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ONsSOZ

Bu kitabimz, konu bakimindan, 1975 yilinda
yaymlanan (Tasavvuf Tarihi) adlh Ders kitabimizin
bir devamu gibidir. Ancak, Islami 6neminden &tiird,
bu konuyu, dzet mahiyette de olsa, ayrica islemegi ve
kitap olarak sunmagi daha uygun gordiik.

Allah, faydah kilsin,
Cavit Sunar



GiRiS

Tasavvuf, ulu Tanrimzin ve scvgili Peygam-
berimizin cegitli dyetler ve hadislerle igaret buyur-
duklari, bir ¢ok azizlerimizin de gesitli deyimlerle
dile getirmege ¢ahgtiklar1 akli digiince ile birlikte
riyAzit ve miicahededen gecen ruhsal bir tasfiyeye,
zevk ve vicdana, kegf ve guhuda ait bir batin ilmi,
bir lediin ilmi, bir sir ilmidir ; hakikatlarm hakikatidar;
hikmettir!,

Tasavvuf’un ne oldugu hakkinda binlerce ta-
nim yapilmgsa da® Tasavvufu felsefi bir sistem ha-
line koyan biiyikk mutasavvif Muhyiddin Arabf,
Peygamberimizin igaretlerine uyarak: “Tasavvuf,
Allak’in ahldks ile ahlaklanmaktir’” demis, ve dolayi-
siyle, Allah’in sifatlan ile vasiflanmak olduguna do-
kunarak, Tasavvuf hakkinda yapilan biitiin tanim-
lan en veciz bir gekilde dzetlemigtir.

Tasavvuf, Hak’kin ziundan, dolayisiyle, isim-
lerinden ve snfatlarindan ve bunlarm tecellilerinden
s6z eden, bundan &tiirii de ilmin hakikatlarim agik-
layan ve bu hakikatlarm da tek bir hakikata dayan-
diginmi bildiren bir ilimdir ki bu ilim, Seriat’in ziib-
desidir; ve Seriat’in ziibdesi olmakla da bir taraftan
tamamiyle Seriat’a uygunluktan, difer taraftan da
Nefs’t tezkiye ve Ahlak’r tasfiyeden ibarettir. Esas-
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ta, Peygamberlerden ve onlarin getirdikleri Kut-
sal Kitap’lardan maksat da bundan bagka degildir,
Su halde, Tasavvuf, bagtanbaga Hikmet ve Ahlakir.
Mutasavvif olmak ta Hikmet ve Ahlak sahibi olmak
demektir. Bu yolda Kur’an goyle demektedir: “Ki-
tap ve hikmet ile iki cthanda kurtulusun yolu, ancak,
ahlak tezkiyesidir”, (Cum’a. 2); “Nefsini habislik-
lerden arindiran noksanhktan siyriip kurtuldu;
arindirmayip onlara uyan ise noksanlktan siyhp
kurtulmadi®, (§ems. 10-11}; *“Allah Hikmet’i dile-
digine verir. Kendisine ilim ve hikmet bahg olunan
bilyitk hayra uwlagmigtir. Bunu ancak Tam akillilar
anlayabilirler”, (Bakara. 269). Peygamverimiz de
soyle demistir: “Ben, ancak, ahlakimzi tamamlayip
miikemmellegtirmek i¢in giinderildim”; “Allah’in ah-
1ak: ile ahlaklammz.”

Bagka bir deyigle, Tasavvuf, en son varhgm
ilmidir; konusu da insamn kendi nefsini bilmesi,
dolayisiyle, Rabb’im1 bilmesidir. Nitekim, Peygam-
berimiz: “Nefsini bilen Rabbin bilir*”” buyurmugtur.
Zira, bu ilmin gayesi Allah’a kavugmaktir. Bu gaye
bakimindan da Tasavvuf, diger biitiin ilimlerin en
Ustiinii ve en gereflisidir, Gergek mutasavvif ta, sa-
dece, Allah’tan, Mutlak Valk’tan s¢z eden degil,
Allah’a, Mutlak Varhfa kavugandirr; kavegmanm
delili de, sadece, “Bilmek” degil, fakat, bilerek “Ol-
mak’'tir.

En nihayet, Tasavvuf, Islam Dininin temeli
olan (Vahdet-i Viicut) fikrine* dayanan bir ilim yo-
ludur. Bunun igin de Tasavvuf’un kaynaf vyalniz
ve yalniz Kur’an ve Siinnet’tir. Nitekim, mutasavwif-
lar Vahdet-i Viicut meselesinde, dzellikle, agagidaki
ayetlere ve hadislere dayamrlar.

8



Ayetler:
O (yani Allah)1 evveldir, dhirdir, zahir-
dir, battndir {Hadid. 3).
Magnk ve Magnb, Allahindir. Yiziiniizi

ne tarafa cevirirseniz Allab’in  yiizi
oradadir {Bakara. 115}.

O’nun vyiiziinden bagka her sey yok olu-
cudur (Kasas. 88).

Isterin hepsi O’na déner (Hadid. 5).
Ben insana onun sah damarindan daha
yakinim (Kaaf. 16).

Siz nerede iseniz Q sizinle beraberdir
(Hadid. 4).

Ben sizinle {Mfsa ve Harun) beraber
igitir ve gdriiriim (Tahi 46).

Onlar siz sldtirmediniz ve likin Allah

oldirdi. Attifin zaman sen atmamigtin
ve lakin Allah atmgti® (Enfal. 17).

Hadisler:
Allah vardi ve O’nunla birlikte hig bir
sey yoktu.
(Bu hadisi duyan HZ. Ali: “Simdi de
dyledir” demis).
Benim, Allahile oldugum vakitler vardir.
Beni goren’ Allah i Taalay: gordi.
Nefsini bilen Rab’bim bilir.
En dogru soz, Sair Liibeyd'in su sozii-
diir: “Bilinsin ki Allah’tan bagka hig
bir sey gergek degildir; gelip gegicidir,

(TN

nefsinde yok olucudur”.



Islam dinine dayanan ve ahlakin asli diisturunu
korku ve miikafat iizerine degil de agk, muhabbet
ve vahdet fikri {izerine kuran ve bu sebeple, yiiz yil-
lar boyunca, fslamda, yiiksek felsefi fikirlere oldugu
kadar Siir ve San’at hayatuna da g1tk tutan Tasavvul,
kalbi sezgisi ve pek derin ve renkli ilahi hayat gbriigii
ve yasayigt ile Islam digiincesininin San’at halini
aldig: -yoniidiir. Insami Allah’a ulagtiaran, dolayi-
siyle, kendi ilahi hiiviyyetine ve hiiriyyetine kavug-
turan yol odur.” Bu yol, Peygamberle baglar ve Muh-
yiddin Arabi ile hem zirvesine ulasir hem de inkiraz
devresine girer.

Peygamberimiz, Peygamberliginden &nce, sik
sik Hira dagna giderek orada Tbrahim dini iizerine
ibadet eder ve bazan bir hafia bazan da bir aya ya-
kin bir miiddet orada kalarak halvet ve riyazette
bulunurdu. Peygamberimiz, zihiri bakimindan
kulluk, batim bakimmdan da ferdi velayet tzre idi.
idi. Kendisine baglananlardan goguna Seriatin za-
hiri kithiimlerinden, fakat, yakinlerine de Kur’anin
batin hiikiimlerinden sb6z ederdi. Kur’anin ig¢ ma-
nast ise Allah’1 birlemek ve Allah’ bilmekten iba-
rettir. Bu sebeple Peygamberimiz, yakinlerini hem
esyanin hakikatlarini hem de Allah’1 yakinen bilmege
ve her geyde yalniz Allah’in varhigini, viicudunu gor-
mege cagirirdi. Bununla baraber, Peygamberimizi
tam bir mutasavvif saymamz dogru olamaz. Zira, O,
her seyden &nce, bir Kanun kurucusu, bir Din kuru-
cusudur.?

Sahabe ve Téabiin devrinde de Tasavvultan bir
ilim olarak stz edilemez. Zira, onlar da her seyde
Kur’ana ve Peygambere uydular. Sahibe ve Tabii-
nin yagadiklar birinci ve ikinci hicri yiiz yillarda Ta-
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savvuf, zahitlik, Nasiklik, Fakihlik, Fakirlik... gibi
adlar altinda sidece disa ait, yani Allah’in rizasim
kazanp Cennete girmek ve Allah’m cemalini miiga-
hede gayesi ile idi. Yiiz altrmg hicri yilinda dlen K-
fe’li Ebu Hagim, ilk defa, resmen (5afi) lakah ile
lakabland1.® Ugiincii ve doérdiincii yiiz yillarda ise
diga ait olan bu ibadet gsekli ice yonelmis, kalbe
ait bir batin ilmi olmug, dolayisiyle de Seriat'm
dis viiziinden aynlinarak rvh tasfiyesi, Allah’a
agk ve Allah ile birlesme (Ittihad) gaye edinil-
migti. Bu tasfiyeden, =zamanla, vyavas vyavas
illiiminasyona g¢ikild: ve ilk olarak Haris Muhasibi
tasfiye ile hiirlyyete kavugan kimsenin illiiminasyon
derecesini elde edebilecegini, dolayisiyle, Allah ile
de birlegebilecegini séyledi. Tasavvuf, hicri beginci
yiiz yilda kalbe ait bir iyman ve zevka ait bir bilgi
olarak gergek mutluluk yolu sayidi. Bu yolda iler-
leyen Tasavvuf, Endiiliis’te, {bn Masarra’ ve $Saha-
biiddin-i Sithveverdi-i Maktal*un Israki fikirlerinden
gecerek Muhyiddin-i Arabi’de (Vahdet-i Viicd)
felsefesi oldu.

Kisaca, Tasavvuf, Ibn Arabi'ye kadar, pratik
durumunu korumus, yani Kitap ve Siinnete uymagi,
cmirlere ve nehiylere itaat:, taat ve ibadeti, kalbi
masivaya muhabbetten ayirmagi, nefsi tezkiye ve
kalbi tasfiyeyi hedef edinmis iken 1bn Arabi
ile teorik duruma gecip Felsefelesmiy ve &zellikle,
Inb Arabinin, (Fusfis) u,- Fahriiddin-i Iraki’nin'
(Lemeat)1 ve Cami'nin'! (Levayih)i ile de dért bir
tarafa yayilmig ve en nihayet Mubyiddin'den sonra
bir Teozofi (Bir takim gizli ilimlerle kargik Tasavvuf)
halini almg, ilerleme ve onjinaliteden kesilerck
sirf taklitten ve tekrardan ibaret kalmugtir.
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Peygamberimizden Muhyiddin Arabi’ye kadar
uzanan Tasavvufu, gosterdigi esasli gelismeler agi-
sindan, ug biiyiik devreye ayirabiliriz:

|- Peygamberimizden Ciineyd-i Bagdadi’-
ve kadar olan devre.

Bu devre, imam Ali ile baglar ve Ciineyd’te son
bulur. Peygamber zamamnda mutasavvifane keli-
meler, 6zellikle, Imam Ali’den sudur etmigtir. Me-
sela: “Ilim bir noktadir”; “Ben, bimn altindaki nok-
tayim’™; “Gordiim, bildim, taptim. Ben, gbrmedi-
gim Allah’a tapmam” gibi sozler hep onundur'
Sofiyye tarikatlarmmn hepsinin bagt Imam Ali’dir.
Bu yolda gece giindiiz Peygamberimizin etrafinda
bulunan Ash&b-1 Suffa’nin da bedenleri yokluk ve
fakirlik timsali, elbiseleri sabir ve tevekkiil, gidalan
da ask ve muhabbet idi.

2- Ciineyt'ten Muhyiddin’e kadar olan .
devre.

Bu devrede imam Ali’den gesitli yollarla gelen
Tasavvufi bilgi Ciineyd zamaninda bir araya top-
lanmiy ve Tasavvuf, artik, muntazam bir usile ve
agiklanmig terimlere malik bir mezheb olmugtur.

Ciineyd, tenzih fikri ile tevhid fikrini bagdag-
tirmig bundan &tiirii de kendisine (Seyyid’iit-Taife)
adi verilmigtir.

Bu devrin sonlarinda ezkir, riyazat ve miicahe-
denin verini hakikatlarin hakikatinin aranmasi ve
Allah’ta fani olma arzusu aldi ve biiytik bir sahsiy-
yet te ortaya c¢ikti: Imam Gazali. Gazali, (Ihyau
Ulum’id-Din} adlh kitabinda Kugeyri’nin sifiyye
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yolunun edeblerine ve sifiyyenin zevk ve vicdan hal-
lerine ait olan (Risale) si ile Haris Muhasibi’nin
ézellikle vera’ ve takvaya ait (Ridye)sini birlegtirmig
ve stfiler arasinda kullamilan us@l ve terimleri
de aciklamigtir, Gazili’den sonra da bu yolda pek
cok kiymetli eserler verilmigtir.

Gazall de zahir ile batini uyugturmaga ¢ok gay-
ret etmig ise de zéhire fazla ta’viz verdiginden kendi
gayretini kendi baltalamigtir.

3- Muhyiddin Arabi devri.

Tasavvuf, Muhyiddin’in (Vahdet-i Viictd) fel-
sefesi ile tamamen felsefilegti. Muhyiddin, her tiirlii
Tasavvufi meseleyi incelemis, her fikri mantiki smi-
rina kadar gétiirmiig, her diiglinceyi biiyiik bir ce-
saretle ve tam bir agiklikla ortaya atmigtir, Bu devir-
de, ozellikle, nefsin yaratthjnmm hakikati ve mahi-
yeti, vahdetten kesretin nasil ¢iktig1, Hazerat-1 Hams
veya Tenezziilat1 Sitte gibi meseleler 6n plinda yer
almig ve artik Tasavvuf, Islim Dininin en kuvvetli
temel diregi olmugtur. Fakat, Muhyiddin’den sonra
Tasavvuf, ancak, onu taklid ve tekrardan ibaret kal-
mig ve gittikce safsatalagip yozlagmgtir.

Simdi, birinici hicri yiiz yildan baslayarak tarih
sirasinca bu yolun ulularnim ele alalim ve onlarin belli
bagh Tasavvufi goriiglerini kisaca gozden gecirelim.
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HASAN BASRI
(H. 20-110)

Islimda sofiyye, ilk, olarak Basra’da zuhur et-
migtir. Bu firkanin ilk bagkan: da Hasan Al-Basri’dir'®.

Hasan Basri, Tabiinden ve Imam Ali’nin as-
habindan ve 6grencilerindendir ve tarikatta da hali-
fesidir. Bir ¢ok tarikatlar onun vasitasiyle Imam Ali-
ve dayamir. Hasan Basri, fmam Hasan’dan da ders
gormiis ve ozellikle havir ve ger, kaza ve kader konu-
larmi Imam Hasan’in ictihad ettigi gibi kabul et-
migtir.

Hasan Basri, Peygamberimizin ve ashabimun i’-
tikadlar1 ve Tmam Mansur Al-Maturidi ve Ebu Ha-
san Al-Ayari Hz.lerinin ictihadlari iizre bulunan
Ehl-i Siinnet’in de ilk ve meshur Imami ve Mu’tezi-
le’nin bagt Vasil b, Atd’nun da hocasidir.

Hasan Basri’nin hareket noktasi, gegici olan bu
diinya hayatindan yiiz g¢evirip yalmz Allah’a yénel-
mek ve dayanmak ve O’ndan korkmak idi. Ciinky,
bu diinya hayatindan Peygamberler de yiiz ¢evirmis,
hatta, Allah bile bu dinyay: kendisinden ayri olmak
lizre yaratmigtir.

Hasan Basri, daima korku ve kayg i¢inde idi
ve siirekli korku ve kaygimn da iyi igler iglemekte
biiyiik rolit olduguna inanwrdi. Cinkii, bu dinya
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gecicidir, en sonda, bu diinyadan hesap sorulacak
bir ahiret gelecektir.

Hasan, “HA&l” kavram izerinde de durmus
ve onun nefs muhasebesine ait tanumlari Muhasibi’-
nin tamtmlarina esas olmugtur. O, soyle diyor: “Bu
diinyada kendini muhakeme etmis olanlar icin Ki-
yamet giiniindeki muhakeme de hafif gegecektir”,

Hasan Basri, cehennem ateginden cok korkard:
ve daima cenneti ve cennetin ni'metlerini arzulard:
ve goyle derdi: “Ey Adem oglu! Senin dinf hayatin!,
Iste ekmegin ve iste kanin! Ey Adem oflu! Yalmz
bagina 6leceksin, yalmz bagina mezara gireceksin,
yalmz bagina tekrar diriltileceksin ve yalniz bagina
muhakeme olunaksin! Ey Adem oglu! Nefsinden sa-
kin, nefsinden sakin! Nefs-i emmaérelerinizi daima
tahkir ediniz, zira, yahlanmaga meyaldirlar.., Cenne-
tin, gerisinde olan her ni’met hiirdiir ve Cehennem-

23

den bagka her imtihan kolaydir!...””.

Hasan Basri’ye gore insan, diinya ile istemeye
istemeye aradaghk etmelidir ki sonunda mutlu ola-
bilsin. O, bu hususta da soyle der: “Diinya senin
binegindir. Eger ona hakim olup binersen seni yiik-
lenip tagir. Efer hakim clamazsan o sana biner ve
sem ezer, Oldiirir”,

Hasan Basri, yalmz zithd ve riyazete degil, te-
fekkiire de biiyiik 6nem vermistir. Zira, onca tefekkiir,
insana liyinin ve kétinin ne oldugunu gosteren
bir aynadir ve insani her zaman kotiililk yapmaktan
korur.

Kisaca, Hasan Basri’nin, yolu korkuya ve kaygiya
dayanma ve bu suretle Cennet ni’metlerine kavusmagt
umma yolu idi.



RABIA ADEVIYYE
(OL. H. 185)

Basra mektebinde Imam Hasan Basri’den sonra
ikinel émemli ulu kigi Rabia Adeviyye’dir.'® Bu kadin,
devrinin en hilgili, en faziletli, en ylksek ruhlu ve
derin duygulu ve yalmz ildhi agk icinde ylizen ve
ilahi ask giirleri terenniim eden Sair kadim idi.

Rabia’min yolu Hasan Basri’den ayndir. Zira,
onun hareket noktasi korku ve kayg ve cehennemden
kagip cenneti arzulamak degil, Allah’a agk ve mu-
habbettir; cehennem korkusu ve cennet arzusu ol-
maksizin sidece ve sidece Allah’i Allah oldugun icin
sevmek ve varbgmi Allah’in varhiginda eritmektir,
Insanin en biiyiik giyesi, cennet ni’metlerine ulag-
mak degil, Allah’in cemailine kavugmak olmaldir,
Rabia da Hasan Basri gibi siirekli kaygt iginde yagar-
di ve durmadan aglardi. Fakat, onun kaygisimn se-
bebi cehennem korkusu degil, ‘Allah sevgisi 1di.

Rabia, ilk defa (Ask) kelimesini kullanms olan-
dir, Q, bu hususta Kur’an’m Maide siiresinin 56
inc Ayeti (kim Allah, Peygamberini ve inananlart
" dost edinirse...} ne dayanmig ve bu Aayeti sbyle serh
etmigtir:

Seni iki muhabbet ile severim: birisi, sana karg
ask ile baglanigmin ifadesi olan muhahbet ile;
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Digeri de Senin sevilmege layik olugunun igim-
de yarattifit muhabbet ile.

Sana agk ile baflamgim yiiziinden yalmz Seni
disiiniiyorum.

Senin sevgiye layik oluguna gelince, bu da yii-
zindeki ortiyiu kaldirman hususundaki arzumdur
ki Seni géreyim.

Benim icin ne beriki ne 6teki muhabbet husu-
sunda hi¢ bir hamd yoktur,

Fakat, Sana hamd olsun!

Ribia, iki gesit sevgiye isaret ediyor ve birini
digerine iistiin tutuyor. Sevginin biri, insam Allah’-
tan bagka bir geyle meggal olmaktan alikoyan sevgi;
digeri de Allah’in zAtina ait sevgi, yani Allah’s sirf
Allah oldugu igin sevmek. Iste, esas sevgi, sirf Allah’in
cemaline olan sevgi, bu ikinei sevgidir. Onun igin de
Rabia goyle miindcatta bulunurdu:

“Ilahi! Sana cehennemden korkorak ibadet edi-
yorsam beni cehennem ateginde yak. Eger, cennetini
ozliyerek ibadet ediyorsam cennetini bana harem et!
Eger, yalmz Senisevdigimden &tiirii Sana ibadet edi-
yorsam beni ezeli cemalinden yoksun birakma ya
Rabbi!”.

Kisaca, Rabia, Allah’a agk ve dostluk, tecellf,
tafdil’iil-Veli gibi kavramlar tizerinde durmug ve
bunlari iglemistir. Ona gére insan, kendi igine kapan-
makla Tann sirrina ulagabilir. Her gegit varlik, Tan-
ri’da birlegir; zira, yalmiz Tann vardir; kainat, O’-
nun sifatlarnm  tecellilerinden ibarettir. Tanrn’ya
varmanin tek yolu da sevgidir. Yine Rébia gbyle
diyor: “Bagkalar benim ancak dig yiiziimle konugur-
lar; gonliimiin iginde ise ben yalniz Seninle konug-
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urum. Dy yiziim yamimdakilerle beraber ise de gon-
limiin igindeki Yar, ancak, Sensin!™.

Rabia’min bu yolu, kendinden sonra da taraf-
tarlarinca peglendi.

Hicri iiclinct ve dordiincii yiz yilda biiylik mu-
tasavviflarin Basra ve Kife’de degil de ozellikle
Bagdat’ta yetigtiginini gérmekteyiz. Bagdat’ta Tev-
hitten ve ahval ve makamlardan ilk defa séz eden
Seriyy-as-Sakati (6l. H. 257) idi ki bu zat Ma’ruf
Al-Kerhi'nin gozde Ogrencisi ve suhbet arkadag,
Haris Muhasibi ve Bigr Haft’nin akram, Ciineyd’in
de hem dayisi hem ustadidir. Cineyd, bu zattan
daha ziyade ibadet eden bir kimse gérmedigini séyler.
Sakati, hayatinda daima &h ii figan eder ve daima
“Bu tenim Allah’a muhabbetten kurumugstur” der-
mig.

Sakati’ye gore bilginin bagt sirf Allah’a ibadet
ve nefsi masividan paklamaktir. Ona gére mutasav-
vif odur ki:

a— Bilgi nuru ibadet nurunu sdndiirmeye.

b— Kitah ve Siinnete aykin diigecek batinf dille
konugmaya.

c~ Kerametleri ilahi mahremiyyet astarin yirt-
maya.'s

Ma’ruf Al-Kerhi (6liim. H. 200) de daima Allah
sevgisi ve istiyaki icinde vyilizen ve: “Tasavvuf,
hakikatlar1 almak ve halkin elindekinden iimidi
kesmektir” diyve Tasavvufu ilk defa tamimlayandir,
Bu zat olirken: “Gomlegimi sadaka olarak veriniz
ki diinyaya ¢iplak geldigim gibi yine giplak olarak gi-
deyim” demig.’
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Fakat, bu yiiz yillarin en biiyiik mutasavviflan
Zinntn Al-Misri, Haris Al-Muhasibi, Bayezid Al-
Bistam{, Ciineyd Al-Bagdadi ve o&zellikle Hallac
Al-Manstir’dur.
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ZUNNON MISR1
(O H. 245)

Ady, Eb’ul-Feyz Sevban Ziinntn Al-Musri b.
ibrahim’dir. Babasi bir Habeg'tir. Ilim, vera’, hal
ve edeb bakimindan zamaninin bir danesi idi, Ta-
savvuf tizerine en evvel kitap yazan ve Misirda en
evvel Tasavvufi haller ve makamlardan sz eden-
odur.”

Zin(n goyle der: Séz, dort sey etrafinda doniip
dolagir:

1- Tanr sevgisi.
2- Dinya islerinden nefret.
3- Kur’ana iyman,.

4- Dogrulduktan sonra degigmekten korkmak.

Zinnfin’da Allah’a agk meselesi bagta gelmek-
tedir. Ona goére Allah’y sevmek demek te Peygam-
gamberin yolundan gitmek ve ahlakinda, islerinde
ve slinnetlerinde ona uymakuir. Bunun i¢in de daima
uyamk bulunmak lazimdir. Bu sebebten de asil
tevbe, gafletten Otiiri yapilan tevbedir ki bu gegit
tevbe aydmnlara mahsus tevbedir; suglardan 6tiirii
yapilan tevbe de halka mahsus tevbedir.

Zinnfin’a giére Allah ile kul arasinda karghkh
ilahi bir sevgi vardir ve bundan &tiiril insan bu sevgi
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ile Allah’a kavugahilir, O’nunla birlegebilir. Insan
Allah ile birlestimi de kendi zitiniy ilahi zatta miis-
tagrak oldugunu hisseder. Bu ilahi sevgiden de yal-
niz ehling s6z edilmelidir. Ziinntin bu hususta goyle
demektedir: “Seni arahktan gérmek istedim, ancak,
gordiigiim vakit kalbimi doldurup tagan seving bana
hakim oldu. Aruk, gbz yaglarimi tutamadim®. Ve
yine: “Vasil olanlarin hig birisi gerl gelmez. Yolu
tamamlayamayanlar ise miistesna®.

Zinnan'un Allah sevgisi meselesinden sonra
ikinci derecede onem verdii sev bilgi meselesidir.
Ona gore bilgi ¢ tiirlidiir:

1- Mivminlerin bilgisi.
2- Kelamalann ve Hakimlerin bilgisi.

3— Allah1 kalbleriyle tamyan Allah’a yakin
velilerin bilgisi ki bu bilgi yakin derecesinde olan
bilgidir. Ciinkii, bu bilgi, Allah’, birlik sifatlariyle
dogrudan dogruya tammaktan ibarettir ve bu bilgi
akil ve istidlal yolu ile degil, ancak, Allah tarafindan
insanin kalbine doldurulan ilham ile elde edilen bir
bilgidir. Akil ve istidlal ile elde edilen bilgi ile insan
Allal’m zitimi, ancak, selbi sufatlariyle tamyabilir,
Zira, Allah, insamin Allah hakkindaki hayali tasav-
vurundan tamamiyle bagkadir. Ziinnfin, Allah ta-
rafindan insanin kalbine doldurulan bu yikin bilgi
iledir ki: “Rabbmm Rabbim ile tamidim; Rabbim
olmasayd: O’nu asla tamiyamazdim” demigtir. Yine,
Ziinn(n goyle der: “Insanlarin Allah’t en ¢ok bileni
hayreti en ¢ok olamdir.”

Zinnfin, Allah’a ulagma yolunu séyle anlatir:
“Allah’m  sadiklart vardir ki giinahlarmim agag-
larim kendi gozleri oniine dikmigler ve onlar1 kendi
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nedamet goz yaslart ile sulamuslar, ve onlar keder ve
esef seklinde meyvelendirmiglerdir, O sadiklar, cin-
netsiz mecnun olmuglardir. Allah ve Resulii yolunda
hakim olan bu ma’nevi ni’met sahipleri ve belagat
sahipleri dilleri tutulmaksizin dalgm olmusglardir.
Ondan sonra safa ve taharet kasesinden igmislerdir...
Iztirabin uzunlugu da onlara sabnn miras birakmus,
ondan sonra kalbleri Melekiit i¢in yanmis ve diigiin-
celeri perdeler ve heybetler altinda saraylar arasinda
dolagmig, goélgede teessiif alani lzerinde durmuslar
ve orada kendi ginahlarmin kitabim okumuglar.
Nihayet, zahitlik zirvesine tam bir ver’a sayesinde
ulagmiglar, bu vechile diinyay1 terkteki acilik onlara
tath ve kat1 kalbleri yumusak olmus, o derece ki
en sonda selimete gotiiren yolu bulmuglar. Onlar
da ruhlan seminin vyitksek tabakalarinda cennet
bahgelerinde istirahat etmck ve hayat nehrine dal-
mak i¢in dagimglardir. Onlar kalblerinin iztirap
sedlerini kapamglar ve emel képriilerini gegmigler-
dir. Onlar, nazari ilmi yok edip hikmet géliinden su-
suzluklarini gidermislerdir. I1ahi hidayet gemisine
binmisler, selamet denizinde ildhi hidayet riizgin
ile yelken agmuglar ve en nihayet sitkfin ve huzfr
cennetine ve gseref ve merhamet kaynagina vasl
olmuglarcir”.

Zinniin’a gore insanlarm en asaflifn Allah
yolunu bilmiyenler ve bilmek te istemiyenlerdir.

Zinntn soyle dua ederdi: “Ya Rabbi! Bizi,
ruhlann melekdt’a ugmus olanlar sirasina, sevket ve
azametinin ortilleri kendileri igin kaldirilmg olanlar
sirasina koy! Onlar ki yakin nehri igcine dalmiglar-
dir; Takvh ehline tahsis edilen cennetin cigekleri
icinde dolagmaglardir; Tevekkiil gemisi iizerinde ge-
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faat dileyen yelkeni agmiglardir. Muhabbet ritzgar
o gemiyi ilahi izzet yéniine dogru sevk etmis ve ni-
hayet ihlas sahiline yanagmis ve o gemidekiler de
artik giinahlarimi arkalarinda birakmiglardir ve ken-
dileriyle beraber yalmz kulluk amellerini getirmigler-
dir. Biittin bunlar, hep senin lutuflarin sayesinde ol-
mugtur, Ey Erhamiirrahimin!”.

Ziinnn, insanlar hakkinda soyle der: “Insanlar,
ya sadik ya hain olur. Sadik, hakikat1 séyler. Hain,
sadikin aksinedir. Sidk, Allah’in kalincidir ki nereye
vurursa onu pargalar”.

Q, ibadet hakkinda da g6yle der: “Ibadetin anah-
tar1 diigiincedir, nisam da emmare nefse karsi koy-
maktir, Fakatgok kimse aklhinin ihtarlanna bakmaz
da nefsinin aldatiglarina kapilir”.

O, Kanaat hakkinda da der ki: “Kanaat ehli
zaman insanlarindan daha rahat ve akranlarindan
yiiksck ve ulu olur”.

O, fakr hakkida der ki “Allah’m kulu iizerine
sertlik ve gazabinin alameti onun fakrdan korkmasi-
dur’”,

Ve yine der ki: “Mi*desi yemekle dolu olan in-
sanda hikmet barinamaz’.

Ziinntn’un bu fikirleri diger bir ¢ok mutasavvif
iizerinde ve meseld: “Rubhbiyetin bir sirr1 vardir ki
eger meydana cikanlsa Seriat’lar batl olur” diyen
Abu Muhammed Sehl b. Abdullah Tusteri (6l
H. 273 veya 283); ve bir miiridine: “Bayezid’i bir
kere gorsen senin igin yetmis kere Cendb-1 Hakk
gormekten daha faydal olur” diyen Turab al-Nah-
sebi (6l. H. 245); Sam’in biyik mutasavviflarin-
dan ve ZiinnGn'un schbetine erigenlerden Abu Ab-
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dullah b. Ala; ve 6zellikle 6grencisi olan ve {Feni) ve
(Bakaa) hakkinda en evvel stz séyliyen ve Tasavvufun
dili diye amlan Abu Said Ahmed b. Isa Al-Harraz
(6l. H. 284) uzerinde biyik etki yapmgtir.



HARIS MUBASIBI
(Ol. H. 243) -

Tasavvuf yolunda ligiincii hicri yiiz yihn en séze
deger sahsiyeti aslen Basra’ll olan Abu Abdullah Al-
Haris b. Esed Al-Muhasibf’*® dir. Onun, zhir ilim-
erde oldugu kadar usiile, muamelata ve isarata ait
ilimlerde de zamaninda bir e§i daha yoktu.

Haris Muhasibi, yukarida da igaret etti§imiz
gibl, nefs muhasebesine, vera’ ve takvaya dair (Ve-
siyd) ve oOzellikle Gazali’ye de baghca kaynak olan
(Riaye) adli eserleriyle namhdir.

Héaris Muhasibi, dini psikolojik hallerin ince-
lenmesi isini son derecesine gotiirmiigtiir. Onun eser-
leri bu giin bile sirf din psikolojisi bakimimndan pek
kiymetlidir. Sonradan yazilan Kugeyri’nin (Riséle)
si, Hucvirf'nin (Kesf Al-Mahctib)u, Sahabeddin
Siihreverdi’nin  (Avarif Al-Maarif)i, Seyyid Serif
Circani’nin (Ta’rifath gibi eserler de arttk psiko-
lojik lugatlar mahiyetindedir.

Kugeyri, Muhasibi’den: “0O. ilimde, takvada,
muamelede ve halde bir dane idi” diye s6z etmek-
tedir. '

Muhasibi’ye gore, insan icini murakaba ile dog-
rulamal: ve ihlas ile kaplamali; bdyle olan kimsenin
dig yiziinii de Allah, miicadele ve siinnete uymakla
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siisler. Hayatimizda, her geyden énce, Allah’a riayet,
ibadet ve hizmet etmelidir; her seyden once Allah’m
haklarina riayet etmelidir.

Mubhasibi soyle demektedir: *Allahin Kitab’-
indan ve iimmetin icmfindan anladim ki insan dog-
ru yoldan saptiran ve hakikattan uzaklagtiran gey
mevki hirsi ve tama’dir. Ondan sonra mmetin ic-
mi ile ve Bari Taald’nin emin olan Resiiliine vahy
ettii Kitap sayesinde kesf ettim ki selamet yolu,
Hak’ka karyi takvada sibit olmak, Ser’i vazifeleri
yerine getirmek, helali gozetmek, her seyde halisa-
ne Allah icin hareket etmek, Peygamberi 6rnek ola-
rak almak ile bulunur. Bunun iizerine $er’l miiey-
yedeler ve Siinen-i Seniyye-i Muhammediyye nelerdir
ve bunlara tam ridyet nasil olur? u da biiyiik iistad-
lara ve kitaplara nazaran 6grenmege caligtim. Fa-
kat, is buraya gelince dikkat ettim ki bazi nokta-
larda uygonluk ve diger bazilarinda uygunsuzluk
vardir. Allah’in Restlii séyle buyurmustur: “Innel
Islame bedee gariben ve seyefidu gariben fetfiba lil-
guraba (Biz bu hadisi soyle terciime edecegiz: Isla-
miyet, méasividan uzlet ve gurbet ve Allahn tefekkiir
tizre baglad: ve ileride de bu asli durumuna dénii-
secektir. Ne mutlu daima uzlet ve gurbet izre
Allah1 diigiinenlere!)”. Zira onlar, uzlet i¢inde
kendi 1bAdetleriyle vagarlar. Benim, bu miibarek
uzlete ulagtirmaga yetkili rehberlerin yoklugu sebebi
ile 1ztirabim arttt. Ummetin ihtilal: sebebi ile igine
diistiigiim tegvis halinde aniden oliirsem diye kork-
maga basgladim. Bizzat kendi vasitalarimla bulmaga
muvaffak olamadifim geyler hususunda kendilerinden
zithd i takvi ve perhizkarhk, tam bir ridyet, ahi-
ret hayatim tercih alametleri gordiigiim kavmmn
bityiiklerine intisab etmegi diigindiim ve gordiim
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ki onlarmn hareketleri ve tavsiyeleri Hak yolu Imam-
larinin reylerine uygundur. Onlar, iimmete nasihatte
sozbirligi halindedirler. Giinah islemek i¢in hi¢ kim-
seye ruhsat vermezler ve hig bir giinah igin insam
ilahi magfiretten iimitsiz kilmazlar. Belalara ve mu-
sibetlere karst sabir, ilihi kaziya karsn rizd, ilahi
lutuflar igin de giikiit tavsiye ederler. Allah’t kullarina
sevdirmege c¢aligirlar. Onlara, O'nun lutuflarim ha-
tirlatirlar. Allah’in huzurunda tevbe etmek igin mii’-
minleri toplarlar. Zira, onlar ilahi azamet ve kudreti
bilirler; Q’nun Kitab’in1 ve ilahi stinnetlerini bilir-
ler. Allahin buyruklarina ve yasaklarina vakif, bid-
attan kacinnusg, ahiret hallerinden, tekrar dirilmenin
hallerinden, miikafatin bollugundan, cezalarn gidde-
tinden haberdardirlar, Allah, onlara, siirekli bir hii-
zin ve kaygl nasib etmigtir. Bu sebéple onlar, bu diin-
yanin meserretlerinden bir gey anlamazlar. Onlann
hareket disturlarina meftin ve faydalarindan fay-
dalanmg olarak hiikm ettim ki delil, onu idrék eden
igin, reddi imkénsizdir. Gérdiim ki bu hareket diis-
turunu kabul etmek, onlann emirlerine gére harekat
eylemek benim igin mechiiri olmaktadir. Bunun tize-
rine vicddnen O’na baglandim, basiret gozimii O’
nun iizerine gevirip topladim, vicdini haletlerimi
o alanda dolagurdim. Bana bu ni'meti ihsan etmig
oldugu igin beni kendisine tegekkiire muvaffak et-
mesini, emirlerini icra husunda bana kuvvet ihsan
eylemesini, kusurumu bilmek igin verdigi ilimde beni
te’yid etmesini Allah’tan niyaz eyledim. Filhakika,
Allah’in bana bildirdigi seyden 6tirii gitkrdntm tak-
dime kaadir degilim. Yalmz, fazl ve keremi ile beni
ihya ettigi icin Ona ibadet ediyorum®.

Basra ve Bagdat okullarindan sonra iigiincii
Tasavvuf okulu Ibn Kerram’in® (Horasan) okuludur
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ki bunun asil kuruculan Siiriye’de gurbette 8len Th-
rehim Edhem ve onun &grencilrinden Sakik-i Belhi
ile Ibn Harb’tir. Bu égrenciler Belh sehrine déniip
onun fikirlerini orada yaydilar.
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IBRAHIM EDHEM
(0L H. 660)

Ebu Ishak Ibrahim b. Edhem b. Mansiir, Belh
prenslerindendir. Beklenmedik bir olay onu Allah
yoluna diigiirmiistiir.®® Bu zit, sézden ziyade tavr
ve hareketi ile &zel bir mezhep ortaya att1 ki o da
diinyadan yiiz ¢evirip uzaklagmak ve daima Allah’a
muhabbet iizre olmaktan ibarettir.

Ibrahim Edhem Allah’a ulagma yolunda gbyle
der: Allah’in dostu olmag: ve Allah’in seni sevmesini
istiyorsan hem bu diinyadan hem de &hiretten vaz
geg; onlar artik arzulama. I¢ini bu iki diinyadan
bogalt. Yiziini Allah’a ¢evirsen Allah ta sana yiiziinil
Gevirir ve seni inayete bogar. Zira, Allah’in Zekeriy-
ya’mn oglu Yahya'ya sunu ilham ettigini 8grendim:
“Ey Yahya! kendi zitima ikrar ettim ki kullarimun
beni duymalarina yarayacak kulagi, gormelerine
yarayacak gézii, séylemelerine yarayacak dili, an-
lamalarina yarayacak kalbi olmayinca beni sevmeye-
cektir (Ibrahim Edhem’in bu sézii daha sonra su
hadis gekline girmistir: kulum bana néfilelerle yak-
lagirsa ben onun goren gozii, isiten kulag... olurumj.
Bu yapilinca da ona benden bagka seylerle ufrag-
mag1 nefret ettiririm, onun digiincesini strlarim.
Gecesinde hadzir ve giindiiziinde enis olurum. Ey
Yahya! Ben onun kalbinin misafiri ve onun arzu
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ve Uimidinin gayesi olurum. Her giin ve her saat, ona
benden bir hediyyedir. Sesimi isitmek icin o bana
yaklagir, ben ona yaklaginm. lzzet ve celalim hakk
icin ona bir “Me’muriyet™ tevcih ederim ki Riistl
ve Enbiya ona gipta ederler. Sonra bir ¢agiriciya
soyle cafirmasini emr ederim: “Iste, falan ibn-i
filan Allah’in makbfilii ve mergiibu; Allah onu kendi
ziyaretine cafiriyor ta ki ilahf cemali temdga ile kalbi
sifayab olsun!”. O kul bana geldigi vakit benim ile
onun arasindaki perdeleri kaldirnirim, bana rahat
bakar. Izzet ve celalim hakki igin, onun “Miifara-
kaat Esnasinda” beni gérmek hususundaki istiyak
sebebi ile kalbini 4b-1 hayata kandirrim. Onun ke-
rametini her gin, her gece, her saat yenilerim™.

[brahim Edhem’in baghca 6grencisi Abu Ali
Sakik Ibrahim Al-Belhi (sI. H. 174) dir.?' Sakik,
Horasan geyhlerinden ve ¢ok zengin bir ailedendir.
Bu zat, sGff halleri ve tarikat hakkinda ilk soz sbyle-
yendir, Allah’a daimi teslimiyeti tasavvufi bir hal
olarak ilk defa tanimlayan odur. O, bu hususta sdyle
diyor: “Sen nasil ki fitratina ve hayatina bir gey ilave
etmekten 4ciz isen mizkina da bir sey ilave ctmekten
acizsin, Bunun i¢in onu arayacagim diye yorulmaktan
vaz geg. Kisb’ler, bu giin, lekkeli ve fasit emteadan
bagka bir sey degildir. Ticaret sermayeleri ve sanaat-
lar giipheli seylerden bagka bir sey degildir. Hakim
olan hiyle sebebi ile onlar1 arttirmak ta muhafaza
etmek te dogruluk olmadig: icin helal degildir”.

Sakik, takvA hakkinda soyle der: Insamin tak-
vast ti¢ seyde belli olur:

a— Bir seyi aliginda.
b— Bu seyden kendini ahkeoyusunda.
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c— soziinde.

(3, halka da goyle nasihat ederdi: “Diinyadan
oruglu olup &liim ile iftar edin ve yirticr ve vahgi
hayvanlardan ka¢tigimiz gibi cdhil halktan kagin™.

Bir giin Idrahim Edhem S$akik’e sormug: “Ge-
¢im husnsunda diistlirunmz nedir?” Sakik cevap ver-
mig: “Bulursak §likr ederiz bulmazsak sabr ederiz”.
[brahim Edhem bunun iizerine: “Belh’in képekleri
de sizin yaptifimzi yaparlar” deyince $akik: “Ya
siz ne yaparsimz?” demis. Ibrahim Edhem de goyle
cevap vermig: “Biz, buldugumuzda bezl ederiz, bul-
madifimizda giikr ederiz”.

Baz1 kitaplarda bu hikdyenin gahislar: yer degis-
tirmigdir.

Ibn Harp (6l. H. 234) ta Sakik’in kisb hak-
kindaki goriigiinii yaymaktan bagka bir sey yapma-
migtir. Horasan okulunun karakteristigi iste bu {Kis-
bin Tnkari)dir. Yani, bir insanin bir seyi arzu ve
elde edebilecegini inkardir.

Tbn Harb’n asil 6nemi, Ebit Abdullah Muham-
mede b. Kerram, (61. H. 255)1 yetistirmesidir. Sirtinda
dikigsiz hiri ke¢i postekisi ve baginda uzun beyaz bir
kiilah tagtya Kerram, abid ve miitekellim bir kimse
idi. Kerram’in asil dnemi de “Allah cisimdir, fakat,
diger cisimler gibi degildir” diyerek (Kerrimiyye)
mezhebini kurmasi ve Kelam ilmindeki terimleri genel
bir incelemeden gecirmesidir. O, buigte Mu’tezile ile
Hagevityye'nin tam ortasinda bulunur.

Iyman, sidece, dil ile ikrardan ibaret sayan
Kerram, varhk silsilesinde, daha baglangigtan i’tiba-
ren, aklin listiinliigiinii ve aklin tabif vazifesini teslim
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etmekle beraber Mu'tezilece miibalaga edilmis olan
sifatlart bu miibalagadan kurtarmagtir. O, akli kul-
lanarak failin sorumlulugu ile fiilin isnad kabiliyetini
ayird ediyor. O, kelam ilminde Mu’tezile akidele-
rine aykirt, fakat, Ehl-i Siinnet’inkine uygun hareket
etmigtir.
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YAHYA RAZI
(Ol. H. 258)

Ibn Kerram’in o6grencilerinden Tasavvuf ala-
minda gbhret yapan, ézellikle, Yahya b. Muaz Al-
Razidir.?> Camilerde ilk defa alenen Tasavvuf dersi
veren ve Tasavvuf’a ilmi bir renk vermek isteyen odur.
Allah’a olan agkmu ilk defa siirle ifade eden de odur.
Bu z#t, tamamiyle hocasimn yolundan gitmis ve
kalbin kuvvetini beg geye baglamgtir:

1- Kur’am tefekkiir ile okumak.

2— Ibadet igin gece kalkmak.

3— Fecirde Allah’in huzurunda kendini hor ve
hakir gormek.

4~ Iyi kimselerin meclisine devam etmek.

5- Karm bog birakmak.

Ve yine, Ibn Muiz, zenginlik ve fakirlik mesele-
sinde de ustad: gibi zengini fakire listin tutmugtur.
Yani, onca da Allah’a gitkr eden zengin, dilenen fa-
kirden istiindiir.

Yahya, Raibia’dan sonra Allah’a muhabbet
hakkinda bir goriis sahibidir. Ona gére Allah’a mu-
habbet, Allah’a hugu’ ve teslimiyvete ve mahrumi-
yete dayanir. Onun miinacatlarindaki husu’ ve tara-
vete bagka hic bir yerde rastlanamaz. O siyle diyor:
“Ya Rabbi! Senden yardim dilemekligim sana olan
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ihtiyacimin delilidir; miiracaat ettigim hazirhgim yok-
sunlugumdandir; Senin yanmda sefaatgim da Senin,
hakkimdaki litf ve keremindir...” “Ey Allah>un! Ben
nasil sevinebilirim, zira, sana haddimi agtim Fakat,
nasil sevinmeyecektim, zira, sen kimsin biliyorum.
Ben giindhkar, seni nasil cagirabilirim? Fakat, nasil
senden yardim dilemeyecektim?, Sen rahim ve ke-
rimsin. Eger Allah’tan raz1 degilsen, Allah’in senden
razi olmasin nasil isteyebilirsin? Gece uvzundur, eger
sen rii’ya goriiyorsan daha kisatlmayacaktir. Giindiiz,
saftir, onu giinahlaria kirletme. Nice insanlar1 Allah
afv eder ki onlar O’nun gayz1 altindadir ve nice in-
sanlar da ses ¢ikarmazlar ki onlar da O’nun afvina
mazhardirlar. Ya Rabbi! afv et! diyen kimselerin
kalbi yine giinahtadir; o susan kimse ise Allah’a hatir-
latmug olur. Insan 8ldiigl vakit ona iki hal 4nz olur:
ondan her seyi alirlar ve ondan her seyi isterler. Nef-
sini bilen Rabbini de bilir. Dégiine ddgiine hayati
igin gitmekle orada ma’suku ile beraber bulunmak
icin gitmek arasinda ne biyik fark vardwr.....”.

“Ev olarak uzleti, gida olarak aghg, suhbet ola-
rak minacit seq. O halde ya hastalhigindan &liirsiin
yahut onun devasint bulursun. Ey Allah’im! unutma
ki sana ulagan yol iizerinde rehberlik ettim ve hakimi-
yetin sana ait olduguna gahit oldum. Iste, giinahlar
ile kirlenmis eller, {imid ile siirmelenmis sana kalk-
mugtir; beni kabul et! Sen ki bir kerim Padisahsin,
beni afv et ki ben o kadar aciz bir knlum!”.

“Eger insanlari ceza glinii muhikeme etmege
yetkili olsaydim, agiklart mahkéim etmezdim. Zira,
onlarin giinahlan kendi rizalariyle degil, zorunlu-
luk altinda olmustur®,
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Fakat, Yahya, tavsive ettigi mahrumiyet diis-
tiruna kendi de riayet etmemisy ve Bayezid Bistami
onun hakkinda goyle demistir; “Zavalll Yayha, giin-
lik ac1 ve wtirablara dayanmasini ve kargt koymasim
bilmiyor. O halde, mihnete karsi koymag ve dayan-
maf: nasil bilecektir?”’.

Kisaca, Kerrami’lere gére Tasavvuf, dini haya-
tin bir safhasindan ibérettir.
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BAYEZID BISTAMI
(Ol. H. 261)

Bayezidin asl adi Tayfur'dur; Bayezid, kiin-
yesidir.?, O, once, Hanefi fikh: ile ugragti. Sonra
Ebu Ali Al-Sindfi’den Varhk Birligi (Vahdet-i Viiclid)
ilmini 6grendi. Peygamberin Mi’rac1 gibi bir Mi'rac
iddiasinda bulundugu i¢in Siinnet Ehlinin diigman-
g kazandi. Onun vecd halindeki sézlerini 6gren-
cileri toplayip bir mecmua haline koydular ve &lii-
miinden yiiz yil kadar sonra da (Tayfiiriyye) tarika-
tim resmen kurdular.

Bayezid, Tasavvufu, agk ve vahdet dili ile ifade
etti. Onun s6zlerinde Vahdet-i Viicud fikri, Tenzih
fikrini yok edecek derecede kuvvetlidir. O: “Ben,
dibsiz, bagsiz, sonsuz denizim’, “Insanlar, Allah’a
taptikiar: zanninda bulunduklan vakit Allah’tir ki
kendi kendine tapar™ sozleriyle insanin Samedéniye-
tini agik¢a dile getirdi.

Bayezid sOfiyye yolunun yerlegmesine ve yayil-
masina biiylik hizmette bulunmugtur.

Bayezid, fenafillih mertebesine ulagip Allah’in
zatina kavugma' yolunda yagadig:s halleri pek agk
bir gekilde dile getirmisgtir ki onun bu sézleri (Sa-
tahat) sayilmgtir. Zira, bu sdzler, dig yiiziinden Seri-
at esaslarina tamamen aykin mahiyettedir.
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Bistimi, Tasavvufi terimlere (Sikr-Sarhosluk)
terimini de katmis ve bu terim Islam Tasavvufunda
{Muhabbet) ve (Agk) terimleriyle birlikte Snemli bir
rol oynamugtir.

Yukarida da isaret ettifimiz gibi Bayezid, dnce,
Hanefi fikhi tzerinde caligmug, Tasavvuf yoluna
sonradan girmigtir. O, Tasavvuf yolundaki miicahede-
lerini goyle agiklar: “On iki yil kendimin demircisi
idim. Bes yil kalbimin aynasi oldumn. Bir yil miiddetle
nefsimle kalbim arasinda goézciiliik ettim. O vakit
beni digtan saran bir Sirk ziinnan kegf ettim ve bunu
kesmek i¢in de on iki yii caligtim. Sonra da i¢imde bir
ziinnar kesf ettim ve onu da kesmek i¢in bes yil ¢a-
Ligtim. Nihayet bir ilhama mazhar oldum ki yaratik-
lara baktifimda onlarin benim igin birer cansiz ceset
olduklarim gérdim ve cansiz secetler izerine dort
tekbir aldim ve biitiin yaratiklar alemini giimdiim;
artik, o, benim igin yoktur™.

Bistaim{'ye ruhunu ulithiyetin zétina nasii yiik-
selttigini sormuglar, o da soyle demig: “Yilan, deri-
sinden soyuldugu gibi ben de nefsimden soyuldum,
sonra zitima nazar ettim, bir den ne gdreyim, ben,
O’vum”,

Bistimi yine goyle der: “Allah kéiinatta biitiin
insanlara nazar etti, Onlann kendinden half olduk- '
lanm gordi. Benim kalbim miistesna; ¢linki, orada
kendisini tastamam gordii. Onun lizerine beni soyle
medh ederck bana dedi: *Biitiin dlem benim hitkmii-
me miinkaddir, sen miistesna®.

Bir kere de miiezzin Allah 4 Ekber dediginde
Bayezid: “Ben daha biiyiigiim” demis.

Bistami, Mi’racta bulundugunu iddia edermis.
Bu yiizden de yedi defa vatanindan kogulmus. Ancak,
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su muhakkak ki, o, Kur’ami derinden derine tefek-
kiir ile Mi'rac1 kendi nefsinde elde etmege ve uygu-
lamaga galhgan ilk Saff'dir.

Bistami, Mi’‘racim goyle anlatir: “O, beni bir
defa cezb etti ve dniine koyarak sdyle dedi: “Ya Ba-
yezid! yaratiklarim seni gérmek istiyor”. Ben de (P’na
soyle dedim: “Vahdaniyetinle beni siisle, benliginle
beni giydir, ahadiyetine yiicelt. Sunun i¢in ki yara-
tiklarin beni gérdiikleri vakit, biz seni gordiik desin-
ler ve 0 zaman Sen bu olasin ve ben artik orada olma-
yayim”,

Bu yolculukta bir defa oyle bir meydana erigtim =
ki orada “L&” dan “Illa* ya kadar hig durmadan on
yil uctum. Sonra Oyle bir yokluga erigtim ki buras
Tevhid meydamidir. Yine yokluk vasiyasiyle yokluk
iginde hi¢ durmaksizin ugtum ta yokluk i¢inde yok-
lugu da yok ettim ve yoksunluktan yoksun oldum
ve nihayet arif ile beraber yaratiklarin gaybubeti
ve yaratiklar ile beraber arifin gaybubeti i¢inde Tev-
hid’e erigtim.

O’nun ahadiyetine gider gitmez bir kus oldum.
Bu kusun bedeni Vahdet, kanatlar1 Ezeliyettir. Ve
on yil hi¢ durmadan miigsabehet havasi iginde ugtum,
Ayni havalar iginde yilz milyonlar defa bulundum
ve Ezelivet meydanina yetigince nihayet u¢maktan
da kestldim. O meydanda Vahdet agacim gérdim
(Bayezid burada bu agacin giovdesini, dallarini, yap-
raklarim, meyvasim, topragini ta’rif ettikten sonra
der ki) ve ona nazar ettim ve bildim ki bunlarin hepsi
bir aldatmadu™. Yani, Bistami biiyiik bir esefle gorii-
yor ki sirf bedahet olan bu Tevhid kavramu bile bir
aldatmadan ibarettir.
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Iste bu vecd ve hayret zirvesinde iken Bistami,
tnce, “Kehf ashabi benim; Rahmanin Argt benim;
Benden bagka tapacak yok” ve sonra da “Benim
simm ne kadar yiicedir, samm yiiceltin!” demis.
Fakat, ayildiktan sonra irfdesi diginda olan bu
sozlerinden 6tiirii de pek tirkmiis. “Ciibbemin al-
tinda Allah’tan bagkas1 yoktur” sézii de Bayezid'e
atf edilen bir sdzdiir.

Bistami, Peygamberin yalmz kendi timmetinin
giinahlar1 icin istedii merhameti biitiin insanlar
icin istiyor ve goyle diyor: “Ilahi! bu yaratiklan ya-
rattin. Onlar bilmeksizin ve istemeksizin emanet olan
iymam onlar iizerine yiikledin. Simdi onlara sen
yardim etmezsen kim yardim edecek?’. Bistami,
yine dyle divor: “Benim sancagim Livay-1 Muhamme-
di’den genistir”. Bistimi, cennet hakkinda da biiyiik
bir istifna ve azamet icinde siyle diyor: “Hiirilerin
cenneti Ebrar’in kalbini doyuramaz”,.

BistAmi, insanha olan sevgisini yoyle acikhiyor:
“Eger Allah biitiin insanlari birincisinden sonuncu-
suna kadar afv etmek yetkisini bana vermiy olsayd:
bunu ¢ok bir sey bulmayacaktim. Fakat en ziyade
hayret veren sey bana bir avug toprag afv etmek
yetkisini ihsan etmis olmamasidir”. “Ya Rab! Eger
ilahf ilimde yarauklarindan birini cehennemde aciya
ugratmak mukarrerise bent oraya uzat ki orada ben-
den bagka duracak kimse kalmasin!”, “O cehennem
dedikleri sey nedir? Siiphesiz Kiyamet giiniinde
mahkiimlara yaklagacafim ve sana soyle diyecegim:
onlara bedel beni al! Yoksa onlara ogretecegim ki
senin cennetin ancak bir ¢ocuk oyuncagidir”. “Eger
cennette ona tesadiif etmekten mahrum birakilmig
olsaydim bu mahrumiyet bir saniyelik olurdu. Cen-
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netteki Ebrara yagama@: tahammiil edilmez bir hile
koyardim™. *Arifler dhiret neg'esinde Allak’s gérme
bakimindan iki sinifa ayrilacaklardir: bir simf onu
ne zaman ve ne kadar isterse gdrebilecektir, digerleri
ise yalmz bir defa gtrebileceklerdir. Allah bir defa
olarak kendini ariflere gosterecegi vakit onlara bir
carst gosterecek ki orada satmak ve satin almak igin
yalmz erkek ve kadin suretleri bulunacak. Cennet
ehlinden buraya girecek kimse bir daha Allah’s gér-
mege gelmeyecektir. Ah!l... Allah seni bu diinyada
siiretle aldattifn gibi 6teki diinyada da yine carst
iginde siretlerle aldatiyor. Sen de her vakit bu pa-
zarin esiri bulunuyorsun”.

Kisaca, Bistami, yukarida da igaret ettigimiz gibi,
Tasavvufu, agk ve vahdetle dile getirmigtir, Fakat,
Bistam{’nin dile getirdigi Vahdet-i Viicud, Muhyid-
din’deki gibi tam bir Vahdet-i Viicud goriigii degil-
dir. Ne de olsa arada bir keyfiyet farki vardir. Bista’-
mi’de derin bir kegf ve kuvvetli bir irddeye ragmen
akil agktan daha genigtir. Onun asil aradifn sey uld-
hiyetin zatim gergekten algilama imkinim elde ede-
bilmektir. O, uldhiyete has sirf ahadiyeti her geyden
soyup siyirma igini ilk defa ele alan ve o sifr ahadiyet
makamimin biitiin gereklilii ile mest olan kigidir.

Hallac ta ileride Bistaimi’nin bu gériglerini daha
gelistirecek ve onlar1 dile getirmede daha da ileri
gidecektir.
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CUNEYD BAGDADI
(OL H. 297)

Eb’ul-Kasim b. Muhammed Al-Cineyd Al-
Bagdadi®, Irak’ta dogup biyiidi. Ik istad: dayis:
Seriyy-es-Sakati’dir. O, Imam S$afiii’nin &grenci-
lerinden Ebu Sevribrahim b. Halid’ten de fikih 68-
renmigtir. Aynica, Harls Muhasibi, Mubammed
Kassab gibi ululara da 6grencilik etmis olan Ciineyd,
sonradan, biitiin bu ulularn agmigtir. Pek ¢ok ulularn
da ona nisheti vardir.

Giineyd, yirmi yagina kadar ticarctle ugragti
ve sonra kendini tamamiyle Tasavvufa verdi.
O, Tasavvufilmini tertip eden, a¢an, yayn ve ozel-
likle (Muhabbet), (Uns) ve (Fena) makamlarm: is-
liyen ulu kisidir. O, Seriat ile Tasavvufu, yani Vah-
det-1 Viicud fikrini mezc ettigi i¢in de (Seyyid’iit-
Taife) ve (Tac’iil-Arifin) {invanlarina mazhar oldu.

O, Tasavvuf hakkinda s6yle diyor: “Tasavvuf,
Allah’in sent senden o&ldiirmesi ve kendisiyle canli
kilmasidur,”

“Tasavvuf, hig bir seyle ilgili olmaksizin Allah
ile olmaktir”. '

“Tasavvuf, bir kerim hulktur ki onu bir kerim,
kerim bir zamanda, kerim olan insanlar arasinda,
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kerim bir kigiden izhar eyler ve gergekte bu hulkun
nasil bir hulk oldugunu ancak Allah bilir”.

“Biz, Tasavvufa laf olsun diye degil, ag durmak,
dimyay: terk etmek, ahglan ve hosa giden geyleri
kesip atmak ic¢in sarildik™.

Cineyd, Tasavvul yolunda ayikhi$ ma’nevi
sarhogluktan iistiin tuttu ve nefsin, ancak, ayikhk
halinde kontrol edilebilecegini ileri siirdii. Ciineyd,
nefs hakkmda goyle der: “Emmare nefs dyle kotii bir
seydir ki sahibini tehliikelere atar ve onun havasina
uyanlar bir sitrii kitiiliiklerle itham ile rezil eder”.

“Ne zaman nefs kendi hevasma karst koyarsa,
onun hastaliklari, ancak o vakit, onun ilaglan olur™.

Ciineyd’e gore, Tasavvuf mertebelerini agabil-
mek ve en sonda ilahi vahdete ulagabilmek igin zithd
ve ibadet esastir. Ancak, bunlara bilgl de eklenme-
lidir. O, ziihd ve ibadet hakkinda der ki: “Halk igin
Peygamberi peglemekten bagka biitiin yollar kapal-
dir’.

“Kim Kur'an ezberlemezse, Hadis’i yazmazsa,
ona uyulmaz. Zira, bizim ilmimiz Kitab ve Siinnete
baghdir. Kitabimiz, nazil olan Kitablarin en tstiini;
Serfatimiz, Semavi Seriatlann en mitkemmelidir™.

“Tesbih, beni Rabbima ulagtiran bir yoldur”.

O, bilgi hakkinda da style der: “Tanri’y1 bilen
arifler, amelleri Tanridan alip onlarla birlikte Tanrr’-
ya donerler”.

“Arif te odur ki sen sustugun halde senin surin-
dan haber verir”.

“Dervigin zahir ile ugragmasi batinca harab
olduguna alamettir”.
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Ciineyd, Tevhid hakkinda da goyle der: “Mu-
tasavviflarin kendilerine mahsus olan Tevhid: Ka-
dim olam1 Héadis olandan ayird etmek, Hadis olana
muhabbet géstermemek, bilinen ve bilinmiyen her
tirlii geyl terk ile biitiin bunlarin verinde, yalmz,
Allab’t bilmektir.”

“Tevhidde kelimenin en yereflisi Hz, Ebu Bekr'in:
{(Allah’s bilmenin yolu, ’nu bilmege yol olmadigim
bilmekten ibéarettir) sozidur’.

“Her ne vakit aklin Tevhidin sonuna ulagirsa
hayrete dayanir”.

Ciineyd’e gore (Fena), nefsinden gegmek, mev-
cudiyetin gergek anlaminda bir galns olarak mevcut
olmaktan vyoksun kalmak demek degildir. (Fena),
insanin sahsivetinin kemale ermig olmasi, yani bas-
kalagmas1 ve Allah vasitasiyle Allah’ta ezeli kilinmug
olmasidir. Giineyd, bu goriigtinit 36yle 6zetlemekte-
dir:

“Bir tarz ile Biz

Birlegtik ve Bir olduk.
Yoksa, bagka tiirlii, Bizim durumumuz
Ezeli olarak aynlik olurdu™.

Ciineyd, Hak’ki miigahede hakkinda da style
diyor: “Insamin kendini tamamiyle yok ettifindeki
viicudu, artik, Hak’kin viicududur.”

“Suyun rengi kabinin rengidir”. Yani, Glneyd,
her sekil ve suretten miinezzeh olan Mutlak Viictid’un
esya suretlerinde zihir oldugunu deyimliyor.

Cineyd, muhabbet hakkinda da gbyle diyor:
“Her ne vakit muhabbet gercek olsa edeb gartlarn
ortadan kalkar”.
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“Bir maksada dayanan muhabbet, o maksadin
ortadan kalkmasiyle hirlikte ortadan kalkar™.

Ciineyd, muhib hakkinda da goyle der:

“Muhib, o kimsedir ki nefsinden geg¢ip daima dili
Allah’1 zikr eder, kalbi ile Allah’a nizir olur ve kal-
bini ildhi hiiviyyet nuru ile yakarak muhabbet ka-
sesinden saf garab iger ve kendisine (Gayb) lar agik-
lamr. Bu kimse sdz sdylerse, aruk, Allah ile soz soyler
ve susarsa Allah ile susar. Iste, bu hilde olan kul,
Allah’ta ve Allah i¢in ve Allah iledir”.

Cineyd, kendi hakkinda da sbyle der:

“Allah beni hilden hale gegirir. Ne olayd: ki
beni benden Fani kilarak veya glib ederek beni ta-
mamiyle rahata kavugtursa idi!”.

Ciineyd, Allah’tan razi olmak hususunda da
soyle der:

“Allah’tan razi olmak demek, ihtiyar1 elden bi-
rakmak demektir’.

Ve en nihayet, Ciineyd’e gore Tasavvuftan mak-
sad: insamun, Allah’in takdirine bagh oldugunu an-
lamak, biitiin iglerin Allahtan geldigni bilmek,
nefsi ihtiraslarin pengesinden kurtarmak, ahgkanlik-
lardan vaz ge¢mek, insanhk tabiatim elde etmek,
duyulara hakim olmak, aklin biitiin meziyyetlerini
kazanmak ve hakikati 6grenip ma’nen ylikselmek ve
iyl igler iglemektir.

Kisaca: Ciineyd, Seriat ile Hakikat’1 Tasavvuf'-
ta birlestirmis, bundan &tiirii de: “Tasavvufun sonu,
bagidir”’ demistir.

Hicri digiincii yiiz yilin énemli sahsiyetlerinden
biri de Ebu Salih Hamdin Al-Kassar (6l. H.

44



271) dir® ki Nisabur’da ilk olarak (Melimet) ren-
gine biriinmig bir Tasavvul yolu kurmugtur. O,
Melamilerin Seyhi ve Imamudir.

Hamd{in, pek alim bir kisi idi ve fikihta Siifyan
Sevri mezhebi tizre idi. En gbzde grencisi de Abdul-
lah Menazil’dir.

Hicri tgiincil yiiz yilda mutasavviflar arasinda
(Muhabbet), (Fen3), (Bakaa), (Ittihad) gibi terim-
ler yayilmakla beraber Rabia Adeviyye’nin Ilahi
Ask mezhebi de gelismigtir. Ozellikle Ali b. Al-Mu-
vaffak Al-Bagdadi (6l. H. 265), Réabia yolunda
giderek Allah’ sirf O’nun rizasim kazanmak ve ce-
malini gérmek igin sevme yolunu tam bir acgikliga
kavugturmugtur. Muvaffak siyle demigtir;

“Ey Tanrim! Eger ben sana cehennemin kor-
kusundan taparsam beni cehenneme koy; efer
cennet timidi ile taparsam bana onda hi¢ makam ver-
me ve beni ona koyma; eger senin dostlugun sevki’
icin taparsam bana bir kere didarim géster de on-
dan sonra ne dilersen onu yap!”.

Hicretin iigiinci yiiz yih sonlarinda da Seriyy-
es-Sakati’nin dgrencilen  Bagdat okuluna mensub
mutasavviflarin mezheblerini Horasan’a, Misir’a,
Arab yarim adasina, Nisabir’a ve Islam leminin
diger belli bagh yerlerine gotiirdiiler.

Hicrf dérdiincii yiiz yilda da, 6zellikle, Bagdat’ta
bir ok biiyiik mutasavviflarla kargilaginz ki bunlar
ruhsal mahiyette nazari ve ameli gériis sahibi idiler.
Ciineyd’in suhbet arkadas olup (Aciib-i Bagdad)
diye amlan ve Tasavvuf ilmini agiktan ac¢ifa vuran
ve pek ¢ok sathiyyatta bulunan Ebu Bekr Al-Sibli
(6. H. 334)* bunlanin bag idi.

45



Sibli’ye gore, Tasavvuf, sirktir, Ciinkii, Tasavvuf,
kalbi Allah’tan bagkasmdan korumakunr. Halbuki,
Allah’tan bagka hi¢ bir sey yoktur. Ona gére hakikat
budur ve bunu herkes bilmelidir.

Mutasavviflarin Tarihi ve Hikayeleri hakkinda
ilk yazm yazan Ca’fer b. Muhammed b. Nasir Al-
Huldi (5l. H. 348)* de bu ¢agin meshurlarindandir.

Hicri dérdiinci yiiz yilm sonlarina dogru da
Tasavvuf hayati, 6zellikle, Siraz’da parlamigtir.®®
Ciineyd’in ashibmdan olan Ab’ul-Abbas Ahmed
b. Umran b. Seric (§l. II. 305} Siraz’da sGfi hal-
lerini ve makam ve mertebelerini yayanlarin ve mu-
tasavviflarin ululugunu tanitanlarin  haginda idi.

Hicri ugiincti ve dordinci yiiz yillar, sadece,
Tasavvufun geliymest, mezheblerin kurulmasi, biiyik
onderlerin ¢ogalmas: viiz yillar1 olmakla kalmayip
bu vyiiz yillar Tasavvuf Tarikatlarinin zuhuru yil-
landir da. Uglincii yiz yildan i'tibarnin Tasavvufi
tarikatlar ve onlara mahsus nizamlar kurulup diizen-
lendi ve her Tarikat, kurucusuna nisfetle adlandi ki
bunlar baslica oribir tane idi. Haris Muhasib{, (Muha-
sibiyye)tarikatimi; Humdan Kassar, (Kassariyye) veya
(Melametiyye) tarikatim; Ebu Yezid Tayfur Bistami,
(Tayfariyye) tarikatini; Ciineyd Bagdadi, {Ciney-
diyye) tarikatimi; Ab’ul-Hasan Al-Nfirf, (Nuriyye
tarikatini; Hakim Tirmizi, (Hakimiyye) tarikatini;
Abu Said Al-Harriz, (Harrziyye) tarikatim; Mu-
hammed b. Hafif Al-§irazi, (Hafifiyye) tarikatim;
Ab’ul-Abbas Kasim b. Al-Mehdi Al-Seyyari, (Seyya-
riyye) tarikatim; Hibeyre Al-Basri (Hubeyriyye
tarikatiz1 kurdular. (Huldliyye} ve (Ibihiyye) gibi
merdud tarikatlar bu gercek safi tarikatlarimin digm-
dadir. Sonralar1t Sarkta zuhur eden Tarikatlar hep
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bu onbir Tarika mensubturlar. Garpta kurulan (Be-
deviyye) ile (§azeliyye) nin silsileleri bunlara dahil
degildir, On iki Tmam saysina benzetmek gayreti
ile Tarikatlar da daha sonra on iki olarak kabul edil-
migtir, Bir ¢ok Tarikatlar Ciineyd-i Bagdadi’nin
(Giineydiyye) tarikatinin kollan sayilir. Naksiyye
Tarikati da (Tayfiriyye) ye dayamr. Bu sebeble
Ciineyd ile Bistami biitiin Tarikatlnin iki Imamudir
ki onlar da en sonda Hz. Ali'ye dayamrlar.®

Tasavvuf, biitiin Islam iilkelerine yayilirken ve
Tasavvufun yuvalari ve ilmi ve half kayanaklan sayi-
Jan Tarikatlar da birbirini peslerken Islam aleminde
yavag yavag Tasavvuf ile Jeriat arasinda bir ¢atisma
da alevlenmekte idi. Hicri ligiincii yiiz yihn ikinci
yvansindan i’tibaren Serfatin zdhiri ilmine mensub
olanlar, yani Kur’anin zahiri hiikiimleriyle hiikme-
den Fahir’lerle Seriatin Batin ilmine mensub olanlar,
yani Kur’amn baunindan batini ma’nalar istinbat
eden ve kalb yolu ile hasil olan bilgl ile hareket ve
hiikm eden mutasavviflar arasinda kavga haslamig
ve Ziinnun-1 Masrf, Eb’ul-Hasan Al-Nari, Ebu Ham-
za gibiler Bagdat’ta kadilar tarafindan sorguya ¢ekil-
miglerdir. Fakat, Halldc-1 Mansir'un (Enelhak-
Ben.Hak’kum) deyisi Fakihlerle Mutasavwiflar ara-
sindaki kavgay1 ve nefreti son sinirina getirdi ve Hal-
lac Bagdat’ta insanlik cigt bir vahget ile parca parga
edilmek ve bagt kesilip viicudu yakilmak suretiyle
‘idam edildi. Daha sonra da Sehabettin Siihreverdi,
Salahaddin-i Eyyabfi’nin emri ile Haleb’te ag bira-
kilmak suretiyle ©ldirildii. Yine Haleb’te Seyyid
Nesimi'nin de derisini yiizdiiler. Bedreddin Simavi®
vi de Serez’de astilar.
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Dini miikellefiyetlerin ibtali ve ézellikle ibadetin
sukutu meselesi viiztinden gittikge birbirinden ayri-
lan bu iki gorisii ve ziimreyi Gazall uyusturmaga
gayret etti ise de 0, dinsel ortodoksiye ta’viz verdigi-
den &tiirii bu isi bagaramadi. Ondan, sonra bu yolda
onu pegleyenler de, ayni ta’vizi verdiklerinden, bu
uyusmag saglayamadilar. Daha Gazali’nin ¢aginda,
Ebu Said, Kur’anin vahy’ini kabul etmekle beraber
batini nuru, kendisinden ger¢ek hayat kanunlarmn
gikageldigi en son otorite sayd: ve dgrencilerini Mek-
ke’ye Hac'ca gitmekten dnledi. Onun bu hareketi
bir ¢cok Tarikat pirleri tarafindan da érnek tutuldu.

Islam dinf otoritesi ile Tasavvuf arasindaki ca-
tigma, Hzellikle, Tasavvufu Vahdet-i Viictd goriigii ile
Felsefelegtiren Muhyiddin Arabi’den sonre, onun, es-
erlerinde kullandif1 bazi s6zlerinden 6tiirii pek artmig
ve hele onun (Allah Viicid-1 Mutlaktir) demesini
Seyh Riikneddin Alatddevle Al-Semninf hig hazm
edemeyerek (Fusis)u serh edenlerden biri olan Seyh
Abdurrazzak Kemalettin Kaagani (8l. H. 739) ile bu
konuda pek siddetli bir tartiyma yapmigti. Ozellikle
onuncu hicri yiiz yilda Hindestan’da Tmam Rabbani
de, Vahdet-i Viichd gorigiine kendisinin iycad ettigi
Vahdet-i Suhfid gorisiiile doktriner bir surette reakis-
yonda bulundu. Bundan sonra da bu iki gériigii benim-
seyenler arasinda devam eden giddetli miinakagalara,
zamanimizda, Rabbani taraftar1 Mehmet Thsan ile
Muhyiddin taraftar1 Ahmet Avni Konuk tarafindan
da bir yenisi eklendi.

Simdi, s6éziimiizii, Cilineyd ve Nuri ile suhbette
bulunan ve (Ben Hak'kim) dedigi icin Bagdat’ta
igkence ile olduriilen Hallac’a getirelim.
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MANSUR HALLAC
(H. 224-309)

Hiiseyn b. Mansiir Al-Hallac Al-Beyzavi® Bey-
zé civarinda (Tar) da dogdu ve hicrf 309 da, (Ben
Hak’kim) dedigi igin Bagdadt’ta igkence ile sldiiraldii.

Manstir’un ilk hocalar1 Sehl b. Abdullah Al-
Tusteri ve Amr b. Osman Al-Mekki’dir. Sonralar
Ciineyd’in miiridleri arasina girmis ve bir ¢ok iinlii
mutasavviflarla da ilgi kurmustur.

Hallac, ozellikle, tic mesele iizerinde durmugtur:

1- Hulll, yani ilahi zatin beseri zdta girmesi;
bagka bir deyigle, LahOt’un Nisit’a girmesi.

2— Hakikat-1r Muhammedi’nin veya Nur-1 Mu-
hammedi’nin ezeli oldugu ve onun, dlemin yarati-
ligina vasita ve vesile oldugu.

3- Biitiin dinlerin bir tek Ilahi kaynaktan gel-
 digi.

Huliil meselesi:

Hallag’ a gére, diinya zevklerinden yiiz gevirip
nefsini terbiye ve kalbini tasfiye eden, yavag yavas,
Allah’a yaklagr; daha sonra O’nun dostu olur ve
en nihayet te nefsini yok ederek begeri sifatlardan siy-
rihr; ve Hz. Isd’da oldugu gibi, Allah’in ruhu ona
hultil eder. Bu takdirde o, artik, Allah olur ve her
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sey, arttk, onun emrine boyun eger. Hallac, bu hu-
susta agafidaki gibi cegitli deyimlerde bulunmak-
tadir:
“Ben Hak’kin sirriyim Hak degilim ben,
Belki ben Hakkim da aramizda ayrihk oldu.
Ben esyada Allah’in ayn’ivim,
Acaba kainnatta aym’imizdan goriilen bir sey
varmi?*’

“Nasil benim Nésttlugum senin LahGtlugunda
erimig ve onunla kangmigsa, Senin LahGtlugun da
benim Nasatlugumu kaplamistir; onunla karigma-
dan™.

“Ulthiyetn  Begeriyetle, Begriyetin Ultihiyetle
imtizac edece@ini sananlar kifr etmis olurlar. Zira,
Hak Taala zati ile de sifatlan ile da tektir ve biitlin
yaratiklarindan ve yaratiklarinin sifatlarindan ay-
nidir. Hig bir hususta O, onlara benzemesz, onlar da
O’na benzemez”.

Fakat, Hallac, sozlerine goyle devam ediyor:
“Ben sevgiliyim ve sevgilim ben

Biz bir tek govdeye huldl etmis iki ruhuz.

Beni gériince O'nu gormiiy

O’nu goriince beni gdérmiiy olursun”.

Ve en nihayet Hallac, soyle diyor:

“Hak, benim”.

Hakikat-1 Muhammediyye meselesi:

Hallac{Kitab’ut-Tavésin)adh eserinde bu hususta
topluca soyle der: “Peygamberimiz Hz. Muhammed’in
birbirinden ayr: iki sOreti vardir. Bunun biri, biitiin
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varhklarin var olmasindan dnceki ezeli sOretidir ki
her ilmin ve irfanin kaynagidir. Digeri de Peygamber
ve Reslil olarak diinyaya gelen fani sfreti. Biitlin
Peygamberlerin ve Velilerin nurlary, iste, Muhammed
Mustafa’nin bu ezeli nurundan gelmigtir. Ve yine,
bu sebeple, hiitiin ilimler, Muhammed Mustafa’mn
denizler gibi olan ilminden, ancak, bir katradir”,
Hallac’a gore, “Hak ve Hakikat Muhammed Mustafa
iledir. Ve Hakikatta ilk o, Niibiivvette son odur. B«
tinda Hakikat o, zdhirde Ma’rifet odur”.

Dinleri Birlesrirme meselesi:

Hallac’a gore biitiin dinler Allah’a atttir. Din-
lerin adlan her ne kadar birbirinden ayn ise de hepsi
ayni hakikat: ifade etmektedirler. Onun igin hi¢ kim-
senin dinine batil dememelidir. Insanlarin ayn din-
lere baglanmasi kendi ihtiyarlan sonucu degil, fakat,
ihtiyarlarina yiiklenen bir zorunluluk sonucudur.
Ciinkii, kullar iizerinde hiikiim siiren, Allah’in ira-
desidir. :

Hallac’in, é6zellikle, Hakikat<1 Muhammadiyye
ve Dinlerin birligi hakkindaki goriigleri kendinden
sonraki mutasavviflara da biyiik etki yapmugtir.

Besinci hicri yuz yilda Tasavvuf, kalpte Allah’a
ait surf zevki bir bilgi yolu ve sirf ruhsal bir metod
hilini almis ve bu sebepten &tiirii de Mutasavvaf-
larla Fakihler ve Keldmalar arasindaki carpigma
daha da artmgt.

Burada bu yiiz yihn en onemli gahsiyeti olan
Gazalf’yi ele alalim.
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GAZALI
(H. 455-505)

Muhammed b. Muhammed Al-gazali Al-T0si™,
once, zahiri ilimlerle wugragmig, fakat, akilla
iymanmin ¢ekigmesi karsisinda en sonda Tasavvuf’a
yonelmis ve onu hem ilmi hem ameli yonleriyle al-
migtir. O, (Thya-1 Uliimiddin} adli eserinde Fikh ile
Tasavvuf arasmda denge kurmaga galigmigtir,

Gergek hakkinda kesin yakin’i akil yijksekligin-
de ve keskinliginde degil de kalb safhifinda arayan
Gazali, “Insanlar uykndadirlar, &ldiikten sonra
uyanacaklardir” hadisinin igaret ettifi uyanma igi-
nin, ancak, béyle bir saf kalbin Allah tarafindan
uyandinlmg olmasiyle ve daha diinyada miimkiin
oldugunu ileri siirmiig ve bu kalb &l¢lisii veya kalb
gozii ile gercek arayicilarim dérde bolmiistiir.

1- Kelamalar (ki bunlar rey ve nazar yolcu-
landir),

2- Filozoflar (ki bunlar mantik ve biirhan yol-
cularidir),

3- Batmniler (ki bunlar bir Imam’a baglanan ve
yalmz onmun o6gretileriyle hareket edenlerdir).

4~ Mutasavvifiar (ki bunlar sirf kegl' ve miisa-
hede yolculandir).
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Gazili'ye gére, Kelamcilarin, Filozoflarin ve
Batinilerin yollari, esasta, akla dayanmaktadir.
Alkil ise, her meseleyi ¢Ozecek ve Allah’t anlayimp
bulacak giicte degildir. Dolayisiyle de metafizik, na-
zar ve istidlal ile degil, ancak, vahy ile miimkiindir
ve vahy'e ait yakin’in dayanag da Istigrak’tir®.
Peygamberlik miiessesesi zorunludur.

Mutasavviflarin yoluna gelince: Bu yol, Gazali’ye
gore, tasfiye yolu olup hem ilim hem de hal bak-
mindan kemal yoludur ve diger biitiin yollardan
Gstiindiir. Ancak, nasil Kelamclar, sadece, halkin
akidelerini savunduklarindan; Filozoflar, akli vahy’-
in iistiinde tuttuklarindan; Batiniler de Peygambere
degil de bir Imam’a ve onun 6gretilerine dayandik-
larindan dolayr gercege ulagamazlarsa, Mutasavvif-
larin Allah’lik iddiasinda bulunanlar, Hulél ve Itti-
had da’vasmnda olanlart da gergege ulagmaktan
uzaktirlar,

Kisaca, Gazali’ye gére, Teoloji alamna giren bii-
tiin meselelerde bizi gergege, vakin’e gotiirecek olan
sey soyut diigince ve mantik degil, fakat, yaganmis
tecriibeden ibaret olan (Kalb Goézi) diir. Bu gdze sa-
hib olma yolu da Tasavvuf yoludur.

Gazali, kalb gbztine, gesitli eserlerinde gegitli
anlamlar vermis ve onu ozellikle;

I- Kalb g6zl veya akil i¢in uzak ve yakm yok-
tur. Yerde ve goklerde bulunan her seyi sebepleri ve
gergekleri ile kavrar ve onlara tasarruf eder.

2- Kalb gbzii, ma’kalleri, sonsuzlugu ve sonsuz
olam, Allah’ da kavrar ve kendi 6zii ile bir olur. Al- .
lah’a ait bilgi lezzetleri kalbe aittir.
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3- Kalb goziine bazan nefs, bazan ruh, bazan
da nur, bazan da akil denir.

4- Kalb gézii, bir nurdur ki onunla goriir. Kalbin
anahtarlar1 da bir takim nurlardir ki gizlilikleri on-
larla agar. En yiksek ve ger¢ek nur ise Allah’tir. (iiin-
kii, Allah, gercek viicuttur, gergeklerin gergegidir,
Bu sebeple nur adh onda asli, diger varliklarda me-
cazdur.

5- Kalb gozii, terim olarak, ilk Akil’dir.

6 Iste, Gazal’ye gore bu kalb géziine sahib
olan yalmz ariflerdir, mutasavviflardir. Yakini bil-
giye, Allah’in Lediin ilmine sahib sevgili kuilar1 da
yalmz bunlardir. Yalmz bunlardir ki Allah’ oldugu
gibi goriirler ve onun zatin1 da tam ma’nasiyle kav-
rarlar. Allah, bu vakini bilgiyi, bu sevgiyi kullarinm
kalbine dogrudan dogruya kendi nuru ile verir. Kal-
be bagli olan bu bilgiden hasil olan zevk te zevklerin
en biiyiigidiir ve bu zevke dayanan mutluluk ta en
kuvvetli ve en siirekli mutluluktur. Zira, kalb, 6lim-
le dlmez ve dliim, mutlulugu daha da arttiir. Zira,
oltimle, insan karanhklardan aydinhiga gikar, kalb
gozii de asil o zaman gerektigi gibi aydinlanir ve hak
ve hakikati oldugu gibi goriir. Bunun igin de insan
kendi varhgi Allah’in varh@mda fani kilmahdir.

Gazali, hakikat ve Allah hakkinda soyle diyor:

“Arifler, mecizin algak mevkiinden hakikatmn
zirvesine yiikseldiler ve mi’raglarimi tamamliadilar da
viicutta Allah’tan bagka bir sey olmadifim: ve O’nun
vech (Viiclid) inden bagka her geyin yok olucu ol-
dugunu agiktan agifa gordiiler”.

Gazali (Miskat’il-Envarjinda soyle der:
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“Hakikat olan ancak O’'nun nurudur. Her sey
O’nun nurundandir. Belki O, her seydir. Belki O,
O’dur; yani O’nun gayrisinin hiiviyyeti yoktur, an-
cak, mecazen vardir’.

Ve yine: “Lailahe Illallah demek halkin Tevhidi-
dir; La Hiive ill4 Huu demek te okumuglarin Tevhi-
didir”.

Ve yine: “Ben, Allah ii Taala, zitinda, zitiyle,
zAtina miitecellidir ve hicab, zorunlu olarak, hicab-
lanmig olana nisbetle olur derim®.

Ve yine: “Allah™ ancak Allah bilir diyenin siip-
hesiz sadik oldugunu ve ben ancak Allah’t bilirim
devenin de sadik olduguﬁu bildik. Zira, viicutta Al-
lah’tan ve O’nun fiillerinden bagkasi yoktur”.

Ve yine: “Hakiki nur, hakikatlarm hakikat1
olan Allah u Taalad oldugu gibi ger¢ekten mevcut
olan da Aliah u Taalad’dur...”

Kisaca. Gazali, Tasavvufi esaslardan bir cogunu
(Kelam) ilmine sokmus ve Kelam ilmi ile Tasavvufi
zevki birbiriyle uyusturmaga cahsmgtir. Fakat, onun
en biiyiik gayesi, dini her geyin istiinde tutmak ol-
dugundan o bu uyusturma gayretini yine kendi bal-
talammgtir,

Gazali, hicri beginci yiiz y1lda aklin hakikati kav-
rayamayacagim ve hakikatin ancak Allah’in nuru
ile nurlanan kalbin zevkinin kavrayabilecegini ileri
siirmiistii. Fakat, hicri altinct yiiz yilda mutasavvif-
larin belli baghlan Kelam ve Tlahi Felsefe meselerini
zevki ve rubi hallerine karigtirmglar diinya ve ahirete
ait her ¢esit konu itzerinde stz stylemiglerdir. Dolayi-
siyle, tzellikle, Gazali’nin Tasavvufla Felsefe arasim
acmaga caligmasina karsilik, altinci ve yedinci hicri
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yiiz yillarda, Tasavvufla Felsefe arasmnda bir yakla-
ma goriillmektedir ki Maktfil Sahabettin’in (Hik-
met-i Istakiye) si ve 6zellikle Muhyiddin Arabi’'nin
(Vahdet-i Viichd) Telsefesi béyle bir yaklasmamn
grnekleridir, Altinci ve yedinci yiiz yillarda muta-
savviflarin dillerinde (Kutub) kelimesi de dolagmaga
baglamig ve bununla va biitiin varhklardan dnce var
olan (Hakikat-1 Muhammediyye), ya da ilim ve amel
yoniinden keméale gelmis ve Tasavvufun en yiiksek
mertebesini elde etmis oldugu kabul edilen (Insan-1
Kamil) kasd edilmege baslanmigti. Fakat, bu yiiz
yillarda Tasavvuf, $iiligin ve Batiniligin bir ¢ok fikir-
leriyle de karigmaga baglamms ve mutasavviflann
bir ¢ok siifli varliklar {izerinde iradeleriyle tasarruf
sahibi olduklart da kabul edilmistir.

Simdi, s6zii, Sehabettin Siihreverdi-i Maktil’a
getirelim.
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SEHABEDDIN SUHREVERDI (MAKTUL)
(H. 587-649)

Eb’ul-Futtth Al- Suhreverdi Al-Maktfil {invam
ile arkadag1 diger mutasavvif Sehabettin Siihreverdf’-
den ayrilan $ehabettin Sithreverdi,*® Azerbeycamn
Merdga civarindaki Siihreverd kasabasinda dogdu
ve dinsizlikle suclanarak Haleb’te éldiiriildii.

Sithreverdi, ozellikle, Iran ve Yunan hakam-
lerinin fikirleriyle mesghl olmug, Messai ve Israki
goriiglerini tamamiyle hazm etmis, akli goriigle kalbi
sezgi ve ruhi zevki birlikte ylriitmigtiir. Hikmette,
Edebiyatta, Fikihta ve diger ilimlerde zamaninin
iistachdir. Hatta, bu yiizden Simya ilmini bile bil-
digi sdylenmistir.

Fakat, Siihreverdinin asil énemi (Igrak) adi
verilen bir felsefenin kurucusu olmasidir. Hak wve
Hakikata ulasma yolunda kegf ve zevkile birlikte Seri-
at hiikimlerine de uyuldugu takdirde o yola Tasavvuf
yolu, uyulmadig: takdirde de o yola Israk volu denir.
Iliminasyon denen Israk, hakikatlarin derece derece
agilmasi veya Nur anlamina gelmektedir. Bunun icin
buna (Nur Felsefesi) de denir. Tasavvufla Megsai Fel-
sefesinin tam ortasinda bulunan bu felsefe, kismen dog-
rudan dogruya, kismen de Ibn Sinid’nin son eserleri
vasitasiyle Yeni-Eflatun’uluktan miithemdir. Fakat,
buna ragmen yine de ondan ayridir. Rénesansfilozof-
larmdan Bruno’nun sonsuz bir varlk ve perde perde
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acilan bir ruh felsefesi ile Heidegger'in fenomenolojisi
Israkilikten baz: fikirleri uzaktan canlandirmaktadr.

Stihreverdi’nin hareket noktas:, miikagefe, zevk;
utagify nokta da Nur telakkidir. Bu miikigefe ve
zevk te zihnf bir hads’ten ibarettir. Fakat, bu hads,
hem Eflatun ve pegleyicilerinin akli hadsinden hem
de mutasavviflarin cezbe ve istifrakindan biishiitiin
bagkadir.

Sithreverdi’ye gore, akil ve nazar yolundan haki-
kata ulagifamaz. Nitekim Aristo’danberi akil yolun-
dan giden filozoflar birbirleriyle hep catismglardar.
Fakat, miikisefe volunu tutanlar, ifadelerindeki baz:
ayriliklara ragmen, esasta daima birlesmislerdir. Zi-
ra, hakikat birdir. Nasil ki Hermes'ten Eflatun’a
kadar olan filozoflar, hakikatr zevk ile bilmigve bul-
muglardir. Siihreverdi’nin (Ilm’iil-Envar) sozii ile
kasd ettigi budur; Israk Hikmet’i budur. O, bu israk
elde edigi hususunda der ki: “Her sey bana ilk énce
nazar ve fikir yolu ile degil, fakat, bagka bir sey ile
geldi. Sonra ben onu 1spat edecek delil aradim. Fa-
kat, bunu bulmasaydim da mesele degismiyecekti.

Zira, ondan siiphe etmeme imkin yoktu”. Siihre-
verdi'min bildirdigine gore, bu Israk, ilim ve akli
siretler nevinden olmayip bir kutsal guadir. Bu sua
ile hasl olan bilgi ve kudret ise insan Gstii bir bilgi
ve kudrettir, Zira, bu sua Allab’tandir. Béyle oldugu
i¢in de bu sua’a sahib olan kimse baz varhklara ve
olaylara da hitkm edebilir, mu’cizeler ve kerametler
gosterebilir.

Siihreverdi’nin Israk Felsefesine gore, varhk, asa-
gidan yukariya bir Zulmet ve Nur sikilesidir ve zul-
metle nur arasinda bir mahiyet fark: degil, bir derece
fark: vardir. Her varlik mertebesi kendinden tnceki-
ne nazaran nur, ve kendinden sonrakine nazaran da
zulmettir. Bu felsefede, dnce, zulmet, yani madde in-
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celenir ve maddenin mahiyeti hakkindaki inceleme-
den, sirasiyle, cisimler, felekler, miicerredler ve mele-
kiit alemlerinden gecerek en sonra nurlarn Nuru
denen namiitendhi varlik olan Allah’a vanlr. Sih-
reverdi’de gériillen bu Nur-Zulmet miinasebeti, Aris-
to'nun Madde-Kuvvet nazariyesine benzer. Sithrever-
di’ye gére nefsini gerektigi sekilde terbiye eden, yani
hayvanhgina mahsus olan tahayyiil islerinden kurtu-
lan her insan, miikasefe ile vasitasizca Tabiat, Ruh
ve Ma’na alemlerine ve en nihayet te nurlarin Nuru
olan Allah’a ulagabilir ve bu takdirde de egyamn
sirrnna nufuz eder ve gegmiste ve gelecekte olmug
ve olacak biitiin geyler ona agklamr. Yoksa bu im-
tiyaz, sidece, Peygamberlere mahsus degildir.

Sithreverdi, miikagefe metodu ile birlikte Bahsi
denen zihne ait metodu da kullanmag ve hatta miika-
sefeye dayanan Igrak Felsefesinde, ise, Mantiktan
baglamgtir. Fakat, Siihreverdi’nin éince manugi ele
aligt, ona dayanmak igin degil, tersine, onun hakikata
ulagma yolundaki giiriikliiiinii gdsterip kendi sis-
temine dayanmak igindir, O, bu sebeple, Messal
mantifim her bakimdan tenkid eder. Ona gore, zit,
mahiyyet, hakikat gibi seyler sirf zihni kavramlardir.
Bu kavramlarin en genel olant da Viicud kavramudir.
Fakat bunlarin hepsi de diga ait varhkiar1 olmayan
sirf akli seylerdir. Bu sebeple, Megsai’lerin, sirf zihni
ve akli i’tibarlardan ibaret olan mantiki kavramla
bir Metafizik kurmaga ve bu kavramlari gergek ale-
me temel yapmaga kalkigmalar1 yanhgtir. Ve biitiin
yanlishiklarin sebebi de budur. Sithreverdi'ye gire,
zat ve vilcud ayni geydir; cevherlik, cisimlikten iba-
rettir. Ona gére nurlar, cisimlerin ilk &rnek (pro-
totype) leridir. Cisimlerdeki nev’i suretler bununla

59



agiklanir. Nurlar, ne 4leme bitigik ne de ondan ayri-
dir; ne alemin iginde ne de disindadir. Siihreverdi,
bu bakimdan Effatun’un (ide)ler teorisinden de
ayrilir.

Son zamanlardaki metapsigik parapsikoloji cer-
yanlarini ve spiritizma tecriibelerini miisbet bir gekle
sokmaga cahganlarin hareket noktalar olan ruhlarla
kortugmak, gelecekten haber vermek, goriinmiyen kuv-
vetler kabul etmek gibi telakkiler ile de Igraki Fel-
sefesinin irrasyonel olan usiilii arasinda biiyik bir
benzerlik vardir.

Siihreverdi’nin bu Israk Felsefesi, Endiiliisli Thn
Tufeyl'in (Hay b. Yakzan) adl felsefi romanim etki-
lemis ve onun Nur-Zulmet felsefesi, dzellikle, Muh-
yiddin Arabi’nin Vahdet-i Victd felsefesinin temel-
lerinden biri olmustur.

Sithreverdi, hem akla hem de zevk ve miikage-
- feye dayanmakla, yani her iki tarafi da birlestirmek-
le, kendisini, tek tarafli olan hiitiin ululardan ulu
saymig ve (Kutub) olduguna kanaat getirmistir.
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MUHYIDDIN ARABI
(H. 560-638)

Hicri altiner ve yedinci yiiz yillarin ve biitiin
Tasavvuf Tarihinin bilyiik sahsiyetlerinden biri ve
daha dogrusu en biiyiigii Ebu Bekr Muhammed b.
Ali Muhyiddin Al-Hatimi Al-Andalisi’dir.** Garpta
Ibn Surika, Ibn*ul-Arabi; Sarkta ise, Kadi Ebu Bekr
Ibn’al-Arabi Al-Bakilani’den ayird edilmek igin
harf-i ta’rifsiz olarak (1bn Arabi), (Muhyiddin Arabi)
veya (Seyh Ekber) diye namhdir.

Islam Tasavvufu, Muhyiddin’in {Vahdet-i Vii-
clid) gorisi ile felsefilesip kemalinin zirvesine ulag-
mig; Hindistan’a bile bazi Tasavvufi tarikatlarm
girmesinde ve Hind Felsefesi ile Istiraki Felsefesin -
birlesmesinde, dolayisiyle, Tiirkistan, Iran ve Hin-
distan arasinda ortak bir felsefe ve buna dayanan bir
Tiirk-Islam Imparatorlugunun kurulmasinda onun
bu Vahvet-i Viiciid felsefesi pek biiyiik bir rol oyna-
magtir.

Muhyiddin, Tasavvuf felsefesinin malzemesini
bir ¢ok dinlerden ve felsefelerden almig ve temeline
de Schabettin Siihreverd’nin Nur-Zulmet gérigiini
koymugtur. Tasavvuf ile Felsefeyi uzlagtirmadaki
keskin zekasi ve pek yitksek kudretinden otiiri
de o, Ele Gegmez Iksir (Kibrit’iil-Ahmer) ve yukari-

o1



da da isaret ettigimiz gibi En Biiyiik Onder (Seyh
Ekber) diye adlandinimstir. Begyiiz kadar eserinden,
dzellikle, (Fuss Al-Hikem)i ile (Fiitdhat Al-Mekkiy-
ye) si pek namlidur.

Muhyiddin, Peygamberi mana &aleminde tani-
digini, lediin ilmi sahibi Hizir Aleyhisselam ile de
bir kag kere bulusup konugtugunu; Ilahi bilgileri
ve hatta Simya ilmini dogrudan dogruya vayh ile
elde ettifini; ve esasen, hakikati anlamada Ak’
yetersiz oldugunu ve bu yolun, ancak, Kesf ve Juhud
yolu®® olabilecegini kabul ve iddia etmigtir. Zira, ona
gore, bilgi, “Ben Insi ve Cinni ancak bana ibadet
etsinler, yani beni bilsinler diye yarattim® ayetinin
isaret ettifi gibi, ancak, Allah bilgisidir ve bu da an-
cak amel, takva ve siildk ile hasildir ve igine giiphe
giremeyen Kesf ve Suhud ta bundan ibarettir. Ve bu
yol da Allah’a dayamr. Muhyiddin, “Kullanmizdan
diledigimize rahmet verdik, lediinniimiizden ilim
ogrettik” ayetine dayanarak FitGh&t’mmun 372 inci
babinda séyle demektedir. “Hocast, yaratia Allah
olan kimseler ile hocasi, {ikri nazar ve kendileri gibi
yaratilmg bir kimse olan kigiler arasinda fark biiyiik-
tiir. Zira, 11ahi ilim, ancak ve ancak, I1ahi bildiri ile
bilinebilir, hatta, bu bile pek giigtiir”.

Muhyiddin i¢in bilgi, ancak, Allah biigisi ol-
dugundan o, dogrudan dopruya Allahn ele ahyor
ve soyle diyor:

“Viicud veya Varhk birdir; yaliuz o mevecuttur;
o da Allab’tir. Alem, onun tecelli {Emanation) ve
zuhur {Procession) undan ibirettir. Bu tecelli ve
zuhur, yani meydana ¢ikig, Ahad olan Zat'in kiilliyyat
i’tibariyle olan mertebelerini bildirmesi acisindan bir
takim Taayyiin (Determination) dereccleri ve Imig

62



(Tenezziil) mertebelerinden; bu killlivydtin i¢ ve dig
agisindan, yani zdhir ve batn agisindan birbirleri
arasindaki iligkivi ve Ahengi bildirmesi bakimindan da
bir takim (Hazret)lerden veya (Alem)lerden gecer.
Kisaca, yaratilig, bir meydana gikigtir ve inig merte-
beleri de sifatlarda kuvve hélinde mevcut olan isti’-
datlarin derece derece gériinigiinden bagka bir gey
degildir.

Inig mertebeleri bakumindan viicutta yedi mer-
tebe; Hazret veya Alem bakimindan da bes Hazret
veya Alem i'tibar edilmigtir. :

Vitcutta Inig mertebeleri sirasiyle sunlardir:

I- Birinci mertebe: L4 Taayyiin, Itlak ve Sirf Zat
mertebesidir. Biitiin nisbetler ve suunlar, bu mertebe-
de, zatta eriyip yok olduklanndan, sirf zatin aynidir
ler. Viicidun, bu mertebede her tiirli kayittan nzak
bulunmas: bakimindan bu mertebeye, (Ahadiyyet);
zat mertebesi olup bu sebeple bilinemediginden 6tiirii
de (Mutlak Gayb), (Gayblarin Gayb1) denir, Allah’in
bu mertebede adi (Ahad)tir.

2— Ikinci mertebe: Ilk Taayyiin mertebesidir.
Allah bu mertebede zdum ve sifatlarim ve biitiin
varliklarim birbirinden ayirmaksizin toplu olarak
bilir. Bu mertebeye (Vahdet), (Muhammed’e Ait
Hakikat), (Hiiviyyet), (Mutlak ilim) mertebesi denir.
Bu mertebede Bilen, Bilinen ve Bilgi, birdir. Sirf Zat,
bu mertebenin ici, bu da onun dipdir.

3— Ugiincii mertebe: Ikinci Taayyiin mertebe-
sidir, Allah bu mertebede zaun:, sifatlarim ve biitiin
mevecudatini birbirinden ayirarak ayrntih olarak bi-
lir. Bu mertebede ilim stiretleri birbirlerine kars ay-
rihk gosterdiklerinden ve bu siretler ilahi sifatlarm
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siretleri oldugundan bu mertebeye (Sahit Ayn’lar),
(11ahi Hakikatlar), (Vahidiyyet), (Insana Mahsus
Hakikat) mertebesi derler. Bu mertebedeki stretler,
mimkiin (contingent)lerin hakikatlar1 ve dayanak-
laridirlar. Ik Taayyiin mertebesi bunun igin, bu da
onun digidir.

4- Dordiincii mertebe: Ruhlar Alemi merte-
besidir. Bu mertebe, Mutlak olan Zatin bir derece
daha latifligini kaybetmesinden ibérettir. Bunda her
bir ruh kendisini ve kendi misalini ve kendisinin bas-
langict olan Hak’ki kavramigtir. Bu mertebe vahidiy-
yet mertebesinin digt, o da bunun igidir.

5— Besinci mertebe: Misal (Tdées) alemi merte-
besidir. Ruhlar dleminde bulunan her ferdin cisimler
sleminde biirtinecegi bir stretin benzeri bu 4lemde
meydana ¢ikar. Bunlari kavrayan Muhayyele kuvveti
oldugundan, bu aleme (Hayal Alemi) de derler; bu
alem, (Berzah Alemi) diye de adlandinlmistir, Bu
ideler aleminde pargalanmak ve aynilmak stz ko-
nusu degildir.

6- Altinci mertebe: Sahidet (Phénomenal) a-
lemi mertebesidir. Bu cisimler alemi, pargalanmag:
ve ayrilmagl kabul eden kesif ve birlesmis esyadan
ibarettir.

Bu mertebelerin ilk iigii Allah’in Akdes Feyz’in-
den, yani Allah’in Zatma ait tecellilerindendir.
Bundan 6tiirii de gergek olmayip ilmidirler ve zaman
digidirlar. Zira, bunlar, Allab’in ezeli ve kadim olan
sifatlaridir.  Cliinkii, Allah, ezeli ve kadimdir. Son
iic mertebe de Allahin Mukaddes Feyz’indendir,
yani Allah’in Isimlerine ve Sifatlarina ait tecelli-
lerindendir. Bundan &tiirii de son ¢ inis fiilidir,
zamanidir, gercektir.
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7- Yedinci mertebe: bu yedinci mertebe de
(Insan) mertebesidir.

Viicuttaki beg Hazret veya Alem de sunlardir:

1- Mutlak Gayb veya Lahat Alemi ki bu ma-
kamda Zat, tenzfhin en son mertebesindedir. Isimler
ve sifatlar Hak’kin zatinda yokluktadirlar,

2— Mutlak Cebertit Alemi ki bu alem akillar,
miicerred nefsler, ruhlar, méihiyetler, sabit ayn’lar
alemidir ve bunlarin hepsinin toplam Mutlak Vii-
cut’tur. y

3— Mutlak Meleknt veya Misal Alemi ki bu ale-
me ikinci taayyiin, tafsil ve vahidiyyet 4lemi de derler.

4- Mutlak Suhud Alemi ki bu aleme yaratl-
miglar dlemi, cisimler alemi de derler.

Bu dort Hazret veya Alemi ikiye de indirebili-
riz:

A~ Gayb Hazreti veya Alemi (Lahiit, Ceberiit ve
Melekat alemlerinin tigii birden).

B- Sahidet Hazreti veya Alemi (Cisimler ale-
mi),

Bu dért alem veya Gayb ve Sahadet Alemleri
hakkinda Muhyiddin s6yle diyor: “Bilelim ki Hak,
nefsini, ic ve dig sifatlariyle vasiflandirdi. Su héle
gore, alemin, kendi yoklugumuzla igi ve varhgimizla
digt oldugunu anlayabilmemiz i¢in Gayb ve Sahadet
Alemlerini yaratti, alem de bu ilahi sifatlardan be-
lirdi”.

Allah bir kere “Ol!"” dedi, bu dort Alem hep bir-
den meydana gikti. Ancak, bu alemler, yoktan mey-
dana gikmig degillerdir; zitin, kendisinin hir hilden
diger bir hale ge¢mesi ile meydana ¢ikmiglardir.
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Muhyiddin’e gore, yaratilisin sebebi de (Muhab-
bet) tir. Buna da su kudsi hadis delildir; “Ben bir
gizli hazine idim bilinmege muhabbet ettim; halk
bilinmem igin yarattim...” Yani viicud, véhidiyyet
mertebesine inmekle zanm ve sifatlanm bilmis ol-
makla, dolayisiyle, zatindaki kemallerini meydana
gikarmak igin muhabbet gdstermektedir. Bu da A’-
yan-1 Sabite’de henuz yoklukta bulunan alemin sii-
retlere biirtiniip hem kendi nefslerine hem de Hak’-
kin nefsine gériinmeleriyle; bagka bir deyigle, Allah’ta
kuvve halinde mevcut olan biitiin sifatlarin kuvveden
fiille gitkmalarivle miimkiindiir.

Iste, muhabbet eseri olan biitiin bu alemlerin
hepsi tek bir nur deryasidir ve bu derya durmadan
dalgalanmakta ve tecelli etmektedir. Bu dalga ve
tecelli Zat'tan gelir ve yine Zit'a gider. Bu dervanin
dalgasina (Masivd) denir. Derya kadim, fakat, dalga
hadistir. Bay ve son Hak’kin ViicOduduor., Kisaca,
Allah’tan bagka fail, Allah’tan basgka mevsuf, Allah’-
tan bagka mevcut yoktur.

Bagka bir deyigle, Muhyiddin’e gére, viicutta
bir tek olan Hak’kin viicudundan bagka viicud yok-
tur ve olamaz. Alemler, ancak, Allah’m suin ve ta-
virlarinin tecellilerinden ibarettir. Daha acik bir deyis-
le, viicut birdir, bundan 6tiirii de yaratan ve yaratilan
aynidir., Mnhyiddin, bu gorugiini su iki yol ile is-
patlamaktadir:

1~ Alem, kendi nefsinde viicuda sahib degildir;
bundan &tiirii de, mevcut degildir. Yani, dlem, ha-
yaldir.

Bu hususta Muhyiddin séyle demektedir:

“Alem, her an yeni hir tecelli ile var olmaktadir.
Eger tecelli bir an kesilse, dlemin varlifindan eser
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kalmaz. Tecellf de ise tekrarlanma yoktur. Her te-
celli eski varligr giderir ve onun yerine yeni bir var-
lik getirir. Tecellf’nin her varlig: gidermesi, onun gidisi
anminda varlifin yok olmasi; yeni bir varhgin yara-
tilmast da, bagka bir tecelli’nin onu meydana getir-
mesidir ve esyanin yok olmast 4n1, onun var olmasi
dmmn aynidir. Madem ki alem Hak’kin viictiduna
nazaran biitiinliigi ile arazlardan ibérettir, demek ki
alemin viicudu siirekli degildir. Ciinkii, dlem cevhe-
riyle, araziyle, daima degismektedir. Her degigen
seyin taayyiinii, yani goriiniigii de her an bagka bagka
olur. Oyle ise dlem hadistir.

Alem, ancak, gercek varbigm sifatlari olarak
mevcuttur. Ciinkii, alem denilen varlik Allah’tan
gelen tecelli ile dogar A’yan-1 Sabite siiretlerinde
Allah’in belirmesinden ibarettir. Allah ise bu A’yan-
Sibitenin hakikatlarn ve ezeli bilgideki durumlarina
gore cesitli siiretlerde goriliiv ve digiiniiliir. lmin
ma’liima, yani bilginin bilinmis olan seye bagh ol-
masimn sebebi de budur’.

Kisaca, Muhyiddin’e gore, dis varliklar asil-
lar1 bakimndan yokturlar; nefslerinde ve A'yana
Sabitelerinde izerinde bulunduklann hal sfretlerine
biirtinen, ancak, Allah’in vactidudur, bagka degildir.
Varhgm hepsi de hayal iginde hayildir. Gergek var-
hk, zit1 ve ayn’1 bakimndan, ancak, Allahin var-
hgidir. Madde aleminde onun egiz birligine delalet
etmeyecek hic bir gey yoktur. Hayalde ise, ancak,
gokluga delalet eden golgeler ve hayali varhklar var-
dir. Bu gercegi Muhyiddin gu beyti ile dzetlemek-
tedir:

“Su varhk hayaldir. Halbuki hakikatta o da

Hak’tir.
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Bunu anlayan kimse yolun sirlarina ermigtir™.

II-Kendi nefsinde viicud sahibi olan, bundan
otiirii de mevcut bulunan, yalmz Allah’tur. Su hal-
de, mevcut olan Alem degil, Allah’tr.

Bu hususta da Muhyiddin soyle demekiedir:

“Allah, alem igin ister heyQla olan cevher gibi
olsun ister olmasin, Tabiat’m kendisidir. Béyle ol-
makla beraber, unsurlann istiinde olan seylerle
onlardan dogmusg seyler de, Tabiat’in siiretlerinden
ibarettir. Tabiat, Allah igin ve Allah ile ve belki
ancak Allah’ur. Hakikat, her siretle tek ve egsizdir.
Bundan o&tiird varhkta es yoktur ve bundan &tiira
zitlar da olamaz. Zira, tek olan sey, kendi nefsinin
zidd1 olamaz. Alemde her varlik, ancak, Hak’kin var-
hgidir. Ciinki, biz, kendisinden alemin zihir oldugu
asilda Hak’tan bagka bir sey bulmadik. Alem ise Hak’-
kin sifatlan tizerinedir. Nisbetler, kendi zitlar: ile bi-
linirler, halbuki bu nisbetlerin kendisine nisbet
olunduklari Hak’kin viicudu bilinemez. Giinkii,
vilcut ta ve biitiin nisbetler de onun Ayn’min gayri
degildir. Béyle olunca, o, biitiin nisbetlere, izafet-
lere ve sifatlara sahib olan tek varliktir.

Viictd bakimindan alem, Allah’tan bagka defil-
dir. Bagka bir deyisle, varhf ancak alemin viicudu
ile meydana ¢ikan, Allah’tir. Alem, Allah’in bizzat
kendi iginde ayirip belirttigi stiretler ve sekilerdir
ve bunlar viicudu tamamiyle tiiketmiglerdir. Yani,
Allah, yaratik ad: ile adlanan ne varsa hepsinin icine
sokulmugtur. Boyle olunca, Allah her gorenle goriir ve
her goriinende goriiniir. Ju halde, Hak’ki Hak’tan
Hak gozii ile goren kimseler Hak’ki bilenlerdir. Hak’-
ki Hak’tan Hak gozii ile gérmeyip nefsinin gozi ile
Ahirette gormegi uman kimseler de céhildir. Allah,
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biitiin sinirlamay1 ve kayitlamayi kaplayan ulu var-
liktir. Giinkii, Allah, kendi hakkinda: “Hangi tarafa
dénerseniz Hak’kin yiizii orada goriiniir’ buyurmug-
tur.

Hakikat béyle olunca, Allah, Asildir; Sey’dir;
Tanman’dir; Bilinen’dir; Nur’dur...”.

Muhyiddin, sbzlerine devamla, Allah’in ilem ve
alemin Allah, daha dogrusu, viicudun bir oldugunu
ve bu viicudun Nur’dan baska bir sey olmadifini;
Zulmet te bu nurun.derece derece kalinlagmasindan
ve kabalagmasindan ibaret olup ash olan nurdan ay-
rilmayacagini ve esasta, Nur ile Zulmet’in ayni ey
olduklarim ve bdyle bir goriige ulagabilmek igin de
toplam (Cem’) makamina yiikselmek gercktigini
agiklamakta ve sozlerini goyle bitirmektedir:

“Kainatin satirlarini iyice diigtin! Onlar sana
en yiiksek varliklardan (miicerred akillar ve kiilli
nefslerden) Risalelerdir. Eger, kiinatin satirlarmi
iyice diigiintirsen goriirsiin ki onlarda: (Iyi bil ki
Allah’tan bagka her sey batildir) diye yazihdir”.

“Hayalde yaratilarak inanilan ilahlar bir sinirla
sinirlanmis oldular. Bu ilahlar, kendi kullarinin kalb-
lerine sigabilen ilahlardir. Halbuki, Mutlak [lah,
hig bir seye sifmaz. Ciinki, o, egyamin ayni oldugu
gibi kendi nefsinin de aynidir. Halbuki, her hangi
bir sey hakkinda o, kendi nefsine sigar veya sigmaz,
denilemez. Bunu iyi anla! Allah gergegi soyler ve
dogru yolu gosterir™.

Muhyiddin’e gore, Allah haklinda her denen
sey dogrudur ve birlik (Vahdet)in ifidesidir, Ciinkii,
viicutta yalmz Allah vardir. Bundan 6tiirii de Muh-
yiddin soyle demektedir:
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“Halk, Allah hakkinda bir takim akideler edin-
diler; ben ise onlarin hiitiin akidelerini kendime aki-
de edindim.”.

Muhyiddin, {Zahiir'ul-A’lak Serh Terceméanel-
Egvak) adh divaninda soyle demektedir:

“Kalbim, her streti alabilecek hale geldi. Onun
igin kah ahdlar otlagidir, kah rahipler manastiridir,
kah miiminler evidir, kdh tavafl edenlerin Ka’besidir,
kah Tevrat levhalandir, kih Kur’an mushafidrr,
Benim dinim sevgi dinidir. Onun kervam nereye
yonelirse ben de beraberim ve dinim o dindir, iy-
mamm da o iymandir”,

5- Beg Hazret veya Alem’in besincisi de (Insan)
dir.

Yukanida agikladigimiz Yedi Inig mertebesinin
Yedincisi ve Beg Hazret veya Alem’in Besincisi de
Insan’dir; daha dogrusu, (Kamil Insan)dir. Kamil
insan, kendinden onceki alti inig mertebesini veya
dort hazret veya alemi kendinde 6zet olarak toplamig
bulunmaktadar.

Muhyiddin’e gore, Zat, Sifat’larimn; Sifat’lar
da tecellileri ve sufinlart olan Alem’in kendisidir.
Boyle olunca Alem’in en serefli yaratigi olan Insan
da Allahtan bagka olamaz.

Kamil insan, stret agisindan, Kiiglik Alem;
ma’na agisindan da Biiyiik Alem’dir. Insan, ma’na
agisindan biiyiik dlem olmakla Allah insani, Hayat,
Ilim, Trade, Kudret, Semi’, Basar, Kelam gibi kendi
sonsuz sifatlarindan bir ¢oklarina ortak kildi ve ken-
dini insanda bu sifatlariyle bilip bildirdi. Allah,
Kur’an-1 Keriminde soyle demektedir: “Allah Adem’i
Ahsen-i Takvim tzre yaratu; Tin. 4”. “Eméancti
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Yerler ve Gokler degil, ancak, fnsan kabul etti;
Ahzib. 727, “Allah insam tamamladifinda ona ru-
hundan ifiirdti ve meleklere yere kapanip secde edi-
niz dedi; Sad. 72”. “Biz, gergekten Adem ogullarim
sereflendirdik ve yarattiklarimizin hepsine dstiin
kildik; Isra. 70”. Bu konuda &zellikle su hadislere de
igaret edilebilir: “Eger Sen, sen olmasaydmn, ben
bu feleklert yaradmazdim™. “Allah, insam kendi
stireti fizre yaratti”. “Ey alemin 6zeti olan Adem
oglu! Ben biitiin egyayr senin igin seni de kendim
igin yarattim’. “KAimil insan, bu dlemin ruhu ve dlem
de onun cesedi gibidir ve ceset, daima, rubunu ara-
makta ve arzulamaktadir”.

Bagka bir deyigle, her sey insanda ve insan her
seydedir. Alemler, birbirinin aynasidir: Lahiit'un
aynast Ceberat; Cebertt’un aynasi Melekiit; Mele-
kit'un aynasi da Subhfid’tur ve biitiin bu ilemlerin
toptan aynasi da Kamil Insan’dir. Kamil Insan, Al-
lah’in Halife’sidir; Gayb ve S$Sahadet Alemlerinin
aynisidir; ve hig bir mertebe yoktur ki Kamil Insan
onu icermisy olmasin. Kamil Insan, Allah’in kendini
gosterdigi 1l1ahi bir aynadir.

Insanin K4mil Insan olabilmesi i¢in de tiime! ak-
la ulasmasi ve bu suretle, biitiin akil mertebelerini
tamamlamas: gerekir. Bu duruma, gelen Insan da
{Muhammed’e Ait Hakikat} mertebesine ulagms ve
o olmus olur. Yani, Peygamberlik mertebesi de Tiimel
Akil mertebesinden ibarettir. Kamil insan’in Allah’in
Halifesi olmast meselesi de iste bu Mutlak Varhigin
digina ve icine ait bilgiye sahib olma meselesidir.

Yine tekrar edelim ki Allah insan: kendi sireti
iizre yaratmigtir. Zira, insan ruhu, Rahmani Nefsten
ibarettir. Insan, bitiinligi ile dlemlerin  bir toplami
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ve dzeti olmakla, Gayb, Ceberat, Melekit ve Suhid
Alemleri de insandadmr ve insan, alemlerin rubu
gibidir. Insamin digt Alem; igi de Hak’tir; ve ig, dint
idare ve tedbir eder. Kur’anda bildirildigine gore
Allah, insana, onun sah damarmmdan daha yakmdir,
Béyle olunca da (Nefsini bilen Allah’im1 bilmis olur}.
Daha agik bir deyigle, Allah, hem digtir hem igtir.
Dolayisiyle, il&hi bilgi de, ancak, dis1 ve i¢i kendinde
toplamss olan insanm kendisinin ne oldugunu bil-
mekle hasil olur. Cinkii, tekrar edelim ki insan, nura
ait olsun, maddeye ait olsun; diga ait olsun, ige ait
olsun; biitiin mertebeleri kendinde toplamagtir.®

Kisaca, Allah’in biitiin isimlerinin ve sifatla-
nnin biitiinlenmesi ve meydana gkmasi Insan’da
tamamlanmigtir. Bundan 6tiird, insan, bu ilah{ isim-
lerin ve sifatlarin ger¢ek olarak maliki ve kullanicisi-
dir, Sifat ise sirettir; dolaysiyle de insann sireti
Allah’m streti olmak gerekir. Nitekim de béyledir.
Allah, insam Kur’anda dedigi gibi, ruh, cism ve nefs
baluimindan kendi sureti {izre yaratmigtir.

fnsan, Tann katinda, bakan gozdeki bebek gibi-
dir ve gérmek sifati ile ta’bir edilmis olan yaratik
odur. Iste, bundan &tiiriidiir ki ona Insan denildi.
Ciinkii, Tann, yaratiklarina Insan ile nazar kild: ve
onlara rahmet eyledi. Su hilde, ezeli olan Insan, sekli
ile hadis, fakat, zuhur ve meydana gikigt bakimindan
ebedi ve daimidir; ezel ve ebed, onun viicudunda
birlegmigtir. Alem, insan viicudu ile tamam oldu.
Insan, Padisahin hazineleri iizerine vardugu miihiirn
naksina mahal oldu; bundan &tiirii de insana Halife
ad1 verildi.. Tann, alemi korumak hususunda Adem’i
kendine Halife kildi. Allah, insani her ydnden kendi
sireti iizre yaratip onu kendine Halife kilinca da
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ona kendinden {Muhabbet) gdstermekten bagka care
kalmadi. Insan ile Allah arasindaki iliski de iste, bu
muhabbetle baglad: ve bu muhabbet te Kamil Insan’da
en tam geklini ald1. Igte, biitiin bunlardan, 6tiirii, alem,
icinde Kamil Insan var oldukca, Allah tarafindan
daima korunmus olacaktir.

Muhyiddin goyle diyor:

“Sen kulsun ve sen Tannsin; kullugun, kimin
kulu oldugunu bildigin icindir.

Sen Tanrisin, ve kulsun; giinkii, sézlesmende
kendini Tanri’ya bagladin™.”

Muhyiddin’in Vahdet-1 Viictd Felsefest, Sark’in
Tasavvufunu ve Iiahi Felsefesini oldugu kadar Gar-
b’in Mistisizmini ve Panteist Felsefesini de giddetle
etkilenaigtir. Muhyiddin’in Tasavvuf Felsefesinin Sark’-
ta hiikiim siirdiigi devirde Garb’ta da vahdet-i vii-
clid felsefesi hiikiim siirmekte idi ki bu devir J. Bru-
no’va kadar uzanir.

Muhyiddin’in Sark’ta etkisi, &zellikle, Daviaid
Kayseri, Fergani, Sadrettin Konevi, Iraki, Cami,
Mevlana, Abdurrazzak Kaagani, Miieyyidiiddin
Ciindi, Seyh Ismail Bursavi, Niyazi-i Misri, Abdul-
gani Nablisi, Hoca Muhammed Nur Al-Arabi
Al-Melami gibi bir ¢ok biiyiikk mutasavviflarda pek
agikur. Bunlarin eserleri Muhyiddin’in eserlerinin
birer gerhi gibidir.

Mubhyiddin’in Tasavvuf Felsefesi, ayni zamanda,
yiiz yillar boyunca dini taassubun biyiik &lgiide 6n-
lenmesini sagladig: icin de, ayrica, viilmege layik-
tr.

Muhyiddin Arabi'nin pek yiiksek bir anlayig
gerektiren Vahdet-i Viicdd Felsefesini anlamak ve
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kavramak her kafamin kar olamayacagindan o, basta
Seyh Al-Islam Ibn Teymiye (6. H. 728) olmak
tizre bazi mutaassitb kimselerce zindikhkla suclan-
mak istenmigse de gercek yolunun bir ¢ok ululan
onun tam bir miisliman ve Allah’a ulagmiy biiyik
bir Veli oldugunda stz birligi etmislerdir. Ciinkii,
v, Vahdet-i Viiciid yolunun, Kitab ve Siinnet’in ta
kendisi oldugunu ispatlamistir.

Muhyiddin’i yerenlerle évenler arasinda, yuka-
rida da igaret ettifimiz gibi, Seyh Riikneddin Alaiid-
devle Al-Semnani ile Kemalettin Abdurrazzak Kaa-
sani arasindaki miinakasa 6zel bir 6nem tagir. Semnéa-
ni, Muhyiddin’in: “Allah Mutlak Viicuttur” deme-
sine giddetle karss koymus, Kaagini de bu sozii, Nefe-
hat’iil-Uns’te gorillecegi iizre, biyik bir kudretle
savunmugtur.

Semnani, Vahdet-1 Viicid’'un ancak, bir ken-
dinden ge¢me (Vecd) ve sarhogluk (Sikr) hali oldu-
gunu ileri siirmiistiir. Iste, Serhind’li Imam Rabba-
ni** (H. 971-1034) Semméni’nin bu gérisini tek-
rar ele alarak daha gelistirmis ve Muhyiddin’in Vah-
det-i Viichd goriisiine reaksiyon olarak (Vahdeti-
Suhid) adimi verdigi bir goriig ortaya atmigtir.

Fakat, $ah Veliyyullah gibi bir ¢ok bilyiik muta-
savviflar, Imam Rabani’nin Suhtidi Tevhidinin, Muh-
yiddin’in Viictdi Tevhidinden hagka bir sey olma-
digin1 ve Rabbani’nin, yeni bir hakikat degil, ancak,
yeni bir kelime iycad ettifini iddia etmigler ve Sah
Refidddin gibi bir g¢ok biiyiikler de Rabbani’nin
Viicddi Tevhidi anlamaktan &ciz oldugunu ileri
siirmiiglerdir. Son zamanlarda memleketimizde de
Rabbani taraftar1 Mehmet Thsan ile Muhyiddin ta-
raftar1 Abmet Avni Konuk arasinda uzun bir miinaka-
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sa olmug ve Ahmet Avni Konuk, delillere dayanarak,
Rabbani'nin Viicad! Tevhidi anlayamadigim 1s-
patlamstr.

Imam Rabbani, Muhyiddin’in, Zat, Sifat ve
Viictd ayniligini red etmis ve bunlari birbirinden
ayiwrarak, (Viieid)u, Zat’n ilk yarattifa sey; Sifat’lan
da ZaCmn golgeleri; Alemi, yani Coklugu da bu gol-
gelerin golgeleri saymis ve bunlan bagimsiz golge
varliklar olarak kabul etmistir. Ancak, hemen isaret
edilecek agik bir hakikatur ki asli olan tek bir viiciit
kargisinda asli olmayan bir ¢ok golge viicatlar kabul-
lenmek ve Vahdet-1 Viiciid yerine Vahdet-i $uhtd
diye bir gey ileri siirmek, en azindan, varlikta
Allah’a girk kogmak demektir. Iste, Muhyiddin’in
hayalden, yokluktan ibaret saydigi da Rabbéani’nin
kendi baglarmna birer asli varlik olarak kabil ettigi
bu golge varhiklardir. Yine pek agiktir ki kendi bas-
larina varlik sahibi olmayan golge varhklar, yokluk-
tan, hayilden bagka bir ey olamazlar. (Vahdet-i
Subfid - Vahdet-i Viicid) adli Doktora tezimizle
(Imam Rabbéaninin Tevhid Gériigiine Genel Bir
Bakig) adli makalemiz®® Muhyiddin ile Rabbéani
arasindaki bitiin bu miinakagalan ihtiva ettifinden
ve Rabbani’nin Vahdet-i Suhiid goriisii, Muhyiddin’in
hayal saydigindan bagka bir sey olmadigindan bura-
da Rabban{’yi ayrica ele almagi ve bos yere stzii uzat-
mag luzumsuz sayiyoruz.

Bu konuda Mesnevi de soyle diyor:

“Eger bir samiya Ay birdir dersen, sana der ki,
bu ikidir, vahdette sek vardir.

Ve eger bir kimse ona giilup ikidir derse, o bunu
dogru sayar; bu, kotii huyun layigidir”.
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Fakat, ger¢egin bdyle olmasina ragmen Rabbi-
ni’nin bu $Suhtidi Tevhid gorisi, (Miceddidiyye)
yolu olarak Rabbanf’nin halifeleri vasitasiyle Hind-
ten baska diger Islam ilkelerine de girmege baglad:
ve Muhammed Buhari ile de ilk defa Osmanh Tm-
paratorlufunun merkezi olan Istanbul’a ulast..
Ancak, Osmanhi Imparatorluguna giren bu $uhtdi
Tevhid gériisii, Anadolu ve 6zellikle Rum Ili toprak-
larinda, karsisinda, Muhyiddin’in Viicidi Tevhid’-
inin popiilarize edilmig bir huldsas: ve biitiin Mela-
mi kollarintn Ana Yasasi halinde Simavnali Bed-
rettin’in fikirlerini buldu.
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BEDREDDIN SIMAVi
(H. 761-823)

Simavna Kadis1 oglu Seyh Bedrettin®, on be-
sinci yiiz yil baglarinda yagamig bir Tiirk din &limi-
dir.

Bedrettin itk tahsilini memleketinde yapmus,
fakat, sonra bu ugurda bir ¢ok yerlere ve bu arada
Kahire'ye de gitmis ve orada Seyyid Serif Ciircini
ile birlikte Miibarek Sah Mantiki’nin derslerine de-
dam etmigtir. Bu arada Mantik, Felsefe ve Ilahiyat
dersleri de giiren Bedrettin, 6nce, Fikih alaminda pek
biiyitk bir nam yapmig ve bu yolda (Letaif*iil-I5a-
rat) ile (Cami’ul-Fusuleyn) adlh iki énemli eser ver-
migtir. Fakat, o, sonra kendini tamamiyle Tasavvufa
vermis ve bu yolun belli bagh sohretlerinden olmug-
tur. Onun, Tasavvufyolunda, (Fusiis Al-Hikem IHagi-
yesi), (Meserret’til-Kuldb)u ve 6zellikle, onu diinya-
ya tanitan, (Varidat) adl risalesi pek namhdir.

Bedrettin’in  (Varidat)inda bildirdigine gore:
Varhk, Allah’tan ibarettir, ondan bagka viicud yok-
tur. Ancak, Allah, miiessir olarak Halik, miiteessir
olarak ta Mahliktur. Alem, kadimdir. Itahi irade,
ancak, bir seyin kendi isti’dadina baghdir; yoksa,
ona hakim degildir; yani, gerci Allah diledigini ya-
par, fakat, Allah, ancak. isti’datta olam diler. Ki-
yamet, Ahiret, Cennet, Cchennem meseleleri de hal-
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kin bildigi ve zan ettigi gibi degildir. Diinya ve Ahi-
ret, Ruh ile Beden birbirine paraleldir ve ayni za-
manda ezeli ve ebedidir. Hagir, cismani degildir.
Cennet, diinyadaki iyi geylerden veya hazlardan;
Cehennem de diinyadak: kotii seylerden veya keder-
lerden, 1ztiraplardan ibarettir. Insam dogruya ve
Hak’ka gotiiren her sey melek; ve insam dofrudan ve
Hak’tan uzaklastiran her sey ve ozellikle gehevi kuv-
vetler de Seytan’dir...

Bedrettin’in esash fikirlerini soylece ozetleye-
biliriz:

1- Allah:

Allah, biitiin egya ve fiillerin kendisinden ¢ik-
181 ve kendisinin biitiin kemallerle vasiflanmg ol-
dugu Mutlak Viicut'tan ibarettir. Bu Mutlak Vii-
cbdun viictdu Vacib (Zorunlu) bir ve ondan gayri
olan biitiin seyler, ancak, onunla vardirlar.

Mutlak Viiciid, fiil ve etki bakimindan Tanri’dir,
Halikair; etkilenme wve fiil kabul etme bakimindan
da alemdir, mahliktur.

Allah’in, meydana gikip gbriinmesine, ziti mey-
li vardir ve bu meylde {Muhabbet) ten ibarettir,

2- Hakiki Varhk:

Bagkalik ve ziddiyyet mertebeler bakimindandir. Hak
olmamaklik nisbidir.

Ruh ve cisim ayni seydir; aralarindaki ayrilik
gercek degil, i’tibaridir. Peygamber: “Ruhlariniz
viicutlarimzdir ve viicutlarimz ruhlarimizdir” bu-
yurmustur.
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3— Egya:
Esya yok, yalmz Allah vardir. Zira, varhk, sart-

siz ve kayitsiz Hak'tir. “Ezelde Allah vardi ve onunla

birlikte hi¢ bir gev yoktu” hadisi de bu hakikata isa-
rettir,

4~ insan:

‘ Insan, alemlerin tohumu ve alemler de o tohu-
mun agac gibidir.

5— 11ahi Emir:

Ilahi. emir, Zat'in iktizasindan ibérettir; onu
yapmamak insamn elinde degildir.

6~ Alem Kadimdir:

Alem, cinsi, nev’i ve sekliyle kadimdir, Sonradan
meydana ¢ikmasi, zamana degil, zat’a ait bir keyfi-
yettir.

7- Irade:

Fiiller, irddeye, irdde de dig ve i¢ sebeplere bag-
Lidir. Fakat, cahiller bir geyi islemek veya iglememek
hususunda kendilerini hiir samrlar. Var sayilan bu
hiiriyyet, irddeden otiri degil, o gegitli hareket-
lerin sebeplerinin gegitli olmasindandir.

8— Tevhid iictiir:

a~ flmé Tevhid: Bu tevhid, kitaplardan &greni-
len tevhittir ki ilme mahsus yakin'e aittir.

b~ Suhud! Tevhid : Allah tarafindan kesf ve itham
ile 6grenilen tevhittir ki ayn’a mahsus yakin’e aittir.

c— Zevki Tevhid : Insanin, kendisinin biitiin var-

bktan ibiret oldugunu zevk ile algitadifr tevhittir
ki Hak’ka mahsus yakin’e aittir.
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9- Ibadet ve Dua:

Zikirler, dualar, namazlar, niyazlar’dan maksat,
kalbi mésivadan koparip Allah’a yoneltmektir. Di-
ger biitlin geyler bu gayenin elde edilmesine ancak
vasitadir.

10— Ahiret:

Ahiret, cahillerin sandiklar1 gibi gozle goriine-
cek Alemden degildir. O, bir anlamda, iglerin sonu-
dur da.

Mukaddes kitaplann igaret ettikleri Cennet ve
onda olan sevler, dig anlamlan ile anlagilmamalr-
dirlar. Onlarin gergek anlamlar vardir. Cennet ve
Huri gibi sézler, insam Hak’ka yoneltmek igindir.
Kiyamet ve Hagr da dig anlamlan ile anlagilmama-
hdirlar.

11- Cennet ve Cehennem:

Her iyi hale Cennet, her tiitii hale de Cehennem
ategi denilir.

12— Melek ve Seytan:

Insam Allah’a yénelten her kuvvet melek, ve
cisme ait lezzetlere yoneltip Allah’tan uzaklagtiran
her kuvvet te Seytan ve Tblis’tir.

13- Kiifr ve Iyman:

Kiifr ve iyman birbirlerine muhtagtirlar. Zira,
kiifiirden gecmeyen hakiki iymana varamaz ve miis-
liman sayilmaz. '

14~ Emanet:

Tanr’min alemlerin yiiklenemeyip vyalmiz In-
sanin yiklendifini soyledifi eméanetten maksat, in-
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sarun Allah suretinde yaratlmasidir. Zira, insan, her
yonden, toplu olarak, Allah suretinde yaratilmistir,

15— Allah ile Insan Arasindaki Bag:

Allah ve insan arasindaki bag, (Muhabbet)le
baglar (Kavusmak) la biter,

16— Kamil Insan:

Kiémil Insan, daima Hak’ka yonelen ve her ha-
linde Hak’la birlikte bulunandir. Bu sebeple Kamil
Insan hig bir yol ve adet tutmaz. I3, niyete bagldr.

17- Her Seyde ki Yon:

Her seyde iki ybn vardir: Iyi ve Kotii; Giizel ve
ve Cirkin. Ciinkii, Allah, Celal ve Cemé#l sahibidir
ve her zerrede tecellf eden ve var olan O’dur. Bu se-
beple, her seyde Allah’in biitiin sifatlar: da bulunur.

Allah, bir insana bir geyi iglemesini ezelde irdde
. etmigse ona o seyin iyi ve giizel tarafim ve eger irade
etmemigse ona o geyin kotii ve cirkin tarafini goste-
rir. Giinahlar da béyledir.

18- Iyilik ve Kotiiliik:

Iyilikler ve kotiiltikler, lezzetler ve elemler Mut-
lak Viictd’a nisbetle izafidirler, nisbidirler. Ciinkii,
ayni ey bir kimseye iyi diger bir kimseye kétii ola-
bilir. Mesels, yilamn zehri kendisine zararsizdir
ama insam Sldiirdr.

19~ Ebedi Yasamak:

Alemi ve bu hayatr hakiki bilmeyip ikiligi or-
tadan kaldiran ve Allak’a ulagan kimse Allah’ta
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ebedi hayata kavusur. Zira Allah’in viictidu yoklukla
vasiflanamaz.

Baglangicta da isaret ettigimiz gibi Muhyiddin’-
in Vahdet-1 Viclid goriigi ile kemal zirvesine ulagan
Tasavvuf, ondan sonra bir Teozofi halini almag, iler-
leme ve orijinaliteden kesilerek sirf taklitten ve tek-
rardan ibaret kalmistir. Meseld, hicri 739 da 6len
Abdurrezzak Kaagani, eserlerinde, Muhyiddin’in
(Fustis)undaki fikirlerini serh etmekten bagka bir gey
yapmad:. Hicri 767-820 arasinda yasayan Abdul-
kerim Al-Ciyli'nin (Insin-1 Kamil)i Muhyiddin’in
Kéamil Insan gériisiinden baska degildir. Hicri 937 de
6len Abdulvehab Sa’rani’nin (Al-Yevikit va'l-Ce-
vahir) adh meshur eseri de baz eski Tasavvufi mez-
heplerin ve 6zellikle Muhyiddin Arabi mezhebinin
bir ézetidir. Hicri 1143 te dlen Abdulgani Al-Nab-
lisi de Muhyiddin’i tekrarlamaktan bagka bir sey
yapmamigtir, )

Muhyiddin Arabfden sonra Tasavvuf konu-
sunda sdz edilmege defer ancak alunc ve vedinci
hicri yiiz yillarda kurulan Kaadiur{’lik*, Riifai’lik®,
Stthreverdf’lik, Bedevilik... gibi tarikatlar arasinda
bulunan ve 6zellikle taassubu 6nlemede de pek 6nemli
bir rol oynayan Mevlevi Tarikatinin ma’nevi kuru-
cosu Tirk Eren’t Mevlana Celalettin Ramfi’dir.
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CELALEDDIN RUMIi
(H. 604-672)

Mevlana Celaleddin-i Rumi® siilike esas olmak
fizre Jeriat ile birlikte Agk ve Cezbeyi kabul etmis,
Agk ve Cezbe i¢in de Semi’i benimsemigtir. Caml,
Mevlana igin: “Peygamber degil ama Kitab sahi-
bidir” demigtir,

Ozellikle Sems-i Tebriz’nin* yiiksek ruhani-
yetinden feyz alan Mevlana’da Tasavvuf: Insann,
evveld, biitiin Tabiatta Hak’k1 gérmesi, sonra da in-
samin Allah’mn sevgilisi oldugu ve insanin tam bir te- .
vazu’ ve mutlak bir itdat ile bu ilahi sevgiye layik
bir hile gelmesi ve bu hili bilfiil yagamasi gerektigi
esasina dayamyordu ki byle bir yaganti da cén ile
canan, gk ile ma’glik birbirinin icinde erirler, bir
tek viichd olurlar.

Iste, Sems ile Mevlina da béyle bir yagantiyr
tahakkuk ettirdiler ve Mevlana gerck Divaininda
ve gerek Mesnevisinde hep bu yagantiy: agiklamaga
calisn. Mevlana goyle diyor: “Ey Tebzizli, Sems
Senin yiiziinii gérdiim giireli dinim agkimdir benim”.

Mevlana, her seyden once, Insam §éyle ta-
mmlar: “Insanin insanlg diinyadan kagmasinda,
hayvanhg da Tanr’dan kagmasindadir™.
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Mevlana, zahir ilmi insamn tzerine konmug bir
yiik, Lediin ilmini de insanin onun iizerine bindigi
bir kiiheylan sayar.

Mevlana soyle diyor:

“Diinya, Allah’tan gafil olmaktir. Yoksa kumayg,
giimiig, altin, ogul ve kadin degildir®.

“Giinegin varhifina delil yine giinestir. Eger
sana delil lazimsa yiiziinii ondan ¢evirme!”.

“Halk, (Ben Tanriyim) demeyi biiyiik bir da’va
samr; oysa, (Ben kulum) demek biiyiik bir da’vadir.
Ciinki, bunu deyen iki varhk ispat eder: bir kendisi-
ni, bir de Tanny1 spata kalkigir. (Ben Tanriyim)
deyen, kendisini yok etmistir; yele vermigtir; ben yo-
kum, hep O’dur, Tanndan bagka varlik yoktur, ben
yokluktan ibaretim, hi¢im, der. Bundan dolay: halk
anlamaz. Buracikta bir kigi de Tanri rizasi igin Tan-
nya kulluk eder; Tanr igin kullukta bulunur ama
kendisini de goriir, yaptigim da goriir, Tanriy1 da
goriir. Iste, bu kisi suya batmamigtir, suda bogulma-
mgtir, Suda bogulan o kigidir ki onda hi¢ bir ha-
reket kalmaz. Onun hareketi, suyun hareketinden
ibarettir”.

“Huuu! kiipiiniin rengi Allah’in boyasi oldu. Et-
raf onda bir renk oldu. Bir silik bu kiipe diigse (yani
vahdet mertebesine erigse) ben, vahdet kiipiiyiim
der. Onun, ben kiipiim, demesi, (Enelhak-Ben Hak-
kim) demektir, Ama, o, bu halinda yine begerdir.
Fakat, salik, Allah’in nuru ile bagtan bagsa nurlamr-
sa, artik, o vakit, o, hal dili ile ve bila ithtiyar (Enel-
hak} der, ve artik o, hal ile Hak olmugtur. Demir,
ancak, kipkirmizi bir ateg haline geldigi vakit (Ben
Atesim} deyehilir.”.
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“Kalblerimizi sevgilinin diigiincesi doldurdugu
zaman, '

Bizim biitiin igimiz O’nun hizmerinde olmak ve
hayat1 O’nun igin harcamaktir®,

“Mevcut olmayan igin var olmayayim,

Erganonun perdeleri O’na dénecegimizi t'lan
ediyor”. _

Mevlana, Divan-1 Kebir'inde de goyle diyor:

“Ezeliyetin Bagdad’inda, Biz, magrurane i’lan-
da bulunuyorduk: (Ben, Allah’im!),

Biz, béyle oldugumuz igin, kalb, Uldhiyetin
aynasidir™.

“Senin nefsinin Allah’in tasavvurunda bir si-
reti vardir. Bu sebeple, bilmek istedigin her geyi
kendi nefsinde aral!’.

“Ey kalb! Biz _bir ugtan bir uca aradik, sorduk,

Sevgiliyi Senin i¢inden bagka bir yerde asla gor-
medik”.

Mevlana yine gtyle diyor:

“Can, bakgta, goriigte yok oldu da sunu dedi:
(Tann ceméiline Tanrr’dan bagkas: bakamad: gitti)”.

“Altz yonden de baglanmis olsan korkma
Gonliiniin ta iginde sevgiliye gizli bir yol var™.
“Shdece Amk sevgilisi ile birlesmegi aramaz,
Lakin, sevgili de agsiki ile birlegmegi arar”.

Agik ve Ma’tik’un birbiri iginde eriyip ayni za-
manda hem Agsik hem Ma’sik olarak tek viicut
olduklar: bu birlesme hali tahakkuk edince de Mev-
lana’ya gore, biitiin Dinler ve Milletler de tek bir Din
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ve tek bir Millet olmug olur. Iste, bu halette Mevla-
na: “Ben, yetmis ii¢ Mezhep ile beraberim” diyor
ve biitiin insanlara séyle sesleniyor:

“Yine de gel, yine de gel, her ne isen oyle gel!

Ister Kafir, ister Mects, ister Putperest ol, yine
de gel!

Bizim Dergahimiz iimitsizlik Dergahs degildir.

Eger yiiz kerre tevbeni bozmug olsan da yine
gel!!)

Bu, sevgili ile birlesip tek viicut olma hali, Mev-
lana’nimn, daha gocuk yaslarinda ailece Belh’ten hic-
retleri esnasinda Nisibur’da suhbetine kavugtugu bii-
yiik Mutasavviflardan Feridiiddin Attir’a gore ise, ha-~
kikat yolcusunun tam bir yokluk halidir. Bu, yokluga
dayanan birlik halinde de Dinler ve Milletler de yok
olmustur. Bu hilette, artik, ne Din ne de Dinsizlik stz
konusu olabilir. Attar, (Mantikuttayr) adl kitabinda
bu haleti “Yedi Vadi”de bir seyahat olarak goyle hir
hikaye ile agiklar:

“Hid Hild kusuna diger kuglar Sultinin gizh
Sarayma gétiiren yolun uzunlugunu sorarlar. O da
cevap olarak: her seyyahin iginden ge¢gmede mecbur
oldugu Yedi Vadi vardir, lakin, sona erenlerden hig-
biri geri gelip seyahatlarin1 anlatmadiklan icin hig
kimse o yolun uzunlugunu bilmiyor, dér ve Yedi
Vadiyi sbyle anlatir:

(“Tsin baglangicinda {Istek Vadisi). var.

Ondan sonra, ucu bucaf: gelmeyen (Ask Va-
disi} gelir.

Ugiinci Vadi (Bilgi Vadi’si);
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Dérdiincii Vadi de (Istigna Vadisi)dir.

Beginci Vadi (Tevhid Vadisi);

Altina Vadi, sarp ve korkung bir vadi olan
(Hayret Vadisi)dir. .

Yedinci Vadi (Yokluk, Yoksulluk Vadisi)dir.

Bundan sonra, artik, gitmene, yol.yiiriimene
lizum yok! Tann seni, kendine ¢eker. Bu cezbeye
diigtiinmii gidis, vyiirityiis te kaybolur. Katra bile
olsan Okyanis kesilirsin........

Istek Vadisi'ne girdinmi her an 6niine yiizlerce
zulmet qikar.

Her solukta bu vadi’de yiizlerce belaya ugrar-
sin. Goklerin Tti’si bile burada sineklesir.

Burada yillarca ¢aligip gabalaman gerek. Ciinkii,
haller, burada, halden hile déner.. Insan, burada,
halden hAle girer!

Burada, mali atman, miilkten arinman gerek!

Bu yolda kanlara bulanman, her geyden siy-
rilip gtkman lazim!

Elinde hig bir sey kalmayinca, gonliini de biitiin
Varlk’tan antman gerek.

Gonliin, sifatlardan arindim Tann kapisindan
Zat nuru parlamaga baglar.

O nur, gonliinde parlayinca, génliindeki bir is-
tek, bin olur.

Isin alevlere sarsa, oniine yiizlerce kotil vadiler
ciksa,

Yine kendini delicesine istiyakla ateglere atar,
Pervane'ye donersin!
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Bu ¢esit Adam, istiyakindan, aradikga arar;
yandikga yanar, Sakisinden bir yudumcuk sarap
ister.

O, sarabin bir yudumunu igtimi iki alemi de
unutur. :

Dudaklar1 kupkuru olarak denize dalar. Candan,
Canan'in sirrm ister.

O sirn bildiginden, o sirra mahrem olmag dile-
diginden voldaki can ahci Ejderha’dan korkmasz.

Yolda 6niine kiifr ve 1&’net bile gelse, tek, sev-
gilisinin kapisi agilsin da ne olursa olsun der, hepsini
kabuilenir.

Sevgili kapisini agtimi da ne Kiifiir kalir ne Din!

Giinkil, o kapida ne o vardir, ne bu!”).
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SONUC

Topluca styleyecek olursak Tasavvuf:
I- Bir gesit terciibii tipi.
2- Bir gegit bilgi yolu ve bir ¢esit yuur halidir.

Tasavvuf, gercek yonii ile Allah’1 bilme yolunda
transandantal bir tatmin igtiyak: ve ihtirds1 olmak-
tan ziyade Allah’a kavugma yolunda bir agkin ke-
mal ve tatmini igtiyikidir. Ve Allah, Zaman ve
Mekiandan miinezzeh olmakla beraber, her yerde
hazir ve nazir oldufundan &tiirii de O’na belirli
bir yoldan degil, her yoldan ulagilabilir. Angak, bu
yollarm en sagmazi ve kestirmesi insamin kendi
nefsidir.

Soyle de diyelim:

Tasavvuf, pek mikemmel ve pek yiiksek bir
duygulanma ¢egidi; daha dofrusu, bir hayat seklidir
ve bu gekildeki hayatin da baglica iki yénii vardir:

1~ O, bir hayat prosesidir.

2- O, bir mistik algmin tatminidir.

Mutasavvif’m- hayat prosesi olmasi bakimindan
o, Allah’a dogru seyr ve siildk halleri iginde (Tas-
fiye, Israk, Vecd ve Istigraak) kademelerinden ge-
cerek, sahsiyyetin yeniden yapihgidur.
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Mistik alginin tatmini bakimindan da o, kon-
tamplasyon halinde olan kigiye (Mutlak)tan haber
veren {Vahy)den ibarettir.

Ve en nihayet sovle diyelim:

Tasavvuf, gergek anlamda, En - Son Varlik'in
ilmi, ve En Son Varlik’la birlesip Bir Olma ilmidir.
Gergek Mutasavvif ta, sadece, (Mutlak) in ilminden
soz eden degil, fakat, (Mutlak)a kavusandir. Kavug-
manm delili de sadece, (Bilmek) degil; (Bilmek)
ile birlikte (Olmak)tir.

Yukarida da igaret ettigimiz gibi Tasavvuf yolu
bir ¢ok cesttlilikler gosterirse de biitin bu gesitlilik-
ler, Islamda, ii¢ ana yolda toplanmgtir.

- Zithd ve Ibddet yolu: Buna (Ahyar) yolu da
denir. Genel olarak Seriat yolu, muamele yoludur.

2— Tasfive ve Miicihede yolu : Buna {Ebrar) yolu
da denir. Riyazet ve miicahede, yani tasfiye yoludur.
Bu yolda olanlar gerek Hak ve gerek halk ile mua-
melelerinde sadakat izredirler.

3— Ask ve Muhabbet yolu : Buna (Sattir) veya (54-
irin) yolu da denir, Bu yol, agk, muhabbet ve cezbe
yoludur. Bu yol, ilk iki yoldan dstiindiir.

Zira, bu yolun sart1, (Olmeden evvel 6liiniiz} ha-
disinin igaret ettigi haldir. Dolaysiyle, bu yol, artik,
bir halden diger bir hale, bir makamdan diger bir
makama vyiikselerek Allah’a kadar giden bir seyr
ve seyahattir. Bu yolun dayanagi olan esaslar, Tasav-
vufi dille, makamlar da ondur:

|- Tevbe 4- Kanaat
2— Ziihd 5- Uzlet
3— Tevekkiil 6— Devamh zikr.
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7- Allah’aybnelme 8- Sabr
(batiinlikle) @~ Murikaba
10— Rizi
Tasavvufun en son giyesi Birlik (Tevhid) tir.
Birlikte Allah’tan gayri olan seylerden gegmekle,
yani (Fend) ile olur. (Fen#) da ii¢ tiirltidiir:
i~ Kasitte Fena.
2—- Sududta Fena.
3- Viicudta Fené.

Bu bakimdan mutasavviflar da lge ayrilirlar:

1- Kustidgular.
2- Suhfidgular,
3— Viictidgular.

Kusiid¢ular:

Bunlar, maksat ve irddelerini Allah’in irddesinde
Fani kilanlardir. Bu yolda olanlar, ancak, Allah’
kasd ederler ve ancak Allah’in irddesi ile irAde eder-
ler. Bunlar, uyaniklik hilinde ve bakadadirlar; bun-
larin ilimleri ve temyizleri vardir. '

Suhiidgular:

Bunlar, Allah’tan gayri olan geylerden Fani
olup yalmz Allah”y miigahede ederler ve onlarca bu
Suhfid, giyedir. Onlar, bu Fen&’min son derecesinde
kendilerinden gecerler ki asil Fen4 da budur. Bu mer-
tebe gegici bir hal ve zevk mertehesidir, Bunlarda ilim
ve temyiz giicii kalmazsa da yine de onlarca Yaratan
ile yaratilan ayridir. Bunlardan bazilar1 bu Fena
makamim giye edinerek biitiin amelleri birakirlar
ki Suhidgularin béylelerine (Galiye) derler.
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Viiciidgular:

Bunlar, viicudta Fani olanlardir. Bunlara gére
Allah’tan bagka viictid yoktur. Yaratan ve varatilan
aynidir. Alemler, Allah’in tecellilerinden, suiin ve
tavirtarindan ibarettir. Fena olsun, vahdet olsun dig-
tadir, diga aittir. Bunlar, gériinenin Fan{ olusundan
gorme Fanilifine gegerler ki bu husus Suhttdcularla
aralarindaki en onemli ayrilifn tegkil eder.

Vahdet-i Suhidd’ta guhiid, gayedir. Vahdet-i
Viiciid’a gore ise vahdet-i suhfid ne giyedir ne de
bu yol igin zorunludur. Suhiid keyfiyeti saliklerin
bazilarinda hasil olur, bazilannda da hisil olmaz.
Bundan 6tiirii suhtid, gergek yolunun esasindan degil-
dir, tesadife ait bir geydir.

Viicidgularin bir kismi da Allah alemlerin bir
toplamt olarak kabiil ederler. Bu goriige gore Alem,
topyekiin Allah olmug olur ki bu gériiste olanlara da
{Galiye) yahut (Vahdet-i Mevecudgular) denir.

Kisaca, Vahdet-i - Kustid, Islimin, ana hatt
ile, da’vet ettigi hakikattir; Seriatin ta kendisidir.
Vahdet-i Suhiid ta bazisaliklere ariz olan bir zevk,
bir haldir. Vahdet-i Viicad ise, biitiinliigii ile Allah’-
ta yok olup Allah ile baaki olmamn sonucudur ve bir
Felsefedir. Fakat, hemen ekleyelim ki bu Felsefe, akla
ve mantifa dayanan bir Flsefe olmaktan ziyade
Sezgiye ve Zevke dayanan bir Felsefedir.

Vahdet-i Viictidgulara giire Allah, biitiin varlia
sarf olan Mutlak Viicid’tur; Tevhid eden de Tevhid
edilen de O’dur; ve (Pnun haklkinda her denen sey
Haktir ve Tevhittir. Vahdet-i Viicidgulara gore Ha-
Lk, Mahlik; Kadim, Hadis; Rab ve Abd ispat et-
mek sirktir.
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Muhyiddin séyle demektedir:

“Tek varliktan bagka varlik yoktur. $u halde,
Nur ile Zulmet aynidir”.

“Allah beni &ger ben de O’nu; O bana kulluk
eder, bende O’na. Hak beni yaratti ki kendisini bile-
yim; ben de O’nu, bilmek ile var kildim™.

Semsettin Magribi de géyle diyor:

“Senin zuhfirun benim iledir, benim viicidum
da senin iledir. Ben olmasam Sen zahir olmazdin,
Sen olmasan ben de meveut olmazdim®™.

Velhasil, Kitabimizin baginda Allah hakkinda '
igaret ettifimiz : “O, evveldir, dhirdir, zihirdir, ba-
tindir” ayetine tekrar donerek diyelim ki Viicid,
ancak, Allah’in Zat’ma ve Ahadiyet’ine aittir. Ma-
sivamn, yani Allal’tan gayri geylerin-hangi mertebe-
de olurlarsa olsunlar-viicutlarn yokiur ve olamaz.
Giinkii, Evvellik, Ahirlik, Zahirlik ve Batinhktan bas-
ka beginci bir mertebe olamaz.

Bagka bir deyisle, gergek viictid sahibi elan Allah,
esyamin gercek siiretleriyle meydana ¢kar ve egya
da Allah’in ger¢ek viicudu ile meveid olur, Zira,
Evvel olan, Ahir olan, Zahir olan, Batin olan, yalnz,
Allab’ur.

Simdi, batin mertebesi, sirf’ {‘Tenzih) mertebesi-
dir. Zuhur mertebesinde ise (Tegbih) zorunludur. Bu
sebeple de Allah, bir bakima her geyden miinezzeh,
bir bakima da her geyle ve her seyde zahirdir; yani
Allah, Tenzih ve Tesbih sifatlarmn her ikisi ile de
sifatlanmigtir, Tenzih ve Tegbhih’ten her biri, tek
baslarina, kayitlayicr ve simrlayicidirlar. Kayit ve
stmirdan kurtulup gercege ulagmak icin de Tenzih
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ve Tegbih’in ikisini birden almak, yani Tenzih ile
Teghih arasini cem’ etmek gerekir. Muhyiddin de
bu noktaya 6nemle isaret ederek, sirf Tenzihte kahn-
it takdirde Allah’in kayd altina alinmig olacagim;
yalmz Tegbih’te kahindig: takdirde de Allah’in ta-
mamen sinirlanmig olacagim; ve dogru yolun, ancak,
bu ikisi arasinda bulunmakla elde edilebilecegini,
ve ancak o vakit Ilahi bilginin Imami ve Serdan
olunabilecegini ileri siirer.

Su halde:

A— Yarablmigin sifatlammm Yaratan igin 1spat-
lamak, bizi kiifre gétiirir.

B- Yaraticimin sifatlarim yaratilmig icin 1spat-
lamak, bizi girke gotiriir.

C- Yaraticinin sifatlanini, ancak ve yalnz kendi
igin asl olarak ispatlamak; ve bunlarn, esya
adi altina giren her geye nisbetinin ise, ancak,
emanet oldugunu bilmek te bizi gercek
Tevhid’e gotirir.

Muhyiddin géyle diyor:

“Sen, Hak’ki halktan aviraarak Hak tarafina

bakma,
O’nu, hem Tenzih hem de Tegbih ederek sa-
dakat makaminda dur!.”

Iste, Muhyiddin’in (Vahdet-i Viictd) Flsefesi-

nin Allah’t budur ve Islam Deininin (La Ilahe illal-
lah}* Tevhid kelimesi ile deyimledigi Allah ta budur.

Bu konuda Bursali Seyh Ismail Hakki Hz. leri®
de soyle diyor:

(“La 1lahe 1llallah” spzii, vehimleri silip atmak
igindir. Ciinkii, Viicud’ta ancak bir Ma’biid, beiki bir
Makstid ve belki bir Mevcid vardir™).
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Biz de goyle diyor ve Kitabimizi Allah’in izni
ile bu noktada bitiriyoruz:

“¥a Rab! Ne Varlk’ta, ne Yokluk'tasin,

Ne Mutlak Birlik’te ne Cokluk’tasin,

Hakoir “Lailahe 1lallah™ Sézii

Ciinkii, Sen, hem “L4* da, hem “I113” dasin”.

Kitabimz: bir iki climle ile gzetlemek istersck
soyle diyecegiz:

***

Tasavvuf demek Vahdet-i ViieGd yani, Viichd
Birligi demektir. Viichd Birligi demek te, her sey.
ortaklaga bir tek Viicid’a baghdir; dolayisiyle, bu
bir tek Viicdd ta, zoruilu olarak,Bir Tek Yarana
olan Allah’in Viicid’undan ibarettir, Viichd’un asil
sahibi Allaly’tir demektetir. $u halde, Viicid Birligi
demek, yalmz Allah vardir ,O’ndan bagka hi¢ bir
sey yoktur demektir.

Oyle ise, gozler, her seyde ve her seyle yalme
Allal’t gbrmelidir, Qiinkii, Allah, Kur’an-1 Kerim-
de soyle demektedir: '

“Hakikat1 diinya gdzii ile gérebilmekten yoksun
olup burada kér olanlr, Ahirette de kordiirler ve
daha da sapikiiktadirlar’. ¥

Evet, insan, hakikat: diinya gozii ile diinyada
gorebilmelidir. Ciinkii, insan, Hakikat, Asil Varli-
g1, Allah1 bilme ve bulma yetisine sahiptir ve ¢iin-
kit, insan, Ilahi mahiyete ortaktir. Zira, insandaki
ruh, ashnda, Ilahi rubtan bagka degildir. Bundan
otiirii de insan, kendi asli mahiyyeti ile birlegtigin-
de Allah ile birlesmis, daha dogrusu, ashna kavus-
mus olur. Insan ile ash olan Allah arasinda, en
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azindan. potansiyel bir yakmlik vardir. Bu sebeble
de insan, Allah’a kary olan bir yaratik degil, ter-
sine, Allah’a ortak bir yaratiktir.

Opyle ise, insamin kendi kendisini bulmast ve
kendini kendi gercek nefsi ile aynilestirmesi, onun,
diinyadaki hayatimn biricik gayesi olmahdur.
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NOTLAR

1 Bu konudaki baz dyetler:

Biz ona katimizdan bir rahmet verdik ve lediinniimiizden ona
ilim &grettik (Kehf. 65).

Sana Kur'an ckununca sen de onun ckunuguna uy; onun acik-
lanmasi ve deyimi yine bize diger (Kiydmet, 18-20).

Sana Kitah indiren O’dur. Kitapta onun temeli olan kesin dyet-
ler vardir; digerleri de gesitli anlamlidirlar. Bu ¢egitli anlamh olan-
larin te'vilini ancak Allah ve ilimde pek derinlegmis olanlar bilir-
ler... bunu ancak akil sahipleri diisiinebilirler (Al-i Imran 7).

Her ilim sahibinden iistiin bir bilen vardir (Yusuf. 76).

Her seyin gergegini égrenmeli ve gergegi bilinmeyen seye baglan-
mamali (Yésin. 82).

De ki hig bilenlerle bilmeyenler bir clurmu? Ancak, tam akill
olanlar diigiiniir ve ibret alirlar. {Ziimer. 9).

Bu konudaki bazi Hadisler:

Baz ilimler vardir ki gizli birer hazine gibidir; onu Allah’ bi-
lenlerden baskas: bilemez. Bu alimler o ilimden sz edince, ancak,
Allah’1 bilmeyenler onu inkar ederler.

lim ikidir: birisi kalbtedir, iste, faydah ilim odur. Bir ilim de
valmz dildedir, bu da halk iizerine Allak’in hiiccetidir,

ilim, Allah yolunu aydinlatir.

lim, ibadetten dstiindiir. Dinin kivamdir.

llme riayet edicilerden olunuz, nzkil ve rivayet edicilerden olma-
iz,

Ben ilmin jehriyim, Ali de kapsidir.

Alimin 8liimii Alemierin yok olusu gibidir,

Ebu Hiireyre;

Ben, Peygamber efendimizden iki tiirli ilim 6grendim. Bunlar-
dan birini sizin aramzda yaydim. Ama digerine gelince, eger onu size
bildirseydim, boynumu vururdunuz.
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Ibn Abbas:

“Emir semalarin arasina nézil oldu...” ayeti bakkinda Ibn Abbas
sbyle demis: “Eger siz benim bu Adyetin tefirinde ne dedigimi isit-

seydiniz beni recm ederdiniz.”

2~ 1066 da Istanbulda len ve (Dil-1 D4na) adlt kasidesiyle nam
alan oglanlar tekyesi Seyhi Ibrahim Efendi Tasavvuf hakkinda yapilan
bir ¢ok tanrmlan agagidaki siirinde toplammg bulunmaktadir. Bu hu-

susta pek giizel bir dzet olmakla buraya aliyoruz,
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Bidayette Tasavvuf, s0fi bicin olmaga derler,
Nihayette goniil tahtinda Sultan olmaga derler.
Tarikatta ibarettir Tasavvuf, mahv-1 siretten

Hakikatta saray-1 sirda mihman olmaga derler,
Bu ab u kil libasindan Tasavvuf, iri olmaktr
Tasavvuf, cism-i sifi, nur-1 Yezdin olmaga derler.
Tasavvuf, lem’a-1 Envar-1 Mutlaktan uyarmaktir
Tasavvuf, dtes-i agk iyle siizn olmaga derler.
Tasavvufta gerdit, ndme-i hestiyi diirmektir
Tasavvuf, ehl-i ger'll ehl-i iyman olmaga derler.
Tasavvuf, Arif olmaktir hakimen &detullaha
Tasavvuf, climle ehl-i derde dermen olmaga derler,
Tasavvuf, ten filsimin ism miftdhiyle agmaktr
Tasavvuf, bu imaret, killli virdn olmaga derler.
Tasavvuf, stift kaali hile tebdil eylemektir bil
Dahi her stz ki styler db 1 hayvin olmaga derler.
Tasavvuf, ilm-i ta’birdty ve te’vilin bilmektir
Tasavvuf, cin evinde sur-i Subbin olmaga derler.
‘T'asavvuf, hayret-i kilbrdda mest 4 vilih olmaktir
Tasavvuf, Hakkin esrdninda hayran olmaga derler.
Tasavvuf, kalb evinden masivallahi gidermektir

Tasavvaf, kalb-i mii'min Argq Rahman olmaga derler.

Tasavvuf, her nefeste $arka ve Garba erismektir
Tasavvuf, bu kamu halka nigehbin olmaga derler.
Tasavvuf, cimle zercdt-1 eihanda Hakkr gérmekiir
Tasavvuf, glin gibi kevn'e nimAyan clmaga derler.
Tasavvuf, anlamaktir yetmig iki rmilletin dilin
Tasavvuf, lem-i akla Siilleyman clmaga derler.
Tasavvuf urvet'iil viskaa yiikiin ¢in iyle cekmektir
Tasavvuf, mazhar-1 Ayit guirdn olmaga derler.
Tasavvuf, lsm-i A’zamla tasarruftur biitiin kevn’e
Tasavvuf, cAmi-i ahkim-1 Kur'dn olmaga derler.



Tasvvuf, vésil olmaktir cemian talib-i Hakka
Tasavvuf, vasl didar iyle handdn olmaga derler.
Tasavvuf, her nazarda Zata Hakka nazir olmaktir
Tasavvuf, sifiye her miigkil 4s4n olmaga derler.
Tasavvuf, ilm-i Hakka sinesini mahzen etmektir
Tasavvuf, sifi bir katreyken umman olmaga derler.
Tasavvuf, killli yakmaktir viicudun nur-i LA iyle
Tasavvuf, nur-i 1114 iyle insan olmaga derler.
Tasavvuf, on sekiz bin ileme dopdolu olmaktic
Tasavvuf, niih felek emrine fermén olmaga derler.
Tasavvuf, {(kull kefa billih) iyle da’vet diiriir halki
Tasavvuf, (ircai) lafziyle mestin olmaga derler.
Tasavvuf, giinde bir kerre éliip yine dirilmektir
Tasavvuf* climle alem cismine cin olmaga derler,
Tasavvuf, siifinin her bir kihnda bir géz olmaktir
Tasavvuf, chl-i safvet, ehl-i mizin olmaga derler.
Tasavvuf, zit-i insan zat1 Hakta fant olmaktir
Tasavvuf, kurb-1 ev ednd’da pitnhin olmaga derler.
Tasavvuf, cim cinina verip 4zidde olmaktir
Tasavvuf, cin-1 cinan cinfn-i cin olmaga derler.
Tasavvuf, sende olmaktir hakikat, hak ey Ibrahim!
Tasavvuf, Ser-i Ahmed dilde biirhdn olmaga derler,
Bu da Tasavvufun gilizel deyimlerinden biridir:
Tasavvuf, yir olup bar olmamaktu;
Giil 4 giilzar olup har olmamaktir.

3- Mutasavviflardan bazilari milessirden esere intikal {a priori)

yolunu, bazilar da eserden miiessire intikal (a posteriori) yolunu
dstiin tutmuglardir, Birinci yolun parulasi (O, evveldir, dhirdir, z4-
hirdir, batindir) ayetidir. Ikinei yolun parulasi da (Nefsini bilen Rab-
bini bilir) hadisidir. Bazilar: da her iki gériigii de yerinde bulmuglar
ve yerinde kullanmiglardur.

Tasavvuf, Nebi sayilan sekiz ulu kiginin giizel haslit ve Adet-
lerini kaplar;

a— Hz. Ibrahim’in kerem ve sehaveti.

b- Hz. Ishak’in kaza ve kadere rizasi.

¢~ Hz. Eyub’un sabn.

d- Hz. Zekeriyya’'un miindcat.

e~ Hz, Yahya’nn garipligi.

f~ Hz. Misa'mn s0f hirka giyisi.

g- Hz. Isd’nin seyahatr ve tecerriidii.

h- Hz, Muhammaed’in fakn.



Her Tasavvuf yolcusunun bu haslatlarla haslatlanmasi zorunlu-
dur. Zira, Allah yoluna ancak bu haslatlarla girilebilir.

4- Semdivi dinlerin hepsi Tevhid frkrind ve gilizel ahlakhlik esas-
larint kapsar. Ogzellikle Sami kavmiar tenzihfikrini, Aryani kavmlar
da tevhid fikrini benimsemislerdir. Islim dininin Tevhid fikri de ten-
zih ile tesbih arasum kendinde toplamustir.

5- Ve yine:

Alldh birdir (Ihlas. 1).

O éyle bir Allah’tir ki Gékte de Allah*tir, Yerde de Allab’tir. Ve
O hakim ve adildir (Zuhruf. 48).

Géklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’indir. Allah her seyi ku-
satnugtir (Nisa, 123).

Allah, goklerin ve Yer'in nurudur (Nur. 35).

Duyan, bilen O dur. (Al Imran, 32).

Allah her seyi gozleyicidir (Ahzab. 52).

Kullarim sana benden sorduklar vakitte ber yakinim {Bakara.
186).

Biz ona (6nim hilinde olan insana) sizden daha yakiniz ve ldkin
siz gbrmezsiniz (Vakia, 83).

Ucten az veva besten ziyade kimseler birbirlertyle gizli séyles-
tiklerini sanmasinlar, zira, Allah onlarla beraberdir (Micadele. 7).

Ektiginiz geyi sizmi ekersiniz yoksa bizmi? (Vakia. 63).

Kullarindan tevbeyi kabil eden wve sadakalari alan Allah’tir
(Tevbe. 104).

Ey huziir icinde olan can! Hognud etmis ve edilmis olan Rabbine
dén! (Fecr, 27-28).

Hep birden Allah’in ipine sarthrz! (Al-i Imran. 103).

6- Ve yine:

Kulum bana néfilelerle yaklasinca ben onu severim; ve onu sev-
digim vakit ben onun giren gézii, isiten kulaf, tutan cli, ylriyen
ayagi olurum.

Bir insan sadaka vermez ki o sadaka daha dilencinin eline diig-
meden Allah’in eline diiser.

Diinyada, garip yahut gecici bir yolcu gibi ol!

Kéamil insanin firasetinden sakiniruz. Zira, o, Allah’im nuru ile
bakar., : '

Ebu Bekr:

Ben bir sey gérmedim ki Allah’1 onda gérmeyeyim.

Libeyd: .

Gergek olan yalmz Aliab’tir. O’ndan baska her gey.n kendi nef-

sinde hakikatt yoktur.
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7- Bu yol, ozellikle. Basra, Bagdat, Horasan, Buhara, Sam,
Mekke ve Yemen, Endiiliis, Tunus, Fas, Misir... gibi merkezlerden
yayilmastir,

8- Allah, Peygamberler hakkinda sdyle diyor:

Peygamberleri ancak miijdeci ve uyarian olarak gonderiyoruz
(En’am. 48). Seni de Ey Muhammed! yalmiz miijdeci ve uyarici ola-
rak gonderdik (Isrd. 105) Ayrica bk: Fatr: (19-23). Ismail Ankara’vi-
ye gére: Fakir, dilnyaya ait seylere malik olmayan, milik oldugunda
da onlan Allahin nzasi ve muhabbeti yolunda bafiglayandir. (Bk.
Minhaciilfikara, s. 83},

9- Ebu Hisim Kiifi, kalpler hakkinda ilk siz séyliyendir.

10— Fahreddin Iraki Hemedan nahiyelerinden birindendir. Once
hafiz idi, sonradan Tasavvuf yoluna girdi. Bir giin Hemedan’a gelen
bir seyyah kafilesi arasinda bulunan giizel bir oglana dgik olmug ve bu
ask yitziinden o kafiie ile birtikte Hindistan’da Moltan sehrine gitmis
ve o gehirde Seyh Bahaeddin Zekeriyya'ya intisab etmis ve onun kizi
ile de evlenerek yirmi bes yil Seyhin hizmetinde bulunmus, $evh 8lin-
ce de onun yerine gegmistir. Fakat, gittik¢e artan diigmanlannin it-
hamlarina dayanamayarak Anadolu'ya gegmis ve bu arada Sadreddin
Konevi ile de tamgmistir. Sadreddin’in ilim meclisierinde 6zellikle
Muhyiddin'in (Fuss)unu dinlerken ondan pek etkilenmis ve (Leme-
ityim kaleme almustir. ‘

Emir Muinuddin Pervine, Iraki’nin baslica miiridi oldu ve onun
igin Tokad’ta bir Himkah yaplkitdi. Emir’in éliimiinden sonra Iraki
Misir'a gitti ve Misir Sultaum da kendisine murid yapti. Fakat,
Misirda da kalmayip Sam’a gegti ve orada iken hicri 680 de &ldii.
Mezart Muhyiddin’in mezar1 arkasindadir.

Iraki séyle demektedir:

Hem béausin hem zahirsin ve her ikisisin. Hem o degilsin hem bu
degilsin, Hem busun, hem osun.

Hem her sey sensin hem de hep sen. O hélde senden bagka olan
sey nedir?

Ask ta, Ank ta, Ma’suk ta hep benim. Hem ayna, hem cemal
hem de cemali géren benim.

Huldsa benim zidtim biitin isirnlerin mazharidir, Hakikata,
bakarsan, Ism-i A’zamim.

O’nun sirrint her zerrenin dilinden sen kendin isit, anla! Ben gam
maz degilim.

Nasil olur da birbirimizden ayn kahnz? Ben, sen aradan gikuk.
Baki kalan Allah’tn.
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11- C4mi Horasan vildyetlerindendir, Mezar1 Herat’tadwr. O,
onbeginci viiz yilda Timurlular devrinde yetismis bityiik Sair ve Alim-
lerden biridir, Ustad:, hoca Sa’deddin Kisgari’dir. Fakat, ozellikle,
hoca Abdullah ile gok diigiip kalkmms ve yolunu onun hizmetinde
tamamlamigitr. Muhyiddin’in (Fusis) unu gserh edip adimi (Serbh-i
Fusis) koymugtur. Onun {Levayih} i de Fusus’un bir agtklanmasindan
ibarettir., Kur'an’a da baz tefsirler yaprustir, Hicri 898 de 6lmugtiir.

Cami goyle demektedir: “Kainat kitabini yaprak yaprak dikkatle
gbzden gecirdim ve onda Allah’in zitindan ve zdtimin sufinundan
bagka bir sey girmedim ve okumadim.”

Cami yine séyle demektedir:

_“Ey kendisinden bagkas1 i¢in onun tarafina seyr ve sitliik olmayan
Zat-1 Feel ve A’12! Senden halt ne Mescit ne de bir Manastir vardir,
Talib ve Matlublarin climlesini gérditm: onlarn ciimlesi sensin,
arada gayrilik yoktur.”

“Higlig’e gegip gittim yok oldum; ve iste ben Mutlak Hayatim,
yahuz Allah gérdim.”

12~ Hz. Ali s8yle de demigtir:

Senin devan sendedir, hilbuki sen bilmezsin. Ve marazin da
sendendir, halbuki sen gérmezsin. Kendini kiigiik bir cisim sanrsin,
hilbuki Biiyiik Alem sende déiritlmiistiir, yani sen Kainat: kendinde
toplamgsin. Harflan ile gizli sey agqifa gikan Kitdb-1 Miibin sensin.
Senin digtaki geye ihtiyacin yoktur. Sende satir satir yazilmig olan
sey sana senden haber verir.

Hz. Ali ilim hakkinda yine soyle demigtir:

Kisi bilmedigi seye diisman kesilir,

Gergekte bir adam ilim ile cantli olmadik¢a dliiden baska hir sey
degildir,

Kisinin, kiymeti kesin olarak bildigi bilgisinden ibarettir.

Alim, kalb ve zekd gozi ile gériir; cahil, yalmz gizi ile,

Kendini bilmeyen bagkasini nasil bilir?

Alil gibi mal, iyi huy gibi dost, edeb gibi miras, tevfik gibi reh-
ber, ilim gibi geref bulunmaz.

C4hil ne ifrattan ne de tefritten kurtulabilir.

Cahillerin kalbi dudaklarinda, 4limlerin agz kalblerindedir.

lim, hikimdir, hig bir vakit yok olmaz. Mal ise mahkimdur;
bu giin var, yarin yoktur.

13— Hasan Basri’nin babasiun bir esir oldugu séylenir. Hasan Basri
kuvvetli karakteri, ziihd i takvasi, taldkat ve beldgaty ve fikirlerini
korkmadan agik¢a savunmas: ile séhret bulmustur.
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14— Rihia Adeviyye Kaysiyye'nin hayati hakkinda yeterli bilgi
yoktur. Onun, gocuklugunda ¢alindift ve criye olarak satildifn séy-
lenir. Azad edildikten sonra diinya iglerinden ¢ekilerek kendini Tasav-
vuf’a verdi ve Basra’da yerlesti. Kisa bir siire iginde etrafma bir stirii
taraftar topladi. Bunlar arasinda Malik b. Dinar, Sifyan Al-Sevri,
Sakik Al-Belhi gibiler de bulunmaktadir. Ozellikle Siifyan, daima
ondan akil danigrda.

15~ Yine Sakati demistir ki: “Bilgi, yukaridan agafiya iner, kus
gibi kanat vurur ve utanma ve haya bulunan gdnille konar.”

16- Ma'ruf’'un ana ve babasiun Hirstiyan oldugu stylenir,
Ma’ruf, Imam Ali siililesinden Misa Al-Riz&d’mun miiridlerindendir
ve onun taranndan miisliman olmugtur.

Ma’rif demig ki: “Siff bu diinyada misafirdir ve misafir edepli
olur, konuk kabul edenle gatigmaz’,

Yine demis ki: “Muhabbet, ilimle égrenilir bir sey defildir, O,
ancak, Allah’in bir mevhibesinden ve fazhndandir”. Ma’ruf’un kabri
Bagdattadir,

17- Ziinnéin’u zamanm Halifesi Miitevekkil’e dinsizlikle kotii-
lemigler. Miitevekkil de meseleyi anlamak iizere onu Misi’dan Bag-
dada elleri ve ayaklan bagh olarak ve bilyiik eziyyetlerle getirtmis;
fakat, Zinnfin’un vaaz ve nasihatlarindan o derece etkilenmiy ki
yaptifina pigman olup aglams. Miitevekkil daima: “Vera’ ehli am-
lacag zaman dnce Ziinnun'u amn!” dermis.

Zinniin bir kere Mekke'de de habs edilmis. Ziten onun $mrii
hep dziintillerle gegmis, fakat, o, biitiin bunlari, kem4l yolunda, Allah
1 bir lutfu olarak teldkki etmig, Hicri 245 te Misir'da Slmiigtiir.

18— Haris Muhasibl aslen Basra'hlar. Fakat, o Bagdathlarin
fistad: olup orada Imarm Hanbel'den iki y1l sonra 8lmiigtiir.

Rivayete gére Muhasibi’ye babasindan yetmis bin dinar miras
kalmug. Fakat, babasi kaderci oldugundan, o, bunun bir dirhemini
haram diye kabul etmemis ve bu hareketini vera'in gart bilmistir,
Q, paraya hi¢ 6nem vermez ve gogu kere ag gezermis,

Abu Ali Al-Dakkak’tan rivayet edilir ki Muhasibi ne zaman giip-
heli bir yemege elini uzatsa parmaklarindan hir damar harekete gecip
elini peri gekermis,

Abu Abdullah b. Hafif dermis ki: Seyhlerimizden gu begine uyun:

1- Hiris Al-Muhasibi. 2- Cineyd b. Muhammed., 3- Abu
Mubammed Al-Riveym. 4- Ab'ul-Abbas b, Atd. 5-Amr’ b. QOsman
Al-Makki. Cliink{, bunlar ilimle hakikat: bagdastirmislardir; arta ka-
lan bityiiklerimizin de hallerini teslim edin.

b
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Muhasibi kulluk hakkinda séyle demis: *kulluk sifatr odur ki
sen nefsini hig bir geye malik gérmeyesin ve bilesin ki sen nefsine ne
zarar ne de fayda saglayabilirsin.”

O, muhabbet hakkinda da séyle demis: “Muhabbet, bir seye
biitiin varhfinla meyl edip sonra o geyi nefsin ve ruhun ve malin tizerine
ihtiyar ve tercih ederek gizli ve agik olarak onun muvafakatim go-
zettnek ve onun muhabbetinde kusur ve noksanhifim bilmektir,”

Muhasibi tam lirk yil kendini Allah’in huzurunda farz edip
daima iki dizi iizerine oturmugtur.

19— Abdullah Muhammed b. Kerrdm Banl Nizar'dan idi, Za-
ranc kasabasinda dogdu, Sicistan’da yetisti ve sonra Horasan’a gidip
Ahmed b. Harp (61. H. 234} tan ders girdii. Daha sonra Belh'te,
Merv’de ve Herat’ta da bagka hocalardan ilim elde etti. Bir miid-
det Mekke’de oturdu ve sonra da Nisabur’a gitti ve orada iki defa
habs edildi. Habsten qlinca da Kudus'a gitti ve orada hieri 255 te
oldi.

Onun, ildhi zat'in bir cevher veya viicud oldugu esas akidesi
izerine kurdugu mezhebi, zellikle, Horasan'da yayilmistir, Bu mez-
hebin fikirleri (Fark Beyn'’el-Firak) adh eserde tam bir sekilde gorii-
ltir. Bu mezheb, Gazneli Sebuk Tigin tarafindan korunmustur.

20~ Ibrahim b. Begsar'in Ibrahim Edhem’den nakl ettifine gore,
Ibrahim Edhem bir gitn avlanmak tizre ormanda av pesinde kosarken
hatiftan bir ses ona: “Ey Ibrahim! Sen bunun iginmi yaratildin veya
bununlarm me'mur edildin!?diye bir soru sormug. Sonra da atinin efer
kagindan: 0O Tanriya yemin ederim ki sen ne bunun igin yaratildm
ne de bununla me'mursun!” diye hanftan bir cevap duymug, Bunun
iizerine atindan inmig ve yaya yiirlimege baglamiy. Bu sirada babasiun
gobanlarindan birine rastlamig ve onun eskt yiin kebesini kendi giymis
ve kendi siisli elbiselerini de ona giydirmis (Ibrahim Edhem’in bu
hikdyesi Buddha'mn hikayesini andirmaktadir). Ibrahim Edhem,
sonra sahraya dilgiip Mekke'ye gelmis ve orada Sifyan Al-Sevri (51
H. 168) ve Fudayl b, Iyaz ile arkadashk etmis. Sonra da Mekke” den
Sam®a gelmis ve orada hicrl 161 de Glmiis,

tbrahim Edhem helal yemek igin ekin bicmek, bahge beklemek,
hatta, natirhk gibi isler yapmig ve kendi giinliik gegiminden fazlasim da
‘daima fakirlere dagitmstr.

Bir giin gélde Ibrahim Edheny’in karpsina bir adam qikti ve ona
Tanr'nm en biiyiik adi (Ism-i A’zam)m Bgretti. Sonra, o, 6grendigi
bu adla dualar ederken yine bir giin Hizir Aleyhisseldm ile kargilagtt.
Hizir ona: “Sana Ism-i A’zam's dreten kigi Davut aleyhisselam idi™
dedi.
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Ibrahim Edhem: “Yiyecegine haram katma yeter! Geceleri na-
maz kilmaktan, giindiizleri de orug tutmaktan sorumlu elmazsin®™
dermis. O daima $6yle dua edermis: *Ya Allab’im! Beni sana asi

olmak zilletinden taaunin izzetine yiksell!”,

Ahmed b. Hndraveyh'ten rivayet edilir ki Thrahim Edhem, ka'-
beyi tavaf eden bir adama soyle demig: “Altr sarp ve dik yokusu as-
madan sélihler derecesine ulagamazsin ki o vokuslar sunlardir:

1- Ni'metin kapisini kapayip sikintinin kapisim agmak.

2—- San ve gerefin kapiaini kapayip zilletin kapisim agmak.

3- Rahaun kapisini kapayip didinmenin kapisnu agmak.

4~ Uykunun kapwisini kapayip geceyi uyanik gegirmenin kapisim
acmak. )

5- Zenginlizin kapisiu kapayip fakicligin kapisim agmak.

G- Emel kapisiu kapayip élime hazirhk kapisin: agmak.

fbrahim Edhem’e on bin dinar vermigler, o da: “Ismimi fikara
defterinden sildirmckmi istersiniz?** demis ve red etmis.

21~ Sakik, Belh ulularindandir. Zithd ve fiitiivette ileri idi. Tb-
rahim Edhem’in en gozde sbfrencisi idi. O séyle de dermis: “Ben, etti-
gim giinahlardan ziyade eimedigim giinahlardan korkanm. Halk ile,
ates ile suhbet cder gibi suhbet et!*.

Sakik hicri 174 te Hatlan'da sehid ecttiler. Kabri oradadir.

22—~ Yahya h, Muaz hicri 258 de Nisabur'da élmiistir, Pek gii-
zel ve kandiricr séz sdylermis.

Yahya, iyilik hakkinda siyle demis: “Eger sevindiremeyeceksen
hi¢ olmazsa aglatma. Eger medh ii send edemezsen hig olmazsa ké')ti.'l—l
',1
O, muhabbet hakkinda da sbyle demis: “Hakiki muhabbet cefa
ile eksilmeyen, hiirmet ve ihsan ile de fazlalasmayan muhahbettir™.

Ve yine demigtir ki: “Zahidler diinya garipleridir ve arifler dhi-
ret garipleridir”,

Ve yine demigtir ki: “Allah bir taifevi dost edindi ve onlarin gén-
linii kendine bagladi™.

Ve yine demistir ki: “Kim ki dosttan dostun bagkasint gordi, dos-
tu gérmedi”.

Ve yine demistir ki: “Hak’ka ait bilgi halka ait bilgiden istiin-

diir”’,

leme

23— Biyezid'in dedesi Mecisi imis, sonradan Miiskiman olmus.
Babasmmn adh isd’dur.

Ri‘vayetc gire Bayezid 313 Gistada hizmet etmiy ve bunlarm en so-
nu Imam Ca'fer Al-Sadik imis. Bayezid, Tdbiinden Hasan Basri'ye
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yetismis ise de onunla tamgamamg. Bayezid Imam-1 A’zam Abu Hanl-
fe'nin de gagdandir. Biyezid, Ca'fer Sadikin yaminda bir miiddet
sakalk hizmetinde bulunmus ve irjad icin ondan el aldiktan sonra
Bistam’da halky irgada baslanus. Biyezid, Seyh Rai ve Fudayl b. Tyaz’-
dan da irsad gérmis olmakla bunlann istadlan yolu ile de Ebu Bela’e
dayanir. -

Béyezid, bir isittigini bir daha unutmazmig. Rivayete gire yedi
vaginda iken (Milkagefc} yolunu tutmug ve bir ara Bistam’da bulunan
Sakik-i Belhi, onun bu yolu tutmasim tegvik etmis.

Ayel zamanda Sair de olan Biyezid, daima istigrak igirde imis ve
dliirken goyle demig: “Ya Rabbi! Seni ancak gaflet eseri olarak andim”,

Bayezid, ma’na dleminde Allah™ gérmek devletine mazhar ol-
mug ve: “Ya Rabbi! Sana nasil yol olur?** diye ricada bulunmug. Al-
lah tarafindan da: “Diinyasindan, Ahiretinden ve nihayet kendi vii-
cudundan gecenler bana, erigir” ildhi hitdbi sidic olmus.

O gayle demis: “Otuz vil miicahedeye galistim, fakat, ilim ile
ilme uymaktan daha gii¢ bir gey bulmadim. Bilgilerin gatlsmasx hak-
kimizda rahmettir, fakat, yalmz Tevhitie degil”.

Ona kerdmet hakkinda sormuslar ve bir zit hakkinda: her gece
Mekkeye gider ve su {izerinde yiiriir, demisler. O da: “Allah’in la’-
neti iizerine olsun, Seytan da bir saatta Magriktan Magriba gider ve
kuglar havada ugar ve baliklar suda ylzer” buyurmuglar.

O, zihiri hocalara karsi da soyle demistiv: “Siz ilminizi 8liden
oliiye aldimz. Biz ise ilmimizi Hayy ve Liyemdt olan Allah’tan aldik™.

Bayezid, anasma pek muti imis ve dliinceye kadar anasimn hiz-
metinde bulunmus ve onu incitmemis.

24~ Cineyd’in kiinyesi Abu Al-Kasm, lakabi da Kavariri ve
Ziiccac idi. Zira, babasi sirga satardi. Ciineyd'in aslen Nihavend’ten
oldugu sdylenir.

Ciineyd'in rivayetine gbre Seriyy-es-Sakati Clieyd'i daima halka
vaaz ve nasihatta bulunmaga icgvik edermis. Fakat, o, kendini buna
layik gérmezmiz. Ama bir gece riivannda H. Peygamberi gormiiy ve
Peygamber ona: “Halka vaaz ve nasihat et!” diye buyurmus ve o da
ondan sonra vaaz ve nasihata baglarms.

Clineyd, ashinda kazandig1 bilylik shretten, zdhirde ise Muhab-
bet ve 1'ns makamlarin: kabul etmesinden dogan anlagmazlik iizerine
ve Gulam Halil’in etkisi ile, taraftarlartyle birlikte strekli olarak ta’-
kibe uframstrr. En nihayet hicri 297 de Bagdat'ta 6lmis ve dayms:
Sakati'nin yamna g&miilmiigtir, Kendisi yazili bir eser brralmass,
ancak, égrencisi Ca’fer Al-Huldi onun sbzlerini kitaplar halinde top-
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larmgtir. Muhyiddin Arabi (Rub’iil-Kuds) adh risalesinde Ciineyd'i
pek ziyade medh eder.

Ciineyd demis ki; “lmin vecde gark olmasindansa vecdin ilme
gark olmas: daba haywhdir”.

“Meclislerin en gereflisi ve iistiinii Tevhid meydaninda diiglince
iizerinde oturmaker’’,

“Allah’s miigahede ettigin gizle O'ndan bagkalarina nazar et-
mekten sakin®.

“Beld, belayr verenden gaflettir’’.

“Halkin hicab1 idigtiir:

a— Halktan hicab.

b- Diinyadan hicab,

c— Nefsten hicab.

Okumvslarin hicabt ise birdir: “yaptig1 igleri nemsemek ve onlar-
dan sevap iimit etmek ve ni'meti verene degil de ni'mete nazar etmek”,

25—~ Hamdiin Kassir Nisabur’da gomiiliidiir. O §6yle demigtir:

“Génliimiin, Fir'avn géalii dizerine fazh vardur”. “Kimde hayirls
bir baslat giriirsen o kimseden ayrilma, onun bereketlerinden sana da
erigir”,

26— $ibli, aslen Horasan’ldir. Bagdatta. yetigmigtiv. Ciineyd’in
Sgrencilerinden olup &lim ve fakih idi. Giineyd, onun hakkinda: “$ib-
1i’ye birbirinize baktifiniz gibi bakmayiruz, o,Allah’n gézlerinden bir
gizdiir’, Ve “her kavme mahsus bir tac oldugu gibi o da bu kavmin
tacrdir™ demigtir. '

Sibli’den, Miicerred Tevhid'ten hakikati {izre baber vermesi
istenimis, o da demis ki: “Tevhitten soz ile kaber veren Miilhid, isaret
ile haber veren putatapicidir. Tevhid hakkinda konugan ondan géfil
ve slikilit eden cahildir. Tevhitte tevaciid gosteren yoksun, ve vusi-
liinii vehm eden semeresiz ve yakin zanmnda olan uzaktadir. Ve her
bir yey ki onu evhaminiz ayird ede ve belirleye ve ma’nalarimzin
tamamhginda akillanimz idrak ede o sey sizlere ma'ruf ve merdud
olup sizin gibi masnu’ve muhdesiir,

Sibli hiiriyyet hakkinda géyle demis:

“Hiriyyet, goniil huriyetidir bagka degil”.

0, afiyet haklinda da gbyle demis:

“Afiyet, bir 14hza kalbin Allah ile karar eylemesidir™.

Rivayete gore Sibll yirmi iki kere timarbaneye girip gikougtir.

27— Huldi aslen Bagdad’lidir. Hasir dokuyucusu idi. Cilneyd’in
ve Thrahim Havass'mn $grencisi olup Rilveym, Semnun ve diger tarikat
ululan ile suhbet etmigtir, O, biiyiiklerin Divan’lanndan iki yiiz
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kitap toplamus ve iki bin kadar da Seyh adi bilirmis. O, séyle demis:
Irakin acaibi dctir:

1- Sibli’'nin sathi.

2- Miirtaas'in niiklesi.

3— Ve benim hikidyelerim.

Huldi'ye sorinuglar: Arifler kimlerdir? Cevap vermis: “Onlar,
onlar degildir, eger onlar ola onlar degildir”.

Huldi hicri 348 te Bagdat’ta 6ldi. Kabri, Sakati ve Giineyd'in
kabri yamndadir.

28- Iran'da zubur eden mutasavniflarin hemen hepsi sair olup
tasavvufl fikirlerini, 6zellikle, siirle dile getirmislerdir. Bu tarz, sonra-
dan, Osmanhlara da gegmistir. Irak’ta, Sam’'da, Misi’da ise, tasavvufi
fikirler, siirden ziyade menstr olarak dile getirilmislerdir.

29~ Tarikatlann ilk érnegi Peygamber zamanidaki (Ashib-
Suffa} da goriiliir ki bu kimseler ilim ile ve batini tasfiye ile mesgul
olan bir talim fakir ve iyi huylu kimselerdir.

Tarikatlatin hepsi, esasta, Imam Ali ve Halifeleri vasitasiyle
yayilmustir. Hz. Ebu Berk’den de Tarikat teselsiil ettirirlerse de, bu,
ancak, bir ma’nevi intisabtan ve bir teberriikten ibarettir.

Arap gevrelerinde zuhur eden Tarikatlarda def ve heyecanl, zikr
goze carpar ve onlar ruhsal heyeceanlarini siddetli hareketler ve na'ra
atmalarla ifade ederler.,

Acem gevrelerinde zuhur eden Tarikatlarda da agk sdzleri ve fsi-
kaane haller goriiliir, Mevlevi Tarikatinda da ayni hal goze garpar.
Zira, bu Tarikat Iran etkisi alundadur.

Tirk cevrelerinde zuhur eden, 6zellikle Naksi Tarikatinda ise
heyecimt gizleme ve sitkineti koruma esastir, Sirf Tiirklere mahsus
olan (Bektasi) Tarikatinda da Tarikat Ayini, sirf miisahabeden ve bir
takim nasihatlar dinlemekten ibarettir.

Islam Tarikatlarinim bepsinin giyesi (Vahdet-i Viicud) olmakla
beraber bu gorisii en halis sekli ile temsil cden Tarikatlar sadece iki-
dir:

Melamilik ve Bektasilik.

Melamililk: Melamilere gore fiillerin ve sifatlarin hepsi Allah’a
raci ve aittir ve viicud olarak ta yalniz Allah'in viicudu vardir. Ger-
gek yolunun gayesi de Allah’ta fini ve Allah ile baaki olmaktir.

Melamilik genellikle tige aynhr:

1- Kassariyye Meldmiligi (Tarikat1 Aliyyve-i Siddikiyye). Bu,
figiincil hieri yiz yilda zubur etmistir. Hamdan Kassir'a mensubtur,
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2- Bayrami Melamiligi (Tarikat-1 Aliyye-i Bayramiyye). Bu,
dokuzuncu hieri yiz yilda zuhur etmistir. Emir Sikkini'ye mensub-
tur.

3- Nuriyye Melamiligi (Tarikat-1 Aliyye-i Naksibendiye).

Bu Tarikat, fmam Rabbani’nin (Miiceddidiyye) kolundan bir
koldur ve on tigiincfl yilz yilda Rumeli’de Uskiip’te zuhur etmistir ve
kurucusu Arap Hoca denmekle ma’rQf Misir'h Muhammed Nir
Al Arabi’dir.

Muhammed Nir Al-Arabi {Vahdet-i Viicid) a kail olanlarin en
bityiiklerindendir. Meldmilik, onunla, belli bagh bir Tasavvuf tari-
katy olmug, bir meslek haline gelmistir. Kemalettin Harirf de Nar
Al-Arabi’nin en gozde Orencilerindendir.

Bektdgilik: Bektasiligin esasi (Agk) ur, (Vahdet) te bu askin
visal noktasimi tegkil eder. '

Bektasilige gtire dilnyada hiikm eden yey {Cernil) dir. Ceméil’dan
maksat ta tam ve Mutlak giizelliktir, Mutlak giizellik te a’za tambhg:
ve sthhathhgi, endam tenasiibii ve yiizdeki nirini halvet toplamindan
ibarettir. Diinyanin en glizel insani da Hz, Ali'dir. Ciinkii, Ali, Allah’in
cemalidir ve biitlin kiinann kendisinde gorindiigii aynadir. Peygam-
ber de bu yiizden Ali'ye Atk alinug ve hiitiin hakikati Ali’'nin cemalinde
gormistiir,

Simdi, Tasavwnud, !slam Din’inin i yiziidir ki (Tarikat), (Ma’ri-
fet) ve (Hakikat) kademelerini ihtiva eder, Bu dinin dig yiizi de ($eri-
at) ur. Fakat, Din, bir biitiin olmakla ne ig, digtan; ne de dig ig’ten
ayridir, $Su halde Tasavvuf: Seriat ve Tarikat, dolayisiyle, Hakikat
1lmidir. Bundan &tiirii de Ciineyd: “Tasavvufun sonu, bapdar™ de-
migtir.

Daha bagka bir deyisle: Islarmn binasi (Seriat) ve (Tarikat) 1an
ibaretiir. Din'in dig ve i¢ mertebeleri de sunlardar:

Serfat: Allah'in, Peygamber vasitasiyle bildirdikleri ilahi hikiim-
leri hdvi Ulu ve Mukaddes bir kanundur.

Tarikat: Insam gercege gitiiren ana yol olup, makamlarda bir
menzilden diger menzile gegip yitkselmek ile Allah’a bir kademe daha
yaklaganlara mahsus seyr'dir.

Ma'rifet: Bu da Allah yolunda bir kadeine daha ilerlemek de-
mek olup bu kademe Zevk'ce ve Suhud'ca bir ilim ile Allah’s bilip
tarumak demektir.

Hakikat: Bu mertebe, biitiin hakikatlari kendinde toplayan {Aha-
diyet) mertebesidir. Bu mertebede insan, biitiin sirlan geger, sirlarin
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surrina erer, yani, insan, artk, Hakikatlann Hakikatim kavrar ve Al-
lah’1 ile birlegir.

Soyle de diyebiliriz:

Serfat: Bilmektir.

Tartkat: Bildigi ile amel etmektir.

Ma’rifet ve Hakiket : Bilinen ve amel edilen’in mitkdfatim, zevkge
ve suhuica elde etmektir, )

Veya style de diyebiliriz:

Jeriat : Peygamberin stziidir.

Tarikat : Peygamberin igidir.

Me'rifet: Peygamberin hilidir.

Hakikat : Peygaraberin suridir.

Ve yine: Seriat, (Ana)dir, Tarikat, (Baba) dir. Ma'rifet, (Ogul)
dur. Hakikat, (Oglun oglu) dur.

30- Hallac'in kiinyesi Eb'ul-Mugis’tir. Biyiilk babasi da bir
Zerdigti'dir.

Hallac, aslinda hailac degildir. Fakat, rivayete gére, o, dostu
olan bir hallacin ditkkdmna gitmi. O arada hallac bir is igin disaniya
cikmus, Fakat, diikkana geri déndigiinde ditkkindaki biitiin pamuk-
larin atilrorg oldugunu gérmiig. Ve gliya Manslir'un bir parmak iza-
reti ile biitlin pamuklar kendi kendini atmig imis.

Hallac, Irak’ta bulundu. Giineyd ve Nuri ve Sibli ile suhbet etti,
Amr b. Osman Al-Mekki'den de feyz alarak Tasavvuf yoluna girdi.
Kisa bir middet sonra da seyahatler ederek vaazlar vermege basladi.
Séhreti Islam simrlrim asti. Seriata aykin diisen hil ve sbzleri kendisi-
ne olan diigmanhg arttirdi. Once sekiz vil habiste kaldi, Fakat, hicri
309 da Bagdat’ta Halife Muktedir zamaninda dinsizlikle suglanarak
evveld iki yiiz kamci vurdular, Bundan etkilenmedigi gériilince evvela

elini sonra ayagm sonra da baupm kestiler ve bir agaca gecirip Dicle
képrijsii {izerine diktiler; daha sonr da bedenini yakip  kiillerini
Dicle'ye iifiirdiiler. Biitiin bunlar yapilirken o, kendisini kat! edenlerin
afvi i¢in Allak’a g6yle yalvarniyordu: “Ey Allah’im! Senin dininin gay-
reti ile ve Senin hosnutlugunu kazanmak igin beni &ldiirmek izre
toplanan kullanim afv eyle! ve Merhamet eyle! Ciinkii, asikdrdir ki
eger bana ilham ettigini onlara itham etseydin, onlar, yaptiklarim
yapamayacaklardi; ve eger, Sen, onlardan gizlemig oldugun geyi
benden gizlemis olsaycdin ben de bu actlarla incinmeyecekiim’™.

Ebu Said Eb'ul-Hayr, Magrik ve Magnb'ta Halldce gibi bir kim-
se yoktur demistir, Ebu Abdullah Hafif te ona ({mam Rabbini) adin:
vermigtir.
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Hallic’a asildign giin sorduylar:
“Tasavvuf nedir?” Cevap verdi: verdi; “Beni gordiigiiniiz hal-
dir”. :

Hallic yine demis ki:

“Bir kimsenin sirrim Hak kaplamig olsa onu biitiin sirlann sahibi
yapar ve o hili ile o kimseyi sirlarin ma’nalan ile yine kendinden ha-
berdar eder”.

Hallac nefs hakkinda demigtir ki:

“Nefsine dikkat et! Sen onu avutmazsan ¢ seri avutur’™.

Hallac bilgi hakkinda da demistir ki:

“Her ne zaman bir kul bilgi makamina erigse o kula i14hi diigiin-
ce ile vahy olunur ve Hak’tan baska hig bir geyin ona sinih olmamasi
saglamr, Bilginin sonu da dehset ve hayretsir’.

Ve yine bilgi haklunda demis ki:

“Bilgi, eyyayr ma’nada yok olmug gbrmekten ibarettir.”

31- Gagzéili'nin kiinyesi Ebu Hiémid, lakab da Zeynuddin’dir,

Gazill, Islam dleminin kuvvetli bir felsefe tenkitgisi ve septik
filozofu; en meghur sistematik Kelamaeist, Fakih's ve giyede Tasavvufa
ulagan siibjektif bir diigliniiriidiir, Zihni dogmatizm esaretinden kur-
taracak olan tenkitgi fikirlerin baglangici onda gériiyoruz.

Fikah’ta $afil mezhebine, Kelam’da da Es'ari doktrinine bagl
olan GazAlf hicri 540 de Tusta dogdu. Ogrenimini Nisibur’da yapti.
Bir ¢ok kimselerden ve dzellikle Yusuf Nessic adh bir sifiile Nisabur’da
bag miiderris olan Imam Al-Iaremeyn Al-Cuvayni (Ziyaeddin) den
feyz aldi, Tasavvufta esas intisabi Seyh Ebu Ali Faremdi'yedir.

Ihy4-1 Ulimiddin, sistematik kitabidir, Cevahirul-Kur’an ile
Al-Munkiz min‘ad-Dalal, sipheci buhranlarindan séz eder. Makasid ul-
Felasife'sinde filozoflarin gbritglerini inceler ve Tehafiit'ul-Felasife’
sinde de onlan tenkid eder. Bunlardan bagka Kimya'us-Saade, Mis-
kat'ul-Envar, Al-Maznun.. gibi riseleleri de kaymetlidir,

Gazall, Nizam Al-Milk’iin da’vetlisi olarak Bagdad’a gelmis ve
orada (Nizamiye) medresesinde uzun yillar bizzat ondan fazla ders
okutmugtur, Fakat, en sonda kendi istegi ile inzivaya ¢ekildi ve yazi
yazmaga basladi. Hieri 505 te de sldii.

Gazalt, Sinniligi $itlige ve Batunilie kargt giddetle savunmug
ve hatta Yezid'e la’neti yasaklayan bir de fetva vermigtir, Bu dinf
gayretlerinden otiirii de kendisine (Huccet'ul-Islim) unvani veril-
mistir,

32~ Gazili'ye gére Tasavvuf, Kitab ve Siinnet’ten elde edilmiy
ilaht bir ilimdir.
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33— Sark’ta Gazali'nin ve Sehristani’nin Messai'lere hiicumlari-
na, Garpta da Ibn Risd'iin i*tirazlarina Thn Sina felsefesindeki nok-
sanlarm, migkillerin hal edilememesi seheb aldugu gibi Eb’ul-Berekat
Al-Bagdadi, $ehabeitin Sthreverdi ve Fahrettin Razi gibi iig aym
ceryanin mimessilleri de ayni sebeple Megsdi'lere hiciim etmiglerdir.

Baslt basina bir mekiep kuran ve Gzellikle {Zaman) hakkindaki
orijindl fikirleriyle s6hret bulan Eb ul-Berek#t, Gazali’den sonra Mes-
sai'lere ikinci bilytik darbeyl vurmustur. Eb’ul-Berekat'in etkisi al-
finda kalan ve Gazali ve Sehristani’nin yollarindan giden Razi ise
Felsefi Keldm qifirim zirvesine ulagtiran bir filozoftur.

Schabettin ise (Israk Felsefesi} ile pek bilyik bir nam yapmus-
ur,

Schabettin’in adi Yahya b. Habes'tir. Onun hayatiun ilk yilarn
hakkinda agik bir bilgi yoktur, Bir siire Sithrevverd’te ockudukian son-
ra Meraga-ya giderek Mecdiddin Ciyli'den ilim 6grendi. Sonra Is-
fahan’a gitti, Fiksh ve Tasavvuf koliarinda gahgti. Bir ara uzlete girdi,
Daha sonra Felsefe ile ugrasti. Okuma ve inceleme ghyesiile Anadolu
ve Buriye’ye gesitli seyahailar yapu. Haleb alimleri ile yaptig mina-
kasalarda onlari maglup etmekle Metik Zahir b, Saladhaddin Eyyubi
onu kendi sarayina aldi. Fakat, rakipleri tarafindan diasizlikle sugs
lanarak Saldhaddin Eyyubi'nin emri ile élime carptinldi. Oliimii,
kendi arzusu ile, ag kalmak suretivle, Haleb'te vuku buldu. Oldiigiinde
heniz 35 yasinda idi.

Sevh gemseddin Tebrizi onun hakkinda style demis: “Sahabetti-
nin ilmi akhna galip idi, gerekir ki akil ilme galip ola, ve ruhlar dle-
minden edilen zevk Rahbani dlemden santlmaya’.

Sahabeutin’in Tiirk olmasi kuvvelle muhtemeldir.

34— Tinkistan'da Ahmed Yesevi’'nin; Bagdaltla Abdulkadir
Geylani {6l. H. 561}nin; Basra civarmda Seyyid Ahmed Rufai’nin;
Misir'da Ahmed Bedevi (81. H. 675) nin, Ibrahim Dessuki (81. H. 676)
nin; Tunus’ta Eb'ul-Hasan Al-S8ézeli (61, H. 656) nin; Fas'ta Abdus-
selim Esmer’in:, Endilus’te Ebu Medyen (6]. H. 594) nin tarikatla-
rm kurduklart altiner ve yedinci yiz yillar arasinda Muhyiddin de
Endiliis’te bir glines gibi dogdu.

Muhyiddin hicri 560 ta Endiilas’te Mursive de dogdu. Sekiz
yvasinda tahsile baglayip énce Sevilla’da Ebu Bekr b, Halef’ten yedi
okunug Gzerine Kur'an-1 Kerimi okumagr égrendi. Sonra, Imam
Hafiz Eb Muhammed Abdulkak’tan Hadis, In Beskival ve diger baz
bliyiiklerden de diger bir ¢ok imler ogrendi. Sonra Sark’a gegerek
bir miiddet Mekke’de kald:. Daha sonra da Misir, Hicaz, Siiviye, Trak
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ile Anadolu’va gecti. Anadolu’da, tzellikle, Konya’da bir miiddet
kald: ve Sadreddin Konevi’nin dul anas: ile evlendi ve Sadreddin’i
de yetistivip onu {Seyh Kebir} lakabina mazhar etti. Ondan sonra da
Sam’a gitti ve otuz yil orada kalarak (Méire Kutb-i Hiimém) sdziiniin
tarih digiirildiigi hicri 638 de yetmis sekiz yagmda oldugu hélde vefat
etti. Bu giin, (Salihiyye) denilen yerde gémiiliidiir. Daha 6nce Muh-
yiddin'in igaret ettigi gibi 1518 de Yawuz Sultan Selim $am’a girdigin-
de Mubyiddin'in, dijymanlar: tarafindan yerle bir edilen mezarim
buldurup iizerine bir kubbe, yaruna da bir ¢Ami ve imaret yaptirdi.

Muhyiddin bu seyahatlarmda, tnce, elli dért kadar biiyik zat-
tan gesitli zahiri ilimleri, sonra da zindiklikla suglanan Ebu Medyen
Al-Magribi, Cemaleddin Yunus b, Al-Kassir, Ebu Abdullah Al-Temi-
mi Al-Fist ve Eb’ul-Hasan b. Cami’den de Tasavvufu, yani batin 1lmi-
ni elde etti. O ad1 gegen Yiinus vasitas: ile de Abdulkaadir Ceyléni’ye
baghdir. Ondan soura da basta 6vey oflu Sadreddin Konevi olmak
iizre, kendisi, Tasavvuf alamnda bir ¢ok ulular yetistirdi, O, Yunan
Felsefesinin torunu sayilmakla (Al-Hafid) diye adlanmg olan ve ken-
disinin gagdas bulunan Endiiliis’li tbn Riigt'ii dahi etkiledi ve onun
felsefesinde gérilen Tasavvuli gesniye sebeb oldu.

Ozellikle, Hocas: Ebu Medyen tarafindan (Ariflerin Sufan) diye
lakablanan ve bityiik Kutub $eyh Sa'deitin Hamevi tarafindan da
(Ugsuz bucaksiz Bilgi Denizi} diye adlanan Muhyiddin Arabt begyiizii
agan pek kaymetli eserler vermistir ki bunlarin pek ¢ofu Tasavvuf
ilminin derinliklerine aittir.

Kisaca, daha on sekiz yapnda iken devrinin biiyilk mutavavvii-
lan arasinda nam alan Muhyiddin daima riyazet ve miicahade iizre
yasanug; kishi ve vehbi biitiin ilimleri kendinde toplarmy; hitiin Din'-
leri bir saymug; Tasavvufta kemélin zirvesine ulagmiy ve kendisine
nisbetle (Kibreviyye) adu ile bir de Tarikat onderhigi yapmgtir. Siir
leri pek glizel, steleri pek 1atif ve hikmetle doludur. Ozellikle Fusis
ve Fitiihat adl eserleri, biyiikligiine delildiv. fbn Fanz: “Fitihit:
Mekkiyye benim Kaside-i Thiye'min serhi gibidir, demis. Yukanda
da igaret ettifimiz gibi Fahreddin Iraki’nin (Lemeét) ile Molla Cé-
mi'nin (Levéyih)i de onun (Fusdsjunun gerhi gibidir. Ozellikle (Fus-
Gis) bir gok bityilk mutasavwiflar tarafindan gerh edilmigtir.

35- Bilgi yolu meselesi hakkinda Muhiddin, Imam Fahreddin
Rizi'ye yazdign mektubunda soyle diyor:

“Alkhn fikei tasarruflarda belirli bir s vardur ki o, o strurr aga-
maz, Bununla beraber Rabbani mevhibelerin kabilu hususunda da
akil, &zel bir kabiliyeti haizdir. $u halde alall olan kisi ilaht viicu-
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dun nefhalanna kendini vermeli ve sadece kish ve nazar'in kayitlariy-
le esir ve kayith kalmamalidir. Zira, béyle kaldikca siipheden kurtu-
lamaz. Bundan &tiirii Peygamber efendimizin tegri, buyurduklan ri-
yazetler ve miikdgefeler yoluna siiliik ediniz. Bu yola girer isen Cenédb-1
Vicibil-Viicud'un, hakkinda (kullarimizdan bazisina rahmet verdik
ve lediinnimiizdeki ilimden ona ilim dgrettik. “Kehf. 65™) buyurmus
oldugu zatin néil olduguna sen de ndil olabilirsin,

Bu ciheti dahi bilmelidir kit hidis bir sebeple hadis olan her bir
mevcudun iki vechi vardie: biri ile onun sebebine, digeri ile de onun
mu’cidi olan allab’a nazar edilir. Hakimler ve Filozolar dahil, bitiin
halk iglerin sebepleri yoniine bakarlar, Ancak, Enbiyalar, Evliyalar
ve Melekler gibi Allahin muhakkik ehli sebepleri bilmekle beraber,
diger ytn ile de o geyleri iycad edene nazar ederler. Bunlardan bazilan
{Kalbim bana Rabbimden bildirdi) diyerek sebepler yonii ile Hak'ka
nazar etmnis ise de hakikaten kimil olan kisiler (Rabbim bana bildirdi}
demiglerdir, Bizim nazarimizda vicudu gayrinden kazamlmig olan
her bir sey hic bir sey mesabesindedir, Arifin, her halde Allahii Taala
Hazretlerinden bagka siginacak bir yeri yurdu yoktur.

Alall insan, ilimler arasinda ancak nefsini ikmal ve herhangi
dleme gidecek olursa kendisi ile beraber intikal edecek bir ilmi segmeli
ve istemelidir. Bu da iki ézel ilimdir: Bunlardan biri Allah™i Taalad'yv
bilmek, digeri de dhiret dleminin makamlarimi ve menzillerini 8gren-
mektr. Akill; insan gart koyulmug yol lizerine riyazet ve miicahede
ve halvet ile bu iki ilmin kesfine galigmalidir”.

Muhyiddin, yine bu hususta, Fiithhit'inin 226 e bibinda sdyle
diyor:

«Kegf ve viicut yolu ile ilim elde edilmesi caiz olmayan bir sey yok-
tur. Bundan itiri, fikirle ugrasmak, ingan icin bir perdedir, Bizden
bagkalar: bunu inkér ederler, likin, yol ehlinden hig kimse inkér etmez.
Belki inkar edenler hillerden zevki olmayan zéhir alimlerinden istidlal
ve nazar ehli olanlardir. Bunlarin iginde, hak Hakimlerden, Eflitun
gibi, hallerden zevki olanlar nadirdir, EflAtun, kesf ve vilcud ehli men-
zilesinde idi. Miisliimanlar iginde ondan nefret edenler, ancak, Felsefe
séziinlin delilet ettigi seyi bilmediklerinden étiirii, kendisinin Felse-
feye mensup olmasindan dolayt nefret etmiglerdir. Hélbuki hakikat
halde Hakimler, Allah’s ve her seyi ve bu bilinen geyin menzillerini
bilenlerdir. Allahii Taala Alim ve Hakimdir ve Kur*anda: “Kendi-
sine Hikmet verilen kimseye giphesiz pek gok haytr verilmigtir.. Bakara
269 denmistir. Hikmet, Nebilik ilmidir. Nitekim Allah, Davud Aley-
hisselima hikmet verdi ve ona istedigi seylerden bazilarim Sgretti”,
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Muhyiddin’in bu sézlevinin dogruluguna, ayrica, gu ayetleri de
gahid tutabiliriz:

“Allah’tan korkunuz, Allah size ilim verir. (Bakara, 289)",

“Bizim yolumuzda miicadele edenleri biz elbette yollarimza gé-
tiriiriiz. (Ankebit. 69)". .

“Allah’tan korkarsaniz O size hak ile batth ayird edecck hikmet
ve hidayet verir. (Enfal. 29).”

“Bilmedigin geye uyma. lyi bil ki kulak ve géz ve kalb, bunlarin
her birisinden sahibinin ameli sorulur? {Isra’. 36)”.

36— Vahdet-i Viicad goriginde, Yarablly meselesinin pek bii-
yik bir Snemi vardir, Bu sebeple su kisa agiklamada bulunmarmz yer-
inde olur.

Muhyiddin, yarathg, ne Eflitun ve Aristo’da oldugu gibi Madde
ve Siiret'in kidemine; ne de Dinlerin Adem’ine dayandirir; ve Ailah",
ne Eflatun ve Aristo’daki gibi Mi’mar bir Allah, ne de Dinlerdeki gibi
Miihdi’, Mu’cid, Muhdis, kisaca, Yoktan Var eden bir Halik sayar.

Muhyiddin’e gbre yaratily, Viicudun, gériinmezlik (La Taayyiin)
mertebesinden, gériiniirliik (Taayyiin) mertebesine gegmesinden,
yani Allah’mn, isimlerinin ve sifatlarinm bitip tilkenmeyecek tecelli ve
zuhurundan ibarettir. Baska bir deyigle, Gergek Viicud Allab’a mah-
sustur ve esya, bu Mutlak Viicudun geyitli goriiniislerde ve suretlerde
tecellisinden bagka degildir: ve egya, vitcudun kokusunu bile duyma-
migtir.

Bilinmektedir ki Islimda Kelameilara gére viicud, vacipte zat'a
sonradan katlmastir. Allah™in 244 ve vitcudu aynidir. Allab’in zA6 tuh-
akkuk etmemis bir mahiyetten ibarettir. Megsai filozoflarina gore ise
vilcud, zaruridir ve vécipte zét ve mahiyetin ayni olup miimkiinde z&t
ve viieud ayndir ve bu aynh@ yapan da akil'dir. Filozoflar, Allah'y,
illetlerin illeti sayarlar ve Hak'lkuin viieudunu Kiilli Akl'in tam jlleti ka-
bul ederler ki béylelikle Tk Akil AMah’tan ayrilmaz ve Allah ta Tlk
Akl'a ifazadan hili olmaz. Ancak, bu sureile Filozoflar, Mutlak
Viictidu, mukayyet ve {1k Akla illet sayms olurlar. Fakat, Mbuyiddin,
Fitdhithmmn ikiner bibinda séyle der:

“Allah, ziti ile meveut ve Mutlak Viicud olup gayr ile mukayyet
degildir. Ve bir ey ondan illetlenmis degildir ve o da bir jeye illet
olmug degildir. Belki o Ahadiyet Gzre olan Zat, bitiin illetlenmislerin
ve illetlerin yaratieisidir’.

Burada su noktaya isaret edelim ki Muhyiddin'in Vacib’il-Vii-
cud’a yani Allab’a, (Mutlak Vicid) ta’bir etmesinden (Viictdiye)
yani, (Panteizm) mezhebi anlaglmamaldy. Muhyiddin'in Vacib'il-
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Vicud’a Mutlak Viehd demekden maksadi, onun illet ve illetlen-
mis olmadsfina igaret igindir,

Soyle de diyelim;

Mutlak Viicud demek, Allah’in Zat'1 ve Viicud’u demektir. Muta-
savwflarin 1lim ve Irade gibi kadim sifatlarla muttasif olanMutlak
Viicud’u ile Filozoflarin Mutlak Viicud veya Cevher dedikleri arasinda
fark biiyiiktiir. Felsefi bir meslek olan {Panteizm) ile Dint bir mezhep
olan Tasavvuf ve onun esas dayanag olan Vahdet-i Vicid gorisi
birbirinden tamamen ayndir.

Vahdet-i Viiclid gérisii ile Panteizm birbirinden ayrt goriglerdir
dedik. Ciinkii Panteizm’e gére, Allah, alemdir; alemin gayri Allah
denilen bir gey yoktur. Halbuki Vahdet-i Viicut’a gére, Yalmz Allah
kendi nefsi ile kaaim, kayitsiz Mutlak Viicuttur, Alem ise, Allah ile
mevcuttur. Alem, viicud haysiyeti ile Allahin, ayni ise de egyamn zits
lar1, hususiyetleri, taayiimleri haysiveti ile Allah, esyanin gayndir.
Hak’kin vieudu vacib ve kadimdir. Bu viicud, mecazen egyaya nisbet
edilip esyamun viieudu denildigi vakitie ona miimkiin ve hadis denilir,
Cinki, egya, bu vilcutta, sonra zdhir olinug ve olmakadir. Allah, bir
an onlara viicut vermese hiitiin esya o anda yok olur, Zira, egyamn asl§
hali sirf yokluktur, Ve Allah, Z4t" bakimindan dlemden miistagnidir.
t1ahi Z4t demek olan Mutlak Viicud’un, dista, Allah’tan bagka fertleri
yoktur. Tabii Kiilli'nin digta meveut samlan fertleri dc bu viicutla
kaaim gegici ve yok olucu stretlerden ibarettir. Muhyiddin, Fitu-
hat'imn iigyiiz yetmiy birinci babinda: “Allah, Allah'ur; dlemin mev-
cut olmasi veya olmamasi misavidir’ demistir,

Kisaca, mutasavviflara gore viicud birdir ve o da Aliahin
Viicidundan ve Zé&t'indan ibaretiir. Buna Mutlak Viicid veya
Viictda Baht, yani Sirf Viicud denilir. Bu viicud, hakikat halde
sekil ve suretten, smur ve kayitten, parcalanma ve: béliinmeden
miinezzeh olmakla beraber bizim akil ve hissimize nisbetle bir
cok suretlerde gériiniir. Igte, biitiin yaratiklar hu suretlerden ibaret-
tir. Mutlak Viicld asla degisip bagkalasmadify hilde bu suretler
bir an bile degigmeden kalmazlar. Mutlak Viicud baki cldugu hilde
bu suretler gegicl ve yok olucudurlar, Su hilde, Mutlak Viicud, yara-
tiklarm bitm; yarauklar da onun zahiridir, Hak'kin viicudu yaratik-
lara, yarauklar da ilahi sifatlara ayna olmugtur, Viiciid, hakikati halde
birdir. Allah’a nisbet edildikte ona Vacib ve Kadim; ve mecazen ya-
ratiklara nisbet edildikie de ona Miimkiin ve Hidis denilir.

Vahdet-i Viicld'u inkir edenler ise: Allah’in viicudu bagka, ya-
ratiklarin viicudu baskadie, Allah’in vucudu vécib ve kadim, yaratik-
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larm viicudu ise hadis ve mimkiindiir, Allah, yaratiklann viicudunu
kendi viicuduna avkin olarak yaratmmstir, Eger, yaratiklarin viicudu
Allah’in viicudu olsa Halik’in mahlikatin ayni olmas: ldzimgelir, der-
ler. Mutasavwiflar da buna soylece cevap vermektedirler: Bizce Mutlak
Viie(id, sizin bildiginiz ikinci ma'kullerden olan yani, tahtinda miin-
deric fertlerine siibfitu yalmez zibinde olup dista fertleri olmayan Cins
ve Nevi kialli kayramlan gibi Kalli ve Micetred ma’nadan ibaret
olmayip, Allab’in Vécip ve Kadim olan viicududur. Biitiin yaratiklar
onun viicudu ile kaaimdir; onlann, bagkaca kendilerine mahsus miis-
takil viicutlan yoktur. Onlar, Hak’kin viicudunda meydana cikap
goriinmektedirler, Bu viicud, hakiki olan ve tek olan viicuttur. Onda
bolinme ve pargalanma yoktur. Yaratiklarm gogalip, fazlalagmasin-
dan onun da gogalip fazlalasmas: gerekmez. Yaratnklar, Hak'kin
vitcudunun taayyiinleridir. Lakin, taayyiin edici olan gey, yani Mutlak
Viicud, taayyiin etmis olan sey, yani yaratklar degildir. Yaratiklar,
yaratik olmak bakimindan Allah'in gayridir. Viiciib ve Mutlak Gini,
Allab’in Zati iktizasidir. Yaratiklarin zatlarimn iktizalar: ise ihtiyag
ve zarurettir, Onlarin Hahi vicuda olan bu ihtiyag ve zaruretleri
kendilerinden hig bir vakitte ayrilmaz, Allah, vicud bakumndan ya-
ratklarin ayni ise de taayiin bakimindan gayridir ve bu taayyiin, bi-
zim akil ve hissimizdedir. Viichdun hakikati, bu taayviinden Stiiri,
asla degigip bagkalasmag.

Gariliyor ki mutasavviflar, her seyin Aliah oldugunu séylemiyor-
lar, dolayisiyle, biitiin kdinatin ulithivetine kail olmuyorlar ; dolayisiyle
de Goklerin ve Yerlerin yaraticisi olan Allah’in viicudunu inkar etmi-
yorlar. Tersine, Viicud'e miistakillen ona hasr ederek yaratiklar onun,
vitcudu ile kaaim sayiyorlar. Mutlak Viicuttan murad, Allak’in Vii-
cud ve Zat'1 olunca, onun, bir eyya gibi bilincmeyecegi ve hatta akil
ile de idrak edilemeyecegi ghyet agikirr.

Yaratlis meselesinde Vahdet-i Viicdd goriigh ile, ozellikle, Plo-
tin’in Sudur ve Indimac’a duyanan Panteist gériigiinii karsilaghirmak
ve aradaki bilyiik farki meydana cikarmak ta pek yerinde olacakur:

Plotin Panteizminde yaratilg, Aristo ile Efldtun’un biresimi olan
Fiili Kuvve (Pussance Active) nazariyesine baghdir. Plotin’in fiili
kuvve nazariyesi bir kabiliyyetler toplulugunun feyezanindan ibaretrir.
Halbuki Muhyiddin’in Vahdet-i Vichd felsefesinde feyezanin vyeri
yoktur. Zira, Vahdet-i Viicid gérigiine gire, viiedd, vicipte de miim-
kiinde de, zat ve mibiyetin aynidir. Varhk, Mutlak Viicuttur; nisbet-
ler halinde aliminca Tabiat; nisbetleri kusatan Mutlak Ezelilik olarak
alininca Allah’tir; méahiyel olarak ahminca, ZAt'tir; mahiveti tahakkuk
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etmis fiil olarak aliminca da Viicud'tur, Mahiyet ve fiil, aynidir. Bayle
olunca da Zit, sifatlariming sifatlar da tecellileri ve suunlarn olan 4le-
min kendisidir. Vahdet-i Viicdd’a gore her sey  ezelden mevcut olup
ancak batindan zahire gikar ki bu gikss, bir kuvveden fiile qikig degil-
dir. Su halde gergekte bir tek viicut vardir, o da Allah’tr. O'ndan
baska hig bir gey yoktur, Hatta, egya, viicudun kokusunu bile duyma-
mghir, Bundan 6tirli de viicutta (Huldl) ve Ittihad) hig bir suretle
soz konusu olamaz.

Kisaca, Muhyiddin’in Vahdet-i Viicid gériigii, Plotin'in Sudur
ve Indimaca dayanan Panteizminden pek ayri ve pak dstiindiir.

37- Muhyiddin, Insanca ve huzur iginde yagamak igin gu nasi-
hatlarda bulunmaktadir;

1- Acikmadik¢a yeme. Uyku basmadik¢a wyuma. Az yemek ve
az uyumak kalbe ferah verir.

2— Vaktini bos gegirme, daima ibidet ve hayirli islerle ugras.

3-- Herkes bagka bagka oldugundan herkesin hil ve gdnina gore
giizel huylardan biri ile muamele et. Genellikle, herkesi silantidan
kurtarmaga ve rahatlandirmaga calis ki Allah senden raz olsun.

4- Kimseye agrhk verme.

5- Allah’in yaranklarina gefkat ile muamele et.

6— Suglary aiv et.

7- Fenaliga karsi fenalikla kargi koyma.

8- Kimseye 6fke ve hiddet géstermemege calig. Eger boyle ya-
parsan nefsini terbiye ve islih etis Seytani azdba sokmus, Allak’1 da
kendinden réz1 etmis olursun,

9 Insanin kendi degil, fiili kétiilenir.

10— Hainlikten sakin, Zira, héinlik Allah’a karsidir. Hainlerden
herkes kagar.

11- Emrinde bulunanlara esir muamelesi yapma.

12— Yalmz kendi canlars i¢in ugrasip didisenlerle diigiip kalkma
ve onlara, dinlerlerse, nasihat et.

13~ Lokmam heldl ara. Zira, Misliimanh@in esas;, Dinin diregi,
helal lokma tzerinde durmaktadir.

14~ Diinya saltanatindan yiiz cevir. Zira, helal mal israfa miisait
degildir.

15— Cimri olma, fakirlikten ve yoksulluktan korkma.

16— Varhiginda ve yoklugunda, sevingli ve kederli zamaninda,
daima yoksullar: doyur. Eger béyle yaparsan hakiki rizk verici olan
Allah ta diinyada ve hirette seni doyurur.

17- Géniilleri gaflet dliimii ile 8lmils olanlardan ne kendi nef:in
i¢in ne de bagkalan icin lutuf ve ihsan kabul etme.
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18- Vatandaglarinin hepsini bir gbzle gor ve muamelede hepsini
bir tut. Herkese kendi hakkim ver, Ancak, Alim’in hakki, kendisine
saygr gostermek; Cahil'in hakki, kendisine nasihat etmek; Gafil'in
haklk, kendisini uyarmak; Cocuk’un hakki da kendisine miildyemet
ve jefkat gostermektir.

19— Allab’in sana nasul muamele yapmasin istiyorsan sen de in-
sanlara Gylece muamele et.

20~ Nefsinizden daima hesap sorunuz. Giinkii, nefsinden dimyada
hesap sormazsan Hesap giiniinde de Allah’a hesap veremezsin.

2] Kotii ilerinizden étiirit daima Allah’a sigiin ve (Pndan afv
dileyin. Kéti ijler yapmamak igin de gu ii¢ seyden kagmin:

a— Gafletten.
b— Nefsin vesveselerinden lezzet almaktan.
c— Algkanhfimeza esir olmaktan.

22— Taat ve ibadet, gevk ve gayreti arttirir.

23— Cocuguna Allabh’in Kitab’ins 6gret; Din’i ve Ahldh™ koruma-
sim sagla; kiigitkliigiinden Riyazete ahgtir; kalbine diinya gehvetlerini
sokma. .

24~ Allah’s zikirden, Kur-an-1 Kerim’i okumaktan, Hak yolundan
sapmiy olanlar1 dofru yola iletmekten, Emr-i bilma'ruf ve Nehy-i
anilmiinkerden, darginlart bargtirmaktan, sadakaya tegvikten geri
durma. Hiah, dilin, hep hayirh sozler séylesin,

25— Dogru yolda git ve dopru arkadas ve 6nder ara, Egrilerden
kagin, Daima Allah™ bilip tanryanlarla disiip kalk.

26— Seninle ayni i"tikad ve amelde olmayanlarla konu§ma fakat,
aleyhlerinde de bir sey séyleme, °

27- Ailenizle daima iyi gecinin.

28~ Kadinlar seviniz ve onlar: hos tutunuz.

29- Herkes kendi viicudunun dig ve i¢ kuvvetleriyle bir topluluk
gibidir. Insan, dis1 ve ici ile bir ise hirumet ederse o igi basarabilir,
Fakat, dip baska igi bagka olursa basaramaz.

30— Ve en nihayet, her giin, bulundugun hilder daha iyi bir hile
seni ulagtirmast igin daima Allah’a dua ve niyazdan geri kalma. Ve
oturmanda ve kalkmanda daima Allah ile ol.

31— Siwradan insan, hayvamn bir isiii; fakat, Kamil Tnsan, yara-
tiklarin en iistinidiir.

38— Imam Rabbéni (1563-1626) nin adi ve sam Ahmed Faruki
Al-Sirhindi’dir. Sirhind’te dogup yasamagtir. Yagadigar devir, Hindis-
tan’da Ekber $ah’mn saltanat siirdiigii devirdir.

Bu zit, kendisinin Hz. Omer'in soyundan geldigini iddia etmiy
ve Peygamberin bir hadisine dayanarak kendisinin Ikinci Bin Yilm
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Din Yenileyicisi (Miiceddid-i Elf-i 8ani) oldugunu bildirmig ve Imam
Rabbéni adint takinmagtir, Baki Billah Muhammed adinda birine
intisab ile Naksbendiye Tarikatina girmis ve sonra kendisi de bu Tari-
kaun (Miceddidiyye) kolunu kurmiugtur. Eserleri arasinda, ézellikle,
Mubhyiddin’in Vahdet-i Viieud'una i'tiraz olarak yayinladig: (Mek-
tabat) adli eseri mintesibleri arasmda yaygindir. Ancak, hakikat
agisutdan burada da bir tesbihle diyelim ki: Muhyiddin’in (Fusis) u,
Mutlak Viicid’'u i'lin eden Hazeratt Hams'y mis'ir evrak-1 Cina-
riyye ise; Rdbbani'nin golge varliklart gergek varliklar sayan (Mek-
tdbat) 1da bu evrik-1 Cindriyenin kaldirim hagiyeleri gibidir.

Bu zat, Mevland’nin felsefi gériisiinii de anlayamarmgtir.

39- Cavit Sunar; {Vahdet-i Suhud-Vahdet-i Viicud Meselesi);
Ankara, 1960. '

Cavit Sunar; Imam Rabbani'nin Tevhid Gorisine Genel Bir
Baky; 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi; cilt: 1-4; 5. 136-143; Ankara, 1956,
Ayrica bk. Cavit Sunar; Mistisizmin Ana Hatlan; s, 139-140 ve ora-
daki ek not; Ankara, 1966.

40- Bedreddin Simévi, pek bilyiik bir Din &limi olmakla beraber
biiyiik bir ihtilalcidir de.

Bedreddin, bir gok biiyiiklerden ilim elde etiukien sonra bir ara
Tebriz'e giderek Timir'un huzurunda yapilan ilim tartigmalarina
katilnms ve orada biiyiik bir nam da yapmgur, O, bir sire de Masir
MemlGaklarimin sarayinda dgretmenlikte de bulunmugtur. Daha sonra
Rumeli’ye gegerek Dini-Siyas ibir hayata baslamig, Edirne’de saltanat
siiren Yildinnm Bayazit'm oglu Misd Celcbi'nin Kadiaskerligini yap-
mustir. Daha sonra da dini alandaki biiyitk nam ve gdrnundan &tiiri
kendini zamanin biricik (Kamil Insan): veya {Kutb)}u sayms ve Din
yolundali bu Sah’lik, onda, diinya Padigahlig ihtirasini da alevlen-
dirmis ve bagina bir Miirid'ler ordusu toplarmigtir. Fakat, onun bu
miiridler ordusu, dzellikle, Yahudiler, Hiristiyanlar ve maddi diinya-
mn servetine ve rahatina diigkiin olanlardan kurulmugtu, En énemili ¢é-
mezlerinden Borkliice Mustafa ile Torlak Kemél de onun bu ordu-
larim gerektigi gibi harekete gegiren iki biiyiik propagandacisi idi.
Bedrettin taraftarlan Saltanati bir hayli tehdid etmekle beraber nih-
ayet Celebi Sultan Mehmet, Bedreddin taraftarlarine dagitmag ba-
sardt ve Bedreddin’i de tutuklayarak huzurunda yargiladi. Bedreddin,
bu yargilanmada &liime ¢arptinilarak 1420 de Serez’de asildi. Fakat,
Bedreddin’den sonra ona bagh olan ve kendilerine (Bedreddini)ler
diyen kisiler yine de siyasi faaliyetlerini siirdiirdiiler.

Bedreddin’in kemikleri 1924 te Istanbul nakl edilds.

41- Abdulkaadir Geylani(H. 471-561)Kaadiri Tarikatnin Kuru-
cusu olup baba tarafindan Imam Hasan'a, ana tarafindan da imam

120



Hiiseyn'e baghdir. Imam $a’rani’nin {Tabakat)inda dedigine gore
anneleri de Tasavvuf yolunda ulu bir kadin imig. Nisbeti, Ciineyd'e
dayanir.

Geylani'nin kerametleri pek goktur, Ma’nevi kesifleri ve ilmi veri-
leri pek biyiktiir. Her ilimden séz ederler ve dzellikle Hanbeli ve
Safii mezhebi tizre fetva verirlermis, O, kalbi diinya ile mesg(l etme-
megt tavsiye edermis. Elbisesi tizerine sinek konmazmus. Bunun sebe-
bini soranlara da: “Sinekler bana neye konsunlar ki bende ne diinya-
min pekmezi, ne &hiretin ball vardir’” dermis. Ve yine, kendisinin irgad
giinesinin kyyAmete kadar sirecegini iddia edermis. Muhyiddin bile
onu FitGhit'mda pek yiiceltmistir,

Bursali Seyh Ismail Hakki da (Rub’iil-Beyinjinda Yésin Sdare-
sinin tefyirinde, evliya kerametlerinin maddi varliga ve kalbe ait olmak
tzre iki ksim oldufunu ve bunlarm ikisinin de Garb’ta Seyh Ebu
Medyen ile Sark’ta Abdulkaadir'da toplandigin: séylemigtir.

Geylani, hicri 471 de dogdu, 488 te Bagdad'a gelip yerlesti ve
orada éldii. Tiirbesi nemli ziyaret yerlerinden biridir.

O Behget'al-Esrar ve Ma'den *il-Envar hégiyesinde (s, 13-Mur,
h. 1304} g6yle der: “Mutasavvif, uzuvlan sikin, kalbi mut'main,
gonlii ferahla agilmis, yiizii nurly, igi abad, Hak'ka baglihfmdan &ti-
it biitiin egyadan ilgisini kesmis bulunan kimsedir”.

0O, yine soyle demis: “Ey misli olmayan Zat-1 Esell ve A’14! Seni
miigahede etmekligim ve Senden bagka bir gey gormemeklizim icin
benden Senin gayrin olan her sevi yok et! Ey vicudun Viicudul
Senden gayri meveiit ve maksid yoktur!™,

42— Ahmed Al-Rufit (8liim. H. 578) Imam Mdsa Kizm'in ev-
latlanndandir. Hirka nisheti de bey vasita ile $ibli'ye ulagir. Kendisin-
den ateslerc girmek, yilanlarla oynagsmak gibi bir gok harikalar zuhur
etmigtir,

O, séyle demis “Biitiinliigi ile bu olaylar dleminden yiiz gevirip
ilahi agkta viicutlarin yok etmiyenler, iyman halavetinden, bilgi saraby
zevkinden dimaglar: yoksun kalir”,

43— Mevlina Celaleddin-i Riumi hicri 604 te Bilh’te dogmug ve
672 de de 21 yaginda ikin ailece Konya'ya gelmis ve orada &lmigtiir,
Mevlina, Belhten hicret edip Nisdbur'a ugradiklar: vakitte Feriduddin,
Attar ile de tamsip konuymugtur ki o zaman Attar pek yagh inug. Ve
rivayete gire, Attér, (Esrarname) adli kitabimm Mevlina’ya hediye
etmrg ve Mevldnid da ondan pek faydalanmis.

Feriduddin Attar, Nisabur'lu olup Mecduddin Bagdadi’nin miiri-
didir. Gegliginde attarlik yaparak hayatim1 kazaniyormus. Sonra, Ta-
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savvuf yoluna girmis ve Tevhid'in hatiin silara ve hakikatina vakf
olmug. Q, soyle demis:

“Ma’namn sirr: sensin ve geri kalan bir isimdir.

Gizli hazine sensin ve dlem bir tilsimdir

Ve &siklar, kendi vehimleri ile ma’yuktan uzak digmiigler

Ve bilmezler ki dpk kimdir ve géntllerini kaptirdiklan dilber
nedir?”

Ve yine: “Karanlikta dvare dolagan giines iklar1 Déndiler tekrar
senin giineginin dibine ¢oktiiler,™

Ve yine:

“Ey $Sah! Ta ebede kadar biitiin ilemin meyli sanadir; O hali
gerek anlasin, gerekse anlamasin®,

Attir, hicri 627 de digmanlar tarafindan 6ldiiriildii ki o zaman
124 yasinda oldugu sdylenir. Kabri Nisibdr'dadir.

Biiyiik bir Turk dlimi, Mutasavvifi ve Sair’i olan Mevlana bil-
gisini, dnee, babasindan, sonra babasinin halifesi Tirmizli Seyyid
Burhaneddin Muhakkik’ten almiy; Haleb’te de tahsil gérmiis ve
cagmda, zihiri ilim yolunda, biitiin hocalarim agarak, babasi gibi
biiyiik bir i’tibara mazhar olmustur. Selguklu Imparatorlugunda yiik-
sek bir fikir adami olarak parlayan Mevlana altoug iki yaginda iken
Sems-1 Tebrizi'nin Konya'ya gelmesi ve onun fikir ve duygu diinyasim
kokiinden degistirmesi ile bityiik bir géniil adam oldu ve dlilnceye ka-
dar da ildh{ ask yolunda gézii Semg™ten baskasim gérmedi ve glinliinde
Sems’ten bagkasimi bulmadi.

Mevléna diyor ki:

“Allah'in velileri ile dizdize oturmak gerekir ve bu yalunligin
biiyiik eserleri vardur™.

“Goniil darlifi, bu Aleme géniil baglamaktir; 4zad olmak ister-
sen, bu Alemde kendini yok bil".

“Benim Sliimiimden $tiirii gamlanmayiuz. Zira, Attir'in nuru,
150 y1l sonra ManstGr'un ruhuna tecelli eyledi ve onun mirsidi oldu.
8iz de her halette benimle olunuz.”

44— Sems-i Tebrizi, bir ¢ok ulularla disiip kalknus ve Hak yo-
lunda durmadan seyahatlar yaprous bir mutasavwiftir. O (Makalét)
adli kitabinda belirttigine gére, baglangicta Tebriz’li Ebu Bekr admda
birinin miiridi imis, fakat, bu zat, onu keméile ulagtiramamig ve o da
bu sebeple ve Seyh aramak iizre yollara diismiis ve en sonda da Xon-
ya’da Mevlana’yi bulmug. Sems, bu seyahatlarinda Sahabeddin Siih-
reverdi-i Makill; ve Tbn Arabi ile de tamgmustir.

Sems, kendi agk hillerinden s6z eden (Makalit, adls eseri ile ta-
mnr ki bu eseri onun kendinden bagka kimse anlayip tefsir edemez.
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Rivhyete gore, Sems-i Tebrizi, hicri 642 de Konya'ya gelmis ve
akgam iist(i 63rengileri ile Medreseden evine dénen Mevlanad’nin atimin
dizginini tutarak ona: “Ey Miislimanlann atasi, Bayezid-i Bistami’mi
bityiiktiir yoksa Peygamber Muhammed Mustafa mu? diye sormug.
Mevlana da: Peygamber biiyiktir diye cevap vermis. Fakat, bu kere
de Sems demis ki: nasil olur? Ciinkii, Peygamber diyor ki: (Ya Allah,
Seni sana has olan bilgi ile bilemedik}. Fakat, Bayezid diyor ki: (Benim
sAnim ne bayiktir ve ben Sulianlarnn Sultamyim). Bunun izerine
de Mevlind sévle cevap veriyor: Bayezid’in susuzlugu bir katradan
giderildi, ve onun kavustugu nur onun evinin penceresine goredir, Fa-
kat, Peygamberde susuzluk susuzluk iistiine idi ve sinesi (Gagsiinii serh
etmedikmi?) fyeti {izre Allah tarafindan pek genisletilmisti. Onun igin
o hig bir zaman suya doyamads, igtik¢e susuzlugu artti ve her glin
Allah’a biraz daha yaklagmak diledi. Bu cevap fizerine $ems bir na'ra
att1 ve digiip bayild.”

Iste, bu olaydan sonra da Mevlina ile Sems arasimdaki meshur
halveiler basladi, ve Sems, Mevlana’ya (Zevk) ve (Hal)i amladi. An-
cak, bu ilaht halvetin ma’nasim kavrayamavan sdzde dervigler, Mevla-
na'y1 bagtan cikardi diye, hicri 6435 te bir aksam karanhg vakt §ems'i
bigaklavip katl ettiler ki bu kaatil getesi iginde Mevlanad’'mn ortanca
oflu Aldeddin’in de bulundugu séylenir. Ve bu kaatiller, kisa fasilalar-
la. Allah tarafindan bhirer bahane ile élip gittiler.

Sems'e sormuglar: “Makbdl miirid kimdic? Cevap vermisg: “Sey-
hinden bagka yabanci bir kimse ile asla sohbet etmeyendir'.

Burada $ems dolaywivle suna da dokunalm ki bir gorige gore
Mevlevilikte iki kol vardir: biri Veled kolu, digeri de Sems kolu.

Veled kolu, zahittir, Ehl-i Siinnete baghdir ve Giilbanklanmn so-
nunda sadece (Dem-i Hazret-i Mevlina) derler ve Sems ile Tmam
Ali'vi anmazlar.

Sems kolu ise rinttir, Hazret-i Ali'ye ve Ehl-i Bety'e baghdir ve
Giilbanklarimin sonunda, mutlaka {Dem-i Hazret-1 Mevlind, Swr-t
Sems-t Tebrizi, Kerem-i Imam Ali) derler.

Fakat, bagka bir gériige gére de Mevlevilikte iki kol degil, ancak,
iki neg’e vardir.

45~ (La 114he lallah) tevhid kelimesi, su iic tevhidi igermektedir:

a~ (La Ma’bide [llallah) ki bu tevhid halka mahsus tevhittir,

b- (La Makside {llallah) ki bu tevhid okumuslara, ilimlere
mahsus tevhittir.

¢~ (L& Mevehde 1lallah) ki bu tevhit te hem zahir hem batin
ilmini kendinde toplarmj olan ariflere mahsus tevhittir,
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Iste, asil Tevhid, bu tgiincii sekil Tevhittir, Giinkil, (L4 ma’bide
illallah) tevhidinde nefse ve arzuya ait sirk vardir, (L4 makside illa-
Hah) tevhidinde de viicuda ait sirk vardir, Fakat, viicutta ¢okluk te-
vehhiim ederek bagka bir yeye ve dzellikle, insamun kendi nefsine viicud
vermesi biiyiié bir yanlistir, Zira, biitiin hayr ve kemalin bag1 Viicuddur;
biitiin hayr ve kemal da Allah'a ait olmakla demek ki viicut, yalmz,
Allah igin sabit olabilir, insan igin degil. Nasi] ki biltiin gerrin ve nok-
sanhigin ban da Adem’dir. Zira, Adem, miimkiinlerle ilgilidir, dolayi-
siyle de gerler ve noksanliklar ona aittir.

Iste, bu yukaridaki sézlerimiz de Vahdet-i Viicid gérigiinin ki-
saca bir ag¢iklanmasidir ki Tasavvuf ta bundan baska degildir.

Tasavvulta yol, insanin kendi génlidiir; bu yolun yolcusu da in-
samn kendisidir; yola gitmek te insanin kendiliginden gitmek ve gel-
mek te insanin kendisi olmaksizin yine insanadir, Bilmekten maksat
ta hakikan anlamak; Bulmak'tan maksat ta suhut ve ayan ile Hak’ka
gormektir, OJmak ta ikilik, birlesme ve ayrilma olmadan Bir'lie er-
mektir. Ttiisal, Infisal ve Hullil gibi kelimeler, bir di, bir ig ve gayriligi
gerektirir. Halbuki Altahkendinden bagka bir seyle birlesmek (Itti-
had) ten miinezzehtir. Ciinkil, Allah’tan gayri ne vardir ki o olsun?
Ve Allah nenin gayridir ki o, onunla birlegsin? $u hilde, Bir tek Allah
vardir ve onun birligi de ikiliksiz birlik¢ir,

46— Bursali §eyh Ismail Hakk'nin Allah’a su yakarisi ne kadar
yerindedir:

Ya ilahi, sirat Gizre duranlardan eyle bizi.
Dogru yiritylip Cennete girenlerden eyle bizi.
Sakla atesten tenimiz, yakma 6de harmanumiz
Havz-1 Kevser bagina erenlerden eyle hizi.
Ente’l-Hayy, Ente’l-Baki, sirme kapindan miigtaks
Vanp cemalini yann gérenlerden cyle bizi.
Perviz eyleyip diinyadan, glizer edecek fend’dan
Bakaa bahcesinde giiliin derenlerden eyle bizi.
Aglayip, inleyip der Hakki Ya Rab! Zitin hakk
Bezm-1 Vahdette zevki siirenlerden eyle bizi.

ve yine:
¥Ya ilihi! Cennet-i didar kil me'vamiz.
Bezm-i héssindan subud-1 zdt'a ver sevdanuzi.
Agik {i Zahid meyamnda yeter bahs i cedel
Vasl1 didarin hakk: fasl eyle da’vamz.

47~ Isra’ Sure-i; Ayet: 72-73.
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