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EDITORDEN

“Turnaya vermis sesini
Asiklar tutsun yasim
Hem dliince devesini
Yeden Murtaza Ali’dir”
Pir Sultan Abdal

Haci Bektas Veli ve erenlerin Anadolu topraklarinda gerceklestirdigi giizellikler yiizyillar: agip giintimiize
ulagti. Haci Bektas Veli ile Anadolu insani “eline beline diline sahip ol” telkinini yasamunin temel ilkesi haline
getirdi. Erenlerin hitabi Anadolu’yu asip tiim insanliga ulasti. Her sey insanla vardi. Insan diinyanin var olma
sebebiydi. Diinyanin merkezi insandi. O sebeple insan erenlerin kamillik olarak tarif ettigi halin anlamini buldugu
ozneydi. “Ara bul” sozii insanim tamamlanmas: igin Haci Bektas Veli'nin tavsiye ettigi bir metod idi. Hac1 Bektas
Veli, derviglerine ve insanliga doniik olarak dillendirdiklerini, daha giizel bir diinya, daha iyi bir yasam, daha dogru
ve bagarilr bir insan modeli igin tasarlamigti. Tiim bu yonleri ile Hact Bektas Veli, insana kendisini tanimast igin bir
rehber olmustu.

Alevilik Aragtirmalar: Dergisi olarak biz de Hiinkar'n bu asil inancina hizmet igin yola ¢iktik. Iste§imiz ve
amactmiz Pir’in giizel muhabbetini tiim insanlarla her cografyada yasamak ve Sercesme’nin ar: diisiincesini farkl
yonleriyle ortaya koyan ¢alismalari sizlerle bulusturmak. ..

Bu sebeple dergimizin nesri oncesi yiizlerce canin onerilerini dinledik. Fikirlerini aldik. Hep birlikte bir dogru
iizerinde bulugmaya calistik. Ilk olarak Eskisehir’de Sayin Erdal Caferoglu, Dog. Dr. Medine Sivri ve Ali Thsan Ak-
yol gibi degerli canlarimizin destegiyle dergimizin ilk bulugmasini gerceklestirdik. Hizmetleri dolayistyla Eskisehirli
canlarimiza bu vesile ile tekrar tesekkiir ediyoruz. Devaminda Ankara’da iki toplant: daha yaptik. Muhabbet tadinda
gecen toplantilarimizin ilki Ankara-Ostim’de gerceklesti. Bir araya geldigimiz canlar dergimize maddi ve manevi
destek veren kardeslerimizdi. Kendileriyle hepimizi mutlu eden ve heyecanlandiran bir sohbet gerceklestirdik. Ikinci
bulusmamiz dergimizin galas: idi. Ankara Crowne Plaza Otel’de gerceklegen etkinligimize Tiirkiye'nin dort bir
yamndan canlar tegrif etti. Sanayici, akademisyen, gazeteci, sanat¢i, emekli, grenci toplumun farkli kesimlerinden
insanlar, Alevilik Arastirmalar: Dergisi’'nin yaym hayatima baslamas: noktasinda yasadigimiz mutlulugu ve he-
yecant bizlerle paylast:. Her iki organizasyona da katilarak bizleri onurlandiran mihmanlarimiza sonsuz tegekkiir
ediyoruz.

2011 yilinin su son giinlerinde Ehl-i beyt'in asaletinin yiice temsilcisi Imam Hiiseyin ve ailesinin Kerbela'da
yasadiklart zulmii hep beraber andik. Bir Muharrem ayini daha birlikte yasadik. Farkli cografyalarda Kerbela sehit-
leri icin matem ¢ekildi, oruglar tutuldu, kurbanlar tiglandi, lokmalar verildi, asureler kaynatild ve cemler yapilds.
Erenler meydaninda, erence, Imam Hiiseyin ve Ehl-i beyt mensuplart igin bir araya gelindi.

Diger taraftan diinya, iginde bulundugumuz ay itibariyle yeni bir yila girecek olmanin heyecani iginde. .. Tiim
insanliga yeni yiln barig, huzur ve saglik getirmesini temenni ediyoruz. Erenlerin himmeti ciimlemizin iizerinde
olsun. Muhabbetle kalin...

Coskun KOKEL

Xl
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DEVRIYE METINLERINDE GECEN OMURGA
KAVRAMLAR
THE FUNDAMENTAL TERMS IN THE TEXTS OF DEVRIYE

Pakize AYTAC!

OZET

Allah-alem-insan, varlik teorisinin {ig te-
mel dinamigidir. Insanin gercekligini agkin
ve ickin olarak ele alan ve onun yaraticiddan
aldig1 6zii, mayay: dillendiren tasavvufi me-
tinler, kisinin kendini idrak edisi agisindan
onemlidir. Varligin sevgi ile algilanabilme-
si, ilahl nurun bir ciizii olan ruhun 6lmezligi
meselesi, ruh-can-beden veya 06z-cevher-
hayat 6zdesligi devriyelerin konusudur. Tii-
mel bilinci kavramamizda devriyelerin pay1
biyiiktiir. Kalbin mistik fetihleri yolunda
bu kaynaklara ¢ok sey borgluyuz. Insani
arzulara tutsak olmaktan kurtaran, kendi-
ni asmasina ve kendini gergeklestirmesine,
benligini noksanliktan arindirmasina vesile
olan devriyeler tizerinde ciddiyetle durmak
gerektigi aciktir.

Anahtar Kavramlar: Devran, seyir, se-
fer, stiltik, sudur, Yeni Efldtunculuk, Big
Bang, kuantum, hazarat-1hams, tenezziilat-1

seb’a, vahdet-i viicut, kintii kenz, levh-i

1 Prof. Dr., Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi,
Tiirk Dili ve Edebiyat: Bolimdi.

mahfuz, a’'ma, dyan-1 sabite, heyula, cevher,
araz, kaf, nun, kiin, fena, cem, cemii’l-cem,

zitlarin birligi, tecelli, tezahiir, ilim.

ABSTRACT

God-universe-human are the three
dynamics of the theory of existence. The su-
fic texts handling the reality of humanity as
excessive and innate and expressing the in-
herent and nature that humanity has taken
from the creator are crucial from the aspect
of self identification of person. the subjects
of devriye are the perception of existence
with love, the conception of immortality of
spirit which is a part of heavenly light, the
sameness of spirit-soul-body or inherent-
quintessence-life. Devriye plays a central
role in understanding of universal logic.
We owe a great deal to these sources in the
way of mystical conquest of heart. It is clear
that is necessary to emphasize devriye texts
contributing to save people from being sla-
ves of their wishes, to go beyond themsel-
ves, self-realization, and purification of their
ego from defectiveness.

Key Words: Devran, Seyr, Sefer, Siiltik,
Sudfr, the New Platonism, Big Bang, Qu-

1
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antum, Hazarat1 Hams, Tenezz(ilat1
Seb’a, Vahdet-i Vuciid, Kuntu Kenz, Levh-i
MahtGiz, A'ma, A’yan-1 Sabite, Heyula, Na-
ture, Araz, Kaf, Nun, Kun, Fena, Cem, Cem-
ul-Cem, Union of Discrepancies, Manifesta-

tion, Appearing, Science.

GIRIS

Evrenin gizemini ¢6zmek diisiincesi Ef-
latun ve Aristo’dan itibaren Bati felsefesini
siirekli mesgul etmis bir konudur. M.S. 3.
ylizyilda da Platinos’dan itibaren “evrenin
ruhu” problemi giindemde kalmis, Porph-
yrios ve takipgileri Suriye’de ve Bergama’da
okullar kurarak bu mevzudaki tartismalar:
devam ettirmiglerdir. Evrenin iradesi hu-
susundaki biitlin felsefi tartigmalar gaglar
boyu devam eden diializmin gergegi ikiye
bolen aligkanligr diistincesini zihinlere yer-
lestirmistir. Buna karsin Yeni Eflatunculu-
gun ortaya koydugu “sudur nazariyesi”
Allah-alem ikiligini ortadan kaldirmay: he-

deflemistir.

Yeni Eflatunculara gore var olan her se-
yin ilkesi “mutlak birlik”tir. Her sey tiireme
yoluyla “Bir”den dogar. Boylece yaratilan
ilk varlik logos(kelam veya zeka) ruhu do-
gurur. Ruh, hareketin ve maddenin kayna-

gidar.

BIR

ZEKA RUH

Bir-Zeka-Ruh: Yeni Eflatuncu tiglemin (ii¢) temel ilkesidir.

Yaratilan varlik, icinden ¢iktigr yetkin-
lige dogru yiikselmek ister. Bu Tanr1’ya do-
niistlir. Ruhun kendi bilincinden siyrilmas:
vect yoluyla miimkiindiir, Tanri’da erimek
ve ilk ilkeyle birlesmek igin bilincini agmasi

zaruridir.

Yeni Eflatunculugun bizde de etkileri-
nin oldugu bilinmektedir. Farabi, bu teori-
deki 6z ve varhigin tekligi problemini radi-
kal bir farkla farkli bir noktaya tasir; 6z ile
varlig1 birbirinden ayirir ve varligin 6ziin
icine girmedigini ispata ¢alisir. Daha sonra
Ibni Sina, “Allah her seyin nihai sebebi ol-
dugundan biitiin sebeplilik siirecini de za-
ruri olarak bilir.” hiitkmiinden yola ¢ikarak
[slam’mn yaratma ilkesi ile felsefenin alemin
ezeli oldugu goriisiinii telif i¢in sudur teori-

sine basvurur(Fazlu’'r-Rahman, 1981: 149).

Islam diisiincesinde Yeni Eflatunculuk
su temel goriislere dayanmaktadir:

*  Ruhun 6liimstizligi.

*  Tanrinin yetkinligi.

*  Biitlin yaratilanlarin ve evrenin Tan-
r1 6zlinden figkirdig.

*  Insan ruhunun bedenden ayrilinca ana

kaynag olan ilahi aleme donecegi.

Klasik [slam diisiincesinde, evrenin yara-

tilis1 hakkinda iki temel anlayis bulmaktayiz:

I: “Yaratic1 bir doktrin” ortaya koyan

fikirler(Kelamcilar-Esariler).

IL. “Sudur” fikrini 6ne siiren fikirler ya
da felsefeciler tarafindan Islam diisiincesine

sokulan doktrinler.
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Bu iki tip anlayis “Islam kelami ve fel-
sefesi”, “Islam diisiincesi” gibi tabirlerle ta-
nimlanmus ve tarih boyunca uzun miinaka-

salara neden olmustur.

IX. ve X. yiizyillarda yasayan Islam fi-
lozoflari, diistintirleri ve mutasavviflart bu
goriisleri benimsediler. Islam diisiincesinde
Yeni Eflatunculuk, iki ayr1 dogrultuda gelis-
mistir. Biri, yaratilisin Allah tarafindan yok-
tan var edis oldugunu ileri siiren, kaynag-
n1 Kur’an ve hadislerde bulan goriis; oteki
de yaratilhigi, ilahl 6ziin goriiniis alanina
cikisi(sudur) olarak yorumlayan goriistiir.
Birinci goriisii savunanlar diisiintirler, bil-
ginler ve filozoflar; ikinci goriisii savunanlar

da genellikle mutasavviflardir.

Kur’an ve hadislere dayanan Yeni Ef-
latuncular seriata baglandi; zaman zaman
kendilerine kars: olanlarin goriislerini yeni-
den yorumlayarak Islam dini ilkeleriyle bag-
dastirma denemelerine giristiler. Kaynagini
Demokritos’un atomcu goriisiinde, tabiatin
yaratilmayarak ezeli-ebedi olusunda bulan
felsefe ¢igirma bagh kalanlarin disindaki
biitiin Islam filozoflar1 Yeni Eflatuncudur.
Bunlar zaman zaman Aristoteles’in diisiin-
celerini benimsemisler ve goriislerinden ya-
rarlanmiglardir. Bunlar arasinda Aristo'nun
yan1 sira Yeni Eflatuncu goriisii de benim-
seyen Ibni Sina, Farabi, Gazali, Ibni Riisd
gibi filozoflar sayilabilir. Ayrica tasavvuf ci-
gir1 da bir biitiin olarak Yeni Eflatuncudur.
Hakim Senai, Seyh Attar, Misri, Mevlana
Celadleddin, Muhyiddin Arabi, Hallac1 Man-

sur, daha sonraki ¢aglarda yasayan Nesimi,

Molla Cami gibi sair ve mutasavviflar, Yeni
Eflatuncu goriisleri yeniden yorumlayarak
benimseyen, onlar1 Islam dini ilkeleriyle
bagdastirmaya galisan kimselerdir. Yeni Ef-
latuncu diisiince felsefe ve tasavvufun yani
sira Islam fiilkelerinde gelisen edebiyati da

etkilemistir.

Tasavvufun, “devir nazariyesi” denen
ve insan ruhunun degisik asamalardan ge-
cerek Tanri'ya yiikseldigini, her basamakta
ayr1 bir varlik katinin bulundugunu, insan
yasarken hangi manevi asamaya kadar ytik-
selmisse, 6ltince ruhunun o asamada kalaca-
g1n1 savunan gortisii, Yeni Eflatuncu diisiin-
ce ekseninde gelisen yeni bir yorumdur. Yeni
Eflatuncu goriis, Islam tilkelerinde, 6zellikle
Kur’an ve hadis verilerine bagh kalan ¢ev-
relerde ve tasavvufu benimseyen bolgelerde
bugiin de vardir. Ancak, bu tartismalar hig
stiphe yok ki ¢ok ayr1 bir calismanin konu-
sudur. Biz burada “sudur” ile “seyr ii stiltik”
kavramlarina egilirken konuyu 6zet olarak

agiklamak durumunda kaldik.

Gilintimiizde de tarih boyu siiren yarati-
lis1 anlama felsefesi kuantum mekaniginde
“anti-madde” denen yeni bir ¢alismayla ¢ok
farkli noktalara tasmnmaktadir. Neredey-
se kuantum fizigi ile sufilik ayn1 konseptte
bulusmakta, gegmisteki metafizik tartisma-
larmi kismen anlamsiz kilmaktadir. Hatta
nefsi ve modalitelerini varolus katlar: hiye-
rarsisine yerlestiren bir yeni kozmolojiyle
bizi Big Bang teorisi {izerinde diistinmeye
itmektedir(Giirsti, 2006). Big Bang teorisi,

adeta Alevi-Bektasi felsefesinde yer alan

_ 3
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“Tanr1’'nin bilinmek igin zuhur etmesi”nden
hareketle “teslim” ve “ikrar”1 anlatan man-
zumelere yonelmeyi; “yola giris”i, “niizul-
le suud” anlayisiyla bir yolculuga ¢ikmay:
salik vermektedir. Bu yolculuk; sonlu bir
varligin, daha yasarken sonsuzluga atlayasi,
fenadan bekaya nefsin derinliklerine sigra-
yisidir. Etik kozmoloji yoluyla nefsin derin-
liklerine inme meselesini anlamak i¢in, dev-
riye metinlerini ¢ozmek gerektigi agiktir. Bu
diisiincelerle ele aldigimiz metinleri ¢oziim-
lemeden 6nce, bu alanin omurga kavramla-

rin1 ele almak kag¢inilmazdir.

DEVRIYE METINLERINDE
GECEN OMURGA KAVRAMLAR

1. Hazarat-1 Hams ve Tenezziilat-1
Seb’a

Evreni anlamaya ¢alismak, yaratilistaki
sirr1 kavramaya yonelmek tasavvufun en
gli¢ problemlerindendir. Varolusun kozmik
boyutlarin1 anlamak igin i¢ diinyamizin sif-
relerini ¢cozmek gerekir. Bu bir kesif hareke-
tidir. “Yaratilmis kainat” fikri ile “sudur et-
mis kadinat” (hilkat-sudur) fikri anlasilmadan

devriyeleri anlamak miimkiin degildir.

Igindeki

varmak Hak’tan gelen ilahi tabiati gormek

ozilin(okyanusun) bilincine
demektir. Ancak bu goriis ve hissedis bey-
nimizdeki kopyalardir. Asillar1 ancak Allah
goriir. Bu noktada, evrenin nasil yaratildig:
tizerinde diistinmek gerekir: Yaratma yok-
tan var etme midir? Var olana sekil mi ve-

rilmistir?

4

Olus nazariyesi tasavvufun en zor ve
karmasik meselesidir. Teklik-cokluk, feyz-
tecelli, isimler-sifatlar, zaman-cevher-araz
gibi ontolojik kavramlarla ilgilidir. Bilindi-
gi gibi klasik ontolojide olus; ya yokluktan
varliga gegisi -ki goriiniis veya gerceklesme
diye adlandirilir- ya da varliktan bagka bir
varliga gecisi -ki var olmada devamu ifade
eder- veyahut varliktan yokluga gegisi -ki
yok olmay1 veya kaybolmayi- ifade eder.
Ibni Arabi’ye gére olus, ne mutlak yokluk-
tan vara, ne vardan mutlak yokluga gecis-
tir; varligin vardan vara olan bir gegisi ve
aynt varligin degisimidir. Ciinkii vahdet-i
viicut nazariyesine gore varhigin varliga ge-
lisi mutlak yoktan degildir. [lahi isimler ve
sifatlar vasitasiyla bizzat ilahi varligin ken-
disindendir. Nasil gelis ilahi varliktansa d6-
niis de O'nadir. Ciinkii Ibni Arabi s6yle der:
“O halde her is O'ndandir... Her is O'ndan
basladig1 gibi O'na déner.” Demek ki Ibni
Arabi’ye gore olus, asla mutlak manada yok
olmay1 ifade etmez. Allah’in viicudunun ilk
kuvve halindeki Tek’lik ve bilkuvve halin-
deki c¢oklugundan bilfiil ¢okluga ge¢mesi
ve ¢ogul olarak sayisizca, sinirsizca ve son-
suzca tecellisidir ve O'nun tasmasi(el-Feyz
el-Mukaddes) ile olus daima varlik ve var-
liklar sahasinda bir ontolojik ¢esitlenme ve
baskalasmadir(SON NOT-1).

Alevi ogretisine gore de Tanri evreni
serbest iradesiyle yokluktan varliga gegiren
yaratict giictiir. Yaratma yoktan var etme
degil, Tanr1'nin goriiniir duruma gelmesi-
dir. Mevlana bu durumu su sézlerle 6zetle-

mektedir: “Yaratilis bir goriiniistiir, yokluk-
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tan varlhiga gelis degildir. Tanr1'nin goriiniir
duruma gelmesi evrenle onun kapsadigi
varlik tiirlerinin olusmasini saglamistir. Bu
nedenle biitiin goriinenler Tanrisal yansi-

malardir. Biz buna ¢okluk diyoruz.”

Evrendeki madde ve mana, Allah’in ya-
ratic1 kudretinin ortaya ¢ikisidir. Evren bir
varlik yigin1 degil, devamli olusan, devamh
degisen bir olaylar sistemidir. Tekerriir et-
meyen bir tecellidir. [bni Arabi’ye gére bu
hakikat sudur: “Alem her an yeni bir tecelli
ile var olmaktadir. Eger tecelli bir an kesilse
alemin varligindan eser kalmaz. Tecellide
ise tekrarlanma yoktur. Her tecelli eski var-
l1ig1 giderir ve yeni bir varlik getirir. Tecelli-
nin her varlig1 gidermesi onun gidisi aninda
varligin yok olmasi, yeni bir varhigin yara-
tilmas1 da bagka bir tecellinin onu meydana
getirmesidir ve esyanin yok olmasi ani, onun
var olmasi aninin aynidir. Mademki alemin
viicudu stirekli degildir. Ciinkii alem, cev-
heriyle araziyla daima degismektedir. Her
degisen seyin taayyiinii yani, goriiniisii de
her an baska baska olur. Binaenaleyh, dlem
hadistir...”(Sunar, 1974: 34).

Alem, ancak gergek varhigin sifatlari ola-
rak mevcuttur. Clinkii dlem denilen varlik,
Allah’tan gelen tecelli ile dogan ayan-1 sabi-
te suretlerinde O’'nun belirmesinden ibaret-
tir. Allah ise bu ayan-1 sabitenin hakikatlar:
ve ezeli bilgideki durumlarma gore gesitli
suretlerde goriiliir ve diisiiniiliir. lmin ma-
luma yani, bilginin bilinmis olan seye bag-
i olmasmin sebebi de budur. Alemlerden

gani olan Allah birinci fail, suret de ikinci

faildir. Bu itibarla Allah’a mahsus olan ilk
olma(evveliyat) surette olamayacagindan
ayan-1 sabite denen ve ilim mertebesinde
goriinmiis olan bu ilahi sifatlarin suretleri
de derece derece belirmis ve miimkiiniin
hakikati ve dayanagi olmustur. Allah’in
varliklarda suretle tecellisi olmasaydi alem

var olmazdi.

Sudur nazariyesi “Yokluktan varlik ¢ik-
maz.” diistincesini ileri stirmiistiir. Tanri, es-
yay1 yoktan halk etmeyecek, fakat ona, ken-
di varligindan varlik verecektir(Hocaoglu,
1995: 68).

Yani var olma, yoktan yaratma degil,
var olan bir varliktan pay almadir, ondan
sadir olmadir. Bu ilke, sudur mertebesinin
ayni zamanda bir niizul(inis) mertebesi ol-
dugunu izhar eder. Bu inis ile varliklar tab-
losundaki ontolojik hiyerarsi ayn1 zamanda
bir de aksiyolojik hiyerarsiye tekabiil ettiril-
mis olmaktadir. Yaratic1 Tanri, agki sebebiy-
le bilgisi, kudreti, hikmeti geregi, var olusu
dileyince 6nce bir 6z(cevher) yani bir gekir-
dek yaratti. Her bir varlik tiirti, Tanr1'min
bilgisi dahilinde o 6ziin ag¢ilimindan tiiredi.
Varolus, ilahi agkin, dalga dalga yayilmas:
ve acilip serpilmesinden bagka bir sey de-
gildir. Tasavvuf kozmolojisinde dlemin Al-
lah tarafindan dogrudan ve yok’tan halk
kilindig1 degil de bil-vasita halk kilindi-
g1 anlatilir. Allah’m bu yaratmasi sudura
¢ok benzer. O'nun ilk yarattig1 sey, “nur-1
Muhammedi” olup, sonra diger varlikla-
rin tamamini O'nun(Hz. Muhammed'in)

nurundan yaratmistir(Uludag: 1998). Bu-

_5
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rada Peygamber’e izafe edilen fonksi-
yonun Messal felsefesindeki ilk akil ile
benzerligi dikkati cekmektedir. Bu du-
rum Siileyman Celebi'nin Mevlid'inde,
baslangicta(Miinacat kisminda) Allah’in her
seyi “sun ile yoktan var kildig1” anlatilir, fa-
kat daha sonra da Peygamberin ruhunun ya-
ratilmasi bahsinde, “Mustafa ruhunu evvel
var kildigini, gizli-acik, arsda fersde, gokte-
yerde ne varsa ondan oldugu” sozleriyle
anlatilmaktadir(Kahraman, 1972:64-65).

2. Evrenin Olusumunda Yeni
Bulgular/Kuantum-Hologram
Teorisi

Diinyadaki yasamin baglangici ve sebe-
bi olan enerji, biiyiik patlamadan 6nce asil
kaynakta bulunuyordu. Bu enerji biiyiik
patlamadan sonra bir yildizda toplandi. Bu
yildizin dagilmas: ile giinese geldi. Burada
yanarak 1s18a ve yeryiiziine ulasarak yasa-
ma donitistii. Evrenin ve diinyadaki varo-
lusun ve yaratilisin baslangicindan bugiine
kadar olan tiim safahat, Alevi nefeslerinde

sasmaz bir bilimsel dogrulukla yer almistir.

Tasavvufi anlatimla evren tek bir ruh-
tan meydana gelmistir ve evrende mevcut
olan her sey hayatiyetini bu ruhtan alir. Ve
bu ruh, ayn1 zamanda suurlu bir yap1 olmasi
nedeniyle, ilme, iradeye ve kudrete sahiptir.
Iste bu evrensel ilim, gii¢ ve irade holografik
bir sekilde evrenin her katmanindaki her bi-
rimin her noktasinda mevcuttur. Bu gercege
ermislerin, “Zerre kiilliin aynasidir.” seklin-
de anlatmaya calisti$1 konu, mutlaka bir ira-
denin yaninda bir de irade-i ciiz’iyenin var

olusu seklinde anlasilmistir.

6

Holografik yapmun o6nemli bir diger
ozelligi ise, zaman ve mekan kavramlari ol-
maksizin, ge¢cmis, simdi ve gelecek diye bil-
digimiz her seyi yani tiim bilgileri bir arada
bulundurmasidir. Zaman, mekan, gecmis,
gelecek diye adlandirmalarin algilayanin
kapasitesinden kaynaklanan goreceli deger-
ler oldugu bir kez de hologram prensibi ile
destek gormiistiir. Tiimiin bilgisi, her zerre-
de 6zt itibariyle mevcuttur ancak zerrenin
de o tiim bilgiyi degerlendirebilmesi, mev-
cut kapasiteyi kullanabildigi ya da aciga ¢1-
kartabildigi orandadir. Levh-i mahfuz, “kes-
reti” yani ¢okluk kavramlarini meydana ge-
tiren esma terkiplerinin “kaza ve hiikiim”,
bilgi ve biling boyutudur. Allah ilmindeki
“hiikiim ve takdir”in fiiller alemine yansi-

masidir.

Bu platformda her sey bilgi olarak, tasa-
rim olarak tiim var olus gerekgesiyle mev-
cuttur. Burada zaman ve mekan kavrami
olmaksizin ezelden ebede kadar her sey bil-
gi olarak mevcuttur. Iste bu levh-i mahfuz
alemlerin aynasidir ve evrenin geni hiik-
miindedir. Evrende ve onun boyutsal tiim
katmanlarinda meydana gelmis olan tiim
varliklar, Levh-i mahfuz diye bilinen bir {ist
boyutun tafsiliyle meydana gelmislerdir.
Burada mevcut olan her birim, galaksiler,
burglar, giinesler, gezegenler ve diinya tize-
rindeki her sey Allah’in varligi ile vardir. Ve
her biri kendi boyutunun algilayicisina gore
vardir. Gergekte var olan, sadece tek olan-
dir, varlik Vahidii’l-Ahad olan Allah’tir.
Evrende mevcut olan bu mana suretlerinin

hepsinin de tekin tiim 6zelliklerini igermesi
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ve miistakil bir varliklarinin, mevcudiyetle-
rinin olmamasi ve Allah her zerrede zatiy-
la, sifatlariyla ve esmasiyla mevcut oldugu
icindir ki, evren de holografik 6zellik gos-
termektedir. Bunu tespit eden ermisler de
“Alametlerin ash hayalidir.” diyerek bu ger-
geklige temas etmislerdir(SON NOT-2).

3. Alevi-Bektasi Diisiincesinde
Evren Anlayis:

[nsanin halk edilisi, Aleviligin “sirr-1
hakikat”lerinden biridir. Saklanmis bir ger-
¢ektir. Bu ilahi bir sirdir ve Alevi yoluiginde,
dort kapi, kirk makamdan gecerek aydinla-
nan ve bu sirr1 tasimaya ehil hale gelenlere
verilir. Sekahtim sirr1 olarak adlandirilan bu
inaniga gore, insan evrimlesmesini bir baska
gezegende tamamladiktan sonra, kendisini
0z ve suret olarak yerytiziindeki insansi var-
liga genetik yolla transfer etmis, onun igine

yerlesmis ve yerytiziine inmistir.

Alevi inamisinda insan varhignin iki
evresi vardir. Birinci evrede insan beden-
lesmemis bir enerjidir, 1siktir(nur-1 kadim).
Ikinci evrede insan devriye yolu ile evrim-
leserek viicut bulmus ve cisim olarak ortaya

gikmustir.

4. Alemler

4.1. La Taayyiin ve Viicud-1 Mutlak

Ahadiyet mertebesi, Allah’in kiinhii
ve hakikatidir. Alem-i lahut denilmesi, bu
mertebede hicbir isim, sifat ve fiil ile mu-
kayyet olunamamasindandir. “Allah vardi.

O’nunla beraber higbir sey yoktu.” hadisi bu

mertebeyi ifade eder. “Viicut” mefhumunu
akil, fikir, duyular ve kiyas yoluyla anlamak
miimkiin degildir. Sonradan olan (hadis)
varliklarin bu mertebeye asla suurlar1 yok-
tur ve insanin diisiince yoluyla bu viicudu
anlamasit da imkénsizdir. Bu mertebede
viicut tecellisinden de miinezzehtir. Hudut
ve ciheti yoktur; kendisinin bir mebdei ve
baslangic1 yoktur; aksine biitiin varliklarin
mebdei ve menseidir. Bu mertebeye bircok
isim verilmistir. Bunlardan bazilar1 sunlar-
dir: viicud-1 sirf, viicud-1 baht, zat-1 mutlak,
viicud-1 hakiki, hakikatii’l-hakayik.

4.2. Taayyiin-i Evvel, Hakikat-1
Muhammediyye

“Viicud”un muhtelif mertebelere tecelli
suretiyle inisi(tenezziilii) agilmaya ve zuhu-
ra meyli ve yonelme ile miimkiin olur. Heyl
ise mesiyyet dilemek demektir. Bu da, bir
sifat oldugundan ve Hak, la-taayyiin merte-
besinde mesiyyet sifatindan da miinezzeh,
“mutlak viicut” ve “zatl cemal”inde miis-
tagrak oldugundan O'nun ilk taayytiin olan
bu mertebeye tenezziilii yani ilk tecellisi me-
siyyet sifatiyla olmayip “iktiza-y1 zatl” yani

zatinin bir gercegidir.

Bu
“uyaniklig”a bir gecistir ki boylece zatin

“istigrak”tan  “agahi”ye, yani
biitiin sifatlar1 kendisinde zahir olur. Zati-
nin geregi olan bu ilk tenezziil neticesinde
zat-1 sirf kendisinde tezahiir eden tiim sifat
ve isimleri bilir. Sifatlar1 bu mertebede zatin
ayn1 oldugu icin, bu bilme de Hakk’mn kendi

zatini bilmesinden ibarettir.
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4.3. Taayytn-i Sani, Ikinci Taayyiin
Vahidiyyet Mertebesi

Bu mertebede “viicud”un isim ve sifat-
larmin gerektirdigi biitiin kiilli(tiimel) ve
clizi(tikel) manalarin suretleri(form-idea)
birbirinden ayrilirlar. Imkan aleminde ha-
dis olarak biitiin varliklarin “hakikatlar1”
bu mertebedeki suretlerdir. Bu suretlerin
gerek kendi zatlarina, gerekse benzerlerine
asla suurlar1 yoktur. Zira onlarin varliklar

ve birbirinden farklilasmalar1 “ilmi”dir.

Bir olan Hakk’in viicudu bu ilmi suretler
sebebiyle bu mertebede, harice ¢gikmaksizin,
cokluk olarak zahir olur. Iste bu ilmi sifatlar,
ilahi zatin varliklari icat etmesine illet ve se-
bep olur. Her ilmi suret, sahadet dleminde
goriilen varliklarin her birinin “hakikat”i ve
onu terbiye eden “Rabb-i has”1dir. Tasavvuf

"n

1stilahinda bu ilmi suretlere “ayan-1 sabite”
denir. Sahadet aleminde zuhura gelmis olan
biitiin varliklar bu “ayan-1sabite”nin olusla-

r1 ve golgeleridirler.

4.4. Ruhlar Mertebesi

Bu mertebede “viicut” bir 6ncekinde-
ki “ilmi suretler”e gore ruhlar mertebesi-
ne tenezziil eder, boylece her bir ilmi suret
birer basit cevher olarak zahir olurlar. Bu
cevherlerin sekli ve rengi yoktur, zaman ve
mekanla vasiflanmis degillerdir. Bu merte-
bede her bir ruh kendisini, kendi mislini ve
kendinin mebdei olan Rabb’ini bilir. “Ben
sizin Rabb’iniz degil miyim?”(A'raf, 7/172)
ayeti buna isarettir. Bu mertebe, zatin bir
nevi ayrilik-gayrilik ile hari¢te zuhurundan
ibarettir, gayretin bagladig1 mertebededir.

8

4.5. Misal Alemi

Misal alemi zatin, yani “viicud”un bitis-
me ve parcalara ayrilmasi miimkiin olmayan
latif suretler ve sekillerle haricte zuhurudur.
Sahadet aleminde zuhura gelecek olan her
bir varligin bu mertebede bir misal ve sure-
ti mevcut olur ve bu surete gore de sahadet

aleminde zahir olur.

Misal alemi kendinden onceki ruhlar
aleminin feyzini cisimler alemine ulastirma
vasitalaridir. Ruhlarla cisimler arasindan
bir berzahtir. O yiizden de “alem-i berzah”
da denir. Bu alemdeki latif suretler cisimler
gibi uzunluk, genislik ve derinlige sahiptir-
ler. Aynadaki seklin gorme duyusu vasita-
styla algilandig gibi bu alemin suretleri de

idrak olunabilirler.

Misal aleminin suretleri insana riiyada
ve “havas”a hem riiyada hem de uyanikken

miinkesif olabilir.

4.6. Sahadet Alemi

Viicud-1 izafi, viicud-1 imkéani, viicud-1
nisbi, viicud-1 itibari, viicud-1 mukayyet,
viicud-1 zilli(golge varlik), viicud-1 hayali
ve hayall suretler gibi isimlerle de adlan-
dirilan bu mertebe “Zat”in harigte gorii-
len cisimlerin suretinde tecellisidir. Misal
alemindekinin aksine olarak bu alemdeki
varliklar ctizler haline konabilir, boliinebilir

ve bitistirebilir.

Bu mertebeye “sahadet alemi” denil-
mesi, bes duyu ile idrak edilmesi ve agik¢a

miisahede edilebilmesinden dolayidir. Bu
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alemdeki varliklar ruhu olan ve olmayan
olmak {izere ikiye ayrilirlarsa da, muta-
savviflarca sahadet dlemindeki varliklarin
da ruhlar1 vardir(el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye:
65). Clinkii sahadet alemindeki her suretin
ayan-1 sabite mertebesinde hakikati vardir.
Iste bu ayn-1 bi-suretin miidebbiri, mutasar-
rifi ruhudur. Ancak sahadet alemindeki var-
liklarin hepsinde hayat kemal halinde teza-
hiir etmemistir. Bu sebepten bu alemin var-
liklarindan bazisinda hayat batin, bazisinda
zahir ve bazisinda ise hayvanda oldugu gibi
apagiktir. Insandaki hayata gelince o hem en
asikar ve hem de mitkemmeldir(Arabi, 1994-
C.I: 36). Bu aleme kevn ve fesat(olus ve yok
olus) alemi de denir. Zira bu alemdeki var-
liklar siirekli olarak olus ve yok olus halinde-
dirler. Bu varliklarin devamli olarak var ve
yok olusu Allah’in isimlerinin bir geregidir.
Clinki ilahi isimler arasinda muhalefet ve
zithk vardir. Allah’in Kayyum, Halk, Mu-
cit, Muhyi ve Miibdi gibi isimleri varliklarin
yani “mazhar”larin zuhurunu gerektirirken
Kahhar, Kabiz ve Miimit gibi isimleri de bu
mazharlarin yok olmasini gerektirir. Iste bu
miitekabil isimler dolayisiyla bu alemdeki
mazharlar her anda bir var olus ve yok olus
iginde, yani “halk-1 cedit” i¢indedir(Arabi,
1994-C.I: 39).

4.7. insan-1 Kamil

Bu mertebe “mutlak viicud”un en son
tecellisidir. Mutlak viicut biitiin ilahi sifat
ve isimleri ile sahadet alemine tenezziil et-
tikten sonra, O'nun en miitkemmel tecellisi,

biiyiik alemin(makrokozmoz) hiilasas1 olan

kiiciik alemde(mikrokozmoz), “insan”da

yani “insan-1 kamil”de goriinmektedir.

Adem’in yaratilmasiyla sahadet alemi
parlak bir ayna durumuna gelmistir. Alemin
hiilasas1 ve kendinden onceki mertebeleri
kendinde toplayan “Adem”de Hak kendi
suretini, yani sifat ve isimlerini en miikem-
mel sekilde miisahede eder. Ancak bu mii-
sahede, uzaktan ve kendi viicudunun hari-
cinde bulunan bir sey bulus gibi diisiintil-
memelidir. Zira biitiin mertebeler “mutlak
viicud”un disinda olmadig: gibi, her merte-
bede tecelli ve zuhur eden de bu viicuttur.
Bu miisahede Hakk'in biitiin zerrelerde zati
ile, zuhur ve huzuru ile vuku bulan “zevki”
bir miisahededir(Arabi, 1994-C.1I: 67):

“Insan-1 kamil biitiin ilahi isimlerden
ibaret olan ‘“ilahi suret’i kabule miisait bir ta-
ayytine sahiptir. flahi emaneti ehil olarak ya-
ratilmistir. Kendisinde ilahi sifat ve isimlerin
hiikiimleri fiilen zahir olur. Diger insanlar-
da ise bu, ilahi sifatlarin hiikiimleri kismen
zahir olan Allah’in sahadet aleminde tecel-
lisi, sifatlar, isimleri ve fiilleri iledir. Insan-1
kamil biitiin dlemlerin hiilasas: oldugu igin,
onda Zat, sifatlar, isimler ve fiillerin tecellisi
toplanmistir. Insan-1 kamil mertebesindeki
kemal ve zuhur diger mertebelerde miisa-
hede edilemez.”(Arabi, 1994-C.1II: 23).
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Nur-1 ilah?

Akl-1 Kull

| Kavs-i Nuzul |
| Dokuz Akil

Dokuz Felek

| Tebay-i Erbaa |

| Anasir-1 Erbad

Kavs-i Urlic

Bu dlemlerden gegen kisi ancak Hz. Insan olmaya hak kazanir.

Mutlak Gayb:

Y lice Tanr’ nin timisim,
sifat ve mertebelerden arinmisg
oldugu ezelt dem.

Mutlak Ceberut: Levh-i

mahfuzun meydana geldigi

hal. Sonsuzluk dlemi. Hakikat demi. Biitiin

varliklarin Tanr1 bilgisinde toplandig: ikinci varlik

Hz. INSAN

alam. Suur kendisini Ceberut boyutunda
tanyinca, vehmi benligi kalkar. Kendisinde
Hakkani vasiflar ile Rabb zuhur eder.
Mutlak Melekat: Maddi ve manevi dem
arasinda bir ara nokta, bir gecis asamasidir.
Y aratilacak her seyin birer benzerinin, ruhlar emi
adinm da alan bu makamda var ediliglerinin yeridir
(taayyun-i sani). Zatinatecelli.
Mutlak Suhut Alemi: K&inatin, yeryiiziiniin, Cennet
ve Cehennemin, canli-cansiz tim varliklarin yaratilip, var
kilinmig olmasi héli. Nasut demi.
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5. Seyr ii Siilak

ilaht
Viicuda

Seyr ii Siiliik

Nefsi
Vicuttan

Stlak g cesittir. Birincisi cisimle olur.
Cisimle olusta suret kaybolur siret(bir ki-
sinin igi, hali) gelir. Ikincisi, kalp ile olur
ki, gonliin muhabbetle dolmas: ¢abasidir.
Uciinciisii ruhla olur. Insan viicut sehrini
goriir, sadece ruh ve ruha ait olanlar1 goriir.
Gergekte siiliikun sonu yoktur. Siiltikla in-
sanin goziine bir siirme cekerler ki o, artik
gercegi goriir ve baskasmni gormez. Gonlii
acilir, gogsii genisler, ars gibi olur. O zaman
insan biitiin esyada tecelliyi goriir, gizliler
asikar olur. Biitiin esyada bir gercek bulun-
dugu, ondan gayri zerre bulunmadig: anla-
silir. Yani biitiin uzantilar da asil goziikiir.
Gokten yaganla, yerden akanin o asildan
oldugunu, ilahi hikmet denen sirrin ekilir-
se bigilecegi Ogrenilir. Kendi viicudunun,
aklinin ve ruhunun ne oldugu sezilir. Boy-
lece yakinlik ama mutlak yakinlk, “Sah-
damarindan daha yakimim.”(Kaf Suresi/6)
buyrugundakinden ileri yakinlik makami
bulunur. ki cihanin da sultan1 olunur. O za-
man ne sultan kalir, ne iki cihan... Baslangig

O’ndandir, doniis O'nadir.

Seyr ii siiltikta yani tasavvuf calisma-
larmin bir yoldan yapilmasi halinde kisi su

yedi mertebeyi asar:
1- Ruh-1 ciizisinin ne oldugunu bulur.

2- Akl ve muhakemesini fark edip, dii-

stinerek harekete baslar.

3- Aklmin akl1 killi oldugunu fark
edip; ruhunun ruh-1 a’zamla kaim
oldugunu; nefsinin nefs-i kiillden

geldigini hisseder.

4- Hepsinin zatta fena oldugunu mii-
sahede eder ve neticesini yasar(cem

makamidir).

5- “Ibnii'l-vakt” oldugunun bilincin-
dedir(vahdet-i viicut-“Ene’l Hak”

halidir). (Fenafillah).
6- “Ebii’l-vakt” edilen
kemalat ile yasar(vahdet-i suhut).

(Beka-billah).(Fakr bolimidiir).

diye

isaret

7- “Fakr”=mahv-1 kiill=hiclik(vahidiyet

mertebesidir).

Bu siiltik yolu, insanin terbiye ve terak-

kisini saglamaktur.

6. Tasavvufta Asamalar

Islam tasavvufunun ilk kurucularindan
biri olan Hallac-1 Mansur(858-922) daginik
gizemciligi ti¢ asamada gergeklestirir. Bun-

lara “mertebeler nazariyesi” de denir.

a) Ziihd Asamasi: Bu asamada asir1 so-
fuluk ve bicimcilik vardir. Bunlar gercekles-

tirilir.



ALEVILIK ARASTIRMALARI DERGISI

b) Fena Asamasi: Bu evrede oliimli
insan(fani) kendi kisiligini yok ederek 6lme-

den evvel Oliir.

¢) Beka Asamast: Oliimlii insan(fani)

Oltimstizle birleserek(baki) oliimsiizlesir.

Gizemciligin cesitli alanlarinda yollar
ereklesir. Bagka bir acidan bu yollar soyle

siralanir:

I. Vahdet-i Suhut Yolu: Ik gizemciler
ve Farabi'ye gore, Tanri’min dogadan ve
esyanin birbirinden ayr1 ayr oldugu savu-
nulur. Sufinin ¢ilesini ¢ektigi bir hal veya
tecriibedir. “Sahit olunanlarin birligi” veya

“gormenin birligi” anlaminda bir tabirdir.

Salikin her seyi bir gormesi gecicidir.
Vect héli gegince bu durumdan kurtulur.
Birlik, bilgide degil gérmededir(Dedebaba,
1999: 414). Vahdet-i suhut kainatta Allah’t
miisahede etme halidir. Miirit bu hali ya-
sadiginda Allah’tan baska higbir seyi gozii
gormez. Gordiigi her seyde O'nu miisahe-

de eder. O'nun tecellilerini goriir.

L.I. Vahdet-i Suhutun Vahdet-i
Viicut Ile Alakas:

Tanri-dlem miinasebetini tasavvufi bir
diisiince sistematigi ile kurmaya calisan
Ibn-i Arabi'nin vahdet-i viicut doktrinine
karsi, ayni bicimde doktriner(doctrinaire)
bir cephe kurarak karsi ¢ikanlarin basinda
Miiceddidiyye Okulu gelmektedir. Bu eko-
lii Seyh Bahaaddin Naksibend kurmus ve
doktrin esaslarini ise Imam Rabbani gelistir-

mis ve sistemlestirmistir.
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Vahdet-i viicuda bir cephe olarak ortaya
cikmis olan Imam Rabbani'nin vahdet-i su-
hutu, Tanri-alem iligkisini kurmaya caligir-
ken bazi farkliliklar dikkate alinmazsa esas-
ta vahdet-i viicut ile birlesmektedir. Zira
vahdet-i suhut, bircok noktalarda vahdet-i
viicut ile tam olarak ayniyet gosterir. Hatta
fazla miibalaga sayilmazsa, imam Rabbani,
Ibni Arabi’den bazi farkli lafizlar kullana-
rak bu doktrini aynen almustir denilebilir.
Bir kere, her ikisi de sufi gelenegine olduk-
ca baghdirlar. Her ikisi de sistemci ve ayni
metotlar1 kullanarak bir varlik agiklamasina
gitmektedirler. Ve Tanri-dlem miinasebeti
kurmaya ¢alismiglardir. Her ikisinde de ge-
ligkili ifadeler mevcuttur. Varhigmn yaratili-
sinda sebep her ikisine gore de sevgi ve mu-
habbettir. Bilinmeyen gizli bir hazine olan
zat, bilinmeye muhabbet gosterince bunun
nisanesi olarak alemi ve ondakileri yarat-

mastir.

Varlik mertebelerinde, bu mertebelerin
muhtevalarinda, la-taayytin(bilinmezlik)
denilen mertebenin bilinemeyecegi ve mut-
lak varhigin, varlik dahi atfedilemeyecek ka-
dar bir bilinmezlige sahip oldugunda birles-
mektedirler. Ulken’in de belirttigi gibi, her
ikisine gore ilahi varlhik, mutlak varliktir.
Alemin varlig1 ise, higbir zaman yok saya-
mayacagimiz, mutlak varliga nisbetle izafi
varliktir. Biyiik alem, kiiciik alem gori-
stindeki yaratilis ve yaratik, Yeni Eflatuncu
“urug(ytikselme)”, tecelli, ruhun mdticerret
olmasy, el, yiiz vb. gibi Allah’a affedilen si-
fatlarla hakiki olarak degil de sembolik ola-
rak ifade edilmistir(Ulken, 2000: 267).
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Sonug olarak vahdet-i suhut, goriilen-
lerin birligi demektir. Tasavvufta goriilen
her nesnede Allah1 gérmek, vahdet-i viicut
anlayisina karsi ¢ikan mutasavviflar tarafin-
dan gelistirilmistir. Bu anlayisin temelinde
varlik ile Allah’in iki ayr1 gergeklik diizlemi

olusturdugu kabulii yatar.

Vahdet-i
fena(Allah’ta yok olus) durumuyla baglan-

suhut, tasavvuftaki
tilidir. Bu anlasiya gore zahir ve batin olmak
tizere iki gesit fena vardir. Zahiri fenada Al-
lah, insana fiilleriyle tecelli eder. Bu tecelli
sirasinda insanin iradesi yok olur. Her fiil ve
harekette fiili goriir. Batini fenada ise, Allah
insana sifatlariyla ya da zatiyla tecelli eder.
Zahiri fenada Allah disindaki varliklar yok
olurken, batini fenada gérme durumu da

yok olur.

II. Vahdet-i Kusut Yolu: Insanin
istenci(iradesi) ile Tanri’'nin istencinin bir-
lesmesi durumudur. Tanr1 ve doga ikiligini
stirdiiriir. Bu yol gizemcilikte daha gok gelis-
me asamasi sayilir. Vahdet-i kusut miiridin
kendi iradesini yok edip Allah"in iradesinde
erimesidir. Artik Allah’in iradesi onun ira-
desi, Allah'in kastettigi onun da kastettigi-
dir: Dinde Allah’a teslim olus fani iradelerin

yerine Allah’in iradesini istemektir.

III. Vahdet-i Viicut: Vahdet-i viicut,
seyr i siiltikta bir mertebedir. Vahdeti vii-
cut meselesinde temelini Kur’an’da bu-
lan Elest ahdini ortak bir baslangi¢ noktas:
olarak(A’raf Suresi/172-173) kabul etmek
Vahdet-i ilkele-

ri, “fena”, “beka”, “vuslat”, “miisahade”,

mumkiindiir. vicudun

“zevk”, “hal” gibi tasavvufi kavramlar, in-
sanin Oziinde yer alan agkin varlig: bilme-
ye yoneliktir. Biitlin varliklar tek varlikta
birlestirir. Gizemciligin en son ve en yetkin
asamasidir(Dedebaba, 1998: 145).

IV. Vahdet-i Mevcut: Tanri'ya yakin
olma, Tanri'yla bir olmadir. Insan-evren-
Tanr tigliistinden olusan “birligi” Tanr1 ola-
rak algilamadir. Ilk dénem vahdet-i viicut
biciminde 6ne ¢ikan bu tasavvufi anlayis
zamanla, Alevi-Bektasilerde vahdet-i mev-
cut bigimine doniismiistiir. Bu anlayista
olusturan da, olusan da, olus da birdir. Yani
“Bir”, insan-evren-Tanr1 tigliisiinden olusan
birliktir, Tanr1’dan bagka mevcut yoktur. Bu
“La mevcude Illallah” seklinde ifade edilir.
Yaratanla yaratilan 6zdestir. Yani yaratma
yoktan var etme degil gizlilikten goriintii

alanina ¢ikmadir.

Vahdet-i viicuttaki kamil insan yaratma
asamasi, vahdet-i mevcutta kdmil toplum
yaratmaya doniisiir. Vahdeti viicut anlayi-
sinin pek ¢ok dini, ahlaki, irfani faydalar
vardir. Bunlardan bazilari; vahdet-i viicut
murakabesine devam edilerek Allah’a ulas-
manin kolay ve kestirme yol olusu, kisinin
kendisinde bir varlik gérmeyisinden otiirii
riya, gurur ve kibirden uzak kalabilmesi,
tim yaratilmiglara Hakk'in tecelli aynala-
11 olarak bakildiginda onlara daha sevecen
yaklagilacagi, hakiki tevhit anlayis ile gizli

sirkten uzak kalinacagidur.

Varligin Allah’a ait oldugunu idrak tev-
hid, bunu yasam bigimine doniistiirmek ise

vahdettir. Vahdete en yakin varlik insandur.

13
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Yaptig1 yolculugun nereden nereye oldugu-
nu “fark” etmek ancak ona mahsus bir yeti-
dir. Vahdet-i viicut, Bektasi diistincesinin de
ana kaynaklarindan biridir(Uludag, 1999:
157). 13. ve 14. yiizyillarda YGnus, Abdal
Misa ve Kaygusuz Abdal'm temsilciligini
yaptig1 vahdet-i viicut anlayis1 16. yiizyillar-

da kurumlasmistir.

Bununla birlikte, ortaya c¢ktig do-
nemden itibaren biitiin Islam diinyasinda
tasavvufa damgasmi vuran ve “vahdet-i
viicut” adiyla anilan diisiince sisteminin
Bektasileri de ilk zamanlarindan itiba-
ren etkisi altina aldig1 goriisii, baz1 diisii-
niirler tarafindan oldukca abartilmistir:
“Hac1 Bektas Vilayetname’si, Kaygusuz
Veli Abdalnadme’si, Hz. Ali'nin Hutbetii'l-
beyan’i... gibi eserler hikmet-i Islamiyye,
hikmet-i nebeviye demek olan vahdet-i
viicudun meslek-i mukaddimesinin birer
sarihi, birer miifessiri durumundadir.” sek-

linde bir iddia dahi ortaya atilmigtir.

Tasavvufta genis bir sekilde yer alan
ve Hz. Ali’ye atfedilen “Ben <'nin altindaki
noktaymm.” soziiniin tasavvuftaki hakikat-i
Muhammediyye fikriyle ¢elismedigini bil-
mek gerekir. Bunu yaparken Hz. Ali"yi Hz.
Peygamber’le ayn1 makamda konuslandir-
ma celigkisinin varhiginin farkinda olanlar,
insan-1 kamil goriisiine bagvurarak meseleyi

halletmeye ¢alismaktadirlar.

Nokta tizerinde sdylenenleri siralarsak;

* Her seyin aslmin nokta oldugunu
ve bu noktanin yedi tanesinin bir-

lesmesiyle elif meydana geldigini

biliyoruz ki, bu ayn1 zamanda bir
(1) rakamudir. Kainat, bu birin top-
lanmasi, ¢ikarilmasi, ¢arpilmasi ve

boliinmesiyle idame edilir.

* Elifi olusturan yedi noktanin dordii
anasir, iicii mevalid-i selasedir. Bu
yedi noktay1 dort ile carparsan yirmi
sekiz eder. Yirmi sekiz terfi ettirildi-
ginde iki yiiz seksen eder ki, bu da
bir insanin ana rahminde gegirdigi

gelisim siiresidir.

* Noktada ne uzunluk, ne derinlik, ne
de genislik vardir. Nokta sekilsizdir.
Ne zaman harf haline gelirse, o za-

man sekillenir.

* Harflerin de bir kismi noktali, bir
kismi noktasizdir. Noktasiz olanla-
rina mutlak(serbest) harfler, nokta-
I1 olanlarina ise mukayyet(noktaya
dayanan) harfler denir. O nokta dyle
bir noktadir ki, cihani kapsamuigtir.

* Noktanin seyranina halk denmistir.
Elifin yatmasiyla be, biikiilmesiyle
dal, dogrulmasiyla lamelif meydana
gelmistir(Filiz, 2001: 584).

Her insan bir harftir. Clinkii bizim insan
dedigimiz sey, noktadan baslayip kelime-
tullaha kadar ¢ikabilen bir varliktir. Soyle ki,
insan baslangicta bir nokta(hiicre) iken, aza
ve kuvvasi ¢ogala ¢ogala, bir harf ve bir keli-
me olur. Evlenip ¢oluga ¢cocuga karistiginda
karsimiza bir ctimle, bir sure, hatta Kur’an
olarak bile ¢ikabilir(Filiz, 2001: 587).

Nokta insanin kafasidir. Viicudu o nok-
tanin uzayip aldig: seklidir. Nokta beyne de
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samildir. Insan beyni biitiin 6zetlerin top-
landig1 en biiyiik bir cevherdir ve ruhun da

saltanat yeridir. Insan, ruhu ile insandur.

Harflerin metafizigi agisindan bakarsak
“<” harfiebced hesabinda ikiye tekabiil eder.
Celal ve Cemal sifatlarina delalettir. Nokta
zat-1 mutlaka isarettir. Noktanin «'nin altin-
da olmasi ehadiyetin vahidiyete, zatin sifata
simulii demektir. Nokta iistte oldugu za-
man ahirete, altta bulundugunda diinyaya
tekabiil eder. Rahmaniyet, diinyaya ait bir
keyfiyet oldugu ve tecellisiyle kainat1 mey-
dana getirdigi i¢in, onun temsilcisi olan Hz.
Ali, “Ene noktat-iin-taht-el-be”(Ben <—'nin
altindaki noktayim.) demistir(Filiz, 2001:
586).

Be harfi vahdaniyete isarettir(Yulug,
1996: 54). Her harf aslinda noktadan miirek-
keptir. Niyazi Misri'nin su eseri nokta konu-

sunda giizel bir yorumdur:
Hakk ilmine bu dlem bir niishd imis ancak
Ol niishdda bu ddem bir nokta imis ancak
Ol noktada gizli nice bin deryd
Bu dlem o deryadan bir katre imig ancak
Noktadir levldke levldk sirrini izhdr eyleyen
Noktadan var eyledi dlemleri var eyleyen
Nokta ars nokta kiirs nokta enciim nokta mih
Noktadir niir-1 ilah sirr-1 Kur’dn noktadur.
Ba-y1 Bismillah ile ayat-1 Kur’an noktadir.

Noktadir Mustafa niirunda hatme esrdr eyleyen

Noktadan var eyledi dlemleri var eyleyen
Ba-y1 Bismillah ile dyit-1 Kur’dn noktadir.

Hz. Gaybi'nin nokta ile ilgili misralar:

da, ilgi cekicidir:
Bir noktadir yerden goge bu dlem
Sifat olan zatidir cdn-1 ddem
Nefahtiiden geldi bize gelen dem
Goniilde iste var Hakk' dediler

Demek ki, bu noktanin manas: insan-
dir. Insan denilen o noktay1 biraz acalim. O
noktada yani nam-1 diger ademde ne var?
“Ol noktada gizli nice bin derya” lafzini
anlagilmasi i¢in sdyle de okuyabiliriz: “Ol
ademde gizli nice bin derya”. Bin degil; nice
binler. Binlerce binler. Bu alem, o deryadan
bir katre imis ancak. Icinde bulundugu-
muz bu gezegen ve namiitenahi gezegenler,
kehkesanlar, kuyrukluyildizlar vs. bunla-
rin hepsi, ademdeki gizli hazineden birer
katredir. Simdi bu ifadeye goére ademin
viisatini(genisligini), sonsuzlugunu diisiin-
mek lazim. Elif=insanin viicudu; lam=akli;

mim=kendi kitabidir.

Allah’in Cenab-1

Hakk’in kendinden kendine zatinda mev-

ilm-i  ezelisinde,
cut olan ilim hazinesinin i¢inde bu dlem, bir
niisha yani bir biitlinde mevcut olan kiicii-
ciik bir parcadir. Niyazi Misri, bu alemi bir
niishaya benzetiyor. Ilm-i ezelinin sonsuz-
lugu, kudretinin genisligi, Cenab-1 Hakk'in
ilminin sonsuzlugu yaninda bu alem, sanki

kiiglik bir ntishadir. Bu kiicticiik niisha igin-
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de ademin yeri ne imis? O niishada bu 4dem

bir nokta imis ancak.

Cenabihakk’in namiitenahi yani sonsuz
olan ezeli ilminin i¢inde bu alem, bir niis-
ha imis ve bu kiiciik bir niishanin i¢inde de
ddem denilen ilahi abide olan insan, sade-
ce bir nokta imis. $imdi noktay1 acalim. O
noktada neler var? O noktada gizli nice bin

derya...

Bir noktayr acip parcaladigin zaman
icinden ne cikiyor? Bu dlem o deryadan bir
katre imis ancak. Simdi noktay1 adem ola-
rak ele aldik. Nokta nedir? Kalemin ucunun
kagida degdigi yer yani biraktig1 izdir. Si-
yah noktadir. Insan da basi itibariyla nokta
gibidir. Sa¢ siyahtir. Bir noktaya benzete-
biliriz. Ka’be'nin ortiisti de siyah. O da bir
nokta olabilir. Toprak da siyah. O da bir
nokta olabilir. Hocalarin, hakimlerin, avu-
katlarin giydikleri ctibbe de siyah. O da bir
nokta olabilir. Bagka bir siyah daha var. O,
¢ok biiytik bir siyah. Gece... Baska bir nokta
daha var. Ona ne diyorlar? Nokta-y1 siivey-
da... Nokta-y1 siiveyda, insan kalbinin or-
tasinda bulunan kara bir noktadir. Mekke-i
Miikerreme’deki Beytullah, insandaki o

noktanin bir sembolidiir. Gonliin esraridir.

7. Kiintii Kenzen Mahfiyyen, “Hazine
idim, Bilinmeyeni Sevdim ve Mahlikat:
Yarattim.” Demistir (Acluni, Kesfii’l Hafa,
IT, 132).

Bu hadis, sufilerin varolusu anlamlan-
dirmada sikc¢a bagvurduklar: temel deliller-

den biridir. “Bilinmez(gizli) bir hazineydim;
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bilinmek istedim, dlemi yarattim ki onunla
bilineyim.” kutsi hadisine gore alemin var-
lik sebebi, Yiice Allah’in bilinmek istemesi-
dir. Ibni Arabi, bu bilinmek maksadini, bir
bakima alem aynasinda goriinmek olarak

aciklamaktadir.

Burada Tanri’min bilinir olmasi, esasin-
da insanin yani 6liimsiiz ruhun bilinir ol-
mast anlamina gelmektedir. Insan kendisini
tanidikga, bildikge, Tanr1'y1 da bilinir kilar,
ona yaklasir. Zira insan Tanri1’nin igsel cev-
herini de iginde tasir ve bu cevheri disar1
yansttir. Insan diinyaya gelmeden baba ve
annesindeki parcaciklar halindedir, bu par-
caciklar1 baba ve anne degisik unsurlardan
elde etmektedir. Dolayisiyla anne ve baba-
nin biinyesine gelmeden 6nce insan, evren-
deki dort ana unsurdan olusmus olan de-
gisik maddelerde dagilmis halde bulunur.
Bu yiizden insana evrenin esasi anlamina
da gelen ziibde-i dlem ad1 da verilmektedir.
Tanr1’dan mutlak varhigin 6zelliklerinin ev-
rendeki tiim mahltikat olarak damitilmaya
basladig1 andan baslayip, bu o6zelliklerin
kendilerini insan olarak islevlendirdigi ana
kadar gecen zaman Islam’daki devir kura-
mi ile anlatilir(U¢man, 2001: 446). Bu zaman
dilimi, dort unsurdan mutlak varliga ve
mutlak varliktan dort unsura stirekli bir do-
niistimii ifade ettiginden daire sembolii ile
anlatilir(Uludag, 1988: 31). Tekke edebiyat1
sairlerine gore de insanin mutlak varliktan
yaratilip, 6ziine doénene kadar gecen siirece

devriye denmektedir.
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8. Levh-i Mahfuz

Korunan levha anlamindaki levh-i mah-
fuz; ilahi nur, kiill-i nefs, Akl-1 kiill’ii tem-
sil eder. Tabiat, levh-i mahfuzdur ki dyan-1
sabitedir. Tabiatta her cisim manali bir
lafizdir. Gerek esma, gerek miisemma baki-
mindan her cisim bir manay1 samildir. Tanr1
bilgisinin(tevh) iradesi kalemdir. Yiice Al-
lah, yaratmis oldugu tiim varliklar hakkinda
ezeli bilgiye sahip olup, bu bilgiler “Kalem-i
ala ile levh-i mahfuzan” yazilmistir. Levh-i
mahfuz, insandaki hafizanin kainattaki kar-
sihigidir. Oyle bir hafiza ki her sey ona s1g-

dirilmastr.

Levh-i mahfuz, bilgi kaynagi, evrenin
aynasidir. Bu biiyiik ayna bir noktadan
yanstyan evrensel bilgiyi, 6z’tin bilgisini fi-
iller alemine kozmik kalemle tasir. “Biz her
seyi apagik bir biitiinliikte saymigiz.”(Yasin
Suresi/12). Her seyin yazildig: varlik sahi-
fesi. Bunun da asl, Ummﬁ’l—kitap(kitabm

anasi) olan Allah’in ilmidir.

O, levh-i mahfuzun bir matematik sifre-
sidir. DNA molekiilii eksi azot ve karbon-
la fosfor hidrojen ve oksijenden kuruludur.
Ttim canlilarin karakteri bu DNA seritlerine
verilen matematik programindan ibarettir.
Levh-i mahfuz disketine kayith bilgiler, in-
sanin DNA’sinda biitiin hiicrelerinde kayat-
hdur.

Hz. Peygamber, en 6nce yaratilan sey
i¢in sdyle buyurmustur:
1. Allah 6nce nurumu yaratti.

2. Allah 6nce ruhumu yaratti.

3. Allah 6nce aklimi yaratti.

4. Allah 6nce kalemi yaratt1.

Bunun ciimlesi bir hakikattir. Alemde

goriilen her sey ahiret glinesinin aksidir:

* Akl ilahi varliktan ilk sudur eden

cevherdir.
* Allah’in ilk yarattig1 sey kalemdir.

*  Akil, levh-i mahfuz ve kalemin ya-
ratilmasiyla baslayan yaratma siire-
cinin baslangicini degil, sonunu teg-
kil etmektedir.

*  Allah biitiin harikuladeligi ile evreni
yarattiktan sonra son olarak akl va-
rolusa ¢agirdi(Goldziher, 1953: 409).

O kalemden miirekkep yerine nur fis-
kirir. Kalem, 1sik niteligindedir. Uzunlugu
yerle gok aras1 kadardir. Evrenin yaratilisin-
dan yikilisina kadar olacak her seyi yazmis-
tir. Su halde, kalemde, Tanr1 bilgisi vardir.
Kalem, ayrintili ilim-miirekkep ilmin 6zeti-
dir. Kozmik kalemle beyne yazilan manalar
tizerinde diistintirsek, kalemi akil=kozmik
biling olarak degerlendirebiliriz. Kalem ayni

zamanda insan-1 kamildir.

9. Ama

“Cenab-1 Hakk’mn birlik basamagimn
bulundugu yer”, “O’ndan bagka hi¢ kimse-
nin dide-i idraki bu noktay1 kavrayamaz”,
“korliik, gizlilik”, “varolusun temel argii-
man1”, “ketm-i adem, dlem-i kitman”, “g6-
riinmez nokta”, “kara nur” gibi lafizlarla

aciklanabilir.
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Peygamberimize, “Allah alemi yarat-
madan Once neredeydi?” diye soran bir
arabiye Peygamberimiz: “O dmada idi.” Hig
siiphesiz el-a'ma 1stilah manasiyla Allah’in
viicuduyla varolugsal ve yaratmadan on-
ceki halini, yani Allah’n bi’l-kuvveden
bi'l-fiil haline ge¢mezligini ve zatini ifade
eder(Arabi, 2007: 47).

Nokta-i ama, goriinmez nokta “Ben bir
gizli hazine idim.” hadisine isarettir. Yani
gizli idik, sonradan farka geldik. O noktanin
icine girdik, yerlestik ve onunla birlikte zu-
hur ettik, denilmektedir.

10. Ayan-1 Sabite

"

es-
yanin varhiga biiriindiiriilmesinden &nce

“Degismeyen, sabit kalan kaynak”,

Hakk’mn ilminde mahiyeti ve varliga biiriin-
diirtildiikten sonraki kader ve kazasinin ya-
zil1 oldugu bir cesit dosya” seklinde agikla-

nabilir.

bi’l-tecellisi

mevcudatin yani, esyanin goriiniir hale gel-

Hakk’in viicudundadar,

meden Once Allah’in ilminde bilgi olarak
mevcut oldugu varlikta birlik mevcuttur ve

¢okluk ayan-1 sabiteden ileri gelmektedir.

Ayan-l sabite, bir anlamda, varliklarin
modelleri ve kaliplaridir. Belli bir seyin sek-
li, cesitli ve degisik aynalara ayni anda farklh
bicimlerde yansiyarak bir ¢okluk meydana
getirdigi gibi, bir ayna durumundaki dyan-1
sabiteye akseden Hakk’m varligi da boyle
bir ¢cokluk meydana getirir. Cokluk vehim
ve hayal olarak vardir; birlik ise gercek ola-

rak mevcuttur.
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Belli bir top kumastan farkli elbiseler
meydana getirebilir. Bu elbiselerin hepsi
varlik olarak bir ve aynidir, ¢linkii ayn ku-
mastan yapilmistir. Farklilik sekillerden ileri
gelmektedir. Sekilleri farkli kilan, modelleri
ve kaliplar1 yani dyan-1 sabiteleri’dir. Kalip-
lar, hi¢bir zaman elbiselerde var olmadiklari

halde onlara sekil verirler.

Bunun gibi, dis alemdeki biitiin varlik-
lar1 farkli sekillere sokup ¢oklugun ortaya
cikmasina sebep olan ayan-1 sabite de higbir
zaman dis dlemde var olmaz. Dis alemde
goriinen ayan-1 sabite degil onun sekilleri,
halleri, hiikiimleri, ayirici nitelikleri, belli
ozellikleri, fiilleri ve eserleridir. Ayan—l sabi-

tenin kendisi batin, sureti zahirdir.

Esya ve hadislerin ayan-1 sabitelerini
Allah’tan bagka kimse bilemez. Bu 6zelligi
itibariyle ayan-1 sabiteye “gaybin anahtarla-
r1” veya “kaderin sirr1” adi da verilir. Insa-
nin bunlar1 bilmesi miimkiin olsa kaderi ve

gelecegi de bilmis olurdu.

Ayan-1 sabite yani “Hak’ta gizli olan
ontolojik imkanlarin tecelli eden suretleri”
bilfiil var olmak icin beklemekte olan kap-
lardir. Ve bu kaplar, Hakk'in ilk tecellisi-
nin feyz-i akdes Hakk'in tecellisindeki ilk
merhaleyi temsil etmektedir. Bu, Hakk'in
kendisini heniiz viicut bulmamis olan es-
yaya degil, zatindan zatina ilk tecellisidir.
Bati felsefesine has modern terminoloji agi-
simndan bu, Hak’ta kendi hakkindaki bilin-
cin bir gesit disa vurumudur. Ayni zaman-
da feyz-i akdes, mutlak surette gayb(yani

bilinmeyen-bilinemeyen) olan Hakk'in “giz-
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li hazine” halini terk ederek bilinmeyi arzu-
ladigin1 beyan eden meshur Kudsi Hadis’te
tasvir olunana karsilik gelmektedir. Oz bir
ifade ile feyz-i akdes; “Zatin kendinden
kendine vuku bulan ezeli tecellisidir.” so-
nucu olarak ezeli ve bozulmayan bir belir-
li “istidad”a sahiptir. Bu, Hakk’in siinneti
oldugundan Hak bunu degistirmez. Buna
gore Hak, her kab1 ikinci tecellisinin, feyz-i
mukaddes Hakk'in kendini somut varlik
aleminde kesretin sonsuz degisken suret-
leri seklinde izhar etmesidir(SON NOT-3).
Bir mahalli(tecelligah1) kilmakla kendisini,
kabmn ezeli istidadina uygun bir bicimde s1-
nirlandirip kayit altina almaktadir. Bu yolla
Hak suhuti tecellisinde sonsuz degisken su-
retlere biirtinmektedir. Bu suretlerin timii
ise kevn-i alemi(miikevvenati) olusturmak-
tadar.

Allah’in diinya ile ilgili olumlu ve orga-
nik iliskisi bakimindan askin degil de, ickin
oldugunu One siiren anlayisiyla da goriis,
antropomorfizme(Allah’a cismani ve beseri
nitelikler yakistirmak veya Allah’in dogru-
dan dogruya besere benzedigini iddia et-
mek.) kadar uzanan bir dizi yanhsliklara ve
yakistirmalara diisebilir. Bu nokta “tenzih
ile tesbihi tevhit edememe yani birleyeme-

me” noktasidir.

Nezehe fiilinden tiiremis olan tenzih,
Allah’in yaratilmis olan herhangi bir seyle
mukayese edilmesinin temelde ve kesinlik-
le miimkiin olmadigmin, O'nun varligimnn
yaratilmislara ait biitiin niteliklerin tistiinde
olusunun bir beyanidir. Kisacas: ilahi eri-

silmezligin, askinligin bir beyanidir. Tesbih

ise; “bir seyi baska bir seye benzer kilmak ya
da telakki etmek” anlamina gelen “sebehe”
fillinden tiiretilmistir ve “Allah”1 yaratilmis
seylere benzetmek” anlaminda kullanil-

maktadar.

11. Heyula

Herhangi bir sekli olmayan, fakat her
sekli almaya miisait madde veya cevher; ya
da, maddenin bir sekle dontismeden, belirli
bir sekil almadan 6nceki hali; bir seyin asl,
esasl, sekil bulmadan 6nceki hali. Eskiler, bu
varlik aleminin ilk cevheri veya esas mad-
desinin boyle oldugunu diisiinmiislerdir.
Mutasavviflarsa, onu ruhani ve cismani
diye ikiye ayirip; ruhanisi icin en biiyiik
ruh(ruh-1 a’zam), cismanisi icin ise biitiin
halinde tabiat, yani yaratilig(tabiat-1 kiilliye)
demislerdir. Kelimenin sozliik karsihigr ise

pamuktur.

Heyula her tiirlii suretten miiteessir ola-
bilmektedir; bu baglamda heyula bir muma,
suret de mumun aldig: sekillere benzetilebi-
lir. Suret stirekli bir degisim icindeyken he-
yula her zaman aynidir. Heyula her cismin
ihtiva ettigi bir temeldir; suret ise her cisme
ferdiligini, kisiligini kazandiran seydir. He-
yula bu sekilde daha pasif olarak goriiliir-
ken, kendine has bir giice sahip oldugunun
diistintilmesi gerekmektedir, zira insanlar1
ve tabiati kendilerini idrak etmeye dogru
yaptiklar1 gayrette sinirlandiran ve engel-
leyen bir viicudiyyet bu heyuladan sadir
olmakta ve onun mukavemetinden dolay:
da nefis en alt dereceden kademe kademe

en iist makama ytikselmektedir. Bu miina-
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sebetle heyula genel olarak esasinda hayrin
ziddidir, serdir. Cevher ve araz ile de bag-

lantis1 vardair.

Hava(Kesif)
v

Ates(ince)
v

Su
v

Toprak

Varligin temel kategorilerinden olan
“cevher” ve “araz” tasavvuf felsefesinde
Allah’in zati(cevher) ve sifatlari(araz) olarak
bir biitiinliige isaret eder. Cevher, ontolo-
jik olarak, var olmak icin baska higbir seye
muhta¢ olmayan en temel varlik katego-
risinin ismidir. Arazlar var olabilmek icin
cevhere zorunlu olarak bagimlidir. Hakikat

cevher, araz yansimadir.

12. Kaf-Nun-Kiin-Kafdagi-Simurg

[lahi nidanmn(Kiin) ilk harfi. Kiin, ol
demektir ve yaratilis1 izah eder. Baz1 sufile-
re gore, kaf harfi erkek, nun harfi de kadin
olarak tevil edilmelidir. Bu makam gayb
ve melekt alemidir. Batindir. Sifat1 temsil
eder. Zatin sifat elbisesine biiriinerek goriin-

mesidir.

e Nun:

Basi sonu ayni harf olan nun lafzi, bir
nokta ile hokka ve ¢anak gibi daireyi andi-
rir. En titresimli ses, beser iniltisini ve yara-
tilis tinlamasini en fazla temsil eden ses ya-

hut bize gore bir merkeze bakan yarim kiire
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seklinde goriinen alemin yer ve gogi ile
suret ile manasini veya kalemle yazi yazilan
bir hokka ile miirekkebini andirir. “Balik”la
sembolize edilir. Levh-i mahfuzdur. Divit-
tir. Nun, uluhiyet ilminin makamidir, miilk
ve sehadet dlemidir. Zahirdir. Nuru temsil
eder. Mahltkata suretlerin, hal ve vasifla-
riyla 6zet olarak naksolunmus haline “nun”
denir. Naksolma Allah’in “Kiin” kelimesin-
den ibarettir.

Nun harfi(c) = alemlerin sirlar
= ilm-i lediin
= miirekkep

Be harfi(<) = bidayet
= baslangig

Kainatin bir noktada baglayip yine bir
noktada sona erdigini, bu noktaya danihayet
dendigini biliyoruz. Ilahi enerji (<) bu nok-
tadan baslayip, agilip nun(nihayet) () bir
noktada kapanur. Kainat bir noktadan(Bing
Bang) patlayarak figkirmis, bir noktada son
bulmustur(bidayet-nihayet iligkisi). Kiin
emri olmadan halis “nur” vardi, yalniz zat
vardi. Kiin emriile “nur”dan “nar-ates” hasil
oldu. Atesten de diger ti¢ unsur ¢ikti(hava-
toprak-su) ve bunlarin birlesmelerinden
de milyarlarla sekiller meydana geldi ki,
biitiin bunlar ayni hareketin sonucudur.
Alemler “yoktan var olma”dan degil, ancak
“zuhur”dan ibarettir. Bu huzur Hakk'in zu-
hurundan ibarettir. Is béyle olunca dogan,
olen, yapan, yapilan hep Hak'tir. Biitiin
bunlar “fark” geregidir. XI. sure/68. ayette
“Allah’in ilk olarak nuru, ruhu, akli ve ka-

lemi yarattim.” deyisi ile kainat yaratilmis-
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tir. Bu soze kadar mahlik yoktur. Kainat,
once Allah’in bilgisinde olusmustur. Buna
“ayan-1 sabite” denir. Kainattaki her sey en
ince teferruatina kadar bu bilgi dahilinde
yavas yavas, safha safha zuhura gelmistir.
Varolus ancak, goriinmeyenin goriiniir hale

gelmesidir.
e Kafdags, Kaf ve Kiin:

[lahi nidanin ilk harfi olan kaf, efsane-
lerle bezenmis bir uzak iilkenin heybet-
li dagr olarak betimlenmektedir. Icimizin
asilamayan doruklar1 olan Kafdagi'nin dili
stik(it olmalidir. Kafdag: biitiin daglar: iha-
ta ettigi gibi hakikat-i Muhammediye de
biitiin mevcudat: ihata etmistir. Kafdag: in-
sanin viicudu demektir. Kafdagi'mi asmak;
salikin(yolcunun) ef’alinin, sifatinin ve zati-
nin Hakk'in oldugunu bir insan-1 kamil ile
zevk etmesidir. Uzun ve yorucu yola giden
Kafdagi’'m:1 asmak zorundadir. Kafdagimin
arkasindaki genis ve karanlik alanda Diinya
Agacr'nin var oldugu soylenir. Insanoglu-
nun oteler tutkusu olan Kafdag igin Isma-
il Hakki Bursevi; “Biitiin yeryiizii pmarlar
Kafdagi’'ndan cikar. Her iyi ve kétii, ondan
icer; onu niyet ve ameline uygun olarak bu-
lur. Allah Kafdagi'ndan 6nce alt1 dag yarat-
mistir. Yedinci Kafdagi'dir. O, yerin etra-
finda bir kayaya oturtulmustur.” demistir.
Ayrica Allahin Kafdagi'ni, “yerin yedinci
tabakas: altindaki cehennem atesinden yer
halkini korumak icin yiiksek bir kale gibi
yarattigini” etmektedir(Bursevi,
2005: 102).

rivayet

Kaf harfi en’e, eniyet’e isaret eder. Insan
zatinin ii¢ mertebesi olan; ahadiyet, eniyet,
hiiviyet tecellilerinden ilk aciga ¢ikis olan
eniyet=ene=ego=ben noktasina isaret eder.
Kafdag, benlik dag: olarak tasavvufta sem-
bollestirilir. Dag, benligin semboliidiir. Kiin
“ol” demektir. Kiin, kaf(kaf veya kef) ile
nun’un birlesmesidir. Kaf, Allah’in biitiin
isim ve sifatlaridir. Biitiin isim ve sifatlar
dyle bir sultanda birlestirmistir ki o var mi-
dir yok mudur bilinmez. Kafdag: gibi. Iste
o insan-1 kamili ortaya ¢ikarmak, asikar et-
mek icin {izerine nur vurmustur. Allah’in
nuru onun lzerine vurunca “kin” emri,
“ol” emri gelmistir. Ol emri yalniz isim ve
sifatlarin tiimiinii tasiyan kisiler i¢indir yani
Nur Dagi’'nda(Hira) zuhur eden peygam-
berlik gibi Hz. Muhammed ve onun varis-
leri igindir. Bizler ise hakikatte yasayan in-
sanlar degiliz, bizler oOliileriz. Kisa devreler-
de yasiyoruz, ne zaman ki bu giizelliklerle
irtibat kurarsak o zaman canlaniyoruz. Kiin
oluyoruz. Kafdagi-kiin iliskisi zikredilirken
bir salik-yolcu olan Anka-Simurg’dan bah-
setmek kacinilmaz olur. Simurg su vasiflara
haizdir:

* Yzl insana benzer.

*  Insan dili bilir.

*  Mesajcidir.

*  Sirdastir.

*  Hikmet sahibidir.

Kahramanlara uzak mesafelere yol-
culuk yaptirir.

* Yakip kendisini tekrar ¢agirabilsin-
ler diye onlara kendi tiiylerinden

birkag tane birakir.
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*

Oldiikten sonra kiillerinden dogan

harika bir kustur.

Kendini aramanin semboliidiir.
Kahramanlar, uzakta aradiklar1 se-
yin aslinda ¢ok yakininda oldugunu,
kendi ig¢inde oldugunu idrak eder.
Bu kendini bilme sembolizmi, inisi-
yatik ifadelerle, inisiyatik Olim ve
baskalasim gecirerek yeniden dogus
mistisizmindeki ifadelerle, uyanma-
aydinlanma, kurtulma olarak ifade
edilir.

Bir tekamiil semboliidiir. Nefsini alt
etme ve “diinya okulu”ndan mezun
olacak diizeye gelme olarak ifade
edilir.

Oliimsiiz oldugu da soylenir.

Yuvasi Bilgi Agaci’'nin tepesindedir.
Her seyi bilir.

Yere bereket bahsettigine inanilir.
Diinya ile gogiin arasindaki birligi
saglar.

En 6nemli 6zelligi 6lecegi zaman, kiil
haline gelerek yanmasi ve bu kiiller-
den yeniden Anka Kusu olarak dog-
masidir. Yanip kiil olan ve bu kiiller-
den dogan kus, efsane icinde kendi
icinde de anlamlar1 olan bir sembol-
diir. Yeniden dogus(ruh gocii) ile
birlikte oOltimstizliigii betimlemek-
tedir. Bir sekilde kusun yanmasi ve
kiil olmasi, sonra da kiillerinden
yeniden yasama donme semboliine
farkli toplumlarin mitoloji ve efsane-
lerinde rastlanmaktadir(Or, 2008).

* Kafdag1 kanaatin ve yiiceligin de tim-

sali olarak bilinir.

* Anka(s#) kelimesinin tersi kaf-nun,

ayn=kiin demektir.

13. Fena

Yok olmak, yokluk manasina gelen bu
tabir Sofiyye 1stilah1 olarak esyanin nazar-
dan silinmesi demektir. Ekseriya zidd1 olan
baska ile birlikte kullanilir. Nitekim fena
ile muttasif olanlar, yalniz Hakk’1 goriirler.
Halbuki beka halinde olanlar, hem Hakk’1
hem hilkati goriirler(Pakalin, 1993: 599).

Fena-beka ile ilgili kelimeler Kur’an-1
Kerim’in Rahman Suresinin 26. ve 27. ayet-

lerinde ge¢gmektedir.

Fena ile kendini taniyan, beka ile
Rabb’ini tanir(Hticvird, 1919: 180).

Irfani literatiirde bir mecaz olarak kul-
lanilan Kavis semboliinde fena-i zat; la-
yokluk-higlik-fena aynasinda Hakk’1 teshis

ve idrak eder.

Fena, kulun varligin1 Allah i¢in ve Allah
ile beraber gormek, beka ise Allah’in varhig-
n1 kulakla ilgili biitiin hiikiimlerde gérmek
ve miigahade etmek demektir(Kara, 1980: 5).

Fenafillah
Yaratici'nin iradesinde eritmektir(Oztiirk,
1997: 123).

olmak, Dbeseri iradeyi

Bilinen benlik fenafillah siireci ile fes-
hedilir ve beka ile kozmik benlige yeniden
dogulur. Fena akli ben’den kurtulus, beka

ben olma siirecine, varligin sakli yanlarina



2011 / YIL: 1 SAYIL: 2

bir 151k tutma hélidir. Yani, bu durum on-
togenesis ile transmutasyonun arastirilmasi

ile miimkiindiir(Gtirsoy, 2006).

13.1. Fena Fi’'l-Ask: Ask’ta fani olmak,
olmeden once 6lmek demektir. Fena, akil-
dan kurtulus, benden kurtulus; beka ise ben
olma siirecidir, varligin sakli yanlarina bir

151k tutma halidir.

14. Fark

Zahir(distan gormek), halkin hallerini
ispatlamak, Tanr1i¢in gérmek, halki Hak’tan
ayr1 gormektir. Hakk’1t Hak, batili batil, kiif-
ri kifir, imani iman olarak kabul etmektir.
Tefrika veya Fark: Varlik aynasinda goriinen
suretleri ve halleri dikkate alarak Hak’tan
ortilii kalmaktir. Her iki hal de mistikte bu-
lunmasi esas ve sart olan hallerdendir. Ken-
disinde cem olmayan salikte marifet ve fark
olmayanda ubudiyet(kulluk) olmaz. Farksiz
cem zindiklik(athe’isme) ve cem’siz fark
kiifiir ve fisk’'tir(Celebi, 1983: 18). Devriye
metinlerinde “fark”a bagh olarak karsimiza
¢ikan tabirlerin anlamlar1 su sekildedir:

e Fark-1 Ba’d-El-Cem: Ikinci farka
ulasmak.

e Makam-1 Cem’-i Ma’a’l-Fark: Fark
ile cem makamini kemale eren, ger-
cege ermis kisiler kendilerinde top-

larlar. Benlikte tefrika, Hakk’a bak-
tiginda cem hali yasanur.

“Var, rehber-i

rizasinda ol(rehberinin

Erkan-namelerde;
sefkatmader’inin
sevecen baba kucagina teslim ol). Rehber-i

talib-averdahiseyr-ima’allahmertebesinden

alub talibi seyr-i an’illah kilar. Bu seferin ni-
hayeti talibin Hakk’tan halka riicu"udur. Bu
makama ‘beka ba’de’l-fena’, ‘sahiv ba’de’l-
mahiv’ ve ‘fark ba’de’l-cem” dahi derler.
Bu gelis: Ma’a’l-istikamet ve’l-adalet talib-i
tekmil ve salikten terbiye iciin mertebe-i
vahdetten makam-1 kesrete gelip vahdeti
kesrette ve kesreti vahdette bulmanin ne de-
mek oldugunu remzeder.”(Dedebaba, 1999:
207).

15. Cem

Hakk’in hallerini ispatlamak, kisinin
nefsini ve halki ispatlarken bunlarin Hak ile
kaim oldugunu da gérmesi cem’dir. “Yalniz
sana kulluk ederiz ve yalniz senden yardim
dileriz.” diisturundan hareketle yaratilmis:
Tanri ile gérme makamidir. Insan ruhunun
kainata(evrene) acilisi, Tanri'ya kavusma
makamina giristir ve bu makamda kulluk
kalmaz. Kullugun yerini ask ve cezbe almis-
tir. Ceme girenler Hakk’1 goriirler. Kendi vii-
cuduyla fani, Allah ile baki olurlar. Hak’tan
baska mevcut gormezler. Ciinkii bu makam
batinla zahiri birlestirme makamidir. Hakk’t
zahir ile halki da batin ile miigahade etmek-
tir. Bu makamda halk ayna olmustur. Halk
aynalarindan da Hak zahir olmustur. Bu hu-
susta su hadise isaret edebiliriz. “Innallahe
yekulu alad lisan1 abdihi semiallahu limen

hamide.”

Cem, varlik makamlarindan olup, bu-
rada kul oncelikle biitiin islerinde Allah
Teala'nin fiillerini goriir. Fiilinin olus yeri-
ne gore degisik sekiller aldigini anlar. Buna

isleri birleme anlaminda “tevhid-i ef’al” ad1
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verilir. Daha sonra da bu fiillerin sifatlarinin
ortaya ¢ikis yerlerine ve kabiliyet derecele-
rine gore, degisik sekillerde meydana gel-
digini idrak eder. Buna da “tevhid-i sifat”
denilir. Neticede sifatin zatin zuhuru olmasi
bakimindan, zattan bagka bir sey olmadigini

goriir(La mevctde illa HaG).

Benligi ortadan kaldiracak vasita ayin-i

cem’dir.

* Hakk’'in kesreti nasut alemidir. Bu-
raya gelmek icin nokta-y1 kiibray1
bilmek gerekir. Nokta-y1 kiibra da,
biri cemdeki goriinmeyen nokta-y1
kiibra, oteki de cemii’l-cemdeki go-
riinen nokta-y1 kiibra olmak {izere

iki cesittir.

Cemde birine Hak, digerine ise insan-1
kamil denir. “Biz ona sah damarindan daha
yakimiz.”(Kaf Suresi/16). Hve(O), insan-
da gizlenmistir. Gergek cem, gercek birlik
farkta da, istignada da, ciizde de, kiilde de
hep kendini gérmek ve bilmektir. Insan,
kiillii'I-kiilliyattir. Ikinci makam toplam
hazreti(hazret’til-cem) makamidir. Bu, hal-
ki zahir ile Hakk’nt da batin ile miisahede
etmektir. Bu makamda Hak her seye ayna
olmustur ve Hak aynasinda da halk zahir

olmustur.

16. Cemii’'l-Cem

Kendi nefsinden uzaklastirilmasi, Ger-
¢ekler Sultanindan (Tanri’dan) goziikerek,
cevresini sarandan gayri her nesneyi duy-
maz hale gelmesi cemii’l-cem’dir. Bu ma-

kam, tiimii ile yok olup gergeklerin {iistiin
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geldigi sirada masiva’yi(Tanri’’dan gayri
her seyi) gormek, duymak, idrak etmekten
fani olmaktir. Evreni toplu bir sekilde go-
riis hali, Allah ile baki olma, ehadiyyetii’l-
cem(cokluktaki birlik), temkin ve tins hali,
biisbiitiin tiikenmek yok olmaktir. Masi-
vadan higbir seyi idrak edememek bu ma-
kamda mimkindir. Cemii’l-cem, mistisiz-
min en yiiksek derecesidir. Burada mistik,
Tanr1’dan baska her seyde tiikenmistir. Sag
g0z cemi ve Hakk"1, sol goz tefrika ve mad-
de alemini goriir. Ikisi beraber cemii’l-cemi
temsil eder. Hz. Ali'ye gore ikisi beraber

tevhit sayulir.

Bektasi diistincesi bu noktay1 anlama-
mizda ¢ok dnemli bilgiler verir. Talip farkta-
dir, miirsitle miraca yani cem’e ulasir. Ora-
dan tekrar rehbere teslim edilmesi, cemden
sonra fark’a varilmasinin simgesidir(farkinin
farkinda olmak)(Dedebaba, 1999: 206).

Cemii'l-cem; iki cihani birlestirmektir.
Iki cihandan birisi hiiviyettir ve Hakk'm
batin tarafidir. Digeri eniyyettir ve Hakk'in
zahir tarafidir. Sifatlarin hiiviyeti ve suret-
lerin zahiri bir araya gelince cemii’l-cem
dogmaktadir(Dedebaba, 1999: 207). Cemii’l-
cemin bir baska adi da, bu iki cihani igine

almis olan Tanr1’dir.

Vahdet-i viicuda(varlik birligi) inanan-
lara gore; Her sey Tanr1 zuhurudur. Bunu
bilmek, bilerek bulmak ve bularak olmak;
yani Hakke’l-yakin haline ermek cemdir.
Cem topluluk toplamak anlamina gelir.
Alevi-Bektasi ikrar tdrenine aynii’l-cem
denilmesinin nedeni budur. Bu konuda Is-

mail Fenni sunlar1 ifade etmistir: “Cem;
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mahltikati(yaratiklar1) gormeyip yalniz
Cenabihakk’lt gormek yani climle esyada
viicudu Hakk’t miisahede(tiim cisimler-
de Tanri’min varlhigmni
etmektir. Fark dahi mahltkat ile Hak’tan

muhtecip(hicablanmus, ortiilii) olarak yalniz

gozlemlemektir.)

mir’at-1 viicuda zahir olan(viicut aynasinda
goriinen) suver ve ahvali(sekil ve halleri)
nazar-1 dikkate almaktir. Cem’i olmayan
kimsede ma'rifet ve farki olmayan kimsede
ubudiyet(kulluk) yoktur. Arif olan kimsenin
bunlarin ikisini de cem etmesi lazim gelir.
Kibar-1 sofiye(tasavvufcularin ileri gelenle-
ri), “Farksiz cem zindiklik ve cem’siz fark
kiifir ve fisk’tir.” demislerdir. Bu kiifriin
kiifr-i hafi(gizli kiifiir) hakikati setr(6rtmek)
demek oldugu bedihidir(Fenni, 1997). Ayn
mevzu ile ilgili olmas1 bakimindan Hasan-
kaleli Ibrahim Hakki'nin Kenzi'l-Fiitith adlt
eserindeki su beytleri 6nemlidir:

Halk't gormek fark-1 evvel, Hakk't gormek cem'idir,
Halki Hakk't bile gormek fark-1 san lemi'dir.

Fark-1 evvel’de olan halk ile dolmugstur vebal

Farksiz cem’i bulandir gark-1 deryd-y1 zilal

Fark-1 evvel sahibi mahciib-u Hakk'tir halk ile

Fark’t sani maliki halk iledir hem Hakk ile.

Fark-1 evvel vahdeti kesretle setreyler nihdin

Fark-1 sani vahdeti kesretle cem’eyler ayin

Fark-1 evelde kalan emvici bi-derya goriir.

Fark-1 saniiye dalan mevc'i ve yem'i bir biliir.

Fark-1 evvel ehli ok agydr ile firkattadur,

Fark-1 sani ehli bir dilddr ile vuslattadir.

Fark-1 evelde kalandir cahil-ii gafil, letm

Fark-1 santyi bulandr draif-ii kamil hakim.
Arif gonliinde Meld kendi kadrin hos biliir,
Kalb-i cahil kadr-i yar't bilmez agydr: biliir.

Cemii'l-ceme ulasan bir nokta olmus-
tur ve her sey o noktadan kainata dagilir.
Zata ayna olur. Salik, cem makaminda vii-
cudu giydi, hazretii'l-cemde sifatlar1 giydi,
cemii’l-cemde ef’alini giydi. Bu makamla il-

gili olarak su tanimlamalar 6nemlidir:

e Kabe Kavseyn: “Hiivel evvelii
vel’ahirii vezzahirii velbatin ve
hiive bikiilli sey’in alim.”(Hadid
Suresi: 3). Bu makamda cemii’l-cem
makaminin zevki, evvel benim, ahir
benim, batin benim, zahir benimdir.
Bu makam, beka’nin ef’alidir. Bu
makamda “Her fiilde fail benim.”
diyebilirsin. Cemii’l-ceme ulasan,
artik bir nokta olmustur ve her sey
o noktadan kainata dayanir. Ka’'b-1
Kavseyn, Necm Suresi 9. ayette de
belirtildigi gibi “Fekane kabe kav-
seyni ev ednd” iki yay kadar yakin,
Hak ile bir olma, Hakk’a kavusma

manasindadir.

e Abhadiyet’iil-Cem: Toplam maka-
midir, Muhammed makamidir, Ev
Ednad makamidir. Bu makam, kayit-
lanmistan kaydin kalkmasidir. Bu
noktada su ayete isaret edebiliriz:
“Kiilli sey’in halikiin illa vechehu”.

Cemii’l-cem=Kabe kavseyn/ehadiyetii’l-cem=Evedna (Necm Suresi: 9).

Ev Edna Batin Viiciib
Ahadiyet Makami

Kabe Kavseyn Zahir
imkan ve halk

Cemii’l-Cem

o1
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17. Zatlarin Birligi(Celal ve Cemal)

CELAL CEMAL
Ihtisam Giizellik
Kudret Sefkat
Hiddet Merhamet

Cemal ve Celal Allah'in degisik aynalar-
dan gortintimiidiir. “Zii'l-celali ve’l ikram”,

Celal isminin altinda ne ikramlar vardir.

[nsan, zorunlu varlik olma(viicup) ile
zorunsuzluk(imkan), ezeliyetle(kidem) son-
radan var edilmiglik(hudus), lahut ile nasut,
mana ile madde arasinda bir berzah konu-
mundadir. Dolayisiyla insanin berzahiyyeti,
iki alem arasinda bulunmakla agiklanabilir.
Insan, gayb alemiyle sahadet dlemi arasinda
ve fakat Allah"in suretinde yaratilmis olmasi
itibariyle de her iki aleme vakif olabilen tek
varliktir(Izutsu, 1999: 340-341).

Berzah Mecmai’l Bahreyn

INSAN
(Batinla zahiri birlestiren)

oo

Hak Halk

Ibni Arabi, zitlar1 birlestirmenin insana
giic kazandirdigina, hatta insan-1 kamil ol-
manin yolunun zitlar birlestirmekten gegti-
gine inanmaktadir. Ona gore insan bir den-
ge ve uyum varhigidir. Yer-gok kaynasarak,

agac-ates-su-yer-madenler de kaynasarak
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evreni olusturmuslardir. Tabiatin kiilli ruhu
bu kaynasmadan dogmustur. I¢ catisma-
lardan kurtulmus, varlikla irtibata ge¢mis,
benligindeki zitliklar1 manali bir biitiinliige
kavusturmustur. Karanlik ve nur sembolii-
niin gece ile giindiize stimulii oldugu gibi,
Cemal ve Celal sifatlarmin tecellileriyle de
ilgisi vardir. Biitiin diinya biitiin hayat, nar
ile nurun kavgasidir, ¢ekismesidir. Diinya
bir zitlar diinyasidir. Marifet zitliklarini bile
birlestirmek, bir uyuma sokmaktir. Zithklar
asildikga, insan vahdete bu manalarla erisir.
Rububiyetle ubudiyet, Celal ile Cemal ara-
sinda olmak demektir. Cemal’inin 1s181na
pervane gibi donerler, gokler de bu doniise
istirak eder, devir budur.

18. Tecelli/Tezahiir

Hak, zat1 itibariyle degil; sifat ve filleriy-
le biitiin suret ve sahislarda mutlak olmak-
tan ¢ikmaksizin ve asla degisiklige ugramak-
sizin tezahiir ve tecelli etmektedir. Allah’1
tecellileriyle ve sifatlari ile taniriz. Allah’m
zat sifatlarla, sifatlar da varliklar, hareket-
ler ve olaylarla perdelidir. Varlik perdelerini
aralayanlar, sifatlarin sirlarini, sifatlar per-
desini aralayanlar da zatin nurunu goriir ve

orada erir. Bu seyir ilim ile miimkiindyir:

* [lme’l-Yakin: ilim ve akilla edinilen
kesin bilgi. La fa’ile [llallah. Allah’tan bas-
ka faili yoktur. Fiilleri tevhitte asik kimse
hisse ait fiiller, kalbe ait fiiller ve enfiise ve
afaka ait fiiller disinda ve tistiinde Hazret-i
Masuk’u kalbi ile miisahade eder. Her ne fiil
hissederse ma’sukunu fiilinin o fiil ile zahir

oldugunu zevk eder.
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* Ayne’l-Yakin: Suretler(tevhid-i sifat),
kesifle, goriilerek elde edilen bilgi. Sifatlar:
tevhitte asik olan kimse Hazret-i Masuk'un
kemal vasiflarini, mahsusunda ve maku-
lunda, kalbi ile miisahede eder. La mevstfe
[llallah. Biitiin sifatlar, Allah’in sifatidir. La
mevstime [llallah. Biitiin isimler Allah’in is-

midir.

* Hakke’l-Yakin: (Mana-yi hakikat
tevhid-i zat). Miisahede yoluyla edinilen
bilgi. Aklin Otesinde kesifle marifetullaha
ulagsma. La mevctde illallah. Allah’tan gayr

mevcut yoktur.

Zat-1 Tevhit: Zat-1 tevhitte dsik olan
kimse zatin birligini mezahirdeki ¢oklugu
ile miisahede eder ve mezahirdeki ¢oklugu
da zata ait vahdet ile miisahede eder. Zata
ait vahdetin zuhuru ¢okluk iledir ve ¢oklu-
gun viicudu da vahdet iledir ve vahdet ¢o-
galmayinca ayanda zahir olmaz. Biitiin ¢ok-
luk, Hazret-i Masuk’un mertebeleridir ve bu

mertebeler de iki kisimdir:

a- Birisi miuiessirdir ki bu zata ait isim-

ler ve fiile ait vasiflardir.

b- Birisi de miiteessirdir ki bu da hisse

ait renkler ve akla ait manalardir.

Iste bu nokta velayet makaminin sonu-
dur. Bundan 6teye veldyete ait bir makam
dahayoktur.Bununétesi,arttk Muhammed’e
ait makamdir ki ona da kimse ulasamaz. O
makama, ancak, verasetle ulasilabilir. Baska
bir deyisle, fiillerin tevhidi demek, biitiin
yaradilanlarmn fiiller ile oldugunu bilmek
ve her fiili gordiigiinde o fiilin aynasinda

Hazret-i Masuk’u miisahede etmektir.

Sifatlarin tevhidi demek, yaratilmiglar-
da zahir olan sifatlar aynasinda Hazret-i

Masuk’u miisahede etmektir.

Zatin tevhidi demek, biitiin yaratilmis-
larin, hultl ve ittihat olmaksizin, Hakk’in
zat1 ile viicutlar1 oldugunu bilmek, yani
halk aynasinda Hakk’1 yani zat-1 Ma’suk’u
miisahede etmektir.

Iste siddikiyyet mertebesi bu ii¢ tevhit-

ten ibarettir.

Tevhid-i zat mertebesi fena mertebele-
rinin sonuncusudur, buraya gelen kisi 6l-
meden 6nce 6lmenin zevkine varmis, kendi
miilkii zannettigi ef’al sifat ve zati Hakk’a
teslim ederek hi¢ oldugunu anlamustir.

Tevhid-i zat, nefsaniyetin bittigi, ruha-
niyetin basladig1, kesafetin yerini letafete
biraktig1 bir makamdir. Ve bu makam; Hz.
Peygamber’in “Hepiniz uykudasinz, 6liin-
ce uyanacaksinz.” dedigi yani, uykunun-
rityanin sona erip uyanikhigin devreye gir-
digi makamdir. Tevhid-i zat1 idrak eden kisi
i¢in varligin perdeleyici-aldatic1 goriintiisii-
niin kayboldugu, “O'ndan bagska varlik yok-
tur.” zevkinin hakim oldugu yerdir.

19. Seyir

Hakikat ehlinin seyri dort tiirliidiir. Yol-
cu “fenafillah” haline gelinceye kadarki yol
aligini dort durak yerinden gecerek gercek-

lestirir:

19.1. Seyr-i il-Allah(Calab’a dogru
gidig): Buna birinci sefer de denilir. Is-
teklinin Calab’a yonelisidir. Diger bir adi
fenafillah(Calab’ta gidis)tir.
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Bu tip seyir kesret(cokluk) perde-
sinin birligin yiiziinden indirilmesidir.
Bu sefer nefse ait menzillerin, agyarn,
yapmacik(mecazi) asklarin izalesiyle kalp

makaminin nihayetine ulagmaktir.

19.2. Besn-i fillah(Calab’ta gidis): Calab
huyu ile huylanip yticelmektir(Hakk’ta Hak
ile gidistir). Lediin bilgisine gotiiren bu yola
beka-billah da derler.

Vahdet perdesini batini ve ilmi coklugun
ylizlinden indirmektir. Bu seyir Hakk'in s1-
fatlariyla ahlaklanmak, O'nun isimlerini ta-
hakkuk ettirmek suretiyle Hak’ta en yiiksek
ufka yiikselmektir. Bu mertebe Hazretii'l-
Vahdaniyye'nin sonudur.

19.3. Seyr-i ma’Allah(Calab ile gi-
dis): Aradan ikilik(Calab-kul) kalkmasidir.
Velilik(velayet) asamasinin da son makamai-
dir.

Bu makama ¢ikan zahir ve batin zitlarin
kayitlarindan kurtulur ve Kabe Kavseyn'e
ulasir. Bu noktada ikilik bitmis, velayet ke-
maline varilmigtir(aynii'l-cem makamina
¢ikmak.).

19.4.Seyr-i an-illah(Calab’tan gidis): Ay-
dinlaticinin gozetimi altinda gidisini tamam-
layan isteklinin yeniden toplum igine donii-
stidiir ki artik ¢evresini aydinlatmaya(irsada),
gecirdigi halleri 6gretmeye hazirdir.

19.5. Allah ile Allah’tan Seyir: Bu, en
yliksek makam olup Hak’tan tekrar halka
donmeyi ifade eder. Buna fenadan sonra
beka, cemden sonra fark da denir. Bu ma-
kam da goz vahdette kesreti, kesrette vah-
deti goriir. Biiyiik veli Niyazi Misri bu ma-

kama sOyle isaret etmistir:
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“Vahdeti kesrette gormek, kesreti vahdette

hem
Bir ilimdir ol ki ciimle ilm ii irfan andadir”

Biz bu makami Hak’ta halki, halkta da

Hakk’1 gormek diye tanimliyoruz.

SONUC

Yenidiinya diizeni, insani-hayati-evreni
biitlinltigiinden kopararak bu alanlar1 adeta
“patch-work”e doniistiirmektedir. Gelenek-
sel “mimesis-katharsis” estetiginin ipini ce-
ken bu zihniyet, “Yasam azaptir” matrisini
kullanmakta beis gormemektedir. Insanlig
huzurdan alikoyan anarsi ve terdre yenik
diisiiren kafalara karsi durmak her bireyin
temel hedefi olmalidir. Gelecegi dogru kur-

mak adina buna mecburuz.

Bat1 diinyasinin varolus felsefesine bu
manada egildigimizde karsimiza ¢ikan tablo
sudur: Spinoza, Bergson, Kafka, Kiergegard,
Camus ve digerleri varolusun labirentlerin-
de bir yigin spekiilatif fikirler ortaya koy-
muslardir. Camus, varolusu absiird(sagma)
olarak gormekte, hayati kara bir alinyazisi
seklinde algilamakta ve bir ¢atisma psikozu-
na stiriklenmektedir. Sarte, insanin tam ba-
gimsiz ve hiir oldugundan hareketle, “insan

/T

kendisini yapar”, “insan kendisini secerken
baskalarini da seger” diisiincesiyle insan1 so-
rumlu kilmakta, “Varlik 6zden 6ncedir”den
yola gikarak felsefesini kurmaktadir. insani
yerytiziine atilmig, terk edilmis olarak timit-
siz, ufuksuz, anlamsiz bulmaktadir. Algilar:

sonugcta budur.
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Bat1 diinyasi igin bu diinya insanin ce-
zalandirilip cennetten kovuldugu, firlatilip
atildig adi bir stirgiin mekanidir. Oysa Tiirk
diisiincesinde bu diinya kirli bir diinya de-
gil, temiz-makbul-mesru bir yasam alanidir

ve bir imtihan diinyasidir.

Varolusun kozmik boyutlarmi irdele-
digimizde tasavvuf insanla dlem arasinda-
ki savasin diigiimiinii ¢6zme, insana kendi
i¢ hakikatini buldurma yolunda bir niizul-

urtic yoludur(Giirsu, 2006).

Fena-beka vadilerinden gegerek kozmik
bene yeniden dogustur(ikinci dogum). Zi-
hindeki bloklar1 yikarak kainata ayna olabil-

mektir.

Kuantum insan siirekli cevher ile 6z ile
iletisim icinde oldugundan gergek bir 6zne-
dir, cevher(tiimel enerji alam) ile biitiinsel
bir iletisim igindedir. Egosunun esiri degil-
dir. Ben bilincini yok etmis, biitlintin zati
bilgisine ulagmis bir kozmik enerji alani,
okyanustur. Sonsuzlukta bir nokta da olsa,
o kainatin efendisidir. Bizim insana verdigi-
miz anlam ve deger budur. Insanlik cevhe-
rini kemal noktasina tasimak igin “alemlere
rahmet olarak” gonderilmis bir irfan abide-

sidir. Bu da bir fakr mertebesidir.

Fakr makamina ulasanlar igin; terk-i
diinya, terk-i ukba, terk-i terk, insan-1 kamil
olmak, beser boyutunu asmak, egosunu terk
etmek, iist benlik boyutunda yasadig; siire-
ce tutarly, tim insanliga yararl bir hayat ¢iz-

gisi olusturmak imkansiz degildir.

“Sen kendini basit bir varlik sanmakta-
si. Oysa hikmetlerle dolu olan en biiyiik

alem sende gizlidir.”(Hz. Ali).
Esirindir tabiat, dest-i teshirindedir esyd;

Senin ahkdmimm miinkaadidrr, mahkamudur

diinya.

[fadeleri, bizim icinde bulundugumuz

medeniyetimizin  seviyesini  gostermek

bakimindan Onemlidir. Insanin cenneti-
cehennemi 6te diinyada, insanligin cenneti-

cehennemi bu diinyadadir.

Insanlar 6liir, insanlik yasar. Ruhunu
rehine verip, teniyle yasayanlarin pas tutan
goniillerinde sevgiye yer yoktur. Bilge insan,
evrenin tesadiif eseri olmadigini bilir, ¢tinkii
o kendisinin evreni korumak ve gelistirmek
icin var edildiginin farkindadir. Bilgisi haki-
kat bilgisidir. Sevgi, iyilik, giizellik, yararl
olma gibi cevherlerin, fazilet ve degerle-
rin insana bagislanmasi biiyiik liituftur ve
Alevi-Bektasi edebiyati da bu manada biitiin

insanliga seslenecek verilerle yiikliidiir.

SON NOTLAR

1. Devriyeler konusunda ozellikle
dort calisma zikredilmelidir. Riza
Tevfik, Devriyeler. Peyam-1 Ede-
bi nr.25, Mart 1330/1914(aym1 yazi
Riza Tevfik'in Tekke ve Halk Ede-
biyat: ile Ilgili Makaleleri. Haz: Ab-
dullah U¢man, Ank, 1982. s. 84-94).
Riza Tevfik, Arsive Gaybi, Peyam-1
Edebi nr. 38.15 Mayis 1330.(Ab-

dullah Ug¢man. Uskiidarli Hasim
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Baba'nin 94 beyitlik Devriye’sini
de nesretmistir). Fuad Kopriilii.
Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvif-
lar. Ank. 1963. Abdiilbaki Giilpi-
narli, Alevi-Bektasi Nefesleri. Ist.
1963, s. 70-71. Abdurrahman Giizel,
Niyazi-i Misri'nin Goézden Kagan
Bir Eseri: Risale-i Devriye. Tiirk
Kiltiiriic Aras. XVII-XXI/1-2 Ank.
1983, s. 121-137. Fevziye Abdul-
lah Tansel, Oglanlar Seyhi Ibrahim
Efendi ve Devriyesi. A.U. Ilh. Fak.
Der. C.XVII, Ank. 1971, s. 187-199.
Mehmet Onder. Halk Ozani Kara-
manli Gufrani ve Bir Devriyesi. III.
Uluslararas1t THE Semineri. Eskige-
hir 1989, s. 348-351. Mustafa Tatci.
Edebiyattan Iceri, Ank. 1997.

Bu yazida hologram ile ilgili bilgi-
ler. Michael Tablot'un Holografik
Evren isimli kitab1 ile Bilim ve Tek-
nik dergisinden alinmistir.

Feyz-i Mukaddes’in yalniz cevheri
yonitiyle degil fakat sifatlari, fiilleri
ve olaylar1 da g6z oniinde tutarak
hepsini esya diye isimlendirdigi-
miz nesnelerin varliga biiriindi-
riillmelerine delélet ettigini soyle-
yebiliriz. Feyz-i Mukaddes, Feyz-i
Akdes ile varlik kazanmis olan
Ayan- sabiteler’in, idrak olunabilir
varliklar(makulat) halini terk ede-
rek, hislerle idrak olunan &lemin
bilfiil mevcut olmasinin sebebidir.

DEVRIYE ORNEKLERI
(1)
Halik'imnu izler min tiin kiin cihdn icinde

Tort yanimdin yol idi kevn ii mekan iginde

Tortdin yitige gittim tokuzni giizer ittim

Ondn ikige kildim cerh-i keyvan icinde

Ug yiiz altmig su kitgim tort yiiz kirk tort tag agtim

Vahdet sarabin igtim tiigtiim meydan icinde

Ciinki tiistiim meydanga meydann tola kordiim

Yiiz ming drifni kordiim barca cevldn icinde

Gavvds bahriga kirdim viiciid sehrini kizdim

Diirni sadefte kordiim giiherni kin iginde

Ars u kiirsini yordiim Levh ii Kalem'ni kordiim

Viiciid sehrini kizdim aydim bu cin iginde

Canmim kordiim candnda 1skim kordiim meydinda

Asiklarming meydani ciimle bustdn icinde

[rni kordiim irgestim istediigiimni sordum

Bargast sinde didi kaldim hayrdn iginde

Hayrdn boluban kaldim bi-hug boluban taldim

Ozimni derdge saldim taptim derman iginde

Miskin Hace Ahmed cint hem giiherdir hem kin:
Ciimle aning mekan: ol la-mekan icinde
(Pala, 1995: 115-116).

Hoca Ahmed Yesevi
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2
Ol Kadir-i Kiin feyekiin, liitf edici Siibhin benem

Kesmeden rizkini veren, ciimlelere sultin benem

Nutfeden Adem yaratan, yumurtadan kus diireten

Kudret dilini soyleten, zikr eyleten Siibhin benem

Kimisini zihid eyleyen, kimisine fdsik eyleyen

"Ayiplarim ortiici, ol delil ile biirhdn benem

Bir kulina atlar viriip avret i mal coklar viriip

Her biriniin yok bir piili rahm idici Rahman benem

Benem ebed benem bekd, ol Kadir ii Hay mutlaka

Hizir ola yarin saka ani kilan Gufran benem

Dort diirlii nesneden hasil biliin benem usda delil

Odila su toprag u yil biinydd kilan Yezdan benem

Ete deri siiniik ¢atan, ten perdelerini dutan

Kudret igiim ¢okdur beniim hem zdhir ii “1yan benem

Hem biatinem hem zihirem, hem evvelem, hem dhirem

Bu ciimlesini yaradup hem tertibi kilan benem

Yokdur arada tercemdn andag is bana “1yin

Oldur bana viren lisdn ol denize ‘umman benem

Bu yiri g6gi yaradan bu “Ars’1 Kiirst durudan

Bin bir adi vardur Yiinus ol sdhib-i Kur'dn benem

Bu ciimle erkan: koyup birlik yolin tutan benem

Hirs u tama benden 1rak hep ardima atan benem

Bakan benem giren benem alan benem viren benem
Ne Cebrail ne Mikail Israfil'i kilan benem

Yidinci kat yirlerde(ben) sekizinci kat goklerde(ben)

Bu soylenen dillerde(ben) hiikmi tamdm kilan benem

Emrile bulut oynadan yirde bereket kaynaklar:

Eliimde kudret sinigi halka rizik viren benem

Bir kardra tutdum kardr beniim sirruma kim irer

Cahil beni kanda goriir goniillere giren benem

Cagram himmet leskerine dirile dost isigine

"Ars oniinde ‘aklumila hidmet kilup turan benem

Gok yiizinde ferigteler Yiinus ne kasd ider bular

Dek turmazsa feristeler *Ars’a comak uran benem

Delii oldumd: Yiinus “igk oldi bana kulavuz
Hazrete degin yalunuz yiizi siiri viren benem
(Tatc1, 1990: 277-278).

3)
Cark-1 felek yogidi canlarumuz var iken

Biz ol vaktin dost idiik Azrd’il agydr iken

Nige yillar biz anda cem” idiik cin kininda

Hakikat dleminde ma'rifet soyler iken

Calap “1ski candaydi bu bilislik andaydi

Adem Havova kandayd: biz anunla yar iken

Diin geldi saft Adem diinydya basd: kadem

[blis aldadi ol dem ugmakda gezer iken

“I—‘
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Ol vaktin biz ugarduk ceylan urup gocerdiik
Niirdan sardb igerdiik Hak bizi toylar iken

Cinlar anda bilisdi ol dem goniil alisd
Alem halk karisdi denizler kaynar iken

Siikiir bu deme geldiik dostlar: bunda bulduk
Tuz ekmek bile yidiik 1sk demin oynar iken

Ne ogul vard: ne kiz vihididiik anda biz

Kongnyiduk ciimlemiiz nilr tagin yaylar iken

Ne g0k vardi ne yir ne zeber vard: ne zir

Yiinus dostdan haber vir “1skile goyner iken
(Yildirim, 2000: 210-211).

Yiinus Emre

@

Ben ezelde var idim
Masuk ile yar idim
Hak beni bunda sald
Alemi gire geldim

Yerdeydim goge agdim

Gokten de yere yagdim

Adem donun donandim

Cevlan siire geldim (Uludag, 2005: 106).

Yiinus Emre

5)

Vasf-1 nihdnimdan sonra alsin haber nerde idim

Var olmadan kevn ii mekdn ol Sah ile birde idim

Akl ile azmeden buna eremeye kala dona

Niir-1 hakayik kalmadan ilmullahta sirdan idim

32

Bahr-1 Zit"in mevci beni siirdii kenara ask ile

Zat- 1 hakayik nilruna geldim acep yerde idim

Evvel O'nun zit nitru ask——-1 ezeli nir ile

Yedi ismin nilrun maya kaldig1 esrdrda idim

Ef alimin esraridir soyledigim anlayana

Yedi bin yil halvet siiren kandildeki nurda idim

Geldim cihana ciin ddem cennete gonderdi Hudd'm

Emrin sidum reddeyledim Serendib’de zdrda idim

Gah-i Nith oldum gahi Lit gah Yunus oldum gah Divid

[brahim ile bir zaman ateste giilzarda idim

Bulsa kisi dosttan beld mdsuk gelip vefd kila

Kurtlar tenim ¢ciyner iken Eyyib ile zdrda idim.

Yikab ile kildim figan Yiisuf ile oldum revin
Sehr-i Misir’da bey olan dellal-1 bazarda idim

Her bir nebi geldi bile mihman idim ben sir ile

[sa ile agdim goge Milsd ile Tiir’da idim

Geldi cihdna Mustafd mirdc edip buldu safa

Ben de bile gordiim vefa hazrette nazarda idim

Ben yiarime can vermeye nira vurup Halldc ile
Caldim “Ene’l-Hak” nobetin Mansilr ile ddrda idim

Ben degilim bunu diyen ilhdm-1 Hak tir soyleten
Bir sir gelip nutk eyledi ben arada perde idim

Ummi Sinan eydiir bu cin kilmaz nisanda bir mekin
Zird ki ol Sah'tma ben varmaya ikrdrda idim
(Sener, 2003: 263-264).

Ummi Sinan
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(6)

Ak siit iken kizil kana karisip
Emr-i Hak'la cosup cevland geldim
Ma-i cari ile akip yarisip

Katre-i nd-gizden ummana geldim

Dokuz ay on giin batn-1 miderde
Kudretten goziime cekildi perde
Vaktim tamam olup dhiri yerde

Ctkip ten donundan cihdna geldim

Hakikat meyinden nils edip kanip
Can gozlerim o gafletten uyanip
Kudretten her tiirlii renge boyanip

Bu dlemi naks u elvana geldim

Bir zerreyim dfitabimdan dilrum
Agk ile mesriirum kalbi piir nilrum
T4 ezelden zevk-1 seyre mecburum

Seyr ii siilitk edip seyrdna geldim

El tutup tarikat rahina girdim
Cok evliyalara hizmetler verdim
Sudk u huliis ile ben Hakk’a erdim
Bu cihana kesf-i burhdna geldim

Erden el almisam ben de bir erim
Rah- 1 hakikatte ehl-i hiinerim
Hak'tan geldim yine Hakk’a giderim

Hemen bu mekina mihmana geldim

Tifl-1 edced-hanimriiz-1 elestten
Hidayet erisip feyz-i kudretten
Hikmetler okuyup ilm-i hikmetten

Ol mekteb-i sirr-1 irfana geldim

Ask ile kendime bigtim kefenim
Dolayip boynuma taktim resenim
Vardir asliyetim Mansur’dan benim

Asilmaya diar-1 divina geldim

Anladim aslimi bildim kendimi
Erenlerden aldim nush u pendimi
Pirlerden kusandim kemer bendimi

Merd-i seh-baz olup meydina geldim

Din-i Muhammed'i icrd kilmaya
Imam Hiiseyn inkikamin almaya
Ol Yezid kavmine kili¢ calmaya
Bir olup Mehdi'yle bir yana geldim

Miinkirlerle cenk eyledim bunca dem
Cektim ellerinden cok renc ii elem
Oldiiriirse beni miinkirler ne gam

Ben Hiiseyn askina kurbina geldim

Nice kahramanlik edip meydanda
Koymayip intikam aldim diismanda
Soylenir sohretim sanim cihanda

Siiriip cok demler bu devrina geldim

Gelip ihtiyarlik diistii serime
Oturup kalkamaz oldum yerime
Lerze inip biitiin her yerlerime

Bir muhalif vakt u zamdna geldim

Gelip ol Azrail aldi canim
Bir pengede doktii yiiz bin kanimi
Kesti nefesimi hep dermanimi

Eyvah ben o mevt-i hazina geldim

“m



ALEVILIK ARASTIRMALARI DERGISI

Uryan piiryan edip beni soydular
Nazik tenim tenesirde yuydular
Alp gidip kabristana koydular

Hayf ben o sessiz virdna geldim

Glisuma bir sadd geldi akabi
Gordiim ki bir melek soyler Arabi
Titretiir yerleri higm u gazab

Havf ile gafletten uyana geldim

Geldi bir higm ile ol arap melek
Dedi bana ol dem “dinek Rabbek”

A7
1

“Aman yd Muhammed nebi” diyerek

Gegtim o suali dsina geldim

Nice bin yil yattim turdab igre bil
Boyle emreylemis o Rabb-1 celil
Calinip bir nice Sitr-1 Isrefil
Uyanip kabrimde ben cina geldim

Gordiim ol dem hep miirdeler dirilmis
Ciimle dlem arasat’a derilmis
Baktim ki terazi mizan kurulmus

Bas agik yarisip mizana geldim

Iki melek yakama el saldilar

Cekip beni mizan iizre aldilar

Bu kul “magfilr” deyip nidd kildilar
Siikr edip ben $dd u handdna geldim

Dediler ol vakit bana “kum teal”
Gosterdiler bir hos mekin ii mahal
Naks: giizel yakut la’l yesil al

Siikiir ben cennet-i Ridvdn’a geldim

Seyr ettim o giizel giil-zdr1 bir an
Dediler yetisir bu kadar seyrin
Getirdiler beni ol dem oradan

Yine bir acdib mekina geldim

O mekandan biraz geldim beriye
Rast geldim anda ulu ceriye
Dediler bana gel gir iceriye
Akallar mat eden der-bana geldim

Akl u fikr ii nefs girdim iceri
Gordiim anda vardir div ii peri
Korkup aklim ald oldum serseri

Hayf bir belal zinddna geldim

Adem yoktur kimden alam haberi
Anda varan ¢ikmaz derler ekseri
Usul dondiim ol mahalden ben geri

Cikup ol eflik-i devrdna geldim

Eflikte niiciima varip karistim
Niictimdan anisir bahrine diigtiim
Heman ol dem cemiddta ulagtim

Ol hikmet strrini seyrdna geldim

Goriin beni nerden gelip gitmisim
Cemddattan nebitata yetmisim

Sefil diigiip batn-1 hayvana geldim

Sifat-1 hayvana diistii menzilim
AZzim miihiirlendi soylemez dilim
Dedim yid Rab benim nic’olur halim

Zar u figin edip efgdna geldim
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Sifat-1 hayvanda gezdim bir eyydm
Gegip menzillerim olunca tamam
Bildim aslim Adem Aleyhi's-seldm

Ahsen-i siirette cithana geldim

Cok seyr iidevr edip geldim ben ey can

Bildim cihan yine evvelki cihan
Bundan otesini etmezem beyan

Bu sirr1 saklayp pinhdna geldim

Dart kitapta yoktur bu ilim inan
“Ilm-i devriye”dir bu bir sirr-1 kin
Bulup bir miirsid-i kimil ii irfan

Okuyup bu dersi dydna geldim

Afveyle giinahim Gaffarii’zj-ziinib
Setreyle uyitbum Setterii’l-uyitb
Bu Hiisn ciirmiinii bilip utanip
Y4 Rabbi rahmet ii gufrana geldim
(Dilgin, 1999: 348-351).

Hiisni

(7)

Cihan var olmadan ketm-i ademde
Halk ile birlikte yekdas idim ben
Yaratti bu miilkii ¢iinkii o demden

Yaptim tasvirini nakkas idim ben

Andsirda bir libdsa biiriindiim

Nar ii bad i b ii hakten goriindiim
Hayriil-beser ile diinyaya geldim
Adem ile bile bir yas idim ben

Adem'’in sulbiinden Sit olup geldim
Niih-i Nebt oldum tilfand daldim
Bir zaman bu miilke [brdahim oldum ben

Yaptim Beytulldhi tas tasidim ben

Ismail gbriindiim bir zaman ey can
Ishak Ya'kub Yiisuf oldum bir zaman
Eyyub geldim ¢ok ¢agirdim el- aman

Kurt yedi viiciidum kan yag idim ben

Zekeriyya ile beni bictiler

Yahya ile kanim yere sactilar
Davud geldim ¢ok pesime diistiiler
Miihr-i Siileyman’t ¢ok tasidim ben

Miibarek asdy: Milsd"ya verdim
Ruhul-Kudiis olup Meryem'e erdim
Ciimle evliyaya ben rehber oldum

Muciz murg-1 seb-i huffas idim ben

Sulb-i pederimden Ahmed-i Muhtdir
Olup da cihana geldim asikar
Ali ile ¢ok takindim ziilfekar

Kul iken zit ile sirdds idim ben

Tefekkiir eyledim ben kendi kendim
Mucize gormeden imdna geldim
Siah-1 merdan ile Diildiil’e bindim

Ziilfekar baglandim t1§ tagidim ben

Sekahum hamrinden icildi serbet
Kuruldu ayn-i cem ettik mahabbet
Meydana agildr sirr-1 hakikat

Aldi§im esrdra sirdis idim ben

“U‘I



ALEVILIK ARASTIRMALARI DERGISI

Hidayet eristi bize Allah’tan 8)

Biat ettik ciimle rasillulldh’tan Ld mekan elinden geldim cihdna
Haber verdi bize seyrifilldhtan Kereme ugrayip kina yetisdim
Sah-1 merdan ile sirdag idim ben Elden ele kaptan kaba siiziildiim

Ehl-i kemal olan cina yetisdim
Bu cihan miilkiinii devredip geldim

Kirklar meydaninda erkina girdim Hakikatten bir siz geldi dilime

Sah-1 veldyetten kemerbest oldum Marifetten bir giil gecti elime

Selmén-1 pik ile yoldag idim ben Kudiretten su bagland: goliime

Katre idim ben ummidna yetistim
Siikiir matlubumu getirdim ele

Giil oldum ferydd: verdim biilbiile
Cem’olduk bir yere Ehl-i beyt ile

Rami'"yayim budur soz muhtasart

Ben pirimden ictim db-1 Kevseri

Kirklar meydaninda ferrds idim ben Eoliyalar hem erenler serveri

Dest uzatip ben ddmina yetisdim (Erqun, 1956).

Tkrar verdik ciimle diiziildiik yola A ..
Astk Rami

Sirri fds etmedik asla bir kula
Kerbeld'dan Imam Hiiseyn'le bile

Hak ettim dameni giil tasidim ben

9)

Hakikatt ki g ik
Su fend miilkiine ¢cok geldim gittim AIHIAELC ZRIMATL THEKATL Yo& et

< < L Zamansiz mekansiz zamanda idim
Yagmur olup yagdim ot olup bittim

Ademde alemde nisan yo§ iken
Cibal-i ademde biirhanda idim

Urum diydrini ben irsad ettim

Horasan’dan gelen Bektds idim ben

Bu mand zahirdir agik-1 safa
Onlar ki Hakk ile kalir musaffa

Gahi nebi gahi veli goriindiim

Gahi uslu gahi deli goriindiim

Gihi Ahmed gahi Ali goriindiim Iride olmadan niin ile kafa
Kimse bilmez sirrim kallds idim ben Kaf u nin icinde nihanda idim
Hamdii lillah simdi Siri dediler Evvel Allah idi vihid ii kahhar
Geldim gittim zdtim hi¢ bilmediler Murad etti gencin eyledi izhdr
Kimseler bu remzi fehmetmediler Yaratt: bir tane cevher-i sehvir
Her gelen mahlilka kardas idim ben Lemedn- 1 diirr-i rahsanda idim

(Golpmarly, 1992: 75-77).

Siri



2011 / YIL: 1 SAYIL: 2

Sun-i hakikat oldu lem-yezel Hitdb-1 elesti kildikta Yezdan

Fesubhinellezi eaz ii ecel Rabb’imizsin dedik ciimle ol zaman

Nur-i Muhammed'dir ciimleden evvel Secdeye vardikta ervah-1 insan

Inandim billahi imanda idim

[btida Habib'in halk etti ol Hak
Alem-i nura kildr miistagrak
Nurunu yiiziinden eyledi mutlak

Nur ile nur oldum nuranda idim

Arif olan anlar bu ilm-i rizdan
Cevher-i hakikat ¢ikar mecizdan
Alem-i ulviyet yaradilmazdan

Ben 1 vii illdda devrinda idim

Ciinkii ol alim ii aldm ii dinad
Muhammed ismine basildr imza
Maden-i esrdrin etti hiiveyda

Yazilan hiicce-i burhanda idim

Amin hiirmetine oldu dii-dlem
Bais-i dlemdir Hazret-i Hitem
Tamir olunurken viiciid—-u ddem

Melaik haliyle ben anda idim

Diizdii anasirdan cism-i ddemi
Ademle miizeyyen kildi dlemi
Ol zamanda olup askin mahremi

Asik oldum aska cananda idim

Ol dem mahrem olup esrdr-1 aska
Kul oldum dergdh-1 hiinkdr-1 aska
Ruhlar cem olunca bazir- 1 aska

Ben saray-1 his-1 sultanda idim

Kamiller safinda sag yanda idim

Emroldu esyaya Hak'tan emdnet
1ba eylediler arz-u semavat
Adem kabul edip kild itaat

Yazilan ahd ile peymanda idim

La’da mahv eyledim bu miimkinati
[lla da fark ettim Hakk'in ispati
Mustafa olmaz m1 goniil mir'ati

Adem sifi ile cihanda idim

Gitti Adem sifi devretti devran
Giinden giine artt: evldd-1 insan
Yapild: sefine emroldu Tufan
Nuh ile beraber tufanda idim

Taraf-1 Rahman’da olundu ferman
Kabe'yi yapmaya Halilii'r Rahman
Gokten Ismail’e inende kurban

Ben tavaf-1 beyt-i Rahman’da idim

Ne esrdr var bunun takaddiimiinde
Ehl-i idrakin olur tefehhiimiinde
Hak ile Musa'nin tekelliimiinde

Tir-i Sind’da bir mekdnda idim

Ber-karar olunmaz cihan cahinda
Istirahat ara Hak dergahinda
Sultan Siileyman’in taht-1 gahinda

Sah-1 miirgan ile divanda idim

“\l
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Mukaddere Halil olur mu tedbir
Elbette feseder tedbir-i takdir
Okuyup ettikte Incil'i tefsir

Miigkal- i niizill-1 furkanda idim

Gor ne hitb bezendi saray-1 siibhan
Hane hazir olmadan konar m1 sultan
Tesrif buyurunca Restil-u Zisan

Ben muti-i rdhi erkinda idim

Odur evvel ahir fahr-1 cihdnin
Vasfit miinkiin miidiir 6yle zisanin
Dort kitap icinde mehdini anin

Gils ediip derya-y1 hayranda idim

Ol kasif-i esrir diirr-i sehvdr
Giines gibi dinin eyledi izhdr
Dahi mestilr iken ol sirr-1 settdr

Amn dergihinda derbanda idim

Ebii’l beger bag-1 iremde iken
Saray- 1 anasir hademde iken
Silsilem sahra-y1 ademde iken

Ben meydan-1 agka seyranda idim

Bu mind muglaktir gelmez beyana
Akallar ever mi sirr-1 Stibhan’a
Validem gelmeden miilk-i cihane

Ben rahm-1 maderde giimanda idim

Emrah sana haktir bu ilm-i esrar
Birlik hakikatin eyledin ikrar
N'eyleyem mekteb-i mantik: ey ydr
Ezelden mekteb-i irfanda idim
(Albayrak, 2010: 137-138).

Erzurumlu Emrah

(10)

Andsir gomlegin giymezden evovel
Azide basima Hiinkdr idim ben
Cihdn-1 dleme gelmezden evvel

Niir-u Tecelld’da envir idim ben

Ruh —u Sultani’den olundum tefrik
Viiciid iklimine oldum muvafik
Sifat-1 ddeme girdim mutabik

Mider-i nihina minhan idim ben

Halk olmazdan evvel miilk- ii melekiit

Kimse kilmaz iken Mevld'ya siiciid

Ars-u kiirs, levh ii kalem olmadan mevcild

Ind-i Ménevi’de hem vir idim ben

Ezel bidert idim bin Dertli oldum

Makam makam gezdim cihana geldim

Kendimi Ahsen-i takvimde buldum

Hakk ile vakif-1 esrdr idim ben (Dedebaba, 1998: 133).

(11)

Farzediniz ii¢ bin sene evvel ben
Geldim gittim dehre bir insan idim
Fakat bes bin sene once yok iken

O stirete bir siretle kin idim

Siretim ki bir esiri ihtizaz
Ezelidir yoktan siiret olamaz
Sevda oldum gezdim dillerde biraz

Son demlerde perdede mihman idim

Dertli
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Goniillerden giizellige akardim
Kimde olsam gamla yakar yikardim
Bir giizele bend olamaz bikardim

Bu hikmete kendim de hayran idim

Sirr-1 vahdet ceragini sondiirdii
[laht bir rage rahme gondiirdii
Bir neveden bak nelere dondiirdii

O dlemde bile kahraman idim

Milyonlarca emsalimin iginde
Hak kazandim o ummanin dibinde
Bin planla bir beyzanin ininde

Muhitime karst hiikiimran idim

Miiddet geldi su dleme firladim

Genglik costu bir ask ile parladim
Duydum bildim yazdim ¢izdim zirladim
Hindistan’da Budda Brahman idim

Benden evvel gelenleri diisiindiim
Bir din vard: once taptim oviindiim
Zan tereddiit bircok goklere dondiim

Makuliine ben kendim burhan idim

Burhanim su ben var muyim yok muyum?
Evet, varim insanim Hintli soyum
Ve kendimde son buldugum Visno'yum

Bu suretle taptigim Yezdan idim

Tapimasam ben tapmazdim burada
Ciinkii sirren farkimiz yok arada
Yerde gokte denizlerde karada

O seyyahin teninde ben can idim

Bir lokmada yiiz bin sahsiyetim var
Kenz-i mahfi 1d taayyiin bu esrar
Bir nevede nasil etmistim karar

Bilirsin ya katrede umman idim

Siiretteki ruhum tenim sirette
Neyzen oldum vatan adr gurbette
Bir “Azdb-1 Mukaddes”tim niyette
Teraneler iginde girydn idim
(Golpmarl, 1992: 81-82).
Neyzen Tevfik
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BALIKESIR YORESI CEPNI VE TAHTACILARINDA
KAMBERLIK GELENEGI
THE TRADITION OF COMPANIONSHIP AMONG THE
POPULATION OF CHEPNI AND TAHTACI IN BAKLIKESIR
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OZET

Bu makale, Balikesir ili Edremit ve Biga-
dig ilcelerine bagl Cepni ve Tahtac1 koyle-
rinden Kozpinar ile Doyran’da yasayan iki
“kamber” ile bir “sazandar”dan derlenen
kamberlik gelenegiyle ilgili bilgilerden olus-
maktadir. Balikesir yoresi Cepni ve Tahta-
alarmin kamberlik gelenekleri hakkinda
“islev”, “icra”, “icra ortam1i” ve “repertuar”
kavramlar1 dogrultusunda bilgi veren ma-
kale, stirdiirmekte oldugumuz genis kap-
saml1 derleme ve inceleme ¢alismalarimizin

ilk tirinudiir.

Anahtar Kelimeler: Balikesir, Alevi,
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ABSTRACT

This paper consists of the information
related to the tradition of companionship
collected from two “companions” and one
“sazandar” (musician) living in the Chepni
and Tahtaci villages of Kozpinar and Doyran
linked to the counties, Edremit and Bigadic,
of Balikesir. The paper giving information
about the tradition of companionship of the
Chepni and Tahtaci in Balikesir pursuant to

/AT

the terms “function”,

4 "

, “per-

formance environment”, and “repertoire” is

performance

the first production of our comprehensive

study to compile and examine.

Key Words: Balikesir, Alevi, Cem, Chep-

ni, Tahtaci, Companion, Sazandar.
Giris

Balikesir yoresi Cepni(Cetmi) ve Tah-
tacilarinin kamberlik gelenekleri hakkinda
gesitli agilardan bilgi verecek olan bu bildiri,
alan arastirmalar: sirasinda elde edilen ve-
riler esasinda hazirlanmistir. Balikesir mer-
kezine bagli olanlarin yani sira, Edremit ve

Bigadi¢ ilgelerine bagh cesitli kdylerde de
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yasayan Cepni(Cetmi) ve Tahtac1 grupla-
rin kendilerini Alevi olarak tanimlamalar:
ve “kamber”lerin baslica icra ortamlarinin
“cem”ler olmasi nedeniyle, 6ncelikle, “cem”,
“on iki hizmet erbab1”, “kamber, asik, zakir,
sazandar, govender” gibi kavramlar {ize-
rinde durulacaktir. Bunu, alan arastirmalari

V77

sirasinda birebir goriisiilen “kamber”, “za-
kir” ya da “sazandar”lardan elde edilen bil-
giler esasinda kamberlik gelenegi hakkinda
“islev”, “icra”, “icra ortam1i” ve “repertuar”
kavramlar: ¢evresinde bilgi aktarimi ve de-
gerlendirmeler izleyecektir. Sonug kisminda
ise Cepni(Cetmi) ve Tahtaci topluluklarin
kamberlik geleneklerinin farkli yonleri orta-
ya konularak, Balikesir yoresindeki kamber-
lik geleneginin son durumu ve gelecegi iize-

rinde kisa bir degerlendirme yapilacaktir.

Balikesir yoresi; “halk as181”, “bade”, “ir-

VZa7s

tical”, “glizelleme”,

hikaye”, “saz” ve “atis-
ma” gibi kavramlardan bagimsiz bir sekilde
diisiiniilemeyecek “asiklik gelenegi”nin stir-
diiriiltip yasatilmas: bakimindan giintimtiz-
de hissedilebilir bir agirliga sahip degildir.
Asiklik geleneginin ¢ok canli oldugu gegmis
donemlerde dahi gelenegibesleyen ve temsil
eden giiclii temsilciler yetistiremeyen bolge-
de, “asiklik” ya da “asiklar” denilince akla
hemen “Cepni/Cetmi”, “Tahtac1”, “Alevi-

V7

lik”, “cem”, “kamber”,

77

zakir”, “sazandar”,

“asik”, “saz” ve “nefes” kavramlar: gelmek-
tedir. Anilan topluluk isimlerinden ve kav-
ramlardan da anlasilacag: iizere, bolgedeki
-Ozellikle de Alevi Tahtac1 ve Cepni(Cetmi)

gruplarmin yasadig: yerlesim birimlerinde-
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ki- asiklik gelenegi, dinsel ve sosyal boyutla-

riyla ele alinmasi gereken bir olgudur.

Asik tarzi siir gelenegi, Anadolu saha-
sinda ortaya ¢iktigi donemden bu yana, do-
gal olarak, dinden ve sosyal islevlerden ba-
gimsiz olmamistir. Tekke geleneginin asik
tarzi siir geleneginin ortaya cikisindaki rolii
ile bu gelenegin temsilcilerince kullanilan
“asik” teriminin baslangicta tekke gevreleri-
ne has bir kavram oldugu gercegi diistiniil-

4 1"

diigiinde, “halk asig1”,

7 1"

glizelleme”, “atis-
ma” ve “hikdye” kavramlariyla 6n plana
cikan asiklik geleneginin tasavvuf gevrele-
riyle siki iligki igerisinde oldugu goriilecek-
tir. Tekke-tasavvuf ve asiklik gelenekleri
arasindaki siki iligkiler irdelenirken, Alevi-
Bektasi-Kizilbas asiklarla bu asiklarin icra
ortamlarmin gelenegin yiizyillar boyunca
giiclii bir sekilde stirdiiriilmesindeki rolleri
de mutlaka gz 6ntinde tutulmalidir(Giinay,

1992: 9-10).

1. Kamberlerin Baslica Icra Ortam,
Cem Nedir? Hangi Dini ve Sosyal
islevleri Yerine Getirir? On ki
Hizmet Erbabinin Gorevleri
Nelerdir?

Balikesir yoresi Cepni(Cetmi) ve Tah-
tacilarinin  kamberlik/asiklik  gelenekle-
ri hakkinda bilgi verirken, s6ze oncelikle
“cem”den baslamak gerekecektir. Ciinkii
“cem”, yoredeki saz esliginde nefes, diiva-

s

zimam, mirac¢lama icra eden “kamber”, “za-

kir”, “sazandar” ve “asik”lar tarafindan icra
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edilen dinsel icerikli asik sanatinin en 6nem-

li dini, kiiltiirel ve sosyal ortamudir.

Cem, Aleviligin dini ve sosyal icerikli
en 6nemli kurumlarindan birisidir. Bir di-
ger ifade ile Alevilik, cem kavrami etrafin-
da sekillenmektedir. Hz. Muhammed’in
Mirag¢'tan dontisii sirasinda ugradigi der-
gahtaki toplulugun birlikte yaptig1 ve adina
“Kirklar Cemi” denilen ibadete baglanan
cem(Eroz, 1992: 65-66), gegmisten giiniimii-
ze Aleviligin uygulama alanlari olarak yasa-
ya gelmistir’. Cem, Alevilerin temel ibade-
ti olup, cemde kurban, tevhid, semah gibi
inangsal uygulamalar bulunmaktadir. Di-
ger bir ifade ile cemler, Hz. Muhammed ve
Hz. Ali'nin de katildig1 ilk cem olan Kirklar
Cemi'nin tekraridir; Allah’a ibadet edilen,
Hz. Muhammed, Hz. Ali ve On Iki Imamla-

rin anildig ibadetlerdir.®

Alevilikte cemler, sadece dini degil, aymn
zamanda sosyal igerikli bazi fonksiyonlara

da sahiptir. Genellikle isin giiciin azaldig1

4 Iréne Melikoff da “cem”in ortaya gikisini bu olaya
baglar ve Kirklar Meclisi'nde Hz. Muhammed'in, mi-
ra¢ yolculugunda ezdigi tiziim suyundan igtiginde
(bazen tiziimii ezen Ali’dir) vecde geldigini ve semah
dénmeye basladigini soyler(Erseven, 1997: 56).

5 Alevi geleneginde iki tiir cemden s6z etmek miim-
kiindiir. Bunlardan ilki, her yastan kadin erkek ve ¢o-
cuklarin katildig1 ve adina “Birlik Cemi” denilen cem-
dir. Digeri ise, evli ve musahipli olanlarin katildig:
“Gorgti Cemi”dir. Birlik cemleri, egitim amacl cem-
lerdir. Gorgii cemleri ise, yol kurallarina musahiple-
rin uymak zorunda oldugu cemlerdir. Birlik cemleri

haftada bir yapilirken, gorgii cemleri ise yilda bir kez
yapilir.

mevsimlerde geceleri yapilan cemler saye-
sinde Alevilik inanci nesilden nesle aktaril-
mustir, cemlere katilanlar dedenin vermis
oldugu bilgiler ve kamberin soyledigi ne-
feslerle Aleviligin degerlerini, kutsallarini,
felsefesini tanimislardir(Yaman 2006: 162).
Cemlerin diizenlenmesinde ve cemlere ka-
bulde ciddi kurallarin varligi, cemlerin din
dis1 hayat1 da yonlendirdigini gostermekte-

dir. Cemlerin kontroliindeki “musahiplik”,

6 “Sagdichik”, “kirvelik” ve “ahiretlik” gibi aileler ara-
sinda kan bagina dayanmayan bir akrabalik tesis eden
“musahiplik”, Alevi inancinin temel kavramlarindan-
dur. ki Alevi ailesinin diinyada ve ahirette kardes ol-
masini saglayan bu uygulamayla, kan kardesliginin
disinda ikinci bir kardeslik diizeni olusturulmus ve
buna da “yol kardesligi”(musahiplik) denilmistir. Ge-
lenek, musahipligin kokenlerini, Hz. Muhammed'le
Hz. Ali arasindaki yol kardesligine dayandirmaktadir.
Hz. Muhammed, Medine’ye go¢ edince, Medine’de
her go¢menle bir yerliyi musahip yapmustir. Kendisi
de Hz. Ali ile musahip olmustur. Musahiplikle, bir
yandan sosyal dayanisma saglanirken diger yandan
da paylasimci bir anlayis meydana getirilmistir. Ge-
lenege gore, musahiplerin mali ortaktir. Birbirleriyle
musahip olan aileler, birbirlerine yardima kosarlar.

Musahip olabilmek i¢in evli olmak gerekmektedir.
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“ikrar”” ve “diigkiinliik”® gibi olgular, Alevi
toplumunun diizenini, birlik ve beraberligi-
ni saglamada son derece etkin bir role sahip-
tirler. Cemde ikrar vererek Alevilik yoluna
giren bir “can”, artitk hem dini hem de giin-
lik yasaminda belirli kurallara uyacaginm
kabul eder. Verdigi sozii tutmadigy, etrafina
zarar verdigi durumlarda “diigkiin” kabul
edilir ve toplumdan soyutlanir. Bu bakim-
dan cemler cesitli yaptirimlariyla sosyal

adaletin de takip¢isi konumundadirlar.

7 Alevi inancinda biitiin tutkulardan, asir1 istekler-
den, diinyaya baglh gecici dileklerden kurtulmaya ve
oziinii gergege adamaya, yani, Alevi 6gretisini benim-
seyip yola girmeye “ikrar(nasip) alma” ya da “ikrar
verme” denilmektedir. krar alma ya da verme, temel-
de, “Olmeden 6nce 6lmek” diisiincesine dayanmak-
tadir. Alevi inancinda cemde ikrar vererek yola giren
kisi; kendisini tiim kotiiliiklerden, arzulanmayan dav-
ranislarindan arindirmis kabul edilir. Tkrar veren kisi,
geri kalan hayati siiresince pismanlik duyacag seyleri
yapmamaya calisir, yani, arinmis ya da armdirilmis
halde kalabilmek icin ¢aba sarf eder. Ele, bele ve dile
sahip olmaya karar vermek anlamina gelen ikrar sira-
sinda dede, talibe genellikle su 6giidii verir: “Yolunu
bir bil. Rehberini peder bil. Miirsidini, pirin varisi bil. Yalan
soyleme. Haram yeme, grybet etme, arkadan dedikodu yap-
ma. Sehvetperest olma. Eline diline beline sahip ol. Kin ve
kibir tutma. Kimseye haset etme. Garaz, buguz, inat etme.
Gordiigiinii ort, gormedigini soyleme. Elinle koymadigini
alma. Elinin ermedigi yere el uzatma. Soziiniin gegmedigi
yere 86z sdyleme. [bretle bak, hilm ile sdyle. Kiigiigiine izzet,
biiyiigiine hiirmet ve hizmet eyle. On Iki Imami, On Dort
Masum’u bir nur bil. Bunlar: hak olarak tani. Her yerde
ve kendi oziinde Hakk’t hazir bil. Erenlerin sirlarina eris.
Gergek rehber Muhammed Mustafa’yi, gercek miirsid Ali-
el-Murteza'y1 bil. Oziinii bu yolda boylece tut. Evveli Hil,
ahiri Hil...”

8 Alevi hukuku ve diiskiinliik sistemiyle ilgili bir de-
gerlendirme icin bkz. Birdogan, 2003: 252-271.
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Sosyal birliktelikler nasil belirli bir dii-
zen iginde olugsmaktaysa cemlerin de belir-
li kurallar1 vardir. Cemde on iki hizmet ve
bu hizmetlerin de icracilar1 vardir. Hizmet
sahipleri, cemdeki isleyis sirasinda gorevini
yerine getirir. “Dede”, cemi yOnetir. “Reh-
ber”, cemde gorgiisii yapilanlara yardimci
olur. “Gozcii”, cemin diizeninden sorumlu-
dur. “Ceragc1”, cemdeki geragi, ocag: yakar.
“Zakir”(Kamber, Sazandar) saz egliginde
nefesler soyler. “Siipiirgeci”, cem meydani-
nin temizlenmesinde, hizmetlerin sonunda
siipiirge ¢almada gorevlidir. “Lokmact”,
lokma sorumlusudur. “Saka”, su dagtir,
lokmalar yendikten sonra temizlik icin ib-
rik, legen havlu getirir. “Sofrac1”, kurban ve
yemek isleriyle ilgilenir. “Pervane”, ceme
gelenlerle ilgilenir. “Peyik”, cemin yapilaca-
gin1 haber verir. “Kapic1”, cem yapilan yerin
kapisinda gorevlidir(Yaman 2006: 163-164).°
Goriildiigii gibi cemler, adeta kiigiik bir top-
lumu sembolize etmekte, toplumsal igbdlii-
mii ve toplumsal birliktelik cemlerde pekis-

tirilmektedir.

9 Cemlerdeki hizmetleri yiiriiten hizmet erbaplara
verilen isimler bolgelere gore farkliliklar gosterebil-
mektedir. Ornegin Balikesir ili Edremit ilgesine bagh
Tahtac1 koyti Doyran’da “kiitiik¢ii” diye bir adlan-
dirmaya rastlanmaktadir ki, bu, cemdeki cerag: ve
ocag1 yakmakla yiikiimlii “ceragci”ya verilen baska
bir isimdir. Cemdeki on iki hizmetin manevi temsil-
cileri vardir. Alevilige gére bu manevi temsilciler, ge-
nellikle Tiirkmen dede ve babalarindan olusmaktadir:
1. Tarikatgi: Hz. Hasan Miicteba; 2. Davetci: Hz. Hii-
seyin Dest-i Kerbela; 3. Saki: Hallac-1 Mansur; 4. Zakir:
Seyyid Nesimi; 5. Ibriktar: Sar1 Ismail; 6. Gozcii: Ka-
racaahmed; 7. Ceragc1: Kara Pirabat Sultan; 8. Sofract:
Garib Musa Sultan; 9. Meydanci: Barak Baba; 10. Fer-
ras: Restil Baba Sultan; 11. Pervane: Tapduk Emre;
12. Kapicr: Gliveng Abdal.
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Cemlerin isleyisinde iki hizmet sahibi-
nin 6ne ciktigini, cemde yapilan etkinlikler-
den takip edebilmekteyiz. Cem hizmetinin
yiiriitiilmesinde dede ve dedenin yanindaki
kamberin 6nemli bir yeri vardir. Dede, cem-
dekilere nasihatlerde bulunup cemin gesit-
li safhalarinda yapilmasi gereken islemleri
yaptig1 dualarla takip ederken, bu isleyis
icinde kamber de aktif olarak yer almaktadur.
Bazen dedenin verdigi bilgileri tamamlayi-
c1, bazen de dedenin sohbetini yonlendiren
nefesler okuyan kamber, cemlerin yapilma-
sinda dede kadar 6nemli bir hizmet ehlidir.
Kamber cemlerde saz egliginde, “deyis”,
“nefes”, “diivazimam” okur. Bu, cemin
olmazsa olmaz kuralidir. Cemin baslama-
sinda, hizmet sahiplerinin gelisinde, ceragin
yakilmasinda, kurbanin kesilmesinde, se-
mahin doniilmesinde ve buna benzer cemin
cesitli safhalarinda kamber duruma uygun
nefesler sdylemekle yiikiimliidiir.

Cemlerde kamberin iistlendigi goreve
daha yakindan bakmak faydali olacaktir.
Cemin baslangi¢ kisminda kamber, hos gel-
din deyisleri, merhaba deyisleri ¢alip soyler.
Sonrasinda ise dedenin anlattigi, {izerinde

durdugu konularla ilgili nefesler soyler.

10 Cem ibadetlerinde kendine has bir beste ile oku-
nur ve kutsallik tagir. Kogsma yapisindaki dortliiklerle
olusturulan nefeslerde agktan, didardan, sakiden, ba-
deden, velilerin menkibelerinden, yoldan, erkandan
soz edilir.

11 Kamberler tarafindan cemlerde okunan ve On ki
[mam, Hz. Peygamber, Hz. Ali ve Hz. Fatma’y1 6ven
manzumelerdir. Terimin orijinali “duvazdeh imam”
olmakla birlikte, gelenekte “diivazimam” ve “diivaz-

mam” diye de séylenmektedir.

Cemdeki isleri yapacak, cemin ytiriitiilme-
sinde gorev alacaklar da yine cemin bas ki-
simlarinda cagrilirlar. Cagirma isleminde
dede, hizmet sahiplerine dualarini verir,
bazi durumlarda ¢agirma isini kamber bir
deyisle yapabilir. Cemin basladigini sem-
bolize eden “delil”in uyandirilmasinda da
dede dua okurken kamber delille(gerag)
alakali, delilden bahseden {i¢ diivazimam
sOyler. Cemlerin 6nemli safhalarindan birisi
olan kurbanin tekbirlenmesi ve kesilmesin-
de kamber, i¢inde kurban kelimesinin geg-
tigi veya kurbanlarin kabul edilmesini ¢ag-
ristiran nefesler okur(Dogan, 1998: 146, 151,
154, 158). Miraglama'? ve semah safthalarin-
da da asil rol, kamberindir. Dede ile kam-
ber, birbirlerini tamamlarlar, kamberin ¢alip
sOyledigi deyisleri dede agiklar. Muhabbe-
tin anahtar1 kamberdedir, muhabbet konu-
su agmak kambere diiser. Dede, konusarak
anlatacaklarini anlatir, kamber ise saziyla bu
muhabbete eslik eder(Dogan, 1998: 215).

2. Cepni(Cetmi) ve Tahtacilar
Balikesir'de Nerelerde Yasar?

Balikesir yoresi Cepni(Cetmi) ve Tah-
tacilarinin kamberlik gelenekleri {izerinde
degerlendirme yapabilmek icin gerekli olan
genel bilgilerin aktarimini bu sekilde ta-
mamlandiktan sonra, ad1 gegen topluluklar
hakkinda Balikesir baglaminda kisa bilgiler

verilecektir.

12Miraglama, Hz. Ibrahim’in ates icinde, Hz. Musa'nin
Tur-1 Sina’da, Hz. Yunus'un baligin karninda, Hz.
Muhammed’in Mirag¢'ta Sidret-iil Miinteha’da Allah

ile yaptig1 konusmalara dayandigina inanilir.
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Oguzlarin Ugok kolunun Gk Han Ogul-
lar1 boyundan olan ve Karalar, Yalinayaklar,
Nusradli, Eynihocali gibi oymak adlariyla
anilan Balikesir Cepnileri(Cetmileri), Balike-
sir merkeziyle Bigadic ve Ivrindi ilcelerine
bagliotuzkdydesakinbulunmaktadirveken-
dilerini Alevi olarak tanimlamaktadirlar.®
Alevi inancinda 6nemli bir konumu olan
“Dedelik” de Balikesir merkez koylerin-
den olan Kavakbasi(Bahcedere) Koyii'nde
bulunan “Kose Siileyman Ocag1” dedele-
ri ve Gaziantep’ten gelen dedelerce icra

edilmektedir.*

Balikesir Tahtacilarmin bugiin biiytik
¢ogunlugu ise Edremit’e bagl koylerde bu-
lunmaktadir. Yusuf Ziya Yoriikan'm Veli
Asan’dan aktardig1 bilgilere gore Balikesir'in
Edremit ilgesine baghh Camci, Hacthasanlar,

Yassigall, Guslarbayiri, Kavlak, Poyrali, Doy-

13 Balikesir civarindaki Cepnilerin Balikesir’e gelisleri,
18. yiizyilin baslarina rastlamaktadir. Bu bolgeye gel-
meleriyle birlikte yerlesik hayata gegmedikleri takip
edilebildigi gibi, o donem tarih kayitlarinda genellikle
yerlesik diizene ge¢mis gruplari rahatsiz etmeleriyle
yer almaktadirlar. Balikesir Cepnilerinin, Halep Tiirk-
menleri ve Bozulus Tiirkmenleri i¢inde yasayan bir
grubun batiya hareket etmesiyle olustugu gortisiiniin
yani sira(Stimer, 1992: 17), M. Fuad Képriilii, Ttirki-
yat Mecmuasi'nda kaleme aldigr “Oguz Etnolojisine
Dair Tarihi Notlar” adli makalesinde Rumeli’ye gecen
Kizilbas Tiirklerin Karasioglu isa Bey zamaninda tek-
rar Anadolu’ya gegctiklerini, bu bolgede yani Balikesir
ve Izmir havalisinde yasayan Cepnilerin Rumeli’den
doénen Kizilbaslarin torunlari oldugu iddiasin ileri
stirmiisttir(Kopriiltizade, 1925: 207).

14 Balikesir yoresi Cepnilerinin cografyasi, tarihi, kiil-

tiirti, inang ve uygulamalari i¢in bkz. Sahin, 2004.
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ran, Dascilar, Demircideresi, Kozak koyleri,
Tahtacikoyleriolarak gegmektedir(Yoriikan,
2002: 206). Bu koylerin yani sira, ayni bolge-
de Aritasi, Camci, Mehmetalan, Kizilgukur,
Tahtakuslar gibi Tahtac1 koyleri de bulun-
maktadir. Balikesir merkezine bagh Tiirka-
li, Kepsut'taki Mehmetler, Savastepe’deki
Kongurca koyleri de Tahtaci yerlesim birim-
leri olarak bilinmektedir(Ayhan, 1999: 166).

3. Cepni ve Tahtac1 Kamberlerin
Dilinden Kamberlik
Gelenegi(i§lev, Icra, Icra Ortams,

Repertuar)

Yukarida “cem” hakkinda bilgi verirken
islev ve icra tarzlarina kisaca degindigimiz
“kamber”lere, Balikesir Cepni(Cetmi) ve Tah-

i

tacilar1 arasinda “zakir”,

/a

sazandar”, “gdven-

der” ve “asik” adlar1 da verilmektedir.

Cepni ve Tahtac1 topluluklarmin kam-
berlik geleneklerini arastirmak amaciyla
yapilan derleme ¢aligmalari sirasinda 04. 11.
2007’de Bigadig’e baglh Akyar ve Kozpinar
adli Cepni(Cetmi) koyleri ziyaret edilmis,
Akyar’dan 1961 dogumlu Kamber Rah-
mi Ayhan ile Kozpmar’dan 1928 dogumlu
Kamber Celal Sait(Kamber Ceddi) ile gorii-
siilmiistiir. Her iki kamber de Cepni’dir ve
uzun yillar bu hizmetin iginde bulunmus-
lardir. Derleme calismalari sirasinda 25. 11.
2007’de ziyaret edilen bir baska yerlesim

birimi de Edremit ilgesine baglh bir Tahtaci
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koyli olan Doyran’dir.”® Doyran’da gorii-
siilen “govender” Ali Tuncay, 50 yasinda
bir devlet memurudur ve 1983’ten bu yana

“sazandar”lik yapmaktadir.

Asagida, Cepni(Cetmi) kdyleri Akyar ve
Kozpinar’'da goriisiilen “zakir”lerle Edremit
ilcesine bagh Tahtac1 koyii Doyran’da gorii-
stilen “sazandar” Ali Tuncay’dan derlenen

bilgiler aktarilip degerlendirilecektir.

Kozpmar’dan Kamber Ceddi'nin ¢irag:
olan Kamber Rahmi Ayhan, ustasmin ak-
sine, halen kamberlik yapmaktadir. 04. 11.
2007 tarihli goriisme sirasinda, kendilerine
“kamber” ya da “zakir” denildigini soyle-
yen Ayhan, kamberin gorev ve islevleri hak-
kinda su bilgileri vermistir: “Kamber, cemde
dedenin yaninda diivazimam okuyan, belirli de-
yisleri soyleyen kisidir. Cemde gorevli on iki kisi
vardir. On iki hizmetliden birisi de kamberdir.
Kamber, Ehl-i beyt'in On Iki Imamlar: hakkinda,
onlar1 dven diivazimamlar okur. Deyislerde de
ayni sekilde Hz. Muhammed'den Mehdi’ye ka-
dar pek ¢ok imam vardir, deyisler bunlarla ilgili-

15 Ad1 gecen koyde, aralarinda “sazandarlik” hakkin-
da bilgiler derledigimiz Ali Tuncay’in da bulundugu
dort “sazandar” yasamaktadir. Diger sazandarlarin
isimleri sOyledir: Musa Alaca, Ali Alaca ve Mustafa
Sakalli. Okur yazar olan seksen yasindaki Musa Ala-
ca ile, Balikesir Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi,
Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii grencisi [lknur Tuncay
vasitasiyla dolayll bir sekilde goriisiilmiistiir. Musa
Alaca, saz calmay1 kendi kendine, cemlerle diger icra
ortamlarinda(evlilik, 6liim ve adak merasimleri) oku-
dugu nefesleri ise kendisinden 6nceki sazandarlardan
ogrendigini ifade etmistir. Kendine ait nefesleri olma-
digimi ifade eden Musa Alaca, Hatayi'nin nefeslerini
okumaktadir. Caldig1 miizik aleti ise duttan yapilan

bes telli “Ttirkmen saz1”dur.

dir. Cemde kamber bulunmazsa cem yapilamaz.
Dedesiz de cem olmaz; dedeyle kamber bir elma-

min iki yaris gibidirler.”(Rahmi Ayhan).

Kamber Ayhan’in sdzlerinden de anlasi-
lacag: tizere, Balikesir yoresinde kambersiz
bir cem diisiinmek miimkiin degildir. Dede-
siz bir cem olamayacag: gibi, kambersiz bir
cem de olmamaktadir. Daha 6nce de ifade
edildigi tizere, cem, kamberlerin sanatlarini
icra ettikleri baslica dini, sosyal ve kiiltiirel
ortamdir. Cemi kamber i¢in baglica icra or-
tami haline getiren, Alevi inanc1 ve bu inan-
cin ibadet bicimidir. Cem sirasindaki ibadeti
geleneksel diizene gore yiiriitme isi, dede-
den ¢ok kamberin sorumlulugundadir. Cem
sirasinda so6zli acan kamberdir, dede ise
kamber tarafindan agilan konular hakkinda
cemde toplananlara ogiitler vermektedir.
Asil cemi yiiriiten kamberdir. Dede duasin
yapar, geri kalan her seyi kamber yfiriitiir.
Cemin i¢ siralamasini bilen ve cemdekileri
yonlendiren kamber saatlerce deyis soyler.
Bu 6zelligi, kamberi sadece ¢alip sdyleyen
bir hizmetli olmaktan ¢ikarmakta, ona cemi
yonlendiren bir din adami vasfi da kazan-

dirmaktadair.

Kamber Rahmi Ayhan, kamberlerin
cemdeki islevleri ve ibadete gore bigimle-
nen icra gelenekleri hakkindaki sozlerini
sOyle stirdiirmiistiir: “Kamber cemde insanlar
toplandi§inda deyislerini soyler, kurban tek-
birlenir, cem miihiirlenir, miraglama ve diiva-
zimamlar okunur. Daha sonra semah doniiliir.
Semah doniiliirken kamber ¢alar, soyler. Semah-
ta soylenen nefeslerde yetki kamberdedir. Hangi
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nefesleri soyleyecegine kamber karar verir. Ceme
baslarken kamber, ilk dnce ii¢ nefes soyler. Dort
veya alt1 soylemez. Ug, bes, yedi gibi sayilarda
nefes soyler. Cemdeki hizmetlerin hepsinde dede-
nin dualar vardir, kamberin de nefesleri vardir.
Biitiin safhalarda kamberin okudugu nefesler
vardir. Garipler semahi, durna(turna) sema-
ht ve miraclama semahi(kirklar semahi) vardir.
Buralarda kamber calar, dervisler semah doner.
Biitiin erkanlarda kamber diivaz okur. Cem bo-
yunca, cem kag giin siirerse kamber o kadar ne-
fes soyler. Hatta semahlarda da makam degisir,
kamber her semahta ayr: bir makam calar. Durna
semah farklidir, garip semahi farklidir.”(Rahmi
Ayhan).

Kamberligin kokenini sordugumuzda
hem Kamber Rahmi Ayhan hem de Kam-
ber Celal Sait(Kamber Ceddi), kamberligin
koklerini Hz. Ali'nin yaninda oldugu riva-
yet edilen Kamber adli kisiye baglamistir:
“Kamberlik, Hz. Ali'nin yanindaki Kamber'den
gelmektedir. Hz. Ali'nin bir Kamber'i varmis.
Kamber, Hz. Muhammed'le arkadaglik etmis bir
kisidir, Hz. Ali'nin de yanindadir.”(Rahmi Ay-
han). “Dede, Hz. Ali'yi, kamber de Hz. Ali'nin
dostu Kamber’i temsil eder. Asil cemi yiirii-
ten kamberdir, dede duasini yapar, geri kalan
her seyi kamber yapar. Kamber saatlerce nefes
soyler.”(Celal Sait/Kamber Ceddi).

Doyranli sazandar Ali Tuncay ise za-
kirligin koklerinin Hz. Ali'nin yanindaki
Kamber'le birlikte Imam Hasan ile Bilal-1
Habesi'ye de dayandirildigini ifade etmistir:
“Zakirlerin piri, [mam Hasan veya Bilal Habesi
olarak gecer. Bizde Kamber, sofracidir, yandagtir.
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Hz. Ali'nin yamndaki Kamber de onun yandagi-
dir. Kamber de dedenin yandasidir.”(Sazandar

Ali Tuncay).

Bilal-1 Habesi ve Hz. Hasan'in de ad-
lar1 zikredilmekle birlikte, her ti¢ kambe-
rin de gelenegin kaynag: olarak gosterdigi
Kamber, kamberlik hizmetinin piridir. Ttirk
halk geleneginde sanatkarlikla mesleklerin
pirleri olduguna inanilmistir. Meslek pir-
leri, basta peygamberler(Hz. Adem ekin-
cilerin, Hz. Nuh tiiccar ve gemicilerin, Hz.
Isa gezginlerin, Hz. Musa cobanlarin, Hz.
Muhammed tacirlerin piridir), olmak {ize-
re kutsal kisilerden(veliler, erenler, seyhler
gibi) olugsmaktadir. Inanisa gére ozanlik ge-
leneginin piri Korkut Ata’dir. Ayni gelenek,
Karagozciliigiin koklerini Seyh Kiisteri'ye
baglamaktadir.’ Alevi gelenegi de kamber-
ligin koklerini Hz. Ali baglaminda Kamber
adinda kutsal bir kisilige baglamistir. Inang
ve diistince kaliplarinin merkezine Hz.
Ali’yi oturtan Alevi topluluklarin kamberli-
gin koklerini, Hz. Ali'nin yaninda bulundu-
guna ve Hz. Muhammed ile de arkadashk
ettigine inanilan Kamber’e baglamasi son

derece normaldir.

Kamberlere hizmetlerini hangi icra or-
tamlarinda stirdiirdiiklerini sordugumuz-
da, hem Kamber Rahmi Ayhan, hem de
Kamber Ceddi olarak tanman Celal Sait,
cemlerle muhabbetlerin disinda galip soy-
lemediklerini ifade etmislerdir. Bu konuda

ayrmtili bilgiler veren Rahmi Ayhan sunlar1

16 Meslek pirlerinin Tiirk halk gelenegindeki gorii-
niim ve gelisimi i¢in bkz. Aca, 2000.



2011 / YIL: 1 SAYIL: 2

sOylemistir: “Kamberler sadece cemde gorev ya-
parlar, cemin disinda diigiin gibi yerlerde kam-
berlerin isi yoktur, ancak cem diginda bir etkinlik
olursa orada kamber deyis soyleyebilir. Babam-
larin zamaninda Kurban bayramlarinda bir giin
bir evde, diger giin baska bir evde veya kamberin
evinde ¢alip soylenirdi, cocuklugumuzda muhab-
bet daha fazlaydi. Gorsel yaymlar ¢iktiktan son-
ra artik muhabbetler kalmad:, eskiden toplanilir,
deyisler soylenir, semahlar doniiliirdii. Diigiin-
lerde bana cal deseler ¢calmam, kendi aramizdaki
toplantilarda ¢alarim, ama diigiinlerde ¢calmam.
Diigiin isi benim igim degil.(Rahmi Ayhan).
Celal Sait’ten aldigimiz cevap ise sOyledir:
“Cemin disinda muhabbetlerde calar soylerim.
Mesela koye dede geldiginde bir ay benim evim-
de caldim soyledim, muhabbet ettik. Muhabbet-
lerde hep deyis soyledim, diigiinlerde ¢almadim
hi¢.”(Kamber Celal Sait).

Gortistiigtimiiz Cepni kamberler, kam-
berlerin yegane icra ortami olarak cemi gos-
terirken, Doyranli sazandar Ali Tuncay, Ed-
remit yoresi Tahtacilar1 arasinda kamberle-
rin cemlerin(ikrar ve miisahiplik cemleri de
buna déhildir) disinda da icrada bulunduk-
larin ifade etmistir. Ali Tuncay’mn séziinii
ettigi cem disindaki icra ortamlarmin basin-
da evlilik ve 6liim torenleri, lokma(kurban)
hizmetleri, Muharrem ay1 etkinlikleri, Hidi-
rellez kutlamalari, gelmektedir. Ayrica, yo-
rede asker ugurlama ve asker karsilama cem
ya da muhabbetleri de yapilmaktadir ve bu
etkinlikler sirasinda da sazandarlar saz ca-
lip nefesler sdylemektedirler. Sazandar Ali
Tuncay’in icra ortamlar1 hakkinda verdigi

bilgileri, kendi agzindan su sekilde aktara-

biliriz: “Kambersiz diigiin olmaz dedikleri gibi,
kambersiz cem de olmaz. Dede ortada postta
oturur, dedenin saginda rehber, solunda delilci,
rehberin yaninda zakir bulunur. Dede yolun on-
ciisii, zakir ise yolun hocasidir. Zakir, dededen
daha bilgili olmak zorundadir. Zakir, lokma cem-
leri de dedigimiz kurbanlarda nefes ve diivazi-
mam okur. Buralarda ii¢c semah doniiliir. Birinci
semahta iki kisi doner. Ikinci semahta bunlarin
yerini bagka iki kisi alir, yani bunlar yer degis-
tirir. Uciincii semahta ise semah donmek iste-
yen herkes girebilir. Bu semahtaki ezgileri zakir
seger, zaten sozler farkli olsa bile ezgi genellikle
aymdir. Musahiplik cemleri vardir, buralarda
da zakir nefes soyler. Zakirlerin kendilerine ait
bazi nefesleri vardir. Mesela ustam Musa'nin da
nefesleri vardir. Ancak zakirler, kendi nefesleri
olsa bile bu nefeslere kendi mahlaslarini, adlarini
koymazlar. Biitiin nefeslerde Sah Hatayi mahla-
st kullanirlar. Ancak 6liim hallerinde soylenen
nefeslerde Sah Hatayi adi kullanmilmaz, burada
yasaktir. Oliim hallerinde bacilar, 6liiniin basin-
da sabaha kadar ait yakarlar. Zakir onlar1 so-
luklandirmak igin birkag kez oliiniin bulundugu
odaya girer. Odaya her girisinde ii¢ nefes soyler.
Buradaki nefesler, Kul Himmet'in Pir Sultan’in
oliim konulu nefesleridir. Bu nefesler hep dilden
dile ogrenilir, belirli bir kitabumiz yoktur. Dii-
giinlerde evlenecek kizin ikrar vermesi vardir.
Bu ikrar vermede de zakir bulunur. Gelin ikrar
verirken “ikrar nefesleri” soylenir. Diigiin bittik-
ten sonra da diger giiniin sabahinda gelinin bas
baglama toreninde de yine zakir nefesler soyler.
Hatta nisan torenlerinde de zakir vardir. Kizin
istenmesinde, yiiziik takmada nefesler soylenir.

Bu nefesler, ikrar verme, soz verme ile ilgilidir.
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Muharrem ayinda da nefesler okunur. Babamdan
gordiigiim kadariyla muharrem ayimin baglangi-
cinda muharremle ilgili nefesler okunur, sazin
sap kismina bir mendil baglanir ve saz duvara
asilir, muharrem ayinin sekizine kadar artik bu
saz ¢almmaz. Altisinda yas, yedisinde tirag, se-
kizinde saz, dokuzunda don, onunda go¢ ve kon,
on birinde pigir(agsure), on ikisinde igir(yeme
igme serbest). Yani muharrem ayinin sekizine
kadar saz ¢calmak yasaktir. Hidrellezde, bahar ay-
larinda eskiden cemler olurdu, artik olmuyor. 6
Mayis'ta bayram yapilir, 7 Mayis'ta mezarliga
gidilir, mezarlara kurban kesilir, 8 Mayis'ta ise
dedeye kurban kesilirdi. Ancak bugiin tek cem
yapryorlar. Bizde emekli olanlar, oglu askere gi-
denler veya askerden gelenler lokma cemi yapabi-
lir. Biitiin bu cemlerde zakir nefes soyler. Musa-
hiplikte, ahiret lokmasinda zakirler nefes soyler.
Cem diginda, kisir cemleri yapariz. Bunlar dini
icerikli sohbetler veya muhabbetlerdir. Buralarda

calip soyleriz.”(Sazandar Ali Tuncay).

Sazandar Ali Tuncay’'in ifadelerinden
de anlasilacag tizere, Edremit yoresi Tahta-
alarinda “zakir” ya da “sazandar”, toplum
hayatinin hemen her asamasinda ve top-
lumsal her etkinlikte saz ¢alip nefesler sdy-
lemektedir. Kiz isteme-nisan asamalarinda,
“kisir cemleri” denilen muhabbetlerde dahi
nefesler sdyleyen sazandarlarin 6lii evinde
olii basinda soyledikleri nefeslerde “Sah
Hatayi”nin adini zikretmemeleri iizerinde
durulmast gereken bir durumdur. Oliim
konulu nefeslerde Sah Hatayi'nin adinn
zikredilmemesi, “sah” teriminin bolgede
Hz. Hiiseyin igin kullanilmas: ve oliimiin

Hz. Hiiseyin’in katlini akla getirmesiyle
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baglantili olmalidir. Bir bagka dikkat ¢eken
nokta ise zakirlerin Muharrem aymin seki-
zinci giintine kadar saz calmamalaridir. Bu
yasak, dogrudan Kerbala ile baglantili yas
gelenegiyle ilgilidir. Sazandar Ali Tuncay’in
ifadelerinden ¢ikan bir diger sonug ise, Ed-
remit yOresi Tahtacilarinda cem igin, Cepni
topluluklarinda oldugu gibi, illa bahar ayla-

rin1 beklemek gerekmemektedir.

Rahmi Ayhan ile Celal Sait'in verdigi
cevaplardan da anlasilacagi {izere, Cepni
kamberler, kendilerini diigiinlerle diger eg-
lence ortamlarinda giizellemeler soyleyip
hikayeler anlatan badeli asiklardan kesin bir
sekilde ayirmaktadirlar. Onlar saz calip de-
yisler sdyleyen sanatkarlar olmakla birlik-
te, dini karakter de arz etmektedirler. Dini
karakterleri, repertuarlarinda da kendisini
gostermektedir ki, repertuarlar: {izerinde
biraz asagida ayrica durulacaktir. Onlarin
baslica icra ortamlari, dini ve sosyal haya-
tin siirdiiriilmesiyle toplumsal birlikteligin
saglanmasinda 6nemli roller tistlenen cem-
lerdir. Onlar da tipki giizellemeler sdyleyip
hikayeler anlatan diger badeli asiklar gibi,
ellerinde sazlar1 koy ve kasabalar1 dolas-
maktadirlar. Fakat gittikleri kdy ve kasaba-
lardaki icra ortamlar: yine cemler ve mu-
habbetlerdir. Gortisme yaptigimiz her iki
Cepni kamberi de Bergama, Manisa, Kinik,
Dikili, Tire, Soke gibi yerlere kamberlik yap-
mak i¢in gittiklerini sdylemislerdir. Kamber
Rahmi Ayhan, cemlerde kamberlik yapmak
icin uzak diyarlara gidisi ve bu kamberlik
seferleri sirasinda aldig1 “niyaz paras1” hak-

kinda sunlar1 anlatmistir: “Ben, Bergama, Ma-
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nisa gibi uzak yerlere de kamberlige gidiyorum,
kamberlik yapmaya ¢ikti§imda yedi ay, sekiz ay
disarida kalyorum. Bizim Gaziantep’ten gelen
dedeler gibi ben de Cepnilerin oldugu yerlerde
kamberlik yapryorum, Cepni’'nin ceminde bulu-
nurum. Kamber, uzak yerlere gitti§inde ‘niyaz
parast” alir. Millet kendine gore bir iicret tayin
eder. Kesin bir iicret yoktur, gittigin yerlere gore
degisir.”(Rahmi Ayhan). Rahmi Ayhan’in
ustast olan Kozpinarli Celal Sait(Kamber
Ceddi), kamberlik yapmak igin uzak diyar-
lara gittigi baz1 donemlerde koyiine yedi ay
sonra donebildigini sdyleyerek, bu konuda
su bilgileri vermistir: “Ben koyden cikti§im-
da yedi ayda dondiigiimii bilirim. Soma, Kinik,
Bergama, Dikili, Manisa, Tire, Soke gibi yerlere
giderdim. Hizmet, martta baglar mayista biter-
di. Cem, bahar aylarinda yapilirdi, biz de bahar
aylarinda buralara giderdik. Kamberlik yapma-
ya gittigimizde bize de para verirlerdi. Bu da
normal, yedi ay evden uzak kaliyorum, oradan
baska yere gidiyoruz, bizim de masrafimiz olu-
yordu, ondan dedeye bes lira verirlerse bana iig
lira verirlerdi. Yani kamber de dedeyle beraber
belli miktar bir para alir. Bir ay, elli giin kaldi-
gumiz koyler oluyordu, uzun siire bagka yerlerde
kalirdim.”(Kamber Celal Sait).

Tahtaci Tiirkmenlerinde de zakirler
baska koylere zakirlik yapmak igin gitmek-
tedirler. Fakat bu Cepni gruplarinda oldugu
gibi sik goriilen bir durum degildir. Ciinkii
Edremit yoresi Tahtact koylerinin hemen
hepsinde zakir ya da sazandar bulunmak-
tadir. Edremit yoresinde, bagka koylere za-
kirlik icin gidenlerin sadece yol masraflar

karsilanmakta, kendilerine baska bir 6deme

yapilmamaktadir: “Zakir, kendi koyiiniin di-
sinda baska yerlere de zakirlik yapmaya gidebilir.
Baska yerlerden bize zakir gelebilir, biz o zakir-
lere "yedeklik’ yapariz, cemde onlarin yaninda
bulunuruz. Baska yere zakirlik yapmaya giden-
lerin yol masraflar: kagilanir, baska bir iicret de

alinmaz.”(Sazandar Ali Tuncay).

Hem Rahmi Ayhan hem de Celal Sait'in
ifadelerinden de anlasilmaktadir ki, Alevi
Cepnilerin yasadigi bolgelerde cemler bahar
aylarinda yapilmaktadir. Martta baslayip da
Mayis aymnda biten cem siirecini, dedelerin
koy koy dolasabilecekleri mevsim sartlarina
baglamanin yani sira, doganin dirilisi, evre-
nin ve diinyanin yeniden yaratilis1 anlamina
gelen Nevruz ve Hidirellez kavramlarina,
baska bir deyisle, giinahlardan ve suglardan
armarak yeni ve temiz bir sayfanin agilmak
istendigi yilbas1 anlayisina da baglamak ge-
rekmektedir. Bu yorumu yaparken, dede ile
zakirin onderlik ettigi cemlerde gegen bir
yilin hesabinin goriildiigii, suglarmn, dargin-
liklarin giindeme getirildigi, kul hakkinin
hesabimin soruldugu, kiislerin baristirildig,
suglularin diiskiinliikle cezalandirildig: ger-

cegini hatirlatmakta yarar vardir.

Her iki Cepni kamber de kamberlik yap-
mak icin gittikleri uzak yerlesim birimlerinde
kendilerine “niyaz parasi” adi altinda para
verildigini ifade etmistir. Kamberlere verilen
paralar, dedelere verilen paralardan azdir.
Dedeye bes verilirken, kambere {i¢ verilmis-
tir. Kamberlik seferleri sirasinda gidilen yer-
lerin uzaklig, kalinan siirenin uzunlugu ve
diger masraflar da g6z 6niinde tutuldugunda

“niyaz paras1” kaginilmaz olmaktadir. Unu-
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tulmamalidir ki, kamberler de evlenmekte ve

¢oluk ¢cocuga karismaktadirlar.

Bazi kamberler deyis yazmakla birlik-
te, cemlerde genellikle “yedi ulu asik”” ad1
verilen ve Alevi inancinda kutsal kabul edi-
len asiklarin deyisleri okunmaktadir. Yani,
zakirler, cemlerde nefes soylerken kendile-
rinden 6nce yasamis ve kutsal kabul edilen
ulu asiklarin nefeslerini de saz egliginde
terenniim etmektedirler. “Usta mal1 sOyle-
me” gelenegi igerisinde degerlendirebile-
cegimiz bu durum adi gegen Cepni zakir-
leri i¢in de gegerlidir. Onlar, ulu asiklarin
nefeslerini kendi makamlarma gore oku-
maktadirlar. Beste yapmak igin herhangi
bir ¢aba sarf etmedigini ifade eden Kamber
Rahmi Ayhan’in konuyla ilgili sozleri, ezgi
cesitleri, ezgi ve deyisleri 6grenme yollar
hakkinda da 6nemli bilgiler icermektedir:
“Kendime ait nefesim yok. Yedi ulu dsiktan soy-
lityorum. Hatayi, Virani, Pir Sultan, Kul Him-
met gibi yedi ulu dsigin nefeslerini soyliiyorum.
Kendi bestem yok, dyle bir ¢cabam olmad:, beste
yapmay hi¢ denemedim, ulu dsiklarin soyledik-
lerini kendi makamlarimizla séyliiyorum. Ben
cemde soyledigim nefesleri Hatayi, Virani, Kul
Himmet, Harabi gibi yedi sekiz tane Kur'an’i
Tiirkge okuyan Hak dgiklarindan aliyorum. Biz
onlarmn soylediklerini soyleriz. Cemde soylenen
nefeslerin Hiiseyni makamlar1 vardir. Cemde-

ki insanlar1 etkileyecek makamlar vardir. Bu

17 Alevilerce kutsal kabul edilen “yedi ulu asik”in
isimleri soyledir: Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Ha-
tayi, Yemini, Virani, Teslim Abdal ve Nesimi. Bu isim-
lerin yam sira, Fuzuli, Kaygusuz Abdal, Harabi gibi
sairlerin de “yedi ulu asik” kavrami gercevesinde zik-
redildigi goriilmektedir.
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makamlar yaniktir, o makamlarda soyleriz. Bu
makamlar: daha onceki kamberlerden 0greniriz.
Cemde caldi§imiz ezgiler cemin gegitli yerlerinde
soylenir, diivazimamlardaki ve deyiglerdeki ezgi
farklr olur. Hepsi ayni ezgide degildir. Nefesle-
ri Onceki kamberlerden 6Sreniyoruz, ancak eski
kitaplardan aldiklarimiz da var. Bazi kamberler,
kendi el yazisiyla yazar nefesleri, onlar daha son-
raki kamberlere kalir, biz onlardan da nefesler
aliriz.”(Kamber Rahmi Ayhan).

Kamberlik hizmetini stirdiirdiigii 1952-
1999 yillar1 arasinda herhangi bir deyis mey-
dana getirmeyen Kamber Celal Sait, cemler-
de okunan deyislerin ¢oklukla Sah Hatayi’ye
ait oldugunu, Hatayi'nin yani sira Pir Sultan
Abdal, Kul Himmet gibi kutlu asiklarin de-
yislerinin de okundugunu sdylemistir. Asik
Mahsuni gibi son donem asiklara ait deyis-
lerin cemlerde yer bulmadigini soyleyen Ce-
lal Sait, hizmetler sirasinda okunan deyisle-
rin ayr1 ayr1 ezgilerinin olduguna da dikkat
cekmistir: “Cemde okudugumuz deyislerin pek
cogu Hatayi'dendir. Yedi ulu ozandan okurum.
Pir Sultan Abdal, Kul Himmet vb. Kendim deyis
soylemedim, onlarm deyislerini soyledim. Biz
yedi dsi1$1 biliyoruz, onlarin deyislerini soyledim.
Mahsuni gibi son donemlerde ¢ikan dgiklarim
eserleri ceme girmez. Her hizmetin ayri makami
vardir. Hizmete gore diivaz olur, delil yanarken
ayrt bir makam, kurbanda ayr: bir makam kul-
lanilir. Bunu kamber ayarlar. Makamlarin ad
yok, ama bunlari kamber bilir.”(Kamber Celal
Sait).

Goriistiigiimiiz Doyranli Tahtac1 sazan-
dar Ali Tuncay ise, basta kendi ustas1 Musa

Alaca olmak tiizere, bazi zakirlerin kendi-
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lerine ait nefeslerinin de oldugundan, bu
zakirlerin bu tiir nefeslerde kendi adlarimi
zikretmediklerinden, bunlarda Say Hatayi
mahlasimi kullandiklarindan s6z etmistir:
“Zakirlerin kendilerine ait bazi nefesleri vardur.
Mesela ustam Musa’nin da nefesleri vardir. An-
cak zakirler, kendi nefesleri olsa bile bu nefeslere
kendi mahlaslarini, adlarini koymazlar. Biitiin
nefeslerde Sah Hatayi mahlast kullanirlar. Ancak
oliim hallerinde soylenen nefeslerde Sah Hatayi
adr kullamlmaz, burada yasaktir.”(Sazandar
Ali Tuncay).

Doyranli Ali Tuncay’in aktardig:r Tah-
tac1 sazandarlarin kendi nefeslerinde $ah
Hatayi mahlasin kullandiklarma dair bilgi,
mutlaka tizerinde durulmasi ve derinligine
arastirilmasi gereken bir husustur. Bu tiir bir
uygulamanin iki izahi olabilir. Izahlardan
ilki, cemlerde yedi ulu asiktan nefes okuma
gelenegiyle; ikincisi ise, bazi1 kamberlerin
kendilerine ait nefeslerini Sah Hatayi mah-
lasiyla yayginlastirma cabalariyla ilgilidir.
Eger sozii edilen bu uygulama gelenegin
bir parcas:1 haline gelmisgse, bu, Sah Hatayi
mahlasli nefeslerin {iretiminin kamberler
tarafindan giiniimiizde siirdiirtildiigii anla-

mina gelecektir.

Balikesir yoresinde kamberligin baba-
dan ogula intikal eden bir hizmet olmadig:
ifade edilmistir. Baz1 kamberler, hizmetin
zorlugu ve giderek onemsizlesmesi nede-
niyle ogullarmin kamber olmasini isteme-
mislerdir. Gorlisme yapilan kamberler,
kamberligin ilgi ve yetenege bagh oldu-
gunu, herhangi bir egitim siirecinin soz

konusu olmadigmi ifade etmis olsalar da,

usta-cirak iliskisinin kamberlik hizmetinde
de etkili oldugunu sdylemekten kendileri-
ni alikoyamamuslardir. Kamberler, hizmete
geciste, badeli asiklarda oldugu gibi, riiya
ve badenin olmadigina 6zellikle dikkat gek-
mislerdir. Cemlerdeki gorevleriyle ilgili bil-
gilerle deyis repertuarlarina, ¢oklukla icra
ortami cemler ve usta kamberler sayesinde
sahip olan kamberler, kamberlik hizmetini
stirdiirmek isteyen dgrencilerine usul-erkan
bilgileriyle deyis repertuarlarmi aktarirken
hem s6zlii, hem de yazili kiiltiir ortaminin

imkanlarindan yararlanmislardir.

Bigadi¢ yoresinde yasayan Cepni(Cetmi)
kamberlere, saz ¢almay1 ve kamberlik hiz-
metini nasil ve kimlerden 6grendikleri so-
ruldugunda, Akyar’dan Rahmi Ayhan su
cevabi vermistir: “On iki hizmet sahibi aksam-
lar1 bir araya gelirdi. Her aksam bir kisinin evin-
de bir araya gelinir, Alevilik'ten ve Cepnilik’ten
konusulurdu. Ben de bu toplantilarda kamberli-
ge merak ettim. Bu ise yetenegim vardi. Bizim
bu civarda eski bir kamber vardi. Hasan Hoca
adli bu kamberin dort oglu vardi, ancak bu og-
lanlarindan kamber olacak, kamberlige yatkin
birisi ¢tkmadi. Benim saza diiskiin oldugumu,
saz ¢aligimun iyi oldugunu bildigi icin Kamber
Hasan, vasiyet ederek sazini bana birakti. Ben
de o giinden beri onun saziyla kamberlik yap-
maktayim. Hasan Hoca herhalde bende o 1511
Qordii, ailesine “Rahmi’ye birakacaksiniz benim
sazum” dedi. O oldiikten sonra da sazi bana ver-
diler. Kamberligi eksik yapanlara veya yapama-
yanlara kamberlik yapma izni verilmez. Zaten
yapamayacak insan da ben yaparim demez. O

da tam yapayim ister, ¢iinkii cemde eksik ibadet
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olmaz. Giiniimiizde kamberlige heves eden yok,
ancak heves edenlere ogretmeye calisiriz. Goniil-
lii bu iglerle ugragmak isteyen yok. Kamberlik-
te soy giitme yoktur, kamberlik yetenekle ilgili,
yetenegi olan kamberlik yapabilir. Ben cemlerde
hevesliydim, kamber her zaman bu civarda az ol-
mugtur, herkes kamberlik yapamaz, hevesli olan
yapar. Dedeler de bizi kamberlige itti, bizi bu ige
heves ettirdi. Kamberlik yetenek meselesidir. Ma-
kamlar1 da ¢ocuklugumda koyiimiizdeki Kamber
Hasan Hoca’dan 6grendim. Saman daminda bile
cok cem tutulmugstur, biz de bu cemleri izlerdik.
Cocuklugumdan beri bu makamlar kulagimda
kaldi. Nefeslerin sozleri, makamlar: hafizamda
kaldi. Bizim kullandigimiz makamlar Hiiseyni
makamlardir, daha duygulu makamlardir. Kam-
berlere gire de makamlar degisebilir. Bir nefes
degisik makamlarda soylenebilir. Kamberlerde
rilya gormek veya riiyada kamber olmak gibi bir

sey duymadim.”(Rahmi Ayhan).

Kamberlige 1952de baslayip da 1999'da
ihtiyarlik nedeniyle birakan Celal Sait, saz
calmay1 ve kamberligi dayisindan 6gren-
digini sOylemistir. Kamberligi duyarak ve
goriilerek Ogrenilen bir hizmet diye nite-
lendiren kamberimiz, kamberlik bilgileri-
nin gelisiminde Antep’ten gelen dedelerin
mecmualarinin da katkis1 oldugunu ifade
etmistir. Kamber Celal Sait(Kamber Ceddi),
cileri hakkinda su bilgileri aktarmustir: “Ben
kamberligi kamber olan dayimdan o6grendim.
Saz ¢almay: da bana o 6gretti. Alt1 telli baglama
caldim, eskiden dayim cura ¢alardi, hatta ben de
onceleri cura ¢aldim. Ben ¢calmay: curada ogren-

dim, daha sonra ise saz ¢almaya bagladim. Bir de
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Antep’ten gelen dedelerin mecmualart vardi, on-
lardan da 6¢rendim. Mesela Antepli dede Kor [s-
mail Dede'nin mecmuasimdan ogrendim. Cemin
kurulmasinda en biiyiik hizmet kamberindir.
Bergama’da, Elyapan’da, Akyar'da benim yetis-
tirdigim kamberler var. Onlar: ben yetistirdim.
Bergama’dakini on, on beg sene dnce yetistirdim.
Ben onlara kamberligin hizmetlerini yazip ver-
dim, onlar bunu ezberledi, cemde bizi gore gire
kamberligi 6grendiler. Bizim kamberlerden egi-
tim alip da kamber olan yoktur, hepsi girerek 63-
renmigtir. Kulaktan o6grenmiglerdir.”(Kamber
Celal Sait).

Doyranli Tahtac1 sazandar Ali Tuncay,
ustasinin ayni kdyden Musa Alaca oldugu-
nu, saz ¢almay ise kendi cabalarinin yamn
sira, babasindan 6grendigini ifade etmistir.
Zakirlerin diger hizmet ehilleri gibi, musa-
hip olmas:1 gerektigini, kendi musahibinin
de sazandarlik yaptigini soyleyen Ali Tun-
cay, sazandarliga musahibiyle birlikte cem-
de dedeyle canlarin huzurunda kabul edil-
mistir. Ali Tuncay, sazandarligin babadan
ogula gegmedigini, bunun goniil ve yetenek
isi oldugunu ifade etmistir. Sazandarlar ev-
leninceye kadar, yani, cemlere girmeye hak
kazanincaya kadar saz ¢almay1 ve nefesleri
Ogrenirler, evlenip bir musahibe sahip olun-
ca da cemlerde sazandarlik yapmaya baslar-
lar. Ali Tuncay’in verdigi bilgiler arasinda
dikkat ¢eken bir baska husus da, sazandar-
larin bulunamadig1 cemlerde dedelerin sa-

zandarlik yaptig: bilgisidir.

Alan arastirmalar: sirasinda goriilmiis-
tiir ki, kamber ya da sazandarlar1 sazsiz dii-

siinmek miimkiin degildir. Sazla ilgili kay-
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da deger bilgiler, Doyranh Tahtaci sazandar
Ali Tuncay’dan derlenmistir. Tipki Doyranh
Musa Alaca gibi, babasinin da gelenek icab1
duttan yapilan bes telli “Tiirkmen sazi"ni,
kendisinin ise yedi telli saz ¢aldigini soyle-
yen Ali Tuncay, zakir ya da sazandarin hem
nefes sOylemeye baslarken hem de nefes
sOyleme isini tamamlarken sazini Operek
niyazda bulundugu bilgisini de aktarmistir.
Ali Tuncay, sazdaki tel sayisinin eskiden beg
oldugunu, bunun Alevi gelenegindeki {tic-
ler, besler ve yediler olgusuyla baglantil ol-
dugunu, bes telin “peng-i ali-aba”, yani, Hz.
Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin anlamina geldigini de ifade

etmisgtir.

Cemlerin olmazsa olmazlarindan, 6zel-
likle de Tahtaci Tiirkmen hayatinin hemen
her asamasinda ve her tiirlii sosyal etkinlik-
te nefesler soyleyen zakir ya da sazandarla-
rin yasadiklar1 toplum igerisinde saygin bir
konuma sahip olduklar1 gozlemlenmistir.
On iki hizmet ehli igerisinde dededen sonra
en dnemli konuma sahip olan kamber ya da
sazandarlarin bu saygimligi son derece nor-
maldir. Doyranl Tahtaci sazandar Ali Tun-
cay, bu sayginlig1 su climlelerle ifade etmis-
tir: “Zakirlere normal insanlardan farkli davra-
nilir. Mesela ben bir yere gitti§imde bana ‘sa-
zandar baba, hos geldin’ diyebilirler.”(Sazandar
Ali Tuncay).

Sonug

Bigadi¢ yoresinde yasayan Cepni kam-
berlerle Edremit ilgesi Doyran koyiinde

yasayan Tahtaci sazandardan derlenen bil-

giler, Balikesir yoresi Cepni ve Tahtacilari-

r7 "

nin kamberlik geleneklerini “islev”, “icra”,
“icra ortami1” ve “repertuar” acilarindan
O0grenme ve inceleme ¢abalarimiza 6nemli
katkilar saglamistir. Yapilan goriismeler ve
elde edilen veriler, Balikesir yoresi Cepni ve
Tahtacilarinin inanislar: ve uygulamalariyla
kamberlik geleneklerinin bir biitiin halinde
arastirilmasi igin gerekli olan bakis acisini
ve arastirma-inceleme usuliinii belirleyecek

cinstendir.

Ad1 gegen bolgelerden derlenen veriler,
Balikesir yoresinde yasayan Cepni(Cetmi)
ve Tahtac1 topluluklarinin zakirlik gelenek-
leri arasindaki bazi farkliliklar: ortaya koy-
maktadir. Elbette, yapilacak ¢ok daha kap-
samli derleme calismalari, Cepni(Cetmi) ve
Tahtac1 topluluklarinin kamberlik gelenek-
lerinin benzer ve farkli yonlerini ¢ok daha
ayrintili bir sekilde ortaya koyacaktir. Bu
vesileyle, anilan topluluklarin kamberlik ge-
lenekleriyle ilgili ¢calismalarimizin ¢ok daha
kapsaml bir sekilde devam edecegini ifade
etmek isteriz. Bildirimizi, elde edilen veri-
lerin ortaya koydugu farkliliklardan sadece
birkagini zikredip, Balikesir yoresi Cepni ve
Tahtacilarinin kamberlik geleneklerinin ge-
lecegiyle ilgili baz1 6n goriilerimizi aktara-

rak tamamlamaya ¢alisacagiz.

Bigadic yoresinde yasayan Cepni kam-
berler i¢in kamberlik cemle sinirh bir icra
gelenegi iken, Edremit yoresindeki sazan-
darlar igin cemin yani sira, hayatin dogum
harig, hemen her ge¢is asamasin ve her tiirlii
sosyal organizasyonu kapsayan bir icra gele-

negidir. Goriisiilen kamberlerin verdigi bil-
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gilerden ortaya cikan bir diger farklilik ise,
Cepni kamberlerin kamberlik yapmak igin
Tahtaci sazandarlara nazaran ¢ok daha sik
bir sekilde uzak yerlesim birimlerine gittik-
leridir. Buradan da anlasilmaktadir ki, Cep-
ni kamberlerin sohretleri ve etkinlikleri ¢ok
daha genis bir alana yayilmistir. Cepni kam-
berler, kamberlik geleneginin kokenini Hz.
Ali'nin yaninda bulunan ve Hz. Peygamber’e
de arkadaslik eden Kamber’e baglarlarken,
goriistiiglimiiz Tahtac1 sazandar, gelenegin
esasimn1 Kamber’in yani sira, Hz. Hasan ile

Bilal-1 Habesi'ye de baglamustir.

Bati Anadolu’da asiklik geleneginin za-
yif tesirler biraktig1 gercegini de goz oniine
aldigimizda, Balikesir ve civarinda asiklik
geleneginin kamberlik veya sazandarlik ge-
lenegi ile temsil edildigini séylemek miim-
kiindiir. Tabii ki kamberlerin asiklardan ay-
rilan 6zellikleri vardir. Mesela tespit edebil-
digimiz kadariyla kamberler, yeni nefesler
yaratip bunlar1 cemlerde veya diger ortam-
larda soylemek yerine, Alevi-Bektasi inan-
canda kutsal kabul edilen Sah Hatayi, Pir
Sultan Abdal ve Kul Himmet gibi asiklarin
nefeslerini sdylemeyi tercih etmektedirler.
Bu bakimdan kamberlik gelenegi, nefes ya-
ratmadan daha ¢ok mevcut nefesleri aktar-
ma esasina dayanmaktadir. Bunu kamber-
lik gelenegi icin bir eksiklik olarak gormek
yerine, kamberlerin yeni nefes olusturmaya
mesafeli duruslariyla aciklamak daha dogru
olacaktir. Bu gelenekteki nefesler, cogunluk-
la cem gibi dini ortamlarda icra edildigi i¢in
bu nefesleri degistirmek veya yeni nefesler
yaratmak hos karsilanmamuastir. Cilinkii Sah

Hatayi'nin, Pir Sultan’in nefesleri Alevilik
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i¢in temel yap1 taslaridir, kutsal bir boyuta
sahiptirler. Bu nedenle bu isimler ve bunla-
rinnefesleri Aleviliktekiibadetlerde olmazsa
olmaz degerler halini almistir. Sonugta Bali-
kesir kamberlerinin ve sazandarlarinin gele-
neksel bir ortamda usta ¢irak iliskisi iginde
yetismeleri, nefesleri ve nefeslerin ezgilerini
sozlii kiiltiirde 6grenmeleri, nefesleri sazla
belirli ezgileri kullanarak icra etmeleri, sdy-
ledikleri nefeslerin asik tarz siir geleneginin
ornekleri ile Ortiismesi bu gelenek ile asiklik
gelenegi arasinda siki bir iliskinin oldugunu

gostermektedir.
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SIVAS ALI BABA ZAVIYESI
ISLAMIC MONASTERY OF ALI BABA, SIVAS

Saim SAVAS!

OZET

Bu calismada, 1547lerden giiniimiize
ulasan tarihi siiregte, aile mensubu farkli kisi
ve degisik resmi arsivlerden derlenen ¢ok sa-
yida belge 151¢1nda, miitevazi bir zaviye ola-
rak baslayip, zamanla gesitli miistemilatin
eklenmesiyle orta biiytikliikte bir kiilliyeye
doniisen ve nihayet glintimiizde yine mii-
tevazi bir mahalle camii ve restore edilmis
bir konak haline gelen Ali Baba Zaviyesi'nin
yaklasik dort ytiz yillik biyografisi olustu-
rulmaya calisilmistir. Bu siiregte yapisal ve
sosyal-ekonomik-kiiltiirel-mezhebi cerceve-
de yasanan gelismeler dikkat ¢cekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ali Baba, Zaviye,

Konak, Vakif, Sivas, Alevi, Stinni.

ABSTRACT

In this paper, we tried to form a biog-
raphy, dating back to nearly 400 years, of

the Islamic monastery of Ali Baba appearing

1 Prof. Dr., Usak Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi,
Tarih Boliimii.

as a small Islamic monastery, becoming a
moderate-size social complex with a variety
of additional buildings in process of time
and finally converting into a modest district
mosque and a restored mansion in the light
of several document compiled from various
formal archives and different members of
the family reaching nowadays in the histo-
rical process since 1547. In this process, we
emphasized the developments within the
scope of structural and social-economical-

cultural sect.

Key Words: Ali Baba, Islamic Monas-

tery, Foundation, Sivas, Alevi, Sunni.
Giris

Ge¢mige doniip baktigimizda, bazi ke-
lime ve kavramlara zaman i¢inde nasil bir-
birinden ¢ok farkli anlamlar yiiklendigini;
toplum hayatinda etkili olan bazi miies-
seselerin zamanla nasil farkli fonksiyon-
lar tistlendiklerini hayretle ve ilgiyle takip
edebiliriz. Siyasi, sosyal, kiiltiirel ve hukuki
sartlarin zamanla degismesi, bu anlam ve
fonksiyon farklilasmalarin1 beraberinde ge-

tirmis olmalidur.



ALEVILIK ARASTIRMALARI DERGISI

Inceleme konumuz olan Ali Baba Zavi-
yesi, en azindan yaklagik dort yiiz yillik gec-
migini takip edebildigimiz ender yapilardan
birisidir. Giiniimiizde Susamuslar Konag:
olarak isimlendirilen yapinin bulundugu
mahalde XVI. ytizyilin ilk yarisi icinde ku-
ruldugunu bildigimiz ilk miiessese olan Ali
Baba Zaviyesi'nden itibaren, eski medeniye-
timizin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yapi-
sinin temel kurumlarindan olan kiilliyelere
benzer bir yapilanmanin gerceklestigi bu
sahadaki gelismeleri, benzer kurumlara gore
oldukca bol arsiv malzemesine dayanarak
izleyebiliyoruz. Ali Baba Zaviyesi'nden Su-
samislar Konagi'na dogru meydana gelen bu
degisim, yaklagik dort yiiz yillik bir dénem-
de toplumsal hayatimizdaki gelismelerin iz-
lenmesi, anlasilmas1 ve yorumlanmas: baki-

mindan bize bir rehber vazifesi goriiyor.

I- Ali Baba'nin Kimligi

Oncelikle bu gelismenin odak noktasin-
da bulunan ve s6z konusu edecegimiz mii-
esseselerin, kimisinin banisi, kimisinin de
kendisi adina inga edildigini bildigimiz Ali
Baba'nin kimligi tizerinde durmamiz gere-
kiyor. Boyle uzun soluklu bir miiessesenin
kurucusu ve toplumsal hayatimizda iist-
lendigi fonksiyonlarin belirleyicisi olan Ali
Babanin kimliginin arz ettigi 6nem herhal-

de inkar edilemez.

Cesitli arsiv kaynaklarinda evladi ve
kurdugu miiessese hakkinda oldukga bol
bilgi bulunan Ali Baba'nin, dogrudan ken-
disiyle alakali maalesef fazla bir kayit bu-

lunmuyor. Ali Babamin, déneminde ve
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daha sonrasinda yazilan el yazmas: ya da
matbu eserlere fazla yansimamasi, tahmini-
mize gore, kendisinin herhangi telif edilmis

bir eserinin bulunmayisindandir.

Ali Baba ve evladmin devrin padisahla-
r1 ve ileri gelen devlet adamlar: tarafindan
oldukca iist seviyede itibar gordiigii an-
lagiliyor. Ayrica yaklasik 1557 Nisani'nda
Sivas'tan gecen ve macerali Hindistan se-
yahati ve deniz cografyasmna ait eserleriy-
le sOhret kazanmis bir Tiirk denizcisi olan
Seydi Ali Reis’in, Sivas’a geldiginde vali ve
Abdulvahab Gazi Tiirbesi'ni ziyaretten son-
ra sadece Ali Baba'ya ugrayarak miilakat
yapip duasini aldigini, eserinde belirtmesi
de? Ali Baba'nin sahip oldugu manevi niifu-

zunun boyutlarimi gostermektedir.

Ali Baba’ya ait oldugu sdylenilen bir tag,
bir sancak ve bir asa, kendisini tanimamizda
bazi ipuglar1 verebilir. Sar1 renkli metal tag
tizerindeki eski harflerle yazilmis yazilar,
bir hayli silik oldugu igin okunamiyor. Tag,
sekiz dilimli olup, iizerinde tepe noktasin-
dan alnina gelecek sekilde metal bir sis yapi-
sik durumdadir. Yine metalden imal edilmis
olan asanin el ile tutulan kivrik kisminin ucu
aslan basi seklindedir. Tag ve asa, Ali Baba
siilalesinden Yilmaz Susamis’ta bulunmak-
tadir.

Temmuz 1927’de Sivas Miizesi'ne tes-
lim edilen(Sivas Miizesi 7 numarada kayit-
I1, 1.42x1.24 ebadinda, bas tarafi sar1 alemli,
alt tarafi yirtik, iki tarafi yazili, yesil, pembe,

2 Seydi Ali Reis, Mir’at-iil Memalik, Haz. Necdet Ak-
yildiz, Basim yeri ve yil1 yok, 125.
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atlas sancak) sancagin alemi, teshir salonun-
da Kadiriye tarikatmna ait bir sancaga taki-
Ii halde bulunuyor. Uzerinde “Abdiilkadir
El-Ceylani” ibaresi yazili bulunan bu san-
cak, kayitlarda bir yanhshk yapilmamussa,
1927'de kaydi tutulan sancaga pek ben-
zemiyor. Ayrica, her ne kadar Ali Baba
evladindan ve Ali Baba Zaviyesi seyhlerin-
den Seyh Hasan Efendi, 1850'de “Tarikat-1
Aliyye-i Kadiriye’den” yani Kadiri tarika-
tina mensup olarak goziikiiyorsa® da, ge-
nel anlamda Ali Baba’nin ve evladin, bu
tarikata mensubiyeti konusunda bagka bir
kayda tesadiif olunmamustir. S6z konusu et-
tigimiz sancagin, alem kismi harig, Ali Baba
ve evladiyla herhangi bir ilgisinin bulundu-
gunu tahmin etmiyoruz. Ancak, sancagin
alem kisminun Ali Baba’ya ait oldugunu
kesin olarak soyleyebiliyoruz. Ciinkii me-
tal alem {izerine simetrik bi¢cimde oyularak
yazilan “Ali Baba"y-1 Kebir-i Horasani” iba-
resi agik bir sekilde okunabiliyor. Ancak,
Ali Baba'min sagliginda “Horasani” lakabi-
n1 kullandigina dair herhangi bir vesikaya
rastlayamadigimiz igin, bu alemin sonraki
donemlerde, Ali Baba'nin evlad: tarafindan

yaptirildigini saniyoruz.

Ali Baba'nin torunu olan Kiiciik Ali
Baba'nin zuhuruna kadar Ali Baba, sadece
“Dervis Ali Baba”* ve “Ali Baba Es-Sivasi”®

3 Ruhi Bagegmez’den(RB) alinan 12 numarali buyrul-
du.

4 Tapu -Kadastro Genel Miidiirliigii Arsivi(TKGMA),
14 numarali mufassal, 29-A.

5Basbakanlik Arsivi(BA), Maliyeden Miidevver(MM),
626 numarali Evkaf Defteri, 8.

gibi isim ve lakaplarla anilmaktaydi. Kiigiik
Ali Baba’nin zuhurundan sonradir ki, bii-
ylik bir ihtimalle ikisini birbirinden ay1rabil-
mek icin, dede Ali Baba “Ali Baba'y-1 Atik”
ve “Biiyiik Ali Baba Hoca-i Riistem Pasa” ”
seklinde kayitlara gecerken, torun Ali Baba,
“Veled-i Diger Ali Baba”® ve “Kiiglik Ali
Baba”? adiyla vesikalara kaydedilmistir. Iste
bu ytizden, {izerinde “Ali Baba'y-1 Kebir-i
Horasani” yazili olan sancak aleminin, Ali
Baba'nin sagliginda yapilmadigini, bilakis,
en azindan XVIIL yiizyilin baglarindan son-
raki bir tarihte imal edilmis oldugunu sani-
yoruz. Ciinkii heniiz torun Kiigiik Ali Baba
yok iken, dede Ali Baba'nin “Kebir” lakabi-

n1 kullanmasi imkansizdir.

Alem {tizerinde yazili olan “Horasani”
ibaresi, her ne kadar Ali Baba'nin saglhiginda
bu lakabi kullanmamis oldugunu diisiinsek
de, ilgimizi ¢ekiyor. Bilindigi gibi Osmanl
Devleti'nin kurulus ve gelisme doneminde
Anadolu’ya go¢ eden hemen hemen bii-
tiin dervislerin, Horasan’dan geldigi, yani
“Horasan Erenleri”nden oldugu umumi bir
temayiil halindedir. Bu bakimdan, cografi
bir mekdn anlamindan ¢ok, IX. ytizyil-
dan itibaren yayilmaya baglayan Horasan
Melametiligi'nin etkiledigi tasavvuf tarikat-

larma mensup, Asya’nin degisik bolgelerin-

6 RB’den alinan 9, 10, 11 numarali 1078/1668 ve
1079/1668 tarihli hiiccetler.

7 BA, MM, 3687 numarali Eyalet-i Sivas Kalemi
Muhéasebe-i Anadolu, 1105/1693-1694 tarihli defter,
2-3.

8 BA, MM, 3687 numarali defter, 1-2.

9 RB’den alinan 37 numarali 1145/1732 tarihli

ferman.
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den gelen dervisler i¢in kullanilan bu tabir,
Ali Baba'nin evlad: tarafindan, muhtemelen
umumi temayiile uyularak, Ali Baba igin
de yakistirilmis olabilir'®. Ancak, boyle bile
olsa, bu anlayis, Ali Baba'nin tarikat kimli-

gini anlamamizda faydali olabilir.

Ali Baba

Tekkesinoglu'nunsoyledigine gore, Tokat'in

evladindan  Hiiseyin
Artova ilgesi Bayezid koyiinden Demarn
Baba siiladlesinde Ali Baba’nin, iizerinde kan
izleri bulunan bir hirkasi bulunuyormus.
lleride belirtecegimiz iizere, bu hirka eger
gercekten Ali Baba'ya ait ise, burada s6z ko-
nusu edilenin Kiigiik Ali Baba olmasi gere-
kir. Clinkii Kiiciik Ali Baba'nin, IV. Murat
ile birlikte Bagdat ya da Revan seferlerinden

birisine katildig1 da rivayet edilmektedir.

Dogrudan Ali Baba ile ilgili oldugu soy-
lenilen sancak, tag, asa ve hirkadan bagka
maddi bir unsura rastlanilmamuistir. Bun-
larin disinda Ali Baba Camii'nin orta bolii-
miiniin sag kesiminde bulunan ve sirasiyla
Biiyiik Ali Baba, onun oglu Ahi Mehmet,
Kiigtiik Ali Baba ve onun kizi Fatma Hatun’a
ait oldugu soylenilen mezarlar da bu maddi
unsurlara dahil edilebilirse de, bunlar tize-
rinde bir kitabe ya da baska agiklayic1 bir
bilgi bulunmamasi, bunlardan istifade et-

memizi zorlastiriyor.

10 Horasan Melametiligi hakkinda bkz. F. Koprii-
lii, “Anadolu’da Islamiyet”, DEFM, 1V(1338), 295,
dipnot:2; A. Golpinarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik,
Istanbul 1983, 2.baski, 186; Aymni yazar, Melamilik ve
Melamiler, Istanbul. 1931, 22-26, her Tiirk velisinin
Horasan’dan gelmis olarak kabul edilmesi hakkinda,
5.26, 168; Melamiligin intisar sahalar1 icin, s.299-303;
A.Y.Ocak, Babailer 1syan1, Istanbul, 1980, s. 42.
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Ali Baba'nin babasi ya da daha eski gec-
misi hakkinda da herhangi bir bilgiye sahip
degiliz. Ali Baba'nin kabrinin yaninda veya
yakininda babasina ait bir kabrin bulunma-
yis1, iizerinde 6nemle durulmasi gereken bir
konudur. Ali Baba gibi biiyiik bir sahsiyetin,
babasinin kabrinin yerinin belli olmamasi
diisiiniilemez. Eger Sivas ¢evresinde boyle
bir kabir bulunsa idi, evlad: tarafindan ko-
ruma altina alinmas: gerekmez miydi? Iste
bu durum, Ali Baba’'nin Anadolu disindan
gelip, Sivas’a yerlestigi ihtimalini kuvvet-
lendirmektedir. Belki gercekten, Ali Baba,
Horasan kokenlidir ve babasinin kabri de o
memlekette kalmistir.

Arsiv belgelerinde de, Ali Baba'nin ba-
basi veya geldigi yer ile ilgili herhangi bir
bilgiye rastlanilmamugtir. Ankara’da Tapu
Kadastro Genel Miidiirliigii Arsivi'nde bu-
lunan 982/1574 tarihli Sivas Mufassali’'nda
ise, Ali Baba’nin biraderi olan Piri ve onun
ogullar1 Veled, Hasan ve Hiiseyin'in adlar:
kayitli bulunmaktadir''. 1547 tarihli Riistem
Pasa vakfiyesinde de Ali Babanin bir karde-
sinden bahsedilmektedir'?.

Ali Baba'min dogum tarihi hakkinda
da herhangi bir malumatimiz bulunmuyor.
Vefat tarihini ise, kesin olarak biliyoruz. 28
Cemaziyelevvel 982/1574 tarihli bir mi-

11 14 numarali mufassal, 29-A.

12 Riistem Pasa vakfiyesinin eski harflerle yazili sureti,
Ankara’da Vakiflar Genel Mudiirliigii Arsivi(VGMA),
582/1 numarali defter, 287-289, sira:197, bugiinkii
harflere gevirisi ise, 2232 numarali defter, 169-173'te
kayithdr.
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himme kayd1", Ali Baba'nin bu tarihte vefat
ettigini bildirmektedir. Buradan hareketle,
Ali Baba’nin dogum tarihini ve kag y1l yasa-
digini yaklasik olarak tahmin edebiliriz.

Ali  Baba
Tekkesinoglu'nun anlattig1 bir rivayete gore,

evladindan  Hiiseyin
Ali Baba ytiz yildan fazla yasamustir. Riva-
yete gore, uzun yasamanin sirrini 6grenmek
isteyen birisine, Bagdat'ta bulunan Hasan

Baba’ya gitmesini tavsiye etmisler.
“Dediler ki, Bagdat'ta var bir Hasan Baba
Ince adamdir amma, Qoriiniir kaba saba”

Adam Bagdat’a gidip, Hasan Baba’y:
bulmus. Hasan Baba;

“Biiyiik  kardesim benden daha geng,
Sivas’tadir mekin:

Kendisi yiiz yagindadir amma durmadan

4
oynar kani

diyerek adami Sivas’a, Ali Baba’ya gon-
dermis. Adam, Sivas’a gelip, Ali Baba'y1 bul-
mus ve ona misafir olmus. Yemek ikrami es-
nasinda Ali Baba, hanimindan kilerden kar-
puz getirmesini istemis. Hanimi kiiciik bir
karpuz getirmis. Ali Baba, hanimindan daha
biiyiik bir karpuz getirmesini istemis ama
hanimi yine ayni karpuzu getirmis. Bu hal
birkag kez tekrarlandigi halde, hanimi yine
ayni karpuzu getirmis ve “daha biiytigii yok,
biliytigiinii almadin ki getireyim” gibi olum-
suz bir laf etmemis. O zaman Ali Baba konu-
guna; “igte uzun yasamanin sirr1 bu. Demedi
ki, bir bagka karpuz yok. Kadmin iyiliginden
dolay1 insan ¢ok yasar”, demis.

13 BA, Mithimme Defteri(MD), 25/264.

Ali Babanin uzun bir dmiir siirdigiinii
anlatmak isteyen bu menkibeyi destekleye-
bilecek diger baz1 bilgilere de sahibiz. Vak-
fiyesinde gecmemekle birlikte, muasir arsiv
belgelerine gore Ali Baba, Sadrazam Riistem
Pasa(1500?-1561)"ya hocalik yapmustir. Riis-
tem Pasa, Ali Baba’ya vakif yaptig1 1547’de
yaklasik 47 yasindadir(Altundag-Turan,
1988: 800). Ali Baba, gercekten Riistem
Paga’ya hocalik yapti ise, bu tarihlerde, on-
Ali Baba 1574’te vefat
ettigi zaman, geride biraktig1 oglu Ahi Meh-

dan yasl olmalidar.

met on iki yasinda bulunuyordu'. Bu itibar-
la, normal olarak Ali Baba'nin vefat ettiginde
fazla yash olmadig1 diisiintilebilir. Burada
yine menkibeler bize yardimci oluyor: Hii-
seyin Tekkesinoglu'na gore; Ali Baba, mii-
cerret kalmak igin evlenmemis. Ancak, bir
giin caddede yiiriirken, sarhosun biri, Ali
Baba'nin yakasindan tutup, babasinin kab-
rine Kur’an okutturmus. Bunun tizerine Ali
Baba, ben oliirsem arkamdan kim Kur’an
okutacak diye diistinmiis ve evlenmeye ka-
rar vermis. Goriildiigii gibi, tarihi hakikatle-
ri anlayabilmemiz i¢in, bazen menkibevi bil-
giler de isimize yaramaktadir. Ashinda, Ali
Baba'nin vefatinda on iki yasinda bulunan
Ahi Mehmet'i birakmasi ancak bu sekilde

aciklanabilir.

Riistem Pasa’nin, Ali Baba igin tertip
ettirdigi vakfiyede, vakfin miitevelliligini
once Ali Baba’ya, onun vefatindan sonra Ali
Baba'nin kardesine, kardesinden sonra Ali
Baba'nin evladina birakmasi, Ali Baba’min bu
tarihlerde yeni evli ya da hentiz evlat sahibi

olmadiginin isareti olarak kabul edilebilir.

14 BA, MD, 25/264.
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Ali Baba’y1, 1270°li yillarda vefat eden
Hac1 Bektas-1 Veli’ye ¢agdas ve onun ha-
lifesi olarak gosteren bazi rivayetler vardir'®
ki, aradaki iki ytiz-iki yiiz elli yillik bir tarih
farki sebebiyle bu rivayet tarihi gerceklere
pek uymuyor. Sonug olarak, Ali Baba'nin,
yaklasik 1470'li yillarda diinyaya geldigi
tahmininde bulunurken, onun 1574 yilinda
vefat ettigini kesin olarak soyleyebiliyoruz.

Ali Baba ve zaviyesinin, onemli Olciide
devlet destegine mazhar oldugu anlasili-
yor. Bu mazhariyetin sebebini, Ali Baba'nin,
devlet ve halk nazarindaki manevi itibarimin
yiiksekligi ve genel olarak devletin bu tip
miiesseseleri desteklemesi politikasi ile izah

edebiliriz.

Sivas kazasina tabi ad1 belirtilmeyen bir
karye topraginda bulunan bir miktar yer,
“selatin-i maziye” yani eski sultanlar tara-
findan Ali Baba’ya hibe ve temlik edilip, eli-
ne miilkname-i hiimaytn verilmis, Ali Baba
da, zikredilen yerin gelirlerini evladina vak-
fetmistir'”. Ayrica, zaviye yakiminda bulu-
nan alti adet zemin ve bir adet bah¢enin de,

Ali Baba'ya temlik edildigini saniyoruz'.

15 Hac1 Bektas-1 Veli’nin 6ltim tarihi konusunda bkz.
Abdiilbaki Golpmarl, Yunus Emre ve Tasavvuf, Is-
tanbul 1961, 73, dipnot:78.

16 AliBaba evladindan HiiseyinTekkesinoglu nun(HT)
iddias1 ki, M. Tevfik Oytan, Bektasiligin 1gyijzi'1, Is-
tanbul 1988, 8. Baski, 370-371 ve Ali izzet Ozkan, Ali
Baba Kimdir(Ankara 1986), isimli brosiiriinii kaynak
gostermektedir.

17 BA, Ahkam-1 Sikayet Defteri, 156-246, Evahir-i Zil-
hicce 1149/21-30 Nisan 1737 tarihli hiikiim.

18 TKGMA, 14 numarali mufassal, 29-A.

64

Sivas kazasi topraginda bulunan Ham-
za Bostani, Poyraz Tarlasi(Boyraz Yerle-
ri), Delikkapu ve Tebekdeli Tarlas1 denilen
yerler, “selatin-i maziye” tarafindan Ali
Baba’ya temlik edilmis olup, kendisi bunla-
r1 vakfetmistir’®. Bunlardan Hamza Bostanm
ve Poyraz Yerleri denilen yerler, Kiiciik Ali
Baba'nin vakfiyesinde” de yer almaktadir
ki, buradan hareketle, bu belgede gegen “Ali
Baba”nin torun Ali Baba oldugu neticesine
variyoruz. Vakfiyede agikga belirtilmemekle
beraber, Kiiciik Ali Baba'nin vakfettigi diger
tuzla, kdy, mezra ve degirmenlerin de, ken-
disine temlik edildigini sOyleyebiliriz. Ciin-
kii bunlarin hepsi vakfiyede “miilk” olarak
kaydedilmistir.

Ali Baba’ya ve torunu Kiiciik Ali
Baba’ya bir takim arazi temlik eden ve vesi-
kalara “selatin-i maziye” seklinde kaydedi-
len sultanlar kimlerdir? Biiyiik Ali Babamin
dogum tarihini yaklasik 1470°1i yillar ola-
rak kabul edersek, onun yasadig1 dénemde
basa gegen hiikiimdarlar: su sekilde tespit
edebiliriz: Fatih Sultan Mehmet'in(1451-
1481) son yillari, II. Bayezid(1481-1512),
Yavuz Sultan Selim(1512-1520), Kanuni Sul-
tan Siileyman(1520-1566) ve II. Selim(1566-
1574). Bu itibarla Ali Baba'nin, Fatih Sultan
Mehmet’in hiikiimdarlik yillarinda dogdu-
gu ve II. Bayezid doneminde genclik done-

mini gecirdigi kabul edilirse, kendisinin bu

19 RB’den almman 45 numarali Evahir-i Rebi’tilahir
1172/21-30 Aralik 1758 tarihli ferman; BA, Sivas
Ahkam, 7/193'te kayith ayni tarihli hiikiim.

20 Elimizde birkag sureti bulunan vakfiyenin bir su-
reti TKGMA, 14 numarali mufassal, 19, bir sureti de
VGMA, 2141 numarali defter, 42’de kayithdir.
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iki hiikiimdarla miinasebetinin olmasi ihti-
mali zayif kalmaktadir. Ali Babamin Riis-
tem Pasa ile olan miinasebetinden dolayz,
kendisine arazi temlik eden hiikiimdarin
Kanuni Sultan Siileyman olmasi ihtimali
daha kuvvetli goriiniiyor. Bununla beraber,
geriye kalan iki hiikiimdarin da Ali Baba'ya
ve zaviyesine yardimlariin olmas: ihtimal
dahilindedir.

Kigtik Ali Baba’ya yapilan temliklerin
ise, bliyiik bir ihtimalle IV. Murat tarafindan
gerceklestirilmis olmas: gerekir. Ciinkii Kii-
¢lik Ali Baba, kendisine temlik edilen karye,
mezra, tuzla ve degirmenleri Evail-i Rama-
zan 1048/1639 tarihinde vakfetmistir ve
bu sirada Sultan IV. Murat(1623-1640) hii-
kiimdardir. Ustelik bu konuda, Kiiciik Ali
Baba’nin, IV. Murat ile birlikte Revan ya da
Bagdat seferlerine katildigi, sefer esnasinda
yaralanip, Sivas’a doniisiinde vefat ettigi ve
yukarida soziinii ettigimiz iizerinde kan le-
keleri bulunan hirka rivayetleri de bu bilgiyi
destekliyor.

Sultan IV. Murat, Iran’a karst Revan
ve Bagdat seferlerini bizzat yoOnetmis-
tir. 1044/1634-1635'te diizenlenen Revan
Seferi'ne giderken Sivas’a ugrayan IV. Mu-
rat, 1638’de katildig1 Bagdat Seferi dontisiin-
de de Sivas'tan ge¢mistir. Revan Seferi'ne
giderken Sivas’a ugrayan padisah, sehirde
on dort giin kalip, Kurban Bayrami'ni bu-
rada gegirmistir(Baysun, 1979: 632-636). IV.
Murat'in, Bagdat Seferi'nden doénerken, za-
fer sevinci ile s6z konusu temliki yapmuis ol-

mas1 muhtemel goriinmekle beraber, Revan

Seferi'ne giderken sehirde uzun siire kalmis
olmasi, zaferin kazanilmasi i¢in dua almak
maksadiyla bu sekilde bir yardim faaliyetin-
de bulunmus olabilecegi ihtimalini kuvvet-

lendirmektedir.

Biiyiik Ali Baba'nin, selatin-i maziye ta-
rafindan temlik edilen arazileri vakfetmesi
ve biiyiik bir ihtimalle bu arazilerden biri-
si lizerinde zaviyesini kurmasinn yaninda,
onun asil Kanuni Sultan Siileyman’in Sadra-
zami Riistem Paga’nin yardimlarina mazhar
oldugu anlagilmaktadir. Ileride bahsedece-
gimiz lizere Riistem Pasa, daha sonraki bel-
gelerde hocasi olarak zikredilen Ali Baba’ya
ve zaviyesine, oldukc¢a 6nemli miktarda ge-

lir kaynaklar1 vakfetmistir.

Eski sultanlar ile Riistem Pasa ve Atik
Valide Sultan gibi ileri gelen devlet biiytik-
lerinin, Ali Baba ve evladina olan temlik
ve yardimlari, ille de yakin bir miinasebet
teskili neticesinde olmayabilir. Yapilan bu
tip vakiflarla, devletin, zaviyeler tarafin-
dan gerceklestirilen sosyal hizmetleri des-
teklemis olmasi da miimkiindiir. Biiyiik ve
Kigiik Ali Baba vakfiyelerinde, Ali Baba
Zaviyesi'nin temel fonksiyonlarindan birisi-
nin yolculara(ayende ve revendeye) hizmet
oldugunun belirtilmesi sebebiyle, s6z konu-
su ihtimal kuvvet kazaniyor. II. Selim’in ha-
nimi ve III. Muratin annesi olan Nurbani
Valide Sultan(Atik Valide Sultan, vefati
1583) tarafindan yapilan vakfa? ait Yeni I
koyleri mahsulatindan Ali Baba oglu Ahi
Mehmed Bey Zaviyesi'ne bes mud bugday

21 VGMA, 1766 numaral1 defter, 136-170, sira:27.
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verilmesi(ki, daha sonralar1 bu miktar yedi
mud’a ¢itkmis ve ayrica giinliik dokuz akge
vazife de ilave edilmistir®®) de ayn1 destegin
devamindan bagka bir sey degildir.

Vakiflarin bu sekilde tesekkiiliinden
sonra, vakfin evlad: ve bolge halk: tarafin-
dan bir takim menkibelerin yakistirilmis ol-

mast ihtimali her zaman mimkiindiir?

II- Ali Baba’nin Tarikat:

Ali Baba ve evlad: ile ilgili bir takim
bilgi ve isaretler, onun dini cephesini anla-
mamizda yardime olabilir. Biz, bu konuda
kesin bir hiikiim vermek yerine, konuyla
ilgili bilgi ve isaretleri degerlendirmekle ye-

tinecegiz.

22 RB’den alinan 37 ve 38 numarali, 26 Cemaziyelahir
1293/19 Temmuz 1876 tarihli beratlar.

23 Ali Baba evladindan S. Yilmaz Susamis'in(YS) ba-
basi Mehmet Susamis’tan naklen anlattigina gore,
Ali Baba Horasan’dan gelmis olup, Kanuni Sultan
Siileyman’mn veziri Riistem Pasa’nin(veya bizzat pa-
disahin) “hoca vekili” idi. Riistem Pagsa’min vefatin-
dan sonra Istanbul’dan Sivas’a hicret edip, Ali Baba
Zaviyesi'ne yerlesmistir. HT. ve YS.’nin ¢ok az farkla
hemen hemen aynen anlattiklar1 bir rivayete gore ise;
Ali Baba, Istanbul’a gidip, padisah ve devlet ileri ge-
lenleri ile miinasebette bulunmustur. Rivayete gore;
Ali Baba, musahibi Hubyar ile birlikte Istanbul’a git-
misler; dirlik alabilmek igin firina girip, keramet gos-
termisler. Ali Baba, padisahin, “diinyanin tadi tuzu
nedir?” sorusuna, “yiyip icmek, def’-i hacet etmektir”
diye cevap verince, zindana atilmis. Bunun {izerine
Ali Baba, “sen ye, i¢ fakat def’-i hacet edeme” diye
beddud etmis; gercekten padisah hastalanip, def’-i
hacet edemez duruma gelmis. Sonra pisman olan pa-
disah, Ali Baba'nin yardimiyla def’-i hacet edip, rahat-
ladikga, kendisine bir kdy bagislamis!..
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Ali Baba Zaviyesi'nin halihazirdaki du-
rumuna bakilirsa, bir Rufai tekkesi oldugu
goriilecektir. Semahanenin kible canibinde-
ki mihrapta bulunan Rufai sisleriyle yapil-
mis siislemeler, kolaylikla boyle bir hiikiim
vermemize yol agmaktadir. Ancak, tekkenin
bu halinin ne zamandan beri devam ettigini
bilemiyoruz. Bugiinkii tekke binasinin muh-
temelen XIX. ytizyilin baslarinda insa olun-
dugunu saniyoruz* ki, bu bakimdan, tekke-
nin o tarihlerden itibaren bdyle bir kimlige

kavustugu soylenebilir.

Ali Baba Zaviyesi seyhlerinden Seyh Ha-
san Efendi'nin, 1850’de “Tarikat-i Aliyye-i
Kadiriye”den yani Kadiri tarikatina mensup
olarak goziikmesi® de aym sekilde deger-
lendirilebilir. Cilinkii gorebildigimiz baska
hicbir belgede bu konuyla ilgili herhangi bir
bilgi bulunmuyor.

Ali Baba evladinin, Ali Baba Camii'nde
gorev yapan en son bireyi olan Mehmet Nuri
Susamis ve onun evladi, Mevlevi-Rufai ta-
rikatina mensup idiler. Ailenin bu kolunun
1742’deki temsilcisi olan Ibrahim Halife'nin
de ayn tarikata mensup oldugu anlasiliyor.
[brahim Halife'nin miitevellilik ve zaviye-
darhiga ortaklik davasinda, Mevleviye seyhi
Es-Seyh Es-Seyyid Mehmet Efendi tarafindan

desteklenmesi® de bu bakimdan onemlidir.

AliBaba evladindan Ruhi Basegmez’den
alinan evrak arasinda bulunan Kadiri ve

Naksibendi tarikat1 silsilenameleri de, aym

24 Tekkenin kurulus tarihi konusunda ileride bilgi ve-
rilecektir.
25 RB’den alman 12 numarali buyruldu.

26 RB’den alinan 13 numarali arz.
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sekilde degerlendirilebilir. Buradaki Kadiri
Tarikat1 Silsilenamesi'nin, 1850’de Kadiri
tarikati mensubu olarak gordiigiimiiz Seyh
Hasan Efendi ile ilgili oldugunu ve yakla-
sik bu tarihlerde zaviye arsivine dahil edil-
digini diisiiniiyoruz. Naksibendi Tarikati
Silsilenamesi’'nin, zaviye arsivinde bulun-
mast hususunda ise fazla bir sey soyleye-
miyoruz. Ancak, Ali Baba’nin, Bektasi ta-
rikatina mensubiyeti konusunda kesin bir
delilimiz bulunmamakla beraber, eger boyle
bir durum vaki ise, 1826’da yeniceri ordu-
sunun ilgasiyla birlikte Bektasiligin kaldiril-
masindan sonra, bu tarikat mensuplarmin
Naksibendi tarikatina girmeye zorlandig:
bilgisinden hareketle(Ocak, 1992: 374), belki
de boyle bir gelismenin sonucunda s6z ko-
nusu silsilenamenin zaviye arsivine girmis

olabilecegini diisliniiyoruz.

Ali Baba evladinin giiniimiizdeki son
temsilcilerinden bir kolu tegkil eden ve za-
viye ile zaviye 6niindeki ¢gesmeye “Susamis-
lar Konag1” ve “Susamuslar Suyu” adlarini
verdiren Mehmet Nuri Susamus ile ilgili,
oglu Semsi Yilmaz Susamis’mn anlattiklar:
da, zaviye mensuplarmin son donemdeki
tarikat kimliklerini tespitte bize yardimc
olabilir. Buna gore; bir Mevlevi-Rufai seyhi
olan Mehmet Nuri Susamis(Seyh Efendi),
zaviyede diizenlenen ayin esnasinda bir ta-
kim kerametler gostermekteydi. Bunlar1 su

sekilde 6zetleyebiliriz:

1- Dervisler avurtlarina sis gegiriyorlar,
kanamiyor, eger kan cikarsa Seyh
Efendi besmele ¢ekip eliyle silince

kan duruyordu.

2- Seyh Efendi ve dervisler, kizgin de-

miri dillerine bastiriyorlarda.

3- Seyh Efendi, “Ya Hay” diyerek der-
viglerden birinin basini kesip bir ke-
nara koyuyor, zikir bittiginde yeni-
den kesik bag1 govdenin iizerine ko-
yup, kesilen kisma besmeleyle elini

stirerek eski haline getiriyordu.

4- Bir dervisin karnmna kili¢ ¢aliniyor,
ancak kilicin kestigi yer aninda geri
kapanip iyilesiyordu.

5- Cok keskin bir kilig, bir miiridin kar-
n1 iizerine koyuluyor ve kili¢ tizerin-

de yiiriintiyordu.

6- Zikir esnasinda orada bulunan her-
kesin gusiil abdestli olmas1 gereki-
yordu. Bir defasinda, miiritlerden
birisinin avurduna sis sokulmus, her
zamankinin aksine miithis bir kan
fiskirmisti. Seyh Efendi, mendiliyle
bastirmis, ancak mendilin tamami
kan rengini alip kan damlayacak
haline geldigi halde kan durmamus;
bunun iizerine Seyh Efendi, “kimin
gustil abdesti yoksa ¢iksin” demis;
orada bulunanlardan birisi basimni
one egerekten ¢ikmis ve o anda kan
durmus. Seyh Efendi, ertesi sabah
kalktiginda kanla 1slanmis mendilin

bembeyaz oldugunu gormiis.

[ste tipik Rufai zikirlerini andiran bu ri-
vayetler de gosteriyor ki, Ali Baba evladinin
en azindan bir kolu, yaklasik son yiiz elli, iki

yiiz yildir bu tarikata mensuptur.
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Ali Baba evladindan giintimiize ulasabi-
lenlerin bir bagka kolu ise Alevi-Bektasi’dir.
Zaviye ile ilgili evraki temin ettigimiz Ali
Baba evladindan Ruhi Basegmez kolu ile
Yilmaz Susamis kolunun Siinni olmalari-
na karsm, Hiiseyin Tekkesinoglu kolunun
Alevi olmasi da konumuz agisindan énem-
lidir. Bu farkliligin ne zaman ve ne sekilde
ortaya ¢iktig1 hususunda fazla bir sey soyle-

yemiyoruz.

Kiigtik Ali Baba’nin kizi Fatma Hatun"un
oglu olan ve yukarida Kadiri tarikati men-
subu oldugunu belirttigimiz Seyh Hasan
Efendi kolundan gelen Hasan ve Ruhi
Basegmez’in Siinni olmalarina karsin, Seyh
Hasan Efendi'nin kardesi Seyh Hiiseyin
Efendi kolundan gelen Muhiddin, Hasan,
Hiiseyin ve Ali Tekkesinoglu Alevi’dirler.
Yukarida Mevleviye seyhi tarafindan des-
teklendigini soyledigimiz Ibrahim Cavus
kolundan geldigini tespit ettigimiz Meh-
met Nuri Susamis ve ogullar1 Yilmaz, Alj,
Ibrahim, Muzaffer ve Liitfi Susamis da
Stinni’dirler ve o6zellikle Mehmet Nuri ve
oglu Yilmaz Susamis Mevlevi-Rufai tarikati
mensubudurlar. Aile seceresine baktigimiz-
da, Basegemez ve Tekkesinoglu kollarinin
Fatma Hatun'un oglu Ismail’e dayandig,
Susamis kolunun ise, yine Fatma Hatun'un

kiz1 Ayse’ye dayandigini goriiyoruz.

Oldukca net bir sekilde tespit ettigimiz
aile seceresindeki bu bilgilere ragmen, Hii-
seyin Tekkesinoglunun iddiasina gore, Yil-
maz Susamig kolu aslinda Ali Baba ailesine
dahil degildivebunlar zaviyede gorevliiken,
bir yolunu bulup, zaviyeyi ele gecirmisler-
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di. Yine bunlarin iddiasina gore, Ali Baba da
kendileri gibi Alevi-Bektasi idi. Buna karsi-
lik, Yilmaz Susamis, Kii¢iik Ali Baba'nin er-
kek ¢ocugu olmadigini ve Alevi oldugunu
gizleyen zaviye hizmetkarlarindan birisi ile
Kiiciik Ali Baba'nin kizlarindan birisinin ev-
lenmesi neticesinde bugiinkii karigik duru-

mun ortaya ¢iktigini anlatmaktadar.

Halk arasinda anlatilan bir rivayete gore
ise, Ali Baba evladi arasinda, zaviye ve vakif
yonetimini ele gegirme miicadelesi esnasin-
da bir 6ldiirme hadisesi olmus, evlattan bir
kismu bir Alevi koytiine siinmis ve bu se-
kilde aslinda Siinni olan ailenin bir boliimii
Alevilesmistir. Sivas Ser’iye Sicili'ne kayde-
dilmis bulunan 23 Saban 1290/1873 tarihli
bir kayit, bu rivayete temel teskil etmis ola-
bilir. Buna gore; Veled-i Diger Sagir Ali Baba
Zaviyesi'nde(Kiiciik Ali Baba Zaviyesi) Tek-
yenisin Miiteveffa Seyh Hasan Efendinin
biiyiik oglu Mehmet Tahir Efendi yaralan-
mis; kesif ve muayene icin gelen “Asakir-i
Zabtiye Curnal Katibi Mehmet Efendi ve
Zabtiye Mehmet Cavus ve Memleket Tabibi
Atanos Nabayat” ile belgede isimleri yazili
diger Miisliimanlarin huzurunda Mehmet
Tahir Efendi, “Kebir Ali Baba Zaviyesi'nde
Tekyenisin Seyh Mustafa Efendi’nin” ken-
disiyle “adavet-i kadimesi olduguna binaen
ticretle hizmetkar1 bulunan Kogkiri kazasi
nevahisinden Sivasili nahiyesi kurasindan
Utiik karyesi ahalisinden gaib-i ani’l-beled
Mustafa nam kimesneyi igfal ve tahrik ede-
rek” kendisinin zaviye civarinda durdugu
bir sirada, ad1 gegen hizmetkar Mustafanin,

kendisini, sag omzunun kopriiciik kemi-
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gi yanindan bigak ile vurarak yaraladigini,
bildirmistir.”” Yine sicile kayitli bir baska
belgede, Mehmet Tahir Efendi'nin, s6z ko-
nusu yaralanmadan dolay1 ayn1 giin vefat
ettigi kaydedilmistir.”® Halk arasinda an-
latilan rivayetin, bu tarihi bilgiye dayandi-
gin1 tahmin ediyoruz. Ancak, bu olayn, bir
mezhep ya da tarikat farklilasmasimna sebep
olup olmadigr konusunda bir sey soyleye-

miyoruz.

Ali Baba ve evladinin bir kismi tarafin-
dan kullanilan ahi, baba ve dede lakaplari ile
XVIIL asir baglarindan itibaren kullanilmaya
baslanan seyyid lakabi da, Ali Babamin ve
evladinin tarikati konusundaki isaretler ola-
rak kabul edilebilir. Ayrica, sadece bir vesika-
da rastladigimiz Sivasi® lakabina karsilik Ali
Baba igin 0zellikle Horasani lakabinin kulla-

nilmasi da bu bakimdan onem arz edebilir.

Ali Babanin uzun siire miicerred yani
bekar kalmak istemesi, aslan basli demir
asa ve sekiz dilimli metal tag¢ tasimasi, Pir
Sultan Abdal’in musahibi yani tarikat kar-
desi oldugu yolunda rivayetler bulunmasi,
Ali Babamin, Kanuni Sultan Siileyman’in
sadrazami Riistem Pasa’nin hocasi olarak
kaydedilmesi ve Riistem Pasa vakfiyesinin
iki yerinde, Ali Baba ve evladindan sonra
miitevelli olacaklarin Stinni olmalarinin sart
kosulmas: gibi bilgiler de konunun agikliga

kavusmasi agisindan degerlendirilmelidir.

27 Sivas Ser’iye Sicili(S$S), 49/211.

28 SSS, 49/251, 19 Muharrem 1291 /8 Mart 1874 tarihli
ispat-1 veraset derkenar.

29 BA, MM, 626 numarali defter, 8, 19 Zilhicce 995/20
Kasim 1587 tarihli vesika.

Ne var ki, bu saydigimiz isaretlerin
hicbirisi Ali Baba’min dini hiiviyetini kesin
olarak ortaya koymamaktadir. Ali Baba ve
evladi tarafindan kullanilan lakaplar degisik
sekillerde degerlendirilebilir. Bu lakaplarin,
degisik donemlerde farkli manalar kazan-
diklar1 bilinmektedir. Mesela, genelde Hz.
Ali'nin oglu Hz. Hiiseyin'in neslinden ge-
lenler igin kullanilan(Pakalin, 1983: 200)
seyyid®* lakabinin, XVIII. asrin baglarindan
itibaren Ali Baba evlad: tarafindan kulla-
nildigimi goriiyoruz. Bu kavram, evladin
bugiinkii mezhebi durumuna goére hem
Sunni, hem de Alevi kesimince de kullanili-
yordu. Ancak, Ali Baba evladinin, gercekten
seyyid oldugunu sdylemek zordur. Seyyid
lakabinin, Ali Baba'nin saghginda ve sonra-
st yliz elli yillik dénemde kullanilmamasi,
bu konudaki stiphemizin baslica sebebidir.
Belki Ali Baba evladindan birinin yaptig: bir
evlilik sebebiyle seyyid lakabi kazanilmis
olabilir. Ancak, Osmanli genelinde seyyidlik
konusunda bir takim tartismalarin meydana
gelmesi ve bu yolda bazi tedbirlerin alinma-
s1, konuya stipheyle yaklasmamizi gerektir-
mektedir®. Bizim, Ali Baba evladinin sey-

yidligini stiphe ile karsilamamizin bir bas-

30 Seyyidlik ve sadat konusunda 6nemli bir eser olan
Ahmet Rif’at'in Devhatii’'n-Nukaba isimli eseri, Hasan
Yiiksel ve M. Fatih Koksal tarafindan, Osmanli Toplu-
munda Sadat-1 Kiram ve Nakibiilegraflar, Sivas, 1998
ad1 altinda yayinlanarak, arastirmacilarin istifadesine
sunulmustur.

31 Onceki tahrir defterlerinde hicbir isaret bulunmaz-
ken, sonraki defterlerde bazi kimselerin seyyidlik
sifatini kazanarak “sadat” olarak kaydedilmesi(bkz.
Bahaeddin Yediyildiz, Ordu Kazas1 Sosyal Tarihi, An-
kara 1985, 96), benzer bir gelismenin ifadesidir.
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ka sebebi de, evladin, ayn1 donemde degisik
vazifeler i¢in farkli sifatlarla vesikalara kay-
dedilmis olmasidir. Fatma Hatun'un oglu
Ismail, 1691, 1695 ve 1698 tarihli vesikalarda
sadece adi ile kaydedilirken®, yine 1698’de
celebi®, 1700’de bey*, 1704’te ve 1717’de
aga®, 1726’da ise Es-Seyyid Es-Seyh® sifat-
lartyla kaydedilmistir. Ummiihani Hatun
evladindan Sems Ahmet, sadece seyh sifat1
ile anilirken, onun oglu Ebubekir seyyid-
seyh sifatlariyla vesikalara kaydedilmistir®.

Bu misallere baskalarini da ilave edebiliriz.

Zaviyeye ait vesikalarda gecen baba
ve dede tabirlerine dayanarak, Ali Baba
ve evladmin tarikat kimligi konusunda
hiikiim vermenin de saglikli olmayacagi
kanaatindeyiz. Baba lakabmin genellikle
Bektasi, Kalenderi ve Haydari tarikatla-
r1 mensuplarinca kullanildigr bilinmekle
birlikte(Kopriilii, 1979: 165-166; Uludag,
1991: 365-366), tespit edebildigimiz kada-
riyla Kadiri, Halveti ve Bayrami tarikat-

larimna mensup seyh ve derviglerin® de bu

32 RB’den alman vazife tevcih belgeleri.

33 RB’den alinan 7 numarali miirésele.

34 RB’den alinan 10 numarali miirasele.

35 RB’den alinan 12 ve 14 numarali miiraseleler.

36 RB’den alinan 34 numarali ferman.

37 VGMA, 1088 numarali Hurtfat Defteri(HD), 54-B.
38 lIstanbul Findikli'da bulunan Ali Baba Dergahu,
Kadiri tarikatina mensuptur, bkz. Ahmet Giiner, Ta-
rikatlar, Istanbul, 1986, 201; “Hanedan-1 Halveti’den
Sagli Baba'y-1giizin”, bkz. Hafiz Hiiseyin Ayvansarayi,
Mecmua-i Tevarih, Haz. Fahri C. Derin - Vahit Cabuk,
Istanbul, 1985, 350; Istanbul’un fethinde hazir bulu-
nan Baba Yusuf Bayrami, Hacit Bayram halifesinden
idi, bkz. H. H. Ayvansayi, age, 86.
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sifatla anildiklarin1  goriiyoruz®. Ayrica,
dede lakabimin, Alevi-Bektasilerin yaninda
Mevleviler tarafindan da kullanildig: bilin-

mektedir®.

Ali Baba evladi arasinda sikca kul-
lanilan aht*' lakabimin, Ali Baba ailesinin
ahilige mensubiyetini ifade etmedigini sa-
niyoruz. Ciinkii zaviye mensuplarinin es-
nafla iligskisinin bulunduguna ya da bizzat
herhangi bir zanaatla mesgul olduklari-
na dair bir vesikaya tesadiif olunmamuis-
tir. Baba, dede ve ahi lakaplarinin en ok
kullanildig1 Bektasi, Mevlevi ve Ahi za-
viyelerinde, genel olarak yapilan tayin ve
tevcihlerin(gorevlendirmelerin) merkez
zaviyedeki(Hac1 Bektas, Konya ve Kirsehir)
seyhkanaliyla(onunistanbul’ainhastyla)ger-
ceklestigi bilgimiz dahilindedir(Golpmarls,
1983: 247; Faroghi, 1973: 211-219; Bakirer-
Faroghi, 1975: 466-467). Halbuki Ali Baba
Zaviyesi'ne yapilan tayin ve tevcihlerin hic-
birisinde boyle bir isaret bulunmamaktadir.
Bu bakimdan, bir takim isaretler bulunsa da,
Ali Baba ve evladinin bu tig tarikata mensu-
biyeti konusunda kesin bir sey sdyleyemi-

yoruz.

39 Baba unvaninin Sii ve Siinni tasavvuf ¢evrelerinde
ortaklasa kullanildig1 hakkinda ayrica bkz. S. Uludag,
agm, 365.

40 Dede unvanmmin yaygin olarak Mevlevilik ve
Bektasilik, az da olsa Halvetiyye ve Bayramiyye ta-
rikatt mensuplarinca kullanildig: hakkinda bkz. Sii-
leyman Uludag, “Dede”, TDVIA, IX, (Istanbul 1994),
76; ayrica bkz. Mecdud Mansuroglu, “Dede”, 1A, III,
(Istanbul 1988), 506.

41 Ahi ve Ahilik hakkinda genel bilgi icin bkz. Ziya
Kazici, “Ahilik”, TDVIA, 1, (Istanbul 1988), 540-542.
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Ali

miicerred(bekar) kalmak istemesi, sekiz di-

Bunlarin  yaninda, Baba'nin
limli ta¢ ve aslan basli demir asa tasimasz, Pir
Sultan’in tarikat kardesi ve Horasan erenle-
rinden oldugunun séylenmesi de, konunun
acikliga kavusturulmasinda bize yardim-
a1 olabilir. Ancak bu konudaki bilgiler de,
evladin giiniimiizdeki farkli mezhebi yapisi

sebebiyle ortaya ¢ikmisg gibi goriintiyor.

Pir Sultan ile ilgili bazi sifahi rivayetler,
onun, Ali Baba’nin musahibi ve tarikat kar-
desi oldugu yolundadir. Rivayete gore Pir
Sultan’in, asilmaya giderken sdyledigi nefe-
sinde Ali Baba ile ilgili su dortliikler bulu-

nuyormus:
Ala gozliim ziilfiin kelep eylesin
Eger Ali Baba soze uyarsa
Doksiin méh yiiziine nikap eylesin
Fermin biiyiik yerden beyler kiyarsa
Ali Baba Hakk'tan dilek dilesin
Ala gozlii yavrularim duyarsa
Bizi ddr dibinde eglemesinler

Al ¢oziip kara baglamasinlar

Meshur Hallac-1 Mansur ic¢in de anlati-
lan benzer bir rivayete gore ise, Pir Sultan
asilirken, taslanmasi1 emredilmis; herkes tas
atarken, Ali Baba tas yerine giil atmis. Bunu
goren Pir Sultan ¢ok tiziilmiis ve su dortliik-

leri soylemis:
Su kanli zalimin ettigi igler
Pir Sultan Abdalim can goge agmaz

Garip biilbiil gibi zdreler beni

Hakk'tan emrolmazsa irahmet yagmaz
Yagmur gibi yagar bagima taslar

Su ellerin tag1 hi¢ bana de§mez
Dostun bir fiskesi pireler beni

[lle dostun giilii yaralar beni

(Bezirci, 1986: 33-34).

Pir Sultan, bu dortliikleri soyledikten
sonra asilarak idam edilmis. Kalabalik dag1l-
diktan sonra, giiya Ali Baba, Pir Sultanin ya-

nina varip, ayaklarina yiiz siirtip, aglamus.

Buna karsilik, Basbakanlik Arsivi'nde
bulunan Miithimme Defterleri'ndeki kayit-
larda, bu tip siyasi mahiyetteki idamlarin
gizli ve bagka bir sug isnadiyla yapilmasinin

emredildigi goriilmektedir*.

Iste bu rivayetlere dayanilarak musa-
hiplik meselesinin ortaya ¢iktig1 anlasiliyor.
Ancak, yapilan arastirmalar Pir Sultan’in

1589-1590 yillarinda oldiigiiniti gostermek-

42 Amasya beyine hitaben yazilan bir hiikiimde; Bu-
dakozii kazasindan Siileyman Fakih ve arkadaslari-
nin, Iran canibi halifesi olduklari iddiasinin aragtiril-
mast ve eger dogru ise, Kizilirmak’a atilarak bogul-
malar1 ya da gizlice baska bir sekilde oldiiriilmeleri
istenmektedir. bkz. MD, 7/754, 20 R.evvel 976/12 Ey-
liil 1568 tarihli hiikiim; yine Amasya beyi Ilyas Bey’e
yazilan bagka bir hiikiimde, fran’dan gelen elgiye yar-
dim toplayip veren kimselerin gizlice derdest edilip,
kutta-i tarik(yol kesme) sucu adi altinda idam edil-
meleri istenmektedir. bkz. MD, 7/660, 7 Safer 976/1
Agustos 1568 tarihli hiikiim; Rtm(Sivas) beylerbeyi-
sine gonderilen benzer bir emirde ise, bu tip kimse-
lerin, gizlice yakalanarak, eskiyalik ciirmiiyle idam
edilmeleri ve sirrinin ifsd edilmemesi istenmektedir.
bkz. MD, 7/723, Gurre-i R.evvel 976/24 Agustos 1568
tarihli hitkiim.
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tedir® ki, Ali Baba'min 1574’te vefat ettigini
kesin olarak bildigimiz icin, Ali Babamin
Pir Sultan'in Oliimiine tanik olmasi miim-
kiin degildir. Ustelik rivayetlerde gecen,
Ali Baba'nin Pir Sultan’a giil atmas tizerine
soyledigi nefesin, Ali Izzet tarafindan uy-
duruldugu anlasilmistir. Aslinda bu nefes,
XIX. ylizyil sairlerinden Asik Hiiseyin ile
Sidki Baba'nin bazi dizelerinin karistirilma-
styla meydana gelmistir. Ayni sekilde, Ali
Baba'min Pir Sultan i¢in yazdig1 sdylenilen
nefesin de, aslinda XIX. yiizyilda yasayan
[gdecikli Asik Veli'ye ait oldugu ortaya
gikmistir(Aslanoglu, 1984: 68; Bezirci, 1986:
47)4.

Biitiin bu isaretleri dikkate alarak soyle
bir degerlendirme yapilabilir: Bilindigi tize-
re, Yavuz Sultan Selim devrinde(1512-1520)
Anadolu’da Kizilbaglarla(Safevi Iran’la) ya-
pilan miicadeleler sirasinda ¢ok sayida zavi-
ye tahrip olmus veya terk edilmisti. Kanuni
Sultan Siileyman déneminde(1520-1566) ise,
bu tip zaviyeler ihya edildigi gibi yenileri-
nin yapilmasina da hiz verilmisti. Ali Baba
Zaviyesi'nin, Yavuz Sultan Selim devrinin

43 Asim Bezirci, III. Murat(1574-1595) dénemi pasa-
larindan Divane/Deli Hizir Pasa’min, Aralik 1588-
Mayis 1590 yillar1 arasinda Sivas valisi oldugunu ve
bu dénemde meydana gelen II. Diizmece Sah Ismail
olaymin bastirilmasi esnasinda Pir Sultan’in idam etti-
rildigini belirtmektedir, bkz. Pir Sultan, 56-58.

44 Pir Sultan ile ilgili ayrica bkz. Saim Savas, “Pir
Sultan’in Kimligine Dair Yeni Bir Belge”, XIV. Tiirk
Tarih Kongresi 9-13 Eyliil 2002 - Ankara, Kongre-
ye sunulan bildiriler, IX. Dizi - Sa. 14, 1.Cilt, Ankara
2005, s.425-440; Bildiri 6zeti i¢in bkz. Saim Savas, “Pir
Sultan’in Kimligine Dair Yeni Bir Belge”, XIV. Tiirk
Tarih Kongresi 9-13 Eyliil 2002 - Ankara Bildiri Ozet-
leri, Ankara 2002, 52-53.
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sonlarinda ya da Kanuni doneminin ilk yilla-
rinda kuruldugu diistiniiliirse, Ali Baba'nun,
Safevi taraftar1 olmayan ve devlete cephe
almamis Kalenderi-mesrep bir seyh olma-
st ihtimali kuvvetle muhtemeldir®. Biiytik
bir ihtimalle Ali Baba, Osmanli Devleti'nin,
gayr-i stinni tarikatlar: diizene sokma faali-
yetleri esnasinda Siinni bir kimlik edinmis-
tir. Bilindigi gibi Osmanli Devleti, dervisle-
ri, evlenip bir yere yerlesmeye ve bes vakit
namazi kilmaya zorluyordu. Bu nizama
uyanlar takibattan kurtuluyor, uymayanlar
ise stirgline gonderiliyorlardi*.

Ali Baba’nin da, onceleri miicerred kal-
mak isteyip, gec yasta evlenmesi, onun da
boyle bir takibat neticesinde kimlik degistir-

45 Kalenderilik hakkinda bkz. A. Y. Ocak, Osmanl
1mparatorlugu’nda Marjinal Stfilik: Kalenderiler(XIV-
XVII yiizyillar), Ankara 1992; XVI. yiizyil boyunca
Osmanli merkezi yonetiminin Kalenderi ziimrelerine
uyguladig: Siinnilestirme siyaseti hakkinda bkz. age,
129.

46 Bu konuda misal olarak bkz. A. Refik, 16. Asirda
Rafizilik ve Bektasilik, Istanbul, 1932, 13'te kay1th
1 numarali 23 Ramazan 966/29 Haziran 1559 tarihli
hiikiim, ayrica age, 32'de kayithi 42 numarali 15 Safer
980/27 Haziran 1572 tarihli hiikiimde gegen, “evvelki
fiska miiteallik 4detlerin terk idiib ehl-i siinnet ve ce-
maatten olub evkat-1 hamseye miidavemet idiib yoluk
ve ciplak yiiriimemek...” seklindeki kayitlar; ayni se-
kilde age, 34'te kayitli 45 numarali 25 Cemaziyelahir
984/19 Eyliil 1576 tarihli hiikiimde de, Kizilbaglarin
teftisi aninda katl olunmaktan korkan bazi dervisle-
rin Halveti tarikatina girdikleri anlatiliyor. Merkezi
kontrollerin baskist neticesinde Sivas'ta bulunan
Seyyidler ve Sehir A’yani'nin, bu gibileri sehirde ba-
rindirmadiklar1 anlagiliyor. bkz. Jean-Lois Bacque-
Grammont, “Seyyid Tamam, un Agitateur Hetero-
doxe A Sivas(1516-1518)”, IX. Tiirk Tarih Kongresi,
Bildiriler, I, Ankara 1988, 865-874.
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mis olabilecegini akla getiriyor. Belki, Riis-
tem Pasa ile olan miinasebetinin temelin-
de de bu ihtimal bulunuyor. Yani, Riistem
Pasa Vakfi, Ali Baba'nin Sitinni bir kimlik
edinmesi ve evlenip ailesiyle birlikte Sivas’a
yerlesmesi karsiliginda yapilmus olabilir. Ali
Baba'nin Pir Sultan’a musahip oldugu ve Pir
Sultan’in idaminda Ali Babamin tas yerine
giil atmig oldugu rivayetleri, Alevi-Bektasi
kesimin, Ali Baba’daki bu degisime bir site-

mi olarak degerlendirilebilir.

Sonug olarak, Ali Babanin tarikat kimli-
gi konusunda degerlendirmeye calistigimiz
isaretler; kesin olmamakla beraber, onun,
Horasan Melametiligi'ne bagl bir Kalenderi
seyhi iken, Osmanli-Safevi miicadelesinin
sertlestirdigi dini ve siyasi ortamda, Osman-
l1 Devleti'nin uyguladig: Stinnilestirme siya-
seti ve ileri gelen devlet adamlarinca yapi-
lan 6nemli bir takim temlik ve vakiflarin da
destegiyle Stinni bir kimlik edinmis oldugu

intibaini vermektedir.

III- Ali Baba Adini1 Tasiyan

Miiesseseler
A- Zaviye

Riistem Pasa vakfiyesinden anladigimi-
za gore, 1547’lerde Ali Baba adini tasiyan
ilk miiessese zaviyedir. Vakfiyede gegen
“Kaza-i Sivas’dan nam karyede mdiitevvat-
tin ve zaviyesi ol karyede miite’ayyin olub
...” seklindeki ifadeler, Ali Baba Zaviyesi
hakkinda kayitlara gegen ilk ifadelerdir.
Ancak, bu ifadelerden ¢ok net bilgiler elde

edemiyoruz. Biz, Riistem Pasa vakfiyesinin

orijinalini goremedik. Istifade ettigimiz 10
Cemaziyelevvel 1271/29 Ocak 1855 tarihli
vakfiye suretinde, bir takim yanlis aktarma-
lar ya da eksiklikler bulunabilecegi ihtima-
linden dolayi, vakfiyede, Ali Baba'nin vatan
tuttugu ve zaviyesini kurdugu, adi belirtil-
meyen “karye”(kdy) hakkinda bir yargida
bulunamiyoruz. S6z konusu ctimlede iki
kez “karye” ifadesinin kullanilmasi, Ali
Baba Zaviyesi'nin 6nceleri bir koyde bulun-
dugunu gosterebilir. Eger, suretin yazildig:
sirada, orijinal vakfiyeden eksik bir aktarma
s0z konusu degilse, belki de bu belirsizlik,
yukarida belirttigimiz, devlet ileri gelenleri-
nin yaptiklar temlik ve vakiflar mukabilin-
de, Ali Baba'nin evlenip Sivas’a yerlestigi ve
zaviyesini yine devlet ileri gelenlerinin yar-
dimiyla bugtinkii yerinde kurdugu diistin-

cemize de bir delil olarak gosterilebilir.

Riistem Pasa vakfiyesinde belirtilen za-
viyenin, bugiinkii Ali Baba Camii'nin otur-
dugu zemin iizerinde bulundugunu sani-
yoruz. Bu sahada 6nceleri sadece zaviye bi-
nasi bulunurken, zamanla mescit(sonradan
cami), tiirbe ve minarenin eklenmesiyle Os-
manli mimarisindeki “zaviyeli cami” tipini
andiran bir miiessesenin ortaya c¢iktigini
sOyleyebiliriz¥’. Belki, zamanla mahalle nii-
fusunun artmasiyla ihtiyaca binaen cami ge-

nisletilmis ve zaviye ile tiirbe kisimlarimin da

47 Miiessesenin tarihi gelisimi ve bugiinkii durumu,
Semavi Eyice'nin, “Ilk Osmanl Devrinin Dini-Igtimai
Bir Miiessesesi Zaviyeler ve Zaviyeli Camiler”, Istan-
bul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuam(iUiFM),
23(1962-63), No: 1-2, 1-80 isimli makalesinde anlatilan
zaviyeli cami tipine uymaktadir; ancak bu konuda ke-

sin hitkmii uzman sanat tarihgilerine birakiyoruz.

_13



ALEVILIK ARASTIRMALARI DERGISI

ibadet mekanina dahil edilmesiyle bugtinkii
durum ortaya ¢ikmis, yani, caminin yanina
ayr1 bir zaviye binasi insa edilmistir*. Bu tiir
kurumlar sik sik tamir ya da bazen adeta ye-
niden insa edildiklerinden, bu konuda kesin

bir hiikiim vermek oldukg¢a zorlasmaktadir.

Gilintimiizde uzun siire harap bir vazi-
yette ev olarak kullanilan ve nihayet Sivas
Belediyesi tarafindan restore ettirilen zaviye
binasimin, Sivas’in tarihi eserlerinin tanitil-
dig1 bir makalede, XX. yiizyilin baslarinda
yaptirildigr tahmininde bulunulmustur®.
Ancak, bazi belgelere istinaden bu tarihi en
azindan bir ytiizyil geriye gotiirebilecegimizi
sOyleyebiliriz. 27 Muharrem 1231/29 Aralik
1815 tarihli Gazi Rigsvan Agas1 Serbevvabin-i
Dergah-1 Ali Ali Aga vakfiyesi®, bugiin
halen faaliyette olan zaviyenin kosk kismi
ile zaviye 6niinde bulunan ¢esmenin, o sira-
da misafireten Sivas’ta bulunan, Benderli Ali
Aga tarafindan yaptirildigini gostermekte-
dir. Benderli Ali Aga, Ali Baba Zaviyesi'nin
on kismina(zaviyenin kuzey tarafina biti-
sik durumda) bir kosk ve zaviye bahgesine
bir ¢esme yaptirtyor. Demek ki, zaviyenin
arka kisminda bulunan semahane, ¢ilehane,

mutfak(bu {cii alt katta bulunuyor) ve {ist

48 Biz bu gelismenin XVIIL yiizyilin baglarinda mey-
dana geldigini saniyoruz ki, ileride bahsedecegimiz
iizere, zaviye etrafindaki zaviyeye ait tarla ve bahge-
ler, bu tarihlerde iskana agilmis ve dolayisiyla mahalle
niifusu bu tarihlerde artmaya baglamistir.

49 Cami kitabesinden hareketle boyle bir tahmin yii-
ritiilmiis olabilir. bkz. Hakki Acun, “Sivas ve Cevresi
Tarihi Eserlerinin Listesi ve Turistik Degerleri”, Vakif-
lar Dergisi(VD), XX(1988), 189.

50 5SS, 10/19da kayitl vakfiye.
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kattaki kafesli kadinlar kismi, daha onceki

bir tarihte insa olunmustur.

Semahane mihrabindaki siislemelerden
ve tekkede bulunan bir takim esyadan, bir
Rufai tekkesi oldugu anlasilan binanin, Ali
Baba déneminden kalma bir yap1 oldugu el-
bette sdylenemez. Bizim tahminimize gore,
bugiinkii zaviye binasi, zaviye ¢evresindeki
zaviyeye ait tarla ve bahgelerin iskana acil-
dig1, dolayisiyla mahalle niifusunun arttig:
ve hatta Ali Baba adina iki mahallenin tesek-
kiil ettigi XVIIIL ytiizyil baglarinda insa olun-

mustur®.

Bugiinkii zaviye binasi esas olarak iki
boliimde incelenebilir. Kuzeydeki giris bolii-
miinde, alt kismin sag tarafi ihtiyarlar oda-
s, sol tarafi ise gencler odasidir. Bu ikisinin
ortasinda bulunan holiin st katinda kosk
bulunmaktadir ki, bu 6n kismin ve koskiin
Benderli Ali Aga tarafindan yaptirildig an-
lasiliyor. Giineydeki ikinci boliimiin alt ka-
tinda, ortada genis bir semahane(ki, kible
tarafindaki mihrap dolayisiyla ayni zaman-
da mescit olarak da kullanildig: anlasiliyor),
mutfak ve cilehane, list katinda ise kafesli
kadinlar kism1 bulunuyor.

Ali Baba Camii ve bugiinkii zaviye bi-
nasimin etrafinda bulunan bazi binalarin da,
ihtiyaca gore zamanla zaviye miistemilatina
dahil edildigi; ancak, zaviyenin esas fonksi-
yonunu yitirmeye bagladigi son dénemler-
de, bu binalarin degisik sahislar eline gege-
rek, normal evler haline getirildikleri anla-

silmaktadir.

51 Bu konuda ileride, “Ali Baba Adin1 Tasiyan Mahal-

leler” boliimiinde ayrintili bilgi verilecektir.
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Elimizdeki Ali
Baba Zaviyesi, XVIIL. yiizyilda daha ge-

belgelere bakilirsa
nis bir miistemilata sahip bulunuyordu.
Buna gore; zaviyenin odalari, dyende ve
revendenin(gelip gecen yolcularin) kon-
duklar1 hani, iki ahiri, kapici odasi, firini,
camekani, misafirhanesi, misafirhanenin
kahve odas1 ve misafirhanenin oniinden ¢i-
kan suyu bulunmaktadir®. Bagka bir belge,
bunlara harem ve samanlik kisimlarini da

ilave ediyor™.

Kiciik Ali  Babamin  kizi  Fatma

Hatun(zaviyedar ve miitevelli) vefat ettigin-
de birakti$1 menzilin miistemilat: da, zaviye
bilinyesinde bulundugu icin zikredilmeye de-
ger. Buna gore, Ali Baba Zaviyesi dahilinde
oldugu bildirilen ve smurlar: belirtilen men-

zil iginde su boliimler bulunuyordu:

1- Ug bab fevkani oda(iist katta bulu-

nan ¢ oda),
2- Bir matbah evi(mutfak),
3- Bir bab kiler,
4- Bir cardak,
5- Birbabfevkanioda,tahtiahur(altinda

ahir bulunan st kattaki bir oda),
6- Bir liile mai cari(cesme),
7- Bir miktar havlu(avlu),

8- Haricinde bir bab kebir oda(avlunun
disinda bir biiyiik oda),

9- Bir kahve odas,

52 RB’den alinan, 25 Rebi’tilahir 1096/31 Mart 1685
tarihli, 24 numarali hiiccet.

53 RB’den alinan, Evail-i Muharrem 1099/7-16 Kasim
1688 tarihli, 26 numaral: hiiccet.

10- Bir cardak,

11- Bagka bir kahve odasi ki, bunun al-

tinda bir anbar bulunuyor,
12- Bir bab ahur sekisi ile
13- Bir bab samanhéane ve
14- Bitisik sekisi ile bir bab ahur.

15- Ayrica escar-1 miismire ve gayr-i
miismireyi muhtevi(meyveli ve
meyvesiz agaglar1 bulunan) bir kit'a

bahge,
16- Bir liile cesme ve

17-Bir kit'a avlu, zaviye miistemilati

icinde gosterilmektedir54.

Verilen bu bilgiler, cesitli sebeplerle ha-
zirlanan belgelere dayandigindan, zaviye-
nin biitiin kisimlarin ihtiva etmeyebilir; an-
cak, bu bilgiler Ali Baba Zaviyesi'nin, Islam
diinyasindaki diger zaviyelerle benzer 6zel-

liklere sahip oldugunu gostermeye yeter®.

Kiigiik Ali Baba'nin vakif yaptig1 1639
tarihinden bir siire sonra, sanki iki tane za-
viye varmis gibi, hemen biitiin vesikalarda
“Bliyiik Ali Baba Zaviyesi” ve “Kiiclik Ali
Baba Zaviyesi” kayitlar1 gecmeye baglamis-

54 RB’den alinan, 15 Safer 1134/5 Aralik 1721 tarihli,
45 numarali hiiccet.

55 Bu konuda ornek olarak bkz. A. Y. Ocak, “Zavi-
yeler”, VD, XII(1978); Ibrahim Gokgen, XVI. ve XVII.
Asirlarda Saruhan Zaviye ve Yatirlari, Istanbul, 1956;
Mevlevi tekkelerinin miistemilat: i¢in bkz. A. Golp1-
narli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, Istanbul, 1983,
2. Baski, 340-343; Kirsehir’deki Ahi Evran Zaviyesi'nin
miistemilat: icin bkz. flhan Sahin, “Osmanli Devrin-
de Ahi Evran Zaviyesi'nin Husfisiyetine Dair Bazi
Miilahazalar ve Vesikalar”, Ahilik ve Esnaf, Istanbul,
1986, 160.
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tir. Ustelik her iki zaviyeye miitevelli, zavi-
yedar ve diger gorevliler tayin edilmistir.
Ancak bu durum, iki adet zaviyenin mevcut
olmasinin degil, Ali Baba Zaviyesi'ne iki
esash vakif(Riistem Pasa ve Kiicilik Ali Baba
Vakiflari) yapilmasinin bir sonucudur. Za-
ten Kiiciik Ali Baba, tertip ettirdigi vakfiye
ile yeni bir zaviye kurmamus, bilakis vakfi-
nin biitiin gelirlerini ecdad Biiyiik Ali Baba
Zaviyesi'nin ihtiyaclarina ve bu zaviyede
sakin bulunan ecdadinin evlad-1 ziik{iruna,
yani erkek evladina vakfetmistir. Bu durum,
vakfiyede ¢ok acik bir sekilde belirtilmekte-
dir. Nitekim Evahir-i Sevval 1091/13-22 Ka-
stm 1680 tarihli bir hiiccette sahitlerin, “Di-
ger Ali Baba'min(Kiiciik Ali Baba'nin) bagka
zaviyesi yoktur, Riistem Pasa Vakfi'na miil-
haktir” seklinde ifade vermeleri de bu konu-

ya agiklik getirmektedir®.

Bu gelisik durum, yukarida da belirtti-
gimiz gibi tamamen iki ayr1 vakif bulunma-
sindan ve bu vakiflardan yararlanma husu-
sunda vakfiyelerdeki iki ayr1 sarttan kay-
naklanmaktadir. Riistem Pasa vakfiyesinde,
vakif gelirleri Ali Baba'nin erkek-kadin bii-
tin evladina birakilirken, Kiiciik Ali Baba
Vakfi'nin gelirlerinden sadece erkek evladin
yararlanmasi sart kosulmustur. Bu iki ayr
sart, Ali Baba evladi arasinda ytizyillar boyu
siiren ¢ekisme ve kavgalara sebep olmusg
gortinmektedir. Fakat buna ragmen her iki
vakfa da, Ali Baba evladindan olmak kay-
diyla bazen ayn1 bazen de ayr1 ayrn kisiler
sahip olmuglardir. 1251-1252 Hicri tarihli
Vakif Muhasebe Defteri'nde de bu durum

56 RB’den alinan 19 numarali hiiccet.
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acikca goriilmektedir. Defterde, Biiyiik ve
Kigiik Ali Baba(Diger Ali Baba) zaviyele-
rinin isimleri ve bunlarin gelir-gider du-
rumlar1 kayith bulunmakla birlikte, sadece
Biiyiik Ali Baba Zaviyesi boliimiinde, bina
olarak zaviye yazilidir ve bu bina da vakaf

miitevellisinin oturdugu evdir®.

Zaviye mistemilatiyla ilgili bilgiler,
zaviyenin isleyisi hakkinda da bizi aydin-
latmaktadir. Yilmaz Susamis'in verdigi bil-
giler dogrultusunda, Ali Baba Zaviyesi'nin,
bugiinkii adiyla Susamislar Konagimin
halihazirdaki durumundan hareketle su ne-

ticelere varilabilir:

1- Giris kisminin sag tarafindaki odada

ihtiyarlar-evliler oturur.

2- Giris kisminin sol tarafindaki odada
gengler-bekarlar oturur.

3- Ikinci boliimde yer alan genis bir se-
mahanede zikir ve ayin yapildig1 ko-
laylikla tahmin olunabilir. Ayrica, se-
mahanenin kible tarafinda Rufai sis-
leriyle siislenmis bir mihrabin bulun-
masl, burasinin ayni zamanda mescit

vazifesi gordiigiiniin isaretidir.

4- Mihrabin sag tarafinda bir ¢ilehane
bulunuyor. Esas olarak tarikat men-
suplarmin takva bakimindan yiik-
selebilmeleri igin belli bir siire diin-
ya nimetlerinden ellerini-eteklerini
¢ekmeleri anlamina gelen “¢ile”nin
dolduruldugu, genellikle yasanmasi

zor, kiiglik bir odaya bu isim veril-

57 Sivas Kongre Miizesi'nde bulunan numarasiz def-
ter, 4, 140-141.
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mektedir ki, bu anlayis ve adetin he-
men hemen biitlin tarikatlarda bu-
lundugu bilinmektedir(Golpinarls,
1988: 397-399; Pakalin, 1983: 370-374;
Kara, 1985: 214-215).

Bu bakimdan, zaviye biinyesinde bir
¢ilehanenin bulunmasindan hare-
ketle, bu anlayis ve adetin Ali Baba
Zaviyesi'nde de yiiriirliikte oldugu-

nu soyleyebiliriz.

5- Mihrabin sol tarafindan acilan bir

kapryla mutfaga giriliyor. Burada
pisirilen yemeklerin, biiyiik tahta
sofralar(bugiin zaviyenin ikinci ka-
tinda boyle bir sofra bulunmaktadar)
tizerinde, zaviyede barinan dervisle-
re ve gelip gecen misafirlere ikram

edildigi anlasiliyor.

Semahanenin ikinci kat1 kafesli ka-
dinlar kismidir. Bu kisimda, semaha-
nede yapilan zikir ve ayinleri izleyen
ya da bizzat katilan kadinlarin yer al-
dig1 tahmin olunabilir. Yukarida ad1
gecen “harem” kisminin, zaviyenin
bu boliimiiyle ayni yer olup olmadi-
g1 konusunda kesin bir sey soyleye-
miyoruz. Ancak, bizim tahminimiz,
zaviye yoOneticisi olan zaviyedarin
ailesiyle birlikte oturdugu yerin ha-
rem; zaviye mensuplarinin hanimla-
rinin, gelip gecen kadin yolcularin ve
hatta mahalle halkindan olan kadin-
larin, dini merasimleri izlemelerine
ayrilan boliimiin ise kafesli kadinlar

kismi oldugu yolundadur.

7- Kogk. 1815 tarihli vakfiyeden an-
lasildigina gore; Benderli Ali Aga
tarafindan yaptirilan kosk, zaviye-
nin diger boltimlerine nazaran bi-
raz daha tezyin edilmis vaziyette
bulunmaktadir. Genellikle saray ve
konaklarin yazlik boliimlerini tegkil
eden koskiin(Pakalin, 1983: 304), Ali
Baba Zaviyesi'nde daha ziyade agir-
likli misafirlerin konuk edildigi bir

boliim oldugu soylenebilir.

Zaviyenin bugilinkii miistemilatina
bakildiginda, genellikle derviglerin bari-
nagl durumundaki bir mekan oldugu fik-
ri uyanmaktadir. Buradan hareketle, son
devirlerde(XIX. ve XX. ytizyillar) zaviyenin
sosyal hizmet yoniinden cok tarikat ve dini
yoniiniin agirhik kazandig1 neticesine varila-
bilir. Clinkii zaviyenin daha eski tarihlerde-
ki miistemilat durumu, bilhassa gelip gecen
yolcu ve dervislerin barindirildigs, yani sos-
yal hizmet fonksiyonunun icra edildigi inti-

baini vermektedir.

1683,1685 ve 1688 tarihlerinde diizenlen-
mis {li¢ hiiccette kayitli, zaviye miistemilat:
ile ilgili bilgilerden hareketle asagidaki so-

nuglara varilabilir:

1- Zaviyenin etrafinda bulunan oda-
larda, zaviyede bulunan dervislerin

barindig: diistiniilebilir.

2- Ayende ve revendenin kondugu
han. Adindan da anlasildig: iizere,
bu handa, gelip gecen yolcular agir-

lanmakta idi.
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Iki ahir. Zaviye mensuplarinin ve za-
viyeye gelen misafirlerin hayvanlar:
bu ahirlarda baglanip, yemlenmekte
idi.

Kapic1 odasi. Zaviyeye gelen misa-
firleri karsilayan kapici, bu odada

ikamet ediyordu.

Zaviye mensuplarinin ve misafirle-
rin ekmek ihtiyaci, zaviye biinyesin-
de bulunan firindan karsilaniyordu.

1"

Sozliik es-

vab ve camasir yeri veya odasi,

Camekan. anlama,
soyunup giyinecek mahal” olan
camekanin(S. Sami, 1978: 466), bir
gesit sandik odasi olarak kullanildig:
disiintilebilir(Pakalin, 1983: 256).

Misafirhane. Misafirlerin agirlandig:
bu kismin bir de kahve odas1 bulu-
nuyordu ki, adindan da anlasilacag:
tizere burada misafirlere kahve ik-

ram ediliyordu.

Harem. Bu kisimda 6zellikle zaviye-
darin es ve ¢cocuklarinin ikamet etti-
gini saniyoruz. Ancak, diger zaviye
mensuplarinin ya da zaviyede yati-
ya kalan misafirlerin hanimlarinin
da buna benzer yerlerde kaldiklari

tahmin olunabilir.

Mutfak(matbah). Zaviye mensup-
larina ve misafirlere ikram edilen
yemeklerin pisirildigi mutfakta, bu
ihtiyac1 karsilayacak capta mutfak
esyasinin da olmasi icap eder. An-
cak, bu tip arag-gereglerin zamanla

zaviyenin asil fonksiyonunu yitir-

mesine paralel olarak ortadan kalk-
t11 ya da zaviye mensuplar1 arasin-
da paylasildig1 sdylenebilir. Bizim
zaviyede gordiigiimiiz biiytik tahta
sofra, bunlardan arta kalan bir nu-

mune olsa gerektir.

10- Samanlik. Bu kisimda zaviye men-

suplarmin ve gelip gecen yolcularin
hayvanlarmin ihtiyaci olan yem, sa-
man ve benzeri maddelerin saklan-

dig1 sdylenebilir.

Zaviyeye gelen misafirlerin nasil agir-

landig1 ve nelerin ikram edildigi hakkinda

da ¢ok fazla bilgimiz bulunmuyor. Ancak,

XIX. ytizyilda diizenlenen masraf defterle-

ri*, ozellikle zaviyede ikram edilen yiyecek

maddelerini tanimamizi sagliyor. S6z konu-

su yiyecek maddelerini asagidaki sekilde s1-

niflandirabiliriz:

1- Yaglar:  Zeytinyagr  ve  safi
yag(tereyagi).

2- Etler: Lahm-i ganem(koyun eti),
kuyruk ve pastirma.

3- Taze ve kurutulmus meyveler: Ar-
mut, tizim, yas tizim, elma, kizil-
cik, incir, sar ¢ir, kabuk cir, pestil,
zerdali, fisne, perverde, erik kurusu,
elma kurusu, kayist.

4- Bostan: Karpuz, bostan.

5- Sebzeler: Batilcan(patlican), lahana,

sogan, sarimsak, kabak, hiyar, turp,
salgam, bamya, 1spanak, pancar, ka-

rabiber, biber, fasulye.

58 RB’den alinan 10 adet Masraf Defteri.
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6- Tathlar:  Kadayif,
borek), tagar bekmezi, ¢alma bek-

sini(baklava-

mezi, eski bekmez, bekmez, seker.
7- Kahvaltilik: Zeytin, peynir.

8- Tahil-bakliyat: Mercimek, yarma,
bulgur, piring, haslik hinta(ekmeklik
bugday), nan-1 aziz(ekmek), leblebi,
sair(arpa), fig, burgak.

9- Duhan(tiitiin) ve kahve.

Bunlar, normal zamanlarda ikram edi-
len yiyecek maddeleridir. Ayrica, miibarek
glin ve gecelerde helva ve asure pisirilerek
fakirlere ikram edildigi de anlasilmaktadir.

Zaviyeye gelen misafirler ile at ve diger
hayvanlarina verilecek yiyecek miktarlar:
belli prensipler dahilinde diizenleniyordu.
Ornegin, 1698 tarihli bir miirasele® kaydina
gore, zaviyeye inen ezyaf(misafirler) yedirili-

yor ve atlarina da yarimsar yem veriliyordu.

Zaviye mistemilatr icinde bulunan
odalarda ve zaviye mensuplarmin ikamet
ettigi diger hanelerde, giinliik yikanmaya
mahsus, genel olarak her Miisliiman evinde
bulunan gusiilhanelerin bulunmas: gerekir.
Ancak, ihtiva ettigi miistemilatiyla orta bii-
ytikliikte bir kiilliyeyi andiran Ali Baba Za-
viyesi dahilinde biiyiik ¢apta bir hamamin
bulunmadig1 anlasilmaktadir. Hane masrafi
bashig: altinda tutulan masraf listelerinde
“usaklara hamam parasi: ii¢ kurus” ve “ha-
mama verilen: yirmi kurus” seklindeki ka-

yitlar®, genel temizlik hizmetlerine zaviye

59 RB’den alinan 8 numarali miirasele.
60 RB’den alinan Masraf Defteri.

gelirlerinden pay ayrildigini ve bu hizmetle-
rin sehirdeki biiyiik hamamlarda karsilandi-
gin1 gostermektedir.

Zaviyelerin isleyisi konusunun anla-
silmasinda, meshur seyyah Ibn Batuta'min
Misir zaviyeleri ile ilgili verdigi malumat
bizi aydinlatabilir. Seyyahimizin haber ver-
digine gore, Misir'da da Anadolu’da oldu-
gu gibi cok sayida zaviye vardir ve bunla-
ra “hanigah”mn cogulu olan “havanik” de-
nilmektedir. Her zaviye, farkli bir tarikata
mensup dervisler grubuna aittir. Her zavi-
yenin bir seyhi ve muhafizi bulunmaktadir.
Yemek hususundaki adetleri soyledir: Za-
viyenin hadimi sabahleyin gelip, zaviyede
barinan dervis ve misafirlerden her birine
arzu ettigi yemegi gosterir. Bunlar yemek
igin toplandiklarinda, her adamin Oniine
ekmek ve yalniz kendisine ait ayr1 bir tabak
konulur. Zaviyelerde giinde iki kez yemek
ikraminda bulunulur. Cuma geceleri ise tath
ikram edilir. Zaviyede barinan bekar dervis-
lere yazlik ve kiglik elbiseler ile adam bas:
yirmi-otuz dirhem harglik, ayrica, elbisele-
rini yitkamalar1 i¢in sabun ve hamam parasi
ve kandilde yakacak zeytinyag verilir. Der-
vislerden evli olanlarin ayr1 zaviyeleri(Ali
Baba Zaviyesi'nde ayr1 odalar1) vardir(ibn
Batuta, 1333-1335, 32-33).

A.1- Zaviye Gorevlileri

Zaviyenin igleyisi, zaviyede verilen hiz-
metler ve yapilan kontrollerin anlasilma-
sinda, zaviye gorevlileri hakkinda verece-
gimiz bilgiler de faydal1 olacaktir. Zaviyeye
yapilan vakiflarin vakfiyelerinde belirtil-
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meyen bazi gorevlilerin, daha sonraki ta-
rihlerde tayin edilmeye baslanmasi, zaviye
miistemilatinin artmasiyla yani zaviyenin
biiyiimesi ile ilgili oldugu kadar, evlad-1
vakifin(Ali Baba evladinin) sayisinin artma-
sina paralel olarak “her kisiye bir is” diistin-
cesiyle de hareket edilmesinin bir sonucu
olsa gerektir. Ciinkii sayilar1 gittikce artan
Ali Baba evladinin, tespit edebildigimiz ka-
dariyla, zaviye miistemilatinin ve zaviyeye
gelir getiren kaynaklarin isletilmesinden
baska herhangi bir isleri bulunmuyordu.
Bu bakimdan simdi, vesikalarda ad1 gegen
zaviye gorevlilerini sirasiyla tanitmaya ¢ali-

sacagiz.

a- Zaviyedar

Zaviyedar, zaviyenisin, zaviye seyhi,
tekyenisin, postnisin, seccadenisin ve me-
sihat kelimeleri genel olarak ayni anlamda
kullanilmiglardir. Kisaca, zaviyede oturan,
zaviyedeki derviglerin seyhi durumunda
bulunan, bas zaviye yoneticisi olarak tanim-
layabilecegimiz zaviyedar, genel olarak ku-

rucu seyhin evlad: arasindan segilmistir.

Umumiyetle, kurucu seyhin erkek ve
kiz ¢ocuklarmin nesli titkeninceye kadar bu
durum boylece siiriip gitmistir. Aslinda za-
viyeye vakif yapan kimseler, diizenledikleri
vakfiyelerinde, zaviye ve vakif yonetimini
kimin tistlenecegini agikga belirtmislerdir.
Zaviye vakiflari ise, ya zaviye kurucusu ve
evladi tarafindan ya da kurucu seyhin kera-
metine inanan veya onun manevi niifuzun-
dan istifade etmek isteyen varlikli kimseler-

ce yapildigindan, zaviye ve vakif yonetimi-

80

ne genellikle zaviye kurucusu ve evladmin
tayin edilmesi tabii bir netice olarak kabul
edilmelidir.

Ali Baba Zaviyesi'ne esash ilk vakfi ya-
pan Sadrazam Riistem Pasa vakfiyesinde,
zaviyedarm kim olacagi konusunda belir-
gin bir isaret bulunmamakla beraber, kimin
miitevelli olacag: agikca gosterilmistir. Buna
gore, Ali Baba, yasadig siirece isterse bizzat,
isterse naip tayin ederek vakfi yonetecektir.
Vefatindan sonra kardesi, kardesinin vefa-
tindan sonra Ali Baba'nin evladi, evladinin
nesli tiikendiginde ise kardesinin evladi
vakif yonetiminde s6z sahibi olacaklardir.
Bunlarin da nesli tiikendiginde, zaviyede
oturan ve Ehl-i Stinnet ve’l-cemaat mezhebi
tizere zaviyede seccadenisin olanlar, onlarin
da nesli tiikendiginde ya da(netziibillah)
zaviye harap oldugunda, vakif gelirleri, di-
ger bircok vakifta oldugu gibi Medine-i Mii-
nevvere fukarasina tahsis olunacaktir. Ali
Baba'nin vefatindan sonra kardesinin vakfa
sahip olmasiyla ilgili sart, Ali Baba'nin vefat
etmeden Once, zaviye yonetimini on iki ya-
sindaki oglu Ahi Mehmet’e vasiyet etmesi
sebebiyle gerceklesememistir®’. Bu bakim-
dan Ali Baba'nin, Riistem Pasa vakfiyesin-
deki sartlar1 degistirebilme yetkisine de sa-
hip oldugu anlasilmaktadir.

Riistem Pasa’nin, vakfiyede, kimin za-
viyedar olacagr hususunda herhangi bir
sart kosmamasi, dogal olarak Ali Baba ve
siilalesinin bu vazifeyi ifa etmesini kabulii-
niin bir neticesi olmalidir. Zaten daha sonra

yapilan uygulama da bunu gostermektedir.

61 BA, MD, 25/264.
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Riistem Pasa vakfiyesinde, vakif yoneti-
minin, kiz-erkek ayirimi yapilmaksizin bii-
tiin Ali Baba evladina birakilmasina karsilik,
zaviyeye ikinci 6nemli vakfi yapan Kiigiik
Ali Baba vakfiyesinde, vakif yonetimi, Ali
Baba'min sadece erkek evladina birakilmis-
tir. Kiigtik Ali Baba, vakfinin gelir fazlasinin,
miitevelli eliyle erkek evlat arasinda esit
olarak taksim edilmesini sart kosmustur. Bu
ikinci vakfiyeye gore, zaviye ve vakif yone-
timinde kiz evladin herhangi bir dahli ol-
mayacaktir. Ancak, kiz evlattan dul, muhtag
veya hastalikli olup da zaviyede yasayanla-
ra, vakif gelirlerinden kifayet miktar bir ge-
lir tahsisinin yapilabilecegi belirtilmistir.

Ali Baba Zaviyesi'ne yapilan iki esash
vakiftaki bu iki farkli sart, zaviye ve vakif
yonetimi, yani vakif gelirlerine sahip olma
hususunda, Ali Baba evladi arasinda asirlar
boyu devam eden bir miicadeleye sebep ol-
mus goriinmektedir. Zaviye bir tane, yone-
timle ilgili sart iki tane oldugu igin, ailenin
muhalif kalan kesimi kendi sartlarina uyan
vakfiyeyi ibraz ederek kendi lehlerine bir
karar alinmasina calismistir. Buna karsilik,
obtir taraf kendi durumlarmma uygun olan
vakfiyeyi gostermek suretiyle, alinan karari

kendi lehlerine ¢cevirmek istemistir.

b- Zaviye Hizmetkarlar1

Zaviyenin kurulusundan itibaren, za-
viye hizmetlerinin Ali Baba’nin akraba ve
tabilerince goriildiigiinii soyleyebiliriz. An-
cak, bu konuyu agiklayic bilgilere en erken
1574’lerde rastlayabiliyoruz. 1574’te yazilan

mufassal defterdeki zaviye kaydindan, za-
viyenin sekiz adet hizmetkarinin bulundu-
gu anlagiliyor. Bu kayda gore; hizmetkarlar,
zaviyede yaptiklar1 hizmet karsiiginda bir
takim vergilerden(Avariz-1 Divaniye ve
Tekalif-i Orfiye’den) muaf tutulmuslardir.
Hizmetkarlardan ti¢ii, Ali Baba'nin kardesi
Piri’'nin ogullar1 Veled, Hasan ve Hiiseyin
idi. Ayas, Kirkor ve Mustafa adini tasiyan
¢ kisi “veled-i Abdullah” ve “mu’tak-1 Ali
Baba” seklinde kaydedilmislerdir. Bu ba-
kimdan, bu {ictintin koken itibariyle gayr-i
miislim olup Ali Baba tarafindan Miisliiman
yapilarak hiirriyetlerine kavusturulmus ol-
duklarini soyleyebiliriz. Geriye kalan iki
kisiden birisi hizmetkar olarak kaydedilen
Karaca, digeri ise hademe olarak vasiflandi-

rilan Inayet veled-i Tanrivermis’tir®.

1574 tarihli mithimme kaydindaki bil-
giler de bu konuda baz ipuclar veriyor.
Buna gore; Ali Baba bu tarihte vefat etmis
ve Olmeden Once, zaviyesini on iki yasin-
daki oglu Ahi Mehmet'e vasiyet ettiginden,
Rm(Sivas) Beylerbeyi Istanbul'a mek-
tup gondererek, vasiyetin onaylanip, Ahi
Mehmet’in zaviyedar tayin edilmesini iste-
mistir. Ayn1 vesikada, hizmetkar ve akra-
basmin tekyeyi mamur edecegi de belirtil-
mis ve vesikanin alt kismina on kisinin adi
yazilmistir. Ancak, bu kisilerin akrabadan
mi1 yoksa hizmetkdrdan mi olduklar: belir-
tilmedigi gibi, yukarida adlarini verdigimiz
hademe ve hizmetkarlarla da herhangi bir

benzerlikleri bulunmamaktadir.

62 TKGMA, 14 numarali Mufassal Defter, 29-A.
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Ali  Baba
hizmetkarlarla ilgili bagka bir vesikaya te-

Zaviyesinde  bulunan
sadiif edilmemistir. Ancak, XIX. ytizyilda
yazilmis miirur tezkerelerinde ve masraf
defterlerinde “usak” olarak kaydedilen kim-
selerin de, zaviyede ihtiya¢ duyulan hizmet-

leri yaptiklar: sdylenebilir®.

c- Ferras

Ferras, Arapcada yayici, doseyici, hiz-
metci manalarma gelmektedir. Konumuz
itibariyle ferras; cami, mescit ve imaret
gibi miiesseselerin temizligini yapan ve
hali, kilim ve hasir gibi mefrusatin1 yayan
kimsedir(Pakalin, 1983: 608).

Ali Baba Zaviyesi'ne ferras tayin edildi-
gine dair rastladigimiz ilk vesika 1704 tarih-
lidir*. Ancak, bu tarihte berat yenilemesi ya-
pildigindan, ferrasin daha evvelki tarihlerde
de mevcut bulundugunu ifade etmeliyiz.

Bu konudaki vesikalar incelendiginde,
degisik miiesseselere farkli kimselerin bazen
sadece ferras, bazen de tlirbedar-ferras ve
miiezzin-ferras tayin olundugu goriilmek-
tedir. Cami, zaviye ve tiirbe icin tayin edilen
bu gorevlilerin, bazen ayr1 ayr1 gorevlere,
bazen de birkag goreve birden atanmalari,
duruma gore, ya Ali Baba evladina is bulma
ya da iicretin yetmedigi durumlarda birkag
goreve birden ayni kisinin tayin edilmesinin

bir sonucu olabilir.

63 Masraf defterlerinden yukarida bahsetmistik,
miirGr tezkeresi i¢in ise RB’den alinan 1840 tarihli
miirGr tezkeresi 6rnek olarak verilebilir.

64 VGMA, 1121 numarali HD, 13.
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¢- Duagt

Higbir vazifeilemiikellef olmadigihalde,
edecegi dualar mukabilinde maas alan kim-
seicin kullanilan bu tabir(Pakalin, 1983: 479),
tespit edebildigimiz kadariyla XVIII. yiizy1-
lin baglarindan itibaren Ali Baba Zaviyesi'ni
de ilgilendirmeye baglamistir. Bazen bir koy
ahalisinin tamaminin duac olarak kayde-
dildigini gordiigiimiiz(Yediyildiz, 1985: 96)
Osmanli toplumunda, gesitli sebeplerle ih-
das edilmis olan duagtilugun, yaygin halde

bulundugunu tahmin ediyoruz.

Elimizdeki vesikalara gore; duagti na-
miyla ticret alan kimse, buna karsilik, vakif
yapan kimsenin ruhu ve devletin devam
icin dua edecektir®. Aslinda, vakifin ruhu
i¢in dua edilmesi, diizenlenen vakfiyelerde
de belirtilmektedir. Ancak, bu vazife bir {ic-
ret karsiig1 olmadig gibi, herhangi birinin
inhisarina da birakilmamistir. Mesela, Kii-
ciik Ali Baba, vakfiyesinde, Muallimhane’de
Kur’an 6grenip, mezun olan g¢ocuklardan
her birinin yiizer adet Salavat-1 Serife ve
yediser adet Fatiha-i Serife suresi okuya-
rak, Hazreti Peygamber’in “r(ih-1 pakine”
hediye etmelerini ve kendisini de hayir-dua
ile anmalarimi istemistir. Kiiciik Ali Baba,
miibarek gecelerde, zaviyede kalanlara ve
misafirlere(mukim ve misafirine) yeteri ka-
dar yemek yedirilip, kendisinin hayir-dua

ile anilmasin1 da istemistir. Ayni sekilde,

65 “Vakifin rithu ve devam-1 6mr-i devletimgiin duadya
miidavemet” gosterecektir. bkz. S$S, 1/126’da kayatl
1779 tarihli berat.



2011 / YIL: 1 SAYIL: 2

gelip gecen yolcularin da, zaviyede yemek
yedikten sonra, vakifin(Kiigiik Ali Babanin)

ruhu i¢in dua etmeleri istenmistir.

Bunlardan bagka, ne Riistem Pasa ve ne
de Kiiciik Ali Baba vakfiyelerinde “duagt”
adiyla birisinin tayin edilecegine dair her-
hangi bir kayit bulunmamaktadir. Buna
ragmen, zaviye biinyesinde duagi namiyla
ticret alan kimselerin bulunmasinin ti¢ sebe-

bi olabilir:

1- Bunlardan ilki, vakif gelirlerinden
pay alamayan Ali Baba evladimnin,
boyle bir vazife ihdas ederek vakif-

tan gelir temin etme cabasidir.

2- Padisah tarafindan, sirf bu amacla
bir yerin gelirinin temlik edilmesi
yani miilk olarak verilmesi. Bu se-
kilde padisahin, biiyiik bir velinin
hayir-duasini almak istedigi diisii-

nilebilir.

3- Bagka bir vakfin mesihatina, duagt
adiyla(ber vech-i duagt), Ali Baba
evladinin sahip olmasi. Ali Baba Za-
viyesi ile bagka herhangi bir iligkisi-
ni tespit edemedigimiz Ozemis Za-
viyesi mesihatina bila berat duagt
mutasarrif olan Ali Baba evladindan
Seyh Sems Ahmet'in 1740'ta vefat
etmesi tizerine, bu vazifeyi oglu Sey-
yid Ebubekir devralmistir. Ancak,
vazife karsilig1 olan ticret Kiigiik Ali
Baba Vakfi gelirinden alinacaktir®.

66 VGMA, 1088 numarali HD, 54-B.

d- Ciizhan

Cami ve tekkelerde ibadetlerden 6nce
Kur’dn’dan birer ciliz okumakla gorev-
li olan kimselere ciizhan; bunlara tahsis
edilen maasa da “ciizhanlik ciheti” ad:
verilmektedir(Pakalin, 1983: 318). Riistem
Pasa ve Kiiglik Ali Baba vakfiyelerinde ctiiz-
han tayin edilecegine dair herhangi bir kayit
bulunmuyor. Buna ragmen 1714’lerden iti-
baren boyle bir gorevin ihdas edildigi goriil-
mektedir”. Bu goreve de Ali Baba evladimin
tayin edilmesi, bu gorevin de evlad-1 vakifa
is bulma kaygisinin bir sonucu oldugu inti-

baimi vermektedir.

A.2- Zaviyenin Fonksiyonu

a- Yolculara hizmet

Genel olarak biitiin Islam diinyasinda-
ki zaviyelerin ortak ve en belirgin 6zelligi,
licretsiz konaklama hizmeti gormektir. Bu
ozellikleri sebebiyle vakiflarla beslenip, vergi
muafiyetleriyle desteklenen zaviyeler, faali-

yetlerini yiizyillar boyu stirdiirebilmislerdir.

Ali Baba Zaviyesi'ne yapilan esasl iki
vakfiyede de, gelip gegen yolculara hizmet
verilecegi kayitli bulunuyor. Riistem Pasa
vakfiyesinde, vakfedilen kdy ve mezrala-
rin gelirlerinin, Ali Baba dilerse “ayende ve
revendeye ve azad ve bendeye re’s-biilent
ve edna-efkendeye sarf” olunacag, belirtil-
mistir. Demek ki; zaviyede, hiir veya kole,

zengin ya da fakir biitiin misafirlere hizmet

67 VGMA, 1118 numarali HD, 129; 1792’de diizenle-
nen benzer bir belge icin bkz. VGMA, 548 numarali
HD, 110.
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verilecektir. Ayni sekilde, Kiiciik Ali Baba
vakfiyesinde de, zaviyede misafir olan yol-
culara yemek verilecegi kaydedilmistir.

Ali Baba Zaviyesi'ni destekleyen tictincii
onemli vakif olan Atik Valide Sultan, 1582
tarihli vakfiyesinde, Yeniil kdyleri mahsu-
liinden senede bes mud hintanin(bugday)
Ali Baba Zaviyesi'ne verilmesini istemistir®.
Vakfiyede, s6z konusu hintanin, hangi sartla
verilecegi belirtilmemis; ancak, daha sonraki
vesikalarda, bu miktarin yedi mud hinta ve
giinlitk dokuz akge olmak iizere artirildig:
ve bu mali destegin, “dyende ve revendeye
it'am-1 taAm”, yani gelip gecen yolculara ye-
mek ikram edilmek sartiyla saglandig belir-

tilmektedir®.

Bu bakimdan, prensip itibariyle, gelip
gecen yolculara hizmet vermesi sartiyla zavi-
yeye mali destek saglandigini syleyebiliriz.
Vesikalara bakilirsa, Ali Baba Zaviyesi'nde,
asirlar boyu bu hizmet siirdiirtilmiistiir. Ni-
tekim 1251-1252 Hicri tarihlerinde yapilan
kontrollerde, zaviyede, “ayende ve reven-
deye it’am olunmakta” oldugu ve vazifeli-
lerin, “bild kusur hizmetlerini eda” ettikleri
gorulmiistiir™.

Bazi donemlerde, mubhtelif sebeplerle,
“ayende ve revende” hizmetinin kesinti-

ye ugradigi da anlasiiyor. Zaviyenin, bu

68 VGMA, 1766 numarali defter, 136-170"te kayitl
vakfiye.

69 RB’den alinan, 8 numarali buyruldu, 9 numarali
arz, 64 numarali ferman.

70 Sivas Kongre Miizesi'nde bulunan 1251-1252 tarihli
numarasiz Vakif Muhasebe Defteri, 140-141.
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fonksiyonunu icra edemez hale gelisinin
sebepleri olarak; Ali Baba evladi arasindaki
miicadeleler, vakif gelirlerinin muntazam
olarak toplanamamasi, gelir kaynaklarinin
zamanla tahrip olmasi ve sehir yonetimi ta-
rafindan zaviyenin asil fonksiyonu digsinda
hizmet vermeye zorlanmas1 gibi hususlari

siralayabiliriz.

Stiphesiz bunlardan en Onemlisi; Ali
Baba evlad: arasinda vakif gelirlerine sahip
olma hususundaki miicadeleler sebebiyle
zaviyenin zamanla bakimsiz hale gelmesi,
gerekli tamir ve bakim hizmetlerinin yapila-
mamasidir. Zaman zaman sikayetlere konu
olan bu durumun, ayn1 zamanda zaviyenin
gelir kaynaklari arasinda bulunan degirmen,
tuzla ve sairenin de tahrip olmasimnin baslica
sebebi oldugu sdylenebilir. Gelir kaynakla-
rinin harap olmasinin diger énemli bir se-
bebi ise, disaridan yapilan miidahalelerle,
gelir kaynaklariin bagkalarmin eline geg-
mesi ve bu ytlizden uzun siire gerekli tamir
ve bakimlarmin yapilamamasidir. Bunda,
bazi1 dénemlerde yogunlasan egkiyalik ha-
diselerinin de roliiniin bulundugu tahmin
edilebilir.

b- Dervisleri barindirma

Zaviyelerle ilgili biitiin vesikalarda, asil
gorevin, dyende ve revende hizmeti oldugu
belirtilmekle beraber, zaviyelerin tabii ola-
rak bilhassa tarikat mensubu dervisler i¢in

barmak yeri tegkil ettikleri kolaylikla tah-
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min olunabilir”. Aslinda zaviyelerin varlik
sebebi de, mensup olduklar: tarikatin pro-
pagandasinin yapilmasi degil midir? Impa-
ratorluk topraklarin1 bastan basa dolasan
dervisler igin, yollar1 {izerindeki tekke ve
zaviyelerde konaklamak, herhalde seyahat-
lerini biiyiik 6lgiide kolaylagtirtyordu. Ibn
Batuta Seyahatnamesi'nde, zaviyeye gelen
misafirlere, yolda hangi zaviyelere ugradi-
gmin ve seyhinin kim oldugunun soruldu-
gunun kayith bulunmasi, bu durumu agikca
gésteriyor(fbn Batuta, 1333-1335: 32).

Ali Baba Zaviyesi'nin, sehir merkezinde
kurulmus bir zaviye olmasi itibariyle, daha
¢ok, sehre gelen dervisler i¢in konaklama va-
zifesi gordiigii tahmin olunabilir. Ayrica, di-
ger biitlin zaviyelerde oldugu gibi, Ali Baba
Zaviyesi'nin de, bir seyh ailesi tarafindan
kurulup yasatildig: ve dolayisiyla o seyh ai-
lesi i¢in asirlar boyu barmak vazifesi gordii-

g, dikkatlerden uzak tutulmamalidir.

Osmanli miiesseselerinin bozulmasi-
na paralel olarak, tekke ve zaviyelerin de
genellikle XIX. asirdan itibaren esas fonk-
siyonlarin1  kaybettikleri biliniyor(Eyice,
1967: 592). Bilhassa kurulus doneminde si-

yasi, sosyal, iktisadi ve askeri etkinlikleri

71 Mesela Niksarli Ahi Pehlivan, “tarikat seyhi ile ta-
rikat usullerine gore terbiye gormiis olan ve seriatin
zahirl hiikimlerine gore daima ibadetlerini yerine
getirmeye calisan sulehaii’s-stfiyenin oturmasi igin
bir zaviye” yaptirmustir. “Sifiler, fukara, mesakin ve
sulehd bu kurulusta ortak bir hayat stirmekte, aksam
ve sabah yemeklerini beraber yemekte, ayrica geleni
gideni misafir etmektedirler”. bkz. Bahaeddin Yediyil-
diz, “Niksarli Ahi Pehlivan ve Darti’s-sulehas1”, Tiirk
Tarihinde ve Kiiltiiriinde Tokat Sempozyumu(2-6
Temmuz 1986), Ankara, 1987, 283-284.

goriilen zaviyelerin, XIX. asirdan itibaren
sadece ibadetle mesgul olan dervislerin ba-
rinak yerleri haline geldikleri anlagiliyor. Bu
konuda belki bazi istisnalar gosterilebilir™.
Ancak genellikle durum bu sekildedir ve
Ali Baba Zaviyesi de bu gelismeden ken-
disini kurtaramamis goriinmektedir. 1809
tarihli bir hiikiimde gecen, “bu makfle za-
viyede dervisan sakin olup, tezkir ve tehlil
ide gelmis iken” seklindeki kayit”, boyle bir
gelismenin ifadesi olmalidir. Bununla bera-
ber, kanaatimizce bu degisikliklerin sebep-
leri sadece zaviyelerin i¢ biinyelerinde mey-
dana gelen bozulmalarda aranmayip, ayni
zamanda, imparatorluk capinda etkili olan
bazi dis unsurlarin da dikkate alinmasinda

biiyiik fayda vardir.

c- Fakirlere yemek ikrami

Zaviyeler; tarikat mensubu derviglerin
oturduklar, gelip gecen yolcularin konakla-
diklariveayricagevrelerindeyasayanfakirfu-
karanin beslenip barindiklar1 ve giydirildik-
leri sosyal hizmet miiesseseleriydi(Barkan,
1942: 294). Hatta bu yiizden, zaviyelerin,
yeni yerlesim birimlerinin ortaya ¢ikmasin-
da o6nemli rollerinin oldugu sdylenebilir.
Zaviyeden dagitilan yiyecek ve giyecekler-
le hayatlarin siirdiiren fukaranin, zamanla
zaviye cevresinde temelli yerlesmeleri, yeni
mahalle, kdy ve kasabalarin tegekkiiliine
imkan vermistir(Akdag, 1979: 495).

72 Istiklal Harbi'nde bazi tekkelerin énemli ve faydali
faaliyetleri igin bkz. Mustafa Kara, Tekkeler ve Zavi-
yeler, Istanbul, 1977, 152-165.

73 BA, Sivas Ahkam Defteri, 23/6.

15



ALEVILIK ARASTIRMALARI DERGISI

Zaviyelerin, bir ¢gesit asevi olma 6zellik-
leri sebebiyle, buralarda yedirilip igirilen ve
giydirilen, hatta bazen temizlik ihtiyaclar
karsilanan ve fukara olarak vasiflandirilan,
muhta¢ durumdaki bu insanlar kimlerdir?
Herhalde, bunlarin basinda gezgin dervis-
lerin geldigini soylemek yanlis olmaz. Sivas
Miizesi'nin tekke ve zaviyelerden devrali-
nan esyanin bir boliimiiniin sergilendigi re-
yonunda, dervislere ait esyalardan bol mik-
tarda bulunmasi, bir zamanlar Sivas’taki
zaviyelerin de, bu tip dervisler i¢in barmak
yeri olduklar: intibaini vermektedir. Aslin-
da, fukara kelimesi, 1stilahi anlamda tari-
kat mensubu dervisler i¢in kullanilan bir
terimdir(Pakalin, 1983: 636). Bunun yanin-
da, muhtelif sebeplerle issiz gii¢siiz kalmuis,
normal fakir fukaranin da, zaviyelerde ba-

rinma imkani bulduklarini kabul edebiliriz.

1764 tarihli bir hiikiimde, Ali Baba Zavi-
yesi Reis-i Miitevellisi Seyyid Feyzullah'mn,
sehir yoneticilerinin(Sehir kethiidas1 ve Be-
desten kethiidasi) Levendan Taifesi'ni za-
viyeye yerlestirmeleri sebebiyle dervisanin
ve sair fukaranin zaviyede barinamaz hale
geldiklerini sOylemesi™, fukara tabiriyle,
dervislerin yaninda baska muhta¢ durum-
daki kimselerin de kastedildigi izlenimini
vermektedir. Ayrica, miibarek gecelerde ve
Asure giinlerinde pigirilen yemek ve helva-
larin fukaraya yedirildigi de belgelere kay-
dedilmistir. Mesela, Ali Baba Zaviyesi'nde,
Kadir Gecesi'nde fakir ve garipler icin ha-

zirlanan dort batman helvanin tahmini

74 BA, Sivas Ahkam Defteri, 10/74.
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bedeli(iki yillik) 400 kurus idi”. Ayni sekil-
de, yolcular ile fukara ve zuafanin(fakirlerin,
hasta ve zayiflarin) doyurulmasi icin, iki y1l-
da toplam 11210 kurus sarf edilmistir™.

B- Mescit/Cami, Tiirbe

1574 tarihli mufassal defterde “Ali Baba
Mescidi Mahallesi”nin kayith bulunmasi”,
1547’lerde mevcut olan zaviyenin yaninda
1574’lerden 6nce bir de mescidin insa edil-
mis oldugunu gostermektedir. Ancak, zavi-
ye binasmin ayni zamanda mescit vazifesi

gormesi de miimkiindyir.

Biiyiik Ali Baba ve torunu Kiigiik Ali
Baba donemlerinde bahsi gegen mescit,
1714'lerde minber konulup, hatip tayin
edilmek suretiyle cami haline getirilmis-
tir’s. 1788-89 tarihli iki hurufat kaydi, cami
ve tlirbenin Kii¢iik Ali Baba tarafindan bina
edildigini haber vermektedir”. Bu durum,
Biiytik Ali Baba doneminde mevcut olan
mescidin, zamanla yikildigini ve Kiiciik Ali
Baba tarafindan yeniden yaptirildigini gos-
termektedir. Cami i¢inde bulunan tiirbenin
ise, Kiiclik Ali Baba tarafindan dede ve ba-
basimin kabirleri tizerine yaptirilmis oldugu
kabul edilebilir.

1714’'lerde cami haline getirilen miies-
sese, 1785’lerde, Ali Baba evladindan Zavi-
yedar ve Miitevelli Seyh Feyzullah Efendi

75 1251-1252 Hicri Tarihli Vakif Muhasebe Defteri, 4.
76 Ayni defter, 140-141.

77 TKGMA, 14 numarali mufassal, 19-A.

78 VGMA, 1118 numarali HD, 138.

79 VGMA, 548 numarali HD, 109, 110.
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tarafindan yaptirilan minarenin de eklen-
mesiyle bugiinkii haline gelmistir®. Bunun-
la beraber, 1318 Hicri tarihli kitabe, Ali Baba
Camii'nin, XX. yiizyil baglarinda biiyiik bir
tamirat gecirdigini gostermektedir. Ikinci
giris kapisi tizerinde halen mevcut olan kita-
bede gecen, “Harabe-miisrif iken oldu boyle
timran1” seklindeki manzum kayit, camiin
bu tarihten 6nce harap olmaya ytiiz tuttugu-
nu veya tamamen yikilmis oldugunu ifade

etmektedir®'.

B.1-Mescit/Cami-Tiirbe Gorevlileri
a- Hatip-imam-Miiezzin

Ali Baba Zaviyesi'ne esash ilk vakfin
yapildig1 1547’lerde, zaviye biinyesinde he-
niiz bir mescit bulunmadigindan, Riistem
Pasa Vakfi'ndan, mescit gorevlilerine maas
tayini(vazife tevcihi) yapilmadigi anlasili-
yor. 1574’te “Ali Baba Mescidi Mahallesi”
isminin kayitlara gegmis olmasi®?, 1547-1574
tarihleri arasinda, zaviyenin yaninda bir de
mescidin insa edilmis oldugunu gostermek-
tedir. Dogal olarak bu mescide ait gorevli-

lerin bulunmas: gerekir. Ancak, bu gorev-

80 Minarenin yapilis tarihi igin bkz. Minarede bulu-
nan Hicri 1200 tarihli kitabe.

81 Ali Sinan Bilgili, “Sivas Ali Baba Zaviyesi Vakf1 Bel-
geleri”, Turk Kiiltiirti ve Hac1 Bektas Veli Arastirma
Dergisi, Say1 51, s.31’de “Fon Kodu: DH.MKT. Tarih: 4
Rebiulahir 1319(21 Temmuz 1901) Dosya/Goémlek No
: 2511/147 Ozet : Sivas’'ta medfun Ali Baba-y1 Kebir
Cami-i serifiyle tiirbesinin yeniden insasi hususun-
da gayretleri goriilen Redif binbagilarindan Omer
Efendi'nin tiglincti riitbeden nisan-1 Osmani ile taltifi
hakkinda” seklinde verilen kayit da bu bilgileri dog-
rulamaktadr.

82 TKGMA, 14 numarali mufassal, 19-A.

lilerle ilgili, o tarihlerde herhangi bir kayda

rastlanilmamuistir.

Kiigiik Ali Baba vakfiyesinde, “ced-
dim merhtim-1 miimaileyhin(Biiyiik Ali
Baba'nin) mescid-i serifi imamina ii¢ akce
ve miiezzinine yevmi iki akce vazife” veri-
lecegi belirtilmektedir. Demek ki, 1639’larda
mevcut bulunan mescidin imam ve miiezzi-
nine, Kiiciik Ali Baba Vakfi'ndan maas bag-

lanmastir.

1574'lerden evvel kuruldugu anlasilan
Ali Baba Mescidi'nin, 1714’lerde minber ko-
nulmasiyla cami haline geldigini biliyoruz.
Bu tarihte, Ali Baba evladindan biri(Kiigiik
Ali Baba'nin kiz1 Ummiihani Hatun"un oglu
Ebubekir), giinliik dort akce maas ile hatip
tayin edilmistir®. 1730-31 tarihli hurufat kay-
dinda, ad1 gegen kisinin, “Biiyiik Ali Baba
Zaviyesi Mescidi Camii'nde” hatip tayin ol-
dugu belirtilmektedir ki, mescitten camiye
gecis doneminde yazilan bu kayittan, hatip
olan kimsenin, giinliik dort ak¢e olan ma-
asmi Biiyiik Ali Baba Vakfi'ndan alacagini
anliyoruz®. Hatip maasg1 olarak tespit edilen
glinliik dort akgenin, 1914’lere kadar degis-

meden devam ettigini takip edebiliyoruz.

Yazdiklarimizi 6zetleyecek olursak; Bii-
yilik Ali Baba'min saglhiginda mevcut oldugu
anlasilan mescide, bu tarihlerde gorevli ta-
yin edildigine dair herhangi bir bilgimiz bu-
lunmuyor. 1639’larda, yeniden insa edilen

mescide, Kiiciik Ali Baba tarafindan, imam

83 VGMA, 1118 numarali HD, 138.
84 VGMA, 1088 numarali HD, 45-B.
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ve miiezzin tayin edildigi ve bunlara ticret
tahsisi yapildig1 anlasilmaktadir. Yani Kii-
¢lik Ali Baba, dedesinin adini tagiyan mesci-
de, uicretleri kendi vakfindan 6denmek sar-
tiyla imam ve miiezzin tayin etmistir. 1714
tarihinde soz konusu mescid, muhtemelen
genisletilmis ve minber konulup, hatip tayin
edilmek suretiyle cami haline getirilmistir.
Burada dikkatimizi ¢eken nokta ise, imam
ve miiezzine Kii¢iik Ali Baba Vakfi'ndan,
hatibe ise Biiytiik Ali Baba Vakfi'ndan vazife

verilmesidir.

Zaviye biinyesinde herhangi bir goreve
atanmak, o gorevin yerine getirilmesinden
¢ok, Ali Baba evladina vakiftan ticret tahsi-
si anlamina geldiginden, bu gorevlere tayin
hususunda nadiren imtihan yapildig: goriil-

mektedir®.

1730’lardan itibaren Biiyiik Ali Baba
Vakfi'ndan, giinliik iki ak¢e almak iizere,
yeni miiezzin tayinine baslandigi anlasili-
yor. Bu konuyla ilgili belgede, Biiyiik Ali
Baba Zaviyesi Cami’-i Serifi'nin miiezzi-
ninin olmadig1 ve buna karsilik Biiyiik Ali
Baba Evkafi'min kdy ve mezra gelirlerinin
miisait olmasi sebebiyle, giinliik iki akge tic-
ret ile yeniden(miiceddeden) miiezzin tayin
edildigi belirtilmektedir®.

85 Ali Baba Cami’i hatibi Seyyid Ebubekir bin Es-
Seyyid Ibrahim’in 1812’de vefat etmesi tizerine, yerine
oglu Es-Seyyid Hafiz Mehmed’in imtihanla atanmas,
bu konuda rastladigimiz tek belgedir. bkz.VGMA, 550
numarali HD, 57.

86 VGMA, 1119 numarali HD, 94.
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1639’larda Kiiclik Ali Baba Vakfi'ndan
ticret alan miiezzin, 1730'da Biiyiik Ali Baba
Vakfi'ndan ticret almaya baglamistir. An-
cak, ayn1 miiezzin, 1713’ten itibaren Kiigiik
Ali Baba Vakfi'ndan da miiezzinlik ticreti al-
maktadir. Bu tiir gelismeler, ayni kisinin her
iki vakiftan da ticret alma gayreti ya da bir
bagka ifadeyle, genelde teyzeleri Fatma Ha-
tun tarafindan vakif gelirlerinden uzak tu-
tulan Ummiihani Hatun kanadina mensup
Ali Baba evladmin, vakif gelirlerinden pay

alma micadelelerinin bir sonucudur.

Kigtik Ali Babamin oglu Ahi Mehmet
Bey’in kisa siiren miitevelliliginin ardindan,
vakif yonetimine bir siire ablast Ummiihani
Hatun ortakligiyla, onun 6liimiinden sonra
ise tek basina sahip olan Fatma Hatun, bu
avantajin1 kendi evladi lehinde kullanmis
goriiniiyor. Bu yiizden, Ummiihani Hatun
evladi, bilhassa yeni gorevler ihdas ettirmek
suretiyle vakif gelirlerinden pay almaya
calismistir. Nitekim bu sekilde yapilan ilk
tayinlerin, kadi’nin arziyla yapilmis olmasi
enteresandir. Ciinkii diger tayinler genellik-
le ya vakif miitevellisinin arziyla ya da eski
berata(gorevlendirme ile ilgili padisah tara-
findan verilen yetki belgesi) bakilarak ya-
pilmaktadir. Kadi'nin arziyla yapilan ilk ta-
yinlerin, vakif miitevellisinin istegi disinda
gerceklestigini saniyoruz. Boylelikle, vakaf
gelirlerinden mahrum birakilan Ummiiha-
ni Hatun evladmin, vakfiyelerdeki bilgilere
dayanilarak verilen kadi arzlariyla vazife

sahibi olduklar1 anlagilmaktadir.
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Cami gorevlileri konusunda rastladig-
miz son vesika 1928 tarihini tasiyor. Ali Baba
Zaviyesi Mahallesinden Tekkenisinzade
Mehmet Nuri'nin 1928 tarihli istidasina
gore; kendisi bir sene Oncesine kadar Ali
Baba Camii'nin miitevellisi olup, “cami’-i
serifin nezafet ve tahareti ve diger umr-
hustisati”nm1 ve miiezzinlik vazifesini yeri-
ne getirmektedir. O tarihte kendisi asker ve
babasi da ihtiyar oldugu igin, s6z konusu
vazifeler, gegici olarak akrabalaridan Halil
adinda birine tevdi edilmistir. Ancak, Halil
Aga vazifesini dogru diiriist yapmamakta-
dir. “Hatta bu Ramazan-1 Serif “ baslangi-
cnda camiyi dokuz giin agmus; daha sonra
teravih namazini kendi evinde “kirli kalice”
tizerinde kildirmustir ki, “bu ¢irkin hal” ma-
hallehalkiarasindabir¢ok dedikoduyasebep
olmus ve nihayet mesele Evkaf miidiiriine
ihbar edildikten sonra cami ibadete acilabil-
mis, ancak ii¢ giin sonra tekrar kapanmustir.
Mehmet Nuri(Susamuis), sikayetini bu sekil-
de ifade ettikten sonra, babasinin elinde bu-
lunan berat geregi, s6z konusu vazifelerin

tekrar kendisine iddesini istemektedir®.

Adi1 gecen Mehmet Nuri'nin, aynu tarih-
te, babas1 Tekkenisinzade Ali Efendi’den,
miitevellilik ve zaviyedarlik vazifelerini
devralabilmesi i¢in, kendisinin “ehl-i namus

ve hiisn-i hal” sahibi olduguna dair Ali Baba

87 YS’tan alinan istida.

mahallesi muhtar ve dzalarinin sahaddetname

verdigini goriiyoruz®.

b- Tiirbedar

Biiyiik Ali Baba, oglu Ahi Mehmet Bey,
onun oglu Kiigiik Ali Baba ve onun kizi
Fatma Hatun’un gomiilii bulundugu tiir-
be, Ali Baba Camii i¢inde bulunmaktadir.
1792 tarihli hurtifat kaydindan® Kiiciik Ali
Baba tarafindan yaptirildigini 6grendigimiz
tiirbenin bakim ve temizlik isleriyle mesgul
olacak bir tiirbedarin ilk kez ne zaman ta-
yin olundugunu bilemiyoruz. Tiirbe, cAmiin
icinde bulundugundan, tiirbenin temizlik,
bakim ve koruma islerinin cami gorevlile-
rince yiiriitiildiigiinii ve bu yiizden uzun
siire ayr1 bir tiirbedar tayin olunmadigini
saniyoruz. Zaten, bahsi gecen vesikada, tiir-
bedar tayin olunan kisinin ayni1 zamanda

ferras tayin edildigi de belirtilmektedir.

88 YS'tan alinan 1928 tarihli sahddetname; tekke ve
zaviyelerin 1925'te kapatilmasindan ti¢ yil sonra dii-
zenlenen bu vesikada, kiiglik-biiylik ayrimi yapil-
maksizin sadece Ali Baba Vakfi miitevelli ve zaviye-
darindan bahsedilmektedir. Tekke ve zaviyeler o ta-
rihte kapatilmis durumda bulundugu igin, zaviyeden
bahsedilmeyisi normal olmakla birlikte, zaviyedardan
bahsedilmesi ilgingtir. Ayni vesikada, 1915 tarihli
berata gore Tekkenisinzade Ali Efendi'nin, Ali Baba
Vakfi miitevelli ve zaviyedar1 oldugu; Ali Efendi'nin
oglu Mehmet Nuri Efendi'nin dahi ehl-i namus ve iyi
hal sahibi bulunduguna, Ali Baba Mahallesi birinci ve
ikinci muhtarlari ile iki azasmun sahitlik ettigi kayde-
dilmistir.

89 VGMA, 548 numarali HD, 109,110.
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C- Mektep

Bugiin herhangi bir bakiyesi bulun-
mayan ve nerede kuruldugu belli olma-
yan mektebin, Kiiciik Ali Baba tarafindan
yaptirildigr ve gorevlilerine vakiftan maas
tahsis edildigi anlasiliyor. Vakfiyeden an-
lasildigina gore, muallimhanede ¢ocuklara
Kur’an ogretilecektir”. Sibyan egitiminin,
genellikle zaviye ya da mescit biinyesinde
yapildig1 bilinmekle beraber”, Ali Baba Za-
viyesi miistemilati iginde ayr1 bir mektep
binasinin mevcut oldugu anlasilmaktadir.
1839 tarihli bir hiiccette, bir menzilin sinirla-
r1 tarif edilirken iki yerde “mektep” kelimesi
gecmektedir” ki, buradaki ifadeden, sibyan
egitiminin yapildig1 ayr1 bir binanin, zaviye
miistemilat: iginde bulundugunu rahatlikla

sOyleyebiliriz.
C.1- Mektep Gorevlileri

a- Muallim-i mektep, Halife

Kigiik Ali Baba, ¢ocuklarin egitimi
icin(talim-i sibyan iciin) bir muallimhane
bina ettirmistir. Muallimhaneye, Kur’an
dogru ve tecvidli okuyabilen(ridyet-i hurtf
ile Hazreti Kur’an’t kirdate kadir, miicev-

vid) salih ve dindar bir kimse muallim;

90 Bu tip egitim kurumlar1 igin bkz. L. Brunot - Vedat
Giinyol, “Mektep”, IA, VII, (Istanbul 1988), 652-659.
91 Zaviyelerin egitim hizmetleri i¢in bkz. A. Y. Ocak,
“Selcuklu ve Osmanli Donemi Tekkelerinde Dini-
Tasavvufi Egitime Genel Bakis”, Atatiirk’tin 100. Do-
gum Yilinda Tiirkiye 1. Din Egitimi Semineri, Ankara
1981, 73-80.

92 RB’den alinan 68 numarali hiiccet.
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yine ehl-i Kur’an’dan edepli ve miistakim
bir kimse halife(muallim yardimcis1) tayin

edilecektir.

Ali Baba evladina mensup olmayan
kimseler de, bazen zaviye bilinyesinde gorev
almislar ancak, vakif miitevellisinin ¢abala-
r1 sonucu kisa siirede gorevlerini Ali Baba
evladi lehine birakmak zorunda kalmislar-
dir”. Aslinda Kiiciik Ali Baba vakfiyesinde,
tayin edilecek imam, miiezzin, muallim ve
halife gibi gorevlilerin, Ali Baba evladindan
olacagima dair herhangi bir isaret bulunma-
maktadir. Nitekim ilk dénemlerde bu vazi-
felerden bazilarina aile disindan kimselerin
tayin edildigi anlasiliyor. Mesela, 1703’te
padisah degisikligi(ciils) sebebiyle mual-
limlik berat yenilenen Omer’in durumu bu
sekildedir. 1731’de Fatma Hatun'un toru-
nu Veli'nin muallimlik beratinin yine ciil{is
sebebiyle yenilenmesi*, bu tarihten &nce
gorevin Ali Baba evladi eline gectigini gos-
termektedir. Ad1 gegen Omer’in imamlik ve
miiezzinlik konusundaki gayretlerinin de,

ayni akibete ugradig: anlasiliyor.

C- Cesme

Susamuglar Konagi(Ali Baba Zaviyesi)
oniinde, bahge i¢inde halen kullanilir halde
bir cesme bulunuyor. “Asa Suyu” ya da “Su-
samis Suyu” adi verilen bu ¢esme {izerine,
halk arasinda bazi menkibelerin olustugu

goriilmektedir. Once bu konuda anlatilan

93 RB’den alinan 25 numarali ferman.
94 RB’den alman vazife tevcih kaydi streti; HT'den
alinan 8 numarali berat.
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rivayetler kisaca 6zetlenecek, ardindan, ges-
me hakkinda tespit edilen vesikalara miira-
caat edilerek, konunun hakiki durumunun

ortaya ¢ikmasina calisilacaktir.

Anlatildigina gore; mescit yapilirken,
ustalar ve isciler igmek igin su istiyorlar. O
muhitte igecek su bulunmadigindan, Ali
Baba dua ediyor is¢iler de damin diyorlar; Ali
Baba asasini1 vurunca yerden su cikiyor. Bu
ylizden Asa Suyu ve Susamislar Suyu adi-
n1 alan su, sifali olarak biliniyor. Sitma ve
romatizma hastalar;, 1960’1 yillara kadar
sifa umuduyla bu ¢esmeye su i¢meye geli-
yorlarmis. Bu rivayeti anlatan Yilmaz Susa-
mis, soyadlarmin buradan kaynaklandigin
belirtiyor. Hiiseyin Tekkesinoglu da, suyun
ortaya ¢ikist konusunda benzer rivayetler
anlatiyor. Ali Izzet Ozkan ise, yukarida ad:
gecen brostiriinde, asa suyunun Kiiciik Ali
Baba-IV. Murat miinasebeti sirasinda, or-
dunun susuz kalmasi iizerine, Kiiciik Ali
Baba'min asdsini yere vurmasiyla giktiginm
anlatmaktadir(Ozkan, 1986: 7).

1676’da yazilmis bir hiiccette gegen bil-
giler, bugiin anlatilan rivayetin, o tarihlere
kadar uzandig intibami veriyor. Buna gore,
“Ali Baba'min zaviyesinde vaki siikenasi
evladina megriita olan darda... yenabi’-i
nayi’a cari olup suyun fazlasi israf olmakta-
dir.” “... zaiden céri olup israf olan yenabi’-i
mezkreden tahminen iki liile su” El-Hac
Zahid Mahallesi'nde bina olunan bir evin
bahgesindeki ¢esmeye verilerek, ev sahibi
ve mahalle ahalisinin faydalanmasma su-

nulmustur®. Yani, Ali Baba Zaviyesi'nde,

95 RB’den alinan 15 numarali hiiccet.

zaviyede oturan Ali Baba evladina ait evde
bol miktarda g¢ikan suyun fazlas: israf ol-
maktadir; bu yiizden suyun belirli bir kis-
mi1 ad1 gecen mahalledeki evin bahgesinde
yapilan bir ¢esmeye verilecektir. Belgede,
suyun ¢iktig1 yer olarak bildirilen “yenabi’-i
nayi”(yenabi: pinarlar, kaynaklar anla-
minda ve nayi”: susuz, susamis manasinda
kullanildiginda) Susuz Kaynaklar ya da
Susamis Kaynaklar anlamina gelmektedir.
Buradan hareketle, 6nceleri Susamis Kayna-
g1 adin1 alan suyun, zamanla Susamis Suyu
haline doniistiigii neticesine varilabilir mi?
Ne yazik ki, vesikalarda rastladigimiz ces-
me ile ilgili diger bilgiler, bu benzetmeyi
pek destekler goriinmiiyor.

Bu konuda rastladigimiz ilk vesika 1637
tarihlidir. Vesikaya gore, bu tarihte Beh-
ram Pasa Vakfi'ndan Ali Baba Mescidi'ne
bir masura® su veriliyor”. Eger vesikalar
bizi yaniltmiyorsa, 1637’lerde digsaridan su
alan zaviye, 1676’larda disariya su verir
hale gelmistir. Dolayisiyla, eger gercekten
Ali Baba Zaviyesi bahgesinde 1637’lerden
sonra bir kaynak suyu ortaya cikt1 ise ve bu
suyun ortaya ¢ikis1 Ali Baba'nin kerametine
baglaniyorsa, burada kastedilen, Kiiciik Ali
Baba olmalidir. Ancak, bu konuda rastladi-
gimiz diger iki belge, zaviye bahgesinden
¢ikan kaynak suyu ve bunun ortaya ¢ikis
sekli hakkinda soylenilen rivayetleri pek
teyit eder goriinmiiyor. Bu belgelerden ilki,
Benderli Ali Aga vakfiyesidir. Vakfiyeden
anlagildigina gore, bu zat, Ali Baba Tekke-

96 Masura: Resmi su 0lgiisti, liile'nin dortte biri. bkz.
M. Z. Pakalin, age, 1I, 414.
97 SVBMA, 1 numarali defter, belge no: 303.
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si Oniine bir kosk ve iki liile®® mai cari ces-
me yaptirmustir. Ali Baba Camii bahgesin-
de bulunan ¢esme kitdbesi”, bu vesikadaki
bilgileri destekliyor. Camiin giris kapismin
sol tarafinda duvara dayal1 bir halde duran,
dort kosesinde kiigiik kopmalar olan mer-
mer kitabede, asagidaki manzum dortliik

tezyini bir stirette yazili bulunmaktadir:
Cesme yapd: Benderi Ali Aga
Maksad: feyz-i Ali Baba"y-1 Veli
Carsilye kendi tarihi haber
Kevser icrd eyledi el-hak Ali.

Dortliigli son misra1 ebced hesabiyla
1235 Hicri tarihine tekabiil ediyor'®. Bender-
li Ali Aga'nin vakfiyesi ile ayni tarihi tagiyan
bu konudaki son belgemiz ise, Ali Aga tara-
findan yaptirilan ¢esmenin suyunun nere-
den geldigi hususuna aciklik getiriyor. Buna
gore, Hac1 Hiiseyin Aga Camii Evkafi'ndan
olmak tizere Alacadegirmen Bendi'nden iki

lille su, Ali Baba Dergahi'na verilmistir'®.

98 Liile hakkinda bkz. M. Z. Pakalin, age, 11, 372.

99 Calismalarimiz sirasinda(1989’larda) mevcut olan
ve fotografini cektigimiz bu kitabe, Tiirkiye’de benze-
rine maalesef gok sik rastlayabildigimiz bir sorumsuz-
luk 6rnegi sonucu tahrip edilmis olup halen mevcut
degildir.

100 Kitébe ile vakfiye tarihi arasindaki 4-5 yillik fark,
kitdbenin daha sonra yazdirilmis olmasinin bir neti-
cesi olabilir.

101 “Bais-i terkim-i hurdf oldur ki, ba berat-1 gerif-1
alisan miitevellisi oldugumuz Hac1 Hiiseyin Aga
Cami’'i Evkafindan olmak {tizere Alacadegirmen
Bendi'nden iki liile su cereyan itmek sartiyla Ali Baba
Dergahi iglin Es-Seyyid Mehmed Tahir Efendi’ye
senevi kirk para icari ile iki liile su verilmisdir. Tarafi-
mizdan ve taraf-1 dherden bir kimesne dahl u taarruz
eylemeyeler. Sene 1231/1815-1816. Bende-i El-Fakir
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Vesikalardan anlagildigina gore, degisik
zamanlarda, muhtelif bendlerden getirilen
su, zaviye Oniindeki cesmeye baglanarak
kullanima sunulmustur. Ustelik zaviyeye
getirilen su, sehirden kullanilan su sebekesi-
nin bir pargast durumundadir'® Bu bakim-
dan, Ali Babanin evliya ve keramet sahibi
bir veli olduguna inanilmasmin bir neticesi
olarak, zaviye cesmesinden akan su tizerine,
zamanla halk arasinda bir takim menkibe-
lerin tesekkiil etmis oldugunu kabul etmek

durumunday1z'®.

C.1- Cesme Gorevlileri
a- Cehgan

Ali Baba Zaviyesi oniine bir cesme yap-
tiran Benderli Ali Aga, cesmenin tamir ve
bakim hizmetleri icin ii¢ yiiz kurus nakit
para vakfetmis; elde edilen gelirden yillik
on iki kurusun, tamir ve bakim hizmetlerini

yiiriitecek olan ¢cehgana verilmesini istemis-

Dervis Mehmed El-Miitevelli-i vakf-1 mezbur”, bu ve-
sika RB’den alinmugtir.

102 SVBMA, 1 numaral1 defter, belge no: 303, burada,
Behram Pasa Vakfi'ndan dagitilan su sebekesi ¢izelge
halinde verilmistir. Ayrica, 1637 tarihinde de, zaviye-
nin Behram Pasa Vakfi'ndan su aldig1 burada tekrar
hatirlanmalidir; bu bakimdan 1676 tarihli belgedeki
bilgiler ihtiyatla degerlendirilmelidir.

103 M. F. Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda [k Mutasav-
viflar, Ankara 1981, 4. Basim, 17’de, “Bilhassa her bii-
yiik seyhin dliimiinden sonra &mme muhayyilesi onu
bir keramet halesiyle ihata etmekte idi. Tarihi kiyme-
ti olmayan hurafelerle dolu menakip kitaplar: degil,
stfilik tarihinin en kiymetli kaynaklar1 bile bu gibi
muhayyelat ile doludur” diyerek bu konuya isaret
etmektedir. Bu konuda yapilmis bir calisma igin bkz.
A.Y. Ocak, Tiirk Halk fnanglarinda ve Edebiyatinda
Evliya Menkibeleri, Ankara 1984.
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tir. Cehgan, vakif gelirinden, ayrica yilda
bir Kiyye Sem’-i Rugan alacaktir.

Benderli Ali Aga vakfiyesinde yazihi
olan bu sarta ragmen, soz konusu ¢esmenin
bakim ve tamir islerine bakacak bir ¢ehga-
nin tayin edildigine dair bagska herhangi bir

vesikaya tesadiif olunmamustir.

IV- Ali Baba Adini1 Tasiyan
Mahalleler

A- Ali Baba Mescidi-Zaviye-i Ali
Baba ve Ali Baba Mahalleleri

Ali Baba Zaviyesi'nin, sultanlar ya
da ileri gelen devlet biiyiiklerince temlik
edilen ve o devirde Sivas’in biraz disinda
bulunan bahgeler {izerinde kuruldugu-
nu sdyleyebiliriz. 1. Aslanoglu, Ali Baba
Camii'nin 1956’daki imamindan(Mehmet
Nuri Susamis olmalidir) naklen, ¢cok zen-
gin olan Riistem Pasa’nin, Sivas’ta mdiilkii
olan bostanlarinin tiimiinti Ali Baba’ya ba-
gisladigini, Ali Baba Tekkesi ve Camii'nin
burada kuruldugunu anlatiyor. Buna gore,
Ali Baba, “halkin géziinden uzak olsun diye
cami ve tekkeyi bostanin en uzak kosesine
yaptirmis”(Aslanoglu, 1984: 42). Bu rivayet,
tarihi gelismeyi anlamamiza yardima ol-
makla birlikte, 6zellikle zaviyenin kurulus
yeri hakkinda verdigi bilgi masalims1 bir
hava tagiyor. Ciinkii zaviyenin 6yle ¢ok ten-
ha bir mahalde degil, bilhassa gayr-i miis-
lim niifusun mesktn oldugu bir yerde veya
bu mahallin yakminda kuruldugu bilgimiz
dahilindedir. 1574 tarihinde Ali Baba Mes-
cidi Mahallesi'nde dokuzu miislim, elli besi

gebran(gayr-i miislim) olmak {izere toplam
atmig dort hane bulunuyordu'. Zaviyenin
kurulus tarihini XVI. asrin ilk yaris1 ortalar:
olarak kabul edersek, gecen elli yil zarfin-
da, s6z konusu miislim ve gayr-i miislim
niifusun, sonradan gelip zaviye cevresine
yerlesmis olabilecegi ihtimali bulunmakla
beraber, bilhassa gayr-i miislim niifusun
onceden beri ayn1 mahalde meskiin bulun-

dugunu saniyoruz.

Ali Baba Zaviyesi Mahallesi'nin 1574 ta-
rihli mufassaldan 6nceki defterlerde kayde-
dilmemis olmasindan hareketle, 1547’lerden
once kurulan zaviyenin bir siire sonra yeni
bir mahallenin tesekkiiliine sebep oldugunu
sOyleyebiliriz. Ayrica, zamanla iskanin art-
mastyla, XIX. asirda Ali Baba adini tasiyan
iki mahallenin ortaya c¢iktig1 goriilmektedir
ki, bu durum, zaviyenin, etrafina niifus ¢ek-
me fonksiyonunu asirlar boyu devam ettirdi-
gi izlenimini vermektedir. Zaviye-i Ali Baba
Mabhallesi'nin, daha ¢ok zaviye sakinlerini ve
zaviye gevresinde sakin olanlar1 barindirdi-
g1, Ali Baba Mahallesi'nin ise, sehir merkezi
itibariyle zaviyeden disariya dogru iskanin

artmasiyla olustugu anlasilmaktadir.

1781 tarihinde yazilan bir hiiccet, zaviye
cevresine yapilan iskan hususunda agikla-
yical bilgiler vermektedir. Buna gore, zaviye
yakininda bulunan Hubyar Bostan1 denilen
yere, daha once miitevelli izniyle baz1 kim-
seler tarafindan menzil ihdas ve bina edil-
mis; menzil sahipleri o tarihten beri zaviye-

ye her yil toplam 107 Vakiyye Sem’-i Rugan

104 TKGMA, 14 numarali mufassal, 19-A.

7%}
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veriyorlarmis. Ancak, zamanla menzillerde
degisiklikler, artma ve azalmalar meydana
geldiginden, 107 Vakiyye Sem’-i Rugan’in
tahsilinde giigliikler ortaya ¢ikmis; bir ta-
kim dava ve miinazaalardan sonra, menzil
sahiplerinden toplam 1931 akge alinmak
tizere sulh yapilmis. Anlagsmaya gore, men-
zil sahipleri, miktar1 belirtilen paray1 kendi
aralarinda toplayip, her yil Berat Gecesi gir-
diginde zaviyeye teslim edeceklerdi. Ayrica,
s0z konusu menzillerin alim satim ve inti-
kalinde, vakif miitevellisinden izin tezkeresi
alinmas1 gerektigi de aymi hiiccette kayith

bulunmaktadir®.

Zaviye gevresine bina olunan menzille-
rin sahipleri ile ilgili kayitlar, bunlarin nere-
den geldikleri ve dini durumlar1 hakkinda
bazi bilgiler edinmemizi saglamaktadir. S6z
konusu menzillerde yasayan ve zaviyeye
kira(icare) verenler arasinda bulunan “Ho-
yiiklioglu, Koydinlioglu, Dokseli, Divrikli,
Kizilcakoylii ve Gergerli” lakaplarmi tagi-
yan Kkisilerin, isimlerini aldiklar1 kdylerden
gelip, zaviyeye ait arsalar {izerine, arsa kira-
s1 vermek sartiyla evlerini insa ederek yer-
lestikleri anlagilmaktadir. 1737'de zaviyeye
icare veren menzil sayis1 otuz dort iken, bu
say1 1781’de kirk bir olmustur ki, bu durum,
zaviye ¢evresine yapilan iskanin gittikge art-
tigin1 gostermektedir. Bunlardan daha sonra
diizenlendigi anlasilan tarihsiz bir belgede
ise, icare veren hane sayis1 kirk tige ytiksel-

mistir. 1737’de zaviyeye icare veren toplam

105 RB’den alman 59 numarali hiiccet; ayni hiiccet
SSS, 1/345-346'da da kayithdir. Burada ayrica bahsi
gecen 1931 akgenin mabhalle sakinlerine dagilimi da

gosterilmistir.
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otuz dort hanenin doérdi, 1781'de toplam
kirk bir hanenin ikisi ve tarihsiz belgede ka-
yitli bulunan kirk ti¢ hanenin yedisi gayr-i
mislimdir. 1795/96’da degisiklik sebebiy-
le diizenlenen bir belgeden anlasildigina
gore, bu tarihte icara verilen toplam on dort
hanenin tamami Miisliiman’dir'®. Buradan
hareketle, zaviye gevresine genellikle Miis-

liimanlarin yerlestigi soylenebilir.

Demek ki, zaviye 6zellikle gayr-i miis-
lim niifusun yasadig1 bir mahalde kurulmus,
zamanla zaviyeye ait bostan ve bahgelerin
iskana acilmasi ile Ali Baba adini tasiyan iki

mahalle tesekkiil etmistir.

Zaviye cevresindeki iskanin, kurulustan
itibaren basladig1 kabul edilebilir. Ancak,
iskanin ozellikle XVIII. asir baglarinda yo-
gunlastigl anlasiliyor. Ali Baba Mescidi'nin
cami haline getirilmesi de yine bu tarihlerde
olmustur ki, bu degisikligin, mahalle nii-
fusunun artmasma paralel olarak ihtiyaca

binden gerceklestigi sdylenilebilir.

V- Ali Baba'y:r Vakifla
Destekleyenler

Ali Baba ve torunu Kiigiik Ali Baba'nin,
yasadiklar1 devirlerde ve sonraki donemler-
de, devlet ileri gelenleri ve Sivas halki tara-
findan saygi gordiikleri ve hatta bu hiirmet
ve sayginin evlatlarina da gosterildigi, zavi-
yeye yapilan temlik ve vakiflardan, kolaylik-
la anlagilabilir. Ali Baba’y1 ve evladin vakaf-

la destekleyenleri ve vakiflarini tanitmadan

106 S6z konusu icara defterleri RB’den alinmistir.
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once, zaviyenin gelir kaynaklar1 {izerinde

kisaca durmamz gerekiyor.

Zaviyeye yapilan temlik ve vakiflardan
baska, zaviye mensuplar tarafindan imar
edilen verimsiz ve muattal(bos) araziler, za-
viyeye gelir temin eden ti¢iincii grubu tegkil
etmistir. Zaviye mensuplarinca satin alinan
arazi ve sair gelir kaynaklar1 da bu gruba
dahil edilebilir.

Vakif ya da temlik yoluyla elde edilen
baz1 kody ve mezralarin 6siir ve sair malikane
gelirlerinin yaninda'”, bilhassa zaviye men-
suplarinca igletilen tuzlalardan, zaviyeye
onemli Olglide gelir temin edildigi anlasil-
maktadir. Ayrica, zaviye ¢evresindeki bah-
gelerin de, bizzat zaviye mensuplarinca eki-
lip bigildigi goriilmektedir. Bu bahgelerin,
zaviye gevresinde iskdnin artmasiyla, arsa
haline getirilerek insaata acildigini ve bu
sekilde diizenli olarak zaviyeye gelir temin
edildigini goriiyoruz'®.

107 RB’den alinan Defter-i Hakani siiretlerinden anla-
sildigina gore; koy ve mezra gelirleri, malikan -divani
sistemine gore toplaniyor, genellikle iki esit parca-
ya boliiniip yarisi(malikdane kismi) zaviyeye, diger
yarisi(divani kismi) ise timar sahibine veriliyordu.
Malikane-divani sistemi hakkinda genis bilgi i¢in bkz.
Omer Liitfi Barkan, “Tiirk-Tslam Toprak Hukuku Tat-
bikatinin Osmanli Imparatorlugu’nda Aldig: Sekiller:
Malikane-Divani Sistemi I”, Ttirkiye’de Toprak Mese-
lesi Toplu Eserler 1, Istanbul 1980, 151-208.

108 Bu konulara, metin iginde yeri geldikce deginilmis-
ti; zaviyelerin bu tiir zirai faaliyetlerine 6rnek olarak
bkz. S. Faroghi, “Agricultural Activities in a Bektashi
Center: the tekke of Kizil Deli 1750-1830”, Peasants,
Dervishes and Traders in the Ottoman Empire, Lon-
don 1986, 70-96, bu makalede Balkanlar’da bulunan
yirmiden fazla tekkenin malik olduklar1 ¢ayir, mera,
koru, tarla, bag ve bahgeler ile yetistirdikleri hayvan

miktarlari tablolar halinde verilmistir.

V.1- Riistem Pasa Vakf1®

1547 tarihli vakfiyeden anlasildigina
gore, Riistem Pasa, merhum Sinan Pasa’dan
asagidaki koy ve mezralar1 satin alarak Ali

Baba Zaviyesi'ne vakfetmistir:

Niksar kazasina tabi;

1- Hisarcik koyti(bugiinkii Asar koyii,
1853 tarihli mufassal defter stiretinde
koytiin 142 nefer ve 6000 akge geliri
oldugu kayithdir).

2- Kizilyaka koyii(42 nefer, toplam ge-
liri: 1200 akge).

3- Biglirmi koyii(Bugiinkii Resadiye
merkez bucaga bagl Biistiriim koyti,
Alanzena koyti ile birlikte 87 nefer,
geliri: 5000 akge).

4- Kebiryiin koyti (Bugiinkii ismi Ya-
zicik, Sagirytin ile birlikte 185 nefer,
geliri: 3000 akge).

5- Kirale koyii(58 nefer, geliri: 3000
akge).

6- Kagiin koyili (Bugiinkii Kekiin/Ci-
mendiizii koyti, geliri 6000 akge).

Bisiirmi koyiine tabi;

1- Kurucagol mezraasi.

2- Oguzviran mezraasi.

3- Zenad mezraasi(Bugiinkii Alan/

Alanzena koyti olabilir).

4- Yenice mezrasi.

109 Vakfiyenin eski harflerle yazili stireti VGMA,
582/1 numarali defter, 287-289, sira: 197, buglinkii
harflere gevirisi ise, 2232 numarali defter, 169-173'te
kayithdr.

95
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Zile kazasina tabi;

1- Eymiir koyii(Bugiinkii Yozgat ili,
Sorgun ilcesine bagli, eski adi Ey-
miirkiirt, yeni ad1 Yaylalik koyti ola-
bilir, 58 nefer, geliri: 6200 akge).

Sorgun kazasina tabi;

1- Kayabegli koyti(Daha sonraki tarih-
lerde ve gilintimiizde tespit edileme-
di).
Sivas kazasi tevabiinden Ognevid nahi-
yesine tabi;
1- Hakiik koyii(Sivas ili, merkez buca-

ga bagl Kahkik koytii, 54 nefer, geli-
ri: 3147 akge).

2- Kuscu Hasan koyii(Sivas ili, Zara
ilcesi, merkez bucaga bagh Kuscu
koyti, 24 nefer, geliri: 2000 akge).

3- Utiik koyii(Zara ilgesine bagh Utiik
koyii).

4- Netce koyii(1853 tarihli mufassal
stiretinde Utiik, Netcekdydivani,
Akvirandivan1 ve Kabakdivan ile
birlikte kaydedilmistir, geliri: 1000
akce, bu koytiin daha sonralar1 mez-
ra olarak anilmasi, terk edilmeye
baslandigini ve niifusunun azaldig-

n1 gosterebilir).
5- Kargmn mezrasi.
6- Kuzucak mezrasi(geliri: 4000 akge).
7- Bayadkulu mezrasi(geliri: 505 akge).
Kuyucak mezrasi hududunda;
1- Bir goz degirmen.

Bayramli kazasina tabi;

1- Karatas koyti(Bugtinkii Tokat ili, Re-
sadiye ilgesine bagli ayn1 adli koy).

2- Kovani koyii(Bugiinkii Resadiye il-
cesine bagh Giivendik koyti, 30 ne-
fer, geliri: 2000 akge).

3- Gidiilus
bagli, eski ad1 Kortolos, yeni ad1 Do-

koyti(Resadiye ilgesine
gantepe olan koy, 35 nefer, geliri:
8000 akge).

4- Temiircilii koyii(Resadiye ilgesine
bagli Demircili koyti, 52 nefer, geliri:
3400 akge).

5- Enderin koyii(Resadiyeilcesine bagh
eski adi 1drink6y, yeni ad1 Golkonak
koyti, 22 nefer, geliri: 5150 akge).

Vakfiyeden anlagildigina gore, toplam
on yedi kdy, yedi mezra ve bir adet degir-
menin biitiin gelirleri Ali Baba Zaviyesi'ne
vakfedilmistir. Riistem Pasa vakfiyesinde;
Bayramli kazasina bagli Karatas, Kovani,
Gidiilis, Temtircilii ve Enderin kodylerinin
biitiin tevabii ve levahiki ile birlikte biitiin
gelirlerinin zaviyeye vakfedildigi belirtil-
mekle birlikte, RB’den alinan 1787 tarihli bir
fermanda, Karahisar-1 Sarki Sancagi'nda Is-
kefsir nahiyesinde Enderin ve Giidiiliis koy-
lerinin on altida bir(1/16) hissesi ve Demiir-
ciler kdyiiniin on alt1 sehim malikanesinin
Ali Baba'ya ait oldugu, fakat Iskefsir miiftii-
stintin miidahale ettigi belirtilmektedir.

Bu sekildeki baz1 farkli uygulamalara
ragmen, genel olarak bu bolgede malikane-
divani sisteminin uygulandig: bilgisinden

hareketle, gelirleri verilen kdy ve mezrala-
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rin toplam gelirlerinin yarisinin Ali Baba
Zaviyesi'me verildigini kabul ediyoruz.
Buna gore; Riistem Pasa Vakfi'ndan zavi-
yeye yillik toplam 29.801 akge gelir geldigi
sOylenebilir. Ancak, bu kdy ve mezralarin
tamaminin  gelirini tespit edemedigimiz
icin, bu rakamin biraz daha yiiksek olacag:

tahmin olunabilir.

Yaklagik olarak tahmin ettigimiz bu ge-
lirin, Ali Baba Zaviyesi'ne diizenli bir sekil-
de her yil verildigi diisiiniilmemelidir. Ciin-
kii bilhassa Ali Baba evlad: arasindaki mii-
cadeleler ve disaridan yapilan miidahaleler
sonucu, gelirler zamaninda toplanamamig
ya da gelir kaynaklar1 zaman icinde harap

bir duruma gelebilmistir.

Riistem Pasa’nin, sz konusu bu vakfin-
dan bagska, zaviyenin, tizerinde kurulu bu-
lundugu bostan ve bahgelerin de, bir sekilde
Ali Baba’ya verilmesini sagladigi, yukarida
zikrettigimiz bir rivayet dolayisiyla diistinii-
lebilir; ancak, bu konuda kesin bir delilimiz

bulunmuyor.

Riistem Pasa, Ali Baba'nin, vakif gelirle-
rine vakfiyet tizere diledigi sekilde tasarruf
edebilecegini, dilerse gelip gecen yolculara,
hiir ve koleye, hasta ve zayiflara sarf edebi-

lecegini vakfiyesinde belirtmistir.

Vakif yonetimi konusunda, sirasiyla
Ali Baba, Ali Baba'nin kardesi, Ali Baba'nin
evladi, Ali Baba evladinin nesli tiikenirse
kardesinin evladi, bunlarin da nesli tiiken-
diginde ise, zaviyede sakin olan “Ehl-i Siin-

net ve’'l-Cemaat Mezhebi tizere” olduklari

bilinen kimseleri yetkili kilan Riistem Pasa,
bunlarin da nesillerinin tiikenmesi duru-
munda vakif gelirlerinin Medine-i miinev-
vere fukarasma verilmesini, vakfiyesine

yazdirmstir.

Riistem Pasa, Ali Baba'nin diledigi ka-
dar cabi, katip, zabit, hafiz ve hademe tayin
edebilecegini, bunlarin sayilarmin ve ticret-
lerinin tespitinde tam yetkili oldugunu da,

vakfiyesinde belirtmektedir.

V.2- Atik Valde Sultan Vakfiw

Nurbant Valide Sultan(Atik Valde Sul-
tan, II. Selim’in hanimu, III. Murat'in annesi,
olim tarihi 1583)(Deny-Kiitiikoglu, 1986:
183; Ulugay, 1980: 40), admna diizenlenen
1582 tarihli vakfiyeden anlasildigna gore,
Yeniil kdylerinin mahsulatindan, Ali Baba
oglu Ahi Mehmet Bey Zaviyesi'ne bes mud
bugday verilecektir. Tespit edebildigimiz
kadariyla bu miktar, XVIIL. asrin baslarin-
dan itibaren yedi mud bugdaya c¢ikaril-
mig, ayrica giinlikk dokuz akge verilmeye
baslanmistir. Bu vakfin da, Ali Baba'nin
oliimiinden sekiz yil sonra, oglu Ahi Meh-
met Bey’in zaviyenin basinda bulundugu
sirada, yine Ali Baba’ya duyulan sayginin
bir sonucu ve belki de zaviyenin sosyal fa-
aliyetlerini desteklemek amaciyla yapildig:

sOylenebilir. Takip edebildigimiz kadariyla

110 Vakfiye, VGMA, 1766 numarali defter, 136-170,
sira:27’de kayitli bulunmaktadir, Ali Baba ile ilgili ki-
sim s.138’de kayithdr.

111 RB’den alinan 4 numaral1 1704 tarihli berét.
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bu destek, XIX. asrin ilk yarisi ortalarinda da
stirdiirtilmekte idi""2. 1251-1252 Hicri tarihli
vakif muhasebe defterinde ise, bu vakiftan
Ali Baba Zaviyesi'ne iki yillik toplam otuz
bes kile bugday verildigi kayith bulunmak-

tadar'®.

Atik Valde Sultan Evkéafi'ndan, Al
Baba Zaviyesi ile birlikte on alt1 miiessese-
ye toplam otuz bes mud bugday verilmistir.
Bu yiizden, Ali Baba ile Atik Valde Sultan
arasinda, hemen hemen ayni dénemde ya-
samalarina ragmen, bir miinasebet oldu-
gunu sanmiyoruz. Kanaatimizce Ali Baba
Zaviyesi'ne yapilan bu destek, devletin bol-
gede uyguladig1 genel politikanin bir sonu-
cudur ki, bu politika, Osmanli-Safevi mii-
cadelesinin sosyal ve ekonomik bakimdan
yiprattig1 bolgenin yeniden imar1 diistince-

sinin bir tezahuriidiir.

V.3-Ali Baba ibn Ahi Mehmet
Bey(Kiigiik Ali Baba) Vakf1115

Kiigiik Ali Baba'nin, bizim tahminimize

gore biiytik bir ihtimalle Sultan IV. Murat'mn

112 RB’den alinan 64 numarali 1823 tarihli fermén.
113 s. 4, 140-141.

114 Bu konuda bkz. “XVIL
Anadolu’daki Faaliyetleri ve Osmanli Devletinin

Asirda Safeviler’in

Buna Kars1 Aldig1 Tedbirler”, Uluslar Aras1 Kurulu-
sunun 700. Yildoniimiinde Biitiin Yonleriyle Osmanl
Devleti Kongresi, 07-09 Nisan 1999 Bildiriler, Konya/
Tiirkiye 2000, 183-197.

115 Vakfiyenin bir stireti TKGMA, 14 numarali mu-
fassal, 19, bir stireti de VGMA, 2141 numaral1 defter,
42’de kayithi bulunuyor; ayni vakfiyenin RB, YS ve

HT’den alinan birkag stireti de elimizde bulunuyor.
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temliki ile elde ettigi, asagida dokiimiinii
verdigimiz gelir kaynaklarini1 1639 tarihin-
de, dedesi Biiyiik Ali Baba'nin zaviyesine
vakfettigini goriiyoruz.

1- Boyraz Yerleri(Poyraz Tarlas1) adin-

daki milk mezralar.

2- Hamza Bostani adindaki bir kit'a

bostan yeri.

3- Tavra Karyesi Nehri tizerinde bir
cati(sakf) altinda, ¢alisir durumda tig
g6z miilk degirmen.

4- Bu degirmenlere bitisik bir kit'a

cayir.
5- Soguk Cermik yakminda bes kit'a
cayir.

6- Sirasogiit mevziinde bulunan Pirki-
nik Suyu tizerinde, ¢alisir durumda
bir g6z miilk degirmen.

7

Yeniil kazasma tabi Ulag koyti sinur1
dahilinde Tecer Suyu denilen nehir
tizerinde, bir ¢at1 altinda galisir du-

rumda ti¢ goz miilk degirmen.

8- Sivasili kazasima tabi Utiik koytinde

vaki Kosedag1 Nehri {izerinde, gali-

sir durumda bir géz degirmen.

O
1

Sivasili kazasma tabi Gemriz koyii
siir1 dahilinde Kosedag1 Nehri tize-
rinde, ¢alisir durumda bir géz miilk

degirmen.

10- Sivasili kazasina tabi, kendi milkii
olan Uzun koytintin(Hafik’'e bagh
Ozen koytii olabilir, 15 nefer, geliri:
2200

tamamau.

akce) malikdne gelirinin
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11- Tozanli kazasina tabi, sahih mulkii
olan Divrigin koyiiniin(Hafik’e bagh
Beykonag1 koyii) malikane gelirinin
yarisi.

12-Yine Divrigin koytinde, Tozanlh
Nehri tizerinde, galisir durumda bir
gz miilk degirmen.

13- Tozanl tabi,
koytii(Tokat, Resadiye’ye bagh Cay-
kiy1 koyti) dahilinde, Tozanli Nehri

tizerinde, Tozanli Suyu tizerinde, bir

kazasina Tigrus

cati altinda calisir durumda iki de-
girmen ocagi.

14- Budakoziu kazasinda, sahih miulkii
olan Emrullah Tuzlasi(Corum ili,
Sungurlu ilgesine bagl Kirankigla
koytinde bulunuyor).

15- Emrullah Tuzlasi’'na tabi Dikilitas
Tuzlasi(geliri: senelik 500 akge).

16- Ayn1 tuzlaya bagl Koyunagili Tuz-
las1.

17-Yine aym tuzlaya bagl Elekgi
Tuzlas1.

18- Hargiin nahiyesinde(Zara’ya bagh
Belentarla koyii) tevabiiyle birlikte
miilkii olan Sertan Tuzlas.

19- Sivasili kazasinda Begli Tuzlas:.

20- Begli Gerdekli
Tuzlasi.

Tuzlasi'na bagh

21- Ayni tuzlaya bagl Celalli Tuzlas:.
22- Yine ayni tuzlaya bagl Pur Tuzlas.

23- Camozii ve Acipmar’da bulunan kii-
¢tk tuzla.

24- Cirhin  koytindeki(Sivas,
Caygoren koyii) kiigiik tuzla.

merkez

25-Tokat kazasma tabi, Tozanli nahi-
yesinde miilkiyet {izere mutasarrif
oldugu Gibis koyiiniin(Resadiye’ye
bagli Bagtas1 koyti, 77 nefer, geliri:
1700 akge) malikane gelirinin dortte
biri.
26- Ay Irmenis
koytintin(Dogansar’a bagli Catpi-

yerdeki

nar koyti, 62 nefer, geliri: 4050 akge)

malikane gelirinin dortte biri.
27-Yine ayn1 yerdeki Degeryer/Tekerye

koytintin(Resadiye’ye bagh Cayonii

koyti) malikane gelirinin dortte biri.

Bu sekilde, toplam on ii¢ goz degir-
men, on bir tuzla, alt1 kit'a cayir, bir ko-
ylin malikane gelirinin tamami, bir koytiin
malikéane gelirinin yarisi, ti¢ kdytiin malikane
gelirinin dortte biri, bir kit’a bostan yeri ve
Boyraz Yerleri denilen mezralar, torun Ali
Baba tarafindan, dede Ali Baba'nin zaviye-

sine vakfedilmistir.

Kiiciik Ali Baba, s6z konusu vakfina oglu
Ahi Mehmet Bey’i miitevelli tayin etmistir.
Kendisi hayatta oldukca, vakfindan hasil
olan gelire kendisi tasarruf edecek; vefatin-
dan sonra ise, dedesi Biiylik Ali Babanin
zaviyesinde oturan erkek evladinin yasca
en biiyligii miitevelli olup vakif gelirlerine

mutasarrif olacaktir.

Kiictik Ali Baba,

kendisinin yaptirdigi muallimhanede gorev

vakif gelirlerinden,

yapacak olan muallime giinliik {i¢ akge, ha-
lifeye ise giinliik bir akce maas tahsis edil-
mesini istemistir. Muallimhanede okuyan

cocuklarmn, Kur’an o6grenimlerini tamam-
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layip mezun olduklar1 vakit, her birinin
ylizer adet salavat serife ve yediser adet
Fatiha-i Serife stiresi okuyup, sevabini1 Haz-
reti Muhammed(Sav)’in rtth-u pakine he-
diye etmeleri ve Kiiciik Ali Baba’y1 da(bu
abd-1 muhtac1 da) hayir-dua ile anmalar:

istenmektedir.

Kigtik Ali Baba, vakif gelirlerinden ay-
rica, ad1 gecen mescid imamina giinliik iig
akce, miiezzinine ise giinliik bir akge ticret

verilmesini vakfiyesine kaydettirmistir.

Biitiin bunlar yapildiktan sonra, fazla
kalan vakif gelirlerinin, zaviyede sakin olan
erkek evladiarasinda esitbir sekilde paylasil-
masini ve bunun nesiller boyu devam etme-
sini isteyen Kiiciik Ali Baba, kiz evladindan
dul ve hasta olup zaviyede ikimet edenlere
de, vakif gelirlerinden kifayet miktar1 pay
verilmesini vakfiye sartlari arasina koydur-
mustur. Evladinin nesli tiitkendiginde, zavi-
yede her kim sakin bulunuyorsa, vakfiyede
belirtilen sartlar1 onun yerine getirmesini ve
fazla kalan gelire de onun sahip olmasmi;
eger zamanla s6z konusu zaviye harap bir
duruma diisiip, tamiri ya da yeniden ingas1
gerekirse, vakif gelirlerinin buna harcanma-
sini isteyen Kiigiik Ali Baba, biitiin bunlarin
karsihiginda kendisinin hayir-dua ile anil-

masini beklemektedir.

V.4- Safiye Hatun Vakf1

Karahisar-1 Sahip Sancagi'nmn, Sincanl
kazasina tabi Catoyiik koyiinde, Merhum

Lala Sinan Pasa’nin yaptirdigi cami’-i serifin

116 RB’den alinan tezkere.
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evkafindan, Sivas'ta Bedesten yakinin-
da bulunan bir diikkanin kira bedelindeki
hissesinden iki kurus vakfeden Safiye Ha-
tun, bu paranin Ali Baba Cami’-i Serifinin
aydinlatilmasinda(sem’-i rugan aliminda)
kullanilmasini istiyor. Béyle bir vakfin yapil-

digini, 1768 tarihli bir tezkereden anliyoruz.

V.5- Kii¢iik Hanim binti Mehmet
Bey Vakf1”

1793 tarihli

na gore, Sivas'in Cami’-i Kebir Mahallesi

vakfiyeden anlasildigi-

sakinlerinden Kii¢iik Hanim binti Mehmet
Bey adindaki kadin, bir bab kis evi, alt kat1
bir bab kis evi olan bir bab fevkani oda, bir
aralik ve bir yazliktan olusan evinden, kis
evini kendisine ayirip, kalanini1 vakfediyor.
Smirlar1 belirtilen s6z konusu ev kiraya
verilecek ve hasil olan kira gelirinden, her
sene Berat Kandili'nde iki kurusluk Sem’-i
Asel(Balmumu) almip, Ali Baba Camii'nin
aydimnlatilmasinda kullanilacaktir. Kiigiik
Hanim, Hafiz Es-Seyyid Abdullatif bin
Mustafa adinda birini, vakfina miitevelli
tayin etmistir. Ancak, kendisi hayatta ol-
dugu siirece kendisinin miitevelli olacag-
n1 belirten Kiigiik Hanim, vefatindan sonra
Hafiz Abdullatif, onun vefatindan sonra ise,
Abdullatif'in erkek ve kiz evladinin bu go-

revi listlenmesini istemektedir.

117 SSS, 5/174te kayith vakfiye.
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V.6- Rukiye binti Tiirkman Hac1
Ali Vakfr

Rukiye Hanum, 1800 tarihli vakfiyesin-
de; bir bab kis evi, alt kat1 ahir olan iki bab
fevkani oda, odunluk ve bir miktar avluyu
miistemil evi ile, evinde bulunan seksen bes
kurusluk esyasimni, on bes kurus nakit para-
sini, bir camasir legenini, bir camasir kaza-
nini1 ve on bes vakiyyelik bir biiytik kazanini
vakfetmistir. Legen ve kazanlar, vakfiyet
tizere Ali Baba Zaviyesi'nde kullanilacak-
lar; toplam yiiz kurus nakit paranin ve ev
kirasindan(menzil icarindan) elde edilen pa-
ranin, vakif miitevellisi ve nazir1 marifetiyle,
istirbah olunmasindan(faize verilmesinden)
elde edilen gelir, 6ncelikle stz konusu evin
tamirine harcanacak; fazlasindan yilda iki
kurusluk Sem’-i Asel Cami’-i Kebir'de, alti
kurusluk Sem’-i Asel ise Ali Baba Zaviyesi

Camii'nde aydinlatmada kullanilacak.

Rukiye Hanim, miitevelliye senelik {i¢
kurus, nazira ise yine senelik iki kurus ticret
verilmesini, vakfiyesine yazdirmis; ayrica
mevlid-i serif okunmasi igin, yillik bes kurus

verilmesini istemistir.

V.7- Benderli Ali Aga Vakf1

1815 yilinda, Sivas’ta misafireten ikamet
etmekte olan, Serbevvabin-i Dergah-1 Al
Benderli Gazi Risvan Agasi Ali Aga, Ali
Baba Tekyesi oniinde binad eyledigi kosk
ve iki liile ¢cesmenin tamir ve bakim mas-

raflarini karsilamak igin, ti¢ yiiz kurus na-

118 SSS, 6/89’da kayith vakfiye.
119 S$S, 10/19’da kayith vakfiye.

kit parasmi vakfetmistir. Ali Aga, vakfi-
nin miitevelliligine, Ali Baba evladindan
Es-Seyyid Seyh Tahir Efendi bin Ismail
Efendi’yi tayin etmistir. Vakfedilen para,
miitevelli eliyle heldl yoldan(ala vechi’l-
helal) faize verilip(istirbah olunup), hasil
olan gelirden(hasil-1 ribhinden), ad1 gegen
¢esmenin ¢ehganina yillik on iki kurus maas
ve yine ayni sekilde yillik bir Kiyye Sem’-i
Rugan verilecek. Ayrica, Ali Baba Camii'nde
yakilmak iizere yillik bir buguk Kiyye Sem’-i
Asel(Balmumu) alnacak ve bunu yakan
kimseye de iki ak¢e maas tahsis edilecek.
Vakfiyeden anlasildigina gore, Tahir Efendi,
ucretsiz olarak(ber-vech-i hasbi) miitevelli
olmus; Sivas ileri gelenlerinden(hdnedan-1
memleketden) Himmet Agazade Seyyid
Ibrahim Aga da, yine ticretsiz olarak nazir

tayin edilmistir.

V.8- Kezban binti Osman Vakf12

1839 tarihli miiraseleden anlasildigina
gore, Kezban binti Osman bu tarihten alt1
ay Once vefat etmis ve vasiyeti iizere ma-
linin tigte biri(stiliisii) olan sekiz yiiz kurus
vakfedilmistir. Bahis konusu nakit para helal
yoldan(ald vechi’l-helal) istirbah olunacak;
hasil olan nemadan yillik bir Kiyye Sem’-i
Asel satin alinip, Ali Baba Zaviyesi Camii'nin
aydmlatilmasinda  kullanilacak.  Ayrica,
miibarek gecelerden birisinde yeteri kadar

helva pisirilip fukaraya ikram olunacak.

Kezban Hanim'in, oglu Mehmet'i vak-

fina miitevelli tayin ettigi anlasiliyor. Simdi

120 SSS, 19/248’de kayitl miirasele.
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ise, ad1 gecen Mehmet vefat etmis ve yerine
bir miitevelli tayin edilmesi gerektiginden,
Sivas kadisi, Kezban Hanim'in kocasi Es-
Seyyid Ataullah Aga’y1 miitevelli olarak go-

revlendirmistir.

V.9- Ismihan binti Hasan Vakf1

Ali

Baba’y1 ya da onun adina tesis edilen miies-

Tespit edebildigimiz kadariyla,

seseleri vakifla destekleyen son kisi, Ismihan
binti Hasan adindaki kadindir. 1845 tarihli
vakfiyeden anlagildigina gore, Ismihan Ha-
nim, Ali Baba Zaviyesi sakinlerindendir ve
Ali Baba evladina mensuptur. Ug adet fiske
samdan, li¢ dimi ve ¢it yiizlii dosek, dort
makat siltesi, iki eski(kohne) minder, ti¢ eski
¢it yorgan, dort eski kutnu ytizlii yastik, beg
¢it yiizlii yastik, bir eski hali seccade, bir eski
kilim ve on alt1 buguk kiyye bakir mutfak
esyasini(evan-1 niithas), sekiz yiiz yirmi ku-
rusa bir bagkasina satan Ismihan Hanim, bu

paray1 vakfetmistir.

S6z konusu para, her sene yaklasik %
15’le faize verilecek(devr-i ser” ve ilzam-1
ribh olunarak onu on bir buguk hesab iize-
re istirbah) ve elde edilen nemédan, senede
bir Vakiyye Sem’-i Asel, Ali Baba Zaviyesi
Cami’-i Serifi'nin aydinlatilmasinda kulla-
nilacak; ayrica, miibarek gecelerden birinde
ti¢ kiyye rugan ve {i¢ kiyye aselden helva
yapilip, zaviyede sakin bulunan fukara ve
dervisdana ikram olunacak; fazla her ne ka-

lirsa, maas olarak mditevelliye verilecek.

121 RB’den alinan vakfiye.
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Vakif sartlarim1 bu sekilde belirleyen
[smihan Hanim, kendisi hayatta oldukca,
kendisinin vakfi idare edecegini; vefatin-
dan sonra ise, manevi oglu olarak ifade
edilen Seyyid Seyh Hasan ve Seyyid Seyh
Hiiseyin’in, bunlarin vefatindan sonra bun-
larin erkek evladinin, erkek evladin nesli tii-
kenirse kiz evladin, kiz evladin da nesli tii-
kenirse Ali Baba Camii'nde imam olanlarin
miitevelli olacaklarini, vakfiyesinde tescil
ettirmistir. Seyyid Seyh Hasan ve Hiiseyin
kardegler, Ali Baba evladindan olup, o sira-

da zaviyede seyhdirler.

A- Vakfin Isletilmesi

Zaviyelerin ve zaviye kurucusu seyh
ailelerinin asirlar boyu varliklarini devam
ettirmeleri, biiyilik oranda, kendilerine tah-
sis edilen vakiflar sayesinde olmustur. Bu-
nunla beraber, bu tiir vakiflar genellikle
“evlatlik vakif” olduklarindan, ayn1 zaman-
da, sayilar1 giin gegtikge artan evlad-1 vakaf
arasmnda bitip titkenmek bilmeyen kavga ve
miindzaalara da sebep olmus goriinmekte-
dir'®2. Bu geligkili durum, vakfiyelerde kay-
dedilen, vakfin yonetimi ile ilgili sartlarla
da alakalidir. “Tevliyet Sartlar1” da denilen
yonetim ile ilgili sartlar, vakfiyelerde gayet
agik bir sekilde belirtilmis olmasina rag-
men, bu konuda vakif kurucusunun evladi
arasimnda ¢ogu zaman tam bir anlagsma sag-
lanamamustir. Bu ytiizden, zaviye ve vakif
yonetiminde, genellikle ehliyetten ¢ok, va-

kif gelirlerine sahip olabilme hirs1 egemen

122 Bu konuda benzer bir misal i¢in bkz. A. Golpinar-
I1, Mevlanadan Sonra Mevlevilik, 260 ve devamu.
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olmustur denilebilir. Boylelikle, zaviyelerin
asirlar boyu yasamasini saglayan vakiflar,
ayni zamanda, baslangicta siyasi, sosyal,
ekonomik ve sdir konularda 6énemli rolleri
olan bu dini ve hayri miiessesenin, zamanla
igten ice ¢lirlimesinin de baslica sebebini tes-

kil etmis gortinmektedir.

Bu gelismeyi, ¢cok acik bir sekilde Ali
Baba Zaviyesi'nde takip edebiliyoruz. Riis-
tem Pasa ve Kiiciik Ali Baba vakfiyelerin-
deki farkli tevliyet sartlari, vakif yonetimi
hususunda Ali Baba evlad: arasindaki mii-
cadelenin baglica sebebi ve koriikleyicisi
olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Ayni sekilde,
vakfin igletilmesini kontrol eden nazirin, Ali
Baba evladina mensup olmasi da, dikkatimi-
zi gekiyor. Zaviyede, nazirin, kurucu seyhin
ailesine mensup olmasi, vakfin hesaplariin
disaridan kontrol edilmesinin engellenmesi
anlamina geliyor(Faroghi, 1975: 199). An-
cak, Ali Baba Zaviyesi vakiflarinda oldugu
gibi, vakif yonetimi ve kontroliiniin, evladin
farkli kutuplar: eline ge¢mesi, evlat arasin-
daki miicadeleyi artirmakla beraber, bir ba-
kima murakabenin daha saglikli olmasmin

garantisi olarak da degerlendirilebilir.

Vakfin isletilmesi, vakif yonetimi, kont-
rolii ve muhasebesi, vakif mahstliiniin top-
lanmas1 ve buna baglh olarak vakif tuzlala-
rinin igletilmesi gibi konular: ihtiva eder.
Vakif yonetiminin miitevelli, kontroliiniin
ise nazir eliyle yiritildigi bilinmekle
birlikte(Yediyildiz, 1986: 162), bilhassa is-
leyisin anlasilmasi bakimindan, konunun
daha detayli bir sekilde incelenmesi gere-
kiyor. Vakfiye tarihlerinden, son dénemle-

re kadar gegcen zaman igerisinde meydana
gelen degisiklikler, Osmanli miiesseselerin-
deki degismelere paralellik arz ettiginden,
bu konuda yapilacak arastirmalar, Osmanl
sosyal ve ekonomik tarihinin aydinlatilma-

sinda da fayda saglayacaktir.

Ayrica, vakif yonetimi ve kontroliiniin
miitevelli ve nazir eliyle icra edildigini ifa-
de edip ge¢mek, konunun anlasilmas: igin
yeterli olmamaktadir. Yani, bir zaviye ku-
rulur; biri veya birileri o zaviyeye vakif ya-
par; bu vakif miitevelli tarafindan idare ve
nazir tarafindan murékabe edilir ve bu du-
rum boylece devam eder... Vesikalara baki-
lirsa isler bu kadar kolay yiiriimemektedir.
Yonetim ve denetim hususlarinda biiytik
miinazaalar olmustur. Vakif gelirleri, muh-
telif sebeplerle, her zaman diizenli bir sekil-
de toplanamamuis, vakfin muhasebesi cesitli
dénemlerde bir takim anlagsmazliklara sebep
olmus ve vakfa, uzun siire devam eden mii-
dahaleler yapilmistir. Bu bakimdan, zaviye-
ler ve onlara yapilan vakiflarin isletilmesi;
sadece kurucu seyhin ve evladinin hayat
hikayelerinin 6grenilmesi i¢in degil, asil bu
dini ve sosyal miiessesenin son dénemlerde
icine diistiigli buhranin anlasilmasi igin de

arastirilmaya deger bir konudur.

A.1- Vakif Gorevlileri

a- Miitevelli

Miitevelli, “vakif islerini vakfiye sartla-
r1 ve ser’i hiitkiimler dairesinde” idare icin
tayin olunan kisidir(Pakalin, 1983: 640). Ali

Baba Zaviyesi'ne yapilan vakiflara kimlerin

103



ALEVILIK ARASTIRMALARI DERGISI

miitevelli tayin edilecegi hususuna yukari-
da deginilmisti. Bunlardan 6zellikle Riistem
Pasa ve Kiigiik Ali Baba vakfiyelerinde be-
lirtilen tevliyet sartlarinin, Ali Baba Zaviyesi
ve Vakiflari'nin idaresinde etkili oldugunu

belirtmeliyiz.

Riistem Pasa Vakfi'na once Ali Baba,
vefatindan sonra oglu Ahi Mehmet Bey,
sonra onun oglu Kiiciik Ali Baba miitevelli
olmuslardir. Kiiciik Ali Baba, kendisi de bir
vakif tesis ettiginden, kendisi ve kendisin-
den sonra gelenler uzun siire her iki vakfi
birden yonetmislerdir. Kiigiik Ali Baba’dan
sonra oglu ikinci Ahi Mehmet Bey tevliyet
gorevini iistlenmis, muhtemelen onun ve-
fatindan sonra kiz kardesleri Ummiihani ve
Fatma Hatunlar bu goreve getirilmislerdir.
1664 yilinda Ummiihani Hatun'un vefat:
tizerine, Fatma Hatun tek basina her iki vak-

f1 da yonetmeye baslamustir.

Fatma Hatun'un miitevellilik donemin-
den itibaren, bilhassa Ummiihani Hatun’un
¢ocuklar: ile Fatma Hatun arasinda ve bir
siire sonra Fatma Hatun’un ¢ocuklar1 ara-
sinda da, vakfin yOnetimini ele gecirme,
dolayisiyla vakif gelirlerine sahip olma hu-
susunda dava ve nizalar baslamistir. 1665
yilinda yapilan bir anlasmayla,'® Sarika-
mis Tuzlasi'nin Fatma Hatun’a miitevellilik
hissesi olmak tizere verilmesi, geriye kalan
vakif gelirlerinin ise, biitiin Ali Baba evladi
arasinda paylastirilmas: kabul edilmistir.
Ancak 1666’da, anlasmanin bozuldugu ve

Ummiihani Hatun evladinin vakif yoneti-

123 RB’den alinan 3 numaral1 1665 tarihli hiiccet.
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minden uzaklastirildig1r anlasilmaktadir'.
1668’de yeni bir anlasma saglanmis ve buna
gore, Sivasili kazasinda Celalli Tuzlasi,
Kafirni nahiyesine bagh Almus koytiinde bu-
lunan iki géz degirmen ve Tozanl nahiyesi-
ne tabi Irmenis koyiiniin malikane gelirinin
tamaminin Ummiihani Hatun evladindan
Mustafa Celebi ibn Ahmet Celebi’ye; vakfin
geri kalaninin ise, Fatma Hatun adina kocas1
Veli Bey ibn Muslu’ya verilmesi kabul edil-
mistir'®. Ancak dava yine bitmemis, zaviye
yakinindaki bir zeminin Veli Bey’e verilmesi
sartiyla 1669’da yeni bir anlagsma daha yapil-
mistir'?. Goriildiigii gibi, vakif yonetiminde
hemen hemen her y1l degisiklikler olmus ve

bu durum asirlar boyu siiriip gitmistir.

Vakif gelirlerinden pay alan evladin
kalabalik oldugu hallerde, iclerinden bi-
rinin “Reis-i Miitevelli” segildigi ve onlar
adma vakfi idare edip, paylarimi verdigi
goriilmektedir. 1778'de reis-i miitevelli ta-
yin olunan Fatma Hatun evladindan Seyyid
Feyzullah’la ilgili belgeden anlagildigina
gore, reis-i miitevelli, vakfi tek elden(yed-i
vahitten) yonetecek, hisse sahiplerinin his-
selerini verecek, ancak onlar1 vakif iglerine
miidahale ettirmeyecektir'”. Tespit edebil-
digimiz kadariyla reis-i tevliyet ustlii, 1817
yilina kadar devam etmistir'®. Bu ustliin
uygulanmadigl donemlerde ise, ozellikle

vakifla ilgili davalarda ya da berat yenilen-

124 RB’den alinan 5, 6 ve 7 numaral1 1666 tarihli hiic-
cetler.

125 RB’den alinan 8 numaral1 1668 tarihli hiiccet.

126 RB’den alinan 12 numarali 1669 tarihli hiiccet.
127 RB’den alinan 26 numarali 1788 tarihli miirasele.
128 RB’den alinan 24 numarali 1817 tarihli berét.
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mesi gibi hususlar icin Istanbul’a gidilmesi
gerektiginde, hissedarlardan birisi vekil se-
ciliyordu'.

b- Nazir-Katip-Cabi-Zabit-Hafiz-
Kayyim

Miitevellinin, vakfi tasarruf ve idaresine
nezaret eden ve bunlar1 murakabe altinda
bulunduran kisiye nazir ya da nazir-1 vakf
denilmektedir. Nazir, miitevellinin islerine
miidahale etmemekle birlikte, uygulamala-
rin vakif kurucusunun sartlarina ve vakfin
menfaatlerine uygun olup olmadigini denet-
ler, gerekirse istisari mahiyette tavsiyelerde
bulunur ve herhangi bir yolsuzluk halinde
gerekli mercilere bildirir. Prensip olarak bir
vakifta miitevelli ile nazirin ayni kisi olma-
mast gerekir. Nazir, vakif kurucusu tarafin-
dan tayin edilebildigi gibi, baz1 hallerde kad1
tarafindan da gorevlendirilebilir(Bilmen,
1985: 288).

Vakaf gelirlerini ve zaviyeye giren ¢ikan
erzak veegyayrhususidefterekaydeden kim-
seye katip denilmektedir(Berki, tarihsiz: 31).
Cabi ise, vakif gelirlerini toplayan tahsildar
manasinda kullanilmistir. Vakif gelirlerini
toplama isine cibayet deniliyordu(Bilmen,
1985: 288; Berki, tarihsiz: 9).

Riistem Pasa, Ali Baba'nin ve dolayisiy-
la ondan sonra gelecek miitevellilerin, ister-
lerse ve ne kadar gerekiyorsa cabi ve katip,
diledikleri kadar zabit ve hafiz tayin ede-
bileceklerini, vakfiyesine kaydettirmistir.
Ustelik cabi ve katibin, gerektiginde tayin

129 RB’den alinan 41 numarali 1716 tarihli hiiccet.

ve azli miitevellinin elinde olacaktir. Vakfi-
yede belirtilen zabit ve hafiz, vakif gelirle-
rini korumak {tizere tayin edilecek kimseler
olsa gerektir. Bununla beraber, vakfiyede
ayrica nazir tayin edildigine dair bir isaret
bulunmamasi, bu iki vazifenin nazirlik hiz-
meti karsiig1 olarak kullanildigi intibaini
vermektedir. Daha sonraki yillarda, bahsi
gecen vazifelerin “nezaret-kitabet-cibayet”
olarak zikredilmesi de bu ihtimali kuvvet-
lendirmektedir. Bu itibarla, zabit(zabt eden)
ve hafiz(hifz eden, koruyan) terimleri ile

“nazir”in kastedildigini saniyoruz.

Miitevelli, nazir ya da cami temizligi
yapan hademeye bazen kayyim da denil-
mektedir. Bazilarina gore ise, kayyim “hifz
ve cem’ ve tefrik kendisine tefviz olunan”,
yani koruma, toplama ve ayirma-dagitma
ile gorevli kimsedir. Bu manada kayyim,
miitevellinin emrinde bulunur. Genel ola-
rak, “vakfin malini goriip gozetmek ve hifz
etmek {izere tayin olunan” kimseye kayyim
denildigi anlasilmaktadir(Pakalin, 1983: 223;
Berki, tarihsiz: 31).

Ali Baba Zaviyesi ve Vakiflar1 biinyesin-
de bu manada bir kayyim tayin edildigine
dair herhangi bir belgeye rastlanilmamustr.
Sadece bir vesikada rastladigimiz kayyim
ise, genel olarak vakif islerini gormek tize-
re degil, tamamen Ozel bir mesele i¢in tayin

edilmigstir'*.

130 On bes yildir kayip olan Fatma Hatun'un kocast
Veli Bey bin Tatar Muslunun, degisik yerlerde bu-
lunan emlak ve erzakinin zapt ve tesviyesi icin, oglu
Ismail Bey, Sivas kadis1 tarafindan kayyim tayin olun-
mustur. bkz. RB’den alinan 35 numarali 1710 tarihli
hiiccet.
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Riistem Pasa vakfiyesinde, tayin ve azli
miitevelliye birakilan nazir, cabi ve katibin
yaklasik yiiz elli yil tayin olunmadig: anla-
silmaktadir. Ummiihani Hatun'un vefatin-
dan sonra vakif gelirlerinin tamamina sahip
olan Fatma Hatun, yetkisini nazir-cabi-katip
tayin etmeme yoniinde kullanmig goriinii-
yor. Buna karsilik, vakif gelirlerinden uzak
tutulan Ummiihani evladinin cabalar1 so-
nucu, bu gorevlerin ihdas olundugu ve ilk
olarak bu gorevlere Ummiihani Hatun'un
oglu Ebubekir’in, 1688-89 yilinda Sofya Sah-
rasinda aldig1 askeri beratla tayin edildigi
anlagilmaktadir. Ebubekir, bu gorevlerinin
karsihginda yillik alti mud bugday alacakt.
Ancak, Ebubekir, Fatma Hatunun girisim-
leri sonucunda, berati iptal edilip, gorevden

men edilmistir'.

Bu sekilde, Ebubekir’i gorevden uzak-
lastiran Fatma Hatun'un, nazir-cabi-katip
meselesinin giindeme gelmesinden istifade
ederek ve bagka birinin bu vazifelere dahli-
ni énlemek maksadiyla kendi oglu Ismail’i,
1691 yilinda sozkonusu gorevlere tayin et-
tirdigi anlasiliyor'®. 1691'de bu goreve ata-
nan ve 1695'te berat1 yenilenen Ismail, tic-
ret olarak giinliik ii¢ akge alacaktir'®. 1698
yilinda, bu gorevlerin Ebubekir’den alinip,
tekrar Ismail’e verilmesi'®, Ebubekir’in mii-
cadeleye devam ettigini gosteriyor. Nitekim

bu miicadele Ebubekir'in oglu Sems Ahmet

131 BA, Cevdet Evkaf-9152.

132 RB’den alinan vazife tevcih vesikasi.

133 RB’den alinan 1695 tarihli iki vesika.

134 RB’den alinan vazife tevcih vesikasi; RB’den ali-
nan 7 numarali 1698 tarihli miirasele.
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doéneminde de devam etmis ve onun oglu
Ebubekir doneminde, 1740’11 yillarda, Um-
miithani Hatun evladi lehine sona ermistir'®.
1835 ve 1876’1 yillarda da durum bu sekilde

devam etmis goriintiyor'.

Riistem Pasa vakfiyesi cephesinden ba-
kildiginda gelismeler yukarida 6zetlendigi
sekilde tezahiir etmistir. Kiiciik Ali Baba
vakfiyesinde ise, bu gorevlilerle ilgili her-
hangi bir kayit bulunmuyor. Buna ragmen
1727 tarihli bir belgede'”’, “Kiiciik Ali Baba
Vakfinin nadzir1 olmayip lazim olmakla,
evlad-1 vakiftan Seyyid Veli’ye hasbi miiced-
deden buyruldu” denilmektedir ki, {icretsiz
olarak bu tarihte ilk defa tayin olunduguna
sahit oldugumuz nazir’a baska higbir vesi-

kada tesadiif olunmamustir.

B- Vakfin Muhasebesi

Vakfin muhasebesinin yapilis sekli, vak-
fin hesaplarimnin ve dolayisiyla vakfin isleyi-
sinin kontrolii bakimindan 6nem arz etmek-
tedir. Vakfin kontrol ve muhéasebesi, vakif
kurucusunun istegi dogrultusunda, vakif
kurucusu tarafindan veya onun tespit ettigi
sartlara gore tayin olunan nazir ve miitevel-
li eliyle yapilmaktadir. Bunlarin iizerinde,
devlet adina murakabe yapan kadi ve onun

da tuzerinde “Emirt’l-Mi’minin” olan hii-

135 BA, Sivas ahkam, 1/288’de kayitl1 1744 tarihli hii-
kiim; aynu1 defter, 2/15'te kayitl ayni tarihli hiikiim;
ayn defter, 3/84’te kayitl 1747 tarihli hiikiim.

136 1251-1251 tarihli numarasiz Vakif Muhasebe Def-
teri, 140-141; SVBMA, 1 numarali vakif defteri, 412 ve
413 numaral kayitlar.

137 VGMA, 1088 numarali HD, varak:52-B.
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kiimdar bulunur. Hiikiimdarin yetkisi sa-
dece murakabe ile sinirli kalmayip, vakiflar
tizerinde genis haklar1 mevcuttur(Kopriilii,
1983: 374).

Ali Baba Zaviyesi vakiflarinin muréakabe
ve muhasebesinin, nazir-cabi-katip gorevle-
rinin ihdas edildigi 1688’li yillara kadar, mii-
tevelli eliyle yapildigini ve kad: tarafindan
kontrol edildigini saniyoruz. Nitekim 1671
tarihli bir vesikada'®, vakif muhasebesinin
“hakimii’s-ser” olanlar” yani kadilar tarafin-

dan gorildiigi kayithdir.

1688’lerden itibaren, kad1 ve vakif miite-
vellisinin yanina nazir-cabi-katip gorevlerini
ifa eden kimsenin de katildig: ve bu tiglii ta-
rafindan yapilan vakif muhasebe isleminin,
1826 yilinda Evkaf-1 Hiimaytn Nezareti'nin
kurulusuna kadar devam ettigi sdylenebilir.
Bu tarihten sonra ve bilhassa 1837’de, tas-
rada Evkaf midiirliiklerinin kurulusundan
itibaren, vakiflarin teftis ve muhasebesinde
kadi'min yerini Evkaf midiriintin aldig:
anlasiliyor. Ancak, bu degisikligin uzun
siire gerceklesmedigini saniyoruz. 1841’de
yazilan bir belgede, Ali Baba'nin hakkina
hiirmeten, gelecek seneden itibaren, vakif
muhasebesinin miitevelliler eliyle goriilme-
si yolunda irade-i seniyye(padisah iradesi)
buyruldugu kayitli bulunmaktadir'®. Kii-
¢lik Ali Baba Vakfi'nin 1845-46-47 seneleri
muhasebelerinin de miitevelli tarafindan

gortildiigli anlasiliyor. Ancak, burada da

138 RB’den alinan 1 numarali 1671 tarihli fermén.

139 RB’den alinan Tezkere-i Divan.

miitevellinin muhatabs, eskiden oldugu gibi
kad1 degil, Evkaf midiirtidir'«.

Vakif muhasebesinin ne sekilde yapi-
lacag1r hususunda XIX. asir ortalarinda bir
Layiha-i Seniyye yayinlanmistir. Buna gore,
Ali Baba Zaviyesi vakiflar1 gibi, gelir fazla-
s1 miitevelli ve evlada birakilmig bulunan
vakiflarin muhasebeleri, mahallinde Evkaf
miidiirii marifetiyle miitevelli ve vakiftan
tcret alan diger gorevliler(miirtezika-i vakf)
hazir bulundugu halde yapilacaktir. Ancak,
bu sekildeki yeni diizenlemelerin, beraber-
lerinde bir takim yeni problemler getirdik-
leri anlasiliyor. Meseleye Ali Baba 6rnegin-
den baktigimizda, layihada belirtilen, vakaf
muhésebesinin  “mahallinde”  goriilmesi
durumu, Tanzimat'tan sonra imparatorluk
capinda idari taksimatta yapilan yeni di-
zenlemeler sebebiyle, bir takim karisiklik-
lara sebep olmus goriinmektedir. Onceleri
Sivas eyaleti(Eyalet-i Rim) dahilinde kalan
Bozok Sancagi'ndaki vakfa ait tuzlalarin
muhasebe isleri, yeni donemde adi gecen
sancak Ankara vilayeti iginde kaldigindan,
her iki eyaletin vakif miidiirleri tarafindan
da goriilmek istenmis ve bu ytizden vakif
zarar gordiigl gibi, idari bakimdan da bazi
karigikliklar meydana gelmistir'#. Neticede,
bu durum istisna kabul edilerek, soz konusu
tuzlalarin da Sivas Evkaf Miidiirii'nce go-
riilmesi, kayit altina alinmistir'. Bu konuda
rastladigimiz son vesikaya gore 1876’11 yil-

larda vakif muhasebesi, miitevelli tarafin-

140 RB’den alinan ilmiihaber senetleri.
141 RB’den alinan 23 numarali 1850 tarihli arz.
142 RB’den alinan 1849 ve 1850 tarihli vesikalar.
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dan, Evkaf Muhasebecisinin kontroliinde

yapilmaktadir'®.

Vakiflarin merkezi bir idare altinda
teskilatlandirilmas1 ve 1slahi yolunda ara-
liklarla yapilan c¢alismalar, Tanzimat'la
baglayip, II. Mesrutiyet ile devam etmis
ve Cumhuriyet devrinde Vakiflar Genel
Midirligintin kurulmasiyla, giintimiiz-
deki halini almistir(Yediyildiz, 1985: 163-

164).

C- Vakif Gelirlerinin Toplanmasi

Ali Baba Zaviyesi'ne vakfedilen gelir
kaynaklarinin, degisik donemlerde muhte-
lif sekillerde degerlendirildigini goriiyoruz.
Cesitliligin baslica sebebi, zaman degisimi
olmakla birlikte, gelir kaynaginin cinsi, vak-
fedilis sekli ve zaviyeye uzaklik durumu da

Oonemlidir.

Zaviye yakininda buluna bahce ve bos-
tan yerlerinin baz1 donemlerde zaviye men-
suplarinca isletildigi, bazen de kiraya(icara)
verildigi anlasiliyor. Zaviye mensuplari
tarafindan isletilen yerlerin yillik olarak
gotiirii(bedel-i behreleri ber vech-i makt®’)
usuliiyle belirlenen vergileri vali miiltezim-
lerine 6deniyordu'. Yine zaviye gorevli-
lerince ziraati yapilan tarlalarin gelirinin
gotiirii usuliiyle belirlenmis divaniye verile-

cek kismi da, mahsul kaldirildiginda, vakif

143 YS’tan alinan muhésebe evraka.
144 RB’den alinan 27 numarali1 1714 tarihli fermanda
vali miiltezimlerinin buna kanaat etmeyip fazla iste-

dikleri anlatilmaktadir.
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miitevellisi tarafindan sahne' olanlara ve-

rilmektedir'#.

Vakif olan kdy ve mezralarin, zaviyeye
ait olan malikane gelirlerinin, genellikle biz-
zat miitevellinin gonderdigi adamlar vasita-
styla toplandigina sahit oluyoruz. Vakif mii-
tevellisi tarafindan gorevlendirilen adama
yardimci olmalari i¢in, vali tarafindan, koy
imamina ve kdy halkina hitaben buyruldu
ve tezkere yazilmaktaydi'¥. Bazen, bizzat
vakif miitevellisi, vakif gelirlerini toplama-
ya cikiyordu. Ancak o da, goreve ¢itkmadan
once kadi’dan hiiccet ve validen tezkere al-

may1 ihmal etmiyordu'.

XIX. asirda diizenlenen vesikalardan
anlagildigina gore, zaviyeden oldukca uzak
bolgelerde bulunan vakif gelirlerini topla-
mak tizere uzun siireli yolculuga ¢ikan va-
kif miitevellisine miirir tezkeresi verilmek-
tedir. Mesela, 1835 tarihinde, Ali Baba oglu
Hasan bin Es-Seyyid Mehmet Tahir, oglu ile
birlikte Budakozii kazasinda tuzlalar1 oldu-
gundan, uzun miiddet Sungurlu kazasinda

ikamet etmektedir. Kendisine atmis bir giin-

145 Sahne: Osiir toplama memuru, bkz. M. Z. Pakalin,
age, III, 305.

146 RB’den alinan 10, 11, 14 numarali 1700, 1712, 1713
tarihli miiraseleler.

147 Sivas Valisi'nin gonderdigi buyruldu geregince,
Tokat voyvodas: tarafindan Divrigin koyii imami ve
ahalilerine hitdben yazilan 1773 tarihli tezkere, RB’den
almmugtir.

148 RB’den alinan 1788 tarihli tezkereden anlasildig-
na gore, bu tarihte vakif miitevellisi Tekyenisin Fey-
zullah Efendi, elindeki hiiccet-i ser’iye geregince, Zara
karyesi arazisindeki vakfa ait osrii toplayabilmesi igin,
karye ahalisinden bazilarina hitaben Sivas Miiteselli-

mi Zaralizade Recep, bir tezkere vermistir.
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lilk miirGr tezkeresi verilen “uzun boylu,
kara biyikli, yek cesm(tek gozlii)” Hasan,
vakif isleri i¢in Niksar kazas1 kdylerine ora-
dan da Sivas’a gidip gelecektir'®. Yine vakif
miitevellilerinden Seyh Hiiseyin bin Meh-
met Tahir(orta boylu, kara biyikli, otuz iki
yasinda), usag1 Veli bin Osman(kisa boylu,
ter biyikli, on bes yasinda) ile birlikte, yiiz
elli bir giin miiddetle, mutasarrif oldugu
koylerin hasilatini satmak tizere Bozok, Co-
rum, Divrigi, Tozanli ve Niksar’a gidip gel-

mek tizere miirtr tezkeresi almistir'™.

Vakif miitevellisinin, yol esndsinda ug-
radig1 koylerde, “ber miiceb-i nizdm-1 ali
yem ve yiyeceklerinin”, akce karsiliginda
koyliiler tarafindan karsilanmasi, ellerinde
bulunan miirtr tezkereleri geregince yol-
culuklarina engel olunmamasi ve “hak-1
misafiretlerine ridyet” olunmasi hususunda
ellerine vali tarafindan buyruldu verilmek-

tedir®.

Malikanesi vakf, divanisi timar olan koy
ve mezralardan alinacak osiir miktari, mali
gliclerine ve tahammiillerine gore, kdy ya
da mezra halkina taksim edilmektedir. Top-
lanan verginin yaris1 vakif miitevellisine,
obiir yaris1 timar sahibine(timarl sipahiye)

verilmektedir'2.

Tanzimat'in ilanindan sonra, vakif ge-

lirlerini toplama hususunda 6nemli degi-

149 RB’den alinan 1835 tarihli Miir(ir Tezkeresi.

150 RB’den alinan 1840 tarihli Miirtir Tezkeresi.

151 RB’den alinan 10 numaral1 1846-47 tarihli buyrul-
du.

152 RB’den alinan 6stir dagitim vesikasi.

sikliklerin oldugunu goriiyoruz. Buna gore,
Tanzimatin uygulandig: vilayet ve kazalar-
da bulunan bazi biiyiik kimselerin vakiflar1
harig, diger vakif kdy ve mezralarin dsiirleri,
miizayede(acik artirma) sonunda belirlenen
kimselere gotiirii ustliiyle(maktti’an) ihale
olunmaya baslanmistir. Bu tiir gelir kaynak-
larmin ihéle islemleri, kadi ve bu maksatla
olusturulan bir meclis(Meclis-i Miizayede-i
Aliyye) tarafindan gergeklestiriliyordu'®.
1héleyi kazanan miiltezim, gotiirii olarak
belirlenen bedelin bir kismin1 pesin, kalaninm
iki taksitte 6deyecektir. Miiltezim, taksitleri
zamaninda 6demek zorundadir. Bunun igin,
defterdarliga verilmek tizere bir bor¢ senedi
hazirlanmaktadir. Senette, borclunun yani
sira bir de kefilin, taksitlerin gecikmesi ha-
linde giizeste yani gecikme cezas1 6deyecek-
leri ve gerekli sartlara uyacaklarini tekeffiil
ettikleri, belirtilmektedir. Thale siiresi, Mart
ay1 girisinden gelecek yilin Subat ay1 sonuna

kadarki donemi kapsamaktadir'™.

Bu gelismeler, Tanzimat’tan itibaren va-
kif gelir kaynaklariin yavas yavas zaviye
mensuplarinin elinden ¢ikmaya basladiginm
gostermektedir. Artik, zaviyeye gelir geti-
ren kaynaklar baskalar:1 tarafindan ihaleye
verilmekte ve eger zaviye mensuplarmin
glicleri yeterse ihaleyi kazanabilmektedirler.
[haleyi kazanan miiltezim, gotiirii olarak be-
lirlenen miktar1 zaviyeye verecektir. Ancak,
bu miktar giderek azalmis ve muhtemelen

XX. asrin ilk yillarinda sifirlanmistir.

153 RB’den alinan 1849 tarihli sartnadme.
154 RB’den alinan 1844 tarihli senet.
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Tanzimat’la birlikte, padisahlar ve ileri
gelen devlet biiytikleri tarafindan yapilmis
arazi vakiflarinin devletce zapt edilerek dsre
baglanmasi, daha sonra Sadrazam Fuad
Pasa’nin, Maliye'nin vakiflara verdigi osiir
telakki ederek dortte birden
daha asag1 indirmesi neticesinde(Mustafa
Nuri Pasa, 1328: 100), bilhassa Riistem Pasa,
Kiigiik Ali Baba ve Atik Valde Sultan tara-

findan yapilan vakiflardan gelen ©nemli

paymi iane

miktardaki gelirin, zamanla kesildigi an-
lasilmaktadir. Zaviyenin bilhassa XIX. asir
iginde kiiciik vakiflar tarafindan desteklen-
mesi, meydana gelen bu agig1 kapatma dii-

stincesinin bir sonucu olsa gerektir.

Zaviye cevresindeki bahge ve bostanla-
rin, arsa haline getirilip ingaata agilmasiyla,
buralarda kurulan bina sahiplerinden alinan
zemin kira bedelleri de gotiirii ustliiyle be-
lirleniyor ve yillik olarak vakif miitevellisine
ddeniyordu. Kira bedelleri, XVIIL asrin ilk
yaris1 ortalarina kadar ayni olarak toplam
yliz yedi vakiyye sem’-i rugan idi. Zaman-
la bina sayisindaki degisiklikler sebebiyle,
bu miktarin nakit paraya gevrildigi gorii-
lityor. Vakif arsa iizerinde evi bulunanlar,
1781’den itibaren, her yil Berat Gecesi'nde
vakif miitevellisine 1931 akce 6demislerdir.
Ancak, 1795’li yillarda tekrar ayni olarak
sem’-i rugan 6denmeye baslandig1 anlasil-

maktadir'®.

Zaviyeye gelir getiren 6nemli kaynak-

lardan olan vakif tuzlalarin biiyiik bir kismi-

155 SSS, 1/346; RB’den alinan 1795-96 tarihli Menzil
[cara Defteri.
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nin da icara verilmek suretiyle isletildigi an-
lasilmaktadir. Ancak, zamanla harap olup,
kullanilamaz duruma gelen tuzlalarin, kira-
layan tarafindan gerekli tamir ve bakimlari-
nin yapilmasi sartiyla doksan dokuz seneye
kadar icara-i tavile verildigini goriiyoruz.
Buna gore, yapilan icar anlasmasi otuz {ig
senede bir olmak iizere ii¢ defa yenilenecek-
tir'®®. Bu sekildeki kiralamalarda, kiralayanin
tamir ve bakim yapmasi karsiliginda fiyatla-
rin yaklasik onda bir oraninda diistirtldiigii
anlagilmaktadir’®. Harap olan vakif tuzlala-
rin, bazen bizzat vakif miitevellisi tarafin-

dan tamir ettirildigi de goriilmektedir'®.

Bizzat vakif gorevlilerince isletilen tuz-
lalarda iiretilen tuzun fiyati belirlenirken,
ahaliye ve vakif hasilatina zarar gelmeme-
sine dikkat ediliyordu®. Uretilen tuzun,
cevredeki kdy ve mezra halki ile, etraftan
tuz satin almak igin gelenlere satildig1 an-

lasiliyor. Miisteriler, miitevelliden izinsiz

156 RB’den alinan 1785 tarihli senet.

157 Mesela, uzun siiredir harabe olan Sertan Tuzla-
s1, Mart 1829-Subat 1838 yillar1 arasinda, her yil vak-
fa onar kurus vermek sartiyla, talip olan Cam Seyhi
oglu Es-Seyyid Hasan Aga’ya icara verilmistir. Buna
karsilik Hasan Aga, tuzlay: tamir edip faaliyete gegi-
recektir. Bundan sonraki on yillik dénemde ise, aymn
tuzla, Hasan Aga’'nin oglu Asaf Bey’e iltizama verile-
cektir. Ancak yapilan anlagsmaya gore, bu ikinci on yil-
da Asaf Bey, her yil vakfa yiiz kurus verecektir, bkz.
RB’den alinan sartname.

158 RB’den alinan, Tokat voyvodasi tarafindan veril-
mis 1807 tarihli Tezkere-i Divan, ayni kisiden alinan
1809 tarihli tezkere ise Sivas valisi kethtidas: vekili ta-
rafindan verilmistir. Ayrica bkz. yine RB’den alinan
1845 tarihli ilmiihaber.

159 RB’den alinan 1850 tarihli vesika.



2011 / YIL: 1 SAYIL: 2

tuz almayacaklar ve miitevelliye pac vergisi

ddeyeceklerdi'®.

Tuz tiiretiminin yapildigi dénemlerde,
tiretilen tuzun zaviye adina alinip satilma-
s1 igin, miitevelli tarafindan yeterli sayida
adam gorevlendirildigi ve bunlarmn iiretim
donemi boyunca tuzla yakinindaki kdylerde

ikamet ettikleri anlasilmaktadire'.

VI- Sonu¢

Dini, sosyal, egitim ve hayri hizmetlerin,
biiyiik ol¢iide vakiflar tarafindan olusturu-
lup, miiesseselestirildigi ve desteklendigi
eski medeniyetimizde, bu hizmetlerin he-
men tamaminin verildigi miiesseselerin ba-
sinda gelen zaviyelerden birisinin, yaklagik
dort ytiz kiisur yillik biyografisinin verilme-
ye calisildig1 bu arastirma ile istenilen sonu-
ca ulagildig elbette sdylenemez. Ozellikle,
arastirmanin odak noktasinda bulunan Ali
Babanin dini ve tasavvufi kimligi hususun-
da tatmin edici bir sonuca ulasilamamistir.
Buna karsilik, zaviyenin sosyo-ekonomik
gelisimi ve fonksiyonlarinin énemli olciide

acikliga kavusturuldugunu soyleyebiliriz.

Adina kurulmus olan mahalle ve miies-
seseleri tanitmaya calistigimiz Ali Baba'nin,
ozellikle XVI. asirda olmak tizere, zama-
nimiza kadar gegen siirecte, sayg1 ve hiir-
met duyulan bir sahsiyet oldugu rahatlikla
sOylenebilir. Konunun basinda ifade ettigi-
miz Seydi Ali Reis ile ilgili bilgiler ve adina

hiirmeten, yasadig1 donemde ve takip eden

160 RB’den alinan 29 numarali, 1817 tarihli miirasele.

161 RB’den alinan 17 numarali, 1707 tarihli ferman

ylizyillarda yapilan vakiflar, bu yargimizin
dogrulugunu apagcik bir sekilde ortaya koy-

maktadar.

Zaviye lehine yapilan irili ufakli dokuz
vakif, zaviyenin temel fonksiyonlarmi yeri-
ne getirebilmesinin baslica teminati olmus
goriinmektedir. Zaman iginde meydana ge-
len degisikliklere ragmen, 6zellikle ayende
ve revendenin agirlanmasi, fakir fukardnin
doyurulmasi, tarikat mensubu dervislerin
barmndirilmasi ve o ¢evrede yasayan ¢ocuk-
larin egitim hizmetlerinin verilmesi, zaviye-
de gerceklestirilen hizmetlerin basinda gel-

mektedir.

Ancak, XIX. asirdan itibaren bu hizmet-
lerin biiyiik olglide aksadigl ve zaviyenin,
sadece dervislerin barindig1 bir mekan ha-
line dontistiigli sOylenebilir. Bu gelismede,
Osmanli devlet ve toplum hayatinda mey-
dana gelen bozulmalarin etkisinin yaninda,
belki de bu bozulmanin paralelinde olmak
tizere, zaviye hizmetlerinin temel destekgisi
olan vakif gelirlerinin, zamanla zaviye men-
suplarinin elinden ¢ikmasinin da 6nemli ro-

liiniin oldugu kabul edilmelidir.

Bu tip degisikliklerin, zaviyelerin kapa-
tilmasiyla sonuglanan gelismelerin baglangi-
cin tegkil ettigini soylersek, herhalde yanhs
bir yargida bulunmus olmay1z.
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Arsiv belgeleri'®:

RB’den alinan Ali Baba ibn Ahi Mehmed
Beg(Kiiciik Ali Baba) vakfiyesi.

162 Ruhi Basegmez, Hiiseyin Tekkenisinoglu ve Yil-
maz Susamig’tan alinan belgelerin bir kismi1 bu ¢alis-
mada degerlendirilmis olup, belgelerin tamami Bir
Tekkenin Dini ve Sosyal Tarihi Sivas Ali Baba Zaviyesi,
Istanbul 1992, isimli kitabimizda kullanilmistir. Adlar:
gegen i¢ saygideger dosta bu vesileyle tekrar tesekkiir
ederim. Doktora yaptigimiz dénemde Ali Baba evla-
dindan bizim ulasamadigimiz baskalarinin da oldu-
gunu ve bunlarda da zaviye ile ilgili evrak bulunabi-
lecegini duymus fakat o dénemde bu kisilerle temas
kuramamugtik. Son zamanlarda bunlardan Mehmet
Tahir Ezgi ve Istanbul’da bulunan Ali Baba Tiirbesi'ni
Koruma Yaptirma ve Yasatma Dernegi Baskani Tahir
Aslandas’tan alindig1 belirtilen vesikalar da giin yii-
ziine ¢ikmis bulunmaktadir. Biiyiik cogunlugu tara-
fimizdan kullanilan belgelerle miikerrelik arzeden bu
vesikalarin ve belki zamanla ortaya ¢ikacak daha bas-
kalarinin meselenin daha iyi anlasiimasinda 6nemli
katkilarinin olacagi muhakkaktir, ilgili vesikalarm
degerlendirildigi calismalar icin bkz. Ali Sinan Bilgili,
“SIVAS ALI BABA ZAVIYESI VAKFI BELGELERI”,
Tiirk Kiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi,
Say1 51, s.1-34; Selahattin Tozlu, “SIVAS ALI BABA
ZAVIYESI VAKFI BELGELERININ ASLI VE GUNU-
MUZ HARFLERIYLE METNI”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1 51, s. 35-51.
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RB’den alinan vazife tevcih kaydi stireti;
RB’den alinan Icara Defterleri.

RB’den alinan Defter-i Hakani siiretleri.
RB’den alinan vazife tevcih vesikasi.
RB’den alian 1695 tarihli iki vesika.
RB’den alinan vazife tevcih vesikasi;
RB’den alinan Tezkere-i Divan.

RB’den alinan ilmiihaber senetleri.
RB’den alinan 1849 ve 1850 tarihli vesikalar.

RB’den alinan 1773, 1788 ve 1809 tarihli
tezkereler.

163 Ruhi Bagegmez’de bulunan evrak daha sonra Is-
tanbul Bagbakanlik Osmanli Arsivime devredilmis
olup, belge numaralar1 tarafimizdan verildigi sekliyle
kaydedilmistir.
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RB’den alinan 1835 ve 1840 tarihli Miir{r
Tezkereleri.

RB’den alinan 6siir dagitim vesikasi.
RB’den alinan 1849 tarihli sartname.
RB’den alman 1785 ve 1844 tarihli senetler.

RB’den alian, Tokat voyvodasi tarafindan
verilmis 1807 tarihli Tezkere-i Divan.

RB’den alinan 1845 tarihli ilmiihaber.

RB’den alman 1850 tarihli vesika.

RB’den alinan 1231/1815-1816 tarihli Hac1
Hiiseyin Aga Cami’i Evkafi'na ait
olan Alacadegirmen Bendi'nden iki
liile su cereyan itmek sartiyla Ali Baba
Dergahi'na su verilmesi ile ilgili vesika.

RB’den alinan 1795-96 tarihli Menzil Icara
Defteri

Yilmaz Susamis’tan(YS) alinan muhéasebe
evraki.

YS’den alinan Ali Baba ibn Ahi Mehmed
Beg(Kiiciik Ali Baba) vakfiyesi.

YS’den alinan istida.

YS’den alinan 1928 tarihli sahddetname

Hiiseyin Tekkesinoglu'ndan(HT) alinan Ali
Baba ibn Ahi Mehmed Beg(Kiigiik Ali
Baba) vakfiyesi.

HT’den alinan 8 numarali berat.

Tapu -Kadastro Genel Midiirligi
Arsivi(TKGMA), 14 numarali mufassal,
29-A.

TKGMA, 14 numarali mufassal, 19

TKGMA, 14 numarali mufassal, 19-A.

Basbakanlik Arsivi(BA), Maliyeden
Midevver(MM), 626 numarali Evkaf
Defteri, 8.

BA.MM, 3687 numarali Eyalet-i Sivas Kalemi
Muhasebe-i Anadolu, 1105/1693-1694
tarihli defter, 2-3.

BA.MM, 3687 numaral1 defter, 1-2.

BA.MM, 626 numaral1 defter, 8, 19 Zilhicce
995 /1587 tarihli vesika.

BA.Cevdet Evkaf-9152.

BA.Sivas Ahkam, 7/193'te kayitl ayni tarihli
hiiktim.

BA.Sivas Ahkam, 1/288de kayith 1744 tarihli
hiikiim

BA.Sivas Ahkam 2/15’te kayith aynu tarihli
hiikiim

BA.Sivas Ahkam 3/84’te kayith 1747 tarihli
hiikiim.

BA.Sivas Ahkam Defteri, 23/6.

BA.Sivas Ahkam Defteri, 10/74.

BA.Ahkam-1 Sikayet Defteri, 156-246, Evahir-i
Zilhicce 1149 /1737 tarihli hikiim.

BA.Miihimme Defteri(MD), 25/264.

BA.MD, 25/264.

BA.MD, 25/264.

BA.MD, 7/754,20 R. evvel 976/1568 tarihli
hitkkiim

BA.MD, 7/660, 7 Safer 976 /1568 tarihli
hiikiim

BA.MD, 7/723, Gurre-i R. evvel 976/1568
tarihli hiikiim.

Vakiflar Genel Miuidiirligii Arsivi(VGMA),
582 /1 numarali defter, 287-289, sira:
197’de kayith Riistem Pasa vakfiyesinin
eski harflerle yazili sureti.

VGMA, 2232 numarali defter, 169-173'te
kayith Riistem Pasa vakfiyesinin
bugiinkii harflere cevirisi.

VGMA, 1766 numarali defter, 136-170, sira:
27’de kayith vakfiye, Ali Baba ile ilgili
kisim s. 138.

VGMA, 2141 numarali defter, 42’de kayith
vakfiye.

VGMA, 1088 numarali Hur(ifat Defteri(HD),
54-B.

VGMA, 1121 numarali HD, 13.
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VGMA, 1088 numarali HD, 54-B.
VGMA, 1118 numarali HD, 129.
VGMA, 548 numarali HD, 110.

VGMA, 1088 numarali HD, varak: 52-B.
VGMA, 548 numarali HD, 109, 110.
VGMA, 1118 numarali HD, 138.
VGMA, 548 numarali HD, 109, 110.
VGMA, 1088 numarali HD, 45-B.
VGMA, 550 numarali HD, 57.

VGMA, 1119 numarali HD, 94.

Sivas Vakiflar Bolge Midiirligi
Arsivi(SVBMA), 1 numarali vakif defteri,
412 ve 413 numaral kayitlar.

SVBMA, 1 numarali defter, belge no: 303'te
kayitli Behram Pasa Vakfi'ndan dagitilan
su sebekesi cizelgesi.

Sivas Kongre Miizesi'nde bulunan'®* 1251-
1252 tarihli numarasiz Vakif Muhasebe
Defteri, 4, 140-141.

164 Bu belgeler daha sonra Ankara Milli Kiitiiphane’ye
devredilmistir.

Sivas Ser’iye Sicili(S$S), 1/126’da kayitl 1779
tarihli berat.

SSS, 1/346.

SSS, 1/345-346"da kayith hiiccet.
SSS, 5/174’te kayith vakfiye.
SSS, 6/89’da kayith vakfiye.
SSS, 10/19’da kayith vakfiye.
SSS, 19/248’de kayitl miirasele.
SSS, 49/211.

SSS, 49/251, 19 Muharrem 1291 /1874 tarihli
ispat-1 veraset derkenar:.
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FUTUVVET-MELAMET ILiSKiSI
THE RELATIONSHIP BETWEEN GUILD AND REPROACH

M. Esat HARMANCI!

OZET

Tasavvuf tarihi boyunca bir ziihd yolu
olarak en basindan beri tartisilan ve ta-
savvufun kurumsallasmasi siireclerinde
melamet kavrami ile karsilanan doktrin,
hicretin li¢lincii asrindan beri farkli kavram-
larla karsilanmistir. Fiitiivvet, uhuvvet ve
melametin ¢ogu zaman farkli kavramlar ve
ozellikle de farkli kurumlar olarak kullaril-
mas tarihi siiregte belirgin olan bu ayniligi
golgede birakmustir. Son on yillarin mezhep
ve mesrep ekseninde sekillenen tarikat ve
ziihd arayislarinin fazlaca gosterisci yorum-
cular1 da konuyu 6zellikle melametin dar ve
degersizlestirilmis bir Kalenderi ziimresine
0zgii kilinmasi tizerinden ele almislardir. Bu
yazi, bir ziihd yolu olan melametin ilk or-
taya ciktig: yillarda karsiladigi anlamlar: ve
kavramin o dénemde tartisilan ¢agrisimlari-

n1 ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Melamet,
Fiitiivvet, Ahilik.

1 Dog. Dr., Kocaeli Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiil-
tesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Bolimdi.

ABSTRACT

The doctrine discussed as a piety way
throughout the history of Sufism and com-
pared to the term “reproach” in the process-
es of institutionalization of Sufism has been
defined with different terms since the third
era of hegira. This sameness being clear in
historical process has been kept in the back-
ground due to the fact that guild, brother-
hood, and reproach have used as different
terms, notably different associations. The
extremely ostentatious commentators of or-
der and piety searches taking shape within
the frame of sect and temperament devel-
oping in recent years handle the subject es-
pecially in terms of allocation of reproach to
a narrow and trivialised Kalenderi group.
In this paper we will discuss the meanings
which the term “reproach”, a piety way, cor-
responded to in the early years of its appear-
ance, and the connotations of that notion de-

bated in those periods.

Key Words: Sufism, Reproach, Guild,
Ahi-order
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Fiittivvet, geng, yigit, civanmert, deli-
kanli ve comert anlamlarina gelen fetidan
tliretilmis Arapca bir kelime olup, Kur’an’da
fetd, fitye ve fityan seklinde “geng, delikan-
Ii” manasinda, birtakim fazilet vasiflan ile
belirginlesen kisilere isaret etmeyip sozliik
anlamiyla kullanilmistir(Kur’an, Yasuf: 30;
Misa: 60). Fetd kelimesinin terimlesmesin-
den sonra miifessirlerin;, put kiran, heva
ve heveslerine karsi gelen veya gordiikle-
ri baskiya ragmen inanclarimi koruyan ve
bu ugurda iilkelerini terk eden, mevcudu
karsiliksiz veren, eziyeti Onleyen, sekva-
y1 terk eden kisiler karsiigi kullanimi ile
one ¢ikmis ve bundan dolay: da sffiler ta-
rafindan bir tasavvuf terimi olarak kiiltiire
kazandirilmigtir(Siillemi, 1950: 32; Kurtubf,
1998: 550; Bolat, 2003: 257).

[slam &ncesi Arap toplumunda kulla-
nilmaya baglandig: bilinen fetd kavramimnin
ne zaman ortaya ¢iktif1 hususunda kesin
bir kanaate varilmamakla birlikte tizerinde
calisma yapan hemen biitiin arastirmacilar
kavramin, ortaya c¢ikisindan itibaren bazi
asamalar gecirdigini, zaman igerisinde an-
lam degistirdigini kabul ederler. Bu degi-
sim, ileride deginecegimiz {izere kelimenin
din ve tasavvuf dis1 bir anlama sahip iken
zamanla dini ve tasavvufi bir anlam ifade
etmesinden ve bir teskilatin ad1 olmasindan

kaynaklanmaktadir.

Bu siirecin anlamlandirilmasi sadedinde
fitlivvetin tegkilatlanmasi ve ortadan kalk-
masina kadar gelen simiflandirmalar soyle

bir tablo ortaya ¢ikarmustir:
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1. Cahiliye fetasiyla baglantili bir sekil-
de Islam’m ilk yiizyilinda belirmeye
baslayan sosyal bir kavram olarak

futiivvet,

2. Dokuzuncu yiizyilda sosyal bir ya-
pilanma halinde gengler aras: top-
lumsal, ekonomik ve siyasal bir
kuruma doniisen, Abbasilerin son
doneminde(1179-1225) bir

devlet kurumu haline getirilen ve

resmi

bir tegkilat olan fiittivvet,

3. Yine dokuzuncu ytiizyilda artik bi-
reysel yasayis biciminden siyrilip
kurumsallagsmaya baslayan tasavvuf
hareketine paralel olarak stfilikle i¢

ice gegen tasavvufi fiitiivvet,

4. Son asama olarak da esnaf tabakasiyla
biitiinleserek yine bir stiff kurum hii-
viyetini genis 6l¢iide koruyan, mes-
lek tesekkiilii niteligindeki Ahilik
ftiivveti seklinde dort asamast ol-
dugu anlasilmaktadir(Bolat, 2003:
257-258).

Fitiivvet ruhunun dini bir icerik kazan-
masi ilk olarak Hz. Adem’den baglayarak
Hz. Muhammed’e kadar biitiin peygamber-
lerin ve sahabenin vasiflari ile izah edilmeye
baslanmistir. Bu tistiin vasiflarin her biri bir
peygambere yarasir kilinarak; Adem’in 6ziir
dileyiciligi, Nuh"un dayaniklihig1, ibrahim’in
vefasi, Ismail’in sadakati, Musa’min ihla-
s1, Eyyubun sabri, Davudun aglamasi,
Muhammed’in comertligi ve Ali'nin ilmi
ile iliskilendirilmis ve Ozendirilmistir. Fii-

tiivvetin bu doniisiimii yasamasinda elbette
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tasavvufun rolii biiytiktiir. SGfi-fiitiivvetin
hicri {iglincti ve dordiincii asirdan itibaren
olusmasindan sonra fiitiivvet kurumunda
stfi nitelikler agir basmaya baslamis ve ta-
savvuftakine benzer bir kurumsallasma egi-

limi onda da bas gostermistir.

Bu yazida fiitiivvetin tasavvufla iligkisi
tizerinde duracagimiz igin konunun Islam
oncesi toplumda kurumsallasmamus, birey-
sel ve dini referanslarla iliskisi bulunmayan
eski bir asalet ve fazilet algis1 tizerinde dur-
mayacagiz. [slam'milk yillarinda Hz. Ali'nin
sahsinda toplamis oldugu ahlaki vasiflarla
bize aktarilan fetd anlayis1 ytizyillar icinde

doniiserek varligini devam ettirmistir.

Fiittivvetin siyaset alani ile ilk ciddi
ylizlesmesi Abbasiler doneminde olmustur.
Iktidarin zayifladig1 o dénemlerde devletin
diizenini bozmak isteyen kontrolsiiz fiitiiv-
vet birlikleri Abbasi halifesi Nasir Lidinillah
tarafindan diizenli bir tegkilat haline getiri-
lerek kontrol altina alinmaya baslanmistir.
Nasir'm kendisi de fiitiivvet erkani {izere
elbise giyerek merasimle teskilata dahil ol-
mus, Imdmiyye mezhebinin temel inanglari-
na gore fiitiivvet kurumunu On Iki Imam’in
her birinin adina izafeten adlandirdig1 on
iki kola bolmiis ve bu kollarin her birine bir
temsilci tayin ederek kendisine baglamistir.
Bu asamadan sonra da asil gayesini gercek-
lestirmeye yo6nelmis, diger Miisliiman hii-
kiimdarlara tegkilata katilmalar: igin elgiler
yollamis ve ¢ok sayida hiikiimdar: kendi-
sine baglamistir. Bu yolla Misir, Suriye ve

Anadolu’daki fiitiivvet ocaklar1 tarafindan

onder olarak kabul edilmistir. Anadolu hii-
kiimdar1 [zzettin Keykavus'un ve Aldeddin
Keykubad'in da Siihreverdi aracihig: ile
gonderilen kase ve salvar ile bu tegkilata in-
tisap ettigini kesin olarak bildigimize gore,
Anadolu fiitiivvetinin de tasavvufla iligkili
olarak kurumsallastigini ve kadi, miiderris,
muhtelif tarikatlara mensup seyhler ve bii-
yiik tacirlerin katilimiyla toplumsal kiymeti-
nin yiikseldigini gordiigiimiiz gibi bu siire-
cin, futtivveti artik tegkilath ve kendi i¢inde
tiiztigli olan bir yapiya dontistiirdiigtinii de
sOyleyebiliriz(Bolat, 2003: 262-263).

Fiittivvetin tasavvufla olan iligkisi Ha-
life Nasir'in kendisini bir stifi seyhi aracili-
g1 ile flitlivvet teskilatina ithal ettirmesi ile
iliskilendirilse de bu kurumun stfilikle olan
iliskisi bu vadide s6z sdyleyenler tarafindan
ozde birlik, dahas1 aynilik seklinde ele alin-
mistir. Konu tizerinde ¢alisanlarin Anadolu
futtivvetinin kokenleri iizerinde dururken
yasadig1 ayrismanin, konjonktiiriin egemen
ideolojisi ile iligkili oldugunu diigtinmekte-
yiz. Meseleyi ahi kelimesinin Tiirkce ya da
Arapga kokenli olusu tizerinden anlamaya
calismak, biitiin bir fiitiivvet ve melamet
doktrinlerini ve Anadolu disinda da son de-
rece yaygin bir sekilde hiikiim siiren melami
havayr gormezden gelmek anlamina gele-
cektir. Meseleyi Batinilik, Melamilik, eski
Tiirk gelenekleri ve Bizans loncalarinin ka-
Iintilar ile gesitlendirmek de kolayciliktan
bagka bir tutum degildir. Stiphesiz sosyal
meselelerin birbiri ile etkilesimi s6z konusu-
dur ama esas olan tarafsiz bir incelikle ko-

nunun ortaya ¢tkmasini beklemektir.
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Bu noktada iizerinde 6nemle durulmasi
gereken tek kavram olan melamilik 6ne cik-
maktadir. Belki iddiali gelecektir ama fiitiiv-
vetin veya uhuvvetin yani ahiligin ve tabii
olarak tasavvufun dogru anlasilabilmesi
i¢in Oncelikle Melamiligin anlasilmasi gerek-
mektedir. Ozellikle Tiirklerin Anadolu’ya
gecerken tanistig1 Islam’in karakteri biiyiik
Olcltide Horasan gevresindeki tasavvuf an-
layist iizerinden sekillenen tasavvufi Islam
oldugu igin bu karakter, uzunca siiren gog
ile birlikte Anadolunun cesitli yerlerine de
dagilmistir. Bagdat ekoliiniin ve Misir’daki
fiitlivvetin zaman zaman yagmac fiitiivvet
gruplar1 ile meldmet doktrininin disma ¢ik-
tigin1 belirtmekle birlikte esas olarak her ne
kadar tegkilath bir yapidan s6z edilmese de
genel itibariyle Horasan bolgesindeki fiitiiv-
vet sorgulamasinin ziihd ekseninde sekillen-

digini sdylemek dogru olacaktir.

Horasan bolgesinde sekillenen ve
Nisadbur Okulu olarak da adlandirilan bu
olusum siirecinde ortaya ¢ikan tasavvuf ha-
reketi de ¢ogu zaman fiitiivvet kavrami ile
karsilanir. Konu ile ilgili eserinde Siilemi,
fiitlivvet ve meldmet arasindaki iliskiyi
en dogru oOrneklerle ortaya koymaktadir.
Hicretin {ig¢lincii asrindan itibaren tartisi-
lan Meldmiligin fiitiivvetin saglhkli bir se-
kilde degerlendirmesiyle miimkiin olacag:
ve bu giine kadar pek ¢ok tanimi yapilan
Melamiligin her donemde zahitlik eksenin-
de sekillendigi kuskusuzdur. Melamilige
baglanan kimse nefsini terbiye i¢in bir¢ok
adap ve erkana saygi gostermek, nefsini

inkdr edercesine ezmek, biitiin beseri gu-
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rurunu yok etmek, i¢indeki riya izlerini ko-

kiinden silip siipiirmek zorundadr.

Tasavvufun ortaya ¢ikisindaki bu ziihd
yolu her zaman canli ve hakim bir ruh ha-
linde islemekte idi. Bu dikkat ile yola ¢ikan
salikin, diinyevi gostergelerden arinmak,
sadeligi ve siradan olmay1 gostermek iizere
giydigi hirka, destar ya da postlar bir siire
sonra onlarin gizli olan manevi donanimla-
rin1 bastiracak sekilde {istiinliik payelerinin
gostergeleri oldu ve sadelik karsilig: giyilen
bu siradan giysiler sonradan birer manevi
tiniformaya doniistii. Melamet ya da fiitiiv-
vet bu noktada devreye girip sekilci stfilige
bir tepki hareketi olarak ortaya cikti. Ozde
ve ziihd doktrininde 6nceki stfilerden fark-
1 diisiinmeyen bu yeni ekol, biitiin sekle
ait gostergeleri terk ederek 6zde olusan her
tiirlii manevi meziyetleri saklamaya ve giz-
lemeye 6zen gosterirken 6te yandan aksini
cagristiracak ya da kinanacak bir goriiniime

abartili sekilde imkan hazirlamaya calisti.

Siilemi’den  Abdiilbaki

kadar yapilan melamet sorusturmalarinda

Golpinarli'ya

ortaya ¢ikan sey, Melamiligin oncelikle fetd
kelimesinin karsiladig yigitlikle iligkilendi-
rilmis olmasidir. Bu ziimre, yasamaya calis-
tiklar1 bu yeni stifi hayatina levm kelimesinin
gectigi Kur’an ayetini dayanak gostererek,
kinayanlarin kinamasina aldiris etmeme,
dahasi kinayanlarin dikkatini iizerinde top-
lama diisturu ile hareket ederek, her zaman
nefsin dogrulup kisiyi ele gecirmesine im-
kan vermeyecek bir siireci dinamik tutmay1

esas kabul etmistir.
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“Melami diye kime derlerdi?” sorusu-
tir. “lyiligini degil, fakat kusurunu ve kotii-
liiglinii aciga vurmak cesaretini gosteren yi-
git insanlara” meldmi denmektedir. “Biitiin
omriinii iyilik ve giizellik icinde yasadig:
halde biitiin iyiliklerini, biitiin meziyetlerini,
biitiin basarilarini unutarak ve hige sayarak
en kiiglik kusurunu en biiyiik hazla teghir
eden ve o kusuru herkesin goziine sokarak
herkes tarafindan kimmanmay1 cana minnet
bilen adam Melami’dir.”(Siilemi, 1950: 15).
Bu kimselerin nazarinda en biiyiik kabahat
iyilikle 6viinmektir. Ciinkii hiiner iyilik yap-

mak degil kotiiliikle savasmaktir.

Melametinin ibadetini, takvasi, za-
hitligini, alimligini veya diger herhangi ha-
lini agi§a vurmamasi icap eder. Onun igin
melami, ihlastan bahsedecegine daha fazla
onun zidd1 olan riya aleyhine sz soyler; fa-
zilet ve kemalden bahsedecegine kottiliikle-
ri zemmetmeyi tercih eder, nefsini dogrulta-
cak ve yola getirecek islerle mesgul olmak-
tan ziyade nefsini itham ve tahkir etmekle,
onun biitlin arzularina kars: gelmekle mes-
gul olur(Stilemi, 1950: 19). Kur’an’da, “On-
lar Allah ugrunda savasirlar ve kinayanla-
rin kinamasma aldiris etmezler.”(Kur’an,
Maide: 54) seklinde tarif edilen kimseler,
kafirlere karsi sanli, serefli ve zorlu kimse-
ler iken din yolundaki savasta da lehte ve
aleyhte sdylenenlere aldiris etmeme diistu-
ru ile hareket ederler. Bu ayette sz konusu
edilen savasi nefis ile savas iizerinden yo-
rumlayanlar ayetin, melaminin de belli bash

vasfini karsiladigi, hatta levm fiilinden tiire-

tilen meldmi kelimesinin de Kutsal Kitap’taki
temel dayanagimin bu ayet oldugu tizerinde

birlegirler.

Melamet, fiittivvet yani yigitlik {izerin-
den ele alinirken, bedenen ve bilek giicti ile
sergilenen bir yigitlik degil, manevi mesele-
lerde ortaya konan bir durus karsilig: tarif
edilmeye calisilir. Melamilerdeki kinama,
diinyay1 levmetmek de degildir. Nisaburlu
Ebti Hafs, o yillarda kendini tamimlarken
sOyle diyordu: “Sizin yolunuzca gizlenme-
si gerekenleri agikliyorsunuz. Bundan boy-
le bizimle oturmayin ve bizimle arkadaslik
etmeyin.”(Stilemi, 1950: 21). Bu gizem el-
bette sir saklamaktir ama bu sir da stfinin

seyr-i siiltikiindeki hallerin esraridir.

Melameti, Allah ile arasindaki her se-
yin, bagkas: tarafindan goriilmemesi icap
eden bir sir olduguna inanir. Bu sirr1 sak-
lamaya en biiylik 6zeni ve herhangi bir
kimsenin bu sirra asina olmamasi igin en
biiylik gayreti gosterir. Halka belli etmedi-
gi sirlar1 aqiga cikarmamak, oviilmeye yara-
san hallerini belli etmek ytiziinden gurura
kapilmamak igin halk tarafindan istihza ve
kinama ile karsilanacak hareketleri yapmak-
tan cekinmezler. Ibn Arabi, melamileri Hak
erenlerin en bagma gegirir. Tarik sahipleri
icinde kemale erenlerin bunlar olduklarini
sOyler. Arabi’ye gore sifi ile melami farki,
melaminin Allahin sirrimi1 saklamaya dik-
kat etmesi ve davasmnin olmamasidir. O,
Hz. Muhammed’i de melami sayar, ¢linkii
ona gore melamilik 0dbe kavseyn makamidir,

Allah’a en yakin olma halidir. Allah yolunu
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tutanlar; abidler, siifiler ve melamilerdir, fii-
tiivvet ve ahlak mevkiini melamiden baska
kazanan yoktur(Siilemi, 1950: 22-25).

......

ilk yillarda tasavvufun belirmeye baslama-
siyla fiitiivvetle iligkilendirildigi veya fii-
tiivvetin tasavvufi bir mahiyet aldig goriil-
mektedir. Ik mutasavviflara baktigimizda
onlarin ilk fiitiivvet ehli olduklar1 goze car-
par. Onlar1 bu denklemde bulusturan sey
ise melametten bagkas1 degildir. Fiitiivvet
ve tasavvuf melamet doktrininde sekillenir.
Fiittivvet ve shfilik arasindaki ilk baglant,
Irak’ta Hasan-1 Basri’nin muhitinde kendini
gosterir. Hasan-1Basri “seyyidii'l-fityan” yani
yigitlerin piri idi ve Islam tarihinde tasavvuf
icin zemin hazirlayan daha sonra da stfiler

tarafindan kutup sayilan bir sahsiyetti.

O halde, o yillarda stfi ya da melami
karsilig1 kullanilan fiitiivvet nasil tanimlan-
maktaydi ve yukarida tekrarlayip durdu-
Ahvazlhi Ali, “Futiivvetin esasi, kendini tek
faziletli gormektir.” derken Kuseyri yigitli-
gi sOyle tanimlar: “Fiitiivvet putu kirmaktir.
Her insanin putu da kendi nefsidir. Her kim
heva ve hevesine kars: gelirse hakikatte fii-
tiivvet sahibi olur.”(Siilemi, 1950: 32). Ebt
Halfs, fetalari ve melamileri “nefisleri hesabi-
na hicbir tehlikeden tirkmeyen erkek adam-
lar” olarak tarif eder(Siilemi, 1950: 34).

olarak Ferididdin-i Attar'in

Hamd(in-1 Kassar ile, ona bagh yigitleri ara-

Son

sindaki alakay1 anlattigi diyalogu aktaralim.

Hamdtn diyor ki: “Birgiin Nisabur'un bir
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semtinde dolasiyordum. Yigitlikle tanin-
mis Ayyar Nih ile karsilastim ve sordum:
Fitiivvet nedir? O da hangi fiittivvet, dedi;
seninki mi, benimki mi? Ikisini de anlat,
dedim. O da su sozleri sdyledi: Ben esvabi
cikarir, hirka giyer, stifi olmay1 umarak bu
elbiseye yarasir isler basarir ve Allah’tan
utanmak dolayisi ile her tiirlii sugtan geki-
nirim. Sen ise herkes hizmetine kosmasin ve
sana aldanmasin diye hirkay1 ¢ikarirsin. Be-
nim fiitiivvetim seriatin dis yiiziine uymak-
ta, senin futiivvetin ise kalbin sesini dinle-
mektedir.”( Stilemi, 1950: 48).

Stilemi, uzun siire inceledigi melami
doktrini sdyle 6zetler: Onlar gergek Islam
zahitlerinin fiitiivvet erbabidir. Yigitligi,
biitiin i¢ ve dis vasiflan ile baskalarindan
¢ok fazla onlar yasatmislardir. Ciineyd in-
saf etmis olsayd1 “fiitiivvet Sam’dadir, din
Irak’tadir, gergeklik Horasan’dadir.” de-
mekle kalmaz, fiitiivvet de gerceklik de
Horasan’dadir, derdi (Siilemi, 1950: 36). Ba-
sindan beri aktarildig: tizere ilk ortaya ciktig:
zamandan bu yana fiitiivvetin melametten
farkli bir hal olarak ele alinmadigini, seman-
tik acidan da her zaman birinin digerini kar-
siladigini ve ilerleyen zamanda Melamiligin
tasavvufu, flitiivveti ve uhuvveti kapsayan,
biiyiik bir doktrine dontistiiglinii belirtme-

liyiz.

Su halde fiitiivvet, Melamilikten farkli

bir diistur ortaya koymamustir. Fiitiivvetin

......

cadelede ortaya konan manevi cengaverlik

olusturmaktadir. Abbasilerden Anadolu’ya
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ya da Horasan’dan Anadolu’ya, ister ku-
rumsal isterse doktrin yoluyla bakildiginda
Anadolu’daki tasavvuf ve fiitiivvet hareket-
lerinin 6ziindeki melami tat ve lezzet hep
vard1 ve bu yigitlik ve haz okulu ahilik tes-
kilatinda da yasatilarak meslek erbabi eliyle
sebil gesmeleri gibi tiim insanliga igirilmeye

caligildi.

Sonug

Bugiin Anadolu’da sekillenen ahilik tes-
kilati, sadece Tiirklere ve Anadolu’ya 0zgii
bir endiistri modeli ya da meslek okulu
girisimi olarak algilanmamalidir. Mesele-
nin ekonomik ve mesleki birikiminden ya-
rarlanmanin geregi ve faydasi elbette tar-
tistlmamalidir. Ama hicri ii¢lincti asirdan
Osmanlinin son donemlerine kadar farklh
kurumunun ya da Melamiligin bu meslek
loncalar: eliyle sebeke sebeke topluma ya-
yilmak istendigi ve boylece halkin manevi
refahinin  hedeflendigi unutulmamalidir.
Evinde oturan ve kendi asinda, isinde olan
bireylerden; kentli, birlikte yasayan ve iire-
ten toplumlara gecilmesi ile ortaya ¢ikan bir
ihtiya¢ s6z konusudur. Bu ihtiyag, tirettigini
satmakla baslayan kazang sistemlerinin ah-

lakini terbiyeli kilmaktan baskas1 degildir.

Kisacasi, ahilik kurumu ya da bugiinler-
de sosyal etkinlige doniisen ahilik eglence-
leri tarihten kalan bir nostaljiden ibaret ola-
rak goriilmemelidir. Ozellikle de daha ¢ok
zanaatkar esnafinin teskilati hi¢ degildir.

Fittivvet dhilerinin diisturu, biitiin meslek-

lileri kapsamaktadir. Modern zamanlarda
ortaya ¢ikan mesleklerin eski fiitiivvet ve
ahilik kitaplarinda adlarimin bulunmayis:
onlar1 bu diisturlardan uzak tutmaya ye-
terli olmayacaktir. Bu cagdas meslekler, ahi
teskilatinin pestemalci esnafi kadar yigitlik
gostermede ayn1 sorumluluga sahiptir. Bu-
giin, bu diisturlar biiyiik 6l¢lide yasalarla
ve meslek tiiziikleri ile olusturmaya calisi-
yoruz ama her donemde meslek etiginin de
bir norm olarak etkin olmasi gerektiginden

hicbir zaman kusku duyulmamustr.

Kisacasi herhangi bir zamanda, ne tiir is
ya da meslek icra edilirse edilsin, nefsin is-
tedikleri ile kars1 karsiya kaldigimiz durum-
runu ile her zaman karsilasacagimizdan hig
kugku yoktur. Aksi halde yiizlerce yil goniil
abidelerinin temel harci olan Melami dokt-
rini, son yiiz elli yilin kokenci tasnifciligi ile,
dejenere olmus bir kisim Kalenderi ziimre-
si lizerinden anlatmaya ¢alismak, bir takim
mezhep ve mesrep taassubunun malzemesi
kilmak ve giincel siyasete alet etmek, mes-
lek etigine ve kiiltiir tarihine yanl ve sas1

bakmak anlamina gelecektir.

Ma’rGif-1 Kerhi, Sakik-i Belhi, Bayezid-i
Bestami’lerin riyazet eksenli zithd sorgu-
lamalarindan itibaren olusan ve zamanla
kurumsallasan melamet doktrini hemen
biitiin ziihd yolcularinin vazgecilmez azig1
olmustur. Tasavvuf tarihgilerinin adlandir-
mak suretiyle tasnif etme ve boylece anlama
kolaycilig1 yiiztinden melamet biitiin zithd

saliklerine 6zgii bir hal iken fetisize edi-
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lerek ya Batini subelerin ya da biitiintiyle
Kalenderiye'nin gezici sapkin dervislerinin
yaftas: olarak kullanildi. Kavramin tarihi
stirecte yasadig1 semantik erezyonun mez-
hep ve tasavvuf eksenli Islami dindarhigm
egemen havasi ile de iligkili oldugunu soy-
lemeliyiz. Ahmet T. Karamustafa'ya gore
bu zahitlik tiirtiniin sapkin bulunmasinda
oncelikli varsayim, “modernlik oncesi Is-
lam tarihinde bir yanda kiiltiirel seckinlerin
yiiksek, kural belirleyen ve resmi dinleriyle
diger yanda cahil y1ginlarin algak, kural kar-
sit1 ve amiyane dinleri arasinda su gegirmez
bir
2011: 15) fakat bu bakis agisindaki ayrisma,
halk ve yiiksek ziimre ayrili1 6tesinde bir

ayrihigin  oldugu(dur)”(Karamustafa,

karakter arz etmektedir. Hem tasrali hem de
marijinal, esas itibariyle de “yoz” bir imaja
sahip olan melameti zahitler, egemen hava-
y1 koklayan tarih yazarlarinin da yiizlerce

yil ilgisine mahzar olamamuglardar.
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YEMINT'NIN FAZILET-NAME ADLI ESERINDE GECEN
FITLLERIN SOZLUK BILIMSEL ANLAMLARI
THE LEXICAL MEANING OF THE VERBS IN THE WORK OF
YEMINI NAMED “FAZILET-NAME”

Yusuf TEPELI!

Ozet

Dogumu ve 6liimii hakkinda herhangi
bir bilgi bulunmayan, 15. yiizyilin sonlar1y-
la 16. ytizyilin ilk yarisinda yasadig: tahmin
edilen Alevi-Bektasi sairi Yemini'nin bilinen
tek eseri Fazilet-name’dir. Klasik Osman-
I1 Tiirkgesi'nin ilk déneminde 1519 yilinda
yazilan, Eski Anadolu Tiirkgesi'nin 6zellik-
lerini de tasiyan, bir nevi gecis donemi eseri
olan Fazilet-name Hz. Ali'nin faziletlerini
anlatan biyografik bir mesnevidir. Bu ¢alis-
mada Tepeli(2002) tarafindan iki cilt olarak
yaymmlanan Dervis Muhammed Yemini-
Fazilet-name eseri temel alinarak, eserde
gegcen fiillerin incelemesi ve smiflamasi ya-
pilmistir. Bu betimsel ¢calismada ilgili eserin
s0z varhiginda onemli bir yer tutan fiiller
temelde sozliik bilimsel ve anlam bilimsel
siniflandirmalar cercevesinde ele alinmis ve
asil fiilleri anlam bilimsel agidan sozliiksel
anlam goriiniisleri dikkate almnarak 4 ana

baslik etrafinda smiflandirilmistir. Ancak,

1 Dog. Dr., Akdeniz Universitesi, Egitim Fakdiltesi,

ikogretim Boliimii Siuf Ogretmenligi Anabilim Dal.

bulgular yorumlanirken de yer yer kaynak
metnin yapisiyla iliskilendirilmistir. Veriler
icerik analizi yontemiyle incelenerek fiiller-
le ilgili elde edilen bulgular sozliik bilimsel
anlamlar1 baglaminda tablolar halinde su-

nulmustur.

Anahtar Kelimeler: Yemini, Fazilet-
name, Sozluk Bilimi, Anlam Bilimi, Fiil Si1-

niflamasi.

ABSTRACT

The only known work of the Alevi-
Bektashi poet, Yemini, whose birth and de-
ath dates are not known, but assumed to
have been between the end of 15th century
and the first half of 16th century is Fazilet-
Name. Fazilet-Name which was written in
the first period of Standard Ottoman Tur-
kish, in 1519, have the characteristics of
Anatolian Turkish, thus was a sort of tran-
sitional period work is a biographical mes-
nevi (a kind of a poem written in Ottoman
Literature) telling the virtues of Hz. Ali. The
work of Dervis Muhammed Yemini, Fazilet-
Name, published as two covers in total have

been used as base, and the verbs in the
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work have been examined and classified. In
this descriptive study, the verbs of the work
taking an important place in its vocabulary
have lexically and semantically been discus-
sed, and with regard to these scope, they
have been divided into four groups. While
the finding are interpreted, they have been
associated to the source text. The data have
been examined according to the approach of
content analysis, the findings have been ta-

bulated in association with lexicology.

Key Words: Yemini, Fazilet-Name, Lex-

icology, Semantics, Classification of Verbs.

1. Giris

Fazilet-name, dolayisiyla Yemini hak-
kinda alanyazinda en kapsamli akademik
calismalar Tepeli(1994a-b; 2002a-b; 2011) ve
Kirman(2004) tarafindan yapilmastir. 15. ytiz-
yilin sonlari ile 16. yiizyilin baglarinda Ana-
dolu ve Rumeli'de yasadig: tahmin edilen,
asil adi Muhammed ve Alevi-Bektasi inan-
cina mensup bir “dervis” olan, hatta Seyyid
Nesimi, Sah Ismail, Pir Sultan Abdal, Fuzu-
li, Virani ve Kul Himmet'le birlikte Alevi-
Bektasi inancinin Yedi Ulu Ozani’'ndan biri
olarak kabul edilen, Hafiz Oglu lakabiyla da
bilinen Yemini'nin yasami hakkindaki bil-
giler onun Seyh Riikneddin’in Fars¢a men-
sur eserinden Tiirkceye 7409% beyitlik bir

2 Tepeli'nin hazirladig: edisyon-kritikli metne gore
Fazilet-name’de sadece son beyit Fars¢a olmak tizere
toplam 7409 beyit vardir(2002a: 603), eserin 7399 uncu
beytinde ise 7360 oldugu belirtilmistir: “Dinilen
beytiniifi laddi nihayet/Yedi bifi ii¢ ytiz altmisdur
tamamet”(Tepeli, 2002a: 602).
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mesnevi olarak 1519 yilinda terciime-telif
veya adapte ettigi, Hz. Ali'nin biyografik
bir roman niteligindeki biricik eseri Fazilet-
name’ye dayanilarak verilebilmektedir(bk.
Tepeli, 2002a: 3-28; Kirman, 2004; Tepeli,
2011: 50-55).

Bir metin icindeki ciimlelerde gegen fi-
illerin dilbilimsel yapilar1 kadar o fiillerin
metin icinde yiiklendikleri anlamlar da o
metnin anlasilmasinda biiyiik 6nem tasi-
maktadir. Her ne kadar dilbilim aragtir-
malar1 arasinda bir metin igeriginde gegen
kelimeler ve onlarin o metnin okuyucuya
tasidig1 anlamlari ve rolleri tizerine birtakim
calismalar bulunsa da metin yapaisi igerisin-
de fiillerin rolii tizerine yapilan calismalar
oldukga smirhidir. Bu baglamda bu ¢aligsma-
da, zengin bir s6z varligina sahip Fazilet-
name’de gecen fiiller ayrintili olarak ele
alinmis ve bunlarin sozliik bilimsel anlam-
lar1 dikkate almarak smiflandirilmasi ve yo-
rumlanmasi yapilmistir. Tepeli(2002a-b) ta-
rafindan tenkitli metin ve gramatikal dizin,
Kirman(2004) tarafindan ise sekil ve muh-
teva baglaminda bilim diinyasma sunulan
7408 beyitlik Fazilet-ndme stz varlig1 agisin-
dan pek cok incelemeye kaynaklik edecek
yeterlikte ve zenginliktedir. Ciinkii bu calis-
mamiza esas aldigimiz Tepeli(2002a-b) ya-
yinmin Gramatikal Dizin’i igeren ikinci cil-
dinin yaklasik 4663 madde basi, yani farkl
soz vardir. Bu 4663 soz, 25 siir hari¢ aruzun
Mefailiin Mefailiin Fetliin kalibiyla yazilan
7408 beytin her bir birinde 10 kelime oldugu
diisiiniiliirse 74.080 gegme sikhigina sahip
demektir(Tepeli, 2011: 54-55). Bu s6z varl-
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gindan 6433 gegme sikligina sahip 654 6zel
ad Tepeli(2011) tarafindan anlam bilimsel
olarak insan, aidiyet, cografya, organizasyon,
dokiiman, arag-gereg, zaman, bilim-sanat ve di-
ger olmak tizere 9 ana baslik altinda incelen-
mis ve 385 farkli kelimeyle ifade edilen 230
insanla ilgili 6zel adin 3920 gecme sikhigiyla
ilk sirada; 68 farkli kelimeyle 57 cografyayla
ilgi 6zel varligin 340 gecme sikligiyla diger
ve aidiyetle ilgili 6zel adlardan sonra dor-
diincii sirada ve Fazilet-name’de biitiin 6zel
adlar icerisinde baskahraman Hz. Ali ve
onunla ilgili adlarin %23 ile birinci, Cenabi
Allah ve onunla ilgili adlarin %19 ile ikinci,
Hz. Muhammed ve onunla ilgili adlarin %15
ile ticiincli oldugu tespit edilmistir(Tepeli,
2011: 78-80). Genelde, bu 6zel adlar; Fazilet-
name’de gerek sahis kadrosu/eyleyenler,
gerekse mekan olarak 6zne, nesne, dolay-
I1 tiimle¢ olarak fiile/yiikleme baglanirlar.
Dolayisiyla gerek metnin yapisinin, gerekse
s0z varhigmin anlasilmas: baglaminda fiil-
lerin de sozliik bilimsel anlamlarinin tespit
edilerek smiflandirilmas: daha da énem ka-

zanmaktadir.

1.1. Fiiller

Gramerde sekiz kelime tiirtinden biri
olan fiilleri Korkmaz “bir kilisi(yazmak, kos-
mak), bir olusu(sararmak, biiyiimek) veya bir
durumu(susmak, durmak) anlatan; olumlu ve
olumsuz sekillere girebilen kelime” seklinde
tanimlar ve nitelikleri bakimindan fiilleri ki-
lis fiilleri, olus fiilleri ve durum fiilleri(1992:

61) seklinde smiflandirir.

Bir bagka ¢alismada Hacieminoglu ise
Tiirkge’de fiillerle ilgili alandaki geleneksel
dil bilgisi ¢alismalarini 6zetler nitelikte fiil-
leri 8 ana grupta asagidaki sekilde siniflan-

dirmistir:

a) Yapilarina gore: 1. Kok fiiller, 2. Tii-
remis fiiller, 3. Birlesik fiiller.

b) Muhtevalarina gore: 1. Hareket bil-
diren fiiller: yiirii-, vur-, 2. Is bildiren
tiiller: ggret-, pisir-, 3. Olus bildiren
tiiller: biiyii-, sarar-, 4. Tavir bildiren
fiiller: begen-, sev-.

¢) Durumlarma gore: 1. Asil fiiller: al-,

ver-, 2. Yardimc fiiller: et-, ol-, yap-.

¢) Kullanislarina gore: 1. Nihaf fiil ola-
rak: gel-di-m, gid-iyor-um, 2. Mastar
olarak: oku-mak, gor-mek, 3. Fiil ismi
olarak: oku-ma, gor-me, 4. Sifat ola-
rak: oku-mug (adam), gec-en (yil), 5.
Zarf olarak: kog-a kos-a (gitmek), ¢alis-
arak (kazanmak).

d) Fail(6zne) ile ilgilerine gore: 1.
Etken(faili belirli):
Ettirgen(faili dolayh): kirdir-, sordur-,

kir-, sor-, 2.
3. Edilgen(faili mechul): kiril-, sorul-,
4. Istes(faili fazla): kosus-.

e) Nesne ile ilgilerine gore: 1. Gegisli
filler: sev-, tani-, 2. Gegissiz fiiller:
dog-, yat-, 3. Dontislii fiiller: doviin-,
giyin-.

f) Mahiyetlerine

Olumlu(mdtisbet):

gore: 1.
tut-,

Olumsuz(menfi): tutma-, yeme-, 3.

ye-, 2.

Iktidari: tutabil-, tutama- (Haciemi-
noglu, 1991: 13).
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Fiillerin simmiflandirilmas1 konusunda
bagka diller tizerine olan alanyazin tarandi-
ginda, drnegin Ingilizce fiil siniflandiriimast
konusunda yapilan birkag calismaya(Pinker,
1989; Jackendoff, 1990; Levin, 1993) rast-
lanmaktadir, ancak bunlarin genellikle
birbirlerinin benzeri ya da benzer bir si-
niflama yontemiyle yapildigi goriilmek-
tedir. Ornegin en genis kapsamli Ingiliz-
ce fiil smiflamasmi yapan Levin’in(1993)
siniflandirmasi(taksonomisi) genellikle fiil-
leri birlikte kullanildiklar: edat ve isimlere

gore bir siniflandirma yapmustir.

Ingilizce fiillerin  sinuflandirilmasin-
da bir baska calisma da Korhonen ve
Briscoe'nun(2004) Levin'in(1993) calismasi-
n1 temel alarak ve Levin’in siiflandirmasini

biraz daha daraltmak yoluyla yaptig: fiil s1-

niflandirma ¢alismasidir.

Ayrica, yine Levin’in siniflandirmasin-
dan yola gikarak Ingilizce fiillerin yeni bir
smiflandirmasini yapan bir baska calisma
da Kipper ve ark.(2008) yapti1 calismadar.
Kipper ve ark.(2008) ¢alismalarinda bu alan-
da yapilan baska calismalar1 da degerlendi-
rerek fiil siniflandirma ¢alismalarinda fiille-
rin ii¢ temel noktaya gore siniflandiklarina
dikkat cekmigler ve kendi simiflandirmala-
rinda da bu ii¢ temel smiflandirma gergeve-

sinde hareket etmislerdir:

e Iki canli varlik arasindaki etkile-
simi betimleyen fiil siniflar1: Bu
siniftaki fiiller iki varlik arasinda
sosyal bir ortamda gecen etkilesim
ve iligkiyi ifade ederler ve bu sinifta

betimlenen iliski iki varlik arasin-
da dogrudan bir is birligini icerdi-
gi gibi iki varlik arasinda bir giig
iliskisine de sahip olabilirler(6rn.
Zorlama\”Ali Ahmet’i eve gitmeye
zorladh).

e Bir varligin bir etkinlikle(eylemle)
arasindaki baglantinin derecesi-
ni betimleyen fiil siniflari: (6rn.
odaklanma\“Ali arabasini yikama-
ya odakland1”; cabalama\”Ali so-

runu ¢ozmeye cabaliyor” gibi).

e Bir varlik ile soyut kavramlar
arasindaki betimleyen
fiill smiflari: (6rn. Farketmek/
kesfetmek\“Ali nefesini iki daki-
ka tutabildigini fark etti/kesfetti”;
Arzu etmek/istemek\”“Ali evde ol-

may1 arzu ediyor/istiyor” gibi).

iligkiyi

Fiillerin anlambilimsel agidan simiflan-
dirmasi tizerine Tiirk alanyazininda faz-
la bir kaynaga rastlanmamakla beraber,
Aydemir’in(2006) yayimlanmamis doktora
tezi Tiirkce'de fiillerin anlam bilimsel ola-
rak, ozellikle fiillerin sozliik bilimsel anlam
goriintigleri tizerine yapilmus, Tiirkiye’deki

bilimsel niteligi yiiksek oncii bir calismadr.

Aydemir(2006) calismasinda eylemle-
ri sozliiksel siiflandirmaya esas goriintis
anlamlarini devingenlik, siire ve degisim
kavramlarimi agikladiktan sonra devingen-
lik, durumsallik, karmasik (+devingen +du-
rumsal isaretli) ve ettir (-devingen —durum-
sal isaretli) anlamli olmak {izere 4 anlamsal

smifa ayirmustir. Aydemir, eylemlerin [ *
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devingen, + durumsal] degerle isaretlen-
mis olarak isleme girdiklerini sdyleyerek
eylemleri iki sozliiksel anlam(devingen ve
durumsal) tizerinden doért sinifa ayiran bir
siiflandirma Onerir ve ettir eyleminin de bu
siiflandirma iginde yer almasi gerektigini
vurgular(128-129):

Devingen Durumsal

1. Devinimler + -
2. Durumlar - +
3. Karmasik goriintisliiler + +

4. Gortintisstizler - -

Bu siflandirmaya gore devinimlerin,
sozliiksel anlamlarinda, yalnizca devingen
ozelligi (+) isaretli; durumlarin yalnizca
durumsal 6zellik (+) isaretli; hem bir devin-
genlik, hem de bir durumsallik bilgisi igeren
karmagik goriintislii eylemlerin her iki go-
riintis 0zellikleri de (+) olarak isaretli ve son
olarak da hem bir devingenlik, hem de bir
durumsallik bilgisi icermeyen goriiniigsiiz-
ler ise her iki 6zellik acisindan da (-) isaretli

olarak isleme girerler(124-125).

Burada sozliik bilimsel anlam smiflan-
dirmasinda hareket noktas1 bastan beri fiil-
de devinim veya durumla ilgili (+) degerin
var olmasidir. Devinim veya durumla ilgili
(-) degerin kullanima girdikten sonra (+) de-
gere doniismesi fiillerin sozliiksel anlam si-

niflandirilmasinda dikkate alinmamaktadair.

Bu calismada da Aydemir'in(2006) si-

niflandirmasi ve agiklamalar1 dogrultusun-

da Fazilet-name’de gegen asil fiilleri anlam
bilimsel agidan sozliiksel anlam goriintisleri
dikkate alinarak devinim fiilleri, durum fiilleri,
karmasgik goriiniislii fiiller ve goriiniissiiz fiiller
olmak tizere 4 ana baslik etrafinda siniflan-
dirilip incelendigi i¢in Aydemir’in ¢alisma-
sindan hareketle bu 4 ana baslik hakkinda

kisa bir bilgi vermek gerekmektedir.

Devinim Fiilleri: Sozliiksel anlaminda,
durumsal 6zelliginin - ya da ‘+" degerle
isaretli olmayan, dis tiyesinde(6znede) fizik-
sel veya zihinsel olarak devingen bir anlam
yiiklii olan, ‘+ isaretli tek anlam1 devingen-
lik olan ve betimledigi olayin, devinimi son-
landiran herhangi bir tiye secmedikge, bitis-
siz olarak yorumlanabildigi fiillere devinim
fiilleri denilmektedir(Aydemir, 2006: 140).
Sozliiksel olarak isaretli olmayan 6zelligin
soz dizimsel tiliretim sirasinda(zamansal
gonderim yapan Ogeler, nesne tiimlecinin
ozellikleri gibi etkenlerle) degisime agik ol-
dugu varsayilir. Bu 6zelligin ‘+" deger ka-
zanmasi tiimcede karmasik goriiniislii yo-
rumun ortaya ¢tkmasina neden olur. Ancak,
bu yorum eylemin s6zliiksel anlaminin degil
birlesimsel anlamin bir {irtintidiir(Aydemir,
2006: 140).

Devinim fiilleri ile betimledikleri olayla-
rin hem baslangi¢ noktasina, hem de bitis-
sizligine zamansal gonderme yapmak ola-
sidir. “Bagla-” eyleminin betimledigi olay
devinimlerin betimledigi olayin baslangic
noktasina gonderme yapar: “Yagh adam ko-

nusmaya/okstlirmeye baglad1.”
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Devinim fiilleri “X zaman boyunca”
tiirii bitigsiz anlatilarla birlikte kullanildigin-
da betimlenen olay bitissiz olarak yorumla-
nir: “Yash adam 2 saat boyunca konustu/
okstirdii.”(Aydemir, 2006: 141).

Demek ki devingen fiillerin temel 6zelli-
gi, sozliiksel olarak isleme +devingen 6zellik-
le baglamas1 ve X zaman boyunca tiirii bitigsiz

anlatilarla uyumlu yapilar sergilemesidir

Devingen tiye devinimin etkisiyle yer
degistiren ve sonugsal durum ile iligkili olan
tiyedir. Devingen iiye ayn1 zamanda devini-
min baglaticis1 olan tiyedir(Aydemir, 2006:
149).

Durum Fiilleri: Durum bildiren fiiller,
sozliiksel anlamlarinda yalnizca durumsal
anlami1 ‘+” olarak isaretlenmis olan, (devin-
gen, +durumsal) goriiniis 6zellikleri ile isle-
me giren, zorunlu dis tiyelerine(6znelerine)
(+durumsal) 6zelligini yiikleyen, yani be-
timledigi durumsal anlami1 6zne konumun-
daki tiyenin Ozellikleriyle iligkili olan fiil-
lerdir. Bu tiirden eylemlerin 6znesi “dene-
yimci” terimiyle ifade edilir(Aydemir, 2006:
173-174).

Karmasik Goriiniislii(Devingen ve Du-
rum Bildiren) Fiiller: Karmasik goriiniis-
liltik bildiren fiiller, degisim betimleyen,
sozliiksel olarak (+devingen, +durumsal)
isaretli olan, yani devingen ve durumsallik
ifadesi tasiyan fiillerdir. Bu tiir yapilarda
genelde dis tiye(6zne) fiillerin +devingen
anlamini gosterirken ig tiye de (dolayli tiim-

le¢ veya nesne) durumsal 6zelligini yansitir.
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Bazen de dis iiye(6zne) fiillerin hem +devin-
gen, hem de +durumsal 6zelligini gostere-
bilir.

Goriintissiiz(Ettirgen) Fiiller: Hem bir
devingenlik, hem de bir durumsallik bilgisi
icermeyen gortintigsiizler ise her iki 6zellik
agisindan da (-) isaretli olarak isleme girer-
ler. Dis tiyesi, yani 6znesi ne devingenlik,
ne de durumsallik bildirir, sadece ig tiyeleri,
yani tiimlecleri devinim veya durumsallik
bildirebilirler.

Dolayisiyla yapilan bu calismanin Tiirk
alanyazmina fiillerin sozliik bilimsel anlam-
lariin smiflandirilmasinda bir katk: sagla-

yacag1 beklenmektedir.

2. Amag

Daha Muhammed

Yemini'nin Fazilet-name adli eserinde ge-

once  Dervis
cen Ozel adlarin anlambilimsel olarak ince-
lenmesi yapilmis ve ayni ¢calismay1 tamam-
layici nitelikte yine s6z konusu eserde gecen
fiilerin de sozliik bilimsel anlam goriintiisleri
dikkate alinarak ve dort ana baslik altinda
bir siniflamasi yapilarak Dervis Muhammed
Yemini'nin Fazilet-ndme adli eserinin oku-
yucusuna vermek istedigi mesajin daha iyi
anlasilmasma katki saglamak amaciyla bu

calisma ele alinmistir.

3. Yontem

Bu calismada var olan kayit ve belgeleri
inceleyerek yeni veri toplamaya yarayan ve
“dokiiman metodu”, “dokiiman incelemesi”

ya da “belgesel tarama” olarak tanimlanan
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nitel arastirma deseniyle Dervis Muham-
med Yemini'nin Fazilet-name adli eserinde
gecen fiillerin sozliik bilimsel anlam gorii-
niigleri dikkate alinarak bir siiflandirilmasi
yapilmis ve bu siniflama gercevesinde eser-
de gegen fiillerin simiflarina gore eserde gegis

yogunluklar ytizdeliklerle ifade edilmistir.

4. Bulgular ve Tartisma

Bu calismamiza
Tepeli(2002a-b)
Dizin’i igeren ikinci cildinin yaklasik 4663

esas  aldigimiz

yaymimn  Gramatikal
madde basi, yani farkli s6z vardir. Bu 4663
s0z, 7408 beytin her birinde 10 kelime oldu-
gu var sayilirsa 74.080 ge¢cme sikligina sahip
demektir. Yapilan igerik analizi sonucunda
Yemini'nin Fazilet-name’sinde yer alan 529
asil fiilin 11824 kez, 4 yardimc fiille birlikte
ise 16323 kez ge¢me sikligina sahip oldugu
tespit edilmistir. Fazilet-ndme’de gecen 533

Tablo 1

farkli fiilin 4663 madde basi igerisindeki
orani ise %11,43 ile oldukc¢a diisiiktiir. Buna
karsin, 533 fiilin kelime siklig1 bakimindan
Fazilet-name'nin %22,03'tine tekabiil ettigi
goriilmektedir. Bu da eserde fiillerin gegme
sikliginin oldukga yiiksek oldugu anlamina
gelmektedir. Sadece asil fiillerin gegme sikli-
g150z konusu oldugundabu oran %15,96’d1r.
Bu da eserin hem dinamikligine, canliligina,
sadeligine, anlagilirhgina, konusma diline

yakinligina bir isarettir, denilebilir.

“Eyle-, it-, t1l-, ol-” yardimci fiilleri ve bu
fiillerle kurulmus birlesik fiiller her ne kadar
bu c¢alismanin kapsami disinda tutulsa da
Fazilet-ndme'nin s6z varliginin igerisinde fi-
illerin bir biitiin olarak degerlendirilebilme-
si acisindan bu fiillerin/bu fiillerle kurulan
birlesik fiillerin ve asil fiillerin say1si, gecme
siklig1 ylizdelik dagilimi Tablo 1’de sunul-

mustur:

Asil Fiillerle Birlesik Fiillerin Gegis Siklig1 ve Yiizdelik Dagilimi

Sira  Yardime fiil Cesit Sayis1 Siklik Oran (%)

1. ol- 728 1527 33,94

2. it-2 456 1445 32,11

3. nl- 359 908 20,18

4. eyle- 300 619 13,75
Birlesik fiil toplam 1843 4499 27,56
Asil fiil toplam 529 11824 72,04
Genel toplam 2372 16323
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Tablo 1’den de anlasilacag tizere Fazilet-
name’de “eyle-, it-2, til-, ol-” yardimci fiille-
riyle kurulan 1843 farkl birlesik fiilin 4499;
as1l fiillerden de 529 farkl fiilin 11824 gecis
sikligina sahip oldugu goriilmektedir. Asil
fiillerin gesit sayis1 birlesik fiillerden az ol-
makla birlikte gecis sikligimma gore %72,04
gibi yiiksek bir orana sahiptir. Birlesik fiil-
lerin gesit sayisi fazla olmakla birlikte gegis
sikligina gore %27,56 gibi diisiik bir oranda
kalmaktadir.

Fazilet-name’de gegen “eyle-, it-2, til-,
ol-“ yardima fiilleriyle kurulan birlesik fi-
iller anlamsal smiflandirmada dikkate alin-
mamakla birlikte, sz varliginin igerisinde
fiillerin yerinin genel olarak degerlendirile-
bilmesi agisindan biitiin fiillerin igerisinde
Fazilet-name’de gegcis sikligina gore ilk 20
fiilin ytizdelik dagilim1 asagida Tablo 2'de

sunulmustur:

Tablo 2

Gecis Sikligina Gore ik 20 Asil
Fiille Birlesik Fiilin Yiizdelik
Dagilimi

Sira  Fiil Siklik Oran (%)
1. ol- (728) 198+1527 10,6
2. it- (456) 3+1445 8,9
3. de-/di- 1235 7,6
4. tnl- (359) 30+908 5,6
5. bil- 691 4,2
6. eyle- (300) 619 3,8
7. gel- 616 3,8
8. gor- 568 3,5
9. vir- 465 2,8
10.  ir- 404 2,5
11.  var- 319 2,0
12 dur-/tur- 306 1,9
13.  isit- 261 1,6
14.  get-/git- 237 1,5
15.  Gal- 235 14
16. al- 231 1,4
17. dut-/tut- 230 14
18.  iris- 216 1,3
19.  soyle- 185 1,1
20. gettir- 174 1,1
Toplam 68,0

Bunlar biitiin fiillerin %68’ini, digerleri
ise %32’sini olusturmaktadir. Bunlardan ilk
siray1 %10,6 ile “ol-* asil/ yardimar fiili, ikin-
ci siray1 %8,9 ile “it-” yardima fiili, ti¢tincti
siray1 %7,6 ile “de-/di-” asil fiili, dérdiincii

siray1 %5,6 “(nl-"” asil/yardima fiili, besinci
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siray1 %4,2 ile “bil-” asil fiili, altinc1 siray1
%3,8 ile “eyle-” yardimai fiili ve yedinci s1-
ray1 ise %3,8 ile “gel-” asil fiili almaktadur.
Dolayisiyla gecis sikliginda ilk 7'nin iginde 4
yardimai fiili bulunmaktadir. Olker’in 1945-
1950 aras1 Tiirkg¢e'nin yazili metinlerinden
hareketle hazirladig1 kelime sikligina gore
ilk 30 fiil s6yledir(2011: 383-384): olmak, et-
mek, bilmek, gelmek, bulunmak, demek, vermek,
yapmak, almak, gormek, istemek, yapilmak, git-
mek, kalmak, ¢ikmak, soylemek, ge¢mek, bagla-
mak, edilmek, gostermek, bulmak, girmek, bak-
mak, verilmek, calismak, goriilmek, birakmak,
alimmak, anlamak, durmak. Gegis sikligna
gore Fazilet-name’deki ilk 20 fiilden 13"tiniin
ilgili calismanun ilk 30 fiili icinde yer aldig:
goriilmektedir. Ik 30 icinde yer almayan 7
fiil vardir: “kil-” ve “eyle-” yardima fiille-

VAP 7a7}

riyle “ir-”,

"o

var-”,

"o 7

isit-”, “tut-” ve “iris-”
asil fiilleri. Bugiin, “kil-” ve “eyle-” yardim-
a fiillerinin kullanimimnin oldukca azaldigs,
yerlerini “yapmak” ve “etmek” fiillerine bi-

" g

raktiklar1 soylenebilir. “Tr-,

" "

var-", “isit-”,
“iris-” fiillerinin kullanim sikliginin ge¢mise
gore azaldig1 anlagilmaktadir. “Ir-" ve “irig-*
fiillerine gore bugtin “varmak, ulasmak” fi-
illeri daha yaygin kullanilmaktadir. “Var-*
fiilinin bugiin “gitmek” anlamiyla pek kul-
lanilmamasinin ilk 30’da olmamasinda rolii
olabilir. “Isit-* ve “dut-/tut-* fiillerinin yer
almamasi ise bu fiillerin yani1 sira bugiin
“duymak ve yakalamak” fiillerinin eskiye

gore yaygin kullanilmasina baglanabilir.

Eklerden(1, 2, 3,4, 5, 6, 7) de anlasilaca-
g1 lizere, Fazilet-name’de gegen toplam 529
asil fiil Aydemir’in(2006) yaptig1 siniflama

s1ginda devinim, durum, karmagik goriiniislii,
goriiniigsiiz olmak tizere dort ana bashk al-
tinda incelenmistir. Eserde gegen 529 fiilin
bu ana basliklara gore gecis sikhig1 ve yiiz-
delik dagilimi Tablo 12’de verilmistir.

Bu 4 ana baslik altinda da Fazilet-name
metninin verileri dogrultusunda sadece kar-
masik fiiller ayr1 alt bashiklar altinda ayrica
ele almmustir. 1lgili ana baghk ve/veya alt
basliklar altinda degerlendirilen biitiin fiiller
Ek 1, Ek 2, Ek 3, Ek 4, Ek 5, Ek 6, Ek 7 olmak
tizere ekte alfabetik sirayla ve gecis siklik-
lariyla birlikte dikkatlere sunulmustur. Ana
basliklar ve/veya alt basliklar icerisinde yer
alan tablolarda ise fiiller genelde alfabetik
sirayla gecis siklig1 ve ytizdelik dagilimi be-

lirtilerek verilmistir.

4.1. Devinim Fiilleri

Ek 1'den de anlasilacag: iizere, Fazilet-
name’de toplam 144 devinim fiili bulun-
maktadir. Bunlarin metinde 4263 defa gegti-
gi goriilmektedir. Devinim fiilleri eserde ge-
cis sikligina gore %36,05 ile ilk siradadir(bk.
Tablo 12). Gegis sikligina gore 144 devinim
fiilinden ilk 15'inin ytiizdelik dagilimi1 asag-
da Tablo 3'te verilmistir.
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Tablo 3
Gegis Sikligina Gore ilk 15

Devinim Fiilinin Yiizdelik

Dagilimi

Sira  Fiil Siklik Oran (%)
1. de-/di- 1235 29
2. gel- 616 14,4
3. isit- 261 6,1
4. get-/git- 237 5,6
5. dut-/tut- 236 5,4
6. sOyle- 185 43
7. ur- 170 4,0
8. difile- 107 2,5
9. buyur- 84 2,0
10.  ol1-/olu- 68 1,6
11.  yiri-/yiria- 61 1,4
12.  sir- 57 1,3
13.  oldir- 57 1,3
14.  dor- 49 11
15.  agla- 32 0,8

Toplam 80,8

%80,8’ini,
digerleri ise sadece %19,2’sini olusturmak-
tadir. Bunlardan ilk siray1 %29la “de-/di-"

fiili almaktadir. Bu fiil biitiin fiillerin igeri-

Bunlar devinim fiillerinin

sinde de “ol-” ve “it-” yardima fiillerinden
sonra tiglinct, asil fiillerin icerisinde ise ilk
siradadir(Tablo 2, 14). Devinim fiillerinin
icerisinde de-/di- (%29), isit- (%6,1), sOyle-
(%4,3), difile- (%2,5), buyur- (%2,0), ot1-/
olu- (%1,6), dor- (%1,1) gibi iletisimsel devi-

nim fiilleri %46,6 ile biiyiik bir orana sahip-
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tir. Bu da metnin tiirii ve igerigi, yazarin tis-
lubuyla ilgili olmalidir. Yazar, otobiyografik
bir anlat1 niteligindeki eserini giinliik dilin
imkanlar1 igerisinde kurgulamis, eserinde
biiyiik olgtide karsilikli konusmalara ve ak-
tarmalara yer vermistir. Boylelikle eserin dili
konusma diline yakinlagmstir. Gel- (%14,4),
get-/git- (%5,6), yiiri-/yiri- (%1,4), stir-
(%1,3) gibi konumsal devinim fiilleri %22,7
ile ikinci siradadir. Bu da bir anlati metni
olan eserin “mekan”ina isaret etmektedir.
Dut-/tut- (%5,4), ur- (4,0), oldir- (%1,3),
agla- (%0,8) gibi olayla ilgili devinim fiilleri
ise eserin “olay”1yla ilgilidir.

Fazilet-name’den bunlarla ilgili birkag
beyit asagida 6rnek olarak verilmistir:

“Didi Peygamber afa Uani ‘atluf

Dahi afilamaduii adlin bu nadliif

Ki ‘Ardlanum’” didi Allah ‘Ali’ye

Bentim vadim eminiim ol veliye”(Tepeli,
2002a: 176).

“Gergek erisefi er gibi meydana gel beri

Mervani boynin urmaga merdane gel
beri”(Tepeli, 2002a: 441).

“Gel i dil ehli soylet yine sazufi

Goiitilden nutta cem eyle niyazufi”(Te-
peli, 2002a: 223).

“Yiiri tiz sol hadirtiii ardina gir

Safa Uurtulmaga ayrul ne tedbir

Hiiseyn'ile Hasen simdi geliser

Seni anlar dutuban 6ldiiriser

[mameyn seni bunda bulmasunlar

Ben 6lmedin seni Oldiirmestinler”(Te-
peli, 2002a: 579).
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4.2, Durum Fiilleri

Ek 2’den de anlasilacag tizere, Fazilet-
name’de toplam 116 durum fiili bulunmak-
tadir. Bunlar metinde 3016 ge¢cme sikhigina
sahiptir. Durum fiilleri eserde gegis sikligina
gore %25,50 ile devinim fiilleri(%36,05) ve
karmasik gortiniislii fiillerden(%35,7) sonra
tctinct siradadir(Tablo 12). 116 durum fii-
linden eserde gecis sikligina gore ilk 15"inin
ylizdelik dagilimi asagida Tablo 4'te sunul-

musgtur:

Tablo 4

Gegis Sikligina 11k 15 Durum
Fiilinin Yiizdelik Dagilimi1

Sira  Fiil Siklik Oran (%)
1. bil- 691 229
2. gor- 568 18,8
3. Ual- 235 7,8
4. dur-/tur- 227 7,5
5. ol- 128 4,2
6. otur- 109 3,6
7. bak- 92 3,1
8. afla- 73 2,4
9. dan- 73 24
10.  sev- 63 2,1
11. dalin- 38 1,3
12.  dile- 36 1,2
13.  ...idin- 28 0,9
14.  uy- 28 0,9
15.  yat- 25 0,8
Toplam 80,1

Gegis sikligmna gore ilk 15 fiil, durum
fiillerinin %80,1’ini, digerleri ise sadece
%19,1"ini olusturmaktadir. Bunlardan ilk
sirayl %22,9’la “bil-” fiili almaktadir. Bu
fiil biitiin fiillerin icerisinde de “ol-", “it-”
ve (nl- yardima fiillerinden sonra besinci,
asil fiillerin icerisinde ise de-/di- fiilinden
sonra ikinci siradadir(Tablo 2, 14). Bunu
gor- (%18,8), tal- (%7,8), dur-/tur- (7,5) fiil-
leri takip etmektedir. Durum fiillerinin ige-
risinde bil- (%22,9), gor- (18,8), afila- (%2,4),
dan- (%2,4), dakin- (%2,1) algsal/biligsel/
zihinsel durum fiilleri %48,6 ile biiyiik bir
orana sahiptir. Ikinci sirada ise %22,8 ile
Gal- (%7,8), dur-/tur- (%7,5), otur- (%3,6),
bal- (%3,1), yat- (%0,8) konumsal durum
fiilleri yer almaktadir. % 3,3 ile sev- (%2,1),
dile- (%1,2) ruhsal/duygusal durum fiilleri-

nin orani ise oldukc¢a disuktiir.

Fazilet-ndme’den bunlarla ilgili birkag
beyit asagida 6rnek olarak verilmistir:

“Bu remzi bilmeyen bilmez nediir Uaf

‘Abeadtir
lat”(Tepeli, 2002a: 377).

ma‘rifetden urmasun

Didi Haydar bil Adem uludur gey

Halife (ildi ari Uadir i Hayy(Tepeli,
2002a: 408).

“Kenarinda bir aga¢ gérmisidiim

Yuvami yapuban oturmisidum”(Tepeli,
2002a: 366).

“Bu giildarufi nesiminde dil i can
Nice led0et alur gor kamil insan”(Tepeli,
2002a: 244).

Turup ol dem Misa Fir‘avn’a vardi
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Selam virdi vii Uarsusinda turdi(Tepeli,
2002a: 414).

“Biltirdiim kim severdiifi beni candan

Ki mahram
imandan”(Tepeli, 2002a: 294).

Ualmayayidui

4.3. Karmasik Goriiniislii (Devinim

ve Durum Bildiren) Fiiller

Eserde tespit edilen 4218 karmagik go-
rintisli fiil durum degisim, konum degisim,
gecisli-bitigsiz anlatilarla uyumlu ve gegissiz-
hedefte bitisli olmak tizere 4 alt bashk altinda
incelendi. Fazilet-ndme’de tespit edilen kar-
masik goriintislii fiiller ilgili alt basliklar al-
tinda ekler bolumiinde Ek 3, Ek 4, Ek 5, Ek 6
adiyla alfabetik olarak gegis sikliklariyla sira-
land1. Burada da ilgili alt basliklar dahilinde
eserde tespit edilen fiillerden gegis sikliklari-
na gore ilk 15 fiilin ytizdelik dagilimi tablolar
halinde verildi. Son olarak da biitiin karma-
sik goriiniislii fiillerden gecis sikligina gore
ilk 24 fiilin yiizdelik dagilim tablosu olustu-
ruldu. Ayrica 4 alt basglik altinda ele alman
karmasgik goriiniislii fiillerin birbirlerine gore

yiizdelik dagilimlar1 da tablolagtirilda.

4.3.1. Durum Degisim Fiilleri

Ek 3’ten de anlasilacag iizere, Fazilet-
name’de tespit edilen 4218 gecis sikligina
sahip 198 karmasik goriiniislii fiillden 73"
durum degisim fiilidir. 433 gecis sikligina
sahip olan durum degisim fiilleri karmasik
goriintislii fiiller icinde %10,26 ile konum
degisim ve gecisli-hedefte bitisli fiillerden

sonra tciinct siradadir(Tablo 9). 73 durum
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degisim fiilinden eserde gecis sikligina gore
ilk 15'inin yiizdelik dagilimi asagida Tablo

5’te diizenlenmistir:

Tablo 5

Gegis Sikligina Gore 11k 15
Durum Degisim Fiilinin Yiizdelik

Dagilimi

Sira  Fiil Siklik Oran (%)
1. ol- 70 16,2

2. ol- 40 9,2

3. yan- 36 8,3

4. diril-1 20 4,6

5. bayil- 19 44

6. Uop- 18 4,2

7. acil- 17 3,9

8. gey- 15 3,5

9. az- 14 32

10.  dagil-/tagil- 14 3,2

dutis-/du-

- tus- j tl/,ltU§- 2

12, egil- 9 2,1

13.  bukiil- 7 1,6

14.  art- 6 1,4

15.  beliir- 6 14

Toplam 69,4
Bunlar durum degisim fiillerinin

%69,4"tiinii, digerleri ise %30,6'sm1 olustur-
maktadir. Bunlardan ilk siray1 %16,2 ile bu-
rada asil fiil anlam1 dikkate alinan(metinde
genelde yardima fiil olarak kullanilan)

“ol-*, ikinci siray1 %9,2 ile “61-”, {iciincii s1-
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ray1 ise %8,3 ile “yan-" fiilleri almaktadur.
Bunlardan “ol-” fiili karmasik fiiller(Tablo
10) ve biitiin fiiller icinde ilk 15’te yer alir-
ken “6l-” ve “yan-” fiilleri ise ilk 15'te yer
almamaktadir(Tablo 13). Ayrica “ol-” fiilinin
asil ve yardimai fiil olarak kullanimi dikkate
alindiginda ise Fazilet-name’de gegis sikhig1-
na gore %10,6 ile ilk siradadir(Tablo 2).

Fazilet-ndme’den bunlarla ilgili birkag
beyit asagida 6rnek olarak verilmistir:

“Eger 6lem dirilem sen biliirsin

Ger oldiiriip eger diri (nlursin”(Tepeli,
2002a: 337).

“O (izmus furuna girdiler ol dem

Yanardi ol furun gey tatt muhkem

Gortirken Baéra hall1 hep tamamet

O dem kim old1andabu ‘alamet”(Tepeli,
2002a: 297).

“Irisiip bafia urd1 bir tapanca

Bayildum diisdiim irince o penge

Biltim biikiildi biinyadum y1tild1

Olan disiim bogazuma tilildi”(Tepeli,
2002a: 211).

4.3.2. Konum Degisim Fiilleri

Ek 4'ten de anlasilacag: iizere, Fazilet-
name’de tespit edilen 4218 gecis sikligina
sahip 198 karmasik goriintislii fiilden 45'i
konum degisim fiilidir. 1812 gegis sikligina
sahip olan konum degisim fiilleri karma-
stk goriintisli fiiller icinde %42,95 ile ilk
siradadir(Tablo 9). 45 konum degisim fii-
linden eserde gecis sikligina gore ilk 15"inin
ylizdelik dagilimi asagida Tablo 6’da dii-

zenlenmistir:

Tablo 6
Gecis Sikligina Gore ik 15

Konum Degisim Fiilinin Yiizdelik

Dagilimi

Sira Fiil Siklik Oran (%)

1. ir- 404 22,3

2. var- 319 17,6

3. iris- 216 11,9

4. gir- 166 92

5. gec-/ gic- 83 4,6

6. diis- 81 4,5

7. tur-1,2 79 44

8. don- 69 3,8

9. ¢ik- 66 3,6

10.  yet-1/yit-1 43 24

11. dol-/tol- 42 2,3

12.  in- 41 2,3

13.  bin- 35 1,9

14.  deril- 26 1,4

15 dog-/tog- 20 1,1

Toplam 93,3

Bunlar konum degisim fiillerinin

%93,3"inii, digerleri ise sadece %6,7’sini
olusturmaktadir. Bunlardan ilk siray1 %22,3
ile “ir-", ikinci siray1 %17,6 ile “var-“, ticiin-
cii siray1 ise %11,9 ile “iris-” fiilleri almakta-
dir. Bunlar sirasiyla karmasik fiiller icerisin-
de %9,6 ile ikinci, %7,6 ile ii¢lincii, %5,1 ile
besinci(Tablo 10) ve biitiin fiiller icerisinde
ise %3,4 ile altinci, %2,7 ile yedinci, %1,8 ile
on dordiinctidiir(Tablo 13).
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Fazilet-ndme’den bunlarla ilgili birkag

beyit asagida 6rnek olarak verilmistir:
“Didi Uayder ‘Ali midiir bu turan
Yanina varanufi boynuni uran”(Tepeli,
2002: 275).
“Dimis kim Ka‘be 6fiinde tururdum
Matam-1 Ibrahim Gatinda gérdiim
Derilmis bir araya ¢ouluti adem
Sanaydufi anda gelmis ciimle ‘alem
O cem‘iyyet icine ben de vardum
Uagankimanlarufilatinairdiim”(Tepeli,
2002a: 587).
Uacan bu zahmila bu bende diisdiim
O divin hibmetine dek irisdiim(Tepeli,
2002a: 385).

4.3.3. Gegisli ve Iki/U¢ Uyeli
Bitissiz Anlatilarla Uyumlu Fiiller

Ek 5’ten de anlasilacag: iizere, Fazilet-
name’de tespit edilen 4218 gecis sikligina
sahip 198 karmasik goriintislii fiillden 36’s1
gecisli ve iki/{i¢ tiyeli bitissiz anlatilarla
uyumlu fiildir. 303 gecis sikligina sahip olan
gecisli-bitissiz fiiller, karmasik goriiniislii fi-
iller icinde %7,18 ile son siradadir(Tablo 9).
36 gegisli-bitigsiz fiilden eserde gecis sikligi-
na gore ilk 15'nin yiizdelik dagilimi asagida
Tablo 7’de diizenlenmistir:

Tablo 7

Gegis Sikligina Gore 11k 15 Gegisli-
Bitissiz Fiilin Yiizdelik Dagilimi

Sira  Fiil Siklik Oran (%)
1. ac- 58 19,1
2. Unr- 53 17,5
3. kes- 41 13,5
4. boz- 23 7,6
5. diiz- 14 4,6
6. Uopar- 14 46
7. - 13 4,3
8. bol- 9 3,0
9. diiket- 6 2,0
10.  diir- 6 2,0
11.  yirt- 6 2,0
12. ayir- 5 1,7
13. tagla- 5 1,7
14.  big- 4 1,3
15.  biiri-/bliri- 4 1,3
Toplam 86,2

Bunlar gegisli-bitissiz fiillerin %86,2"ini,
digerleri ise sadece %13,8'ini olusturmak-
tadir. Bunlardan ilk siray1 %19,1 ile “ag-“,
ikinci siray1 %17,5 ile “kir-“, {i¢lincii siray1
ise %13,5 ile “kes- fiilleri almaktadir. Bun-
lar sirasiyla karmasik fiiller icerisinde %1,4
ile on yedinci, %1,3 ile on sekizinci, %1,0 ile
yirmi dordiincii(Tablo 10) ve biitiin fiiller
icerisinde ise sadece “a¢-” fiili %0,5 ile otuz
altincidir, diger ikisi ise yoktur(Tablo 13).

Fazilet-name’den bunlarla ilgili birkag

beyit asagida 6rnek olarak verilmistir:
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“Keserler baglarin Ganin dokerler

Kiiftir tuhmin kestip iman ekerler

Yararlar bagrin kiiffar-1 diviifi

Seviifi gazileri canila sevii”(Tepeli,
2002a: 181).

Anur basin dahi ‘Abbas kesdi

Belini biikdi vii yayin yaddi

C bir bir on yedi kafir bagin

Kesiip meydanda zeyn itdi lesini(Tepeli,
2002a: 275).

“S1dull yine Stileymanui gerisin

[fien Girdull uvagin u irisin”(Tepeli,
2002a: 216).

4.3.4. Gegisli ve Iki/U¢ Uyeli
Hedefte Bitisli Fiiller

Ek 6’dan da anlasilacag: iizere, Fazilet-
name’de tespit edilen 4218 gecis sikligina
sahip 198 karmasik goriiniislii fiillden 44’1
gecisli ve iki/ti¢ tiyeli hedefte bitisli fiildir.
1670 gecis sikligina sahip olan gegisli-hedefte
bitisli fiiller karmasik goriiniislii fiiller i¢in-
de %39,60 ile konum degisim fiillerinden
(%42,95) sonra ikinci siradadir(Tablo 9). 44
gecisli-hedefte bitisli fiilden eserde gegis sik-
ligina gore ilk 15'nin yiizdelik dagilimi asa-
g1da Tablo 8’de diizenlenmistir:

Tablo 8

Gegis Sikligina Gore 11k 15 Gegisli-
Hedefte Bitisli Fiilin Yiizdelik
Dagilimi

Sira  Fiil Siklik Oran (%)
1. vir- 465 27,8
2. al- 231 13,8
3. getiir- 174 10,4
4. bul- 167 10,0
5. Uo- 100 6,0
6. cek- 67 4,0
7. ilet- /ilt- 51 3,1
8. dal- 42 2,5
9. gotiir- 39 2,3
10.  Goy- 39 2,3
11.  gonder- 36 2,2
12.  bai- 35 2,1
13. der-/dir- 35 2,1
14.  at- 27 1,6
15.  yil- 27 1,6
Toplam 91,8

Bunlar gegisli-hedefte bitisli fiillerin
%91,8’ini, digerleri ise sadece 9%08,2sini
olusturmaktadir. Bunlardan ilk siray1 %27,8
ile “vir-, ikinci siray1 %13,8 ile “al-”, ti¢lin-
cii sirayr %10,0 ile “getiir-”, dordiincii siray1
%10,0 ile “bul-“, besinci siray1 %8,3 ile “lio-/
Uoy-” fiilleri almaktadir. Bunlar sirasiyla
karmasik fiiller igerisinde %11,0 ile birinci,
%5,5 ile dordiincti, %4,1 ile altinci, %4,0 ile
yedinci, %3,3 ile dokuzuncu(Tablo 10) ve
biitiin fiiller igerisinde ise %3,9 ile besinci,
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%?2,0 ile on ikinci, %1,5 ile on altinci, %1 4 ile

on sekinci, %1,1 ile yirmincidir(Tablo 13).

Fazilet-ndme’den bunlarla ilgili birkag

beyit asagida 6rnek olarak verilmistir:
“Pelengsin almaga virmekde korpe
Bu dirliklii irismez ehl-i Gurba
Oludui ‘ilm-i zahir gey ulusin

Diriden yeg seversin hall 6liisin”(Tepeli,
2002a: 477).

“Ulu divan Gurup ol div oturmis

Ulu divleri Uatina getiirmis”(Tepeli,
2002a: 385).

“Didi i iki gozlertim ¢irag:
Ki cennet i¢re bulmissiz turag:

Cihanda diriliik bu veche dirlik

Tablo 9

Gide kedret mu‘ayyen ola birlik
Ki gendii meyyitiifiliz gotiiresiz

Fenadan baui miilke yitiiresiz”(Tepeli,
2002a: 584).

Yukarida 4 alt basglik altinda tek tek be-
timlenen karmasik goriiniislii fiiller genel ola-

rak degerlendirildiginde sunlar sdylenebilir:

Ek 3, Ek 4, Ek 5, Ek 6’da siralanip du-
rum degisim, konum degisim, gecisli-bitigsiz ve
gecisli-hedefte bitigli olmak tizere 4 alt baslik
altinda yukarida tek tek degerlendirilen 4218
gecis sikligina sahip 198 karmasik goriiniis-
li fiil bulunmaktadir. Karmasik goriintislii
fiiller eserde gecis sikligma gore ytizdelik
dagilimi asagida Tablo 9'da verilmistir.

Karmasik Fiillerin Gegis Siklig1 ve Yiizdelik Dagilim1

Sira Fiil Cesit Sayis1 Siklik Oran (%)

1. Durum degisim 73 433 10,26

2 Konum degisim 45 1812 42,95

3. Gegisli-bitissiz 36 303 7,18

4 Gegisli-hedefte bitisli -+t 1670 39,60
Toplam 198 4218 100

Fazilet-ndme’de 4218 gecis sikligina sa-
hip 198 karmasik goriiniislii fiillden %42,95
ile konum degisim fiilleri ilk sirada, %39,60
gecisli-hedefte bitisli fiiller hemen ardin-
dan ikinci, %10,26 ile durum degisim fiil-
leri tiglincti, %7,18 ile gegisli-bitissiz fiiller
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ise son siradadir. Bir anlatilar niteliginde-
ki Fazilet-name’de “mekan”a varma veya
mekandan ayrilmayla ilgili gecissiz konum
degisim eylemlerinin agirlikta olmasi ve he-
men ardindan da biiyiik olgiide “mekan”a

varmayla, “mekan”da bulunmayla ilgili
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gecisli-hedefte bitisli fiillerin gelmesi gayet
dogaldir. Karmagik eylemlerden konum
degisim eylemleri devingen oOzelligini 6z-
nesinden, durum 6zelligini ise dolayl tiim-
lecinden almaktadir; gegisli-hedefte bitisli
eylemler ise devingen 6zelligini 6znesinden
alirken, durum o6zelligini nesnesiyle dolay-
I1 tiimlecinden kazanmaktadir. Dolayisiyla
bu iki grup fiilde, “mekandan ayrilma” ve
“mekédna yonelme”yle ilgili bir devinimin
yan sira “mekanda bulunma” durumu da
s0z konusudur. Konunun daha iyi anlagil-
mast i¢in bu dort karmasik fiil grubuna birer

ornek verelim:

Durum degisim fiilleri hem devinim hem

de durum 6zelligini 6zneden almaktadir:

“Bayildum diisdiim irince o pence”(Ben

hem bayilanim, hem baygin olanim).

Konum degisim fiilleri ise devingen
ozelligini 6znesinden, durum o6zelligini ise

dolayl tiimlecinden almaktadir:

“O cem‘iyyet i¢ine ben de vardum”(Ben
hem o cemiyet igcine varanim, hem de o ce-

miyet icinde olanim).

Gegisli-bitissiz fiiller ise devingen 6zel-
ligini 6znesinden, durum 6zelligini ise nes-

nesinden kazanmaktadar:

“ Anun basin dahi ‘Abbas kesdi”(Abbas
onun basimi kesendir, onun bas1 kesik olan-
dir).

Gegisli-hedefte bitisli fiiller ise devingen
ozelligini 6znesinden, durum ozelligini ise

nesnesiyle dolayli tiimlecinden almaktadir:

“Ulu divleri Gatmna getiirmis”(O, ulu
devleri katina getirendir, ulu devler onun

katinda olandir).

Gegis sikligina gore karmasik fiiller ice-
risinde %10,26 ile {iciincii sirada yer alan
durum degisim fiilleri ise daha ziyade kisi
ve doga devinimlerini betimleme islevi ol-

dugu soylenebilir.

Hz. Ali'nin menkabevi biyografisi nite-
ligindeki Fazilet-name’de son sirada %7,18
ile gecisli-bitigsiz fiiller yer almaktadir.
Bunlarin Fazilet-name'nin baskahramani
“Allah’m Aslan1” Hz. Ali'nin Ziilfikar’1 ve
Dildiil’tiyle bircok savasa katilmasi, dolayi-
styla savasgi kimligi bu fiillerin gecis sikli-
giyla ilgili olabilir.

Durum degisim, konum degisim, gegisli-
bitigsiz ve gecisli-hedefte bitisli olmak iizere 4
alt baghk altinda yukarida tek tek degerlen-
dirilen 4218 gecis sikligina sahip 198 karma-
sik goriiniislii fiilden(Tablo 9) eserde gegis
sikligina gore ilk 24’iiniin yiizdelik dagilimi
asagida Tablo 10’de verilmistir.
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Tablo 10

Gegis Sikligina Gore 11k 24

Karmasik Fiilin Yiizdelik Dagilimi

Sira  Fiil Siklik Oran (%)
1. vir- 465 11,0
2. ir- 404 9,6
3. var- 319 7,6
4. al- 231 55
5. irig- 216 51
6. gettir- 174 4,1
7. bul- 167 4,0
8. gir- 166 39
9. Uo-/loy- 139 3,3
10.  gec-/gic- 83 2,0
11.  dus- 81 1,9
12 tur-1-2 79 1,9
13.  ol- 70 1,7
14.  don- 69 1,6
15. ¢ek- 67 1,6
16.  q- 66 1,6
17. ag- 58 1,4
18.  lir- 53 1,3
19.  ilet-/ilt- 51 1,2
20.  yet-/yit- 43 1,0
21. dol-/tol- 42 1,0
22.  &al- 42 1,0
23. in- 41 1,0
24, kes- 41 1,0
Toplam 75,3
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Gegis sikligina gore ilk 24 igerisinde yer
alan fiiller, 4218 gecis sikligina sahip 198
karmagik goriiniislii fiilin %75,3"tinii, diger-
leri ise %24,7’sini olusturmaktadir. Bunlar-
dan ilk siray1 %11,0 ile “vir-* gecisli-hedefte
bitisli fiili, ikinci siray1 %9,6 ile “ir-”, tiglinci
siray1 %7,6 ile “var-“ konum degisim fiilleri,
dordiincti siray1 %5,5 ile “al-“ gegisli-hedefte
bitisli fiili, besinci siray1 %5,1 ile “iris-” ko-
num degisim fiilleri almaktadir. Bunlar sira-
styla biitiin fiiller icerisinde %3,9 ile besinci,
%2,0 ile on ikinci, %1,5 ile on altinci, %1,4
ile on sekizinci, %1,1 ile yirmincidir(Tablo
13). Gortildigii gibi ilk bes igerisinde durum
degisim fiiliyle gegisli-bitissiz fiil yer alma-

maktadir.

[k 24 icerisinde gegis sikigina gore “ir-,
var-, iris-, gir-, ge¢-/gi¢-, diis-, tur-, don-,
cil-, yet-/yit-, dol-/tol-, in” olmak {izere
12 konum degisim fiili %38,2 ile ilk sirada;
“vir-, al-, getiir-, bul-, Uo-/Uoy-, ¢ek-, ilet-/
ilt” olmak tiizere 8 gecisli-hedefte bitisli fiil
%31,7 ile ikinci; “ag-, Uir-, kes-” olmak tize-
re 3 gecisli-bitissiz fiil %3,7 ile tiglincii; “ol”
olmak tizere 1 durum degisim fiili %1,7 ile

son siradadir.

4.4. Goriiniissiiz(Devinim ve

Durum Bildirmeyen) Fiiller

Ek 7’den de anlasilacag: iizere, Fazilet-
name’de, 71 goriiniigsiiz, yani ettirgenlik
bildiren fiil bulunmaktadir. Bunlar metinde
327 gecme sikhigina sahiptir. Goriintigsiiz
fiiller eserde gecis sikligia gore %2,77 ile

son siradadir(Tablo 12). Bu 71 goriintissiiz



2011 / YIL: 1 SAYI: 2

tiilden eserde gegis sikligina gore ilk 15nin
ylizdelik dagilimi asagida Tablo 11’de sira-

lanmaktadar:

Tablo 11
Gegis Sikligina Gore ilk 15

Goriiniissiiz Fiilin Yiizdelik

Dagilimi

Sira Fiil Siklik Oran (%)
1. goster- 70 21,4
2. irgir-/irglir- 51 15,6
3.  quar- 21 6,4
4. uzat- 17 5,2
5. donder- 15 4,6
6. irisdiir- 13 4,0
7. Ualdur- 13 4,0
8. yetiir-/yittir-2 11 34
9. alit- 10 3,1
10. irtr- 8 24
11.  dirgtir- 5 1,5
12.  dgiir- 5 1,5
13. azit- 4 1,2
14.  degsiir- 3 0,9
15.  dirilt- 3 0,9

Toplam 76,1

Bunlar goriiniissiiz fiillerin %76,1’ini, di-
gerleri ise %23,9’unu olusturmaktadir. Bun-
lardan ilk siray1 %21,4 ile “goster”, ikinci s1-
ray1 %15,6 ile “irgir-/irgiir”, ticlincii siray1 ise
%6,4 ile “c10ar” fiilleri almaktadir. Bunlardan
biitiin fiiller igerisinde gegis sirasina gore ilk
38’de sadece “goster-" fiili %0,6 ile otuzuncu-

dur, diger ikisi ise yoktur(Tablo 13).

Goriildigi gibi goriiniissiiz, yani 6zne-
si ettirgenlik bildiren fiillerin i¢ tiyeleri baki-
mindan “goster-” durum fiili hari¢ hepsinin
devinim fiili ya da karmasik goriiniisli fiil
oldugu goriilmektedir. Bunlarin bircogunun
Oznesi ettirgenlik yani sira devingenlik de
bildirdigi soylenebilir. Zaten pek ¢ogunun
kok ya da govdeleri gecissizdir. Bu gegissiz
fiillerin tizerine “oldurganlik” bildiren bir
ek getirilerek gecisli yapilmistir. Dolayisty-
la belki de “oldurganlik” bildiren fiilleri en
azindan devinimin baslaticisi rolii tagimala-
r1 dolayisiyla devinim fiili olarak degerlen-
dirilebilir. Tahkiye esasma baglh edebi me-
tinlerde edilgen ve gecisli fiillere ettirgenlik
eki getirilerek yapilan ettirgen fiillere ¢ok
az bagvurulur. Burada da goriiniissiiz, yani
ettirgenlik fiillerinin %2,77 olmasi, bunlarin
da bircogunun devingen 6zellik tasimas: ga-

yet dogaldir.

Fazilet-name’den bunlarla ilgili birkag

beyit asagida 6rnek olarak verilmistir:
“Kagan gosterdi ytizin Uuvvet-i Hal
‘Ayan old1 beyan-1 Uudret-i Hau”(Tepeli,
2002a: 103).
“Nice seniifi gibi dintif ‘adtisin
[riirdtim yasina taze ‘artisin
Beniim adum “Ali ibn-i Eba Talib
Hudanui emri kiif ehline galib
Sen evvel hamle (1l darbufi géreyin
Bu dem nar-1 cahime irgiireyin
‘Aliyem diyicek ol ite Haydar
Stifitisin dondiiriip at dald1 ‘Anter”(Te-
peli, 2002a: 481).
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5. Sonug

Eklerden(1, 2, 3, 4, 5, 6, 7) de anlasilaca-
g1 lizere, Fazilet-name’de gecen toplam 529

asil fiil devinim, durum, karmagik goriiniislii,

Tablo 12

goriiniigsiiz olmak tizere dort ana bashk al-
tinda incelenmistir. 529 fiilin bu ana baglik-
lara gore gecis siklig1 ve yiizdelik dagilimi
asagida Tablo 12’de verilmistir:

Fiillerin Ana Basliklara Gore Gegis Siklig1 ve Yiizdelik Dagilimi

Sira Fiil Sayisi Siklik Oran (%)

1. Devinim 144 4263 36,05

2 Durum 116 3016 25,50

3.  Karmasik goriintislii 198 4218 35,7

4 Gortintissiiz 71 327 2,77
Toplam 529 11824

Goriildiigti gibi sozliik bilimsel an-
lam goriiniisleri agisindan Fazilet-name’de
%36,05 ile devinim fiilleri ilk sirada, hemen
pesinden de %35,7 ile karmasik goriiniis-
lu fiiller gelmektedir. Durum fiilleri %25,50
ile tiglincti, %2,77 ile goriiniigsiiz fiiller ise
oldukca diisiik bir oranla son siradadir. De-
vinim fiilleri %36,05 ile ilk sirada olmasimn
yani sira 0znesine gore devinim, nesnesine/
dolayl tiimlecine gore durum bildiren kar-
masik fiillerin %35,7 ile ikinci sirada olmasiy-
la da 6znesine gore devinim bildiren fiillerin
orani %72,2'ye ¢ikar. Bu da Fazilet-name'nin
“durum”dan ziyade, “devinim”, yani “olay/
tahkiye-karsilikli konugsma” agirlikli bir me-
tin oldugunu gostermektedir. Yemini tara-
findan terciime-telif olarak Oykiilestirilen
Fazilet-ndme, Hz. Ali'nin 24 anlatidan mey-

dana gelen “menkabevi biyografisi” niteli-
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ginde bir mesnevidir®. “Fazilet-name biiyiik
olciide vak’a orgiistine dayanan kisimlar olan
anlatilardan olugsmustur”(Kirman, 2004: 211).
Eserde tahkiye kisimlarimin aralarina serpisti-
rilmis mev’iza/didaktik pargaciklar ise daha
ziyade eserin “durum” fiillerinin gegme sikli-
gryla ilgilidir(Kirman, 2004: 200-201).

Devinim, durum, karmagsik goriiniislii ve
goriiniigsiiz olmak tizere 4 alt baslk altinda
yukarida tek tek degerlendirilen 11824 gegis
sikligina sahip 529 asil fiilden(Tablo 12) eser-
de gecis sikligina gore ilk 39'unun ytizdelik
dagilimi asagida Tablo 13'te verilmistir.

3 Kirman toplam 24 anlat1(2004), Tepeli ise eserde-
ki Farsca basliklardan hareketle “Fazilet” adiyla 19
anlat1(2002a: 8-11) oldugunu belirtmektedir. Ayrica
Kirman “Yemini'nin Fazilet-ndme’sinde Muhteva”
baglikli tiglincii bolimiini bir menakib-ndme ve
nasithat-name olarak Fazilet-name’ye ayirmustir. Bir
menakib-name olarak Fazilet-name’yi “Anlatilarin
Yapis1” ve “Motifler”; bir nasihat-name olarak da
“Mev’izalar” ana basliklar1 altinda ayrintili olarak
incelemistir(2004: 209-528).
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Tablo 13 28, don- 69 0,6
Gegis Sikligina Gére ilk 39 Fiilin ~ 29-  afila- 73 0,6
30. dan- 73 0,6
Yiizdelik Dagilimi n
31. goster- 70 0,6
Sira Fiil Siklik Oran (%)  32. oui-/olu- 68 0,6
1.  de-/di- 1235 10,4 33.  ¢ek- 67 0,6
2. bil- 691 58 34. q- 66 0,6
3. gel- 616 52 35 sev- 63 0,5
4.  gor- 568 4,8 36. yiiri- 61 0,5
5. wvir- 465 39 37.  ag- 58 0,5
6.  ir- 404 34 38. oldiir- 57 0,5
7. var- 319 2,7 39. siir- 57 0,5
8. dur_/tur- 306 2,6 Toplam 70,5
9.  isit- 261 22 .
10.  get-/git- 237 20 Ilk 39'daki fiiller gecis sikligma gore fi-
. illerin ilk %72,4"tinii, digerleri ise %27,6’sin1
11.  val- 235 2,0
olusturmaktadir. Bunlardan ilk siray1 %10,4
12. al- 231 2,0 o . e pers e
ile “de-/di-” devinim fiili, ikinci siray1 %5,8
13 dut-/tut- 230 19 ile “bil-* durum fiili, tiglincii siray1 %5,2 ile
4. irig- 216 18 “gel-” devinim fiili, dordiincii siray1 %4,8 ile
15. ol (asil fiil) 198 17 “gor-" durum fiili, beginci siray1 ise %3,9 ile
16.  soyle- 185 1,6 “vir-” karmasik goriiniislii fiil almaktadir.
17. getiir- 174 L5 ik 39 icerisinde gecis sikhigina gore
18. ur- 170 14 “de-/di-, gel-, isit-, get-/git-, dut-/tut-,
19.  bul- 167 1,4 sOyle-, ur-, difile-, buyur-, ol1-/olu-, yiiri-,
20.  gir- 166 14 oldiir-, siir-* olmak {iizere 13 devinim fiili
21.  Go-/loy- 139 1,1 %284 ile ilk sirada; “vir-, ir-, var-, al-, iris-,
22.  otur- 109 0,9 gettir-, bul-, gir-, ko-/Uoy-, gec-/gi¢-, diis-,
23.  difile- 107 0,9 don-, cek-, c10-, ag-“ olmak tizere 15 karma-
24 bai- 9 0,8 sik goriintislii fiil %22,9 ile ikinci; “bil-, gor-,
dur-/tur-, Gal-, otur-, bal-, afila-, dan-, sev-"
25.  buyur- 84 0,7
Y ) - 07 olmak tizere 9 durum fiili %18,6 ile tiglincii;
- Bee/8ic ’ “goster-“ olmak tizere 1 goriiniissiiz fiil %0,6
27. dis- 81 0,7

ile son siradadar.
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Hz. Ali’'nin menkabevi biyografisi nite-
ligindeki bir anlatilar biitiinii olan Fazilet-
name’nin yapisi dikkate almarak gegis sikli-
gina gore ilk 39 igerisinde yer alan fiiller de-

gerlendirildiginde asagidakiler soylenebilir:

“Gel-, get-/git-, yiiri-“ devinim fiilleri;
“ir-, var-, iris-, gir-, geg-/gic-, diis-, don-,
ci-“ karmasik goriiniisla fiilleri; “dur-/
tur-, Ual-, otur-, bal-" durum fiilleri konum
bildirmektedir. Bunlar gegis sikligina gore
%25,9 ile metindeki fiillerin dortte birini tes-
kil etmektedir. Bunlardan bir¢ogu da tahki-
ye esasina baglh Fazilet-name'nin mekanina

isaret etmektedir.

Hz. Ali'nin menkabevi biyografisi nite-
ligindeki bir anlatilar biitiinti olan Fazilet-
name’de anlatic1 karsilikli konusmalara ve
dolayli anlatimlara basvururken en fazla
“de-/di-”, sonra sirasiyla “isit-, sdyle-, difile-,
buyur-, oli-/ollu-” devinim fiillerine yer ver-
mistir. Bunlarin gegis siklig1 %16,4 tiir. Bun-
lar bir anlat1 niteligindeki Fazilet-ndme nin
hakim ve kahraman anlaticisiyla dogrudan
iligkili fiillerdir. Bu da, Yemini'nin eserinde,
anlatilar1 tahkiye ederken karsilikli konus-
malara ve dolayli sozlere sik sik yer verdigi-
ni gosterebilir. Boylelikle kurgusal bir anlati
olan eserin dogalligi, canliligi, sadeligi ve

gercekligi saglanmis olabilir.

39 fiil igerisinde gecis sikligina gore
%15,3 ile “vir-, al-, dut-/tut-, getiir-, ur-,
bul-, Uo-/loy-, ¢ek-, ag-, 6ldiir-, siir-” olmak
tizere 11 devinim ve karmasik goriiniislii
fiilin; Fazilet-ndme'nin sahis kadrosunun

birbirleriyle veya diger varliklarla bedensel
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temas, etkilesim ve catisma igerisinde oldu-

gunu gosterdigi soylenebilir.

Son olarak da eserde %12,5 gegme sikli-
gina sahip “bil-, gor-, afila-, dan-, sev-" olmak
tizere  biligsel/zihinsel /algisal/duygusal
durum bildiren 5 fiilin de Fazilet-name'nin
bir nasihatname olarak didaktik yanina isa-

ret ettigi soylenebilir.

Bu calisma, Tiirkge’yi tipki bir irmak gibi
kah gitiriil giirtil, kah siril siril, kah sakin bir
sekilde akitan fiillerin, dolayisiyla Fazilet-
name’nin aydinlatilmasma bir nebze olsa

katki saglarsa amacina ulasmis olacaktr.
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EKLER

Ek Tablo 1

Devinim Fiillerinin Gegis Siklig1
Fiil Siklik  Fiil Siklik
ag- 2 nl-1-3 30
agla- 32 Uimilda- 1
aglas- 1 l1y- (cana, mala, basa U.) 6
au- 24 Uos- 18
afilat- 2 Uov- 6
afira- 1 Uulagla- 1
ara- (care a.) 6 Uullan- 2
arit- (buitden a.) 2 Gur- 6
ayaula- “ayagiyla ¢cignemek” 1 Uurtar- 18
ayit-/ayt- “soylemek” 22 Uua- 5
bagir- 1 Uusat- 1
basla- 5 kiikre- 1
besle- 6 n’eyle- 9
bilis- “tanismak” 1 n’it- 14
bogazla- 1 ogurla- “hirsizlik yapmak” 2
bulus- 6 ol1-/olu- 68
buyur- 84 ode- 3
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cagir-

cagla-

cal- “vurmak”

calig-

cekin- “sokiilmesi gerek seyler icin
gii¢ kullanmak”

qigir-

¢igne-

dadan-

dagit-/tagit-

danis-

de-/di-

dep- “tepmek”

depele- “tepelemek”

depren- “kimildanmak”
difile-

disle-

ditre- “titremek”
dolun-/tolin-/tolun-

dolas-

doldur-/toldur-

dog- “dovmek”
duris-/durus-/diiris-/diiriis-/ turus-
“kars1 karsiya gelmek, ugrasmak”
dut-/tut- “tutmak”

em-

es-

es-1 “toprak kazmak”

es-2 “atlar1 yaris i¢in kosmak”
gel-

gez-

g1jgir-/ tijgur- “haykirarak saldirmak”
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18

18

_ N = = NN W

1235

107

14

15

21

230

0g- “ovmek”

ogren- “0grenmek”
ogret- “Ogretmek”
ogtitle-

oldiir-

op-

ort-

ortin-

daula-

dalin-2 “salina salina ytirtimek”
dar-

darmn-

daré-

dat-

datas-

dav-

davur-

day- (altunuf a.)

segirt- “kosarak gitmek”
d1ga- “sivazlamak”

dina-

sil-

aolu-

dor-

sOyle-

sOyles-

sur-

stiri- “stirtmek”

sali- “giirlemek, ses ¢ikarmak”

tara-

= N W = 0 = DN

—_

0

B W O R R R

49
185

57
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gider- 15 togur- 5
git-/ get- 237 tin- 6
goniil- 1 tikiir- 4
gorin-/goriin- 23 ug- 13
goriis- 4 ur- “vurmak” 170
goytlindiir- 1 urus- “vurusmak” 3
gozet-2 “ip drmek” 1 yagmala- 1
giil- 14 yau- 29
glimle- 2 yalan- 1
giirle- 3 yalvar- 3
glit- 3 yap-2 “yapmak, kurmak” 12
haykar- 4 yapis- “tutmak, yapismak” 8
ig- 25 yarat- 24
ilen- 3 yaa- “yassiltmak” 1
ifilde- 1 yaz- 21
ifile- 5 ye-/yi- 32
isit- 261 yel- “yel gibi gitmek” 2
isle- 24 yefi- “yenmek, galip gelmek” 1
lag- 32 yu- “yikamak” 1
Galgl- “sicramak” 1 yun- “kendini yitkamak” 1
Uap- 12 yuvalan- “yuvarlanmak” 2
Uarin- “beddua etmek” 1 yligiir- “hizh gitmek, kosmak” 13
Uarva- 8 yiikiin- “saygiyla egilmek” 2
Uayna- 3 ytiri-/yiirii- 61
iigir- “haykirmak, cagirmak” 1 yiiz- “suda ylizmek” 1
Toplam 144 4263
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Ek Tablo 2

Durum Fiillerinin Gegis Sikliklar1

Fiil Siklik Fiil Siklik
‘aceble- 1 kesil- 5
alda- 2 Uilin- 2
agirla- 1 Uiril- 8
aldan- 2 (hdlan- 1
an- 15 Uon-1 “kus konmak” 18
afdur- 1 Uon-2 “koyulmak” 1
aful- 14 Uonul- 1
anla- 73 Uoru- 18
afilan- 2 Uuril-/Gurul- 3
bagisla- 17 Gurtil-/(urtul- 15
baglan- 2 ollun- 6
bau- 92 ol- 128
baail- 1 olun- 29
basar- 4 otur- 109
basaril- 1 ontirtlen- “secilmek” 1
begen- 4 dalin- 38
bekle- 8 dalin-1, 3 “birakilmak, uzanmak” 2
belinle- “korkmak, tirkmek” 2 dan- 73
befize- 20 dayl- 1
bil- 691  sev- 63
bilin- 8 sevin- 12
bulin-/bulun- 18 ain- 2
bus- “kizmak, 6fkelenmek” 1 dit- (6di &.) “cok korkmak” 1
calin- “saz calinmak” 4 silin- 1
¢ok- 3 dorul- 4
¢oziil- 1 sOylen- “denmek” 2
dile- 36 dulan- “su verilmek” 1
din- “denmek, sdylenmek” 10 suril- 3



2011 / YIL: 1 SAYIL: 2

dinil- “denilmek” 2 sas- 12
difilen- “isitilmek” 1 sasur- 2
donderil- “dondiirtilmek” 1 tani- 2
doy- 3 tafila- “hayret etmek” 7
dur-/tur-3-24 “durmak” 227 tap- 11
dutul-1/tutul-1 “tutulmak” 6 taril- “darilmak” 1
diiril-1 “hasir diirtilmek” 1 tuy- “duymak” 7
diiziil- 5 ululan- “yiiceltilmek” 1
edeble- “terbiye etmek” 1 um- 23
eglen- “durup dinlenmek” 2 unut- 23
ekil- 2 uy- 28
esirge- 6 uyu- 9
esle- “dinlemek, aldiris etmek” 1 uzan- 5
gerek- 5 tirk- 10
geyil- 1 atil- “yenilmek” 1
gonderil- 1 viril- “verilmek” 10
gor- 568  yalul- 2
goy- “katlanmak, sabretmek” 1 yaful- 8
gozet-1 “gozlemek, beklemek” 6 yapil- 2
gozle- 2 yaradil- “yaratilmak” 5
man- 45 yaras- 4
...idin- 28 yaril- 7
incin- 8 yadan- “uzanmak, yatmak” 1
incit- 5 yasa- 8
iste- 23 yat- 25
isitil- 1 yazil- 8
tati- “kizmak” 14 yen- “yemek yenmek” 1
Gal- 235 yigil- 2
Uan- “doymak, kanmak” 2 yuyul- “yikanmak, silinmek” 1
Uayur- 2 yliklen- “yiik ytiklenmek” 3
Toplam 116 3016
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Ek Tablo 3
Karmasik Goriiniislii Fiillerden Durum Degisim Fiillerinin Gegis Sikhig1

Fiil Siklik  Fiil Siklik
ac- “actkmak” 1 egil- “saygiyla egilmek” 9
aci- 4 eri- 4
ac10- 1 ferlen- “niliifer parlayarak ¢ikmak” 1
acin- “ac1 cekmek” 1 gey- “giymek” 15
acil- 17 geyin- “giyinmek” 3
agar- 1 gozen- “sona ermek” 1
agirlan-"hamilelikte agirlag” 1 gozlik- 1
alin- (befizi a.) “benzi sararmak” 1 guddalan- 1
arin- (biitden/cehaletden a.) 2 hil‘atlen- “kaftan giyinmek” 1
art- 6 Uahsa- “dagilacak hale gelmek” 1
ayil- 5 Uapan- 2
az- 14 Uapil- 1
baslan- 1 Uaris- 5
bayil- 19 Uatil- 1
beliir- 6 Uay1l- “sapmak” 1
berki- “saglamlagsmak” 1 U1z- “1stnmak, kizmak” 2
bulan- 1 Uop- “ortaya ¢ikmak, kopmak” 18
bulas- 1 Guri- 1
bufial- 3 Uusan- 10
biikiil- 7 ol- 70
biiyii- 2 ofi- “yara iyilesmek” 3
calllan- “calkalanmak” 2 oful-/oful- “yara iyilesmek” 4
catla- 1 ol- 40
gliri-/glirti- 3 dagal- “iyilesmek” 1
dagil-/tagil- 14 darar- 3
dilkiilen- “tilkilenmek, yaltaklan- . . .

semrii- “semirmek, sismanlamak” 1
mak”
din- “dinmek, sona ermek” 1 dol- 1
diril-1 “canlanmak” 20 sOyiin- “sonmek” 2
donan-/tonan- 3 toy- 5
dokiil- 1 toyun- 3
dolen- 1 ulal- “biiytimek” 1
dogen- 3 ugun- “aglaya aglaya bayilmak” 4
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dutis-/dutus-/tutus- “tutusmak” 9 uyan- 6
dutul-2/tutul-2 “dili tutul-" 3 yan- 36
diiken- “tiikenmek” 5 yasar- “yesermek” 2
o yitir-/yittir-1 “yitirmek, kendini
diiri-/diiri-/ tird- “tiiremek” 5
kaybetmek”
diiriil-2 “yilan kivrilmak” 1
Toplam 73 433

Ek Tablo 4

Karmasik Goriintiglii Fiillerden Konum Degisim Fiillerinin Gegis Siklig1
Fiil Siklik  Fiil Siklik
atlan- “ata binmek” 4 in- 41
ayril-/ayrul- 5 ir- “ermek, ulagsmak” 404
bat- 4 iris- “erismek” 216
bin- 35 tald- 13
cl- 66 oOfier- “ileri gegmek” 1
dal-/tal- dagil- “dagilmak, yayilmak” 4
dayan-/tayan- dap- 2
dayin-/tayin- “kaymak” digra- 3
deg- 11 fig- 1
deril- 26 f1gin- 4
ditnl-/t1tnl- sin- “saklanmak” 3
diril-2 “derilmek, toplanmak” 2 tas- “su tasmak” 1
dizil- 1 toz- “toz havaya yayilmak” 2
dog-/tog- 20 tur-1-2 “ayaga kalkmak” 79
dol-/tol- 42 ugra- 8
dolan-/tolan- 8 ulas-
don- 69 uis- “listismek, toplanmak”
diis- 81 var- 319
gec-/ gic- 83 yag- 2
gir- 166  yayil- 1
gizlen- ) yet-1/yit-1 “yetmek, yetismek, ulas- 5

mak”
g0¢- 6 yetis- “ulasmak, yetismek” 1
1ril- 5
Toplam 45 1812
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Ek Tablo 5

Karmasik Goriiniislii Fiillerden Gegisli ve Iki/U¢ Uyeli Bitigsiz Anlatilarla

Uyumlu Fiillerin Gegis Siklig1

Fiil Siklik  Fiil Siklik
ayir- 5 ov- 1
ac- 58 ofi- “yolunu kesmek” 1
bic- 4 d1- “kirmak” 13
boz- 23 ses- “¢cozmek” 1
bol- 9 tagla- “daglamak” 5
bur- (boynini b.) 1 togra- 2
biik- 7 tozut- “toz haline getirmek” 2
biiri-/biiri- 4 usat- “parcalamak” 1
¢oz- 4 tiz- “kirmak, koparmak” 2
del- 2 yap-1 “kapry1 kapamak” 2
dik-2 “dikis dikmek” 2 yar- 3
diiket- “tiiketmek” 6 yaé- “yass1 yapmak” 1
diir- 6 yaddan- “kendine yastik yapmak” 1
diiz- “yapmak, diizen vermek” 14 yirt- 6
Uaz- 1 yogur- 1
kes- 41 yum- 4
Ur- 53 yili- “tirag etmek” 1
Uopar- 14 yiiz-2 “deri ytizmek” 2
Toplam 36 303
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Ek Tablo 6

Karmasik Goriiniislii Fiillerden Gegisli ve 1ki/U¢ Uyeli Hedefte Bitisli
Fiillerin Gegis Siklig:

Fiil Siklik  Fiil Siklik
al- 231 ilet-/ilt- 51
aéd- 5 it-1 3
at- 27 ek- “tohum ekmek” 7
bagla- 18 ekle- 1
baé- 35 Uat- 5
birau- 9 Uo- 100
bul- 167  loy- 39
cek- 67 dac- 6
gevir- 1 dal- 42
dau-/tal- “takmak” 5 sep- 1
dalm- “takinmak” 4 dou- 2
der-/dir- 35 dun- 17
dik-1 “tayin etmek” 1 tapdur- 3
dok- 8 urin-/urun- “vurunmak, takinmak” 3
dose- 1 tistir- “toplamak” 1
getiir- 174 vir- “vermek” 465
gizle- 1 viris- “birbirine vermek” 1
gom- 1 yay- 1
gonder- 36 yed-/yet-2/yid-, yit-2 “yedegine almak” 10
gondiir- 1 yig- 4
gotiir- 39 y1u- 27
1@marla- 2 yut- 13
Toplam 44 1670
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Ek Tablo 7

Goriiniissiiz Fiillerin Gegis Siklig:
Fiil Siklik  Fiil Siklik
aglat- 1 isitdiir- 1
aulnt- 10 islet- 2
aldur- 2 Uagur- 1
artur- 1 Ualit- “kizdirmak” 1
azdur- 1 Ualdur- 13
azillandur- 1 Uanatlandur- 1
azit- “azdirmak” 4 Uarart- 2
batur- 1 Uazit- 1
bayilt- 1 Uopart- 1
bulasdur- 1 Uorlut- 2
biiyiit- 2 Uovdur- 1
cilar- 21 Ourut- 2
clriit- 1 ogurlat- “hirsizlik yaptirmak” 3
degsiir- “degistirmek” 3 olut- 3
dirgtir- “diriltmek” 5 ollutdur- 1
dirilt- 3 ofiult- “iyilestirmek” 1
dolandur- 1 oynat- 2
donder- 15 daldur- “biraktirmak” 1
dondiir- 3 digrat- 1
durgur- “durdurmak” 1 soylet- 2
diiriit- “tiiretmek, yaratmak” 1 toyur- 1
diistir- 5 tutdur- 1
dizdiir- 1 ugur- 2
diizet- “yaratmak, yapmak” 2 ugrat- 2
erit- 1 udlat- “akillandirmak, terbiye etmek” 1
getiirt- 1 uydur- 1
geydiir- “giydirmek” 1 uzat- 17
gidert- 1 urkiit- 1
gizlet- 1 yafilt- 1
goster- 70 yetisdiir- “ulagtirmak” 1
guldiir- 2 yetiir-/yitiir-2 “yetirmek, yetistirmek” 11
gltdiir- 1 yidiir- “yedirmek” 3
ifilet- 1 ytiklet- 3
irgir-/irgiir- “eristirmek” 51 yiliit- “tiras ettirmek” 1
irisdiir- “eristirmek” 13 ylirit- 1
irtir- “eristirmek” 8

Toplam 71 327
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ANADOLU MISTiSIZMINDE GERCEKLIK VE DENEYIM
REALITY AND EXPERIENCE IN ANATOLIAN MYSTICISM

Caner ISIK*

Ozet

Mistisizm goriinenin 6tesindeki gercek-
ligi aramak olarak tanimlanabilir. Aranan
seyin bir gergeklik olmasi onun deneyimini
gerekli kilar. Mistik deneyim bu anlamda
kendine 6zgii gercekliklere karsilik gelir.
Anadolu mistisizmi de 6zellikle batini yonii
teolojisinin neredeyse temelini olusturan
Alevi Bektasi erenleri-gergeklerinde ¢ok net
bir bigimde goriiliir. Anadolu erenleri batini
bir gergekligi somut gerceklik olarak yasar-
lar. Bu hal madde ile kurulan iliskide sinirli
bir bicimde tasarrufu gerektirir. Erenlerin
bu mistik tecriibeyle i¢ ice olan hayatlari
onlar1 takip eden Kkisiler tarafindan izlenir.
Bu anlamda Aleviler ruhsal yasantilarim
bu mistik sahsiyetlerin 6nerileri, telkinleri
ve yonlendirmeleri ile zenginlestirir. Mistik
olan eren Tanrisal tezahiirii siirekli izlemek
isterken, mistige inanan Aleviler s6z konu-
su mistigi Tanrisal tezahiiriin goriindiigi

yer olarak kabul eder. Bu anlamda Alevilik

1 Yrd. Dog. Dr., Adnan Menderes Universitesi, Fen
Edebiyat Fakdiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boltimii.

dinlerin batini 6zellikleri ile barisik, ickin
bir inamis bi¢imi olarak giiniimiizde varh-
gin1 siirdtirmektedir. Bu ¢alisma mistisizm,
mistikler, mistiklerin gerceklik anlayislar
ve bu gerceklik anlayisina kaynaklik eden
deneyimlerin olduguna isaret etmekte, bu-
radan hareketle Aleviligin mistik teolojisi
hakkinda gergeklik temelinde belirlemeler
yapmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kavramlar: Mistisizm, Gergek-

lik, Deneyim, Erenler, Alevi

ABATRACT

Mysticism can be defined as searching
for the reality beyond the visible. The searc-
hed notion should have been experienced
because it reflects reality. To that extent,
mystical experience is referred to specific re-
alities. Anatolian mysticism is clearly seen
in the facts of Alevi-Bektashi saints, notably
almost forming the esoteric theology. Anato-
lian saints tastes an esoteric reality as a conc-
rete reality. This situation makes it neces-
sary to have a limited Sufism formed in the
relationship with material. The lives of the

saints which are closely linked to that mysti-
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cal experience are followed by their pupils.
In this sense, the Alevi enhance their spiri-
tual lives with the proposals, inspirations
and guidance of these mystic people. While
a mystic saint wants to stare at the spiritu-
al appearing, the Alevi believing in mysti-
cism accept that mystic as the place where
the spiritual appearing has been seen. In this
sense, Alevism continues its existence as a
belief reconciled with esoteric properties of
other religions and being innate. This paper
points out mysticism, mystics, the reality
perception of mystics and the experiences
referring to those reality perceptions; thus
aims to make specifications about mystical

theology of Alevism on the basis of reality.

Key Words: Mysticism, Reality, Experi-

ence, the Saints, the Alevi.
Giris

Anadolu zengin bir kiiltiir havuzudur.
Bu kiiltiirel havuzda bir¢ok farkli anlayis
bir arada yasamustir. Farkliliklarin bir arada
yasamasini saglayan sey siyasi otoritelerin
yonetim becerisi degil, halk ile birlikte yasa-
yan, i¢sel batini duyarliliklar ytiksek, mistik
sahsiyetlerin varhigidir. S6z konusu mistik-
ler insanin 6ziiniin benzer olduguna inanir-
lar. Bubenzerligin insan olmaya dayal1 6zsel

bir benzerlik oldugunu kabul ederler.

Ozde olan benzerlik insanlarm birbirine
yakinlik hissetmesine olanak saglar. Mistik-
ler baska varliklarla biitiinsel bir iligki igin-
de olmay1 6z gibi olmak, gercek insan olmak

olarak adlandirir. Bu mistikler, ozellikle
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Alevi-Bektasi erenleri-gergekleri, bu biitiin-
sel bakis agisin1 farkli bir deneyim ve farkl
bir gerceklik kurgusuna bor¢ludur. Bu an-
lamiyla varlik olarak dikkatini farkl algila-
ma ve biitiinsel degerlendirmeye odaklayan
mistiklerin farkli gerceklik deneyimlerine
sahip olduklar1 da sdylenebilir.

Yukarida isaret ettigimiz tespitler {ig
ana baglk altinda daha kolay anlatilabilir.
[lk olarak mistisizmin ne oldugu ve ne anla-
ma geldigi tanimlanur, ikinci olarak ‘gercek’
kavramu tizerinde durulup mistisizm ile bag-
lantis1 yapilir, tiglincii olarak ise deneyim ile
gerceklik iligkisi ve bunun mistik deneyimle
birleserek farkl bir gerceklige doniismesin-
denbahsedilebilir. Buanlamiyla calismamaiz,
mistiklerin gercekligi deneyimleme bigimle-
ri ile mistiklerin batini birlestirici 6zellikle-
rinin iligkili oldugunu gostermeyi hedefle-
yerek, Alevi-Bektasi “gercekleri” tizerinden
belirlemeler yapmaktadir.

Mistisizm ve Mistikler

Gizemli, gizemci gibi anlamlar1 olan
mistik, ilk bakista goriinmeyenin pesinde
olan igsel, sakl, batin olanin arayisinda olan
olarak adlandirilabilir. Mistikler hayatin
ashnin dogrudan deneyimlenebilecegine
fakat bu deneyimin farkli diizeylerde algi-
lanabilecegine inanirlar. Bu algilamadaki
farkliik da mistigin arayisinin gerekcesi
olur. Islam icindeki mistikler olan sufiler
bu arayisa delil olarak, Hz. Muhammed’in:
“Allah’tm bana esyay: oldugu gibi goster!” is-
tegi gosterilir(Chittick, 1999: 24). Bu istek

aslinda nesnede ickin bir kutsal gerceklik
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oldugu bilgisini kabul eder ve oradan hare-
ket eder.

Her kiside olan kutsal gerceklik an-
layis1 ve bunun pesinde olma hali olarak
anlasilabilecek olan mistisizm, bir¢ok fark-
I1 dinsel kavrayis iginde de kendisini fark-
I1 farkli kodlarla fakat ayni i¢sel yonelimle
gosterir(Schuon, 1992:44). Mistik olan an-
layislarin biitiintiniin birlesiminin Felicien
Challaye’nin dedigi ‘Evrensel din” olabilece-
gi diisiiniilebilir. Challaye(1998: 220); insan1
tam anlamiyla doyuma ulastirabilecek tek
dinin, bir ‘Evrensel din” oldugunun anlasila-
cagini, 0zel dinlerin hepsinin, kendi hesap-
larinca bu duruma yardimda bulunacagin
belirtmektedir. Challaye evrensel din iddia-
stile mistiklerin ifade ettigi noktay1 vurgula-
maya ¢alismistir. Bu nokta yukarida da vur-
guladigimiz farkli diizeylerde algilamanin

en kapsayici olan1 anlamina gelmektedir.

Mistiklerin nesnenin 6ziine, aslina dair
yonelimleri, asla dair farkli deneyimleri
ve algilamalar1 da gerektirir. Bu anlamiyla
farkli algilamak igin algillamay1 belirleyen
duygu ve diisiince durumunun degisebilir-
ligi vurgulanir. Ozel duygu durumlar iize-
rinde zenginlesme 6giitlenir. Bircok mistik
ekol g6z oOniine alindiginda bir genelleme
yapmak miimkiindiir. Bu konuda mistikle-
rin geneli hakkinda belirleme yapan Cihan-
gir Gener; aslolanin sevgi ve iyilik oldugu-
nu sOyleyerek, Tanrisal fiskirmanin bilinen
en iist diizey ifadesi olan “insanin”, iyi ve
kétiintin savastigr alan oldugunu belirtir.
Buradan hareketle aslolanin iyilik oldugu-

nu, evrenin tiimiiniin sevgi tizerine kurulu

bulundugunu, bu sebeple ancak iyi bir insa-
nin ruhunun, kamil insana dontisebilecegini
ve Tanri ile biitiinlesebilecegini belirtmistir.
(Gener, 2003: 12). Sevgi, iyilik bagliklar: al-
tinda 0zetlenen s6z konusu durum {izerine
bir siirii Onerisini arka arkaya siralamakta-
dir. Karsiliksiz vermek olarak tanimlayabi-
lecegimiz sevgi ile biitiine uygun hal olarak
tanimlayabilecegimiz iyilik, aslinda biitiin
mistik ekollerde ideal olarak kabul edilen
hallerdir.

Mistikler aslolanin gizli olduguna ina-
nan ve bu gizli olan1 anlamak i¢in, duygu
durumlarinin kontrol edilmesi gerektigini
diisiinen, bu kontrol ile kisinin algilamasi-
nin degisebilecegine inanan kisilerdir. Mis-
tikler bagh olduklar1 din i¢inde, dinin mis-
tikleri olarak kendilerini gosterirler. Islam
icinde mistik okuma yapanlar genel olarak
sufi diye adlandirilmigtir(Kilig, 2005:12). Is-
lam sufileri, Hiristiyan Gnostikleri, Zen ra-
hipleri, Alevi gercekleri bu mistik sahsiyet-

lerden bazilaridir.

Gergek ve Mistisizm

Kutsallik ve bir seye kutsallik atfetme
ile mistiklerin belirttigi, aslolanin deneyi-
mi arasinda baglant1 vardir. Eliade; kutsal
olana yakimnlikla varhigin doygunlugu ara-
sinda dogrudan bir iliski kurulabilecegini
sOylemistir. Bu anlamiyla kutsal gii¢c deme-
nin gerceklik, ebediyet ve etkinlik anlamina
gelebilecegini tespit etmistir.(Eliade, 1991:
X-XI). Gergeklik bir manada reel olanla kar-
silasmak anlami tasiyarak mistiklerin be-

lirttigi aslolan anlamina karsilik gelir. Aslo-
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lanla herhangi bir bag kutsalla tesis edilen
bir bagdir. Bu bag mistik insanin gergeklik
kavrayisi icinde sonsuzlukla birlikte etkin
olmak anlamina gelir. Bu noktadan hareket-
le sunu soyleyebiliriz: Mistik sahsiyetlerin
kutsal alan olarak kabul edilebilecek alana
temasi, onlar igin gergeklik olarak kabul
edilir. Bagka bir ifade ile mistik igin gercek
aslolana yakin olandur, aslolan goriinen gibi
degildir. Goriinenin &tesi olan bu kavrayis,
kutsallik olarak adlandirilabilecegi gibi bize
gercek diinyay: da isaret eder. Bu gerceklik
kavrayis1 biitiin mistiklerin pesinde kostugu

hal ve bilgi durumudur.

Mistiklerin farkli gercek algilayisi on-
larin ana motivasyon kaynagidir. Carl
Vett'e gore; Batiniligin hemen her cesidi-
nin temelinde ayni gercege ulasma amaci
vardir. Vett; Dante, Jakob Boehme, Meister
Eckhart, Angelus Silesius, Ruysbroek gibi
ortagag mistiklerinin ya da William Blake,
Swedenborg, Blavatsky, Goethe, Rudolf
Steiner gibi modern mistiklerin ulagtiklar:
hakikatin benzerliginden bahseder ve ya-
nilgilar ile yansimalar perdesinin arkasinda
sonsuz bir birlik oldugunu isaret eder. Bu-
radan hareketle, Krishna, Manu, Buddha,
Hermes, Zerdiist, Pythagoras, Platon ve
Hz. Muhammed’in de benzer bir hakikati
dile getirdiklerini sdyler(Vett, 2004: 45). Bu
mistikler arasinda sufi olarak adlandirilan,
Yunus Emre, Hac1 Bektas Veli, Hac1 Bayram
Veli, Mevlana gibi Anadolu’dan 6rnekler de
verilebilir(Ceylan, 2005: 55-57). Birbirinden
¢ok farkli ekollerden gelmis olsalar da mis-

tikler benzer bir gerceklik pesindedir. Bu
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sebepledir ki neredeyse biitiin mistik sahsi-
yetler birbirleri ile bu farkl gerceklik diizey-
lerindeki ifadeleri ile anlasirlar. Birbirlerinin
ne dediklerini anlar ve kendi yollar: iginde
birbirlerini referans olarak gosterirler. Islam
tarihi igindeki bir¢ok karsit goriise sahip ta-
rikatlarin kurucu mistiklerinin birbirlerine
saygil1 ve kabullenici oluslar1 da buna giizel

bir Ornektir.

Mistikler s6z konusu gergeklik duru-
munu, bagka bir ifade ile aslolanin duru-
munu ¢ok Onemsemisler ve fiziksel hayat
iginde ruhsal olan1 somut olarak deneyimle-
meyi arzulamiglardir. Bunun igin yogun bir
ruhsal siire¢ i¢inde kendilerini zorlamislar,
gesitli calismalar ve uygulamalar gergek-
lestirmislerdir. Bu anlamiyla mistikler go-
riinenin Otesinde olan gerceklige ulasmak
icin, “kendisi sandig1 kendinden kurtulup”,
“ashi-gercegi” ile yerytiziinde bulusmay1 ve
aslinin istedigi gibi yasamay1 hayatinin te-

mel hedefi haline getirmistir.

Mistik Deneyim ve Gergeklik

Mistikler, ‘gerceklik’ olarak aslolanin
yansidigini diisiindiigii, maddi ve ruhsal
diinyanin dengelilik halini siirekli deneyim-
lemeyi kendine amag edinmistir. Budeneyim-
lerinde kendisi olarak sandig1 ve dis etkilerin
tamamen tesiri altinda olan kimliklerinden
suurlu bir bigimde uzaklagmislardir. Aslola-
na dogru yonelim digsal olandan uzaklagma-
y1 zorunlu hale getirir. Bu uzaklasma digsal
olan her seye bir tepki vermek seklinde degil,
daha ¢ok hayatina dahil olan seylere anlam
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vermek seklindedir. Anlam verirken anlam
yelpazesindeki degerine gore bir anlam ver-

me durumu ile kars1 karsiyadir.

Bir mistik i¢in bulundugu her gerceklik
ortami kendisini yansitir ve her ortamdan
kendine dair gercekligi deneyimleyerek ¢ik-
may1 diisiiniir. Bu gercekligi deneyimlemek
bir vecd halinde goriinebilecegi gibi, bir ki-
sinin derdine derman olmak olarak da ken-
disini gosterebilir(Levy-Bruhl, 2006: 24-26).
Mistige gore Tanrisal olanin her tecelli ettigi
an, bizzat ‘aslolanin-gercegin” kendisidir ve
varliga diisen Tanrinin tezahiir etmesi igin
engel olan varligin etkinliginin ortadan kal-
dirilmasidir. Bu manada kiskanclik, yalan,
nefret gibi duygular bagka varliklar1 disla-
dig1 icin biitiinlestirici duygular degildir
ve ‘mistik” bunlardan uzak durur. Bu sii-
recte deneyimleri daha da derinlesecek ve
Geley’in(1994:46) ifadesiyle doruga ulasan
her bireysel suur, kiilli(total) suuru kucak-
layabilinceye kadar ‘genisleyecek’, sonunda
da kiilli suurun ta kendisi olma konumu-
na ulasacaktir. Bu halde mistik tist bir suur
durumuyla kars1 karsiya kalacaktir. Bura-
daki hal kendisinde olamayacak kadar bii-
tlinlestirici bir haldir. Bu durum hakkinda
Grof'un(2000) holotropik suur halleri kavra-
mui agiklayici olacaktir. Holotropik suur kav-
rami ile s6z konusu biitiinsellik deneyimi
aciklanmakta ve bu durumun tizerine yapil-

mis deneysel calismalar 6rneklenmektedir.

Mistikler deneyimi 6zle baglanti anla-
minda diisiinmiislerdir. Ozle baglanti ayni
zamanda birbirleri ile baglanti anlamina

gelmekte ve bu anlamiyla mistiklerin bir-

birleri ile 6zel bir iletisim ve anlama sistemi
kurduklar: gergegini karsimiza gikarmakta-
dir. Bu konuda Reha Camuroglu(1999a: 54)
mistik sahsiyetlerin, ruhsal hayat ve mad-
di hayat icinde karmasik bir iletisim siste-
mi kurmus olduklarmni belirtip, bu iletisim
sistemindeki baslica amacin, tarihsel, kiiltii-
rel ve dilsel kosullanmalardan armmuis ola-
rak kabul edilen, insan 6zii ile veya kutsal
zamandaki 6zle baglant1 kurmak oldugunu
belirtmektedir. Ozde kurulan bu yakinlik as-
linda evrensel bir gerceklige de karsilik gel-
mekte olup, mistik inanglarin, en evrensel
inanglar oldugu da sdylenebilir(Camuroglu,
1999b: 64). Evrenseldirler fakat herhangi bir
uluslararas: orgiitliiliigli yoktur. En biiytik
paylagim alani insanin varhgindaki 6ztidiir.
Ozii ise kisinin “biitiine, Tanrisal-Hak ola-

na” ait olan yontidiir.

Biitiin ile 6z arasi iliski bir¢ok diistinii-
riin dikkatini ¢ekmistir. Biitiine dair olan
baglhiligin batini bir yolculukla elde edilmesi
ve bunun 6zel olmasi bir mistik i¢in en de-
gerli durumdur. Bir mistigin bu deneyimleri,
s0z konusu deneyimleri yasamayan insanlar
icin sadece bir hayaldir. Bu konuda teozof
Rudolf Steiner(2003: 28) “Bir mistigin dene-
yimlerini bilmeyen bir kisi i¢in bir mistik hayal-
perestten baska bir sey degildir” der. Kendi de
bir mistik olan Bhagwan S. R. Osho'nun su-
fizm baglaminda yaptig1 belirlemelerde s6z
konusu durum aciklanmaya calisilmustir.
Osho(2000: 105-118) sufizmin(Islam mis-
tisizminin) spekiilasyonlarda bulunma-
yacagini, oldukga gergek¢i, pragmatik
ve pratik oldugunu séyler. Ayaklarinin
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yere basar oldugunu, somut oldugunu
belirtir. Osho gergekten dindar bir insan,
bir Hindu, Misliiman veya Hiristiyan
olamayacagini soylemek kadar ileri gi-
der ve sufinin sadece dindar oldugunu
belirterek Hz. Isa'nin da dindar oldugu-
nu, Hiristiyan olmadigim belirtir. Ona
gore sufi dinin temellerine bakip gerek-
siz seyleri elemis kisidir. Bu anlamiyla
her seyin 6ziine yonelmis olan mistik,
dinlerin de kabuklarmmi atip en gerekli
olan ve olmazsa olmaz olan prensipleri

hayatina gegirmis kisidir.

Mistik diistince ozellikle caglar boyu
bir¢ok farkli inang ve kiiltiire ev sahipligi
yapan Anadolu’da da onemlidir. Anadolu
insaninin psisik yonii giicliidiir ve ruhsal an-
layislarla rahat iligki kurabilir(Arikdal, 1999:
295). C)yle ki savaslar, istilalar, kiyimlarla
siirekli tanisik olan cografya, biitlinliigiinii
ve kiiltiirel devamliligini mistikler sayesin-
de koruyabilmisti. Bu 6yle bir korumadar ki
her farkli dinin mistikleri dinler degistikge,
mistik tabiata sadik kalarak degismislerdir.
Bu mistikler iginde kurumsal dinlerle bag1
en zayif olan, bu anlamiyla en dogal ve en
saf halde bulunan Alevi mistikleri 6nemli-
dir. Alevi mistikleri olan, dervisler, sadiklar
ve asiklar yukarida agiklamaya calistigi-
miz “gergeklik” dogrultusunda hayatlarin
diizenlemislerdir. Onlara gore “mistik bir
ermis” olmak gercegin pesine diismekle
miimkiindiir. Gergek hem realitedir hem
de gercek insan olmus bir sahsiyet, bir eren
kisidir. “Gergegin demine HG” sozii tiim

Alevi cem ve muhabbetlerinde erenlerin

162

zamaninin ve halinin Hak oldugu ve Hak
olarak onlarin onayma ihtiya¢ duyuldugu-
nu dile getirmektedir. Bagka bir anlamda
‘Gergek’, ruh ile maddenin bir biitinligi
ve dengede olma halinin idrak edilmesidir.
Bu idrakin oldugu yer ayni1 zamanda ruh-
sal olanin da en saf bigimiyle tezahiir ettigi
yerdir. Bu anlayis mistiklerce boyle anlasi-
lirken, siradan Alevilerce bu kigiler kutsal
sahsiyetlere doniistiiriilmiislerdir. Halkin
bu mistik sahsiyetler tizerine kurdugu anla-
yislar, soz konusu mistik sahsiyetlerin anla-
yisindan farklidir. Clinkii mistik sahsiyetler,
siirekli “gercekle” kurdugu iligki vasitasiy-
la aldig bilgilerle anlayisini derinlestirmis,
derinlesirken de ait oldugu kitleyi ruhsal-
lagtirmistir. Fakat gergeklere inanan kisiler o
kutsalligin yaninda olmakla ruhsal doyum
saglamiglardir. Baska bir ifade ile eren kisi
Tanrisal tezahiirii gormek ve deneyimlemek
tizere bir hayat yasarken, siradan bir Alevi
bu ereni Tanrisal zuhurun kaynag: olarak
gormiis ve ondan himmet(yardim) ve ruh-

sal deneyim beklemistir.

Anadolu Alevi mistikleri olan dervis,
eren ve “gerceklerin” Tanrisal olanla ilgili
kavrayislar1 dogal, tabii, bagka bir ifade ile
naturalistiktir. Bu dogallik bati filozoflar1 ta-
rafindan bir benzer sekliyle Panteizm olarak
ifade edilmistir. Cihangir Gener(2003: 11-
12); tek Tanrili dinlerde yaradan-yaradilan
ikilemi oldugunu, Panteizm’de ise bu iki-
lemin olmadigini dile getirerek, var olan
her seyin Tanri’dan stidur etmis oldugunu
ve her seyin Tanri'y1 olusturdugunu, bu

anlamda evren ve Tanrinin bir oldugunu
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belirtmistir. Bu anlayis aslinda “Alevi mis-
tiklerinin” anlayisina da yakin bir anlayistir.
Cunki bilinmezlik ve bilebilme imkan gift
yonlii olarak insanin payina diisen durum-
dur. Baska bir ifade ile, evrenin bilinmezligi
icinde Tanri'min bilinmezligi saklidir, doga-
nin bilinebilirligi i¢inde de insanin anlasi-
labilecegi saklidir. Anadolu mistikleri olan
Alevi mistiklerine gore, hayat devam ettigi
siirece insanin kendini ve gevresini anlama
siireci de devam edecektir. Bu biitiinliik
icinde bakmak, kisinin Tanri’y1 yadsima-
smi degil, aksine Tanrinin tezahiir ettigi
alanlar1 kesfetmesi sorumlulugunu kisiye
ylikleyecektir. Bu anlamiyla mistikler, ken-
dinden uzaklasmadan mistik deneyimi es-
yanin hakikatinin ortaya ¢ikmasi yoniinde
yasamaya calisan kisiler olacaktir. Felsefi
bir hareket olan panteizm belli bir miiddet
sonra, dogacilik ve Tanrisizhiga dontismiis
olsa da Anadolu mistiklerinden olan Alevi
“gercekler” arasindaki, bu kavrayis bir bii-
tiinliikk ve yansima fikri ile birlikte Tanrisal
olanin ortaya ¢ikmasi anlaminda bir yasa-
y1s bi¢imine doniismiistiir. Bu ise Hermetik
bir prensip olan “Yukaris: nasilsa asagidaki de

%)

oyledir”® prensibine uygun bir haldir. Mistik-
ler, Tanr1’dan kendini ayirmazlar, Tanr1'y1,
evreni, insani bir biitiinliik i¢inde birbirine
yansiyan, tezahiir eden biitiinliikler olarak
diisiiniirler. Bu anlamiyla mistisizm gergek-
ligi farkli diizeylerde fakat hep bir biittinliik
icinde algilayarak, insana biittinliiklii bir ge-

lisim yolu onerir.

2 Hermetik prensipler: bkz. Isik, 2007.

Sonug

Mistikler hayati ruhsal prensiplerle
sekillendirip kutsala ulasmaya calisan, so-
mut deneyimlerle kutsalin icine dalip onu
anlamlandiran kisilerdir. Kutsal olmak ve
kutsalin yaninda olmak insanlarin ruhsal
arayist iginde siirekli vardir. Kutsal olan ise
mistiklere gore yasamin icinde saklidir ve
bu saklilik farkindalik-kesf ile ortaya c¢ika-
rilmalidir. Mistik inanglar s6z konusu sakli
olanin, i¢sel oldugu konusunda hemfikirdir.
Buicsel olan ise deneyimlenip fark edilebile-
cek bir seydir. Batini 6zelligi olan kisi mistik
karakterlidir. Mistik ise baska bir gercekligi
somut olarak yasamak hedefinde olan kim-
sedir. Clinkii mistik, goriindiigiinden baska
bir sey oldugunu deneyimledigini diisii-
niir. Iste bu deneyimlenen gergeklikler, bu
gercegin insanda ortak oldugunu savunan
mistiklerin anlayisiyla paralellik gosterir.
Mistikler farkli bir gergekligin somut dene-
yimine inanir ve ona gore yasarlar. Bu mis-
tik sahsiyetlerin yogun olarak bulundugu
cografya olan Anadolu, mistisizmi anlamak

icin cok dnemlidir.

Anadolu mistikleri yasadiklar1 cograf-
yadaki farkl kiiltiirel ve dinsel gelenekleri
mistik anlayis etrafinda birlestirmistir. Gii-
niimiizde Anadolu’da olan farkhi diizey-
lerdeki dinsel kavrayislar icinde s6z konu-
su mistik tutkali gormek miimkiindiir. Bu
mistik yoniin en dogal bigimi ise kurumsal
yonii daha az gelismis olan Alevilik ve Ale-

vi mistiklerinde goriinmektedir.
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Mistikler farkli gerceklik kurgularindan
hareket ederek, aslolana dair bir yolculugu
hedeflerler. Bu maksat baz1 i¢sel kurallara
uymay1 gerekli kilar. Kisi kurallara uyup
gelisimini tamamladik¢a, farkli diizeyler-
deki gercekligi deneyimlemeye baslar. Her
deneyim kutsal olanin yeniden kesfi ve kut-
sal olanin gerceklik alaninda tezahiirii an-
lamina gelmektedir. Bu anlamiyla Anadolu
mistiklerince kutsal olan, siirekli kendini
yenileyerek mistikler vasitasiyla kendisini
asikar eder. Bu siire¢ insanin miikemmel-
lesme siireci ile paralel olarak gitmektedir.
Mistisizm bu anlamiyla farkl bir gergekligi
deneyimleme imkani sunmasi ile soyut ko-
nularin somut deneyimine dayanmakta ve
somut deneyimi savunarak, soyutlamalar1

ete kemige biirtindiirmektedir.

KAYNAKCA

ARIKDAL, Ergun. (1999). Biiytiik Sentez
Tekamiil. Istanbul.

CEYLAN, Omiir. (2005). Boyle Buyurdu Sufi.
[stanbul.

CHALLAYE, Felicien. (1998). Dinler Tarihi.
Cev: Semih Tiryakioglu. Istanbul.

CHITTICK, William. (1999). Hayal Alemleri
[bn-Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi.
Cev: Mehmet Demirkaya. istanbul.

CAMUROGLU, Reha. (1999a). Bektasilikte
Zaman Kavrayisi Doniiyordu. Istanbul.

CAMUROGLU, Reha. (1999b). Enel-Hakk
Demisti Nesimi Sabah Riizgar1. Istanbul.

ELIADE, Mircea. (1991). Kutsal ve Dindist.
Cev: Mehmet Ali Kiligbay. Ankara.

GELEY, Gustave. (1994). Suuraltindan Suura
Gecis. Cev: Yavuz Keskin. Istanbul.

GENER, Cihangir. (2003). Ezoterik- Batini
Doktrinler Tarihi. Ankara.

GROF, Stanislav. (2000). Insan Suurunun
Yeniden Kesfi Kozmik Oyun. Cev:
Levent Kartal. Izmir.

KILIC, Mahmut Erol. (2005). Sufi ve Siir:
Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikas:.
Istanbul. LEVY-BRUHL, Lucien. (2006).
[lkel Toplumlarda Mistik Deneyim ve
Simgeler. Cev: Oguz Adanir. Ankara.

OSHO, Bhagwan Shree Rajneesh. (2000). Zen
Yolu/ Tasavvuf Yolu. Cev: Serta¢ Kartal.
[stanbul.

STEINER, Rudolf. (2003). Kozmik Hafiza
Tarihdncesinde Diinya ve Insan. Cev:
Anita Tatler. Istanbul.

VETT, Carl. (2004). Dervisler Arasinda Iki
Hafta. Cev: Ethem Cebecioglu. Istanbul.




rz3

L

GELENEKSEL BAGLAMA OGRENME SURECI
(Farkl1 Goriisler Baglaminda Nitel Bir Analiz)
LEARNING PROCESS OF TRADITIONAL BAGLAMA
(A QUALITATIVE ANALYSIS IN THE CONCEPT OF
DIFFERENT VIEWS)

Zekeriya KAPTAN!

OZET

Bu calismada; tilkemizde(Tiirkiye’de)
geleneksel halk miizigimizin birincil galgila-
rindan “Baglama” nin 6gretimi nasil olmali-
dir sorusuna cevap aranmustir. Ulkemizde
baglama 6gretimi her ne kadar akademik
bir boyut kazanmis olsa da, baglamanin ge-
leneksel yonii, 6gretimde farkli bakis acilari-
n1 da beraberinde getirmektedir. Bu ¢alisma
soz konusu farkli bakis agilarinin “tartisma
boyutu” tizerine yogunlasmakta ve ozellikle
uzun siireli baglama 6greticiligi yapan kisi-
ler araciligiyla bu farkliliklarin 6nemine bi-

limsel bir katkida bulunmaktir.

Betimsel bir nitelik tasiyan arastirmada
veriler, “Goriisme” yoluyla elde edilmis-
tir. Gortismede “Yapilandirilmis Goriisme
Teknigi” kullanilmistir. Buna gore, gerekli

verileri toplamak {izere arastirmaci tarafin-

1 Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi, Egitim
Fakiiltesi, Giizel Sanatlar Egitimi Bolimi Miizik
Anabilim Dali.

dan goriisme sorular1 hazirlanmis ve tiim
goriismeler bu sorular ¢ercevesinde gergek-
lestirilmistir. Arastirma sonunda elde edilen
veriler, “Betimsel Analiz” yontemiyle deger-
lendirilmistir. Degerlendirmeler sonucunda
baglama 6gretiminin kendine 6zgii bir ya-
pida biitiinliik buldugu diisiincesi kendini

gOstermigtir.

Anahtar Kelimeler: Baglama, Baglama

Ogretimi, Geleneksel.

ABSTRACT

In this study, we have searched for the
answer of the question including the concept
of teaching of traditional baglama which is
one of the crucial instruments of traditional
folk music. Although the teaching how to
play this instrument has acquired an aca-
demical dimension in our country, the tra-
ditional side of baglama brings different
manner of thoughts and tactics in teaching
process. In this paper, we will focus on the
discussion dimension of the subject from dif-
ferent points of view by contributing to the
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importance of these differences by means of

qualified instructors of baglama.

The data in the research having charac-
teristics of a descriptive representation have
been obtained by means of interviews. Dur-
ing the interviews, “the structural interview
technique” has been used. To that extent,
certain questions have been prepared to col-
lect the necessary data by researchers, and
all the interviews have been followed on
within the framework of these questions.
The data obtained from the research have
been evaluated according to “the descrip-
tive analysis approach”. In the end of the
evaluations, the thought suggesting that the
technique of teaching baglama is an entirety

in its own specificity.

Key Words: Baglama, Teaching of

Baglama, Traditional.

1. GIRIS

[nsanoglunun hayatta kalma cabasi
kiiltiirti yaratarak toplumsalligin1 dogurur-
ken, toplumsal iligkileri, o kiiltiir igerisinde
zorunlu olarak sanat1 ve egitimi meydana
getirdi. Boylece toplumsallig1 rastlantiya
birakmamis oldu. Sanat bu iliskilerin diis-
giiclisel yaniyla ilgilenirken egitim, sanatin
da i¢inde oldugu bir siirecte toplumsallik
adma yapilanlarin yeni kusaklara aktaril-

mastyla ilgilendi.

Sanat, insanoglunun diis-giiciisel ya-
ninin gesitliligine bagh olarak farklilast: ve

bunlardan biri olarak sanatin sesler boyu-
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tuyla iligkili olan miizik sanati dogdu. Bu-
giin karmasik bir sanat dali olarak uzun yil-
larm egitimini ve emegini gerektiren miizik
sanati, diger sanat dallar1 arasinda en ilkel
ve en temel giidiilerden kaynaklanmis ola-
nidir. 11k insanin doga seslerini yansitmasi,
kendi sesini riizgarin, denizin, kusun sesine
benzetmesi; ezginin dogmas: yolundaki ilk
adimlar1 oldu. Kuskusuz insanlik tarihinde
ilk calg1, insan sesidir. Miizik yapmada 6nce
kendi sesini kullanan insan, sonrasinda bu-
nunla yetinmeyerek bagka araclar bulma ve
gelistirme yoluna gitti(Selanik, 1996:3; Ilya-
soglu, 1999:5-7; Say, 2005:7-8). Dolayisiyla;
insanoglu kendi sesini doganin sesiyle bii-

tenlestirerek calgiy1 olusturdu.

Bunlardan biri de Tiirk halk kiiltiirii
agisindan “Baglama” idi. Baglama, Anado-
lu insanmin kiiltiirel birikimini, duygula-
rini1, distincelerini yalin ve carpici yonleri
ile biinyesinde tasiyan, yansitan temel bir
halk calgisidir. Kokleri tarihin derinliklerine
uzanan ve binlerce yillik bir olusum siireci
geciren bu ¢algi, en énemli degisim ve ge-
lisimini, gok gesitli, bir o kadar da zengin
kiiltiirlerin i¢ ige yogruldugu Anadolu’da
saglamistir(Parlak, 1998:9-11; Taptik,
1976:2-4).

Aragtirmalar, baglamanin Asya koken-
li Kopuz’dan geldigini ortaya koymaktadir.
Asya insaninin en eski kiiltiir tiriinlerinden
biri olarak kabul edilen kopuz; ¢ok genis bir
sahaya yayilmis ve adeta ait oldugu toplu-
luklarin bir sembolii haline gelmistir(Parlak,
1998:5). Duygulu(2006), konuya iliskin sun-
lar1 belirtmektedir; “Asya iclerinden gelen
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kopuz geleneginin bugiine ulasabilmis bi-
¢imi olan baglamanin, Anadolu’daki tam-
bur tipli galgilarla sentez olusturdugu bir
gercektir.” Kopuz calgisinin uzunca bir siire
Anadolu’da kullanilmasi sonrasi 13. ytiizyil-
dan itibaren kopuz adinin giderek kullanil-
mamaya, hatta bir siire sonra unutulmaya,
kaybolmaya bagladig1 goriilmektedir(Ekici,
1993:9).

Ulkemizde en yaygi sekilde kullanilan
calgilarin basinda baglama gelmektedir. Bu-
nunla birlikte ytizyillardir siiregelen bagla-
ma ¢alma gelenegi, bugiin halen devam et-
mektedir. Bu gelenege baglh olarak baglama
Ogrenimi ve 0gretimi zamanla, bir gereksi-

nim haline dontismiistiir.

Baslangigta taklit ve model alma(usta-
¢irak) yoluyla 6grenilen baglamanin kurum-
sal anlamda ilk egitimi, 1960’1 y1llarda Istan-
bul Aksaray Musiki Cemiyeti'nde baglama
sanatgis1 Nida Tiifek¢i'nin baglama dersleri
vermesiyle gerceklesmistir. Bundan sonra
ise 1975 yilinda Istanbul Tiirk Miizigi Dev-
let Konservatuvarinin agilmasiyla baglama
egitimi daha akademik bir ortamda devam
ettirilmistir. Bu kurumda ilk olarak baglama
dersleri Arif Sag tarafindan verilmeye bas-
lanmis, daha sonra ise Nida Tiifek¢i, Orhan
Dagh ve Yavuz Top gibi 6nemli isimler-
le baglama dersleri siirdiirtilmiistiir(Kurt,
1989:7).

Ulkemizde akademik anlamdaki bag-
lama dersleri daha sonraki yillarda agilan
Tirk Miizigi Konservatuvarlari'nda devam

ettirilmis, bu konservatuvarlar sirasiyla, Ege

Universitesi Tiirk Miizigi Devlet Konserva-
tuvari, Gaziantep Universitesi Devlet Tiirk
Miizigi Konservatuvari ve Sakarya Univer-
sitesi Tiirk Miizigi Devlet Konservatuvarlari
olmustur. Egitim fakiiltelerine bagli Miizik
Ogretmenligi boliimleri icerisinde ilk kez
baglama egitimi, 1970'ten sonra Gazi Uni-
versitesi Miizik Egitimi Boliimii'nde veril-
mis, daha sonralar1 bir¢ok miizik 6gretmen-
ligi boltimleri ve Anadolu Giizel Sanatlar
liselerinde baglama egitimi yer almistir(Say,
2005:30-32).

Diger yandan baglama egitimi, daha
sonralar1 kurulan bazi 6zel dershaneler ara-
cligryla da verilmeye baglamistir. Bu ders-
hanelerin ilki 1982’de Istanbul’da acilan
Arif Sag Miizik Merkezi'dir. 1987 yilinda
Ankara’da kurulan ise Thsan Oztiirk Miizik
Dershanesi’dir. Bu dershanelerin sayis1 za-
man igerisinde artmis ve bunlarin igerisinde
bazilar1 giintimiize kadar varli§in1 devam
ettirmistir(Ekici, 2006:4-5).

Baglama egitimi alaninda yapilan yazil
ilk calisma; Giiray Taptik’in 1970°li yillarda
yayimlamis oldugu fakat basim tarihi bulun-
mayan dort ciltlik “Baglama Biiyiik Metod”
adlikitabidir. DahasonrasindaSabri Yener'in
1987 yilinda yayimladig1 “Baglama Metodu
[-II-IIT” adh kitaptir. Bunlarin devaminda;
1989 yilinda Irfan Kurt'un “Baglamada Dii-
zen ve Pozisyonlar” adli kitabi, 1989 yilinda
Erdal Tugcular'm “Baglama Icin Coksesli
Tiirkiiler Dagarci1” adli kitabi, 1992 yilinda
Nevzat Altug ‘un dort ciltlik “Temel-Teknik
Baglama Egitimi” metot kitab1, 2000 yilinda
Savas Ekici'nin “Baglama Icin Etiitler ve Te-
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zene Calismalar1” adli kitab1 ve 2001 yilinda
Erol Parlak’mn “El Ile Baglama Calma(Selpe)
Teknigi Metodu I-I1"” adl1 kitap bu alandaki
yapilmis akademik ¢alismalarin ilk 6rnekle-
rini olusturmaktadir(Ozdemir, 1992:24).

Baglamanin 6grenme ve Ogretilme yeri
neresi olursa olsun, heniiz beklenen diizey-
de nicel ve nitel doygunlugu saglanmis bir
baglama c¢almanin olusmadig1 soylenebilir.
Bunun 6nemli bir nedeni bu ¢abayi nitelikli
hale getirecek baglama egitmeni(Miizik 6g-
retmeni, Usta 6gretici, Baglama calan usta),
alt yapi, arag-gereg vb. gibi eksikliklerin var-
l1g1 olabilir. Diger yandan hala baglama ne-
rede ve nasil 6gretilirse daha basaril1 olabi-
lecegine iliskin belirsizlikler ve bu konudaki
gerek sanatcilar gerekse akademisyenler
arasinda varolan tartismalar bir bagka sorun
olarak kendini gostermektedir. Bu ¢alisma
s0z konusu eksikliklerin “tartisma boyutu”
tizerine yogunlasmakta ve ozellikle uzun
siireli baglama 6greticiligi yapan kigiler ara-
ciligiyla belirsizligin giderilmesine bilimsel
bir katkida bulunmaktr.

Buna gore; “Baglamada egitmenlik(tzel,
dershanede ve akademik olarak) yapanlarin
goziiyle baglama nasil 6grenilmeli ve dgre-
tilmelidir?” sorusuna verilecek cevaplar bu

katkinin 6ziinii olusturacaktir.

2. YONTEM

Calisma, nitel(Yildirim ve Simsek, 2005:
70-78) bir oOzellik tagimaktadir. Tiirkiye’'de
bulunan tiim baglama sanatcilar1 ve egit-

menleri aragtirmanin evrenini olusturur-
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ken; orneklemini ise “Amacli Orneklem”
cesitlerinden biri olarak “Kartopu veya Zin-
cir Ornekleme”(Yildirim ve Simsek, 2005:
111) yonteminin kullanilmasi suretiyle, “en
uzun stireli baglama egitmenligi yapan 3
kisi” olusturmaktadir. Goriisme yapilan
s0z konusu bu kisiler ¢alisma boyunca ayni
zamanda etik geregi su kod ve 0Ozelliklerle
ifade edilmistir: A kisisi baglamay1 akade-
mik olarak okulda on bes yildir 6gretiyor,
baglamay1 gorerek, kendi kendine 6grenmis
ve baglamay1 O0grenmeye baslama nede-
ni baglama kiiltiirtintin icinden gelmesi. B
kisisi baglamay1 serbest calisan 6zelligi ile
evde Ozel olarak on sekiz yildir 6gretiyor,
baglamay1 kendi kendine 6grenmis ve bag-
lamay1 6grenmeye baslama nedeni baglama
kiiltiirtiniin i¢ginden gelmesi. C kisisi bag-
lamay1 ustalik belgesiyle dershanede yirmi
yildir 6gretiyor, baglamay1 kendi kendine
O0grenmis ve baglamay1 6grenmeye baslama
nedeni baglama kiiltiirtiniin iginden gelme-
si. Aragtirmada veriler, “Goriisme” yoluyla
elde edilmistir. Goriismede “Yapilandiril-
mis Gortisme Teknigi”(Yildirim ve Simsek,
2005: 119-140) kullanilmistir. Buna gore,
gerekli verileri toplamak tizere aragtirma-
ca tarafindan goriisme sorular: hazirlanmis
ve tiim goriismeler bu sorular gergevesinde
gerceklestirilmistir. Goriismeye katilan kisi-
lerin verdikleri cevaplara kisitlama getiril-
memis, konuyla ilgili olarak 6ne siirdiikleri
her fikri yansizlikla dile getirmelerine ola-
nak saglanmistir. Gorlisme kayitlar1 mikro
kasetlere izin alinarak kaydedilmis, gerekli
goriilen durumlarda notlar alinmistir. Go-

riismeler olanakli oldugu kadar yiiz yiize
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yapilmistir. Ancak, zaman ve mekan agi-
sindan uygun olmayan durumlarda telefon
ve internet aracilig ile iletisim saglanmigtir.
Arastirma sonunda elde edilen veriler, “Be-
timsel Analiz”(Yildirim ve Simsek, 2005:
224) yontemiyle degerlendirilmistir.

3. BULGULAR VE YORUM

Bulgular herbiri bir gerceve olusturan
sorular baglaminda sunulmus her cerceve-
nin bitiminde o gergeveye alt sorular itiba-
riyle genel kabul edilebilecek birer yorum

yapilmustir.

3.1. Baglama Ogretimi Siirecinde

Uygulanan Stratejiler

Baglama 6gretimi siirecinde uygulanan
Ogretim stratejileri ile iligkili goriilen soru-
lara goriismeye katilan uzman kisilerin ver-

dikleri cevaplar asagidaki gibidir.

3.1.1. Derse baglamadan once
ogrencilerinizden hangi temel
davranislar1 yapmasini istiyorsunuz?
Bir baska deyisle, 6grencilerinizden
beklediginiz, yapmasini istediginiz

temel davranislar nelerdir?

A Kisisi: “Ogrencilerimle derse baglar-
ken herhangi bir davranis beklentisi igine
girmem, yani dersimi herhangi bir beklen-
ti ile sinirlayamam. Bence baglama ogreti-
minde bir strateji yakalamak istiyorsaniz
bu tamamen dogalliktan yana olmali. Yani
baglamay1 maddi ve manevi yasantimizin

bir parcasi haline getirmek lazim... Bunu ise

dogal bir akisa birakmak gerekiyor. Kiiltiir

gibi veya kiiltiirti 6grenmek gibi...”

B Kisisi: “Bir beklenti anlayisi ile derse
baslamak dersi olumsuz yonde etkileyebilir.
Bu ayrica 6gretimi de giiclestirebilir. Ogren-
ci kendi yaptigini 6grenir. Bizim derslerimiz
karsilikli sohbet icerisinde baslar ve Oyle
devam eder. Gayet samimi ve rahat... Ben
derslerimde miizigin oniine gecen her seye
karstyimdir. Benim egitimcilik anlayisim,

egitim yaklagimim dogalliktir.”

C Kisisi: “Baglama c¢almak biitiiniiyle
kendini vermektir. Ogrencinin icten olmasi-
n1 beklerim. Bu da ancak dogal olmakla sag-
lanur. Yani dogal olani yakalamak gerekir.
Baglama 6grenimi kendiliginden gelisen bir
durumdur. Bir dogal siireg igerisinde dgre-
nilir. Cilinkii sadece baglama 6grenmezsiniz.
Bunun i¢inde bircok seyi de beraberinde 6g-

renirsiniz mesela kiiltiir gibi...”

3.1.2. Derse baslarken her zaman bir

giidiilendirme yapiyor musunuz?

A Kisisi: “Her zaman glidiilendirme
olmayabilir. Her anda giidiilemeyi stird{ir-
mek, canli tutmak miimkiin olmayabilir.

Aslinda bu daha ¢ok 6grenci ile ilgilidir.”

B Kisisi: “Baglama calmak tamamiyla
icten gelen bir durumdur. Hissetmek gere-
kir. Benim degil, 6grencinin ¢alismak iste-
mesi daha ¢ok 6nemlidir. Ogretimde 6gren-

ci esastir.”

C Kisisi: “Giidiilenmeyi ancak 6grenci

saglar ve diri tutabilir. Ogrencinin giidiilen-
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mesi ve ilgisi dersin yoniinii ve akisini be-

lirler.”

3.1.3. Ornek bir ders siirecini nasil

planladiginizi anlatabilir misiniz?

A Kisisi: “Ben dersi bir biitiin olarak dii-
stintirim ve dyle de kurgularim. Baglama
ogretiminde bilgiler genelden 6zele dogru
bir sira izlemelidir. Ve daha da ilerisi mii-
zigin kiiltiirle baglarmi kurmaya caligirim.
Derslerimde izledigim strateji, miimkiin ol-
dugunca miizikal ve kiiltiirel bir biittinliik

olusturmaktir.”

B Kisisi: “Ben dersin siiresini dgrenci-
nin kendisine birakirim. Yani planlamay1
ogrenci yapar. Ciinkii baglama Ogretimi
sadece teknik bir 6grenim degildir. Iginde
kiiltiirel 6geleri de barindirir. Onun igindir
ki 6grenme sadece bir ders planlanmasiyla
gerceklesmez. Ogrenmeyi siirece yaymak
gereklidir.”

C Kisisi: “Tabi dersin dortte birlik ya da
ticte birlik, ikilik dilimleri vardir. Once yeni
ogretilecek eserin tanitic1 diizeyde ¢alinma-
st. Daha sonra eserin teknik detaylari, tek-
nik detaylarin gerektirdigi etiit veya egzer-
sizlere yonelme. Bunun gibi dersi dilimlere,
parcalara ayiririm. Ve en sonunda biitiin bu
yapiklarimizi bir pota igerisinde kaynastir-
maya calisiriz. Aslinda yapmak istenilen
biitiinliigli saglamaktir. Bu da kiiltiirel bir

butunliktir.”

Mesleki 06zellikleri itibariyle farklilik
gosteren biitiin goriismecilerin sorulara ver-

dikleri cevaplarin yaklasik olarak ayni anlam
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etrafinda seyrettigi goriilmiistiir. Buna gore;
baglama ogretiminin, belli sinirlamalarla
hakim oldugu soylenebilir. Diger yandan
baglama Ogretiminin kiiltiirel bir yap1 ige-
risinde distiniiliip bu yap1 ile biitiinliigiin

saglanmaya calisildig: goriilmektedir.

3.2. Baglama Ogretimi Siirecinde
Kullanilan Ogretim Yontem ve
Teknikleri

Baglama ogretimi siirecinde kullanilan
Ogretim yontem ve teknikleri ile iliskili go-
riilen sorulara goriismeye katilan uzman ki-

silerin verdikleri cevaplar asagidaki gibidir.

3.2.1. Bir ders icin hazirliginizi anlatir
misiniz? Yeni bir 6grenci ve yeni
bir konuya basladiginizda nasil bir

hazirlik yaparsiniz?

A Kisisi: “Benim zengin bir ses arsivim
var. Onlar icerisinden kendim 6zel seckiler
olusturdum. Bu yaptigim secki belli bir sira-
lama icinde. Bu siralama bir nevi; 6grencinin
teorik, teknik, miizikal ve kiiltiirel gelisimi-
ni hedef alan bir 6gretim programi gibidir.
Kendi gelistirdigim bir sistematik bu. Der-
se gelirken o giinkii ders igin gerekli olan
isitsel-gorsel kayitlar1 getiririm ve 6grenciye
dinletirim. Bu, ¢alismaya baslamadan 6nce
bir hazirliktir. Bazen de konuyla ilgili yazili
dokiimanlar/kaynaklar getiririm. Baglama
Ogretimi tamamen tecriibeyle ilgili bir du-
rumdur. Ders hazirligim, sececegim yontem
de teknik de tecritbemdir. Yeni biri ile derse

baglamam yine tamamuiyla tecriibemle ilgi-
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li bir seydir. Fazlaca bir hazirhik yapmam.
Yeni bir konuya gectigimde ise; konunun

ozelligine gore bir yol segerim.”

B Kisisi: “Derse hazirhigim kisaca sudur:
Ogrencim bana her derse geldiginde, tiim
materyal ve kaynaklarimi 6grencinin 6niine
sererim. Bunlar her tiirlii materyal ve kay-
naklardir. Her seyden 6nce baglama 6gre-
timi bir birikim isidir. Yeni biri ve yeni bir
konu igin ise birikimlerimden yola ¢ikarim.
Kisinin ve konunun 6zelligine gore bir yon-

tem belirlerim.”

C Kisisi: “Dogrusu bir hazirlik icerisine
girmem. Oncelikle dgrencinin hazir olmast
gerekir. Ben sadece bildiklerimi aktarmaya
calisirim. Bu tamamuyla tecriibeyle ilgilidir.
Yeni bir kisi ya da yeni bir konu i¢in kisinin ve

konunun ozelligine gore bir yol belirlerim.”

3.2.2. Tipik bir 6gretiminizi anlatir
misiniz? Ders siirecinde izlediginiz
yollar nelerdir? Nasil baslarsiniz?

Nasil devam ettirirsiniz?

A Kigisi: “Once yapacagimiz derse yo-
nelik olarak 6grenciyi bilgilendiririm. Cali-
silacak olan parca ile ilgili her seyi detaylan-
dirip anlatirim. Tabi ki basta kiiltiirel doku
gelir. Daha sonra uygulamaya gegeriz. Uy-
gulamada yapilmasi gerekenleri yine anlati

yolu ile 6grenciye aktaririm.”

B Kisisi: “Oncelikle 6gretilecek yeni par-
cay1 ben kendim c¢alarim. Daha sonra varsa
o parcanin isitsel-gorsel arsiv kayitlarini

dinletirim. Tabi bu kayitlar yerel kayutlar,

usta kayitlaridir. Sunu da unutmamak gere-
kir ki baglama ¢almanin ilk asamas1 dinle-
mektir. Sonra galismaya basladigimizda ben
parcanin belli bir boliimiinii calarim ve nasil
calmasi gerektigini anlatirim. Parcanin calis
tislubunu uygulamali olarak tarif eder, gos-
teririm. Parcay1 calarken basta beni taklit et-
mesini isterim. Ve karsilikli olarak bunu bir

suire tekrarlariz.”

C Kisisi: “Parcay1 oncelikle ben 6rnek-
lendiririm. Eseri biitiintiyle algilamasini
saglarim. Bu algilama gorsel ve isitsel algi-
lamadir. Yani 6grenci dnce gormeli, eser na-
sil ¢calmiyor, nasil bir ifade izleniliyor, ayni
zamanda da duymali... Eserin karakterini
kavramali. Bundan sonra 6grenme kolayla-
sacaktir. Sonrasinda boliimler halinde gos-
tererek uygulamaya gegeriz. Gerektiginde

eserin notasina basvururuz.”

3.2.3. Calg1 6gretimi aninda
ogrencilerinize model olusturacak

davranislar gosteriyor musunuz?

A Kisisi: “Tabi gosteriyorum. Baglama
Ogretiminde dinlemek, gormek ¢ok 6nem-
lidir. Kegke elimizde kayitlar olsa da 6g-
renecegi eseri ilk calan kisiden gorebilse,
dinleyebilse... Ancak ona yakin bir sekilde

calarsa dogru bir 6grenme olur.”

B Kisisi: “Baglama 0gretimi tamamiyla
model alma yoluyla gergeklesebilir.”

C Kisisi: “Ben baglamay1 gorerek 6gren-
dim. Aslina bakarsaniz hi¢ hocam olmad.
Kendi kendime... Daha sonra baglama icra

gelenegini siirdiiren énemli usta hocalarla
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tanistim. Ogrenmem onlar1 taklitle bagladu.
Yani oncelikle 6grencilerime beni taklit et-
melerini soyliiyorum. Onlar icin en iyi mo-

del benim.”

3.2.4. Calg1 6gretiminde kullandiginiz
Ogretim yontemi, 6gretim teknigi
nedir? Veya kullandiginiz/
gelistirdiginiz 6zel bir yontem, teknik

var m1?

A Kisisi: “Oyle gelistirdigim bir yéntem
ve teknik yok. Olmadi da... Ogrencinin
iyi
diistintiyorum.”

beni izlemesinin yeterli oldugunu

B Kisisi: “Tabii ki kendi gelistirdigim
tecrilbbeye dayali bir sistematigim var. Bu
benim i¢in bir 6gretim yontemi. Bu yontem
icerisinde dnceliklerim var. Ornegin bu 6n-
celiklerimden birisi; dogru algilama. Fakat
geneli itibariyle 6gretimimde yontem ola-
rak gorsellige yani gorerek 6grenmeye 6zen
gosteririm. Gosteri, derslerimde ¢ok sikga
kullandigim bir tekniktir.”

C Kisisi: “Baglama 6gretimi tamamiyla
bir tecriibe isidir. Bu iste yeterince tecriibe

edinmigseniz isiniz kolaylagir.”

3.2.5. Eser/parca 6gretiminde; Eseri
orneklendiriyor musunuz? Eserin
tarihi, biyografik icerik aciklamalarini
yapiyor musunuz? Eserin teknik,
ritmik ve miizikal analizlerini
yapiyor musunuz? Bunlarin disinda
eserle ilgili olarak yaptiginiz baska

calismalar var m1?
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A Kisisi: “Tabi parcay1 once ben cala-
rim. Hatta eski kayitlardan farkl farkl icra-
cilardan dinletirim. Ciinkii bizim geleneksel
miizigimizde bir parganin tek bir icras: yok-
tur. Her seyini yaziya dayandirmis miizik
kiiltiirlerinde bile bu béyledir. Yorumcular
kendi katkilarin1 dahil ederek parcaya ken-
dine 6zgii bir kisilik katarlar. Ogrencimin
oncelikle beni 6rnek almasini isterim. Ama
ben ne zaman tamam dersem ancak o za-
man parcay1 olmus sayarim. Bizim miizigi-
mizde parcanin igerik analizi olmaz. Pargca-
y1 Oncelikle duymak gerekir. Yani farklilig:
hissetmek lazim... Bizim miizigimiz gele-
neksel olmasinin yaninda tamamen kiiltiirel
bir miiziktir de. Yore miiziklerimizin farkh
ozellikleri, nitelikleri var. Bunlar1 anlamaya
yonelik ve parcanin kimligini ortaya gikar-
maya yonelik calismalar yapariz. Parcanin
teknigi, ritmi ve miizikal Ozelligi aslinda
parcanin kendi i¢indedir. Yani parga bir bii-
tindtir. Calisma aninda bunlari ister istemez

yapiyorsunuz zaten.”

B Kisisi: “Elbette ki eseri oncelikle ben
orneklendiriyorum. Zaman zaman farkl ic-
racilarin ses ve goriintii kayitlarin1 dinleti-
yorum. Calisirken ise eseri geleneksel yapi-
s1, Ozelligi icerisinde ele aliyoruz. Eserin tek-
nik, ritmik ve miizikal yapis1 da geleneksel

yapisinda zaten ortaya ¢gikiyor.”

C Kisisi: “Evet; eseri 6nce ben calarim.
Fakat oncelikle parcanin yapisi {izerinde
diisiiniir, derin bir analize gitmeye calisiriz.
Eseri tiim Ozellikleriyle ortaya ¢ikaririz. Bu

da isimizi kolaylastirir. Bundan sonra eseri
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calmada teknik, ritmik ve miizikal olarak
beni 6rnek almasini isterim. Ders sonrasin-
da eseri usta kayitlarindan dinlemesini iste-
rim.”

3.2.6. Ogrencileriniz ile konser veya
dinletiye yonelik ¢alismalar yapiyor

musunuz?

A Kisisi: “Evet; konser, resital bunlara
yonelik calismalar yapiyoruz. Tabi bu ¢alis-
malarda yukarida bahsedilen her seyi dik-
kate aliyorum. Ve 6grencinin ¢almay1 sev-
digi teknigi, 6zellikle ifadesinin daha yakin
oldugu bir repertuar: calmasini tavsiye edi-
yorum. Ciinkii bizde bir zeybegi calmanin
estetigi, ifadesi cok farkhidir, bir deyisinki
¢ok farklidir. Ve bunlar1 ¢galmanin hepsi bir

olgunlasma ve birikim gerektirir.”

B Kisisi: “Bizim miizigimizde birikim
¢ok 6nemli bir olgudur. Bu birikim ise her
zaman hatirlamayi gerektirir. Bu da siirekli
bir tekrar ister. Bu bizim konser veya din-
letiye hazirlanmamizda dnemli bir etkendir.
Ben 6grencilerimi siklikla dinleti, konser vb.

yapmalari icin tesvik ederim.”

C Kisisi: “Konser ve dinleti gercekten
ogrenmenin pekismesi i¢in 6nemli bir etken.
Bu kisiyi olgunlastiriyor. Fakat en 6nemli
tarafi miizikal bellegin gelisimi saglaniyor.
Ciinkii bizim miizigimiz notaya dayal1 bir
miizik degildir aslinda... Bellekten ¢alinma-
s1 gerekir ki simdiye kadar hep boyle olmus-

7”7

tur.

3.2.7. Ogrencileriniz ile yaratict
miiziksel davraniglar/beceriler
kazanmaya yonelik calismalar yapiyor
musunuz? Bu tiir bir calismanin calg:
ogretim siirecine bir etkisi olabilir mi?

Veya ne gibi bir etkisi olabilir?

A Kisisi: “Evet yapiyorum. Zaten bizim
miizigimizin énemli bir boyutunda da do-
gaclama vardir. Mesela bir ayagi/makami
tanittigimda 6grenciden o makamda bir ezgi
gelistirmesini istiyorum. Baglamanin akort
tiirlerine gore ezgi liretmelerini, gelistirme-
lerini istiyorum ve buna benzer 6devler ve-
riyorum. Bu ayrica o yorenin miizikal 6zel-
liklerini tanimada 6nemli bir etken oluyor.
Buna sadece miizikal bir dogaglama degil;
daha kapsamli deyisle kiiltiirel bir dogagla-

ma diyebiliriz.”

B Kisisi: “Tabi ki yapiyoruz. Ornegin bir
eseri calmadan once o esere yonelik bir ac1s
yapmasin istiyorum. Bu 0grencinin ¢algi-
smi1 tanimasinda ¢ok énemli oluyor. Ayrica

miizikal becerisi de gelisiyor.”

C Kigisi: “Evet yapiyorum. Calgisiyla
dogaclama calismalar1 yapiyoruz. Bu hem
calgisini hem de yore 6zelliklerini tanimasi-

na yardimc1 oluyor.”

Mesleki Ozellikleri itibariyle farklilik
gosteren biitliin goriismecilerin sorulara
verdikleri cevaplarin benzer bir anlam etra-
finda bulustugu goriilmektedir. Buna gore;
konunun daha iyi algilanabilmesi icin veri-
len cevaplar dogrultusunda Tablo-1 olustu-

rulmustur.
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Tablo-1 Baglama Ogretimi Siirecinde

Ogretim Yontem ve Tekniklerine

Yonelik Nitel Bulgular

Ogretim Yontem ve Teknikleri
Yontem Teknik
Tecriibeye/ Kisinin/Konunun
Birikime Dayali Ozelligine Gore
Anlatim Dinleme
Gosterip Yaptirma | Taklit Etme
Gorsel Ogrenme | Gosterim /Gosteri

Ornekleme/
Usta-Cirak i

Orneklendirme
Bellegi Harekete

Tekrar Yapma
Gecirme
Miizikal /Kiiltiirel Dogaglama Calismalar:

Tablo-1'de goriildiigii ilizere baglama
ogretim yontem ve tekniklerinde 6gretimin
geneli itibariyle; baglama egitmeninin dene-
yimleriyle ve yine baglama egitmeninin bel-
li birikimi dahilinde gerceklestigi, bu dene-
yim ve birikiminin ise kendine 6zgii/6znel
bazi yontem ve teknikleri de beraberinde
getirdigi goriilmektedir. Buna gore; bagla-
ma Ogretiminde; Ogretimin Ogretmenin o
giine kadar edinmis oldugu tecriibe ve bi-
rikim tizerine kurgulandig1, ders siirecinde
acimlayici, belirtici bir anlatim ve etkin bir
dinlemenin s6z konusu oldugu, ders aninda
ogrencinin gordiiglinii birebir uygulamaya

dontistiirmesiyle gorerek 6grenmenin, 6g-
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retimde yaygin/gecerli oldugu yani 6gre-
timin birebir izleme yoluyla gergeklestigi,
ogretmenin 6grenci icin temel bir kaynak-
model oldugu, 6gretimin hafiza/bellek ile
yakindan iligkili; tekrara dayali oldugu ve
miizikal dogaclama c¢alismalarinin Ogreti-

min 6nemli bir pargasi oldugu, sdylenebilir.

3.3. Baglama Ogretimi Siirecinin
Ogeleri Olarak Egitmen ve
Ogrencinin Ozellikleri

Konuya iligkin goriismeye katilan uz-
man kisilerin verdikleri cevaplar asagidaki

gibidir:

3.3.1. Siz 6grencilerinizin ne tiir
ozelliklere sahip olmasi gerektigini

diisiiniiyorsunuz?

A Kisisi: “Oncelikle merak, sevgi ve
kendine 6zgii bir calisma anlayis1 ve disipli-
ni ararim. Bu is ask isidir. Baglama ¢almak,
ogrenmek isteyen kisinin ilgisi ve meraki
yliksek olmalidir. Baglama calmak ictenlik
gerektirir. Baglama ¢almak isteyen 6grenci
bazi seyleri hissetmeli, bir seylerin farkinda
olmalidir. Bu ‘ask” tir.”

B Kisisi: “Baglama geleneksel bir galg-
dir ve bu gelenek iginde 6grenilir. Ogrenci
oncelikle bu gelenege ilgi duymalidir. Bu
gelenegi 6grenmeli ve 6ziimsemelidir. Ben

oncelikle 6grencilerimde bunu ararim.”

C Kigisi: “Geleneksel yoniiyle baglama
gelenekten hicbir zaman ayr1 diisiiniilmez,
diisiiniilmemelidir de. Oncelikle 6grencinin

gelenege ilgili olmasi, yakin olmasi gereklidir.
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Baglama 6grenmeyi gelenekle birlikte diisii-
niip sevmesi gerekir. Tabi bir de i¢ten olmasi,

benim 6grencide aradigim 6zelliktir.”

3.3.2. Iyi bir baglama egitmeni sizce

nasil olmalidir?

A Kisisi: “Baglama egitmenligi 6zel bil-
gi, beceri, ilgi isteyen 6nemli bir istir. Herkes
Ogretici olamaz. Bu bilgi ve beceri ise bagla-
ma calma gelenegini iyi bilmeden gelir. Us-
talik da burada baslar.”

B Kisisi: “lIyi bir baglama egitmeni 6z-
glir diistinebilmeli. Cilinkii baglama ¢almak
ozglinli yakalamaktir. Bizim miizigimiz bir
ifade miizigidir. Ogretimde de bu ifadeyi
one ¢ikarmay1 hedefleyen bir anlayisim var-
dir. Baglama ¢almada ifade yetersiz ise bu
zayif bir icradir. Ifadeyi yakalamak da 6zgiir
bir diistinceyle olur. Tabi bunun yaninda iyi
bir baglama egitmeninin gelenegin icinden

olmasi gerekir.”

C Kisisi: “Bence iyi bir baglama egit-
meninin gelenegi ¢ok iyi bilmesi gereklidir.
Ciinkii 6gretimini yaptigimiz calg: gelenek-
sel bir galgidir. Evrimini, gelisimini bu gele-
nek icerisinde gerceklestirmistir. Diger yan-

dan ufkunun da genis olmasi gerekir.”

Gortismeye katilan goriismecilerin mes-
leki ozellikleri itibariyle farkli olmalarina
karsin sorulara verdikleri cevaplarin hemen

hemen ayni oldugu goriilmektedir.

Buna gore, baglama 6gretiminde dnce-
likle 6grenci ilgi ve merakinin 6gretimde et-

kili oldugu, diger yandan baglama egitmeni

ve 0grencinin 6zellikleri itibariyle gelenekle
yakindan bir iligkisi ve ilgisi olmas1 gerekli-
ligi goriilmektedir.

3.4. Baglama Ogretimi Siirecinde
Kullanilan Ogretim Materyal ve
Kaynaklar

Konuya iligskin goriismeye katilan uz-
man Kkisilerin sorulara verdikleri cevaplar

asagidaki gibidir:

3.4.1. Ogretimde ne tiir kaynak ve

materyallerden faydalaniyorsunuz?

A Kisisi: “Ben baglama 6grencilerimin
parcanin aslina inmeleri i¢in olanaklar: dog-
rultusunda ydrelere gitmelerini; orada yerel
baglama sanatcilarin1 dinlemelerini istiyo-
rum. Bizim icin gercek kaynak ve materyal-

ler onlar.”

B Kisisi: “Simdi, oncelikle belirtmek ge-
rekir ki; geleneksel miizik 6gretiminde mii-
zigi aktarmak, 6gretmek adina nota yeterli
bir arag, materyal degildir. Sunu belirtme-
liyim ki; bizim miizigimiz yaziya dayan-
dirilmig bir miizik degildir. Bunun igin 6g-
rencinin yerel ses kaynaklarini(kayitlarini)
dinlemesi benim i¢in 6nemli. Tabi varsa go-
rintiili kayitlar... Baglama 6gretiminde bu
tiir materyaller her seyden 6nce énemli bir
yer tutar. Yani 0grencilerin derse gelirken
bunlar1 dinlemeleri veya izlemeleri yeterli

oluyor benim igin.”

C Kisisi: “Metot kitap kullanmiyorum.
Daha ok gorsel veya isitsel kaynaklardan

faydalaniyorum. Bunlar benim arsiv niteli-

175



ALEVILIK ARASTIRMALARI DERGISI

gindeki ses kayitlarim, goriintii ve konser ka-
yitlarim. Ogrencilerime bunlari ¢ok sik din-
letiyor ve izletiyorum. Hatta 6grencilerimin

ben calarken kaydetmelerini istiyorum.”

Goriismeye katillan egitmenlerin mesle-
ki ozellikleri itibariyle farkli olmalarmna kar-
sin sorulara verdikleri cevaplarin ayni ol-
duklar1 goriilmektedir. Buna gore; baglama
ogretiminde, isitsel ve gorsel araclarin ders
materyali olarak 6nemli ve gerekli oldugu
goriilmektedir. Diger yandan yerel/otantik
ses kayitlar1 ve yerel baglama sanatgilarinin
baglama 6gretiminde birincil kaynaklar ol-

dugu sOylenebilir.

3.5. Baglama Ogretimi Siirecinde

Degerlendirme Olgiitleri

Konuya iligskin goriismeye katilan uz-
man Kkisilerin sorulara verdikleri cevaplar

asagidaki gibidir:

3.5.1. Ders sonrasinda nasil bir

degerlendirme yaparsiniz?

A Kisisi: “Ben 6nce degerlendirmeyi 6g-
rencinin kendisine yaptiririm. Degerlendir-
me Ol¢litim zamandir. Sunu unutmamak
gerekir ki; baglama oOgretiminin gelenekle
siki bir baglantis1 vardir, farkhidir... Bagla-
ma Ogrenimi siirecinde uzun bir siire {iret-
meyip, son anda ¢ok giizel seyler {iretilebi-
lirsiniz. Bu, birikim ile ilgilidir ve bu birikim
bir yerde ortaya gikabilir. Ve en dogru de-
gerlendirmeyi bir ders sonrasinda degil, bir
dinleti/konser sonrasinda yapabilirsiniz.

Yani zamani beklemeniz gerekir.”
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B Kisisi: “Ben ders sonrasindaki de-
gerlendirmemi, 6grenciyi son kez dinleyip
eksik veya yanlislarii, aksayan yanlarini
tespit edip, diizeltmesine yonelik 6nerilerde
bulunarak yaparim. Herhangi bir 6lgiit kul-
lanmam degerlendirme yaparken. Ciinki
bizim miizigimizin zaman kavramiyla siki
bir baglantis1 vardir. Ben buna olgunlasma
diyorum. Bu zaman sonunda bir degerlen-
dirmeye gitmenin daha dogru olacagini dii-

stiniiyorum.”

C Kisisi: “Baglama 6gretiminde hemen
dyle degerlendirmeye gidilmez. Burada as-
linda bir gelenegi 6gretirsiniz. Yani bin yillik
bir gelenegi... Kolay degildir. Bunu zamana

birakmak daha dogru olacaktir.”

Cevaplardan da anlasilacagi tizere bag-
lama Ogretiminde degerlendirmenin zama-
na, bir olgunlasma stirecine birakildig1 soy-

lenebilir.

4. SONUC VE TARTISMA

Calisma sonucunda elde edilen bulgu-
lara genel olarak bakildiginda; baglamanin
geleneksel bir calg1 oldugu ve gelenek iceri-
sinde 6grenildigi anlagilmaktadir. Gelenegin
kiiltiirel bir miras oldugu diistiniildiigiinde,
gelenegi icinde barindiranin kiiltiirtin kap-
saml1 haliyle kendisi oldugu soylenebilir.
Bundan dolayidir ki baglama 6gretimi kiil-
tlirel bir doku igerisinde diisiiniilmekte ve
gerceklestirilmekte, geleneksel miizik kiil-
tiirti iginde bigimlenmis olmasiyla kiiltiirel
bir yapi ile biitiinlestirilmektedir. Ogretim-

de miizikal-teknik beceriden ¢ok, gelenegi
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Ogrenme ve yasayabilme becerisini edinme,
gelenek ile siki bir iliskide olmay1 ve 6ziim-
semeyi dogurmaktadir. Bu dogrultuda bag-
lama egitmeninin gelenegin i¢inden olmasi
ve 6grencinin de gelenege ilgi duymasi ya da
ayn1 gelenekten gelmesinin 6gretimde etkili
oldugu goriisti belirtilmektedir. Diger yan-
dan 6gretimin, baglama egitmeninin dene-
yim/tecriibe ve birikimleri dogrultusunda
kurgulaniyor olmas1 énemli bir 6zellik ola-
rak goze carpmaktadir. Bu durum baglama
egitmenini 6zellikli ve ayricalikli kilmakta-
dir. Bunun yaninda birebir gézlemleme/iz-
leme yoluyla 6grenme “taklit etme”(aynimi
tekrar) yonteminin baglama egitmeninin
temel bir kaynak, bir model olma 6zelligini

One ¢ikarmaktadir.

Baglama Ogretiminde notanin yeterli
bir ara¢ olmadigy goriilmektedir. Bu durum
geleneksel miizigimizin yaziya dayali bir
miizik degil, aksine hafiza/bellege dayali
bir miizik oldugunu gostermektedir. Diger
yandan 6gretimin dinleme ve gorsel izleme
“dinleti-gOsteri” teknigiyle yapiliyor olmasi
ogretimde isitsel-gorsel materyallerin 6ne-
mine vurgu yapmaktadir. Buna bagl ola-
rak ogretim siirecinde yerel/otantik ses ve
gorlintli kayitlari(usta kayitlari) ile yasayan
yerel baglama sanatcilarinin baglama 6gre-
timi siirecinde birincil kaynaklar oldugu go-

rilmektedir.

Miizigin ilk varolus siirecinde eyle-
min bilgiden 6nce geldigi, bilginin eylem
sirasinda ya da sonrasinda olustugu bi-

linmektedir. Miuzikte esas olan kuram/

teori degil, edim, yani uygulamadir. Bu
olgu temelde kuskusuz miizigin doga-
sindan kaynaklanmaktadir(Ugan,  2005:
71-73; Gedikli, 1998: 20-22). Bu durum ge-
leneksel miiziklerimizde de aymidir. Bii-
tiintiyle uygulamali/edimsel bir nitelige
sahip olan geleneksel miiziklerimiz, taklit,
kulaktan kulaga aktarilma yoluyla giinii-
miize kadar ulasmis, uygulamada; otantik
performans(otantik ¢alma, 0zgiin ¢alma),
bolgesel modlar(yoresel tavir ve iislup),
modlar(ayaklar/makamlar/diziler), sag ve
sol teknikler(tezene vuruslar1 ve parmak ha-
reketleri) ve tonlamalar(baglama diizenleri)
onceden belirlenmis bir kuram /teoriye gore
olusturulmus degildir(Gedikli, 1998: 30;
Markoff, 2005: 38).

Geleneksel miiziklerimizde notalama
amac degil, yalnizca bir aragtir. Nota, sadece
bir tespittir. Bugiin iyi ve otantige daha ya-
kin olan icralar genelde notay1 goz ardi eden
icralardir. Notadan yararlanmadan sadece
hafizaya dayanilarak yapilan bu egitimde,
bir baglama egitmeninden faydalanmanin,
onu bir model olarak gérmenin énemi ¢ok
biiytiiktiir. Zira geleneksel miiziklerimizdeki
bircok 6zelligin notaya aktarimi miimkiin ol-
mamaktadir. Cilinkii uygulamada esas olan
geleneksel seslendirme teknik ve kiiltiirtine
sahip olmaktir. O da zaten nota degil, gore-
rek, dinleyerek ve taklit yoluyla kazanilabi-
len bir yetidir. Kisacas1 6grenim, boyle bir
kiiltiir ortaminda “usta-c¢irak” iliskisi iginde
kazanilabilen ve yasatilabilen uygulamaya

dayali bir ugrastir(Gedikli, 1998: 32).
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5. ONERILER

Baglamanin tilkemiz miizik dokusu ige-
risindeki yeri oldukca ¢nemlidir. Bu doku
icerisinde baglama, kiiltiirel birikimi biin-
yesinde en iyi barindiran ve aciga cikaran
temel bir ¢alg1 olmustur. Bu yoniiyle bagla-
ma Ogretimi teknik bir beceri olmaktan ¢ok,
“miiziko-kiiltiirel” bir beceri olarak diisii-
niilmeli ve bu beceri 6gretim siirecinde hig-

bir zaman goz ardi edilmemelidir.

Diger yandan, bir baglama egitmeni ile
birebir galismak, dogru tavir ve tslupla-
r1 dinlemek, taklit etmek ve tekrarlayarak
ogrenme seklinde ifade edilebilecek “usta-
cirak” sisteminin giliniimiiz sosyal ve egitim
yapisina uygun bir tarzda devam etmesi,
usta-girak 0grenme bigiminin, baglama 6g-
retiminde 6gretimin bir pargas1 olarak yeri-

ni korumasi gerekmektedir.
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BALIKESIR CEPNILERINDE AGIT GELENEGI VE
AGITCI KADINLAR
THE TRADITION OF MOURNING AMONG THE CHEPNI IN
BALIKESIR AND FEMALE MOURNERS

Halil ibrahim SAHIN"

Ozet

Balikesir Cepnilerindeki agit gelenegini
ve agitct kadinlar1 konu eden bu makalede,
agitlarin icra ortamu, icracilari, metinleri, se-
kil, yapy, igerik ve islev Ozellikleri iizerine
tespit ve degerlendirmeler yapilmistir. Ayri-
ca Balikesir Cepnilerinde agitlarin, agitc1 ka-
dinlar ve kamberler tarafindan diigiin, 6lim
torenlerinde ve cemlerde icra edilmekte ol-
dugu, agitc1 kadinlarin bu meslegi cogun-
lukla aileden miras aldigi, kamberlerin ise
halk sairlerinin Kerbela agitlarini icra ettikle-
ri ve Balikesir Cepnilerinde agit geleneginin
devamliligini saglamada Kerbela olayimin

etkili oldugu gibi sonuglara ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Balikesir, Cepni,
Agit gelenegi, Agitc1 kadin.

ABSTRACT

In this paper discussing the tradition of

mourning and female mourners among the

1 Yrd. Dog. Dr., Balikesir Universitesi, Fen-Edebiyat
Fakdiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii.

Chepni in Balikesir, the performance field,
performers, texts, structures, contents and
functions of mournings have been determi-
ned and evaluated. Then, it has been conc-
luded that it is lamented in ceremonies, fu-
nerals and tot days by female mourners and
companions, this role is generally inherited
from family to female mourners, compani-
ons performs the Kerbela mournings, and
the event of Kerbela has a significant effect

in continuity of this tradition.

Key Words: Balikesir, Chepni, the tradi-

tion of mourning, female mourners.
Giris

Insan hayatinin son bulmasma neden
olan ¢liim olayz, kiiltiirde bazi inanis ve uy-
gulamalarin olusmasina zemin hazirlamis-
tir. Oliim sonrast yas gostergesi olan tavir
ve hareketlerin sergilenmesi, 6liim karsisin-
da duyulan ac1 ve kederin dile getirilmesi,
oliiniin diger diinyada huzurlu ve bu diin-
yada kalanlarin éliimden uzak olmas: igin
yapilan uygulamalar, mezarliklarla ilgili
diizenlemeler ve inaniglar, 6liim sonrasinda

6lii i¢in anma giinlerinin diizenlenmesi, 6lii-
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miin kiiltiirel yansimalarindan bazilaridir.
Tiirk kiiltiirtinde 6liimle ilgili degisen veya
doniisen unsurlarin yaninda bazi gelenek-
lerin giintimiizde de var oldugu goriiliir.
Diger bir ifade ile pek ¢ok alanda oldugu
gibi, Tiirklerin 6liimle ilgili bazi kiiltiirel de-
gerlerinin zamanla terk edilmesine ragmen,
bazi gruplar bu degerleri yasatmaya devam
etmiglerdir. Oliime bagh olarak olusmus
agit geleneginde de benzer bir siireg etkili
olmustur. Ozellikle Islamiyet'in kabuliiyle
oliim karsisinda aglamanin, sizlamanin ve
isyan edercesine tepki gostermenin kabul
gormemesi, agit geleneginin yavas yavas
oliim geleneklerinin disina itilmesine neden
olmustur. Bununla birlikte Anadolu’da agit
yakma geleneginin bdyle bir kesintiye ug-
ramadig1 Tiirk boylarmin var oldugu bilin-
mektedir. Bir Oguz boyu olan Cepnilerde,
ozellikle Alevi-Bektasi inang yapisina sahip
Cepnilerde, agit yakma gelenegi, oliime

baglh uygulamalar arasinda yer almaktadir.

Bu galisma, Balikesir Cepnilerindeki agit
yakma gelenegi ve agitlarin icracilar1 agitc
kadinlarla ilgilenmektedir. Balikesir Cep-
nilerinin giinliik yasaminda agit yakmanin
yeri, agitlarin yakildig1 ortamlar, yakilma
nedenleri, agit yakanlari kimligi, agitlarin
sekil, yap1 ve igerik 6zellikleri gibi hususlar
tizerinde tespit ve degerlendirmeler yap-
may1 hedefleyen bu makalede agit yakma
geleneginin islevleriyle ilgili de baz1 sonug-
lara ulasilmistir. Calisma iki boliimden olus-
maktadir. {1k béliimde calismada kullanilan
kavramlar, malzeme ve yontem hakkinda
bilgi verilirken inceleme kismi olan ikinci

boliimde Balikesir Cepnilerinde agit gele-
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negi, agitc1 kadinlar, agitlarin sekil, yap1 ve

icerik 6zellikleri tizerinde durulmustur.

1. Kavramlar, Malzeme ve Yontem

1.1. Kavramlar

Calismada kullanilan temel kavramlar

" o=

arasinda yer alan “agit”, tarihi dénemler-

de “sigit”, “sagu”, “mersiye”, “deyiset”,
“deme”, “deyis”, “yakim”, “yas” vb. seklin-
de de ifade edilmistir(Gorkem, 2001: 16-18).

Anadoludisindayasayan Tiirk topluluklarin-

", o 7

agl”,
Bagkurtlarda “marsiyd, aytiv”, Ozbeklerde

dan Azerilerde agit kelimesinin yerine

“marsiya”, Kazaklarda “joktov”, Kirgizlarda
“coktov”, Kumuklarda “yas”, Nogaylarda
“bozlav”, Tatarlarda “maérsiyd”, Tiirkmen-
lerde “ag1” kelimeleri kullanilir(Gorkem,
2001: 49-62; Kaya, 2004: 259). Agit yakma ile
ilgili ilk bilgilere Hun ve Goktiirk donem-
lerinde rastliyoruz. Hun hiikiimdar1 Atilla
i¢in yakilan agitin metni giintimiize ulasmis-
tir. Orhun Kitabeleri'nde agit¢ilardan(sigitci)
ve agit yakmaktan(sigtamak) bahsedilir.
Uygur, Karahanli, Selguklu ve Osmanli do-
nemlerine ait yazili kaynaklardan agit yak-
ma torenlerinin kesintisiz bir sekilde devam
ettigini 0greniyoruz(Bali, 1997: 14; Gorkem,
2001: 35-48).

Pertev Naili Boratav, agitlar1 “lirik tiir-
kiiler” olarak kabul eder(Boratav, 1995:
150-151). Ona gore agit, “bir tirene bag-
It olsun olmasin, acikli bir olayr konu edinen
ve metni de, ezgisi de bu olayi animsatmaya
ve her yoniiyle yasatmaya elverisli tiirkiilerin
1991a: 444). Stkri

Elcin’e gore “Insanoglunun éliim kargisinda

biitiinii”dlr(Boratav,



2011 / YIL: 1 SAYI: 2

veya canli-cansiz bir varligint kaybetme iiziin-
tiisii, telasi ve heyecan: anindaki feryatlari-
ni, isyanlarimi, talihsizliklerini, sikdyetlerini
diizenli-diizensiz soz wve ezgilerle ifade eden
tiirkiilere Bati Tiirkcesinde umumiyetle “agit”
adi verilir”(Elgin, 1990: 1). Bunlarin disinda
da agit tanimlar1 vardir, ancak tanimlarin
hemen hepsi agitin benzer yonlerine vurgu
yaparlar. Bunlar, agitlarin 6liim gibi tiziintii
ve caresizlik hissi veren olaylar karsisinda
insanlarin feryadini dile getirmesi, cogun-
lukla 6liime veya savas gibi felaketlere bagh

"3

olarak sdylenmeleri, “agitc1”lar tarafindan
icra edilmeleri gibi oOzelliklerdir(Gorkem,

2001: 16-18).

Agitlar, “agit yakma” gelenegine bagh
olarak olusurlar. Agit yakmayla ilgili olarak
giliniimiize kadar ¢ok sayida bilgi ve malze-
me kayitlara gegirilmistir. Burdur, Kahra-
manmaras, Kayseri, Sanliurfa, Denizli, [zmir,
Mugla, Tokat, Erzincan, Kars gibi illerde agit
gelenegine rastlanmistir(Gorkem, 2001: 18,
19, 21, 22). Siikrii Elgin, Toroslarda, Binbo-
ga daglarinda, Cukurova’da, Gaziantep’te,
Siirt’'te, Erzurum’da ve Kozan’da 6liim son-
rast agit yakildigin tespit etmistir. Elcin’in
verdigi bilgilere gore 6liim sonras1 ev halki,
halka seklinde oturup merhumun bir boh-
cayla oOnlerine getirilen esyalarina bakarak
kirik veya uzun hava ezgileriyle agitlar sdy-
lemektedir. Agitcilarin 6nderlik ettigi agla-
ma torenlerinde ¢ok sayida kadin bulunur
ve bunlar agitciyla birlikte aglasirlar(Elgin,
1990: 5).

Son vyillarda yapilan calismalar, agit
yakma geleneginin, daha ¢ok Alevi-Bektasi

gruplar arasinda yaygin oldugunu goster-
mektedir. Bunda bazi inanislarin etkili ol-
dugunu sdylemek miimkiindiir. Naldoken
Tahtacilarina mensup bir dedenin “Mersiye
bize Fatma anadan kalmadir” demesi, agitin
Alevi-Bektasi kiiltiirtindeki inang temel-
lerini yansitmaktadir(Yetisen, 1977: 8145).
Cepni ve Tahtacilarda agit kiiltiirii daha
canhidir. Tahtacilar arasindan tespit edilen
bilgiler ve malzemeler olduk¢a 6nemlidir.
Gilintimiizde agit yakma geleneginin devam
ettirildigi Tahtacilarda kadinlar, hep birlikte
aglama torenleri diizenlemeyi siirdiirmek-
tedirler. Kadinlarin yani sira Tahtacilar-
da kamberlerin de agit yaktiklar1 kayitlara
gecmistir(Yetisen, 1977: 8145). Mersin Tah-
tacilarinda saz esliginde “cenaze nefesleri”
gecmiste daha fazla soylenirken giintimiiz-
de bu gelenek oldukga zayiflamistir. Cenaze
nefesleri, Sah Hatayi, Pir Sultan Abdal, Kul
Himmet Ustadim ve Kul Mustafa gibi halk
sairlerine aittir(Ciblak, 2005: 196). Mehmet
Eroz ise, Silifke Tahtacilarinin, bir 6liim ger-
ceklestiginde cenaze evinde toplandiklarini
ve sazandarin caldig miizik esliginde agit
yakildigin1 kaydeder. Bu esnada kadinla-
rin yiizlerini yirtip saglarini yolduklar: ve
bu agitlarin sabaha kadar devam ettigi-
ni yine Erdz’den Ogreniyoruz(Eréz, 1990:
342). Ayrica Izmir Tahtacilarinda da 6liim
sonras1 kadinlar agit yakar. Kadinlar “cena-
zeye matem tuttuklarini gostermek ve teessiir-
lerini ifade etmek icin” aglayarak agit yakar-
lar. Agitlar, 6liim olayindan hemen sonra
yakildig1 gibi, 6lii gomiildiikten sonra da
sOylenebilir(Yoriikan, 2002: 234, 237).
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Ozellikle Bati Anadolu Cepnileri arasin-
da agit yakma geleneginin son yillara kadar
yasatildigini konuyla ilgili calismalardan ta-
kip edebiliyoruz($Sahin, 2006: 70-71).

Agit gelenegini inceledigimiz Balikesir
Cepnilerinedekisacadeginmek gerekir. Cep-
nilerleilgilibilgi veren kaynaklar, Cepnilerin
bir Oguz boyu oldugunu 6ne siirerler. Daha
ozel bir bilgiye gore Cepniler, Oguzlarin
Ucok kolunabagliboylar arasindadir(Togan,
1982: 51-51; Képriiliizade, 1925: 206; Ogel,
1993: 344-345). Ayrica Cepni adi, Oguz’'un
ogullarindan Gok Han"in dort oglundan bi-
risinin ad1 olarak bilinmektedir(Togan, 1982:
51). Cepnilerin Anadolu’ya gelmeden once
Tiirkistan’dan Iran’a, oradan da Anadolu’ya
gectikleri soylenir(Bostan, 2002: 299). Cepni-
lerin Anadolu’ya girigleri esnasinda bera-
berlerinde 13. yiizyilda yasamis olan Haci
Bektas Veli'nin bulundugu, hatta Haa
Bektas'in Sulucakarahoyiik’te ilk miiritleri-
nin Cepniler oldugu da iddia edilmektedir.
Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli’den alinan bu
bilgiden hareketle Hac1 Bektas'in Cepni ol-
dugunu ileri siirenler de vardir (Menakib-1
Hac1 Bektas-1 Veli “Vilayet-name”, 1958: 125;
Er6z, 1990: 54-55). Oguzlarin Anadolu’ya
yaptiklar1 akinlarla bolgeye gelen Cepniler,
Anadolu'nun, 6zellikle Dogu Karadeniz’in
Tiirklesmesinde ©nemli bir rol oynamuis-
lardir. Osmanli déneminden kalma tahrir
defterlerinde Cepnilerin Anadolu’yu va-
tanlastirmada biiyiik pay sahibi olduklar
goriilmektedir(Celik, 2002: 312).

Cepnilerin yer aldig1 ilk yazili kaynaklar
arasinda Divanii Liigati’t-Tiirk de bulunmak-
tadir. Tiirk boylar1 arasinda derleme yoluyla
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elde ettigi bilgileri ve malzemeleri eserinde
kullanmis olan Kasgarli Mahmut, Divanii
Liigati't-Tiirk adli eserinde Oguz boylar
hakkinda bilgiler verirken, Oguzlarin yirmi
iki boyunun oldugunu, bunlarin kendilerine
aitbirer belgesi ve hayvanlarma vurulan ala-
metlerinin bulundugunu soyleyerek Cepni
Tiirklerine ait oldugunu sdyledigi bir dam-
ga verir(Divanii Lagat-it Terctimesi I, 1998:
54; Divitgioglu 1994: 33-41). Ayrica Cepni-
lere ait damgalara Camiii't-Tevdrih(Togan,
1982: 49-52), Secere-i Terdkime, Tarih-i Al-i
Selcuk(Celik, 2002: 313), Cihannitima, Kitabul-
Idrék li-Lisanil-Etrak(Stimer, 1992: 9) gibi tari-

hi kaynaklarda rastlanmustir.

Cepnilerin  Anadolu’ya girislerinden
hemen sonra Karadeniz bolgesine hareket
ettikleri(Stiimer, 1992: 323), burada 6zellik-
le Trabzon Rum Imparatorlugunun giicle-
riyle yapmis olduklar1 miicadeleler sonu-
cunda Onemli basarilar sagladiklari(Celik,
1999: 16), bu bolgenin Tiirklerin denetimi-
ne gecmesinde biiyiik paylarmin oldugu
2004: 110-111).
Cepni niifusunun yogun bir sekilde bulun-

goriilmektedir(Tellioglu,

dugu Karadeniz bélgesinin disinda Cep-
nilerin Anadolu'nun giiney, orta ve bati
kesimlerinde de yasadigin1 bilmekteyiz.
Ozellikle Anadolu’nun batisinda yasamakta
olan Cepniler/Cetmilerin biiyiik bir kismi

Balikesir sinirlari icinde bulunmaktadir.

Tarihi kayitlara gore Balikesir civa-
rindaki Cepnilerin Balikesir'e geligleri, 18.
ylizyiin baslarina rastlamaktadir. Kayaitlar,
Cepnilerin Balikesir’e gelmeleriyle birlik-
te yerlesik hayata ge¢cmedikleri icin o do-
nemde yerlesik diizene ge¢mis gruplar:
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rahatsiz ettiklerini sdylemektedir. Balikesir
Cepnilerinin, Halep Tiirkmenleri ve Bozu-
lus Tiirkmenleri iginde yasayan bir grubun
batiya hareket etmesiyle olustugu gorii-
st bulunmaktadir(Stimer, 1992: 17). Bu-
nunla birlikte M. Fuad Kopriilii, Tiirkiyat
Mecmuasi’'nda kaleme aldig1 “Oguz Etnolo-

jisine Dair Tarihi Notlar” adli makalesinde
Rumeli'ye gecen Kizilbas Tiirklerin Karasi-
oglu Isa Bey zamaninda tekrar Anadolu’ya
gectiklerini, Balikesir ve [zmir havalisinde
yasayan Cepnilerin Rumeli’den dénen Ki-
zilbaglarin torunlar1 oldugu iddiasmi ileri

strmistiir(Kopriiliizade, 1925: 207).

Gilintimiizde Balikesir’deki Cepnilere ait yerlesim yerleri su sekildedir:

Koy Bagli Oldugu Birim Oymag:
Kavakbasi Balikesir Merkez
Cukurhiiseyin Balikesir Merkez
Karamanlar Balikesir Merkez
Ortamandira Balikesir Merkez
Korukoy Balikesir Merkez Karalar
Diibecik Balikesir Merkez
Corakli Balikesir Merkez
Kabakdere Balikesir Merkez
Ciftlik Bigadic
Akyar Bigadig
Yumruklu Bigadic
Inkaya Balikesir Merkez .
— Eynihocali
Kozpmar Bigadic
Elyapan Bigadic
Kuskaya Balikesir Merkez
Soganbiikii Ivrindi
Deliklitas Balikesir Merkez
Degirmendere Balya
- Yalinayaklar
Danaveli Susurluk
Gokgedren Susurluk
Kocabiik Balya
Armutlu Kepsut
Kapakl Manyas Nusratly
Kalebayir1 Manyas
Sogiitli Susurluk
Glivemgepni Bigadig )
Kocasinarr: delrg1 Fllezl
Macarlar Balikesir Merkez Avanlar
Yesildere Bigadig Garili

(Sahin, 2004: 73-74)
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1.2. Malzeme

Bu calismada kullanilan agitlar ve agit-
larin icra ortamuyla ilgili bilgiler, Balikesir
Cepnilerinin yasadig1 bolgelerde yapilan
alan aragtirmalarinda kayda gegcirilmistir.
Ozellikle agitgt kadinlar Dilber Solak ve
Zeynep Kaplanla yapilan goriismelerde
onemli bilgi ve malzemeler elde edilmistir.
Agit arastirmalarinda pek ¢ok arastirmaci-
nin yasadig1 bazi problemler, bu ¢alismada
da karsimiza c¢ikmustir. Halkbilimi arastir-
malarinda kullanilan malzemenin dogal or-
tamlardan tespit edilmesi 6nemlidir, ancak
halkbilimi iirtinlerini yaratan, aktaran ve
icra eden kisilerin diisiincelerine sayg1 duy-
mak ve duygularina ortak olmak da bir o
kadar 6nemlidir. Oliim olayinin yeni gercek-
lestigi ve acilarin taze oldugu bir evde agit
derlemenin giigliigli herkesce malumdur.
Bu ylizden arastirma alanindaki insanlarin
duygularini incitmemek igin agit derlemele-

ri, dogal ortaminin disinda yapilmstir.

Oliim agitlarinda dogal ortamin disina
cikilsa da gelin ve Muharrem agitlarinda
icra ortamu takip edilmistir. Ozellikle gelin-
lerin evden ¢ikarilmasi esnasinda yakilan
agitlarin kimler tarafindan ve nasil yakildi-
g1 kayda gegirilmistir. Ayni sekilde cemler-
de soylenen Kerbela agitlarinin icra ortami
tizerine yapilan gozlemler, bu agitlarin do-
gal ortam1 hakkinda 6nemli bilgiler edinme-

mizi saglamigtir.
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1.3. Yontem

Halk edebiyatinin diger tiirlerinde ol-
dugu tizere agitlar, profesyonel veya amator
bir icraci tarafindan séylenmektedirler. Bu-
radaki “amator” ve “profesyonel” icracilar,
agitlarin sekil, yapi ve igerik 6zelliklerini et-
kilemektedir. Bu bakimdan agitlarin kimler
tarafindan soylendigi, bu sdyleyicilerin veya
icracilarin kimlikleri oldukga 6nemlidir. Bu
calismada agitlarin icracilari olan agitcr ka-
dinlar ve kamberler iizerinde ayrica durul-
mugstur. Agitlarin icra edildigi ortamlar, bu
ortamlarda bulunanlar, agitlarin sdylenme
zamanlari gibi icra ortamina ait bilgilerin de
degerlendirildigi calismada agitlarin sekil,
yapy, icerik ve islev 6zellikleri iizerine tespit

ve degerlendirmeler yapilmistir.

2. Balikesir Cepnilerinde Ag1t
Gelenegi

"_ =

Bolgede agit soylemeye “agit yakmak”,
sOylenen siirlere ise “agit” adi verilmekte-
dir. Balikesir Cepnilerinde agitlar, ©liim,
diigiin torenlerine ve cemlere bagh olarak
icra edilmektedir. Onceki yillarda asker
ugurlamalarinda da agit yakilmistir, ancak
giliniimiizde bu uygulama ortadan kalkmis-
tir. Simdi Balikesir Cepnilerindeki agitlarin
sOylenmesine vesile olan olaylara ve ortam-

lara yakindan bakalim.

2.1. Agitc1 Kadinlar

Balikesir Cepnileri 6liim ve diigiin ve-

sileleriyle ezgili siirler soyleyip aglayan ka-

"~

dinlara “agitc1” adin1 vermektedirler. Cepni
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koylerinde genellikle bu kadinlar bir veya
birka¢ tane bulunur. Her agitci, genellikle
kendi koytindekiler i¢in agit yakar. Diger
koylerde de agitgilar oldugu icin bagka yerle-
re gitmelerine gerek yoktur. Ancak baz1 du-
rumlarda, 6zellikle diger koylerde yasamak-
ta olan akrabalarin vefati durumunda bazi
agitq1 kadinlar, agit yakmak icin koylerin-
den g¢ikmaktadirlar. Bu istisnalarin disinda
agitcilar kendi koylerinde kalmay tercih et-
mektedirler. Agitcilar, bu meslegi cogunluk-
la annelerinden devralmiglardir. Kendisiyle
goriistilen agitcilar, bu diisiincemizi dogru-
lamiglardir. Anneleriyle birlikte agit yakilan
ortamlarda bulunan kizlari, daha sonra onla-

rin yaptig1 isi devam ettirmislerdir.

Balikesir Cepnilerinde agit yakma, agitc
kadinlarin tistlendigi bir gorevdir. Erkekler
arasindan agit yakmak isteyen olmamustir.
Bunun nedenleri arastirildifinda oncelik-
le aglamanin kadina has bir durum olarak
kabul edilmis olmasinin etkili oldugu goriil-
miistiir. Agitq1 kadinlar “erkekler aglamaz”
diyerek bu tavirlarininetbir dilleifade etmis-
lerdir. Ayrica agit torenlerine sadece kadin-
larin katiliyor olmasi, bu isin kadinlara has
bir meslek haline gelmesine neden olmus-
tur. Pertev Naili Boratav da arastirma yap-
t1g1 alanlardan benzer bir sonug ¢ikarmistir.
Boratav, oliiye aglama torenlerinin sadece
kadinlar tarafindan diizenlendigini sdyleye-
rek bu torenlerin kadinlara has yapisina dik-
kat ceker(Boratav, 1991a: 445). Anadolu’dan
ve Anadolu disinda yasayan Tiirk topluluk-
larindan elde edilen bilgiler, bu diistinceyi

dogrular niteliktedir. Oliiniin ardindan ag1t

yakanlar, 6liiniin anasi, kiz kardesi, amca
kiz1 veya o civarda yasayan bir agitci kadin
olabilir. Anadolu’nun gesitli yerlerinde rast-
ladigimiz agitq1 kadinlar, agit yakma isini
adeta meslek edinmislerdir(Boratav, 1991:
445). Gluintimtizde bu agit¢1 kadinlarin sa-
yilarinda azalma olmasina ragmen varlikla-
rin1 devam ettirmektedirler. Boratav’a gore
agitcilar, “dliiniin viicutca ve huyca oviilecek
yonlerini birbir sayip doker; giizelligini, yiirek-
liligini, comertligini, boyunu bosunu dver. Eger
yasadigt siirece mutluluk gormemis birisi ise
olenin yasantis1 boyunca gektiklerini; bahtindan
giilmiig, varlikli bir kigi ise malini, miilkiinii, da-
varimi, tarlasini, etrafindakilere yaptigt iyilikleri
anlatir... Agit¢t, satafatsiz, yogun bir soyleyisle,
higbir ozenti, yapmacik kaygist gostermeksizin
koy ve kasaba yasantisimin giinliik olaylarindan
haber verir.”(Boratav, 1991a: 447).

Agitci kadinlar, siire ve ezgili sozler sOy-
lemeye yatkin insanlardir. Gelenekten aldik-
lar1 gorgii ve terbiye ile 6liim zamanlarinda
nasil hareket edeceklerini ve nasil agit yaka-
caklarin1 uzun yillarin sonunda elde etmis
tiplerdir. Halk kiiltiirtinde siir soyleyen pek
cok kadin gibi bunlar da profesyonel bir siir
sOyleme egitimi almamuslardir. Bagka bir ifa-
deyle asiklar veya diger sanatcilar gibi mii-
zik aleti kullanmanin ve sekil, yaps, igerik ve
ezgi agisindan kusursuz siirler sdylemenin
egitimini almus kisiler degillerdir. Ancak bii-
tiin bunlar, agitcilarin yaraticibiktan ve di-
zenden uzak olduklari anlamina gelmemeli-
dir. Agitcilar, gelenegin kadinlar tarafindan
olusturulmus veya kullanilan kaliplari i¢in-

de mesleklerini icra etmektedirler.
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Agitai kadinlarin dogaclama yetenekleri
oldukga giigliidiir. Sozlii gelenekten aldikla-
11 ¢ogunlukla mani tarzindaki siirleri kendi
yetenekleri 0Olgiistinde defalarca yeniden
diizenleyebilirler. Var olan manilerin muis-
ralarin degistirip, yeni sekiller elde ettikleri
gibi, kendilerine ait siirler de sdyleyebilirler.
Agite1 kadinlarin dogaclama yetenekleri-
ni ve agitlar1 yeniden diizenleme tarzlarim
yakindan gorebilmek icin Balikesir Cepni-
lerinin agit¢1 kadinlarindan Dilber Solak’la
farkl giinlerde benzer konular tizerine go-
riisme yaptik. Dilber Hanim bize agitcilik ve
soyledigi agitlarla ilgili bilgiler verdi. Bu go-
riismeler sirasinda bir agitin farkli zaman-
larda sdylenmis hallerini kaydetme imkéan
bulduk. Ornegin 07.08.2011 tarihinde yapi-
lan goriismede Dilber Solak bir agiti soyle

sOylemisti:
“Erzurum daglar: kar ile boran,
Icerimi aldi dert ile verem,
Sal oralardan bir kursun kalem,
Senin agkina ben de yazayim destan,

Yol ver daglar yol ver, nere gideyim.”

14.08.2011"de de kendisinden dinledigi-
miz agit su sekildeydi:

“Erzurum daglar: kar ile boran,

Icerimi aldi dert ile verem,

Sal oralardan bir kursun kalem,

Yavrum sana diye yazayim bir agik selam,

Yol ver daglar yol ver, nere gideyim.”

Gorildiigi gibi dordiincii misray agitc
oldukca degistirmistir. Aym sekilde asag-
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daki siirde de benzer bir durum s6z konu-
sudur. Agitci, daha 6nce soyledigi agit1 ye-

niden diizenlemistir:
“Susuz yerde kavak biter mi
Yapraksiz dalda biilbiil 6ter mi
Ne kadar olsa baba ananin yerini tutar mi?
Yol ver daglar yol ver, nere gideyim.”
(07.08.2011)
“Susuz yerde kavak bitmez,
Yapraksiz yerde biilbiil 6tmez
Ananin yerini baba tutmaz
Yol ver daglar yol ver, nere gideyim.”

(14.08.2011)

Buna benzer cok sayida agit, Dilber
Solak’tan, diger agitcilardan tespit edilmis-
tir. Bu tespitler, agitc1 kadinlarin belirli ka-
liplar1 kullanarak siirekli yeni agitlar veya
yeniden diizenledikleri agitlar1 sdyledikleri-
ni gostermektedir. Diger bir ifadeyle agitc
kadinlar, bir agit1 her sdyleyiste yeni bir se-

kil ve yapiyla sunmaktadirlar.

Balikesir’de Cepni yerlesim yerlerinden
olan Cukurhiiseyin’de Dilber Solak ve Zey-
nep Kaplan adli iki agitc1 kadin bulunmak-
tadir. Bunlardan Dilber Solak, 1944 yilinda
dogmus ve annesinden miras aldig1 agitcili-
g1 glintimiizde de devam ettirmektedir. Dil-
ber Hanim, agit yakmaya nasil basladigimni

sOyle dile getirmistir:

“Bir giin koyiimiiziin yakmlarimdaki daga
odun almaya gitmistim. Cok gegmeden arkam-
dan babam geldi. "Hadi kizim eve gidelim’ dedi.
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Ben bunu anlamadim. ‘Neden gidiyoruz, daha
odun toplamadim’ dedim. "Hadi kizim gidelim’
dedi. Ben de bagka bir sey sormadim ve eve gel-
dik. Ogrendim ki halam kendini asarak intihar
etmis. Oraya devletten hakim gelmis. Hakime

orada soyle dedim:
“Ustleri ipek yorganli,
[likleri yagh urganls,

Sen de bunun derdini sormaya mi geldin

hakim bey!
Biz soramadik bunun yaman halin
Soran bulunsun hakim bey”

[k agitvmi halama yaktim. Hakim herkesi
halamin yanimdan ¢ikard, sadece ben kaldim ve

agit yaktim.”

Kiigiik yaglardan itibaren annesiyle bir-
likte agit yakma torenlerine katilan Dilber
Solak, siir soylemedeki yetenegini agitgilik-

ta kullanmaktadair.

Dilber
Kaplan(1952 dogumlu) da yasadig1 cevrede

Hanim’in  kardesi Zeynep
agitct olarak bilinmektedir. Cemlerde saka-
cilik gorevini de tistlenen Zeynep Hanim da
kardesi gibi bu meslegi annesinden devral-

mastir.

2.2. Agat Tiirleri

2.2.1. Olen Kisi i¢in Yakilan Agitlar

Balikesir’de Cepnilerin yerlesik oldugu
biitiin kdylerde 6liime bagh olarak ag:it yak-
ma gelenegi bulunmaktadir. Cogunlukla
olim sonrasinda kadinlarin bir araya gele-

rek diizenledikleri agit yakma veya aglama

torenleri, agit¢i kadinlarin dnderliginde icra
edilmektedir. Oliim olay1 gergeklestikten
sonra merhumun veya merhumenin yakin
akrabalar1 oliniin bulundugu evde topla-
nirlar. Bu arada kadinlar 6liiniin etrafinda
bir daire olusturup aglamaya baslarlar. Bu
aglamalar esnasinda odada sadece kadinlar
vardir. Agit yakma gelenegi, kadinlarin icra
ettigi bir gelenektir. Bu ytizden Cepnilerde-
ki agitcilar, kadindir. Erkek arasinda agit
yakan veya agit yakma torenlerine katilan

herhangi birisi bulunmamaktadir.

Oliim sonrast agit yakma téreninin bag-
lamasi, agit¢1 kadinlarin oliimiin gergekles-
tigi eve gelmesiyle baslar. Diger kadnlar,
onlarin soyledikleri agitlara aglayarak, inle-
yerek ve kendilerini paralayarak eglik eder-
ler. Oliiniin baginda yakilan bu agitlar, lim
olaymin yeni olmasi ve agitci kadinlarin
hiiziin verici siirlerle aglamalar1 nedeniyle
oldukga acikhidir. Oliiye karsi son gorevle-
rini yerine getiren kadinlar, dliiye yakinlik
derecesine gore aglayip sizlarlar ve feryat
ederler. Bu ortamlarda séylenmis agitlardan

bazilar1 su sekildedir:
“Karsidan karsiya atilamadim,
Kirildi kantarim tartilamadim,
Ben bu kara oliimiin elinden kurtulamadim,
Yol ver daglar yol ver, nere gideyim.”
(Dilber Solak)
“Kapriiye vardim koprii yikild
Kinalr geyikler suya dokiildii
Allr gelinin boynu biikiildii
Yol ver daglar yol ver, nere gideyim.”

(Dilber Solak)
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“Cigekler iginde menekse bastir
Insani gosteren gz ile kagtir
Bir ¢igek vereyim sana

Bunu gotiir akrabama ulastir.”

(Zeynep Kaplan)

2.2.2. Gelinler i¢in Yakilan Agitlar

Balikesir Cepnilerinde gelinler icin de
agitlar soylenmektedir. Kina gecesinde kina
yakimi ve gelinin evden ciktig1 sirada ya-
kilan bu agitlar, cogunlukla gelinin ailesini
konu etmekte ve ailenin kizlarmin gidisin-
den duydugu tiziintiiyti dile getirmektedir.
Kina gecelerinde yine kadinlar arasinda sdy-
lenen agitlarda gelinin yakin akrabalar1 ve
ozellikle yakin arkadaslarinin bulundugu
ortamlarda agitlarla gelin aglatilir. Burada
yine agitc1 kadinlar bulunabilir. Kina gece-
sinde de gelin, annesi ve yakinlar1 aglayarak
agitlar soylerler, ancak agitlarin yiiksek ses-
le soylendigi ve ayrilik acisinin doruklara
ulastig1 ortamlar, gelin olmus kizin annesi-
ni, babasini ve kardeslerini geride birakarak
evden ¢ikmak tizere oldugu zamanlara denk
gelir. Burada anneyle gelin sarilarak uzun
siire aglarlar. Bu sirada beraberinde bulu-
nan kadinlar, agitlar sdylemeye ve aglama-
ya baglarlar. Kina gecelerinde oldugu gibi,
agitc1 kadinlar gelinin eviyle vedalagtigi bu
zamanlarda da ortamda bulunur ve agitlar
yakar. Agitc1 kadinlarin soyledigi gelin agit-
larindan bazilar1 asagidaki gibidir:

“Aksam oldu mu haklarini saklardim
Sabah oldu mu yerlerini yoklardim
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Gelir diye yollarina bakardim

Elleri kinali yavrum, giile giile.”
(Zeynep Kaplan)

“Benim dertlerimden biliydin kizim
Yaralarum sariydin kizim

Her derdimi sana soyliiydiim kizim
Beni kimlere emanet ettin de gidiyin kizim.”
(Zeynep Kaplan)

“Kara bulut degilsin ki hava savrulsun
Sulu yagmur degilsin ki yerde gevrilsin,
Anadan babadan korpe yavru ayrilsin,
Yol ver daglar yol ver, nere gideyim.”

(Dilber Solak)

2.2.3. Askerler icin Yakilan Agitlar

Saha aragtirmalarinda edindigimiz bil-
gilere gore daha onceleri, askerlere diizen-
lenen kina yakma torenlerinde agitlar ya-
kilmistir, ancak son yillarda askere gidenler
i¢in agit yakma gelenegi ortadan kalkmuastir.
Uygulamadan kalksa da bu agit torenleri-
nin hatiralari, bugiin de agit¢1 kadinlarin ve
bolgedeki insanlarin hafizalarinda canhidir.
Agita kadinlar, diger agit yakma torenle-
rindeki gibi, askerler i¢in soylenen agitlarda
da basi ¢ekmislerdir. Onlarin 6nderliginde
askerlere kina yakilirken veya asker ugurla-
mas: yapilirken agitlar yakilmigtir. Bu agt-

lardan birkag1 soyledir:
“Asker yolu beklerim

Giintiine giin eklerim
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Sen git yavrum askere
Ben vatani beklerim.”

(Zeynep Kaplan)

“Yiice dag bagindan yuvarlandi indi bir tag
Ne anam kaldi, ne babam, ne bacim, ne kardas
Verin bana bir besli tabanca

Olsun bana yolda giderken arkadag.”

(Dilber Solak)

2.2.4. Hz. Hiiseyin’e ve Beraberindeki
Kerbela Sehitlerine Yakilan Agitlar

Tarihi bir olay olan Kerbela vakasi-
nin Tirk kiltiiriine 6nemli yansimalar:
olmustur(Ozkirimli, 1993: 25-38; Koksal,
1984). Alevi-Bektasi inancinda Kerbelanin
hatiralar biitiin canliligiyla korunmaktadir.
Muharrem ayimndaki inang uygulamalariyla
anilan Kerbela olay1, bu aymn disinda cem-
lerde de anilmaktadir. Bilindigi gibi Tiirk
kiiltiiriinde halk edebiyatinin tiir ve sekille-
rine baglh olarak Kerbela olayini anan veya
anlatan mersiyeler olusmustur. Asik Yunus,
Pir Sultan Abdal, Teslim Abdal, Dedemog-
Iu, Kalbi, Noksani Baba, Deli Boran, Mirati,
Sidki, Hiizni, Yesari, Fakiri, Seyyah Dede,
Haki Baba, Ali Riza Ozbektas gibi halk sa-
irlerinin hece Ol¢iistiniin sekizli ve on birli
sekilleriyle sdylenmis Kerbela konulu mer-
siyeleri vardir(Noyan: 73, 358-359, 373, 719;
Caglayan, 1997: 430-459; Ozmen, 2002: 108-
111). Bu mersiyelerden bazilar: giiniimtizde
cemlerde kamberler/sazandarlar tarafindan

sOylenmektedirler. Kerbela agit1 olarak nite-

lendirebilecegimiz bu mersiyelere Balikesir

Cepnilerinde de rastlamak miimkiindiir.

Balikesir Cepnilerinin 6nde gelen kam-
berlerinden Rahmi Ayhan, Kerbela konulu
bu mersiyeleri, cemlerde ve muharrem ay-
larinda diizenlenen sohbet ortamlarinda
soylemektedir. Iyi bir saz calma yetenegine
sahip kamber Rahmi Ayhan, basta “yedi
ulu ozan”dan (Pir Sultan Abdal, Kul Him-
met, Hatayi, Yemini, Virani, Teslim Abdal
ve Nesimi) olmak tizere Alevi-Bektasi inang
ortamlarinda yetismis asiklarin ve sairle-
rin nefeslerini icra etmektedir. Kamberler,
yeni nefesler yaratmamakta, sadece sozlii
gelenekten veya yazili kaynaklardan 6gren-
dikleri nefesleri icra etmektedirler. Rahmi
Ayhan’in Kerbela agit1 olarak nitelendirdigi

ve sOyledigi mersiyelerden birisi soyledir:
“Imam Hiiseyin'in kollar1 bagh
Yezid'in cigerinde cigeri dagl
Muhammed’in torunu Ali'nin oglu
Gel dinim imanim Imam Hiiseyin
Senin abdallarin yanar yakilir
Katarimiz On Iki Imam’a katilir
Yezidlere binlerce lanet okunur
Gel dinim imanim Imam Hiiseyin
Senin derviglerin semahi doner
Kadir gecesi ¢iraglar yanar
Ingallah yiikiimiiz dergdh: tutar
Gel dinim imanim Imam Hiiseyin

Abdal Pir Sultanim imamlar nerde
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Askina nur doldurdugumuz yerde
Kendi sirda kaygisiz ehil yerde

Gel dinim imanim Imam Hiiseyin”

Kerbela icin kamberlerin disinda agitci

kadinlar da bazi agitlar sdylemislerdir:
“Kerbela"ya varalim,
Ciger borek dograyalim,
Sah Hiiseyin sehit olmusg
Gelin yana yana aglayalim.”
(Dilber Solak)
“Kerbelanin yollari,
Zincirle bagl Imam Hiiseyin'in kollart,
Sehit olmug Fatma Ana’min ogullar
Gelin dostlar yana yana aglayalim.”
(Zeynep Kaplan)
“Ah Hiiseyinim, vah Hiiseyinim
Sehit giden vah Hiiseyinim,

Imam Hiiseyinim.” (Zeynep Kaplan)

2.3. Agitlarin Sekil, Yap ve Icerik
Ozellikleri

Agitlarin ve genel anlamda halk siiri
tirtinlerinin sekil ve yapi 6zelliklerini belirle-
mede dikkate alinmasi gereken temel hususu
Lauri Honko su sekilde ifade eder: “Tiir, irti-
calen soyleme olarak karakterize edilir. Eger irtica-
len soyleme, tiirkii soyleme esnasinda yeni tiirkii
yapma’ olarak agiklanirsa, surasi oldukga agiktir
ki agitlar, kelimenin harfi harfine anlamu igeri-
sinde soylenmezler. Onlar geleneksel unsurlarla
doludurlar; kelime, siir eilimi ve icra hali agit-
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taki diger unsurlardir... Ayrica hicbir agit aym
kelimelerle ikinci bir defa soylenmez.”(Honko,
2003: 338-339). Agitlarin bu 6zelligi, onlarin
sekli ve yapisi tizerine genel geger kurallar

olusturmay1 engellemistir.

Pertev Naili Boratav, agitlarin nazim dii-
zeni agisindan ikiye ayrildigini belirtir. Ona
gore bazi agitlarin nazim diizeninde tutarli-
lik ve kararlilik bulunmaz. Bu agitlarda 6lgii
ve uyak diizeni yoktur. Ahengi saglayan
bazi inlemler ve nazim parcalar1 bulunmak-
tadir. Bu agitlarin yan sira bir de diizenli bir
sekilde sOylenmis agitlar bulunmaktadir.
Genellikle “aaba, ccdc” uyakl ve sekiz he-
celi bentlerle meydana gelen agitlar, bazen
de “abcb... defe” seklinde bir misra kiime-
lenmesine sahip olabilirler. Ayrica “aaab,
cccb ...” uyakli ve sekiz veya on bir heceli
agitlarin varligr da bilinmektedir(Boratav,
1991: 448-450). Boratav, nazim diizeni agi-
sindan agitlar1 iki kisma ayirarak biitiin
agitlarin benzer bir sekilde soylenmedigi
gercegine vurgu yapar. Boratav, yukaridaki
ayrimi yaparken bunun, agitlari icra edenle-
rin kimliginden kaynaklandigin1 dogrudan
belirtmemistir, ancak daha sonraki izahla-
rinda bu durumun agitcilara veya agitlar
icra edenlerin yeteneklerine gore sekillen-
digini dolayli olarak anlatmaktadir. Agiklar
gibi miizik ve siir egitimi almis kisilerin
sOyledikleri agitlar 6lcii ve misra kiimelen-
mesi agisindan diizenli iken profesyonel bir
egitim almadan dogaclama agit sdyleyenle-
rin agitlarinda sekil ve yap1 agisindan bazi

dtizensizlikler goriilebilmektedir.
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Balikesir Cepnilerinden tespit edilen
agitlarin sekil ve yap1 6zelliklerine bakildi-
ginda iki husus karsimiza ¢ikar. Bunlardan
ilki, agitc1 kadinlarin soyledigi agitlarin se-
kil ve yap1 olarak bazi1 diizensizlikler goster-
mesidir. Genellikle mani nazim sekliyle sdy-
lenen bu agitlarin 6l¢iistinde ve misra diize-
ninde zaman zaman aksamalar olabilmekte-
dir. Diger bir ifadeyle kadin agitcilar, mani
tipli agitlarin disinda halk siirinde bilinen
kaliplar gercevesinde agit soylememektedir-
ler. Baz1 agitlarda Olciiden veya bir nazim
seklinden bahsetmek oldukca giiglesmek-
tedir. Bunun yan1 sira bazi agitlarda olcii
ve misra kiimelenmesinde tutarlilik vardir.
Kisacasi agit¢1 kadinlarin soyledigi agitlarin
sekil ve yap1 6zelliklerinde belli bir standart
olusmamuistir. Bu agitlardan birkaginin sekil

ve yapi Ozelliklerine bakalim:
“Karanfilim dal yerde
Biilbiil 6tmez her yerde

Ne otersin biilbiiliim

X NN N

Yavrularim gurbet elde”

Aaxa seklinde bir misra kiimelenmesi-
ne sahip bu agitin 6l¢iisii oldukga tutarhdir.
Sadece dordiincii misranin Olgilisiinde bir
hece fazladir. Onun haricinde diger misra-
lar yedili hece 6lgiistiyle soylenmistir. Sekil
ve yap1 olarak bu agit oldukca basarilidir,
ancak biitiin agitlar bu 6zelliklere sahip de-
gildir.

Mani tarzinda sdylenmis olan asagidaki
agitta misra kiimelenmesi maniye uygun-
dur, ancak ol¢iide oldukga tutarsiz bir yap1

vardir:

“Bugiin giinlerden Pazar 7
Bes kardes oturmug sana destan yazar 12
Alemin dertleri iyi olmug yavrum 12

Benim dertlerim giinden giine artar” 11

Misra kiimelenmesi hususunda yukari-
daki 6rneklerdeki gibi aaxa seklindeki yapi-
nin yaninda aaab seklinde sdylenmis agitlar

da vardir:
“Asar giderim ben de daglar1 yol deyi,
Deste giiller toplarim domur giil deyi,
Mektup yazdim, saldim anam babam ¢abuk gel deyi,

Kefen giydim ana baba tez gel.”

Bu siirde, misra sonlarinda kafiye ve re-
difte basarili olan agitci, dlciide ayni basari-
y1 gosterememistir. Sonlardaki redif ve kafi-
yeyle metnin siirselligini arttirmigtir. Burada
hemen bir hususu daha belirtmemiz lazim.
Agitailar, etrafindaki insanlar1 sadece agitla-
rin sekil veya yapi 6zellikleriyle degil, soyle-
yis tarzlar ve sekilleriyle de etkilemektedir-
ler. Agitlar1 sdylerken aglamalari, hiiziinlii
bir tavir takinmalari, 6liintin yakinlar1 gibi
kendisini paralarcasina hareketler yapmasi,
olim ve yasamla ilgili aralarda cesitli soz-
ler soyleyerek etrafindakileri teskin etmeye
calismasi, agit torenlerinin vazgecilmez un-
surlaridir. Sekil ve yapidaki tutarsizlik veya
kusur gibi goriinen hususlar, belirttigimiz
sunum i¢inde kendini gizlemektedir. Bu
ylizden agitcilar, diizenli bir 6lgli ve muisra
kiimelenmesi kullanmamalarina karsin ez-
giyle belli bir ahenk yakalamay1 ve agitlar

dinleyenleri aglatmay1 basarmaktadirlar.
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Balikesir Cepnilerinde agit¢i kadinla-
rin soyledigi agitlarin yaninda kamberlerin
icra ettikleri agitlar, sekil ve yap1 agisindan
oldukca diizenli siirlerdir. Kamberlerin,
asiklik geleneginde oldugu tizere, usta kam-
berlerden ezgileri saz calabilmeyi ve siirleri
icra edebilmeyi 6grenmeleri, onlarin soyle-
dikleri siirlerin sekil ve yap1 6zellikleri aci-
sindan basarili olmasin1 saglamigtir. Kam-
ber Rahmi Ayhan’dan derlenen asagidaki

siire yakindan bakalim.

Bir sevapgik is isledi
Komsgular bizi boslad:
Geri doniip kagt: gitti
Kabrime bir melek geldi
Bana bir sualcik sordu
Hismedip bir topuz vurdu
Tebdilcigim sast: gitti
Teslim Abdal oldu tamam

Iste geldi ahir zaman

T T T O S 0 Og

“Iste geldim iste gittim a 8
Yaz cicegi gibi yettim a 8
Su diinyada ne is ettim a 8
Omiircegim gecti gitti b 8
Cagirdilar imam geldi c 8
Her biri bir ise yeldi c 8
Azrail pengesin saldi c 8
Can kafesten ugup gitti b 8
Iste geldi yuyucular d 8
Tenime su koyucular d 8
Kefenim elinde hocalar d 9
Kefencigim bigti gitti b 8
Ayirdilar elimizden e 8
Ip attilar belimizden e 8
Pek tuttular kolumuzdan e 8
Can cesetten ugtu gitti b 8
[lettiler mezarima f 8
Sigindim Gani Kerim'e f 8
Toprak attilar serime f 8
Gozyagim tagti gitti b 8
Imam telkine baslad: g 8

Yardimcim On Iki [mam 1

© &0 2@ o o v S« S o S @

Ten turaba karigt: gitti” 1

Sekizli hece 6l¢iisii ve kosma nazim sek-
liyle sdylenmis bu agidin iki misrasinda 6l-
¢lide tutarsizlik vardir. Bunun haricinde si-
irin sekil ve yap1 6zelliklerinde herhangi bir

problem bulunmamaktadir.

Agitlarin igeriklerinde 6liimden sikayet,
Olen kisinin Oliimiine duyulan iiziintii ve
onun yerini doldurmanin zorlugu, 6len kisi-
den ayr1 kalmanin verdigi aci, kisacas1 6liim
kaynakli tiziintii dile getirilir. Agitlarda bah-
si gegen kisinin cinsiyeti ve sosyal konumu,
agitlarin iceriklerini etkilemistir. Eger vefat

eden bir kadin ve ayni1 zamanda anne ise:
“Trene bindim, tren sallad,
Zalim doktor geldi yaram baglad:,
Arkamdaki yavrularim anam diye aglad:,

Yol ver daglar yol ver, nere gideyim.” sek-
linde bir agit soylenmistir. Agitci, burada
agit1 Olen kisinin agzindan sdylemekte ve
bu sekilde geride kalan ¢ocuklarmi hiizne
bogmaktadir.
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Olen evli ve geng bir delikanli ise, onun
geride biraktig1 esi mutlaka anilir. Ayrica
delikanlinin yeni evlenmis oldugu ve geng

yasta 6ldiigii de dile getirilir:
“Kopriiye vardim koprii yikild
Kinali geyikler suya dokiildii
Allr gelinin boynu biikiildii

Yol ver daglar yol ver, nere gideyim.”

2.4. Agitlarin Islevleri

Halk kiiltlirti iiriinleri sosyal hayatin
iginde tistlendikleri bir islevle ancak varlik-
larn1 devam ettirebilirler. Aksi durumda
kilttir, kullanilmayan veya sosyal yasam-
da bir gorevi bulunmayan degerleri tasfiye
etme yoluna gider. Balikesir Cepnilerinde
agit geleneginin bugiin de canli olmasinda,
agitlara ihtiya¢ duyulmus olmasindan ve
agitlarin sosyal bir gorevi iistlenmesinden
kaynaklandigimi sdylemek miimkiindiir.
Burada agitlarin islevi {izerine yapacagimiz
degerlendirmeler sadece Balikesir Cepnile-
ri igin degil, agit gelenegini yasatan diger

gruplar i¢in de s6z konusudur.

Balikesir Cepnileriyle yaptigimiz go-
riismelerin ve bolgedeki gozlemlerimizin
sonucunda agitlarin rahatlama, vedalasma
ve sosyal paylasim sagladigini soyleyebi-
liriz. Oliim nedeniyle gerilmis olan kisiler,
agitcilarin sdyledigi agitlarla toplu halde ag-
layarak kendilerini rahatlatmaktadirlar. Bu
diisiincemizi bolgedeki kaynak sahislar da
desteklemistir. Bu torenlerde 6zellikle olen

kisinin yakinlar1 aglayarak iizerlerindeki

gerginligi atmaktadirlar. Tabii ki insanlar,
agit torenlerinin disinda da aglayabilirler,
ancak bu aglamalar agit torenlerindeki ag-
lamalardan oldukga farklidir. Bu térenlerde
kadinlar, aglamanin mesru oldugu, sosyal
kabul gordiigii bir ortamda rahatca agla-
yabilmektedirler. Bu yiizden agit torenleri,
fiziki ve psikolojik olarak rahatlamanin sos-

yal alanlar1 olarak degerlendirilmelidir.

Agit torenlerinde vedalasma olgusu
oldukga énemlidir. Olen kiginin yakinlari,
sembolik de olsa kaybettikleri kisiyle; anne
ve babalar gelin olan kizlar1 ve asker olan
ogullariyla agitlarla vedalagirlar. Kardesler
arasinda da ayru sekilde evlilik ve askerlik
donemlerinde agitlar vedalasma unsuru
olarak kullanilir. Agitc1 kadinlarin sdyledigi
agitlarda vedalasma olgusu oldukca baskin-
dir. Agitcilar, agitlarinda “al bu mektubu”
veya “al bu cigegi” gibi ifadeler kullanarak
verilen emanetlerin diger taraftaki yakinla-
rina ulagtirilmasin isterler. Olen kisiyi ve
evden uzaklasan kisiyi yolculuga ¢ikan biri-

si gibi kabul edip onunla vedalagirlar.

Agitlar rahatlama ve vedalagsma kadar
sosyal paylasim araci olarak da gorev go-
riirler. Agit yakmak icin bir araya gelen in-
sanlar arasinda sosyal iligkiler gelisir, daya-
nisma artar ve bu da toplumsal biitiinligiin
giiclenmesine, dolayisiyla sosyal paylagimin
gerceklesmesine vesile olur. Kadinlarin agit
torenlerine katilmasi, Balikesir Cepnilerin-
de sosyal hayatin asli unsurlarindan birisi
olarak kabul gérmektedir. Ozellikle len ki-
silerin ardindan diizenlenen agit torenleri,

digerlerine(diigiin, askerlik vb.) gore daha
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onemlidir. Cilinkii bu torenler, 6len kisi igin
yapilan son gorevler olarak kabul gortir. Ki-
sacas1 agit yakma torenleri, sosyal anlamda
Balikesir Cepnilerinin hayatin1 diizenlemek-
te ve insanlar arasindaki sosyal yakinlagsma-

y1 ve sorumlulugu gelistirmektedir.

Sonug

Yapilan tespit ve degerlendirmelerin
sonucunda Balikesir Cepnilerinde agit gele-
neginin diiglin, 6liim toérenleri ve cemlerde
varligini devam ettirdigini séylemek miim-
kiindiir. Cepnilerin yerlesik oldugu kdylerin
disinda Balikesir’de agit gelenegi zayiflamis
olmasma ragmen Cepnilerde farkli bir du-
rum s6z konusudur. Ozellikle Kerbela dola-
yisiyla Muharrem aylarinda yas tutulmakta
ve agitlar soylenmekte olusu, agit kiilti-
riniin Cepnilerde canliligini korumasina
zemin hazirlamigtir. Ayrica cemlerde her
vesileyle Kerbelanin anilmasi, Hz. Hiise-
yin ve beraberindekiler igin gozyas: dokiil-
mesi de agit geleneginin devamliligina katk:
yapmustir. Ayrica Cepnilerin Alevi-Bektasi
inan¢ yapismin tesiriyle boy kimligini cok
fazla kaybetmemis bir Oguz boyu olmasi
da agit kiiltiirtindeki devamlilig: agiklar ni-
teliktedir. Bilindigi gibi Tiirklerde, 6zellikle
[slamiyet'ten &nce, giiclii bir agit gelenegi
vardir. Islamiyet’le birlikte bu gelenegin
yavas yavasg sondiigii, baz1 gruplarda tama-
men ortadan kalktig1, bazilarinda ise kismen
devam ettigi goriiliir. Daha Anadolu’ya gel-
meden Alevi olduklar1 bilinen Cepnilerde
agit gelenegi sonmemis, hayatin ayrilik ve
hiiziin getiren her asamasinda yasatilmistir.

Bu bakimdan Cepnilerde agit geleneginin
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kalic1 olmasinda Alevi-Bektasi degerlerinin

etkili oldugunu ayrica belirtmek gerekir.

Balikesir Cepnilerindeki agit gelenegin-
de baz1 degisim ve dontisiimler de olmus-
tur. Askerlik ¢cagina gelmis gencler i¢in daha
onceleri agit yakilirken giiniimiizde bu uy-
gulamadan vazgecilmesi, bu gelenekte bazi
degisikliklerin oldugunu gostermektedir.

Aragtirma alanimizda agitlar, agitct ka-
dinlar ve kamberler tarafindan icra edilmek-
tedir. Agitc1 kadinlar, ailelerinden veya ya-
kin akrabalarindan miras aldiklar: agitciligs,
gelinler ve dlenler icin agit sdyleyerek icra
etmektedirler. Agit¢1 kadinlar, kiigiik yaglar-
dan itibaren agitlarin sdylendigi ortamlarda
bulunarak agitlarin sozlerini ve ezgisini 6g-
renmislerdir. Agit¢1 kadinlar agitlar, biiytik
oranda dogaglama soylemektedirler. Agit
sOylemenin yaninda aglamalar1 ve beden ha-
reketleri de agit torenlerinin 6nemli unsurla-
r1 arasindadir. Siir soyleme ve aglama konu-
sunda yetenekli tipler olan agitcilar, kadin-
lar arasindan secilmektedir. Erkek agitciya
rastlanilmayan Balikesir Cepnilerinde agit
torenlerinin kadinlar arasinda gergeklestiri-
liyor olmasi, agit¢ilarin kimliklerini belirle-
mede aktif rol oynamustir. Kadin agitcilarin
disinda kamberler de agit soylemektedirler.
Onlarin agitlari, genellikle Kerbela olayi ile
ilgili olarak Alevi-Bektasi inang ortamla-
rinda nefes sdylemis ozanlarin nefeslerini
sOylemekten ibarettir. Pir Sultan Abdal, Kul
Himmet, Teslim Abdal, Hatayi gibi ozanla-
rin Hz. Hiiseyin ve Kerbela masumlariyla
ilgili agitlar1, kamberler tarafindan cemlerde
ve Muharrem aylarinda yapilan inang uygu-

lamalarinda icra edilmektedir.
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Agitc1 Kadinlar

Dilber Solak, 1944,
Cukurhiiseyin/Balikesir dogumlu.

Zeynep Kaplan, 1952,

Cukurhiiseyin/Balikesir dogumlu.
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GELENEKSEL CEM UYGULAMALARI VE CEM
UYGULAMALARININ KENTSEL DONUSUMUNDE ROL
ALAN AKTORLER: DERNEK VE VAKIFLAR!
TRADITIONAL CEM PRACTICES AND THE ACTORS
PLAYING A ROLE IN URBAN TRANSFORMATION:
ASSOCIATIONS AND FOUNDATIONS'

Hulusi YILMAZ?

OZET

Cem, Alevi inancinin somutlastigi
onemli bir dini ritiieldir. Kirdan kente gogle
birlikte biitiin geleneksel yapilarda oldugu
gibi, geleneksel cemlerde de bir deformas-
yon olmustur. Geleneksel cemler sekil, isim-
lendirme ve zamanlama agisindan bolgeden
bolgeye degisiklik gostermesine ragmen,
ana boltimler, temel kurallar, anlam ve ige-
rik bakimindan bir benzerlik tasimaktadir.
Geleneksel cemleri zaman kriterine gore sii-
rekli cemler ve periyodik cemler olarak tas-
nif etmek miimkiindtiir. Periyodik cemler ise
kendi icinde goriim cemleri ve diger cemler

olarak tasnif edilebilir.

1 Bu yazi, Atatiirk Kiiltiir Merkezi ile Nevsehir
Universitesi'nin birlikte diizenledigi “Dogumunun
800. Yilinda Hac1 Bektas Veli Bilgi S$6leni”nde bildiri
olarak sunulmustur.

2 Yrd. Dog. Dr., Nevsehir Universitesi, Fen-Edebiyat

Fakdiltesi, Sosyoloji Boltimii.

Glintimiizde cem ibadetinin uygula-
nisinda hem zaman hem de nitelik olarak
sapma goriilmektedir. Siirekli cemler olarak
niteledigimiz cumalik cemleri kentte kitle
dernekleri tarafindan y1l boyunca yapilmak-
tadir. Geleneksel Alevilik’te cumalik cemleri
yil boyunca yapilmasi ideal olarak diisiiniil-

mesine ragmen, yapilmamaktadir.

Metropol bir kentte goriim cemleri, ye-
rel koy dernekleri tarafindan uygulanabil-
mektedir. Kitle dernekleri ise diger cemlerin
yapilmasina miisait bir 6rgiitlenme goriinii-

miundedir.

Anahtar Kelimeler: Geleneksel Cemler,

Cemin Dontistimii, Dernek ve Vakiflar

ABSTRACT

Cem is an important ritual in which
Alevism is materialised. Traditional cem
rituel, like all the other traditional structu-
res, has become deformed due to the mig-

rations from villages to cities. Although tra-
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ditional cem rituals may differ from region
to region according to the form, denotation
and timing, they resemble in terms of main
sections, rules, meaning and content. It is
possible to classify traditional cem rituals as
permanent and periodical ones according to
timing criterias. Periodical ones can also be
classified as the rituals of vision and the ot-

hers on their own.

Today, some variations are observed in
the implementation of cem rituals in terms
timing and quality. All the year round, “cu-
malik” (a kind of entertainment organized
after weddings) called permanent cem ritual
is organized by public associations. In tradi-
tional Aleviness, it is ideologically thought
that rituals of cumalik are organized throug-
hout the year, but, in practice, they are not

organized.

In an metropolitan, rituals of vision can
be practiced by the rural associations of vil-
lages. On the other hand, public associations
have appeared as an organization suitable

for other cem rituals.

Key Words: Traditional Cem Rituals,
Transformation of Cem Ritual, Association

and Foundation.

GIRIS

Tiirkiye'de kdy toplumsal grubu, 6zel-
likle 1950’den sonra biiyiik bir toplumsal
hareketlilik yasamustir. Tarimsal tiretimde
teknolojinin kullanilmasi, igsizligin artmasi,

sehrin cazibesi derken kdyden kente yogun

bir go¢ donemi baslamistir.1950 yilinda nii-
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fusun %25’i sehirde yasarken, 2000 yilinda
niifusun %651 sehirde yasamaktadir. Yak-
lasik atmis yillik yogun degisim siirecinde
Tiirkiye'nin niifus 6zellikleri bir¢ok olguyu
yakindan ilgilendirecek yeni bir yapiya ka-

vusmustur.

Koy toplumsal grubu ve bu grubun dini
yapisinda meydana gelen carpici degisim,
Tiirkiye'nin son zamanlarda yasadig1 yo-
gun goc¢ hareketiyle yakindan ilgilidir. Koy-
lerden kentlere gociin neticesinde toplumsal
¢oziilme dogal bir sonug olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Toplumsal yapida meydana
gelen ¢oziilmeler hem fiziki hem de kiiltiirel
bir muhtevaya sahiptir. Toplumun fiziki un-
surlarindan biri olan demografik 6zellikler,
sosyal iligki bigimlerinin belirlenmesinde et-
kilidir. Geng niifusa sahip toplumsal yapida
kiiltiirel aktarimin nesnesi hazir haldedir.
Gogle birlikte geng niifusunu kaybeden koy
toplumsal grubu, kiiltiirel aktarimini yapa-
cag1 dinamik unsurunu yitirmistir. Artik,
koy niifus ozelliklerini yansitan tablolarda

yaghlarin agirlikli yeri vardir.

Demografik yapida meydana gelen
bu ¢oziilme, kiiltiirel yapiyr da etkilemis-
tir. Kirsal yasama iliskin degerler, normlar,
kurumlar, statiiler, roller ve sosyal iliskiler
bu ¢oziilmeden nasibini almistir. Ozellikle
kirsal yasam ozelliklerine gore yapilanmuis
Alevilik, toplumsal ¢o6ziilmeyi derinden
yasayan bir inang olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Inanc ve ibadet, din kurumunun bir-
birini tamamlayan iki onemli Ozelligidir.
Inang, varligini agiga vurarak giindelik ha-

yatta somutlagsma ihtiyaci duyar. Ritiiel ise
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bu inanci belirli davranis kaliplariyla so-
mutlastirir. Boylece din, ancak ritiiel araci-
ligryla hayatta tutunabilir(Subasi, 2005: 21).
Her ritiiel, efsanevi bir ge¢mis iginde “bas-
langicta” meydana gelmis olan kutsal bir
olayin yeniden giincellestirilmesi, “olagan”
zamansal stireden ¢ikilmasidir(Eliade, 1991:
49). Bu yoniiyle rittiel bir kutsallik icerir
ve ritiiel kayb1 yalnizca bir takim davranis
kaliplarmin yitimi olmayip, ayn1 zamanda
inan¢ kaybma da sebebiyet vermektedir.
Bir¢ok dini grupta oldugu gibi Alevilik de
bu sosyal degisme siirecinde 6nemli ritii-
el kayiplarina ugramistir. Bugiin azimsa-
namayacak bir grup kutsal alanin disinda
yasamaktadir(Tiirkdogan, 1995: 467). Alevi
ritiiellerindeki bu kayip modern diinyaya
ait bircok faktorle agiklanabilir. Aleviligin
sehirlesme siirecinde yasadig1 sorunlar sa-
dece onun kirsal 6zelligi ile degil; sehirles-
me, sekiilerlesme, siyasallasma ve mesrula-

samama gibi faktorlerle ele alinmalidir.

Alevi ritiielleri ¢ogunlukla cemler cer-
cevesinde yapilir. Ritiiel kayiplarinin da en
iyi gozlenecegi yer cemlerdir. Bunun igin
yapilacak sey, cemleri ge¢misteki ve giinii-
miizdeki durumlariyla degerlendirmektir.
Gegmiste yapilan cemler “Geleneksel Cem
Uygulamalar1” ad1 altinda yogun gogtiin ya-
sanmadig1 1950li yillara kadar olan dénemi
kapsamaktadir. Gilintimiizdeki cemler ise
1990’1 yillardan itibaren baslayan vakif ve
dernek faaliyetleri cercevesinde, “Giiniimiiz
Cem Uygulamalar1” baghg: altinda diisii-

nilmustir.

YONTEM

Bu bildiri, geleneksel Alevilik dedigi-
miz kirsal bolgelerdeki Alevilerin yil boyun-
ca yaptiklar: cemler ile bu cemlerin bugiin
kentlerde uygulanis bigimi ve bu konuda
rol oynayan dernek ve vakiflar tizerine bir
calismadir. Arastirmada tarama modeli de-
nenmistir. Sehir ve kdylerdeki cem ibadet-
lerine katilimli g6zlem teknigi uygulanmis-
tir. Dedeler, dernek ve vakiflardan mulakat
teknigi ile bilgi toplanmistir. Evren, Orta
Anadolu Aleviligi olarak smirlandirilmigtir.
Orneklem ise Ankara, Kirikkale, Sivas ve
Yozgat illerinde talibi bulunan bazi dedeler,
Ankara’da Alevi inancina hizmet eden der-
nek ve vakiflar ile Ankara’da Mamak, Altin-
dag, Kecioren ve Dikmen semtlerinde on alt1
koy dernegiolarak belirlenmistir. Amacimiz,
oncelikle geleneksel Alevilik'teki cem uy-
gulamalarmi 6grenmektir. Tkinci olarak, bu
bulgularin Ankara gibi metropol bir kentte
dontisimiinii gostermektir. Son olarak ise,
geleneksel cem uygulamalarinin kent orta-
minda doniisiimiine vesile olan dernek ve

vakiflarin roliinii ortaya koymaktir.

GELENEKSEL CEM
UYGULAMALARI

Cem; toplanmak, bir araya gelmek an-
lamima gelir(Eroz, 1977: 99). Cem Alevi
inancina gore peygamberimizin mirag hadi-
sesinde gegen “Kirklar Bezmi”nin her defa-
sinda yeniden canlandirilmasidir(Melikoff,
1994: 186). Kirklar meclisinin kutsalligina
gonderme yapilarak mesruluk kazanan cem

sadece dini duygunun tatmini degil, sosyal
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iliskilerin diizenlendigi bir¢cok fonksiyona

sahiptir.

Cemler her yerde yapilabilir. Kapali bir
mekanda yapildig1 gibi acik alanda da ya-
pilabilir. Cem igin sabit bir mekan diisiiniil-
memistir. Mekanin kutsiyetinden ¢ok, “cem
olmanin” 6nemi vardir. Fakat, cem; dini iba-
detin yasandigy, ahlaki deger yargilarinin ve-
rildigi ve adaletin saglandig1 yer oldugu igin
cem yapilacak yerlere iliskin birtakim kriter-
ler getirilmistir. Buna gore cemler genellikle,
on iki hizmet sahiplerinden birinin, dedenin
ya da koytin ileri gelenlerinin birinin evinde
veya belli yatirlar ve ocaklarin bulundugu
yerlerdeki mekanlarda yapilabilir(Yaman,
2004: 1001).

Alevi-Bektasi cem ve erkanlarmin ige-
rigi 16. yilizyilda Kizilbashk inancini tem-
sil eden Safevi Dergahimin calismalariyla
olusmustur. Imam Cafer Sadik Buyrugu ad:
altinda buyruklar bu dénemde yazilmis ve
Anadolu’ya yayillmistir. Cem uygulama-
lar1 bu kitaplarin icerigine gore bir gerceve

kazanmustir(Kaygusuz, 2005: 248).

Buyruklarda tarikatin on iki erkanin-
dan bahsedilmektedir. “Cem yapildiginda
on iki erkan icra olunmayinca, erkan tamam
olmaz, yenilen igilen helal olmaz.”(Bozkurt,
2005: 195), denilmektedir. Yine buyruklarda
kirklar ceminden, musahiplikten, erkandan
gecmeden, ikrar almadan ve dara durmak-
tan s0z edilmektedir.”(Bozkurt, 2005).

Cemler, ana bolumler, temel kurallar,
anlam ve igerik bakimindan benzerlik gos-

terse de sekil, isimlendirme ve zamanlama

200

agisindan bolgeden bolgeye, hatta ocaktan
ocaga degisiklik gostermektedir(Bal, 2004:
48). Bununla ilgili olarak Aleviler, “yol bir
siirek bin bir” demektedirler.

Bu durum, cemlerin tasnifini yapmak
isteyen arastirmacilar icin sikintiya neden
olmaktadir. Problem olgusal oldugu gibi,
yapilan arastirmanin bolgesel olmasindan

da kaynaklanmaktadir.

Figlali, cemleri iki kisima ayirir. Bunlar;
dini ve yar1 dini cemlerdir. Dini cemler; ikrar
verme cemi ve gorgii cemidir. Yar1 dini cem-
lerise Abdal Musa cemi, Kerbela(Muharrem)
meydani, koldan kopan erkani, dardan in-
dirme erkanidir(Figlali, 1994: 329). Figlal,
Abdal Musa cemi icin, “baz1 bolgelerde kis
aylarinda persembeyi cumaya baglayan ge-
celerde her hafta Abdal Musa kurban1 yap-
mak geleneklesmistir”, demektedir. Ayrica
Figlal, sahislar kurban kesmek istediginde,
dede veya bagka bir konuk koye geldiginde,
koyde darginlik veya baska bir mesele ¢ikti-
ginda onu ¢6zmek i¢in de Abdal Musa cemi
yapilir demektedir(Figlali, 1994: 331).

Kaygusuz, cemleri iki ana boliimde in-

celemektedir:

I. Gorgii cemi ya da cemleri; ikrar
verme-musahiplik cemi, goriiliip-sorulma/
basokutma cemi, diiskiin kaldirma ve dar-

dan indirme cemleri.

II. Muhabbet cemleri; egitim-0gretim

amacli temsili cemler, Abdal Musa cemi,

cemi, koldan
erkani(Kaygusuz, 2005: 249).

Hizir kopan
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Bal, cemleri amaglarina gore tasnif et-
mistir. Bunlar; ikrar verme(yola alinma) er-
kani, gorgti, bas okutma erkani, musahiplik
erkani, dardan indirme erkani, Abdal Musa
erkan1 ve Nevruz erkanidir(Bal, 2004: 48).
Bal, Abdal Musa cemi i¢in; baz1 bolgelerde
persembeyi cumaya baglayan gece yapilir
demekle bunun cumalik cemi olduguna dair
bir imada bulunsa da her persembe aksam
Abdal Musa cemi yapildigina dair bir belir-
ginlik yoktur(Bal, 2004: 53).

Uziim, cemlerin bircok cesidi bulun-
dugunu, bunlardan ikrar verme ve gorgii
cemlerinin ayr1 bir 6nemi oldugunu soyler.
Digerlerini ise, Abdal Musa kurbani, hizmet
gorme(basokutma) erkani, koldan kopan er-
kani, dardan indirme erkani, Muharrem er-
kani olarak siralar(Uziim, 2000: 105).

Yaman, cemlerin Abdal Musa kurbani,
birlik cemi, dardan indirme erkani, koldan
kopan erkani, Ali cemi, gorgii cemi, igeri
kurban, ikrar cemi gibi isimlerle anmildigini
belirttikten sonra cemlerin, kis aylarinda,
ozellikle persembeyi cumaya baglayan ak-
sam yapilmasinin esas oldugunu séylemek-
tedir. Muharrem ay1 disindaki zamanlarda
cem ibadeti yapilabilecegine dayanarak,
“kirk sekiz cuma haktir” soziine istinaden
her persembe aksami cem yapilmasi zo-
runlulugu c¢iktigimni bildirmektedir(Yaman,
2004: 97).

Bizzat erkani yiiriiten bir dedenin cem
tasnifi ise biraz daha farklidir. Hiiseyin Or-
han Dede’ye gore, lokma cemi, Abdal Musa
cemi ve gorgili cemi olmak {izere {i¢ gesit

cem vardir.

Lokma cemi; her hafta persembeyi cu-
maya baglayan gece, insanlarin ibadet ama-

ayla bir araya geldikleri cemlerdir.

Abdal Musa cemi; gorgii ceminin esigi-
dir, yani rehberidir. Senede bir kez ve genel-

likle de kis aylarinda yapilir.

Gorgii cemi; senede bir kez veya en
az(list tiste olmak kaydiyla) dort yilda bir
kez
2003: 31-33).

toplanmak suretiyle yapilir(Orhan,

Yukaridaki tasniflerde dikkat edilecek
olursa, cemlerin anlamlandirilmasi aras-
tirmacilara gore degismektedir. Figlali’da
yar1 dini olarak kabul edilen dar cemi,

Kaygusuz’'da gorgii cemleri kapsamindadr.

Abdal Musa cemi, Hiiseyin Orhan Dede
icin gorgii ceminin esigi iken ve yilda ancak
bir kez yapilirken, Figlali, bu cemin her haf-
ta yapildigimi soylemektedir. Orhan Dede
ise, lokma cemini her persembe yapilan
cem olarak tasnif etmistir. Yine Abdal Musa
cemine Dogu Anadolu’da Erzurum cevre-
sinde pek rastlanmazken Orta Anadolu’da
genellikle gorgii  kurbanlar: bitince ortak
bir Abdal Musa kurbani yapilarak o devre-
deki hizmetler miihiirlenmis olur(Yoriikan,
1998: 330). Arslanoglu ise, Abdal Musa kur-
baninin birlik kurbani olarak da anildigini
bildirmektedir. Bu, yillik tarikat hizmetle-
rinin ilkidir, cemlerin basladigini gosterir,
Kizildeli kurbani ise tarikat hizmetlerinin
bittigini gosterir, demektedir(Arslanoglu,
1998: 286)
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Nevruz ve Hidirellez ise Bati Ana-
dolu Alevileri'nin dinsel torenidir. Orta
Anadolu Alevileri

yapmazlar(Bozkurt, 1990: 284).

bu gilinlerde cem

Yine, Orta Anadolu Alevileri'nde oOlen
kisinin arkasindan, dardan indirme cemi ya-
pilirken, Dogu Anadolu bélgesinde bu ceme

rastlanmaz.

Tasniflerdeki bu karisikliga ragmen yine
de geleneksel Aleviligi yansitacak yeni bir
kategorizasyon yapilabilir. Zaman kriteri ve
cemin niteligi dikkate almarak yapilan bir
tasnif sehirlesme siirecinde karsilastigimiz
cem uygulamalarini anlamamizi da kolay-
lagtiracaktir. Cemleri siirekli ve periyodik

cemler olarak tasnif edebiliriz.

I. Siirekli Cemler: Y1l boyunca yapilma-
s1 ideal olarak diistiniilen cemlerdir. Farkli
bolgelerde lokma cemi, Abdal Musa cemi,
Balim Sultan cemi ya da kisir cem gibi isim-
lerle anilmaktadir. Muharrem ay1 harig ol-
mak tizere kirk sekiz hafta yapilmasi ideal
olarak diistiniilmiistiir. Dede, talibinden ik-
rar alirken “kirk sekiz cumalik hak midir?”
sorusunu sorarak bu cemin yapilmasi ge-
rektigine dair fikri pekistirir. Her persembe-
yi cumaya baglayan gece yapilir. Bu yilizden

bu ceme “cumalik cemi” de denir.

Bu cem her ne kadar kirk sekiz hafta
yapilacak sekilde idealize edilse de gercekte
kirsal yasamin Ozelliklerine gore sekillen-
mistir. Genellikle calisma hayatinin sona er-
digi aylarda baglayan bu cem yine calisma
hayatinin baslayacag1 bahar aylarina kadar

devam etmektedir. Bu durum, kdyde de-
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vamli olarak bir dedenin bulunmasinda bile
degismemektedir. Calisma hayat1 ibadetin
sekillenmesinde Onemli bir faktor olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

IL. Periyodik Cemler: Bu cemleri nitelik

olarak iki kisimda tasnif etmek mimkundir:

Ikrar

musahiplik cemi, goriiliip-sorulma/baso-

A) Gorgii Cemleri: verme-
kutma cemi, diigkiin kaldirma ve 6len ki-
siyi dardan indirme cemleridir. Bu cemler
toplumsal yonii olmakla beraber, bireysel
odakl1 olup, bireysel sorumluluklar: yerine

getirmek i¢in yapilan cemlerdir.

a) lkrar verme-musahiplik cemi: Bir
kisinin Alevi-Bektasi yoluna alinmas1 ama-
ayla yapilan cemdir. Aleviler'de musahibi
ile birlikte bir ¢iftin, dolayisiyla kari-koca
dort kisilik iki ¢iftin, erkana girmesi igin
yapilir(Figlali, 1994: 331).

b) Goriiliip-sorulma/basokutma cemi:
Alevilerin ikrarlarimi tazeledigi, birbiriyle
kiis yahut kavgali olanlarin baristig1 ve tovbe
ettigi bir cemdir. Insanin kendini temize ¢i-
karmasi, kardeslerinden helallik dilemesi ve
bunu almasi i¢in yapilir. Bu erkanin, her yil
bir kez veya en ¢ok dort yilda bir yapilmasi
gerekir(Uzﬁm, 2000: 105; Faglali, 1994: 333).

¢) Dardan indirme cemi: Olen bir
Alevi'nin ruhunu anma igin yapilir. Olen
bir kisinin es ve dostlariyla, aligveris ettigi
insanlarla helallesmeden 6lebilecegi olasili-
gindan hareket edilerek, saghginda bu erka-
n1 nasil yerine getirmigse, 6liimiinden sonra

da onun ruhunun rahat ve huzura kavus-
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mast igin geride kalanlar tarafindan dardan

indirme erkani yapilir(Figlal, 1994: 332).

d) Diiskiin kaldirma cemi: Alevi-Bektasi
inancina ters diisen suglardan birini isleyen
bir kimse veya musahipli olanlardan her biri
yoldan diismiis sayilir. Diiskiinliikten kur-
tulmak icin dede diiskiinii dara geker, yap-
t181 sugun cezasini cem erenleri ile beraber
belirler. Talip, diiskiinliigline uygun cezay1
cektikten sonra boyle bir sucu bir daha yap-
mayacagina dair tovbe ettikten sonra ceme

alimir(Bozkurt, tarihsiz: 59).

B) Yar1 Dini Cemler veya Muhabbet
Cemleri: Abdal Musa cemi, Muharrem cemi,
Nevruz cemi bu tiir cemlerdendir. Toplum-
sal dayanismanin hakim oldugu, birlik ru-

hunu 6n plana ¢ikaran cemlerdir.

a) Abdal Musa Cemi: Toplumu birles-
tirme ve kaynastirma amaglanir, gengler
yol-erkan 6grenirler. Diger cemlerde oldugu
gibi oniki hizmet yiiriitiiliir(Bal, 2004: 53). Bu
cem, gorgii ceminin esigidir. Senede bir kez
ve genellikle de kis aylarinda yapilir(Orhan,
2003: 32). Baz1 bolgelerde ise gorgii cemleri-
ni miihiirlemek icin yapilir(Yoriikan, 1998:
330). Abdal Musa kurbani kesmekle insan-
lar elem, keder, hastalik ve belalardan koru-
nacaklarina ve kazanglarinin bereketli ola-

cagina inanirlar(Uziim, 2000: 114).

b) Nevruz Cemi: Nevruz giinii olan 21
Mart aksaminda gergeklestirilen cemdir.

Nevruz, Alevilerce Hz.Ali'nin dogum giinii

olarak kabul edilir. Nevruz ceminde nevruzi-
yeler okunur ve dualar edilir(Bal, 2004: 53).

¢) Muharrem Cemi: Hz. Hiiseyin'in
Kerbela’da sehit edilisinin anisina Muhar-
rem aymn 1.-12. giinleri arasinda matem
tutulur, on ikinci aksami cem yapilir. Kerbe-
la sehitleri i¢in dualar okunur(Figlali, 1994:
332).

GUNUMUZ CEM
UYGULAMALARI

Sehirlesme siirecinde geleneksel Alevi-
lik, modern orgiitlenme tipleriyle yasatil-
mak istenmektedir. Cem ibadetinin kente
ozgii sartlarda yerine getirilmesinde énemli
rol oynayan orgiitleri iki kisimda inceleye-
biliriz. Birincisi, kitle orgiitlenmeleri olup,
cemevleri, dernek ve vakiflar olarak teski-
latlanmiglardur. Ikincisi, yerel drgiitlenmeler
olup, kdy dernekleri olarak teskilatlanmis-
lardir. Her iki orgiitlenme tipinin geleneksel
Aleviligi idrak edisi ve uygulamalar: birbi-

rinden farklidir.

Kitle orgiitleri, dini-kiiltiirel oOrgiit-
lenmeler olup, Alevi inang ve kiiltiirtinii
yasatma gayreti icindedirler. Cemevle-
ri, dernekler, vakiflar, dergahlar seklinde
orgiitlenirler(Okan, 2005: 156). Ankara’da
yapilan alan arastirmasinda kitle dernekleri
stattistinde alt1 cemevi tespit edilmistir. Ait
olduklar1 kurum ve bulunduklar1 semtler

asagida verilmistir(Yilmaz, 2008: 230-231).
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1. Ankara Cem Kiiltiir Evleri Yaptirma Dernegi -------------- Mamak/Tuzlugayir

2. H.B.V.K.D.D? Mamak/Bogazici Sb.

3. Hac1 Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi

Mamak/Bogazigi

Dikmen

4. Hiiseyin Gazi Kiiltiir ve Sanat Vakfi

5. Can Dostlar Cemevi

Altindag/Hiiseyin Gazi

Kizilay

6. Cem Vakfi Ankara Sb. Cemevi

Cemevleri orgiitlenmesi amag itibariyle
hem ibadetlerin yerine getirildigi bir yer ola-
rak hem de Alevi inang ve kiiltiiriiniin yasa-
tilmasi igin faaliyet gosterilen bir yer olarak,
geleneksel Aleviligin yasatilmasinda diger

kitle 6rgiitlenmelere gore daha islevseldir.

Ankara’da cem yaptirma amagh iki kit-

le dernegi tespit edilmistir. Bunlardan ilki,

Sivas/Uruk koytii(Kirk yemegi)
Malatya /Hekimhan

Ali Ulupinar(Musahiplik cemi)
Corum/Misler Ovacik(Adak kurbani)
Baydanlarin Cemi(Abdal Musa)
Hamal Koyti(Cem)
Cemevi(Abdal Musa)

Asik Arap

Eytip Akbas-Hamal Koyt
Susuz Oren Kéyii(Kirk Yemegi)
Mecit Koytii(Cem)

Hac1 Bektas Vakfi(Cem)

Dervis Kirici(Yemek)
Kurban-A. Musa Cemi

Kizilay

Ankara Cem Kiiltiir Evleri Yaptirma Dernegi
olup, 1992 yilinda kurulmustur ve Alevilerin
yogun olarak yasadigi Mamak/Tuzlugayir
bolgesine hitap etmektedir. Y1l boyunca yap-
tirmis olduklari ibadetlerin nitelikleri ve say-
st agsagida verilmistir(Yilmaz, 2008: 227-229)

— 4.11.2005
— 5.11.2005
— 13.11.2005
— 19.11.2005
— 20.11.2005
— 21.11.2005
— 21.11.2005
— 24.11.2005
— 26.11.2005
— 04.12.2005
— 12.01.2006
— 14.11.2006
— 16.01.2006
— 20.01.2006

3 H.B.V.K.D.D:Hac1 Bektas Veli Kiiltiir Dayanusma Dernegi
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Corum/Karakecili A. Musa Cemi
Corum Akdam Koyii A.Musa Cemi
Ceviz Koyii-Asure/Kurban
Cemevi/Kurban

Cemevi-Asure

Karabayir Koyt

Hasan Giindogdu

Hiiseyin Aslan-Abdal Musa
Yusuf Karacakale-Abdal Musa
Karanlik Koyti-Hizir Lokmasi
Seyfe Koyii-Abdal Musa
Erdogan Eroglu-A. Musa

Basak Koyti-Abdal Musa

Nural Tiirkmen-Yemek

Hasan Ali Eker-Yemek

Yasar Sevingli-Yemek

Ankara Cem Kiiltiir Evleri Yaptirma
Dernegi'nde donemsel olarak yani Kasim
2005’ten Haziran 2006’ya kadar yapilan yil-
ik periyodik cemlerin sayis1 yirmi dorttiir,
alt1 adet cenaze yemegi ile toplam otuz ka-
yith faaliyet yapilmustir. Periyodik cemler
ekseriyetle kdy derneklerinin 6nderligi ile
Abdal Musa cemi olarak yapilmistir. Yine,
yar1 dini cemlerden iki Muharrem cemi, bir
de Hizir cemi yapilmistir. Goriim cemi ola-
rak bir kez musahip cemi yapildig1 goriil-
mektedir. Yukarida verilen ibadet sayisim
bildirir listeden baska, her hafta persem-
be giinleri cumalik cemleri yapilmaktadir.
Fakat, bu cemler persembe giinii, giindiiz

12.00 ile 17.00 saatleri arasinda yapilmakta-

— 15.01.2006
— 27.01.2006
— 12.02.2006
— 18.02.2006
— 18.02.2006
— 25.02.2006
— 26.06.2006
— 04.03.2006
— 05.03.2006
— 11.03.2006
— 12.03.2006
— 26.03.2006
— 08.04.2006
— 20.05.2006
— 27.05.2006
— 17.06.2006

dir. Bu cemevi, bolgede 6nemli bir boslugu
doldurmaktadir. Ancak, bir apartmanin ze-
min katinda islevini siirdiirdiigii icin ses ve
kalabalik ytiztinden apartman sakinleriyle

sikint1 yagsanmaktadir.

Ikinci cemevi, Can Dostlar Cemevi’dir.
2007 yilinda sehrin merkezinde, Ankara/
Kizilay’da bir is hanmin doérdiinciti katinda
agilmistir. Cumalik cemleri eksiksiz olarak
yapilmaktadir. Fakat, sehir hayatinin hiz1
ve is hayatinin yogun temposuna uygun
olarak, cumalik cemi persembe aksamlari
18.30 ile 20.30 saatleri arasinda iki saatlik bir
zaman dilimine sikistirilarak yapilmaktadir.
Bu yiizden Ehl-i beyt sohbetleri yapilama-

maktadir, bu da sikayet konusu olmaktadir.
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Cumalik ceminden bagka, Alevi canla-
rin gecmislerinin ruhuna hediye maksadiy-
la getirmis olduklar1 lokmalar, hayir dua
almak isteyenlerin getirdikleri lokmalar icin
cemler yapilmakta, sonra da bu lokmalar
yenmektedir. Bu cemler bireysel taleplerin

neticesinde olmaktadair.

Can Dostlar Cemevi, is haninda ve katta
oldugu icin kurban kesme ve pisirme tegki-
lat1 yoktur. Kurbanli cemlerin azlig: biraz
da mekanin fiziki yetersizliginden kaynak-
lanmaktadir. Bu durum koy derneklerinin
Abdal Musa cemi icin veya diger kurban-
1 cemler igin burayi tercih etmemelerinin
sebebi olarak diistiniilmektedir. Kurbanh
cemler ancak kurbanin bagka bir yerde du-
alanip, kesilip, posetlendikten sonra ceme-
vine getirilmesiyle olmaktadir. Bu da fazla
tasvip edilmediginden, kurbanli cemler na-

dir olmaktadir.

Cemevleri gibi kitle orgiitleri olarak ka-
bul ettigimiz diger kitle dernekleri de gele-
neksel cemlerin uygulamasinda rol almakta-
dirlar. Ancak, bu ibadetin yerine getirilmesi
hususunda derneklerin goérev tanimlari

buna uymakta midir ona bakmak gerekir.

Pir Sultan Abdal Dernegi kitle orgiit-
lenmesi bakimindan dikkat gekicidir. Der-
negin amaci, “...basta Anadolu Alevi kiil-
tiirii olmak tizere, tiim kiiltiirleri yasatmak,
gelistirmek...”, dernegin yapacag isler ise,
“amac1 dogrultusunda, konferans, seminer,
panel, sempozyum, semah, saz, tiyatro, halk
oyunlari, egitim ile ilgili calismalar...” sek-
linde belirtilmektedir.
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Cemevleri ile ilgili olarak dernek tii-
ziiglinde: “Cemevlerini; Alevilerin inang
merkezi olarak kabul eder ve bunlarin
oniindeki yasal ve idari engellerin kaldiril-
masi i¢in miicadele eder” seklinde bir karar

almistir(http:/ /www.pirsultan.net).

Pir Sultan Abdal Dernegi'nin kararla-
r1, amaglar1 ve yapacag isler arasinda cem
yaptirmak gibi bir kayit yoktur. Zaten, saha
calismasinda da Ankara/Yenimahalle su-
besinde yapilan bir miilakatta yilda bir kez
Abdal Musa cemi yaptirdiklarini soylemis-
lerdir.

Vakif olarak kitlelere hitap eden kuru-
luglar arasinda Haci Bektas Veli Anadolu
Kiiltiir Vakfi 6nemli bir yere sahiptir. Vak-
fin amaglar1 arasinda Alevi-Bektasi inang ve
kiiltiirtinti yasatmak olmasma ragmen, ge-
leneksel cemlerin yogun olarak yapildiginm
gormek miimkiin degildir. Vakifta, cuma-
lik cemleri yapilmamakta, vakfin daimi bir
dedesi de bulunmamaktadir. Abdal Musa
cemi, Hizir cemi, Sultan Nevruz cemi ve
Muharrem cemi olmak tiizere yilda bes,alt1
cem ancak yapilmaktadir. Genellikle 6len
kisinin arkasindan yemek verilmektedir; fa-
kat bu da cem olarak yapilmadig: icin cem

hitkmiinii tasimamaktadr.

Alevilerin ibadetlerinin en sik yapildi-
g1 donem kisin aralik ayinda baslayip mart
ayinda baharin gelmesiyle sona eren do-
nemdir. Aralik 2006’dan Nisan 2007"ye ka-
dar olan donemde Haci Bektas Veli Anado-
lu Kiiltiir Vakfi'nda yapilan cemler asagida
verilmistir.(Yilmaz, 2008: 224)
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[lyashaci K&y Dernegi
Otluk Koy Dernegi
Arguvanlilar
Davulalan Kéy Dernegi
Yahyali Koyt
HBVAKV* (Vakif)

Corum-Der

Bu cemler gorgii ya da goriim cemleri
olmayip ¢ogunlugu birlik ve dayanismay
tesis etmek amaciyla yapilan Abdal Musa
cemleridir. Vakif gorevlisi, cemlerin ¢ok az
yapildigini, bunlarin yerine cenaze yemek-
leri, dayanisma yemekleri, ozan anmalar1 ve

konferanslar yapildigini bildirmistir.

Kitlelere hitap eden bir diger vakif da
Cem Vakfr'dir. Vakfin amaci, “Alevi-Islam
anlayisinin berrak bir sekilde ortaya cika-
rilmasi1” olarak tarif edilmistir. Cem Vakfi,
bugiin olusturmus oldugu Alevi Islam Din
Hizmetleri Bagkanligi, Dedeler Kurulu gibi
kurumlagmalarla ve yaymn faaliyetleri ile
Aleviler’de ortak bir inan¢ ve ibadet birlik-
teligi olusturmaya ¢alismaktadir. Cem Vak-
fi Ankara’da bir apartman dairesinde hem
toplanti, hem de cemler diizenleyerek hiz-
met vermeye calismaktadir. Mekanin darl-
g1 geleneksel Aleviinang ve ibadetlerini siir-
diirmeye imkan vermemektedir. Her hafta
persembe aksami cumalik cemi yapilmakta-
dir. Ayrica, yil igerisinde Abdal Musa cemi,

Muharrem cemi, Hizir cemi, Nevruz cemi

4 HBVAKV: Haa Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi

— 18 Kasim 2006
- 17 Aralik 2006
— 24 Aralik 2006
— 11 Subat 2006
— 17 Subat 2007, Cem
- 18 Subat 2007, Asure-Cem
— 3 Mart 2007, Cem

gibi yilda bir kez yapilan periyodik cemler
de yapilmaktadir.

Geleneksel Aleviligi ve cem uygulama-
larmi modern kent hayatinda yasatmaya
calisan ikinci orgiit tipimiz yerel koy der-
nekleridir. Tiizel kisiligi ile modern diinya-
nin kurumlarindan biri olan bu derneklerin
amaci sosyal yardimlagsma ve dayanigmadr.
Kitle orgiitlerinin yaygin ve kapsayiciligina
karsin, yerel dernekler dar ve 6zgiindiir. Bu
cercevede, amaglar1 arasinda, kdyden kente
gociin getirdigi dagmiklig: toparlayabilmek,
farkli sehirlerde yasayan tiyelerinin birlikte-
lik baglarin1 kuvvetlendirmek, kiiltiirel yoz-
lasmanin hizini1 kesebilmek, kiiltiirel aktari-
mi saglamak, etkin bir haberlesme ag: kura-

bilmek gibi faaliyetler sayilabilir.

Kizilirmak Koy Dernekleri biinyesinde
birlesmis kdylerin yayin organi olan Kizilir-
mak Dergisi'nde, orgiitlenmenin amaci, kir-
sal kesimde yasanan geleneksel Aleviligin
kent kosullarinda doéniistiiriilmesine ve ye-
niden tiretilmesine katkida bulunmak seklin-

de belirtilmistir. Boylece, evrensel degerlere
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uyanlar ayni, ya da doniistiiriilerek koruna-
cak, uymayanlar ise terk edilecektir(Kilg,
1998: 12). Koy derneklerinin biitceleri ve
mal varliklariyla cem diizenlenmesi arasmn-
da kuvvetli bir pozitif korelasyon bulun-
maktadir. Genis biitceleri olmayan, smirh
imkanlar1 ile hizmet {iretmeye ¢alisan koy
derneklerini cem uygulama kriteri ile tasnif

ettigimizde karsimiza tig tip ¢tkmaktadir:

I. Cemevleri Olan Koy Dernekleri:

Cemevlerine sahip olan kdy dernekleri-
nin cemevleri kendi koy adlariyla anilmak-
tadir. Arastirma sahasinda bulunan cemev-
lerinin yarisin1 koy derneklerine ait cemev-
leri olusturmaktadir. Tespit edebildigimiz
cemevlerinin isimleri, ait oldugu yore ve bu-
lundugu semtler asagida verilmistir(Yilmaz,
2008: 230-231).

1- Kosrelik Koyii Dayanisma Dernegi Birlik Evi(Ankara/Cubuk)----- Dikmen

2- Sarisu Koyti Cemevi(Ankara/Cubuk) Etlik

3- Corakli Koyt Kiiltiir ve Dayanisma Dernegi(Yozgat) ----------------- Altindag/Siteler
4- Alikolan Koyii Dayanisma Dernegi(Ankara/Polatl)------------------- Altindag/Cingin
5- Cankar1 ili Hisarcik Koyt Cemevi(Cankir:) Kegioren/Haskoy

Koy derneklerine ait cemevlerinde ya-
pilan cemlerin yillik goriintimii, kirsal ke-
simde yapilanlara benzemektedir. Yapilan
cemlerin kayitlar1 tutulmadigy icin, miilakat

yoluyla edindigimiz bilgileri aktaracagiz.

Kosrelik koyiiniin; hem koyde, hem
Cubuk’ta, hem de Ankara’da olmak {izere
ii¢c adet cemevi vardir. Biz sadece Ankara’da
bulunan cemevi ile ilgilendik. Cemevine,
Muradi ve Cibali Ocaklari'ndan dedeler
Cemler aralik aymnda Abdal

Musa cemi ile agilir. Cok sayida goriim cem-

gelmektedir.

leri yapilir. Bunlarin icinde musahip cemleri
de bulunmaktadir. Kizildeli Sultan cemi ile
cemler sona erer. Cumalik cemleri yapilma-
maktadir. Bu durum geleneksel Aleviligin

devamu gibi goriinmektedir.
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Sarisu koyii cemevi yeni yonetimle bir-
likte isim degisikligine gitmistir. Yapilan bu
degisiklikle ismi, Sarisu Cemevlerini Yasat-
ma ve Gelistirme Dernegi olmustur. Cem-
ler Abdal Musa kurbani ile baslamaktadir.
Gorgii-sorgu cemleri yapilmaktadir. Musa-
hip cemleri yilda bir veya iki kez yapilmak-
tadir. Miisahipli olan Alevilerin dar cemleri
yapilmaktadir. Senede yapilan Cemlerin sa-
yis1 on, on iki civarinda olmaktadir. Kizilde-
li cemi ile cemlerine son verilir. Yonetimin
degismesi ile birlikte diger kdylere de ceme-
vini vermeye baglamislardir. Diger kdylerin
yapmis oldugu cemler Aralik 2008-Mart
2009 itibariyle alt1 adettir.

Corakli koyii cemevi diger cemevlerine

gore oldukga biiyiik olup, bin metrekarelik bir



2011 / YIL: 1 SAYIL: 2

alana sahiptir. Idari boliimleri, asevi, kileri,
cenaze hizmetleri ile tam tegkilatli bir cemevi-
dir. Komiirlii ve sobali 1sitma sistemi vardir.
Binaya yurt ve yemekhane olmak iizere iki
kat daha eklemeyi diisiinmektedirler. Cemler
aralik aymnda Abdal Musa cemi ile baglamak-
tadir. Cemler 15 Nisan’a kadar stirmektedir.
Her cemde bes, alti kurban kesilmektedir.
Her hafta cuma giinii cem yapilmaktadir.
Ayda ortalama yirmi kurban kesilmektedir.
Gorgti cemleri yapilmaktadir. Tokat, Glimiis-
hane, Erzurum, Corum ve Yozgat'in kdyleri,
hem Abdal Musa cemi hem de gorgii cemleri

i¢in cemevini kullanmaktadirlar.

Alikolan Koyt Cemevi, Altindag/Cin-
¢in semtinde olup sahsi miilk iizerine ya-
pilmistir. Kiigiik olmasina ragmen islevsel-
dir. Cemler, aksam 19.00’dan 24.00’a kadar
siirmektedir. Genglerin katihmi yogundur.
Musahip ve goriim cemleri yapilmaktadir.
Bolgede evlenme yasi erken oldugu icin
genc musahipli insanlar1 gérmek miimkiin-
diir. Alikolan koytiniin Ankara/Polathi’da
da cemevleri bulunmaktadir. Cingin’deki
cemevine diger kdylerden de cem yapmak
i¢gin gelenler olmaktadir. Elektrik, su, 1sin-
ma, temizlik masraflarin1 kurban sahipleri

paylasmaktadir.

Hisarcik Koyii Cemevi, Kecioren/
Haskoy’de 1992 yilinda kurulmus ve sade-
ce Hisarciklilar tarafindan kullanilmaktadir.
Dedeleri Mart kdyiinden Turabi Ocagi'ndan
gelmektedir. Abdal Musa cemi ile cem-
ler agilmaktadir. Goriim cemleri, musahip
cemi, y1l kurbani(sorgu cemi), dar kurbam

yapilmaktadir. Gegmiste goriim cemleri ¢ok

sik yapilmasina ragmen, bu giin genellikle
dar kurbani kesilmektedir. Musahip cemi
tig, dort yilda bir olmaktadir. En son musa-
hip cemi Haziran 2009'da olmustur. Eski-
den cemlere musahipliler girerken simdi be-
karlar da girebilmektedir. Cemler genellikle

mart, nisan ve mayis aymda yapilmaktadir.

Miilakat yapilan on alti koy derne-
gi arasinda on koy dernegi kendine ait bir
cemevi olmasini istemektedir. Fakat mad-
di imkansizliklar nedeniyle bu isteklerini
Miilakat

dahilinde olan kdy derneklerinden birinin

glindeme getirememektedirler.
halen Ankara’da Kosrelik Koyii Dayanigsma
Dernegi Birlik Evi olarak bir cemevi bulun-

maktadair.

II. Cemevlerinde Ibadet
Edilmesine Onderlik Eden Koy

Dernekleri:

Bazi1 koy dernekleri cemevleri olmama-
smna ragmen, yilda bir kez de olsa Abdal
Musa cemi, asure, Hizir lokmasi gibi ibadet-
ler yapmak igin tiiyelerini organize etmekte-
dir. Genellikle kitle derneklerinin cemevleri
tercih edilmekle beraber, diger kdy dernek-
lerinin de cemevleri ibadet i¢in kullanilmak-
tadir. Ankara Cem Kiiltiir Evleri Yaptirma
Dernegi'nde Kasim 2005-Haziran 2006 do-
neminde yapilan toplam yirmi alt1 cemin on
bir tanesi kdy derneklerine aittir. Yedi tanesi
sahsa ait gibi goriinse de kdy dernegi adi-
na ayrildigi, cemevi gorevlisince teyit edil-
mistir. KOy dernekleri toplam on sekiz cem
yapmustir. Hac1 Bektas Veli Anadolu Kiiltiir
Tanitma Vakfi'nda Kasim 2006-Mart 2007
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déneminde yapilmis olan toplam yedi iba-
detin dort tanesi koy dernekleri tarafindan

yapilmustir.

Koy dernekleri ile yapilan miilakatta on
koy derneginin Abdal Musa cemi yaptirdi-
g gordiik. Iki koy dernegi cem yaptirmak
i¢in tesebbiiste bulunmasina ragmen bazi
tiyelerden gelen itirazlar yiiziinden vaz-
gegcmek zorunda kalmustir. Bir kdy dernegi
ise, kdylerinin Ankara’ya yakin olmasindan
ve Abdal Musa ile goriim cemlerinin ta-
maminin kdylerinde yapilmasindan dolay:
Ankara’da cem yaptirmaya gerek duyma-
mugstir. Geri kalan dort kdy dernegi ise cem
yaptirmak i¢in kendilerinde bir ytikiimliiliik

hissetmemistir.

III. Cem Yapilmasina Kayitsiz

Kalan Koy Dernekleri:

Ugiincii olarak, cem ibadeti yapilmasi
icin onderlik etmemekle beraber, baskaca
dini unsurlarin yerine getirilmesine vesile
olan koy dernekleri mevcuttur. Bu tip koy
dernekleri cemevinde ibadet ic¢in bir caba
sarf etmemektedir. Fakat, cemevinde yapi-
labilecek bir dini hizmeti siurl fiziki im-
kanlar1 bulunan biirolarinda yapmaktadir.
Uyelerden toplanan paralarla alinan Abdal
Musa kurbani, Muharrem kurbani dede ta-
rafindan dualanarak, biirolarinda tyelerine
yemek olarak dagitilmaktadir. Ayrica tiye-
lerine kutsal mekanlar1 ziyaret etme, cena-
ze hizmetlerine katkida bulunma, cenaze
yemekleri verme, Asure giinii diizenleme,
Kurban Bayrami'nda lokma verme gibi faa-

liyetleri diizenlemektedir.
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Geleneksel cemlerin uygulanmasinda-
ki cesitliligi tamamlamak igin belki de yeni
bir baslik gerektirecek olan yeni bir olgu da
koylerdeki cemevleridir. Miilakat dahilin-
deki on alt1 kdy derneginden dokuzunun
koytinde bir cemevi mevcuttur ve cemler
yogunlukla burada yapilmaktadir. Gortis-
me yaptigimiz dedeler genellikle gortim
cemlerinin halen kirsal kesimlerde yapil-
diginmi bildirmislerdir. Ancak bunun siiresi
gecmiste oldugu gibi aylarla ifade edilme-
mekte, biitiin cemler dort, bes giin stirmek-
tedir. Cemlerde on bes, yirmi tanesi Abdal
Musa ceminde olmak iizere atmis ila ytiz elli
arasinda kurban kesiliyor. Kurbanlarin ek-
seriyeti goriim cemleri olup, musahip, dar,
diiskiinliik, sorulma gibi kurumlar bu vesi-

leyle halen isletilmektedir.

Seyyid Sultan Geyikkosan Koca Mekan
Ocaginin dedesi, Glizel Aga Dede, kasim
ayinda cemlere basladigini, 2008 yilinda
dort giin Kirikkale/Sulakyurt/Yeniceli ko-
ylinde, dort giin Aliseyhli koyilinde cem
ylrittiglini bildirmistir. Yeniceli kdytinde
goriim cemleri icin yiiz kirk kurban kesil-
mis, yirmi kurban da Abdal Musa ceminde
kesilmistir. Aliseyhli kdytinde goriim cem-
leri i¢in atmis kurban kesilmis, kurban da
Abdal Musa cemi igin kesilmistir. Yine aym
bolgede Farash koyiindeki cemlere dair goz-
lemlerimizde goriim cemleri igin yiiz yirmi
bes kurban kesilmistir, yirmi kurban da Ab-
dal Musa cemi icin kesilmistir. Imam Riza
Ocagi'ndan, Riza Akbas dede de Yozgat'taki
bir koyde taliplerinin goriim cemleri igin en

az dort, bes giin kaldigini bildirmistir.
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SONUC

Cemler bolgeden bolgeye degisse de
ana hatlariyla geleneksel Aleviligi ortaya
koyabilecegimiz bir kategorizasyon yapila-
bilmektedir.

Cumalik cemleri geleneksel Alevilik’te
gordiigtimiiz uygulanisindan hem zaman
hem de nitelik olarak sapmuistir. Kirsal bol-
gelerde yasananin aksine, metropol bir kent-
te, kitle dernekleri tarafindan bu cemler yil
boyunca yapilmaktadir. Geleneksel cumalik
cemleri geceyi giindiize baglayacak sekilde
yapilirken, kentteki uygulamalar:i calisma
hayatina uyarlanarak yeniden diizenlenmis-
tir. Nitelik olarak tatmin edici degildir. Baz1
cemevlerinde zamanin darhigindan Ehl-i
beyt sohbeti yapacak zaman bulunamamak-
tadir. Koy derneklerine ait cemevlerinde
gelenegin devami olarak cumalik cemleri

yapilmamaktadir.

Gorgii cemleri, kitle orgiitlenmelerin-
de yok denecek kadar az yapilmaktadir. Bu
cemevlerinde daha ¢ok koy derneklerinin
onderliginde yapilan Abdal Musa cemleri
yekiinii olusturmaktadir. Koy derneklerinin
cemevleri halen geleneksel Aleviligi goz-
lemleyebilecegimiz yerlerdir. Bu cemevle-
rinde hem yar1 dini cemler hem de gortim

cemleri daha ¢ok yapilmaktadir.

Koylerde eskiden oldugu gibi cemler,
uygun olan herhangi bir yerde degil, cemevi
olarak tahsis edilen yerlerde yapilmaktadir.
Bu cemevleri halen islevselligini stirdiir-
mektedir. Fakat, bu cemevlerinde cemler

sonbaharda dort, bes giinliik bir zaman dili-

minde yerine getirilmektedir. Bu kisa siireye
ragmen hem yar1 dini cemler hem de goriim

cemleri yerine getirilmektedir.

Alevi orgiitlenmesinde kitle dernekleri
onemli bir yer tutmakla beraber, faaliyetle-
rinin ¢ogunu yar1 dini cemler olusturmakta-
dir. Geleneksel Aleviligi kent ortaminda ya-
satma girisimi sinirh kalmistir. Aleviler icin
cok anlamli olan goriim cemlerini yasatacak
bir ¢oziim tiretememislerdir. Cemevlerine
sahip yerel dernekler ise goriim cemlerini
iiretmede daha basarili goriinmektedir. Ce-
mevi olmayan koy derneklerinin ekseriyeti
kendilerine ait cemevi olmasini istemekte-
dirler, fakat yasadiklar1 maddi sikintilar ce-

saretlerini kirmaktadar.
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CONKLERDEN GUN ISIGINA: DIVRIGILI VELI
FROM CONKS TO DAYLIGHT: DIVRIGILI VELI

Dogan KAYA!

OZET

Veli, XIX. ytizyi1lda yasamis olup Sivas'in
Divrigi ilgesindendir. Hemsehrisi olan Ig-
decikli Veli ile cagdastir. Her ikisi de Alevi
ozandir. Divrigili Veli hakkinda bugiine ka-
dar pek calisma yapilmamistir. Bu yiizden
nefeslerinin cogu diger Veli'ninkilerle karis-

mastir.

Toplam elli bes nefesini tespit edebildi-
gimiz Veli'nin bu nefesleri, Sivas kaynakli bir
conkten alinmigtir. Conkiin orijinali, Aydo-
gan koytlinden olan Hasan Yalincakli’dadir.
Ne zaman yazildig ile ilgili olarak herhangi
bir bilgi yoktur, ancak XX. ytizyilin baglarin-
da yazildigini tahmin edebiliriz. Veli'nin ne-
fesleri genellikle dortliikler halinde ve hece
Olglistiyledir. Hemen hemen tamaminda
Alevilik diistincesi ve inanci dile getirilmis-

tir.

Anahtar kelimeler: Veli, Divrigi, Alevi,
Conk, Nefes.

1 Dr., Cumhuriyet Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi,
Tiirk Halkbilimi Boliimdi.

ABSTRACT

Veli was borned in Divrigi, Sivas in the
19th century. He lived in the same time with
his countryman, Igdecikli Veli. Both of them
are poets. There have not been so many stu-
dies about Divrigili Veli so far. Therefore,
most of his poems have been mixed with the

ones of the latter.

In total, 550 poems estimated have been
cited from a conk found in Sivas. The origi-
nal of that conk belongs to Hasan Yalincakl
who is from the village of Aydogan. There
is no information about when it was writ-
ten, but we can assume it as the beginning
of 20th century. Veli’s poems are in the sha-
pe of verses and comply with syllabic meter.
The Alevi beliefs and thought are mentioned

in most of them.

Key Words: Veli, Divrigi, Alevi, Conk,
Poem.

Giris

Sivas’ta, asik edebiyati alaninda, adin-
dan s6z edecegimiz iki Veli vardir. Igdecikli
Veli ve Divrigili Veli. Her ikisi de Alevi'dir
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ve XIX. yiizyilda yasamuslardir. Bu iki 6zel-
liginden dolay1 bazi nefesler yanhslikla di-

gerine mal edilmistir.

Sivasli bir Veli daha vardir. Ancak
bu Veli, iki nefesi disinda nefeslerinde
Agahi” mahlasmi kullanmistir. Bu sebep-
le, 2009 yilinda kitabin1 yayimladigimiz
Agahi'nin(Kaya, 2009) calismamizda sadece

adin zikretmekle yetiniyoruz.

Bu

Veli’den bahsetmeden once diger Veli'den

yazida tanitacagimiz  Divrigili

sOz etmek istiyorum.

[gdecikli Veli, XVIIL. yiizyilin sonlarm-
da Sarkisla'nin Agcakisla bucagmnim Igdecik
koytinde dogmustur. 1794 yilinda dogdugu
tahmin edilmektedir. Hiiseyin ve Kamer’in
ogludur ve bunlarin da ozan oldugu soy-
lenir. On yasinda iken annesini, bir zaman
sonra da babasmi kaybetmistir. Herhangi
bir tahsil gormemistir. Cocuklugu ve genc-
ligi yoksullukla ge¢mis, cobanhik yaparak
gecimini saglamistir. Askerlik hizmetini
Istanbul’da yapmustir. Hac1 Bektas’a gitmis,
bir miiddet Celebi Hamdullah Efendinin
yaninda kalmistir. Hamdullah Efendimin
1826’da Amasya’ya gonderilmesine icerle-
yince, 3 nefes yazmis, bunun da saray ta-
rafindan duyulmasi tizerine Veli, Yemen’'e
siirgline gonderilmistir. Ablak suratli, bug-
day benizli, uzun sakalli, genis omuzlu, orta
boylu, catik kash ve siyah saglh birisidir. Iki
kere evlendigi, ilk hanimi Raziye’den yedi
kizi, ikinci hanimi Zehra’dan da iki oglu ol-
dugu soylenir. 1854'te vefat etmistir. Mezar1

[gdecik koyiindedir.
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Veli, komsu kdy olan Hocabey’de Mus-
tafalar denilen bir ailenin yanma azap dur-
mus, burada yedi yil calismistir. Bu arada
agasinin kizi Suna’ya asik olmus, ancak
agas1 Suna’yr Yozgat'm Mogall1 kdyiinden
birisine vermis. Veli, ilk nefeslerini o za-
man sOylemeye baglamistir. Sevdigine de
Telli Suna demistir. Nefesleri Kale koylii
Kemter’in kulagina kadar gitmistir. Kemter,
Veli'yi yanina ¢agirmis, onu ¢irak edinmis-
tir. Soyleyisi rahat ve dili sadedir. Saz1 yok-
tur. Ifade teknigi saglamdir. Tasavvufi kiil-
tiire ve halk kiiltiiriine vakif birisidir. Eserle-
rinde Pir Sultan’in, Karacaoglan'in ve ustasi
Kemter’in etkisi agikga goriiliir. Genellikle
Alevi-Bektasi deyisleri sOylemistir. Bunun
yaninda agk ve koy hayati ile ilgili siirleri
de vardir. TRT repertuarinda olan ve yillar-
ca “Izzeti” ye mal edilen ve “Mecnun’um
Leyla’'m1 gordiim” diye baslayan meshur

eser, I§decikli Veli'nindir.

Divrigili Veli, yukarida soziinii ettigi-
miz gibi XIX. yiizyilda Divrigi’de yasamis-
tir. Hayati hakkinda higbir bilgimiz yoktur.
Divrigi'nin Alevi kdylerinin birinden olmasi

kuvvetle muhtemeldir.

Vahit Liitfi Salci, Halk Bilgisi Haberleri
Dergisi'nde yer alanbir yazisinda Divrigi'nin
Tugut koyiinden olan Asik Veli’den soz
etmektedir(Salci, 1940: 234).

Muhtemelen nefeslerini yayimladigimiz
Asik Veli ile s6zii edilen Veli, ayni kisidir.
Konu ve {tislup ayni kisiyle ortaklik goster-

mektedir.
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Divrigili Veli’den ilk defa s6z eden Ib-
rahim Aslanoglu’dur. Aslanoglu, 1gdecikli
Veli adl1 kitabiin sonunda Divrigili Veli'ye
de yer aywrmistir(Aslanoglu, 1984: 11).
Veli hakkinda derli-toplu ilk galisma Prof.
Dr. Nerin Yayin(Kose)'ye aittir. Nerin Ya-
yin, 21-25 Mayis 2007 tarihlerinde Sivas’ta
yapilan Osmanlilar Doneminde Sivas
Sempozyumu'nda “Divrigili Veli Dedenin
Siirlerinde Konu, Bigim ve Tiir” baslik-
1 oldukg¢a doyurucu ve hacimli bir bildiri
sunmustur(Yaym, 2007: 253-272). Yayin, bu
¢alismasini yaparken arsivimizde otuz iig
numara ile kayith conkten yararlanmigtir.
Biz de bu calismay1 s6z konusu conkten ya-

rarlanarak ortaya koyduk.

Soz konusu conkiin orijinali Ankara’da
yasamakta olan Divrigi'nin Aydogan ko-
ylinden olan Hasan Yalincakli’dadir. Conk,
toplam atmuis iki varaktir. Ne zaman yazildi-
g1 ile ilgili olarak herhangi bir bilgi yoktur,
ancak XX. ytizyilin baslarinda yazildigini
tahmin edebiliriz. Sonunda Hz. Muhammed
Mustafa’ya salavat verilip okuyana, yazana
ve dinleyene dua edilmesi kayd: diisiilmiis-

tiir. Sonunda su kayit bulunmaktadar:
“Tamam oldu kitab elhamdjilillah
Okuyun fatiha ii¢ kulhiivellahii ehad
Okuyani dinleyeni yazani
Rahmetinle yarhiga gil ya Gani
Failatiin failatiin failat

Ver Muhammed Mustafa’ya salavat

Ali Efendiden Bektas Efendi’ye yadigir ola-
rak tahrir edilmistir. Bunu yazdim yadigdr olmak
iciin. Okuyanlar bir dua kilmak iciin.”(Varak
no: 61)

Conkte, tek ayakli nefeslerde sik sik
“eyzan” kullanilmis ve cogunun “temam,
tamam olundu, hitam, yadigardir canlarim”
gibi ibareler konulmustur. iginde; Pir Sul-
tan Abdal, Ismail, Veli, Kul Mustafa, Sadik,
Nesimi, Noksani, Dervis Ali, Sah Hatay1i,
Virani, Kul Himmet Ustadim, Feyzi, Pir Sul-
tan, Mehemmed, Kul Sevindik, Hasreti, Der-
vig Stileyman, Asiki, Dervis Ali, Kul Him-
met, Teslim Abdal, Siileyman, Dervis Meh-
met, Kul Mehmet, Karacaoglan, Siiruri’nin
“Saki

“Saldvat name-i 1mameyn”, “Siilale-i Nebi

nefesleri; “Yilan Duas1”, Duast”,
Aleyhim ecmain” yer almaktadir. Ayrica
bazi sayfalarda basur, sarilik, bas agrisi, 6k-
siiriik, kulak agrisi, kuduz, kuru yara gibi
hastaliklarla ilgili olarak birtakim sifa bilgi-

leri verilmistir.

Dogum ve olim tarihi bilinmeyen
Veli'nin elimizde hayat1 hakkinda da bilgi-
miz yoktur. Muhtemelen Divrigi'de veya
Divrigi'nin bir koyiinde yasamistir. Nefesle-
rindeki ifadeye bakarak tahsil gordiigii tah-
mininde bulunabiliriz. Alevi inancina vakif
biridir. Elimizdeki nefeslerinin tamamim

hemen hemen bu gergevede sOylemistir.

Ag1z ozelligi olarak Divrigi agzini kul-
landig1 nefeslerini dortliiklerle viicuda ge-
tirmistir. Ancak zaman zaman beyitlerle de
nefes sdyledigi olmustur(Nefesno: 11, 16, 41,
45). Yaymmladigimiz 55 nefesin 54’ 11 hece
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iledir. Beyitlerle viicuda getirilmis olan 45.
nefes ise divani tarzdadir ve 15(8+7) heceli-
dir. Veli'nin nefeslerinde baz1 dizelerde 6l¢ii
yoktur. Sozgelisi 11 heceli nefeslerde bazen
10 hece, bazen de 12 hece ile soylenmis dize-
ler karsimiza ¢ikmaktadir. Acaba bu ozanin
basarisizligi midir yoksa conkii tutan kisinin

miidahalesi midir, bunu bilemiyoruz.

Kafiye, redif ve ayak yoniinden saglam
eserler ortaya koymus olan Veli, nutuk, ne-
fes, devriye, sathiye ve semailer soylemistir.
Veli'nin soyledikleri, Alevi-Bektasi Edebi-
yat1 cercevesinde sdylenen Hz. Ali, Veysel
Karani, Imam Hiiseyin, Hiinkar Hac1 Bek-
tas Veli(1209-1271), Anadolu’nun Tiirkles-
mesi ve Islamlagmasinda biiyiik pay sahibi
olan “kirk abdal”dan birisi sayillan Abdal
Musa, Asure giinii, Dort kapi(seriat, tari-
kat, hakikat, marifet) kirk makam, Allah-
Muhammed-Ali inanci, olim, cennet, ce-
hennem konularinda sdyledigi nefeslerle

paralellik gosterir.

Asagida Veli'nin 55 nefesini yayimliyo-
ruz. Yukarida da sdyledigimiz gibi nefesler,
arsivimizdeki 33 numarali conkte kayithdir.
Nefesler ayaklarina gore siralanmigstir. Her
nefesin sonunda da nefesin, conkte hangi

varakta yazili oldugu kaydedilmistir.

-1-
Yerde taglar gokte kuslar dr oldu
Bir de dahi ilinize gelmem a
Dediler ki nazli ydrin el oldu

Yalan mudir gercek midir bilmem a

Ars yiiziinde asilidir zenbilin
Hidmedkar senindir gene sen bilin
Bana giicendin mi sag1 stinbiiliim

Simden sonra haydline yelmem a

Ilimon turunca ndrim demedin
Feda dost yoluna serim demedin
Bir kerre sidk ile ydrim demedin

Serim sag oldukga ydrsiz kalmam a

Topugu halkalr sar1 ¢izmeli
[likleyiip ag gogsiinii ¢ozmeli
Bana giicendin mi burnu hizmali

Senden gayri bir iyisin bulmam a

Veli'm eydiir benim mahim maralim
Kalmad: cihanda sabrim kararim
Sallar giyer koge koge ararim

Safa etme su daglar1 delmem a

(Varak: 9)

-
Masir illerine sultan olmadan
Kenan illerine kul ondan evld
Beylerin egninde atlas olmadan

Abdallar egninde sal ondan evld
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Gel goniil fark eyle atlas bezi
Cana hayat verir kdmilin sozii
Ne soyiicii ol ne deyici her sozii

Arifler katinda lal ondan evld

Hayurly 6giit ister isen sen benden
Evliyalar hosnut olurlar senden
Hakk’in kendin bilmez kavimden

Kamil akilli uslu il ondan evld

Ikrar iman nikah hep bir giiftardan
Sidk ile murat iste Ali el-pirden
Hutbesi okunmazsa Imam Cafer’den

Her nereye gitse dul andan evld

Veli'm eydiir nasibimiz ol Hak’tan
Her ne ister isen giil yiizlii Sah’tan
Hem agadan beyden hem padisahtan
Her bir hali ile kul ondan evld
(Varak: 10-11)

-3-
Goniil arzuluyor Balim oglunu
Gece giindiiz intizarim ol pire
Sefkat siikiir leb-i balim giicenmis

Demis ki ziilfiimden ¢ekeyim dira

Gece giindiiz sahim kilarim dhi
Amasya tahtinda giizeller sahi
Imanz olana bu séziim sihi

Hasretinden binam oldu ¢ir pire

Siikiir olsun erdik genglerden gence
Otiisiir biilbiiller giilleri gonca
Dostun bastig1 topraga gelince

Goziime goriindii Belh-i Buhara

On iki imamlar cektiler cile
Nebiler veliler gitti bu yola
Yusuf gibi Misir’a Sultan ola

Akibeti hizmet kilan bunara

Ne miirvet var ne hizmet var kul olmak
Benim gibi geda sana kul olmak
Senin himmetinle bize gel olmak

Himmet ile hasretler yiiz siire

Horasan ilinde Cin ii Magin’de
Bihamdilillah derler duyduk kaginda
Sene bin iki yiiz kirk dort icinde

Yiiz siirdiim Haydar’a gani hiinkdra

Veli'm eydiir dostu ziyaret eyle
Hasret olanlar kavusa boyle
Hiinkdr Hact Bektag Veli imdat eyle
Sen el katmayinca sagalmaz yire
(Varak: 9)

-4-
Akdeniz yalist Aydin yakast
Kuslar gider pirim Abdal Musa'ya
Cemalin goriince yiiriidii taglar

Taglar gider pirim Abdal Musa'ya
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Katardan ayrilmaz gociin mozular
Her andikca sinelerim sizilar
[rili ufakly emlik kuzular

Koglar gider pirim Abdal Musa'ya

Baba Kaygusuz'dan almig cehdini
Gordiiniiz mii Ibrahim Edhem'in vaktini
Padisahlar taci ile tahtin

Boslar gider pirim Abdal Musa'ya

Seyyid Ali, Abdal Musa, Emir Seyyid’e
Ugii bir kardestir Ehl-i beyt(i)e
Ciimle alemi defter itmis kayita

Baslar gider pirim Abdal Musa'ya

Veli'm eydiir dort dergahtir evveli
Seyyid Ali, Abdal Musa, Bektas Veli
Sah Hiiseyin askina didemin seli
Yaslar gider pirim Abdal Musa'ya
(Varak: 3)

-5-
Bin deveyi bir ak¢aya giiderdi
Sultan Veysel Kara Yemen ilinde
Amni Hak yoluna sadaka ederdi

Sultan Veysel Kara Yemen ilinde

Yasti§i tas idi hirkas: postu
Ol idi Mevla’nin sevgili dostu
Miimin kullarina eylemez kast:

Sultan Veysel Kara Yemen ilinde

Kirk diigiimlii kugag: var belinde
Diigiimiinii tespih etmis dilinde
Bezirgan bast olmus Yemen ¢oliinde

Sultan Veysel Kara Yemen ilinde

Deve yiiniinden hirka sal giyerdi
Bakmadan goriir cagirmadan duyard:
Bin deveyi bir akgeye yayard:

Sultan Veysel Kara Yemen ilinde

Bir giin develeri bir baga doldu
Swyirdr yapragr cubugun yoldu
Bag sahibi geldi deveci sindi

Sultan Veysel Kara Yemen ilinde

Bag bakt: deveci yoktur
Yayidig yerin iiziimii ¢oktur
Ol zaman bildi ki deveci Hak'tir

Sultan Veysel Kara Yemen ilinde

Adet kald: budadilar baglar:
[cat etti agalar: begleri
Kahve karanfil bitirdi daglar:

Sultan Veysel Kara Yemen ilinde

Megerse kahvenin piri ol imis
Muhammed Ali'nin yiri ol imis
Bu iki cihamin nuru ol imis

Sultan Veysel Kara Yemen ilinde

Hirka ile tact gonderdi yiri

Ol idi Muhammed Ali'nin strri
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Veli'm der ki iki cihanin nur
Sultan Veysel Kara Yemen ilinde

(Varak: 14)

-6-
Ali’nin igleri daim sirdandir

Ali’yi seversen sirrin gizle

Swrr-1 Settar olan Sah-1 Merdan’dir

Mert isen meydanda varini gizle

Mert olan sirrimi yadlara demez
Cii mertler nakisin lokmasin yimez
Arifler ozam diikkdna komaz

Cevahir bulursan diirriinii gizle

Semereci diikkdninda diir satilmaz
Arif olan oynar ama utulmaz
Isimsiz yerlerde pazar tutulmaz

Bazarini bil de sarimi gizle

Alig verig ettim bir ulu sarda
Cevahir miicevher zi-kiymet sirda
Eger Mansur isen urganin darda

Dir-1 Mansur Ali’nin dirim gizle

Hakikatte sir kitab: bin dort yiiz
Zahirinde okunan otuz iki ciiz

Veli'm der iistazdan boyle aldik biz
Swrrullahu dlem pirini gizle (Varak: 13)

-7-
Bir saat yok idi sabrim kararim
Gine kaldik gelen ayin bagina

Hig kimse kimsenin halinden bilmez

Herkes diismiis telagina isine

Yari olmayanin ydresi m’olur
Arifler katinda hayr ismi olur
Seref seref bulsan ¢aresi m” olur

Goniil diismiis bir giizelin pesine

Adim adim dosta dogru varayim
Her vech ile muradima ereyim
Ben dostumun cemdlini goreyim

Ay gibi dogunca .....yim disuna

Cemalin vechullah ay ile giindiir
Kelb irakib der ki sevdigin kimdir
Meydan mahger giinii derler bu giindiir

Bir giin dost oturur mizan basima

Kaslar mizan kurmus kirpikler tartar
Yari olmayana diinya olur dar
Hak bilir ki bu dlemde ydrim bir

Baoyle yazin mezarimin tasina

Serim sagdir gonliim dostu arzular
Olsem simdi kemiklerim sizilar
Halim gine malum olsun gaziler

Merhamete gelin didem yagina
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Aka aka ¢esmim yast sel oldu

Sene bin iki yiiz tamam elli oldu
Veli'm eydiir benim derdim bell oldu
Gayrt cerrah el vurmasin boguna

(Varak: 15)

-8-
Kerbela ¢oliinii gonliim arzular
Vara idim pirim Sah Hiiseyn'e
Yiireginde yaras: olan sizilar

Derdim yansam pirim Sah Hiiseyn'e

Nasibim atilsa Bagdad sarina
Mansur gibi kail oldum ddrina
Siicud etsem imamlarin pirine

Secde kilsam pirim Sah Hiiseyn'e

Muhammed Ali’nin evladr ydri
Sehitler i¢inde sevgili huri
Miiminler serdar: gaziler piri

Kan irevan akar Sah Hiiseyn’e

Senin abdallarin tur sema doner
Er cemal okunur kandiller yanar
Her sabah her sabah secdeye iner

Sems ile kamer mah Hiiseyn'e

Veli'm eydiir yarelerim sizilar
Kerbeld'da sehit diisen gaziler
Yalin ayak bagikabak kuzular
Dokiilmiis meydanda dh Hiiseyin'e
(Varak: 5)
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-9-
Senin abdallarin ter-sema doner
Hiinkdar Hact Bektag Veli hil diye
Ciimle erler sana secdeye iner

Hiinkdr Hact Bektas Veli hil diye

Dort dergahta ismin mevcut okunur
Otuz alt1 bin tekke sana bakimir
Hind'den Yemen'e giilbengin cekilir
Hiinkdr Hact Bektas Veli hil diye

Arif olan senin ahvalin bilir

Gidi rakib bu manadan ne alir
Magribden magrika top sesi gelir
Hiinkdr Hact Bektas Veli hil diye

Kud(u)retden batin topu sakid
Entiim derler bir ayet var Hak idi
Sah-1 Merdan hiive’l-himmet okudu
Hiinkdr Hact Bektas Veli hil diye

Veli'm eydiir kim oynad: kim utd:
Doksan bin kelami ya kim hatm etdi
Meyyitin yikad: devesin yeddi
Hiinkdr Hact Bektas Veli hil diye
(Varak: 24)

-10-
Mesayih kibriya boyle emretti
Allahuekber Liilaheillallah
Muhammed miraca bununla gitti

Allahuekber Liilaheillallah
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Muhammed esmanin yedi katinda
Ali ibn-i imamlarm zatinda
Ism-i Azam budur halkin katinda

Allahuekber Liilaheillallah

Hasan Hiiseyin kundakta yaturdu
Melekler ald arsa gotiirdii
Cebriil Habib'e vahiy getirdi
Allahuekber Liilaheillallah

Fatiha suresi tefsir edendi
Kalem sigradi ulu arsa gidindi
Bir almay: yedi pare yedindi
Allahuekber Liilaheillallah

Hemi yeden kendi hemi devesi
Salacadan gelir Ali’nin sesi
On iki Imamlarm hutbe duas:

Allahuekber Liilaheillallah

Hutbe-i diivazda imam diiziildii
Hak emr etti dort feristah siiziildii
Yer gok kurulmadan evvel yazildi

Allahuekber Liilaheillallah

Veli'm eydiir Lailaheillallah
Ben yari severim hasbetenlillah
Ikrarim pirimden amentii billah
Allahuekber Lailaheillallah
(Varak: 14)

-11-
Cebrail Habibe vahiy getirdi

I¢inde ayet-1 nasruminallah

Muhammed Ya Cebrail yardn kim dedi
Dedi perde ardindan bu kelamullah

Dedi karmdagim hulus ile var

Sidk ile bak ki goriirsiin ingaallah

Cebrail bir dahi nazil oldu ki
Bakt1 perde ardinda ol Resulallah

Dedi yi Cebrail gordiin bildin mi

Dedi bilen sensin el-hiikmiilillah

Elif kametini Kuran nakl eder

Bir kiylin okunur bin Kulhuvallah

Ba altindaki bir nokta Ali’dir
Yerin g0giin irsadi Ba-y1 bismillah

Veli'meydiir dii-cihanin varligi

Y4 sah sensin dedi ol ganiy yullah (Varak: 23)

-12-
Suhre olup kirklardaki Salman’in
Mest olup meyinden igen az kald:
Dalgas: gelip de cosan deryanin
Gecgidini bilip gecen az kald:
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Derya kenarinda sordu yolunu
Seyr ettin mi nasirinin halini
[d(i)ris miirside verdi elini

Sindr vurup hulle bigen az kald:

Ism-i Azam ile Ziilfikar oynar
Birbirine karisir ay ile giinler
Sarda soygun verdi ¢ok bezirganlar

Zi-kiymet diikkanin aganlar az kald:

Mansurun darima hem dogru gelip
On iki imamlarin vacibini bilip
Siinneti icra edip farzini kilip

Emrini tutup nehyden kagan az kaldi

Veli'm eydiir ikrarint sayanlar
Kerbela ¢oliinden geri kayanlar
Yetmis ii¢ kimsedir cana kiyanlar

Simdi serden bagtan gegen az kaldi (Varak: 28)

-13-
Erenlerin meclisine ugradim
Birisi yiiziime bast1 iz oldu

Ol hik-i payine yiiziimii siirdiim

Goziimde tutiya ayak toz oldu

Erenlerin hub didarin boyladim
Menczil gosterdiler bir bir soyledim
Dostun illerini seyran eyledim

Gezdigimiz Kerbeld' nin diiz’olmadi
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Goniil dostu ile seyrana ¢cikar
Goz Hak gordiigiine baktik¢a bakar
Sevdasi serimde sem’alar yakar

Sinemdeki Hak odunun kozii oldu

Beni piiryan etti hublar atas
Siitten beyaz ak mermerdendir tag:
Cigekleri giildiir biilbiiller kusu

Gonliim evi evvel bahar yaz oldu

Gonliim bahar oldu ayrildi kigi
Yenile artyor ciimbiisii cugu
Asiklarin bade i¢mektir isi

Ictigimiz ser-cesmenin goz oldu

Sultan olan bade sunar ydrine
Kul olanlar baka baka yiiriine
Coktan intizarum Hak diddrina

Esref saat istedigim tez oldu

Veli'm eydiir yerin gogiin biinyad:
Erenler bezmine gelemez adi
Ben seni gene gotiiriiriim dedi

Yiiz bin siikiir ahdi ikrari bize oldu (Varak: 10)

-14-
Ayet nedir hadis nedir bilmeyen
Verdicegi ezan nudir sald mi

Bir gercek miirsitten dersin almayan

Okusa da hatm edemez kelami
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Bir gercek miirsitten dersin almazsa
Okudugu ilme amil olmazsa
Post sahibi postun aslin bilmezse

Tarik ¢alsa talip mismil ola m1

Tarik nedir terciiman ne bil de vur
Tarik dev olur da sonra seni yer
Ummet olmadan ben Muhammed'im der

Bilmez miracta verilen seldmi

Miracta selami virdi ol Habib
Rehber buyurdu farzdir musahib
Yarami saramaz degme bir tabib

Bu derdin sahibi aglar giile mi

Hak Muhammed Ali kurdu bu yolu
Farz siinnet buyursam ol dem bir deli
Gine kendi 6ziin yokla ey Veli

Sen mi 1slah ettin ciimle dlemi (Varak: 16)

-15-
Gaziler can ile bagtan gectiler
Seven biyle sever Sah-1 Merdan’t
Kelleler kestiler kanlar sactilar

Seven boyle sever Sah-1 Merdan't

Incil’i okurken gordii diisiinii
Goziinden akitti kanlt yasin
Kurban etti yedi oglanun bagin

Seven boyle sever Sah-1 Merdan’t

Hep erenler bir katar diiziildii
Miinkir miinafiklar yoldan iiziildii
Nesimi Halep'te diri yiiziildii

Seven biyle sever Sah-1 Merdan’t

Ali"yle Muhammed bir nilr-1 vihid
Anlarin sirrina ermedi zahid
Kerbela’da kelle verdi ol sehid

Seven biyle sever Sah-1 Merdan’t

Veli'nin sohbeti kendi haliyle
Gergek soylemiyor yalan diliyle
Evlddwyla ayaliyle maliyla

Seven biyle sever Sah-1 Merdan’t

(Varak: 4)

-16-
Diinyaya gelmeden Ziilfikar Haydar

Allahuekber okunmazdi asikir

Islam dinini zuhtira cikard:

Ali gibi yok idi bir ndm(1)dar

Gerek Hindistan'da Firengistan’da
Kaf'tan Kaf'a Ziilfikar i nuru var

Nicesin kurtardi put u perestten

Bir tiiyiine denk olmazd: yiiz bin er

Gokte yildiz yerde otlar hep aglar
Hak diliyle dediler ki Ali er
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Yer oynar gok giirler deryalar cosar

Ciimlesinin hep Ali’den agki var

La feta illd Ali'dir evveli
La seyfe Ziilfikar oldular dort yir

Soyle bil ki Sah-1 Merdan Ali

Zerresinden iki dleme ¢avdi nur

Bunca dgik diismiis ydrin pesine

Ol sebepten bende kalmadi karar

Seriatte iman tarikatta rehber

Marifette miirsit hakikatte pir

Veli'm eydiir dort hitabin dordiinde
Ismi bin bir rengi yiiz bin kendi bir (Varak: 12)

-17-
Huriler gilmanlar dergiha gider
Ask kervani olmus yoluna kars
Dudular kumrular kafeste dter

Biilbiil dsik olmus giiliine kars

Dost bezirgan olsa ben olsam yesir
Kole deyii alsa bulmasa kusur
Gerdamin dar olsa ben olsam Mansur

Astlaydim ziilfiiniin teline kars

Cok dsiklar asar ziilfiiniin teli
Beni abdal etti hiisniiniin giilii

Ya savk yeli olsam ya seher yeli
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Ese idim dostun iline karsi

Sahrada Leyla'nin yoluna baksam
Derya olsam dostun géliine aksam
Mail olsam ya da seyyaha ¢iksam

Gide idim dostun iline karst

Veli'm eydiir giizel dostum gelir mi
Garipge gonliimiin gamin alir m1
Kuru kovanda hasiyet olur mu

Ar dsik olmus balina karsi (Varak: 27)

-18-
Gozleri mevali kaglar yay gibi

Ben bugiin yarimi gordiim vallahi
On besine degmis bedir ay gibi

Goriince saldvat virdim vallahi

La feta illd Ali 6ziinde
La Seyfe illa Ziilfikar goziinde
Ayetin benleri coktur yiiziinde

Ayetin ezberimdir verdim vallahi

Yiiziinde ayetli benlerin ¢oktur
Hiisniin hat yazilmg menendin Hak'tir
Sana bir layik hediyem yoktur

Bir can bir bas ise verdim vallahi

Cemalin kesf eder bu gozler
Mabhitap iistiinde baharlar yazlar
Irigmis bahgende bagban iistazlar

Hakk'in emri ile derdim vallahi
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Veli'm eydiir medh ederiz yarimiz
Biilbiil gibi giilistanda zarimiz
Giizel sevmek bizim kisb ii kirimiz
Dengin yok muradimi aldum vallahi

(Varak: 17)

-19-
Dalgalarim derya ile dogiisiir
Akarim inanin Ali dost veli
Bakma diye ferman itse padisah

Bakarim inanin Ali dost veli

Sevme diye sefer etse begleri
Dahi biz severiz yegden yegleri
Kerem gibi ah ettikge daglar

Yakarim inanmin Ali dost veli

Asik gerek serin vere yarine
Benim ydrim ¢ika ¢ika goriine
Keskin kilig ile meydan yerine

Cikarim inanin Ali dost veli

Asik isen masukuna sen de yan
Bir yar igin omriim oldu kevn-i kan
Er nefsi ile arslan pengesin

Takarim inanmin Ali dost veli

Veli'm eydiir koparirim tufan
Yarini sevenler geldi mi hani
Efendimin izni ile cihani
Yikarim inanin Ali dost veli

(Varak: 5)

-20-
Cihan derya iken diinya su iken
Arsta yesil kandil nur olmadi m1
Ziihre yildizindan kirk bin yil evvel

Kudretten bir top nur inmedi mi

O nur idi ii¢ miirsidin atasi
Allah asik Muhammed'dir putast
Muhammed Ali’ye ¢ikar dtesi

Evvel iki isim var olmadi mi

Ol iki isim kudret topun atali
Isaret eyleyiip kendi tutal
Dedi kag saattir su ben yatali

Dedi sana kirk bin yil olmad: m1

Kirk bin yil yatti§in ol demde bildi
Miibarek eline bir elma ald:
Tekbirin okudu ol yedi dildi

Ol zaman arifler bir olmadr m1

Arifler sayd ile cihani bigti
Cebrail ¢cok zaman deryada ugtu
Hak bir avug toprak deryaya sagti

Derya sogulup da yer olmadi m1

Kiin dedi cithanin deryasin kurdu
Nice bin yil evvel bu yolu siirdii
Muhammed Veyis'in nurunu gordii

Dost dosta dsik olup yar olmadi mi

(6]
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Seriat dedigin sart-1 kavidir
Tarikatte oglan usak evidir
Marifette gerceklik avidir
Hakikatte bin bir yil olmad: mz

Hakikatte bin bir sirra erenler
Muhammed Ali kavline girenler
Anlarim makamin yerin soranlar

Ucler makaminda bir olmad: m

Uglerinen begler kirklar yediler
Bir ikrar iistiinde bina kodilar
Tut ki gelen dsik yolu dediler

Elestiide ervah bir olmadi mi

Veli’'m ezelden ervahim birdir

Katreyim Hak’dandir kandilde nurdur

On [ki Imamlar’a ikrarum vardir

Hiiseyin'i Kerbeld bir olmad: m1 (Varak: 9)

-21-
Bir garip bas ile kaldim arada

Bu cihana hayran eder ydr beni
Kiilli varligum virdim ydre ben

Ya bir ulu kervan eder ydr beni

Her gordiigiim ala goze mest demem

Olur olmaz kalles yire dost demem
Bu diinyada yalanct ydr istemem

Gergek ise kurban eder yir beni

Yalanct ne bilsin diinya didin
Zat-1 kemal ceker Hakk'in odunu
Ya hasbetenlillah anmaz adun

Ya Misir’a sultan eder yir beni

Seyyah olsam gezsem eli obay1
Abdal olsam giysem sali abay:
Egnime giyinsem tiirlii libay1

Ya soydurur iiryan eyler yir beni

Veli'm eydiir giilsen igin giilzdrim
Biilbiil giile agina giil lebi hidrim

Bir can bir bas ise meydana korum
Ya meydanda merdan eyler ydr beni

(Varak: 33)

-22-
Tuna ¢ayr Murad Nil miibarek
Akar m1 ola acep Ya Ali deyi

Ay kash giin yiizlii dostun yoluna
Bakar m’ola acep Ya Ali deyi

Asik olan masukunu gozleyip
Muhabbetin can evinde gizleyip
Sinesini agk oduna kozleyip

Yakar m’ola acep Ya Ali deyi

Beni piiryan etti hiiblar atag
Sevdadan ayik edemedim bagt
Mah-i tab yiiziinde mah-i tab kas
Yikar m’ola acep Ya Ali deyi
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Ferhad olan vaz gelir serinden
Ben ydri severim gayet derinden
Giil ii reyhan miski amber terinden

Kokar m’ola acep Ya Ali deyi

Veli'm eydiir giil yiizlii yar goriine
Goniil tozlu yola diige siiriine
Muhammed agkina meydan yerine
Cikar m’ola acep Ya Ali deyi
(Varak: 4)

-23-
Yiiziim siire siire dergdha geldim
Erenler meydani uludur deyi
Aradim giinahi oziimde buldum

Kusura kalmayan Ali’dir deyi

Sahzadem var deyi 6zendim geldim
Arayi aray: ben dostu buldum
Goniil kusun govel avina saldim

Cigalr dostumun telidir deyi

Hik-i ser olmugam dostun yoluna
Sultan olan bakar kulun haline
Bir baz ile diistiim derya salina

Avlatsam hocamin giiliidiir deyi

Cevahir madeni imis giilleri
Seherde agilir gonca giilleri
Kilavuzla astim geldim belleri

Menzilim erenler yoludur deyi

Veli'm pire geldim pir meydaninda
Her ne ister isen var meydaninda
Alig veris ettim kir meydaninda

Meta"tm bezirgdn malidir deyi (Varak: 18)

-24-
Degirmenler doner didem yagindan
Goniil ¢ark: doner gider dost deyi
Yar dedikge yaralarim iniler

Dertli sinem yanar gider dost deyi

Bir kulun ki bir sultani olmazsa
Garip kalir ha bir zaman gelmezse
Sevdakdr olurum ol ydr giilmezse

Garip gonliim sinar gider dost deyi

Rakip ta'n eylemis Ali ziatina
Bilmem nice varwr Hakk'in katina
Yar dedikge goniil askin atina

Hemen durmaz biner gider dost deyi

Rakip la’l ile mercant bilmez
Alim satim edip her cani bilmez
Bu ednd bin canda bir cani bilmez

Hemen niyaz kilar gider dost deyi

Veli'm eydiir ben dostu Hak biliyi
Kelp irakip gelmis dostu dilliyi

Ben ise yoluna koydum kelleyi

Bas meydanda doner gider dost deyi
(Varak: 33)
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-25-
Ne yaman kesiret gama diisiirdiin
Diinyamu zindanlik eyledin felek

Dertli sinem piiryan ettin pisirdin

Bir yol bastanbasa giilmedim felek

Beni aglattik¢a saz oldun giildiin
Cefa cektirecek beni mi buldun
Kahrin kime bu cihana sen saldin

Ben kendi bagima gelmedim felek

Cihana geldim de serimi sattim
Bir zaman yolunda dellallik ettim
Sen cefa ettikce ben siikiir ettim

Can azizdir amma kalmadim felek

Can azizdir serden bastan gecmeye
Ezdigin aguyu baldir icmeye
Goniil havalandi yiiksek ugmaya

Kirdim kanadimi kolumu felek

Ne ¢ok cevr eyledin sen bu kuluya
Gegit mi yoklandin sen bu deliye
Yiiz bin cevr eylesen donmez Veli'ye
Senden 0zge sultan bilmedim felek

(Varak: 48)

-26-
Vardim ki tabibe derdim yanayim
Baktim ki tabibin derdi benden ¢ok
Arayip derdime derman bulayim

Ne hikmetli anin derdi benden ¢cok
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Derdi olan diigiinmesin bosuna
Her is gelir kul olanin basina
Tefekkiir eyledim Hakkin isine

Her derdi bizlere reva gormiis Halik

Ne imig tecellim nedendir sucum
Derdiniz var ise tabibe acin
Ehl-i Beyt’e gam yoldas oldugum igin

Asik isen dertli sinen oda yak

Hak boyle buyurmug bana kurunca
Aglayip da gozyagin silince
Tabipler tabibi dertli olunca
Besbelli ki bu cihanda dertsiz yok

Veli'm eydiir igin dh ii zdr ise
Hak yardimci olur igin zor ise
Eger bunda bir miiskiiliin var ise
Kerbeld'da fmam Hiiseyn’e bak

(Varak: 4)

-27-
Dost eyledim bu cihani sizima
Ben iistazdan gayrt ulu bilemem
Marifet ilminden alip yazima

(Elif) okumadan (Dal)1 bilemem

Bir el gerek pirden etek tutmaya
Halife gerek hirka taci ortmeye
Miirsit gerek miiskiiller halletmeye

Rehbersiz 1rak yolu bilemem
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Bir kigi rehbere miirgide yetse
Gelip hak cemine goz goniil katsa
Kisi sevdiginin lebinden tatsa

Aska andan 6zge dolu bilemem

O doludan icen mest olur miidam
Daima ezberim virdim de Hiida'm
Camina celldthk etse bir ddem

O sultan sayilir hali bilemem

Bunu boyle tutmak gerek ey Veli
Cihana dolu geldi Kizil Deli
Hocam Sah-1 Merdan sebakim Ali
Hac1 Bektas'dan gayri ulu bilemem

(Varak: 16)

-28-
Yaradan Allah’tan izin olursa
Goniillerden hami atmak muradim
Tedbir takdire mutabik gelirse

Imam Hiiseyn'e gitmek muradim

Birer birer okuyalim beyiti
Yoklayalim defter ile kayiti
Huri ile yetmis iki sehidi

Birlikte ziyaret etmek muradim

Ne acayip gonca hara daglanmak
Elif ta¢ vurunup kemer baglanmak
Bir niyetim Sah-1 Necef'te elenmek

Bir zamanda hizmet etmek muradim

Niyazim var Muhammed Mustafa'ya
Ol bizi yetirir zevk ii sefaya
Goniil arzu eylemis gider Kibe'ye

Hakkin kudretine yetmek muradim

Veli'm eydiir arzum kaldi vechinde
Ziilfikar oynuyor Cin ii Magin’de
Sah-1 Merdan bir kubbenin iginde
Ulasp damenin tutmak muradim

(Varak: 19)

-29-
Arzuhdl yazayim ol sadik ydre
Hocama arz etsin hilimi benim
Derdine diigeli oldum divane

Oliirsem ydr yusun 6liimii benim

Daglarmn ¢ektigi karin elinden
Biilbiiliin ¢ektigi zdrin elinden
Bagim alam gidem ydrin elinden

Ahir terk ettirir ilimi benim

Egrim egrim olmusg kaglarin yay:
On iki Imam nesli Ali'nin soyu
Medh etmem mi yiri engel var deyi

Meger kim keseler dilimi benim

Benim engel ile yoktur pazarim
Yarin gitti mi ki yeri sezerim
Yari bulam deyi arar gezerim

Ecel ¢evirmeden yolumu benim
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Veli'm eydiir dost giinlerim sayilir
Kagan dosta varsam engel duyulur
Maden gibi yaralarim oyulur

Gine dostum bilir halimi benim

(Varak: 8)

-30-
Efendim halimden bilir olmadi
Cihanda serseri gezen ben oldum
Dogru dedim hicbir olur olmadi

Gene dogru yoldan azan ben oldum

Dogru dedim kabul etmez yolunu
Kara etmis yiiziine ¢alar elini
Sultan bilir dsi§imin halini

Mahliikun isini bozan ben oldum

Dost elinden doluyu sir eyledim
Seyh Sifi’den bunu tefsir eyledim
Imam Cafer buyrugunu séyledim

Gene yanlig fetva yazan ben oldum

Sunda yaramadim ydr olmayana
Ikrart imani bir olmayana
Nasibim yedirmem er olmayana

Etmegi koynunda hizan ben oldum

Veli'nin kildig1 ah ile zdrlar

Demir zincir olsa yedilmez korler
Soylemezsem bana kibirsin derler
Dogru soyleyince iizen ben oldum

(Varak: 57)
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-31-
Saadetlii sultanin nazar kildig
[lleri var Hact Bektas Veli'nin
Horasan’dan sokiin ediip geldigi

Yollar: var Haci Bektas Veli'nin

Atlas1 var atlas giyer al giyer
Diildiil atlar: var altun ¢ul giyer
Dervisleri hirka ile sal giyer

Sallart var Haci Bektas Veli'nin

Bin bir ayet yazilidir postunda
Yedi kiral yedi padisah destinde
Altun hally Ortiisii var iistiinde

La’lleri var Hact Bektas Veli'nin

Dahi boyle sultan nerede olur

On sekiz bin dlem hep mevcut bilir
Kirk konaklik yerden kurban gelir
Mallari var Hact Bektag Veli'nin

Veli'm eydiir ciimbiis verir cus verir
Kimine ay giin resminde tag verir
Hac:1 Bektas esiginde bags verir
Kullar: var Hact Bektas Veli'nin
(Varak: 3)

-32-
Senin ateginden gayri atege
Yandirma sinemi Imam Hiiseyin
Senin atesine yak bastanbasa

Sondiirme sinemi Imam Hiiseyin
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Senin atesine diisen soner mi
Fitil islemeyen yiirek yanar mi
Mert olanlar ikrarindan doner mi

Dindiirme sinemi Imam Hiiseyin

Zayif gonliime verince ciiday:
Arsta melekler isitti sedayi
Senin askina i¢misem badeyi

Kandirma sinemi Imam Hiiseyin

Bas meydanda doner geri durulmaz
Yaram vyiirektedir hergiz sarilmaz
Goniil agk atina bindi yorulmaz

Yordurma sinemi Imam Hiiseyin

Veli'yi agk oduna yandiran sensin
Gene suyun serpip siizdiiren sensin
Sinem agk atina bindiren sensin
Indirme sinemi Imam Hiiseyin

(Varak: 54)

-33-
Evvel dort kapida irehber Hak'tir
Muhammed’e Mirac’dan gel oldugu igin
Dort kapidan ileride yol yoktur

Hakk'in dort kapida eli oldugu igin

Dort kapinin iizerine yol oldu
Lahmeke lahmi musahib oldu
Miirsidligin Imam Cafer’e virdi

Evvelisi miirsid Ali oldugu igin

Dort iistaz halk etti dort kend(i) oldu
Hem talip oldu hem yola bend oldu
Amin igin halk: giimana saldi

Yaratti§1 cana kul oldugu icin

Kul olmayan sultan olmasin dedi
Inanmayan iman bulmasin dedi
Siinneti ii¢ buyurdu farz yedi
Yedi elekten geciip hal oldugu icin

Yedi elekten eletti de hal oldu
Dostun ziilfii ask sazina tel oldu
Art....... Mirac’da bal oldu

Saraben tahiiren dol(u) oldugu icin

Saraben tahiiren bal siit dort irmak
Muhammed’dir yaliniz taam sunmak
Miimine inanip hemi de kanmak

Kirklar Muhammed’den gan(i) oldugu icin

Veli'm eydiir bu yol gani yoludur

Bu meydana gelen gercek uludur
Miirsit oniinde 6len Hakk'in kuludur
Muhammed tubada ol oldugu icin
(Varak: 9)

-34-
Goniil yiiksek ugma ugrarsin kisa
Ugan kanatlarin burulur bir giin
Oku Cavidan’i cehd etme boga
Akabet defterin diiriiliir bir giin

—
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Arif olan canlar ilimden bilir
Vaden biter bir giin nébetin gelir
Sanir kim ettigin yanina kalir

Ettigin giinahlar sorulur bir giin

Ebu Cehil Muhammed'e kazd: kuyu
Kisiye yoldastir fi’liyle huyu

Istersen kem isle istersen iyi Alimden bilir

Defterin eline verilir bir giin

Yedullah ayetin oku cihanda
Sanma ki bakisin bu fani handa
Herkes hakkin ister ulu divanda

Bin bir ayak bir kaba girilir bir giin

Veli'm gercgeklere eyle niyazi
Miimin olan tutmaz kini buguzu
Divan-1 dergéhta tartarlar bizi
Hak mizan terazi kurulur bir giin

(Varak: 9)

-35-

Necef deryasinda gemi oynatir
Dalga vurup cosast var gonliimiin
Ali'm Ziilfikar’1 atali beri

Kaynayip da tagas: var gonliimiin

Deryalar bekgisi yiiz atli Hizir
Her nere ¢agirsan orada hazir
Miirsidim padisah miirebbim vezir

Ug tug ceker pasast var gonliimiin

Arzuhal eylesem ikrar bendime
Durmasa hizmet buyursa kendime
Kerbela’da Hiiseyin efendime

Cifte tatar kosast var gonliimiin

Tecallam var erenlerin hilrina
Urum eri Horasanin pirine
Yerde gokte ciimle dlemin varina

Hep bir giinde diisesi var gonliimiin

Veli'm eydiir bilmeyene soz gelir
Goniil diinyay: dolanir tez gelir
Yer gok on sekiz bin dlem az gelir
Yedi iklim ¢ar ksesi var gonliimiin

(Varak: 2)

-36-
Cemi kuslar arzu itmis ydrini

Siileyman tahtina yar deyi aglar
Seher vakti dinlen biilbiil zdrini

Giilden ayr diismiig har deyi aglar

Telli turnam tellerini diizmeye
Kalem alsam cigalarin yazmaya
Yesilbaslim gollerinde yiizmeye

Salim da yad avct var deyi aglar

Baykus viranede dgiktir tasa
Siileyman kismet verdi kurda kuga
Kerkez korliigiinden kondu iilege

Yasim da bin bes yiiz ver deyi aglar
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Mahbub-1 zamanin dudusu oter
Kumru dost dedikge dertlerim artar
Govel turnam Sah’a dizilmis katar

Sahinin pengesi zor deyi aglar

Turnayinan olam daglar salinda
Sunalar aldirsam derdim telinde
Bir baz gordiim bir saskinin kolunda

Avlatmasin bilmez tor deyi aglar

Giivercin donunda Urum’a geldi
Bir karakug buna pengesin saldi
Stkt1 karakusun aklini aldi
Haddini bildirdi er deyi aglar

Bir kug vardir ala idim duasin
Asli sirdir kimse bilmez yuvasin
Bir tiiyiinde ayet birinde Yasin
Veli de sebakim ver deyi aglar

(Varak: 33)

-37-
Adem Safiyullah cihana geldi

Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar
Yetmis ii¢ evlat ondan zuhur geldi

Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Kiifiir i¢inde kald1 yetmis ikisi

Birisine indi nurun hepisi

Yiiz yirmi dort bin peygamber Hak'tan tapusu

Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Sakkii’l-kamer bir iken iki oldu
Hemi iki oldu hemi yek oldu

Hak Muhammed Ali zuhura geldi
Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Isa Musa Davut gittikten sonra
Alt yiiz yil devir ettikten sonra
Abdulmuttalib Ebu Talib’den sonra
Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Muhammed Ali kandilde nur idi
Anlardan evvel Fatma Ana var idi
Ismi verilmedi gizli sir idi

Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Muhammed Ali diinyaya gelince
Ay giin secde kildi onlar olunca
Seksen bin kilise batt: yaninca

Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Kabe'nin iginde putlar yaptilar
Allah yoktu deyi ona taptilar
Incil’de gordii kayguya battilar
Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Ali ii¢ yaninda putlar: kird

Bastaki kdfirler hep ani gordii
Kafirler Muhammed'e sekvaya geldi
Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

(V]
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Bu diinya ii¢ kiral elinde idi
I[stanbul’da Yemen elinde idi
Acem tahti Perviz elinde idi

Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Peygamber iigiine ii¢ name saldi
Yemen name ile Miisliiman oldu
Kayser Urum’u da ¢ok tazim kild
Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Perviz varan elgiyi sehit etti

Ali onda Hint kazasina gitti

Ali batti deyi kifirler sefer etti
Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Ibtida on iki mil asker getirdi
Her milini yiizer bine yetirdi
Otuz ii¢ bin de Muhammed getirdi
Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Asker alay alay hep tabur durdu
Bir yanmindan Hazret-i Abbas girdi
Basta olan pehlivanlar: kird:

Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Kifir beylerine kasvet diistii

Ali gelmig deyi tebdili sasti

Haber alin deyi elgi ulagt:
Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

El¢i goriincegiz Hazret-i Abbas’t

Bakti en kiigiigii bazlarim bazi
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Kafir kiral isitince bu sozii

Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Kifir geri askere adam sald:
Ug yiiz otuz alt milyon asker geldi
Her milleri yiizer binerden doldu

Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Kifir ¢ogaldr da yiiriiyiis etti
Hamza Pehlivan anda sehit gitti
Hak Tedld Cebrail’e emretti

Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Cebrail nameyi habibe sundu
Muhammed yoniinii kibleye dondii
Ali’ye Hint kazasinda malum oldu

Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Ali'm celallendi gayetten costu
Yer ile gok birbirine karisti
Ordaki askerlerin ciimlesi sast

Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Ali anda [sm-i Azam okudu

Yer gok titredi yildirim sakid
Muhammed der bizden yana hak oldu
Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Kelleler kesildi kanlar sagild:
Diildiil kanda yiizdii kandan ge¢ildi
Cok zaman sonra ortalik acild:

Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar
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Kafir avratin ileri siirdii

Ali'm goriincegez yiiziin gevirdi
Muhammed der ki Ya Ali el verdi
Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Dumanlar sondii urusen oldu
Miinafik bozuldu perisan oldu
Diinya kurulali bir nigan oldu

Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Ali Muhammed secdeye geldi
Gaziler yiiziinii Diildiil’e siirdii
Medayin tahtini Selman’a verdi

Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Ali’'m Islam dinini asikdr etti
Oradan Muhammed Mirac’a gitti
Yiiz yirmi dort bin kelam serh etti

Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Andan sonra Imamlar devri geldi
Kast idenler kafirden eset oldu
Eba Miisliim de ¢ok intikam aldi
Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Veli'm eydiir ¢ok bir aldmet oldu
Devri ahir zaman Mehdi'me kald
Dosta rahmet diismana lanet indi
Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar
(Varak: 43-44)

-38-
Gel nasihat ile benim soziime
Belli olur su aylarda hilen yir
Gelen gegen hog goriiniir goziime

Ben bulamam senin gibi ....... yar

Dilber meliil gezme sen de hastasin
Ama is biliyon yegin ustasin
Sinemi bus ettin meteristesin

Muhkem imis alamadim kalen yir

Ceken giden bir zindanin igine
Sormuyon ki su garibin sucu ne
Bir vali emretse daragacina

Yok mu merhametin elden alan yar

Beni korda yada meyil verirsin
Demedim mi yar Mevld'ndan bulursun
Gidersem gurbete meliil olursun

Koyun gibi cigerinden melen yar

Seni doguranlar anadir ana

Ak gerdan iistiinde ben dane dane
Yok mu merhametin ydr yedi sene
Veli kapinizda kuldur kolen yar
(Varak: 29)

-39-
Eger bir kimilden kemal ararsan
Oziinii bilene agla dediler

Asli zatim derse inanma sakin

Itibar eyleme dile dediler
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Sikke vursan altin olur mu tuca
Har¢lik itsen seni gotiirmez hacca
Hakk'in buyrugunu soyleme pice

Buyruk hakdir amma kula dediler

Eger bir kul kusurunu gormezse
Pak olan 6ziinii ele vermezse
Hakk'in buyruguna amel kilmazsa

Getirmen o sigmaz yola dediler

Yola gider dogru yoldan kagarsa
Bir bir asil ile konup gogerse
Serh eyleyip Hakk'in sirrin agarsa

Onun yiizii kara bula dediler

Hakk'in gizli sirrin soyleme yida
Dil bast kestirir yetmeden vade
Giilii biilbiil icin halk etti Huda
Kargay: kondurma giile dediler

Giiliin aslin bilmez hara katarsa
Burda aldigini surda satarsa
Yiiz bin kerre ol siteme yatarsa

Gene onun igi hile dediler

Eger eksik noksan soyledim soziim
Miirgit meydaninda hak oldu oziim
Bir ulu dergdhta agildr goziim
Yahsi yaman ayirt ola dediler

Ayirdilar yagly ile yamani
Cevahire denk itmezler samani
Kaldirmazsa gonliindeki giimani

O yol bir giin onu yola dediler

Veli'm eydiir dogru yola gitmezse
Eliyle oziine sitem etmezse
Buyuruk Sah-1 Merdan"indir tutmazsa

Ahiri fag olur ele dediler (Varak: 15)

-40-
Kimse bilmez yiire§imin derdini
Derdimin dermanini bilen Allah’tir
Ab-1 revan oldu didemin seli

Sefiller aglatip giilen Allah’tir

Kimin yesir etmig kul diye satar
Kiminin derdine dermanlar katar
Her kulun nasibini bir yana atar

Nasibi ardinca salan Allah’tir

Kimi atlas al giyer cefa ile

Kimi hirka sal giyer sefa ile
Mira¢’ta Muhammed Mustafa ile
Doksan bin kelam: bulan Allah’tir

Muhammed Ali’siz keldmi bulmaz
Hakikat ilmini kimseler bilmez
Veli'm der bu diinya kimseye kalmaz
Bu diinyada baki kalan Allah’tir
(Varak: 7)
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-41-
Cahillerin Ebu Cehil basidir
Kamillerin Muhammed yoldagidir

Kamilligin haceti budur ki

Hakk'in nuru kalp evini isitir

Car-anasiwr dort nesneden halk etti
Hiik ile ab bad ile atesidir

Her birine yedi ayet boliindii
Dort yedinin lam elif basidir

Yiiz on dort suredir noktada beyan

Fark eylemek ariflerin isidir

Hiisniinde yedi ag yedi kara hat
Ag riy kara ziilfiin kagidir

On sekiz bin dlemde on sekiz bin Musa

Kangt Musa Musalarin bagidir

Her biri bir kere Ya Rabbi deyip
Yetmis kere lebbeyk diyen kisidir

Ciimlesi de bir nidadan ¢agirir

Ayri ayri seslerini igidir

Asiklar top ile cevgan oynardi

Maguklar ugrunda donen bagidir

Veli'm eydiir Nesimi'nin yiiziiliip
Mansur’un asildig: ask atagidir
(Varak: 53)

-42-
Dort kapr kirk makamdan eli olmayan
Dede dervis sultan desen yalandir
[ttigi hizmetin aslin bilmeyen

Faydasi yok yalan ile dolandir

Iptida rehbere yetir elini
Miirsit bul da arz ede gor halini
Indirir kispetin baglar belini

Bilmezse yorulup yolda kalandir

Rehber de pirden bir el tutmazsa
Miirside 0ziinii teslim etmezse
Serini meydana koyup satmazsa

Bilin ki Hak ana hastm olandir

Rehberin eleginden ge¢mezse
Miirsit bulup miigkiiliinii segmezse
Bali zehirden ayirip igmezse

Mahsgerde bir yiizii kara yilandir

Rehberi olmayanin Rabb’isi olmaz
Miirsidi olmayanin miirebbisi olmaz
Marifet hakikat farzini bilmez

Bir giin ola ki iman1 solandir

Rehber buyurmazsa dogru yolu bu
Zulmetten kurtarmazsa talibi
Buyruk tutmaz degisirse kalibi

Bu cihana dort ayakl gelendir
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Veli'm eydiir bu sozlerin sahidir
Yalan degil hocam boyle okudur
Kulun Azrail’e bir can hakkidir
Miirgit oniinde olen eda kiland:

(Varak: 17)

-43-
Bugiin gamli gordiim dostum yiiziinii
Giilmedi sultanim bilmem ne haldir
Ya ben ahvalimi bildiremedim

Bilmedi sultanim bilmem ne haldir

Ol sultandir bu iglerin sebebi
Altunun nurunda gordiim habibi
Yarelere merhem calan tabibi

Calmadi sultanim bilmem ne haldir

O sultana dsiklar: sorarim
Bugiin diinya yarmn ahret ararim
Atesimden yoktur sabrim kararim

Gelmedi sultanim bilmem ne haldir

Askinla tiirlii atese yandim ben
Yakip ara yerde eyleme bir kan
Kolumda fer yoktur dizimde derman

Kalmadi sultanim bilmem ne haldir

Veli'm eydiir aklim bagimdan gitti
Saghigimdan beni salaca etti
Cenazeni kilmam diye aht etti
Kilmadh sultanim bilmem ne haldir

(Varak: 6)
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-44-
Medh ederim efendimin ziilfiinii

Bin yil 63sem bir teline az gelir

Yiiz bin maya yiiz bin kole yiiz bin kul

Versem dostum bir teline az gelir

Yiiz bin findik altunun haznesi
Yiiz bin maya yiikii cevahir hast
Alt1 sehristanin ili iilkesi

Versem dostun bir teline az gelir

Yedi kirallik memleketin malin
Yedi padisahlik yerin hilini
Acem sahin iilkesini ilini

Versem dostun bir teline az gelir

Yiiz bin devir itse elli bin fak:
Bir kilin yazamaz bin yil dahi oku
Ya Ali olmugtur ya comert saki

Diinya mal1 bir teline az gelir

Veli'm eydiir diinya mali hanim var
Mansur olan gelsin dostun ziilfii dar
Sermayem yok bir feda-y: canim var
Versem dostun bir teline az gelir

(Varak:13)

-45-

Deli goniil her dem her dem gitmek ister dostuna

Daglar dumanini kaldwr ydr oniinden soyle dur
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Sirin dillim yildiz bahtlim dogmug mehtap iistiine

Buluta giinii golge olma nur oniinden soyle dur

Gelmis diikkanin oniine la’l ii mercan diir ister

Stm ii zerin yok serin yok sar oniinden soyle dur

Hakk’in defteri okunur celldtlik eyle canina

iki elinle cekmezsin zdr 6niinden soyle dur

Bugiin bir bezirgdn gordiim yiikii Hint Yemen mali

Simast kervanbaginda nar oniinden soyle dur

Diis o kervanmin ardina oniince gidici olma

Hakk’t uzak gosteremen pir oniinden soyle dur

Yar yaresin yemeyen dayanamaz pengeye

Savus arslanin oniinden sir oniinden soyle dur

Ey Veli'm dar-1 fenada yiar iimmeti ¢ok olur
Asi haller sana deger kor dniinden soyle dur

(Varak: 1)

-46-
Ey agalar miigkiiliim var giil ile
Biilbiil baga kiisse ne diyen olur
Yaz ile govel avlarken gollerde

Sahin ava kiisse ne diyen olur

Arap atim yok avlayim bazin
Tamama tutman bendenin soziinii
Kim gotiiriir fukaranin nazim

Abdal beye kiisse ne diyen olur

Goniil bir merd oglu merde bagland:
Merdin sozii ile ¢ogu saglandi
Daglarim borani basimda eglendi

Boran daga kiisse ne diyen olur

[rakibin sozii borandwr kardir
Yare ¢ok soziim var pek yerim dardir
Koétii ile kimin kemali birdir

Yahsi yamana kiisse ne diyen olur

Veli'm eydiir firkatim var cusum var
Goniil dosta kiiser diismanda igim yok
Hem yaliniz hem garibim esim yok

Azlar ¢oga kiisse ne diyen olur (Varak: 32)

-47-
Ya sofiler ya gaziler erenler

Bu meydanda tiirlii meta dokunur
Evliya yolunda can bag verenler

Idris’ten hiille giyer takinir

Tarikat Allah’in farzi tutulmaz
Marifetsiz muammaya yetilmez
Hakikat dersine kalem katilmaz

Hizir ilmi diirr-i meknun okunur

Veli'm eydiir aramanlar aslini
Isler isen siinnetini farzin
Deftere kayd ide gor ismini

Bir giin olur beratlarim okunur

(Varak: 13)
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-48-
Ciktim Ismail sivrisi bagina
Goziime Malya'nin ¢olii goriiniir
Hirka Da$1 geldi alnim diisiine
Cilehane Seyfe Golii goriiniir

Yanar Kirkbudak’ta semalar yanar
Ab-1 zemzeminden icenler kanar
Balum Sultan abdallar: ¢arh doner

Hiinkdr Hact Bektas Veli goriiniir

Mustafa Murtaza yazili arsda
Yilant kamgr itmis at1 var tasda
Yazda giizde on iki ayda hem kista

Solmaz has bahgenin giilii goriiniir

Nere gitsem goniil gecmez giizelden
Ikrarim kadimdir ezel ezelden
Gine goniil buldu dostu tez elden

Irgamir ziilfiiniin teli goriiniir

Veli'm eydiir budur Allah’in dostu
Yanar ¢iraglara serili postu
Yiiz yirmi dort bin nebiden iistiin

Ciimle velilerden ulu goriiniir

(Varak: 3)

-49-
Bugiin gamli bedir kamer mahitab
Sulesini bu cihana salmamis

Mabh yiiziine gekmis siyah nikabin

Ne hikmet ki seven dsik 6lmemis
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Mah yiiziinii kaplamistir agilmaz
Miihr-i nuru amberinden segilmez
Emr-i ferman kendinindir kagilmaz

Insan bilmis amma mahlitk bilmemis

Sene altmis dokuzdan bitmistir himi
Martin on besinde biraktin gami
Pazar giinii pazartesi aksami

Diinya ii¢ saat aglamg giilmemis

Veli'm eydiir yasta koyma dlemi
Sah-1 Merdan hayra ¢al kalemi
Hulus ile oku Ihldst kelam:

Allah kuluna kem sanu(!) sanmanusg

(Varak: 17)

-50-
Kimaman aklim yitirdigime
Asiklar magukun del’eyler imis
Mahitdb kaslimin atasi kozii

Yakar bendelerin kiil eyler imis

Kiiliinii yaksin atesime koziime
Asik kalmaz masukunun soziine
Giil yiizlii yar basti gecti yiiziime

Ugrar her dem her dem yol eyler imis

Hublarin gogii ugrad yol etti
Kimse bilmez elif kadim dal etti
Cesm-i mestan didelerim sel etti

Ogiinsem oniinii gol eyler imis
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Veli'm eydiir yare kullar oluram
Yar el katmaz ben bu dertten oliirem
Cektigim cileyi Hak tan bilirem
Neylerse ddeme Ali eyler imis

(Varak: 5)

-51-

Ehl-i cemde bulunca bir ndsi

Miiskiil kandirmas: gii¢ olur imis
beser mi hercai tagt

[rakibin bagri tung olur imis

Tung oldu irakip saz olup giilmez
Tepesine vursan bir mana almaz
Bagbansiz bahgenin timari olmaz

Her ne meyve verse ding olur imis

Tilki ile iiles yemem haylarim
Geri ¢ikar arslan ile paylarim
Bu manay: bilenlere soylerim

Bilmeyenin hali nic’olur imis

Elif ile Be’den mana almayan
Miirebbisin musahibin bilmeyen
Sunda dort kapisi tamam olmayan

Lokmasi zehirden aci olur imis

Veli'm eydiir garip basa is geldi
Dostun giilii bu sineme diis geldi
Derdimiz bir idi simdi bes geldi
Zamanede dsiklik gii¢ olur imig

(Varak: 57)

-52-
Hazret-i Fatima yesil kubbede
Arstan yere direk oluptur sag
Her kim derse gerek avrat gerek er

Hak katinda murtad olur ol sugu

Isteyiver ki bulasin giin ay:
Haci olmak ister yoksulu bay:
Koynunda saklyor giin ile ay1

Ak gogsiidiir Muhammed'in miract

Bal irma1 revan akar bendinden
Ab-1 hayat 4b-1 Kevser kendinden
Zemzem dudagindan seker kandinden

Emenlerdir Hakk'in indinde haci

Ziilfiine baghdir ars ile zenbur
Mengils kiipeleri sebberi siibber
Bildik Sah-1 Merdan belinde kemer
Muhammed Mustafa basinin tac

Nasil evlat atast ana tag ola
Amin sirrina ermesi gii¢ ola
Yer gok ars Rahman heman duac’ola

Melahat miilki ile bir baci

Bin bir melek saf saf durmus el baglar
Anca dert ehlinin derdini soyler
Ancalari hizmetine bel baglar

Ism-i sah talibi giiruh-1 naci
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Veli'm eydiir Haz(i)ret-i Fatima
Zerrenin zerresi vasfin dedim a
Ogme ile yetilmiyor mehdine
Dolansa da gelse diinyanin ucu

(Varak: 12)

-53-
Bahar aylarimda varirim derdim
Varamadim giil yiizlii yar kiistiin mii
Hak-i payine yiiz siirerim derdim

Siiremedim giil yiizlii yar kiistiin mii

Hak-i paye siire idim yiizlerim
Goziime tiltiya oldu ayak tozlarin
Dili seker serbet sirin sozlerin

Eremedim giil yiizlii yar kiistiin mii

On bir ay bekledim kilmadin ¢are
Erenler terahhum kilmiyor zerre
Fazl: gibi kendi kendim hangere

Vuramadim giil yiizlii yar kiistiin mii

Amasya’da imamlarin birine
Kerbeld’da sehitlerin harina
Eli bagl kolu bagli darina

Duramadim giil yiizlii yar kiistiin mii

Veli'm eydiir isim &h u zdr idi

Beni bu sevdaya salan yir idi
Darnismaya ¢ok miigkiiliim var idi
Soramadim giil yiizlii ydr kiistiin mii

(Varak: 4)
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-54-
Sehitlere cennet kapist agildi

Asur aylarmin onuncu giinii
[d(i)ris’ten hulle donu bicildi

Asur aylarmin onuncu giinii

Yedinci giin miijdelendi Fatima
Ali ii¢ yasinda erdi hitime
Cebrail Muhammed'e getirdi name

Asur aylarmin onuncu giinii

Yetmis ii¢ pehlivan hep sehit diistii
Imamlar kanini Kabe'ye sagti
Altmus ti¢ yaginda Muhammed gogtii

Asur aylarmin onuncu giinii

Isa Musa Davud Ibrahim Halil
Hak Nebi demistir onlara celil
Arsta yesil kubbede yand: delil

Asur aylarmin onuncu giinii

Sene bin iki yiiz kirk oldu kondu
Ya Imam Hiiseyin yiireim yandi
Veli'm eydiir bu kelam: diyendi
Asur aylarmin onuncu giinii

(Varak: 59)

-55-
Nasi hoyrat kelp irakip .... adu
Bed-huy ile adam Hakk’a yaramaz
Atas ile kavr pamugu odu

Er olmayan birbirine saramaz
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Od ile pamugu saran ellerin
Hergiz nazarindan ¢ikmaz pirlerin
Baginin boran gitmez korlerin

Hakk'in dogru rahini goremez

Eger dort kapida eli olmazsa
Hutbesin okuyan Ali olmazsa
Hakk'in buyrugunca kulu olmazsa

Kéorden dahi kendi kendin bilemez

Asik olup ask dalgasin saymazsa
Arif olup her manadan duymazsa
Seriati gomlek edip giymezse

Kadem basip tarikata giremez

Seriatin tarikatin binast
Miirsitler silerler goniiller past
Marifette isittirmezse sesi

Hakikatle gizli sirra eremez

Dort kapr kirk makami bilmezse
Ug siinneti yedi farzi kilmazsa
Bin bir sirda gizli sirra ermezse

[rfan bahgesinin giiliin deremez

Veli'm eydiir irfan bagi kurumaz
Ancak Mansur olan bulur darimiz
Seyyid Nesimi'dir bizim pirimiz
Seyhi seytan olan bize yaramaz

(Varak: 60)
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MERZIFON’DA BIR ERENLER OCAGI: PIRI BABA
TEKKESI, TURBESI VE VAKFI
A SAINTS ASSOCIATION IN MERZIFON: DERVISH LODGE,
TOMB AND FOUNDATION OF PIRI BABA

Fahri MADEN!

Ozet

Piri  Baba,

Anadolu’ya geldikten sonra Merzifon’a yer-

Horasan erenlerinden
leserek burada bir tekke tesis etmis ve faa-
liyetlerde bulunmustu. Yiizyillarca bolgede
canli bir inan¢ merkezi konumunda olan
tekke topluma kaliteli insan yetistirmenin
yan sira gelen ve giden misafirler icin de
giivenli bir konaklama yeri olmustu. XV.
ylizyilda tesis edildigi anlasilan Piri Baba
Tekkesi XIX. yiizyila kadar faaliyetlerini
normal bir sekilde siirdiirmiis, 1826 yilinda
diger Bektasi tekkeleri ile birlikte faaliyet-
lerine son verilmisti. Bununla birlikte 1826
yilinda Piri Baba Tekkesi'nin meydan odas1
yiktirilip camiye gevrilirken tiirbe mahalline
dokunulmamaisti. Ancak tekkedeki Bektasi
Seyhi Ibrahim Dede ve dervisleri buradan
uzaklastirilmig, tiirbedarliga Naksi seyhi
Osman Efendi getirilmisti. Piri Baba Tekkesi
bir daha insa edilememekle birlikte burada-
ki tiirbe Bektasiligin inang merkezi konumu-

nu stirdiirmiistii. XX. yiizyil baslarinda bii-

1 Dr., Tarih Ogretmeni.

yiik bir tamirden gectigi anlasilan Piri Baba
Tiirbesi 1925 yilina kadar agik kalmus, tiir-
bedarlik gorevi yeniden Bektasilerin tasar-
rufuna ge¢misti. Bu ¢alismada Merzifon’da
bir erenler ocag1 konumunda olan Piri Baba
Tekkesi, Tirbesi ve Vakfi'nin tarihsel stireci

ele alinmaktadar.

Anahtar Kelimeler: Bektasilik, Piri Baba,

Merzifon, Piri Baba Tekkesi ve Tiirbesi

ABSTRACT

Piri Baba, one of the saints of Horosan,
settled in Merzifon after coming to the Ana-
tolia and established a dervish logde there
and started activities. The dervish lodge
being an alive belief centre in the area for
centuries functioned as raising qualified pe-
ople, as well as serving a safe accommodati-
on for its visitors. The dervish lodge of Piri
Baba estimated to have been established in
the 15th century continued its activities till
the 19th century and was closed together
with the other Bektashi lodges in 1826. In
the same year, the ritual room of the dervish
lodge was demolished and converted into a

mosque, and the tomb was left. However,
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the sheikh, Ibrahim Dede, and his dervishes
were displaced and the Nashi sheikh, Osman
Efendi, was appointed as the new tomb kee-
per. Although the dervish lodge of Piri Baba
was never built again, the tomb continued
its position as the centre of Bektashism. The
tomb estimated to have been restored subs-
tantially in the early years of 20th century
was open till 1925 and the potion of tomb
keeper passed into Bektashi people’s hands.
In this paper, we will discuss the historical
process of dervish lodge, tomb and founda-
tion of Piri Baba being a saints association in

Merzifon.

Key Words: Bektashism, Piri Baba, Mer-
zifon, the dervish lodge and tomb of Piri
Baba.

Giris

Piri Baba'nin tarihsel kisiligi hakkinda
birbirinden farkli bilgiler bulunmaktadir.
Bu bilgilerden ilkine gore Piri Baba, Hora-
san kokenli olup Ahmed Yesevi Ogretile-
riyle yetismis ya da bizzat egitimi ondan
almis, Hac1 Bektas Veli ile goniil birligi olan
bir zattir(Abdi-zdde Hiiseyin Hiisamed-
din, 1986-1: 326-327; Evliya Celebi, 1999-II:
206; Doganbas, 1999: 46). Kopriilii, hakkin-
daki rivayetlerden hareketle Piri Baba’y1
Ahmed Yesevi'nin halifeleri arasinda
saymaktadir(Kopriilii, 1966: 46-47). Baska
arastirmalarda ise Piri Baba, Hac1 Bektas
Veli'nin dostlarindan ve halifelerinden biri
olarak gosterilmektedir(Hasluck, 1928: 16;
Askun, 1947: 12; Tasan, 1979: 13-114; Pirog-
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lu, 1992: 9-10; Doganay, 2000: 49-54). Huru-
fat kayitlarinda Hizir Baba adiyla anilmakta
ve “aza-y1 kiramdan kutb’til-arifin” bir zat
oldugu bildirilmektedir(Eken, 2001: 352).
Yine bir arsiv vesikasinda Piri Baba’nin
Veysel Karani'nin evlatlarindan(BOA, Ev-
kaf Defteri nr.13916, varak 6a), “ruhundan
istifade olunur bir evliya” oldugu ifade
edilmektedir(VGMA, Defter nr. 2169, s.30).

Piri ~ Baba
Merzifon'un Narince koytlindendi®. Yedi-

Velayetname’ye  gore
sekiz yaglarinda annesi tarafindan bir
pasmakc¢imin(ayakkabici) yanmna cirak ola-
rak verilmisti. Piri Baba daha bu yaslarin-
da ibadet ehli ve keramet sahibi bir eren-
di’.

olduktan sonra ustasinin yanindan ayrilip

Kendisinden cesitli kerametler hasil

eski hamamda ikamet etmeye baslamisti®.
Burada da tiirlii kerametleri gortilmiistii°.
Bunlardan tarihi acgidan en dikkat cekeni
Fatih Sultan Mehmed’e Istanbul’un fethini

2 Giintimiizde Merzifon'un Oymaagag koyii hal-
ki Piri Babamin soyundan geldiklerini iddia
etmektedirler(Yildiz, 2011: 473).

3 Piri Baba'nin kendisini dovmeye kalkisan ustasinin
bir goziinii sahadet parmag ile isaret edip kor etmesi,
Imam Hiiseyin'in gesmesinden su getirmesi gibi kera-
metleri i¢in bkz. Doganbas, 2007: 161-183; Doganbas,
2008: 42-43.

4 Piri Baba'min eski hamamda ikametinden do-
layr halk buranin olaganiistii 6zellikte oldugu
diisiincesindeydi(Faroghi, 2001: 121).

5 Piri Baba'min eski hamamda iken keseri tasa batir-
masi, kebaplarin erken pismesi, iiziimlerin erken ol-
masl, eski hamamin damlamamasi, Geylanli alimin
sorusuna cevap vermesi, Koyun Baba ile Fatih Sultan
Mehmed arasindaki konusmalarin kendisine malum
olmasi gibi kerametleri igin bkz. Doganbas, 2007: 161-
183; Doganbas, 2008: 43-44.



2011 / YIL: 1 SAYIL: 2

haber vermesiydi. Buna gore eski hamamda
ikamet eden Piri Baba hakkinda padisaha
sikayette bulunulmus, bunun {izerine Fatih
Sultan Mehmed onunla goriismek ve sohbet
etmek i¢in eski hamama gitmisti. Padisahin
tizerine yiirliyen Piri Baba onun kulagina
sahadet parmagiyla {i¢ defa “aldilar verdi-
ler” deyip hamamdan ¢ikmisti. Baba'nin bu
s0z ve davranislarini miineccimlere yorum-
lattiran padisah zekerin “anahtar”, kulagin
ise “kap1” oldugunu, bunun da bir vilayetin
fethini miijdeledigini 6grenmisti(Doganbas,
2007: 161-183; Doganbas, 2008: 39-46).

Piri Baba her giin tekkesinin bulundugu
yere gelir ve giines batincaya kadar burada
otururdu. Aksamlari ise tekrar eski hamama
giderdi. Bu sekilde hayatin1 idame ettiren
Baba bir giin tekkesinin bulundugu yerde
vefat etmisti. Vefat haberini alan Narinceli-
ler onu koylerine gotiirmek istemislerse de
Merzifon alimleri buna engel olmuslar ve
vefat ettigi yere defnetmislerdi(Doganbas,
2008: 39-46).

Gelenege gore Piri Baba, Hac1 Bektas
Veli'nin daveti iizerine Islamiyeti yaymak
amactyla dervisleriyle birlikte Anadolu’ya
gelmis, Hac1 Bektas Veli tarafindan Mer-
zifon civarina yerlestirilmistir. Burada bir
zaviye kuran Piri Baba, yalnizca Islamiyeti
yaymakla kalmamis, Merzifon halkina do-
kumaciligr da 6gretmistir. Bu durum onun
ahi olabilecegini akla getirmektedir(Yildiz,
2011: 473).

Evliya Celebi'nin rivayetine gore Pir

Dede, Ahmed Yesevi'nin izniyle Hac1 Bek-

tas Veli ile birlikte Horasan’dan Anadolu’ya
gelmis, Merzifon sehrinin kuzeyinde, sehre
nazir bir yerde yerlesmis, ancak daha ¢ok ha-
mamlarda kalmisti. Orhan Gazi doneminde
fetihlere katilan bu zat, Allah askiyla ken-
dinden ge¢mis(mecziib-1 Huda), arif-i bil-
lah, miisahede ve miicahede sahibi, Allah’1
talep edenlerin ve ona ulasmak isteyenlerin
onciisiiydii. Sultan II. Murad Merzifon’da
cami, han ve medrese insa ettirirken, Pir
Dede’ye iftira atilip, “kadinlar ile hamama
girip onlar1 keseleyip sabunladigi, bu ara-
da hamile olanlara hangi cinsiyette ¢cocugu
olacagin soyledigi; bu sekilde mezhepsiz,
zindik ve miilhid olduguna” dair sikayetler
vaki olmustu(Evliya Celebi, 1999-I1: 206).

Bu sikayetler tizerine Sultan II. Murad
gerekli cezay1 vermek tizere Pir Dede’nin
bulundugu hamama gitmisti. Ona, “Bre
mel’un 1s1k! Sen nigin bu kadar timmet-i
Muhammedin namahrem hatunlariyla ha-
mama girip bunlara kese stirersin” deyince,
Pir Dede, “Beyim! Ben din-i miibin ¢obani-
nin hizmetkariyim. O hatunlar din ve iman
damizhigidir. Onlardan maneviyat sahibi ki-
siler ve ilim adamlar1 miistak olur. Ben on-
lara seyislik edip timar etmek i¢in hamam-
dayim, hamamin duvarina girerim” dedik-
ten sonra hamamin dogusundaki duvarina
girmisti. Ardindan Sultan II. Murad, “Dede!
Ben seni su kilig ile katletmeye geldim”
diyerek kilicin1 ¢ekmis, bu defa Pir Dede,
“Murad Beg! Dinin zahirine hizmet ettin.
Ancak bu ise memur degilsin. Kafirler [zmir
kalesini geri aldi. Su ekmegi ye, var [zmir fa-

tihi ol” deyip hamamin beyaz mermerinden
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koparip bunu hamur gibi yogurarak iki adet
pide haline getirmis ve birini tekrar “Var
[zmir’i feth eyle” diyerek Sultan II. Murad’a
vermisti. Diger ekmegi ise “Ikinci hilafette
Mehmed, Istanbul'u feth edip bu ekmegi
Istanbul’da ye” diyerek Sehzade Mehmed’e
vermisti. Béylece aynmi zamanda Istanbul'un
fethini de miijdelemisti(Evliya Celebi, 1999-
11: 206).

Bu olaydan sonra Sultan II. Murad, Pir
Dede’nin ayagina ytiiz siiriip ekmegi almis
ve Izmir’i fethetmisti. Yirmi alt1 sene sonra
ise Sehzade Mehmed Istanbul’u fethedin-
ce, Pir Dede Tekkesi'ne ii¢ yiiz altmis alt1
adet koytli vakif mali yapmisti. Bu itibarla
Merzifon sehri Pir Dede Tekkesi'nin vak-
fi olmustu(Evliya Celebi, 1999-1I: 206-207).
Ayrica Evliya'ya gore XVIL yiizyilin ikinci
yarisinda hala o beyaz mermer ekmekler
ile Pir Dede Sultanin duvara girdigi yer
belliydi. Yine o dénemde sairlerin methet-
mekte aciz kaldiklar1 Pir Dede’nin hamami
hastalarin sifa bulduklar, biiyiik bir ziyaret
yeriydi(Evliya Celebi, 1999-1I: 206-207)°.

Gortildiigii tizere Piri Babamin haya-
t1 ve yasadigr donemle ilgili birbirinden
farkli rivayetler mevcuttur. Evliya Cele-
bi, Piri Baba’nin Sultan Orhan devrinden
Sultan II. Mehmed devrine kadar uzun bir
yasam siirdligiinii 6ne siirmektedir. Ayri-
ca Piri Baba'nin eski hamamda karsilastig1
sultanin Fatih Sultan Mehmed’in babasi II.

6 Merzifon’da XVII. ytizyildan 6nce yalnizca bir ha-
mam bulunmaktaydi. O da 1388 yilinda yani Sultan
I. Murad déneminin sonlarinda yaptirilmisti.(Faroghi,
2001: 133-134).
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Murad oldugunu ifade etmektedir. Oysa
Velayetname’de bu kisinin II. Mehmed ol-
dugu rivayet edilmektedir. Bu durumda
Piri Baba'min efsanelerle karisan hayatini
XV. ylizyilda idame ettigi sonucuna ulasil-
maktadir (Faroghi, 2001: 136-137).

Piri Baba Tekkesi

Hiiseyin Hiisameddin, Piri Babamin
1464 yilinda Merzifon'da bir zaviye yap-
tirdigin1 ve zaviyenin hizmetlerini yfiri-
tebilmesi i¢in de bir vakif tanzim ettirdi-
gini ifade etmektedir(Abdi-zdde Hiise-
yin Hiisameddin, 1986-1: 326-327). Ancak
Piri Baba'min Ahmet Yesevi tarafindan
Anadolu’ya gonderildigi ve Baba Ilyas
Ayaklanmasi(1240) o6ncesi Merzifon’a geler-
ek tekkesini kurdugu rivayeti 1464 tarihi
tizerinde diisiinmeyi gerektirmektedir.
Zira bu iki tarih arasinda iki yiizyildan fa-
zla bir zaman farki vardir. Bununla birlikte
tekkenin Piri Baba'nin vefatindan sonra
yaptirildigianlasilmaktadir. Velayetname’ye
gore Samlioglu Hoca Ibrahim denizde
yakalandig1 firtinadan kurtulmas: duru-
munda Piri Babanin mezar tizerine tiirbe
yapma dileginde bulunmus, firtinadan
kurtulmasi {izerine de Merzifon’a gelmis
ve Bezircioglu isimli sahistan yer satin
alarak Piri Baba'min tiirbesi ve tekkesini
yaptirmisti. Ayrica kizimi Piri Babanin
kardesinin oglu Ali Dede ile evlendirerek
tekkenin hizmetine vermisti. Bu evlilikten
diinyaya bir evlat gelmis ve bdylece Piri
Baba’'nin soyu devam etmisti(Faroghi, 2001:

122; Doganbas, 2007: 161-183; Doganbas,
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2008: 42, 46). Piri Baba'min miiridlerin-
den biri oldugu anlasilan Samhioglu Hoca
Ibrahim’in bir diger faaliyeti Piri Baba
Velayetnamesi'ni kaleme almasi olmustur.
Boylece Piri Babamin hayatii, veliligini
ve menkibelerini ortaya koymustur(Yildiz,
2011: 473). Ote yandan arsiv kayitlarindan
Piri Baba Tekkesi'nin Yavuz Sultan Se-
lim doneminden o©nce kuruldugu tespit
edilmektedir(BOA, TT, nr. 90, s.153).

Bu durumda Piri Baba Tekkesi'nin XX.
ylizyila gelinceye degin en az alt1 asirlik bir
tarihi mevcuttur. Tekke bu alt1 ytizyillik tari-
hi boyunca bolgede ¢ok canli bir inang mer-
kezi gortintimiindedir. 1515 yilina ait tapu
tahrir defterinde “zaviye-i Piri Baba der Mer-
zifon” seklinde kayithidir. Bu donemde tek-
ke Sahkulu Dede b. Bayezid tarafindan idare
edilmekteydi(BOA, TT, nr. 60,s.153; Faroghi,
2001: 123). Hurufat defterlerindeki kayitlar-
dan bir Bektasi tekkesi oldugu anlasilmak-
la birlikte tekke Hizir Baba adiyla birlikte
anilmaktadir(BOA, EV.MKT.CHT, 218/72;
BOA, EV.MKT.CHT, 236/9). Piri Baba adina
kurulan tekke muhtemelen XVI. yiizyilda
bir Bektasi tekkesine doniismiis ve merkez
tekke olan Hac1 Bektas Veli Tekkesi'ne bag-
lanmisti. Zira adi gecen donemde merkez
tekkenin basina getirilen Balim Sultan Bek-
tasiligi teskilath bir yapiya kavusturmus ve
pek cok Kalenderi tekkesi onun déneminde
Bektasilige baglanmisti(Isin, 1994: 133).

Evliya Celebi'nin verdigi bilgilere gore
ise XVIIL. ytizyilda Pir Dede Sultan Tekkesi,
Osmancik’taki Koyun Baba Tekkesi'nden
daha biiytik bir binaya sahipti. Bu tekke kar-

gir ve cok biiytik olup tizeri kursunla kap-
liydi. Bu dénemde tekke ¢ok kiymetli esya-
larla donatilmis olup, bunun benzeri Imam
Musa Riza Tekkesi'nde dahi yoktu. Bununla
birlikte tekke XVII. yiizyi1lda meydan odala-
r1, mutfagy, kileri ve dervis hiicreleriyle iki
yliz, ii¢ yiiz dervisin barinabilecegi imkanla-
ra sahipti. Tekkenin imaretinde misafirlere
yemek ikram ediliyordu. Ozellikle Pir Dede
Sultan’m ¢orbasi meshurdu. Ayrica burada
Pir Dede Sultan’in nazargahi olan hamam
da mevcudiyetini koruyordu(Evliya Celebi,
1999-1I: 206-208; 2003-VIII: 72).

XVIL. Pir Dede
Tekkesi'nde iki yiizden fazla yalin ayak bas:

ylizyilda Sultan
¢iplak, irfan ehli dervisan-1 dilrisanlar, gelip
gidene hizmet etmekteydi. Evliya burada-
ki Pir Dede Sultan Tiirbesi'ni ziyaret edip,
azizin ruhu icin Yasin okumus ve yardim
talep etmisti. Tiirbe ¢ok giizel kokularla
bezendiginden insana ferahlik veriyordu.
Pir Dede Sultan’mn kabrinin cevresi gerag,
samdan, kandil, buhurdan ve giilabdan
gibi degerli esyalarla donatilmisti. Pir Dede
Sultan’a ait olan hirka, zerdeste, alem, tabl,
kudiim, zil, tdc-1 Bozdogani, sapan-1 Davudi
ve paleheng-i Musavi ise dolaplar igerisin-
de muhafaza ediliyordu. 1647 yilindaki bu
ziyareti sirasinda Evliya tekkedeki dervis-
ler tarafindan can-1 goniilden karsilanmus,
tekkede konakladig1 sirada dervislerin iba-
detlerine katilmis, tekke seyhi Memi Dede
basina Pir Dedenin bozdogani kege kii-
lahmi takmis, bu arada Evliya dervislerle
gllbang-1 Muhammedi ¢ekmis ve onlarin
hayir dualarmi almisti(Evliya Celebi, 1999-
IT: 208; 2003-VIIL: 72).
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Piri Baba Tekkesi her seyden evvel bir
Bektasi tekkesiydi ve iginde Bektasi der-
vigleri otururdu. Tekkenin basindan iti-
baren bir Bektasi yerlesimi olarak kurul-
mus olmas: miimkiin goriilmese de en ge¢
XVIL. ytizyilin ortasma dogru bu tarikata
baglanmisti(Faroghi, 2003: 147). Diger tekke-
lerden farkli bir faaliyeti yoktu. Piri Babanin
ve ardindan onun makaminda oturan bir
seyhin(postnisinin) idaresinde, dervislerin
belirli zamanlarda toplanarak ibadet ettik-
leri yerdi. Ikincisi tekkenin, sair tekkelerde
goriilen gelen gidene ikramda bulunma, on-
lar1 agirlama ve konaklatma gibi bir tekke
icin gayet siradan fonksiyonlari vardi. Tekke
cevrede Alevi-Bektasi yerlesiminin mevcut
oldugu merkezi bir konumda bulunuyor-
du. Corum, Amasya, Glimiishacikdy, hatta
Havza ve koyleri Alevi-Bektasi yerlesiminin
yogun oldugu yerlerdi(Erdogan, 1996: 62-
72; Faroghi, 2001: 130). Piri Baba'min tekkesi
ve bir ziyaretgah olarak tiirbesi bu cevre-
den mensuplar1 ve ziyaretcileri olan kutsi
bir mekan goriintimiindeydi. Uzaktan ge-
lenler icin ise bir konaklama, dinlenme hat-
ta bir sigiak gorevi goriirdii. Bektasiligin
Anadolunun kuzeyinde en canli u¢ noktasi
burasiydi. Gergi Samsun cevresinde Alevi-
Bektasi inancinin temsilcileri var olmustu.
Ancak Piri Baba Tekkesi kadar bolgede mer-
kezi konumda olan bir Bektasi tekkesi daha
yoktu.

Piri Baba Tekkesi'nde XVIII. ytizyil bo-
yunca meydana gelen gorev degisikliklerini
arsiv belgelerinden takip etmek miimkiin-
diir. Bir defa Piri Baba Tekkesi'ne Bektasi-
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ligin merkez tekkesi olan Hac1 Bektas Veli
Tekkesi'nin postnisini arziyla atama yapi-
lird1. 1707 yilinda boyle bir atamanin ger-
geklestigi ve Hac1 Ali'nin tekke seyhligine
atandig1 tespit edilmektedir(BOA, C.EV,
41/2040; VGMA, Defter nr. 490, sira 216).
Yine tekkeye 1712 yilinda Hac1 Bektas Veli
Tekkesi seyhi Seyh Elvan’in arziyla Dervis
Himmet seyh tayin edilmisti(BOA, IE.EV,
42/4785; BOA, C.EV, 378/19185). Soziinii
ettigimiz ytlizyillda Merzifon sehrinin yakin-
larinda oldugu goriilen bu tekke, zamanla

sehrin i¢cinde kalmisti.

1766 yilina ait bir kayitta tekkenin zavi-
yedar1 Dervis Ali'nin dikkatsizligi yliztinden
tekkenin hasar gordiigii anlagilmaktadir. Bu
zatin bazi uygunsuz hareketleri azline ne-
den olmustu. Yerine Dervis Mehmed tayin
edilmisti(BOA, C.EV, 122/2533; BOA, C.EV,
51/2533).
ettiren Dervis Mehmed de selefi gibi ken-

Gorevi sirasinda tekkeyi tamir

disine bir takim suglar isnat edilerek 1768
yilinda Hac1 Bektas Veli Tekkesi seyhi Seyh
Abdullatif'in arziyla bu goérevden uzaklasti-
rilmis ve yerine Seyyid Haci Salih bin Ahmed
getirilmisti(BOA, C.EV, 558/28154; BOA,
EV.EMH, 234/113). 1774 yilinda tekkede bir
gorev degisikligi daha yasanmisti. Dervis
Hasan bin Dervis Ali bu tarihte geride va-
ris birakmadan vefat etmis, yerine Ali Baba
bin Mahmud Dede tayin edilmisti(VGMA,
Hurufat Defteri, nr. 1150, varak 30a; VGMA,
Hurufat Defteri, nr. 1154, varak 30a). Ancak
daha once tekkeden uzaklastirilan Dervis
Mehmed'in sugsuzlugu anlasilarak 1778'de
tekrar
goriilmektedir(BOA, C.EV, 638/32169).

zaviyedarhik gorevine getirildigi



2011 / YIL: 1 SAYIL: 2

Bununla birlikte ti¢ y1l daha Piri Baba
Tekkesi seyhliginde kalan Dervis Mehmed
1781 yilinda derviglikle alakasi olmadi-
g1 ve tekkeden dervisleri dagittig1 gerek-
gesiyle kesin olarak bu gorevden alinmus,
yerine Siileyman Dede getirilmisti(BOA,
C.EV, 485/24518). Ancak Siileyman Dede
de uzun siire bu gorevde kalamamuisti.
1783’te tekkede gelen gidene yemek yedir-
mek sartiyla Seyyid Ahmed Dede zaviyedar
olmustu(VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1151,
varak 49b). Ilerleyen yillarda da tekkede yeni
mesihat ve tevliyet atamalar1 yasanmustr’.
Ornegin Ahmed Dede'nin gocuksuz olarak
vefat etmesi tizerine tekkede XVIIL. ytiizyilin
son gorev degisikligi yasanmusti. 1799'da,
vefat eden Ahmed Dede’nin yerine karde-
si Seyyid Mahmud Baba atanmisti(VGMA,
Hurufat Defteri, nr. 562, varak 47b). Adi
gecen yiizyll boyunca Piri Baba Tekkesinin
zaviyedarlar1 ve miitevellileri arasindaki bu
miicadeleler tekke vakfinin mallarinin kont-
roliiniin 6nemli bir degere ulastigini goster-

mektedir.

Piri Baba Tekkesi'nin Kapatilmasi

ve Yiktirilmasi

Piri Baba Tekkesi XIX. ytizyila bu sekil-
de cesitli gorev degisiklikleriyle ulagmusti.
1805’te Seyyid Mahmud Dede’nin geride va-
ris birakmadan 6lmesi {izerine yine Bektasi
tarikatindan Seyyid Haci Hiiseyin bin Hizir
Dede tekkeye zaviyedar atanmisti(VGMA,

7 Tekkede 1783 ve 1785 yillarinda yasanan mesihat
ve tevliyet atamalari i¢in bkz: BOA, C.EV, 512/25886;
BOA, C.EV, 492/24865.

Hurufat Defteri, nr. 561, varak 20a). 1813"te
tekkede bir gorev degisikligi daha olmustu.
Bu tarihte tekkede zaviyedar bulunan Ha-
san bin Hact Mustafa Dede'nin bagka bir
yere nakledilmesiyle tekke hizmeti muat-
til kalmisti. Bu sebeple zaviyedarhiga yine
Bektasi tarikatindan Seyyid Dervis Hasan
getirilmisti(VGMA, Hurufat Defteri, nr.
569, varak 45b). Bu donemde tekkede Hac1
Dervis Mehmed isimli bir sahsin daha za-
viyedarlik yaptig1 anlasilmaktadir. 1823’te
bu sahsin da ¢ocuksuz vefat: iizerine diger
Dervis Mehmed, Hac1 Bektas Veli Tekkesi
seyhi Seyh Feyzullah’mn inhasiyla bu goreve
getirilmisti(VGMA, Hurufat Defteri, nr. 563,
Varak 23a). Anlagilan 1826 yilina kadar Piri
Baba Tekkesi'nin faaliyetleri zaman zaman
gorev degisiklikleriyle belirli bir diizeyde
devam etmisti. Asil degisim ve doniisiim ise

bu yilda gerceklesmisti.

Bektasi tekkeleri XIX. yiizyilin ikinci
ceyreginin hemen baginda biiyiik bir degi-
sim yasamiglardi. 1826 tarihinde Yenigeri
Ocagy ile birlikte ocakla mutlak bir bagi olan
Bektasilik de lagvedilmisti. 1826'da Bektasi
tekkeleri ya yiktirilmis, ya kapatilarak ka-
pilarma kilit vurulmus ya da bagka bir dini
fonksiyonu olan mekana(cami, medrese,
mektep vs) doniistiiriilmiistii. Bununla bir-
likte ilga sirasinda altmis yildan eski olan
baz1 Bektasi tekkeleri yikimdan kurtulmus-
tu. Ancak merkez tekke -Hac1 Bektas Veli
Tekkesi- ile siki temaslari olan Piri Baba Tek-
kesi, 1826’da bir daha eski konumuna kavu-
samayacak nitelikte zarar gormiistii. Altmis

yildan daha eski(kadim) bir tekke olmasimna

251



ALEVILIK ARASTIRMALARI DERGISI

ragmen Piri Baba Tekkesi bu tarihte kapa-
tilmis ve kismen yiktirilmisti. Yikim emrini
veren ferman geregi Piri Baba'ya ait olan
tiirbe mahalli birakilmisti(BOA, Maliyeden
Midevver Defter, nr. 9771, s.94).

Piri Baba Tekkesi'nin kapatilmasi su se-
kilde gerceklestirilmisti: Oncelikle Sivas vali-
si Mehmed Pasanin tekkenin kapatilmasini
emreden buyruldusu bir memur tarafindan
Merzifon’a ulagtirilmigti. Sonra bu buyrul-
du Merzifon mahkemesinde beldenin tiim
ulema ve sulehasi huzurunda okunmustu.
Ardindan uygulama asamasina gegilmisti.
Mahkemede olusturulan kiiciik bir komis-
yon Piri Baba Tekkesi'ne gelerek tekkenin

arazi, esya ve sair emlakini tahrir etmisti.

Tekkenin zaviyedar1 olan Ibrahim Dede
bu goreve ehil goriilmediginden ve “giirtih-1
Bektasiden” oldugundan “tashih-iitikad” et-
mek tizere tekkeden uzaklastirilmisti. Seyh-
lige ehil goriilmeyen Ibrahim Dede biiyiik
ihtimal ulemanmn yogun oldugu “makarr-1
ulema” bir bolgeye siirgiin edilmisti®. Bu
arada tekkenin meydan odas1 yiktirilmust.
Birakilan tiirbe mahalline “tiirbedar” olarak
Merzifon ulemasindan ve Naksibendi tari-

katindan Osman Efendi tayin edilmisti. Tek-

8 Bektasilerin 1826’da stirgiin edildikleri yerler ara-
sinda Amasya, Hadim, Birgi, Kiitahya, Giizelhi-
sar, Tire, Kayseri ve Bayindir bulunuyordu (BOA,
HAT, 502/24676; BOA, C.ZB, 34/1680; BOA, HAT,
512/25094-D; BOA, HAT, 512/25094-E; BOA, HAT,
512/25094-F; BOA, HAT, 512/25094-G; Ahmed Cev-
det Paga, 1309-XII: 182-183; Ahmed Liitfi Efendi,
1290-I: 151. Ahmed Rifki, 1327-II: 65. Esad Efendi,
1243: 211-212). Muhtemelen Ibrahim Dede ve dervis-

leri buralardan birine stirgiin gonderilmisti.
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keye ait emlak, esya ve mal varligina devlet
hazinesi i¢in el konulmasi emredilmis, ancak
tekkenin mal varliginin az olmasi ve geride
kalan tiirbe mahallinin bir takim hizmetle-
rinin yerine getirilmesi gbz 6niinde bulun-
durularak mevcut arazisi, emval ve esyasi
ile vakaf gelirleri tiirbedar Osman Efendi’ye
devredilmisti (BOA, C.EV, 268/13680; Yi-
cer, 2003: 513)°.

Boylece Piri Baba Tekkesi ortadan kalk-
mis, sadece tiirbe mahalli kalmis, oras1 da
baska bir tarikatin idaresine birakilmisti.
Merkezi yonetim itikatlarmmi begenmedi-
gi Bektasileri bir bicim degistirme islemine
tabi tutmustu. Bu bi¢im degistirme Bekta-
sileri Naksi yapma, farkl bir ifade ile siin-
nilestirme ¢abasiydi. Tekkenin mal varhig-
nin ve esyalarinin Osman Efendi’ye terki
Merzifon kadisi Ibrahim Rasid Efendi'nin
ilami, Anadolu muhasebesinden verilen il-
muhaber ve merkezden gonderilen berat ile
gerceklesmisti(BOA, C.EV, 268/13680).

Piri Baba Tekkesi soziinii ettigimiz ilga
sirasinda ciddi bir zarar gormiistii. Bu tek-
kenin tamamen yikilip yok oldugu anlami-
na gelmemekteydi. Zira tekkenin kapatil-
masini emreden yazi bu tekkenin “kadim”
bir tekke oldugunu ve boyle tekkelerin y1-
kilmak yerine “ibad-1 Miislim” igin cami,

mescid, medrese veya mektebe gevrilmesini

9 Ahmed Rifki Baba, Piri Baba Tekkesi'nin yiktiril-
madig fikrindedir. Ona gore tekke tarik-1 Bedeviye
seyhlerinden Bekir Vahdeti Efendi'nin yonetimine
brrakilmisti(Ahmed Rufki, 1327-II: 131). Bu durumda
Bekir Vahdeti Efendi, Osman Baba’dan sonra buraya
tayin edilmis olmalidir(Yiicer, 2003: 513).
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istemekteydi(BOA, C.EV, 268/13680). Bu
itibarla Piri Baba Tekkesi'nin sadece dervis-
lerin toplanip ibadet ettikleri meydan odas:
denilen kismi yiktirilmisti. Meydan odasi-
nin yiktirilmasiyla olusan yeni durumda
tekkede baska bir takim diizenlemeler daha
yapilarak, 6rnegin minber konularak, tek-
ke camiye cevrilmis ve buraya bir hatip ta-
yin edilmisti(BOA, C.EV, 141/7045). Zaten
tekkenin i¢cinde meydan odasmin yaninda
Piri Babamin adiyla anilan bir mescit mev-
cuttu’®. Bu mescit meydan odasmin da ka-
tilmasiyla biiytimiis, Piri Baba Tekkesi bir
camiye doniismiis, tekke vakfi da bu camiye
ve Piri Baba Tiirbesi'ne hasredilmisti. Bu-
giin tlirbenin giineybatisinda yer alan Piri
Baba Camii(“Piri Baba”, 1992-X: 26), Piri
Baba Tekkesi'nin yerine kaim olan bu cami
olsa gerektir(Cerkez, 2005: 316). Tekke ca-
miye cevrildikten yillar sonra imamlik ci-
hetiyle yeniden giindeme gelmisti. 1840’ta
Sultan Abdiilmecid’in ciilusu miinasebe-
tiyle Piri Baba Camii'nin imamlik berati
yenilenmisti(BOA, C.EV, 188/9399). 1844'te

bu caminin imamlik gérevine Seyyid Hafiz

10 Piri Baba Zaviyesi i¢inde bulunan mescide 1705
yilinda yapilan imam atamalar1 icin bkz: VGMA,
Hurufat Defteri, nr. 1157, varak 126b; Piri Baba
Mescidi'nde senelik bir kiyye hinta ile imam atama-
s1 icin bkz: VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1148, varak
82a; Piri Baba Mescidi imamhigin1 1762 yilinda Ha-
fiz Osman Halife'nin kendi rizasiyla Hafiz Mustafa
Halife’ye birakmasi i¢in bkz: VGMA, Hurufat Defteri,
nr. 1156, varak 71b; Senelik bir kiyye hinta ile Hafiz
Mustafa’nin imam atanmasi i¢in bkz: VGMA, Hurufat
Defteri, nr. 1154, varak 30b; Hafiz Mustafa'nin yerine
oglu Ali'nin atanmas1 i¢in bkz: VGMA, Hurufat Def-
teri, nr. 1155/1, varak 37a.

Abdurrahman', 1887 yilinda ise Sadik Efen-
di bin Mustafa atanmisti(VGMA, Defter, nr.
217, 5.320)%2.

Sultan II. Mahmud doéneminin bir ta-
sarrufu olan Bektasilere yonelik bu uygula-
ma, mezkur padisah hayatta kaldig: siirece
ylrirliikte kalmisti. Sultan Abdtiilmecid’in
tahta gecmesiyle Bektasiler tizerindeki takip
ve baski politikas1 peyderpey yumusamis
ve zamanla ortadan kalkmisti. Bu siirecte
Piri Baba Tekkesi'nden uzaklastirilan Bek-
tasiler yeniden bu kutsal mekana donmiis-
ler ve buray1 kendi inanclar1 dogrultusunda
kullanmaya baslamislardi. Fakat tekkenin
eski haliyle yeniden ihyas1 bir daha miim-
kiin olmamisti. Burada bir Naksi seyhinin
varlig1 uzun siire devam etmisti. Bektasiler
1826’da ellerinden alinan bu kutsal mekan-
larin1 yeniden kendi tasarruflarina almanin
miicadelesini vermislerdi. Ancak artik Piri
Baba adina tesis edilen tekke ortadan kalk-
mis, sadece tlirbe mahalli kalmisti. Tekke
ortada olmadigindan 1826 yilindan sonra
burast artik bir tiirbe/tekke olarak hizmet

vermisti.

Baba

Tiirbesini ziyaret eden Hasluck, bura-

XX. ytlizyihn baglarinda Piri

da Hac1 Bektas Veli'nin yaranindan Piri

Dede’nin mezarmin bulundugunu, tekke-

11 Piri Baba Mescidi imam1 Hac1 Feyzullah Halife'nin
kendi rizasiyla Seyyid Hafiz Abdurrahman’a bu gore-
vi devretmesi i¢in bkz: BOA, EV.KSD, Nr. 35/52.

12 1918 yilinda Piri Baba Camii'nin imamet gore-
vinde Abdiillmennan Efendi bin Abdiissettar Efen-
di bulunuyordu(VGMA, Defter, nr. 217, s. 320, Sira
4334).
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de Bektasi dervisleri ikamet etmekle birlik-
te buraya Mavera-y1 Kafkas(Kars havalisi)
muhacirlerinin gelip yerlesmesiyle yeni bir
hayat geldigini ve yorenin seklinin degisti-
gini ifade etmektedir(Hasluck, 1928: 16; Yii-
cer, 2003: 512-513)

Piri Baba Tirbesi/Tekkesi

1826’dan sonra burada artik bir tekke
faaliyeti goriilmeyecektir. Tekke ortadan
kaldirilinca dervisler de bu mekandan uzak-
lagtirilmisti. Tekkeler kapatilip yiktirilirken
“mazanne-i kiramdan” olan tiirbe mahal-
lerinin birakilmasi siki sikiya tembih edil-
misti. Bu sebeple Piri Baba'min tiirbesi ilga
sirasinda herhangi bir maddi tahribat gor-
memisti. Piri Baba muhterem bir zat kabul
olunarak tiirbesi yiktirilmamusti. Tiirbe 1826
badiresinden kurtulmustu, fakat Bektasile-
rin elinden alinmisti. Tiirbeye Naksibendi
tarikatindan “tiirbedar” unvaniyla Osman
Efendi atanmisti. Sonraki yillarda “zaviye-
dar” olarak da tiirbeye atamalar yapilmist1.
Bu durum tekkenin yeniden insa edildigi
anlamima gelmemektedir. Tiirbe zamanla
yapilan tamirlerle genislemis, vakif hizmet-
lerinin stirmesiyle kiiciik bir zaviyeye do-

niismis olmalidir.

Tilrbenin kitabesi bulunmamakla bir-
likte, XV. yiizyilin ikinci yarisinda insa
edildigine dair bilgiler mevcuttur. Yapmin
plan semas1 ve diger mimari 6zellikleri de
ayn yiizyila isaret etmektedir(Cerkez, 2005:
339). Tarihte Piri Baba Tiirbesi'nin Sam-
lioglu Hoca Ibrahim tarafindan yapilmis

oldugu ve Ali Dedenin de Piri Babanin
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kardesinin oglu olarak tiirbedarligini yap-
t1g1 kaydedilmektedir(Faroghi, 2001: 122;
Doganbas, 2007: 161-183; Doganbas, 2008:
42,46; Askun, 1947: 31; Tasan, 1979: 114). Bu
kayitlarda tiirbenin insa tarihi ile ilgili bir
veri bulmak miimkiin olmamaktadir. An-
cak tiirbenin 1731’de yeniden insa edildigi
bilinmektedir(Kiel, 2000: 38).

Osmanli Devleti'nin sonuna kadar bir
ziyaretgah olarak varhigimi stirdiiren Piri
Baba Tiirbesi kare mekanli ve {tizeri tek
kubbelidir. Tiirbenin bulundugu yere “Sar1
Bayindir” ve “Tekke Mahallesi” denilmekte-
dir. Tiirbe moloz tas malzeme ile yapilmustr.
Onde yer alan iki gozlii revak kisminda ise
moloz tas ile birlikte tugla, malzeme olarak
kullanilmigtir. Kubbe kasnaginda turkuaz
renkli Iznik cinilerinden sadece birkag ta-
nesi kalmigtir. Piri Baba’nin medfun oldugu
bu mekan Osmanli Devleti'nin son donem
resmi kayitlarinda da yer almaktadir(Sivas
Vilayeti Salnamesi, 1302: 448; Sivas Vilayeti
Salnamesi, 1306: 236).

Tiirbe, sanat tarihimiz agisindan da
onemlidir. Duvar resimleri ge¢ Osmanl
resim sanatinin seckin Ornekleri arasinda
goriilmiistiir. Bati duvarinda yer alan kare
pano igerisindeki Bektasi tarikatinin sembo-
lik ifadeleri olarak birbirine bakar sekilde
islenmis teberler(dervis baltas1), tespih ve
zilfikar motifleri dikkat cekicidir. Koselere
ise birer Bektasi sikkesi tasvir edilmistir'.
Burada keskiil motifi {izerine yazilmis bir

13 Tiirbenin fiziki yapisi, mimari dokusu ve sanatsal
ozelliklerinin detay1 igin bkz: Cerkez, a.g.t, 5.339-350.
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“destlir” ve bu ibarenin altinda iki satirlik

bir kitabe mevcuttur. Kitabe soyledir:
Zair gir bu makama ba-huliis ba-ihtiram
Kil ziyaret merkad-1 Piri Baba zir bu makdam™

Bir Alevi-Bektasi onderinin medfun ol-
dugu Piri Baba Tiirbesi ve Vakfi, 1826 son-
rast bir Naksi seyhinin tasarrufuna girmisti.
[htimal Naksi seyhi burada sabah tiirbenin
kapisini agan, bir takim tali hizmetlerini go-
ren ve aksam olunca tiirbeyi sikica kilitleyen,
atanmus bir memur olmaktan 6teye gegeme-
misti. Ancak Bektasiler Sultan Abdiilmecid
doneminden itibaren, iizerlerindeki baski-
nin yumusamasindan sonra, buraya tekrar
sokulmaya baslamiglardi. Bir siire sonra ise
Bektagilerin tiirbeyi tekrar ele gecirmeleri-
nin ardindan Naksi seyh tiirbeden kibarca
kovulmus olmalidir. En ge¢ Sultan Abdii-
laziz doneminden sonra tiirbenin temizligi,
bakimi, gelen ve gidenin yonlendirilmesi,
bilgilendirilmesi kisacasi her tiirlii hizmetle-
ri yeniden Piri Baba’y1 ve onun kisiligi etra-
findan olusan menkibeleri, ritiielleri, inang
degerlerini igsellestiren Bektasiler tarafin-
dan goriilmeye baglanmisti. Bu durum tek-
ke, zaviye ve tiirbelerin tamamen kapatildi-

g1 1925 yilina kadar siirmiisti.

1867 yilinda Piri Baba Tekkesi tevliyet ve
tekkenisinlik gorevlerine Hasan, Osman ve
Omer Efendiler ile 1869 yilinda Seyyid Os-
manve Seyyid Hizir Efendi getirilmisti(BOA,

14 Bu musralarin anlami soyledir: Ziyaretci bu maka-
ma goniil temizligi ve hiirmet ile gir/Ziyaret et bu
makamin altindaki Piri Baba'nin mezarmi(Doganbas,
2003: 174; Doganbas, 1999: 47).

EV.MKT.CHT, Nr. 156/326). 1870 yilinda
ise Piri Baba Tekkesi'ne zaviyedar olarak
Stikrii Dede atanmisti(BOA, Evkaf Defte-
ri, nr. 21431). Oysa bir yil sonra tekkede
Ebubekir Vahdeti'nin(Oz, 2001: 112-113)
ogullar1 Hamdullah Efendi ile Ibrahim Se-
lamet Efendi miistereken zaviyedar ola-
rak goriilmektedir. Bu arada Hamdullah
Efendi bir 6ldiirme olayindan dolay1 hap-
se girmesi {izerine megihat gorevinden
uzaklastirilmisti(BOA, EV.MKT.CHT,
132/45). 1873’te Siikrii Dede hala tekkede
zaviyedar bulunmaktadir(VGMA, Defter
nr. 217, s.320). Tekkedeki bu sik gorev de-
gisikliklerinin nedeni tekke vakfinin evla-
diyet iizere olmasidir. Fakat diger yandan
1826 sonrasi tekkeye Naksi seyhlerinin de
atanmas1 s6z konusudur. Keza Ibrahim
Selamet Efendi'nin yasinin kiiciik olma-
s1 sebebiyle 1886’da bu goreve ulemadan
ve Naksi tarikatindan Seyh Hamza Efendi
getirilmisti(BOA, EV.MKT.CHT, 218/72;
VGMA, Defter nr. 217, 5.260).

1891 tarihinde Hamdullah Efendi'nin
cezaevinden tahliye edilmesi zaviyedar-
ik meselesini yeniden giindeme getirmis-
ti. Hamdullah Efendi tahliyesinin ardin-
dan gorevine tekrar donmek igin girisim-
de bulunmustu. Ancak Seyh Haci Hamza
Efendi’'nin, kotii hali sebebiyle buna karsi
¢ikmasi {izerine Hamdullah Efendi gorevi-
ne devam edememisti(VGMA, Defter nr.
217, s.260; BOA, DH.MKT, 1907/107). Bu
arada Ibrahim Selamet Efendi cocuksuz
olarak vefat etmis, onun hissesi de Seyh
Hamza Efendi'ye tevcih edilmisti(BOA,
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EV.MKT.CHT, 236/15). 1893 yilinda Hamza
Efendi hala bu gérevde bulunuyordu(BOA,
DH.MKT, 74/41)". Bu sirada Seyh Fahrettin
Efendi'nin de tekkede bir siire zaviyedarlik
yaptigr ifade edilmektedir(Y{icer, 2003: 513).
Hamza Efendi'nin Piri Baba Tiirbesi'ndeki
seyhlik gorevinin 1896’da sona erdigi an-
lasilmaktadir. Zira Hamza Efendi bu do-
nemde miinhal bulunan Hac1 Bektas Veli
Tekkesi seyhligine atanmis(BOA, BEO,
789/59165), Piri Baba Tekkesi'nin kira gelir-
lerini tahsil etmek tiizere tekkede postnisin
bulunan Marashh Mehmed Efendi’ye vekalet
vermisti(Kirsehir Ser’iye Sicili, nr. 11, 5.191).

Piri Baba Tiirbesi XX. yiizy1l baslarinda
biiyiik bir onarim gegirmisti(Cerkez, 2005:
340). Tiirbenin giiniimiize kalan sureti bii-
ylik 6lciide bu onarmmin izlerini tagimakta-
dir. Glinimtiizde Piri Baba Tiirbesi mevcudi-
yetini ve ziyarete agik bulunmasini mezkur
tamirata bor¢ludur(“Piri Baba”, 1992: 26).
Yukarida soziinii ettigimiz ve sanat degeri
olan duvar resimleri de 1906 yilindaki bu
onarim sirasinda Nakkas Ibrahim tarafindan
cizilmisti(Doganbas, 1999: 47; Oz, 2001: 112).
XX. ytizy1l baslarinda buray: ziyaret eden
Hasluck, tiirbe de bir nevi tekke faaliyeti
surdiirtildiigiinti  nakletmektedir(Hasluck,
1928: 15, 16). Ayn1 donemde Merzifon'da
bulunan White, Piri Baba Tiirbesi seyhi ile
kisisel bir dostluga sahiptir(Kieser, 2005:
556). O halde Piri Baba tekkesi eski haliyle

yeniden insa edilememekle birlikte tiirbe

15 Bu tarihte Sivas ve Amasya’ya gidecek olan Buha-
rali Hamza Efendi’ye gerekli kolayligin gosterilmesi
emredilmisti(BOA, DH.MKT, 74/41).
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mahalli yapilan tamirle birlikte bir tekke-
ye doniistiirtilmiistii. Piri Baba Tiirbesi/
Tekkesinde Osmanlimin son ddneminde
Asik Kul Fakir(1873-1938) gibi bolgede {in-
lenen ozanlar yetismisti(Yildiz, 2011: 473;
Onarly, Erisim 28.05.2009).

Piri Baba Tiirbesi 1977 yilinda Vakiflar
Genel Miidiirliigii tarafindan tamir ve ona-
rimdan gecirilerek bugiine gelmisti(Erken,
1972: 334). Bugiin Piri Baba Tiirbesi igeri-
sinde ¢ok sayida aga¢ bulunan genis bir
bahceye sahiptir. Bahge gerisinde koruluk
ve mutfak gibi miistemilati da bulunmak-
tadir. Ayrica tiirbenin giiney kisminda bir
de hazire(mezarlik) yer almaktadir. Ancak
mezarlarin ¢ogu herhangi bir yazit goster-
memektedir. Bununla beraber mezarlardan
biri Hac1 Yusuf Baba’ya ait olup 1794 tarihli-
dir. Bektasi tac1 giydirilmis olan 1818 tarihli
diger bir mezar tasi ise ¢ok asinmuis bir kita-
beye sahiptir(Faroghi, 2001: 138).

Piri Baba Tekkesi Vakf1

Piri Baba'nin Merzifon'da tekkesi ku-
rulurken tekkenin bir takim ihtiyaglarimin
kargilanmasi i¢in bir de vakif tesis edil-
misti. Hiiseyin Hiisameddin, bizzat Piri
Baba'nin bir vakif tanzim ettirdigini haber
vermektedir(Abdi-zade Hiiseyin Hiisamed-
din, 1986-1: 326-327). Ancak Velayetname’ye
gore Fatih Sultan Mehmed, Piri Baba icin
vakif tahsis etmek istediginde onun bu tek-
life sicak bakmadigi, padisahtan vakfin Mer-
zifonlu alimler i¢in kurulmasini, onlarin da

kendisi icin hayir duada bulunmalarimn is-
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temisti’®. Bununla birlikte Piri Baba'min ve-
fatindan sonra Kara Baba adindaki miiridi
[stanbul’a génderilmis, Piri Baba’nin vefati-
n1 padisaha iletmesi ve padisahtan Piri Baba
adina koyler vakfetmesi isteginde bulunmasi
istenmisti. Kara Baba'min padisahla goriis-
tiikten sonra Istanbul’da vefat etmesi iizerine
Merzifonlular Piri Babanin tiirbe ve tekkesi-
nin kurulup vakif tesis edilmesi konusunda
Baba'nin akrabalarindan Ali Dede’ye baski
yapmiglardi. Ali Dede’nin halkin bu baskilar:
karsisinda zor durumda kaldig1 sirada Sam-
lioglu Hoca Ibrahim ortaya ¢ikarak hem Piri
Baba'nin tekke ve tiirbesini yaptirmis hem de
burada bir vakif tesis etmisti(Faroghi, 2001:
126; Doganbas, 2008: 42, 46).

Bununla birlikte tekkenin vakfiyesi
bulunamadigindan vakif sartlarmin neler
oldugu ortaya konulamamaktadir. XVIIL.
ylizyilda tekkeyi ziyaret eden Evliya Cele-
bi 0 dénemde {i¢ yiiz altmus alt1 adet koyiin
tekke vakfina baglh oldugunu, bu kdylerin
tekkeye Fatih Sultan Mehmed tarafindan
[stanbul’'un fethi tizerine vakfedildigini
bildirmektedir(Evliya Celebi, 1999-1I: 206-
208; 2003-VIII: 72). Ayrica tekkeye zaviyedar
ve miitevelli tayinlerini gosteren belgelerde
vakif gelirlerinin nerelere harcandig1 konu-
sunda bazi ipuclar1 bulunmaktadir. Buna

gore vakif evladiyet tizere kurulmustu. Tek-

16 Piri Baba Velayetnamesi'ne goére Fatih Sultan Meh-
med, “Piri Babaya soyleyin Merzifon'u kendine vakf
eyledim” diye haber gondermis, ancak Piri Baba bunu
kabul etmeyerek kendisine vakif gerekmedigini soy-
leyerek padisahtan sehrin ulemas: igin vakif tesis et-
mesini, onlarinda kendi ruhu i¢in hayir duada bulun-
malarini istemisti(Doganbas, 2008: 46).

kenin vakif gelirleri éncelikle tekkede bulu-
nan seyh ve dervislerin ihtiyaglarinin yani
sira tekke mescidinde gorev alan imam ve
hatiplere tahsis ediliyordu. Ayrica tekkeye
gelen gidenlerin yemek ve barinma masraf-
lar1 i¢in harcaniyordu. Yine tekkenin tamir
ve sair masraflarinin da vakif gelirlerinden
karsilandigr muhakkakti(VGMA, Hurufat
Defteri, nr.1150, varak 30a; VGMA, Hurufat
Defteri, nr. 1151, varak 49b; VGMA, Hurufat
Defteri, nr. 563, varak 23a; VGMA, Hurufat
Defteri, nr. 569, varak 45b; BOA, EV.ZMT,
228/43). 1826 yilinda tekke vakfina el ko-
nuldugunda mal varliginin ve gelirinin ciizi
oldugu goriilmiistii. Bu sebeple ciizi olan
bu gelir tiirbedar olarak atanan sahsin de-
netimine ve tasarrufuna birakilmisti(BOA,
C.EV, 268/13680).

Baba Tekkesi
Vakfi'min bir takim gelirleri oldugu goriil-
mektedir. 1842 yilinda tekke vakfinin iig de-

girmeni, bir bahgesi ve bir miktar da tarlasi

1826 sonrasinda Piri

bulunuyordu. Bu emlakin 1845 yilina kadar
bes yillik hasilati 3.657 kurustu. Bu gelirin
1.250 kurusu degirmen masraflarina, 150
kurusu bahge duvari tamirine, 810 kurusu
imamet vazifesine ve 1.447 kurusu zaviyeye
gelen giden misafirlerin yemek masraflari-
na ayrilmisti. Muhasebe incelemeleri tekke
vakfinin gelir ve giderinin birbirine denk
oldugunu gosteriyordu. Ayrica 1845'de va-
kif sartlar1 geregi gelen gidene yemek ver-
mek iizere vakfa mutasarrif olan Seyh Haci
Salih’in vefat1 {izerine yerine erbab-1 istih-
kaktan Seyh Hasan bin Hasan Halife tayin
edilmisti(BOA, Evkaf Defteri, nr. 228/43).
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1850-1851'de tekke vakfinin hinta, sair
ve cavdar gelirleri 1.258 kurus 20 para kadar-
d1. Bu gelir zaviyeye gelen ve gidene yemek
verilmek tizere zaviyedarlara birakilmigti.
Incelenen muhasebe kayitlarinda bu yillarda
tekke vakfinin gelir ve giderlerinin birbirine
esit oldugu goriilmiistii(BOA, Evkaf Defteri,
nr.13916, varak 6a). Ayrica 1880’lerde tekke
vakfmin 295 kurus 20 para geliri bulunmak-
taydi. 1887 yilinda Piri Baba Tekkesi Vakfi nin
miitevelliligini Seyyid Osman ve Seyyid Hi-
zir miistereken yiiriitiiyorlardi. Daha sonra
Seyyid Osman’in vefat: iizerine yerine oglu
Mustafa Efendi tayin edilmisti. Bu miitevel-
lilerin gorevi tekkenin hizmetcisi olarak de-
vamli tekkede oturmak, vakfin gelirini tahsil
edip muhasebesini tutarak gerektiginde yo-
netimi bu konuda bilgilendirmekti(VGMA,
Defter nr.2169, s.30).

1890’larda tekke vakfina ait Pasaderesi
denilen yerde iki bab degirmen, tekke et-
rafinda otuz kita tarla ve Merzifon kasaba-
sinda yiiz bab hane bulunuyordu(Kirsehir
Ser’iye Sicili, nr. 11, s.191). Tekkenin tarla-
larina Celebi Sultan Mehmed Han Vakfi su-
yundan su veriliyordu(BOA, A.MKT.UM,
377/54). 1893’te bu suyun kesilmesi s6z ko-
nusu olmustu(BOA, DH.MKT, 74/41). Tekke
miilklerinin 1894-1895 yillar1 kira gelirlerini
tahsil etmek {izere tekke postnisini Marash
Mehmed Efendi gorevlendirilmisti(Kirsehir
Ser’iye Sicili, Nr. 11,5.191). Buradan XIX. ytiiz-
yilin sonlarinda Piri Baba Tekkesi Vakfi'na
ait gelirlerin Piri Baba'nin tiirbesi ve eklenti-

leri i¢in sarf edildigi anlasilmaktadir.
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Piri Baba Tekkesimne Haziran 1915te
Hiiseyin Riza Efendi'nin vekili olarak Hasan
Tahsin Efendi zaviyedar ve miitevelli tayin
edilmisti(VGMA, Defter nr. 217, s.260). Bu-
nunla birlikte 1920 yilinda Sura-y1 Devlet ta-
rafindan Piri Baba Tekkesi'nin harem kismi-
n1 Hiiseyin Riza Efendi’nin, selamlik tarafinm
ise Hasan Tahsin Efendi'nin kullanmasina
karar verilmisti(BOA, DH.I.UM.EK, 60/35;
BOA, DH.IL.UM, 6/2-28). Osmanli’nin son
doneminde burada Piri Baba'nin soyundan
Veli Dede bulunuyordu. Veli Dede'nin iki
¢ocugu 1917 yilinda Osmanli-Rus savasin-
da sehit olmuslardi. Boyle olmakla birlikte
Veli Dedenin soyu bunlardan Hiiseyin’in
evlatlariyla siirmiis ve gliniimiizde Hiiseyin

Piroglu'na kadar gelmisti(Piroglu, 1992: 17).

Sonug

Piri Baba Tekkesi en ge¢ XV. yiizyilda
Merzifon’da kurulmus ve 1826 yilinda kapa-
tilincaya kadar faaliyetlerini siirdiirmiistii.
Tekkeyle birlikte bir vakfin da tesis edildi-
gi ve elde edilen gelirlerin tekke ihtiyaclar:
i¢in kullanildig1 anlasilmaktadir. Piri Baba
herhangi bir tarikata mensup olmamasina
ragmen burasi zamanla bir Bektasi tekkesi-
ne dontismiistii. Bu itibarla tekkede bir sey-
hin denetiminde dervigler toplanip Bektasi
erkanini yiirttiiyorlardi. Ayrica tekke gelen
ve gidene yemek verilen bir konaklama isle-
vi goriiyordu. Bu hal tizere tekke 1826 yilina
kadar ayakta kalmisti. Ancak mezkur tarih-
te Yenigeri Ocag ile birlikte Bektasiligin de
yasaklanmas1 sebebiyle Piri Baba Tekkesi
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kapatilmis ve kismen yiktirilmisti. Tekke-
deki mescit boliimii yeni bir diizenlemeyle
camiye dontistiirtilmiistii. Bu degisim sira-
sinda tekkedeki Piri Baba Tiirbesi varligimni
korumustu. Ancak tiirbeye sulehadan ve
Naksi tarikatindan Osman Efendi “tiirbe-
dar” olarak atanarak Bektasi seyhi Ibrahim
Dede buradan uzaklastirilmis ve Bektasi
dervisleri kontrol altina alinmaya ¢alisilmis-
t1. Tekke vakfinin gelirlerinin tahsili de bu

yeni seyhin tasarrufuna birakilmaisti.

1826 sonrasi Piri Baba Tekkesi artik
ortadan kalkmisti. Bu tarihten itibaren bu-
ras1 Piri Baba Tiirbesi'nden ibaret kalmist.
Ancak zamanla Bektasi tekkelerinin yeni-
den faaliyetlerine baglamalariyla Piri Baba
Tilirbesi'nin de Bektasiler igin Onemi artti.
Kendileri i¢in kutsal olan bu mekani tekrar
canlandirma egiliminde oldular ve bunu da
biiylik oranda basardilar. Bu itibarla XIX.
ylizyilin sonlarinda Piri Baba Ttiirbesi etrafin-
da adeta yar1 tekke faaliyeti goze carpmakta-
dir. Bu donemde tekke vakfinin tarla, bahge
ve degirmen gibi bir miktar mal varhigmin
oldugu da goriilmektedir. Ancak Piri Baba
Tekkesi bir daha 1826 6ncesi haline kavusa-
mamis, giintimiize Piri Baba Tekkesi'nden

tlirbe mahalli ve camii kalmistir.

Ote yandan Piri Baba Tiirbesi, sadece
Merzifon iginden degil; Amasya, Corum
ve Yozgat gibi komsu il ve ilgelerden, hem
Alevi hem de Stinni olmak tizere her kesim-

den insanin ziyaret ettigi 6nemli bir bolge-

sel inang merkezi olma &zelligine sahiptir.
Bu miinasebetle tiirbeyi ziyarete gelen in-
sanlarin geleneksel olarak yaptiklar1 bazi
ritiieller bulunmaktadir. Oncelikle tiirbeyi
ziyarete gelenler tiirbe kapisi 6niinde el ve
dizleri iizerine ¢okerek yere egilip igeri gi-
rerler, bu arada ellerini tiirbenin her yerine
siirerek yine mekanin her tarafina niyaz et-
tikten sonra yiizleri tiirbeye doniik olarak
disar1 cikarlar. Ayrica ziyaretciler tiirbede
mumlar yakip dilekte bulunarak Allah igin
adadiklar1 kurbanlarin1 hayir dualariyla ke-
serler. Halk arasinda tiirbenin yiiriiyemeyen
ya da geceleri ¢ok aglayan ¢ocuklar ile akil
hastalari icin faydali oldugu inanc1 yaygin-
dir. Bu itibarla giintimiizde dahi Piri Baba
Tiirbesi farkli inang gruplariin bir arada
yasamalarina imkan veren bir 6zellige sahip
olup, 6nemli bir sosyal biitiinlesme islevi
gormektedir(Yildiz, 2011: 474-475).

EKLER

Ek 1. Piri Baba Tekkesi'nin kapatilma-
s1, tekke seyhi [brahim Dedenin siirgiin
edilmesi ve Naksi seyhi Osman Efendi'nin
tiirbedar tayinini gosteren arsiv belgesi ve
transkripsiyonu (BOA, C.EV 268/13680).
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Anadolu ve Rumili caniblerinde ka’in
bi'l-ciimle Bektasi tekdya ve zevayalarmin
dertinlarinda olan miilhad Bektasilerin tard
ve teb “idiyle fakat tiirbe mahalleri var ise
ibka olunarakma‘ada mahallerinin hedmiyle
kaffe-i emval ve esya ve emlaklarmin canib-i
miri i¢lin zabt ve taharri hustisuna irade-i
seniyye-i miiliikane miite’allik olub ol babda
serefyafte-i sudir iden hatt-1 hiimaytn-
sevketmakr(in-1 sdhane mfcibince 1sdar ve
tesyar olunan ve emr-i serife ile miibasir ve
miivelld ve muharreri mahallerine lede’l-
vustl zikr olunan tekayadan Merzifon
kazasinda vaki’ Piri Baba zaviyesinin arazi
vemusakkafati cliz’i ve bihasil ve zaviyedar
olan Ibrahim nam sahs giirtth-1 Bektasiden
oldugundan ma‘rifet-i ser’le tard ve teb
id olunmus ve kaza-i mezblrun me’zin
‘ulemasindan ve tarik-i Naksibendiyeden
Osman Efendi da‘ileri bi'l-intihab muvelli

ma ‘rifeti ve ma‘rifet-i ser’le tiirbedar nasb ve
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ta’yin olunarak emval ve esya ve emlakinin
bir kit'a miimzi defteri miibasiri tarafin-
dan bundan akdem viir(id itmis olduguna
bina’en zaviyedarlik mezktrun miimaileyhe
tevcihiyle emval ve emlakinin emval ve
esya ve emlakmin terki husGisuna irade-i
seniyye-i miiltikane miite’allik olub ol babda
seref yafte-i sudlir olan hatt-1 hiimaytn-1
sevketmakriin-1 sahdne micibince emval ve
emlakin merkime mémaileyhe terk oluna-
rak zaviyedarlik mezk{irun ne vechile berat
i‘tas1 iciin Anadolu muhasebesine ‘ilmuha-
beriderdestidiigii derkenardan miisteban ve
zaviyedarlik mezb{Grun ber minval-i muhar-
rer emval ve emlakiyla mGimaileyh Osman
Efendi da ‘ilerine tevcihi hustisu Merzifon
kadisinin varid olan ilamindan niimayan
olduguna bind’en iktizas:1 su’al olunduk-
da ber mantik-1 irade-i sahane zaviye-i
mezkiirun emval ve emlakiyla zaviyedarhg:

mtmaileyh Osman Efendinin ‘uhdesine
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tevcih olunarak Anadolu muhasebesinden
berati i'tas1 iktiza eyledigi muhallefatdan
derkenar olunmusdur manzar ve ma‘lim-1

devletleri buyuruldukda derkenar olundu-

gu vechile tanzimi muvafik-1 re’y-i samileri

ise emr ferman devletlii sa’adetldi sultanim

hazretlerinindir.

Ek 2. Piri Baba Tekkesi, Tiirbesi ve Vakf1 Gorevlileri(XVIII-XX. Yiizyil).

Gérevlinin Ismi Gorevi Gorev Yili Kaynak

Sahkulu Dede b. Bayezid Zaviyedar |1515 BOA, TT, nr. 60, s.153.

Memi Dede Zaviyedar |1647 Evliya Celebi, 1999-1I: 206-208.
Haar Ali Zaviyedar | 1707 EI?SQIS,EDZ%:;/I\ZP%}%O, sira 216.
Dervis Himmet Zaviyedar |1712 ggi; ICE]?\\]/, ,34728/ /41798158'5.

Dervis Ali Zaviyedar |1767 BOA, C.EV, 51/2533.

Dervis Mehmed Zaviyedar |1767-1778 1781-1783 582: ggx: égg;ggia

Seyyid Hac1 Salih bin Ahmed Zaviyedar |1768 BOA, EV.EMH, 234/113.

Dervis Hasan bin Dervis Ali Zaviyedar |1773 VGMA, H.D. nr.1150, varak 30a.
Ali Baba bin Mahmud Dede Zaviyedar |1773-1781 VGMA, H.D. nr.1154, varak 30a.
Stileyman Dede Zaviyedar |1783 BOA, C.EV, 485/24518.

Seyyid Ahmet Dede Zaviyedar |1783 VGMA, H.D. nr. 1151, varak 49b.
Seyyid Ahmed Baba Zaviyedar |1799 VGMA, H.D. nr. 562, varak 47b.
Seyyid Mahmud Baba Zaviyedar |1799-1804 xgﬁg gg E; gg;: zz;zt igla)
Hac1 Hiiseyin bin Hizir Dede Zaviyedar |1804 VGMA, H.D. nr. 561, varak 20a.
Hasan bin Hac1 Mustafa Dede Zaviyedar | 1813 VGMA, H.D. nr. 569, varak 45b.
Seyyid Dervis Hasan Zaviyedar |1813 VGMA, H.D. nr. 569, varak 45b.
Haci Dervis Mehmed Zaviyedar |1823 VGMA, H.D. nr. 563, varak 23a.
Dervis Mehmed(Diger) Zaviyedar |1823 VGMA, H.D. nr. 563, varak 23a.
Ibrahim Dede Zaviyedar |1827 BOA, C.EV, 268/13680.

Osman Efendi Turbedar 1827 BOA, C.EV, 268/13680.

Seyyid Hasan-Seyyid Osman-Seyyid Omer | Zaviyedar | 1867 582: Eykl\a/{flgrcligéiz?\/jgk 6a.
Seyyid Osman-Hizir Efendi Zaviyedar |1869 BOA, EV.MKT.CHT, 156/326.
Seyyid Mehmed S$iikrii Dede Zaviyedar |1870-1873 BOA, Evkaf Defteri. nr. 21431.
Ebubekir Vahdeti Zaviyedar | 1871 VGMA, D. nr. 217, s.260.
Mehmed Hamdullah-Ibrahim Selamet Zaviyedar |1871-1886 ]\3/82/{%’1_[1) 13&(%?9%5?207
;Zﬁ} Osman-Seyyid Hizir-Mustafa Miitevelli | 1887 VGMA, Defter nr. 2169, 5.30.
Buharali Seyh Hact Hamza Efendi Zaviyedar |1886-1895 ggx%}? (;2;&?;4/2‘117 ’ 5:260.
Seyh Fahrettin Dede Zaviyedar |1895 Yiicer, 2003: 513.

Maragli Mehmed Efendi Zaviyedar | 1895 Kirsehir Seriye Sicili, nr.11, s.191.
Riza Efendi-Hasan Tahsin Efendi Zaviyedar |1915 VGMA, Defter nr. 217, s.260.

261



ALEVILIK ARASTIRMALARI DERGISI

Ek 3. Piri Baba Turbesi.

™

KAYNAKCA

A. Arsiv Belgeleri

Basbakanlik Osmanli Arsivi(BOA), A.MKT.

UM, 377/54.

BOA, BEO, 789/59165.
BOA, C.EV, 122/2533.
BOA, C.EV, 51/2533.
BOA, C.EV, 141/7045.
BOA, C.EV, 188/9399.
BOA, C.EV, 268/13680.
BOA, C.EV, 378/19185.
BOA, C.EV, 485/24518.
BOA, C.EV, 492/24865.
BOA, C.EV, 512/25886.
BOA, C.EV, 558/28154.
BOA, C.EV, 638/32169.
BOA, C.EV, 41/2040.
BOA, C.ZB, 34/1680.

262

BOA, DH. MKT, 1907/107.
BOA, DH.MKT, 74/41.

BOA, DH.L.UM.EK, 60/35.

BOA, DH.L.UM, 6/2-28.

BOA, EV.EMH, 234/113.

BOA, EV.KSD, 35/52.

BOA, EV.MKT.CHT, 218/72.
BOA, EV.MKT.CHT, 132/45.
BOA, EV.MKT.CHT, 156/326.
BOA, EV.MKT.CHT, 236/15.
BOA, EV.MKT.CHT, 236/9.
BOA, EV.ZMT, 228/43.

BOA, Evkaf Defteri, nr. 228, s.43.
BOA, Evkaf Defteri, nr.13916, varak 6a.
BOA, Evkaf Defteri, nr.21431.
BOA, HAT, 502/24676.

BOA, HAT, 512/25094-D.

BOA, HAT, 512/25094-E.



2011 / YIL: 1 SAYIL: 2

BOA, HAT, 512/25094-F.
BOA, HAT, 512/25094-G.
BOA, IE.EV, 42/4785

BOA, Maliyeden Miidevver Defter, nr. 9771,
s.94.

BOA, Tapu Tahrir Defteri(TT), nr.90, s.153.

Kirsehir Ser‘iye Sicili, nr. 11, 5.191, Hiitkiim
163.

Vakiflar Genel Miidiirligii Arsivi(VGMA),
Defter nr. 2169, s.30.

VGMA, Defter, nr. 217, s.260, Sira 3858, 3860;
s.320, Sira 4333, 4334.

VGMA, Defter nr. 490, sira 216

VGMA, Hurufat Defteri, nr. 561, varak 20a.
VGMA, Hurufat Defteri, nr. 562, varak 47b.
VGMA, Hurufat Defteri, nr. 563, varak 23a.
VGMA, Hurufat Defteri, nr. 569, varak 45b.
VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1148, varak 82a.
VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1150, varak 30a.
VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1151, varak 49b.

VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1154, varak 30a,
30b.

VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1155/1, varak
37a.

VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1156, varak 71b.

VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1157, varak 126b.

B. Kaynak Eserler ve Arastirmalar

“Piri Baba”. (1992). Evliyalar Ansiklopedisi X.

Istanbul.

Abdi-zade Hiiseyin Hiisameddin. (1986).
Amasya Tarihi I. Haz: Ali Yilmaz-
Mehmet Akkus. Ankara.

Ahmed Cevdet Pasa. (1309). Tarih-i Cevdet
XIIL. Dersaadet.

Ahmed Litfi Efendi. (1290). Tarih-i Liitfi 1.
Istanbul.

Ahmed Rifki. (1327). Bektasi Sirr1 II. Istanbul.
ASKUN, Vehbi Cem. (1947). Piribaba. Sivas.

CERKEZ, Murat. (2005). Merzifon’da Tiirk
Devri Mimari Eserleri I. Basilmamis
Doktora Tezi. Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti. Ankara.

DOGANBAS, Muzaffer. (1999). “Merzifon un
Gontiller Duragy Piri Baba Tiirbesi”,
Cem. 87: 46-47. Istanbul.

DOGANBAS, Muzaffer. (2003). Kiiltiirel ve
Sanatsal Boyutuyla Amasya. Ankara.

DOGANBAS, Muzaffer. (2007). “Piri Baba
Velayetnamesi”, Hac1 Bektas Veli
Aragtirma Dergisi. 41: 161-183. Ankara.

DOGANBAS, Muzaffer. (2008). “Piri Baba
Velayetnamesi”, Reyhan. 1: 39-46.
Merzifon.

EKEN, Galip. (2001). “XIX. Yiizyi1lda Merzifon
Vakiflarina Dair”, Merzifonlu Kara
Mustafa Pasa Uluslararasi Sempozyumu,
8-11 Haziran 2000 Merzifon. Ankara. s.
345-361.

ERDOGAN, Ismail. (1996). XX. Yiizy1l
Amasya Tarihi ve Inang Cografyas.
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi. Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.
Elazig.

ERKEN, Sabih. (1972). Tiirkiye’de Vakif
Abideler ve Eserler. Istanbul.

Esad Efendi (Sahhaflarseyhizade Seyyid
Mehmed). (1243). Uss-i Zafer. Istanbul.

Evliya Celebi b. Dervis Mehmed Zilli. (1999-
2003). Evliya Celebi Seyahatnamesi. Haz:
Z. Kursun-S.A. Kahraman-Y. Dagh-R.
Dankoff. II-VIIL Istanbul.

FAROQHI, Suraiya. (2001). “Osmanl
Imparatorlugu’nda Bir Kent Ereninin
Hayat Hikayesi Merzifonlu Piri Baba”,
Cev: Harun Yildiz. Hac1 Bektas Veli
Arastirma Dergisi, 18: 119-140.

FAROQHI, Suraiya. (2003). Anadolu’da
Bektasilik. Cev: N. Barin. Istanbul.

263



ALEVILIK ARASTIRMALARI DERGISI

HASLUCK, F. W. (1928). Bektasilik
Tedkikleri. Cev: Ragib Huldsi. Istanbul.

ISIN, Ekrem. (1994). “Bektasilik”. Diinden
Bugiine Istanbul Ansiklopedisi IL.: 131-
137

KIEL, Machiel. (2000). “Bektasi Ocaginin
Arnavutluk’taki Kurulus Tarihine
Dair Bir Not: 1567-1568'de Kaydedilen
Kruja’daki Sar1 Saltuk Dede Ocag1”, Cev:
Cemal Cakir. Hac1 Bektas Veli Arastirma
Dergisi, 13: 37-42.

KIESER, Hans-Lukas. (2005). Iskalanmis Baris
Dogu Vilayetleri'nde Misyonerlik, Etnik
Kimlik ve Devlet(1839-1938). Istanbul.

KOPRULU, Fuad. (1966). Tiirk Edebiyati'nda
Ik Mutasavviflar. Ankara.

Menéakib-1 Piri Baba. Topkap1 Saray1 M.
Hazine Kiitiiphanesi. nr. 1313.

ONARLI, ismail. (2009). “Ali Pir Civan
Ocag1”. http:/ /www.karacaahmet.org.
Erisim 28.05.2009.

OZ, Baki. (2001). Diinya’da ve Tiirkiye’de
Alevi-Bektasi Dergahlari. Istanbul.

PIROGLU, Hiiseyin. (1992). Evliyalar Yatag:
Anadolu. Ankara.

Sivas Vilayeti Salnamesi. (1302). Sivas.

Sivas Vilayeti Salnamesi. (1306). Sivas.

TASAN, A. Aziz. (1979). Diinden Bugtine
Merzifon. Istanbul.

YILDIZ, Harun. (2011). “Amasya Yoresi
Orneginde Alevi/Bektasi Kiiltiirtinde
Inang Merkezleri”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, IV(16): 471-480.

YUCER, Hiir Mahmut. (2003). Osmanli
Toplumunda Tasavvuf(19. Yiizyil).
Istanbul.




sl

GIRESUN YORESINDE BiR ALEVI-BEKTASI CEPNI
YERLESIMI: ZIRHAN MAHALLESI

AN ALEVI-BEKTASHI CHEPNI SETTLEMENT IN THE

PROVINCE OF GIRESUN: THE DISTRICT OF ZIRHAN

Abonoz KUCUK!

Ozet

Anadolu cografyasinda ozellikle ba-
tidaki Balikesir, Izmir, Aydin vb. vilayet-
lerde bulunan Cepniler, tamamiyla Alevi
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Karadeniz
Bolgesi'ndeki Cepnilerin ise gegmiste Alevi
olduklari bilinse de bugiin bolgede yasayan
Cepnilerin biiyiik ¢ogunlugu Siinni olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Ancak Cepnilerin
biiyiik cogunlugunun siinnilestigi bu cog-
rafyada bazi1 yorelerde Alevi Cepniler de
bulunmaktadir. Bunlardan en oOnemlileri
bugiin Ordu Giirgentepe ilgesi, Kiirtiin Tas-
lica koyti, Trabzon Eskikdy ve Dereli ilesi
Bahgeli kdyiine bagl Zirhan Mahallesi’'nde
yasayan Cepniler’dir. Bu calismada Giresun
yoresinde Alevi-Bektasi bir Cepni yerlesimi
olarak karsimiza ¢ikan Zirhan Mahallesinin
tarihi ve Gliveng Abdal Ocagx ile iligkisi hak-
kinda alan aragtirmasi ve yazil kaynaklar-

dan elde edilen veriler degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Giresun, Cepni,
Alevi-Bektasi, Alan Arastirmasi.

1 Ars. Gor., Balikesir Universitesi, Fen-Edebiyat Fa-
kiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boltimii.

ABSTRACT

The Chepni population residing in the
geography of Anatolia, especially in the
West including Balikesir, [zmir, Aydin, etc.,
has appeared as completely Alevi. Although
the Chepni population in the Black Sea Re-
gion is known to have become Alevi in the
past, most of them have appeared as Sun-
ni today. However, there are a few Alevi-
Chepni people residing in this area where
the majority of the Chepni people have beco-
me Sunni. The most important ones are the
Chepni people living in the county of Giir-
gentepe, Ordu, in the village of Taslica, Kiir-
tiin, in the village of Eskikdy, Trabzon, and
in the district of Zirhan located in the village
of Bahgeli linked to the county of Dereli. In
this paper, we will argue the history of the
district of Zirhan appearing as a settlement
of Alevi-Chepni population in the province
ofGiresun, the research about its relation
with Giivenc Abdal Associaton and the data

obtained from the written sources.

Key Words: Giresun, Chepni, Alevi-
Bektashi, Field Research.
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Giris

Dogu Karadeniz’in ilk yerli halklary;
Gaskalar, Iskitler, Kimmerler, Amazonlar,
Diriller, Hunlar, Kumanlar, Pecenekler, Sa-
birler, Hazarlar ve Bulgarlar'dir. Yukarida
ismi yazilan uluslarin hepsi de Tiirk kavmi
olarak bilinmektedir. Yerli ve yabanci biitiin
ilim adamlarinin eserlerinde Tiirk kavimleri
olarak anlatilmaktadir(Gokdag, 1997: 29).

Giresun'un ismi bilinen ilk sakinle-
ri, Hititlerin ¢agdas: olan Gagkalar’dir. Bu
toplulugun M.O. XVL. yiizyillin ortalarm-
da bolgeye hakim oldugu bilinmektedir.
Yorede varligi bilinen bir diger topluluk
ise Kimmerler'dir. Kimmerler M.O. 695 y1-
linda I¢ Anadolu'nun yam sira Giresun’un
da i¢inde bulundugu Dogu Karadeniz yo-
resine hakim
Emecen vd., 2008: 42). Oyle ki Kimmerler'e
ait hoytiklerin XX. ytizyilin ortalarina kadar

olmuslardir(Altinkaynak-

Sebinkarahisar’a ait koylerde bulundugu
bilinmektedir(Okutan, 1948: 36).

Kimmerlerin M.O. 585’ten itibaren Iskit
baskis1 sebebiyle go¢ ederek Karadeniz'in
kuzeyine ¢ikarak bolgeyi terk etmeleri-
ne ragmen, bolgedeki Tiirk varligr Iskit
hakimiyetiyle devam etmistir. Giiniimiizde
bu bslgede Iskitlerin bir boyu olan Kolatlarin
ad1 Kolatlar /Kolatogullar1 ve Iran kaynakla-
rinda gegen Iskit/Sakalarin adi Sakaogullari
seklinde yasamaktadir’(Togan, 1981: 34).

2 Giintimiizde Trabzon’a bagl Akgaabat ilgesinde
Kolotogullari, Carsibast ilgesi ve Akcakale beldesinde

Sakaogullar1 adiyla anilan aileler bulunmaktadir.
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Giresun sehrini olusturan kalenin ne
zaman kuruldugu ve nasil bir yerlesmeye
sahne oldugu hakkinda kesin bilgi yoktur.
Grek kaynaklarinda Kerasus adli bir yerles-
me yerinin veya kalenin, M.O. 670'lerde Ka-
radeniz bolgesinde koloniler tegkil etmeye
baslayan Miletoslar tarafindan kuruldugu
ileri stirtiliir. Fakat bu ad altindaki koloni-
nin Giresun’un bugiinkii yerinde bulunup
bulunmadig: tartisma konusudur(Emecen,
1996: 78).

Bu hususta tinli bir filozof ve tarihgi
olan Ksenophon(M.O. 450-355), Anabasis
adli eserinde Perslerle yapilan Kunaska
Savasi'ndan sonra alinan yenilgiyle bir-
likte Helen askerlerinin doéniis yolunda
Trabzon’dan {i¢ giin yiiriiyerek Kerasus’a
vardigimi  yazmaktadir(Ksenophon, 1974:

156-157).

Ksenophon'un Trabzon’dan iig giin yii-
riiyerek Giresun’a gelmesi miimkiin degil-
dir. Ksenophonun Trabzon’dan {i¢ giinde
ylriiyerek geldigi yer Vakfikebir korfezin-
deki Kireson/Kirazlik olarak bilinen yerdir.
Yapilan arastirmalar sonucunda Karade-
niz Bolgesi'nde Kerasus adl ii¢ farkh yer-
lesim yeri tespit edilmistir. Bunlardan ilki
Sinop’un batisinda, ikincisi Vakfikebir’in
dogusunda, tiglinciisii ise Giresun'un biraz
uzagindaki vadide yer almaktadir(Emecen,
1997: 21).

Strabon, Amisos’tan(Samsun) itibaren
sehirleri sayarken Kytoros'tan(Ordu) sonra
Farnika'nin geldigini, buranin Kytoros'ta
iskan buradan

oturanlarca edildigini,
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Iskhopolis’e(Tirebolu?), oradan da orta bii-
yiikliikteki Kerasus’a ve Trapezus’a ula-
sildigini yazar. Bundan dolay1 Kerasus ve
Farnika'nin ayr1 sehirler oldugu ifade edilir.
Bu bilgilere gore Kerasus giiniimiizdeki Vak-
fikebir ilgesine bagh Kirazlik mahallesinin,
Farnika ise Giresun ilinin eski adidir. Roma
Imparatorlugu déneminde Giresun’da vali-
lik yapan Arrien, Roma imparatoruna yaz-
dig1 bir mektupta Farnikanin eski admin
Kerasus oldugunu ve buranin da Sinoplular
tarafindan kuruldugunu bildirir. Biitiin bu
bilgilerden hareket eden bir¢ok arastirmaci,
M.O. 183'te Sinop’u aldiktan sonra bélgeyi
ele gegiren Pontus Krali I. Farnakes(M.O.
190-169) tarafindan kurulan Farnakianin
bugiinkii sehrin bulundugu yarimadada yer
aldigini, uzun siire bu adla anildigini ve Ro-
malilar doneminde buranin Kerasus seklinde
adlandirildigini belirtir(Emecen 1996: 79).

Giresun, Pontuslularin ardindan Roma
[mparatorlugunun hakimiyetine girmistir.
Ancak tarihi kaynaklarin belirttigine gore
Romalilar bu bolgede tam bir hakimiyet
kuramamiglardir. Ilerleyen siirecte sehir
Romalilar’in idaresinden Bizans denetimine
gecmistir. 1071 Malazgirt Savasi sonrasin-
da hizl Tiirk fetihleri sirasinda ele gegirilen
yerler arasinda Trabzon ve y0resinin de bu-
lundugu bilinmektedir. Ancak Kerasus'un
Selguklularin hakimiyetine girdigine dair
bir  bilgiye
1996: 79).

rastlanmamaktadir(Emecen,

1204 yilinda, Anadolu Selguklu Devleti
ile ticari ve siyasi iligkilerinin bozulmasi-

n1 istemeyen Latinler, IV. Hagli Seferi'nde

Kudiis yerine Istanbul’u isgal etmislerdir.
Bu isgal iizerine Istanbul’dan kagan Alek-
sis Komninu, Anadolunun kuzeydogusun-
da Trabzon Rum Devleti'ni kurmustur. Bu
devletin etrafi say1 ve kdken bakimindan
farkli, cok sayida Tiirkmen boyu ile kusatil-
mis vaziyetteydi. 1204 yilindan 1461’de Fa-
tih Sultan Mehmet'in Trabzon"u fethine ka-
dar hiikiim siiren bu imparatorluk devrinde
Karadeniz’'deki Tiirkmen varligindan, 6zel-
likle de Cepni boyundan haberdar olmaya
baslamaktay1z(Shukurov, 1999: 11).

1071
Anadolu’ya giren Oguz boylarindan biri de

Malazgirt zaferinden sonra
Cepnilerdir. Anadolu cografyasinda Cep-
niler, ilk olarak Trabzon Rum Imparotoru
Giorgi'nin Mogol istilas1 sonucu olusan ka-
risikligr firsat bilerek Sinop’a diizenledigi
baskinda karsimiza cikmaktadir. ilerleyen
siirecte Cepniler, Sinop’tan doguya dogru
ilerleyerek Karadeniz’in bir Tiirk yurdu ha-

line gelmesinde 6nemli isler basarmistir.

Cepnilerin Giresun’da ilk goriiliisii 1301
yilinda olmustur. 1301 yilinda Ordu’dan
hareket edip Giresun’a kadar gelen Tiirk
beylerinden Kiigilk Aga’yr Imparator IL
Aleksios(1297-1331) karsilayarak daha fazla
ilerlemesine engel olmustur(Bryer, 1980b:
143). Bahsigecen zamana kadar Cepniler, Ka-
radeniz sahil seridinde Sinop’tan Giresun’a
kadar olan bdlgeyi kontrol altina almiglar-
dir. Ekim 1313’te Cepnilerin lideri Bayram
Bey’'in Komnenoslarin smnirlar1 dahilinde
bulunan bir pazar yerine baskin yaptig: be-
lirtilmektedir. Bu, Ordu vilayetini fetheden
ve orada bir beylik kuran(Bayramlu Beyligi)
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Bayram Bey’e dair ilk haberlerdir(Siimer,
1992b: 13). Bayram Bey 30 Agustos 1332’de
ordusu ile Hamsikdy yakinlarmna kadar gel-
mis ve burada Komnenoslar’a yenilerek ¢ok

sayida kayip vermistir(Bostan, 2002: 300).

Goriildiigii gibi Giresun’a yonelik ilk
fetih hareketi 1301 yilinda gerceklestirilmis
ancak basarisizlikla sonug¢lanmistir. XIV.
ylizy1l boyunca bu fetih hareketlerinin de-
vam ettigi muhakkaktir. Ancak Giresun tam
anlamiyla, Ordu bolgesini fethederek Bay-
ramli Beyligi'ni kuran Bayram Bey’in toru-
nu ve Haci Emir Bey’in oglu Siileyman Bey
tarafindan 1397’de fethedilmistir(Stimer,
1992b: 40). Bu fetihle ilgili olarak Estere-
badi, Bezm 1 Rezm adli eserinde: Kadi
Burhaneddin’in, Karamanogullar1 tizerine
sefer diizenledikten sonra, bir habercinin
ona, “Allah’in fazileti ve Muhammet’in
devletinin giiciiyle Emir Siileyman Giresun
kalesini fethederek iilkesine katt1” dedigini
bildirmektedir.. Hristiyanlarin elinde bulu-
nan, saglamligi ve asilmazhigiyla iin yapmus,
tekfurlarin bagkenti olan Trabzon’a bagh Gi-
resun kalesine Islamiyet’in dogusundan iti-
baren hicbir Miisliiman girmemis ve oray1
alamamis oldugu i¢in Kadi Burhaneddin’in
bu miijdeyi aldiktan sonra biiyiik bir se-
ving ve nege iginde kutlamalar yaptirdiginm
bildirmektedir(Esterabadi, 1990: 485).

Bu fetihle birlikte bolgedeki Tiirk var-
lig1 artmaya baglamistir. Giineyden vadiler
boyunca Karadeniz sahillerine inen Cepni
Tiirkleri bu artista biiylik oranda etkili ol-
mustur. Fatih Sultan Mehmet'in bu bolgele-
ri fethine kadar yore, Cepni boyu tarafindan
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biiyiik oranda Tiirklestirilmistir. Fatih Sul-
tan Mehmet'in 1461 yilinda Trabzon'u fet-
hinden sonra Karadeniz Bolgesi tamamiyla

Osmanl1 Devleti'ne baglanmustir.

Giresun, Osmanli hakimiyetine gir-
dikten sonra 1515 tarihli Trabzon Tahrir
Defteri'nde® vilayet-i Cepni olarak adlan-
dirilmaktadir. Bu adlandirma Giresun’daki
Cepni varhigimi ifade etmesi bakimindan
bizce biiyiik onem tagimaktadir. Cepni vila-
yetine bagli yedi nahiyede bu defterde yer
almaktadir. Bu yedi nahiyeden Kiirtiin na-
hiyesi hari¢ digerleri giintimiizde Giresun
iline baglh ilce, kdy ve mahallelerden olus-

maktadair.

Biz gecmiste Giresun Cepnileriyle il-
gili olarak hazirlamis oldugumuz Giresun
Cepni Folkloru bashikli ¢alismamizin aras-
tirma alanini baslangicta 1515 tarihli Trab-
zon Tahrir Defterinden hareket ederek
belirlemistik. Ancak alana ¢iktiktan sonra
edindigimiz bilgiler, bu listeyi giintimiiz-
deki idari yap1 baglaminda giincellememiz
fikrini giiclendirdi.* Bu fikir etrafinda ha-
zirlamaya calistigimiz giincel listeye gore
gliniimiizde Giresun yoresinde Cepniler’e
ait Giresun merkezde otuz bes koy, bir bel-
de, bir mahalle; Dereli ilgesinde on kdy, iki
mahalle; Giice ilgesinde yedi koy; Tirebolu
ilcesinde on koy, bir mahalle; Kesap ilcesin-
de on kdy, bir mahalle; Espiye ilgesinde do-
kuz kdy, yedi mahalle; Yaghdere ilgesinde

3 Bu defter i¢in bkz. Stimer, 1992.

4 Giresun yoresi Cepnilerinin yerlesim alanlariyla il-
gili olarak hazirlanan bu giincel liste i¢in bkz. Kiigiik,
2011.
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yirmi ti¢ kdy, iki mahalle; Canakg1 ilgesinde
dokuz koy, bir mahalle, bir belde; Gorele il-
gesinde yedi koy; Sebinkarahisar ilgesinde
ti¢ koy, bir mahalle ve Eynesil ilgesinde on
bir koy, bir belde bulunmaktadir. Toplamda
Giresun genelinde Cepniler’e ait yiiz otuz
dort koy, ti¢ belde ve on alt1 mahalle vardir.
Bahsi gegen bu yerlesim alanlarinin yalnizca
besi Alevi-Bektasi inancinda olup, digerleri

Stnni’dir.

Tarihi kaynaklarin verdigi bilgilere gore
Giresun, yogun bir Cepni yerlesimine sahne
olmustur. Giresun’a yerlesen Cepni gruplari-
nin baslangicta Alevi olduklar: ancak zaman-
la Stinnilestikleri anlatilmaktadir. Bu calis-
mada Giresun Cepnilerinden Alevi-Bektasi
inanisa sahip Zirhan Mahallesi Cepnilerinin
tarihi ve Giiveng Abdal Ocagz ile olan iligkile-
ri alandan derlenen malzemeye dayali olarak

degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

Zirhan Mahallesi Alevi-Bektasi
Cepnilerinin Tarihi ve Giiveng
Abdal Ocagr'yla iliskileri

Tiirkiye’de Cepnileri inanig boyutuyla in-
celeyen 6zel bir calisma yoktur. Biz Tiirkiye'de
genel manada Alevilik-Bektasilik {izerine ya-
pilan calismalarda Cepnilerin inanglariyla

alakal1 bilgilere ulasabilmekteyiz.

Alevilik-
Bektasgilik calismalar1 ilk olarak Osmanl

Tiirkiye sahasinda
[mparatorlugu'nun son dénemlerinde ya-
pimaya baglanmugtir. Ittihat ve Terakki
Firkasi'nin yonetimi devralmasiyla birlikte

Anadolu’yu tanimak fikri etrafinda devlet

destegiyle cesitli calismalar yapilir. Bu fikir
etrafinda Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik tize-
rine ilk calismay1 Baha Said Bey ° yapmustir.

Talat Pasa ve Ziya Gokalp’a gore
yeni hiikiimetin basarili olabilmesi igin
Anadolu’'nun farkli dini inanglarini, tari-
katlarim1 ve Tiirkmen asiretlerini tanimasi
gereklidir. Bu calismalarin baslamasinda
etkili olan iki isim vardir. Bunlar Talat Pasa
ve Ziya Gokalp’tir. Onlara gore yeni iktida-
ra gelen hiikiimetin basarili olabilmesi igin
Anadolu’yu tanimast gereklidir. Iste bu ne-
denle donemin hiikiimeti, Kizilbas ve Bekta-
sileri incelemesi i¢in Baha Said Bey’i, Ahileri
incelemek iizere de Bursali Mehmet Tahir

ve Hasan Fehmi'yi gorevlendirmistir.

Baha Said Bey, Alevilik-Bektasilik arastir-
malari igin birebir bu gruplarin yasadig yer-
lere gitmistir. Alan arastirmasi sonucu elde
etmis oldugu bilgileri iceren makalelerini
Tiirk Yurdu Dergisi'nin 22, 23, 24, 25, 26, 27.

5 Baha Said Bey, 1882 tarihinde Canakkale'nin Biga
ilcesinde dogmus, Kafkasya kokenli Dagistanli bir
ailenin ¢ocugudur. Ik dénem tahsilini bilgili bir zat
olan babasinin vermis oldugu bilgilerle ve Biga’daki
okullarda almis oldugu egitimle tamamlamustir. Yiik-
sek 6grenimini ise, harp okulunda ve harp akademi-
sinde tamamlamis, ancak orduda uzun siire kalama-
dan emekli olmugtur. Baha Said, Osmanli Ressamlar
Cemiyeti, Tiirk Ocagy, Milli Kongre ve Karakol Cemi-
yeti gibi pek ¢ok birimin kurucusu ve yoneticisi olarak
gorev yapmustir. Mili miicadele yillarinda halkin des-
tegini kazanmak amaciyla Anadolu’ya gonderilmistir.
Cumbhuriyet déneminde ise biitiin Anadolu’yu dolas-
mus, Tiirk ziimrelerinin dillerini, mezheplerini, gele-
neklerini arastirmaya kendini adamistir(Birdogan,
1994: 10). Baha Said ile ilgili ayrintil bilgi i¢in bkz.
Said, 2000, Tevetoglu, 1989, Gorkem, 2000.
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sayilarinda yayimlamustir. ilerleyen yillarda
Nejat Birdogan, bu ¢alismalar: tek bir kitapta
toplayarak yayimlamistir(Birdogan, 1994)

Baha Said Bey’in “Tiirkiye’de Alevi Ziim-
releri, Tekke Aleviligi-Toplumsal Alevilik”,
“Sofiyan Siiregi(Kizilbas Meydan1)”, “Sofi-
yan Siiregi(Kizilbas Meydaninda Diigkiin-
lik)”, “Anadolu Alevi Ziimreleri(Tahtaci,
Cetmi, Hardal Tiirkmenleri ya da Yanyatir
Silas1)” gibi bagliklar tasiyan arastirmalar:
ilkler arasmnda olmasi sebebiyle son dere-
ce Onemlidir. Baha Said, “Anadolu Alevi
Ziumreleri(Tahtaci, Cetmi, Hardal Ttiirkmen-
leri Ya da Yanyatir Silas1)” baslikli yazisinda
Karadeniz'deki Cepnilerle Karesi'deki Cep-
nilerin ayn1 kokten geldiklerini, bu gruplarmn
Alevi ziimreleri arasinda yer aldigini belirt-
mektedir. Tahtacilar tizerinde daha fazla me-
sai harcayan Baha Said, yeri geldikce Cepni-
lerin de Tahtacilarla ayni inancta oldugunu
zikretmekte, Tahtacilarin inang yapilariyla
ilgili bilgilerin Cepnileri de kapsadigin ifa-
de etmektedir(Birdogan, 1994: 79).

Baha Said Bey’den sonra Cepnilerin
inanclariyla ilgili bilgi veren ikinci kaynak,
Besim Atalay’m 1924 yilinda yayimlamis
oldugu Bektasilik ve Edebiyat1 adl1 eserdir.
Atalay eserinde Cepnilerin inanglari, yasam
tarzlar1 ve bulunduklar1 bolgeler hakkinda

bilgiler vermistir.

bir
Anadolu'nun Dini Tarih ve Etnografisine
Dair Tetkikat Merkezi Nesriyat1 tarafin-
dan Bektasilik Tetkikleri adiyla 1928 yilin-

da yaymmlanmigtir. Hasluckun bu kitapta

Konuyla ilgili diger calisma,
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yer alan makaleleri, Atina ingiliz Mektebi
Senelik Mecmuasimin 19, 20 ve 21. sayi-
larinda da yaymmlanmustir. Bu makalele-
ri, Ragip Hultsi Tiirkce'ye cevirmis ve bu
makaleler Bektasilik Tetkikleri adi altinda
nesredilmistir(Hasluck, 1928: V-VII).

Hasluck, bu eserinde Bektasi bolgelerine
deginirken, Cepniler i¢in degerli sayilan pek
¢ok kavrami da agiklamistir. Hasluck'un ese-
rinde Orta Asya’dan gelme olarak zikrettigi
bazi ziimreler bulunmaktadir. Bu ztimreler,
Cepniler ve diger Alevi Tiirkmenler olmalidir.
Hasluck, Makedonya’dan Anadolu’ya uza-
nan hat icindeki Bektasi tiirbelerini, yerlesim
birimlerini ele almistir(Hasluck, 1928: 1-3).

Yusuf Ziya Yoriikan 1932 yilinda ya-
yimlamis oldugu Miisliimanlik’tan Son-
ra Tirk Mezhepleri adli ¢alismasinda,
Kirsehir Cepnilerinin inanglarindan ve
Karadeniz Bolgesi'ndeki Cepnilerin bii-
yiik ¢ogunlugunun Siinni oldugundan
bahsetmektedir(Yoriikan, 1932: 396). Yazar
konuyla ilgili olarak hazirladig1 Anadolu’da
Aleviler ve Tahtacilar baslikli bir diger ese-
rinde ise Balikesir, Canakkale ve Adana bol-
gelerinde goriilen Cepnilerin inang olarak
Hac1 Bektas Ocagi’'na bagh olmadiklarm,
kendilerine has dedelik kurumlarinin oldu-

gunu ifade eder(Yoriikan, 2002: 139-141).

Konuyla ilgili olarak Orhan Tiirkdogan
da 2004 yilinda yaymmladigi Alevi Bektasi
Kimligi Sosyo-Antropolojik Bir Arastirma
baslikli eserinde Mugla, Aydin ve Izmir bol-
gelerindeki Cepniler ve Tahtacilar hakkinda
alan arastirmalar1 sonucunda ulastig1 bilgi-

leri sunmustur(Tiirkdogan, 2004).
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Bu boliimde konuyla ilgili goriis belir-
ten kaynaklarin sayis1 daha da arttirilabilir.®
Ancak biz bu sayiy1 arttirmanin ¢alisma ko-
numuza ¢ok fazla yarar saglamayacag: dii-
stincesiyle Tiirkiye'nin gesitli bolgelerindeki
Cepnilerin inanglari tizerine yapilan ¢calisma-
lar1 bir kenara birakarak, Karadeniz Cepnile-
rinin inanglariyla ilgili son dénemde yapilan

birkag ¢alismadan bahsetmek istiyoruz.

Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi'nin
yaymn organi olan Tiirk Kiiltiirti ve Hac
Bektas Veli Arastirma Dergisi, otuz be-
sinci sayisinda Giiveng Abdal Ocag1 Ozel
Dosyasini  yayimlamistir. Bu yayinda
Karadeniz’deki Alevi Cepniler ve bunlarin
Giiveng Abdal Ocagi'yla baglantilar: ince-
lenmeye calisilmistir. Derginin bahsi gegen
sayisinda Karadeniz bolgesindeki Cepnilere
birebir temas eden, “Karadeniz Cepnileri 1:
Taslica Koyii”(Yalgin-Uysal, 2005a), “Kara-
deniz Cepnileri-2: Eskikoy”(Yal¢in-Uysal,
2005b), “Karadeniz Cepnileri 3: Salpazar1 ve
Giirgentepe”(Yalcmn-Uysal, vd. 2005c) bas-
likli ti¢ yaz1 yaymmlanmistir. Bu yazilarda
bolgede yapilan alan arastirmas: sonuglari-
na dayali olarak ad1 gecen Cepni kdylerinin
Alevilik’le ve Giiveng Abdal Ocagi'yla olan
miinasebetleri hakkinda degerlendirmeler

yapilmaya galisilmastir.

Yine ayni dergide Coskun Kokel tarafin-
dan hazirlanan “Giiveng Abdal Ocag1 Uze-
rine Bir Degerlendirme” baglikli makalede

6 Cepnilerin inanglar ile ilgi ayrica bkz. Babinger-
Kopriilii, 1996; Kopriilii, 2003; Melikoff, 1998; Golp:-
narli, 1958; Ocak, 1996.

Giiveng Abdal Ocagi'ndan, Cepnilerle olan
baglantisindan ve Alevilik’le olan iliskisin-
den bahsedilmistir.

Cepnilerin inanglar1 hususunda bilgi
veren kaynaklarin biiyiik ¢ogunlugu, Cep-
nilerin Alevi-Bektasi gelenegine mensup ol-
duklarini ifade etmektedir. Tiirkiye cograf-
yasinda ozellikle batidaki Balikesir, Izmir,
Aydin vb. vilayetlerde bulunan Cepniler ta-
mamiyla Alevi olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Karadeniz Bolgesi'ndeki Cepnilerin ise
gecmiste Alevi oldugu bilinse de bugtin bol-
gede yasayan Cepnilerin biiyiik cogunlugu
Stinni olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak
Cepnilerin biiyiik ¢ogunlugunun Siinni ol-
dugu bu cografyada bazi yorelerde Alevi
Cepniler de bulunmaktadir. Bunlardan en
onemlileri bugiin Ordu Glirgentepe ilgesi,
Kiirtiin Tasghca koyti, Trabzon Eskikoy” ve
Dereli ilgesinin Bahgeli kdyii*ne bagli Zirhan
Mahallesi'nde yasayan Cepniler’dir.

Yukarida adi zikredilen bu kdylerden
calisma konusu olarak sectigimiz Zirhan
Mabhallesi, Giresun yoresinde Alevi-Bektasi
inanigsa bagli olan bir Cepni yerlesimi olarak
karsimiza gikmaktadir. Bu grubun Zirhan
Mahallesi'ne yerlesmesiyle ve kokenleriyle
ilgili olarak kaynak kisilerimizden Mustafa

7 Trabzon"un Akcaabat ilgesine bagli bir kéydiir. Koy-
de cem ibadeti devam etmektedir.

8 Bahgeli koytiniin Zirhan Mahallesi'nde Alevi-Bektasi
gelenegine bagli Cepniler yasamaktadir. Dedelik hiz-
metinin devam ettigi bu kdyde cem ibadetleri de ya-
pilmaktadir. Alan arastirmasina gittigimiz bu koyde
cemevi de mevcuttur. Giintimiizde dedelik yapan kisi
1954 dogumlu Mustafa Ozer’dir.
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Ozer:

“Stitliice ile Geyrez koyleri arasinda yer
alan Zirhan Mahallesi, Osmanli doneminde
ortaya ¢ikmis. Biz Osmanl déneminde Zir-
han Mahallesi'ne yerlesmisiz. Bizim buraya
gelisimiz 1846’da Celali Pagsa'nin asilisindan
sonradir. Kiirtiin"iin Taslica kdytinden kalk-
mis buraya yerlesmisiz. Bizim neslimiz Hz.
Peygamberin yedinci kusak evladindan ge-
lir. Giiveng evlatlarindaniz. Bu bolgede eski
bir han varmis, bu nedenle Zirhan olarak
anilmis. Ancak biz buraya geldikten sonra
Sihli olarak da adlandirilmis. Burasi hem
Siitliice hem de Bahgeli kdytiine baghidir. Bu
koylerin Aleviligi belirleyen konumu Zir-
han Mahallesi'ne dayanir. Zirhan demeyin-

ce kimse anlamaz.

Bizim soyumuza has secerelerimiz var.
Hz. Halil Ibrahim’in ellinci kusak soyundan,
Hagimi kabilesinden, Hoca Ahmet Yesevi
Dergahi'ndan Anadolu’ya gelisimize dair
yliz altmisa yakin belgemiz var. Hz. Pey-
gamber, Hz Halil Ibrahim’in altmc1  kusak
soyundan ellinci torunudur. Halil Ibrahim’in
baba ad1 Hazer’dir. Hazer Aleyisselam bir
Tiirk’tiir. Bizim ocagimiz Giiveng Abdal’dur.
Asil yerimiz Kiirtiin'tin Taglica koytidiir.
Giiveng Abdal bolge valiligi ve komutanhg:
yapmus. Yine ondan sonra Celali Pasa vardi.
Sebinkarahisar’da asilmustir.” seklinde bilgi
verdikten sonra “bazi insanlar bizi kiigim-
ser ama ben soyumu methederim” diyerek
bu konu iizerine bir deyis sdylemektedir. Bu
deyis su sekildedir:
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Hakikat yoluna bizi yetiren

Allah bir Muhammet, Ali yoludur
Agzk, sadik, muhib, miirgit kim diyen
Ecdadim Er Giiveng gercek velidir.

Sabri, selameti, kanaati secti
Erlik makanminda kaynadi costu
Kiirtiin diyarina metar diistii

Asli sah-1 merdan  giiruhu nacidir.

Soyu on iki imam Musa Kazim’dan
Evlad-1 Resul’iin seyyid soyundan
Sevmedi vefay: diinya malindan

Pirin dergahinda tiirbe tacidr.

Hatice Kiibra’dan gaye var oldu
Fatimatii’l Zehra'dan Hakk’a yar oldu
Imam Hasan askina yar-1 zar oldu

Imam Hiiseyin’den beri yastadir.

Imam-1 Zeynel'in derdinde idi
Muhammed Bakir'in virdinde idi
Imam-1 Cafer’in ilminde idi

Imam-1 Kazim i siilbii neslidir.

Imam-1 Riza'min ardindan gitti
Muhammed Tagi'min liitfunu tuttu
Aliyyiin Nagi'nin metain satti

Imam-1 Askeri'nin mazlum eridir.
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Muhammet Mehdi'nin sirr-1 mekani
On dort masum pakin mazlum figan
Ozer Mustafa’nin ceddi celali

Asli sah-1 merdan giiruhu nacidir.

Mustafa Ozer bu deyisi ve bu tiir eser-
leri icra ederken vezne, kafiyeye ihtiyacinin
olmadigini, sazimi eline almasmin yeterli
oldugunu ifade etmistir. Deyiste yore Cep-
nilerinin pirinin Er Gliven¢(Giiveng Abdal)
oldugu ve Kiirtiin diyarmm1 mekan sectigi

agikca ifade edilmektedir.

“Giiveng Abdal Ocagi genel olarak
Anadolu'nun kuzeyinde, Bati'da, [zmit'in
Kandira ilgesine bagli Ballar koyiinden,
Dogu Karadeniz'de, Trabzon'un, Akgaabat
ilcesine bagl Eskikdy’e kadar uzanan genis
cografyada Orgiitlenmis bir ocaktir. Giiveng
AbdalOcagy, 6zellikle Karadeniz Bolgesi'nde
yerlesik Alevi-Bektasiler tarafindan ad1 sik-
likla anilan bir ocaktir. Karadeniz Bolgesi
Alevi-Bektasileri'nin ocak aidiyeti agisindan
baskin oranda dahil olduklar1 ocak da Gii-
veng Abdal Ocagy’dir.

Karadenizbolgesinde, Trabzon, Glimiis-
hane, Giresun, Tokat, Ordu, Samsun, Diizce,
Zonguldak, Izmit illerine bagh kéylerde Gii-
veng Abdal Ocagi'na bagli Alevi-Bektasi nii-
fus yasamaktadir. Bu kdylerde yapilan saha
calismalar1 sonucunda ozellikle Giimiisha-
ne ili, Kiirtiin ilgesi Taslica koyti; Trabzon ili
Akcaabat ilgesi Eskikdy; Diizce ili Golyaka
ilcesi Yunusefendi koyii; Izmit ili Kandira

ilcesi Ballar koyiinde yerlesik Giiveng Ab-

dal ocaklilarinin kendilerini Giiveng Abdal
Ocagi'na bagh Cepni Alevisi olarak tanimla-
diklar tespit edilmistir.” (Kokel, 2005: 52).

Kokel’'in bahsettigi benzer durum bizim
arastirma sahamizda da karsimiza ¢ikmakta
ve Zirhan Mahallesi sakinleri de kendilerini
Giiveng Abdal Ocagi'nabagliCepniler olarak
ifade etmektedirler. Zirhan Mahallesi'nde
dedelik kurumu halen mevcuttur. Bolgede
derleme yapma firsati buldugumuz Gii-
ltiisan Celebi, bu bolgeye ilk geldiklerinde
baslarinda Kanun Dede’nin oldugunu, daha
sonra esi olan Mehmet Celebi'nin bu gorevi
yurittiiglini, glinimiizde ise yegeni Mus-
tafa Ozer’in dedelik hizmetini devam ettir-

digini soylemektedir.

Yorede Alevi-Bektasiinanisasahipbaska
koyler de vardir. Bunlardan bir tanesi Sebin-
karahisar ilgesine bagli Suboyu koytidiir. Bu
koyde goriisme imkani buldugumuz Miis-
lim Seving, ge¢cmiste Zirhan Mahallesi'nden
koylerine dede geldigini soylemektedir. Bu
husus yorede yasayan Alevi-Bektasi Cepni-
lerin birbiriyle baglantili olduklarini goster-
mesi bakimindan énemlidir. Konuyla ilgili
olarak Giiltisan Celebi, hem Ordu Giirgen-
tepe ilgesi hem de Trabzon Eskikoy’de iskan

edenlerle akraba olduklarini soylemektedir.

Sonug

Anadolu’da Cepniler tizerine giiniimiize
kadar yapilan galismalarin biiyiik ¢ogunlu-
gunun tarih, folklor ve sosyoloji alanlarinda
yapildig1 ve Cepnilerin inanglari tizerine ya-

pilan miistakil ¢alismalarin ise zayif kaldig:
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goriilmektedir. Kaynaklarda Anadolu Cep-
nilerinin, 6zellikle batidaki Balikesir, Aydin,
[zmir gibi illerde yasayan Cepnilerin, Alevi-
Bektasi inanisa sahip oldugu, Karadeniz
Bolgesi Cepnilerinin asimile olup Alevilik-
Bektasiligi unuttugu ve siinnilestigi ifade
edilmektedir. Ancak son dénemde yapilan
calismalarda ve bizim de yukarida ifade et-
meye calistigimiz sekilde Karadeniz Bolgesi
Cepnilerinin biiyiik ¢ogunlugu Siinni ina-
nisa sahip olmakla beraber bazi bolgelerde
Ozellikle ocakli ailelerin bu inanis1 devam
ettirdikleri goriilmektedir. Bolgedeki Alevi
Cepnilerin hepsi Giiveng Abdal Ocagi'na
bagli olup giintimiizde [zmit, Ordu, Giresun,
Trabzon ve Gilimiighane illerinde yasamak-
tadirlar. Bizim ¢alisma konumuz igerisinde
yer alan Giresun ili Dereli ilgesine bagli Zir-
han Mahallesi de bu yap1 i¢inde ocakli aile
mensuplarmin yasadigi bir yerlesim alan
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yerlesim
Giliveng Abdal Ocagi'na bagh Alevi-Bektasi
Cepnilerin yasadig1 bir koydiir. Calismami-
zin ana gayesi bu yerlesim birimini bilim
alemine duyurmaktir. Gelecekte yapilacak
genis kapsamli calismalarla bu kdyde yasa-
yan Alevi-Bektasi Cepnilerin tarihi, folkloru
ve inanclariyla alakali daha genis bilgiler
elde edilebilecegi muhakkaktir.
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DIYARBAKIR, BEYAZID-I BOSTAN(BEYAZID-I
BESTAMI) OCAGI'NDA SOYLENEN DEMELER
THE FOLK POEMS (DEME) READ IN THE ASSOCIATION
OF BEYAZID-I BOSTAN (BEYAZID-I BESTAMI),
DIYARBAKIR

Servet YASAR!

Ozet

Arastirmada, Diyarbakir'in Bismil il-
gesine bagl Tiirkmenhac1 kdyiinde bulu-
nan Beyazid-1 Bostan Ocagi'nda® sdylenen
demelerin(deyislerin) tespitine ve deger-
lendirmelerine yer verilmistir. Bunun yam
sira, yorede bulunan Tiirkmen Alevileri ile
ilgili tarihsel siire¢ incelenerek, Beyazid-i
Bestami'nin hayati, felsefesi ve genel olarak
deyis kavrami hakkinda bilgiler de calisma
kapsaminda degerlendirilmistir. Bu gergeve-
de, Diyarbakir ili Bismil ilgesine baglh Ttirk-
menhaci koyii Beyazid-1 Bostan Ocagi'nda
stirdiirilen cemler esnasinda icra edilen
deyisler “alanda derleme yontem ve teknik-
lerine” uygun olarak saptanmistir. Alanda
gerceklestirilen ¢alismalar sonucunda elde

edilen “tasavvufi halk miizigi” 6rneklerin-

1 Ogr. Gor., Afyon Kocatepe Universitesi, Devlet Kon-
servatuar: Tiirk Halk Miizigi Boliimii.

2 Ocak: Tarikat basindaki dedenin soy kiitiigii ya da
tarikat kollarindan her birinin adidir(Ozmen, 1998:
724).

den olan bu deyisler, gerek notali olarak
gerekse yazili metinler halinde belgelendi-

rilmistir.

Anahtar Kelimeler: Beyazid-i Bestami,

Diyarbakir Tiirkmen Alevileri, Ocak, Deyis.

ABSTRACT

In this paper, we will discuss the deter-
mination and evaluation of the folk poems
read in the Association of Beyazid-1 Bostan
located in the village of Tiirkmenhac: lin-
ked to the county of Bismil, Diyarbakir. In
addition to this, the information about the
philosophy, life of Beyazid-1 Bestami and
the concept of deme in general have been
evaluated in the scope of the study. Within
this framework, the folk poems read in the
course of the cem rituals organized in the
Association of Beyazid-1 Bostan located in
the village of Tiirkmenhaci linked to the co-
unty of Bismil, Diyarbakir, have been deter-
mined in accordance with the approach and
technique of collecting in the field. These
folk poems which are from the samples of

“sufi folk music” obtained from the studies
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carried out in the field have been documen-

ted both in writing and musical notes.

Key Words: Beyazid-i Bestami, Diyarba-

kir, the Turkmen Alevi, Association, Deme.
Giris

Diyarbakir ve yoresi, kiiltiirel yapi-
s1 ve tarihsel siireci degerlendirildiginde,
Anadolu’da Tiirklesme hareketlerinin bas-
lamasiyla birlikte Tiirkmen topluluklarimin
onemli yerlesim merkezlerinden biri olmus-
tur. Bu bolgeye yerlesen Tiirkmenlerin ilk
iskan hareketleriyle birlikte yerlesik hayat

tarzina gectikleri bilinmektedir.

“Diyarbakir ve ¢evresindeki Tiirkmen-
lerin Osmanli’dan 6nce burada yerlesik ol-
duklar1 bilinen bir hakikattir. Ozellikle Cen-
giz istilasindan siiriiklenip gelen Tiirkmen
topluluklar;, Ahmed Yesevi geleneginden
gelmektedir. Ilk yerlesim yerleri, yaylaklar:
ve kislaklar: itibariyle, Diyarbakir bolgesi-
dir. Buraya yerlesen oba ve oymaklar, deva-
minda Anadolu i¢lerine go¢ etmis ve zaman
igerisinde asiretlerin yerlesik hayata zorlan-
malariyla da ya yaylaklarini ya da kislakla-
rin1 terk etmekle yiiz yiize gelmiglerdir. Bu
nedenle ayn1 Alevi ocagimna bagh Tiirkmen
Alevileri, Anadolu’nun farkli yerlerine yer-
lesmistir. Ancak birbirleri ile olan irtibatlar:
bagl olduklar: dedeler tarafindan devam et-
tirilmistir. Siireg icerisinde stinnilesen Ttirk-
menler, dedeler’ ile olan bu baglantilarim

kaybetmislerdir. Hatta Tiirkmen olarak bile

3 Dede: Alevilikte Ehl-i beyt soyundan gelen inang 6n-
derlerine verilen addir.
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kalamamis ve Kiirtlesmislerdir.”(Tasgin,
2004: 339-356)

Yoredeki Tiirkmen Aleviler icinde 6nde
gelen kisilerden alinan bilgilere gore; geg-
miste Dicle Nehri boyunca sagli sollu ola-
rak {i¢ yiliz altmis civarinda Tiirkmen Alevi
koytinden ve bu dogrultuda biiyiik oranda
kalabalik bir niifustan s6z edilmektedir. An-
cak bu koylerin bircogu zamanla siinniles-
mis ve Kiirtlesmistir. Boylelikle Tiirkmen
Alevi niifusunda biiyiik oranda bir diisii-
sin de yasandigindan bahsedilmektedir.
Diyarbakir'da siinnilesen ve Kiirtlesen bu
koyler arasinda ozellikle “Aynetto, Tilalo,
Ali Bardak, Mitrani, Koseli, Altunakar, Hii-
seynik sayilabilir”(Taggin, 2004: 339-356).

“Diyarbakirvecevresindebulunan Tiirk-
men Alevi kdylerinin isimlerine Osmanh
hakimiyetinden sonra yapilan ilk Diyarbekir
Tahrir Defteri'nde rastlanmaktadir. Diizen-
lenen bu tahrir ‘Hasan Padisah Kanunname-
si’ olarak isimlendirilen Akkoyunlu(kisa sii-
reli Safevi) tahririnin devamidir. S6z konu-
su bu kanunnamenin diizenlendigi tarih 15.
ylizyilin sonlaridir. Buradan da anlasilacag:
tizere, bu koylerin varliklar1 daha evvelki
yillara dayanmaktadir”(Tasgin, 2006: 51-61).
Bugiin gelinen nokta degerlendirildiginde
ise, Diyarbakir merkeze bagh Biiyiikkad: ve
Nahirkiraci(Serabi) kdylerinin yani sira, Bis-
mil ilgesine bagh Asagidarli(Tiirkdarl), Yu-
karidarli, Bakacak(Seyithasan), Tiirkmen-
hac1 koyleri ve Cinar ilgesine bagh Stikiirlii
koyti Tiirkmen Alevilerin halen yerlesik
olarak yasadiklar1 yerlerdir. Bu koylerden
Tiirkmenhaci ve Bakacak kdyleri niifus yo-
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gunlugu bakimindan en kalabalik yerlesim
yerlerindendir. Ayrica, bu iki koy halen gii-
niimiizde cemlerin dedeler egliginde yiirii-
tiildiigii merkezlerdir. Diger koylerde yasa-
yan kisiler de inang ve gelenek baglaminda
bir takim ihtiyaclarmi(cenaze, gorgii, nikah,
kiiskiinleri baristirma vb), yine Tiirkmenha-
c1 ve Bakacak koylerindeki ocak dedelerin-

den yardim alarak kargilamaktadur.

Diyarbakir’da, Anadolu'nun diger bol-
gelerinde yaygin bir sekilde goriilen; Dede
Kargin, Aguicen, Battal Gazi ve Sar1 Saltuk
Ocaklarmin yani sira, yorede Musa-i Ka-
zim, Zeynel Abidin, Baba Mansur, Erse-
fil, Giizel Sah, Zelil Kalender ve Beyazid-1
Bostan gibi bagka bolgelerde goriilmeyen
ocaklara da rastlanilmaktadir. Bu ocaklarin
bircogu bugiin gerek zorunlu gog, gerekse
inan¢ onderlerinin(dedelerinin) olmamasin-
dan dolay1 islevini yitirmistir. Bu ocaklara
mensup taliplerin gorgiileri* ise ya mensu-
bu oldugu ocaklarin Anadolunun farkh il-
lerinden gelen dedeleri, ya da Dede Kargin
ve Beyazid-1 Bostan gibi yorede islevini siir-
diiren ocaklarin dedeleri tarafindan yapil-
maktadir. Ozellikle Beyazid-1 Bostan Ocag1

giliniimiizde Hasan Baykut Dede tarafindan

4 Gorgti(goriinme): Alevilikte, her yil sonbahar ay-
larinda yolun kurallar: geregi yilda bir kez dede es-
liginde yapilan inangsal hizmettir. Gorgiide talibin
topluluk 6niinde dede tarafindan sorgusu yapilir ve
halktan rizalik(helallik) istenir. Yapilan sorgulamada
kisinin herhangi bir olumsuz durumu tespit edilme-
mis ise, talibin yeni donemde yapilan cemlere katil-
mas1 uygun goriiliir, sayet tespit edilmis ise her ne
sebeple olursa olsun, cemlere katilmas: uygun goriil-
mez. Talibin cemlere katilabilmesi i¢in her yil gorgii-

den ge¢mesi gerekmektedir.

islevini halen devam ettirmektedir. Bu oca-
ga mensup taliplerin® ¢ogu Bismil'in Tiirk-
menhac1 kdyiinde olup bunun yani sira,
Nahirkiraci, Bakacak, Stikiirlii, Biiytikkads,
Yukaridarli ve Asagidarli’da da az da olsa
bulunmaktadir. Ancak, bu ocakta da gorgii
cemlerini yapan talipler noktasinda her ge-
cen yil katilimlarin azalmakta oldugu Hasan
Dede tarafindan ifade edilmektedir.

Beyazid-1 Bostan'in(Beyazid-i
Bestami’'nin) Hayat1 ve
Diyarbakir’daki Beyazid-1 Bostan
Ocaga

Ik biiyiik Islam mutasavviflarmdan
olan Bestami'nin asil ad1 Tayfur’dur. Iran'm
Horasan eyaletine bagli “Bestam” kentinde
dogmustur. “Dogum yerinden dolay1 ‘Bis-
tami” ya da ‘Bestami” olarak anilmaktadir.
Hayat1 hakkinda mevcut bilgiler; menkibe-
lere, sozlerine ve sathiyelerine dayanir. Yay-
gin olarak kabul edilen rivayete gore hicri
161(miladi 777) yilinda dogmus, 234 yilin-
da, miladi 850, 73 yasinda vefat etmistir...
Mecusi iken Miisliiman olan bir dedenin
torunu, dindar bir babanin ogludur. Baba-
smi kiiciik yasta kaybetmistir. Kendisinden
baska iki kiz kardesi, kendisi gibi abid ve
zahid olan iki erkek kardesi(Adem ve Ali)
vardi.”(Tekin, 1994: 13-14).

Beyazid-i Bestami yasami boyunca bir-
cok Islam biiyiigiine hizmette bulunmus

ve onlardan feyz almistir. Bu durumla ilgi-

5 Talip: Bir tarikata girme egilimi gosterip yetkiliye
basvuran kimse. Tasavvufta, kuruma katilmak igin bir
araciyla seyhe bagvuran kisi(Ozmen, 1998: 733).

279



ALEVILIK ARASTIRMALARI DERGISI

li olarak Seyh Ebti Abdillah el-Destani(K.S)
Hazretleri bir soyleminde: “Beyazid-i Bes-
tami Hazretleri tam {i¢ yliz on ti¢ biiyiik
tistada hizmette bulunmus, bunlarin en
sonuncusu ise Cafer Sadik(R.A) Hazretleri
olmustur”(Yildirim, 1978: 26) seklinde bilgi

vermektedir.

Bestami, yasadigi dénemin Islam bii-
yiiklerine yaptig1 hizmetler ve onlardan al-
dig1 Ogretiler neticesinde, vahdet-i siihtid
felsefesini benimsemis ve bdylelikle “var
olan her sey Allah’tandir” diisiincesini
savunmustur(TDV ~ Islam  Ansiklopedi-
si, 5/240). “Beyazid, Allah disindaki bii-
tiin varliklar1 bir hi¢ olarak gérmiis, ‘heme
Gst” demistir. Bu ‘vahdet-i viicid'un de-
gil, “vahdet-i siihid’'un isaretidir. Ciinkii
Beyazid'in yasadifi dénemde Islam ale-
minde vahdet-i viicd bilinmiyordu. Daha
sonralar1 basta Ibn-iil Arabi olmak iizere,
‘vahdet-i viicid’cu mutasavviflar onu bu
inanca sahip bir stfi saymiglardir”(Tekin,
1994: 37). Bestami’ nin bu felsefesi, kendin-
den sonra gelen bircok Islam mutasavvifina

da 6rnek olmustur.

Beyazid-i Bestami ile ilgili kaynaklar-
da, Bestami'nin yasadig1 yerler, tiirbeler
ve bulundugu makamlara iliskin bilgilere
yer verilmistir. Ancak, bu yerler arasinda
Diyarbakir'da uzun yillardan beri devam
eden Beyazid-1 Bostan Ocagi'na iliskin her-
hangi bir bilgiye rastlanilmamistir(Halep
Vilayeti Salnamesi, 1284/116). “Tiirbesi
[ran’da Bestam sehrinde olan Beyazid'in,
Hatay Kirikhan’da bir siire ikamet ettigi sa-

nilan Darb-1 Sak Kalesi kalintisi tizerinde bir
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makami bulunmaktadir. Suriye de Idlib’in
Sermin nahiyesindeki “Seyh el-Bestami”
adini tagiyan ziyaretin de yine Beyazid-i Bes-
tami adma yapildig1 sanilmaktadir”(Tekin,
1994: 14).

Diyarbakir ve ¢evresinde Beyazid-i Bes-
tami ismi yorede yasayan halk tarafindan
Beyazid-1 Bostan olarak ifade edilmektedir.
S6z konusu isimlerin, birbirine benzeyen
ancak telaffuzda ayriymis gibi séylenmesi-
nin nedeni, farkli yorelerde kullanilan agiz
ozelliklerinden kaynaklanan bir sonug ola-
bilir. Zira s6z konusu her iki isimde ayrn ki-

siyi isaret etmektedir.

Diyarbakir’daki Beyazid-1 Bostan Oca-
g1 incelendiginde, bu ocaga iliskin bir tiir-
be ya da makam tespit edilmedigi gibi
Beyazid'mm yasadigi donemler iginde bu
yorede bulunduguna iliskin de herhangi
bir bilgiye rastlanilmamigtir. Yorede yasa-
yan ve bu ocaga mensup taliplerin, grup-
lar halinde goclerle bu bolgeye yerlestikleri
tahmin edilmektedir. Bununla ilgili olarak
Tiirkmenhac1 kdyiinde bulunan aileler ve
bu ailelerin talibi olduklar1 ocaklara iliskin
birbirinden farkli soylemler bulunmaktadir.
“Nereden ve ne zaman buraya geldikleri
kesin olarak bilinmemekle beraber yorede
yasayan halktan bazi kimselere gore Iran
Horasan’dan, bazilarmna gore ise Konya’dan
ve Irak’tan buraya gelip yerlestiklerinden
bahsedilmektedir. Kéy halkinin, Akkoyun-
lu Imparatorlugu'nun Diyarbakir’1 ele ge-
cirdigi ve hiikiim siirdiigii donemlerde ilk
once Bismil ilgesine, daha sonra da kiiciik

aileler halinde Bismil’e alt1 km uzakliktaki, o
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donemdeki ad1 Zile bugtinkii ad1 Tiirkmen-
hac1 olan koyiin bulundugu yere yerlestigi
disiintilmektedir”(Yasar, 2006: 16). Bu du-
rumdan hareketle 6zellikle Beyazid-1 Bostan
Ocagi'min, Iran Horasan’dan buraya gelip
yerlesmis olabilecegi diislincesinin daha

dogru olabilecegi agir basmaktadir.

Genel Olarak Deyis Kavrami
ve Diyarbakir Beyazid-1 Bostan
Ocagi'nda Tespit Edilen Demeler

Anadolu'nun hemen hemen her bolge-
sinde rastlanilan, 6zellikle de Alevi-Bektasi
inancindan olan tasavvuf sairlerinin inang-
lariyla ilgili temalar1 konu edinen deyisler,
Alevi ibadetlerinde baglama esliginde cali-
nip sOylenen sozel ezgilerdir”(Yasar, 2006:
44). Anadolu’da genel olarak deyis olarak
bilinmesiyle birlikte farkli yorelerde deme
adiyla da sikga anilmaktadir. “Asik Edebi-
yat1 ve Tiirk halk miizigi icinde yer alan asik
tarz1 miizigin en Onemli malzemeleridir.
Dini-tasavvufi icerige sahip olan deyisle-
rin, en son dortliigiinde sahibinin mahlasi
gecmektedir. Halk arasinda ‘tapsirma’ da
denen bu uygulama esasen Tiirk halk siiri-
nin en 6nemli dgelerinden biridir”(Yaltirik,
2003: 283).

Dini-tasavvufi igerikli deyislerin genel
olarak konular: arasinda; kisileri dogru yola
sevk etmek, kinden arindirmak, Alevilik
inanci ve felsefesi, Allah, Ehl-i beyt ve yol
onderlerinin yasamlariyla ilgili bilgilerin
verilmesi gelmektedir. Profan(din dis1) ni-
telikli siirlerde ise agk, sevda, ayrilik, doga,

gurbet, bayrak, Atatiirk sevgisi, memleket-
yurt sevgisi, savas, baris, 6liim, meslekler vb
konular islenmektedir. Bu siirlerin ezgiyle
biitiinlestirilmesinde ise “didaktik, pastoral
ve lirik yonii kuvvetli olan deyislerin ‘deyis
ezgi kalib1” diyebilecegimiz birbirine yakin
ezgi tipleri vardir”(Yaltirik, 2003: 283). Bu
ezgi kaliplariyla biitiinlesen deyislerin an-
lami, soyleyen ve dinleyici {izerinde genel

manada etkili olmaktadir.

Bilindigi iizere cemlerde sdylenen nefes-
ler, genellikle yedi ulu ozan olarak bilinen
Alevi ozanlarina ait tasavvufi eserlerden
olusmaktadir. “Yedi ulu ozan tarihsel sii-
recte Alevilik, On Iki Imamlara baghlik ile,
donemin siyasi sorunlar1 hakkinda halki ay-
dinlatan ve o donem igin 6nemli olan Arapga
ve Farsca gibi dilleri de bilmelerine ragmen
eserlerini halkin anlayacag: Tiirkge dilinde
veren ozanlardir. Inanisa gore hem Alevi
inanc1 ugruna verdikleri miicadele ve kat-
landiklar1 zuliim, hem de edebi eserlerindeki
insanlar1 cezbeden igerik nedeniyle kendile-
rinden sonra gelen tiim ozanlar: etkilemis ve
ardillarinda iz birakmugtir. Sayilan bu sebep-
lerin yani sira birgogunun Ehl-i beyt soyun-
dan gelmesi de bu ozanlarin bugiine kadar
yedi ulular olarak anilmasina yol agmigtir”.®
Bunlar “Seyyid Nesimi, Fuzuli, Yemini, Vira-
ni, Hatayi, Pir Sultan Abdal ve Kul Himmet”
gibi ozanlar olup, ayn1 zamanda “Hak as1g1”
olarak da nitelendirilen sahsiyetlerdendir-

ler. Bu ozanlarin yani sira cemlerde Alevi-

6 http://tr.wikipedia.org/wiki/Yedi Ulu Ozan,

26.08.2011
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Bektasi edebiyatina katki saglamis ozanlarin

da nefeslerine yer verilmektedir.

Diyarbakir’in Bismil ilgesine bagli Tiirk-
menhac1 koyii Beyazid-1 Bostan Ocagi’'nda
yapilan arastirmalar sonucunda, cemlerde
sOylenen alt1 adet deyis, sozleri ve ezgile-
riyle birlikte tespit edilmistir. Bu deyislerin
sozleri ve cemlerde zakirlik” yapan kisilerin

isimlerine iligkin bilgiler asagida verildigi

gibidir:

Kaynak Kisiler: Bektas Atabay-Muharrem
Atabay(Zakirler)

Yaslar :53/32

Derlendigi Yer : Tiirkmenhac1 Koyt

GUZEL SAHTAN BiZE BiR DOLU
GELDI

Giizel sahtan bize bir dolu geldi
Bir sen i¢ sevdigim bir de bana ver
Hiinkdr Haci Bektas Veli’den geldi

Bir sen i¢ sevdigim bir de bana ver

Payim gelir erenlerin payindan
Muhammed neslinden(dost dost) ali soyundan
Kirklarin ezdigi engiir suyundan

Bir sen i¢ sevdigim bir de bana ver

Beline kusamis nurdan bir kemer
Iemisim doluyu iire§im yanar
Herkes sevdiginden bir bade umar

Bir sen i¢ sevdigim bir de bana ver

7 Zakir: Cemlerde, Alevi inancina iliskin nefesleri,
baglama esliginde calip sdyleyen hizmetlidir.
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Senin dgiklarin kaynayip costu
Canina ugrayip serinden gecti
Sefil Hiiseynim’den bir dolu igti

Bir sen i¢ sevdigim bir de bana ver

Kaynak Kisiler : Bektas Atabay-Muharrem

Atabay(Zakirler)
Yaslari :53/32

Derlendigi Yer : Tiirkmenhac1 Koyii

GUL BITTIGI YERI BILIRIM DERSIN
Giil bittigi yeri bilirim dersin

Bilir misin benlik seytana diigtii

Cevahir madenin bulayim dersin

Cevahir bulanlar ummana diistii

(Efendim, sultanim gel ha gel)

Ben Ali’yi gordiim mahbup ¢aginda
Selman’in ¢igninde, yolun saginda
Cennetten iceri firdevs baginda

Biilbiil figan eder giilsene diistii

Selman’in ¢igninde bir oglan geldi
Destur sahim diye el ile ald:
Muhammed terini giil ile sildi

O zaman kokusu insana diistii

Muhammed’i goren canlar aglad:
Sel sel olup cesmim yast ¢agladi
Cebrail habibin belin baglad

Kirklarin ceminde erkina diistii
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Kirklar geldi her cicekten derdiler
Koklayip hem yiizlerine siirdiiler
Her destesin bir giizele verdiler

Giil Muhammed nergiz Selman’a diistii

Cennetin kapisin kirklar agtilar
Tohumunu yeryiiziine sactilar
Bir iiziimii engiir edip ictiler

Size mescid bize meyhane diistii

Kul Himmet iistadim dilek diledi
Seyyah olup su dlemi eledi
Arafat daginda bir kog meledi

Ismail 6niinde kurbana diistii

Kaynak Kisi  : Bektas Atabay(Zakir)
Yast :53
Derlendigi Yer : Tiirkmenhac1 Koyt

MEDET MEDET SAH-I MERDAN
GEL YETIS

Medet medet sah-1 merdan gel yetis
Bulanik su dlem durulmaz oldu
Kimi ileri soyler kimisi geri ha geri
Adavat aradan ayrilmaz oldu

(Efendim, sultanim gel ha gel)

Buraya da bir ocak oglu gelince
Danrilirlar giinahini sorunca
Evliyalik dogru yolu siiriince

Kagt1 bir kackincr goriilmez oldu

Gayet evliyanin delili itti
Miirebbi musahip korkusu gitti
Simdiki sofular yol erkani unuttu

Talip de rehberden sorulmaz oldu

Anlamaza 0giit vermek ne getin
Ne hakikat dinler ne seriati
Eyerlenmis binmis seytanin ati

Elinden kamcist alinmaz oldu

Pir Sultan Abdal’tm bagrumin bas
Akar durmaz oldu goziimiin yas
Evvel Hak ceminden kalkmayan kisi

Simdi bu yerlerde goriilmez oldu

Kaynak Kisiler : Bektas Atabay-Muharrem
Atabay(Zakirler)

Yaglar :53/32

Derlendigi Yer : Tiirkmenhaci1 Koyt

NOLAYDI GELMEYEYDIM SU
CIHANA

Nolaydi gelmeyeydim su cihana
Hamni vaki el-Hak soyle beyane
Ezel dost bagimin ben bir giiliiydiim

Bana miistak idi devri zamane

Giil iken simdi geldim biilbiil oldum
Onun igin basladim ah u figana
Teferrus eyleyip derya-y: vahdet
Birakt: tesne-bi der? yabani
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Cemal yiri idi seyr-u suluki

Yok idi ara yerde bir bahane

Yetim oldum su gurbette onun igin
Vatandir istedigim yane yane
Budur Seyyid Nizamoglu ricamiz

Bu gevher vari evvelki mekane

Kaynak Kisiler : Bektas Atabay-Muharrem

Atabay(Zakirler)
Yaslar1 :53/32

Derlendigi Yer : Tiirkmenhaci Koyt

BEYHABERLER DERDU DILDEN
GELMESIN BU MECLISE

Beyhaberler derdu dilden gelmesin bu meclise

Gegmeyenler hayri haldan gelmesin bu meclise

Biz ezel mihman sarabi nug eden gelsin beri

Ar edenler tar edenler gelmesin bu meclise

Atesi ask ile ciimle varlig1 yikmiglar:

Kamu varhigin elinden gelmesin bu meclise

Agsk ile vaig ile hem can olan gelsin bedu

Kim bu elden bilmeyenler gelmesin bu meclise

Kus dili soyler siileymani zaman ondan gider

Seyfi kim bilmez bu dilden gelmesin bu meclise

Kaynak Kisiler : Bektas Atabay-Muharrem

Atabay(Zakirler)
Yaslar1 :53/32

Derlendigi Yer : Tiirkmenhaci Koyt

GUL YUZLU GUL DESTIM NEMDEN

INCINDIN

Giil yiizlii giil destim nemden incindin
Araya soz katan eldir efendim

Ben kulunam haki payina geldim

Aradan noktay: kaldir efendim

Kulun isi daim hata islemek
Adettir fidani kesip aslamak
Bir miirvete yiiz bin kin bagislamak

Td ezelden kalan yoldur efendim

Dost dostu bir pula satar m1 boyle
Su illere meyil katar mi boyle
Kusurlusun diye atar mi boyle

Kuldur bazen kusur isler efendim

Gam ile gecirdim bende beg giinii
Senin sanmin kaldirmaktir diiskiinii
Ben bir divaneyim oliim sagkini

Goster cemalini giildiir efendim

Pir Mehmed'im ilmim zatim bilenler
Mecnun olur dost cemalin gorenler
Kusur mu gozetir(kamil) sultan olanlar
Kul kusurdan halis degil efendim
(Yagar, 2006).
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Sonug

“Diyarbakir, Beyazid-1 Bostan Ocag1 De-
meleri” baslikli bu ¢alismada, Tiirkmenhaci
koyti, Beyazid-1 Bostan Ocagi'nda yapilan
cemler sirasinda, baglama egliginde calinip
sOylenen alt1 adet deyis tespit edilmistir. Bu
deyisler kdyde genel olarak deme olarak ad-

landirilmaktadair.

Derlenen deyisler cogunlukla 11°li hece
vezniyle ve kosma biciminde yazilmustir.
Bunlar: Giil Bittigi Yeri Bilirim Dersin, Me-
det Medet Sah-1 Merdan Gel Yetis, Giil Yiiz-
lii Giil Destim Neden Incindin, Nolaydi Gel-
meyeydim Su Cihana, Giizel $ahtan Bize Bir
Dolu Geldi adl1 sdzel ve ezgisel deyislerdir.
Bunlarin yani sira, aruz vezniyle de yazilmis
olan bir sozel ezgi daha tespit edilmistir. Bu
da Beyhaberler Derdu Dilden Gelmesin Bu
Meclise adl1 deyistir.

Beyazid-1 Bostan Ocagi'nda seslendi-
rilen deyisler, Alevi-Bektasi edebiyatinda
onemli mertebelere sahip asiklarin eserle-
rinden segilmistir. Pir Sultan Abdal, Kul
Himmet, Pir Mehmed, Seyyid Nizamoglu,
Seyfi ve Sefil Hiiseyin eserleri anonim ezgi-

lerle seslendirilen asiklardir.

Derleme esnasinda tespit edilen deyis-
lerde kullanilan ezgiler; Ussak ve Hiiseyni
dizileri 6zelligi gostermektedir. Ezgilerin
ritmik yapilar1 incelendiginde ise 4/4, 6/4,
7/8 ve degisken usullii yapilarin kullanildi-

g1 saptanmustir.

Cemlerde baglamanin eslik saz olarak

kullanildig1 gozlenmistir. Gegmiste(elli yil

oncesine kadar) on iki perdeli g telli cura-
nin kullanildig1 ve icrada elle calimdan da
s0z edildigi yapilan tespitler arasinda yer

almaktadar.
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Ek. Diyarbakir Beyazid-1 Bostan Ocaginda S6ylenen Demelerin Ezgisel

Ornekleri

GUZEL SAHTAN BIiZE BiR DOLU GELDI

Kaynak Kisiler:
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MEDET MEDET SAH-I MERDAN GEL YETIS

Derlendigi Yer: Diyarbakir/Bismil
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NOLAYDI GELMEYEYDIM SU CiIHANA

- . -~ Kaynak Kisiler:
Derlendigi Yer: Diyarbakir/Bismil
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SARI SALTUK’UN TURKIYE'DEKI MAKAMLARI
UZERINE BIiR INCELEME
AN EXAMINATION ON THE SANCTUARIES OF SARI
SALTUK IN TURKEY

Birsel CAGLAR ABIHA!

Ozet

13. yiizyihn ikinci yarisinda yasa-
mis; Anadolu ve Balkanlar’da biiyiik soh-
ret kazanmis olan Sar1 Saltuk,Hac1 Bekta-
si Veli'nin halifelerindendir. Ulkemizde;
Bursa-iznik'te, Diyarbakir-Urfa Kapisi'nda,
Nigde-Bor'da, Tunceli-Hozat'ta, Manisa-
Alagehir’de ve Istanbul-Rumeli Feneri ko-
ylinde makami bulunan Sar1 Saltuk’un men-
kibevi hayati sozlii kiiltiir ortaminda devam
etmektedir. Bu calismada Sar1 Saltuk’un
Tiirkiye’deki makamlar1 ve sozlii gelenege

yansimasi incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Sari1 Saltuk, Bursa-
[znik, Diyarbakir-Urfa Kapisi, Nigde-Bor,
Tunceli-Hozat, Istanbul-Rumeli Feneri, Sar1
Saltuk Makamlari.

1 Kocaeli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ttirk
Dili ve Edebiyat: Ana Bilim Dali Doktora Ogrencisi.

ABSTRACT

Sar1 Saltuk who lived in the second half
of 13th century and gained a big reputati-
on in the Balkans and Anatolia is one of the
caliphs of Haci Bektas Veli. The legendary
life story of Sar1 Saltuk who has sanctuaries
in Iznik-Bursa, the gate of Diyarbakir-Urfa,
Bor-Nigde, Hozat-Tunceli, Alasehir-Manisa
and Rumelia Lighthouse-Istanbul continues
to be told in the area of oral culture. In this
paper, we will discuss the sanctuaries of Sar1
Saltuk in Turkey and their reflection on oral

tradition.

Key Words: Sar1 Saltuk, Iznik-Bursa, the
gate of Diyarbakir-Urfa, Bor-Nigde, Hozat-
Tuceli, Rumelia Lighthouse- Istanbul, the

sanctuaries of Sari Saltuk.
Giris

Tarihi  kaynaklardal263-1264  yilin-
da taht miicadelesini kaybeden II. Izzed-
din Keykavus'un maiyetinde bulunan ve
Dobruca’ya go¢ eden Cepni adlibir Tiirk-
men boyunun reisi(Ocak, 2002: 65-66) olarak

taninan Sar1 Saltuk, gaza ve cihat anlayisini
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siirdiiren bir gazi- dervis olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Sar1 Saltuk bir gazi-dervis olarak ilk za-
viyesini Babadagi'nda kurmustur; burasi

onun kurdugu ilk sehir, ana tissii olmustur.

Sar1 Saltuk; Balkanlar'da din, dil ve irk
ayrimi yapmadan insanhiga hizmet ettigi
icin hem bir aziz, hem de bir dervis olarak
taninmistir. Semsettin Sami, Kamasu'l- A
flam’da bu duruma dikkati geker: “Haci
Bektas Veli(Kaddese sirrahu) hazretlerinin
halifesinden olup , medfeni mechfil olmalla
tarikat-1 Bektasiyye sadegan-1 dervisan Kor-
fa ceziresindeki Aya Isperidon‘ufi kadidine
ve Ohri golii kenarina bir manastirda bulu-
nan Sent Na'um’ufi mezarina Sar1 Saltuk
Baba'nin kadid (i merkad: nazariyla baka-
rak ziyaretlerine giderler. Bu zat Dan-asl co-
ban iken ra [ i ilndm iderken vell miisartn
ileyhiifi ¢ile- hénesine takartb itmekle
kerametini gordiginde koyunlarini terkle
havass-1 miiridani ziimresine vasil olmis
idi.”(Sami, 1996:2916). Boylelikle Korfu’daki
Aziz Spiridon ve Ohri’deki Aziz Naum ma-
kamlar1 ayn1 zamanda Sar1 Saltuk makamla-

r1 olarak bilinir.

Saltuk-name’de Sar1 Saltuk’un on iki
mezar1 oldugu belirtilmektedir. Bu mezar-
lar, Sar1 Saltuk’un 6liimiiniin ardindan bey-
lerin ve krallarin mezarina sahip ¢ikmak is-
temeleri sonucu olugsmustur. Sar1 Saltuk’un
vasiyeti iizerine on iki tabut hazirlanmis, her
bir tabut Sar1 Saltuk’un mezarina sahip ol-
mak isteyen bir krala teslim edilmistir. Sar1
Saltuk’a ait on iki mezar bu sekilde ortaya

cikmustir.
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Evliyd Celebi'nin Seyahatname’sinde,
Sar1 Saltuk’un yedi tabut yaptirilmasini vasi-
yet ettigi; yani yedi yerde mezarinin oldugu

soylenmektedir(Parmaksizoglu, 1984: 78).

Hacim Sultan Velayetnamesi'nde kirk
tabut yapilmasini vasiyet ettigi yazilidir.
(Oz, 1996: 118)

Haa

“Bana muhip olanlariniz birer tabut yaptir-

Bektas Velayetndmesi'nde ise
sin, koyup gitsin, birbirinizle ¢ekismeyin,
ben hepinizin tabutunda bulunurum”diye

vasiyet ettigi belirtilir(Golpinarli, 1990: 47).

Faik Bulut, Sar1 Saltuk’un Balkanlar,
Rumeli ve Anadolu’da toplam kirk yerde

mezar ve makaminin bulundugunun soy-
lendigini yazar(Bulut, 2003: 40-60).

Giilag Oz, Sar1 Saltuk’un tekke ve tiirbe-
sinin Dobruca-Babadagi’'nda olmasina kar-
sin, Anadolu ve Balkanlar’da adina yapilmis
bircok makami oldugunu sdyler; bunlarin

bulundugu bolge ve yerleri soyle agiklar:
“Anadolu’da:
Tunceli-Hozat, Akoren Koyt
Diyarbakir-Kent merkezi
Bor- Merkez
[znik-Merkez
Istanbul-Rumeli Feneri icinde
Babaeski(Bulgaristan-Ispulyla yok edildi)
Balkanlar’da:
Mostar-Yugoslavya
Ohri-Makedonya
Dobruca-Babadag
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Pes-Yugoslavya
Bivania-Isveg
Pezevina-Bohemya

Moskova.”(Oz, 1996: 118)

Ayrica Abdiilkadir Sezgin, bir makale-
sinde Aydin'm Karpuzlu ilgesinin Antika-
linda koytinde bir Sar1 Saltuk tiirbesi oldu-
gunu belirtmistir(Sezgin, 1998: 457-508).

Erdogan “Tiirkistan’dan
Anadolu’ya Alp-Erenler” adli kitabinda
Kirklareli'nin Babaeski il¢esinde, Fatih Ca-

mii Ontinde bir Sar1 Saltuk kabrinin bulun-

Ashytice,

dugunu belirtmis, bu bilgiye bir de fotograf
eklemistir(Ashytice, 2002: 98-110).

Hasluck, “Bektasilik Tetkikleri” adl
eserinde Sar1 Saltuk’un mezar ile ilgili sun-

lar1 yazmastir:

“Olmeden 6nce aziz cesedinin yedi san-
dukaya konulmasini1 emretmis. Ciinkii yedi
kralin ona sahip olmak icin birbirleriyle mii-
cadeleye gireceklerini sOylemistir. Azizin
kalintisina sahip olmakla kutsallasma uman
yedi iilke olarak sunlar kaydedilmektedir:

1- Moskovya: Burada aziz Soyti
Nikola(Aya Nikola) adiyla biiyiik

bir itibar gormektedir.
2- Lehistan: Buradaki Dangi¢’da bulu-

nan mezar1 biiyiik kalabaliklar tara-

findan ziyaret edilmektedir.

3- Bohemya: Burada Pzzonya’da bir ta-

butu gosterilmektedir.

4- Isveq: Burada Bivonya’da mezari

bulunmaktadir.

5- Edirne: Bu  sehir civarinda
(Babaeski’de) baska bir mezar1 var-
dir.

6- Moldovya(Bogdan): Burada Baba
Dagi’'nda bir mezar1 gosterilmekte-
dir.

7- Dobruca: Yedinci mezar: bulundu-
ran Kalyakra Tekkesi de burada bu-

lunur.

Hristiyan beldelerinde Sar1 Saltuk, ge-
nellikle Aya Nikola adi altinda pek c¢ok
hiirmet gérmekte, Hristiyan kesisleri onun
himayesi ve ruhaniyeti altinda sadakalar
toplamaktadir” (Hasluck, 2000: 93).

Sar1 Saltuk’un cesitli yerlerde meza-
rinin bulunmas: Saltukname’de yer alan su
rivayete dayandirilir: Sar1 Saltuk, beylerin ve
krallarin mezarina sahip ¢ikmak isteyecek-
lerini sdyleyerek her isteyene verilmek tize-
re birer tabut hazirlamalarini vasiyet eder.
Sar1 Saltuk'un mezarim1 kendi {ilkesinde
bulundurmak isteyenler, kendilerine verile-
cek tabutta Sar1 Saltuk’un viicudunu gore-
cektir. Vasiyete gore adamlar1 Sar1 Saltuku
yikayip, kefenleyip, ¢eragimin yanmna geti-
rirler. Ayrica isteyen beylere verilmek {izere
on bir tabut hazirlarlar. Clinkii Sar1 Saltuk
oliimiinden sonra on iki yerde makaminin
olacagimi kendilerine sdylemistir. Cevrede-
ki beylerden ve krallardan her isteyene bir
tabut verilir. Tabutu alan, Saltuk’un cesedi-
nin kendisinde oldugunu goriir ve iilkesine
donerek cenazeyi defneder(Akalin, 1990:
301). Sar1 Saltuk’un gercek mezarimn ise

kendisi i¢in ana iis konumundaki Dobruca-
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Babadag1 oldugu seklinde bir kani1 mevcut-
tur. Oyle ki Evliya Celebi, Babadag: sehrini
betimlerken ismini orada gémiilii olan Sar1
Saltuk’tan aldigmni belirtir(Parmaksizoglu,
1984:85). Dobruca’daki Sar1 Saltuk Tiirbesi
Tulca vilayetine bagl Babadag kasabasinin
merkezinde; halen ayakta kalabilen Gazi Ali
Pasa Camii'nin yaklasik iki yiiz metre bati-
sinda yer almaktadir(Onal, 2000:33).

Sar1 Saltuk’un Tiirkiye sinirlar: igeri-
sinde Bor, Diyarbakir, Hozat, Iznik, Rumeli
Feneri'nde ve Manisa'nin Alasehir ilgesi Ye-
silyurt beldesinde makam ve tiirbeleri bu-

lunmaktadar.

Nigde-Bor'daki Sar1 Saltuk
Makam1

Bu makam Nigde ili Bor ilgesinde,
kaymakamlik binas1 karsisinda, Saltuk-
name’nin bir niishasimin da bulundugu Halil
Nuri Yurdakul Kiitiiphanesi ile ayn1 cadde
tizerindedir. Insanlarimn tiirbe olarak ziyaret
ettigi bu yap1 Nesayih-i Amme adli risalenin
yazart Mahmud Recai Efendi’ye gore bir
tiirbe olmayip bir makam-1 seriftir.Yapilis
tarihi belli olmayan yapi, dortgen tizerine
sekizgen seklinde tas kaplamadir(Kalafat,
1999: 159). icerisinde sandukadan baska bir
sey yoktur.

“Geg¢misten Glintimiize Bor” adli eserde
belirtildigine gore Sar1 Saltuk Tiirbesi'nde
bulunan sandukanin yanina uzatilmis
Selguki tarzda iki mermer kitdbe mevcuttur.
Bu kitabeler ayni tarihlerde farkl kisiler ta-

rafindan yazilmistir. Kitabelerden biri:
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“Merhum magfir sahib tabe sarehu

Sene isneyn sittin ve seba mie”

Tiirkgesi: “Allah acisin, suglar1 bagis-
lanmig olsun. Sahibinin toprag: bol ve pak
olsun. Tarih: 762 H.(1360 M.).”

Diger kitabe:

“Tabe sarehu sene tisa sebin ve seba mie”

Tiirkgesi: “Toprag: bol ve pak olsun. Ta-
rih: 779 H. (1377 M.).”

Sandukanin bas tarafinda bulunan

kitabede ise sunlar yazilidir:

“Bu kabrin sahibi ndmi1 olupdur .........

(kirik)

Ki zahirdir makami harabe miiserref ol-

mustu

Yapan Haci Mehmed bin Ivazdi

Halimzadeler nam
Hezar goriicek an1 Hayali derdi tarihin
Mehaélatinda azm idiib umandi avn-i
Rahmani
Bu tamire olur tarih seha asar-1 suphani
Kiler kethiidas: zadeler ruhu icin Fatiha.”

“Seha asar-1suphani” sozlerinden ebced
hesab: ile 306+702+131=1139 H. (1701 M.)
tarihi elde edilmektedir. Bu tarih tiirbenin
ikinci tamirini gostermektedir.

Toplam dort kez tamir edilen
ziyaretgahin girisinde su levhalar asilidir:

“Biyiik miirsid, mutasavvuf,

Miicahid Avrupa Fatihi Saltuknamenin

Yazari Seyyid Serif Gazi

Sar1 Saltuk Hazretlerinin Tiirbesi.

M. XIII. asir.”
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Yine bir baska levhada Ahmed

Kuddfisi'nin su dizeleri yazilidur:
“Belde-i Bor’daki Saltuk Tiirbesi
Kim Ziyaret etse kalmaz Ktrbesi

Ahmed Kuddisi Hz.”

Bor’da Sar1 Saltuk’un mezarindan gikip
diismana karsi Erzurum’da savasmis bir
komutan olduguna inanilir(K1:Kiligarslan).
Makami ziyaret amaciyla Ozellikle cuma
giinleri siklikla ziyaret edilir. Nigde-Bor
yolu iizerinde olmas1 dolayisiyla yolu dii-
senler de buray1 ziyaret etmektedirler(K1).
Ziyarete gelenler arasinda kadinlarin sayisi-

nin ¢oklugu dikkat ¢ekicidir.

Diyarbakir’daki Sar1 Saltuk
Makami

Urfa

Kapisi'nin i¢ tarafinda, Giilseniler Tekkesi

Diyarbakir sehir merkezinde,
olarak bilinen yapilar toplulugunun icinde;
girisin hemen saginda yer alir. Kiilliyede ha-
len ibadete agik bir mescit bulunmaktadir.
Bazi cephelerinde yazilar bulunmasina kar-
sin yapim tarihi, kim tarafindan yaptirildig:

ve mimari belli degildir.

Giilseniler Tekkesi olarak taninan yapi-
lardan giintimiize yalniz Sar1 Saltuk Tiirbesi
ulasabilmistir. Mimari 6zelligi ve siisleme-
leriyle Diyarbakir tiirbeleri arasinda 6nem-
li yeri olan Sar1 Saltuk makami, tamamen
kesme taglardan yapilmustir. Sekizgen bir
govde kismi, yiiksek bir kasnagi, kiremitle
ortiilti piramidal bir kiilah1 bulunmaktadir.
Distan piramidal bir Ortii sistemine karsilik

icerde kubbe kullanilmistir. Dis goriiniise

hareket kazandiran 6gelerin basinda, siyah-
beyaz tas sirali kap1 ve pencere kemerleri
gelmektedir. Bunun disinda yer yer kare bir
gerceve icinde siyah-beyaz taslardan elde
edilmis, kufi yazilar dikkati cekmektedir. Bu
yazilardan birinde “saadet-bad”, digerinde
“Birabbil-ibad”yazilar1 okunmaktadir. Ay-
rica bunlarin {istiinde, govdeyle kasnag:
ayrran mukarnashsilmenin altinda, beyaz
taslara yazilmis uzun bir yaz seridi vardir.
Bu mukarnash yazi seridi, yapinin dikine
cizgilerini biraz zayiflatmakta, kasnaga ge-

ciste bir hareket 6gesi olusturmaktadir.

Tiirbenin icerisinde ise bir sanduka bu-
lunmaktadir; ancak yatanin kimligini vere-
cekbir yaziyarastlanmamaktadir. Ayrica gii-
neyde bir mihrap nisi bulunmaktadir(Sozen,
1971: 169-170).

Sar1 Saltuk, halk tarafindan Sar1 Sadik ile
karistirilmaktadir. Sar1 Sadik, Sar1 Saltuk’un
soyundandir. Ismi Sadik Ali‘dir. Seyh Sa-
dik Ali Efendi, Diyarbakir'da yetismistir.
Babasi Diyarbakir'in zenginlerindendir. Bir
giin babasinin diikkaninda galisirken Pir Ib-
rahim Giilseni diikkdnin oniinden gegmis
ve Ali'ye nazar etmistir. Bu olaydan sonra
Sadik Ali Efendi, Pir Ibrahim Giilseni'nin
talebesi olmustur.Sadik Ali Efendi'nin ba-
bast daha sonra tiim malin1 vakfetmistir.
Babasinin 6liimiiniin ardindan Ali, seyhini
gormek iizere Misir’a gitmek isterken riiya-
sinda seyhinin Istanbul’da oldugunu gor-
miis ve Istanbul’a gitmistir. Bunun {izerine
Pir Ibrahim Giilseni onun sadakatini takdir
etmis, ‘Aferin Ali. Sen Sadik imigsin.” demis,
bundan sonra ad1 Sadik Ali Efendi kalmistir.
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1553(961 H.) yilinda olmiistiir(Korkusuz,
1997: 195-197).

Yorede sozlii gelenekte Sar1 Saltuk’un
gaza ehli olduguna inanilmaktadir. Tiirbeyi
temizlemeye gelen Neslihan Demir ise Sar1
Saltuk’un zamaninda Diyarbakir’da bir su-

bay oldugunu sdylemistir.(K2)

Diyarbakir’daki Sar1 Saltuk makami da
bereket ve keramet kaynagi olarak gortildii-
giinden bolge halki tarafindan sik sik ziya-

ret edilmektedir.

Tunceli-Hozat’taki Sar1 Saltuk
Makami

Tuncelinin Hozat ilgesi igin Sari
Saltuk’'un onemi biiyiiktiir. Diger bolge-
lerdeki makamlardan farkhi olarak burada
Alevi-Bektasi gelenege baglilik 6n planda-
dir. Ilgede Sar1 Saltuk adiyla bilinen ocak,
Tunceli’deki on iki ocaktan biridir ve bolge

Aleviliginin 6nemli yaps taglarindandar.

Tunceli ili, Hozat ilgesi merkezinin se-
kiz km kuzeyindeki 2276 rakimli Sar1 Sal-
tuk Tepesi'nde ayn1 adla anilan bir makam
bulunmaktadir. Tepenin giiney ve giiney-
batisindaki

koylerinde Sar1 Saltuk adini tasiyan aileler

Karaca ve Akviran(Akdren)

yasamaktadir(Sevgen, 55-77).

Sar1 Saltuk Dag1'nin zirvesinde bulunan
ziyaretgah, bir mezar ve bir as pisirme ye-
rinden olusmaktadir. Sar1 Saltuk’un mezari
har¢ kullanilmadan tist iiste dizilmis taslar-
dan yapilmus; {istiine birbirine gatilmis kuru

agag¢ dallar1 konulmustur. Sozlii gelenekte
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Sar1 Saltuk’un {izerinin toprakla Ortiilmesi-
ni istemedigi i¢in agag dallariyla ortildiigii
anlatilmaktadir. Mezarin basucunda yer
alan demir bir diregin ucunda bir hilal bu-
lunmaktadir. Mezarin dort tarafinda mum
yakilabilmesi i¢in tastan 6zel boliimler ya-
pilmistir. Mezarin birkag adim ilerisinde tist
tiste dizilmis taglardan yapilmis as pisirme
yeri bulunur; bu yapinin da tizeri kuru agac-
larla ortiiltidiir. As pisirme yerinin dis du-
varinda iki biiytiik tas yer almaktadir. Dilek
dilemek igin tas yapistirilan iki biiytiik tastan
birinde 1371 tarihi okunmaktadir.

Ziyaretgahin yer aldig1 zirvenin asa-
gisinda eski bir cesme yer almaktadir. Bu
¢esmenin suyu, yeni yapilmis cesmeye nak-
ledilmistir.Ziyaretgahta, as pisirme yerinin
hemen oniinde Hozat Kaymakamliginin

dikmis oldugu bir levha bulunmaktadir.

Hozat'taki Sar1 Saltuk makami, en ¢ok
persembe giinleri ziyaret edilmektedir. Bu
ziyaretlerin sehir dis1 ve yurtdisindan gelen-
lerle yaz aylarinda daha da arttig1 goriilmek-
tedir.Ziyaretgahta halkin asagidaki uygula-

malari gergeklestirdikleri goriilmektedir:

- Ziyaret esnasinda evde pisirilen

kémbe adi verilen yiyecek dagitilir.

- Elma, karpuz, kavun, biskiivi, kutu
meyve suyu ikram edenlere rastlan-
makta ve adak sahipleri “ciralik” de-

nilen paralar1 dagitmaktadir.

- Tirbede, mezar cevresinde ve as
pisirme yerinde, ocakta mum yakil-

maktadar.
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Tilirbede kurban kesilmektedir(Yo-
rede bu ziyaretgahlarda kesilen
kurban etleri tuzlanip kurutularak
ozellikle sehir dis1 ve yurtdigindan
gelenler tarafindan gelemeyen aile

tiyelerine gotiiriilmektedir).

Tiirbede dilek dilemek igin tas ya-

pistirma pratigi vardir.

Yine ziyaretgahta bulunan cesmeden
alian sular pet siselere konulup sifa

niyetine evlere gotiiriilmektedir.

Ziyaretgahtan toprak alanlar ve ¢gicek
toplayanlarbulunmaktadir. Tiirbeden
alinanlar son derece titiz ve saygin bir
sekilde muhafaza edilmekte; 6zellikle
sehir dis1 ve yurtdisindan gelenlerce

kutsal sayillmaktadir.

Tiirbe ziyareti bittikten sonra eve
donenlerin bir kismu tizerlerine bu-
lasan miibarek topragy, tozu silkeler,
yikanirlar. Cogu zaman yikanilan
bu suyun temiz bir yere dokiilmesi
uygun goriiliir.

Tiirbe ziyaretinden donenler, ziyare-
te gitmeyenlerce saygiyla karsilanur,
ziyaretlerinin kabul edilmesi temen-
ni edilir.

Eskiden tiirbede konakladig1; ancak
zamanla bu uygulamanin son bul-
dugu; ziyarete orug tutarak ve yalin
ayak gelenlerin oldugu sdylenmek-

tedir. Tiim bu yapilanlar itikata bag-
lidar.(K3)

Bursa-iznik’teki Sar1 Saltuk
Makami

Iznik ilce merkezinde, Lefke Kapis: di-
sinda, kapiya tahminen yedi yiiz metre me-
safede, Cevdet Hersekli adli kisinin tizim
baginin igerisindedir(Akalin, 1998: 18).

Tiirbenin 14. asirda yapildig: diisiintil-
mektedir. Tiirbe, kare planli olup pandantif
gecisli kubbe ile ortiiliidiir. Koselerde L bi-
¢imli payelerle oturtulmus yuvarlak kemer-

lerle sinirlandirilmistir.

Kemerlerin tizengi tas1 hizasinda gergi-
ler vardir, sagak alt1 iki sira testere disi ile
stislenmistir. Payelerin aras1 sonradan 0.60
metre yiikseklikte duvarlarla Ortiilmiistiir.
Kubbe, distan kiremit ortilidir. Kemer-
ler bir sira tas, ii¢ sira tugla ile oriilmiis, tas
aralarma dikine tugla konulmustur. iginde
dogu-bat1 yoniinde bir mezar vardir. Ayak-
tasinda bitki motifleriyle bezeli bir ayet-i ke-
rime islidir(Karginer, vd. 1963,57).

Siikrti HalGk Akalin, 1963 yilindaki
tadilata kadar tlirbenin tizerinin acik ol-
dugunu belirtmektedir. Cevdet Hersekli,
dedesi Mehmet Hersekli’den dinledigine
gore, Sar1 Saltuk, “Tiirbemin her taraf1 agik
olsun riizgar alsin, tizeri acgik olsun rahmet
yagsin.”diye vasiyette bulunmustur(Akalin,
1998: 19).

ba-
gin girisinde, su yazmin yer aldig1 levha
bulunmaktadir:“Sar1 Saltuk MakamiMadde

ve mana aleminin vell ve miirsidi, diinyaya

Tiirbenin  iginde  bulundugu

Miisliimanhig, Tiirkliigi tanitan biiyiik mii-
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tefekkir ve Tiirk kumandani. Dogum: 1260
Oliim: 1340”

Yorede burada yatan kisinin kafire kars:

savasmis bir er olduguna inanilmaktadir:

“Iznik’i alamiyorlar Bizanshlar’dan. Ug
kisi papaz kiyafetinde kalenin icine giriyor-
lar; belirli yerleri kesfediyorlar. Yukarda ha-
vuz vardir; tistii kapali onun; ordan giriyor-
lar. Iste Sar1 Saltuk kafirlere karsi savasiyor.
Sehit oldu veya oliimii geldi, burda Lefke
Kap1 disinda gomiildii.”(K4).

Iznik’teki bu makam, Iznik ve cevresin-
deki halk tarafindan saygiyla ziyaret edil-
mektedir.Yoredeki kadinlar tarafindan ge-

nelde cuma giinleri ziyaret edilmektedir.

Istanbul-Rumeli Feneri’ndeki Sar1
Saltuk Makami

Istanbul Bogazimin Karadeniz'e agi-
lan en ug iki noktasindan biri olan Rumeli
Feneri'ndeki fener binasinin igerisinde Sar1

Saltuk’a ait bir ziyaretgah bulunmaktadir.

Rumeli Feneri, 15 Mayis 1856 giinii kars:
kiyidaki Anadolu Feneri ile birlikte hizmete
girmistir. Karadeniz’e dik inen bir tepenin
tizerinde yapilmis olan fenerin giris katin-
da, merdiven dairesinin hemen sagimndaki
ziyaretgahta bir sanduka bulunmaktadir.
Fener kulesi otuz metre yiiksekliginde olup

ii¢ kademe seklinde insa edilmistir.

Rivayete gore ilk inga edilisi sirasinda
fener kulesinin {ist tiste birkag kez yikilmasi
tizerine, burada bir tiirbe oldugu, ama za-

manla yikildig1, bu nedenle kulenin yiiksel-
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tilemedigi sOylentileri yayilmis; Fransizlar
da halki memnun etmek icin 6nce yatirin
bulundugu tiirbeyi yeni bastan insa etmisler,
sonra kaleyi ormeye baslamislardir(Tutel,
t.y.: 354).

Ziyaretgahta, sandukanin oldugu bolme
ve oturup dua etmeye elverisli boliim olmak
tizere iki bolme vardir. Sandukanin basu-
cunda, duvara dayal bir sekilde bir kitabe

bulunmaktadir; kitabede sunlar yazilidur:
“Hiivel baki
Kutbu'l-arifin gavsu vasilin

Haa

Hazret-i Veli

kaddese(sirrihii)

Bayram-1

Evlad-1 kiramlarindan Sar1 Saltuk
Hazretlerinin merkad-1 serifine el fatiha
Sene 1204(Hicri)”

Arapga kitabenin terciimesi bu sekilde
yapilmus ve duvara asilmustir.Yine tiirbenin

duvarinda su yazi goze carpmaktadir:

“ Karadeniz’den gelen, Karadeniz’e ¢1-
kan gemiler yonlerini bulmak icin bir 1s1k
ararlar. Bu 1s1tk Rumeli Feneri'nin gemicilere
huzur veren 1s1g1d1r. Insanlar da bazen go-
niil ferahlig1 icin béylesi bir huzur 15181 arar-
lar. Iste Rumeli Feneri'nin icinde bulunan
Sar1 Saltuk Dede'nin kabri insanlara bu hu-
zur yolunu gostermektedir. Rumeli’deki ba-
lik¢ilarin denize agilmadan 6nce dua ederek
denize ¢ikmak igin izin aldiklari, ¢ocugu ol-
mayan kadinlarin care bekledikleri, astimh

hastalarin sifa kapis1 olan kabirde Horasan
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erenlerinden Sar1 Saltuk Dede yatmaktadir.
Dede'nin Ahmet Yesevi Hazretleri'nin hali-
fesi Hac1 Bektasi Veli'nin himayesine aldig:
bir din biiyiigii oldugu, Hac1 Bektasi Veli ile
Miisliimanligin yayilmasi igin cihada ¢ikan
Saltuk Dede'nin 7 krallikta ytiz binlerce ki-
siyi Islamiyet'e davet ettigi bilinmektedir.
Dobruca Kralligi'na Islamiyet’i kabul ettir-

mesi halk dilinde soyle anlatilir:
[KIMiZi DE KAZANA KOYUN

Sefer sonunda Lehistan’dan Dobruca
Kralhgi'na kadar gelen Sar1 Saltuk, kral
[slamiyet’e ¢agiir.Dobruca Krali, mem-
leketine dehset sacan ejderhay1 oldiiriirse
[slamiyet’i kabul edeceklerini sdyler. Sal-
tuk bu teklifi kabul eder. Ejderhanin yeri-
ni gostermesi i¢in yanina bir papaz alarak
yola cikar. Sar1 Saltuk ejderhay: oldiiriir.
Geri donerken papaz ejderhanin kulakla-
rini ve dilini keserek yanina alir ve kralina
ejderhay1 kendisinin oldiirdiigiinii sOyler.
Kral da kendi papazina inanir. Bunun iize-
rine Sar1 Saltuk krala donerek soyle der: ‘Ey
Dobruca’nin efendisi; ejderhay1 6ldiirmek
keramettir. Eger papazinizin kerameti varsa
ikimizi de ayr1 kazanlara koyun, kazanlar
kaynatin. Hangimiz yalan sdyliiyorsa bela-
sii1 bulsun.” Kazanlar kaynatilir. Bu sirada
ilahi bir kudretle Anadolu’dan bu hali goren
Hac1 Bektasi Veli, himayesindeki Saltuk’a
‘Allah yardimcin olsun” diye niyaz eder. Iste
o anda kaynayan sular serinlemeye baslar.
Kazandaki su Sar1 Saltuk’a gii¢ verir. Ka-
zanlar acildiginda Saltuk’a bir sey olmadi-
g1 goren Dobruca Krali, Islamiyet’in gii-

ciine inanir ve tebasiyla birlikte Miisliiman

olur. Yaklasik 80 yaslarinda 6ldiigii bilinen
Dede’nin kabri bugiinkii Rumeli Feneri'nin
oldugu yere yapilir.”

Bu yazinin hemen yaninda da su siir yer

alr:
“Rum diyarini fetheden ey gercek veli
Tahta kili¢ tutar kudretten eli
Alemlerin kutbu Sahi Sar1 Saltuk Kizil Deli
Zahirde batinda gel imdat

Tiirbene hizmet eder nice erler
Refikindir tigler besler

Taksimatta sana diiser miiskiil isler
Sar1 Saltuk Kizil Deli gel yetis

Dursun Kars”

Selahattin Uzeyir, fenerin icine Sar1 Saltuk

Ttirbesi'nin yapilisini soyle anlatmaktadir:

“Eski yash adamlar anlatirdi. Bunun
sOyle bir hikayesi olmus; bunun altinda bir
bina daha var. Feneri orda insa ediyorlar.
Sabahleyin gelip bakiyorlar yikilmus, bir
aragtirma yapiyorlar. Fransizlarla Italyanlar
yapiyor bu feneri, arastiriyorlar orada bir
yatir ¢ikiyor. O yatirin oldugu yere de bunu
insa ediyorlar, sonra da kaliyor bu.”(K5).

Eyiip Demir, eskiden balikcilarin denize
acgilmadan 6nce tiirbeye gelip dua ettiklerini,
Sar1 Saltuk’tan izin istediklerini belirtmistir.
(Ko)

Ayrica fener icindeki makam ¢ocuk
sahibi olmak isteyenler, evlenmek isteyen
geng kizlar ve bir dilegi olanlar tarafindan

ziyaret edilmektedir.
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Sonug

Haci Bektasi Veli'nin halifelerinden olan
Sar1 Saltuk’un Anadolu ve Balkanlar’da ¢ok
sayida tiirbe ve makami bulunmaktadir. Bu
tiirbelerin bazilar1 Miisliimanlarin yani sira

Hristiyanlarca da kutsal kabul edilmektedir.

Sar1 Saltuk’un tiirbe sayisinin yedi veya
on iki olmasi anlamlidir. Bu sayilar formdilis-
tik sayilardir. Yunus Emre’nin, Pir Sultan'in,
Karacaoglan'in da bir¢ok yerde mezar1 ol-
dugunu biliyoruz. Halk, kendi i¢in 6énemli
olan bu sahsiyetlerin kendi yakininda, ken-
di topraginda olmasin istemektedir. Bu an-
lamda Balkanlar’a ilk ayak basan, Dogu-Bat1
arasinda koprii olan Sar1 Saltuk’un birgok
yerde tiirbe ve makaminin olmas: sasilacak
sey degildir. Yine on iki yerde Sar1 Saltuk’un
tlirbesinin bulundugunun diisiiniilmesi on
iki sayisinin Aleviler'de kutsal sayilmasin-

dan kaynaklanabilir.

Saltuk denince akla Balkanlar
gelmektedir; bu dogrudur. Asil yogun-

Sari

lastigt bolge Balkanlar'dir. Ancak Sari
Saltuk’a Istanbul Bogazi'ndan Tunceli'yeve
Diyarbakir’a kadar Anadolu’nun her yerin-

de sahip ¢ikilmaktadir.
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malidir. Bu kapak sayfasinda, yazar isimleri
disinda metin baslhigi, yazarin adresi, telefo-
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yer almalidir.

Hakem raporlar1 dogrultusunda yazarlar-
dan, yazilarinda bazi diizeltmeler yapmalar1

istenebilir.

8. Yazmn yayimlanmas: konusunda son karar

dergi yaym kuruluna aittir. Yaym kurulu ka-
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KAYNAKLARIN DUZENLENMESI

Makalede kaynaklardan yapilan atiflar metin
i¢i dipnot yontemi ile gosterilir. Metin i¢i dip-
notta parantez acilarak yazarin veya yazarla-
rin soyads, atif yapilan kaynagin yayin tarihi,
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Orijinal makalede atif yapilan dipnotun sahi-
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tez ici dipnotta isim soyad bilgisi verilmez.
Sadece atif yapilan kaynagin yayn tarihi ve
alint1 yapilan kaynagin sayfa numarasi goste-
rilir.
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. Atif yapilan kaynagin yazarn iki kisiyse, her

iki yazarin da soyad: parantez ici dipnotta
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Gitme giden gitme haber sorayim

Ya bu diinya neyin iistiinde durur

Pir Sultan'im der ki ben onu gordiim
Diinya da bir sar1 o0kiiziin iistiinde durur

Gitme giden gitme bir dahi soram
Ya bu 6kiiz neyin iistiinde durur

Pir Sultan'im der ki ben onu gordiim
Okiiz de bir salin iistiinde durur

Gitme giden gitme bir dahi soram
Ya bu sal da neyin iistiinde durur
Pir Sultan'im der ki ben onu gordiim
Sal da bir baligin iistiinde durur

Gitme giden gitme bir dahi soram
Ya bu balik neyin iistiinde durur

Pir Sultan'im der ki ben onu gordiim
Balik da deryamin iistiinde durur

Gitme giden gitme bir dahi soram
Ya bu derya neyin iistiinde durur
Pir Sultan'im der ki ben onu gordiim
Derya da ikrarin iistiinde durur

Gitme giden gitme bir dahi soram
Ya bu ikrdr neyin iistiinde durur

Pir Sultan'im der ki ben onu gordiim
Ikrar da imanin distiinde durur

Pir Sultan Abdal



