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Tesekkiirler

Jean-Paul Roux’nun Tiirki ve Mogol dini iizerine bu alanda
yapilacak tiim aragtirmalarin temelini atan oncii nitelikteki ¢a-
ligmasina minnettar oldugumu teslim etmem gerekir. Bana iic-
retli izin hakki taniyan London King’s College’e ve yoklugumda
gorevlerimi iistlenen Sergei Andreyev ile Brian Horne’a tesekkiir
bor¢luyum. Yararl bilgilerle katkida bulunan pek ¢ok biliminsa-
nina, Oleg Akimushkin’e, Nick Allen’a, Didier Bouillon’a, Gérard
Colas’a, Simon Digby’ye, John Penney’ye, Alexis Sonderson’a, Ser-
gei Turkin’e ve Stephanie West’e de tesekkiirlerimi ifade etmem
gerekir. Son olarak, I.B. Tauris ekibine, 6zellikle de Anna Enayat’a;
bilisim teknolojisi alanindaki yardimlarinda dolay1 ogullarima ve
herkesten 6nce, sabr1 ve yardimlar: i¢in esime tesekkiir etmeli-
yim.






Giris

Bu kitap Orta Asya’nin yerel dinlerinin kargilastirmali bir in-
celemesini sunmaktadir. Savunulan goriig, Orta Asya’da yasamis
ya da oradan gogen gesitli kavimlerin (iskitler, Hunlar, Tiirkler,
Mogollar, Tunguzlar, Mangular, Finler ve Macarlar) dinlerinde or-
tak bir miras oldugudur. Bu ortak miras mitlerde, ritiiellerde ve
efsanelerde bulunabilir: Giiniimiiz antropologlarinin gézlemledik-
leri, Antikgag tarihgileri tarafindan ¢aligilmis bir ge¢mise dayanr.
Ben bu ortak miras: “I¢ Avrasyali” olarak adlandiriyorum ve Dogu
edebiyatinda oldugu kadar Avrupa edebiyat1 calismalarinda da bu-
nun son derece 6nemli oldugunu savunuyorum.

Bu yiizden bazi sorularla baglamaliyiz: “I¢ Avrasya” ve “I¢ Avras-
yal1” kavramlarindan kasit nedir? Bu terimlerle cografyasi ve dini
mirasi belirlenen gesitli kavimler kimlerdir? Onlarin dinlerini in-
celerken hangi yontem ve kavramlar kullanilmigtir?

ig Avrasya

I¢ Avrasya, Avrasya kara pargasinin tarihte Avrupali, Ortadogu-
lu, Hint ve Cinli uygarliklarca ¢evrilmis olan kismi olarak tanim-
lanabilir. Yani “I¢ Avrasya” terimi cografi oldugu kadar tarihsel ve
kiiltiireldir. i¢ Avrasya’nin hi¢bir zaman onu tanimlayabilecek sabit
siyasal sinirlar1 olmamugtir. Bunakargin, “Orta Asya” agdas siyasal
cografyanin bir terimidir: Bazen Hazar Denizi etrafindaki bes eski
Sovyet cumhuriyetinden bahsederken kullanilir, bazense Kuzeyba-
t1 Cin ve Afganistan da terime dahil edilir. Ama “Orta Asya” terimi,
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genis bir bolgeye yayilan gocebe ve barbar kiiltiiriiyle batida eski
Yugoslavya ve Macaristan’dan doguda Biiyiik Okyanusa ve ku-
zeyde Laponya ile Bering Bogazr'ndan giineyde Hayber Gegidi'ne
kadar uzanan I¢ Avrasya bolgesinin biitiinliigiinii ve gesitliligini
kapsamaz.!

“I¢ Avrasya” cografi olmaktan ¢ok kiiltiirel bir terim olsa da, ayni
zamanda biiyiik 6lgiide fiziksel cografyanin sert gergeklerinin bir
yansimasidir. I¢ Avrasya’nin biiyiik béliimii tarim igin, dolayisiyla
da yerlesik bir uygarhk i¢in uygun degildir. Kislar1 olaganiistii so-
guk, yazlar1 genelde 1lik ve sicak olan, yani diinyadaki en yiiksek
sicaklik farkinin gorildiigii, asir1 derecede kurak iklim yiiziinden
niifus yogunlugu azdir. Goller ve nehirlerin ulagim i¢in kullanil-
mas1 pek de miimkiin degildir. Sular1vahalara dokiilen daglar 6zel-
likle goze carpar. En kuzeyde, Kuzey Kutbu kiyilarinda, tundra bél-
gesi yer alir; zayif bitki ortiisityle sadece rengeyigi yetistirilmesine
ve tilki ile yaban sigan1 avlanmasina uygun gorak bir bolgedir. Bu-
nun giineyi orman arazisidir, batida Norveg ladini, ¢gam ve koknar,
doguda karagam ve giineyde hus agac1 bulunur. Avcilar burada Ka-
nada geyigi, ay1 ve kaplan gibi daha biiyiik hayvanlar bulur. Daha
da giineyde zengin yesillikleri ve bes ¢esit hayvanin otlayabilecegi
(s1g1r, koyun, kegi, at ve deve) kara topragiyla bozkirlar yer alir.
Son olarak, bdlgenin giineydogu ucunda Hazar'dan Mogolistan’a
uzanan ¢6ller vardir. Bu ¢6llerin yarattig1 zorluklar, daglarin kar ve
buzullariyla sulanan mitkemmel topraklara sahip vahalar sayesin-
de bir dlciide agilir.?

Bu cografi 6zellikler din, mit, ritiiel ve destanda ¢ok 6nemlidir.
Diinyanin bagka yerlerinde tarimi tesvik eden bereket torenleri
baskin olsa da dnceligin ciftlik hayvanlarinin beslenmesine ve avda
basariy1 saglayacak térenlere verildigi bu cografyada yle degildir.
Baska yerlerde doga giiglerinin iiriinlerin yetismesi i¢in birlik edi-
sini simgeleyen kadin-erkek karsitligi hikimken I¢ Avrasya’da bu-
nun yerine yaz-kig kargithgina bir vurgu vardir. Agaglar I¢ Avras-
ya dininde 6zellikle belirgindir ¢iinkii yeri tepelerinin ait oldugu
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Gok’e baglama gorevi goriirler. Ancak hayvanlar I¢ Avrasya’nin ye-
rel dinlerinde en 6nemli 6geyi olusturur: Avlansin ya da beslensin,
hayvanlar insanlarin rehberi, kurtaricisy, atasi, totemi ve kurbani-
dir. Atana ulagim seklidir ve Yunan efsanelerindeki gemiye kargilik
gelir, tipki bozkirin denize kargilik geldigi gibi. Dag, su ve toprak
bir @i¢lii olusturur: Dagin zirvesi, agagta oldugu gibi goktedir ve
ortada yer alan irmak asagilardaki ¢ayirlara akar.

I¢ Avrasya ikliminin ortaya ¢ikardig: fakirlik bolgenin tarihini
belirlemistir: Niifus, bolgeyi ¢evreleyen zengin yerlesik uygarhklar:
kiskanan a¢ gogebelerden olusurdu. Bu yiizden I¢ Avrasyali bar-
barlar zengin komgsulari i¢in siirekli bir tehdit unsuru olusturdu ve
I¢ Avrasya’nin soguga dayanikly, beslenmede kanaatkér ve miithis
rakamlarda iireyebilen atinin olaganiistii giiciiyle bu tehdit biiyii-
dii. Savagta I¢ Avrasya at1 hep galip geldi ve siiriilerinin devasa bii-
yiikliigii sahiplerinin her savasciya iigten on sekize kadar hayvan
kullandiran bir nobet sistemi gelistirmesini miimkiin kild1. Sonug,
birliklerin hareketindeki siradig1 hiz ve kendine 6zgii I¢ Avrasya
“savag makinesi”ydi.*

Bu askeri gegmis de I¢ Avrasya dininde ok énemlidir. Savaggilar
gergeklestirdikleri soykirimlarin G6k’iin “baskisindan” kaynaklan-
digina ve oldiirdiikleri diismanlarin 6biir diinyada onlara hizmet
edecek kolelere doniisecegine inaniyordu. Atlar ve silahlar dlen
sahipleriyle birlikte gomiiliir ya da yakilird1 ¢iinkii sahiplerinin
oliiler diyarina yolculugunda ve oradaki yasaminda bunlara ihtiya-
c1 olacagina inanilirdi. Kiliglar, oklar ve sancaklar, fatih liderlerin
mezarlarina sayginin yaninda, I¢ Avrasya dinlerinde yol gosteren
unsurlar olmustur.

ic Avrasya’da Tarih Oncesi

I¢ Avrasya’nin avcilik ve hayvanlarla megguliyeti, 6zellikle de
Yontma Tas Devrinin son doénemlerindeki sanata bakildiginda
(M.O. 13000-M.0O. 8000 yallar1 arast), bélgede goktan belirginles-
migsti. Bu donemin agir1 derecede etkileyici magara resimleri bati
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Mogolistan’da, Khoit-Tsenker nehrinin kiyilarinda bulunur. Bu
resimler hayvan figiirlerinin i¢ i¢e ge¢mesi yoniinden (dag kegi-
leri ve devekuslarina benzeyen biiyiik kuslar) ayn1 donemde Bat1
Avrupa’da bulunanlara benzer. Ayrica fil ya da mamut olmasi
muhtemel hortumlu hayvanlar ile ok ve aga¢ seklinde simgeler
vardir. Hi¢ insan tasvir edilmedigine dikkati cekmek gerekir ama
iki kuyruklu, bagsiz bir deve ve bir at resmi vardir. Biliminsanlari
bu resimlerin sadece avcilarin gézlemlerini yansitmakla kalmadig,
aym zamanda avda bagar1y: garantilemeye yarayan biiyii araglar1
olarak iiretildigi goriisiinii benimsemistir. *

Biiyii kullanilan av térenleri muhtemelen Cilali Tag Devri’nde
de tasvir edilmigti. M.O. VL binyilda, giiniimiizdeki Tiirkmenis-
tan topraklarimin giineyinde, iizerinde siklikla kiigiik bigak yara-
lar1 bulunan kilden hayvan heykelcikleri yapilirdi. Daha sonralari,
M.O. 111. binyilda Bat1 Sibirya’da balik¢ilar ve avcilar heykel geklin-
de ay1 suretlerinin yani sira ugan 6rdekler ve suyu andiran dalgal
gizgilerle siislenmis kaplar iirettiler (bunlar, Finlerin ve Macarlarin
sonraki atalarinin sanatini ve mitlerini yansitir).

M.O. III. binyildaki Bronz Cagy, Giiney Sibirya’daki Baykal Gélii
civarindaki dini pratiklere dair daha gok kanit birakmugtir. Gomii-
lerde baliklarin kemik izleri ve Kanada geyigi kafalar1 bulunmus-
tur. Bunlar yoredeki temel din ve biiyii uygulayicilari olan ¢agdas
Mogol samanlarinin bastonlarindaki at baglarina benzer, onlariaga-
gida ayrintili olarak ele alacagiz. M.O. I. binyilda, Bronz Cagr’ndan
Demir Cagrna gegilirken, Baykal Golii'nden Mogolistan’a kadar
olan bolge erkek geyik figiirleriyle kaplanmus dikili taslarla dolu-
dur ve belirgin insan 6zellikleri tagiyan bu figiirler hanger, yay ve
balta tasvirleriyle donanmigtir. Ayni1 zamanda kayaliklar tistiinde
siiziilen kartallar1 -Mogol mit ve dinindeki en 6nemli kusg- goste-
ren ¢izimler goriiliir. Ayrica bu zaman diliminde, Sibirya’nin gii-
neyindeki Tuva Daglar’'nda, bir kabile reisi i¢in yapilmis devasa
bir mezar goriiriiz. Bu liderin gevresi biiyiik kiitiiklerden yapilmig
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70 par¢a i¢inde gruplanan bazi insan bedenleri ve diizinelerce atla
¢evrilmistir; hepsinin etrafinda da tastan bir halka vardir. ¢

Erken ic Avrasya’nin Kavimleri

I1k boliimde kimlikleri ¢ok agik olmayan gesitli erken I¢ Avras-
ya kavimlerine yer verilmistir. Bu belirsizlik bu kavimlerden bah-
sedilen tarihi kaynaklarin azli§1 ve onlar1 isaretleyen Avrupali ve
Cinli isimlerin eslestirilmesindeki zorluklar gibi cesitli sebeplere
dayanir. “Iskit” ya da “Hun” gibi bir adin ¢ok farkli kavim grupla-
rina gonderme yapabilecegi akildan ¢ikarilmamalidir. Boyle bir ad
bazen gocebe topluluklarin gevsek bir konfederasyonunda baskin
olan etnik grubun ad1 olabilir ya da bazen Britanya’nin tiim yerli-
leri i¢in kullanilan “Ingiliz” terimi gibi bdyle bir konfederasyonun
tiim iiyeleri i¢in kullanilabilir. I¢ Avrasya konfederasyonlar: siirekli
olarak i¢ ice ge¢mis ve isimlerini, kimliklerini ve dillerini degisti-
rirken dini inang ve pratikleri asag1 yukar1 ayni kalmistir.

Tarihe giren ilk biiyiik I¢ Avrasya kavmi “Iskitler” olarak ad-
landirilir ve M.O. V. yiizyilda Yunan tarih¢i Herodot'un ¢aligma-
larinda kargimiza gikar. Herodot Karadeniz’in kuzeyindeki “Iskit
Ulkesi’nin Iranhlarca isgalinden bahseder. Sunu da belirtmek ge-
rekir ki Iskitler baz1 ¢agdag biliminsanlari tarafindan Sibirya’nin
dogularina kadar yayilan genis bir cografyaya hitkmetmis kabul
edilirken bagka biliminsanlarinin “Sibirya Iskitleri’ni farkliliklar
gosterseler de birbirleriyle iliskili bir kavimler grubu olarak gor-
diigii de hemen belirtilmelidir.” Herodot’un anlattig: Iskitlerin bu-
glinkii torunlar1 Kafkasya’daki Osetlerdir. Onlarin destanlar1 XIX.
ve XX. yiizyillarda derlenmistir ve bu destanlar eski Iskit adetlerini
hemen hemen aynen yansitmaktadir. Dilsel agidan Osetler Iranli-
dir ama Oset ve Iskit dini geregleri Tiirkler ve Mogollar arasinda
bulunanlara genelde ¢ok yakindir ve agik¢a Ig Avrasya mirasina
aittir.

Iskitlerden sonra Cince adiyla Hiung-Nu (Hun) diye bilinen,
M.O. IV. yiizyildan M.S. II. yiizyila kadar Mogolistan’da varligini
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siirdiirmiig bir kavim gelir. Cinli kaynaklar onlar1 sert mizagh sa-
vascilar olarak gosterse de Hunlarin da ¢ok sayida eglencesi oldu-
gu goriilmiistiir: binicilik, deve yarislar1 ve ¢ok diisiik bir tempoyla
sarki soyleme (Mogollarda goriildiigii gibi). Taginabilir barinakla-
rinda girisin sol tarafi erkekler, sag tarafi da kadinlar tarafindan
kullanilirdi (bu durum Tiirklerde ve Mogollarda da bdyleydi, ¢iin-
kii kalbi tagiyan bedenin sol tarafi seref tarafiydi).® Hunlar genelde
M.S. IV. ve V. yiizyillarda ge¢ Roma Imparatorlugu’na saldiran ve
dinleri tipik I¢ Avrasya ozellikleri tasiyan Avrupa Hunlariyla 6z-
deslestirilir. Onlarin biiyiik hiikiimdar Atilla M.S. 453’te 6ldiigiin-
de Iskit ve Mogol liderlerinin cenazelerinde alinan énlemlerle go-
miilmiistii; lahdin yerinin sir gibi saklanmasi gerekiyordu. Avrupa
Hunlan goglerinde kendilerine rehberlik eden bir hayvana dair Ig
Avrasya’da yaygin olan bir efsaneye sahiptiler: Onlar1 Kirim’a yon-
lendiren bir disi geyik ya da inek olmalidur.

Daha sonraki barbar askeri etkinlik dalgalar1 bize kimligi belir-
siz ama dini pratikleri ortak benzer kavimler gosterir. Avrupa’y
VL. yiizy1l ortalarinda isgal eden Avarlar, daha onceleri Cin’in ku-
zey siirinda savaglara girmis olan Ciicenler’in soyundan gelmis
olabilir. Bu kavimlerin ikisi de Ig Avrasya’nin cenazelerde at siirme
adetini korumugstu ve ikisi de cenazelerini matem tutanlar etrafin-
da dolanarak sergilerdi. VII. yiizyildan XI. yiizyila dek Volga Del-
tas1 ve Kuzey Kafkasya bozkirlarinda gelisen Hazarlar da saltanat
lahitlerini gizlerdi. Hazar devletinin bazi mensuplari, pek ¢ok ¢
Avrasya kavmi gibi, agaclara tapardy; onlara atlar kurban eder ve
kafalariyla derilerini dallarina asarlardi. Goriinen o ki Balkanlara
680’de gogiip Bulgaristan’i kuran Bulgarlar, Slav kiiltiiriine tama-
men uyum saglamadan 6nce Tiirklerin, Hunlarin ve bagka gogebe-
lerin karigimiydi. Bir kopegin ortadan ikiye kesilerek kurban edil-
mesi egliginde vakur yeminler ederlerdi -Tiirklerde ve Macarlarda
gozlemlenmis bir gelenek.

Son olarak, 907’de Cin’i ele gegiren ve oraya 1125’e kadar hiik-
meden Hitaylar’dan s6z etmeliyiz. Mogol mu yoksa Tunguz dilini
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konuganlardan m1 olduklar1 bilinmemektedir. Onlar da at, sigur,
koyun ve kazlarin yani sira kopek kurban ederlerdi ve kurbanlar:
genelde beyaz olurdu. Avci olarak Hitaylar, I¢ Avrasya’da yaygin
olarak goriildiigii gibi, ritiiellerinde genelde insan1 simgeleyen ok-
lar kullanirlardi. Hitaylarin dininde agaglar ve dokunulmaz salta-
nat lahitleri de tipki daglar ve bazen zayif bir insan kiligindaki hay-
vanlar olan atalara saygi gosterilmesi gibi yaygin olarak karsimiza
¢ikar.

Tarkler

Ikinci boliimiimiiz Tiirklerin ulusal din mirasina ayrilmistir. Her
ne kadar XI. yiizyildan itibaren Tiirklerin baz1 boylarinin yerlestigi
giiniimiiz Tiirkiyesi'ne de biraz dikkat gevrilecek olsa da, burada
bizi ilgilendiren esasen Tiirklerin I¢ Avrasya’daki ilk anavatanla-
ridir (ve orada kalan Tiirklerdir). Tiirkler dili gibi “Tiirki” olarak
anilan gesitli kavimlere béliinmiistiir ama “Tiirkge” ¢agdas Tiirkiye
Cumbhuriyeti'nin dilini anlatmak i¢in kullanilir. Tiirki diller grubu,
adin1 Cin, Mogolistan, Rusya ve Kazakistan sinirlarindaki Altay
Daglar’'ndan alan daha genis bir dil ailesine mensuptur. Dilbilim-
ciler M.O. 5000°’den énce konugulmus olan varsayimsal bir “Proto-
Altay” dilinin bulundugunu 6ne siirer. Hemen sonra Proto-Altay
dilini konusan daha batidaki boylarin, Tiirklerin dilsel atalar1 ol-
madan 6nce digerlerinden koptugu diisiiniiliir

Tarihte Tiirki bir dil konusan ilk imparatorluk 552-744 yillar1
arasindaki Goktiirklerdir. Mogolistan’dan Aral goliine kadar bir
bolgeye hitkmeden Goktiirkler hakkindaki bilgiyi, halefleri i¢in
oldugu gibi kendi yazmalarindan ve Cin kaynaklarindan edini-
riz. Destanlar1 bir kurttan tiiremis olduklarini®® sdylese de onlarin
baslarda demir madenciligi ve islemeciligiyle ugrastigin biliyoruz.
Tiirki diller konugan bagka kavimlerde oldugu gibi onlarin da kut-
sal sayis1 7’ydi. Onlar1 744’ten 840’a kadar Mogolistan’1 yoneten
ve simdi Kuzeybat1 Cin’de yasayan Uygurlar takip etti. Uygurlar
kayitlara Tiirklerin yagmur ve kar tireten meshur biiyiilii tagin igle-
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meleriyle gecti. Onlardan sonra eski-Sovyet Kirgizistan Cumhuri-
yetine adini veren Kirgizlar (840-924) gelir. Cenaze yazmalar1 6biir
diinyada sadece oldiiriilen savag¢ilarin degil 6ldiiriilen hayvanlarin
da hizmet edecegi inanigin1 yansitir. Takip eden yiizyillarda bazi
Tiirk gruplari Islam inancini kabul eder ve Miisliiman topraklari
ele gegirirken, Tiirklerin kendi edebiyatlarinin yani sira Miisliiman
ve Hiristiyan kaynaklarda da kendilerine 6zgii dinlerini koruduk-
larina dair kamitlar bulunur. Tiirklerin yaratiliglar1 ve savasg1 geg-
mislerinin ilk zamanlarina dair efsaneler 6zellikle bilgilendiricidir
ve Miisliiman azizlere dair ykiilerde de bazen eski Tiirk mitlerin-
den isaretler vardr.

XVIIL yiizyildan bu yana I¢ Avrasya Tiirk dinine dair, énce gez-
ginler sonra antropologlarca saglanmig ¢ok sayida degerli betimle-
me vardir. Bu betimlemeler bize Tiirk samanlarinin icralariyla ilgili
birinci elden bilgi verir. §amanlar davullariyla transa gegen, gelece-
gi goren ve hastalarinin kétii bir ruh tarafindan kagirilan ruhlarim
geri getirdikleri dogaiistii bir yolculukla onlar iyilestiren dini uz-
manlardir. Gokler arasinda yolculuk etmek i¢in bir sgamanin nasil
bir agaca tirmandigini ve bu yolda onu tagimast i¢in nasil hayali
hayvanlar ya da kuglar kullandigin1 veya daha hizli gidebilmek igin
kendini onlardan birine gevirdigini 6greniriz.

XIX. ve XX. yiizyillarda derlenen Tiirki destanlar bu tiirden mal-
zemelerin en zengin ve en Ogretici hazinesini olusturur. Bu alan-
daki XX. ytizyil Rus 6nciileri Homeros destanlarini anlamak i¢in
Tiirki ozanlarin so6zlii icralarinin incelenmesinin 6nemine dikkati
¢ekmekte hizli davrandilar ve giiniimiiz bilimi onlarin gériislerinin
gegerliligini dogruladi. Tiirki bir ozan jaman gibidir, icra sirasinda
bir ilham haline kapilir ve kendini sazini at gibi siirerken goriir.
At ashinda efsanede kahramanin kendisi kadar 6nemlidir ve ikisi
arasindaki kadim iligki Tiirk destanlarinin I¢ Avrasya halk hikaye-
lerindeki eski koklerini yansitir ki bunlarin Yunanlarin Odysseia
destaninin kaynagi oldugu ileri siiriiliir.
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Mogollar

Ugiincii boliimiimiizde Mogollarin geleneksel dinini inceliyo-
ruz. Dilbilimsel olarak Mogollar da Altay dil ailesine mensuptur.
Proto-Altay dilini konusan dogulu boylarin soyundan geldikleri
diigiiniiliir. Bu Dogu-Proto-Altay dilini konuganlar M.O. 5000 civa-
rinda farkl gruplara béliinmiis olmali ve Mogolistan bozkirlarina
go¢ eden grup da giiniimiiz Mogollarinin dilsel atalari olabilir."!

Mogollar tarihe Cengiz Han (6liimii 1227) 6nderligindeki isgal-
lerle girer. Onlarin XIII. ve XIV. yiizyillardaki dinini ¢alismak i¢in
bir¢ok kaynak vardir ve bunlarinbasinda Cengiz Han'in tivey ogul-
larindan biri tarafindan yazilmis olmasi muhtemel, meshur Mogol-
larin Gizli Tarihi gelir. Bu kaynak Cengiz Han’in atalarinin efsane-
lerini sunar ve birgok Mogol inang ve ritiieline deginir: Mogollarin
kutsal bir daga gelmis mavi bir kurttan tiiredigini okuruz ve kutsal
sayilarinin 9 oldugunu, ayrica kavmin koruyucu ruhlarini simge-
leyen dokuz koseli biiyiik beyaz bir sancaklar1 oldugunu 6greniriz.
Hiristiyan ve Miisliman kaynaklar genis alanlara yayilan fetihleri
ve imparatorlugu sonucu Cin’den Tiirkiye’ye uzanan ve giiniimiiz
Afganistanr’yla eski Sovyet Orta Asyasi, Rusya, Iran ve Irak’s kap-
sayan Mogolistan hakkinda 6zellikle bilgi vericidir. Mogol saltanati
Batili Hiristiyan kesislerin ziyaretlerini kabul ederdi ve bu Batili-
larla Mogollarin Miisliiman isbirlikgileri, barbar fatihlere dair ok
sey kaleme aldilar. Dogruluguna dair yakin zamandaki siipheler-
den sonra inandiricilig: teyit edilen {inlii gezgin Marco Polo (1255-
1325) da 6nemli bir kaynaktir.'”? Mogollarin putlara kurbanlar
sundugunu, tabulari ihlal edenleri agir bir sekilde cezalandirdigim
ve gii¢lii samanlarin tavsiyelerine hiirmet gosterdiklerini 6greni-
riz. Bu samanlar tiim beyaz kisraklarini adarlar, tiim yeni dogmus
erkeklerin kaderlerini 6nceden haber verirler ve tiim hastaliklarin
nedenlerini teshis etmeleri i¢in ¢agirilirlardi.

XVI. ve XVII. yiizyillarda tabu ihlallerine bes ya da dokuz hay-
vanlik ayni cezalar getiren Mogol yasalarindan ¢ikarilan bagka bul-
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gular bulunur. Cinli bir yonetici krallarin ve asillerin mezarlarin
gizlemek icin o dénemde héld alinmakta olan 6nlemleri anlatir.
Yine bu donemde Budizm yerel Mogol dinine iistiinliik kazanur.
Ancak, bu galibiyeti yazan Mogol vakayinameleri genelde eski
inanislara deginir ve 6zellikle samanlarin insanlar ve giftlik hay-
vanlarini hastaliklardan korumak igin ruhlara yaptiklar: adaklari
anlatir. XVIIIL. yiizy1l gezginleri Mogol ruh imgelerine dair yaral
betimlemeler sunar ve XIX. yiizyil bilimi bir sgamanin nasil goreve
basladigini ayrintih sekilde agiklar. XX. yiizyil antropologlar: siirii-
lerin bereketini garantilemek i¢in yapilan gesitli térenlerin ayrintih
incelemelerinin yaninda Mogol tanr ve ruhlarinin uzun bir liste-
sini verirler. Bir yandan birincil gérevleri hastaliklari iyilestirmek
olan samanlarin iliskisini tartisirken bir yandan da 6zellikle yillik
toplu kurban gibi dini konularda daha énemli olan “ihtiyarlar1” ele
alirlar.

Tunguzlar ve Mancular

Dérdiincii boliimiimiiz Tunguzca konusan kavimlerin ve dili
onlarinkine ¢ok yakin olan Mangularin dinini inceliyor. Mogollar
gibi onlarin da dilsel atalarinin M.O. 5000 civarinda yeni bir grup
kurarak kuzeydoguya, Sibirya ormanlarina gé¢ eden Dogu-Proto-
Altay dilini konugan boylar oldugu diisiiniiliir.”?

Tarihgiler Tunguzca konugan kavimlerle ilk olarak M.S. XIL
yiizyilda, onlardan biri olan Curgenlerin 1125ten 1234’e kadar
hitkmedecekleri Kuzey Cin’i ele gegirmesiyle tanist1. Cinli kaynak-
larda hastaliklar1 iyilestirmek i¢in domuz ya da kopek kurban eden
pek ¢ok erkek ve kadin samanlar1 oldugu yazihdir. Bir ritiielde be-
yaz bir kopek bir kaziga oturtulur ve bas1 bagka bir kazikla Gok’e
(kurbanin ahcis) yiikseltilir. XVIIL yiizyil Cin’in, bu kez 1644’ten
1912’ye kadar orada hitkmedecek olan Mangularca bagka bir isti-
lasina taniklik eder. X VIL. yiizyillda Mangularin kutsal daglarindan
ve atalarini oralarda nasil yiicelttiklerinden ¢oktan haberdar olmu-
suzdur. XVIIL yiizy1l gezginleri bize Sibirya’daki Tunguzca konu-
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sanlar1 ve onlarin samanlarinin kiyafetleriyle geyik boynuzu takip
ay1, kopek ve kedileri taklit ettikleri icralarini anlatirlar.

Ancak bize hayvan rolleri ve samanlarla ilgili en faydah ¢ag-
risgimlar1 Tunguz ve Mangu dininin XX. yiizyildaki antropolojik
tanimlar saglar. Tunguzlardaki engin hayvan bilgisinden ve sa-
manlarin kullandig: ¢ok ¢esitli alet edevattan haberdar oluruz: ¢in-
giraklar, inci boncuk, ziller ve aynalar. Ayrica Tunguz samanlarinin
esrimeyi, sanrilar1 ve hipnozu nasil kullandiklarini ve meslekleri-
nin onlarda yarattig bityiik gerilimleri 6greniriz. Tunguzca konu-
sanlarin yeni 6lmiis birinin ruhunun yarattig1 korkuyu hafifletmek
i¢in nasil uzun yolculuklara ¢iktiklarina dair de bolca bilgi vardir.
Oldiiriilen hayvanin ruhuyla gelen dehseti gérdiigiimiiz Tunguz
ay1avlama ritiielleri de ince ayrintilarina dek incelenmistir.

Ural Ailesi

Sonug boliimiinde Fince, Macarca ve Samoyed dilini igeren ve
Sibirya’nin batisindaki Ural Daglar’'ndan adini alan Ural dil ailesi-
nin dinleriyle destanlarindan kisaca bahsettim. Dilbilimciler ¢ogu
zaman bu dil ailesini Altayailesiyle bir sekilde baglantili olarak gor-
miis ve belki de onunla bir iist-aile olusturdugunu diistinmiislerdir.
Ozgiin Proto-Ural konugan insanlarin Ural Daglari civarinda M.O.
VII. binyilda yasadig1 saniliyor. VI. binyildan IV. binyila uzanan
siirecin bir yerinde Proto-Ural dili konusan bazi boylar, bugiin
Kuzey Kutbu kiyilarinda yasayan Samoyedlerce temsil edilen Sa-
moyed kolunu olusturmak iizere ayrildilar. Geride kalan Fin-Ugor-
lar III. ve IL. binyilda boliiniip batiya gog ettiler: Bunlar Finlerdir.
Kalanlardan Ugorlar M.S. IX. yiizyilda Macaristan’i ele gegirdiler:
Bunlar da Macarlardir. Kalan Ugorlar bugiin Bat1 Sibirya’da Obi
Nehri dolaylarinda bulunur.*

Ural dilleri konusanlarin dinlerinin komsularindan ¢ok etkilen-
digi agiktir. Bu dinleri ayrintili bir bigimde aragtirmaya girismedim
ama kitabin 6nceki boliimlerinde sunulan I¢ Avrasya materyalle-
riyle karsilagtirarak onlara yiiklenen anlamlarin nasil gogalacagini
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basitge gostermeye ¢aligim. Ozellikle de Finlerin meshur ulusal
destan1 Kalevala'nin I¢ Avrasya’daki benzerlerinin 1s1inda yeni-
den yorumunu sundum. Kalevala’nin bir edebiyat eseri olarak go-
riilmesi gereken bir XIX. yiizyil derlemesi oldugunu ve Fin mitleri
i¢in hi¢cbir zaman 6ncelikli bir kaynak olamayacagini vurgulamak
gerekir.

Yontemler

Kullandigim yontemler genelde Fransiz arastirmacilarin yon-
temleridir ve dinler tarihindeki Fransiz iistiinliigiinii yansitmak-
tadir (Kuzey Amerikali “dinle ilgili ¢alismalar” anlayisina kars:
Avrupali bakig agisiyla “dinlere uygulanmis tarih”). Bu akademik
gelenekte arastirmaci her seyden 6nce eldeki kamitlar1 toplamaya
ve belli bir kavmin diniyle ilgili i¢ mantig1 kurmaya ¢alisir. Ancak
ondan sonra bagka kavimlerin dinlerinde bulunan 6rneklerle kar-
silastirmalar yapmaya ve genel bir karaktere dair ¢ikarimlarda bu-
lunmaya yonelebilir.

Bu yiizden Jean-Paul Roux’un Tiirk ve Mogol dinleri iizerine
aragtirmalarinda listeledigi kaynaklar1 gozden gecirmekle ise bas-
ladim. Onun bu 6ncii galismasina ¢ok sey bor¢luyum. Onun Avru-
pa ve Asya’ya iliskin malzemeleri ortaya ¢ikarmak igin yiriittiigi
etrafli ve hummah ¢alisma olmasaydi bugiinkii ¢aligma igin gerekli
bulgulara giden yolu bulmam imkansiz olurdu. Uygun oldugu yer-
lerde, 6zellikle Tiirk destanlarindan, ¢agdas antropolojik literatiir-
den ve Kuzeybat: Cin’deki Islamlagmig efsaneler iizerine yaptigim
calismalardan eklemeler yaptim. Yabanci etkisini yansittig1 icin ve
daha ileri bir gelisim donemine ait olduklarindan Mogol destanla-
rin1 ¢aligmamin diginda tuttum.

Ayrica Georges Dumézil (1898-1986) ve haleflerinin kargilastir-
mal1 mitoloji {izerine ¢alismalarindan da feyiz aldim. Kargilastir-
mal1 mitoloji bir dil ailesinin mitlerini karsilagtirir ve boylece bir
kavmin dinindeki 6rnekler bir digerininkine 151k tutar. Bu bilim
dalindaki galismalar neredeyse hep ingilizce, Latince, Yunanca,
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Rusca, Farsca ve Sanskritceyi iceren Hint-Avrupa dil ailesi tizeri-
ne yiiriitiilmistiir. Bu dillerin Dogu Avrupa, Tiirkiye, Kafkasya ya
da Karadeniz'in kuzeyinde kalan topraklardaki bir anayurtta M.O.
8000-2500 yillar1 arasinda konusulmus, Proto-Hint-Avrupa dili
ad1 verilen varsayimsal bir dilden ya da bir lehgeler grubundan tii-
redigi diisiiniiliir. Bu yiizden I¢ Avrasya dinleri iizerine yaptigimiz
calismaya karsilastirmali Hint-Avrupa mitolojisi gayet uygundur:
Uzmanlar M.O. son bir-iki binyilla M.S. ilk yiizy1l arasinda, Altay
dillerini konusan gruplarin igine ¢ekilmeden ya da go¢ etmeden
once, Hint-Avrupa dillerini konusan daha biiyiik gruplar oldugu
fikrindeler. Bu 6zellikle Hint-Avrupa dil grubunun alt ailesi olan
Hint-Iran dilleri i¢in bdyledir; bu dilleri konusanlar bsliinmeden
ve M.O. 1. binyilda Iran ve Hindistan’1 ele gegirmeden &nce eski
Sovyet Orta Asyasrnda yagamist.'®

Dumézil erken Hint-Avrupa ideolojisinin agagidaki ti¢ kavra-
min telaffuzu etrafina kuruldugunu savunur:

[1] dini egemenlik (tabii ki biiyiisel ve hukuksal yonleriyle);

(2] fiziksel giig (6zellikle ki savaggininki);

[3] bereket (tabii ki cinsel ve tarimsal boyutlariyla).

Baska yerlerde de bu semanin, dzellikle bu ii¢ kavramin iigle-
menin her bir 6gesinin iginde alt-kavramlar olarak yansimasin
miimkiin kilmak ve bunun yaninda, toplumsal skalanin en altina
yerlestirilmis olan demircinin zanaatkarliginin yani sira mitlerin
“cergevesi” roliinii oynayan bilgin yash adam figiiriiniin de eklen-
mek iizere gelistirilmesi gerektigini savunmugstum. Benim uyarla-
mam soyledir:

[0] herkesten 6nce ve sonra yasayan ya da gelen ve akillica 6giit-

ler veren “cerceve-figiirii”

[1] dini egemenlik (akly, zekéay: ve egitimi de igeren)

[1.1] egemenlik i¢inde egemenlik

[1.1a] egemenligin bityiisel, rastgele, tirkiitiicii ve uzak yonii
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[1.1b] egemenlik i¢inde egemenligin yasal, sozlesmeli ve yakin

yonii

[1.2] egemenligin i¢indeki gii¢: toplulugun birligini ve siireklili-

gini dogal olarak geng silahli kuvvetlerce korunmasi

[1.3] egemenlik iginde bereket: mallarin dagitilmasi

(2] fiziksel gii¢ (6fkeyi de igerir)

[2.1] giigteki egemenlik: ya savagginin hiziyla birlesen zekas: ya

da onun dini egemenlige saygisi

[2.2] gii¢ i¢indeki giig: ya savagginin kaba kuvveti ya da onun

uygun kullanimina saygisi

[2.3] giigteki bereket: savagcinin verimlilige saygis

[3] bereket (arzu, zenginlik, giizellik ve tibbi igerir)

[3.1] bereketteki egemenlik: kehanet

[3.2] bereketteki gii: at iiretimi

[3.3] bereketteki bereket: zevk, barigcillik, miizik ve sigir iiretimi

[4] demircinin zanaatkérlig.'s

Simdi Dumézil bu ii¢lii semanin Hint ve Romali evren goriisle-
rini yansittigim da gordii. Bu yiizden eski Hintliler evreni [1] gok-
lere; [2] goklerle yer arasindaki atmosfere ve [3] yerin kendisine
boliinmiis sekilde goriirlerdi. Romalilarda ii¢ grup tanri vardr: [1]
goklerin tanrilary; 2] yeryiiziiniin tanrilar ve [3] yeralt: tanrilar1.'’
Bana &yle geliyor ki I¢ Avrasya dinleri Hintlilerinkine benzer bir
evren goriisiine sahipti ve bu anlayis asagidaki gibi sunulabilir:

(1] agag tepeleriyle daglari, ozellikle onlarin zirvelerini kapsa-

yan gogiin kapladigi yer;

(2] gokle diinyanin yiizeyi arasindaki yer, denizlerle irmaklars,

agaglarin govdeleriyle avcilik ve balikgilik gibi olagan insan dav-

raniglarim ve bazen de daglarin yamaglarini kapsayan yer;

(3] diinyanin yiizeyinden asag1 dogru genisleyen yer, diinyamn

kendisini ve mezarlari, madenleri ve yerde insanlar ya da hay-

vanlarca agilan diger oyuklar1 kapsayan yer.
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Ben bu son semayi kitapta 1, 2, 3 rakamlarini kullanirken “6zgiin
I¢ Avrasyal” diye tamimliyorum; bulgular iizerinden tartigilan bu
liclii sablonun kismen “6zgiin I¢ Avrasyali”, kismen Hint-Avrupal
oldugunu bazen belirtmek gerekir.



I. Boliim: Erken i¢c Avrasya

Bu boliimde, ortak dzellikleri belirgin bir etnik kimlikten yok-
sunluk olan bir dizi I¢ Avrasya kavminin dinlerini ele alacagz.
Once meghur Iskitlerle baslayacagiz, onlara Herodot’un géziinden
bakip Cin’e saldirilar1 Cin Seddi’nin ingasiyla sonuglanan ve Cinli
kaynaklarda 6n plana ¢ikan Hunlarla devam edecegiz. Onlardan
sonra Cin simirlarinda ilk kez M.O. I11. yiizyilda beliren ve Kuzey
Cin’de bir imparatorluk kurarak Cin kayitlarina gecen Tabgagla-
r1 kisaca incelemeliyiz. Sonra Romah tarihgilerin ¢alismalarinda
betimlendigi sekilde Avrupa Hunlarini, Hiristiyan ve Miisliiman
yazarlarin bahsettigi sekilde Avarlari, Cinlilerin ¢agristirdig iizere
onlarin dogulu muadilleri Ciicenleri ve Cin ve Islam kaynaklarin-
da yer alan Hazarlarla Bulgarlar inceleyecegiz. Son olarak, Cin’in
hiikkiimdar: olarak “Hitay”a adin1 veren, Cin’in resmi kayitlarinda
gokea bulgu birakan Hitaylar1 degerlendirecegiz.

iskitler

Herodotun I¢ Avrasya dinine iliskin ¢izdigi resim, Karadeniz’in
kuzeyinde kalan bblgedeki Iskit Ulkesi’nin, muhtemelen M.O. 515-
510 yillar1 arasinda iinlii Iran imparatoru I. Darius (hiikiimdarlig1
M.O. 522-486) yonetimindeki isgalinin bir pargasi olarak sunulur.
Sunu belirtmek gerekir ki Yunan tarihginin isgal anlatis1 6nemli 61-
¢lide cografi karmasa igerir ve Iskitlerin betimlenisi etnografik agi-
dan muglaktir. Herodot onlar1 her zaman Misirhilarin zidd: olarak
gostermek ister: Misirhlar onun goziinde kavimlerin en eskisiyken
Iskitler en yenisidir. Bu noktada ¢ok da haksiz sayilmaz, giinkii
son aragtirmalar gosterdi ki gogebeler, eskiden diisiiniildiigii tize-
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re tarimcilardan eski olmak sdyle dursun, onlara muhtagtirlar ve
tarih sahnesine onlardan sonra ¢ikmis olmalar1 gerekir. Herodot
hep Iskitleri birinci elden deneyimlerle bildigini sdyler ve muhte-
melen Karadeniz’inkuzey kiyisindaki Yunan somiirgelerini ziyaret
etmistir. Herodot’un Iskit dinine dair tanikliklari, cagdag antropo-
lojik ve arkeolojik ¢aligmalarla ve klasik antik¢agin Fars¢a konusan
Iskitlerinin dilsel torunlar1 olan Kafkasya Osetlerinin halkbilimiyle
karsilagtirmalar sayesinde dogrulanir.!

Herodot'un anlattigina gére Iskitler Yunan tanrilarinin kral
olan Zeus ile bir oglu ve ii¢ torunu olan Dinyeper nehrinin kizinin
soyundan gelir. Bu torunlar gokten diisen ii¢ altin nesneyle karsi-
lasmug: bir kadeh, bir kilig ve boyunduruga kosulmus bir saban.
Ug kardegsin en biiyiigii ve ortancasi bu nesneleri kapmaya ¢aligmig
ama onlar yaklagtik¢a yanmaya baglayan altin onlar1 engellemis.
En kiigiik kardes yaklastiginda yangin sénmiis ve bu sayede kii-
¢iik kardes hakan segilmis. O giin bugiindiir senede bir senliklerle
kutsal altina kurbanlar verilir. Bu senlikte olur da biri uyursa onun
yilin sonunu géremeyecegine inanilir, bu yiizden ona bir teselli ola-
rak bir giinde atla dolasabilecegi genislikte arazi verilir.?

Bu ii¢ altin nesnenin Dumézil tarafindan Hint-Avrupa ideo-
lojisinde buldugu ii¢ ana kavrami simgeledigi olarak diisiiniiliir:
Tanrilara sarap sunmak igin kullanilan kadeh, genelde oldugu gibi,
dini egemenligi temsil eder [1]; kili¢ dogal olarak savas¢inin giicii-
nii simgeler [2]; boyunduruga kosulmus saban ise verimliligi [3].
Tahta en kiigiik gocugun ge¢mesine gelince, bu durum I¢ Avrasya
gocebelerinde yaygin olarak goriiliir: Gogebelik, en kiigiik kardes
evin varisi olarak kalirken biiyiik kardeslerin bagka yerlere gogme-
sini gerektirir. Altin serefine diizenlenen senlik ¢ile i¢inde uyanik
kalmay1 gerektirir. Bir Oset halk hikayesi gece korunmas: gereken
sihirli bir altin elmay1 anlatir; eger bekgi uyuyakalirsa 6liim ve fela-
ket ailesinin pegini birakmaz.?

I¢ Avrasya kavimleriyle ilgili Herodot’tan 6grendiklerimiz igin-
de Issedonlar adinda bir kavim geger. Onlarla ilgili olarak, ne za-
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man bir baba 6lse aile fertlerinin getirdikleri ¢iftlik hayvanlarina
karigtirarak onun etini yedikleri sdylenir. Oliiniin kafatasi siislenir
ve bir ibadet nesnesi olarak saklanir; oglu her yil ona 6nemli bir
kurban verecektir. Yakin dénemdeki Italyan bir Herodot yorum-
cusu, Aldo Corcella, gesitli I¢ Avrasya kavimlerinde biiyii amaciyla
kafataslarinin igecek kabi olarak kullanilmasinin yaninda yam-
yamligin da goriildiigiinii iddia eder. Bu baglamda atalara kurban
verme adetinin yam sira kafatasi kullanimyla ilgili daha fazla 6r-
nek bulabiliriz.*

Iskitlerin kendi dinlerine gelince, Herodot ozellikle Hestia’ya
(aile ocaginin Yunandaki kisilestirimidir) ve ondan sonra Zeus’la
Yer’e (evliolarak goriiniirler), sonrada Apollon’a, “Kutsal Afrodit’e”,
Herakles’e ve Ares’e taptiklarini syler. Bunlardan sadece sonun-
cusuna putlar, sunaklar ve tapinaklarla ibadet ederler.

Yunan karsiliklariyla sunulan Iskit tanrilar1 listesi giiniimiiz bi-
liminsanlarinca ¢okca yorumlanmustir. Ocak kiiltii gégebe Tiirkler
ve Mogollarda ve Hint-Avrupa dilleri konusanlarda ¢ok yaygindir.
Burada Dumézil’in gozlemledigi gibi Hestia ozellikle bir Hint-Av-
rupa diizenine girer ki o da bu listenin 1870 civari yaziya alinan
meshur Oset Kadinlarimin Duas’ndaki ruhlar ve azizler listesine
neredeyse oturduguna isaret ediyor. Katkasya’dan daha sonraki 6r-
nekleri, gerek Kafkasya'nin dogusundaki daglarda yasayan Giircii-
lerden olsun gerek ayni bélgenin giineyindeki yiiksek vadilerde ya-
sayan ve yaziya alinmamug dilleri (Giirciice gibi Kafkasya dil ailesine
mensuptur) pek ¢ok kadim 6zelligiyle dikkat ¢eken Svanlar olmak
tizere Dumézil’in Giircii takipgisi Georges Charachidze kanit ola-
rak sundu. Hestia ve Zeus, Hint-Avrupa’nin alisilmis yiice egemen
tanrilarini temsil ediyor, birincisi insanlara daha yakinken ikincisi
daha uzak [benim ideoloji formiilasyonumda sirasiyla 1.1b ve 1.1a
olarak gosterilen alt kavramlar -bkz. s. 23-24). Oset Kadmlarimn
Duasi’nda bir tarafta Tanrinin Ruhu diger tarafta Tanrinin kendisi
olarak goriiniirler ve ikisine de duanin baginda birlikte seslenilir.
Iskit ilahlari listesindeki Yer, Oset kadinlarinin kadinlarca kurulan
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toplulugun birligi ve siirekliliginin koruyucusu olarak Oset duasin-
da, ilk ikiilahtan hemen sonra yakardiklari Isa’nin annesi Meryem
olarak yansir [alt kavram 1.2]; ondan diismanlarini 6ldiirmesini ve
cocuklarin1 korumasini isterler. Iskit listesinde bir sonraki tanri,
Apollon, Oset kadinlarinin seslendigi bir sonraki figiir olan Cigek
hastaliginin ruhuyla eslesir: Yunan dininde Apollon tip ilahidur,
huzurlu bir 6liim sunar ya da salgin getirebilir; bu yénleriyle Oset
ruhunda kargihigini bulur; o da saygi goriir, kati tabularla gevrelen-
migstir ve bir salgin ortaya ¢iktiginda kurbanlarla yatistirihr.

Georges Charachidze, Hint-Avrupa bolgesinin geri kalaninda
tibbin Dumézil'in kavramlarindan iigiinciisii olan verimlilige ait
goriindiigiinii, Kafkasya’da ise hastaligin hepsinin iistiinde kutsal
bir miilk olarak goriildiigiinii, haliyle ilk kavrama, yani dini ege-
menligeait oldugunu iddia eder. Bagka yerlerde bir figiiriin tiglincii
kavramdan benim 1.3. alt kavram diyeadlandirdigim, egemenlikte-
ki verimlilik konumuna yiikseltildigi 6rnekler oldugunu tartismig-
tim. Burada dogal olarak Oset kadinlar1 Cigek ruhuna gocuklarina
saglik vermesi igin yalvariyor. Bir sonraki Iskit ilahi, “Kutsal Af-
rodit”, muhtemelen verimliligi [3] simgeliyor ve Osetlerdeki kadin
duasinin tigiincii bolimiinde verimli bir hasat i¢in seslenilen “Aziz
Elias”ta kendini gosteriyor. Iskit listesindeki son iki ilaha gelince,
Herakles ve Ares, hig siiphesiz, Hint-Avrupa mitolojisinde yaygin
olarak goriilen zeki bir savas ilahiyla [2.1. alt kavram: Zeka yoniin-
den egemenlik, savas giiciinde kendini gosterir] kaba, aptal bir sa-
vag tanrisinin [2.2. alt kavram: gii¢ i¢indeki gii¢] kurdugu ikiliye
karsilik geliyor. Oset duasinda bunlar duanin ikinci béliimiinde
cagirilan iki figiirle ortiigiir: Kafkasya’da erkeksi, savas¢i etkinligin
hamisi olarak hiirmet edilen “Aziz George” ve Tyhost adindaki, goz
oyup ciger sokecek kadar vahsi ve asir1 derecede siddetli bir varlik
olan “Kétii Ruh”®

Herodot Ares serefine dini heykel ve mimari iiretimi i¢in bir
sevk oldugunu soylediginde, bununla karsilastirilabilecek benzer
bir sevkin Kuzeydogu Afganistan’daki, dilsel olarak Hint-Avrupa
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grubunun alt ailesi olan Hint-Iran ailesine mensup ve M.S. XIX.
yiizyilda benzer bir kadim tanrilar listesine sahip olan cengaver
Nuristanlilarin gaddar savas tanrsi Gis i¢in duyuldugunu animsar:
Nuristan kéylerinde hep en iinlii tanrilari olan (ve kdyde bir ikinci-
si bulunursa bundan 6viing duyduklar1) Gis’e adanmus bir tapinak
vardi. Aksine, Iskitlerde bir mabedin bulunmamasi, Tiirklerde ve
Mogollarda tapinak bulunmamasiyla ortiisiir, ¢iinkii onlara gore
Tanriya her yerde ibadet edilmelidir.”

Herodot agiklamalarina iskitlerin hayvanlar1 bogarak kurban
ettiklerini sdyleyerek devam eder. Bu besbelli kan akmasini 6nle-
mek i¢indir: Altay dilini konusan pek ¢ok kavimde benzer bir tabu
vardir ve hayvanlar1 (ve insanlar1) kan akmayacak bir_sekilde 6l-
diirmeyi yeglerler. S6z konusu Ares olunca ise, Herodot Iskitlerin
kesinlikle kan doktiiklerini soyler. Her y1l degneklerle kocaman bir
yigin yaparlar ve iistiine Ares’i simgelemesi i¢in eski bir kilig koyar-
lar. iskitler, kansiz hayvan kurbanlarinin yan sira, bagka tanrilara
yapilandan daha biiyiik bir toren yaparak, savagesirlerinin bogazini
keser ve kanlarini kilica akitir, esirlerin sag kolunu da kesip atarlar.
Corcella, kilig kiiltiiniin bagka erken Avrasya gogebeleri i¢in nefret
edilen bir sey oldugunu ve Iran dil bélgesinde bedeni uzuvlarin-
dan ayirmanin en biiyiik asagilama oldugunu yazar. Nuristan’da
da savas tanrisi i¢in olagandis1 biyiikliikte hayvan kurbanlarinin
gerceklestigini ekleyebiliriz, orada da esirler savas tanrisi serefine
infaz edilmeden 6nce ibadete gotiiriiliirdii®

Tamamuyla savag konularina gegecek olursak, Herodot Iskitlerin
diigmanlarinin kafa derilerini yilizdiigiinii ve kafataslarindan kadeh
yaptigini belirtir. Her y1l diisman 6ldiirmiis savascilar 6zel bir kap-
tan sarap icerler, kimseyi 6ldiirememis olan digerleriyse itibardan
diiser ve kenarda otururlar. Oset halkbiliminde de kafa derisi yiiz-
me ve sadece ger¢ekten.diisman 6ldiirdilyse savagginin agzina ken-
diliginden gelen, birayla dolu sihirli kadeh hikéyeleri vardir.?

Herodot’a gore iskitlerin yere koyduklar sogiit dallariyla gele-
cegi goren kahinleri vardir. Ayrica kadinlasmis erkeklerden olusan
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ve sanatlarin1 Afrodit’ten aldiklarini séyleyen kéhinleri de vardir:
Ug pargaya boliinmiig thlamur agaci kabuklarim 6riip sokerek ke-
hanetlerini agiklarlar. Corcella bu yontemlerin Osetlerce hala kul-
lanildigin1 ve kadinlagmis erkek kahinlerin de travestilik ritiielleri
gergeklestiren Sibiryali jamanlardan kalma oldugunu anlatir.*

Herodot ayrica Iskitlerin kanlarini sarap dolu bir kiseye aki-
tarak yemin ettiklerinden bahseder, sonra kanla sarab: karistirip
i¢cmeden once késeye kilig, oklar, balta ve mizrak batirirlar. Kan
kardesligi anlagsmasinda oklarin kullanildiginin kanitlarim1 Cengiz
Han’da da goriiriiz, Dogu Tiirkistan’da da (bugiinkii Sincan Uygur
Ozerk Bélgesi). Orada, genelde Tiirkler ve Mogollar arasinda, si-
lahlar erkeklerin kendi ruhlarini temsil eder."!

Iskitlerin hanedan cenazelerindeki gelenekleri de Herodot ta-
rafindan ayrintil bir sekilde anlatilir. Bir hakan 6ldiigii zaman,
yas tutanlar yiizlerini keser ve bedeni uzak bir noktaya gétiiriirdi.
Kolelerinden bazilar1 bogularak yanina gomiiliirdii. Bir yil sonra
50 atin yani sira 50 kole daha bogulur ve 6lii adamlarla hayvanlar
mezar gevresine kaziga oturtulurdu. Bu noktada Herodot’un tanik-
lig1 gesitli I¢ Avrasya soylu cenazelerinin betimlemelerinde yanki
bulur: Kendini kesme ve cenazenin gizli ve uzak bir yere nakledil-
mesi, Atilla ve Mogol fatihleri i¢in de yapildig1 goriilmiis standart
uygulamalardir. Obiir diinyada hakana hizmet etsin diye insanla-
rin kurban edilmesine de tanikliklar vardir: Cengiz Han’in ogulla-
rindan biri babasina hediye olarak kirk cariye 6ldiirmiistii.!?

Siradan Iskitler, Herodot’a gére, 6liimden sonra bedenlerini 40
giin katarlarda tagitirlarken aileleri arkadaslarini ziyaret eder ve
cesedin &niine yemek konur. Cenazenin defninden sonra Iskitler
kendilerini bir ¢adirda kenevir dumaniyla yaptiklar1 buhar banyo-
sunda temizlerler. Corcella’nin agiklamasina gére Hint- Avrupa dil-
leri konusan pek ¢ok kavmin inancindaruhun bedenden ayrilmasi
icin 40 giin gereklidir ve Altay dilleri konusan samanlar 6liiniin
¢adirini 6liimden 40 giin sonra temizlerler. Sibirya’daki arkeolojik
bulgular kadim kenevir (Cannabis Sativa) dumanini igine ¢ekme
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adetine g1k tutmugtur ki bu Cannabis Indica’nin Ortagag Islam an-
layisinca benimsenmesinden 6nce ¢ok yaygin olan bir adetti.?

Herodot daha ileride, Darius’un Iskit iilkesini isgalini anlatir-
ken, bize Yunanistan'in kuzeyinde yasayan Trakyalilarin bir alt
kolu olan Getaelerden bahseder. Ona goére bu Getaeler 6ldiikten
sonra Zalmoksis ad1 verilen bir tanriya gittiklerini iddia ederler.
Her bes yilda bir Zalmoksis'ten ne istediklerini sdylemesi i¢in bir
el¢i secerler. Bu se¢imi elgileri mizraklara dogru firlatarak yaparlar.
Oliirse bu hayra alamettir, 6lmezse bagka bir elci segilir. Getaeler
simsek ve gok giiriiltiisiine de tanrilarin1 korkutmak i¢in gége ok
atarak karsihik verirler. Herodot’'un yeniden anlattig1 bir Yunan
hikayesinde bu Zalmoksis, bir yeralt1 odasina si1zip orada ii¢ yil
gecirdikten sonra tekrar karsilarina gikarak, Trakyalilar: 6liimden
sonra yagam olduguna inandirmis bir adamdi. Corcella firtinali
havalar1 uzaklagtirmak i¢in havaya ok atmanin gesitli kavimlerde
goriilen bir pratik oldugunu ifade eder; bunu yine I¢ Avrasya’da
bulabiliriz. El¢i gonderilmesi ve Zalmoksis'in yeraltina gekilmesi
konusundaysa, 1946’da yazan Amerikali Klasik ¢ag uzmani Rhys
Carpenter, Kuzey Japonya’daki Ainularin bir ay1yi, onun tanrilara
daha ¢ok av istemek i¢in gonderilen bir el¢i oldugunu soyledikten
sonra Oldiirdiiklerini iddia etmisti. Bagka eski kaynaklara gore Zal-
moksis “magaraya benzer bir yerde” orug tutard1 ve ay1 postuna sa-
rinird1. Baska Yunan yazarlar, Yeralt: diinyasina gondermeler yapi-
lan bir ritiielden sonra insanlarin bir magaradaki oyuga daldiklar1
bir Trakya kiiltiinden s6z ederler.'*

Darius’un isgali konusunda da, Herodot Iskitlerin saldiriya
stratejik bir geri ¢ekilmeyle karsilik verdiklerini ve Darius™u kan-
dirmak i¢in de ugruna savagacaklar tek sey olan ata mezarlarin
bulmaya ¢aligmasini 6neren bir mesaj yolladiklarini anlatur. Iskitler
Darius’tan ¢aligip ugruna savasa hazirlanabilecekleri yegane sey
olan atalarinin mezarlarini bulmasini istemisti. Burada da asillerin
mezarlarininkutsallifi ve gizliligini gériiyoruz. Bunu takiben Iskit-
ler Darius’a bir kus, bir fare, bir kurbaga ve beg ok gonderdi. Iranh
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bir asil durumu bu hediyelerin su mesaji iletmek iizere génderildi-
gine yordu: “Kus olup goklerde u¢madikga ya da fare olup diinya-
nin i¢ine girmedikge veya kurbaga olup gollere sicramadik¢a, bu
oklarin gazabindan kurtulamayacak ve evinize donemeyeceksiniz.”
Bu iigleme I¢ Avrasya’ya 6zgii goriiniiyor: Gogii [1], yerden asagi-
lara dogru uzanan kismi [3] ve yeryiiziindeki suyu [2] temsil edi-
yor. Arastirmacilar buna ¢ok yakin bir hikiye kaydetmistir. M.S.
1303’te bir Mogol prensi, Toktay, bir diismanina ¢apa, ok ve bir
avug toprak yollady; diisman: da bunlari s6yle yorumladi: “Topra-
g1n altina saklanirsan, kazip seni oradan ¢ikaririm. Goge yiikselir-
sen, seni vururum. Bir savag meydani se¢”.!* Ancak giiniimiiz bilimi
bagka bir yakin 6rnegi goz ardi etmistir. 1730’da eski bir savas esi-
ri olan Philipp Johann von Strahlenberg (1676-1747) Kuzeydogu
Avrasya’nin bir betimlemesini yayimladi. Orada XVIII. yiizyilda
yok olan bir Kuzeybati Sibirya kavmine, Arinlere deginmist: Rus
somiirgeciliginin kendi topraklarina da yayildigini goriince Arin-
ler Ruslara savagi ya da barigi segmeleri i¢in 6neri olarak bir ok,
kara bir tilki ve bir par¢a kizil toprak gondermislerdi.’¢

Son olarak, Herodot baz Iskitlerin kesinlikle Darius’la kar-
stlagtiklarini ve savagin eli kulagindayken iki ordu arasindan bir
tavsanin kosmaya basladigini ve biitiin Iskitlerin tavsani kovaladi-
gin1 soyler. I¢ Avrasya gocebeleri igin tavsanin biiyiik dini 6nemi
vardr, tipki insanlara ruhsal bir rehberlik roliinii tistlendigi Dogu
Tiirkistan’da gordiigiimiiz gibi. Bu yiizden, Corcella’nin gozlemle-
digi gibi, Herodot un hikayesinin eski bir uyarlamasinda tavsanin
da pekaila simgesel bir degeri olabilirdi."”

Hunlar

Cincedeki adiyla Hiung-nu olarak bilinen I¢ Avrasya kavmi
M.O. IV. yiizyildan M.S. II. yiizyila kadar askeri agidan etkindi.
Onlara dair kanitlarimiz Cin’in tarihi kaynaklarinda ve XX. yiizy1l
arkeolojik bulgularinda mevcuttur. Hunlarin dinine dair ¢alisilan
malzeme Roux tarafindan incelendi ancak onlara gondermeleri
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cesitli konu basliklar1 altindaki yazilarina dagilmig durumdadir ve
burada bu atiflar1 ve onun kaynaklarini genel bir taslak olugturmak
i¢in kullanmamiz gerekiyor.

Cinli tarihgiler kehanet ve sagalticihktaki Hun uzmanlarina
atifta bulunur ve bize Hunlarin “dokuz gége kurban edilmis do-
kuz gégiin biiyiiciilerinden” s6z eder. Tarihgiler samanlardan bah-
sediyor gibiler. Hastaliklar1 tedavi etmek i¢in insan kurban etme
yoluna bagvuruldugunu &6greniyoruz: Roux Ortagag Mogollari-
nin dliime razi olarak bir hastay: 6liimden kurtarabildigine isaret
eder. “Dokuz gok’e dayanarak, Cinli tarihgiler Hunlarda her gogiin
kendi ruhlar1 olduguna inanildigini séyliiyor. Yalin bir 6ge olarak
“gok’ tanrinin kendisiydi, Tengri’ydi: Sozciik hem Tiirklerce hem
de Mogollarca benimsenmis. Hunlar ayrica kutsal bir daga biiyiik
sayg1 gosterir. Ancak kralligina bir hiikiimdar veren yasamsal gii¢
(yine Tiirklerce kullanilan bir s6zciik olan kut) Goék-Tanrr’'dan ge-
liyordu. Bagka bir gesit giice de kemiklerde rastlanir: M.O. 202°de
Hun hitkiimdar1 diisman bir reisin kafatasindan kadeh yapmusti.
Hun mezarliklarinda goriilecegi iizere sag orgiileri de benzer bir
o6neme sahipti. Hun mitinde 1518a da yasamsal bir gii¢ yiiklenir:
Bir adam iki boynuzlu koca bir balik gériir ve karisi da bu balig:
kendisine olaganiistii 1s1klar sunan ve hanedan kuracak bir oglan
doguracagini haber veren bir adama doéniismiis olarak goriir. '

Bir alamet olarak hayvan motifine Cin kaynaklarinin bagka
yerlerinde rastlanir: Hunlar i¢in kus hep talih isaretidir (Ginseng
bitkisinin goriilmesi de aym etkiyi yaratir). Hun oklarina Kartal
telekleri takilir. Hun ¢ocuklar: biiyiidiiklerinde tilki ve yaban tav-
san1 avlamalarina hazirlik olsun diye kuslari, sansarlar1 ve siganlar1
oldiiriir. Iskitler gibi Hunlar da at kurban eder. Ama bir kral &l-
diigiinde hayvan olmayan adaklar da sunulabilir: Biitiin bir ordu
cenazeye piring ve sarap vermek i¢in toplanir. Bir antlagma yapildi-
ginda beyaz bir at kurban edilir ve arkasindan iki lider diiyman bir
reisin kafatasindan yapilmis kadehte onun kanini karigtirir. Hun-
larda ayrica cenaze kurbanlar1 ve kurban igin 6zel “evler” de var-
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dir. Cin yilinin ilk, besinci ve dokuzuncu aylarinda (Subat, Haziran
ve Ekim aylarina karsilik gelir) 6zel kurbanlari olur. Ayin besinci
giinii verilen kurbanlar &zellikle 6nemlidir. Bu “Gék’iin ruhuna”
kurban verdikleri giindiir."

Cesitli mitlerde hayvanlarla bir arada yer alan Hun figiirii Cin
kaynaklarinda yeniden iiretilmistir. Bir mitte batakliga atilmis Hun
bir oglan vardir: Bir disi kurt tarafindan kurtarihp biiyiitiiliir ve
ileride onunla birlikte olur, boylece koca bir kavmin, Tiirklerin ata-
st olur (bu mite ileride deginecegiz). Bagka bir mitte bagka bir I¢
Avrasya kavmi, M.O. II. ve L. yiizyillarda Tanr1 Daglarr’nin kuzey-
dogusunda (bugiinkii Kuzeybat1 Cin) yasamis olan Wu-sun vardir.
[lk hitkkiimdarlarinin babas: kiigiiciik bir toprak parasini yonetirdi
ve komgular: tarafindan oldiiriilmiistii. Oglu ¢6lde bir bebek olarak
hayatta kalmayi bagardi ve bir kurt onu emzirdi. Hun hiikiimdari,
bu mucizeden etkilenerek ¢ocugu yetistirdi. Benzer bir mitte Hun
hiikiimdarinin erkeklere verilemeyecek kadar giizel iki kiz1 vardur,
bu giizellikleri dolayisiyla onlar1 bir kuleye hapsederek Gok’e adar.
Bir kizi, inini kulenin bodrumuna yapmis bir kurdu kocas: ola-
rak seger ve yeni bir kavmin bilyiikannesi olur. Boyle efsanelerin
hayvan kurbanlarinda da goriildiigii ortaya ¢ikar: Hunlar atalari-
nin gerefine topragin koruyucusu olan tanriya kurbanlar verir ve
Goktiirkler atalar1 olan asenanin dogum yaptigina inandiklar: inde
kurban keser.?

Cinli tarihgiler bir Hun hiikiimdarinin bir sehirde ettigi kisa bir
duay1 korumuglar. At sirtinda, ellerini agarak basini1 6ne egmis ve
bagirmig: “Ey Gok! Onu bana teslim ettigin icin miitesekkirim!”
Roux bagka kaynaklarda duadan 6nce atindan inmesinin betim-
lendigine isaret eder.”!

Cin kaynaklari, ayrica, bagka Ig Avrasya kavimleri gibi Hunlarin
da yashlar: hakir gordiigiinii anlatir. Roux’un goézlemledigi gibi, bu
durum yaygin olarakgériilen yaghlar1 61diirme pratigiyle ilintilidir.
Ancak hem arkeolojik hem de edebi bulgular gosteriyor ki Hun do-
nemi 6ncesi Sibirya gomiilerinde ispatlanan, kocasinin dliimiiniin



36 JULIAN BALDICK ¢« HAYVAN VE SAMAN

hemen ardindan dulun da 6ldiiriilmesi gelenegi Hunlar tarafindan
stirdiirilmemis. Buna kargin, Cin yazmalarinda agik¢a anlagilir ki
aym bolgedeki halefleri gibi onlar da 6len baba veya agabeylerin
eslerini ogullarina (ama bir ana-ogul evliliginden kaginarak) ya
da hayattaki kardeslerine verirlerdi. Ama yine tipki halefleri gibi,
Hunlar da bir siirii kéleyi, cariyeyi ve savas esirini 6nemli birinin
cenazesinde 6ldiiriirdii. Cenazenin yanina altin, giimiis ve kiyafet
de gomerlerdi. Mezarin iistiinde bir hoyiik yiikselmezdi ve bozkir
kavimlerinde sik sik goriilen eski bir uygulama olan mezarin iistii-
ne aga¢ dikme Hunlarda goriilmezdi.?

Hun dininin Roux’un ¢aligmalarinda bulunmayan bazi 6geleri
Alman sarkiyat¢1 Wolfram Eberhard tarafindan 1942’de basilan bir
Cin kaynaklar1 6zetinde siralanir. Hunlar i¢in sol taraf seref tara-
fidir (bu Tiirklerde ve Mogollarda normaldir, nedeni de kalbin sol
tarafta olmasidir). Giinese ve aya bityiik saygi duyarlar, bu saygi sa-
dece ayin besinci giinii (daha 6nce gordiigiimiiz gibi) degil altinc1
giinii de gosterilirdi. Ayrica isgalcilere kara biiyii yapmak igin yol-
larin altina koyun ve sigir kemikleri koyan “biiyiiciiler” hakkinda
da bilgi ediniriz.?

Son olarak, Cinli aragtirmaci Kao Ch’ii-hsiin’iin 1960’ta yayim-
ladig1, Hunlarin kilica tapmast iizerine bir makaleye deginebiliriz.
Ogrendigimize gore, Hunlar kilica bir tanr1 olarak hiirmet edilen
ve savas esirlerinin kurban edildigi 6zel tapinaklara sahipti. Ayrica
insan seklinde metal heykelleri vards; bunlar Avrupa Hunlarinda
“put”larin varligina dair dolayli bulgularda da yanki bulur.?*

Tabgaclar

Cin’in kuzey sinirlarinda M.S. IIL. yiizyilda beliren ve Altay dili
konustuklar: agik olan Tabgaglarin dinine dair ¢ok az sey bilinir.
Tabgaglar, 386’dan 534’e kadar hitkmetmis olan Wei hanedaniy-
la Kuzey Cin’de bir imparatorluk kurdular. Roux Tabgaglarin giiz
giindoéniimii aksaminda aya, bahar giindéniimii sabahinda da gii-
nese taptigina isaret eder. Daha genis bilgi Eberhard’in 1949’da
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Cinli tarih kaynaklarina dayanarak yazdigi Tabgag Imparatorlugu
hakkindaki ¢alismasinda bulunabilir. Tabgaglar dérdiincii ayin
dordiincii giinii, sunaga 49 ahsap figiir koyarak goge biiyiik bir kur-
ban verirdi. Bu figiirlere beyaz bir baslikla ipek bir elbise giydirilir
ve bir atkuyrugu takilirdi. Eberhard 49’un 7x7 olduguna dikkat ge-
ker ve bu figiirleri Hun bélgelerindeki “gok tanrilarin1” simgeleyen
figiirlere benzetir. Cinli kaynaklar bu Tabga¢ kurbanina dair daha
fazla bilgi verir: Adaklar beyaz bir buzag, sar1 bir at ve beyaz bir
koyundan olugurmus. Kadin samanlar davullarin yaninda ayakta
dururmus ve figiirlerin istiine sarap serpilirmis. Baska bir senlik
de dordiincii aydakine gore tahminen onuncu ayda, yani tam bir
yarim y1l sonra, onunla simetrik bir iligki iginde kutlanirdi. Benzer
bir sekilde, altinc1 ayin sonunda bir dagin tepesinde, sicak havayi
¢agirmak i¢in kurbanlar kesilirdi. Eberhard Orta Asya Tiirklerinin
on ikinci ayin sonunda, soguk havayi ¢agirmak i¢in benzer bir sen-
lik diizenlediklerini hatirlatiyor. Ayrica yenibir Tabgag imparatoru
basa gectiginde, goklere yedi erkegin tasidig1 bir hali iistiinde su-
nuldugunu goézlemlemistir (bu adet Altay dillerini konusan bagka
topluluklarda da goriiliirdii). Tabgaglar oliilerini basitge, bir hoyiik
olusturmadan gomerler ve 6liiniin tiim mallarim yakarlardi. Roux
ogullarindan biri tahta gectiginde imparatori¢enin 6ldiirtildiigiinii
vurguluyor. Bundan bagka, Tabgaglarin atalarina yaz ve kis giin-
doniimleriyle ekinokslarda tapinaga doniistiiriilmiis bir magarada
kurban kestiklerini belirtiyor.?®

Roux ayrica Tabgag dininde hayvanlarin roliine iligkin daha faz-
la delil topladi. Bir mitlerine gore Tabgaglar daglar arasinda gog
eder ve ata benzeyen ama boga sesi ¢ikaran dogaiistii bir hayvanin
rehberliginde hareket ederlerdi. Kurban torenlerinden birinde ha-
kanlar1 zirhini kuganip 20 ath esliginde giin dogmadan atina biner,
zirvesine ¢itkmadan once 6zel bir hoyiigiin etrafinda donerdi. Yeni-
den atina binip hoyiik etrafim bir daha dolasmadan 6nce kurbani-
ni1 verirdi: Buna “g6gii dolagsma” ad1 verilirdi.?
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Avrupa Hunlan

Tabgaglar gibi Avrupa Hunlarinin dinleriyle ilgili de ¢ok az bil-
giye sahibiz. Ge¢ Roma Imparatorlugu’nun tarihgileri, M.S. IV. ve
V. yiizyilda kendilerine saldiran Avrupa Hunlarina dair ¢ok diis-
manca kayitlar tutmugslardir ve az da olsa arkeolojik bulgular da
bulunur. Burada Avrupa Hunlariyla ilgili olarak Viyanali bilgin
Otto Manchen-Helfen’in 1969’daki 6liimiinden sonra yayimlanan
ozenli aragtirmasindan faydalanabiliriz.

Minchen-Helfen Avrupa Hunlarinin, muhtemelen Ortagag
Tiirkleri ve Mogollariyla ayni sebepten, kiyafetlerini yikamadikla-
rin1 yazar: Suyun ruhlarini agagilamamak i¢in. Hiristiyan tebaala-
rina zulmetmezlerdi ve zulmetmek igin bir gerekgeleri de yoktu.
Bir grup Hiristiyan yazar Avrupa Hunlarina din degistirtmekte bii-
yiik basar1 saglandigini yazarken Manchen-Helfen bunun sadece
barbarlardan bahsederken Hiristiyanlarin kullandigi basmakalip
bir oziir ifadesi oldugunu gosterir. Avrupa Hunlar isgal sirasinda
Hiristiyan kesislerini 6ldiirmiis, rahibelere tecaviiz etmis ve kutsal
kaplar1 galdiktan sonra kiliseleri atese vermislerdi; eger Hiristiyan-
larin onlarin egemenliginde hala ibadet etmelerine ve perhiz yap-
malarina izin verdilerse bu Hiristiyanlara 6nceden beri duyduklar
bir sempatiden degil olsa olsa aldirmadiklarindandi. Biliyoruz ki
Avrupa Hunlarinda kéhinlerle samanlar vardi, hatta belki bunlar
aym kisilerdi. Avrupa Hunlar giftlik hayvanlarinin kemiklerini
inceleyerek kehanetlerde bulunurdu - Bu koyunlarin kiirek kemik-
lerinin yakildig1 ve gikan yanik izlerinin yorumlandig: eski bir Ig
Avrasya adetidir.?

Avrupa Hunlarinin bityiik hitkiimdari Atilla 6ldigiinde normal
yas tutma geleneklerine bagh kalarak saglarinin bir kismini kesti-
ler ve yiizlerinde derin yaralar agtilar. Manchen-Helfen yas tutmak
i¢in yiizii kesmenin Dogu Avrupa’dan Orta Asya’ya kadar goriil-
diigiinii ve bunun sa¢ kesmeyle birlestigi durumlarin Tiirklerde,
Macarlarda ve Slavlarda bulundugunu séyler. Romali tarihgilere
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gore Atilla'nin bedeni torenle bir ipek ¢adira yatirildi ve Avrupa
Hunlarinin en iyi athilar bir gegit téreni hazirladi. Bir agit okundu
ve sonra eglenceler birbirini izledi. Geceleyin, ceset gizlice gomiil-
dii. Mezarin yerini gizli tutabilmek icin onu gémenler de oldiiriil-
dii. Mianchen-Helfen cenazelerdeki at yariglarinin Kafkasya Hun-
larinda, Tiirklerde ve pek ¢ok baska kavimde goriildiigiinii, ayrica
tizlintiiyii neseyle birlestirmenin de ¢ok yaygin oldugunu goézlem-
ler. Iskitlerin asil mezarlarini gizli tutma 4detlerinin Mogollarda da
goriildiigiinii zaten belirtmistik.

Romali tarihgiler ayrica Avrupa Hunlarinin (Iskitler ve Hunlar
gibi) kili¢ suretindeki bir savag tanrisina taptiklarini séylerler. An-
cak Minchen-Helfen bu adetin (kiliciyla yemin etme adetinde de
etkisi goriilen) Frenkler ve Hintliler gibi ¢esitli kavimlerde goriildii-
giine dikkat geker. Diger Kuzey Avrasya gogebelerinde oldugu gibi,
Avrupa Hunlar1 da mezarlarina insan baglarini tasvir eden maske-
ler biraktilar. Bu maskeler Yunan ve Iranli modellerin taklidiydi ve
Avrupa Hunlarinin kendi tanrilarina dair hicbir sey barindirmi-
yordu. Bir Bizansh tarih¢i Kirim’da VL yiizyilda yasayan Avrupa
Hunlarinin altin ve elektrumdan (bir altin giimiis alasimi) yapilma
kutsal figiirleri oldugunu soyler. Manchen-Helfen’in dedigi gibi,
bundan siiphe duymakigin hi¢cbir neden yoktur ve Atilla’nin halef-
lerinin de biiyiik ihtimalle insan seklinde benzer putlar1 vardi.?’

Arkeologlar Orta Avrupa’dan Sibirya’ya kadar Avrupa Hunla-
rindan kalma bronz kazanlar buldular. Bu kazanlar I¢ Avrasya’daki
Avrupa Hunlarina ait olmayan kazanlar gibi, genelde nehir ya-
kinlarinda ya da gomiilii olarak bulundular. Minchen-Helfen
gocebelerin boyle kazanlar1 baharda dere kenarindaki ritiiellerde
kullandiklar1 ve yazlik ¢ayirlarina giderken bunlar1 su kenarina
sakladiklar1 kuramiyla hemfikirdir.®

Roux, Avrupa Hunlarinin dinine dair notlarinda, Altaylarin
klasik hayvan rehber motifine dogal olarak vurgu yapar. Bizans-
I1 tarihgilerin bahsettigi bir Hun efsanesinde bu durum kargimiza
¢ikar: Kirim’1 iggalleri sirasinda bir disi geyik ya da inek onlara yol
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gostermisti. Fetih¢i ordularin 6niinde giden hayvanlara dair ¢ok
benzer efsaneler Tiirkler ve Mogollarda da bulunur.*

Ciicenler ve Avarlar

Avrupa Hunlarinin ardindan, Avrupa’nin bir sonraki barbar is-
galcileri VL. yiizy1l ortalarinda ortaya ¢ikip X. yiizyihn ilk yarisina
kadar Dogu Avrupa’da yasayan Avarlardi. Daha 6nce belirttigimiz
gibi, Cinlilerle IV. yiizyildan VI yiizyila kadar ¢arpigmis olan ve
bugiinkii Kuzeybati Cin’le Kuzey Kore’nin oldugu bolgeye hitkme-
den Ciicenlerden gelip gelmedikleri (ya da bir sekilde onlarin teba-
as1 olup olmadiklar1) belirsizdir. Once Cinli tarihgilerin ¢aligmala-
rinda ortaya ¢iktiklari sekliyle Ciicenlere bakacagiz, sonra Avarlara
dair edebi ve arkeolojik bulgulara deginecegiz.

Ciicenlerin kadin samanlar1 oldugu agiktir. Cin kaynaklarina
bakilirsa hiikiimdarlarindan biri en kiigiik kardesinin goge gotii-
riildiigiinii ve onu geri getirebilecek giice sahip oldugunu iddia
eden bir kadin samana tutulmustu. Bir goliin kenarina bir ¢adir
kuruldu ve kadin sgaman Gok’tin ruhuna bir kurban adadi. Prens
¢adirin iginde belirdi ve gercekten gokte yasadigini agikladi. Goge
hiirmet etmenin yani sira, Ciicenler firtina sirasinda goge ok atar-
lardi. Bunlar disinda sadece cenaze térenleriyle ilgili bilgiye sahi-
biz. Oliilerini oturur gekilde gémerlerdi: Roux bunun aslinda diin-
yada sik sik yeni bir gebeligi simgeleyen bir cenin durusu oldugunu
diisiiniir. Yas tutanlar mezarin etrafinda 100 kere donerken mezar
acik birakilirdi.

Avarlara gelince, edebi kaynaklardan dinlerine dair yine ok az
sey Ogreniyoruz. Mianchen-Helfen’in kullandig1 Hiristiyan yazar-
lar Avarlarin kiliglar1 tizerine yemin ettiklerini ve bityii yoluyla ya-
nilsamalar {ireterek diigmanlarini bertaraf ettiklerini soylerler. X.
yiizy1l basinda yagamus olan Iranl cografyaci Ibn Rusta sdyle ak-
tariyor: “Avarlarin merkezlerinin yaninda kocaman bir kuru agag-
lar1 vardir. Carsambalar1 herkes onun etrafinda toplanir ve agaca
adaklar sunmadan énce onun éniinde secdeye varirlar””* Ibn Rusta



ERKEN IC AVRASYA 41

ayrica, Ozetle Avarlarin bir kafatasina taptiklarina kisaca deginir.
Avar cenazelerine dair daha agik sézliidiir. Oliiniin cesedi iig giin
boyunca umuma agik bir yerde sergilenir ve yerliler silah kusanip
ona saldirilar, mizraklarini ona dogrultarak onun etrafim turlar-
lards. Ibn Rusta’nin agikladigs iizere burada amag ruhu bedene geri
getirmekti.*

Avarlarla ilgili arkeolojik bulgular 1990 yilinda Macar tarihgi
Samuel Szadecky-Kardoss tarafindan kisaca gézden gegirildi. Bir
Avar savascisi 6ldiigiinde askeri statiisiinii gosteren bir sekilde, ya-
nina bir ya da daha ¢ok ok konularak gémiiliirdii. Kadin mezarla-
rina -siiphesiz dogurganligin simgesi olarak- yumurta konulurdu.
Avarlarin kemik bir ¢omlegi iinlii I¢ Avrasya diinya-dagim betim-
ler, i¢indeki siitun da diinyanin merkezinde dikiliyormus gibidir;
tepesine dokuz koluyla goge eren hayat agac1 kazinmigtir.»

Hazarlar

I1k olarak VIL. yiizyilda siyasal bir grup olarak ortaya ¢ikan ve
bir kavim olarak XI. yilizyila kadar varliklarini siirdiiren Hazarlarin
can damari Volga deltasi ve Kuzey Kafkasya bozkirlariydi. Onlarin
yerel dinine dair bilgi Hiristiyan ve Miisliiman yazarlarca saglan-
mugtur. Ozellikle ilgi geken, yeni bir hitkiimdar basa gegtiginde ger-
geklestirdikleri garip torendir. Yeni hiikiimdarin bogaz 6ldiiresiye
sikilir (ki bilincini yitirsin) ve bu halde s6yledigi s6zlerin hiikiim-
darlik siiresini tayin ettigine yorulur. Roux’un dedigine goére bu
ritiiel erken Tiirklerde de goriiliir. Evli bir erkek dldiigiinde, karisi-
nin yakildig1 sdylenir. Bir erkek bekar 6ldiigiindeyse 6liimden son-
ra kendisine bir eg verilirdi. (Marco Polo benzer bir gelenegi kendi
zamanindaki ¢ Avrasya i¢in anlatir ve ileride gorecegimiz gibi bu
gelenek Macaristan’da giiniimiize kadar varhigini siirdiirmdstiir.)
Bir Hazar hakani y6nii mozolesinin iizerinden akacak sekilde de-
gistirilmis bir derenin yanina gémiiliirdii. Bu mozole, her odasinda
bir lahit olan 20 odal1 bir ev seklindeydi. Hakanin cesedinin hangi
odada oldugunu kimse bilemesin diye hakani gomen adamlarin
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kafasi torenden hemen sonra ugurulurdu. Bir Hazar yoneticisi 6l-
diigiinde 300 Bizansli tutsak idam edilirdi.*

Hazar devleti yonetimindeki din hakkinda daha fazla bilgiyi X.
yiizyilda derlendigi belli olan ve Movsés Kagankatouagi adl1 bir
Ermeni’ye atfedilen bir Tarih’te buluruz. Bu kaynaga gore, 681’de
Hazarlarin Kuzey Kafkasyah Hun vasallar1 vardi Bu “Avrupa
Hunlar1” agaglara tapardi ve yildirim ¢arpan insanlarla nesneleri
bir tanriya kurban edilmis olarak degerlendirirlerdi. Cenazeler-
de davullara vurur, cesetlere 1slik ¢alar, yanaklarini ve uzuvlarini
parcalar, giireslerde ve at yariglarinda yarigmanin yani sira ¢iplak
olarak mezar bagindaki kiligh doviiglere katilirlardi. “Tengri” ad1
verilen yiice tanriya atlar sunarlardi. “Avrupa Hunlar1” ayrica atege,
suya, “yol tanrilarina’, aya ve “olaganiistii saydiklar1 her yaratiga”
kurbanlar verirlerdi. Bunlara ek olarak, 6zellikle adanmis mese
agaclarina atlar kurban ederlerdi; kanini-agaca akitir, kafalariy-
la derilerini dallarin istiine atarlardi. Anlatildigina gore “Avrupa
Hunlar1’nin “cadilik” igin zarlar kullanan rahipleri, bityiiciileri ve
onemli mabetler olan asil mezarlar1 vard1.”

Bulgarlar

Bulgarlar birka¢ kavmin, ozellikle, 6zellikle Tiirklerin ve var-
liklarin1 Karadeniz’in kuzeyinde siirdiirmeyi bagarabilmis Avrupa
Hunlarinin bir karigim gibi goriinmektedir. Oradan 680’de Bal-
kanlara gog ettiler. Bulgaristan'in kuruculari olarak yerel Slavlarla
karistilar ve Slavlastilar. Burada bizi ilgilendiren tabii ki Slavlagma
oncesi Bulgarlardir. Onlarin dini de Roux’un inceledigi Hiristi-
yan ve Miisliiman kaynaklarda kisaca goriiniir. Ogrendigimiz ka-
dariyla Bulgarlar kehanete biiyiik 6nem verirlerdi ve hastaliklari
o0zel dualar ve baglarla tedavi ederler, ayrica eski Kuzeydogu Asya
ve (bugiinkii) Orta Asya’yla Tiirkiye’nin giineyinde goriilen 6zel
bir “sifal tag” kullanirlardi. Altay dillerini konusan baska kavim-
ler gibi onlar da giinese tapardi. Bulgarlar kopek ulumasini hayra
yorar, bunun yil boyunca bereketi miijdeledigine inanirlardi. Bazi
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Ortagag Tiirklerinin ve Macarlarin yaptig1 gibi (Mogollar bu amag-
la at kullanirdi) ortadan ikiye kesilen bir kopegin kurban edilmesi
esliginde kutsal yeminler ederlerdi. Bulgar erkekleri 6piip “Yega-
ne yaraticimizdir,” diyerek dua ettikleri bir fallus takarlardi. Bagka
I¢ Avrasya kavimleri gibi Bulgarlar da diigman liderlerinin kafa-
tasindan kadeh yaparlar ve daha alt riitbedekilerin kafataslarim
saklarlardi. Anlatildig1 kadariyla 6zellikle bilgili ve kivrak zekal
birini buldular mi1 onu bir ruha hizmet etsin diye kurban ederler,
bedeni toz olup bitene kadar onu bir agaca asarlardi. Ayrica Tuna
Bulgarlarinin, 6nemli sahislar1 defnederken, bazi insanlar: yakip
bazilarini da (karilarini ve kolelerini) aghktan dlsiinler diye meza-
ra gonderdikleri kaydedilmistir.®®

Hitaylar

Digerlerine kiyasla, Cin’e 907°den 1125’ kadar hitkmeden bir
Mogol ya da Tunguz kavmi olan Hitaylarin diniyle ilgili pek ¢ok
malzememiz var. Ana kaynak, Liao Tarihi (Hitay’larin hiikiim sii-
ren hanedaninin adiyla) 1343’e kadar bitirilemedi ama bu metin
X. yiizyila kadar uzanan kayitlara dayanir ve bagka hanedan tarih-
lerindeki metinlerden beslenmistir. Bu kaynak, yorumlar eklene-
rek, Parisli aragtirmaci Rolf Stein (1940’ta) ve Alman Sinolog Karl
Wittfogel ile Cinli meslektasi Feng Chia-Sheng (1949°da) tarafin-
dan terciime edilmistir.

Hitaylarda yilin ilk giinii 6zel bir toren gergeklestiren samanlar
vardi. On iki usta saman oklar tagirken ¢anlar galar, sarki soyler ve
cinleri korkutmak i¢in bagirirlardi. Bir de Hitay imparatoru tara-
findan On iki yilda bir gerceklestirilen “yeniden dogum” térenine
katilan bir saman-bag1 vardi. Bu yiizden saman-bas: ve arkadaslar1
“Gok’e, Yer’e ve Savag tanrisina” tapmakla gorevli resmi bir ruhban
sinift kurmugtu. Kadin samanlar da vardi. Kehanetler beyaz bir
koyunun kiirek kemigi 1sitilarak bulunurdu: Eger kemik kirilirsa
Hitaylar savasa girecek demek oluyordu. Yagmur yagdirmak igin
cesitli ayinler yapilirds, ozellikle de sogiitlere ok atma bigiminde.
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Muhtemelen burada eril bir simge olarak kullanilan oklar Hitay
kozmolojisini yansitiyordu; bu kozmolojide eril gogii, geri bir s1g1-
rin gektigi bir araba {izerinde oturan yash bir kadin kihigindaki bir
tanriga olarak temsil edilen yeryiizii tamamlamaktayd1. Hitaylarin
atasi olan bu kadin kocasiyla iki nehrin birlestigi yerde, Mu-yeh
adindaki kutsal bir dagin eteklerinde (Cin Halk Cumhuriyeti’'nin
I¢ Mogolistan bélgesinin dogusunda) tanigmist1. Kocasi oraya be-
yaz atina binerek gelmisti.*®

Digerlerinin yan1 sira bu hayvanlar Hitay dininde ¢ok 6nemlidir.
Yilin ilk baligiyla ilk kazinin avlanmasini 6zel senlikler takip eder:
Senlikleriniyiya da kotii gegmesi sonraki on iki ayin talihini tayin
ederdi. Avlar diger cinslerin sesini taklit etmede usta uzmanlarca
(genelde asagida deginecegimiz Curgen kavminden beslenirdi) ya-
kalanirdi: Bu yiizden “hayvan-adamlar”, “geyik-adamlar”, “domuz-
adamlar”... gibi ifadeler duyariz. Avcilar genelde hayvanin ruhuna
kurban keser ve ava gtkmadan 6nce kafasiyla derisini takinirlardu:
Stein bunun sadece hayvani aldatmak i¢in degil, daha ¢ok o hay-
van tiiriiniin topluluguna girmek i¢in yapildigini soyler. Bagka bir
térende Hitaylar ahsap bir tavsana ok atarlardi. Senelik hayvan
kurbanlar1 goge ve yere, atalara, daglara ve derelere, “riizgar beyi-
ne’, “Kutsal Hanima”, “geyiklerin ruhuna” ve “beyaz atin ruhuna”
kesilirdi. Kig giindoniimiinde her Hitay erkegi beyaz bir at, beyaz
bir koyun ve beyaz bir kaz kesip kanlarini sarapla karigtirirds. Im-
parator, tiim Hitay oliilerinin ruhlarina géz kulak olduguna ina-
nilan Kara Dag’a (Jehol'deki Tsaghan Khoton’a yakin) kurbanlar
keserdi. Kagittan on bin sira insan ve at daga adak olarak yakilir-
d1. Sekizinci ayin, sekizinci giinii Hitaylar ¢adirlarindan yedi adim
uzakta beyaz kopekler keser ve burunlari topragin disinda kalacak
sekilde gomiiliirler, yedi giin sonra ¢adirlar onlarin tam iistiine ku-
rulurdu. (Bir Hitay tabusunun “kdpek” szciigiiniin kullanilmasini
yasakladig1 biliniyor.)*

Hayvanlarin gifter ¢ifter kurban edilmesi 6zellikle dikkat ge-
kicidir. Hitaylar (Homer’in Truvalilar1 gibi) Gok’e beyaz, Yer’e
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de siyah bir koyun kurban ederdi. Ayrica, daha sik olarak, gri bir
okiiz ve beyaz bir at (bir ¢ift olan ilk atalarin anisina) keserlerdi.
Stein’in gozlemledigi gibi, simgesel diizeyde insan ve hayvan bir-
birinin yerini alir: Bir Hitay efsanesine gore bir zamanlar kafatas
seklinde, bir ¢cadirda yasayan ve disar1 ¢ikip cifte kurbani gérmek
i¢in insan kiligina giren bir reis vardi. (Agike¢a bu kafatasi az once
bahsi gecen kopeklerin burunlarina karsilik gelmektedir.) Benzer
bir sekilde, bir yabandomuzunun kafasiyla derisini giyen ve sade-
ce 0zel zamanlarda ¢adirindan ¢ikan ikinci bir reis efsanesi vardu.
Biri merakla ¢adir1 gozetlediginde bu iki reis de temelli ortadan
kaybolurdu. Sonra yirmi koyun besleyen ve her giin on dokuzu-
nu yiyen tigiincii bir reis vardy; koyunlar bir sonraki giin mucizevi
sekilde geri gelmis olurdu. Bu reisler iiglemesinin bir Hint-Avrupa
ticlemesi gibi durdugunu gozlemleyebiliriz: Birincisi egemenlikle
beraber dini simgeler gibidir [1], yabandomuzu seklindeki ikincisi
ise savagc1-avcinin giiciinii simgeler gibi goriiniir [2] ve {iglinciisii
acik¢a verimliligi temsil eder [3]. Ancak bizim amaglarimiz i¢in
daha 6nemli olan bir ata olarak hayvanin roliidiir: Bu, rityasinda
koynuna siyah bir tavsanin sigradigini géren bir Hitay imparato-
rigesinin anlatildig1 efsanede goriiliir -sonug olarak imparatorige
miistakbel imparatora gebe kalmgtir. *

Hitay soylularindan biri 6ldiigiinde de arkasindan kurbanlar ve-
rilirdi; yeniay ve dolunayda yiyecek yakilirdi. Ceset daglarda bir
agag iistiinde sergilenirdi. Ug yil sonra kemikler toplanir ve yaki-
lirdi. Sonra yas tutanlar 6liiniin serefine topraga sarap dokerken
olitye soyle seslenirlerdi:

Kis aylarinda giinese yiiziinii doniip ye

Yaz aylarinda soguga yiiziinii doniip ye

Ava gidersem

Bir siirii geyikle yabandomuzu yakalamami sagla.

Stein’in agiklamasina gore bu, oliilerin kisin hayvanlar ya da
kuslar etini yiyebilsin diye giinese maruz kaldig, kemiklerin de ya-
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zin soguk mezarda yasadig: fikriyle ilgilidir. Avlanan hayvanlarin
etiyle derisini alabilmek i¢in dnce insanin kendi et ve derisinden
vermesi gerekir.*?

Cin’deki Hitay hakimiyetinin baglarinda imparator cenazele-
rinde insanlar kurban edilirdi. Imparatorun kendisi tahta gegis
toreninde bir ritilelden ge¢gmek zorundadir ve bu Hazarlardaki
hiikiimdarin gostermelik kurban edilisine karsilik gelir: Yeni Hitay
hitkiimdarinin atin1 dértnala siiriip attan diismesi ve kege bir ki-
limle 6rtiilmesi sartti. Ayrica birkag gocugu 6rten bir kara ay1 pos-
tuna yaslanmasi gerekiyordu: Bu, agik¢a hiikiimdarin yedi adami
orten kege battaniyenin iistiinde durdugu eski Tabgag tahta gegme
toreninin bir yansimasidir. Tahta ¢ikma toreninin oncesinde bir
“yeniden dogum” téreni olurdu; bu toren 6niinde sadak ve oklar
tastyan bir yagh adamin bekledigi, 6zel olarak dikilmis bir binada
imparatorca gerceklestirilirdi. Imparator ters dSnmiis bir V seklin-
deki ¢ kalasin altindan gegtikten sonra yash adam sadaga vurur
ve “Bir oglan dogdu!” diye bagirirdi. Bu noktada imparatorun bas,
samanbagi tarafindan sarilirdi. Stein eski Cin’de bir erkek ¢ocugu-
nun diinyaya gelisini temsil etmek i¢in ok kullaniminin yaygin bir
simge olduguna dikkat geker. Buna “seytan oklar1” ad1 verilen okla-
rin Hitaylarca suglulara ve savas esirlerine atildigini ve isyankarlar-
la diigmanlara kars: kullanilan bu biiyii teknigiyle casuslarin tespit
edildigini ekleyebiliriz. Oklar (yaylar, eyerler, atlar ve ciibbelerle)
kan kardesi olmaya karar veren erkeklerin torensel miibadelelerin-
de de karsimiza gikar.*

Hitay dininin bagka gesitli 6geleri de 6zel ilgi gerektirir. Hitayla-
rin ¢adirlar1 her zaman doguya bakardi ve sol tarafi onurlandirir-
lard1. Giinese 6zellikle hiirmet gosterirler ama ay1 6nemsemezlerdi.
Bir Cinli gozlemciye gore Hitaylar “bazi ruhlar1 digerlerine yegler-
lerdi” Cogu zaman kiz kagirarak evlenirlerdi-tabii gelinle danigikli
olarak. Bagka bir Cinli yazar, gorgii taniklig1 yapan iki dag arasinda
yiiksek ¢cam agaclary, giizel bitkiler, ender goriilen kuslar ve yabani
otlar i¢inde bir mezar yerinden bahseder ve Hitay imparatorunun
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kurban vermek i¢in oradaki bir binaya nasil girdigini anlatir. “Ce-
sitli kabile reislerinden sadece kurban kesecek alet edevati olanlar
iceri girebilirdi; igeri girdiklerinde kap1 kilitlenirdi. Ertesi giin kap:
su ifadeyle agilirdr: ‘Kadehlerin ugurulmasi’ toreni bitmistir. Bu to-
renle ilgili soru sordugumuzda herkes gizemli bir hal ald1 ve cevap
vermeyi reddetti’*

Hitaylarin yilin ilk yedi giiniine hayvan adlar1 verdiklerini de
eklemek gerekir: horoz, kopek, domuz, koyun, okiiz, at ve adam.
Burada 6kiiz-at ikilisinin (Hitay astrolojisindeki en 6ne ¢ikan gift
olarak 6zellikle adlandirilmistir) besinci ve altinci giinleri isgal
eden 6nemli konumuna dikkat etmeliyiz.*®

Erken i¢ Avrasya Dinlerinin Mantig

Bu béliimde ele alinan malzeme I¢ Avrasya’nin giris boliimiinde
kaydettigimiz cografyasinin ve tarih dncesinin gesitli 6zelliklerini
yansitir. Bolgede yaygin olarak goriilen asir1 sicaklik farkina kargi-
lik gelen yaz ve kis arasindaki karsitliga giiclii bir vurgu vardir. Ta-
rih 6ncesi zamanlarda dabulundugu sanilan, 6ne ¢ikan av ritiielleri
vardir. Tarih 6ncesindeki erkek geyik figiirlerinin insan 6zellikleri
tagimasi gibi, insan avcilara dair tarihi kaynaklarda kendilerini hay-
vanlara doniistiirdiikleri goriiliir. Eski kaya resimlerindeki siiziilen
kartal, Hunlarin oklarakartal telegi takma pratiklerine yansir. Tarih
oncesindeki kabile reisinin Tuva Daglarr’'ndaki mezarinda oldugu
gibi, krallar1 bagka insanlar ve atlarla birlikte gémiilmiis buluruz.

Bu agik benzerliklere ragmen, yoéntem kurallar1 6nce eldeki ka-
vimlerin dinlerinin i¢sel mantigina odaklanmamizi gerektiriyor.
Bu boéliimde bunun yapilabilmesi igin yeterli ayrintida anlatilmig
sadece ii¢ kavimle kargilagtik: Iskitler, Hunlar ve Hitaylar. Bu yiiz-
den kargilagtirmalara gegmeden 6nce bu ii¢ kavmi kisaca yeniden
inceleyelim.

Iskit dininin kismen Hint-Avrupali kismen de I¢ Avrasyali oldu-
gunu gordiik. Yaradilis efsaneleri bize Hint-Avrupa’nin klasik dini
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egemenlik, savas giicii ve bereket iiglemesini verir ve bu ii¢clemey-
le tanrilarinin listesinde de kargilasiriz. Ancak, iskit dininin bagka
ozellikleri Altaylidir: Kurbanlarin kaninin akitilmasinin kaginmak,
kafa derisini yiizmek, kadinlagmus erkek kahinlerin gorevlendiril-
mesi, “kan kardesligi” anlasmalarinda oklarin kullanilmasi ve soy-
lu mezarlarinin gizlenmesi. Ayrica gok [1], yeryiiziindeki su 2] ve
diinyanin yiizeyinden agag1 uzanan alan [3] tiglemesi de Altayh ya
da I¢ Avrasya’ya 6zgiidiir.

Cenazelerin ardindan Iskitlerin kendilerini kenevir dumaninda
arindirmasi hakkinda ¢ok sey yazilmistir. Cogu kez arinma islemi-
ne girenlerin saman oldugu iddia edilir (Herodot onlardan “Iskit-
ler” diye bahsetse de) ve transa gegtikleri soylenir. Ancak, Herodot
bu sekilde bir buhar banyosunun Iskitlerce hi¢ kullanilmayan su
banyosunun yerine gegtigini agikca ifade eder. Bu bagka i¢ Avrasya
bulgulariyla da bagdasir: Su kisisel temizlik i¢in kullanilmamalidir
¢linkii bu suyun ruhuna saygisizlik olur Bu yiizden kisi de kendini
ates ve dumanla temizlemelidir.*

Hunlara gelince, onlarin dini daha Altaylidir. Yasamsal giiciin
kaynag1 olan Gék’e tapma bu dinde baskindir. insan ve hayvan
arasindaki cinsel birlesme temasi Hunlarin yaradilig mitlerinde
onemlidir ve atalar i¢in hayvan kurban edilmesinde etkisini gos-
terir. Ayrica hiikiimdarlarin cenazelerinde onlara 6biir diinyada
koleler vermek igin insan kurban edilmesi de dikkate degerdir. Do-
layisiyla, i¢sel mantik ilk atalardan bugiine ve sonrasina yagamin
stirekliligini saglamaktir denebilir.

Hitay dini de i¢ mantig1 itibariyla oldukga Altaylidir. Beyaz bir
atla temsil edilen Gok yine baskindir ve gri bir okiiz olarak tem-
sil edilen Yer’le tamamlanir. Yine, yaradilig mitleri hayvan kurban
ritiiellerine yansir. Ancak Hitay dininde avlanma mantigina daha
fazla vurgu vardir: Canliyken, insanlar hayvanlar: yakalayabilmek
i¢in onlar1 taklit ederler; 6lityken, insanlarin deri ve etlerini hay-
vanlarin yemelerini saglarlar ki hayattaki insanlar onlarin derisiyle
etinden faydalanabilsin.
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Iskitlerde ayirdina varilan igsel mantigin diginda, Hun ve Hitay
dinlerinde de ancak bugiine kadar incelenmis dinlerle karsilagti-
rarak bulunabilecek bir mantik vardir. Bunu en iyi kadeh motifine
baktigimizda anlariz. Daha 6nce gordiigiimiiz gibi, bu motif Hint-
Avrupa bélgesinde 1. Kavramy, dini egemenligi simgeler: Iskitler
onu tanrilar serefine yere sarap dokmek icin kullanirlar. Ayrica
bilgelik ve mantig1 simgeler ki bunlar da 1. Kavramin parg¢alari-
dir. Kafa derisi ylizme Altay’a 6zgiidiir ve tabii maglup edilmis bir
reisin kafatasini kadehe gevirip ritiiellerde onu kullanma gelene-
gi de. Ancak bu ikinci gelenek Hint-Avrupa ideolojisindeki insan
bedeni iiglemesi bakisini da yansitiyor olabilir: Bilgiyi temsil eden
bag ayni zamanda 1. Kavrami simgeler; bedenin iist kismi ve kollar
dogal olarak savas giiciinii, 2. Kavrami simgeler ve bedenin alt1 kis-
mu1 da sindirim ve tireme organlariyla 3. Kavrami yani verimliligi
simgeler. Bu yiizden Issedon’larin kafatasinakurbanlar vermesi, Is-
kitlerin kafataslarindan kadehler yapmasi ve Osetlerin birinin du-
daklarina kendiliginden yiikselen sihirli bir kadehten bahsetmesi
sasirtici degildir. Hun hakanlarinin bir anlasmayi hayata gegirmek
i¢in kafatasindan yapilmis bir kadeh kullanmalar1 miimkiindiir;
Avarlarin tapilacak bir nesne olarak kafatas1 bulundurmas: sasir-
tict degildir ve Bulgarlar 6lii diigmanlarin kafataslarini saklarlar.
Hitaylarda kurban edilen kopeklerin ¢adirlarla kapatilan burunla-
r1, efsanelerinde ¢adirda gizlenen bir kafatasi bicimini almis olan
ve Hint-Avrupa tiglemesinde 1. Kavrami temsil eden ilk reislerine
denk gelir.

Hunlarin hiirmet gosterdigi dokuz goge gelince, bunlar agik¢a
gok sayisinin goriiniir gezegen (giinesi ve ay:1 da katarak) sayisi-
na karsilik geldigine iliskin yaygin inanci yansitir -bu say1 bazen
7 (Tiirklerde oldugu gibi), bazen de 9 olur (Mogollarda oldugu
gibi).¥” Hunlarda ayin besinci giiniine verilen 6nem (ve bir olgiide
altina giiniine de) Hitaylardakiyle paraleldir. Daha 6nce gordiigii-
miiz gibi onlarda da yilin besinci ve altinc giinleri dzellikle 6ne
¢ikan okiiz-at ikilisinin adiyla anilir (ve yedinci giine de insan adi
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verilir). Hunlar i¢in besinci giin “g6giin ruhu”na kurban verme gii-
niidiir. Buna karsin, Tabgaglar goge ayin dordiincii giinii kurban
verir ve torenlerinde 7 sayisimi ya da onun karesini tercih ederler
(bu kabile proto-Tiirk olarak goriiliir).

Ancak en ¢arpici olany, insanlarla hayvanlar arasindaki donii-
siimlerdir. Hunlarda iki boynuzlu biiyiik bir balik insana doniisiir
vekurtlar, insanlarla cinsel iliskiye girerek, insanlar diinyaya getirir-
ler. Avrupa Hunlar1 bir disi geyik ya da inek tarafindan ve Tabgaglar
da at gibi goriinen ama boga gibi ses ¢ikaran dogaiistii bir hayvan
tarafindan yonlendirilir. Hitaylarda insanlar hayvan seslerini taklit
ederek ve onlarin postlariyla kafalarini giyerek “geyik-adam’, ya da
“domuz-adam™a doniisiirler, ayrica hayvanlar ve insanlar kargilik-
I1 tiikketim sonucu birbirlerine doniisiirler. Bu “hayvana doniigme”
motifi Fransiz post-yapisalci filozof Gilles Deleuze tarafindan, psi-
kiyatrist Félix Guattari'nin isbirligiyle incelendi: Bu “hayvan-olus”
durumu az 6nce karsilagtigimiz boynuzlu balik ya da okiiz at gibi
anormal hayvanlari igerir ve bunlar insanlar1 maceradan maceraya
siiriikleyebilmek icin siradan hayvanlardan ayrilmak durumunda-
dir. Ayrica “hayvan-olus’un sadece avlanmak igin degil savas i¢in
de gerekli oldugunu vurgularlar: Savascilar savag meydanindaki
hiz ve siddet ihtiyacindan dolay1 hayvanlara doniisiirler.*®



Il. Boliim: Tarkler

Bu béliim ¢ok genis bir malzeme araligini arastiriyor. M.O. VL.
ylizyildan giiniimiize Tiirki dinler iizerine aragtirmalarin bulgular
ele aliniyor. Haliyle incelemeye daha 6nce deginildigi tizere Gok-
tiirklerle baslayacagiz. Sonra, i¢ Avrasya’daki halefleri olan ve tipki
Goktiirkler gibi Cin kayitlarinda yazitlar ve izler birakan Uygurlar-
la Kirgizlar1 inceleyecegiz. Onlarin ardindan I Avrasya’ya gelen
XVIIL. yiizy1l Avrupali gezginlerinin bulgularina gegmeden Orta-
¢agin Tiirki edebiyatiyla Hiristiyan ve Miisliiman kaynaklara baka-
cagiz. Tirk siirinin XIX. yiizy1l derlemeleri bizim i¢in 6zel bir an-
lam tagiyacak. Son olarak XX. yiizyil antropologlariyla s6zlii destan
arastirmacilarinin ¢aligmalarini inceleyecegiz.

Goktiirk imparatorlugu (552-744)

552’de Mogolistan’daki Ciicenlerin yerini alan Goktiirk Im-
paratorlugu, batida Aral Goli'ne kadar uzandi. Kismen Goktiirk
hiikiimdarlarindan kalan az sayida yazittan, esasen de Cinli ve
Bizansh tarihgilerden onlara dair pek ¢ok bilgi ediniriz. Goktiirk
dinine dair esas ¢agdas yazar yine Roux’tur ve onun s6z konusu
malzeme iizerine ¢aligmalarinin izinden gidecegiz; bu arada Ame-
rikanasilli sarkiyatg1 Denis Sinor’la Cinli biliminsani Tang Chi’nin
katkilarini da kaydedecegiz.

Goriiniige gore Goktiirklerde samanlar vardir. Bizans kaynaklari
Goktiirklerde gelecegi goren rahipler oldugunu ve bir Bizansh el¢i
bir Goktiirk hiitkiimdarin: ziyarete geldiginde bu rahiplerin araya
girdigini soyler. Bu elgiyle onun hizmetlilerini arindirmak ama-
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cryla iki atesin arasindan yiirtitmiisler. Sonra rahipler “belli sozler
soylediler, birka¢ miizik aletini sesi egliginde tiitsiiler yaktilar ve
sonra bir gesit cogkunluk haline girip, el¢inin bagina gelebilecek ta-
lihsizlikleri uzaklastirmak amaciyla oldugunu séyleyerek onu bir

»]

ates etrafinda yiiriittiiler’

Bizans kaynaklar1 ayrica Goktiirklerde baglarinin ve gayirlari-
nin bolluguyla ve salginlarla, depremlere bagisikligiyla bilinen bir
kutsal dag oldugunu anlatir. Bu dag yasa geregi en giiglii Goktiirk
hiikiimdarina verilirdi. Bir Goktiirk yaziti kavme (Otiiken adin-
daki) belli bir dagda yerlesmesini 6giitler; kavim bu dagda kalirsa
sonsuza dek var olacak ve bagka kavimlere hitkkmedecektir. Ama
baska yerlere giderse yok olacaktir. Bizans kaynaklarinin daha 6te
bilgilendirmelerine bakilirsa Goktiirkler en biiyiik saygiy1 atese
gosterirler; ayrica hava, su ve topragi da sayarlar ama gokle yeri
yaratan disinda hig kimseye “tanr1” demez ve tapmazlar: Ona atlar,
okiizler ve koyunlar kurban ederler.?

Cin kaynaklaryla Goktiirk yazitlarinin gosterdigi gibi Goktiirk
hiikiimdarlan yiizlerini hep doguya déndiiler. Bu hiikiimdarlara
“kutsal” (ya da “semavi’, tengri) denirdi ve “gok¢e” ya da “gogiin
yarattig1” olarak belirtilirdi. Ayrica imparatorluklarini onlara go-
giun verdigine inanilirdl. Bu “gok-tanr1” “Goktiirklerin tengrisi”
olarak adlandirilirdi. “Yiiksekte” ve “maviydi” ve insanlara giig
verirdi. Tengri yasal hiikiimdara itaatsizligi 6liimle cezalandirirdi.
Ancak yazitlar hem Gok’iin pargasi olan, hem de ondan bagimsiz
bir “zaman tanris1” (6d tengri) oldugunu gosterir. Ayrica esas yara-
ticinin gogii yaptigini gosterir: “Yukaridaki mavi gok ve asagidaki
kizil-kahve toprak yaratildigi zaman, ikisinin arasinda insanoglu
yaratildi.™

Tengri’nin yan sira Goktiirk yazitlar1 Umay adinda hayirsever
bir tanrigaya deginir. Umay muhtemelen Mogollardan alinmigtir
ciinkii umai Mogolca’da “plasenta” ya da “rahim” i¢in genelde kul-
lanilan terimdir. Umay’a Altay bolgesindeki Tiirki kavimlerde ve
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Tunguzlarda hal4 hiirmet edilir; dogmamis ve kiigiik ¢ocuklarin
ruhlarini koruduguna inanilir.*

Yazitlardan 6grendigimiz kadariyla Goktiirklerde kutsal nehir-
ler vardir ve Cin kaynaklar1 onlarin Tengri’ye kurban verilmek i¢in
Cin takvimine gore 5. Ayin 18. Giiniinde bunlardan birinin kiyi-
sinda toplandiklarini séyler (Roux bunun mayis sonuyla haziran
ortas arasinda bir tarihe tekabiil ettigini ve agik¢a yazin gelisini
isaretleyen bir kurban oldugunu yazar). Yazitlar “Goktiirklerin
Tengrisi’nin “Goktiirklerin kutsal toprag1 ve suyuyla” uyum iginde
hareket ettigini ortaya koyar. Ayrica Otiiken adindaki dagin kut-
salliginin bir ormani olmasindan geldigine isaret edilir. Daha 6nce
gordiigiimiiz gibi gibi bu dagda oturmak basari getirir: Yazitlar stk
sik “iyi sanstan” (kut, talih) s6z eder. Bu Tengri tarafindan verilir
ve insanoglunun énemli bir pargasini olusturur ama kut’un ayrica
birinin hayatinda “onay bulmasi” da gerekir. Ote yandan, Cinli ta-
rihgiler Goktiirklerde tamamen gorak bagka bir kutsal daga isaret
ederler: Buna “topragin tanris1” ad1 verilir. Yazitlar Goktiirklerin
¢ogu zaman “sonsuz” dedikleri tastan etkilendigini gosterir. Ra-
kam-simgelerle ifade edilen kozmik fikirleri Cinlilerin toren kayit-
larinda yer alir: Yeni hiikiimdar dokuz kat kege battaniyeye sarilir
ve Olenin ¢adir1 etrafinda yas tutanlar yedi tur atar.

Kutsal yerler Cinlilerin Goktiirk kurbanlarina gondermelerinde
dogal olarak kargimiza gikar. Oniinde beyaz bir at bogduklar1 bir
koprii muhtemelen ittifak anlagmalarini sonuglandirmak igin kul-
lanilir. Goktiirk hiikiimdari her sene atalardan kalma bir magaray1
ziyaret eder ve kurban vermeleri igin oraya soylular1 gotiiriir. Bize
anlatildigina gore bu hiikiimdar bir kurttan gelir. Cin kaynaklarin-
daki uyarlamasiyla korunan bir mitte kurt kafal bir dilenci var-
dir. Bir ¢obanla karis1 ona yemek verir ve kadin (ama kocas: degil)
onun tuhaf bi¢imini fark eder. Merak i¢inde dilenciyi takip edip
kutsal Otiiken Dag1’na ulagirlar ve orada dilenci onlari fark ederek
kavimlerinin mahvedilecegi kehanetinde bulunur. Roux kadinin
kurt kafasini fark etmesinin altinda yatanin kadinlarin kendilerini
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hamile birakan hayvanlarin gériintiilerine alistk olmas: oldugu-
na dikkat ceker. Bu mit bir bagkasin1 animsatir, Goktiirklerin bir
magaraya siginan bir disi kurttan tiiredigi mitini. Cinli kaynaklara
gore bir Hun ¢ocugu bir batakliga atilmus, bir disi kurt tarafindan
kurtarilmig ve biiytitiilmiistii. Sonradan birlikte olmuglar ve Gok-
tirklerin atalar1 haline gelmislerdi: Asena gebe kaldiginda oldiiriil-
mek istenmis ve on ogul diinyaya getirecegi, dagin i¢cindeki maga-
raya ka¢gmugsts. Bunlardan bir tanesi hakan olup bayragina bir kurt
kafas1 koymustu.®

Mitin (Sinor tarafindan sunulan ve ayrintili olarak incelenen) bu
noktasi, benim goriigiime gore, tipik bir iiglii ¢ Avrasya ériintiisiine
uyar -Bu mitin onun ayrintilar1 gérecegimiz gibi Bagkurt Tiirkleri-
ni anlatan bir Arap kaynagina yansimistir. Kurt kafas: amblemiyle
hakan agikea goge aittir [1]: Aktarildig1 kadariyla hakanin dogaiis-
tii gligleri varmus, yagmur ve riizgarin gelmesini saglayabiliyormus;
iki karis1 varmus, yaz tanristyla kis tanrisinin kizlari. Yerle gok ara-
sindaki alana ait olan dort oglu varmus (2], biri beyaz bir kuguya
doniigmiis; digerleri de kendi devletlerini dere kenarlarina ya da
dag yamaglarina kurmuglar. Hakanin pek ¢ok torunuysa yerin yii-
zeyine aittir [3]: Hangisinin hakan olacagina karar vermek i¢in bii-
yiik bir agacin dibinden en yukar1 kimin sigrayabildigini dlgtiikleri
bir yarisma diizenlemigler.’

Kurt sembolizmine atifta bulunarak, Goktiirklerin kraliyet mu-
hafizlarina yari-hayvan yaradiliglarinin anisina “kurt” adini ver-
diklerini belirtmek gerekir. Roux, Cinli kaynaklarda bahsi gecen
altin kurt kafasinin muhtemelen Goktiirklerin bir hanedan amb-
lemi olarak kullandig, orduya 6nciiliik ve rehberlik etmesi i¢in bir
gondere yerlestirilen yaldizli bir kafatas: iglemesine isaret ettigini
soyler®

Cinli tarihgiler bir Goktiirk erkeginin 6lmesi gereken yerin ordu
oldugunu séyler; savagirken 6lmelidir, hastaliktan 6lmekse utang
vericidir. Goktiirkler yaglanmug erkekleri hor goriirler. Oldiirdiik-
leri diismanlara gelince, yazitlar bir diigmanin (ya da onun gesitli
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ruhlarindan birinin), 6biir diinyada ona hizmet etsin diye bir Gok-
tirke adandigy, Altaylara 6zgii bir uygulamay: anlatir. Bu uygula-
mayla ilgili olarak, hem maktul diigmani (ya da onun bir ruhunu)
hem de onu temsil etmek iizere tepesine dikilen tag anit1 belirten
6zel bir sézciik, balbal kullanilir. Haliyle diiyman bir balbala donii-
siir, tag amitin kendisi olur. Benzer sekilde, soylu bir Géktiirk (ya
da onun ruhlarindan biri) bir ev seklinde diizenlenen mezarinda
yasard1 ve ona balbal olarak adanan gesitli diiymanlar1 orada ona
hizmet ederdi. Cinlilerin dedigine gore esleri hayattaki ogullariyla
(6z anneleri haricinde) ve kiigiik kardesleriyle evlendirilirdi.’

Ata magarasi 6rneginde gordiigiimiiz gibi Goktiirkler atalarinin
anisina kurban verirlerdi. Bir Goktiirk soylusunu (ve ona adanacak
kurbanlar1) temel alan ata kiiltii dogal olarak definle birlikte bas-
lardi. Defin (Cinli kaynaklar ve yazitlardan bildigimiz kadariyla)
olimden birkag ay sonra, ilkbaharda ya da yazin 6ldiiyse sonba-
harda, sonbaharda ya da kigin 6ldiiyse ilkbaharda, ve ayimn 27. gii-
niinde gergeklesirdi. Roux’un dikkat ¢ektigi iizere, hem mevsimsel
dongiiniin gozetilmesi hem de ayin giini, 6liimii ve yeniden dog-
ma beklentilerini bir arada yansitir. Cin belgeleri VI. yiizy1lda Gok-
tiirklerin definden 6nce 6liiniin ati, kiyafetleri ve kisisel esyalar1y-
la ceseti yaktiklarini soyler. VII. yiizyila kadar ceseti yakma adeti
biiyiik 6lgiide terk edildi. Hunlar gibi Goktiirkler de cenazelerinde
bityiik sayilarda kéle kurban ederdi. Bu koleler zaman zaman 6litye
bir mesaj iletmekle gorevlendirilirdi. Altin ve giimiis de onunla be-
raber gomiiliirdii. Prenslerin kendileri igin yapilmis kocaman me-
zarlarive etrafinda kabaca yontulmus dikili taslar seklinde yiizlerce
balballar: vardi. (Goktiirk hitkiimdarlarinin mezarlari iyi koruna-
mamustir ama arkeologlar Cinli bulgular1 dogrulayacak sekilde,
bityiik gruplar halinde onbinlerce balbal bulmuslardir.)!°

Onceden belirttigimiz gibi, Goktiirk hiikiimdarlarinin tah-
ta ¢ikarken degisik bir ritiielden gegmeleri beklenirdi. Bu ritiiel,
Sinor’un gozlemledigi tizere, gercek hayatta goz ard: edilmisti ve
Hazarlara atfedilene ¢ok benziyordu. Yeni hakan kege bir battani-
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yeye dokuz kat sarildiktan sonra at siirmek zorunda kalir ve ardin-
dan bogaz: 6ldiiresiye sikilirdl. “Ne kadar siire bizim hakanimiz
olacaksin?” diye soruldugunda cevaben iirettigi tutarsiz miriltilar
hiikiimdarlik siiresini 6ngérmek igin yorumlanird."
Goktiirklerin sayisal sembolizminde yedi ve dokuz sayilarimin
kullanimina daha 6nce deginmistik. Bu sembolizm {izerine daha
genis bir aragtirma Cinli tarih¢i Tang Chi tarafindan 1989’da ya-
yimlandi. Tang Chi, Goktiirklerin yedi ve dokuz sayilarinin yanin-
dayedi rakamini igeren 17, 70 ve 700 gibi bagka sayilar1da sembolik
amaglarla kullandiklarina isaret eder. Cinli kaynaklardan birinde
Tirk atalardan birinin 17 kardesi oldugunu okuruz, yazitlarda da
bir Goktiirk hakaninin 17 adamuyla yola giktig1 ve sonra onlara sii-
rekli birilerinin katildigini, boylece giiglerinin 6nce 70 sonra 700
kisiye ulastig1 anlatilir. Yazitlar ayrica bir prensin 47 yagindayken,
yilin 17. giiniinde 6ldiigiinii iddia eder. Cin belgelerinde bir de re-
isler ve kabileleri temsil etmek i¢in kullanilan ok semboliiyle kar-
silagiriz. Cinlilerin Goktiirk hiikiimdarlarina hediye ettigi davul

(kurt kafasiyla birlikte), soylu otoritesinin simgesi olarak karsimiza
¢ikar.'?

Uygur imparatorlugu (744-840)

Goktiirklerin ardindan yeni bir imparatorluk, Uygurlarinki,
Mogolistan’da 744’ten 840’a kadar varligin siirdiirdii. Burada ya-
zitlardan-gelen ve Cin kaynakh bulgular Géktiirklerle ilgili olan-
lardan daha zayiftir ama elimizde bir Arap gezgininin raporu da
var. Uygurlarin 762’de din degistirerek Manihaizm’e gegmeleri do-
gal olarak yerli Tiirki dinin (resmen 763’te yasaklandi) ¢alisilma-
s1i¢in eldeki malzemenin degerini azaltir ama bu déniisiim genel
olmaktan ¢ok uzaktir ve I¢ Avrasya’ya 6zgii bazi 6zellikler agikar-
dir. Roux’un ¢aligmasina ek olarak Avustralyal sarkiyatg1 Colin
Mackerras'in katkilarini da gozden gegirecegiz.

Mackerrasin sundugu Cinli kaynaklar Uygurlarda samanlar
oldugunu gosterir ki bu samanlar 765'te (eski ulusal inancin res-
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men yasaklanmasindan iki y1l sonra) bir askeri seferin akibetini
ongormek icin liderlere gétiiriilmiistii. Bu samanlar ayrica sefere
de ¢ikarilmis ve iddiaya gore yararl olacag yerlerde riizgérla kar1
cagirmuslardi. Stiphesiz bunu Tiirklerin meshur yagmur getiren ta-
styla yaptilar, zira Uygurlar1 821’de yani Manihaizm’e gegislerin-
den uzun yillar sonra ziyaret eden Arap gezgin Tamim ibn Bahr
hiikiimdarin kendisinin de boyle yagmur, kar, soguk vs. iiretmek
i¢in kullanilan taglarinin oldugunu anlatir. Besbelli bu taglar yasak-
lanan samanlardan hiikiimdarin kendisine ge¢misti."?

Roux’un gozlemledigi gibi, hiikiimdar (din degistirmeden
once) yazitlarinda kendini “ilahi” (tengri) olarak adlandirir. Tan-
riy1 Gok’le (Tengri) 6zdeslestirir ama yerin belli bir giicii oldugu-
nu soyler: “Ciinki yukaridan Mavi Gok buyurdu, ¢iinkii asagidan
Yer yonlendirdi... ” Uygur hakani, selefleri gibi, yazlarini kutsal
Otiiken Dagr'min tepesinde gegirir ve k- *sal nehirleri ziyaret eder.
Otiiken ormani agik¢a kurban isleri i¢in énemlidir. Cinli bir ta-
rihgi Uygurlarin kurban verirken bir ormanin agaglar etrafinda
dortnala dondiiklerini ve agagsiz bir yerdelerse yere sogiit dalla-
n diktiklerini soyler. Anlasildig1 kadariyla en 6nemli kurban kig
giindéniimiinde verilendi. Yazitlar kurban térenine samanlarin da
dahil olduguna dikkat ¢eker, 6zellikle de biiyiilii metinlerin yazilip
tehlikeli bir noktada adaklarin ruhlara baglandig: ilk ritiiele. Bura-
da esas alic1 Tengri'nin kendisiymis gibi belirtilir ve onun altindaki
ruhlardan “hi¢ savag olmamas1”, “iyi bir selam”, “iyi bir yol” ve “ta-
lih” (kut) bagislamalari istenir. Bu ruhlara “hayat ve sansin 22 bilge
efendisi” ve “babalarim” ad1 verilir."

Eski Uygurlarin cenaze gelenekleriyle ilgili ¢ok az sey bilinir.
Cinli kaynaklar Uygur savas¢ilarinin ayakta ve silahli gomiildiikle-
rini belirtir. Uygurlarin VIIL yiizy1l ortalarinda hala dul kadinlar
kocalarinin yanina diri diri gomdiiklerini ama bunu sadece erkegin
arkasindan onlara bakacak hi¢ ogul kalmadiysa yaptiklarin: ekler.
Uygur hakani olan kocasi 6len bir Cinli prenses, maiyeti tarafin-
dan kocasinin yanina mezara girmesi i¢in zorlandi1 ama o Cinli yas
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tutma adetlerine bagh kalabilmek i¢in diretti. Yiiziinii kesip yiiksek
sesle, Uygur usulii agladi ve hi¢ oglu olmadig1 igin Cin’e geri don-
mesine izin verildi. Benzer bir sorun bir Cinli prenses bir Uygur
hiitkiimdarin ziyarete geldiginde yasandi. Prenses yas tutusunu
gerekce gostererek, babasiyla Uygur hakam arasindaki kardeslik
yeminine ragmen hakanin ¢adirinin 6niinde téren dansi gergek-
lestirmeyi reddetmisti. Daha mutlu goriinen bagka bir olayda, bir
Cinli prenses yerel ritiiele gore bir Uygur hitkiimdariyla evlenmis-
ti. Hiikiimdar doguya déniip bir kuleye oturdu ve prenses de ona
bakan kege bir ¢adira yerlestirildi. Sonra prenses Uygur’'un dokuz
boyunun temsilcileri tarafindan bir tahtirevanda dokuz kere, giine-
sin hareketini takiben, meydanda tagind1.®

Kirgizlar (750-924)

Mogolistan’daki son Tiirki imparatorluk 840’ta Kirgiz kavmi
tarafindan kurulmugtur. Bununla birlikte, Kirgizlar I¢ Avrasya'da
siyasi bir grup olarak varligini ¢ok uzun siiredir siirdiiriiyordu: Hi-
ristiyan ¢agdan hemen 6nce Cinli kaynaklarda karsimiza ¢ikarlar
ve orada sar1 sagli, mavi gozlii, uzun insanlar olarak betimlenirler.
Bu yiizden biliminsanlar1 onlar1 sonradan Tiirki bir dile uyum sag-
lamus, aslen Hint-Avrupa dili konusan insanlar olarak goriirler. Bir
Cin imparatorunun onlarin Mogolistan’da kendi hékimiyetlerini
ilan etmeye hevesli olduklarini kayda distirdiigii V1. yiizyil son-
larinda, giineylerindeki Goktiirk imparatorluguna demir cevheri
sagliyorlardl. Zamanimiza kalmis yazitlar1 750 ila 924 yillarina
dayanir ama neredeyse tamamu cenazelerle ilgilidir ve 6liime yak-
lasimlari 6tesinde dinleriyle ilgili gok az sey anlatir. Cinli bulgula-
rin da ¢ok aydinlatic1 olduklar1 séylenemez. Yine, Roux tek ikincil
kaynagimizdir.!®

Cinlilere gore, Kirgizlarin IX. yiizyilda samanlar1 vardi. Bu sa-
manlarin etkinlikleri yazitlara gegmis gibidir: Olii bir adamn ai-
lesine yeniden kavustugu anlatilir, ruhu samanca bir yontemle ¢a-
girilmug ve tilkesine geri gelmistir. Yaklagik 750 yilindan kalma bir
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mezar tas1 kitabesi soyle ¢evrilebilir: “Evrenin {i¢ katinda dolast1”;
bu mezarda yatanin saman oldugunu ve goklerde, yeryiiziinde ve
yerin altinda dolastigini ¢agristirir ama geviri kesin degildir. Yazit-
larda agik olan Gok’iin (Tengri) Kirgizlara goz kulak oldugu, me-
zarda yatanin onlar1 talihsizlikten korudugu ve hiikiimdarlarinin
kutsal bir gorevi oldugu, hatta tilkesinin kendisinin “kutsal” olarak
adlandirildigidir. Cenaze yazitlar: 6nemli kiiler i¢indir ama 6ldiik-
ten sonra giines ve ayla 6nceden aralarinda olan yakin baglarindan
pismanlik duyan hanedan iiyeleri i¢in degildir."”

Bir Kirgiz yazitinda oliiler “Yedi kurt 6ldiirdiim” der. Roux bu
fikrin, tipki Tiirki cenaze heykellerindeki hayvanlarin temsili gibi,
oldiiriilen hayvanlarin avciya 6biir dilnyada hizmet edecegi diisiin-
cesi oldugunu soyler. Cinli kaynaklar Kirgizlar1 okiizlere hiirmet
eder gosterir ve atalarinin bir magarada bir inekle yasadig: seklin-
de bir mitleri oldugunu sdyler. Roux’un dikkat ¢ektigi gibi, inekler
magaralarda yasamaz ve s6z konusu mit bir kurt mitiyle karigmis
olabilir.'®

Yazitlar ayrica, IX. yiizy1l ortalarindan itibaren, 6liimden sorum-
lu ve ¢agdas halkbiliminde yeniden karsimiza ¢ikan Erklik adinda
bir tanriy1 gosterir. Bu tanr: 6lit adamin dul esini talep etmezdi;
Erklik’in kadinin kaybi igin yas tutmasi saglanirdi. Cinli kaynak-
lara gore beden yakilir ve kemikleri toplanip bir sene sonra ya da
yil sonunda onlar da yakilirdi. Yas tutanlar yiizlerini kesmez ama
kalintilarin etrafinda ii¢ kere donerken ulurdu.?®

Ortadogu ve Kuzeybati Cin’den
IX. ve X. Yiizyil Bulgulan

Tiirki dinin ¢aligilmasi i¢in az miktarda bulgu Ortadogu ve Ku-
zeybati Cin’den derlenmistir. Bunun nedeni VII. ve VIIL. yiizyil-
lardaki Arap isgallerinden bu yana gelisen siyasi degisikliklerdir.
Miisliimanlar Tiirkleri asker olarak kullandi ve béylece bazi Miislii-
man yazarlar Tiirklerin inang ve pratiklerini kaydetmeye baslarken
Ortadogu’daki binalarin siislemelerinde Tiirk motifleri gériindii.
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Bazi Tiirkler anavatanlarindan ¢ikip Kuzeybati Cin’deki bozkirlara
gitmeye zorland1 ve orada eski geleneklerini ¢agristiran bir yazili
edebiyat olusturmaya bagladilar.

Islam diinyasindan bulgularda 6nemli bir 6ge biradamla birboga
arasindaki kavganin tasviridir. Bu IX. yiizy1l ortalarinda Irak’ta Sa-
marra hanedan sarayinda bir freskte, ve ayn1 donemde Tiirkiye’nin
dogusundaki Akdamar Surp Hag Kilisesindeki bir kabartmada bu-
lunur. Sanat tarihgileri bunu baskin bir Tiirk etkisinin sonucu ola-
rak goriir; bu temayla Tiirki destanlarda yine kargilagiriz. insanla
hayvan arasindaki bag Irakli tarih¢i Mada’ini’nin (752-843) ¢alis-
masinda da yanki bulur: Tiirklerin gesitli hayvanlarin 6zelliklerini
tasiyan iyi bir komutan istediklerini aktarir: bir aslanin kalbi, bir
disi kusun iffeti, bir tilkinin kurnazlig1 vs. Biliminsanlar1 bu hay-
vanlarin 730 yili civarinda Araplarca halihazirda bilinen, Tiirklerin
hanedan amblemlerine karsilik gelmesi gerektigini yazar: Her hay-
van bir boyun totemi olmaliyd.

Bulgarlara bir diplomatik ziyarete katilan Miisliman Arap yazar
Ibn Fadlan, 921-22'deki gezisi sirasinda ziyaret ettigi 6nemli bir
Tiirk boyu olan Oguzlar hakkinda faydah bilgiler verir. Ne zaman
onlardan biri talihsizligin pengesine diigse gége bakip “Bir Tengri”
der. Oguzlar hi¢ yitkanmaz ve paramparga olana kadar aym kiya-
fetleri giyer. Koyunlar1 bogazlarini keserek degil baslarina vurarak
oldiiriirler. Oguzlarda oglancilik ¢ok biiyiik bir giinahtir. Biri has-
talansa hemen &zel bir ¢adirda ailesinden tecrit edilir. Oldiigiinde
eve benzer biiyiik bir mezara oturur sekilde goémiiliir, gomlegini
giyip kemerini takmustir, mal varliginin yaninda bir elinde yay
diger elinde sarap kadehi vardir. Yas tutanlar 6liiniin biitiin atla-
rin1 6ldiiriip yerler; ayrica kafalari, ayaklar, derileri ve kuyrukla-
rin1 onu cennete tagisinlar diye asarlar. Mezarina oldiirdiigi diis-
manlarini temsilen tas anitlar (balballar) koyarlar ki 6biir diinyada
ona hizmet edebilsinler. At kurbanindan sonra yash bir adam,
bir rityasinda 6liiniin ona goriindiigiinii ve eziyetli yolculugunda
ayaklarini yorduktan sonra simdi kendinden 6ncekilere yetistigini
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soyledigini bildirir. Daha sonra topraga onun igin siit ve yiyecek
gomiilebilir.?!

Ibn Fadlan bize bir de Ural Daglarr’yla Volga arasinda yasayan
bagka bir Tiirk kavmi olan Bagkurtlarla ilgili bilgi verir. Onlarin her
biri odundan bir penis takar ve ona bir tanriya tapar gibi tapar. Ba-
zilarinin sirasiyla kistan, yazdan, yagmurdan, riizgardan, “agagtan’,
insanlardan, atlardan, sudan, geceden, giindiizden, 6limden ve
topraktan sorumlu on iki alt tanrisi vardir. Gokte, onlarin iistiinde
birbirlerinin yaptiklarini onaylayan on ikisiyle anlasma iginde ve
birlikte olan biiyiik Efendi vardir. Bir grup Bagkurt yilanlara, bagka
bir grup baliklara ve bir bagkas: da turnalara tapar.??

Bu on iki tanrilik liste, amaglarimiz agisindan son derece deger-
lidir. Tipik bir I¢ Avrasya ii¢lii sekline oturur gibidir. Tepede gégii
buluruz [1]: Kis, yaz, yagmur ve riizgar, tam olarak ata hiikiim-
darlarla ilgili bir Goktiirk destaninda karsilastigimiz goklerin dort
ozelligidir ki ilk hitkkiimdar dordiiyle de ilintilidir. Ortada gokle yer
arasindaki alani buluruz [2] ki bu da Goktiirk destaninda ikinci ku-
sak hiikiimdarlarla bir kuguya, derelere ve dag yamaglarina karsilik
gelen dort ogul seklinde sunulur. En asagida diinyanin yiizeyinden
asag1 dogru genisleyen alani buluruz [3]: Gece ve giindiiziin iki-
si de ufuk ¢izgisinin altinda kaybolur ve dliimle toprak mezarda
birlesir. Goktiirk mitinde, hatirlanacag gibi, ti¢iincii kusak ogul-
lar babalarinin yerine gegebilmek icin yerin yiizeyiyle bir agacin
koklerinden agacin govdesine dogru ziplamak zorundaydilar, bu
da muhtemelen dykiinmeye ¢alistiklarikusag: simgeliyor.

IX. ya da X. yiizyilldan 6nemli bir Tiirki kaynak vardir, zar attik-
tan sonra bakilmasi gereken kisa kehanet metinlerinin bir derle-
mesi olan Talih Kitab: (Irq Bitig). Zarlar bir alamet olarak okunacak
belirli bir metne isaret eder; metin genelde “Bu iyidir,” ya da “Bu
kotiidiir,” ifadeleriyle biter. Goriinen o ki kitap Kuzeybat1 Cin’de,
Uygurlar orayi terk ettikten sonra yazilmis. Ancakkitap agik¢a on-
larin bozkirlarda gegen énceki hayatlarimi ve asil Tiirki dinlerini
yansitir. Bitkin bir at1 kurtarmak i¢in Tengri'nin ve giicliniin (kiich)
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araya girdigini goriiriiz (“Bu iyidir”). Ancak “iyi sans” (kut) getiren
“benekli atin iistiindeki yol tanrisi” da vardir ve sdyle der: “Ben
yolun yasli tanristyim. Kirilan yerlerinizi iyi ederim ve yirtilan yer-
lerinizi birlestiririm. Hanlig1 ben diizenledim.”?

Hayvanlar Talih Kitab’nda kocaman goriiniir. At1 yorulan bir
adam yiikseklere ugup onu ana babasina gétiiren bir kugu tarafin-
dan kurtarilir. “Kdlenin sozleri efendisine bir taleptir, kuzgunun
sozleri Tengri'ye dua. Yukarida Tengri onlar isitti; asagida adam
onu anladr” Tipik bir Altay adeti olan hayvanin etrafina toplanip
onu avlamaya ve sonucunda hiikiimdarin avi kendi elleriyle 6ldiir-
mesine gonderme vardir: “Devletin ordusu ava ¢ikt1. Bir erkek ka-
raca halkanin ortasina geldi. Hakan onu eliyle yakaladi. Ve biitiin
adamlar: sevindi” Hayvanlarla insanlar yaygin bir Altay iigleme-
sinde birlesir: (i) birinci hayvan, (ii) ikinci hayvan ve (iii) insan.
“Geng kuslar ugarken yollarini sast1 (bagka bir ifadeyle 6ldiiler);
geng geyik kosarken yolunu sasti; ¢ocuklar da yiiriirken yollarim
sastilar. Ve yine, Tengri'nin ‘talihiyle’ ii¢ yilin sonunda sag salim
bulustular. Hepsi sevindi ve ¢gok mutlu oldu.” Bir prens beyaz kis-
raginin da beyaz devesinin de erkek yavrular diinyaya getirdigini
goriir, karist da bir ogul dogurmustur. Bazen hayvanlar birbiriyle
déviisiirken gosterilir. Bir ayryla beyaz bir yaban domuzu birbirini
yaralar: Bu, tipki bir sahinin bir kartalla karsilagsmasinda ya da bir
tavsani yakalamay1 bagsaramamasinda, ya da bir tilkinin bir deveyi
yemesinde oldugu gibi kétii alamettir. Beyaz benekli bir inek beyaz
benekli erkek bir buzag1 dogurunca hayra alamet olur: Bu hayvan
adak olacaktir ve baska hi¢bir amag¢ i¢in kullanilmamalidir. Son

‘olarak, Talih Kitabr’nin sonunda kitabin amaci bize anlatilir; “Bu
sayede herkes kendi kaderinin efendisi olur

X1 ve XII. Yiizyillar

XI. ytizyilda Tiirki askeri giiglerde ve siyasi egemenliginde muaz-
zam genigleme s6z konusuydu. Tiirkler I¢ Avrasya’dan ¢ikip Giiney
Asya’yla Ortadogu’ya yayild1 ve bugiinkii Tiirkiye'yi ele gegirmeye
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basladi. Bu gelismeye bagl olarak Tiirki dine dair XI. ve XII. yiizy1l
Miisliiman ve Hiristiyan kaynaklardan bolca bulguya ulasiyoruz.
Onde gelen yazarlar bize Tiirklerin mitlerinden ve ritiiellerinden
bahsediyor ve Tiirklerin kendi halkbilimi 6rneklerini toplamaya
baslamalariyla birlikte Tiirklerin kendi eski eser arasgtirmalarinin
baslangicini goriiyoruz.

[lk XI. yiizyil Islam kaynagimiz Aral Géli’niin giineyinde 973’te
diinyaya gelen ve 1050’den sonra dlen ¢ok yonlii Iranh bilimin-
sani, meshur Biruni’dir. Biruni, Hindularin Kabil’de ikamet eden
Tiirki hitkiimdarlar1 oldugunu anlatir. Bunlardan Barhategin adin-
daki ilki orada eller ve dizler iistiinde emekleyerek girilebilen ve
icinde kendi suyu olan bir magaraya girmis. Arkadaslar1 disarida
koyliilerin ¢alismasini ayarlarken o magaranin i¢inde saklanmus ve
iceriden mucize eseriymis izlenimi uyandirarak gikivermis. Koylii-
ler onu dogaiistii bir boy bahsedilmis, yeni dogan bir bebek olarak
gormiisler ve onu hiikiimdarlari olarak selamlamiglar.?

Bir sonraki kaynak, bugiinkii Ozbekistan’da Buhara yakinlarin-
da 980’de dogan ve 1037’de élen biiyiik filozof Ibn-i Sina’dir. Bize
bir saman oturumuna dair bilinen ilk agiklamayi yapar, bir Tiirk-
men (gocebe Tiirk) asiretinde gozlemlediklerini aktarir: “Samana
bir kehanette bulunmasi igin danigmaya gittiklerinde hizla oradan
oraya kogmaya baslar, transa gecene kadar nefes nefese kalir. Bu
halde iken muhayyilesinin ona sunduklarini sdyler ve orada hazir
bulunanlar iglerini séylediklerine gore diizenlemek i¢in onun s6z-
lerini derlerler

Ibn-i Sina’nin ardindan bugiinkii Afganistan’daki Gazne ya-
kinlarindan gelen ve XI. yiizyilda yazan Iranh tarih¢i Gardezi'nin
bulgularina da deginmek gerekir. Gardezi, Tiirklerin atalarindan
birine ¢ocukken gecirdigi bir hastalik sirasinda kurt siitii verildi-
gini ve Tirklerin bu yiizden aksi oldugunu anlatir. Benzer bir 6y-
kiide kurdun yerini kopek almistir. Gardezi’nin dedigine gore Kir-
gizlarda 6lii yakma vardir giinkii ates en temiz seydir ve bagka her
seyi temizler; agikea 6liileri kirlerinden ve giinahlarindan arindirir.
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Bazi Kirgizlar inege tapar, bazilari riizgara, bazilar kirpiye, bazilar1
saksagana ve bazilar1 da giizel agaglara. Aralarinda saman da vardir
ve her yil belirli bir giinde, miizisyenler calmayabagladiginda transa
girer. Sonra insanlar ona gelecek yil ne olacagini sorarlar ve o da
tiim sorularina cevap verir.?

Bu kaynaklafln hi¢biri 1070’lerde Dogu Tiirkistan'in (bugiin-
kii kuzeybat1 Cin) baskenti olan Kasgar’dan adim alan Kaggarh
Mahmut’un kaleme aldig1 olagandisi Divanu Liigati’t-Tiirk (Tiirk
Dilleri Sozliigii) kadar 6nemli degildir. Bu sozlitk Arapga yazilmis-
tir ve esasen bir Tiirkce-Arapca sozliiktiir ama pek ¢ok 6rnek ciimle,
deyim, beyit ve halkbilimine dair bir y1gin bilgi de ihtiva eder. Bu-
rada, Roux’un ¢aligmasindan bagimsiz olarak, bu metin tizerinde
Amerikal Tiirkolog Robert Dankoff'un yaptig ayrintil ¢aligmalara
deginecegiz.

Tiirklerin “saman” i¢in genelde tercih ettigi sozciik, kam, soz-
liikte dort kere geger. Kaggarli Mahmut sézciik anlaminin “kéahin”
(Arapga’dan gegen bir sozciik) oldugunu agiklar. Kullanimi igin de
li¢ 6rnek verir: “Kamlar biiyiilii tabirler mirildand1.”; “Kam bir biiyii
hazirlad1”; “Kam bir kehanette bulundu.” Roux bagka Islami bulgu-
larin yaninda bunun M.S. 1000]i yillarda Tiirki samanligin giiciinii
gostermeye yettigini diisiiniir. Dankoff kamin bir saman oldugunu
gosteren higbir kanit olmadig: goriisiinii benimsemistir: Baglangi¢
hastalig, vecd hali yaratma teknigi ya da biiyiilii seyahatler hi¢ go-
riilmez. Dankoff sozcligii “kahin’ olarak ¢evirmeyi yegler. Bu gorii-
se Ibn-i Sina ve Gardezi’nin transa gegmek i¢in miizik dinlemek ve
kosmay1 drnek gostermeleriyle kars1 ¢ikabiliriz. Ancak Roux, 6zel
bir tasla yagmur yagdirmanin Kaggarlh Mahmut'ta, bagka yerlerde
oldugu gibi, uygulayicilarin ¢ogu zaman saman olmadigim gosteren
yontemlerle betimlendigine isaret eder.?®

Tengri, Kaggarli Mahmut tarafindan bitkileri biiyiiten ve sim-
sekleri caktiran olarak gosterilir. Sifat olan tengri, “ilahi”, ona gore,
Tiirkler tarafindan gozlerine iligen biiyiik bir dag ya da agag gibi her
seyi isaret etmek icin kullanilir ve béyle seylerin oniinde egilirler.
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Haliyle bilgili ya da dindar bir adam tengriken olarak adlandirilir.
Kaggarli Mahmut, ayrica tanriga Umay’a deginen bir atasoziinden
bahseder: “Umay’a tapanin ¢ocugu olur” Onun adinin “plasenta”
anlamina geldigini soyler; bu da s6ylenene gore rahimdeki bebegin
refakatgisidir. Ancak “talih” (kut) bahsetmekle yiikiimlii olan yine
de Tanrr'dir.?

Bu “talih” elbette en belirgin olarak bol hayvan sahipliginde go-
riiliir. Kaggarll Mahmut'tan ve bagka kaynaklardan anladigimiz ka-
danyla ilk Tiirk boylar1 atlarini, develerini ve sigirlarin1 boyun ken-
disinin amblemi olan 6zel bir isaretle, meshur tamga’yla, isaretlerdi.
Kaggarli Mahmut ayrica bize bir hayvan adandiginda (iduk) neler
oldugunu da aktarir: “Ona yiik yiiklenmez, siitii sagilmaz, kirkil-
maz; ¢ilinkii sahibi bir yemin etmistir.” Oguzlar “kurt” s6zciigiiniin
(bori) kullanimini yasaklar ve onun yerine “kurtcuk” sozciigiinii
(kurt) koyar. Kaggarli Mahmut ayrica hayvan adlarinin insanlara da
verilebileceginden bahseder -bu aslinda Tiirkler arasinda ¢ok yay-
gindir. Kipgak Tiirkleri ayiya “baba” der. Akbabaya dair inang da
ozellikle ilgimizi geker: Yaglaninca iki yumurta yumurtlayip kulug-
kaya yatar, birinden yavrularinin sonuncusu ¢ikarken digerinden
kabarik titylii bir kopek ¢ikar (barak-sonradan gorecegimiz gibi sa-
man kiyafetleri giyen bir Miisliman ermisine verilen ad).*®

Hayvanlar dogal olarak kader ve 6liimiin kaginilmazhgyla ilgi-
li atasozlerinde karsimiza gikar: “Eceli gelen fare kedi tagag: kagir”
Ancak krallarin elgileri 6ldiiriilmemelidir: “Taze ¢imen yanmaz,
kralin elgisi 6lmez.” Bagka bir atasozii 6liiniin yeniden dogmasini ya
da geri gelmesini inkar eder: “Insan sonsuza dek yagamaz: Mezara
bir gitti mi geri gelmez.” Kasgarli Mahmut, savas¢ilarin bagarilarinin
cenaze ziyafetinde kutlandig1 eski Tiirk agitlarindan kesitler de ve-
rir; ona gore ziyafet 6liimiin ii¢ ya da yedi giin ardindan gergeklesir.
Oliiler i¢in yiyecek de hazirlanir. Bagka ziyafetlerde ganimetle goste-
ris yapilir; onlari sergilemek i¢in “minare gibi, 30 arsin yiiksekte” bir
masa hazirlanir. Dankoff bunu Hitaylarin senliklerde kurban igin
kullandiklar: ti¢ metre yiikseklikteki platformlarla kargilagtirir.®!
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XL yiizyildan XII. yiizyila dogru ilerlerken meshur Iranli Miis-
liman yazar Muhammed Gazali’yle (1058-1111) karsilasiriz. Bize
anlattigina gore, “en uzaktaki Tiirklerde varliklarin en giizeli olan
bir Efendi vardir ve ne zaman muazzam giizellikte bir insanla, bir
agagla, bir atla ya da bagka bir seyle karsilagsalar 6niinde secdeye
varip dua ederler ve ‘Iste bu bizim Efendimiz!” derler.” Biliminsan-
lar1 bu giizellige tapma halinin Maniheizme mi ait yoksa Tiirki mi
oldugu konusunda tartigirlar. Eski Islam kaynaklarinda dostlara ve
tabiplere hiirmetten egilme aliskanliginin Hazarlarda, Bulgarlar-
dan ve Tiirklerden geldigine isaret edilir.*”

XIL yiizyildan iki kaynak daha, I¢ Avrasya daglarindaki anava-
tanlarindan gog eden Tiirklere rehberlik eden hayvanlardan soz
eder. Bunlardan ilki Tiirklerin bir balig: takip ettiklerini soyleyen
Arap cografyac Idrisi'dir (1100-65). Ikinci kaynakta, “Siiryani
Mikail” olarak bilinen, 1166 ile 1199 arasinda Antakya’nin Yakubi
patrigi olmus Hiristiyan yazar bize Tiirklerin rehberinin beyaz bir
kopek oldugunu séyler. Mikail ayrica gog eden Tiirklerin gomak-
lar1 kehanet amaglh kullandigini anlatir. Kendilerini {i¢ boya ayir-
diklarini ve havaya ii¢ comak atarak kadere miiracaat ettiklerini
anlatir: Sonra her bir boya ait Tiirkler ¢omaklarin diistiigi yon-
lere dogru yollarini ¢izmisti. Mikail, Tiirkleri “yetmis reisin idare
ettigini” de ekler: “Bu reisler bir ¢cember ¢izer ve her biri elinde
bir ¢omak tutarak etrafinda dizilirdi. Sonrasinda hepsi ¢omakla-
rin1 havaya atardi; ¢omaklar1 ¢emberin igine diigenlerin hiikiim-
dar olacag1 dnceden kararlastirilirdi” Roux’un gézlemledigi iizere,
her ¢omak tipki Mogollardaki ok gibi bir kisiyi temsil etmektedir.
XV. yiizyihn ikinci yarisinda yazan, Haglilardan isimsiz bir Italyan
tarihgi, Iran’a geldikten sonra Tiirklerin hiikiimdarlarin1 kurayla
sectiklerini soyler. Once yiiz boyun birer ok géndermesini sagla-
mugslar, sonra bir gocuk rastgele bir tanesini se¢mis. Daha sonra, o
boy iginden yiiz aday segilmis ve yiiz oka adaylarin isimleri yazil-
mus, yine bir ¢ocuk rastgele birini se¢mis.*
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Kumanlar

Bagka Hiristiyan yazarlar bize onceleri Avrasya’nin biiyiik uy-
garlhiklarindan uzak dursa da zamanla pek ¢ok kadim adeti benim-
seyen bir Tiirk kavmiyle, Kumanlarla ilgili faydal bilgiler verirler.
XI. yiizyilda Kumanlar Dogu Tiirkistan’da (bugiinkii Kuzeybati
Cin) olmas1 muhtemel ilk anavatanlarindan batiya dogru hareket
ederek Ruslara, Bizanshlara ve Macarlara saldirdilar. Karadeniz’in
kuzeyindeki bozkirlara yerlestiler ama XIII. yiizy1lda Mogollar ta-
rafindan maglup edildiler, boylece bazilar1 Mogol imparatorlugu-
nun pargast olurken digerleri zamanla bagimsiz kimliklerini yitire-
cekleri Bulgaristan’a ve Macaristan’a siginmak zorunda kaldilar.

1245’te Mogollar1 bir el¢i olarak ziyaret eden Italyan Fransisken
kesisi, gezgini ve tarihgisi Giovanni da Pian del Carpine bize Ku-
manlarla ilgili ¢ok degerli bulgular sagladi. Bize aktardigina gore,
Macaristan kralinin oglu bir Kuman hiikiimdarinin kiziyla evle-
nince on Kuman, Macarlarin devletini koruyacaklarina dair kiligla
ortadan ikiye kesilmis bir kopek {izerine yemin etti. Kumanlarin
bu geleneginin bagka bir Hiristiyan yazarin, Haglilarin Fransiz ta-
rihgilerinden Jean de Joinville’nin (1224-1317) raporlarinda yanki:
buldugunu goriiriiz. Joinville’nin dedigine gore, ne zaman Kuman-
larla Bizanshlar bir anlagma yapsa Kumanlar iki taraf arasindan bir
kopek yiiriitiir ve sonra onu kiligla keserlerdi, Bizans temsilcilerine
de ayni seyi yaptirirlardi: Kumanlar derdi ki birbirlerini yiiziistii
birakirlarsa hem onlar hem de Bizanshlar boyle pargalara ayrilma-
liyd1. Joinville bir Kuman beyinin cenazesini de betimler. Olii bir
sandalyeye oturtularak gomiilmiis ve en iyi atiyla en iyi “gavus™u
mezara canli konmustu. Bundan hemen 6nce Kuman reisle-
ri “gavug’a kendileri de “6biir diinya”ya vardiklarinda geri almak
lizere bir siirii para vermislerdi ve Kuman hiikiimdar ise ¢avusa
kavimlerinin ilk hiikiimdarina yazilmig bir referans mektubu ver-
migsti. Sonra da mezarin iistiinde bityiik bir hoyiik yiikselmisti.**
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Kuman gelenekleriyleilgilidahafazlaayrintibagkabir Fransisken
gezgin, Mogollar1 1253-55 yillarinda ziyaret eden Felemenk kesisi
Wilhelm von Rubruk tarafindan saglanmigtir. Rubruk Kumanlarin
oli bir beyin mezarina doguya bakan ve elinde bir kadeh tutan bir
heykel diktiklerini soyler (bu heykel oldiirdiigii diigmanlar: tem-
sil eden balballarla karistirlmamalidir). Daha zengin beyler igin
Kumanlar ev seklinde mezarlar insa eder. Rubruk yeni 6lmiis biri
i¢in Kumanlarin yiiksek kaziklar arasina pusulanin dért yoniinii
gosterecek sekilde dorderli gruplar halinde on alt1 atin postunu as-
tiklarini gozleriyle gormiis. Yas tutanlar 6liiniin tiiketebilmesi igin
et vekimiz (I¢ Avrasya’nin kisrak siitiiniin mayalanmasiyla yapilan
meshur icecegi) biraktilar. Baska mezarlar pek ¢ok tagla (burada
besbelli balballar) siislendi ve dort yiiksek tag pusulanin yonlerini
isaret edecek sekilde dikildi.*®

Kuman dinine yonelik arastirmalar i¢in baska bir kaynak 1294
ve 1356 yillar1 arasinda isimsiz Italyan ve Alman yazarlarca derle-
nen Kuman Kodeksi kitabidir ve Latince-Fars¢a-Kumanca sozlii-
giin yani sira Kuman metinlerinden bir derleme ihtiva eder. Sozlitk
samanlarin (kamlarin) islerinden bahsettigini iddia eden Roux ta-
rafindan incelenmistir: Kamliket, “kehanette bulunmak” seklinde
agiklanur. (Sozliikte kadin saman igin de bir ifade oldugunu ekle-
yebiliriz: Kam hatun, “kadin biiyiicii”) Bagka Tiirki dillerde oldu-
gu gibi Kumanlar da yeralt: i¢in tamuk s6zciigiinii kullaniyor -bu
demek oluyor ki bu fikri daha ileri bir tarihte Tiirklerden almis-
lar. Kuman Kodeksi “mavi” i¢in genelde kullanilan kék s6zciigiinii
“Gok” olarak ve Tengri’yi de “Tanr1” olarak agiklar. Sozliikte ayrica
“kisinin kendisi” (6z) ve “ruh” (tin) fikirleriyle karsilasiriz. Yine
baska Tiirki dillerde oldugu gibi, Kumanlar “ugup gitmek, 6lmek”
anlamindaki u¢mak fiilini Fars¢a’da “cennet” anlamindaki aym
sozciikle karistirir; haliyle fiil anlam1 “cennete gitmek” olmalidir.
Mezari isaretlemek i¢in Kumanlar Fars¢a’dan bagka bir sozciik alir,
“yuva’ anlamindaki kegsene: Bagka Tiirki dillerdeki gibi, buradaki fi-
kir insan ruhunun bir kus bigiminde olmasidir. Kumanlarin “aga¢”
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i¢in kullandiklar1 s6zciik, tarak, baska Tiirki dillerde “sirik” anlami
tagir. Belki de Rubruk’un gordiigii siriklarin agaglar1 temsil ettigi
sonucu ¢ikarilabilir.’

Tarihci Ciiveyni’nin Uygurlar Uzerine Yazdiklari

Uygur mit ve dinine Iranli tarihgi Ciiveyni (1226-83) bolca 151k
tutmugstur. Dedigine gére ge¢miste Uygurlarin dini saman diniydi
(kamlar). Ciiveyni bize Bugu Han adindaki bir Uygur hiikiimda-
rina iligkin miti verir. Bu mitte iki nehrin birlestigi yerde iki agag
oldugu anlatilir. Bu agaglar arasinda biiyiik bir hoyiik yiikselirmis
ve onun tepesine gokten bir 151k diisermis.- Uygurlar bu hoyiigiin
civarindan bir ses geldigini duymuslar; sanki biri sark: soyliiyor-
mus. Sonunda hdyiikten bir kap: agilmis ve hiicreye benzer bes ¢a-
dir ortaya ¢ikmus, her birinin i¢inde bir ogul varmis. Her bebegin
oniinde bir tiip asiliymus, siitleri oradan geliyormus. Riizgar esince
oglanlar giiclerini toplayip disar1 ¢ikmglar. Biiyiidiiklerinde Uy-
gurlar onlara iki agacin ogullar1 olduklarini séylemisler. Cocuklar
bu yiizden agaglara ve onlar1 yeserten topraga gok saygi duymuslar
ve agaclar konugsmaya baglayip bu saygiya karsilik vermisler. Sonra
da ¢ocuklarin en kiigiigii, Bugu Han, Uygurlar tarafindan hakan
secilmis.”

Bu 6ykii Cinli kaynaklarda da geger ama orada iki agag ve hoyiik
yerine bes ogula can veren tek bir aga¢ goriiriiz. Marco Polo Uy-
gurlarin ilk hitkiimdarinin “agaglarin 6zsularindan olusan bir gesit
kokten meydana geldiklerini” anlatir. Roux’un gézlemledigi gibi,
bu mit Kipgak Tiirklerinde de vardir; adlarinin “kovuklu aga¢” an-
lamina geldigini soylerler ¢iinkii onlarin ilk insan atas1 oglunu bir
aga¢ kovugunda diinyaya getirmistir.®

Ciiveyni anlatmaya devam eder: Bir gece, Bugu Han uyurken,
bir kiz figiirti ¢adirinin bacasindan girmis ve onu uyandirmus.
Bugu Han korkmus ve uyanmamis gibi yapmis. Ancak iki gece
sonra Bugu ve kiz beraber Ak Dag’a gitmisler ve 7 y1l, 6 ay, 22 giin
boyunca her gece oraya gitmeye devam etmisler. (Muhtemelen bu
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sayilar1 6nemli yapan sey yedi y1l yedi aylik bir dénemden yedi
giin eksik olmasidir.) Sonra kiz Bugu’yla vedalagip ve soyle demis:
“Dogudan Batiya her yer senin olacak. Bu iste gayretli ve sevkliol,
insanlara da goz kulak ol” Bugu hemen dort ordu kurmus, o ve
tic kardesi dort millete karsi bu ordular1 yonetmis, kalan kardes
de onun yerine geride birakilmis. Dort komutan zaferle geri don-
miis. Bundan sonra Bugu riiyasinda beyazlar giymis, elinde beyaz
bir asasi olan yash bir adam gormiis, adam ona huni seklinde bir
yesim tas1 vermis bu tas1 koruyabilirse diinyanin dort bir yanina
hitkmedecegini s6ylemis. Bugu da beklenecegi tizere tiim diinyay1
fethetmis. Bir miisabakada samanlarini Budist rahiplerle karsilas-
tirmus ve rahiplerin kutsal kitaplarindan okuduklar: samanlari dyle
bir saskina ¢evirmis ki Uygurlar Budizme dénmiisler. Bugu 6lene
kadar mutlu yasamis ve 6ldiikten sonra yerine ogullarindan biri
gecmis. Sonradan sonraya Uygurlar hayvanlarin, kuslarin ve ¢o-
cuklarin gikardiklari seslerde bir feryat duymuslar“Kég, kd¢!” (Ha-

reket edin, gogiin!) ve feryatlarin sustugu Dogu Tiirkistan’a gog
etmisler.

XIIl. Yiizyil Sonu ve XIV. Yiizyll Bagindaki Kaynaklar

Ic Avrasya gogebeleri iizerine Iran tarihgileri arasinda
Ciiveyni'nin esas halefi meshur devlet adami Rasit El Din’dir (yak-
lasik 1247-1318). Rasit El Din, “totem” i¢in Tiirki bir sozciik olan
ongon hakkinda degerli bilgiler saglamistir. Bu s6zctigiin “kutsan-
mig, mutlu isaret” anlamina geldigini, ayrica bir Tiirk kavminin
6zel hayvam oldugunu séyler. Rasit El Din’in dedigine gore, bir
kavmin hayvani o kavmin iiyelerince avlanamaz; ona higbir sekilde
zarar veremez ve etini de yiyemezler. Roux, ongonun bir totem hay-
vanin goriintiisii olabilecegini de soyler ama bazi biliminsanlarinin
yaptig1 gibi onun sadece bir “put” anlamina geldigini farz etmek
yanligtir.*0

Bu donemin bagka Miisliiman tarihgileri, XIII. yiizy1l sonu XIV.
yiizyll basinda bir saman gibi giyinen Tiirki bir Miisliiman ermisi-
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nin, Barak Baba’nin (“Kabarik Tiiylii Kopek Baba”) goriintiisiinii
tasvir ederler. Barak Baba ve miiritlerinin sakallar1 olmadigini ama
uzun biyiklari oldugunu ve iki boynuzlu kege sapkalar giydikleri-
ni 6greniriz. Boyunlarinin ¢evresinde ineklerin kinayla boyanmig
eklem kemikleri, kivrik cubuklar ve kiiciik ziller varmus. Yiiriirken
davul ya da bagka enstriimanlar ¢alarlar, boylece boyunlarindaki
stislerin sesiyle beraber berbat ve korkutucu bir kakofoni yaratir-
larmig.

Barak Baba’nin adindaki ve goériintiisiindeki hayvan semboliz-
mi Roux’un kaydettigi gibi dénemin Islam sanatlarinda da gorii-
liir. Burada ejder, nisanda topraktan ¢ikip goge yiikseldigi inancina
dayaliolarak, 6zellikle 6nemlidir. Bu yiizden hem 6liimii (toprakta
gomiilii olma) hem de dirilmeyi temsil eder. Barak Baba’nin hoca-
larindan biri onu bir magaradan gége kadar kovalamis olmalidir.
Tiirk-Islam sanat1 onu ¢atalli bir dil ve keskin, iirkiitiicii dislerle
tasvir eder. Mimaride diinyanin yiizeyinden asagida, hayat agacini
beslerken ve kemerlerle kubbelerin yilankavi kivrimlarinin altinda,
gokytiziine kivrilirken betimlenir.*2

Oguz Kagan Destani

Hayvan sembolizmi, 1300’ler civarinda Dogu Tiirkistan’da olu-
san, korunabilmis en eski Tiirk geleneksel metni olan Oguz Kagan
Destanr’nda (Oguzniame) da hakimdir. Bu destan I¢ Avrasya mit
ve dininin arastirmasinda son derece dnemlidir. Bize Oguz Tiirk-
lerinin kavmine adin1 veren atanin efsanesini verir, ayrica bagka
Tiirk boylarinin isimlerini agiklayan 6ykiiler de saglar. “Oguz” ad1
“Geng Boga” anlamina gelir ve destanda Oguz’un kendisi kismen
sigirdan gelir. Ne yazik ki destanin yegéne yazmasinin baslangig
boliimii harap olmugtur. Oguz’un ebeveynlerinden birinin sigir
oldugu agiktir ama hangisinin sigir oldugu belli degildir. Ayrica,
Oguz’da bagka hayvanlarin 6zellikleri de vardir, kurdun, samurun
ve ayinin. Ustelik destanda onun ana rahmine diigmesinde bu hay-
vanlarin rol oynamis olmasi da muhtemeldir. Oguz insan seklinde
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diinyaya geldi ama yiizii “maviydi” (kdk) yani semavi, dolayisiyla
ilahiydi. “Iyi ruhlardan” (yaqshi nabsikildr) daha yakigiklrydi. Bii-
yiik Fransiz sarkiyat¢i Paul Pelliot’'un agiklamasina gore, bu ruhlar
Hint kokenlidir. Sanskritgesi naivasikastir, sézliik anlamiyla 6rne-
gin agaclarin “yerlisi”: Budist etkisiyle Dogu Tiirkistan’a gelmis,
“bolgenin koruyucu ilahlaridirlar”*

Oguz bebek, dogar dogmaz pismis etle sarap istemis ve konus-
maya baglamus. kirk giin sonra biiyiimiis ve yiiriimiis. Ayaklar: bir
boganinki gibi, beli bir kurdunki gibi, omuzlar1 bir samurunki gibi
ve gogsii bir ayininki gibiymis, tiim viicudu killarla kapliymis. Son-
ra, once onu bir erkek geyikle, sonra bir ayiyla son olarak da ken-
disiyle cezbederek bir tek boynuzlu at avlamis. Bir giin, Tanrr’ya
dua ederken, gokten ortasinda giizel bir kizla mavi bir 151k inmis.
Oguz’un o kizdan ii¢ oglu olmus, Giines, Ay ve Yildiz. Sonra bir
giin ava gitkmig ve bir goliin ortasindaki bir agacin kovugunda bas-
ka bir kiz bulmus. Oguz’un bu kizdan da ii¢ oglu olmus, Gok, Dag
ve Deniz.*

Sonra Oguz kavmini bir senlige davet etmis ve tiim diinyaya ha-
kim olma niyetinden onlara s6z etmis, “mavi kurt”u da kavminin
savag nidas1 yapmis. Bir komsu hiikiimdar Oguz’a tabi olmayi red-
dedince Oguz savagmak i¢in onun istiine yiiriimilg. Oguz Dogu
Tirkistan’in batisindaki kutsal dag Muztah Ata’nin eteklerine
ulagmig. Orada safak vakti ¢adirina bir 151k girmis ve 1181 igin-
den mavi bir post ve yeleyle biiyiik bir erkek kurt ¢ikmis. Bu kurt
sonra Oguz’'un ordusuna rehberlik etmis. Oguz diisman hiikiim-
dar1 yenmis ve onun topraklarini fethetmis. Sonra asir1 derecede
zengin bir hitkiimdari alt etmis ve son olarak bir baskasini ki onun
direnisi korkung bir savasla sonuglanmis. (Haliyle bu ii¢ diigman
hiikiimdar bir Hint-Avrupa iiglemesi olusturuyor gibi, ¢iinkii sira-
styla egemenligi, refahi ve savas giiciinii temsil ediyorlar.)*

Akabinde Oguz’un basveziri dogudan batiya uzanan altin bir
yay ve kuzeye u¢an giimiisten ii¢ ok gormiis. Oguz, kendisine bu
riiya anlatilinca, ii¢ oglu Giines, Ay ve Yildiz’1 doguya, diger ogul-
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lar1 Gék, Dag ve Deniz’i de batiya avlanmaya géndermis. Ilk iiglii
altin bir yay bulmus, Oguz onu iige bolerek ii¢ ogluna vermis ve
dogruca goge oklar atmalarini istemis. Sonra ikinci iiglii ti¢ glimiis
ok bulmug ve Oguz usuliince oklar1 onlara dagitip ok gibi olmala-
rin1 soylemis. Bityiik bir meclis toplamais, sag tarafina bir agag di-
kip, tepesine altin bir tavuk koymus, koklerine de beyaz bir koyun
yerlestirmis; sol tarafina da bir aga¢ dikip, onun tepesine giimiig bir
tavuk koymus ve koklerine kara bir koyun yerlestirmis. Sagina ilk
i oglu, soluna diger ii¢ oglu oturmus. Oguz sonra devletini onlar
arasinda bolistiirmiis. (Tavuklar ve koyunlar tabii ki giines ve ay ile
gece ve giindiizii simgeliyor: Oguz Kagan Destanr’nin geri kalanini
yansitan bagka verilerin yaninda ¢ok benzer ornekleri de asagida
bulacagiz.)*

Dede Korkut Kitabi

Oguz Kagan Destan’nin ardindan Tiirki efsanelerin en 6nem-
li anit1 Dede Korkut Kitabr’dir (Kitab-1 Dede Korkut). Bu kitap
erken Oguz Tiirkleri hakkinda on iki 6ykiiniin derlemesidir ve
onlarin I¢ Avrasya’daki hayatlarini agik¢a yansitir, ancak bu der-
leme Tiirkiye’nin dogusunda XIV. yiizyil baglarinda derlenmis ve
orada XVI. yiizyilda yeniden diizenlenmis gibidir; bu yiizden de
Giirciilerle ve Karadeniz kiyillarindaki baska Hiristiyanlarla sava-
san Islamlagmus Tiirkleri bize sunar. Ancak Islami értiicii katmamn
altinda eski Tiirk miti ve diniyle ilgili pek ¢ok sey fark edilebilir.
“Dede Korkut” tarih¢i Rasit El Din tarafindan 295 yil yagamis ve
Oguz hiikiimdarina akil vermis biri olarak betimlenir. Hikayelerin
derlemesinde Dede Korkut her hikdyenin sonunda hikayeyi anla-
tanin kendisi olarak ortaya ¢gikar ve derlemeye ilistirilen ek bir bé-
limde “bilgelik” parcalar1ya da bilgece tavsiyeler sunar. Bu yiizden
Dede Korkut bana tipik bir Hint-Avrupa “gergeve figiirii” [benim
formiiliimde 0 ile gosterildi] olarak goriiniir; Hint-Avrupa dillerin-
deki destanlarda herkesten 6nce ve sonra var olan, 6zellikle kral-
lara dahiyane tavsiyeler veren ve dykiide olaya bir “cerceve” olug-
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turma amaciyla goriinen -6rnegin Homer destanlarindaki Nestor
gibi- bir figiir olarak.”

Hikéyelerden birinde bir sehzade soylu bir dogumdan gelen
bir kizla okgulukta, at yariginda ve giireste kars1 karsiya gelir ve
miisabakalar1 kazanir. Sonra diigiinleri tertip edilir ama sehzade
bir Hiristiyan kral tarafindan esir alinir. On alt1 y1l sonra, nisanlisi
bir kotii adamla evlendirilmek iizeredir, ancak bu sirada sehzadeyi
esir alan kralin kizi1 onun kagmasina yardim eder. Tabii bir sartla,
karsihginda sehzade onunla evlenecektir. Sehzade bir ozan kiligi-
na girerek kotii adamin diigiin ziyafetine katilir. Orada eski yayin
bulur ve bagka bir ok¢uluk yarigmasinda onu kullanarak damadin
hedef olarak kullanilan yiiziigiinii vurur. Nisanlsiyla anne babasi
onu hemen tanir. Sonra sehzade onu esir alan kralin kalesini ele
gegirir, kilisesini yikar, oradaki rahipleri 6ldiiriir ve kilisenin yeri-
ne bir cami diker. Kendisini serbest birakan kralin kiziyla pazarhg:
siirer (ama bu uyarlamada nisanlsiyla da evlenir).*

Burada Odysseia ile biiyiik bir paralellik vardir. Daha 6nce de
tartigildigs gibi, en olasi agiklama eski bir I¢ Avrasya halk hikayesi-
nin hem Yunan destanina hem de Tiirk 6ykiisiine girdigi seklinde-
dir. Diigiin miisabakalarinda tipik bir I¢ Avrasya modeli bulunur:
Okguluk gokyiiziine oklar atilmasini igerir [1], at yaris1 gokle yer-
ylziiniin yiizeyi arasindaki alanda yapilir [2] ve giires de topragin
kendisiyle yakindan baglantilidir [3]. Sehzadeyi kagiran kralin kiz
Odysseia’daki Nausicaa’ya, Odysseus'un yurduna dénmesini sag-
layan kral kizina, karsilik gelir.

Baska bir 6ykiide de 6liimle burun buruna gelen bir adam tema-
st vardir. Oliim Melegi’yle doviisiir ama yenilir. Tanr1 yine de ona
yerine 6lecek birini bulmast igin bir firsat verir. Karis1 onun yerine
olmeyi teklif eder ama Tanr1 onlarin ikisini de sag birakmaya karar
verir. Bu hikayeyle Yunanlarin Admetus miti arasinda agik¢a bir
paralellik vardir. Orada da karisi kendisi yerine 6lmeyi teklif eden
bir adam vardir ve Herakles kisilesmis Oliim’le giiresip kazaninca
kurtulur. Ancak bu, hasta ve 6lmekte olan bir insanin bagka birinin
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onunyerine 6lmesiyle kurtulmasi fikri Tiirklerde ve Mogollarda da
goriiliir.*

Bir sonraki hikdye evlenmek i¢in bir Amazon arayan bir deli-
kanlyla ilgilidir. Trabzon’un Hiristiyan kralinin kizi uygun biridir.
Kral kizina talip olanlarin ii¢ giiglii hayvam 6ldiirmesi konusunda
wsrar eder; bir aslani, siyah bir bogay1 ve siyah bir erkek deveyi.
Ugii de birer canavardir. Geng kahraman hepsini 6ldiiriir. Kral dii-
gini hazirlamak ister ancak kahraman 6nce kendi ana babasini
gormekte 1srar eder ve prensesle kendi iilkesinin sinirina gider.
Sonra uyuyakalir. Prensesin ailesi kizlarin1 verdiklerinden dolay:
pismandir ve cifti takip eder. Kiz kahramani uyandirir ve ailesini
tek bagina bozguna ugratir. Kahraman yaralanmigtir ve diigmani
kovalayan bir savas¢1 goriir. Utanir ve savagginin karisi oldugunu
anlar. Daha da utanmis bir halde onunla tartisir ve bir kavga ¢ikar.
K1z ona bagsiz bir ok atar ve ok isabet eder, sonra da barigirlar. (Bu
hikayede Tiirklerin tipik diigiinlerde hayvanlarla iiglii doviis gele-
negine rastlariz ve asagidaki bulgularda da orneklerini goriiriiz,
ayrica yine esit derecede Tiirki olan bir diigiinde gelinle doviisme
gelenegiyle de karsilasiriz ki sonraki bulgularda bunun da yansi-
malari vardir.)*®

Sonraki hikdyede bir ogul, bir Hiristiyan kral tarafindan on alt1
yildir esir tutulan babasini kurtarmak zorundadir. Bir kahraman
onu kurtarmay1 dener ama bagaramaz. Esirin oglu babasi yaka-
landiginda sadece bir yagindadir. Bityiidiigiinde babasini bulmak
tizere bir¢ok kahraman esliginde yola ¢ikar ki o kahramanlardan
biri elli yedi kale fethetmistir. Baba planlandig: gibi kurtarilir. Ar-
dindan da devesinin, koyununun ve esinin kiz m1 yoksa oglan m1
dogurdugunu sordugu musralar1 okur. Oglu onlarin bir aygir, bir
kog ve bir aslan dogurdugunu soyleyerek cevap verir. Sonra Miisli-
man savag¢ilar Hiristiyan kralin kilisesini yikip rahiplerini 6ldiiriir.
(Cocugun kesinlikle on yedi yasinda olduguna ve rehin alinan bir
babanin kurtarilmasinin tipik bir I¢ Avrasya Tiirki destan temasi
olduguna dikkat gekebiliriz.)*!
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Bunun ardindan tek gozli, biiyilyiince siitannesini oldiiren, kii-
¢iik ¢ocuklar: sakatlayan ve sonunda siiriilen bir devin hikéyesiyle
kargilagiriz. Bityiiyiince giinde iki adam yer. Bir kahraman devi 61-
diirmeye gelir ama dev onu yakalayip magarasinda esir alir. Kahra-
man devin géziine kizgin bir sis saplayarak onu kér etmeyi bagarir.
Sonra devin en sevdigi kogunu 6ldiiriir ve dev koyun siiriisiinii ot-
lamaya ¢ikarinca kendini kogun postuna saklayarak kagar. Kendini
lanetleyen devle kahraman 6zdeslesir ve onun kendi kilicini kulla-
narak devin basini keser. (Burada, tabii ki Odysseia’daki Tepegéz
hikayesiyle yakin bir benzerlik vardir. Ancak dykii ¢ok yaygindir
ve Irlanda’dan Kore’ye, izlanda’dan Afrika’ya pek ¢ok yerde kar-
simiza ¢ikar. )

Sondan bir 6nceki 6ykii yine esir alinip, bu kez gukura atilan
babasini kurtaran bir ogul izerinedir. Cukur bir mahzene agilan
bir kuyu gibi gériiniir ¢iinkii baba orada Hristiyan dliilerinin sir-
tinda gezdigini iddia eder; Gykiiye gore bu oliilere diriler tarafin-
dan yiyecek verilmektedir. Burada Hiristiyandan ziyade Tiirki bir
gelenekle kars1 karstyayiz. Son 6ykiiniin baginda da stiphesiz Tiirki
bir uygulama goriiniir: Hiikiimdar karisini disar1 gikardiktan son-
ra, ¢adirinin Oguz soylularinca yagmalanmasina miisaade eder.
Oxfordlu sarkiyatg1 Geoffrey Lewis 1106-7’de, Dogu Tiirkistan’dan
Tiirkiye'ye ve Arabistan’a kadar hitkmeden Sel¢uk Tiirklerinin bii-
yiik hanedanindan bir sultan serefine ziyafet verildikten sonra, mi-
safirlerin altin ve giimiis tabaklar1 talan etmesine izin verildigini ve
XIII. yiizy1l baginda bunun aynisinin bagka bir Selguk sultaninin
diigiin ziyafetinin ardindan yapildigini anlatir. Bu hikayede yag-
maya dahil edilmeyen bazi soylular isyan eder ve biiyiik bir kah-
ramant Oldiiriirler ki onun cenazesi bagka bir kadim Tiirk gelene-
gini simgeler: Atinin kuyrugu kesilir. Lewis 1513’te bir Osmanl
sehzadesi 6ldiigiinde atlarinin kuyruklarinin kesilip, eyerleri ters
cevrilmis halde gegit toreni yaptigini, yaylarinin da kirihp tabutuna
yerlestirildigini aktarir.>®
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Ebu Miislim-name

XIV. yiizyil Tiirk edebiyatinin bagka bir 6nemli abidesi, Islam’in
ilk hanedan1 olan $am Emevilerinin (661-750) yikilmasinda rol
oynayan bir tarihi karakterin efsanesini bize veren Ebu Miislim-
name’dir. (Ebu Miislim’in Maceralar1). Muhtemelen iran kokenli
olan Ebu Miislim, Kuzey Iran’da bu hanedana karg1 747’de basarili
bir isyan1 yonetti. Onun yerine gegcen Abbasiler hanedan tarafin-
dan tehlikeli bulunan Ebu Miislim, 755’te éldiiriildii. O zamandan
bu yana hem Iranlilar hem de Tiirklér tarafindan iinlii bir kahra-
man ve zalim gaspgilara kars1 Hz. Muhammed'in ailesinin destek-
¢isi olarak saygi goriir. Maceralarinin kutlandig: Tiirk¢e diizyaz1
bi¢iminde yazilmig Eba Miislim-name XI. yiizyildaki Fars¢a aslina
dayanir ama temelde bir XIV. yiizy1l metnidir. Bu yiizden atesli si-
lahlara ve dénemin hakim Islami kurumlarina fazlaca odaklanir:
Fiitiivvet, genelde Avrupa’daki sovalyelikle kargilastirilan ve Iran
asilli goriinen, tarikatlar ve geng birliklerinin “merdanelik” gelene-
ginde birlesmesi.**

Ebu Miislim-name, meshur “delikanlihiga” giris ritiiellerine dair
bize kiymetli bulgular saglar. Anlatildifina gore, Ebu Miislim bir
ergenken, rityasinda Hz. Muhammed’in onu kiigiik bir tagla, bir
gomlekle ve bir kemerle giydirdigini gormiistii. Sonra Hz. Muham-
med ona soyle demisti: “Bu sana verdigim tag Talih Tacr’dir, gém-
lek Comertlik Gémlegi ve kemer de htisam Kemeri’dir.”s*

Buradaki tigleme agik¢a Hint-Avrupalidir, [1] basa, [2] bedenin
tist kismiyla kollara ve 3] de bedenin alt kismina tekabiil eder.
Baska yerlerde, yeni iiyenin beline kemer takma gibi “delikanliliga”
giris ritiiellerinin merkezi 6gesi itibariyla hem Iranl hem de Hint-
Avrupali oldugunu savunmustum. Tagla simgelenen “Talih” 6gesi
Iranhlarin eski “Kraliyet Izzeti” (khwarenah) kavraminin, Iran gah-
larinin onlara gahlik litfeden “sansinin” bir yansimasidir.*

Ebu Miislim’den 6nce on yedi basarisiz isyan oldugunu 6greni-
riz. O isyanina bagladiginda rejim onun destekgilerinin iistiine ya-
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ban sigirlari salar ama hayvanlar geri doniip hitkiimdarin birlikle-
rine hiicum eder. Ancak Ebu Miislim ¢6le dogru ¢ekilmeye mecbur
birakilir. Orada ordusu susuzluktan kirilmak iizereyken bir ceylan
onlar1 bir vahaya gétiiriir. Sonra Iran gahi ona yardim etmeye gelir
ve ona “47 koseli bir taht” ve gesitli hediyeler getirir. Bu sahin bas-
kumandani, dnce deve sirtinda isimsiz bir erkek savage1 kiliginda
goriinen ve bir kiz oldugu anlagilana kadar diigmanla déviisen bir
Amazona, Ebu Miislim’in kiz kardesine as1k olur. Nihayetinde Ebu
Miislim, Nil iizerinden ordusunu mucizevi sekilde gegiren bir cey-
lanin yardimiyla Misir’daki Emevileri tamamen maglup eder. So-
nunda, Abbasi lideri Ebu Miislim’i 6ldiirmeyi bagarmadan hemen
once, hitkiimdarin astlarindan biri ona zehirli bir elma sunarak
basarisiz bir suikast girisiminde bulunur; Ebu Miislim elmay1 ona
yedirir. (Roux’un dikkati ¢ektigi gibi, 6liim araci olarak elma mo-
tifi Tiirklere 6zgiidiir: Bugiin Tiirkiye’de Azrail'in gocuklara elma
sunduguna inanilir.)*”

ibn ed-Devadari: Bir Tiirki Yaradilis Miti

Cok 6nemli bir Tiirk miti bagka bir XIV. ytizyil kaynaginda su-
nulmugtur, Misirl tarihgi Ibn ed-Devadari tarafindan 1336’da ta-
mamlanan bir evrensel tarihte. Yazar bu miti o tarihten en az 500
yil 6ncesindeki ¢ok daha eski konulara dayanan bir kitapta bulmus.
Mit “doguya bakan, Cin daglarinin en uzak ucunda” yer alan bir
“kara dag’da geger. Dagin tepesinde bir magara varmig ve zamanin
baslangicinda sel ve yagmur igeri dolmus, iceri de bir miktar top-
rak siiriikleyip insan sekline sokmus. Giines ve riizgarlar bu sekilde
tizerinde dokuzay ¢aliymis ve Tiirklerin asil atasini yaratmis. Karis
da ayni gekilde olusmus ve ¢ocuklar1 olmus. Bu magarada bize an-
latildig1 kadariyla bu atalarin mezar: vardir ve bélgedeki Tiirklerin
hala hiirmet ettikleri bir yerdir. Ilk ana babanin en biiyiik oglu ba-
basinin ardindan hiikiimdar olmus ve yakindaki bir dere kenarina
iki sehir kurmus ki bu derenin kollar1 hastalik nedir bilinmeyen
¢ok verimli topraklar: suluyormus. Bu hakan 6ldiigiinde oglu yeri-
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ne ge¢misve babasinin bedeninialtin bir heykel i¢inde bir tapinaga
yerlestirmis. Insanlar bu tapinaga gelip her yil dua eder ve en mii-
reffeh hayati yasarlarmug.*®

Bu mit yukarida galigilan Tiirki mit ve dinle ilgili diger verilere
ok benzer ve hem I¢ Avrasya hem de Hint-Avrupa iiglemelerini
yansitir. 1. diizeyde yagmur ve riizgarlarin yani sira bir dagin tepe-
si ve dokuz ay boyunca ¢alisan giines vardir. Onceleri bu diizeyde
kisa, yaza, yagmura ve riizgara rastlamistik. Bu diizey ayrica din ve
egemenlik 6geleri de barindirir. 2. diizeyde bir dere ve enerjik bir
etkinlik (iki sehrin insas1) vardir. 3. diizeyde, derenin aktig1 yolun
altlarinda, bir verimlilik ve hastaliklara bagisiklik arazisi vardir (bu
da Hint-Avrupa alaninda 3. Kavram olarak iiretkenlige aittir).

islami Bir Tarikatin Hayali Hikayesi

Ozgiin bir kitap, [¢ Avrasya dinlerine biraz daha agiklik getirir;
bugiinkii Kirgizistan’daki Ozgon’den Ahmet adinda biri tarafindan
1600 civarinda yazilan hayali bir Islami bir tarikatin hikayesidir. Bu
tarih “Uveysiler Tarihi” (Tadhkira-yi Uwaysiyya) olarak adlandir1-
lir, ¢iinkii “Uveysi” bir éliiden ya da fiziksel olarak kayip bir insanin
ruhundan bilgi almaya ¢aligan Islam mutasavviflar: igin kullanilan
bir terimdir. Terim Hz. Muhammed’in efsanevi bir ¢agdas: olan ve
peygamberle telepati yoluyla iletisim kurdugu varsayilan Uveys’in
adindan gelir. Ahmet’in Tarik’i gogu hi¢ var olmamis insanlara
ait bir dizi yagamoykiisiinden olugur. Her 6ykiiniin konusu belli
bir peygamberin “kalbinden” ya da “sirtindan” gelir: Mutasavwvif-
lar peygamberlere benzemelidir, onlarin mucizelerini yeniden
yaratmalidirlar ve bu benzerlik mutasavvif s6z konusu peygam-
berin “sirtinda” ise 6zellikle kuvvetlidir. Bu yiizden yasamoykiileri
Islam’da peygamberler olarak saygi duyulan Incil karakterleri etra-
findaki Islami efsaneleri yansitir. Buna ragmen, efsanelerin derin
yapisinda I¢ Avrasya dininin bazi 6zellikleri fark edilebilir.*®

Tarik’in ilk boliimiinde yer alan biyografinin konusu “Musa’nin
sirtinda’dir. Hz. Musa gibi asasiyla topraga vurarak su ¢ikarabilir,
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bagka bir durumdaysa Tiirki bir tavirla 6zel bir tag kullanarak bunu
yapar. Oldiikten sonra, bir riiyada birine Tanri’nin “tiim yaptikla-
rin1 kabul ettigini” ve mezarinin yikilip yok olacagini séyler; yani
rityada I¢ Avrasya motifleri gériiriiz, 6lii adamin 6liim sonras1 hali-
nin rityada agiga ¢ikmasi (yukarida gériildii) ve dnemli birinin me-
zarinin saklanmasi gibi (Incil karakteri Hz. Musa’nin mezarinin da
bilinmeyen bir yerde olmasiyla birlikte). Ikinci béliim “Yakup’un
sirtinda” bir mutasavvifi gosterir: Bir tarikata kabul deneyimi s1-
rasinda suurunu kaybeder ve kendisine Hz. Yakup’un meleklere
iligkin goriileri bahsedilir (bu da islerine biling durumundan ¢ika-
rak baglayan ve kendilerini ruhlarla 6zdeslestiren samanlara iligkin
¢agdas anlatilara benzer). Ayrica samanlara 6zgii geceleyin biitiin
diinyay1 dolasabilme yetenegine de sahiptir.®°

Yedinci boliimde buna uygun olarak giiglii bir Tiirki lezzet var-
dir: Tarik’in ithaf edildigi Dogu Tiirkistan’in tarihten bir hiikiim-
dari, Satuk Bugra Han (951) sunulur. Satuk Bugra Han insana do-
niigen bir tavsan tarafindan Islam’a déndiiriiliir. Burada I Avrasya
dininin baskin 6zelligini goriiriiz: insanin rehberi olarak hayvan
ve ayrica Tiirklerin tavsanlara zaten gosterdikleri sayg: (sonradan
dehsete doniismiistiir). Rehber olarak tavsan motifine Ortagag’da
da rastlanir ve gordiigiimiiz gibi Herodot’ta da izleri bulunur. Bu
béliim (yine duruma uygun olarak) Tiirk bir avci ve okgunun pek
¢ok hayvam éldiirdiigii i¢in biitiin hayvanlarin Tanrr’ya taptigim
savunan insanlarca elestirildigi 17. boliime yansir; sonunda si-
tem dolu bir geyik tarafindan tovbe etmesi saglanir. 27. béliimde
Tiirkmenistan’dan bir eczaci sunulur; bu eczaci “iyi ruhlar1”, muh-
temelen de Oguz Kagan Destani’'nda kargilagilanlar ruhlarla 6zdes-
lesenleri tasavvur eder. Eczacinin adi1 Abbas’tir ki agiklamaya gore
kokii Arapga yazida tersten okundugunda sab’, yani “yedi” olur;
dolayisiyla yedi kat gogiin melekleri gibi olacaktir, yedi gezegen
gibi donecek, yedi kavmin insanlar1 gibi isyan edecek ve yedi giin-
de bir yemek yiyecektir. 37. boliimde yine bir avayla karsilasiriz,
buavciinsana doniigen bir yilanin rehberliginden 6nce bir papaga-
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nin etkisiyle tovbe eder. Avcinin rehberi onu soyle bir mistik yola
sokar: Avcinin istiine “Gflenir” (tipik bir Tiirki uygulama), gogsii
kesilir, igerisi yikanir ve geri dikilir (bu da Hz. Muhammed’le ilgili
bir efsaneyi ve I¢ Avrasya gamanlarinin iiyelik ritiiellerini yansitir).
Sonra bu miihtedi avcl Dogu Tiirkistan’a gider ve orada “Ok-Ne-
fes” adl1 bir mutasavvifla tanigir; adi Ok-Nefes’tir ¢iinkii nefesi bir
ok gibi, her seyden daha-hizli hareket eder. iki mutasavvif birbirle-
rine ok atarak iletisim kurmaya karar verirler.®!

Dolayisiyla yedinci, on yedinci, yirmi yedinci ve otuz yedinci
boliimler kitabin kirk boliimliik silsilesini Tiirklitk motifinin Tiirk-
ler i¢in kutsal olan yedi rakamuyla iliskisi i¢inde birbirine baglar.
Bu kirk boliime ek olarak kitapta ikincil karakterler ve kadinlara
ayrilan otuz kisim daha vardir. Boylece kitabin sonunda kadin mu-
tasavviflara ait on ii¢ biyografiyle karsilagiriz. Bu biyografiler Su-
riye ve Irak’taki ilk kadin Miisliiman mutasavviflarin efsanelerini
andirir. Bu efsaneler aseksiiel hayat (yukarida Hz. Isa’nin annesi
Meryem Ana ile simgelendi) ve tovbekar fahise arasindaki Dogu
Hiristiyanlhiginda bulunan karsithig yansitir. Ancak bu biyografiler
bazi I¢ Avrasya motifleri de tagir.?

19. kisimda kocasi diigiin gecesinde 6len ve Islami efsanedeki
Meryem Ana’y: taklit ederek kurumug bir agac1 yesertip meyve
vermesini saglayan bir kadin goriiriiz. Isin ilging yan, agaglar ge-
celeyin kadinin 6niinde secde eder ve zikir yapmaya baslar. Kadini
dibine uzanmaya davet eden bir s6giit, kadina ona goz kulak ol-
dugunu soyler. Bu asagida karsilasacagimiz 6zellikle de kadinlara
atifta bulunan Mogol malzemenin yansimas: gibidir. 23. kisimda
tipk1 dogulu Hiristiyan seleflerine benzeyen tovbekar bir fahise, bir
dereyi gecip yapraklarini kaybetmis bir agacin dibine varmadan
once uzun zaman ibadete adadig1 bir dag tepesine yerlesir: Agacin
dibinde ise ikinci benligini, orada dogup biiylimiis bir kadini, bu-
lur. (Yine tipik bir I¢ Avrasya ii¢lemesiyle karg1 karsiyayiz: 1] dagin
tepesi, [2] dere, [3] agacin dibi. Mogol dinini incelerken, belli ki
kadinlarda goriilen bir kiiltte, 6zel agaglara giderken dere gegilen
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bir hac yolculugu 6gesiyle karsilasacagiz.) 27. kisim 27. boliime te-
kabiil eder, bir Tiirkmen kadini anlatir. Yedi yasindan itibaren zikir
sesleri mucizevi olarak kizin gégsiinden yiikselmeye baslar ve kiz
on yedi yasina gelince ¢ole dogru yola ¢ikar. Altmis yedinci yaginin
sonunda 6liir.®

I¢ Avrasya dininin bagka 6zellikleri de Uveysiler Tarihi’nin bo-
liimlerinde bulunabilir. Havada u¢gma hem1 Tarik’in hem de sa-
manlarla ilgili ¢agdas anlatilarin ortak ozelligidir. Ebu Miislim-
name’deki gibi elma insanlar1 6ldiirmek i¢in kullamilabilir. Bir
mutasavvif bir miiridine biitiin diinyay1 tirnaginda gosterebilir.
Benzer sekilde, ¢agdas Macar samanlarina tirnaklarina bakarak
gizli hazineleri bulabilme yetenegi bahsedilmistir.5

Strahlenberg: ic Avrasya Tiirklerinin
Isvecli Gozlemcisi

Tiirki geleneklerle ilgili daha fazla bilgiyi XVIII. yiizy1l yazari, ilk
boliimiimiizde ¢alismasina degindigimiz Isvegli Strahlenberg ver-
migstir. Volga’daki Cuvaslar ve Kuzey Sibirya’daki Yakutlarin gesitli
uygulamalarini kaydeder. Bu iki kavim bagka Tiirki dillerden daha
erken ayrildig1 sanilan diller konustuklar1 ve bu sayede dinlerinin
pek ¢ok kadim 6zelligini koruduklar i¢in ilgimizi 6zellikle ceker.
Guvaslar ekimde yaptiklar1 biray1 ¢arin serefine ictikleri biiyiik
bir senlik diizenler. Tiim meyvelerini tanrilarina sunarlar (Strah-
lenberg bu tanriy1 Iskandinav savag ve yildirim tanrisi1 Thor’la 6z-
deslestirir) ve ona sunmak icin 6zel bir ekmek pisirirler. Cuvaglar
atlara o kadar saygi duyarlar ki onlar1 neredeyse hig kullanmazlar,
sadece postlarini agag dallarina asarlar. Yakutlara gelince, Strahlen-
berg gokteki gériinmeyen bir tanriya kurbanlar verdiklerini soyler;
onun bir resmini yapar, agaca asar ve gevresini kiirklerle donatir- -
lar. Yakutlarda demir, piring ve bakir takilarla stislenmis mukaddes
agaglar da vardir. Yakut samanlar1 davul kullanir ve demir parga-
lar1, ¢ingiraklar ve ziller tutturulmus 6zel kiyafetler giyerler. Ni-
sandaki yeni y1l senliginde Yakutlar at ve 6kiiz kurban ederler ve
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havaya ve 6zel bir atesin {istiine kimiz serperler. Yakutlarin cenaze
gelenekleri degisir. Toplulugun 6nde gelenleri heybetli agaglarin
altina gémiiliir ama pek ¢ok insan 6liince kuliibelerinde terk edi-
lir. Her Yakut boyunun yenmemesi gereken bir totem kusu ya da
hayvani vardir.®®

Gmelin: Bir Alman Doga Bilimci

1733’ten 1743’e dek Sibirya seyahatleri yapan Alman doga bi-
limci Johann Georg Gmelin (1709-55) Tiirki dine dair degerli goz-
lemler yapti. Gmelin’in Yakutlarla ilgili sundugu ayrintilar daha
fazladir. Arkadaslariyla, ayy, aslan, kedi, kopek haykiriglarini taklit
ederken ozellikle etkileyici olan ve havayla topragin biitiin ruhlari-
ni1 ¢agirabilen, Yakutlarin 6nemli bir kadin samanla tanigtilar. An-
cak iblisin yardimiyla kendine zarar vermeden etine bigak batirabi-
lecegi iddiasin1 gostermeye ¢alisirken basarisiz olmus ve Gmelin’le
arkadaslarinin ona haddinden fazla dikkatle baktigini kabul etmek
zorunda kalmist: Normalde hemgsehrilerini bigag: kiyafetlerinden
gegirivererek kandirtyordu.

Gmelin ayrica bize iki Yakutun dostluklarini gésterdigi bir ritiiel
anlatir: Aralarindan biri uzun bir yolculuga ¢ikacaksa ikisi birlikte
bir koruya gider ve evinde kalacak olan, bir agaca tirmanip onun
dallarini keser. Agag ikisinin dostlugunun omiirliik bir anit1 olarak
kalir.”

Gmelin’in anlatisinda Yakutlarin bir térenlerinde hiirmet ettik-
leri ¢esitli varliklar1 daha yakindan taniriz. Saman, tanrilara, iblis-
lere, 6lii samanlara, 6nemli yerlere, derelere, géllere, ormanlara,
taslara, topraga ve atese dua etme gorevini yerine getirir ve adiyla
yirmi iki varhgin hepsini ¢agrir.5

Bagska yerlerde Gmelin, Roux’un 6zetledigi samanin Tiirklerdeki
rolii izerine birgok yorum yapar. Gmelin’in dedigine gore Ob ve
Yenisey nehirleri arasindaki Tatarlar samanlarin kehanetlerinin ve
tedavilerinin her zaman giivenilir olmadigini kabul ederler. Cuvas-
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lar arasinda, samanin 6giitledigi iizere, birinin saghgina kavusmasi
i¢in esas yollar kurban ve duadir. Bu, samanlarin tedaviyi transa ge-
cerek iiretme seklindeki yaygin yonteminden ¢ok farklidir. Ancak,
Sibirya Tiirkleri hastaliklara tam samanlarin baktig1 gibi bakarlar:
Iblis hasta insanin ruhunu alikoymustur ve hemen iade edilmesi
gerekir. Bu, ¢ogu zaman, samanin iblisle iletisim kurabilmek i¢in
elzem olan biiyiilii davul vasitasiyla sonug verir. $aman ayrica kut-
sal bir atin kutsanmasinda bir deyim mirildanip ona yavas¢a vura-
rak aracilik eder.%’

Georgi: Rus imparatorlugu’nda Baska Bir Gezgin

Rus Imparatorlugu’ndaki kavimlerin genel bir aragtirmasini
1773’le 1774’te oralar1 gezen St. Petersburglu gezgin Johann Gott-
lieb Georgi (1738-1802) yapt1. Georgi, Hive’de bir Miisliman ma-
bedinde ilkbahar giindoniimiinde gergeklesen garip bir ayini an-
latir. Bu mabette hiirmetler sunulan velinin mezar: yakinlarinda
ustiinde ipler bagh yiiksek siriklar vardir ve siriklarin tepesinde de
biiyiik bir kafes vardir. Ayinde mabedin dervisleri iplerle tirmanip
kafese girmeye ¢alisir. Sadece biri basarili olur. bu dervisin oradaki
veliyi gordiigii ve kerametle édiillendirildigi s6ylenir. Dervis kiya-
fetlerini asag1 atar ve oradaki insanlar kiyafetleri pargalayarak na-
zarlik olarak eve gotiiriirler (Bu simgesel bir goge yiikselmeyi iger-
diginden ve agsagida sunulacak antropolojik veriyle de benzerlikler
tasidigindan agikea bir saman ritiielinin uyarlamasidir.)”

Giiney Sibirya’daki Teleut Tiirklerinde goriilen tavsan kurbaniy-
la ilgili Georgi’nin verdigi bilgiler 6zellikle ilgi ¢ekicidir. Ne zaman
bir talihsizlikle kargilagsalar bu ritiieli gerceklestirirler ve kafayla
ayaklarin bagh oldugu deriyi kuliibelerinin kapilarinin 6niine asar-
lar. Teleutlar ayrica sansar ve bagka kiigiik dort ayaklilar da kurban
eder ama biiyiik felaketlerde daha biiyiik hayvanlar kesip yine de-

rilerini asarlar.”
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Levsin: Bir Rus Yoneticisinin Goziinden Kazaklar

1832°de Rus yonetici Alexei Levsin bugiinkii Kazakistan’a adim
veren Kazak Tiirkleri iizerine ¢alismasini yayimladi. Bu ¢alisma sa-
manlar ve senlikler hakkinda faydali bilgiler igerir. Levsin bir giin
iki Kazaga “Dininiz nedir?” sordugunu anlatir. ikisi de “Bilmiyo-
rum,” diye cevaplar. Levsin’in yorumuna gore pek ¢ok Kazak aym
cevabi verirdi. Incecik bir Islam kaplamasinin altinda, Kazaklar &r-
negin alelade insanlarin ruhlarinin 6liimden sonra yildizlarda ya-
sadigina ve gagirildiginda diinyaya geldigine inanirlar. Kazaklarda
samanlarinin yan sira gesit gesit kdhin (yanmig koyun kemiklerini
inceleyenler, koyun yaginin yanmasiyla olusan alevin rengine ba-
kanlar ve miineccimler) vardir. Bu samanlar genelde pagavra giyer
ve kehanete dahil olur. Levsin’in gérdiiklerinden biri agz1 kopiire-
rek gitgide vahsilesen hareketler yapmadan dnce ¢adirinda lavtas:
esliginde sarki s6yliiyordu. Sonra ruhlar ¢agirmaya basladi. En so-
nunda, duyulari geri gelince, kendisine ayan oldugunu iddia ettik-
lerine dayanarak gaipten haberler verdi. Bagka bir Kazak samani,
bir ¢adirin ortasinda oturup bayraklar ve degisik renklerdeki tas-
larla siislii uzun bir asa tutarken, 6lii Miisliman velilerini ¢agird
ve bir iblis kovalamaya baglads, digar1 ¢ikip atina atladi ve onu takip
etti. Geri gelince transa gecti, yere diistii ve 6yle vahsi hareketler
yaptiki onu zapt etmek i¢in dort adam gerekti. On dakika sonra sa-
kinlesti ve kendisine ayan olanlar1 aktards, gelecek yil iyi gegecekti
ve ne savas ne de musibet olacakti.”

Levsin’in dedigi iizere Kazak saman1 bir gesit tipla da ugrasir.
Hastanin dniine oturur, lavtasini ¢alar, soyler, bagirir ve bedeninde
olagandisi egilip biikiilmeler olur. Sonra kalkip hastay1 kirbaglar
(kotii ruhlar1 kovmak i¢in), onu yalay1p 1sirir, suratina tiikiiriir ve
bir bigakla iistiine atlar. Bu dokuz giin boyle devam eder. Avrupal
hekimler bu tedavinin bazen psikosomatik temelli hastaliklara iyi
geldigini soylerler.”

Onem siralarina gére diizenlenen Kazak senlikleri diigiinlere,
cenazelere ve anma torenlerine eslik eder. Senliklerde oyunlar var-
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dir: at yarisi, okguluk miisabakalar1 ve giires. Bir gesit at yarisinda
kadinlarla erkekler karma ciftlerde beraber yarisir. Erkek kadina
yetisip gogsiine eliyle dokunmak zorundadir. Levsin'in anlattig1
kadariyla Kazak kadinlar1 sadece hoslandiklar1 erkeklerin bunu
yapmasina izin verir ve bagkalarinin ellerinden el ¢cabukluguyla ya
da kirbag kullanarak kagarlar. Okguluk miisabakalarinda bazi Ka-
zaklar havaya atilan sapka ve yiiziiklere ok atar. Giireslerde Kazak

erkekleri birbirini kemerinden yakalamada biiyiik ustalik sergi-
ler.

Verbitskii: Bir Misyonerin Goziinden Samanhk icrasi

Bir saman icrasina dair en bilinen anlat1 1840’ta Altay Tirk-
leri arasindaki gozlemlerine dayanarak Rus misyoner Vasilii
Verbitskii’den aktarilandir. Bu icra Altay Tiirklerinin yiice tanrisi
Ulgen’e verilen asli kurbanin bir pargasi olarak gerceklesti ve genis
bir kitle tarafindan izlendi. Icranin ilk aksaminda saman bir hug
galihginda, tirmanirken tutunabilmesi i¢in dokuz ¢entik atilmig bir
hus agacinin gevresine bir ¢adir kurdu. Kurban olarak bir at segildi
ve samanin giiveyi roliinii oynamasi i¢in bir adam belirlendi.”

Toren basladiginda saman atesin yaninda, agacin dibinde otu-
rur. Davulu dumanla sarilir ve ruhlari1 davulun i¢inde toplanmaya
cagirir. Her ruh bir sarkiyla ¢agirilir ve geldiginde saman onu se-
lamlamak i¢in onun yerine konugur. Sonra ¢adirdan disari gikar ve
samanla doldurulmus kumastan yapilan bir kaz heykeline biner.
Kollarini kanat misali ¢irpar ve kaza gokyiiziine u¢masini soyler.
Saman aym zamanda kazin adina da konusur, kendi kendine ve
kuklasina cevaben vantrilok misali gidaklar. Ugus sirasinda saman
kurban edilecek atin ruhunu yakalamak zorundadir. Sonunda bu
tamamlaninca at gibi kigner ve gifte atar. ilk aksamin gérevi saman
kurbani kendi ger¢eklestirince biter.”®

Ertesi aksam saman ¢adirin igindeki ates vasitasiyla ruhlara yi-
yecek ve icecek sunar. Davulunu tiitsiiler ve kiyafetini giyer. Davula
vurarak birgok ruh ¢agirir. Sonra farkh goklere yiikselmesi baslar,
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agacin istiindeki her bir gentigin 6zel bir gogii temsil ettigi gos-
tererek ¢entiklerden yukari tirmanir. (Burada kurban edilen ati
Ulgen’e iletmesi beklenir.) Bu yiizden altinc1 gokte aya ve yedin-
cisinde giinese sayg1 durusunda bulunur. Cesitli komik olaylar ya-
sanir: Saman bir kusa tiitiin igirir, at1 sular ve giiveyine bir tavsan
kovalattirir. Nihayetinde Ulgen’e ulagir, kurbanin kabul edilip edil-
medigini 6grenir ve vahiyler alir. $imdi saman yikilir ve bir siire
sonra kendine gelir.””

Koroglu: Haydut Ozan

1842’de Leh aragtirmaci Alexander Chodzko (1804-91) Kuzey
Iran’ i Haydut Ozam Kéroglu’nun Maceralari ve Dogaglamalariyla
Hazar Denizi Kiydarinda Yasayan [nsanlarin Sarkilarmdaki Bigi-
miyle Iran Halk Siirinin Tahlili baghkli bir cilt yayimladi. Bu eserde
Tiirkiye’yle Azerbaycan’da XVI. yiizy1l sonunda bir tarihi karak-
ter, bir sarkici ve bir ayaklanma onderinin anisina Kéroglu olarak
adlandirilan yaygin bir destanin Azerice uyarlamasinin Ingilizce
cevirisi de bulunur. Chodzko’nun c¢evirisi nesir kisimlar1 Farsca
nazim kisimlar1 Azerice olan bir uyarlamaya dayanir.”®

Ogrendigimiz kadariyla Kéroglu'nun babasi, gozlerini bir dfke
nobeti sirasinda oymus bir soylunun emir eriydi; kahramanin
ad1 bu ytizden Koroglu kaldi. Kéroglu biiyiiyiince eskiya olur ve
777 yandag bulur. Istanbul’a gelince yasli bir kadinin evinde ka-
lir, 6niine koydugu her seyi yiyip ona higbir sey birakmadig igin
bu kadinin canini epey stkmistir. (Bu Dumézil ve arkadaslarinin
Hint-Avrupa alaninin gesitli kisimlarinda buldugu ve dini ege-
menlik, savas giicii ve bereket temel kavramlarina saldirilar iceren
“savagcinin {i¢ giinahi1”ndan biri gibi gértiniiyor: 3. Kavram olan
berekete kars1 islenen giinah hemen her zaman bir kadina atifta
bulunarak islenir.) Ardindan Kéroglu, sultanin sarayina girmesini
miimkiin kilan taklitbir mektup hazirlayan bir din alimini 6ldiiriir.
(Bu da 1. Kavrama kars: islenen giinaha tipik bir 6rnektir.) Kérog-
lu bu yaptiklarina yarasacak bir sekilde sultanin kiziyla kagar ama
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kizin kardesi onlarin izini siirer. Haydut sehzadeyi eyerini stkmak
icin attan inme numarasiyla kandirir ve kendi canim kurtarirken
onu ¢omagiyla yere serer. (Bu yine Dumézil ve arkadaglar tarafin-
dan Hint-Avrupa alaninda bulunan ve yine {i¢ ana Hint-Avrupa
kavramina karsilik gelen “savas¢inin ii¢ stnavi” gibi duruyor: Bura-
da savasc1 bir prens kiligindaki egemenlige ve 1. Kavramin pargasi
olan zekaya atifta bulunarak sinaniyor.) Kéroglu inine dénerken
sultanin kiziyla birlikte kiz1 almak i¢in Tiirkiye’ye gelmis olan Av-
rupali bir nazirin ogluna rastlar. Tutustuklar: kavgada Koroglu yal-
niz bagina hem onu hem de yedi hizmetgisini yener. (Bu 2. Kavram
diizeyinde klasik bir sinavdir.)

Sonra sultanin kiziyla haydut, kizi satin almaya ¢aligan zengin
bir tiiccara denk gelir. Kéroglu bu hakaretten dolay: akil almaz bir
tazminat 6demek zorunda birakmakla onu tehdit eder. (Burada
tiiccarla zenginligi 3. Kavram diizeyinde bir sinavi temsil eder.)
Ancak bu olayin ardindan Koroglu bagka bir tiiccarla kargilagir.
Bu tiiccar ayn1 zamanda ondan daha iyi savascidir ve Kéroglu onu
namertge 6ldiiriir. (Bu savas¢1 ahlakindan kayzs, 2. Kavrama karsi
islenen giinahin tipik bir 6rnegidir.)”®

Sonra, Osmanl arazisinde daha derinlere ilerleme ciireti goste-
rirken Kéroglu bir ihanet sonucu yakalanir ve Uskiidar’da bir zin-
dana hapsedilir. Orada valinin kiz1 onu kurtarir ve o da kiz1 sadik
yoldaslarindan biriyle evlendirir. Ancak nihayetinde Kéroglu’nun
sevgili at1 bir ¢ift katil tarafindan 6ldiiriiliir ve at1 olmadan yagama-
y1 reddeden Koroglu onlara hi¢ direnmez.®

Son iki olay benzer Tiirki motifler icerir: yerel bir yoneticinin
kiz1 tarafindan kurtarilma ve adamla at1 arasindaki bag. Burada
bulunan bagka bir motifi zaten gormiistiik: gelinin ailesinin iftin
izini siirmesi. Yine de bu 6genin “lig giinah” ve “ii¢ sinav” gibi Di-
genes Akrites (Cift Kanli Ugbeyi) adli Bizans Rum destaninda bu-
lundugunu ve XIV. yiizylldan bu yana yazmalara kaydedildigini
belirtmek gerekir. Orada da kahraman Koroglu gibi (ama XVIII.
yuzyila ait) bir tarihi karakterdir, Tiirkiye’nin dogu sinirinda do-
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viigiir, kumandanin kiziyla kagar ve agabeyleri ile bir siirii asker
tarafindan kovalanir. Takipgileriyle gatisir ama agabeyleri 6ldiir-
mekten imtina eder. Bundan sonra Ugbeyi ona ve geline kars1 yapi-
lan ii¢ saldirida sinanir (dogaiistii bir ejderha [1], askerler [2] ve bir
kadin [3]) ve iigiinii de engeller. Onceden bir krala isyan etme ve
bir kiza tecaviiz etme giinahlarini islemistir; be sefer de bir askeri
korkakga 6ldiiriir. Iki destanda da, Hint-Avrupa oriintiileri tarihsel
kisiliklere uyarlanms gibi gériiniiyor.®!

Kokotoy Amisina Ziyafet

1856’da geng bir prens, Chokan Valikhanov (1835-65) efsanevi
kahraman Koékotoy anisina yapilan bir ziyafet hakkindaki bir Kir-
g1z destanini yaziya doktii. Yazi 1977°de Ingiliz biliminsani Arthur
Hatto tarafindan bolca notla yayina hazirlanip Ingilizceye gevrildi.
I¢inde Kirgiz gelenekleri ve 6zellikle kadinin roliine dair etkileyici
bilgiler bulunur. Bu destanda goriiniis” .n maviligi sagindaki bit-
lerin rengini bile etkileyen meshur kahraman Manas’la kargilasiriz.
Manas’in 6yle bir kamgisi vardir ki

Aksi bir kadini iki biikkliim eder

Lakayt bir kadina “Kahramanim” dedirtir

Dirdirci bir kadini1 adamin soziine agik eder

Yardimi sevmeyen bir kadina kucak agtirir

Adamin yiiziine bile bakmayan bir kadini onunla tokalagtirir

Itirazc1 kadini tath tath giilimsetir

Sevgisiz bir kadina “Agkim” dedirtir

Sirlar1 ifsa etmeyen bir kadinin sirlarini agtirir.

(Fin siirinde de bu kadin dévme tutumuyla karsilasacagiz.)®?

Senlikteki miisabakalardan birinde yarigmacilardan biri Orong-
gu adinda bir Amazondur ve adi muhtemelen bir antilop tiiriiniin

adindan tiiremistir. Kirgiz soylularinin “giplak bir kadinin egilerek
yere ¢akili bir kancaya baglanmis bir devenin bagini disleriyle ¢6z-
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diigii ve basarili olursa deveyi aldig1” eski bir eglencesinde gorii-
niir.® Destanda Oronggu bunu yapmak igin ileri atilir ve erkekler
giilerek onun taklidini yapar. Manas der ki

Inin mangirla dolu seni sirret
Otlagin sigirla dolu seni sirret.

Cinsel orgamyla ilgili miistehcen yorumlar yaparak devam eder
ve Oronggu ona biiyiik kahramanlarin anasi oldugu cevabini verir.
Hatto, Oronggu'nun bir toprak-atas: ve bir geyik-tanr1 oldugunu
soyler ve kutsal bir ugurumun 6niinde samanin “topragin ruh-ca-
riyesi” olarak adlandirilan kabile tanrigasini avda yardima ¢agirdi-
g1 bir Tunguz ritiielini karsilastirir. Tanriga samani geyik kiligina
girmis bagka bir tanrigaya géndermisti.®*

Senligin birkag ay boyunca siiren biiyiik at yarisinda Manas bas-
langigta dokuz giin uyuyakalarak tiim sansin1 kaybeder. Yine de ka-
zanir ama 6diil galinmigtir. Manas gidip hirsizla savasmaya karar
verir ve bir kan kardesinden yardim ister. Arkadasi bunu yapama-
yacak kadar korkmustur ve onun yerine Manas’a gitgide yiikselen
6nem sirasina gore karisini, kizini ve oglunu sunar. Manas KIRK
yoldasini ona miithis bir kili¢ yapan topal silahtar ustaya gonde-
rir. Bu silahla hirsiz1 6ldiiriir. (Insan ister istemez Ilyada’daki topal
demirci Hephaistos'un Akhilleus’u silahlandirmasiyla karsilagtiri-
yor.)®®

Radlov’'un Manas Uyarlamasi

Az 6nce andigimiz kahraman Manas’in adinin verildigi meshur
Kirgiz destanini bilyiik Rus dilbilimci Vasilii Radlov (1837-1918)
yaziya gegirdi. Radlov’un kopyasi Hatto tarafindan, Ingilizce ge-
virisi ve yorumlarla, 1990’da yeni bir baski olarak hazirlandi. Bu
destanda Manas dayis1 Kok¢d'yle bir diielloya tutusur. Manas'in
zirhinin kursungecirmez oldugu diisiiniiliir ama Kok¢6'niin tiife-
ginden ¢ikan mermi zirhi delerek onu 6ldiiriir. Olen savasci yeral-
tindaki diinyaya gider; ama kirk yoldasini ¢agirir ve onlar bir sekil-
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de Manas1 hayata geri dondiiriirler. Hatto bu olayin Manas’in esas
samanlik gorevini ve kirk yoldaginin ruhlarinin 6zgiin niteligini
yansittigim anlatir. Sonradan Manas zehirlenip ikinci kez dliir. Aty,
sahini ve kopegi mezarinin baginda aglar ve Tanri sayet bu hay-
vanlarin iyi bir efendisi varsa onu hayata geri getirme talimatiyla
meleklerini yollar ve bu da beklenebilecegi gibi gerceklesir. Yine,
hayvani kurtarici olarak goriiriiz.%

Er Tostik: Hayvanlar ve Karaagac

Radlov tarafindan yaziya gegirilen ve kahramaninin ardindan
Er Tostiik diye adlandirilan bir bagka Kirgiz destan1 yine yeralt1
diinyasindan bir geri doniisii anlatir. Er Tostiik 6teki diinyada ona
sahip olacagini soyleyen dogaiistii bir kizla kargilagir. Sonra kétii
bir ruhla kavga sirasinda, Er Tostiik atin1 siirerken topraktan dibe
dogru batar. Yeraltinda uzun ve olayl bir yasamin ardindan at1
Er Tostiik’ti geri donme konusunda sikistirir. Kahraman kokleri
diinyanin merkezinden cennete giden bir karaagag bulur. Etekle-
rindeki ejderhay1 6ldiiriir ve minnettar bir kartal onu yasayanlarin
diinyasina tagir. 1300’lerde Islam mimarisinde ejderhanin (yilanin)
topraga gomiilii ve hayat agacim destekler sekilde tasvir edildigini
daha 6nce belirtmistik.?”

iki Samanin Destani

Samanik ogeler yine Radlov’un kaydettigi, bu kez orta
Sibirya’daki Yenisey nehri kiyilarinda bulunan Abakan bolgesinin
Kag Tiirkleri’ne ait bagka bir destanda 6ne ¢ikar. Bu manzume iki
ana karakterine ithafen Kara Tigan ve Suksagal diye adlandirilmis-
tir. Destanin ilk yarisinda kahraman Kara Tigan ve kayinbiraderi
Olanger iki adami hayata dondiirmek iizere yola ¢ikar. Kendilerini
kirlangica, atlarini da kuguya cevirirler. Altay Daglarr’na ugtuktan
sonra bir agacin tepesinden beyaz bir ot koparirlar. Bu ot amagla-
diklar1 diriltmede islerine yarayacaktir. Manzumenin ikinci bolii-
miinde Kara Tiganin kara at1 diiser ve boynunu kirar. Kahraman
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eve Suksagal adinda bir adamla déner; bu adam biiyii yoluyla, atin
oliimiinii hayvani ¢almak i¢in kullanmugtir. Suksagal ve Kara Tigan
samanik giiglerini birbirleri izerinde denemeye kalkarlar: Suksagal
Kara Tigan'in gozlerini ¢alar, o da Suksagal'in dilini. Sonra Suksa-
gal Kara Tigan’a etkileyici bir 6neride bulunur. Anlattigina gore iki
adamin da gocugu olmayacaktir ve bu yiizden bir anlagsma yapma-
lar1 gerekmektedir: Biri 6liince digeri gelip onun kemiklerine goz
kulak olacaktur. Ingiliz aragtirmaci Nora Chadwick Tiirk destanla-
rinda dliiniin kemiklerine bakma gorevinin ogula yiiklendigini ve
iki kahramanin da gocugu olmayacaginina iliskin ifadenin Tiirki
kahramanin saman oldugu zaman bagka yerlerde de agik bigimde
karsimiza giktigini belirtir.®

Uc Evlilik ve Ay1 Postu

Radlov’un yine Abakan bolgesinden, Kizil Tiirklerinden kaydet-
tigi bir destanda bagka kadim 6geler de bulunur. Bu manzumede
Siiday Mergen adindaki kahraman koca sigir siiriisityle mallarla
dolu evinde rahat bir yagam siirmektedir. Cocuklar1 olmadig: i¢in
karist onu 6ldiirtmeye galisir, adam sadik ve agikgoz atiyla kagar.
Sonra bir ay1 6ldiiriip onun postuna biiriiniir. Stiday Mergen baska
bir iilkeye gelir ve yeni bir eg alir. At1 ona silahlarini getirir ve kah-
raman, biiyiik bir kusla bir kaplan 6ldiiriir. Bunun ardindan Siiday
Mergen’in kayinbiraderleri onu bir kuyuya hapseder ve yeni karisi
atin1 bir kurtarici bulmaya gondermek zorunda kalir: Bu cennetin
kiyisinda yasayan ve olaganiistii uzunlukta saglar1 olan bir kizdur.
Kizin sagina asilarak Siiday Mergen ¢ukurdan ¢ikmay1 basarir ve
onu iiciincii karist olarak alir. Tabii bu evlilik iiclemesi Hint-Av-
rupalidir; refah [3], gii¢ [2] ve dini egemenlik [1] kavramlarina
karsilik gelir; tipki Dumézil ve arkadaslarinin inceledigi diger ev-
lilik tiglemelerinde oldugu gibi. Dis goriiniisiiyle ayrya benzeyen
kahramanin I¢ Avrasya éykiilerinde tanidik bir karakter oldugunu
belirtmek gerekir.®
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Kazaklarin Mensur Bir Destani: Bir Gelini Kazanmak

Evlilik temasi1 Radlov’un yayimladig, Sentay adindaki kahrama-
nin bir ates duvarinin ardinda yasayan bir gelini bulmak zorunda
oldugu bir Kazak destaninda da baskindir. Kahraman bu yiizden
onu alabilmek igin at yaris1 ve giires miisabakasindan olusan ikili
bir yarigmay1 kazanmak zorundadir. $entay dilenci kihigina girer
ve Sinsi Sar1 Kug adindaki bir zeki bir kizin tavsiyelerine uyar. Ya-
rismanin sonunda kiz kimligini agiklar (tabii onun yaninda ken-
di kehanet gii¢lerini de). Hakl oldugunu gostermek i¢in Sentay’a
once mavi bir giivercine, sonra bir atmacaya, sonra da yakigikli bir
kahramana doniigmesini buyurur. (Buradaki doniisiimleri ister is-
temez Odysseia’da Athena’nin kilik degistirip sonunda Odysseus™u
dontistiirmesindeki roliiyle ve ilk hayvan, ikinci hayvan ve in-
san seklindeki eski Tirk iiglemesiyle kiyashyoruz.) Daha sonra
Sentay’in gelinini topragin altinda yasayan bir iblis yutar. Sentay
kendi dogaiistii giileri sayesinde olan biteni anlar ve karisiyla ibli-
sin diger kurbanlarini kurtarmak tizere topragin altinainer. Sonug-
ta tipki yukarida gordiigiimiiz Kirgiz kahramani Tostiik’iin yaptig1
gibi kendisine minnet duyan bir kartalin tagimasiyla hepsi yeralt:
diinyasindan kagar.

Ejderha ve Ug Zevce

Yine Radlov’un ¢evirdigi, Giineybat1 Sibirya’daki Tiimen Ta-
tarlarinin mensur bir destan: da i evlilik 6rnegi sunar. Bir hanin
oglu kardesleriyle karisini terk edip bir ejderhaya teslim olmak
zorundadir ve bu ejderha onu bir delikten diinyanin igine, kendi
hiikiimdarinin evine gotiiriir. Orada kahraman kiza doniisen bir
yilanla evlenir: Bu kiz ejderha prensin kizidir. Kizan babasi kahra-
mana bir dizi gorev verir ve kahraman hepsini gerektigi gibi yerine
getirir. Bunlardan biri bagka bir es, uzaklardaki bir hiikiimdarin
kizin1 almaktir. Bu gérev hiikiimdar ve kizi tarafindan yaratilmig
zorluklarla yiikliidiir ama alt1 yoldasin esliginde, prensesin tavsi-
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yeleri sayesinde sonunda hepsinin {istesinden gelir: Kizin babasi
oldiiriiliir. Sonunda kahraman ilk karisina yeniden kavusur. *

Bu hikiyenin 6zgiin hali muhtemelen M.O. VIII. yiizyilda olus-
turulmus olan meshur Hint destan1 Mahabharata‘dakine (Bharata
Klaninin Biiyiik Siiri) benzer. Orada bir prens karisiyla kardeslerini
terk etmek zorunda birakilir ve yilanlarin kralinin kizi tarafindan
Ganj sularinin altina ¢ekilir. Birlikte olurlar ve sonra prens uzak
bir iilkeye gidip oranin hiikiimdarinin kiziyla evlenir. En sonunda
ilk karisina yeniden kavusur. Oxfordlu antropolog Nick Allen da
ben de bu hikayeyi Odysseus’'un Penelope’ye donmeden onceki agk
dolu maceralariyla kargilagtirdik.”

Czaplicka: Yakut Samanlarinin Genel Aciklamasi

1914’te Leh antropolog Maire Antoinette Czaplicka Ik Sibirya
galismasini yayimladi. XIX. yiizyil ve XX. yiizy1l bagindaki ¢ok sa-
yida alan arastirmasinin sonuglarini birlestiren bu yayin, Sibirya
toplumlar1 ve dini agisindan paha bigilmez bir aragtirmadir. Bu
¢alisma Kuzeydogu Sibirya’dan dilleri ne Altay ne de Ural ailesi-
ne dahil olan ufak Eski Cag kavimleriyle birlikte Tiirkleri, Mogol-
lar1, Tunguzlary, Samoyedleri ve Finleri de kapsar. Bu béliimde
Czaplicka’'nin Yakut samanlar1 hakkindaki genel agiklamasini
ozetlemekle kendimizi sinirlandiracagiz.

Czaplicka’ya gore Yakut samanlari, Sibirya’nin diger samanlari
gibi, gengliklerinde ¢ogunlukla akil hastalig1 olarak kendini gos-
teren bir gorev ¢agrisi alirlar. Garip gozlerle sinirli ve kolay heye-
canlanir halde bulunmaya meyillidirler. Inanglara gére isteyerek
saman olunmaz; ata-ruh geng bir adamun iistiine sigrar ve onu girt-
laklar. Sonralar1 samanlagmak ona iyi gelir. Yakutlarda samanlar
yilda bir karlar erirken ¢ok hastalanir. O sirada ad1 yekyna, “ana
hayvan” olan bir ¢esit ruh gezinmeye baslar. Bir¢ok gesit yekyna
vardir, kopek, boga, aygir, geyik, kara ay1 ve benzer hayvanlarca
temsil edilebilir. Ozellikle kpek igini kemirip samanin kalbiyle
bedenini pargalar, kurtla ay1 da pisbogazdir. Yakutlarda amagyat
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adindabagka bir ¢esit ruh daha vardir, bu 6lii bir samanin ruhudur
ve bir samana kazara ya da kaderinde yazili oldugu igin gelir.®

Yakutlarda samanlarin biiyitk ¢ogunlugu “kara samanlardir’,
yani insanlara “ak samanlar” kadar yardimc olsalar da kétii rub-
larla ilgilenirler. Ak samanlar bahar senliklerinde, diigiinlerde, be-
reket ayinlerinde ve ruhlarinin ¢alinmadig diigiiniilen hastalarin
tedavisinde gorev alirlar. “Kara samanlar” gelecegi onceden goriir,
ruhlar gagirir ve onlar ziyaret etmek igin yolculuklara gikar. Kadin
gocuk dogumlariyla ilgili tabularda da kadin muamelesi goriirler.
Yakut demircileri de “kara” ve “ak” olarak ikiye ayrilir, ¢linkii de-
mircilerin samanlara ¢ok benzedigi diisiiniiliir. Onlar da hastalik-
lar1 iyilestirebilir, tavsiyelerde bulunabilir ve gelecegi 6ngorebilir.
Saman kiyafetlerindeki metal siisleri (levhalar, plakalar ve ziller)
iiretmeleri nedeniyle demircilerin itibar1 daha da artmistir. Ozel
bir bakir plakanin iistiinde bir adam resmi varsa: Bu plaka yukari-
da gegen, genelde 6lii bir sjamanin ruhu anlamindaki amagyat te-
rimiyle adlandirilir. Bu yiizden bu samanlarin en 6nemli siisiidiir
ve bir meslege kabul ritiielinde ona hocasi tarafindan verilir. Yu-
murta seklinde ve diiniir ad1 verilen metal siisler Yakut sgamaninin
davulunu da donatir. “Evlilik sonucu akrabalik” anlamindaki bu
soz belki de samanlar hem toplulukla hem de ruhlarla biitiinlestigi
i¢in kullanilir. Samanin kiyafetine onun “at1” adi verilir ¢iinkii onu
goklere ve yeraltina kiyafeti tagir.*

Bir hastayi tedavi etmek {izere gerceklesen bir saman icrasinda,
saman gece ¢alisir. Paltosunu giyip tiitiin iger. Beyaz bir kisragin
derisi odanin ortasina konur ve sgaman onun iistiine oturur. Sonra
davulunu ¢almaya ve kus seslerini taklit etmeye baslar. Sonra anla-
silmas: gii¢ pargalar tekrarlayip durur, sunun gibi:

Bozkirin at1 Gériin Ogret bana
Topragin tilsitmli bogasi1 Goriin Konug bana
Giiglii efendi Buyur bana
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Saman ruhlarla konusmaya onlara sorular sorup, cevaplar vere-
rek devam eder. Amagyat isimli ruh ona geldigi zaman hiddetle ve
genelde agz1 kopiirerek dans eder. Nihayetinde, hastanin rahatsiz-
liginin nedenini bilir ve bu “nedeni” tiikiirerek ve iifleyerek kovar.
Ruhlara hangi kurbanlarin verilmesi gerektigini bulur. Son olarak
orada olanlara dansina kargilik gelen yolculugu sirasinda gordiik-
lerini belli eder verir ya da anlatir. Ayaga kalktiginda bu daha da
yukari, goklere yiikseldigi anlaminagelir, diistiigiinde ise diinyanin
yiizeyinden asag indigi anlagilir.®

Potapov: Altay samaninin davulu

1968’de St. Petersburglu arastirmaci Leonid Potapov, 1925’ten
1955’ dek yiiriittiigi bir alan ¢aligmasina dayanarak, Giiney
Sibirya’daki Altay samanlarimin davullari {izerine 6nemli bir ma-
kale yayimlad1. Bu davullar iizerindeki sekillerin genelde evrenin
li¢ asgamali goriintiisiinii yansittigin gozlemlemisti: gogi, yeri ve
yeraltini. 1946’da Potapov altmis yedi yasindaki bir Altay samaniy-
la, Roman Kaidarakov’la goriistii. Roman davulundaki “yay kirisi”
adindaki beyaz ¢izginin ruhlara ugarken ona yolunu gésterdigini
anlattl. Davulun stiindeki siyah seritler yagmur ¢agirmak igin
gerekli bulutu temsil ediyordu. Davulun gergevesindeki boynuzu
Roman yukar: agilirken kullaniyordu. Davulun istiindeki gesitli
resimler farkli farkli amaglara hizmet ediyordu. Orion Takimyil-
dizinin bir temsili de samanin hem yerde hem gokte yolunu bu-
labilmesi igin lazim oluyordu. Kuslar, kizlar ve oglanlar da ayr-
ca temsil ediliyordu. Bunlar ugusunda ve trans sirasinda samana
yardim ediyordu. Tedavi edecegi hastaligin koklerini bulmak i¢in
samanin ziyaret etmek zorunda oldugu hus agacinin da bir ¢izi-
mi vard1. Yiikseldiginde samanin yolunu aydinlatan giines ve ay
da resmedilmisti, “yedi mavi kurt” karadaki kurtlarin yagmasin-
dan siiriileri koruyordu, “dokuz kara kdpek’ de ruhlar1 hastadan
uzaklagtirmaya yarryordu. Bir yilan, bir kertenkele ve bir toprak
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solucani kadin hastaliklar1 tedavisinde kullaniliyordu, kurbaga ise
ziihrevi hastaliklar i¢in.*

Didszegi: Tofa Samanlari

1968, ayrica 6nde gelen Budapesteli saman uzmani1 Vilmos
Didszegi’nin uzun bir makalesinin yayimlandig y1l oldu. Makale-
de 1958 yilinda Giiney Sibirya’da Tiirki bir dil konugan kiigiik Tofa
kabilesi iizerine yiiriittiigii alan arastirmasinin sonuglarini sundu.
Aragtirma insanlarin nasil gaman olduguna dair 6rnekler saglar:
Bu durum insanlar1 hasta etmek i¢in ugrasan ve gencken onlara
iskence eden ruhlarin iradesiyle ortaya ¢ikiyormus gibi gériiniiyor.
Bu ruhlar goéllerin, daglarin ve kuslarin efendileridir. $aman olma-
yakarar verilince 6zel bir elbise dikilmesi gerekir. Bu elbisenin siis-
leri insan iskeletini simgeler ama tizerine dikilmis kursun orgiiler
ve boncuklar kusun “kuyrugu” ve “kanatlar1” olarak adlandirilir.
Biri hastalaninca, kaybolunca ve (6rnegin bir av sirasinda) ne ola-
cagini 6grenmek maksadiyla samana gidilir. Ancak saman sanatini
kendisi icin de icra edebilir. Ruhlari ziyaret etmek i¢in ona “kirat”
ya da “erkek rengeyigi” diyerek davuluna “biner”. Davulun gesitli
béliimleri eyerlenmis bir hayvanin -davulun gergevesini kaplamak
i¢in derisi kullanilan geyigin- uzuvlarini simgeler.”

Bir saman Di6szegi'ye nasil uygulama yaptigini anlatti. Ruhla-
r1 ¢agirmak igin ardig dallar1 bir ¢adirin igindeki bir atese atilirdi.
Sonra saman davulu iistiinde kutsal daglara dogru yolculuga ¢ikar-
d1 ve orada “topragin efendisi” ya da kabilenin “biiyiik saman efen-
disi” gibi 6nemli ruhlarla bulusurdu. Kii¢iik bir saman oldugu i¢in
sadece 8-9 metre yiiksekten ugabiliyordu, halbuki biiyiik samanlar
bulutlarin iistiinde gidebiliyordu. Degisik kuslarin tiiylerinden ya-
pilmis ti¢ baghg: vardi (yaban kazlari, baykuslar ve turnalar), bu
bagliklar yilin farkli dénemlerinde ve icranin farkli boliimlerindeki
ugma ihtiyaglarina karsilik geliyordu.”
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Roux: Tiirkiye’nin Gineyindeki Gocebeler

1970’te Roux Tiirkiye’nin giineyindeki iki gocebe asiret arasin-
da yiriittiigii alan aragtirmasinin sonuglarini yayimladr: birinci-
si ¢obanil Yoriikler, ikincisi de oduncu Tahtacilar. Yoriikler Hz.
Muhammed’in 6rnek davraniglarina (siinnet) vurgudan otiirii
siinniolarakadlandirilan Islam’in anaakimina mensuptur. Kargilik
olarak Tahtacilar Hz. Muhammed’in ailesine adanmig bir hizip (Sia)
olusturduklari i¢in $ii olarak adlandirilmss, toplam icinde azinlikta
kalan Sii kola mensuptur. Tahtacilar Kuzeybati Iran’da 1300’lerde
Haci Bektas olarak anilan bir velinin kurdugu iddia edilen Bektasi
tarikatindan etkilenmislerdir: Bektasilerinkine ¢ok benzeyen bir
kabul torenleri vardir, bir kusaga ii¢ diigiim atilarak edilen ve su
ticlii emre karsilik gelen ti¢lii bir yeminden olusur: “Eline, beline,
diline sahip ol!” (Bu Hint-Avrupal bas [1], iist govde ve kollar [2]
ile alt govde (3] tiglemesini yansitiyor gibi goriiniiyor.) Bektasiler
gibi Tahtacilar da esige hiirmet eder: Bir Tahtac1 evinin girisindeki
tahtaya basilmamalidir ve Tahtacilar birbirlerini ziyaret ederlerken
esik opiliir. Hz. Muhammed’in kiz1 Hz. Fatma ile ilgili bir mitleri
vardir; bir erkek miidahalesi olmadan kendi kizina hamile kaldig1
diisiinilir. Hz. Muhammed’in sahabesinden birinin bu kizla Tiirk-
lerin Kaz Dag1 adin1 verdikleri, Tiirkiye’nin kuzeybatisindaki Ida
Dagr’'na kag¢tigina inanilir. Orada oliir ve oldiikten sonra Sar1 Kiz
olarak anilmaya baglar. Burada Roux I¢ Avrasyali énceleyiciler bul-
du: mucizevi hamilelik, 1s1kla giinesi simgeleyen sar1 renk ve yar1
kaz yar1 insan oldugu diisiiniilen disi varliklarca kutsal mekanlarin
ziyaret edildigi fikri*

Tahtacilar ayrica I¢ Avrasya’daki suyu tiikiiriik, iire ya da kanla
kirletmeyi yasaklayan tabuyu da korudu. Tahtacilar Islam’in gerek-
tirdiginin aksine tuvaletten ya da cinsel iliskiden sonra yikanmazlar.
Yoriikler her ne kadar Islam’in sart1 olan gusiil abdesti kuralina uy-
salar da suya biiyiik sayg: gosterirler ve bir muslugu acarken bagla-
rin1 kapatirlar. Atese gelince, Tahtacilar I¢ Avrasya’dan kaynaklanan
metal bigag atese sokma yasagina uyarlar. Bunun yaninda, odun-
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culukta gok biiyiik ya da gok yasl agaglara ézellikle sayg gosterir
ve onlar1 kesmekten kaginirlar. Kiri ¢ikarmak icin su kullanmaya
yonelik yaygin tabularinin aksine agaglar1 kesmeden 6nce ayinsel
bir banyolar1 vardir; ¢iplak bir adami beg ya da alt1 kadin yikar.!%

Tahtacilar evcil hayvanlara biiyiik sefkat gosterir. Kirsalcilar
olarak Yoriikler ke¢i ve koyunlarinin yillik dongiilerine dair pek
ok ritiiele sahiptir. Bunlardan en 6nemlisi agustos ortasindaki kog
katimu senligidir ve o zaman disi hayvanlarla erkek hayvanlar cift-
lesmeleri igin bir araya getirilir: Insanlar da bugiinii agk yapmadan
gecirmez, sehvetli danslar edilir. Baharda Yoriikler hayvanlar ara-
sinda doviisler diizenler: Koglar, develer, horozlar, tekeler ve atlar
giirestirilir. Onceleri erkekler de birbirleriyle ya da kog veya boga-
larla giiresirlerdi. Bir kogu ya da bogay1 yenmek bir oglani erkek
adam yapar ve evlilige hazir hale getirirdi, baska bir oglan1 yen-
mekse o oglanin ailesinden bir kizla evlenme hakkini verirdi. Tiifek
atislarinda kizlarla erkekler birbirlerini yenmeye ¢alisir. Tahtacilar-
da geleneksel olarak kizlarla erkekleri doviistiirme vardir; erkekler
kizlarin gogiislerini ellemeye ¢alisir. Hem Tahtacilarda hem de Yo-
ritklerde erkek dansgilarin turnalarin giftlesmesini canlandirdigy
bir “Turnalar Semahi1” vardir. Ergen erkeklerde hayvanlarla iligki
yaygindir ve yetigkinlige kadar hos goriiliir.!*"

Basilov: i¢ Avrasya Samanlarinda Travestilik

1978 yilinda Moskovali antropolog Vladimir Basilov I¢ Avrasya
samanlarinin travestiligi iizerine etkileyici bir makale yayimladu.
Basilov “Eski-Sibirya” halklar1 arasinda ruhlarin sik sik, erkegin her
acidan kadin gibi goriinmesini hatta bagka bir erkekle evlenmesi-
ni istediklerine deginir. 1909'da erkek bir Tiirkmen samani ka-
din kiliginda goriildii ve sonralar1 Kazak samanlariyla Kuzeybati
Ozbekistan’in Karakalpak Tiirklerinde benzer olaylar kaydedildi.
Karakalpak samanlarindan biri evle ilgili konularda ve kadinlarin
geleneksel etkinliklerinde bir kadin gibi davraniyordu: Bazi arka-
daslar1 onu gift cinsiyetli olarak goriiyordu. 1968’de Basilov Dogu
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Ozbekistan’dan yash bir Ozbek samaniyla bulustu. Tasmat adindaki
bu saman 1886’da dogmustu. Koyliilere gengken “ruhlarin degme-
siyle” saman oldugunu anlatirmig; hastalaninca bir kadin jamana
gotiiriilmiis. Koyliilere gore onu kadin gibi giydiren ruhlariydi ama
kendi agiklamasi da “Boyle seviyorum,” seklindeydi. Koyliiler ona
goriinen ruhlarin kadin oldugunu séylemislerdi. Ta$mat ziyafetlerde
kadinlarin arasina oturmayi ve onlarla sarki séylemeyi tercih ediyor-
du. Bir kadin gibi oturup kalkiyor, s6viiyor, selamlastyor, vedalastyor
ve yliriiyiisi, jestleri hatta konusmasiyla bir kadin gibi oluyordu. An-
cak sakaly, esleri ve ¢cocuklar1 vardi. Koyliiler davranislarini uygun-
suz bulmuyorlardi: TaSmat ayn1 zamanda sarkici ve miizisyendi.'”2

Basilov Herodot’un bahsettigi meghur Iskitli “kadins1 erkek ka-
hinlere” (enareeler) biiyiik Yunan hekim Hipokrat'in (M.O. yakla-
51k 460-377) da degindigini s6yler. Hipokrat onlarin “kadins islerle
mesgul olduklarini ve kadin gibi konustuklarini” s6yler. Hipokrat
Iskitlerin bu davranig: bir tanrigaya atfettiklerini ve kahinlere hiir-
met ettiklerini belirtir. Basilov da bu hallerini at siirmelerine at-
feder. Basilov Kuzey Amerika’daki Pueblo Kizilderililerinin “dini
alemler” i¢in cinsiyet degistirmek zorunda kalan erkekleri hadim
etmek i¢in at sirme aligtirmalar1 kullandiklarini gozlemlemigti.
Ayrica X. yiizyildan Buharali bir Miisliiman tarihginin yerel bir ge-
lenege iliskin kaydini ekler: Her erkek, ergenlikten evlilige kadar
belli bir erkekle cinsel tatmin bulur ve bunun karsiiginda gelinle
“ilk gece hakkini” evlenince ona devreder.'’

Zhornitskaya: Yakut Samanlarinin Dansi

Basilov'un Moskovali meslektasi Mariya Zhornitskaya da
1978’de faydali bir makale yayimladi, Yakut saman dans: tizerine
bu makaleyi 1950’lerdeki alan aragtirmasina ve daha 6nceki goz-
lemcilerin yayinlarina dayandirdi. $amanlarinicralarinda hareket-
lerinin genelde dortnala kosan ya da tiris giden bir at1 tekrarladigi-
n1 gozlemledi. Danslar1 genel olarak kisnemeleriyle, horuldamalar1
ve yakalanmug gibi yapmalariyla pratikte bir at dansidir; sgaman bir
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atin yularini giyer. Bu yiizden bir at gibi denize yada daga gidebilir,
orada da dalabilmek ya da ugabilmek i¢in kusa doniismesi gerekir.
Zhornitskaya’'nin goriistiigii eskiden samanlhik yapmis yashlar ren-
geyiklerinin ve kugularin hareketleriyle seslerini nasil taklit ettik-
lerini gosterdiler. Hasta bir kadina miidahale eden bir sgaman hasta
ruhu kovalayabilmek i¢in rengeyigine doniisiir. Sonra bir atmacaya
doniisiip ugar, ruhu birdenbire bulur, sonra yine bir rengeyigine
doniisiir ve kadinin hayati i¢in kétii ruhun rengeyigiyle doviisiir.
Zhornitskaya Yakut saman danslarinin iki gruba ayrilabilecegi so-
nucuna varir: Hayvan taklitleri ve icranin sonunda, gamani transa
gegiren sermest danslar.'®*

lason Efsanesinin Giiney Sibiryah Bir Benzeri

1986’da italyan arasgtirmaci Ugo Marazzi, Altay Tiirklerinin kah-
ramaninin babasinin adiniverdikleridestansi siir Maaday-Kara’nin
serhli bir Ingilizce gevirisini yayimlad1. Bu siir Giiney Sibirya’daki
Gorno-Altaysk’ta 1964’te kayda gegirilmisti. Bana &yle geliyor ki
bu destan M.O. yaklagik 700’den M.S. IL. yiizyila kadar Yunan ve
Latin kaynaklarinda korunmus olan Yunan kahramani lason’un
efsanesine asir1 derecede benziyor. Bu iki hikéye arasindaki ben-
zerlikleri, ikisinin de prototipini saglayabilecek eski bir I¢ Avrasya
halk hikayesinin varligina atfetme egilimindeyim.

Tiirk destaninin basinda bir hiikiimdar, Maaday-Kara’nin ma-
kamui kétii bir adam, Kara-Kula Kagan, tarafindan gasp edilmis-
tir. Benzer sekilde, Yunan destaninda tahtin hakli varisi, fason’un
babasi, tahta bir gasp¢inin gectigini goriir. Maaday-Kara’nin oglu
bir dagda terk edilir ve bir atla yagh bir kadin tarafindan biiyiitii-
liir. lason bir magarada yari at yar1 insan bir siitbaba tarafindan
biyiitiiliir. Oglun ad1 Kogiidey Mergen’dir. Biiyiidiigiinde gaspgiya
saldirmak iizere yollara diiser. Oniinde tipik bir I¢ Avrasya modeli
olusturan ii¢ engel vardir. Ilk olarak dagin eteklerinde dikilen ve
bacaklarinda eklem olmayan iki kara kahraman yeraltindan [3] ge-
lir. Kdgiidey Mergen gerektigi gibi ikisini de éldiiriir yoluna devam
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edip ikinci engele varir: Uzun sar1 bir deniz [2]. (Iason ve dostlar1
Karadeniz'e dogru ilerlemeden 6nce “topraktan dogan” ve kollari
omuzlariyla yanlarina sabitlenmis adamlar1 6ldiirmek zorunda-
dir.) Bu denizin kiyisinda ilerlerken birbiri ardina ii¢ kahramanla
karsilagir ve onlara denizi nasil gegmesi gerektigine dair bos yere
akil danigir. Son olarak, denizde besbelli anlamsizca -¢lin-
kii deniz zehirlidir- balik avlayan bir kahramanla karsilagir ve bu
kahraman Kogiitey Mergen’e tehlikeli kuslarin atina saldiracagini
sdyler. (Benzer sekilde, fason Karadeniz'i gegmek iizereyken énce
kendine bir sey tavsiye edemeyen bir kahramanla, sonra da karin
doyurmak igin bos islerle ugrasan ve tayfasina 6liim sagan kusla-
rin saldiracagini sdyleyen bir kahinle karsilagir.) Kogiidey Mergen
kuglar1 ustaca 6ldiiriir ve (Iason’un gemisi gibi hikmetli konusma
yetenegi bahsedilmis) at1 bilyiik bir sigramayla onu denizden ge-
¢irir, Tason ise akillica gemisini tehdit eden kuslar1 uzaklastirir ve
gemisi de onu Karadeniz’in kargisina gegirir. Ugiincii engel agilip
kapanan ve topraktan goge ulasimi saglayan [1] ikikara dag seklin-
de gelir. Kogiidey Mergen atin1 daglarin arasindan siirer ve daglar
kapanirken atinin kuyrugunu kistirir, topki lason’un gemisinin ki-
¢in1 Carpigan Kayalar’a sikigtirmasi gibi.'®

Bu engellerin ardindan Kogiidey Mergen kendisini aradig1 yer-
de, Kara-Kula Kagan’in iilkesinde bulur. Burada gasibin karisi, bir
disi iblis, kahramanin geldigini fark eder. Kocasina bunu haber
vermez ¢iinkii Kégiidey Mergen’in kazanmasini ve boylece onunla
evlenebilmeyi istemektedir. (Aym sekilde lason Karadeniz’in 6biir
uzak ucuna vardiginda ona karisi olmay1 arzulayan bir cadi olan,
bélgenin kralinin kiz1 Medea yardim eder.) Kogiidey Mergen 6nce
yeni bir sinavla karsilagir: Iki biiyiik kara hayvani, bir bogayla de-
veyi 6ldiirmek zorundadir ve tipki Iason’un iki koca bogay1 boyun-
duruga kogsma seklindeki bir sonraki sinavini ge¢mesi gibi bunda
basarili olur. Sonra Kogiidey Mergen i¢inde Kara-Kula'nin ruhu
olan altin bir sandik ele gegirmek zorundadir ve yine basaril olur,
ayn1 gekilde Iason da Altin Post’u bulma gérevini bagariyla yerine
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getirerek gasibin ruhunun kaderini baglar. Kotii giyimli bir serse-
ri kiligina giren Kogiidey Mergen, bir saman tarafindan katilinin
geldigi soylenen kotii Kara-Kula Kagan'in huzuruna ¢ikar. (Benzer
sekilde, Yunan gasip tek sandaletli bir adama kars1 dikkatli olma-
s1 gerektigi seklinde bir kehanetle uyarilir ve fason kargisina tek
sandaletle ¢ikinca katilinin geldigini anlar.) Kara-Kula Kagan Ko-
giidey Mergen tarafindan 6ldiiriiliir, tipk: Yunan gasibin lason’un
emriyle Medea tarafindan 6ldiiriilmesi gibi.'®

Disi iblis simdi Kogiidey Mergen’e onunla yasamak istedigini
soyler ama reddedilir ve fason onu terk edince Medea’nin yapti
gibi degisik bir koétiilitk kariyerine baglar. Kogiidey Mergen bagka
bir kralin kiziyla evlenmek istedigine karar verir (lason’un yaptig1
gibi) ve onu almaya gider. Digsi iblis zehirli bir i¢kiyle onu 6ldiirme-
ye ¢alisir ama kadeh kirilir. (Medea Atinali kahraman Theseus’u
zehirlemeye ¢alisir ama kadeh dudaklarindan firlar.) Kadin sonra
gelini kagirir ve onun dis goriiniisiinii yash bir kadininkine dén-
diiriir. (Medea fason’un gelininin yanici bir zehire basilmig bir
kumaga sarildigindan emin olur.) Son olarak disi iblis Kogiidey
Mergen’in anne babasini 6ldiirmeyi basarir. (Medea lason’un kari-
sin1, kaympederini ve ¢ocuklarini 6ldiiriir. )%’

Reichl: Tuark Destanlarina Genel Bakis

1992 senesinde Alman biliminsani Karl Reichl, Tiirk Sézlii Des-
tan Siiri baghkli 6nemli bir kitap yayimladi. Bu ¢alisma eski Sov-
yetler Birligi'nde ve Kuzeybat1 Cin’de kendi yiiriittiigii alan aras-
tirmasiyla koca bir birincil ve ikincil kaynak listesine dayaniyor.
Bu kitabin kayda deger konular: Tiirk destaninin kahramanina esit
onemdeki at ve destan soyleyenle yakindan iligkili olan samandir.

Bu samanla 4s1k arasindaki bag bir Kirgiz agigin 6zyasaméoykii-
siine yansir: $arki soylemeye bir destan kahramaninin ucunda ates
yanan bir mizrakla onu yaraladigini gordiigii riiyasindan sonra
baslamustir. Bundan sonra agik uzun bir hastalik gegirir. Reichl'in
dedigine gore genelde asik icra sirasinda bir ilham haline girer ve
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kendini telli calgisini kitheylan misali dortnala kostururken anlatr.
Bazen gergin ve boguk bir telaffuzla, bir I¢ Avrasya samani gibi
soyler.108

Reichl kahramaninin ardindan Alpamis diye adlandirilan meg-
hur Tiirk destanina biiyiik yer ayirir. Alpamig’in hikayesinin hem
mensur hem manzum pek ¢ok uyarlamasi vardirama eniyibilineni
1927-8'de Semerkant yakinlarinda asik Fazil Yoldasoglu'ndan der-
lenen Ozbek manzumesidir. Bu uyarlamada bir hiikiimdarin oglu
olan Alpamuis, karisini gidip Kalmuk kavmiyle savagmak i¢in terk
eder. Ug sinavdan geger ki bence onlarda ii¢ merkezi Hint-Avrupa
kavramina karsilik gelen tipik bir Hint-Avrupali “savagginin iig s1-
nav” modeli var ve burada 3-2-1 siralamasiyla karsimiza gikiyor:
Verimlilik, kadinlar ve cazibeyle, giig, bir ordunun savasiyla ve din,
zekdy1 mantig1 kullanmadan gésterme goreviyle temsil edilir. Once
Surkayil adindaki bir cad1 40 kole kiz hazirlar ve Alpamis’la 40 yol-
dagini bastan ¢ikarmaya ¢alisir. Adamlar cazibeye direnir ve ikinci
bir sinavla kargilagirlar: Bir Kalmuk ordusu gelir ve onu maglup
ederler. Ugiincii sinavda Alpamis ve dostlarini kanyakla faka bas-
tirirlar. Sarhos olurlar ve uyuduklari saray atege verilir. 40 yoldas:
oliir ama Alpamis hal4 uyuklasa da hizla kendini bir yeralt1 zinda-
nina yuvarlar. Haliyle bu hikdye Odysseia’ya ¢ok benzer: Odysseus
cazibeli Sirenler (3] tarafindan, bir canavarin, Skyyla’nin giicii (2]
tarafindan ve Giineg'in sigirlarin1 yemekten kaginmaya dair dini
emir [1] tarafindan sinanir -dostlar1 son sinavda gegemez ve olii-
me mahkam olur. (Bagka yerlerde bu Homer hikayesinin Iran milli
destaniyla Mahabharata’ya gok benzer oldugunu savundum.)!®®

Alpamig'in hikdyesine donecek olursak, bu zaman zarfi iginde
gasibin kahramanin iilkesini ele gegirdigini goriiriiz. Alpamigin
oglu babasini kan kardesinin kurtarmas: igin ayarlama yapmaya
calisir ama basarili olamaz. Yedi yil sonra Alpamis, Kalmuk hii-
kiimdarinin kizi tarafindan kurtarilir. Eve tam karisi gasipla evlen-
mek {izereyken varir. Bu noktadan sonra Odysseia’ya dis benzerlik-
ler ¢ok kuvvetlidir. Alpamus, ailesi ve iinlii bir sigirtmag tarafindan
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fark edilir, kendini gizler ve tek basina diigiin ziyafetindeki okgu-
luk yarisinin biiyiik yaymn1 kaldirmay: bagarir. Gasibr dldiiriir ve
halkini yeniden birlestirir.!*°

Alpamig'tan bir kesit bagka bir ¢arpici iigleme modelini sunar,
kahramanin atin1 siirmesini betimlerken bu kez tipik I¢ Avrasyal
bir {icleme;

Daga geldi mi atin1 agirir
Dereye geldi mi iistiinden gegirir
Yamaca geldi mi dortnala kosturur.'

Reichl Tiirk destanlarindaki atin dnemli 6zelliklerini kayda ge-
cer. Goriintiisiinii insana doniistiirebilir ya da insan gibi konusa-
bilir ve kahramana tavsiyeler verebilir. At mucizevi sekilde biiyiir,
genelde kahramani kurtarir ve hatta bir kartala doniisiip goklere
ucarak onu oliimden dondiiriir. Kahramanla aym anda dogup
onun “ikizi” olabilir.'?

Sonra Reichl Alpamig'in gesitli uyarlamalarinda karsimiza gikan
sorunlara ve kronolojilerine bolca dikkat ¢eker. Bu uyarlamalarin,
yukarida tartistigimiz Dede Korkut Kitabr’'ndaki ok¢uluk miisaba-
kalarinda galip gelen sehzadenin hikéyesine ¢ok benzedigine vurgu
yapar. Hikaye aymdir ve Oguz Tiirklerinin I¢ Avrasya’dan bugiin-
kii Tirkiye’ye dogru goglerinden yani XI. yiizyilldan daha ge¢ bir
vakitte ortaya ¢ikmig olamaz. Bagkurtlardan bir I¢ Avrasya uyarla-
masinda Odysseia’yla benzerlikler ¢ok daha barizdir: Alpamig’in
karis1 ikinci kocasi olmak isteyen her erkegin yayini gerip bir yiizii-
gin icinden ok gecirmesinde 1srar eder. Alpamis sadakatsiz iki o-
bani cezalandirdiktan sonra gasibi agikta giivenle otururken bulur,
sinavi geger ve ikinci bir okla kagmaya ¢alisirken onu vurur. '*?

Tiirki Dinin ic Mantig

Tekrar tekrar vurguladigimiz gibi yontem, kargilagtirmalar yap-
madan 6nce bir kavmin dininin i¢ mantiginin incelenmesini ge-
rektiriyor. Ancak Tiirk kavimleri i¢in hi¢bir durumda biitiinliik
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icinde bir din olugturmamiza yetecek kadar ¢ok kanit bulamadik.
Sonug olarak Tiirkleri tek bir halkmus gibi degerlendirmek en iyisi
olacak gibi duruyor: Pek ¢ok Tiirk halkinin eski konfederasyon-
lardan yeni birlikler olusturdugu ve &zellikle inceledigimiz Tiirki
malzemenin yiiksek biitiinliik ve tutarhlig1 géz 6niine alininca “tek
halk” yaklagimi makul goriiniiyor.

Bu malzeme i¢inde samanlar 6ne ¢ikmugtir. Goktiirklerde onla-
rin “qilginlipy” gelecegi ongérme iglevleri dogrulanir ve Ibn-i Sina
onlarin agir1 hizli soluk alip vermeyi bir trans hali olusturmak ve
kehanetleri dile getirmek i¢in kullandiklarini belirtir. Yakutlarda
kadin samanin etkileyici sigramalarim ve feryatlariyla ayilari, as-
lanlari, kedileri ve kopekleri taklit ettiklerini gordiik. Altay Tiirk-
leri arasinda bir samanin at gibi kisneyip ¢ifte atmadan 6nce nasil
kaz gibi ugup gidakladigina sahit olduk. Yine Yakutlarda kopek,
kurt ve ay1 ruhlarinin sjamanin kalbiyle bedenini nasil kemirip par-
caladiklarini kegfettik. Ayrica Ozbek samanlarinda travestiligi ve
samanlarla 4siklar arasindaki iligkiyi gordiik: Kirgiz agiginin bir
kahramanin ucu yanan mizragiyla delindigini riiyasinda gérmesi
tabii ki bir sey anlatir. Ancak samanlarla ilgili bu malzemede ge-
nelde baskin olan hayvanin roliidiir ve hayvan Tiirk dininin genel
olarak en 6nemli motifidir.

Hayvanin rolii ata, kurtarici, rehber ve hanedan amblemi olarak
goriilen kurt 6rneginde dikkate degerdir. Bu noktada gok-ara alan-
yer semastyla bir baglant1 s6z konusudur: Kurt bagh amblemiyle
Goktiirk hakani goklere aittir, ogullar1 onun altindaki bosluga,
torunlar1 da yerin yiizeyine. Bu sema gordiigiimiiz gibi gok diize-
yindeki ki, yaz, yagmur ve riizgar dortliisiiniin yaninda Bagkurt
Tiirklerine yansir. Ayni sema Ibn ed-Devadari'nin Tiirki yaradilig
mitinde de karsimiza ¢ikar: Bir dagin zirvesi, ilk Tiirkiin en bii-
yiikoglu bir dere kenarinda ve halefleri de onun altindaki diizliikte
yasamadan evvel mevsimlerden, yagmur ve riizgardan etkilenir.
Benzer sekilde, Uveysiler Tarihi kitabinda bir dagin tepesinden, bir
derenin icinden gegip bir agacin dibindeki yere gitmesiyle karsilas-
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tik. Kahraman Kogiitey Mergen yerin yiizeyinde, bir dagin etegin-
de, yeraltindan gelen kahramanlarca sinand1 ve sonra goge agilan
kapidan gegmeden evvel bir denizin iistiinden atladi.

Bu ii¢ diizeyin arasinda gidip gelmek i¢in insanlarin hayvanlar
veya kuslarca taginmasi ya da onlara doniigmesi gerekir ama hay-
vanlarla kuglar kendileri birer degisim gegirmek zorundadir. Bu
yiizden kabarik tiiylii bir kopek bir akbaba yumurtasindan ¢ikar
ve ¢esitli hayvanlar Oguz Kagan’ yaratir. Yakutlarin samani de-
nize ya da daga gitmek i¢in ata doniisiir ve daha ileri gidebilmek
i¢in kusa donmek zorundadir; bagka bir segenek olarak da hasta
bir ruhu kovalamak igin rengeyigine doniisiir ama yolculugunun
bir boliimiinde atmacaya doniismesi gerekir. Tiirk destaninda at
olen kahramani goge getirmek icin kartala doniismek zorundadur.
Bu yiizden Tiirki dinde insanlarin hastalar1 iyi etmek ya da 6nem-
li ruhlarla gériismek amaciyla evrenin bagka yerlerine gitmesini
miimkiin kilan bir déniisiimler mantig1 vardur.

Kargilastirmah Bakis Acisiyla Tiirki Din

Bu giiglii i¢ mantiga karsin bu béliimde sergilenen pek gok
malzeme yalnizca daha genis bir karsilastirmali gergevede, karsi-
liginda daha keskin bir odak saglayacak baska bulgularla karsilas-
tinldiginda anlam kazanir. Bu durum 6zellikle Iskitlerde ve sonra
Goktiirklerle Kirgizlarda, ayni zamanda bir gamanin icrasina dair
Verbitskii'nin anlatisinda karsimiza ¢ikan ates ve dumanla temiz-
lenme igin boyledir: Temizlik suyla yapilmamalidir ¢iinkii bu suya
saygisizhktir. Semavi ve kutsal olam1 temsil eden mavi renkteki
sembolizm de 6zellikle dikkat ¢ekicidir, tipk: 15181 ve giinesi iga-
ret etmek icin kullanilan sar1 renkteki gibi. Bu alisilagelmis Hint-
Avrupa renk sisteminden ¢ok farklidir: dini egemenlik i¢in beyaz,
savag giicli i¢cin kirmizi ve bereket i¢in “koyu” bir renk, siyah, yesil
ya da mavi. Bu ayrica Afro-Asyatik dil ailesinde (Semitik, Misirly,
Berberi ve Hausa dillerini kapsar) bulunan renk sisteminden de
farkhidir: Ug siyah yiice firtina tanrisini, kirmizi onu éldiiren geng
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savagcly1 ve beyaz da ugruna yaristiklar: giines tanrigasini temsil
eder.!!*

Ote yandan, Tiirki yaradilig destanlariyla Bagkurt tanrilarina
bakilinca Hint-Avrupa modelleriyle biiyiik benzerlikler bulunur.
Biraz yukarida hatirlattgimiz gibi, en tepe diizey, yani dini egemen-
ligin diizeyi dort 6zellige boliinmistiir: ki, yaz, yagmur ve riizgar.
Bunlar1 Dumézil ve arkadaglarinda bulunan, benim de 1.1a, 1.1b,
1.2 ve 1.3 diye numaralandirdigim Hint-Avrupa egemenliginin
dort ozelligiyle iliskilendirmek miimkiindiir: Boylece kis1 ugursuz,
yaz1 dost canlisi, yagmuru hayat giivencesi ve riizgan da istedik-
lerini dagitan bir gii¢ olarak olarak gérmek miimkiindiir. Tiirki
malzemedeki ikinci diizey dereler ve dag yamaglaridir: Burada, I¢
Avrasya daglarinda genelde oldugu gibi, dere hizlica asag akar ve
bu Hint-Avrupa alanindaki ikinci kavram olan giice karsilik gelir
ama Hint-Avrupa alaninin kendisinde dereler sakindir, bereketin
huzurla akan tecessiimleridir. Ugiincii Tiirki diizeyde, Hint-Avru-
pa dinlerinde oldugu gibi toprak gelir ama konu sonraki malze-
melerden gelen yeralt1 goriintiisiiyle biraz karigmistir. Uzmanlar
yeraltinin I¢ Avrasya’nin giineyindeki tarihi dinlerden bir Ortagag
konusunda uzlasmaya vardilar: Asil i¢ Avrasya inancinda éliilerin
ruhlar1 gége ya da yeri bilinmeyen (bizimki gibi) baska bir diinyaya
giderdi. Bu asil inancin izlerini Oguzlarda ve Kumanlarda gordiik.
VIII. yiizyll Kirgiz yazitinin “Evrenin {i¢ katinda dolast1” seklinde
cevrilmesi giivenilmezdir ve Kirgizlarin zaten bir yeralt: diinyasina
inandiklarini kanitlamaz.'®

Tiirki dinin bagka 6geleri giris bolimiimiizde ve ilk bolimii-
miizdekilerle benzerlik gosterir. Hanedan ve asillerin, insan ve at
kurbanlariyla, bityitk mezarlar1 yine 6nemli 6zelliklerdir. Bir Kirgiz
kahramanini kurtarmak i¢in havada siiziilen kartal tarih 6ncesi ¢i-
zimleri ve Hun oklarinin kartal teleklerini animsatir. Benzer sekil-
de, travesti Tiirki samanlar Iskitlerin kadinsilasan erkek kahinlerini
ve Iskit “kan kardeslerini” animsatan, birbiriyle ok atarak iletisim
kurmaya karar veren Miisliiman mutasavviflar1 hatirlatir.
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Ancak Tiirki dindeki en énemli I¢ Avrasya ozelligi “hayvan
olma” temasidir. Burada, Deleuze ve Guattari'nin de isaret ettigi
lizere, icra sirasinda samamn radikal “hayvan olma” sekli hayvan
atalara dair alelade mitlerde bulunandan ya da hayvanlarin onlar
avlayabilmek icin yapilmis basit taklitlerinden ¢ok daha gergektir.
Bunun yaninda, Oguz Kagan'in hikdyesinde sadece kahramanin
bir ebeveyni olarak 6kiiz yoktur, bagka hayvanlarin 6zelliklerinin
tiretilmesi de s6z konusudur: Hayvanla cinsel iligki sonucu insan
ve hayvan diinyalar birbirine bulasir. Déviismek, avlanmak ve sa-
man sagalticilig, hepsi ayni1 anda her yerde olabilme yetenegi ve hiz
kazanmak i¢in “hayvan olmay1” gerektirir. Bu yiizden Tiirkiye’nin
giineyindeki gocebe asiretler hayvanlarla ayni anda giftlesir, tur-
nalarin birlesmesini canlandirir ve hayvanlarla cinsel iligkiyi hos
gortir.!16



1. Bolim: Mogollar

Mogol dini iizerine aragtirmamizda, Tiirklere dair sonuglari-
mizda bahsedilen birgok 6geyle karsilasacagiz. Mogollarin Gizli
Tarihi'ni ve onun Cengiz Han’la atalar1 hakkindaki hikayelerini
incelerken, kutsal bir dag ve kan kardesliginin yan1 sira yine mavi
ve sar1 renklerine yiiklenen 6nemi gorecegiz. Cengiz Han'in ha-
lefleri hakkindaki Mogol, Avrupals, Iranh ve Cinli yazarlarin sag-
lad1gy, bolca bulgu, adaklar ve tabularla ilgili ayrintilarin yaninda
bize samanlarin kahin ve sagaltici olarak oynadig rolleri gostere-
cek. Ruhlarin samanlarla anal yoldan iligkiye girdigi ve onlardan
yiyecek aldig fikirlerini bulacagiz. Hayvanlar erken déneme ait bu
malzemede ¢ok 6n planda ve evrenin yapisin1 yansitan ve onu in-
sanlara baglayan tiglii bir sablonda karsimiza ¢ikiyor. Hayvan ve in-
san arasindaki paralellik, Mogol av geleneklerinde oldukga agiktir.

XV. ve XVL yiizyll Mogol metinleri bize ilahlar listesinde ve
atese tapmada Iran etkisini ama sancaga saygi ve dokuz rakamina
verilen 6nem konusunda 6zgiin Mogol geleneklerini gosterecek.
XVIL yiizyilla iliskilendirilebilecek sonraki Mogol metinleri yine
hayvanlarla insanlar1 Mogol samanlarinin esas islevinde yan yana
getiriyor: Hastaliklardan ve felaketlerden koruma. XVIIL yiizyilda
Buryat Mogollarinda samanlarin nasil hayvan postuna biiriindii-
gilinii ve atlar1 nasil kutsadiklarini gérecegiz. XIX. ve XX. yiizyil
bulgular1 Buryat samanlarinin ritiielleri ve ilahlariyla ilgili ayrintih
tasvirler sunacak ve ikincilerin belirgin sekilde bir Hint-Avrupa
modeline uydugu goriilecek. Son olarak, yakin dénem antropo-
lojik ¢alismalardan agaglarin 6nemine, Mogol saman etkinliginin
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askeri karakterine ve kadin samanlarin roliine dair biraz daha bilgi
aktarilacak.

Mogollarin Gizli Tarihi

Mogol dinine dair ilk kaynaklarimizdan en 6nemlisi Cen-
giz Han'in 1227°deki 6limiinden hemen sonra yazildig1 sanilan
Mogolca ¢alisma Mogollarin Gizli Tarihi’dir (Mongqolun niucha
tobcha’an). Kitab1 muhtemelen Cengiz Han’in evlat edindigi ogul-
lardan biri yazmustir. Kitap ¢ogu diyalog olan kisa manzum me-
tinler icermekle birlikte diizyazidir; daha ¢ok farazi konugmalar ve
folklor 6gelerini kapsayan bir destan gibidir. Cengiz Han’in hayat
hikayesi Gizli Taril’in genel konusudur ve mechul yazar fatihin
Mogol geleneklerinden defalarca kopmasini onaylamadigini gizle-
mez. Bu noktada Mogol biliminsan1 Urgunge Onon’un agiklamal
Ingilizce gevirisine ve Alman sarkiyatci Paul Ratchnevsky’nin ken-
di Cengiz Han biyografisindeki yorumlarina atifta bulunabiliriz.!

Gizli Tarih bize Cengiz Han'in ve asil atasimin kaderlerini
Gok’iin (Tengri) belirledigini séyleyerek baslar. Bu ata, annesi disi
bir geyik olan mavi bir kurttu. Bir golii gecip Mogolistan’in kuze-
yinde, Burkan Kaldun Dagr'nda bir nehrin kaynagina yerlestiler.
Orada soylarindan gelen birinin sadece bir gozii vard, bu goz al-
ninin ortasindaydi ve onunla ¢ok uzaklar1 gorebiliyordu. Bu gozle
kiigiik kardesi igin uygun bir es oldugunu disiindiigii bir kizi, Alan
Goa’y1 gordii. Alan Goa onun iki oglunu diinyaya getirdi, sonra da
bu kii¢iik kardes 61dii. Daha sonralar1 Alan Goa’nin ii¢ oglu daha
oldu ve bunlarin ilahi bir miidahaleyle diinyaya geldigini iddia etti.
Soyledigine gore her gece parlak sar1 bir adam dumanlarin arasin-
dan ¢adirina giriyordu. Isig1, sar1 bir kopek seklinde ¢adirini terk
etmeden 6nce karnina diisiiyordu. Haliyle bu ti¢ ogul Gok’iin ¢o-
cuklariyd: ve halka hitkmedebilirdi. Alan Goa 6ldiigiinde ilk dort
oglu mirasi boliistii. En kiigiige pay vermediler, ¢iinkii onun salak
oldugunu diisiiniiyorlard: (ad1, Bodongar, “Budala” demekti). Cen-
giz Han onun soyundan geldi.?
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On dort ya da on besindeyken Cengiz iivey kardeglerinden bi-
rini algak¢a oldirdil. Sonra, ailesinin diismanlarindan kagarken
Burkan Kaldun Dagr’na sakland1. Sonra da, bize anlatildigina gore,
sunlar1 soyledi:

Burkan Kaldun’da

Hayatim bir bitinki gibi
Avlandim kagtim

Hayatim, tek 6mriim kurtuldu

Gok korktum. Her sabah Burkan Kaldun Dagr’'na kurbanlar ve-
recegim. Her giin ona dua edecegim. Torunlarim ve onlarin torun-
lar1 bunu bayle bilsin.

Sonra metinden Cengiz’'in kemerini boynuna astigini, giinese
baktigini ve baghigini kolunda sallandirirken gégsiine vurdugunu
6greniriz. Glinese dokuz kez egildikten sonra igkiler sunup dualar
etti.?

Bu gizlenme siirecinin ardindan Cengiz andas: (kan kardesi)
Camoka’yla arkadaghgini yeniledi. 11 yasindayken agik degis toku-
su yaparak bu “kan kardesligi” iliskisini baglatmiglard: ve kisa bir
stire sonra Camoka bunu Cengiz’e uguldayan bir temren vererek
giiclendirdi, Cengiz de karsihginda ona boynuz bash bir ok verdi.
Bu bir hayat1 paylastiklar: ve birbirlerini sonsuza kadar koruyacak-
lar1 anlamina geliyordu. Sonra kemerlerini ve atlarini degistirdiler,
bu da birbirlerine sonsuz sevgilerini ilan etmeleri demek oluyor-
du. Gece aymi yorganin altinda uyudular. Ancak bir buguk sene
sonra iki adam ayrildi. Sonra Camoka’nin adamlarindan bazilar1
Cengiz’e katilds, onlardan biri Camoka’y1 rityasinda bir beyaz ine-
gin boynuzlarinda gordiigiinii soyledi ve o sirada bir beyaz okiiziin
bogiirdiigiinii: “Gok ve Yer de onaylasin ki Cengiz bu halkin hii-
kiimdar1 olacak!™

Giderek daha fazla Mogol Cengiz’e tabi oluyor, onu hanlar1 ilan
ediyor ve ona ganimetleav getirmeye s6z veriyordu: giizel kadinlar,
giizel sagril beygirler ve bozkirlarla yamaglardan vahsi hayvanlar.
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Cengiz’in en iyi komutanlarindan biri olacak olan yandas: Subutay,
Gizli Tarih’te Cengiz i¢in ganimet toplayan bir sigan, zafer kazanan
bir kus ve ¢cadirina kege olacagini soylerken takdim edilir. (Burada
tabii ki Tiirki malzemeden asina oldugumuz bir yapiy1 iki kere go-
riiyoruz: ilk hayvan, ikinci hayvan ve insan.) Artik iktidar yolunda
Cengiz’in rakibi haline gelen Camoka onun bazi destekgilerini ka-
zanlarda kaynatti. Ratchnevsky boyle bir infazin, kurbanin ruhla-
rinin yasamasini durdurmak ve intikam almak i¢in kullanildigini
soyler. Bunun ardindan Cengiz kendi klanindan iki kisiyi onu des-
teklemeyi beceremedikleri igin (Mogol gelenegine ters diistiikleri
i¢in) infaz etti: Boguldular (bu kez asillerin kanin1 dokmeyi yasak-
layan Mogol adetlerine gore). Bazi kabileler Cengiz’e kars1 ¢tkmak
i¢in bir araya geldi, bir aygirla kisrag: kesip bitistirerek kardeslik
yeminleri ettiler. Camoka’ya desteklerini agiklayarak Cengiz’e ve
onun birliklerine saldirdilar. Riizgira hitkmetmek icin 6zel bir
tas kullanmasini bilen iki komutanlar: firtina ¢ikardilar ama fir-
tina kendi birliklerine dondii ve onlar1 bozguna ugratti. Sonraki
bir savasta Cengiz yaraland1 ve destekgilerinden biri olan Celme
ona iki hizmette bulundu: Yarasindaki pithtilagan kani emdi ve ona
diisman kampindan suyla lor getirdi. Cengiz boylece Celme’nin
ona ii¢ hizmette bulunmus oldugunu soyliiyordu: Onu saklandig1
Burkan Kaldun Dagr'ndaki tehlikeden uzaklastirarak hayatini “ge-
kip almug’, pithtilagmig kandan onu kurtararak hayatini “bogaltmig”
ve onu besleyerek hayatina “girmisti”. (Bu {igleme Hint-Avrupal
kokuyor: 1. Kavram [tipik bir I¢ Avrasya tavriyla] kutsal bir dagla,
2. Kavram olan savag giicii savasta alinan bir yarayla ve 3. Kavram
olan bereket de beslemeyle temsil ediliyor.)®

Bu sirada Cengiz’in bagi bagka yerel yoneticilerle beladaydi,
o6zellikle de Ong-khan unvanini tagiyan ve Avrupa’da kafir sinirla-
rin ardindaki ger¢ek inancin sampiyonu, Prester John olarak nam
salmig, Hiristiyan Kerait lideriyle. Ong-khan Cengiz’in babasinin
“kan kardesiydi” ve Cengiz iki adam arasindaki bagka bir tipik
Mogoliligkisiyle onun himayesine girmis ve evlathg: olmustu. $im-
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di Camoka’ninyanindaolan Ong-khan Cengiz’ekars1 savasiyordu
ama Cengiz Ong-khan’in gérev bilincine hitap etmesini iyi bildi.
Ong-khan onun kaninidékmenin acis1 iginde, simdi bigakla kendi
parmagini kesip simgesel olarak biraz da olsa kanini1 dokerken ve
Cengiz’e yollayacag1 hus agacindan bir kaba koyarken, kafasinda
Cengiz'e dair kotii diisiince barindirmamaya yemin etti. Ancak
Cengiz Ong-khan’a savunmasizken saldirdi ve Ong-khan 61dii.®

Sonra Cengiz bolgedeki diger rakiplere karsi baska zaferler elde
etti. Ozellikle ilgimizi eken, Subutay’a maglup bir ¢ift diismanini
takip etmesini buyurdugu emirlerinden biridir. Cengiz Subutay’a
eger kus olup goge ucarlarsa onlar1 yakalayacak bir sahin olmasini,
eger dagsicani olup topragin altina gizlenirlerse toprag: delip onla-
r1 bulacak bir demir levye olmasini, balik olup denizde yiizerlerse
onlari toplayacak bir ag olmasini sdyler. (Buradaki iigleme tipik I¢
Avrasyaldir; gokle yer arasindaki deniz, ikincisinin yiizeyinin is-
tiinde olmasi itibariyla, orta konumda bulunmaktadir.)’

Sonunda kendi dostlarinin aldattigi Camoka Cengiz’e teslim
edildi. Gizli Tarih iki “kan kardesin” birbirini takip eden diyalogu-
nun romantize edilmis bir resmini sunar. Camoka’ya asil yeminle-
rinden “Beraber sindirilmeyecek yemegi birlikte yedik” dedirtilir.
Onon bunun bir miktar siviyla karigtirilmig ve iki “kardesin” birbir-
lerinin kanindan biraz igtikten sonra yuttugu altin tozu oldugunu
soyler. Camoka sonradan Cengiz’den kanin1 dokmeden onu dldiir-
mesini ve kemiklerini yiiksek bir yere gobmmesini isterken sunulur:
Camoka 6ldiikten sonra sonsuza dek Cengiz’in soyunu koruya-
caktir. Cengiz bunu kabul ederken gosterilir ama Ratchnevsky’nin
dikkati cektigi iizere Iranh tarihgi Rasit El Din’den, Camoka’nin
Cengiz’'in kuzenlerinden birine teslim edildigini ve onun elinde
pargalanarakistirap dolu bir 6liime sevk edildigini 6greniriz.?

Mogollar birlesmistir. Cengiz, Mogollarin dokuz koseli bityiik
beyaz sancag1 gokte yiikseldikten sonra, bityiik bir toplantida Han
olarak tahta gecer: Sancagin koseleri birlesen boylari, kendisi de
kavmin koruyucu ruhunu simgeliyordu. Yeni hiikiimdar destekgi-
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lerini 6diillendirdi. En kiigiik kardesi 6zellikle comert oldugu igin
secilip ayrildi ve dokuz suga kadar cezalara kars1 dokunulmazlik
ald1. Bagkalarina verilen hediyelerin numaralanmasinda Onon’un
“en yiiksek meziyet” olarak ¢evirdigi 6nemli jiildii terimiyle karsi-
lagiriz (burada bir oglanin hayatin1 kurtarmaktan dolay: 6diilden
pay almak isteyen iddiacilaritiraz eder). Onon Gizli Tarih’in bagka
yerlerinde bunun hayvanin “en iyi yerini” olusturan “kafa, kalp ve
cigerler” anlamina geldigini, hatta hayvan 6ldiiriildiigiinde burala-
rin ruhlara adanip geri kalaninin yendigini ama bagka baglamlarda
“sampiyon giiresci” ya da bir avda yakalanan ve avcilarin liderine
verilen ilk hayvan anlamina geldigini sdyler.’

Cengiz Han’a hemen sonra “Teb-tengri” (en semavi) adiyla ani-
lan bir Mogol saman1 meydan okudu. Cengiz Han’in pek ¢ok yan-
dag1 besbelli kendisi yiice hitkiimdar olmaya ¢alisan bu saman i¢in
onu terk etti. Cengiz Han Teb-tengri’ye bir tuzak hazirladi ve orada
omurgasi kirilan gaman 6ldi."

Gizli Tarih’te Cengiz Han'in hayatina dair kalan detaylar Mogol
diniyle ilgili kayda deger bilgi vermiyor. 1227°deki 6liimiinden he-
men O6nce Cengiz Han, topraklarinin kuzey sinir1 Mogol iilkesine
komgsu olan Tangut kavmine karst savagtyordu. Tangut hiikiimda-
rinin teslim olmasiyla Cengiz Han, Gizli Tarik’e gore, ona infazin-
dan sonra Mogol hitkiimdarinin soyuna hizmet etsin diye Sidurku,
“Sadik” adin1 verdi ve sonra onu bogdurdu. Cengiz Han’in kendi
olimiine (nedeni net olarak bilinmiyor) Tangut kavminin kadinla-
rinin da erkeklerle beraber katledildigi bir soykirim eglik etti."!

Gizli Tarik’te Cengiz Han’in halefi Ogeday’la ilgili ¢arpic1 bir
boliim okuruz. Cin’le savagirken Ogeday hastalanmis ve konu-
samaz hale gelmisti. Mogol samanlar1 ruhlarina bagvurdu ve ha-
kim Curgen kavminin topraklarinda ve sularindaki yerel ruhlarin
Ogeday’a gok 6fkelendigini 6grendiler giinkii sehirleri yagmalani-
yor, topraklar1 ve sular1 mahvediliyordu. $amanlar kargiliginda bu
ruhlara her tiirlii kurbani sundular ama nafileydi. Sonunda saman-
lar Ogeday’in 6z akrabalarindan birini kurban etmeyi 6nerdiler ve
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Ogeday gozlerini agip su istedi. Kiigiik kardesi Tuluy uzun boyu ve
yakigiklihigryla uygun bir kurban oldugunu soyleyerek orada 6lme-
ye goniillii oldu. $amanlar 6zel bir dua mirildandilar, Tuluy zehir
icerek kendini 6ldiirdii ve Ogeday iyilesti.!?

Mogol dininin aragtirmasina dair bagka malzemeler Giz-
li Tarik’in i¢ine dagilmig halde bulunur. Cengiz Han’in, halefleri
gibi, basarisin1 ve maiyetini siirekli “Bengi” (Mengii) olarak nite-
lendirilen goge (Tengri) atfettigi agik¢a belirtilir. Mogol liderleri
bazen Yer’i ya da yiice hitkiimdarin talihini, onlara basar1 bahge-
den Gok’le iliskilendirirdi. Ogeday vahsi hayvanlara, kaderlerinin
onlara dogustan Gok ve Yer tarafindan verilmis olduguna inanirdu.
Bir anlatida Cengiz Han ayin 16. giind, bir sefere ¢itkmadan ev-
vel, sancagina adakta bulunurken gosterilir: Onon bunun sancagin
tistiine kimiz ya da normal siit akitmak anlamina geldigini soyler.
Cengiz Han Camoka’yla “kan kardesligini” yenilerken bunu “gok
yaprakli” bir agacin altinda gergeklestirir. Ayrica atalara adak ola-
rak iizerine bir 6kiiziin, bir atin ve bir koyunun derilerinin, kafa-
larinin ve toynaklarinin konuldugu bir sirigin kullanildigindan da
haberdar oluruz. Bu 6lii atalarin gokte yasadig diisiiniiliir: Cengiz
Han’in dliince “Goge gittigi” soylenir. Bir Mogol, 6liince sadag ve
yayiyla gomiiliir."

Carpine: Mogol Dini ve Geleneklerine Genel Bakis

Mogol dini ve gelenekleriyle ilgili bolca bilgi 1245-47’deki mis-
yonerligine dayanarak Giovanni da Pian del Carpine’den (Kuman
dinini incelerken yukarida karsilasmistik) alinabilir. Carpine’nin
dedigine gore Mogol erkekleri giicleri yettigi kadar ¢ok kadinla
evlenebilir ve 6lmiis babalariyla agabeylerinin dul eglerini alabi-
lir. Her seyi yaratan ve bagislayan tek bir tanriya inanirlar. Ancak
Mogol ¢adirlarininkapilarinin yaninda insan seklinde kege heykel-
cikler de bulunur; bu heykelciklere siiriilerin koruyucusu ve bere-
ketin kefili olarak biiyiik sayg: gosterilir. Bu heykelcikler yapilinca
bir koyun kurban edilir: Kurban, bir ¢ocuk hasta oldugunda yeni
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yapilan heykelcik ¢ocugun yatagina baglanirken kesilir. Mogol
hiikiimdarlarinin her biri ¢adirinda orta yerde 6zel bir kegi postu
bulundurur. Kavmin hayvanlarinin ilk siitii heykelciklere sunulur,
ayrica oldiiriilen hayvanin kalbinin yaninda yemegin ilk béliimii
de ayni sekilde sunulur. Pek ¢ok adak bir Cengiz Han heykelcigine
yapilir. Atlar ona adanir ve dlene kadar hi¢ binilmeden birakilir;
bagka hayvanlar da ona kurban edilir ve kemikleri kirilmadan bira-
kilir. Ziyarete gelen bir Rus prensi iki ategin arasindan gegirildikten
sonra bu heykelcige saygi gosterisinde bulunmak zorunda birakil-
must1 ve reddedince 6liinceye kadar tekmelenmisti. Mogollar ayri-
ca giinesge, aya, atege, suya ve topraga hiirmet ederler ve sabahlari
daha kendileri yiyip igmeden onlara yiyecek ve icecek sunarlar.!*

Carpine’ye gore Mogollarda higbir ibadet ve ahlak kanunu yok-
tur ama kesinlikle geleneksel yasaklar vardir: Atese bigak atmak
(¢iinkii bu ategin kafasin1 kesmekle aynidir), bir kamgiya yaslan-
mak ya da oklara onunla dokunmak, yavru gaylaklari yakalamak ya
da oldiirmek, bir ata dizginle vurmak, bir kemigi bagka bir kemikle
kirmak, yere yiyecekle icecek dokmek ve birinin ¢adirinin iginde
isemek yasaktir. Sayet bu hareketler bilerek yapildiysa dliimle ce-
zalandirilir; istemeden olduysa suglu, ¢adir1 ve igindeki her seyi iki
atesin arasindan gegirerek temizleyen bir samana yiiklii bir 6deme
yapmak zorunda kalir. Eger biri verilen yemegin birazini tiikiiriirse
ya da esige basarsa o ¢adirin altina diri diri gomiiliir.'®

Carpine’nin dedigine goére Mogollar dldiikten sonra bagka bir
diinyada tipk: burada oldugu gibi hayvan besleyeceklerine, yiyip
iceceklerine ve bu diinyada yaptiklar1 her seyi yapacaklarina inanir.
Kehanetlere, biiyiiye ve efsuna candan baglidirlar. Iblisler kendile-
rine cevap verince Mogollar cevaplarin Itoga adinda bir tanridan
geldigini diistiniir. Her ise yeniayda ya da dolunayda baglanir; aya
1111 verdigi igin giinesin onun annesi oldugunu soylerler. Yildi-
rim ¢arpan ya da bagka bir felaketten mustarip olan insanlar ve
stiriilerin yani sira elgiler ve hediyeleri de samanlarca iki ates ara-
sindan gecirilmek zorundadir.'s
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Oliim s6z konusu olunca, Carpine 6len adamin karantinaya
alindiginy, topraga da siyah kegeye sarilmig bir mizrak dikildigini
soyler. Bir soylu ¢cadirin iginde oturur halde, yiyecegi ve icecegiyle,
bir kisrak, bir tay ve eyerli bir aygirla gizlice gomiiliir. Bagka bir at
yenir ve derisi doldurulup tahta pargalarinin iizerine yerlestirilir,
kemikleri 6lii adamin ruhuyla onu birlestirmek igin yakilir. Ruhun
hatirina bir ¢ali da yetistirilebilir ve cenazenin yanina altinla gii-
miis de gémiilebilir Oliiniin at arabastyla evi yerlebir edilir ve iki
kusak boyunca adinin anilmamas: gerekir. Bazen bir soylunun en
sevgili kolesi onun altina diri diri gomiilebilir. Hitkiimdarlar gevre-
si istilacilara kars titizlikle korunan 6zel mezarliklara gomiiliirler.
Oliiniin yakinlarinin atesle temizlenmesi gerekir.”

Mogollarin dindis1 gelenek ve tutumlarina gelince, Carpine hii-
kiimdarlara diger tiim uluslardakinden daha fazla hiirmet ettikle-
rini soyler. Bit ve sigan dahil her seyi yerler. Zina 6liimle cezaland:-
rilir. Bazi kadinlar okgudur. Mogollar 18 yilin ardindan diinyanin
her yerini fethedeceklerine inanirlar, ta ki bagka, bilinmeyen bir

kavim onlari fethedene kadar: Hayatta kalanlar galiplerin kuralla-
rina uymalidir.’®

Rubruk: Adaklar, inanclar ve Samanlar

1253-55’teki seyahatlerinin ardindan Rubruk bagka bilgiler de
sunar. Mogollarin ¢adirlar1 ve heykelcikleriyle onlara sunulanlara
dair bazi ayrintilar, Carpine’nin verdikleriyle benzerlikler gosterir.
Mogollar igmek i¢in biraraya gelince 6nce ¢adirin bagindaki teme-
lin @istiinde asili duran kege heykelcigin tizerine biraz icki dokerek
baglarlar. Sonra kahyalar1 gadirdan disar1 ¢ikip atesin hatirina gii-
neye, havanin hatirina doguya, suyun hatirina batiya ve oliilerin
hatirina kuzeye dogru tig kez icki doker."

Rubruk’un dedigine gére zengin Mogol kadinlar1 baghklarina
tavuskusu tiiyleri takar. Mogol kadinlar1 hicbir zaman gamagir
yikamaz ¢iinkii bunun Tanrr'y1r kizdirdigi ve Mogollarin 6lesiye
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korktuklar1 gok giiriiltiisiine sebep oldugu diisiiniiliir. Kadinlar
diizmece bir kiz kagirmanin ardindan parayla alinir.?

Rubruk kendi deneyiminden bize sunu aktarir: Eger biri ba-
sin1 One egmis oturuyorsa ve {izgiin goriiniiyorsa, hele ki yanag:
ya da genesi eline diigmiigse Mogollarda bu hayra alamet degildir.
Papanin 500 yasinda oldugunun dogru olup olmadigini sorarlar
ve Rubruk’un okyanusun ucu bucag: ve kiyisi olmadig: iddiasini
anlayamazlar. Mogollar da koyunlarin yanmis kiirek kemiklerini
okuma seklindeki I¢ Avrasya kehanetini uygular. Rubruk ayrica
Mogol imparatoru Mengii Han'in eslerinden birinin hanesinde
“biiyiiciilik” diye adlandirdigy seye dair isaretler de bulur: kiille
doldurulmus, siyah bir tagin iistiine oturtulmus bir kupanin yan
sira ikisi hanimin yataginin karsiikli uglarinda, ikisi de girisin iki
yaninda duran, yarisi kininin diginda dort kilig. Mogollarda gel-
dikleri yoldan donmelerini engelleyen bir batil inang vardir ve hig
kimse hi¢bir zaman, daha 6nce yakilmus bir atesin izleri durdugu
siirece, konaklama yerlerinin yakinindan gegmez.?!

Mengii Han’in kendi dini inanglar1 Rubruk’la bir konugsmasinda
ifade edilir. “Biz Mogollar”, agiklar, “kendisinden can bulup kendisi
aracihigiyla 6ldiigtimiiz tek bir Tanr1 olduguna inaniriz ve kalpleri-
mizi ona dondiiriiriiz” Az sonra devam eder: “Ama Tanr1 nasil ki
ele birkag parmak verdiyse insanogluna da birkag yol sunmustur.”
Mengii Han'in agiklamasina gére Hiristiyanlara Tanri’'nin kutsal
kitaplar1 verilmistir ama onlar giinahkarca bunu gérmezden gelir-
ler, buna karsin Tanr1 Mogollara samanlar1 vermistir ve Mogollar
onlarin tavsiyesine uyarak mutlu yasarlar.?

Rubruk Mogol samanlarinin rollerini de betimler. Bagka bazi
meslektaglar1 gibi astronomi bilen ve tutulmalar1 6nceden kesti-
rebilen bir reisleri vardir. Tutulmalara hazirlanirken Mogollarin
hepsi, disar1 ¢tkmak zorunda kalmamak i¢in, yiyecek depolar. Tu-
tulmalar sirasinda insanlar davullar ve bagka enstriimanlarla bii-
yiik bir giiriiltii yapar ve sonrasinda biiyiik ziyafetler diizenler. $a-
manlar tiim girisimler igin hayirh giinler bildirirler ve onlarin izni
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olmadan Mogollar savasa girmez. Macaristan’a donmelerini engel-
leyen de samanlar olmustu. Mayista, Cin takviminin 4. ayinin 9.
giiniinde, samanlar biraraya gelir ve biitiin beyaz kisraklar: kutsar,
topraga kimiz doker ve yeni yilin ilk kimizinin igilisini kutlamak
i¢in bityiik bir ziyafet diizenlerler. Samanlar bir oglan dogdugunda
kaderini 6ngormeleri ve biri hastalandiginda hastaligin dogal mi
yoksa biiyii kaynakli m1 oldugunu séylemeleri i¢in ¢agirilir. Bazi
samanlar geceleri oturumlar yapar ve ¢adirin ortasina pismis et
koyar. Goérevli saman efsunlar soyler, yerdeki bir tefe vurur, transa
gecer ve kendini baglar; bir iblis goriiniir ve eti yesin diye ona verir,
sonra kehanetler séyler.”

Son olarak Rubruk bize Mengii Han’in Fransiz kralina yazdig1
mektubun metnini iletir. Burada Mengii Han, kendini giicii Cen-
giz Han’a aktarilmis “ebedi Tanr1” adina konusur sekilde tanitir.
Frenkler Mogol imparatoruna uymak isterlerse el¢i gondermeleri
istenir ve itaatsizlikle savagin tehlikeleri hakkinda uyarilir. Tanr1
zor olani kolay, uzak olani da yakin kilmugtir.*

Ciiveyni: Samanlar ve Hayvanlar

Mogol diniyle ilgili pek gokisaret Iranli tarihgi Ciiveyni’nin (yu-
karida Uygur mitiyle ilgili incelememizde gegmisti) galigmasinda
daginik halde bulunur. Ciiveyni bize Mogollarda anal yoldan ilis-
kiye girme arzusuna kapilmis, sagma sapan konusan ve onlara her
seyi anlatan iblislere ait olduklarini iddia eden samanlar oldugunu
soyler. Mogol kaynak kisiler Ciiveyni’ye iblislerin samanlarin ¢a-
dirlarina duman deliginden girdigini, onlarla konusup anal yoldan
iligkiye girdigini soylemislerdi; samanlarin giigleri bu birlesmeler
yasandiktan hemen sonra zirveye ¢ikiyordu. Bagsaman Teb-tengri
¢ok soguk havalarda ¢olde ve daglarda ¢iplak gezerdi ve Tanrr’nin
diinyanin biitiin yiizeyini Cengiz Han’la ¢ocuklarina bahsettigini
haber vermek iizere geri donerdi.”

Ciiveyni Mogollarin su ve yildirimla ilgili tabularina dair Av-
rupali bulgular1 dogrular. ilkbahar ve yazin giindiiz vakti suda
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oturmak, derede ellerini yikamak ya da ¢amagirlar1 kurutmak i¢in
disar1 asmak yasaktir zira bunlar gok giiriiltiisiinii ¢ceker. Bunun
sebebi Mogollarin anavataninda yagmurun bu mevsimlerin bityiik
béliimiinde yagmasidir. Birini yildirim garparsa kabilesi ii¢ yillik
bir siirgiine yollanir ve hi¢ kimse o ayin geri kalan1 boyunca higbir
sey yemez. Mogollar ayrica hayvanlar1 gégiislerini yararak o6ldiir-
me konusunda diretirler.”®

Ciiveyni'nin ¢alismasinda yeni imparator se¢imlerine dair be-
timlemeler de buluruz. Ogeday’in segiminde, katiimc soylula-
rin her giin farkl bir renkte giyindigi kirk giinliik bir ziyafet ya-
pilmisti. Sonra hepsi sapkalarini ¢ikardi, kemerlerini sirtlarindan
firlatt;, Ogeday’1 tahta gegirdi ve ona biat olarak giinese dogru ii¢
kere diz ¢oktii. Daha sonra Ogeday soylu ailelerden gelen kirk ki-
zin giizel kiyafetler ve siislerle donatilip Cengiz Han’in ruhuna ka-
tilmak {izere se¢ilmis atlarla birlikte kurban edilmesini buyurdu.
Mengii Han tahta gectiginde o giin b* _.imsenin tartismayacag,
vahsi hayvanlara yiik tagitilmayacag ve higbirinin kesilmeyecegi,
toprakla suyun rahatsiz edilmeyecegi emrini yayimladi. (Yine bir
hayvan-hayvan-insan iiglemesiyle kars: karsiyayiz, Cengiz Han’in
yandaslarinin hediye soziindeki sirayla (ve benzer bir siniflandir-
mayla: kadinlar, atlar ve vahsi hayvanlar.)?”

Bu emir Ogeday’la ilgili bir hikdyede de kargimiza gikar: Ogeday
bagirsaklarinda bir zayiflik hisseder ve bir hayvani 6liimden kurta-
rirsa Tanrr'nin onun hayatini bagislayacagini diisiiniir. Dolayisty-
la yeni yakalanmug bir kurdun serbest birakilmasini1 emreder ama
baz1 képekler onu paramparga eder ve Ogeday kendi sonunun da
yakin oldugunu anlar.?®

Insan ve hayvan arasindaki paralellik savas ve av arasinda da
bulunur: Bir Mogol imparatorunun kig mevsiminin bagindaki “bii-
yiik avr’, askeri bir sefer havasinda gergeklestirilir. Birlikler avi ¢ev-
relemek igin biiyiik bir halka olusturur ve hayvanlar1 digar1 salan
kumandanlar genelde idam edilir. Vahsi hayvanlar bir araya geti-
rildiginde imparator bizzat kendisi katli baglatir. Sonunda birkag



122 JULIAN BALDICK ¢« HAYVAN VE SAMAN

yasliadam gerikalan birkag hayvanin caniigin imparatora yalvarir.
Bir keresinde, anlatildigina gore, pek ok vahsi hayvan Ogeday’a
yalvarip yakarmaya baglamig ve imparator hayvanlarin serbest bi-
rakilmasini buyurmus. Ciiveyni'nin gézlemlerine bakilirsa Mogol
ordusu bir grup a¢ av kdpegi gibi idare edilir: Savasirken askerler
vahsi hayvanlar gibidir, barig zamaniysa koyun gibidirler, vergiler
ve posta atlar1 seklinde faydal katkilar saglarlar.??

Rasit El Din: Bir Soylu Cenazesi

Ciiveyni’nin halefi Rasit El Din, Mogollarin soylu cenazeleriyle
ilgili diizenlemelerinin bazi boyutlar1 hakkinda yegane bulgular1
saglar. Rasit El Din’in dedigi iizere, Mengii Han 6ldiigii zaman ta-
butu her biri soylu bir Mogol haniminin adiyla anilan dort konak
yerine (ordolara) gétiiriildii. Takip eden dort giinde bu yerlerde s1-
rastyla Mengii Han igin yas tutuldu ve her giin tabut baska bir ko-
nak yerinde tahta konuldu. Sonra Burkan Kaldun Dagr'nda Cengiz
Han ve oglu Tuluy’un yanina, bityikk dokunulmaz mezar alanina
goémiildii. (Herodot’a gore bir Iskitlinin bedeninin 6liimiinden
sonra kirk giin boyunca, ailesi arkadaglarini ziyaret ederken, bir
yiik arabasinda tagindigini ve cenazenin 6niine yiyecek kondugu-
nu halihazirda belirtmistik.)*

Marco Polo: Tanrilar ve Ziyafetler

Marco Polo bize Mogol inanglar1 ve uygulamalarina dair bol
miktarda bulgu verir. Dedigine gore Mogollar fethettikleri tilkeler-
de hangi tanriya tapildigina bakmaz; imparatora uyduklar siirece
dini konularda istediklerini yapabilirler. Ancak bir imparator 6liip
de bedeni mezarliga gotiiriiliirken yolda karsilagilan herkes oldiirii-
liir ve imparatora 6teki diinyada hizmet etmeleri buyrulur: Mengii
Han’in cenaze toreninde yirmi binden ¢ok insan bu sekilde 6ldii-
riildii. Mogollar yiice ve semavi bir Yiiksek Tanrr'ya inanirlar ama
gocuklari, hayvanlar1 ve mahsulii koruyan Natigay adinda diinyevi
bir ilahlar1 da vardir. Bu tannyla karisi ve gocuklarinin kege hey-
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kelcikleri ¢adirlarda bulundurulur. Roux bu noktada Polo’nun ka-
ristirdigina isaret eder: Carpine’nin “Itoga”s1 gibi Natigay, Mogol-
larin toprak-tanrigas: Itiigen’dir ve ad1 siiphesiz Tiirklerin kutsal
dag1 Otiiken’den tiiremistir.™

Polo’ya gore Mogollar kiigiik hirsizliklar1 sugun ciddiyetiyle
orantili olarak sopayla cezalandirir: 7, 17, 27 ve 107°ye kadar. At
¢almanin cezasi kiligla ikiye boliinmektir. Ancak ¢alinan nesnenin

degerinin dokuz kati para 6deyerek cezadan kurtulmak miimkiin-
diir.*

Polo ayrica bir Mogol erkegi bebekken bir oglunu kaybederse ve
bagka bir adam da kizini kaybederse, iki gocuk arasinda dliimden
sonra bir evlilik ayarlandigin1 aktarir. Nikah akdi duman olarak
oteki diinyaya gitsin ve ¢ocuklara evli olduklarini séylesin diye ya-
kilir. Diigiin ziyafetinde yine ¢ocuklara gittigi diistiniilerek yiyecek
sagilir ve kolelerin, atlarin ve bagka mal ve egyalarin resimleri yaki-
lir. Iki baba arasinda simsiki bir diiniirliik bag1 olugur.>

Agustosta, aymn 28. giiniinde, imparator beyaz atlardan olusan
ozel stiriisiinden bir kisragin siitiinii tanriya sunar. Onlarin siitiinii
imparatorluk ailesi disindaki insanlar ya da Cengiz Han tarafindan
zaferlerinden biri hatirina bu ayricalik taninan boylar igemez. Bu
atlara biiyiik saygi gosterilir. Bu torende siitleri ruhlar i¢in havaya
ve yere firlatilir, boylece ruhlar imparatorun biitiin miilkiyetini ko-
ruyacaktir.**

Mogol samanlarina gelince, Polo sasirtici bir mucize yarattikla-
rin1 sdyler. Imparator yerden ii¢ buguk metre yukarida yemek ma-
sasinda otururken, i¢ki dolu kadehleri de yerde on adim uzaktay-
ken, samanlar bityiik bir izleyici kitlesinin 6niinde dokunmadan
kadehlerin imparatora yiikselmesini saglarlar.®

Polo ayrica Mogol ordular1 bir savasa girmek iizereyken, ku-
mandanlarinin savasin basladigini isaret eden davul sesini bekle-
dikleri sirada miizik aletleri ¢alip sark: sdylediklerini anlatir. Ku-
bilay kendisine isyan eden amcasina kars1 savag1 kazanip amcasini
esir aldiginda adami bir haliya sarmus ve 6lene kadar 6tkeyle sii-
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ritklemiglerdi: Onemli olan, asil kanin yere dokiilmemesi ve gii-
nesle havanin 6liime tanik olmamasidir. Kubilay’in kendisi resmi
Huristiyan ziyafetlerinde Incilleri éper ve yilin uygun giinlerinde
Musevilige, islam’a ve Budizm’e sayg: gosterisinde bulunurdu. Sa-
manlarinin, kendisi Hiristiyanliga donmesin diye kadehlerini ona
yiikselttigini ve bagka mucizeler yarattigin1 séylemisti. Polo’nun
babasina ve amcalarina, papadan samanlarini bu mucizeleri ger-
geklestirecek giiclerden yoksun kilacak bilge Hiristiyanlar gonder-
mesini istemelerini s6yler; ancak o zaman vaftiz olacaktir.’

Yeni y1l senliginde Kubilay ve tebaasi beyazlara biiriiniir. Herkes
egilir, alinlariyla topraga dokunur ve Kubilay’a dort kere secde eder.
Adini tagtyan kirmuzi bir levha bir sunaga yerlestirilir ve ona saygi
gosterisinde bulunulur. Her biri kameri aylarin biri i¢in on i zi-
yafetleri vardir ve her birinde farkh renk kiyafetler giyilir. Kubilay,
kismen samanlar aga¢ dikilmesini saglayan birinin ¢ok yasayaca-
g1 soyledigi icin, pek ¢ok aga¢ diktirir. Ayrica Mogol geleneginin
aksine bolca sadaka verir. Daha onceleri fakir bir dilenciyi “Tanr1
belan1 versin, git! Tanr1 beni sevdigi kadar seni sevseydi sana da
zenginlik bahsederdi!” diyerek kovarlard1.”

Cin’in Resmi Mogol Hanedani Tarihi

Cin’de hiikiim siiren Mogol hanedaninin 1368’deki yikiliginin
ardindan Cinli yoneticiler her zaman oldugu gibi Mogol hiikiim-
darlarinin saltanatini kapsayan bir hanedan tarihi hazirladilar. Bu
tarih bize Mogol samanlarinin 6nemli ailelerin ¢ocuklar1 dogdu-
gunda, yeni doganlar hakkinda kehanetlerde bulunduklarini an-
latir: bu yiizden Mengii Han’a biiyiik bir gelecek 6ngoriildii ve bu
yiizden ona “sonsuz” anlamina gelen adi verildi. Cinli tarihgilere
gore Mogollar hayaletlerine canlilarmisasina hizmet ederdi. Her
yil 12. ayin ilk giiniinden sonra, askeri memurlara yanlarina sa-
manlar1 almalar ve adaklarin, iginde (et, likor ve siit) sonradan
yakilacag: bir hendek agmalar1 buyurulurdu. Biliminsanlar1 bugiin
baz1 Mogollarda dliiler igin benzer bir tdrenin bulunduguna dikkat



MOGOLLAR 125

ceker: Ug hendek agarlar ve iginde iistiine likér dékiilmiis et ve un
yakarlar. Gordiigiimiiz iizere Hitaylar da Curgenler de 6liileri igin
yiyecek yakardi.*®

XV. Yiizyil

XV. yiizyillda Mogol dinine dair neredeyse hi¢ kaynak yoktur.
1431 civarinda Mogollarin Budizm’e ilgisi gegici olarak ortadan
kalkmis olsa da Cin’de onlar i¢in Mogolca Budist mantra derle-
meleri iiretilmeye devam etti. Boyle bir derleme “Kormusta Han
Tengri” (Tanrilarin Han1 Kormusta) adindaki bir yiice tanridan
bahseder. Baz1 biliminsanlar1 Kormusta adinin Iranlilarin eski bag
ilah1 Ahura Mazda’dan, “Bilge Tanr”dan geldigini diigiiniir. Onde
gelen gagdas Alman Mogolbilimcisi Walther Heissig’in gozlemleri-
ne gore bu Iranli tanrinin ne zaman ve nasil Mogollara ulagtig1 agik
degildir. Kormusta ¢ok daha sonraki bir déneme ait bir malzemede
otuz ii¢ tanrilik bir grubun reisi ve popiiler dini inangtaki Mogol
panteonunu olusturan doksan dokuz tanrinin kral olarak kargimi-
za gikar. Heissig’in X VL. yiizyila dayandigini diisiindiigii bir Mogol
atasozleri derlemesi der ki:

Tanrilarin en yiiksegi Ebedi Gok’tiir (Mongke Tengri),

Onlarin krall Kormusta Tengri’dir.

Heissig Kormusta'nin 6zellikle atesin kokeniyle iliskilendirildi-
gini ekler; bu yilizden Mogol ates ilahileri, her ne kadar ilk kibriti
Buda ¢akmus olsa da atesin kendisini yakanin Kormusta oldugunu
soyler.”

XV. yiizy1l Mogol gelenekleriyle ilgili baska bir kaynak annesi
bir Mogol olan Hindistan’daki Babiir Imparatorlugunun kurucu-
su Babiir Han'in (1526-30 yillar1 arasinda hiikmetti) adina olustu-
rulmus “6zyasaméykiisii"diir. “Ozyagaméykiisii”niin Babiir Han’in
6liimiinden ¢ok sonralar1 kaleme alinmis olmadigi bellidir ve Ba-
biir Han’in anne tarafindan Mogol atalariyla ilgili baz1 6zgiin ge-
lenekler icerir. Boylece annesinin, kendisi de bir hiikiimdar olan
babasinin tahta gecerken eski Altay tavriyla bir parga beyaz kege
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kaldirip havaya gosterdigini okuruz. Babiir Han'in “hatiralar1” ay-
rica Mogollarin “yak tug téreni’nin bir anlatisini sunar. Bu térende
hiikiimdarin attan indikten sonra 6niine dizilen dokuz tug olurmus.
Bir memur bir inegin kaval kemigine uzun bir parga beyaz kumasg
baglarmis. Sonra tuglarin etrafina ii¢ uzun parga daha baglarmus.
Hiikiimdar ve iki sehzade bunlarin uglarinda durur, sonra memur
ilk par¢ayi elinde tutarak Mogolca bir sey sdylermis ve tuglara ba-
karak bir isaret yaparmus. Herkes tuglarin tizerine kimiz dékermis.
Davul ve borazanlar ¢alinir ve siralar halinde dizili askerler bir sa-
vas ¢ighig1 atarmus. Bu {i¢ kere yapilirmis. Sonra askerler atlarina
binip, savas ¢i1glig1 atarak bir halkanin ¢evresinde atlarini dortnala
kostururmus.*°

Bir XVLI. Yiizyill Mogol Yasasi

Mogol hiikiimdar1 Altan Han'in (1507-82) yasalarini Mogol
aragtirmaci Sagdarin Bira aragtirip sundu ve sonraki yasalarla kar-
silastirdl. Altan Han’in yasasi1 “Dokuzluk” ve “Beslik” diye anilan
cezalara atifta bulunur. “Dokuzluk” bir sonraki yasalarda dort si-
girla bes koyundan ya da iki at, iki 6kiiz, iki inek, iki koyun ve iki
yasinda bir buzagidan olusuyor seklinde agiklanir; “Beslik” ceza ise
li¢ yasinda bir attan, {i¢ yasinda bir tosundan ve ii¢ tane iki yaginda
koyundan ya da bir 6kiiz, bir inek, bir koyun ve iki tane iki yasinda
buzagidan olusur. Ancak Altan Han’in yasasinda bir “Dokuzluk”
iki at, iki tosun ve beg koyun ya da kegiyken bir “Beslik” bir tosun,
bir at ve ii¢ koyun ya da kegidir. Dokuz “Dokuzlugun” bir 6liiniin
kemiklerine dokunduktan sonra tiitsii adamamanin cezas: oldu-
gunu 6greniriz. Eger biri cesetlerin konuldugu bir yerden gelip bir
eve girerse evdeki herkesin ondan bir at alma hakki olur. Bir 6liiye
adanmus bir at1 calmak ii¢ “Dokuzlukla” cezalandirilir. (1640’tan
bir Mogol yasasinda yiiksek riitbeli bir kisinin mezarini1 bozma-
nin bir “Dokuzlukla’, orta riitbeli bir kisinin mezarin1 bozmanin
bir “Beglikle”, siradan bir kisininkini bozmaninsa ayak tabanlarina
vurularak cezalandirildigini 6greniriz.) “Beslik” cezalar antilop,
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yabandomuzu, dag kegisi ya da porsuk gibi korunan avlarin 6ldii-
riilmesinde kullanilird1. (1640 yasasindan belli hayvanlarla kusla-
rin aym 8'inde, 15’inde, 20’sinde ve 30’unda oldiiriilemeyecegini
6greniriz.) Ulaklarin korunmas: igin daha biiyiik cezalar 6ngori-
lirdi®

XVL. Yiizyll Mogolistan’ina Dair Cinli Bir Anlati

Altan Han’in yasasina dair ayrintilarla, Cin’in kuzey sinirinda
hemen hemen 20 y1l gegirdikten sonra 1595’te yazan Cinli ge¢ XV
yizyil yoneticisi Hsiao Ta-Heng’in (1532-1612) Mogol gelenekle-
rine iliskin anlatisinda da karsilasiriz. Biitiin kavimlerin Cin im-
paratoruna tabii oldugu kurgusuna dayanan ¢aligmasinin baglig
Kuzey Kolelerinin Gelenekleri’dir (Pei-lu fung-su). Ta-Heng Mogol
kurumlarinin (evlilik, miras, kanun, cenazeler, misafirperverlik,
avcilik, tabular ve askeri yapilanma) muhtesem bir incelemesini
sunar.

Hsiao Ta-Heng Mogol evliliklerinin Gok ve Yer’e sunulan i¢ki-
lerle korundugunu ve bir kiz kagirma diizmecesi icerdigini anlatir.
Soylularin evliliklerinde damat, esi dogurana kadar gelinin evinde
kalir. Dogumdan sonra ebe gobek bagini bir okla keser. Miras ko-
nusuna gelince, en biiyiik pay en biiyiik ve en kiigiik ogullara gider.
Zinanin cezasi ¢ok agirdir. Eger bir reisin karis1 alelade biriyle zina
yapmaktan suglu bulunursa reis karisini bir yayla bogar ve zinaya
karigmis erkegin karisi esir alinip tiim miilkiyetine el konulurken
ailesi sadece bir erkek sag birakilarak oldiiriiliir.*2

Kuzey Kolelerinin Gelenekleri bize Mogollarin hiikiimdarlariyla
soylularinin mezarlarini, muhafizlari i¢in ¢adirlar dikip bu ¢adirlar
mezarlarin kendisini kapatiyormus gibi davranarak gizlediklerini
anlatir. Yas sadece yedi giin siirer. Eger evli bir adam babasi sagken
oliirse, hayattaki zirhini giyip bir kilig alir ve kilic1 ¢adirinin girisi-
ne dogru ii¢ kez saplar; sonra da oglunun karisiyla evlenir.*?

Hsiao Ta-Heng’e gore Mogollar iiremeleri i¢in hayvanlarin ra-
hat birakilmasi konusunda anlayis gosteririr; bu nedenle ilkba-
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harda avlanmaz ve yazin ancak kiigiik gruplar halinde avlanirlar.
Sonbaharda av yiiz giin siirer ve binlerce adam ve atin katihmiyla
gergeklesir. Av hayvanini 6ldiirenler postunu, toynaklarini ve boy-
nuzlarini alirken avin eti paylasilir. Kayip oklar1 ¢almanin cezas:
cok agirdir. Erkeklerin av disinda bir etkinligi olmadig i¢in kadin-
larin geri kalan her sey iizerinde mutlak kontrolii vardir.*

Ogrendigimiz kadariyla Mogollar ¢icek hastaligindan ¢ok kor-
kar. Eger eslerden biri bu hastaliga yakalanirsa gift gok giiriilti-
sii duyana kadar beraber yasayamaz. Mogollar ayin 1., 10. ve 15.
Giinlerini kutsal ve seyahatler i¢in elverisli addederler; bu giinlerde
cezalar askiya alinir. Eger bir hayvani yildirim ¢arparsa bunu katii
bir alamet olarak alirlar ve hemen bir kapi olusturacak bigimde iki
sirik dikerler: diger hayvanlari kapiya dogru siirer ve siriklarin ara-
sindan gecenleri talihin koruduguna inanarak onlari yanlarina alir,
gecidin disindan gegenlerinse ugursuz oldugunu diisiiniip onlar1
terk ederler.®

Hsiao Ta-Heng genel olarak Mogollarin saf ve basit insanlar
olduklar1 sonucuna varir. Muhtaglar kolayca desteklerler ve agik-
sozliiliikle samimiyeti her seyin iistiinde tutarlar. Erkeklere ¢arpici
cesaret ve gii¢lerinden 6tiirii kiymet verilir. Mogollar yaylarini her
seyden ok sever ve iyi kopeklerle atlara insanlardan daha ¢ok sef-
kat gosterirler. Nadir kuslara ya da olagandis1 hayvanlara deger ver-
mezler. Erkekler daha bes yasinda ata binmeyi 6grenir ve hemen
sonra bir yay kullanip avlanabilirler. Sonug olarak biiyiidiiklerinde
kusursuz, mitkemmel okgular olurlar. Mogol savasgilar1 kurtarici-
larini en kiymetli varliklariyla 6diillendirecek yarallarla, tehlike-
deki yoldaslarin yardimina yetismek konusunda hizlidir; ama kur-
taricilar sadece nam kazanmak igin béyle davranir. Mogollar igin
nam kazangtan daha 6nemlidir.*¢

XVII. Yiizyil Bulgulari

1953’te Heissig XVII. yiizyllda samanlarin Budist baskis: alti-

na girmeleri hakkinda uzun bir makale yayimladi. Esas kaynag
¢
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Dogu Mogolistan boylarina giden bir Budist misyonerinin, Neyici
Toyin’in (1557-1653) Mogolca biyografisiydi (Bu biyografiyi bityiik
ihtimalle kendisi de Budist bir kesis olan Prajiia Sagara adinda biri
yazmistir). Heissig yerel Mogol dininin Budizmin zaferi dncesin-
deki haliyle bir resmini ¢izmek i¢in ayrica XIX. yiizy1l Mogol vaka-
yinamelerini ve antropologlarin aragtirmalarini kulland1. Gériinen
o ki ruh imgeleriyle erkek ve kadin sgamanlara muazzam saygi gos-
teriliyordu. Ittifaklar Gok’le Yer’e sirasiyla beyaz bir at ve siyah bir
inek kurban edilerek kuruluyordu.*

Heissig’in kullandig1 bir vakayiname erken XVII. yiizy1l saman
geleneklerini rnekler goriiniir. Kara Vasi Ruhun Imgesinin Tarihi
adiyla anilan bu kaynak samanligin bir yaradilig mitini bize verir.
Anlatildig1 tizere once babasi pek ¢ok biiyii bilen ve dliimiinden
hemen dnce kendisine ona dua etmesi karsihiginda 6liimden sonra
koruma saglamay1 énermis, Ingdakay adinda bir adam vardi. Ba-
basi 6liince Ingdakay onun bedenini Kizil Kaya denilen yiiksek bir
yere gomdii. Her ayin birinci, yedinci ve dokuzuncu giinlerinde
babasina ¢ay, su ve siit kanyag sundu. Babasinin ruhuyerel ruhlar-
la birlik olup dolu, gok giiriiltiisii ve “dehsetli belalar” iiretti. Sonra
Ingdakay’in annesi de 6ldii ve ogul onu da ayni yere gomdii. An-
nesinin ruhu da yerel ruhlarla birlik oldu ve “Ihtiyar Nine” adiyla
bilinmeye bagsladi. O da pek ¢ok bela iiretti, insan ve hayvanlarin
kanini zehirledi. Kabile yatigtirici adaklar sundu ve Ingdakay’in
annesiyle babasi sirasiyla bir adamla bir kizin bedenine yerlesti.
Adam “Kara Vasi Ruhun” ele gegirdigi “Kara Imge” olarak nam sal-
dy, kiz da “Ihtiyar Nine” olarak kendini esir alan ruhun adiyla anil-
maya baglad1. Bir giin adamla kiz vecde gelip belay: defettiler. Kizil
Kaya'ya ugtular, 6zel davullarini buldular ve adaklar karsiiginda
kavimlerini koruyacaklar: soziinii vererek geri déndiiler. Kavimle-
ri, bu iki ruh adinda heykelcikler yapti. Heissig, samanlarla sgaman
etkinliginin oncelikli islevinin insanlarla hayvanlar: hastalik ve fe-
laketlerden koruma oldugu sonucuna varir.*



130 JULIAN BALDICK ¢ HAYVAN VE SAMAN

Yasamoykiisiinii yazanin goriisiine gore Neyici Toyin, samanlar1
kendi oyunlarinda yenerek Budizm’e gamanlara kars:1 zafer kazan-
dirmusti. Bir Mogol samani Noyichi Toyin’in ¢adirinin etrafinda
beyaz aygirini kosturup gok giiriiltiisii olustururken bunu usuliin-
ce sona erdiren Budist misyoner samandan daha biiyiik bir biiyii
giicli gosterdi. Neyigi Toyin ayrica kor bir kadin samanu iyilestire-
rek iistiin tibbi maharetini de gostermigti.*

Georgi: Buryat Dini ve Gelenekleri Uzerine

Gezgin Georgi (Tiirki din hakkindaki bolimiimiizde karsilas-
mustik) XVIIL yiizyil Buryat dini ve geleneklerine dair kisa ama
faydali bir ¢aligma hazirlamustir. Georgi eskiden bildirgelerin Bur-
yatlar arasinda bir kagidi bir oka tutusturup bu oku bir kamptan
digerine atarak dolastirildigini séyler. Dedigine gore Georginin
zamaninda bile adaletten kaganlarin yakalanmasini saglamak
amaciyla bu yapilirmus. Buryatlar akla hayale gelebilecek en biiyiik
6lim korkusuna sahiptir ve hicbir zaman geceyi bir oliiyle gegir-
mezler ¢iinkii onun kétii ruhlarca sarildigina inanurlar. Oli bir
adam biitiin egyalariyla beraber hemen ¢adirindan disar1 taginur.
Gomiiliirken en iyi ati mezarinin ¢evresinde birkag tur dondiiriiliir,
bir tokmakla kafasina vurulur ve efendisiyle birlikte mezara konur.
Buryat samanlar1 genelde demir heykelcikler ve deri seritlerle, hat-
ta demir maskeler ve boynuzlarla siislenmis deri kiyafetler giyerler.
(Heissig deri seritlerin en belirgin agiklamasinin bir kusun tiiyle-
riyle kuyrugunu temsil etmesi oldugunu ama Buryatlar arasinda
bunlari yilan olarak gérmenin yaygin oldugunu gozlemler.)* An-
cak bazi samanlar sadece pagavralar ve hayvan derisi giyerler. Bu
samanlar davul yerine yaklasik bir metre uzunlugunda ve iizerine
heykelcikler baglanmis olan iki gubuk kullanir ve icralari sirasinda
kiigiik bir bayrak dalgalandirirlar.”

Genelde Buryat heykelcikleri (ongonlar) yaklagik 20 cm. uzun-
lugundadir ve bunlara olagan saman kiyafetleri giydirilir. Siklikla
keceden yapilirlar. Ozel bir heykelcik biitiin tanrilarin bulustugu
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meclisi temsil eder. Bu, 20 cm? boyunda bir par¢a hayvan derisi-
dir ve kenarlardan tarak gibi kesilmistir. Diger heykelcikler insan
figliriiniin anahatlarini olusturabilmek i¢in boyanir ve kanla renk-
lendirilirken kafaya camdan gozler takilir ve baykus tiiyleriyle siis-
lenir. Bu heykelcikleri yerlestirmek ve firtinalar sirasinda tanrilara
siginak olmast i¢in daglarda kuliibeler yapilir. Sonbahar senliginde,
Beyaz Ay ziyafetinde, dualar heykelciklere yoneltilir. Sonra atlar,
okiizler, koyunlar ve kegiler kurban edilir ve iskeletleri kendi de-
rileriyle kaplanabilsin ve siriklara yerlestirilebilsin diye dikkatlice,
kirilmadan birakailir.”

Bir ates yakip siit, peynir ve siit kanyag1 sunan saman segilmis
atlarin iizerine siit dokerek onlarikutsar. Kiigiik bir bayrak sallayip
onu atege atar ki at dumanini soluyabilsin, sonra atin yelesinden ve
kuyrugundan killar koparip giineye dogru firlatir. Son olarak atin
yelesine kirmizi bir ip baglar ve i¢inde siit olan kab1 hayvanin sir-
tina koyup onu kosturur. Kasenin ne gekilde diistiigiine bakilarak
tanrilarin at1 kabul edip etmediklerine karar verilir.*®

Buryat Saman ibadetinin Bir Tasviri

1879'da Rus sarkiyat¢1 Alexander Pozdneyev, bir Buryat kdyiin-
de Saman Ibadetine Dair basghkli Mogolca kisa bir incelemenin
bir yazmasina ulagti. (Inceleme 1875 yilinda Wangdan Yumching
adinda biri tarafindan yazilan bir vakayinamenin ekinden olusur.)
Inceleme Fin arastirmaci Jorma Partanen tarafindan 1941°de agik-
lamalar eklenerek Ingilizceye cevrildi. Bu inceleme Mogol tanri-
larinin faydali bir numaralandirmasini ve bir samanin isine nasil
basladigina ve pratiklerine uygulama yaptigina dair bir anlatiy:
icerir.

Yazar Buryat samanlarinin hi¢bir zaman bir kitaplarinin olma-
digin1 agiklayarak baglar; tiim egitim sozliiydii. Elli besi batida,
kirk dordii de doguda bulunan doksan dokuz tanriya taparlardi.
Batinin tanrilarindan besine kurbanlar verilirdi: Kuzeybatida yasa-
yan ve agik doru bir ata binen, “Kizil Resmi Tanr1” (Ulagan Kihan
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Tengri) adiyla anilan sevecen “refahin ve ruhlarin koruyucusuna”;
Giineybatida yasayan ve beyaz bir ata binen gok giiriiltiisiiniin kor-
kutucu “Beyaz Tanrisina” (Cagan Tengri’ye); “Yildiz-Kaderi Tanri-
s1” (Odun Cayagan Tengri) adindaki “biitiin canhlarin koruyucu-
suna’, “insanlara refah ve ‘sigir-sanst’ verene” ve “Takdir Tanrisina”
(Cayagagg1 Tengri). Sonuncusu Heissig'in de dikkati ¢ektigi gibi
aslinda “Yildiz-Kaderi Tanrisiyla” 6zdestir ve ondan her seyden
once insanlar1 yaralanmalardan, 6zellikle de kétiiriim birakan ya-
ralanmalardan sakinmasi, ana baba, eg ve ¢ocuklar1 korumas: iste-
nir. Bu yiizden gergekte batinin dort yiice tanrisi vardir ve bunlar
Dumézil’le arkadaslarinin buldugu Hint-Avrupa modeline 1. Kav-
ram olan dini egemenligi olusturmasi ve alt kavramlara karsiik
gelmesi itibariyla uyar: 1.1a (korkutuculuk), 1.1b (sevecenlik), 1.2
(toplulugu koruma) ve 1.3 (mallar iilestirme).54

Dogunun tanrilarindan dérdiine kurbanlarla ibadet edilir: “Be-
sin-gans1” saglayana, hastaliklardan koruyana, kirmizi bir “at-san-
s1” bahsedene ve kirmiz1 bir “sigir-sans1” verene. Burada yine bir
Hint-Avrupa modeli karsimiza ¢ikiyor; bu kez gida, ilag, at ve sigir
besiciligini igeren 3. Kavramy, bereketi temsil ediyor.>

Ogrendigimize gore bu tanrilara ek olarak “kuzey topraklarinin,
liderleri Qormusda’nin oglu olan on ii¢ prensi” de vardir. Bilimin-
sanlarinin dikkati gektigi iizere Qormusda agikga eski Iran dininin
yiice tanrist Ahura Mazda, “Bilge Tanr"dir. Bu “prensler” bazen
koruma, bilhassa 6liimden koruma fikirleriyle iliskilendirilir: Bu
agidan 2. Hint-Avrupa Kavramu olan savas giiciine karsilik gele-
bilirler. Yazar “giiney topraklarinin kirk doért prensinin” adlarim
bilmez. Ayrica gigek ve diger hastaliklara karsi koruma saglayan
“bir¢ok dinin efendileri” oldugunu da belirtir. “G6giin oklar1” adi-
n1 alirlar. Bunlar arasinda “giineybatidaki karl ak daglarda binegi
zamanin Ak Aslanr’yla birlikte yasayan ak ihtiyar Zaman Adam™
(Gaggr'y) sayabiliriz . Bu biiyiik ihtimalle Iran’in aslanla simgele-
nen ve kahramani ak sagli yash bir adam olan bir destana da yan-
styan Zurvan (Zaman) adl tanrisidir.>
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Yazar bir samanin isine nasil basladigini anlatarak devam eder.
Saman olmak isteyen bir adam usta bir samana kabul edilip edile-
meyeceginisorarak baglar. Bu gergeklesirse aday eve gider ve evinin
giiney cephesine hus agacindan ¢mar ad1 verilen perdeyi andiran
bir sira diker. Cimar sozciik anlamu itibariyla “doga” demektir ¢linkii
Doga’nin kendisini temsil eder. Bu ¢1nar kuzey ve giiney yanlarina
¢ok daha biiyiik iki aga¢ konulmus, giineye bakan dokuz agaghk
ti¢ siradan olusur. Kuzey yanda duran “Ana Aga¢” adindaki agag
ayin beyaz bir resmini tagir, giiney tarafta, “Baba Aga¢” adindaki
aga¢ da “Giines” adin1 alan kirmizi bir amblem tagir. (Partanen Ja-
pon imparatorluk térenlerinde bir sancagin, Imparator’u kavminin
“babas1” olarak temsil eden kirmizi bir giinesi gosterdigine, bir bas-
kasininsa Imparatorige’yi kavmin “anasi” olarak simgeleyen beyaz
bir ay tagidigina dikkati geker.) Bu aga¢ sirasina®Ana-ak Cinar” adi
verilir. Batisina dokuz agaglik baska bir grup dogusuna da yirmi
yediden biri yerlestirilir; kuzeybatiya dort agaghk iki grup siralanir
ve her grubun ortasina bir masa konur. Bir masaya “Yasayanlarin
Yikanma Tezgéh1” (samanin araglar1) digerine de “Adayin Yikanma
Tezgahi1” ad1 verilir. §imdiye kadar bahsi gegen tiim agaclara hay-
van derileri ve kurdeleler baglanir. Ana Aga¢’la ev arasina yedi agag
konur ve evin dort kosesine dort tane daha konur. Evin i¢inde, bir
masanin istiine i¢clerinde kaymak, tereyagi ve peynir olan tabak-
larin yani sira dokuz mumla iginde alkollii igkiler, siit ve ¢ay olan
dokuz tas konur. Tavandan bir kumag sarkitilir ve baca deliginin
i¢ine bir hug agac1 yerlestirilir.”

Bu hazirliklarin ardindan aday: kabul eden usta saman kendi
araglarini getirir. Bu araglar, arkasina asili bir mizraktan ve yilan-
lar1 temsil eden kurdelelerin yam sira iki boynuzu olan bir demir
kaptan, iistiine metal yiiziikler takilmig hayvan derisinden yapil-
ma bir onliikten, geyik derisinden bir paltodan, atlar1 temsil eden
siislerle bezenmis iki sopadan, minyatiir silahlarla siislenmis bir
kirbagtan, iki davul ve bir tokmaktan, biri bir kemere digeri de bir
aynaya takilmis, yine yilanlar: temsil eden kurdeleleriyle iki tas-
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madan olusur. “Baba ve Ana” ad1 verilen bir yash adamla yash bir
kadinin refakatinde dokuz geng adam yardimci olmalari igin segi-
lir. Ardig ve kekik dallar1 kaynatilir ve on ikiser siyah ve beyaz tas
ateste isitilir. Seher vakti gesitli erkek ve kadin samanlarin yani sira
simdiye kadar bahsi gegen tiim insanlar evin i¢inde dua edip tran-
sa geger. Sonra disar1 ¢ikarlar. Taglar Yikanma Tezgéahlarina yerles-
tirilir ve i¢inde ardig ve kekik dallarinin kaynatildig1 su samanin
araglariylakatilimcilarin izerine dokiiliir. Kizil-kahverengi bir kegi
oldiiriiliir, pisirilir ve yenir. Sonra adaya araglarin sorumlulugu ve-
rilir (davullar disinda) ve ortamdaki diger samanlarin yaptig1 gibi
ustasinin talimatlar1 dogrultusunda samanhigini uygular; sigrayip
diigerek tiim giin boyunca digerleriyle birlikte her agacin etrafim
dolagir. Saman icralar1 ve ziyafet, isglemler bitmeden 6nce iki gece
ve iki giin boyunca siirer.”®

Sonralar1 aday bagka samanlarca gergeklestirilen ayhk térenlere
katilir. Ug y1l sonra kabul téreni tekrarlanir ve aday alt1 y1l sonra
kendi araglarini edinir. Agaglar yine 6nceki gibi dikilir ve adayla
diger eski katiimcilar at sirtinda civar evleri gezer. Insanlar ona
enstriimanlarina taksin diye yilan seklinde sarilmis hayvan derileri
verir; artik tam anlamiyla yetkindir.>®

Saman hastalar1 ziyaret eder ve hastanin rahatsizligina gore bir
koyunun kiirek kemigini yakarak ya da agiz tamburasi ¢alarak ke-
hanetlerde bulunur. Sonra belli bir ruhun bir koyun ya da kegi kesi-
lerek teskin edilmesi gerektigini buyurur ¢iinkii hastay: o ruh hasta
etmistir. Ruhun heykelcigi, korunmasiamaciyla, masanin iistiinde-
ki minyatiir bir kuliibeye konulur. Sonra saman transa geger ve or-
tamdaki insanlar kurban edilen hayvanin etini yer. Hastanin 6liim
tehlikesi varsa samanin onun ruhunu “Oliim Efendisinin” elinden
geri almasi gerekir. Bu da tehlikedeki hayat yerine bir vekil bulun-
mastyla gergeklesir: Saimandan bir insan kuklasi yapilir ve bozkirda
yakalir. Ayrica kurbanlar sirasinda bir saman bélgenin giivenligi ve
refahini saglamak igin toreni yonetir. Bu torende bir koyun kurban
edilir ve yiiksek bir yerde bagiyla kemikleri yakilir. $amanlar bere-
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keti teminat altina almay1 amaglayan kurban térenlerine de katilir
- bu torenlerden en 6nemlisi Ates tanrisina adanandir.®

Curtin, Czaplicka, Klementz ve Sanzheyev:
Buryat Ilahlarina lliskin Orintiler

1900’de Amerikal1 aragtirmaci Jeremiah Curtin Buryatlari ziya-
ret etti ve dinlerini inceledi. Sonuglar 6liimiinden sonra 1906’da
yayimland: ve bu sonuglar Buryat ilahlariyla ilgili ilging bir bakis
acis1 sunar. Genelde Esege Malan olarak anilan yiice tanrilardan
birinin adlarindan biri “Diinyanin Beyaz Tanris1’dir. Onda iig fark-
11 tanr1 ya da ruh vardur, birincisi elli bes, ikincisi kirk dort tengri
liretmistir, tigiinciisiiniin de yedi oglu yedi kiz1 vardir. Bu iigiincii
ruh ozellikle yagmur, iyi mahsul ve gocuklar igin ¢agirilir.s!

Curtin’in verileri Czaplicka'nin yukarida gegen Sibirya dini ve
toplumuyla ilgili aragtirmasinda da karsimiza ¢ikar. Soyledigine
gore batinin “ak tengriler” diye de adlandirilan elli bes tengrisinin
reisi baz1 Buryatlarda Zayan Sagan Tengri'dir (Yaradan Ak Tanri).
Dogunun insanlara hastalik ve 6liim gonderen kirk dort tengrisi
“kara” ve fesattir. Ayrica karsilik geldigi tengrilerin ast1 olan ve yine
batili ya da ak veya dogulu ya da kara olarak béliinen “demirciler”
adinda ruhlar vardir. Bu demirciler diinyaya indiginde ilk ak de-
mirci gokyiiziinde kald1.®

1910’da Rus biliminsan1 Demetrius Klementz, Buryat diniyle il-
gili uzun bir makale yayimladi ve orada yiice tanr1 Esege Malan’in
ii¢ ¢obani olduguna inanildigini belirtti. Bunlardan Makita Mang-
ri adindaki ilki, tanrilarla insanlar arasinda bir araci olarak gérev
yapiyordu ve ayrica samanlarin hamisiydi, onlar1 kotii ilahlar ve
ruhlardan korurdu. Ikinci ¢oban Badshindai'ye gelince, insanin
yaradiligi sirasinda orada oldugunu 6greniriz. Bu nedenle insanlar1
dogulu kétii tanrilarin gonderdigi hastaliklardan koruma seklinde
siirekli bir gérevi olmustur. Ugiincii goban Debetsoy adindaydi ve
koyun ve sigir siiriilerinin efendisiydi. Bir ata biner; yay, sadak ve
bir kement tagirdi. (Buradaki iicleme acik¢a Hint-Avrupalidir: ilk
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¢oban dini temsil eder, ikincisi disaridan gelenlere kars1 koruma
saglayarak savag giiclinii ve liglinciisii de bereketi.)®*

1927-28’de Buryat arasgtirmaci Garina Sanzheyev kendisinin de
bir iiyesi oldugu Kuzey Buryatlarinin diniyle ilgili genel bir taslak
yayimladi. Burada tengrilerin altinda hanlar (yoneticiler) denilen,
batili doksan dokuz littutkar ruh oldugunu, ama sadece iigiiniin
bir isim ve ayr1 bir kisilikle 6zdeslestigini kayitlara gecti. Bunlar
bu gruplamanin diginda duran yiice tanr1 Esege Malan’la baglanti-
liyd1. Bu iigiinden biri Esege Malan’in erkek kardesi ve doksan do-
kuzun yoneticisiydi, Han Sargay Hoyon, “Hitkmeden Kula Prens”
adindaydi. Her seyden 6nce iyi bir ruhani lider ve hakim olarak
goriiliirdii. Ikincisi Esege Malan’in ogullarindan biriydi, ad: Sara
Teke, yani “Sar1 Teke”ydi. Ogullarin koruyucusuydu. Ugiinciisiine
gelince, o da Esege Malan’in bir ogluydu ve Bukha Noyon, “Boga
Prens” adindayds; boga seklinde tahayyiil edilir, bir ata olarak
hiirmet gosterilir ve “biitiin Buryatlarin dogumunu nasip eden”
olarak bilinirdi. Burada yine motifin Hint-Avrupali oldugunu go-
rityoruz: Dini egemenlik kavraminin i¢inde Esege Malan uzaktaki
yiice hitkiimdardir [1.1a], “A¢ik-Doru Prens” adaletin hayirsever
simgesidir [1.1b], ogullarin koruyucusu toplulugun ve onun geng

savagel glicliniin muhafizidir [1.2] ve “nasip eden” herkesin payin
veren, mallar1 tilegtirendir [1.3].5¢

Heissig: Mogolistan’daki Dine Genel Bir Bakis

Mogol ilahlarini ve ruhlarini aragtirmada karsilasilan sorunlar,
Heissig’'in 1970’te yayimlanan paha bigilmez Mogol dini arastir-
masinda uzun uzadiya ele alinir. Heissig Mogollardaki saman et-
kinliginin atalara tapinmadan kaynaklandig1 goriisiinii benimser:
Yasayanlar atalarinin gii¢lii korumasina ihtiyag duymugtu. Saman
sadece bu hayatta canlilara yardimci olmak igin harekete geger ve
oliimden sonraki o6diillerle ilgilenmez. Bu yiizden gelecege degil,
gecmise ve bugiine bakar.®®
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Bu agidan bakildiginda eski tanrilara tarihi ve destansi sahsiyet-
lerle birlikte ibadet edilir. En tepede Ebedi Gok (Mongke Tengri)
vardir. Halk dinindeki dualarda ve samanlarin sarkilarinda Ebe-
di Gok, elli besi batida kirk doérdii doguda bulunan doksan do-
kuz tanrinin reisidir, bunun yaninda kuzeyde ii¢ tane daha vardir
(1870’lerdeki Buryat incelemesinde oldugu gibi on ii¢ tane degil).
Ozellikle ilgi cekici olan Heissig’'in Buryat incelemesinde buldu-
gumuz, dogulu, kirmiz1 “at-sans1 bahseden” (Atagha Tengri) hak-
kindaki gozlemleridir. Heissig bu tanrinin atlar1 korumak disinda
pek cok islevi oldugunu soyler: Sigirlara bakar, olilerin ulakla-
rina elbise, yiyecek ve yardim bagislar. Gok giiriiltiisiine benzer
bir sesi vardir ve uzmanlik alanlari sik sik 6zdeslestirildigi Ebedi
Gok’tinkine ¢ok benzer. Bu nedenle at besiciliginin ilahi1 olan Yu-
nan tanrisi Apollo’ya olaganiistii derecede benzer. Bununla birlikte
Apollo, Hint-Avrupali 3. Kavramin (bereket) baska 6zelliklerine de
kargilik gelir: Yankih sesiyle Apollo bir sagalticidir ve genelde Yu-
nan tanrilarinin krali Zeus’un roliinii iistlenir.%

Heissig Mogollarin ategkiiltiiyle ilgili de aydinlatic1 bilgiler verir.
Ates ilahina y1lin son giinlerinden birinde, ilahiler ve koyunun ka-
burga kemiginden adaklarla ibadet edilir. Y1lin baska zamanlarinda
bagka torenlere de bu ilah ¢agirilir; diigiin toérenlerine oldugu gibi
ilkbaharda develeri kutsamasi istendiginde ve yaz giindéniimiinde
yere dokiilerek tanriya igkiler sunulurken. Tapinilmaya basladig:
ilk zamanlarda ates ilah1 disiydi ve ad1 “Ates-Kralice Ana”yd1 (Ga-
lakan Eke); “Ocak Ana” (Gholumta Eke) adinialdigina da rastlanir.
Daglarin, agaclarin ve hayvanlarin yani sira Gok ve Yer tanrilar
heniiz tam anlamiyla olusmamisken o meydandaydi. Ona edilen
dualarda, 6zelikle dokuz oglan, kiz, gelin ve damat talepleri 6ne
¢ikar. Tipk: eski Hintlilerin ates kiiltiinde oldugu gibi ona gelenek-
sel olarak tereyagi sunulur. (Hintlilerin ates tanris1 Agni'nin de
diigiinlerde 6nemli rol iistlendigini ve benzer sekilde tanrilarin en
eskisi olarak goriildiigiinii gézlemleyebiliriz.)®”
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Heissig'in dikkati gektigi izere Mogollar at sirtinda silahli kah-
ramanlar olarak tasvir edilen gesitli koruyucu ilahlara da tapmus-
lardir. Burada Cengiz Han doneminde “talih isareti” ve aym za-
manda onderin sancag1 anlaminda kullanilan siilde kavrami 6nem
tasir. Siilde sancakta cisimlesen koruyucu ruhtur ve yakin zaman-
lara kadar ona tapilmistir. Savag¢ilara savag sirasinda koruma sag-
lamanin yan sira aileleri ve siiriileri hastaliklardan ve kurtlardan
sakinir. Nitekim yoneticinin siildesi atli ve silahl1 bir tanri, Siilde
Tengri olur. Savag esirleri sancak seklindeki siildeye 1911°e kadar
kurban edilmistir. Onunla baglantih Dayi¢in Tengri, “Diisman
Tanr1” adinda bir savag ilahi vardir.¢®

Chabros: “Talihi Cagirma” Ritiieli

1992’de Londra temelli arastirmaci Krystyna Chabros Talihi Ca-
§irma: Mogollarin Dalalgha Ritiielinin Bir Incelemesi baglikl1 6nemli
bir kitap yayimladi. Bukitap birinin ok ve bagka bir nesne kullana-
rak havada ¢emberler ¢izdigi, “Qurui” diye bagirdig1 (bu feryadin
anlami acgik degildir) ve arzulanan “talih” gesitlerinin siralandig:
bir metni ezberden okudugu bir ritiieli inceler. Chabros’un ¢alis-
mas1 bu metinlerin 6rneklerine, bu ritiiele iliskin 6nceki anlatilara
ve Mogolistan’daki kendi alan arastirmasina (1988-9’da) dayanur.

Ritiielin yil i¢indeki en 6nemli icrasi sonbaharda gergeklestiri-
lendir. Cadirin diginda, “cadirin bag1” tarafindan, giinbatiminda
icra edilir. Bir koyun kurban edilir ve yetkilikisi atin1 konak yerinin
etrafinda 6zel bir ok sallayip metni yiiksek sesle okuyarak siirer. Bu
metin bir dua degildir ve hi¢bir tanriy1 ¢agirmaz; sadece agagidaki
ornekte oldugu gibi beklenen “faydalar1” siralar:

Kesilmemis yelesiyle aygir ve
Akip giden adimlariyla atlar
Kivrilan boynuzlariyla kog ve
Saglam bedenleriyle koyunlar.
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Bu sonbahar ritiieli mevsimin agagi yukar1 agustosa tekabiil
eden ilk ayinda gergeklesir ki agustos ay1 XIII. yiizyila kadar Mogol
yilinin ilk ayryd1. Bu siit @iriinlerinin sagladig: art1 deger ve koyun-
larin besililigi sayesinde ziyafet i¢in en iyi zamandir. Buna karsin,
asr1 derecede soguk riizgarlar ve firtinalarin agliktan zayif diigmiis
stiriilerin yeni dogan iiyelerini tehdit ettigi ilkbahar yilin en kot
zamanidir. Baharda develer icin 6zel bir “cagirma” gerceklestirilir
ve bu Mogollarda iki sebepten 6tiirii 6zel Gneme sahiptir: Birincisi,
“sicak-agizli” koyun ve atlardan farkl olarak “soguk-agizlidirlar’,
haliyle insandan uzaktirlar; ikincisi, azgin bir erkek deve destansi
ofkeyi simgeler.’

“Cagirma” ayrica avcilar bir hayvan 6ldiirdiikten sonra yapilir ve
bunun amaci agikga yeni dldiiriilen hayvanin yerinin doldurulma-
sin1 saglamaktir. Benzer sekilde ritiiel sigirlar: kestikten sonra da
ayn1 amagla gergeklestirilir. Chabros, Mogol ritiiellerinin genelde
hayatin kendisinin devamlihigini saglamaya yo6nelik oldugu gorii-
slinli benimser. Bu nedenle Buryatlarin bir boga-ata zikirlerinde
ruhu temsil eden saman, ortamdaki erkeklerin kasiklarini siiser
muhtemelen yasam giiciiniin sonraki nesillere aktarilmasini temsil
etmektedir.”®

“Cagirma” toreni ayrica bati Mogollar1 tarafindan sonbaharin
son ayinda ocak tanrist igin verilen yillik kurbanla birlesir. Bu Ul-
ker takimyildizi gériindiigiinde (yaklasik 7 Kasimda) av sezonu-
nun basglamasini isaret eden ¢ok eski bir Tiirk-Mogol yeni yil sen-
ligini ¢agristirir. Sibirya’da avlanma batakliklarin donmasiyla bu
donemde miimkiin olur ¢iinkii bu avcilarin donmus toprakta avi
kovalamasina elverir; bu donma ayni1 zamanda sigirtmaglar igin-
se bu donma yillik hayvan kesiminin baglamasi i¢in bir isarettir.
XIV. yiizyilda kayitlara gecen, Mogollarin atalara et bigimindeki
bir adagi, giiniimiize dek ocak kurbani seklinde siiregelmistir. Bu
ocak kurbaninda ezberden okunan metinlerden biri 6zellikle ilgi
cekicidir: ‘
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Bat1 bolgesinden

Mukaddes bilgelik kutsamas dilerim

Dogu bolgesinden

Ureyen atlarin kutsamalarini dilerim

Kuzey bélgesinden

Kara Kipgak develerinin kutsamalarini dilerim

Giiney bolgesinden

Biiyiik Cin Imparatorunun miilklerinin kutsamasini isterim

Chabros bu dort bolgeyi Mogollarin fethettigi kavimlerin tem-
silleri olarak alir. Ancak bana 6yle geliyor ki bu resim Hint-Avru-
palidir. Mukaddes bilgelik batida ve bereket de dogudadir. Genelde
Mogollarda develerle simgelenen fiziksel gii¢ burada kuzeydedir.
Gilineydeki Cin, bilyiik bilinmeyeni, yabanci ve tehlikeli ama
Mogollarin gogebe ekonomisinin kendi basina saglayamayacag:
maddi zenginlige sahip “6tekiyi” ifade eder. Metnin geri kalan1 “ca-
dirin bagi”nin bakis agistyla bu gogebe ekonominin ¢arpici goriin-
tiilerini verir:

Benim yoksullugumu gideren mukaddes faydalar
Oliimiimde yerimi tut...

Genis bozkirlar kadar genis bir aile

Yatak ortiisii kadar genis bir rahim...

Bol killi boga-develerin yasam giicii ve mukaddes faydalari...
Gadirin esigindeki kole ve kopekler.”

Humphrey ve Onon: $amanlar, Agaclar ve Bir Tanrica

1996'da Cambridgeli antropolog Caroline Humphrey tara-
findan, yukarida Gizli Tarik’in gevirmeni olarak karsilastigimiz
Dagur Mogollarini inceleyen arastirmaci Urgunge Onon’un is-
birligiyle yayimlanan Samanlar ve Yaghlar bashgiyla kapsaml bir
kitap ortaya ¢ikti. Bu kitap Onon’un Kuzey Manqgurya'daki Dagur
hemsehrileri arasinda gegen 6nceki hayatindan hatiralar: inceler
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ve Humphrey’in alan arastirmasiyla birlikte bagka arastirmacilarin
yakin donem arastirmalarindan da yararlanir.

Bazi aragtirmacilar Dagurlarin Mogol olmadig1 ve Hitaylar-
dan geldigi goriisiinii benimsemistir. Ancak Dagurlar kendileri-
ni Mogol olarak goriir ve pek ¢ok Manguca sozciik icerse de bir
Mogol lehgesi konugurlar. Diger Mogollardan Cengiz Han’in yiik-
selmesinden 6nce ayrilmig gibi goriiniiyorlar. XVII. yiizyillda Man-
¢u imparatorluguna dahil oldular.”?

Onon 1919’da diinyaya geldi. Bes yaslarindayken sagligini ko-
rumak amaciyla Gok’e adandi. Ailesinin en kiigiik oglu olarak
babasinin tarlasini miras almasi bekleniyordu. Kéyiiniin yakinla-
rindaki bir dagin tepesinde bulunan bir ayin kurganini hatirliyor;
bu kurganda Gok, dag ve ormanlara tapilirmis. Kéydeki bir am-
barda ruh heykelcikleri varmis. Kadinlarin bu ambara girmesine
izin verilmezmis ve bu heykelciklerin orada saklanmasinin nedeni
asil evde cinsel birliktelige sahit olmalarinin onlar1 kizdiracag fik-
riymis. Onon ayrica toplumdan gesitli sekillerde ayrilan samanlara
gosterilen saygiy1 hatirliyor: Ornegin 6ldiiklerinde gémiilmezler
ama aga¢ dallarinda ruhlari diinyaya daha gabuk dénsiin diye ser-
gilenirlermis. Ayrica samanlar ava katilmazmis ¢iinkii Onon’un
dedigi ilizere onlar gogiin pargasi ve dolayisiyla vahsi hayvanlarin
“kuzenleridir””

Ancak samanlar hi¢bir sekilde Dagur toplumundaki tek 6nem-
li insan grubu degilmis. Ayrica “yashlar” (utaachiler), sozciik an-
lamiyla tiras olmay1 birakmis ve 6liimii bekleyen “yagh adamlar”
varmug. Ibadeti yénetir ve ruh heykelciklerine sunulan adaklar
denetlerlermis. Torenlere 6zellikle dahil edilen yash kimseye bagc:
(“torenci”) denirmis ve bu kisi atlar1 kutsayip koyunlarin yanmig
kiirek kemiklerinden kehanetlerde bulunurmus. Av seferlerinin ri-
tiiellerine bagkanlik eden “yagh bir adamdr”. Bu yiizden Onon’un
diisiincesine gore Dagurlarin hayatinda samanin ¢ok da biiyiik
bir etkisi yoktu; genel uygulamada siradan bir Ingiliz hekimden
farksizdi. Humphrey’in gozlemledigi kadariyla, genel olarak sa-
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manlar canl varliklara (vahsi hayvanlar-ama av sirasinda degil-
kuglar, baliklar ve bocekler) yonelik ritiielleri, “yaghlar” da canli
olmayan varliklara (daglar, tepeler ve ates) yonelik ritiielleri yone-
tiyordu. Canli olan ama hareket edemedigi i¢cin durumu belirsiz
olan agaglara tiim toplulugun katildig1 ayinlerde ibadet ediliyordu.
(Humphrey’in Mogol bir arkadasi, babasinin tek bir agaci olan bir
bolgeye giderken suna karar verdigini anlatt:: “Bu giizel agag tap-
maya deger.”)’*

Dagurlarin agaglara yaklagimlari, yash bir karaagacin altinda
dinlenen bir avcinin hikayesinde daha ayrintili olarak incelenir. Bu
karaaga¢ yanindaki sogiit gibi egildi ve iki aga¢ konusmaya basla-
mis. S6giit bir saman olan karaagacin gidip annesini iyilestirme-
sini istedi ama karaagag avciya goz kulak oldugu igin bunu kabul
etmedi.”

Agaclarla ilgili bagka bir 6ykiiyi, eserini 1991’de yayimlamig
Odongowa adindaki kadin bir Dagur antropologda buluruz. Altisi
bir derenin kenarinda altis1 da bir dagin tepesinde biiyiiyen on iki
agachik 6zel bir grubu anlatir. Gegmiste insanlar bu agaglara gidip
bakarlarmis ¢iinkii agaglar kurursa insanlar zorluklarla miicadele
etmek zorunda kalirmis. Giinlerden bir giin baz1 agaglarin kuru-
dugunu gormiisler ve bu agaglarin hayvan kaniyla beslenmesi ge-
rekiyormus. Dagdaki agaglara ulasabilmek i¢in semavi diinyanin
icinden ge¢mek ve oliilerin kayik¢isinin kiiregini ¢ektigi bir salla
bir dereyi agmak gerekiyordu. (Humphrey bunun muhtemelen de
bir kadin kiiltii oldugunu soyler.)”®

Yukaridaki gibi dehsetli yolculuklar samanlarin asir1 derecede
cesur olmasini gerektiriyordu. Humphrey ve Onon samanlari cesa-
retleri ve korkutucu olaylarin getirdigi gegici delilikten hizla kur-
tulma yetenekleri-gesitli ruhlara hitkmedebilmeden gelen bir yete-
nek-dolayisiyla saygi duyulan varliklar olarak gosterir. Samanlarin
askeri donanimi olmasi gerekir; saman kiyafetinin en 6ne ¢ikan
parcalari silahlar, zirh ve aynayla kemer gibi ¢ok iyi korunan bir
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kalenin simgeleriydi. Aynalar ayrica diinyada olup bitenler hakkin-
da bilgi verir ve 151k yansitarak iblisleri korkuturdu.”

Humphrey ve Onon, Dagurlarda Ome Barkan (“Rahim Ruhu”)
adiyla yeniden karsimiza ¢ikan antik tanriga Umay hakkinda da
bilgi verir. Bir ¢ocuk hastalanirsa ruhunun kayboldugu diisiinii-
liirdii ve bir saman ¢ocugun saginin bir kismini, igine ruhunun da
cagirilacag bir ¢antaya koyarak onu Ome’ye adar, sonra ganta bir
Ome resmine baglanirdi. Tanriga ruhlarin yeniden dogumundan
da sorumluydu. Ome kiiltii neredeyse tamamen kadinlara ayril-
must1. Bir Dagur destaninda yeralt1 diinyasina giden bir kadin sa-
man anlatilir. Ome ona yeraltin1 gezdirmis, yesil bir agacin ¢ocuk-
larin bitylimesini simgeledigini, kurumus bir agacinsa insanlarin
stiriilere ayrilmis cayirlari bilingsizce yakmalarindan dolay: ortaya
¢ikan verimsizligi temsil ettigini anlatmis. Baska bir Dagur metni
Ome’yi ya da onunla biitiinlesen bir kadin saman1 diinyamizdan
goge donerken canlandirmigtir; climlelerin 6znesi olmadigi igin bu
yolculukta kimin goge ¢iktigin1 anlamak imkénsizdir.”®

Dagur malzemesinde sunulan zorluklar bariz sekilde Cinli olan
etkilerle siddetlenir; dolayisiyla Dagurlarin bir adamla disi bir til-
kiden geldikleri inanc1 Cinlilerin bir tilkinin giizel bir kadina d6-
niismesi seklindeki eski inaniglarin1 yansitir gibi goériiniir. Benzer
sekilde, Onon’un Dagur diisiincesinde ikilik ve “denge”nin baskin
oldugu konusundaki israri, Humphrey’i bunun Cinlilerdeki yin ve
yang kuramindan alinmis oldugundan siiphelenmeye itmistir.”

Mogol Dininin ic Mantig

Mogol dini, insanlarla hayvanlarin savas ve barigtaki kosutlu-
guna dayanir gibidir. Dokuz sayis1 da 6nemli bir 6gedir; Mogol
kavminin dokuz boyu, koruyucu ruhlarin1 simgeleyen sancagin
dokuz kosesinde temsil edilir. Bu ruh hem aileleri hem de siiriileri
hastaliklardan ve kurtlardan korur. Kan da ayni sekilde 6nem tagir:
Soylularin ya da kurban edilen hayvanlarin kani1 dokiilmemelidir.
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Kanin paylagilmasi, Mogollardaki ¢ok 6nemli iligkilerden biri-

ni, kan kardegligini yaratir ve bir digerinde, manevi babayla ogul

arasindaki iliskide, kan bir sadakat nisani olarak gonderilir. Kan

dokmekten kaginma gelenegine benzer bi¢imde, insanlarda oldu-

gu gibi yeri doldurulmasi gereken hayvan kaynaklarini titketmek-

ten de kaginmak gerekir. Bir insanin 6liimii kendini kurban ederek
onlenebilir, ve bir hayvanin hayatin1 kurtarmanin da insanin kendi
canini kurtaracag diigiiniilebilir. Bir hayvam oldiirdiikten sonra
onun yerini yenisi alsin diye “talih ¢agirilir”: Hayat devam etmek
zorundadir. Bu yiizden ¢ok sayida gocuk ve deve “cadirin efendisi-
nin” yasaminin siirmesinin diyeti olur.

Mogollar i¢in, gordiigiimiiz gibi, savas avlanmaya benzer ama
sadece avcilik tekniklerinin askeri alana aktarilmas: anlaminda de-
gil. Daha ¢ok Deleuze ile Guattari’nin dikkati cektigi iizere, savas-
¢ilar hayvan ozelliklerine biiriiniirler -avci kopekler ya da vahsi ca-
navarlar. Buyiizden bazen anlagilmaz bir vahset, bazen de garip bir
sefkat ve merhamet sergilerler (¢iinkii savagginin 6fkesi toplumun
aligilagelmis baglarini koparir).8 Genel olarak, Mogollar fethet-
tikleri kavimlerin dini inanglarin1 umursamazlar (genelde yanlis
bigimde hosgorii olarak algilanan bir aldirmazlik). Sadaka vermek
mantiksizdir, ¢linkii yoksullarin kaderini Gok &yle belirlemistir.
Mogollar iyi hayvanlari insanlara tercih eder. Tehlikedeki yoldasla-
r1 kurtarabilmek i¢in hemen kosup olagandisi kahramanlik sergi-
lemelerinin saiki nam salma arzusudur. Bu samanin da gosterdigi
bir kahramanhktir ¢iinkii samanin, hayati tehlikedeki bir canlhiy
kurtarmak icin hemen harekete ge¢mesi gerekir. Onun esas rolii
insanlar1 ve hayvanlar1 korumaktir ve bu yiizden daha genis bir
dini baglamda 6nemsiz goriinebilir ¢iinkii gelecekle degil gegmisle
ve bugiinle ilgilidir: Uzmanlk alan1 daglar ya da ates degil canh
varliklardir. Mogol samani bir gesit hava tabip subaydir ve aletleri
modern askeri teknolojideki gibi ¢aligir.
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Karsilastirmal Bakis Acisiyla Mogol Dini

Mogol dininin bu bélimde kargimiza gikan diger dgeleri Ig
Avrasya ve Hint-Avrupa kosutluklariyla daha iyi anlagilir. Cen-
giz Han’in atalar arasinda disi bir geyikle ¢iftlesen mavi kurt ve
sar1 bir kopekle ciftlesen kadin hem Altayl renk modelini hem
de tiirler arasindaki sinirlarin yikilmasini 6rneklendirir. Cengiz
Han'in biyografisindeki baz: iiglemeler Tiirki malzemeden zaten
aliskin oldugumuz gesittedir: Ilk hayvan, ikinci hayvan ve insan
modeli, “sigan-kus-Cengiz Han” ve “vahsi hayvanlar-igdis edilmis
beygirler-kadinlar” siralamalarinda bulunur. Ayrica tipik I¢ Avras-
yal1 gok, deniz, diinyanin yiizeyinden asag1 dogru genisleyen alan
ticlemesinin sahin-balik-dagsigan tigliisiiyle karsilandig: goriiliir.
Bu I¢ Avrasya modeli kutsal dag-savas yarasi-beslenme iigliisiinde
Hint-Avrupali bir modele déniisiir.

Mogol samanlar, kadinlagmis Iskit kahinleri ve bazi I¢ Avrasyah
Tiirki meslektaslar1 gibi escinsel olarak goriiniirler, ruhlarla anal
yoldan iligkiye girerler. Samanlar, Osetlerin sihirli kadehi ve Hitay-
larin taniklik ettigi gizemli “kadehlerin ugurulmasi” térenindeki
kadehler misali kupalarin mucizevi gekilde icenlerin dudaklarina
gitmesini saglarlar. Bir Dagur metninde, bir tanrigayla birlesen bir
kadin saman ya da yalnizca tanriga Tiirki bir saman gibi gokyii-
ziinde yolculuga gikar. Ciimlelerin 6znesi olmadig1 i¢in hangisi ol-
dugunu soyleyemeyiz. Nietzsche’nin belirttigi gibi, Altay ve Ural
dilleri konugan kavimlerin disiinceleri kendince bir 6zgiilliige
sahip olmalidir ¢iinkii dilleri bir yiiklemin 6znesine ¢ok az 6nem
vermektedir.®!

Mogol ilahlar1 ve ruhlarinin listesindeki Hint-Avrupa modelleri
karsilagtirmaci i¢in 6zel 6nem tasir. Agik doru atin kuzeybatida ya-
sayan sevecen binicisi (muhtemelen “Yonetici Kula Prens’e tekabiil
eder), canayakin Hint tanris1 Mitray1 andirir, onun giineybatidaki
korkung beyaz karsilig1 da (muhtemelen “Yaradan Ak Tanr1”ya kar-
silik gelir) Mitra’nin ortady, uzak ve yiice Varuna’ya benzer. Benzer
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sekilde, dogudaki “at sans1” ve “sigir sansi”nin kirmizi bahsedicile-
ri, biri at besiciligi digeri de s1gir besiciligiyle iliskilendirilen mes-
hur Hint-Avrupah ya da Hintli “Ilahi Ikizler” gibi goriiniir. Burada
pusula yo6nlerinin, ocak kurbaninda ezberden okunan metindeki
Hint-Avrupa modelinde 6zel 6nem tasidig1 goriilityor: Orada kut-
sal bilgelik [1] batiya, develerle simgelenen giig [2] kuzeye, “lireyen
atlarla” temsil edilen bereket [3] doguya ve Cin Imparatorunun
yabanci sureti giineye yerlestirilmistir. Bu noktada Oxfordlu antro-
polog Nick Allen, Hint-Avrupa dininin dérdiincii bir kavraminin,
yabanci ya da “6teki” oldugunu ve bu dért kavramin, bunlar1 koru-
yan dort Hint tanris1 6rnegine kosut olarak, dort ana yone karsilik
geldigini iddia etmisti: Varuna (dini egemenlik) batida, Indra (giic)
kuzeyde, Kubera (zenginler) doguda ve Yama (6biir diinya, dliile-
rin diinyas1) da giineydeydi.® Boyle olunca insan aslinda Mogol
ilahlarinin, Iran tanrilariyla birlikte Budizmle gelen Hint tanrilari
olup olamayacagini merak ediyor. Burada Partanen’in 1870’lerdeki
Buryat incelemesine atifta bulunarak kayda gectigi, Mogol ve Ja-
pon sembolizmlerindeki benzerlikler ve ayrica Japon ilahlarinin
listesinde bulunan Hint-Avrupali modeller akla geliyor®® Dolay:-
styla, Hint-Avrupa ve Hint-Iran modellerinin Japonya’ya muhte-
mel aktarimiyla ilgili Mogol listeleri ¢ok kiymetli bulgular sunuyor
gibi goriiniiyor.

Humphrey’'in sundugu, agaglarla ilgili Dagur malzemesi de
biiyiik énem arz eder ve benim Tiirki bolgede, hayali Uveysiler
Tarihi'nde bulduklarima ¢ok benzer. Burada da kadinlarin dindar-
lig1yla giiclii bir bagin yani sira kurumus ve yesil agaglar, konugan
ve insanlarin bakimini iistlenen agaglar bigiminde bir sembolizmle
karsilagiriz. Ayrica bir agaca ulagmak igin dere asan bir kadinla ve
tipik bir I¢ Avrasya modeliyle kargilasiriz: Dagin tepesi-dere-aga-
cin kokleri.



IV. Boliim: Tunguzlar ve Mancular

Tunguz dili konusan gesitli kavimler (dilsel agidan onlara bagh
olan Mangqularin yani sira) bizi degisik bir hayvan ¢esitliligiyle ta-
nigtiracak: rengeyikleri, Kanada geyikleri, kaplanlar ve ayilar, ayri-
ca turnabalig1 ve alabalik. Hitaylar gibi Cin’i fethetmek iizere or-
mandan ¢ikan bir 6n-Tunguz kavmi olan Curgenlerle ilgili Ortagag
bulgularina bakarken, samanlarin arastirilmasina y6nelik 6nemli
erken malzeme ve beyaz renge kuvvetli bir vurgunun yaninda
“gozyasini kanla karigtirma” seklindeki yeni bir mantikla karsilaga-
cagiz. XVIII. yiizyilda, bu kez Tunguz yeminlerinde, yine bir tiglii
yap1 bulacagiz. XX. ylizy1l bize “Samanizm” ve “kutsal” hakkindaki
akademik fantezilerin temelini ¢iiriiten, Tunguz ve Mangu dini-
nin fevkalade ayrintih antropolojik betimlemelerini verecek. Bir
Tunguz samaninin ¢adirindaki ayrintih kug ve balik tasvirleriyle
karmagik sembolizmi diisiinecegiz. Kanada geyigiyle ilgili mitleri
inceledikten sonra Tunguzlarin cenaze térenlerinin Kizilderilile-
rinkine benzedigini gorecegiz. Daha sonra hayvanlarin muskalar-
daki yansimastyla ve ay1avini gevreleyen zengin tabular ve torenler
kompleksiyle karsilasacagiz. Son olarak yeraltin1 ziyaret eden bir
kadin saman hakkindaki bir Mangu destanini tartisacagz.

Curgenler

Curgen gelenekleri ve dininin aragtirilmasina yoénelik Cinli kay-
naklar Alman sarkiyat¢1 Herbert Franke tarafindan 1970’lerde ge-
virildi ve incelendi. Bu kaynaklardan biri, 6n-Tunguz fatihlerinden
Hung Hao’nun (1088-1155) uzun siireli esirlerinden birinin dnceki



148 JULIAN BALDICK ¢« HAYVAN VE SAMAN

bir ¢aligmasini kullanan Hsii Meng-hsin’in (1126-1207) Curgenler
lizerine yazdig1 monografidir.

Hsii Meng-hsin, diger Cinli yazarlar gibi, Curcenlerin agir alkol
diiskiinliigiine deginir. 1125’te Cin’in giineyinden gonderilen bir
elciye gore Curgen sarayinda giinde iig, bes ya da dokuz kez sarap
servisi yapilirdi.! Hsii Meng-hsin ayrica Curgenlerin giysilerini sol-
dan bagladiklarini belirtir (Franke’ye gore bu, Cinlilerin goziinde
bir barbar gelenegiydi). Mogollar gibi Curcenler de beyaz giyinme-
yi tercih ederdi. Yilin ilk giiniinde giinese dua ederlerdi ve besinci
ayin besinci giiniinde s6giit agaglarina ok atarlardi. Franke, bu ok
atisinin bol yagis elde etmeyi amaglayan bir Hitay gelenegi oldu-
gunu soyler. Hsii Meng-hsin Curgen evlilik geleneklerini anlatarak
devam eder: Zenginler nisan hediyesi olarak dkiizler ve atlar verir-
di, fakirlerse kizlarini koca bulsunlar diye sokaga salar ve kocala-
rinin evine téren yapmadan gitmelerine izin verirdi. Erkekler i¢ip
atlarin siirer ve segtikleri miistakbel gelinleri alip gotiiriirlerdi.?

Hsii Meng-hsin’e gore, Curgenler hastaliklara hekimler ya da
ilaglarla degil samanlar ve dualarla gare ararlardi. $aman bir do-
muz ya da bir kopek kurban ederdi. Hasta daglara gotiiriiliip terk
edilirdi. Bir soylunun 6liimiiniin ardindan en sevgili koleleri ve at-
lar1 yiyecekle birlikte diri diri yakilirdi.?

Ayrica Curgenlerin 6liimii takiben alinlarini kesmelerinin goz-
yasini kanla karigtirma amaci tasidigini ve buna “kanl yaglarla
veda etmek” dediklerini 6greniriz. Franke, Curgenlerin bunu baska
zamanlarda da yaptiklarini soyler: Bir hitkiimdar bir savagtan 6nce
“alnina bir kesik atip Gok i¢in aglamig” ve Curgen beyleri bir zafer-
den sonra kanlarini gézyasiyla karistirmislardi. Bagka bir hiikiim-
dar bir sehre saldirmadan 6nce ve beyaz bir atla bir kadini kurban
ettikten sonra, yine Gok’e dua ederek, aym toreni diizenlemisgti.*

Hsii Meng-hsin bize Curgenlerin XII. yiizyil baslarinda, Curgen-
cede kadin saman anlamina gelen shan-man adinda bir bas yasa
koyucu oldugunu anlatir. “Bu, onun degisen kosullar1 bir tanr1 gibi
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anlamasindan kaynaklaniyordu” Biliminsanlar1 bunun “saman”
sozcligiiniin 6zgiin haliyle bulundugu bilinen ilk metin oldugunu
ve ¢ok sayida kadin samanin varliginin agik bir yansimasi oldugu-
nu gozlemlediler.?

Franke ayrica 1344-45 yillar1 arasinda bir komitenin derledigi,
Curc¢en hanedani hakkindaki resmi Cin tarihini, Chin shik’i incele-
di. Bu tarih bize iki kabile arasindaki anlasmazhig ¢6zen kisi olarak
sunulan, Cur¢en kurumlarinin kurucusu Shih-tsu’nun efsanesini
sunar: Shih-tsu bir cinayeti izleyen bir kavganin diyet 6denerek
(Otuz bas at veya okiiz) bitirilmesini emretmis. Minnettar kalan
kabileler Shih-tsu’yu nisan hediyesi olarak gri bir dkiiz ve gelin ola-
rak 60 yasinda bir kadinla 6diillendirmis ve Shih-tsu'nun o kadin-
dan iki oglu olmus.®

Franke hanedan tarihinde Cur¢en samanlar1 hakkinda da bilgi
buldu. Bir erkek ya da kadin saman, ailesine gidip sunlari sdyleye-
rek bir katili lanetlesin diye ¢agirilirms:

Bir boynuzu goge digeri yere bakan okiiziinii al
Ve 6nden bakinca yiizii alacali

Arkadan bakinca kuyrugu beyaz

Yanlardan bakinca sag ve sol kanatlar1 olan
Adsiz atin1.

Sonra saman yeri bir kiligla isaretleyip katilin hayvanlarini alir-
mus. Bu anlatinin, az 6nce bahsi gegen diyet uygulamasinin baglan-
gic1 efsanesine tam oturdugunu goriiriiz. Franke’nin dedigi gibi,
sozler katilin gelecekte sadece gekli bozuk hayvanlara sahip olmaya
mahkum edildigi anlamina gelebilir.’

Franke, Curgenlerin bir gocugun gelecegini 6grenmek igin sa-
mana bagvurabileceklerini kaydeder: Bu sgamanlar “tanrilarin dilini
konugmaya” muktedir kimseler olarak betimlenir. Burada ¢agirilan
tanrilar, Curgenlerin doguya bakan sarap kadehleriyle dua ettikleri
Gok ve Yer'dir.
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Besbelli 6len bir adamin atlarin1 yakma gelenekleri atalarina,
Mo-ho adindaki bir kabileye dayaniyordu. Bir cenaze téreninde,
kaydedildigine gore, bir Curgen imparatoru beyaz bir ata binmis-
ti. Franke bunu Hitay pratikleriyle iliskilendirir ve XII. yiizyildan
Cinli bir alimin, sogiitlere ok atma seklindeki Curgen gelenegini
Hunlardaki sonbaharda (atlar sismanken) orman etrafinda at sir-
tinda yarigma ritiielinin bir devami olarak gordiigiine dikkat geker.
Sonug olarak Franke, Curgen geleneklerinin biiyiik dl¢iide Hitay-
lardan alindig1 ve bu yiizden Hitay kiiltiirii iginde gii¢lii Tunguz
6gelerin bulunmasinin muhtemel oldugu goriisiinii benimser.®

Gibert: Curgenlerin Kutsal Dagi

1934’te Fransiz misyoner Lucien Gibert Curgenlerin kutsal da-
giyla ilgili Cin kaynakli degerli bir bulgu sundu. Daga Curgenlerin
selefi olan Mo-ho kabilesi zaten hiirmet ediyordu. S6z konusu edi-
len, Giineybat1 Mangurya’daki Baekdu Dagr’dir ve ad1 “Biiyiik Ak
Dag” anlamina gelir. Mo-holar, bu dagda yasayan hayvanlar1 kut-
sal sayard1 ve Manguryallar tepesindeki biitiin hayvanlarin beyaz
olduguna inanirdi. Curgen imparatorlari, ruhunun hanedanlarini
koruduguna inandiklar1 6zel bir dag kiiltiine taparlardi. Impara-
torlardan biri bu ruha “milletin refahini saglayan ve ona yalvaran
insanlar1 koruyan kral” adiny, bir digeri de “Gok’ii yaratan biiyiik
ve kutsal imparator” adin1 vermisti. Curgen hitkiimdarlar1 ayrica
kuzey yamacina dagin ruhu igin bir tapinak inga etmislerdi ve ora-
da 6zel giinlerde, bu ruhu kavmin tarihine dair 6nemli olaylardan
haberdar ederek, ruha kurbanlar verirlerdi.’

Stein: Bir Curcen Kurbani

1940’ta Rolf Stein bir Cinli gézlemci tarafindan anlatilan, beyaz
bir képegin uzun bir kaziga oturtuldugu bir térene dikkat gekti.
Bag1 bagka bir siriga takilmis ve saraba bastirilmisti. Agiklandi-
gina gore bu ritiielin amac1 Gok’e kurban vermek ve hastaliklar
uzaklastirmakti. Stein bu ritiieli Hitaylarin kafasi topraga gémiilen
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beyaz kopek kurbani geklindeki hanedan ritiieliyle karsilastirir ve
burada gogiin Curgenlerin soylu atalarinin evini temsil ettigi gorii-
stinii benimser.!°

Tao: Curcenlerde Evlilik ve Miras

Curgenlerin evlilik gelenekleriyle ilgili bilgi Cinli aragtirmaci
Jing-shen Tao tarafindan 1976’da basilan bir ¢alijmada bulunur.
Curgenler ¢ok esliydi ve bir erkegin 6liimiiniin ardindan hayatta
kalan es, erkek kardeglerinden birine verilirdi; odaliklar da ogulla-
rindan ya da yegenlerinden birine verilebilirdi. Evlilikler damadin
gelinin evine hediyelerle gitmesini gerektirirdi (genelde atlar ya da
sigirlar). Diigiiniin ardindan damadin gelinin evinde genelde iig
yil siiren bir donem boyunca hizmet etmesi beklenirdi. Miras ba-
badan ogula gegmekten ziyade agabeyden kardese gegerdi ve en
biiyiik agabeyin mirasi biiyiik zorluklarla tespit edilebilirdi."

Roux: Curgenler ve Hayvanlar

Roux Curgen dininde hayvanlarin roliine dair Cin kaynaklarin-
da saklanan bir miktar bulgu derledi. Av sirasinda beyaz bir erkek
geyik yakalamak Curgenler icin hayra alametti (tipki Hitaylarda
beyaz kerkenez yakalanmasi durumunda oldugu gibi). Curgen
imparatorlar1 tanrilara yazili niyazlarla av sezonunda yakalanan
ilk hayvanla ilk balig1 adardi. Curgen senliklerinde vahsi danslar
avlanma ve savaslar1 canlandirirdi. Kithk zamani, yagmur yagsin
diye, kraliyet emriyle bir dagda hayvanlar kurban edilirdi. Yilda
iki kez gergeklesen esas Curgen kurbanlarindan 6nce, kurbanlarin
ruhlarin1 cennete yada gokteki atalara gondermek amacin belli

eden bir sirik dikilirdi. "2
XVIL. Yizyil

XVIL yiizyilda Cin’in Mangularin eline ge¢mesiyle Cinliler tara-
findan Mangqu efsaneleri ve dini pratikler kayda gegirildi. Gibert ve
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Roux, Mangularin yaradilis destanini kisaca kaydetmislerdir. “Bii-
yiik Ak Dag”in dogusunda, iistiinde gol olan baska bir dag varmus
ve GoK’iin ii¢ kiz1 oraya yikanmaya gelmisler. Bir saksagan en kii-
¢iigliniin tistiine kirmizi bir meyve atmug ve kiz mucize eseri hami-
le kalip Mangu imparatorlarinin atasin1 dogurmus. Gibert ayrica
1677’de bir Mangu imparatorunun “Biilyiik Ak Dag™n zirvesinin
kesfedilmesi i¢in emir verdigini ve ardindan onun ruhu onuruna
oraya bir amit diktirdigini kaydeder. Giiney Manqurya’da Kirin
sehrinin giineybatisindaki kiigiik bir daga insa edilen bu tapinak,
ilkbahar ve sonbaharda kurbanlara sahne oluyordu.?

XVIIL. Yiizyil: Gmelin ve Georgi

Gmelin 1730’larda Tunguz samanlarina dair bilgi saglamustir.
Bir samanin pek ¢ok demir siisiin yani sira omuzlarinda demirden
boynuzlar1 olurdu ve bir ay, kdpek ya da kedi gibi sesler ¢ikarir-
di. Bir Tunguz samani, gévdesinden ok ge¢mis gibi yapmak igin el
¢abuklugundan faydalandigini kabullenmis, yine de emrinde pek
ok “iblis” oldugunu iddia etmisti. Tunguz samanu, “Iblis”in emrin-
deki bir kuzuyu kurban ederek sifacilikla mesgul olurdu: Hayvanin
gogsinii yarip kalbini disar1 ¢ikarirdl. Bunun ardindan deri, kafa
ve ayaklar “Iblis”in istedigi adak olarak bir sirigin tepesine yerles-
tirilirdi. Bu yontemin alternatifi olarak saman, hastanin ¢alinmg
ruhunu kurtarirken, onu ¢alan ruha bir at kurban edecegi soziinii
verirdi."

Ayrica Gmelin bize Tunguzlarin yiizlerini, tipki Kizilderililerin-
ki gibi, mavi desenlerle kapladiklarini anlatir. Diinyevi ihtiyaglarini
karsilayan, boyu bazen bir metreyi bulan, aga¢ ya da bakirdan put-
lar1 vardir. Tunguzlar onlara sabah ve aksam, avda ve balikta bagar1
getirsinler diye, dua ederler. Yakalanan ilk hayvan “Iblis’ adanr.
Av bagarili gecerse puta saygi gosterisinde bulunulur ve kanla mes-
hedilir; ama basarili gegmezse put yere atilir ya da suda bogulur.
Oliiler agaglarda ya da yerde sergilenirler, ancak ozellikle sayg
gosterilen biri Oliirse yays, oklar: ve aletleriyle yiiksek bir iskeleye
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konur. Uygulama, yollardan hayli uzakta ve yabancilarin ziyaret et-
meyecekleri arazilerde yapilir ¢iinkii yabancilar aletleri ¢alabilir.®

Georgi, 1770’lerde Tunguz dinine dair daha fazla ayrint1 sagla-
mustir. Tunguzlarin davalarinda {ig tiir yemin vardir. En 6nemsiz
yemin tiiriinde sanik, giines istikametinde bir bigak savurarak gii-
nese seslenip, sugluysa bagirsaklarina bir bigak yarasi kadar 6ldii-
riicii hastaliklar gondermesini soyler. Yeminlerin daha ciddi olani,
kutsal bir daga tirmanirken edilir; sanik masum degilse 6lecegini
ya da gocuklariyla hayvanlarini kaybedecegini veya avda ve balikta
tiim bagarisin1 kaybedecegini soyler. En ciddi yeminse kaziga otur-
tulmus, yakilmis ya da parcalara ayrilmis bir kopegin kanini iger-
ken edilir: Sanik eger sugluysa ayni kaderi paylasacagini séyler. Bu-
radaki iigleme bana kismen Hint-Avrupaly, kismen de I¢ Avrasyal
geldi: Bagirsaklar Hint-Avrupa modelinde 3. Kavrama (bereket)
kargilik gelir; dagin yamaci, av ve baliksa I¢ Avrasyali 2. diizeye; ve
kaziga oturtulan kopek de anlayabilecr iz gibi 1. diizeye, Gok’e
karsilik gelir; hayvan kurban etmek de dini temsil eder (Hint-Av-
rupa alaninda 1. Kavram).!¢

Georgi'ye gore, Tunguzlar ¢ocuklarinin besiklerinin istiine
demir putlar asardi. Dindar kimseler bir adami, hayvani ya da
kusu temsil eden boyle putlar1 gogsiinde tagirmis. Georgi ayrica
Tunguzlarin yiizlerine ddvme yapma gelenegine deginir ve bunu
Herodot’un bahsettigi benzer bir Trakyah gelenegiyle karsilastirir:
Herodot bunun Trakyalilarda bir soyluluk isareti oldugunu séyler
(Yunanlar iginse bu esaret alametiydi). Georgi'nin verdigi bilgiye
gore Tunguzlarda torenlerini gergeklestirirken carpici kiyafetler gi-
yen hem erkek hem de kadin samanlar vardi. Bu kiyafetler genelde
deriden yapilir ve kartal pengeleriyle doldurulmus yilan derilerinin
yan sira demir putlar, ziller, halkalar ve incik boncukla siislenirdi.
Diigiin ziyafetlerinde Tunguzlar bazen bir kurt veya tilki, bunlar-
dan yakalayamamuislarsa kopek yerlerdi. Bu ziyafetlerde kosu ya-
riglary, binicilik yeteneklerinin sergilendigi gosteriler ve okguluk
miisabakalar1 yapilirdi. Tunguzlarin pek ¢ok tanrisi vardi, bunlarin
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arasinda saglik, av, gezginler, kadinlar, ¢ocuklar ve rengeyikleri ko-
nularinda uzmanlagmuig ilahlar da vardi. Avcilar kurban edilen kus-
lar1 dallarin golgeliklerine ya da garmihlara asarlardi. Kehanetler
ucan oklarin ya da titreyen yaylarin sesini dinleyerek yapilird1.””

Czaplicka: Tunguz Dinine Genel Bir Bakig

Tunguz aragtirmalarina dair on dokuzuncu ve erken XX. yiiz-
yil kaynaklar1 Czaplicka tarafindan 6zetlendi. Onun kaynaklarina
gore, 6liimden sonra beden bir rengeyigi derisinin igine dikilip bir
agaca asilirdi ve kemikleri bir agaca ya da direge baglanmak iizere
bir rengeyigi ve bir kopek oldiiriiliirdii. Yas tutanlar evlerine do-
nerken 6liiniin ruhu tarafindan takip edilmemek i¢in izlerini kapa-
tirlardi. XX. yiizyilda topraga ggmme benimsendi: Olen bir saman
oldugunda tahtadan kegi, at ve deve figiirlerinin mezarin istiine
yerlestirilmesi gerekirdi. Yeni saman dindar ve duyarl gengler ara-
sindan segilir ve yash bir sgaman ona ruhlarin sirlarin1 6gretirdi.
Bu ruhlar arasinda 6nde gelenleri yilan seklinde olup hastaliklara
hitkmeden biri ve kartal kanatlariyla insan geklinde olup samani
havada tagiyan bir digeriydi. Czaplicka’nin goriisiine gére samanin
kiyafetleri ve donanimi insan yiizii tasvirleriyleay1 postu pargacik-
larini 6ylesine birlestirirdi kiatayla ayiya ortak bigimde ibadet edil-
digini diistindiiriiyordu. Czaplicka ayrica kartala gosterilen biiyiik
saygiy1 ve bir tilkinin agzinin kesilip dikkatlice korunmas: seklin-
deki 6zgiin gelenegi kayda gecirmigti.!®

Shirokogoroff: Tunguzlar ve Mancgularin
Etrafh Bir Aragtirmasi

1935’te basarili Rus antropolog Sergei Shirokogoroff, Tunguz
dini ve kiiltiirii iizerine Tunguzlarin Karmagik Psiko-Mental Yapisi
bashikli muazzam ve siradis1 ¢aligmasini yayimladi. Bu kendisinin
de bir saman yardimcist oldugu 1912-1918 yillar: arasindaki alan
aragtirmasinin sonuglarini kapsar. Genelde bagka yazarlarin yayin-
larina kars1 polemige agik atiflarin yaninda Mangulara dair bityiik
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miktarda arastirma ve yazarin genis ¢apli kuramsal ¢6ziimlemesini
icerir. Yazarin elindeki malzemeye ve gesitli disiplinlere hakimiyeti
karsisinda hayrete diismemek elde degildir.

Shirokogoroffun dedigine gore Tunguzlar ve Mangular “ger-
¢ek hikayeler” ve “hayali hikdyeler”i birbirinden kesin sinirlarla
ayirirdi ama bu ayrim séz konusu insanlarin tavrina gok baghdir.
Samanlara inanmayi siirdiiren Manqular bir samanla ilgili bir des-
tan1 “gercek” olarak goriirken bir savagin tarihsel anlatisin1 masal
olarak goriip reddedebilirler. Benzer bir ayrim insanin gériinen ve
goriinmeyen pargalar i¢in de yapilir: Goriinmeyen kisma ruh de-
nir (Manqu dilinde fajanga) ve ii¢ boliimden olusur: (i) esas 6ge
olan “gergek” ruh; (ii) insan tiiriiniin devamliligini temsil eden ve
fizyolojik islevlerden sorumlu olan, ayrica 6liimden sonra dogum
ruhuna (baz1 Tunguzlarda bu ruh Umay ve Ome’nin muadili olan
Omi’ye karsilik gelir) donen “6nciil” ruh; ve (iii) 6liimden sonra
yeralt1 ruhuna giden ve ayrica yeniden dogabilen “dis” ruh.”®

Shirokogoroft Tunguzlarin usta ve kendini bu ise adamis hayvan
gozlemcileri olduguna isaret eder. Bir Tunguz fark ettirmeden bir
hayvani izleme firsat1 bulursa onu gézlemeyi saatlerce siirdiiriir ve
sonra bilgilerini herkesle paylasir. Tunguzlar her zaman, avin 6n-
kosulu olarak hayvanlara dair dogru bilgi sahibi olma konusunda
wisrarcidir. Hafizadan hayvanlari ¢izmeleri istendiginde bunu ¢ok
iyi yaparlar ama kendi resim sanatlarinda geometrik desenleri ter-
cih ederler.?

Shirokogoroft’a gore Tunguzlar Bugha, “Gok” adindaki, insan
bigimli olmayip ruhlardan biri de olmayan bir yiice varlig1 kabul
ederler. Bu ruhlarin arasinda hayvanlar1 avciya gonderen yaslh bir
adam olan, avin efendi ruhu Bajan Ami’yi (“Zengin Baba”) be-
lirtmek gerekir. Ayrica ruhlari ¢ocuklara dagitan disi ruh Omi de
vardir. Bunlara ek olarak, kuzeybatiya yerlesmis olan, 6lii atalarin
yeraltindaki ruhlar1 vardir. Topal bir kayike tarafindan bir kanoy-
la, bir derenin karsisina gegerek oraya gétiiriilmiislerdir. Hayvanlar
ruh olamazlar (ruhlar hayvan sekline girebiliyor olsalar da) ve bu
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yiizden Shirokogoroff, boyle hayvanlarin Tunguz samanlarinin et-
kinliklerinde hig rol oynamadig1 konusunda israr eder. Tunguzlar
hayvanlar1 sadece belli fiziksel beceriler konusunda insanlardan
tistiin tutar, zihinsel gii¢ konusunda degil. Haliyle samanin hayvan
ve kus sekillerini takinmasi sadece ayinin giicii ya da kartalin saldi-
rilarinin etkililigi gibi belli fiziksel 6zelliklerin hatirinadir.”!

Ruhlarin ve hayvanlarin kadinlarin gebeligine sebep olabilecek-
lerine inanilmaz. Tunguzlar ve Mangular bunun miimkiin olabile-
cegini diisiinemeyecek kadar iyi doga gozlemcileridirler ama yine
de diplomatik gerekgelerle bir ruhun evlilikdis1 anne olma duru-
munda rol oynadig1 kabul edilebilir. Halk inanglarinda kaplanlar
ve ayilar kadinlarla cinsel iliskiye girer ama bu gergek olarak kabul
edilmez. Ancak Shirokogoroff'un belirttigi gibi: “Kendi aralarinda
olmasa bile komsu kavimde ya da baska kavimlerde hayvanlarla
cinsel iligkiye girildigi tiim Tunguzlar tarafindan bilinir” Bunun
yaninda, Mangurya’nin Rengeyigi Tunguzlari, Tunguzlarin disi bir
kopekle 70 yaslarinda, gokten inen ruhani bir adamin soyundan
geldigini soylerler. Yine de, Tunguz ve Mangular kdpege bir ata ola-
rak saygi gostermezler.”?

Tunguzlar tipki misafire nereye oturacaginin gosterildigi gibi bir
ruhun da onunla ilgilenebilmeleri i¢in fiziksel bir bedene “yerles-
tirilmesi” gerektigine inanirlar. Shirokogoroff bir fiziksel bedene
“yerlestirme” ifadesini ozellikle “put” ya da “fetig’e karsit olarak
kullanir: Boyle bir “yerlestirme’de kutsal higbir sey yoktur. Bir hay-
van, insan, tas ya da agag bir “yerlestirme” olabilir, ya da agagtan,
piringten veya samandan bir hayvani, balig1 ya da insani temsil
eden bir yerlestirme yapilabilir. Ruhlarin ayrica kendilerine adan-
mis rengeyikleri ve atlar1 vardir. Ruhlara onlari etkilemek i¢in kur-
banlar verilir: Hayvanlar oldiiriiliir ve kanlar1 “yerlestirme”lerin
agizlarina siiriiliir ya da ruhlara pismis hayvanlar, bitkiler, sekerle-
meler, kekler, tiitsiiler, kurdeleler ve gigekler verilir. Ruhlarla ilgile-
nirken Tunguzlar onlar1 genelde aptal, korkak, faydasiz ve pisbogaz
gorirler.”



TUNGUZLAR VE MANCULAR 157

Shirokogoroft Mangulardaki “kabile ruhlar1” ya da atalarin ruh-
lar1 kiiltiinii de ele alir. Bu kiiltten sorumlu olan din adamlarinin,
her ne kadar adlar1 saman olsa da, saman olmadiklarini, sadece
kurbancilar ve ritiiellerden sorumlu memurlar olduklarini belirtir.
Bu o6zellikle yilin esas toreninde, sonbaharda klan ruhlarina yapi-
lan kurbanda belirgindir. Baska kurbanlarda Shirokogoroff, Amur
nehrinin kiyilarindaki arkeolojik kalintilarda oldugu gibi, bir ocak
olusturmak i¢in beg tas kullanimini kayda geger.*

Akademideki modern “samanizm” kavramu ile ilgili olarak Shi-
rokogoroff samanlarin tedavi ettigi cesitli psikolojik islev bozuklu-
gu orneklerini anlatarak baglar. Bu 6rnekler arasinda tipik histeri
nobetleri ve ayrica genelde Sibirya’da goriilen “taklit deliligi” be-
lirtileri vardir. Bu rahatsizlikta insanlar duyduklar: sézciiklerin so-
nuncusunu tekrarlar ya da bagkalarinin hareketlerini taklit ederler.
Baska ornekler arasinda miistehcen dil kullanimi ya da davraniglar
vardir. Bunlardan Shirokogoroff “samanizm” s6zciigiiniin kendisi-
ne doner ve sozciigiin Avrupa’da dilde temeli olmayan genelleme-
ler i¢in kullanilmasina saldirir. Tunguz dilindeki saman sézciigii
ve onun cesitli bicimlerinin nasil kullanildigina odaklanma konu-
sunda 1srar eder. Bu terim ruhlar konusunda uzmanlasmis ve on-
lar1 igine alabilen, bdylece giiciinii onlar iizerinde kullanabilen ve
ozellikle de bunu bu ruhlardan mustarip bagka insanlara yardim-
c1 olmak i¢in yapan birine isaret eder. Bir saman, yetileri arasin-
da ruhlarla ilgilenmek igin bir 6zel yéntemler manzumesi barin-
dirabilir. Uygulamay1 biraktiktan sonra artik bir sgaman olmadig:
sdylenir. Ozel donanim vazgecilmez oldugu gibi cesitlidir de: Bir
samana 0zel bir kiyafetin yani sira en azindan bir davulla sallantili
siisleri olan piring bir ayna lazimdir. Davul samani vecde getirmek
i¢in gereklidir ve aynaya da ruhlarin bir “yerlestirmesi” olarak ih-
tiyag duyulur. Manqularda kiyafet elzem degildir. Biitiin samanlar
i¢in gerekli olan ruhlarin varligina ve onlarin nasil hareket ettirilip
haklarindan nasil gelinecegine dair genel bir anlayistir. Saman i¢in
bunun yaninda gerekli olan, toplulukta 6zel bir toplumsal konumu
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oldugunun kabul edilmesidir. Shirokogoroft 6ziinde saman etkin-
liginin Budizmden ¢okga etkilendigi ve Tunguzlarla Mangular iize-
rindeki aragtirmalarla kanitlanmig oldugu gibi, ¢ok da eski olmad-
g1 goriisiinii benimser.”

Tunguz samanlarinca kullanilan iki gesit kiyafet vardir: 6rdek
kiyafeti ve rengeyigi kiyafeti. Ordek kiyafeti yukaridaki diinyanin
ruhlan i¢in kullanilirken rengeyigi kiyafeti yeralt: diinyasina git-
mek i¢in kullanilir. (Tunguzlarin yukar1 diinyadaki saman etken-
ligi, daha once anlatildig gibi yirmi yedili gruplar halindeki agag
diizenlemeleriyle Buryatlardan alinmisa benziyor.) Bir rengeyigi
olarak saman kendisini hizl ve tetikte hisseder. Ayna farkli Tun-
guz gruplarinda farkli amaglar i¢in kullanilir; diinyay1 gérmek igin,
ruhlara bir “yerlestirme” gorevi gormesi i¢in ve samani ruhlarin
oklarina karst korumak igin. Shirokogoroff bir samanin donani-
minin “kutsal” olduguna dair Avrupali goriise siddetle kars1 ¢ikar.
Tunguzlarin donanima yaklagiminin ruhlarla ilgili tamamen pratik
nedenlerce belirlendiginin altini gizer. Kiyafetini giyerken Tunguz
samant ince metal pargalar1 singirdatarak ve agir demir ¢ingirakla-
r1, konik oyuncaklary, zilleri ve aynalar sallayarak pek ¢ok degisik
ses gikarabilir. Sanati bu gesitli 6geleri bir miizik aleti gibi kullan-
masinda yatar; iyi samanla kotii sjamanin farki da iste bu noktada
ortaya ¢ikar.?

Saman hastasinda ve seyircilerinde onlar1 etkilemek amaciy-
la vecd hali yaratarak caligir. Ozellikle haliisinasyonlar iiretir. Bu
nedenle samanlarin havada ugabildigine inanilir. Seyirciler ruhlan
isitebilir, hatta goriip koklayabilir. Toplu haliisinasyon anlarinda o
olguyu algilayamayan bireyler hatay: kendi fiziksel kusurlarinda
bulur. $amanlar davul ¢alip sarki séylemeyi hastalarini hipnotize
etmek ve tedaviyi telkinle sonuglandirmak i¢in kullanir. Ancak sa-
manlar hipnotizma ve telkini kullandiklarinin bilincinde degildir
¢iinkii yontemleri uzun deneme yanilma siiregleriyle gelisir. Birgok
psikolojik rahatsizlik durumunda samanlar ok etkilidir. Pratik y6-
nelimleri sayesinde ritiiellerin i¢inde “kutsal” hi¢bir sey yoktur ve
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belirli amaglar icin degistirilirler. Bir saman, toplulugu i¢in “emni-
yet siibab1” iglevi goriir.?”

Saman konumu i¢in adaylar ge¢miste yanan kémiiriin istiin-
den yiiriimek ya da buzdaki deliklerden siirekli suya dalip yeniden
yiizeye ¢ikmadan once deligin altindan gegmek gibi 6zel testlere
tabi tutulurdu. $amanlar yaslaninca icra sirasinda girdikleri vecd
hali onlara olagandis1 bir gii¢ ve genglik verir, 30 ila 40 kilo ge-
ken kiyafetlerine ragmen bedenleri son derece hafifmis izlenimi
verir: Shirokogoroft 86 yasindaki zayif bir gamani geng bir adam
gibi ziplayip dans ederken gérmiistii. Icralar sirasinda samanlar
gerilip kogsmadan bir metre kadar yiiksege sigrayabilirler. Kendile-
rini ateslenmis hissederler ve bazen bir kadin saman kisa siireligine
hamile gibi goriiliir.®

Tunguzlar samanlarin, genellikle geceleyin riiyada birbirleriyle
savagtigina inanirlar. Bu savaslarda bir saman genelde hem savas-
mak hem de casusluk etmek i¢in gesitli hayvanlarin kiligina girer.
Haliyle bir saman kendi bedeni igin bir ayryi, kusu ya da bocegi
“yerlestirme” olarak kullanabilir. Boyle “savasan samanlar” insan-
larla hayvanlara saldirmak i¢in cisimsiz yaylar ve oklar kullanirlar.
Shirokogoroft bu “savaslarin” samanlardaki iskence hezeyanlarinin
temsilleri oldugunu ve bazen alkoliklikten (her ne kadar pek ¢ok
Tunguz samani agiriya kagmadan igiyorsa da) ileri geldigini goz-
lemler.?

Bazi samanlarin kaplanlarla ayilar1 kendi ruhlarinin “yerlestir-
meleri” olarak kullandig: inanci bagka samanlarin bu hayvanlari
avlamaktan kaginmasina yol agar. Shirokogoroff'un goriistiigii bir
saman Kanada geyigi gibibiiyiik hayvanlari 6ldiiremiyordu. Birgok
saman atesli silahlar1 kullanmakta zorlanir. Tiim bunlar samanlig1
stirdiirmede sorunlar ortaya ¢ikarir ¢ilinkii avcilik Tunguzlarin ana
ekonomik etkinligidir. Samanlar para alamazlar ve zenginlesemez-
ler. Tunguzlarin toplulugun tiim iiyelerine gosterdigi hayirseverli-
ge bagimlidirlar. Mangularda bir saman kendi toplulugu disindan
miisterilerini 6ddeme yapmaya zorlayip goreli bir refaha kavusabilir.
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Ancak bir Tunguz samaninin zor bir yasantisi vardir; meslegi ne-
deniyle siirekli gergindir, icralardan sonra yorgun diiser, insanlara
yardimci1 olmay reddedemez, sorumluluklarin agirlig: altinda ezi-
lir, diismanliga maruz kalir, istemeden insanlara zarar verme endi-
sesi tasir ve ruhunun kaderiyle bas1 beladadir (61diigiinde ruhlari-
nin onu bu diinyaya hapsetmesi tehlikesi yiiziinden). Bu nedenle
Tunguzlarin mizacindaki neseden yoksundur.*

Anisimov: Evenk Samanlarinin Cadiri ve Ritiieli

1952°de Sovyet Rus tarihgi Arkadii Anisimov, Orta Sibirya
Yaylasi’'nin ortasinda yasayan avci ve balikgi kiigiik bir gogebe top-
luluk olan ve giintimiizde kiirk iiretimi ve rengeyigi besiciligiyle
ugrasan Evenklerde saman ¢adir1 ve ritiieli hakkinda uzun bir ma-
kale yayimladi. Bu makale Stalinci tarih kuramiyla doldurulmustur
ama 1920’ler ve 1930’larda yiiriitiilen faydal bir alan ¢aligmasinm
sunar.

Anisimov’un anlattig1 gibi Evenk samaninin ¢adirina biiytik bir
karagam agac1 eslik eder, bu aga¢ ¢adirin tam ortasina yerlestirilir
ki tepesi duman boslugundan gegsin. $amanin toplulugunun iiye-
leri, saman orug tutup siirekli sigara igerek kendisini icraya hazir-
larken gadir1 kurar. Bu, bir asil ¢adir (yasadigimiz “orta” diinyay:
simgeler) ve biri doguya biri batiya bakan (sirasiyla yukaridaki
diinyay: ve yeralt1 diinyasin1 simgeler) iki “galeriden’’ olusur. Ka-
ragam agacinin dibine yakin kiigiik bir ates yakilir. Ayrica igeride,
girisin karsisinda, somon ruhlarinin tahtadan heykelciklerinden
olusan bir sal vardir. Bunun her yaninda bigaklari, mizraklar: ve
baska baliklar1 temsil eden bagka tahta heykelcikler vardir. Asil ¢a-
dirin disinda, girisin kargisinda, bir sira canli karagam agaci ve ruh
heykelciklerinden olusan dogu galeri vardir. Buna karsn, 6liilerin
diinyasini temsil eden bat1 galeri 6lii agaglardan yapilir. Iki gale-
rinin etraf1 da bir siirii karagamla ¢evrilmistir: Dogu taraftakinin
agaglarinin kokleri tepedeyken (Evenk inancindaki yukar: diinya
agacindaki gibi), bat1 taraftakilerin kokleri yerdedir. Dogudaki
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agaclarda sirtlarinda alabalik sekilleriyle tahta rengeyigi heykelleri
vardir; bunlarin yukari diinyadan asagidakine akan kozmik bir ne-
hirde yiizdiigii diistiniiliir. Bagka bir bahigin, turnabaliginin deva-
sa heykelleri asil ¢adirin girisini korur. Bat1 galerinin yaninda kus
heykelcikleri yeralt: diinyasina giden yolu korur ve ¢adirin bitisi-
ginde insan atalar1 simgeleyen iki put dliiler iilkesine girisi kontrol
eder. Bunlara takviye olarak iki yi1lanbalig1 heykelcigi vardir ve bati
galerinin ortasinda, iki yanina erkek geyikleri temsil eden sekil-
ler konmus, sirtinda bagka bir biiyiik alabalik tagtyan kocaman bir
Kanada geyigi heykeli vardir. Bunlarin yanina, tepelerinde kus se-
killeri olan bir sira kurumus karagam agaci dizilir. Burada 6nemli
olan tiim yapinin bir balik savag gibi isliyor olmasidir: Kétii ruhlar
bir kapana kistirilir. Bu kétii ruhlar gelincik ya da kurt seklinde
goriiniirler ve bagka topluluklarin samanlar: tarafindan gonderil-
migslerdir. Onlar1 disarida tutmak i¢in bati galerinin en ucunda in-
san seklinde ve mizrak tutan kémiirlesmis heykeller durur; bunlar
derenin agzini1 korumaktadir.*

Icra esnasinda saman salda oturur ve davulunu galar. Ruhlari-
n1 orada bulunanlarin tekrarladigi misralarla ¢agirir. Sonra onla-
ra kendisine muhafizlik etme ya da baska buyruklar i¢in yaninda
bekleme emirlerini vermeden evvel onlarin sesini (hayvanlarin ve
kuslarinkini) taklit eder. Onemli bir ruha, khargisine yani kendi
hayvan ikizine, bagka ruhlarin esliginde yeralt1 diinyasina gidip
iyilestirilmek istenen hastanin rahatsizliginin nedenini bulmasini
soyler. Saman bu yolculugu ruh seslerinin taklitleriyle anlatr, iyice
kendinden geger ve dans etmeye baslar. Sonunda agz1 kopiirerek
yere diiser; oliiler diinyasindaki khargisini temsil etmektedir. Yar-
dimcis1 onu geri dénmeye ikna eder ve saman yavasca mirildana-
rak kendine gelmeye baslar. En sonunda saman sigrar ve kharginin
orta diinyaya doniisiinii temsilen yine dans eder. Olup biteni akta-
rir ve ata ruhlardan hastalifa sebep olan kotii ruhla nasil miicadele
edilmesi gerektigine dair aldig: tavsiyeyi tekrar eder.*
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Kisa bir dinlenmenin ardindan saman kétii ruhu hastadan
kovmaya calisir. Hiddetle dans ederek etrafta doner ama basarili
olamaz. Khargisinin tavsiyesi {izerine, hastanin etkilenen yerlerini
cesitli hayvan ve kuslarin par¢alariyla sivazlar. Bu da ise yaramaz
ve boylece kotii ruha, kurban edilecek olan rengeyigine gegme-
si gerektigini soyler. Rengeyigi getirilir ve boynuna ip dolanir ve
ip hastanin eline verilir. Hasta, ipi burarken yardimci bir bigakla
hayvani 6ldiiriir; buradaki fikir kétii ruhun ip boyunca ilerleyip
rengeyigine gectigidir. $aman rengeyiginin kalbini 1sirir, kalpten
koparttig1 bir par¢ayr putlarindan birinin {izerine tiikiiriir ve bu
putu bati galerisine, yani yeralt1 diinyasina gotiiriir. Yine de bazen
kotii ruh hastanin iginde kalir ve daha ileri miidahaleler gerektirir.
Disar1 gikarildiginda izleyicilere saldirabilir ve yakalanmasi gere-
kir. Yakalandiktan sonra, hapsedildigi put i¢inde samanin ruhlar
bu koétii ruhu alt eder, hatta {izerine idrar ve digkilarini yaparlar.
Saman ¢ilginca dans eder, kétii diigmana zulmeden ruhlarin ses-
leriyle bagirir. Son olarak, kus ruhlarindan bir tanesi kétii ruhu
yutar, yeralt1 diinyasinin ugurumundan ugarak geger ve kotii ruhu
aniisiinden oraya atar. Saman her zamanki yerine doner ve basari-
sin1 anlatir. Sonra kétii ruhu gonderen samanin toplulugunu belir-
ler ve intikam olarak kendi ruhlarini saldirsinlar diye o topluluga
gonderir.®

Icranin sonunda yukaridaki diinyanin tanrilarina baska bir ren-
geyigi kurban edilir. Bu, dogu galerinin giineydogusundaki bir
karagam siriginda gergeklesir. $aman onun tepesine yani degisik
goklerin iginden yiice tanriya tirmanir ve hastasinin ruhunu insan
seklinde kiiciik tahta heykelcigin icinde ona emanet eder. Sonra
¢adira doner ve kehanetlerde bulunur; topluluk iiyelerinin sorula-
rina ¢ingiragini havaya atip ne tarafa diistiigiine bakarak ve kurban
edilen rengeyiginin kiirek kemigindeki kiriklar: inceleyerek cevap
verir.**

Anisimov’a gore bu icranin altinda yatan temel fikir Evenklerin
kotii ruhlar1 bagka topluluklarin gonderigini diisiinmesidir. Boyle
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ruhlar1 uzakta tutabilmek i¢in her saman kendi toplulugunun top-
raklarini kolcu ruhlardan hayali bir gitle cevreler. Samanin dykiile-
rinde bu git her bayirdan, dagdan ya da dereden digerine uzanirken
kus ruhlariyla balik ruhlar1 havayla suyu korur. $aman ayrica ruh-
lardan olusan asker kitalarin1 bagka bir topluluga saldirmasi igin
gonderir: Donanimi bir yandan hayvan sembolizmini temsil eder-
ken bir yandan da silah ve zirh gibi agik¢a askeri islevler goriir.*

Vasilevich: Evenk Mitleri

1959°da Rus antropolog Glafira Vasilevich, birka¢ Evenk miti-
nin 6zetlerini yayimlad1. Tunguz dilindeki nimngakan sdzciigiiniin
hem “mit” hem de “samanlik icra etmek” anlamina geldigine dikkat
ceker. Gegmiste mitleri anlatmak samanin goérevlerinden biriydi.
Hem &ykiiciiliik hem de samanlarin icralar1 hayvan seslerini taklit
etmeyi gerektiriyordu.*®

Baz1 Evenk mitlerinde bir Kanada geyigi gibi goriinen Biiyiik
Ay1 takimyildiz1 geger. Bir mitte ii¢ avcl bir Kanada geyigi avlama-
ya hazirlanir: Birincisi bobiirlenip durur, ikincisi etin pisecegi kabi
tagir, kiiciik ve zayif olan {igiinciisii de onlarin pesine takilir. An-
cak Kanada geyigini goriince palavraci kosup digerlerinin arkasina
saklanir ve kab1 tagiyan da kiigiik avcinin arkasina. Takimyildizda
dort yildiz Kanada geyigini, diger ti¢ii de avcilar1 temsil eder. Va-
silevich, Biiyiik Ayr'nin ii¢ ava tarafindan kovalanan bir Kanada
geyigi oldugu fikrinin Finlerde ve Hantilerde (Macarlarin Sibiryali
kuzen kollarindan biri) bulundugunu vurgular. Bagka Evenk mitle-
ri, kayak iistiinde semavi bir Kanada geyigi avlayan bir kahramani
anlatir: Kayaginin biraktig1 iz Samanyolu’na doniigiir. Baska mitler
de giinesle ayin olusumundan bahseder. Anlatildig1 kadariyla as-
linda onlar insanmis ama kétii sonuglanan goniil maceralar yii-
ziinden goge yiikselmisler. Giines bu oykiilerde bazen disi, bazen
erkektir.”’

Evenklerde ayrica diinyanin yaratilisiyla ilgili yaygin bir “toprak
dalgic1” miti vardir. Dediklerine gore baglangigta iki erkek kardes
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varmis ve biri suya dalip toprak ¢ikarsin diye bir kus gondermis.
Bazen de bu ikikardes Tanr1 ile $eytan olarak goriiniir. Evenklerde
bir de agactan dogan bir adama iligkin bir mit vardir. Bagka bir
mit de mucizevi bir sekilde diinyaya gelip kavminin 6ciinii alan
bir oglanin mitidir: Evenkler Kerendo adindaki canavar bir kusun
saldirisina ugrayip yutulurlar ama yagh bir kadin kurtulmay: ba-
sarir. Kadin birkag kaz yumurtasina goz kulak olurken bu yumur-
talardan bir oglan diinyaya gelir. Kerendo’ya ve ailesine saldiran
Unyany adindaki oglan pek ¢ok Evenkikurtarir.?®

Lopatin: Goldi Kabilesinde Oliiler

Tunguzlar inceleyen bir bagka 6nemli arastirmaci, alan ¢alis-
masini 1913 ile 1924 yillar1 arasinda dogu Sibirya’daki Amur neh-
rinin kuzeyinde yasayan ve Tunguz dilini konusan Goldi kabile-
sinde yiiriiten Rus antropolog Ivan Lopatin’di. Lopatin Sovyetler
Birligi’nden ayrildiktan sonra 1930’larda Ingiliz Kolombiya’sindaki
Kitinat Kizilderilileri arasinda da alan arastirmasi yapti. 1960’ta
Amur Havzasindaki Yerliler Arasinda Olii Kiiltii baslikl bir kitap
yayimladi. Kitap, Amerika Kizilderililerinin gelenekleriyle karsi-
lagtirmalarin yaninda Goldi kabilesi hakkinda bol miktarda bilgi
saglar.

Goldi kabilesinde, yeni 6len birinin ii¢ ya da dért yil sonra ger-
ceklesecek olan son cenaze ziyafetine (kaza) kadar héala canli oldu-
gu diisiiniiliir. Boyle birine yemek ve tiitiin vermeye devam edilir.
Gergek 6liim aninda adamin ruhu i¢inden ¢ikan ve deneyimli bir
saman tarafindan yakalanip 6zel bir yastiga hapsedilmesi gereken
bir “golge”ye (fania) déniigiir. Oliimiin yaratihgi, diinyay: ¢ok ka-
labaliklagmig goren ilk kadina atfedilir. Zamanimizda ise Goldiler
6limii tanrilardan, kotii ruhlardan ve ahlaksiz samanlarin biiyi-
lerinden bilirler. Tunguzlar yasli babalar1 ldiiriirler ama annelere
dokunmazlar. Babalar1 6ldiirmek bir saygisizlik gostergesi degildir
¢iinkii sonraki hayat mutlu bir hayattir. Goldi kabilesinin Buni adi-



TUNGUZLAR VE MANCULAR 165

n1 verdigi oliiler iilkesi, diinya yiizeyinin ¢ok altinda derinlerdedir;
balik ve av bollugu olan, huzur dolu bir yerdir. Olii birinin ruhunun
son ziyafette bir saman tarafindan oraya gétiiriilmesi gerekir.*

Goldi kabilesi, gomiilmemis oliilerin ve intihar eden insanlarin
ruhlarindan korkar. Bir 6liiniin geri gelmesini engellemek i¢in be-
deninin kuliibesinden olagan kap1 disinda bir yoldan ¢ikarilmasi
gerekir -bu yiizden genellikle pencere kullanilir. (Bu téren Nor-
veglilerde, erken Ruslarda, Eskimolarda ve Kaliforniya’nin Kuruk
Kizilderililerinde de goriiliir.) Definden 6nce gergeklesen ilk ziya-
fet sirasinda oliiye ogiitte bulunularak tegvikler fisildanarak yasa-
yanlardan uzak durmasi ve onlar1 korkutmamasi soylenir. Bunun
ardindan 6li, s1§ bir mezara kagida ¢izilmis hayvan resimleriyle
gomiiliir. En sevdigi kopek mezarin yaninda oldiiriiliir ve sahsi es-
yalar1 da onun iistiine yerlestirilir.*°

Yedi giin sonra, adamin “golgesi” icin 6zel bir yastik hazirla-
nir. “Golge™nin kendisi gibi bu yastiga da fania adi verilir. Beyaz
renklidir (yas rengi) ve her kosesinde ¢ok renkli desenler vardir.
Saman bagka bir ziyafet sirasinda ruhu arar, bulur ve onu yastigin
icine “yerlestirir”. (Orta Amerika’daki Miskito Kizilderililerinde de
benzer bir gelenek vardir; bir biiyiiciiniin 6lii bir insanin “gélge-
sini” yakalayip kurtarmas: gerekir.) Olii iin son ziyafet yapilana
kadar ayda bir bagka anma torenleri gergeklestirilir. Son ziyafet ¢ok
masraflidir ve genelde 6liimden bes-alt1 yil sonrasina kadar erte-
lenir. Ziyafetin en 6nemli aninda saman ruhlarini kendine ¢agirir
ve sonra onlar1 temsil eden vahsi hayvanlarla kuglar: taklit eder.
Ardindan bir merdivenden tirmanir ve 6liiler tilkesine giden yolu
aramak icin gevresindeki alana dikkatle bakar. Insanlar ona av ve
balikla ilgili beklentilerini sorar, o da yanit verir. Asag1 inerken Bu-
chu adinda bir ruhu ¢agirip ona yol gostermesini ve “gélge”yi yeni
evine gotiiriirken onu tagisin diye Koori adinda sihirli bir kusu ge-
tirmesini sdyler. Cilginca dans ettikten sonra hayali kopekler kos-
tugu kizaga binip yastig1 yanina alir. Yolculugunu gergeklestirir,
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geri gelir ve insanlara gelecek y1l nasil avlanacaklarini anlatir. Son-
ra yastig1biiyiik bir atege atar. O andan itibaren 6lii unutulur: Goldi
kabilesi hi¢bir zaman atalara ibadet etmez.*

Lopatin, Goldi kabilesinin cenaze geleneklerinin Kizilderili-
lerinkine ¢ok benzedigi sonucuna varir. Bu gelenekler ozellikle
Alaska Eskimolarininkilere ¢ok yakindir; azalan bir agirhk sira-
styla Ingiliz Kolombiyasi’'ndaki, Washington’daki, Oregon’daki
ve Kaliforniya’daki Kizilderililerin cenaze térenleriyle de benzer-
lik tasir. Ayrica Tirklerin ve Finlerin cenaze gelenekleriyle de siki
benzerlikler s6z konusudur.*?

Dioszegi: Goldi Kabilesinde Hayvan Tilsimlarn

1968’de Didszegi, Goldi kabilesinin akciger rahatsizliklarina kar-
s1 kullandig1 tilsimlar hakkinda ¢ok basarili bir makale yayimladi.
Gozlemledigine gore bunlar gii¢ ve etkililige gore artan {i¢ tiirden
olusuyordu ve her tilsima bir hayvan karsilik geliyordu: ay1, kaplan
ve panter. Goldi kabilesi, bir zamanlar bir kadinla birlesen bir ata
olarak gordiikleri ayiya ¢ok saygi gosterir. Tunguzlarda -Goldi ka-
bilesinin en yakin akrabalarinda- da benzer efsaneler vardir. Goldi
kabilesinde kaplana daha da biiyiik bir saygi gosterilir. Komsular1y-
la kaplana kurbanlar verirler; ge¢miste agaglara baglayarak insan
kurbanlar verdikleri bile gériilmiis. Goldi kabilesi kaplanlar1 avla-
maz ve kazara bir kaplan oldiiriirlerse ¢ok tiziiliirler: Kefaret olarak
¢ok pahali adaklar sunulmas gerekir. Bir kaplanin yaraladig1 ya da
avladig1 hayvanlar o6ldiiriilmez. Kaplan bir arkadas olarak goriiliir.
Bazi1 topluluklar soylarinin (bazen erkek bazen disi bir) kaplandan
geldigini soylerler; bazen bu atanin ay1 oldugu da sdylenir. Panter,
adindan dolay: sagaltici bir hayvan olarak goriiliir; iarga fonetik
olarak “hayat ruhu” anlamindaki erga yerine gegebilir. Goldi kabi-
lesi i¢in hastalik, koétii bir ruh tarafindan kagirilip zulmedilen erga-
dan kaynaklanir ve erganin saman tarafindan kotii ruhun elinden
kurtarilmas: gerekir. Degeri artan ayi-kaplan-panter siralamasina
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gelince, bu siralama ayni zamanda bu hayvanlarin sergiledigi artan
tehlike derecesi ve tirkiitiiciiligii de yansitir.*

Paproth: Ay Ritiielleri

Uppsala kokenli arastirmaci Hans-Joachim Paproth, 1976’da
Tunguzlarin ayi ritiielleriyle ilgili 6nemli bir arastirma yapti. Bu
caligma Tunguzlarin ayiya dair inanglariyla, ay1 avindaki ritiiellerle
ve ayilarin 6ldiiriiliip etlerinin yenmesi etrafinda gelisen torenlerle
ilgilenir. Bagka kavimlerden toplanan pek ¢ok malzeme kargilastir-
ma amactyla ortaya koyulur ¢iinkii Paproth’'un gozlemledigi gibi
ayyla ilgili benzer ritiieller Laponya’dan baglayip Avrasya ve Ku-
zey Amerika iizerinden Grénland’a kadar uzanan bir cografyada
goriuliir.*

Tunguzlarda, diger Sibirya kavimlerinde oldugu gibi, ayinin te-
lepatik giigleri olduguna ve insanlarin kendisiyle ilgili soyledigi her
seyi duyabildigine inanilir. Bu yiizden suglularsa gelip onlar1 yesin
diye ay1 iizerine yemin edilir. Ayidan ya da onuavlama siirecinden
bahsetmekten kaginmak i¢in gok sayida 6rtmeceli soz tiiretilmistir.
Ayinin kendisi igin belirlenmis 6zel bir alan1 da vardir. Oykiiler
ay1y1 hem ¢ok zeki hem de aptal olarak gosterir.*

Kuzey Tunguzlar (diger kavimler gibi) ayiy1 esasen sonbaharin
sonunda ya da ilkbaharin baginda avlarlar. Arada kalan dénemde
ay1 kis uykusundadir. Avci ayinin inini bulunca bir isaret koyar ve
biiyiik bir sessizlikle hazirliklar yaptig1 evine gider. Arkadaslaryla
geri gelip ayiy1 6ldiiriir ve sonra ayinin ruhunu, bedenini yaban-
calarin ya da kuzgunlarin 6ldiirdiigiine inandirmaya ¢aligirlar. Ya-
kutlardan bir kaynak kisi bir zamanlar iki Evenke eslik ettigini ve
onlardan birinin bir ay1 6ldiirdiigiinii anlatir. Muzaffer avc aymin
tistiine ¢ikmig ve 6lii ayyla cinsel iliskiye girer gibi yapmis ve di-
ger Evenk ile Yakut'tan da dyle yapmalarini istemis. Yakut itiraz
etme geregi hissetmis ¢ilinkii bu hareket ona son derece ters gelmis.
Bunun iistiine onu zorla hayvana dogru siiriikklemisler, o da du-
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ruma razi olmus. Ay: eve gotiiriildiigiinde yash bir Evenk kadim
bagirmaya baglamis: “Dede neden 6ldiiriildii?” Icten ige sevinirken
aglar numarasi yapmis (kaynak kisinin bakis agisina gére onun bu
tizgiin hali rittielin bir geregiydi). Paproth bu anlatidan kuskuludur
¢iinkii Evenklerde cinsel torenler gériilmezken Yakutlarda pekala
goriliir. Yakut avalar bir ay: dldiirdiiklerinde yash avcilar ilk ay1
avina ¢itkmis olan gengleri hayvanla cinsel iligkiye girme taklidi
yapmaya zorlarlar. Bu onlar1 sonraki ay1 avlarinda daha cesur ve
giiglii kilmay1 amaglar (ayinin kanini tatma ve etini yerken kuz-
gunlarin gighiklarini taklit etmede oldugu gibi). Bazi Yakutlarda
yash aval genglerin arkasina yerlesir ve onlar1 penisine dayanmig
bir dalla ittirir. Bize anlatildigina gére bu genglerin bacaklar1 kor-
kuyla burkulmasin diye yapilir. Benzer torenler, at kurbaninda gé-
riilene benzer bir ritiielle birlikte baska Sibirya Tiirkleri arasinda da
goriliir (bu, agik¢a ayinin sempatisini kazanmak i¢in yapilir ¢iinkii
aymnin bir zamanlar bir kadin oldugu diisiiniiliir).*¢

Tunguzlarda ayinin derisinin yiiziilmesi isini onu 6ldiirenle ya-
kinlig1 olmayan biri yapmalidir. Bagka bir tabu da hayvanin etinin
yenmesiyle ilgilidir; hayvanin iist taraflar erkeklere, alt taraflar1 da
kadinlara ayrilmistir. Ay1 avina ek olarak, Giiney Tunguzlarda esa-
ret altinda biiyiiyen bir ayinin 6ldiiriilmesi i¢in de bir ritiiel vardur.
Bu ritiielde hayvan vurulmadan 6nce ona dogru atilan bir okun
simgelenmesi vardur. Ritiiel kadinlarin miizik yapmasini da igerir.
Tunguzlarla ilgili bu béliim ayrintili bir sekilde anlatilmamagtir;
Gilyaklarda (Sibirya’nin kuzeydogusundaki “Paleo-Asyatik” ka-
vimlerden biri) bu icranin bir béliimiinii oldukg¢a erotik sarkilarin
soylenmesi olusturur. (Gilyaklarin ayilar1 evcil ev hayvanlar ola-
rak yetistirmeleri de takdire degerdir.)*’

Bir Mancu Destan

Nisanli Kadin Samammn Hikdyesi baghkli, 1977’de Margaret
Nowak ve Stephen Durrant’in Ingilizce gevirisiyle sunulan bir
Mangu halk destaninda da saman etkinliklerine dair bilgiler bulu-
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nur. Bu destanda bir geng hastalanip 6liir ve onu hayata geri don-
diirmek i¢in bir sgaman aranir. Gencin babasi, insanlar1 kandirip
yiyeceklerinin iistiine konan ve birinin dliim tarihini dogru bilip
yeterliklerini ispat edemeyen sahte samanlar1 agik¢a suglar. Son-
ra Mangurya’nin giineyindeki Nisihai Nehrinin kiyisinda yasadig1
i¢in ad1 “Nisanli Kadin $aman” olan gii¢lii bir kadin saman1 gor-
meye gider. Kadin 6liim olaylarini bulmak i¢in duruma uygun bi-
¢imde kehanet ¢alismalarina dalar. Tiitsii koklayip bir tefe vurarak
bir ruh tarafindan ele gegirilir ve gencin nasil 6ldiigiinii mirildanir:
Olaylar1 dogru anlatarak adamin giivenini kazanmanin yani sira
(Ilmun Han adindaki) Yeralt1 Diinyasinin Piri’nin oglunun ruhunu
kagiran kotii ruhu gonderdigini anlatir. Kendine geldikten sonra
kadin gencin evine gelir ve ruhu kurtarma hazirliklarina baglar.
Putlar yerlestirilir, tiitsii yakilir ve tef ¢almasi igin becerikli bir yar-
dima getirilir. Sonra kadin saman zillerle siislii kiyafetini ve dokuz
kus heykelcigiyle donanmig sapkasini giyer. Yine bir ruh tarafindan
ele gecirilir ve eline bir horoz, ayagina da bir kopek baglanmasini,
yanina da fasulye sosu ve kaba kagit konulmasini (karsilasacagi
ruhlara vermek igin) sdyler.*®

Kadin saman simdi de dogaiistii yolculuguna geger. Nehir kiyisi-
na gelir ve topal bir kayik¢1 onu karstya gegirir. Sonra ikinci nehre
gelir ve hayvan ruhlari karsiya gegmesinde ona yardim eder. Muzir
ruhlarin korudugu iki kapiya gelir ve ikisinden de gegmesine izin
verilir. Ugiincii kapida gencin ruhunu alan kétii ruhla karsilagir.
Bu ruh, arkadaslariyla birlikte genci {i¢ sinava tabi tuttuklarini an-
latir, {1k olarak, yiiksek bir sirigin tepesine bir altin para asip gence
bu paranin ortasindan gegirmek iizere bir ok attirir; ikinci olarak,
“mavi giiresciyle” bogusturur; tigiincii olarak da, “aslan giires¢iyle”
bogustururlar. Geng basarili olur ve Yeralt1 Diinyasinin Piri onu
oglu olarak yanina alir. Oraya giremeyen kadin igeri girip genci
kurtarsinlar diye kuslar ve hayvanlar ¢agirir ve onlarin ruhlarina
uyacak bicimde kanatlanir. Biiyiik bir kus gencin ruhunu yakalar
ve ona getirir. $aman, geri donerken yolda 6lii kocasiyla karsila-
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sir, onu hayata geri gotiirmeyi reddeder ve onu donemeyecegi bir
sehre atsin diye bir turna ¢agirir. Bundan sonra ahlaksizlara veri-
len cezalar1 gérmesini saglayan dogum tanrigast Omosi-mama’ya
hiirmetlerini sunar. Kadin jaman ve geng yasayanlarin diinyasina
geri gelir. Yardimci, kadini kendine getirmek igin su serpip tiitsii
tiflemeye baslar ve bunun ige yaramalarini saglamalari i¢in kuglar
ve hayvanlar ¢agirir. Saman yasananlari anlatip kendine gelir, gen-
cin 6lii bedeni de hayata geri doner.*

Tunguz ve Mancu Dininin ic Mantig

Yine eldeki malzemenin kendi i¢inde ¢ok gii¢lii bir mantig var.
Beyaz renk ¢ok baskindir; Curgenlerin kiyafetleriyle atlarin ve ko-
peklerin kurban edilislerinde karsimiza ¢ikar. Bir cenaze téreninde
Curgen imparatoru beyaz bir at siirer ve (Mangularin da hiirmet
ettikleri) beyaz bir dagin tepesindeki biitiin hayvanlarin kendile-
rinin de beyaz olduguna inanilir. Burada agik¢a Curgenlerin soy-
lu atalarinin evi olarak goriilen Gok’e kurbanlar verildikten sonra
beyaz bir kopegin basi bir sirigin ucuna takilir. Benzer bir sekilde,
Goldi kabilesi yas i¢in ve 6lii birinin ruhunun igine transfer edildi-
gi ozel yastikta beyaz rengi tercih eder.

Bir Curgen hitkiimdar1 G6k’e dua etmeden 6nce beyaz bir atla
bir kadin kurban eder. Bu ¢ift, Cur¢en kurumlarinin kurucusuna
verilen gri 6kiizle kadina karsilik gelir. Belki Curgenlerin iki 6nemli
ilah1 olan Gok’le Yer’e de karsilik gelebilir. Beyaz bir kopek kurban
edilirken iki sirik kullanilir; biri bagi, digeri govdesi i¢in. XVIIL
yiizy1l Tunguzlarinda, yeminlerin en ciddisinde bir kopek kaziga
oturtulur; muhtemelen Gok’iin kendisi ¢agirilmaktadir. XVIII.
yiizyilda, diigiin ziyafetlerinde kopek bir kurt ya da bir tilkinin ye-
rine kullanilir ve Czaplicka’nin XIX. ve XX. ylizy1l malzemelerinde,
cenaze térenlerinde bir rengeyigiyle bir kopek kurban edilir. Tilki-
nin agzin1 koruma gelenegi de muhtemelen kopegin basina verilen
onemin bir kalintisidir. Bag-govde ikiciligi de ay1 bedeninin {ist ta-
rafim erkeklere, alt tarafin1 da kadinlara ayiran tabuya yansir.
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Kopekler, Curgen samanlarinin hastalara miidahale etmek i¢in
gerceklestirdikleri kurbanlarda da goriilir. XVIII. yiizy1l Tunguz
samanlar1 demir boynuzlar takar ve ayi, kopek ya da kedi sesleri
gikarir. Shirokogoroffun agikladigi iizere, Tunguz samanlari tama-
men pratik kaygilarla, onlarin belirli fiziksel 6zelliklerinden fayda-
lanabilmekigin, hayvan ya dakusoldugunu farz eder. Anisimov’un
gozlemledigi gibi, diigman samanlar gelincik ya da kurt kiligindaki
kotii ruhlarla hastalik gonderirler. Onlarla savagmadan 6nce sagal-
tic1 bir saman, hayvan ikizine yeralt1 diinyasina gidip neler oldugu-
nu 6grenmesini soyler. Bu icrada saman kendi hayvan ikizine do-
niisiir, gezer ve geri gelir. Benzer sekilde, Vasilevich’in vurguladig:
gibi, ayni sozciik hem “mit” hem de “saman icrasi gergeklestirmek”
anlamlarina gelebilir. Nisanli Kadin Samanin Hikdyesi’nde gordii-
gimiiz gibi, samanin icrasinda, yolculuk, yolculugun o6ykiisii ve
oykiiniin anlatilis1 hep i¢ icedir. Yolculuk sirasinda ve kadin sama-
nin bilincini geri getirmek i¢in pek ¢ok vahsi hayvan ve kus ¢agi-
rilir; tipki Goldi kabilesinde pek ¢ok hayvan ruhunun, avlanma ve
balik tutmadaki basariy1 6ngérmek ve éliilerin ruhlarindan kurtul-
mak i¢in ¢agirilmasi gibi. Goldi kabilesi i¢in hayvanlar arasinda bir
hiyerarsi vardir: “Hayat ruhu”nun kendisine karsilik gelen panter,
sagaltici bir hayvan olarak goriiliir ¢iinkii hastaliklar “hayat ruhu-
nun” kagirilmasindan kaynaklanir.

Karsilastirmah Bakis Acisiyla Tunguz ve Mancgu Dini

Tunguz ve Mangu dinlerinin incelenisi, kanit olarak kullanilmak
lizere ¢ok genis bir malzemeler dizisinin ele alinmasini gerektirir.
Curgenlerde goze ¢arpan, dini egemenligi simgelemek i¢in beyaz
rengin kullanimi, Hint-Avrupa alaninda tipiktir. Ote yandan, er-
kek ve kadin ikiciligi bagka dil alanlarinin, Cinli ve Afro-Asyatik
(Nijerya’dan Arabistan ve Irak’a kadar uzanir) ailelerin 6zelligidir.
Curgen damadinin gelinin evinde {i¢ yil hizmet etme zorunlulugu,
damadin gelinin evine dahil edilmesi seklindeki, ilk ve az gelismis
toplumlarda goriilen “i¢giiveylik” iizerine kurulu evliligin kadim
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bir kalintis1 gibi gériiniir. Ibadet igin bir ¢ift sirik kullanma da M-
sirve Arabistan’da goriilen eski bir uygulamadir.®

Tunguz ve Mangu dinlerinin bagka ozellikleri de halihazirda
asina oldugumuz seylerdir. Ozellikle sayg: gosterilen birinin cese-
dinin gizli bir yerde sergilenmesi I¢ Avrasya’daki soylularin gizli
cenazelerine kargilik gelir. Diigiin ziyafetlerinin oyunlarinda tipik
bir ig Avrasyali diizen gériiniir: [1] Okguluk miisabakalari, okla-
rin i¢ine atildig1 goge aittir, [2] binicilik becerilerinin sergilenmesi
gokle yer arasindaki alana aittir ve [3] ayak yarislar1 yerin yiizeyine
aittir. Burada daha 6nce s6zii gegen Tiirki diigiin miisabakalariyla
yakin bir paralellik vardir, tipki Nisanlt Kadin Samamn Hikdyesin-
de gencin tabi tutuldugu ii¢ sinavda oldugu gibi: yiiksek bir sir1-
gin tepesindeki altin paranin deligine ok atma ve takip eden iki
giires miisabakasi. Obiir taraftan Tunguz yasaminin bir¢ok yénii,
Kizilderililerle baglantilara isaret eder: dévme sekilleri, hayvanlar
siirekli gozlemleme, insanlarin giines ve aydan geldigine dair yara-
dilig mitleri ve ay1 aviyla éliileri gevreleyen tabular ve ritiieller.”

Shirokogoroff'un ¢alismasi bir kargilagtirmacinin bakig agisindan
ozellikle zengindir. Yazar, samanlarin genelde kurban torenlerine
dahil edilmedigine dikkat ¢eker -bunu Mogollarda da gérmiistiik.
Shirokogoroff samanlarin nasil toplu haliisinasyonlar iirettiklerini
gosterir. Bu yontemler tabii ki modern sahne hipnotizmacisinin
numaralaridir ama Mogol samanlarinin mucizevi bicimde kadeh
ugurmalarini da pekalé agiklayabilir. Saman donanimlarinin “kut-
sal” oldugu fikrini reddederken Shirokogoroff, kendilerinden 6n-
ceki tarihgilerin siirekli olarak “kutsal ve diinyevi” arasindaki farka
bagvurmasini temelsiz bulan giiniimiiziin din tarihgilerini 6ncele-
mi§ olmaktadir.”

Anisimov’un samanin ¢adirini ve icrasini betimleyisi son derece
degerlidir. Agacin (¢adirin dogu galerisindeki ters ¢evrilmis kara-
¢am agaglariyla simgelenen) yukaridaki diinyada koklerinin oldu-
gu fikrini, Fin destanlarinda da goriiriiz. Samanlik icrasina gelirsek,
bu “hayvan-olus™un ¢arpici bir 6rnegidir. Deleuze ve Guattari'nin



TUNGUZLAR VE MANCULAR 173

gozlemledigi gibi bu birinin bir nesne veya nesnelerle bir karigima
girmesini gerektirir: bazen bir davul ve bir salla bazen de demir
boynuzlar ve 6zel bir kapla. Bu karigma hayvan ya da kus sesleriy-
le sonug verir. Bir insan, hayvan 6zelliklerine biiriiniir, ¢iglk atar,
diskilar ve koétii bir ruhla savaginda kanatlanir.*



Sonuclar

Bu sonug béliimiinde her seyden 6nce, [¢ Avrasya bulgularinin
daha 6nce galismis oldugum Altay malzemesiyle paralelliklerine
bakma egilimindeyim. O nedenle Kuzey Kutbu kiyisindaki Samo-
yedleri ve bir Samoyed destaninin konusunu inceleyerek baslaya-
cagiz. Sonra Macarlar1 ve onlarin Sibiryal kuzenlerini ele alaca-
g1z, bir yandan da Kizilderililerle benzerlikleri kayda gegirecegiz.
Ardindan Finlere iliskin bulgularla devam ederek Fin ve Estonya
destanlarina iliskin yeni yorumlar iiretecegiz. Son olarak, I¢ Av-
rasya dini mirasinin genel olarak diinya edebiyati i¢cin 6nemini
tartigacagiz; bu mirasin en belirgin 6zelliklerini ve bagka alanlarin
miraslanyla iliskisini genisce gozden gecirerek ¢aligmaya son nok-
tay1 koyacagiz.

Samoyedler

Kiigitk Samoyed kavimleri Beyaz Deniz’le (Finlandiya’nin ku-
zeyinde) Sibirya’nin kuzeyindeki Hatanga irmaginin arasinda ya-
sarlar. Ya yar1-gocebe rengeyigi avcilari ya da yerlesik balik¢ilardur.
Dilsel agidan Finlerle Macarlara yakindirlar ama Tunguzlarla da
akraba gibi goriiniirler. $amanlar gesitli destanlarla ilgili genel so-
nuglara ulasmamizi saglayacak 6ykiilerde veicrabetimlemelerinde
karsimiza ¢ikar.

Bir Ingiliz denizci, Stephen Borough (1525-84), bize 1556'da
tanik oldugu bir saman icrasina iliskin bir anlati miras birakmis-
tir. Saman bilincini kaybedene kadar ¢ilginca bagirarak biiyiik bir
davul ¢almis. Ortamdaki Samoyedlerin Borough’a séylediklerine
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gore bir ruh samana ne yapmas gerektigini anlatiyormus. Samana
seslendiklerinde ayaga kalkip icrasina devam etmis. Bes rengeyigi
kurban edildikten sonra sgaman bazi numaralar gostermis. Kendine
bir kili¢ saplamig ama yaralanmamusg; kilic1 1s1t1p bedeninin i¢inden
gecirmis ve son olarak kendini genis bir kumas pargasiyla kaplayip
onun arkasinda bagini, omuzlarini ve sol kolunu kesmis gibi yap-
mig.!

XVIII. yiizyi1lda Georgi, Samoyedlerin sanrilar yaratan bir man-
tar, sinek mantar1 (Amanita muscaria) yediklerini kayda ge¢misti.
Erkekler karilarini bagka asiretlerden seger ve baglik parasini 6de-
dikten sonra kadini zorla gotiiriirlermis. Karilarina ¢ok zalimce
davranirlarmis. Oliilerin ¢adirlarindan duvara agilan bir delik yo-
luyla digar1 ¢ikarilmasi sartmig. Definden sonra bir sgamanin, onu
en kisa siirede unutmaya ¢aligan hayattakileri rahatsiz etmesin diye
oliiniin ruhunu teskin etmesi gerekiyormus.2

1913 yili, bir Samoyed destaninin Fin dilbilimci Kai Donner ta-
rafindan hazirlanan 6zetinin yayimlanisina sahit oldu. Bu destan-
da Itte adinda bir kahraman insan yiyen bir dev tarafindan o6ksiiz
birakilmig ve yash bir kadin tarafindan biiyiitiilmiistiir. Biiyiiyiince
garip bir gole gider ve orada kor bir samandan bir balik ¢alar. Bu
saman, Itte’yi, kopegini ve yash kadini getirsinler diye ruhlarini sa-
lar ve onlar biitiin biitiin yutar. Itte samanin karninda o uyurken
bir delik agar, kagar, onu 6ldiiriir ve yash kadinla képegini kurtarir.
Sonradan Itte kocaman bir balik avlamak igin iri bir kusla igbirligi
yapar. Onu yakalayabilmek i¢in yedi telli bir ¢alg1 yapar ve o kadar
giizel ¢alar ki ormanin, denizin ve havanin tiim canlilar1 ona gelir.
Koca balik kizini Itte’ye es olarak onerir ve Itte kabul eder. Sonra
Itte ormanin ruhunun yedi ogluyla karsilasir ve onlarin savasgi-
larca kagirilan ii¢ kiz kardesini bulup getirir. Ugiiyle de evlenir ve
kadinlardan biri bir oglan dogurur, ¢ocugun adi Ay1 Ruhu koyu-
lur. Ket nehri kiyisindaki Samoyedler soylarini ona dayandirir. Son
olarak Itte, anne babasini yalayip yutan insan yiyen devi bulur. Itte
devin hastaligindan faydalanip onu kandirarak ona zirhini ¢ikart-
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tirir. Sonra devi kendi komsularina dldiirtiir. Dev oliiyken dirilir
ama Itte onu yine kandirip bir tuzaga diisiiriir ve onu 6ldiiriip be-
denini yakar. Tiim bunlardan sonra Itte mutlu bir sekilde halkini
yonetir, ta ki Iblis’le Isa bagina bela olana kadar. Geri dénecegi s6-
ziinii vererek iilkesini terk eder; donecegi vakte kadar avarece gezip
uyuyacaktir (bu uyku 6gesine 6zellikle vurgu yapilmistir).

I. Diinya Savagrni takip eden yillarda, ileri arastirmalar Samo-
yed dininin ilging ayrintilarini bize sunar. Czaplicka, kabile ina-
nislarina gore rengeyiklerinin kan doékiilmesini 6nlemek amaciyla
bogularak kurban edilmesi gerektigini belirtir. Ayrica Samoyed
inancina gore insanlarin devrilmis agaglarin iistiinden atlayip bel-
_ li bir deyim telaffuz ederek ayrya doniisebildigini de kaydetmistir.
Bagka bir Fin dilbilimci, Toivo Lehtisalo, Samoyedlerde samanin
sirastyla gokten, yerden ve yeraltindan gelen ruhlarini simgelemek
i¢in liglii bir renk semasi oldugunu gozlemler: beyaz, yesil ve siyah.
Lehtisalo’nun isaret ettigi gibi, saman (ates ya da demir gibi) seyle-
rin kokenini bilen ve bu yiizden onlara hakimiyeti olan ve kendisi--
ni desteklemeleri i¢in onlar1 ¢agirabilen kisidir.*

Samoyed samanlarinin incelenmesi bakimindan en ilging me-
tinlerden biri, St. Petersburglu aragtirmaci Andrei Popov’un olii-
miinden sonra 1968’de yayimlanan bir makalede sunulmustur.
Popov, Sibiryali samanlarin genelde, kendilerini yolculuga ¢ikaran
ruhlar tarafindan jamanliga alindiklarini yazar; samanlar bu yol-
culuklarda sonralari icralarina ¢agiracaklar1 bagka ruhlarla kargi-
lagirlar. Popov'un yayimladigi metinde, Samoyedlerin Nganasan
kolundan Sereptie Caruskin adinda bir sjaman, agagtan firlayan bir
adam kiligindaki bir ruhla yolculugunu anlatir. Beraber bir delik-
ten yerin altina inerler ve 6nce bir nehre, sonra da dokuz ¢adira
ulagirlar. Ikinci ¢adur, orta yerindeki siyah bir urganla bir Tunguz
¢adiridir. Caruskin’in yaverinin agikladig1 tizere bu urgan onun ka-
rinla ilgili hastaliklar1 tedavi etmesine yardimci olacak; ¢adirin te-
pesindeki kirmizi kumag da basagrisindan kaynaklanan delilikleri
iyilestirecektir. Ikisinin arasindaki bagka bir urganla da salginlarla
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miicadele edecektir. Ugiincii ¢adirin i¢inde plasentanin ruhu olan
yash bir kadin vardir. Sonra bagka bir dereye ve hastaliklarin ko-
kenini simgeleyen iki ¢adirl bir tepeye varirlar. Burada bagka bir
kadin Caruskin’e ii¢ kere iifler ve ona 6giitler verir.’

Samoyed dininin kisa bir degerlendirmesi 1987°de Amerikal
aragtirmaci Robert Austerlitz tarafindan yayimlandi. Austerlitz,
Samoyedlerin bag tanrist Num’un genelde insan islerine karigma-
digini belirtir. Buna karsin, boyle bir miidahale Ilibemberti, “var-
lik ya da (rengeyigi veya av halinde) rizik bahseden ruh’, adindaki
ruhta goze ¢arpar. Ruhlar ii¢ siniflik bir hiyerarsiye gore ayrilirlar:
Elementler ile ava ait olanlar, insan seklindekiler ve (¢ogu zaman
hayvan seklindeki) samaninkiler. Samoyedlerde rengeyigi, ay1 ve
turnabalig1 6zel bir bigimde yiiceltilir.5

Macar ve Ob-Ugor Dini

Macarlarin ve onlarin “Ob-Ugor” kuzenlerinin (adlarini ki-
yilarinda yasadiklari, Sibirya'nin batisindaki Ob Nehri'nden ve
“Macar”in Latince karsilig1 olan “Ugor”dan alirlar) dinine dair fay-
dal bilgiler 1927°de Fin arastirmaci Uno Harva tarafindan saglan-
mustir. Bu bilgilerin bir yonii katlettikleri diigmanlarin kalplerini ve
cigerlerini yemeleri hakkindadir. 889 tarihli bir yillik bize Macar-
larin savag esirlerinin kalplerini kesip ¢ikardiklarini ve yediklerini
anlatir. Ayni uygulama erken Ob-Ugorlar ve Finlerde de kaydedil-
mistir. Amag, agtk¢a diismanin giiciinii alip yeniden dirilmesini
onlemektir. Ob-Ugorlarda dul kalan kadin, 6len kocasini temsilen
bir hatira kuklasi yapar ve kocasinin 6liimiinden sonra birkag yil
boyunca ona yemek verir. Vahsi bir hayvan tarafindan ya da savasta
oldiiriilenler dogrudan cennete, normal bir sekilde 6lenler yeralt:
diinyasina giderler. Ob-Ugorlarda bir ay1 6ldiiriildiigii zaman ozel
senlikler diizenlenir. Ayinin hayat1 bir piyes gibi anlatilir. Ayrica
aile tanrilarim1 6zel bir kutuda saklarlar. Ob-Ugorlar 6biir tanr-
larin kutsal alanlar olusturan 6zel sinirlar i¢inde bulunduklarina
inanirlar. Plasentayla 6zdeslestirilen dogum tanrigas1 Ob-Ugorlar-
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da da bulunur. Transa gegmek i¢in davul kullanan ve 6biir diinyaya
giderken yardimci olmalari i¢in hayvan ruhlar1 bulunduran tipik
Sibiryali samanlar1 vardir.

1954 yili, en 6nemli Macar antropolog ve psikanalistlerinden
Géza Réheim’in (1891-1953) 6liimiiniin ardindan Macar ve Vogul
Mitolojisi (Vogul, Ob-Ugorlarin giiniimiizde Mansi olarak adlandi-
rilan koluna eskiden verilen addir) isimli kitabin yayimlanmasina
taniklik etti. Réheim, Ortagagda yasamis bir Macar reisinin, an-
nesinin sahinden hamile kaldig bir riiya gérmesinden sonra diin-
yaya geldigi soylentilerine dikkat ¢eker. Ayrica Ob-Ugor mitinde
iki avcinin hamile bir Kanada geyigini Samanyolu boyunca takip
ettiklerini ve Macar efsanesindeki Samanyolu’'nun ilk Macar isti-
lacilar1 Asya’dan Avrupa’ya yonlendirmis olabilecegini gozlemler.
Ogrendigimiz kadariyla bu istilacilar 6ldiirdiikleri insanlarin 6biir
. diinyada koéleleri olmak zorunda kalacagina inanmiyorlardi. Ob-
Ugor, Fin ve Tiirki inanglarda Samanyolu ayrica gégmen kuslarla
iliskilendirilir: Estonya folklorunda bu kuslarin iki adamin onlar1
durdurmaya ¢alistigy, iki tepe arasindaki dar bir gegitten ge¢gmeleri
gerekir (tipki Kizilderili mitinde kuslarin birbirine ¢arpan kayala-
rin arasindan ugmalari gerektigi gibi).®

1959°da Rus antropolog ve arkeolog Valerii Chernetsov Ob-
Ugorlarin ruh kavramlar {izerine bir makale yayimladi. Ob-Ugor-
larin erkeklerde bes, kadinlarda dért ruh olduguna inandiklarini
aktarir; bu rakamlar genelde iki cinsiyetle iliskilendirilir. Ruhlardan
biri mezarlkta yasar. Bir bagkasi kus seklindedir ve onu bedende
tutabilmek i¢in kug dovmesi yaptirilir (bunun yaninda, bagka bir
cesit dovme de acilardan kurtulmak igin yapilir). Kus dovmeleri
biri 6lmek {izereyken, ruhuna &biir diinyaya yolculuk sirasinda
yol géstersin diye de yapilir. Ugiincii bir ruh da kug seklindedir;
buna &zellikle keklik sekli verilir, insanlara uyku sirasinda gelir.
Dérdiincii ruh reenkarnasyon ruhudur ve kafa derisinde bulunur;
bu yiizden Ob-Ugorlar diismanlarinin yeniden diinyaya gelmesini
onlemek i¢in onlarin kafa derilerini yiizerlerdi (bu bilgi, 1235-6’da
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bir Hiristiyan gezgin tarafindan kaydedilmistir). Erkeklerde olup
kadinlarda olmayan besinci ruha gelince, bu Ob-Ugorlar tarafin-
dan ikinci bir reenkarnasyon ruhu olarak, bazen de “gii¢” olarak
aciklanur.’

Macar arastirmaci Béla Gunda, 1968'de ¢agdas Macaristan’da
bulunan ve tdltos diye adlandirilan 6zgiin bir insan tipi hakkinda
ilging bir makale yayimladi. Genelde erkek olan bir tdltosta insa-
niisti bir gii¢ ya da bagka ¢arpic1 6zellikler bulunur. Cocuklugu
kederli gecen bu insan yalniz yasar, sadece siitle beslenir, keha-
netlerde bulunur, sagalticidir ve havayi kontrol edebilir. Tirnakla-
rindan birine bakarak gizli hazineleri bulabilir. Tdltos transa girer
ve gaipten goriintiiler goriir. Yedi yagina gelince, boga ya da aygir
seklindeki daha giiglii bir tdltosla savasmasi ve tdltosluga kabul edi-
lirken de bir agaca ya da merdivene tirmanmasi gerekir. Bir davul
kullanarak ruhlar ¢agirir ve ¢esitli hayvanlara doniisiir. Bu neden-
le bazi biliminsanlar1 onun bir saman oldugunu savunmaktadur.
Ebeveynlerinden birinin bir hayvan olduguna inanilir ve genelde
zihinsel bir rahatsizlig1 vardir.?®

Bagka bir Macar aragtirmaci, halkbilimci Tekla Dométor, Or-
tacagdan giiniimiize gézlemlenen Macar halk gelenekleriyle ilgili
bir dizi aragtirma yapmustir. 1977°de ¢ikan bir kitabs, beyaz bir atin
kurban edilmesinin yaninda 6zellikle atlar1 igeren ¢esitli oyunlar-
dan bahseden Ortagag belgelerine deginir. Macarlarin bugiinkii
topraklarini fethettikleri zamanlardan kalma mezarlarda kiliglarin
yani sira at kemikleri bulunmugtur. XII. yiizyilda bile Macarlar,
geng yasta olen bekarlara torensel bir diigiinle gelin ya da damat
saglanan I¢ Avrasya gelenegini siirdiiriiyordu. Yakinlar1 6liiniin
meziyetlerini sayarken agit soyleme adeti de varligin siirdiirmek-
tedir. Ortagagda bu onder bir savase i¢in bu agitlar birinci tekil
sahista sdylenir, adeta savasciya kendi yigitlikleri anlattirilirdi."

Kaliforniya’dan bir dilbilimci, Otto Sadovszky, Ob-Ugor dille-
riyle Kaliforniya Penuti dil ailesinin iliskisini savunan bir dizi arag-
tirma yapti. 1989’da dini terimler {izerine bir makale yayimlads;
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“saman’, “sagaltma’ ve “dua etme” gibi ifadeler i¢in kullanilan soz-
ciikleri kargilastirdi ve iki dil ailesindeki terimlerin iligkili oldugunu
iddia etti. Sadovszky ayrica hem Ob-Ugor hem de Penuti dillerini
konusanlarin, giftlesme mevsiminde kekliklerin transa ge¢mis gibi
dans ederken ¢ikardiklar1 davul sesine benzeyen bahsettiklerine
isaret eder. Ob-Ugor avcilari ellerinin tersinde (Kaliforniya Kizil-
derililerinde de d6vme bulunan bir nokta) dans eden keklik tasvir-
leri tasimaya bayilirlar. Sadovszky ayrica Penuti dilleri konusanlar
arasinda samanlarin biiyii islerinde melekotu kokii kullandiklarini
kaydeder. Bu kok Ob-Ugor mitinde de 6nemli yer tutar; insanin
atalarin1 melekotu kokii yedikten sonra hamile kalan disi bir ay1
diinyaya getirmistir.”

Fin Dini .

“Fin” terimi biitiin Finlerden bahsetmek i¢in kullanilir ve La-
ponlarla Estonyalilar1 da kapsar ama “Finlandiyali” terimi sadece
Finlandiya Finlerini kapsar. Literatiirdeki kaynaklar Fin samanlara
M.S. 1071 kadar erken bir tarifte atifta bulunur. Bir Rus yillig1 o
tarihte ruhlari ¢agirirken samanin yerde “sessizce uzanmasindan”
soz eder. XIII. yiizyildan itibaren Lapon samanlarinin kehanet ve
sagalticiliktaki fevkalade marifetlerinden bahsedildigini duyariz.
Norvegli tiiccarlar {istiinde balina tasviri bulunan elege benzer bir
davul kullanan bir samani anlatirlar. $aman bir nehri gegip 6lmiis
oldugu anlagilan birinin ruhunu kurtarmak igin balinaya donisiir.
Ortacag kaynaklari, Fin samanlarin ayrica uzak yerlerde olup bi-
tenlerden haberdar olduklarini anlatir.'?

1551°de Finlandiyal piskopos Michael Agricola iilkesinin yerli
tanrilarinin listelerini derledi. Bunlar genelde tiglii bir kaliba uyu-
yor: [1] Tepede goklerin ve havanin tanrilary; [2] ortada av ve balik
saglayan, ormanin ve suyun tanrilary; [3] en altta da iiriinlerin™
tanrilar1 vardir. Bu semanin hem I¢ Avrasyali gokyiizii-aradaki
alan-yer, hem de Hint-Avrupali dini egemenlik-gii¢ etkinligi (bu-
rada avlanma ve baliga ¢tkma)-bereket iiglemelerini igerdigini fark
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edebiliriz. 1672’de Isvegli gezgin Johannes Scheffer Lapon saman-
lara dair biraz daha bilgi saglar. Anlattigina gére bu samanlar rota-
sinda ilerleyen bir gemiyi durdurabilmeleriyle iinlidiir. Scheffer’e
gore Laponlar, melekotunu her derde deva olan bir ilag olarak kul-
lanirlar.”®

XX. yiizyil biliminsanlar1 daha da 6nemli bulgular sagladi. Es-
tonyal aragtirmaci Ivar Paulson (1922-66), iilkesinin saunalarinin
dinsel 6nemine dikkat ¢ekti; saunalar kutsama térenleri, her tiirli
hastalig1 iyilestirmek ve yasam dongiisii ritiielleri igin kullanilirdi.
Sauna kigilestirilir ve buhariyla gii¢ ihsan eden biri olarak goriiliir-
dii. Kendi ruhlar vardi ve iinlii Hiristiyanlarin ruhlarinca ziyaret
edildigi diistintilirdi.'® Finlandiyali halkbilimci Anna-Leena Sii-
kala, Finlandiya’nin M.O. yaklagik 3000 ila yaklagik 100 y1lar1 ara-
sindaki tarih dncesi tag resimleri inceledi. Caligmalarinda, Yontma
Tas Devri sanatindaki “samanca” yorumlarin varligina iligkin yay-
gin siipheciligi yansitti. Ancak Kanada geyiklerini tasvir eden Fin-
landiyal tas resimlerin, bu hayvanin ruh-koruyucusunun kutsal
meskenini gosteriyor olabilecegini diisiiniir. Kayak tizerinde Kana-
da geyigi avlamak Finlandiya’da ¢ok eski bir avlanma seklidir ve
Yunan miti Orion’un Fince bir versiyonunda bulunur. Orion ilahi
ofkeye maruz kalan ve bir takimyildiza doniisen bir avcidur. Siikala,
boynuzlu ya da baykus maskeli insanlar1 tasvir eden Finlandiya-
11 tag resimlerin samanlig1 temsil ediyor olabilecegi goriisiinii be-
nimser. Ayrica bir balik, bir yilan, kuslar ve ayiyla kertenkelelerin
simgelerinin hig sliphesiz samanin ruhlarini gosterdigini diisiiniir
¢iinkii bunlar Kuzey Avrasya samanlarinda en yaygin olarak gorii-
len ruh-yardimcilaridir.”

Kalevala: Bir Yeniden Yorumlama

Finlandiya ulusal destaninin ad1olan Kalevala, “Kaleva adindaki
devasaatanintoprag1” demektir. Destanda bu toprak Finlandiya’nin
kendisiyle 6zdeslestirilir. Bu destan: sonradan iiniversitede hoca
olacak bir bélge saglik memuru, Elias Lénnrot derledi. 11k halini
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1835’te, bugiin bilinen ve burada ele alinan genisletilmis baskiy1
da 1849'da yayimladi. Lonnrot, halk siirlerini birbiriyle iligkili bir
anlatiya doniistiiriirken fazlaca ciiretkar davranmistu. Siirleri uyar-
lamis, kendi misralarini eklemis ve bir kahramanin yigitliklerini
bir bagkasina atfetmisti.

Kalevalanin ilk 10 kitasinda destanin esas kahramani olan, anne-
sinin riizgar tarafindan hamile birakildiktan sonra dogurdugu (1.
kita) Vdindmoéinen adinda bir saman baskindir. Yash bir adam ola-
rak Vdindmoinen, arpa ekmek amaciyla agaglari keser ama kuglar
tiineyebilsin diye bir hus agacini birakir (2. kita). Rakibi olan geng
bir saman ona yaklagir ve onu bir sark: soyleme yarigmasina da-
vet eder: Vaindmoinen onu yerin altina “sarkilariyla gomer” ki kiz
kardesini kendisine vermek zorunda kalsin (3. kita). Ancak Véina-
moinen onu almaya gittiginde kiz kendini bogar (4. kita). Onu
bir somon balig1 seklinde yakalar ama kiz kaybolur (5. kita). Bu
kez yeni bir es arayisina giren Vdindmoinen, “saman aygir1” ya da
“mavi Kanada geyigi” gibi gesitli tasvirleri olan bir binek hayvani-
nin sirtinda Kuzey’e (Laponya) gider ama geng rakibi altindaki bi-
negi vurarak onu denize diisiiriir (6. kita). Birkartal Vdinimoinen’i
kuzeye, Kuzey Ulkesinin Sahibesi’yle kargilasacag yere gétiiriir.
Kadin ona bereketi getiren gizemli nesne Sampo’yu sekillendirme-
si karsiliginda kizin1 vermeyi teklif eder. Vaindméinen bunu ya-
pamaz ama eve gidip Ilmarinen adinda bir demirci gonderecegini
soyler (7. kita). Eve giderken yolda bir kizla tanisir ve ona evlenme
teklif eder. Kiz iiglii bir siralamayla ona sartlar kosar: ilk olarak,
bir sag telini ortadan ikiye ayirmak ve bir yumurtay1 bir diigiimiin
icine sokmak; ikinci olarak, bir tas1 soyup yere kiymik diigiirme-
den buzu kesmek; iigiincii olarak da bir egirtmeci yontarak ondan
kayik yapmak. Vdindmoéinen ilk iki gii¢liigiin tistesinden gelir ama
sonra kendini ¢ok fena yaralar; kosturup kendini iyilestirebilecek
yash bir adam bulmasi gerekir (8. kita). Adama demirin kokeniyle
ilgili kendi bilgisini verir ve bilgisi demirin agtig1 yaranin iyilesme-
sini saglar (9. kita). Memleketine ulasinca sihirli bir agaca “sarki
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soyleyerek can verir”, Ilmarinen’i bu agaca tirmanmaya ikna eder
ve riizgarin onu Kuzey’e gotiirmesini saglar. Vardig1 yerde Ilma-
rinen demiri isleyerek Sampo’yu sekillendirir. Sampo’ya ti¢ “kok”
verilmistir, yerde, bir nehir kenarinda ve bir dagda (10. kita).'® (Bu-
rada asina oldugumuz bir i¢ Avrasyal [1] dag, [2] dere ve [3] yer
modeli gorityoruz: Dagdaki kok, Evenk samaninin ¢adirindakiyle
paralellikler gosterir, orada da basasag1 duran bir melezgam, agacin
koklerinin gokte oldugu fikrini simgeliyordu.)

11. ve 15. katalar arasinda Lemminkdinen adinda bir serseri tiir-
litmaceralaradahil olur. Pek ¢ok kiziigfal eder ve onunla evlenme-
yi kabul eden bir tanesini kagirir (11. kita). Sonra Lemminkiinen
Kuzey Ulkesi’ne gider ve 6z kizkardesine tecaviiz etmek ve atlarla
cinsel iligskiye girmek sugladig yash bir sigirtmag¢ disinda oradaki
biitiin adamlar: “sarkilariyla utang dolu bir hezimete ugratir” (12.
kita). Bunun ardindan serseri Kuzey Ulkesinin Sahibesi’nden kizi-
n1 ister ama bunu yapabilmek i¢in kizakla Iblis’in Kanada geyigini
avlamasi buyurulur (13. kita). (Bu, ii¢ sinavin ilkidir ve bu sinavlar
I¢ Avrasyali [1] dag, [2] gokle yer arasindaki alan ve [3] diinyanin
yiizeyinden asag1 uzanan alan modeline uygundur.) Daglarda ka-
yakla dolanip sonunda Kanada geyigini yakalar [1] ve sonra ikinci
sinama olarak, doguda giinesin altinda gérmiis oldugu iblis’in ati-
n1 dizginlemesi gerektigini 6grenir [2]. ikinci gorevi de tamamla-
diktan sonra Lemminkdinen’e, Tuonela’nin (6liilerin yeraltindaki
tilkesi) kugusunu vurmak sart1 kosulur [3]. Gorevi igin yola koyul-
mugken kiigiik diisiirdiigii sigirtmag tarafindan oldiiriiliir ve parga-
lara ayrilir (14. kita). Lemminkdinen’in annesi ¢i1lginca onu arar ve
sonunda bedeninin pargalarini Tuonela deresinden toplayip onlari
birbirine diker. Anne, bir ar1y1 ii¢ menzilden (I¢ Avrasyali [1] gok,
[2] deniz, [yer] modeli iginde) bal bulmas: i¢in gonderir. Ar1 6nce
¢icek ve ¢cimenlerden [3], sonra denizdeki (2] bir adada bir kulii-
beden, son olarak da gokten bal toplamalidir [1]. Balin yardimiyla
Lemminkiinen hayata geri dondiiriiliir (15. kita). (Arastirmacilar
bu 6ykiiniin kaynaginin Bizans imparatorlugu tizerinden Misir’a
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uzandigini gostermistir: Osiris’in Seth tarafindan oldiiriiliip parga-
lara ayrildig ve Isis tarafindan bulunup, pargalar birlestirip, yeni-
denhayata dondiiriildiigii tinlii mitin bir uyarlamasidir. Lonnrot'un
ulagabildigi malzemede, Lemminkéinen’inkatili Vdindmdinen’dir.
Miizmin bekar haliyle Vainiméinen, biseksiiel bir tecaviizcii olan
Seth gibi, kuraldis: bir cinsel figiirdiir.)"

Bu oykiiyii izleyen 16-25. kitalar bizi Vdindmoinen’e geri go-
tiiriir. Yagh saman, oliiler diinyasina girip bir tekne yapmak igin
bityiiler edinme niyetiyle kayikla Tounela’nin deresinden kendi
basina gecer ama biiyiileri alamadan geri doner (16. kita). Hala bu
biiyiilerin pesinde olan Vdindmdinen, bagka bir sgamanin mezari-
niziyaret eder ve o saman tarafindan yutulur. Kendisini avlayanin
karmi i¢inde biiyiik sikintilara sebep olduktan sonra biiyiileri 6g-
renir ve samanin agzindan ¢ikar (17. kita). Vdindmoinen kayigini
bitirir ve Kuzey Ulkesinin Sahibesi’nin kizin1 elde etmeye ¢aligmak
tizere yola ¢ikar ama kiz Ilmarinen’le evlenmeyi tercih eder (18.
kita). Ilmarinen’den ii¢ gérevi bagarmast istenir (yine [¢ Avrasyali
[1] gok, [2] nehir, [3] yer modeli i¢inde): Yilanlarla dolu bir araziyi
siirmek [3], bir ay1 ve bir kurt yakalamak -bunu nehrin iginde me-
talden bir gem yaprak basarir- [2] ve bir turna yakalamak -bu son
gorevi havada bir kartalin sirtinda ugarak tamamlar [1] (19. kita).
Ardindan gelen diigiin ziyafetinin hazirliklarinda biranin kékenini
ogreniriz: Icindekiler ii¢ yerden toplanir (ki bunlar da I¢ Avras-
yal1 bir model olusturur): gokteki bir agacin tepesi [1], bir ayinin
yeraltindaki magarasi [3] ve deniz iizerinde bir ada [2] (20. kita).
Ziyafetin kendisi esnasinda Vdindmoéinen sarki soyler ve Tanr1’nin
sarkiy1 berekete vesile kilmasini saglar (21. kita). Kadinlar, bagka
bir ailenin evindeki bir gelinin katlandi1 ¢ilelerin sarkisini soyler
(22. kita). Geline ogiitler verilir: Cok ¢aliymali ve meyveleri ko-
casini nasil mutlu edecegini ona 6gretecek olan, bahgedeki kutsal
ivez agaclarina saygi gostermelidir (23. kita). Damada karisina akil
verip 6gretmesi ve eger kendisine kulak asmazsa omuzlarini ve kal-
asin1 kamgilamasi tembihlenir; kadin1 dévmek onu sevecen yapa-
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caktir (24. kita). Ilmarinen karisini eve getirir ve oradaki kargilama
toreninde sarki sdyledikten sonra Vdindméinen kizagini kirar, yeni
bir tane yapmak {izere bir mil yiiriimek ve bir delgi getirmek i¢in
Tuonela’ya gitmek zorunda kalir (25. kita).2°

26-30. kitalar arasinda Lemminkiinen yeniden esas karakter
olarak karsimiza ¢ikar. Diigiin ziyafetine davet edilmedigi icin
sinirli olan kahraman yine de oraya gitmeye karar verir. Annesi
yolda ii¢ engelle karsilasacagi konusunda onu uyarir ([1] gok, [2]
gokle yer arasindaki alan ve [3] yer seklindeki I¢ Avrasya modeline
uygun olarak): dnce bir kartalla [1], sonra alev dolu bir gegitle [2]
ve iigiincii olarak Kuzey Ulkesi'ne giden yolu tutan bir kurt ve ay1y-
la [3]. Kuzey Ulkesi’'nde de bir dizi yilanla kargilagacaktir ve Kuzey
Ulkesinin Efendisi’nin barakasinda adamlar onu “sarkilariyla kilig-
larina ¢ekecektir”. Lemminkdinen biiyii, dualar ve gii¢ kullanarak
engelleri agar ve barakaya girer (26. kita). Igeride Efendi’yle tartisir
ve samanlara 6zgii bir atiyjmaya girere' .rbirine saldiran hayvan-
lar yaratirlar. Sonra kiligla ¢arpisirlar ve Lemminkéinen Efendi’yi
oldiiriir (27. kata). Bir kartala doniiserek evine ucar; orada annesi
ona bir adaya gidip saklanmasini séyler (28. kita). Bu adada “sarki
soyleyerek zenginlikler yaratir” ve neredeyse biitiin kadinlar1 bag-
tan ¢ikarir. Eve dogru yelken agmigken bir deniz kazasi gegirir ve
iyikapli bir kadin ona yeni bir kayik verir. Eve dondiigiinde Kuzey
Ulkesi insanlarinin evini yerle bir etmis oldugunu goriir (29. kita).
Lemminkiinen intikam almak i¢in yine kayigina atlar ama Kuzey
Ulkesinin Sahibesi, denizi dondursun diye ayaz géndererek kayig1-
n1 hareketsiz kilar (30. kita).?!

31-36. katalar yeni bir dongii sunar. Bir kartal ii¢ tane kugu
yavrusu yakalar; birini bir tacir olacagi Rusya’ya, birini biiyiiyiip
Kalervo adinda bir adama déniisecegi Finlandiya’nin dogusuna
gotiiriir ve sonuncusunu da biiyiiyiip Untamo adinda bir adam
olacag evinde birakir. Untamo Kalervo'nun ailesinin biiyiik bolii-
miinii katleder ama Kalervo'nun Kullervo adindaki oglu hemen bu
olaydan sonra diinyaya gelir ve daha besikteyken olagandis: bir gii¢
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gosterir. Untamo bos yere onu bogmaya, yakmaya ve asmaya ¢ali-
sir. Kullervo bir ¢ocuk 6ldiiriip agaglars, bir ¢iti ve ¢ayir1 mahvede-
rek faydasiz bir kéle oldugunu gosterir ve Untamo onu Ilmarinen’e
satar (31. kita). Ilmarinen’in karis1 Kullervo’yu ineklerini otlatsin
ve onlari 6zellikle de ayidan korumak i¢in misralar okusun diye di-
sar1 gonderir (32. kita). Kadinin ekmegine bir tag koydugunu fark
eden Kullervo inekleri 6ldiiriir, yerlerine kurtlarla ayilar1 doldu-
rur ve kadini katleder (33. kita). Sonra anne babasinin héla hayatta
oldugunu 6grenince, onlarla yasamaya gider (34. kita). Vergi me-
muru olarak dolasirken bir kiz1 zorla kizagina alir. Onun ne kadar
¢ok parasi oldugunu goriince kiz onunla goniil rizasiyla birlikte
olur ama sonradan Kallervo'nun erkek kardesi oldugunu 6grenir
ve kendini suya atip bogulur (35. kita). Kullervo Untamo’nun ai-
lesini katletmeye devam eder ama eve vardiginda kendi ailesini
6lmiis bulur. Tesadiifen ensest sugunu isledigi yere gelir ve orada
kilic1 onu cezalandirmak ister; kendini onunla 6ldiirtir (36. kita).
(Kullervo'nun hikayesini anlamak i¢in asagida incelenen Estonya
ulusal destanim dikkatle gozden gecirmek gerekir.)?

37-38. kitalarda sevdigi elinden alinmig Ilmarinen’e geri done-
riz. Kendine altindan yeni bir es yapar ama mutlu olmaz ve onu
Vidindmoinen’e vermek ister. Ama Vdindmdinen kizi istemez ve
insanlara soguk altina egilmemelerini syler (37. kita). Ilmarinen
sonra Kuzey Ulkesinin Sahibesi'nin diger kizini zorla kizagina alir,
onunla evlenmeye kararlidir. Kiz, tipik bir I¢ Avrasya modeli iginde
kendisini denizdeki bir baliga [2], bir tagin deligindekikakima [3]
ya da gokteki bir toygara (1] doniistiirmekle tehdit eder. Sonun-
da Ilmarinen onu “sark: sdyleyerek bir martiya donistiiriir” (38.
kita).

39-49. kitalar gizemli Sampo’nun ¢alinmasini anlatir. Véina-
moinen, Ilmarinen ve Lemminkdinen hirsizlig1 gergeklestirmek
icin agilirlar (39. kita). Kayiklar: biiyiik bir turnabaliginin sirtina
takilir ve Vdindmoéinen onu 6ldiiriip kemiklerinden Finlandiya
ulusal telli calgis1 kanteleyi yapar (40. kita). Onu ¢alar ve hayvan-
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lar, kugslar ve baliklar onu dinlemeye gelirler (41. kita). Uglii Kuzey
Ulkesi'ne ulagir ve Vdiniméinen iilkedeki insanlari uyutur. Lem-
minkdinen Sampo’nun koéklerini ortaya ¢ikarmak i¢in bir okiiz
ve saban kullanir. Hirsizlar Sampo’yu yurtlarina dogru gotiiriir
ama Kuzey Ulkesinin Sahibesi uyanir ve onlarin kayigin1 dualar
ederek durdurur (42. kita). Bir kartala doniiserek kayigin diregi-
ne konar ve Sampo’yu denize diisiiriir, Finlandiya’nin verimliligi
de Sampo’nun pargalarindan gelir (43. kita). Kantelesini kaybeden
Viindmdinen hus agacindan yeni bir tane yapar (44. kita). Sahibe
simdi de Vdinamoinen’i {i¢ sinava tabi tutar ve sirayla [3] tip (bere-
ketin bir boyutudur), [2] gii¢ ve [3] dini egemenlik i¢eren bu sinav-
lar Hint-Avrupa modelindedir. Once Sahibe Finlandiya’ya (Tuone-
lali bir kadinin dogurdugu) salginlar génderir ama Vdindiméinen
onlari bir sauna yapip Tanrr’y1 dumana davet ederek karsilik verir
(45. kita). Ikinci olarak, Sahibe Finlandiya’nin hayvanlarina saldir-
masi i¢in bir ay1 gonderir ama Vdindmdinen onu 6ldiiriir ve insan-
lar1 onu tipik Kuzey Avrasya ritiielleriyle yerler. Kahraman, ayinin
Biiyiik Ayr'nin omuzlarinda dogdugunu anlatan sarkisini séyler ve
onu 6ldiirdiigiinii inkar eder (46. kita). Ugiincii bir sinavda, Sa-
hibe Finlandiya’nin giinesini, ayin1 ve atesini ¢alar ama Tanr1 bir
gole ates gonderir, onu da bir turnabalig1 yutar (47. kita). Vdina-
moinen balig1 yakalar ve Finlandiya’ya atesini geri verir (48. kita).
Ilmarinen altindan bir ay ve giimiisten bir giines yapar ve onlar1
iki agacin tepesine koyar ama yapay ay ve giines parlamaz. Ak¢aa-
ga¢ kiymiklariyla kehanetlerde bulunan Vdindméinen giinesle ayin
Kuzey Ulkesi’ndeki yerini tespit eder ve onlar1 dyle korkutucu bir
gii¢le kurtarmaya gider ki Sahibe onlar1 birakmak zorunda kalir
(49. kita).2*

Son olarak, son kitada yabanmersini yiyerek hamile kalan baki-
re annesine iligkin bir anlatimla, ardindan da Isa’nin dogumuyla
karsilagiriz. Yeni dogan Isa’nin alay ettigi Viinamoinen geri déne-
cegine soz vererek uzaklara dogru agilir (50. kita).®
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Simdi Lonnrot’un elindeki malzemeyi nasil muhtesem bir se-
kilde organize edilmis bir edebiyat yapitina doniistiirdiigiinii go-
rebiliriz. 1. ve 50. kitalarda destanini semavi bir mucize dogum
seklindeki I¢ Avrasya temasi iizerine oturtur. Destanin kendisi bir
kahramanin iiclii sinava tabi tutulmasi tizerine kurulmustur. 2-10.
kitalarda yash olmasina ragmen evlenmemis ve garesizce kendine
bir es arayan Vaindmdinen’i goriiriiz; ii¢lincii sinavi gegemez. 11-
15. katalar da kendine garesizce bir eg arayan ve (burada Ig Avrasya
modelinde) ii¢ sinavin sonuncusunu gecemeyen Lemminkdinen’i
gosterir. 16-25.kitalarda Vaindmoinen basarisiz cilvelesme girigsim-
lerini yinelerken Ilmarinen (yine I¢ Avrasya modelinde) ii¢ sinavi
da geger ve bagarili olur. 26-30. kitalar Lemminkdinen’i (tekrar I¢
Avrasyal bir yapi iginde) iiglii bir sinavin iistesinden gelip Kuzey
Ulkesinin Efendisi’ni éldiiriirken gosterir, bu intikami alinacak bir
giinahtir. 31-36. kitalarda ise Kullervo daha da fazla giinah isler
ki agagida gorecegimiz gibi bu Estonya uyarlamasiyla paraleldir ve
“savag¢inin {i¢ glinahin1” olusturur. Bu ¢ok bilinen bir Hint-Avrupa
ticlemesidir ve bazen “savas¢inin ii¢ sinaviyla” birlikte karsimiza ¢1-
kar.?® Ardindan yine misilleme gelir. 39-44. kitalar bagka bir giinah1
anlatir, bereketin teminatin1 veren bir seyin ¢alinmasini. (Burada
biliminsanlar1 6liimsiizlitk bahseden bir iksirin ya da kazanin ¢a-
linmasini igeren Hint-Avrupa geleneklerine ait Norveg efsanelerini
karsilagtirir. Bu noktada bu efsanelerle Incil’deki Ahit Sandigr'nin
calinmas: hikayesi arasindaki kogsutluklara dikkat ¢ekmek istiyo-
rum.”) Bu giinah da pesi sira, 45-49. kitalarda gordiigiimiiz gibi
Viindmdinen’e (bu kez Hint-Avrupa modeline gore) {i¢ yeni sinav
halinde intikam getirir.

Estonya Ulusal Destani

Estonya ulusal destaninin adi Kalevipoeg'dir ve “Kalev’in
Oglu” anlamina gelir. XIX. yiizyilda, Estonyal1 aragtirmaci Fri-
edrich Kreutzwald tarafindan Kalevala'y: izleyerek derlenmis ve
1857 ve 1861 yillarinda basilmistir. Destanin kahramani agikga
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Kalevala'nin Kullervo’suyla 6zdestir. Kalevipoeg'in ilk ii¢ kita-
s1 kahramanin anne babasini tamitir. Ug erkek kardes Kuzey'i iig
farkli yone dogru terk eder. (Bunu Hint-Avrupa dillerindeki diger
destanlarda oldugu gibi agik¢a Hint-Avrupali ii¢ kavraml bir ya-
pida gergeklestirirler.?®) Kardeslerden biri Rusya’ya gider ve tiiccar
olur 3], ikincisi Laponya’ya gider ve savagc1 olur [2]; Giglinciisii,
Kalev de bir kartal tarafindan Estonya’ya taginir ve kral olur [1].
Kalev Linda adinda bir kizla evlenir (1. kita). Bir¢ok ¢cocuklari olur
ama Kalev heniiz dogmamis olan en geng oglunun, Sohni’nin on-
dan sonra tahta gececegi kehanetinde bulunur. Sonra Kalev dliir ve
Linda daha besikteyken olaganiistii giiglii olan Sohni’yi diinyaya
getirir (2. kita). Bir biiyiicii Linda’y1 kagirmaya ¢aligir ama tanrilar
onu tasa ¢evirir (3. kita).?

4-6. kitalarda Sohni “savas¢inin ii¢ giinahini” igler, sirasiyla iig
Hint-Avrupa kavramina kars: giinah isler: cinsel anlamiyla bereke-
te 3], dine [1] ve savag¢inin ahlakina [2]. Bir kiza tecaviiz eder [3]
ve kiz onun kim oldugunu 6grenince dehsete kapilarak denize dii-
stip kaybolur (kiz Sohni’nin kiz kardesidir) (4. kita). Sonra anne-
sini kagirmaya ¢alisan biiyiiciiyii 6ldiiriir ve simdi af dilemektedir
(6ldiirdiigii bir din uzmani oldugu igin bu dine [1] kars: islenmis
bir suctur) (5. kita). Son olarak bir kavga sirasinda geng bir adami
kafasini biiyiik bir kiligla keserek 6ldiiriir, ona adilane bir doviis
hakki sunmamustir [2] (6. kita).*

7-19. kitalar Sohni’nin maceralarindan bahseder. Oncelikle “sa-
vasg¢inin {i¢ stnavindan” gectigi soylenebilir. Bu sinavlar Hint-Av-
rupali modele uygundur ve ii¢ kavramin standart sirasiyla karsimi-
za ¢ikar: [1] egemenlik, [2] savas giicii ve [3] bereket (sonuncusu
yeraltindakikizlarla temsil edilir). ik olarak, evde kalan erkek kar-
deslerinden ikisiyle kimin tahta ¢ikacagini belirleyecek bir sinava
girmek konusunda anlagir (7. kita). Sohni bu tas firlatma yarisinda
bagarili olur (8. kita). Ikinci olarak, Estonya’nin diiyman ordusu-
nun saldirisina ugradig: bir savasla sinanir (9-10. kitalar). Biiyiik
kilici ikinci bir biiyiicii tarafindan galinir ve bir dereye birakilir.
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Sohni, tam olarak anlagilamayan bir sekilde, kilica onu oraya atan
adam geri gelirse bacaklarini kesmesini soyler (11. kita). Bunun ar-
dindan bityiicii onu yedi haftalik uzun bir uykuya sokar (12. kita).
Bundan sonra, iigiincii sinavinda Sohni esir alinmis ii¢ kizla tani-
sacagl yeralti diinyasini ziyaret eder (13. kita). Yeralt1 Diinyasinin
Efendisi’ni yener ve kizlar1 silaya doniis yolculugunda yanina alir
(14. kata). Kizlar Sohni'nin akrabalariyla evlenir (15. kita). Soh-
ni bu kez Kuzey’in derinliklerine dogru uzun bir yolculuga ¢ikar
(16. kita). Doniiste Estonya’nin diismanlarini hezimete ugratir (17.
kita). Sonra annesiyle bulusacag: yeralt1 diinyasini ziyaret eder ve
Reis’ini yine yener (18-19. kitalar). Son olarak kralligini isgal eden
bagska istilacilara kars: da zaferler kazanip tahttan ¢ekilir. Gafila-
ne, bityiik kilicinin yattig1 dereye gider ve kilig haksizca dldiirdiigii
geng adamin intikamini almaya karar verir. Kilig Sohni’ye 6liimciil
bir yara agar ama bir giin geri gelecektir (20. kita).*!

Boylece Estonya ulusal destani ardindan intikam getiren “ii¢ gii-
nahi” ve “ii¢ stnavi” bize sunmus olur. I¢ Avrasya motifleri de sun-
maktadir: Kahramanin yedi haftalik uykusu ayinin ki uykusunu
temsil ediyormus gibi goriiniir, ve yeralt1 diinyasini ziyaretler Tiirki
destanlarda da yanki bulur. Bunlar dogal olarak Odysseus’un eve
doniis yolculugundaki uykusuyla ve annesiyle yeraltindaki bulus-
mastyla kargilagtirilir.

ic Avrasya Mirasi ve Diinya Edebiyat:

Bu karsilagtirmalar bizi daha genel anlamda diinya edebiyatinin
I¢ Avrasya’ya ne kadar ¢ok sey borglu olabilecegini sormaya iter.
Burada sorunlardan biri, éliiler i¢in bir yeralti diinyas: fikrinin Ig
Avrasya dinlerine agik¢a sonradan eklenmis bir 6ge olusudur, gii-
neydeki biiyiik “tarihi” dinlerden Ortagagda gelmistir. Esasinda I¢
Avrasya kavimleri 6liilerin Gok’e ya da gok uzak bir mesafedeki
bilinmeyen bir yerdeki bir iilkeye gittigine inaniyorlardi ama 6lii-
ler yerin altina girmiyordu. Ancak I¢ Avrasya anlatilari, dliilerin
toprak altindaki iilkesinden bahseden Avrupali 6ykiilerden 6nce
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geliyordu; ya bu iilkeyi bagka bir yere atarak ya da bir kahramanin
degisik sekillerde yerin altina gondererek: Kahraman (bir ay1 gibi)
yeralti magarasina, ¢ukura, zindana ya da gergekten bir mezarlik-
taki mezar ya da mezarlar kompleksine girebilirdi.*

Bu bakis agisiyla Odysseus daha da yogun bir I¢ Avrasya havasi
kazanur. Uzerine kuruldugu halk hikayesinin M.O. 3000’ler civarin-
da, refleks yayin1 (Odysseus’un ve Tiirkmen kahraman Alpamis’in
kullandiklar cinsten) icat ettikleri donemlerden, Orta Asyal go-
¢ebe Tiirkmenlerden geldigi ortaya ¢ikar. Bundan sonra tahminen
Hint-Avrupali ya da Hint-Iranli aracilarca Yunanlara ve Hintlile-
re taginmugtir.> Bu halk hikdyesi Yunanlara ulagtiginda agikea I¢
Avrasya’nin tipik kahraman “aymin oglu™yla iliskilendirilmisti.
Bu kahraman Yunanistan’in kuzeyinde bulunan Trakyali barbar
gelenegi ve onun uyuyan ay: kiiltiinii temsil eden Odysseus’tu.
Odysseus’a dair Homeros harici veriler, onun Trakya’da bir yerle-
sim bolgesinden geldigini ve isimleri “ayims1” ya da “ay1 yavrusu”
anlamina gelen akrabalarla gevrili oldugunu gosteriyor. Bize anla-
tildigina gore Odysseus yaslaninca, tipki oglunun adi “ay1 ruhu”
olan Samoyedlerin atasi Itte gibi, gok uykucu bir hale geldi* Bu
baglamda Odysseus’un 6lii kdhin Teiresias’tan 6giit alabilmek igin
oliiler iilkesine yaptig1 samanlarinkine benzer yolculuk daha an-
laml1 hale gelir.

I¢ Avrasyali [1] gék (ya da bir dagin tepesi), [2] ara bélge ve [3]
yeryiizii (ve onun altindakiler) diizeylerinden olusan model, gor-
diigiimiiz gibi “li¢ gorevle” iliskilendirilir. $imdi bu model, Iran’in
ulusal dini olan Mazdek dininin efsanevi ya da yari-efsanevi kuru-
cusu olan Zerdiist’iin ve Isa’nin bastan ¢ikarilma girisimlerinde de
ortaya cikar. M.O. V. yiizyildan M.S. III. yiizyilin baslarina kadar
uzayan donemin Iranh bir metninde Zerdiist’iin ruhu, heniiz dog-
madan, Iblis’le goriigmiistiir.

Once I¢ Avrasyal 3. diizeyde bir karsilagma olur: Zerdiist'e neden
diinya yiizeyinde iri taglar tagidig1 sorulur. Iblis’in yaratiklarini (ta-
rima zarar veren yilanlar, akrepler vs.) yok etmek istedigini soyler.
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Ikinci olarak, Hint-Avrupali 1. Kavram olan dini egemenligi ¢cag-
rigtirarak, Iblis Zerdiigt'e dininden ayrilmasini, ayrilirsa diinyaya
hakimiyetle édiillendirilecegini sdyler. Zerdiist reddeder. Ugiincii
olarak, Hint-Avrupali 2. Kavram olan savas giiciinii ¢agristirarak,
Iblis Zerdiist'iin onunla savagmak igin hangi silahi kullanacagini
Ogrenmek ister. Zerdiist silahlarinin biiyiik meleklerce yaratilmus,
kurbanda ve duada kullanilan nesneler oldugunu séyler.*

Bu diizen ayrica Luka Incili’'nde Isa’nin Iblis tarafindan sinan-
masinda da vardir. Orada Hint-Avrupa ideolojisinin 3. diizeyine
uygun olarak Iblis yeryiiziindeki taslar1 ekmege déniistiirebilecegi-
ni soyler. Sonra 1. diizeye kosut olarak, yiiksek bir dagin zirvesinde
Iblis, Isa'nin ona tapmasim ister ve kendisine uyarsa egemenlikle
odiillendirilecegini sdyler. Son olarak 2. diizeye uygun olarak, Iblis
Isa’y1 alip Mabet'in tepesine ¢ikarir ve bir gii¢ sinavi sunar: Iddiasi-
na gore Isa meleklerin giiciiyle fiziksel yikimdan kurtulabilecektir.
Bu Incil hikayesinin Iranh ve I¢ Avrasyali kéklerinin bulundugunu
savunuyorum.”

Kahramanin tiglii sinanmigi, M.S. VIIL. yiizyilda yazildig: diisiini-
len Eski Ingiliz destan1 Beowulfta da kargimiza ikar. Aragtirmaci-
lar uzun zamandir destanin “Ayinin Oglu” adindaki yaygin bir halk
hikayesinin bir uyarlamasi oldugunu savunmaktadirlar. Siirin kah-
ramaninin ad1 da “Ari-Kurt” anlamina gelir ki bu da ayinin adim
telaffuz etmeye yo6nelik tabuyu kirmamak igin ay1 yerine iiretilmis
bir ifadedir.® Ancak bana sorarsaniz en ¢arpici olan, Beowulf'un
sinavlarindaki I¢ Avrasyali yapiya sahip ii¢lii modeldir. Once, 2.
diizeyde, gokle yer arasindaki alan1 dolduran gérkemli bir salonda
insan geklindeki gii¢lii bir canavarla doviisiir ve onu agir yaralar.
Sonra 3. diizeyde, ayni canavarin annesini 6ldiirmek igin bir yeralt1
magarasina iner. Ugiincii olarak 1. diizeyde, dogaiistii bir yaratigs,
bir dagin tepesine denk gelen yiiksek bir mevkiyi -bir hoyiik tepe-
sini, “yayla fundaligin1”- isgal eden bir ejderhayi 6ldiiriir.** Ancak

bu model ayn1 zamanda Hint-Avrupalidir ve Yunan kahramani
Herakles’in on iki isinde goriilen ii¢lemeye benzer: [1] Dogaiistii



SONUGLAR 193

hayvanlar1 igeren dort isi dini simgeler; [2] dort isi safi giicle ilgili-
dirve [3] diger dort isi ise kadin hasimlar {izerinden bagska bereket
simgelerini igerir.*°

I¢ Avrasya’nin diinya edebiyatina etkilerine dair baska bir 6rnek
de yazarin cennete, cehenneme ya da her ikisine birden yolculu-
gundaki motiflerde bulunur. Burada halihazirda bir Samoyed sa-
maninin hocasinin esliginde yerin altina yaptig1 samanlhiga kabul
edilme yolculugunun hikayesinden bahsettik; Popov’un dedigi gibi
bu anlat1 Sibirya saman hikayelerinin tipik bir 6rnegidir. Bagka
aragtirmacilar, “Ural” ya da “Fin-Ugor” samanlarinin uygulama-
larin1 I¢ Avrasya’daki kendi topraklarinda Hint-Iran kokenlilere
aktarmis olabilecegini savundu ve Zerdiist rahiplerinin cennetle
cehennemi ziyaret ettigi, M.S. III. yiizyilla VII. yiizy1l arasina ait
Iran metinlerine dikkat gektiler. Mazdek rahipleri psikotropik bir
ilag aldiktan sonra transa geger ve ruhlar1 bedenlerinden ayrilr,
cennete ve yeralti diinyasina ugar, sonra da geri doner, kendilerine
geldiklerinde yolculuklarini anlatirlar. Bu anlatilarin Ortagag Is-
lam metinlerinde ve (Islam etkisinin sezildigi) Ilahi Komedya’'da
da yanki buldugu kayitlara gegmistir.*!

ic Avrasya Dini Mirasinin Belirgin Ozellikleri

I¢ Avrasya dini mirasinin belirgin 6zellikleri bizim igin artik
daha tamdiktir. Yaz ve kig arasindaki kargitliga vurgu erken Ig Av-
rasya kavimlerinde ve Tiirki bélgede goriildii: I¢ Avrasya’daki de-
vasa sicaklik farklar1 disiiniiliince bu beklenir ve Mogollarin hay-
vanlar1 “sicak-agizli” ve “soguk-agizl1” diye ayirmalari da bunun bir
yansimasidir.*? Insanlarin savasta yaptiklar1 gibi hayvan ozellikleri
takindiklar: av ritiielleri goze ¢arpar. Atlar gizli tutulmas: gereken
soylu mezarlarinda insanlarin yanina gémiiliir ve cenazelerin ar-
dindan arinma ates ve dumanla yapilmalidir. Olii diismanlarin kafa
derileri yiiziiliir ya da kafalarindan kadeh yapilir ve 6biir diinyada
onlar 6ldiiren savascilarin kolesi olurlar.
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Hepsinin merkezinde hayvan figiirii yer alir. Soylunun kan1 d6-
kiilmiiyorsa, kurban edildiginde hayvanin da kani dékiilmeme-
lidir. Hayvanlar insanlara déniisiir, insanlarla cinsel iliskiye girer
ve onlarin atasi olurlar. Insan hayatinin yani sira hayvanlarin da
devamhiligini saglamak gereklidir: Bazen insanlarin da hayvanlar
tarafindan tiiketilmesi, bazen de insanlarin onlar1 6ldiirmekten
kaginmasi gerekir. Karsiliginda, her seyin otesinde, hayvanlar reh-
berlik bahseder: Gogler sirasinda insanlara yol gosterirler ve onlari
gozlemlemek insanlara biiyiik miktarda bilgi saglar. Hayvanlar in-
sanlar1 kurtarir ve onlarin hanedan armasi ve totemi olurlar.

Hayvanlarin 6nemi, insanlarin gokte ugabilmek, diinyanin i¢in-
de hizlica hareket edebilmek ya da topragin derinliklerine inebil-
mek i¢in hayvanlara doniisme ihtiyacinda agikga goriiliir. Kartallar
atalarin evi, kurbanlarin alicis1 ve yiice tanr1 olan Gok’e ulasmak
i¢in gereklidir. Gok’iin kendisi hayvanlarin ya da kuslarin yediler
ve dokuzlar olarak gruplanmalarina yansir ¢iinkii bu rakamlar go-
riinebilen gezegenlere karsilik gelir. Gok ayrica sirasiyla goge, de-
nize ve yere karsilik gelen kuslar, baliklar ve yeri kazan hayvanlar
ticlemesinde ve insanlar1 da igeren iglemelerde (kus-sigan-Cengiz
Han) karsimiza ¢ikar.

Evrenin bu {igli goriintiisii, samanin sanatin1 ortaya koydugu
kayitlar1 saglar. Hayati boyunca saman, “kus-olus”, “balik-olus’,
“hayvan-olug” yaninda Iskitlerdeki kadinlagmig kahinlerde, XIII.
yuzyildaki escinsel Mogol samanlarinda ve XX. yiizyildaki traves-
ti Tiirkmen samanlarinda oldugu gibi “kadin-olug™a da girisebilir.
Sonugta ¢ok gelismis bir saman etkinligi oldugu apagik olan icra-
sinda Tunguz samani, nébet tutan ruhlardan olugan bir set yaratr.
Deleuze ve Guattari'nin dikkat ¢ektigi gibi, “hayvan-olus” ve “ka-
din-olus” olgular1 “algilanmaz-olus’a dogru bir egilimdir. Saman
toplulugunu korumak i¢in doganin her kosulunda kendini kamuf-
le eder ve goriinmez olarak, ruhlar bi¢imine girerek, baskalarina
saldirmak igin harekete gecer. Dolayisiyla saman, Mogollarda da
gordiigiimiiz gibi, askeri sirlara sahip bir savasgidir.*?
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Karsilastirmah Bakis Acisiyla i¢c Avrasya Dini Mirasi

I¢ Avrasya dini mirasinin baska goze carpan dgeleri kargilagtir-
mal1 bir bakis agisiyla daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikar. Ba-
sindan sonuna kadar gordiik ki bu miras Hint-Avrupa mirasty-
la yakindan baghdir: I¢ Avrasyal gok, ara bélge ve yer iiglemesi
genelde dini egemenlik, gii¢ ve bereket seklindeki Hint-Avrupali
ticlemeyle birlesir. Tiirki malzeme iki mirasin farkini agikga gos-
terir. [¢ Avrasya’da dag ve agag tepeleri gogii ve dini egemenligi
temsil etmek i¢in kullanilir. Dag yamaglar1 6zellikle de avcilikta
gii¢ etkinliginin yeridir ve bu alan I¢ Avrasya’da ¢aligma etkinli-
gini olustururken Hint-Avrupa alaninda 3. Kavram olan bereketin
bir parcasina, eglenceye aittir. I¢ Avrasya’da nehirler dag yamag-
larindan siddetle akar ve haliyle giicii simgeler ama Hint-Avrupa
dillerindeki anlatilarda nehirler genelde huzurla akar ve toprag:
bereketli kilar. I¢ Avrasya’da balik¢ilik da avcilik gibi ¢aligmanin
bir pargasidur.

Bu konuda Samoyed kdokenli olan Caruskin ozellikle 6gretici-
dir. Tepesinde bas agrisindan kaynaklanan delilikleritedaviedecek
olan kirmiz1 kumagsla bir Tunguz ¢adir1 goriir: Bu mantik ve delili-
gi iceren ve basa karsilik gelen Hint-Avrupal 1. Kavrami yansitir.
Kirmizi kumasin altinda salginlarla kars: karsiya gelecek bir urgan
vardur. $tiphesiz bu salginlar1 diigmanlarin yiiriittiigii biyolojik bir
savag olarak goren I¢ Avrasyali bakis agisini yansitir -Hint-Avru-
pal1 2. Kavram olan savag giiciiniin bir uyarlamasi. Daha asagida,
¢adirin ortasinda yuvarlanmis halde, karinla ilgili rahatsizliklara
iyi gelecek olan siyah bir urgan vardir, bu da besin tiiketiminde
cisimlesen 3. Hint-Avrupah kavrama, berekete karsilik gelir. Sema
Hint-Avrupalidir ama ¢adirdaki sembolizm ve samanin etkinligi
tizerinde i¢ Avrasyali bir egilim de vardr.

[¢ Avrasya mirasin1 Hint-Avrupall mirastan ayirmak genelde
zor olsa da bu ikisinin Irak ve Arabistan’dan Nijerya’ya uzanan ve
Afrika Boynuzu'yla Kuzey Afrika, Misir ve Suriye’yi igine alan bol-
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gedeki Afro-Asyatik diller konusan insanlarin arasinda bulunan
Afro-Asyatik mirastan farklarini teshis etmek kolaydir. Burada
kurbanlar kansiz degil aksine kanlidir. Bu miras bolgesinde her sey
tigclemelere gore degil, ikilemelere gore diizenlenmistir. I¢ Avras-
ya bolgesinde de bazi ikilikler bulmamiza karsin bunlar genelde
soguk kislar ile sicak yazlarin karsithgiyla sinirhdir ve daha genis
kapsamli oldugunda, Onon’un Dagur diisiincesine dair sunumun-
da ya da Curgenlerde oldugu gibi, bu durum pekalé Cin etkisinden
kaynaklaniyor olabilir. Afro-Asyatik bolgede erkek-disi ikiligi bu-
naltic1 derecede yogundur ve doganin giiglerinin tarimin basariyla
stirdiiriilmesi i¢in birlesmesini simgeler. Dolayisiyla su ve bereket
gok dnemlidir, 6zellikle de su kaynaklarindaki istikrarsizhik diisii-
niiliirse: Kuru-islak karsithg: da 1s1k-karanhk karsithginda yank:
bulur.*

Ote yandan, i¢ Avrasya samanlariyla Afrika sagalticilari arasinda
carpici benzerlikler vardir. Bir Afrika “kéhinesi’, Mangu meslektag:
gibi, hastasina tavsiyeler vermeden 6nce ruhlardan ne olup bitti-
gini 6grenebilmek igin tiitsii koklar ve hafif bir transa geger; daha
baska translarla kehanet ve tedavi bahseder. Aday, ruh-sahipligi
kiiltiine hastalanarak dahil olur. (I Avrasya samanlarinda da sik
sik goriildiigii gibi) ve duhul asamas1 duman gekip sanriya sebep
olan bir ilag igerek ruhlar hakkinda bilgi sahibi olmaktan ibarettir.*
Bu benzerlikler “ruh-sahipliginin” “samanizm”in karsit1 olmadigini
gosterir. Iddia edildigi izere saman ruhlarin efendisiyken bir Afrika
“kahinesi” ruhlarin kolesi degildir. “Samanizm” kavramy, yaygin bir
sekilde kullanilan tedavi ve kehanet yontemlerine iligkin modern
bir yanilsamanin triiniidiir. i¢ Avrasya dinlerinin bitiinliigiini
gosterme gayretiyle samanligin bagka bir tarzda istismar edilmesi
daha da yamiltic1 sonuglara yol agacaktir; ¢linkii gordiigiimiiz gibi
saman genelde dini etkinliklerinin merkezinde bulunmaz.

Peki o zaman daha genis bir perspektiften ele alindiginda i¢
Avrasya samaninin mirasi nedir? Siiphesiz, bu bir sanatginin, bir
icracinin mirasinin bir pargasidir. Saman ugrasindan ya da saman-
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liktan bir zanaata goreli bir hakimiyet baglaminda s6z etmeliyiz.
“Hayvan-olus” ve demir donanimi singirdatmada saman bir bes-
teci gibidir, yaratic1 bir gelisme hattini takip eder. Dolayisiyla sa-
manin mirasi kismen XX. yiizy1ll miiziginde bulunur. Sibelius'un
¢ogunlukla Kalevala'dan etkilenmis olan kasvetli orkestrasyonlar:
samanlarin savastig1 kotii ruhlari yansitir: Ormanlar diigman ve y1-
kic1 giiglerle, Sibelius’a gore yiizlesilmesi gereken tehlikeleri temsil
eden korkutucu tanrilarla doludur. Benzer sekilde, hem bir etno-
miizikolog hem de besteci olarak Bartok’un galigmasinda I¢ Avras-
yali gegmige bir déniig goriiriiz: Macar halk miizigindeki orijinal I¢
Avrasyali katmani bulurken Barték ayni zamanda kendisini yerle-
sik varolugtan koparacak esini de kesfetmisti. Cantala profana’da
bu kopusu anlatmisti: Dokuz oglan geyige doniisiir ve ormana ve
daga gitmek i¢in evi terk eder. Babalar1 onlara geri donmeleri igin
yalvarinca en biiyiikleri artik sadece dagin temiz pinarlarindan su
icebileceklerini soyler.*

Bu gesit bir “hayvan-olus” Hiristiyanligin bir insanin hayvan
olamayacag1 ve bir hayvanin da insan olamayacag: seklindeki
dogmatik 1srarina aykiridir. Bu 1srar Hiristiyanligin kendisinden
onceki dinlerin hayat miicadelesinde hayvan kiligina girenler igin
ongordiigii agir cezalara yansimistir. Boyle bir dogma Islamda bu-
lunmaz; insan-hayvan-insan déniisiimlerinin ge¢miste vaki oldu-
gu Kuran'da agik¢a anilmistir. Béylece Islam, hayvana déniisiip
onlarin 6zelliklerini alan insanlara dair efsanelerin yani sira I¢
Avrasyali rehber hayvan motifini de rahatlikla kabul edip kendine
uyarlamugtir. Sonug olarak samanin mirasi 6zellikle miicahit Islam
tarikatlarinda goriiliir. Bu tarikatlarda samanin sirlarinin ve dé-
niistimlerinin yan sira askerlige ve savasa yonelik islevleri korun-
mugstur. $aman, hayvanlarin tiikenmez niteliklerini edinmekten
Tanrr’nin sonsuz sifatlarini edinme diizeyine sigramigtir.*’





