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17. ytizythin 6nemli diistince adamlarindan Niyazi-i
Misri, déneminin siyasi ve sosyal olaylarint en iyi sekilde
yorumlamasiyla tnlidir. Aslen Malatyali olan sair, Yunus
Emre geleneginden gelmektedir.

A.d. flahiyat Faktultesi égretim liyelerinden Mustafa
Askar’in yazdigt “Niyazi-i Misri ve Tasavouf Anlayist” adli
bilimsel ¢alisma, Niyazi-i Misri’'nin bakstyla 17. ytzyilda
Osmanli imparatorlugu’nun duraklama dénemindeki ge-
lismelerin bir sentezi niteligindedir. Halvetiyye Tarikatt ve
onun alt kolu saytlan Misriyye’nin irdelendigi kitap, aynit
zamanda Misri’nin yasaminin da bir 6zetini vermektedir.

Yazar Mustafa Agskar, buytik bir titizlikle yazdigi ki-
tabinda hemen tiim gériis ve dustinceleri bir dipnot ile ki-
tabinda belirtmesiyle de bilimsel inandriciligint pekistir-
mistir.

Osmanl: Imparatorlugu’nun 700. kurulus yilds-
nimdiine rastlayan dénemde béyle bir calismayt Tirk oku-
runa kazandirdigt icin Mustafa Askar basta olmak lizere
emedi gecen herkese tesekktirlerimi sunartm.

M. istemihan TALAY
Kiltir Bakant



ONSOZ

Hamd, alemleri yaratan, insana kalemle yazi yazmayt
6greten ve kendi ilim sifatindan insana da veren Cenab-i Hak
teala hazretlerine, salat u selam da insanligin efendisi, vahiyle
goénderilen Muhammed Mustafa (s.a.v.) Efendimize, onun
kutlu ailesine ve segkin ashabina...

Bir milletin geleceginden emin olabilmesi, ilmi ve fikri yén-
den gelismesi, gegmisteki kiiltiir mirasint ¢ok iyi bilmesine ve
benimsemesine baglidir. Bu kdiltir mirasintn temel taslart da
yetistirdigi buiyiik sahsiyetlerdir. Biz bu tarihe malolmus bd-
ytik insanlart takdir etmeyip, yeni kusaklara aktarmadigimiz
takdirde, onlar kendilerine baska kdiltiirlerin driinc olan sah-
siyetleri érnek alacak, dolaytstyla bir tir kdltirel yozlagsma
ortaya Gtkacaktir. Bu sebeble islam alemi, yetistirdigi bu Allah
dostu insantari iyi tantmak ve onlarin kristallesmis fikir ve
davraniuslartnt 6rnek almak durumundadir.

Unutulmamalidir ki biytk insanlar gevresindeki maneut
aimosferi aydinlatan billurlasmts avizeler gibidirler. Onlarin
manevul gtclnin stklar, sonradan gelen nesilleri aydtnlat-
maga devam eder gider. Mensubu olduklar: milletleri sonsuz-
lagtiran bu sahsiyetler, yalnizca kendi astrlarindaki insanlart
degil, sonradan gelecek olan kusaklar: da etkileyerek, yticel-
tirler. Onlarin ytiksek fikirleri, yaptiklar: isler ve ilmi calisma-
lar insanliga ve immete birakilan miraslarin en sereflisi ve en
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ihtisamlisidur. Onlar gegmisle bugtinti birbirine baglamakta,
gelecegin daha iyi olmastna yardim etmektedirler. Bazan bir
Mutasavvtfin veya ilim adamunin bir tek fikri bile insanligin
hafizasinda ytizyullarca kalir ve sonunda da o milletin gtinltik
hayatlarina girer. Caglar boyu yasayacak olan bu sahsiyetler
ve fikirler, hatiften gelen bir ses gibi ytizyillarca devam ederler.

iste zaman (st seslerden biri de, ytizytllarca Tiirk insa-
ninin fslama actlan penceresi olan tasavvuf alaninin nadide
sahsiyetlerinden Niyazl-i Misri'dir. Turk insaninun ytizytllarca
divanint okuyarak ilham aldigt bu buytik sahsiyet, Osmanli
Devleti’'nin Duraklama Dénemi diyebilecegimiz XVII. ytizytlda
yasamus, tnt daha kendi déneminde iken Anadolu strurlarint
asmus, mutasavuvtf, sair ve alim bir kisilige sahiptir.

Niyazi-i Misri'nin tasavouf tarihindeki ilmi ve fikri boyut-
taki yeri, tabir-i caizse Osmanli Déneminin Ibn Arabi'si, sairligi
yéniyle de Yanus Emre’si denebilir. Adindaki Mtsri nisbe-
tinden dolayt, -Malatyali bir Tiirk mutasavvift oldugu halde-
cogu kez ilk bakista Misirlt imis kanaati uyandiran bu zat,
yasadigit dénemin siyasi ve sosyal olaylarina dogrudan katul-
digi ve etki ettigi gibi, Tasavvufun ana konulart olan vahdet-i
vicad, muhabbet, ask, gibi meselelerde kendine gbre yeni
yorumlar yapmus ve yazdigt sii} ve ilahilerde ytizyullarca Tiirk
insaninin goénliinde taht kurmustur. Bugtin medya kanaltyla
bize ulasan bir gok ildhinin sahibi birinci derece de Yanus
Emre ise de, ikinci sirayt hi¢ stiphesiz, Niyazi-i Misri almak-
tadir. Niyazi-i Misri, sadece sufi-sair degil ayrica Misriyye
Tarikat adinda 6zgtin bir tarikat kurarak, astrlarca maneut ve
olgun insan yetistirme ocagt olan, ilim ve irfan yuvalar
tekkelerde halifeler ve mdiritlerin yetismesine vesile olmus bir
mutasavouviftir.
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Ayrica bizim béyle bir konuyu doktora tezi olarak al-
mamuzin en énemli sebeblerinden birisi Fuad Képrtilti'niin
"Tiirkiye'nin dini tarihini meydana getirmek igin Tiirk
tarihinde ortaya cikan cegitli tarikatlar hakkinda etrafli ve
saglam monografiler yazilmas: birinci sarttur" fikri olmustur
(Gélpinarl, Melamilik ve Melamiler, Onséz). Genellikle Islam
tasavvuf tarihinin ortaya ¢tkmast icin biytk yardimi olacak
bu tir monografiler, sadece bu sahsiyetlerin taninmastyla
kalmayip, bu tarikatlarin Ttrk insanina etki ve katkilarint da
ortaya koyacaktur.

{lkemizde yakin dénemde, Gélpinarli'nin Melamilik ve
Melamiler adli calismastyla baslamis olan bu akim, Y. Nuri
Oztiirk'iin Kusadali [brahim Halveti, H. Kamil Yilmaz'in Aziz
Mahmad Hidéayi, Ethem Cebecioglu’nun Hact Bayram Vell
monografyastyla bir dizi akademik calisma halinde devam
etmistir. Biz de, aynt ¢izginin bir devamut olarak Niyazi-i Misri
monografyastnt calismus bulunmaktayz.

{lkemizde hakkinda en cok yazilan mutasavviflardan biri
de, Niyazi-i Misri'dir. Ancak daha ok sairligi é6n plana ci-
karilan bu zat hakkinda yapilan ¢alismalarin bir gogu, edebi-
yat alaninda olmustur. Biz bundan farklt olarak, Niyazi-i
Misri'yi bir mutasavvtif olmast hasebiyle tasavvuf perspekti-
finden ele aldik. Kanaatimize gdre, bir sahsin fikirlerini, gortis-
lerini ele almadan énce, o sahstn yetistigi sosyo-ktiltirel ve
sosyo-politik ortamun iyi tahlil edilmesi zorunludur. Bunun
tersine, o sahst yasadigt toplumun dini ve sosyal degerlerin-
den kopartarak ele almak hem ilmi yénden, hem de insani
yonden haksizlik olacaktir. Biz bu sebeble tezimizin giris kis-
minda, Niyazi-i Misri'nin yasadigt XVIl. Yizyil Osmanlt top-
lumunu siyasi, ekonomik, dint ve ilmi yénden bir tahlilini
yapmayt uygun gérdlik.



Diger taraftan hemen cgalismamuzin basinda basvurdu-
gumuz kaynaklan kritige tabi tutarak, yararlandigimiz temel
eserleri tanitmaya gayret ettik. Ozellikle de bu tiir galigma-
larda ilmf ve akademik yénden dogru ve sagliklt sonuglara
ulasmak icin bu metodun faydali olacag: kanaatiyle, bunu
tezimizin hemen basinda kaydettik. Bununla birlikte alant-
muzla ilgili olarak basvurdugumuz menékibname tiirti eserleri
kullanirken ve olaylart dedgerlendirirken tasavvufun kendi
mantigina basvurmakla birlikte, mendkibnamelerle ilgili gti-
niamdzde yapilan akademik galismalart gézéniinde bulun-
durduk. Menkabe tirt oleylar dogrudan almak yerine, dip-
notlarda zikrederek yararlanma yoluna gittik.

Tezimizin ¢ béliimden olusan ana iskeleti ¢ergevesinde
birinci béliimde Niyazi-i Misri'nin hayatini, eserlerini detaylt
bir sekilde ele ele almaya calistik. fkinci béliimde, Niyazi-i
Musrinin tarikatt Halvetiyenin kisa bir tarihgesinden sonra,
kendi kurdugu Misriyye subesinin tasavvuf tarihindeki yerini
belirlemeye calistik. Ayrica Misriyye tarikatinin yayudige cog-
rafyayt ve yetistirdigi halifeleri detayli olarak ele aldik.
dglincii ve son béliimde ise Niyazi-i Misri'nin Tasavvuft
gortiglerini ve etkilerini izah ederek, ¢alismamuzt tamamladik.
Ozellikle de bu béliimde Niyazi-i Misri'nin kendi eserlerini
temel almaya gayret ettik. Bu arada tezimizin yazim
tekniginde, son zamanlarda hazirlanan arastirma teknikleriyle
ilgili eserleri ve imla kiavuzlarint esas aldtk. Yine tezimizde,
akademik yazim gelenegine bagl kalarak, imla konusunda
bir kelimeyi veya kavramu, énce Tirkge yazim kurallarina,
arkasindan baska dilden alinmugsa fonotik prensiplere uygun
sekilde, sonuna kadar ayni formda yazmaya gayret ettik.

Galismamuz esnastnda tariht konularda kaynaklara bas-
vururken, ézellikle olaya en yakin tarihte kaleme alinmus,



kaynaklara mtiracaat ettik. Dipnotlarda kaynakdlar: siralarken,
bu prensibe bagl kalarak eserleri kronolojik bir sirayla verdik.
Yine tarih verirken daha iyi anlasilmast amaciyla aynt paran-
tezde hicri ve miladi olmak (izere ayrt ayrt gbsterdik. Buna
gére birinci rakam hicri, ikinci rakam miladi olmus oldu. Eser-
leri, dipnotta ilkc defa gectiginde tam kiinyesiyle verirken, tek-
rar durumunda kisaltarak verdik. Ayrica tezimiz iginde gegen
bazt belge ve fotograflari, ek bélimiinde ¢alismanin arka
kismina ekledik.

Bu galismantn 6énemli bir bélimdini teskil eden yazma
eserlerin temininde yardimlarini esirgemeyen Sileymaniye
Katiphanesi maddrd Dr. Nevzat Kaya Bey'e, calisma esna-
stnda bizi motive eden Hact Gedikli Beyefendiye, Niyazi-i
Misr-i'nin tdrbesinin en son gekilmis fotograft temin eden Mus-
tafa Tatct ve fotografi ceken Muhammed Misri Nebioglu’na,
yazma eserlerin okunmasinda yardimct olan meslektasim
Hayri Kaplan’a, yine Bursa Eski Eserler Kiitiiphanesi personeli
ve Misri ile ilgili bazi yazmalari takdim eden Prof. Dr. Mustafa
Kara beyefendiye, ayrica gerek maddi, gerek manevi
yardimlartnt hi¢ bir zaman esirgemeyen dederli hocalartm
Prof. Dr. Hayrani Altintas ve Dog. Dr. Ethem Cebecioglu’na
minnet ve sitkranlartmi arz ederim.

Dr. Mustafa ASKAR
Mart 1998/ ANKARA
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GIRIS

NiYAZi-I MISRI'NIN DONEMINE
GENEL BAKIS

XVII. ylizyllda Osmanli Devleti'nde yasamis bulunan /Ni-
yazi-i Misri (6.1105/1694)’'nin hayat), eserleri, sahsiyeti ve
tasavvuf anlayisiyla ilgili olan bu galismamiza gegmeden 6n-
ce, arastirmamizin esasini meydana getiren kaynaklarin, ilmi
bir sizgegten gegirilerek tenkit ve tahlil edilmesini uygun gér-
dik.

I- KAYNAKLARIN DEGERLENDIRILMESI

XVIL. yiuzyillda yasamig Niyazi-i Misri’nin hayati, eserleri
ve tasavvuf anlayisini ihtiva eden arastirmamiz igin, basta
miellifin kendi eserleri olmak lizere, hayatini ele alan mena-
kibnameler, tabakat kitaplari, kendi talebeleri ve doneminde
yasamis diger mutasavviflarin eserleri, o dénemi ele alan ta-
rihi galismalar temel kaynaklar teskil etmektedirler. Niyazi-i
Misr’nin diger mutasavviflardan farkl yént, eserlerinde ha-
yatini kendi agzindan anlatmasidir?.

1. Bkz. Niyazi-i Misri, Mevaidii'l-lrfan ve Avaidti'l-ihsan, Uskidar Selimaga
Kiitiphanesi (Hiddayi Bolimu), no: 587, vv. 22b-24b.



A- Niyazi-i Misri ile Ilgili Kaynaklar

a- Kendi Eserleri

Niyazi-i Misri'nin tasavvufi gérisleri hakkinda birinci de-
recede kaynaklar, tabii olarak kendi eserleridir. Bunlarin ba-
sinda da, onun tasavvufi gorusleriyle ilgili ana kaynak, vefat
etmeden az bir sire 6nce kendi agzindan yazdirdigi Meva-
idti'l-irfan ve Avaidii’l-fhsan 2 adl eseri gelir.

Bu eser, Stileyman Ates tarafindan dilimize gevrilmis ve
yayinlanmigtir3. Ancak Siileyman Ates, bu tercimesinde mu-
ahhar bir niishayi esas almigtir. Biz galismamizda ilk nishay:
kullandik. Diger taraftan, muellifin bu eserini hayatinin so-
nunda yazdirmis olmasi, muellifin fikri gelisimini takibetmek-
te kolayhk saglamigtir. Miellif bu nishayi, Kavala Seyhi diye
bilinen kendi miridi Mustafa Efendi’ye yazdirmis, sayfalarin
kenarina luzam goérdiikge kendi el yazisiyla notlar diigmisgtdr.

Diger taraftan Niyazi-i Misri'nin Limni adasinda siirgun-
deyken yazdigi ve genellikle bati kilttriindeki giinlik tarzin-
da kaleme aldigi bir mecmaasi vardir. {lim diinyasina ilk de-
fa Abdiulbaki Golpinarl! tarafindan tanitilan bu eser4, Niyazi-i
Musri'nin surgiindeki psikolojik durumunu 6grenmemiz agi-
sindan, ehemmiyet arzetmektedir. Eser, Bursa Eski Eserler
Kitiiphanesinde olup, tek niishadir>. Bu mecmiada hemen

2. Niyazi-i Misri, Mevaidi'l-Irfan ve Avaidii’l-lhsan, Selimaga Kutuphanesi
(Hudayi Bélumu), no: 587.

3. Niyazi-i Misti, Ifan Sofralarn, gev: Stileyman Ates, (Emek Matbaasi) An-
kara 1971.

4. Abdulbaki Golpinarli, “Niyazi-i Misri”, Sarkiyat Mecmuast, (Edebiyat Fa-
kultesi Basimevi) istanbul 1972, c.VII, ss. 207-216.

5. Niyazi-i Misri, Mecmaa, BEEK, Orhan Balimi, no: 690.



her sayfada gok karigik, gozilmesi ve anlasilmasi giig cifir
hesaplari bulunmaktadir.

Niyazi-i Misri'nin kendi eliyle yazdid, birincisinden daha
anlasilir olan bir dier mecmua da; Siileymaniye Kiitliphane-
si Rasit Efendi bolimi 1218 numarada kayith mecmuadirs.
Mecmia biiyik bir cilt halinde olup, 252 varaktan miitesek-
kil biiylik hacimli bir yazmadir. Niyazi-i Misri bu mecmuada
evliligi, gocuklari, onlarin dogum tarihleriyle ilgili otobiyogra-
fisini ilgilendiren miihim bilgileri kaydetmektedir. Bu mecmii-
adan da, bilhassa hayatiyla ilgili bilgilerden yararlandik.

Niyazi-i Misri’'nin diger pek ¢ok mutasavvif seyh igin ol-
dugu gibi, tasavvuf diisiincesini yansitan en dnemli eserlerin-
den biri de manzum Divan?1dir. Tasavvuf diistincesinde sufi-
nin manevi hal ve duygularini en iyi yansitabildigi saha, sem-
bolik anlatima bagvurulan, siir alanidir. Ayrica lilkemizde NNi-
yazi-i Misr'nin Divaninin akademik dizeyde tenkit ve tahlili-
nin yapilmis olmasi da bizim galismamizin sihhatini artirmis
olmaktadu8, Divan, sonradan Niyazi-i Misri hayranlarindan
Muhammed Nuru’l-Arabi (0.1305/1889) tarafindan serhedil-
mistir9. Tasavvuf tarihinde Gglincti devre Melam1 piri olarak
bilinen!0 bu zatin gerhi, Divan’in anlagilmasini oldukga kolay-
lastirmaktadir.

6. Niyazi-i Misri, Mecmuaa, Siilleymaniye Kitiiphanesi (Rasit Efendi BoIG-
mu), no: 1218.

7. Niyazi-i Misri, Divan-t Nlyazi, Stileymaniye Kitiphanesi (Digumli Baba
Bdl.), no: 410.

8. Kenan Erdogan, Niyazi-i Misri Hayat, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divanintn
Tenkitli Metni, Erzurum 1993 (Basilmarmig Doktora Tezi).

9. Seyyid Muhammed Nur, Misri Niyazi Divani Serhi, haz. M.Sadettin Bilgi-
ner, istanbul 1982.

10. Abdiilbaki Golpmarh, Melamilik ve Melamiler, istanbul 1992, ss. 231-
242.



Niyazi-i Misr'nin tasavvuf anlayigini derli toplu ele alan
diger bir eseri de Risale-i Es’ile ve Ecvibe Mutasavuifane!! ad-
li kliquik eseridir. Niyazi-i Misri, bu eserde Mutasavviflara yo-
neltilen sorulara cevap verdigi igin, kendi anlayigini yansitan
onemli ipuglari verir. Niyazi-i Misri'nin daha pek ¢ok eseri ol-
masina ragmen, biz burada bu kadarla yetinerek, eserleri b6-
liminde ele almay! uygun goérdik.

b- Menkabevi Kaynaklar

Niyazi-i Misri hakkinda diger bazi sufi-gseyhler igin oldugu
gibi, kendisinden sonra hayatini, kerametlerini anlatan mena-
kibnameler yazilmistir. Bu menakibnamelerden en 6énemlisi,
kendisinden 50-60 yil sonra [brahim Rakim (6.1163/1750)
tarafindan kaleme alinan Vakiat-t Misri!2 adindaki eserdir. Bu
menakibname, agir Osmanlica terkiplerle yazilmig, anlagil-
masi giig ibarelerle dolu olmasi bakimindan, déneminin eser-
lerine tipik bir 6rnek teskil eder. Daha sonra bu eser, lizerine
ilave ve dilindeki diizenlemelerle, Bursall Misriyye Tarikatl
seyhlerinden Mustafa Liitfi Efendi (6.1321/1903) tarafindan
1308/1890 tarihinde tamamlanip, Tuhfeti'l-Asri fi Menéaki-
bi’'l-Misri adiyla basilmistir13, Bu menakibname bir 6ncekin-
den daha sade ve anlagilir olmakla birlikte, Arapga ve Fars-
Ga kelimeler fazla kullanilmistir. Bu eserde, Niyazi-i Misri’nin
hayatiyla birlikte, son dénemde Halvetiye tarikatimin Misriyye

11. Niyazi-i Misri, Riséle Es‘ile ve Ecvibe Mutasavuifane, Atf Efendi Katup-
hanesi, no: 1400.

12. Ibrahim Rakim, Vakiat-t Misri, Stileymaniye Kitiiphanesi, (izmir Bola-
mii), no: 790.Ayrica bu eser hakkinda Uludag (niversitesi’ne bagh ola-
rak Kamil Beki tarafindan “Rakim Efendi ve Vakiat-1 Hazret-i Mtsri” adiy-
la Yiksek Lisans tezi yapilmaktadir.

13. Mustafa Lutfi, Tuhfeti'l-Asri fi Menaktbi’l-Misri, (Emiri Matbaas:), Bursa
1309, 132 s.



subesinde seyhlik ve halifelik yapanlardan bahsedilmistir.Yi-
ne konular, ara baghklarla ayrilmig ve kronolojik bir sira taki-
bedilmeye galigilmigtir. Misri Dergahinin son seyhi Mehmed
Semseddin Efendi (6.1936) bizim yukarida ele aldigimiz iki
menakibnameyi degerlendirirken séylediklerimizi, galismasi-
nin basinda zikrederek, o iki eserin dilini pek gok kimsenin
anlamakta glglik gektigini dikkate alarak, Gtilzart Misril4'yi
yazmstir. Gergekten Mehmed $emseddin Efendinin, herkesin
anlayabilecegi bir uslipla ele aldigi bu eser, en son yazilmig
olmasindan dolay), Niyazi-i Misri ve Misriyye ile ilgili en genis
bilgileri ihtiva eder. Yadigar-t Semsi 15 adh eserin 405-591
sayfalan arasinda yer alan eser, Misriyye hakkinda en 6nem-
li kaynak olma &zelligine sahiptir.

Niyazi-i Misri hakkinda bakilmasi gereken kaynaklardan
biri de, hig siiphesiz, kendisinden sonra yazilmis Misriyye'ye
ait menakibnamelerdir. Misriyye Tarikati muntesiplerinden
Gazzizade Abdillatif (6.1247/1831)’in Vakiat’ 116 bu agidan
Onem arzeder. Ayrica, bu eserde zikredilen Niyazi-i Misri hak-
kinda Seyhiilislamlarin verdikleri fetvalar oldukga ilgingtir.
Ozellikle, Niyazi-i Misri'nin yetistirdigi mutasavwviflarin en ileri
gelenlerinden biri olan Ahmed Gazzi (6.1150/1737) ile ilgili
cok genis malumatlarin bulundugu bu eser, Niyazi-i Misri’nin
hayatiyla ilgili bilgiler vermesi agisindan mihimdir.

Niyazi-Misri’'ye bagh biri tarafindan yazildigi basindaki
6vgl dolu ciimlelerden anlasilan ve Kavala $eyhi Mustafa ta-

14. Mehmed Semseddin, Gtilzar-1 Misri, (bu eser igin, Mustafa Kara ozel k-
tiphanesinde bulunan ve muellif nishasindan yapilan fotokopisinden
yararlandik), ss. 405-591.

15. Bu eserin ilk kismi bu isimle yayinlanmigtir. Bkz. Mehmed Semseddin,
Yadigart Semsi, (Vilayet Matbaasi) Bursa 1332.

16. Abdullatif Gazi, Vakiatt jbnii'l-Gazzi, Stileymaniye Kiitiiphanesi (Pertev
Paga Bolumu), no: 341.



rafindan yazildid: tahmin edilen, Menkabe-i Misriyye 17 adli
eser 6nemlidir. Bu menakibnadme, Limni adasindaki siirgiin-
den serbest birakildiktan sonra(1089/1678), orada kaldig
birkag yil siire iginde kendisini ziyaret etmeyen muritlerini
tenkit etmek amaciyla kaleme alinan bir eserdir. Ayrica Sela-
mi Efendi adinda birisi tarafindan istinsah edilen Terceme-i
Hal-i Seyh Mehmet Misri en-Niyazi 18 adli kugiik bir risale, di-
gerlerinde bulunmayan Niyazi-i Misri'nin vefatina diigsalmiis
baz tarihler igermesi yoniiyle, orijinaldir.

Niyazi-i Misri’nin halifelerinden bahseden bir menakibna-
meye rastladik. Bu menakibndme Ba’zt Menakib-t Mesayth!?
adh eserdir. Eserde muellifin adi zikrediimemekle birlikte,
kendisinin, Osman!i sarayinda igagalikla20 gérevli bir zat ol-
dugundan bahsedilmektedir. Eser, gogunlukla XVIII. ylzyilda
yasamis mutasavviflardan bahseder. Bundan basgka, Sina-
neddin Yusuf’'un Menakib-t Serif ve Tarikatname-i Piran ve Me-
sayth-t Tarikat-t Aliyye-i Halvetiye 2! adli eseri, dogrudan Ni-

17. Menkabe-i Misriyye, BEEK, Genel Kitaplar, no: 854, w. 101a-115b. Ab-
dilbaki Gélpinarh Niyazi-i Misri adli makalesinde bu menakibname’nin
yazarimin Misti’'nin muritlerinden Kavala Seyhi Mustafa olabilecegi kana-
atindedir (bkz. Abduilbaki Gélpinarl, "Niyazi-i Misri”, SM, istanbul 1972,
s. 225). Bize gore Kavala Seyhi Mustafa, Niyazi-i Misri'nin son eseri Me-
vaidi'l-Irfan’l yaninda kaleme aldigt gézéniine alinirsa, bu tahmin dogru
gorinmektedir. (Bkz. Niyazi-i Missi, Mevéidii’lIrfan, Selimaga Kitiipha-
nesi, Hudayi Bol., no: 587, v. 124b).

18. Terceme-i Hal-i Seyh Muhammed Misri en-Niyazi, Ist. (n. Kitiphanesi,
TY, no: 6374.

19. Ba'zi Menakib-t Megayth, Millet Kituphanesi (Ali Emiri, Serlyye Bél.),
no: 1064.

20. lcagalik: Osmanh padisahlar sarayinda ve hizmetinde bulunanlar igin
kullanilan bir tabirdir. (Bkz. Mehmet Zeki Pakalin, Osmant Tarih Deyim-
leri ve Terimleri Sézliig, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1971, c. II, s.
25).

21. Sinaneddin Yusuf, Menakib-1 Serif ve Tarikatname-i Piran ve Megayth-t
Tarikat-t Aliyye-i Halvetiyye, Millet Katiphanesi (Ali Emiri, Ser'iyye
Bél.), no: 1330/1. Bu menakibname 1209 istanbul’da basilmis oldugu



yazi-i Misrrden bahsetmese de, Halvetiye Tarikatina ait bir
menéakibname olmasi yéniiyle arastirmamizla ilgili Snemli bir
kaynaktir.

Niyazi-i Misri ve diger tim veliler hakkindaki menakibna-
melerin, tasavvuf tarihi agisindan 6énemi oldukga buyitiktiir.
Menakibnameler tasavvuf tarihinde sufilerin izhar ettikleri ke-
rametleri anlatan eserler olmakla beraber, ele aldiklari sufinin
hayatiyla ilgili bol malzeme bulmak mimkiindiir22. Sufilerin,
menkabevi, destani ve efsanevi mahiyetteki sahsiyetleri ile
tarihi ve hakiki sahsiyetleri arasinda tabii olarak farklar orta-
ya gikmaktadir. Ancak, tasavvufun kendine has bir mantigi
ve disiinme tarzi oldugu da unutulmamaldir. Mistik muhay-
yile, mutasavwviflarin kimliklerini gogunlukla oldugundan fark-
Il bir sekilde takdim eder. Ancak, aklin prensipleri, insan psi-
kolojisi, sosyal psikoloji, tarih suuru, cemiyete hakim olan
kanunlar gibi esaslardan yola gikanlar, bu tir menakibname-
lere dayanarak, yazildigi doneme ait tarihi, igtimai, dini ve in-
sani gercgekleri tesbit ve teshis edebilirler. Bununla birlikte ni-
hai ve dogru tesbitlere ulagsmak igin, olaylarin mistik muhay-
yile ve tasavvufun kendi mantigina gére degerlendirilmesinin
sart oldugu unutulmamalidr.

Gergekten gogu kere manevi bir olay inandirici bir sekil-
de anlatmak gayesiyle telif edilen bu eserleri, tarihi hatalar
olarak degerlendirip ativermek, degerli bilgilerden mahrum

gibi Uzerinde bir de lisans tezi yapilmustir. (Bkz. Zafer Ocak, Tarikatt
Aliyye-i Halvetiyye’ye Dair Bir Menakibname ve Degerlendirilmesi, AU-
[F Lisans tezi, Ankara 1992),

22. Evliya menakibnamelerinin tarih agisindan 6énemi igin bkz. Fuat Kopri-
14, “Anadolu Selguklularintn Yerli Kaynaklan”, Belleten, c. VII (1943),
ss. 421-425 ; Orhan Kopriilli, Tarihi Kaynak Olarak XIV. ve XV. Asirlar-
daki Bazi Tiirk Menakibnameleri, istanbul 1953, {(JEF Tarih Semineri
Kutuphanesi, no: 512 (Yayinlanmarmg doktora tezi).



kalmak demektir23. Biz de, bu gergevede menékibnamelerde
Niyazi-i Misri'nin hayatindan bahseden olaylar), ayn1 dénem-
de yaziims tarihi kaynaklarla saglamasini yapmak kaydiyla,
arastirmamizda temel kaynaklardan biri olarak kullandik.

Bu arada, son dénenim meshur edebiyat tarihgisi Fuad
Koprili'niin bu konudaki degerlendirmeleri, bize, menakib-
namelerin tarihi 6nemi hakkinda yol gostermektedir. Fuad
Képriil, bati tarihgilerinin kendileri i¢in énemli bir yer tutan
Legende Hagiographigue denilen menkabelerden qok istifade
ettiklerfhi, ancak bizim, Anadolu evliyasina ait menéakib tiru
kitaplardan, bugiine kadar layikiyla istifade edemedigimizi
belirtir24. Ayrica Koprill, siki bir tenkit siizgecinden gegir-
mek sartiyla, tarihi mahiyetten gok uzak, adeta halk romani
mahiyetindeki menakib kitaplarindan, fikri ve igtimai tarih
yoniiyle faydalanmanin ilmi agidan hig bir sakincas: olmadi-
gini soyler25. Orhan Képrilu de, tarihi kaynak olarak ele al-
digd bazi menékibnamelerle ilgili akademik diizeydeki gahs-
masinda, 6zellikle siyasi tarihle ilgili kaynaklarin az oldugu
doénemler igin menakibnamelerin birinci derecede 6neme ha-
iz olduklarini belirtir26,

Bitiin bunlardan anlasilyor ki; menakibnameler, asil ko-
nular olan mutasavviflarin hayati igin vazgegilmez birer kay-
naktir.

Diger taraftan gliniimizde, menéklbnémelerdgn en sag-
hikh ve akademik diizeyde yararlanmamiza 11k tutacak, me-
todoloji konusunda faydal olacak tek yayinlanmis galisma,

23. Hayrani Aluntas, "Tasavvuf”, AQIF Dergisi, c. XXXI, Ankara 1989, s. 82,
24. Koprtill, a.g.m, s. 421.
25, Koprtld, a.g.m, s. 424.

26. Orhan Koprull, Tarihi Kaynak olarak XIV. ve XV. Asirlardaki Bazi Tirk
Menakibnameleri, s. 7.



A.Yasar Ocak’in Ktiltiir Tarihi Kaynagt Olarak Mendkibname-
ler adh eseridir2?. Menakibnameleri dederlendirirken, adi ge-
Gen Ggalismada verilen kriterlere dikkat etmeye galistik. Gini-
mizde Sureyya Faruki, Merzifonlu Piri Baba menkabesinde
bu metodu kullanarak, ortaya basarii bir gaisma koymus-
tur2s,

Niyazi-i Misri, hayatinin buyik bir bélimini Bursa'da
gecirmisti. Hem onun hem de Bursa’daki muasirlarinin ha-
yatiigin, son dénemde yazilmis Bursa Ktitiigil 29, aragtirma-
mizda givenerek bagvurdugumuz kaynaklardan biri olmus-
tur.

c- Tabakat ve Teracim-i Ahval Kitaplar:

Niyazi-i Misri’yi ve onun tarikati Misriyyeyi en genis bi-
Ggimde ele alan tabakat kitaplarina gelince: Bunlarin basinda
son donem Osmanh miuelliflerinden Hiseyin Vassaf-
(6.1929)'in eserini goériyoruz. Yazarin kendisi de bir Misri
hayranidr. ilk ciltleri dilimize kazandirilmis olan30Sefine-i Ev-
liya-yt Ebrar fi Serhi Esmart Esrar adli eserin Osmanlica yaz-
masindan istifade ettik31.

Kisa adiyla Sefine-i Evliya olarak bilinen bu eser, XVIIl ve
XX.yuzyillarda, bilhassa Anadolu’da yasamis olan mutasav-

27. Ahmed Yasar Ocak, Kaltar Tarihi Kaynagt Olarak Menakibnameler, An-
kara 1992 (TTK Basimevi), XVIlI+130 s.

28. Sureyya Farugi, "The Life Story of An Urban Saint in The Ottoman Empi-
re; Piri Baba of Merzifon”, IEF Dergisi, istanbul 1979, S. XXXII, ss. 653-
678.

29. Kamil Kepecioglu, Bursa Kutigi, BEEK. Genel Kit., no: 4519-4522, c.
[-IV.

30. Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, c. [, (Se-
ha Negriyat), istanbul 1991.

31. Hiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya-yt Ebrar fi Serhi Esméan Esrar, c. lll ve V,
Sileymaniye Katiphanesi (Yazma Bagiglar B6l.), no: 2307-2309.



viflari konu edinmektedir32. Misriyye koluna ait halifelerin ha-
yatina dair en genis bilgiler igeren kaynaklardan biri de bu-
dur. Hiseyin Vassaf ayn! sekilde Halvetiyye ve onun bir sube-
si olan Misriyye hakkinda oldukga kiymetli bilgiler verir. Mes-
hur Osmanli dénemi biyografyacist Bursali Mehmed Tahir
(6.1343/1924), seckin seyhlerin hayatlarina dair yazdigi Ki-
bar-t Mesayth ve Uleméadan Oniki Zatin Terdcim-i Ahvali 33
adli eserine Niyazi-i Misri'yi de alir.

Belli bir tarikat subesine ait teracim-i ahval niteliginde,
Ozellikle de dénemin dini ve fikri hayatiyla ilgili bilgiler bulu-
nan, Mehmed Nazmi Efendi (6.1112/1701)'nin Hediyyetu'l-
fhvan34 adli eseri, dénemin tasavvuf anlayisi ve tarikat erba-
binin birbirine nasil baktigi konusunda énemli ip uglari verir.

Niyazi-i Misri mutasavvif oldugu kadar, Osmanl kdltur
tarihinde ilahileri ve siirleriyle de séhret yapmis bir zattir. Bu
sebeble o, edebiyat tarihinin basta gelen kaynaklarindan tez-
kire turli eserlere de konu olmustur. Niyazi-i Misri’'nin hayati
vefatindan yaklasik bir geyrek yiuizyil sonra, kendi gagdas:
Safayi'nin Tezkiresinde35 zikredilmistir. Eserin arkasinda,
1132/1720 tarihinde telif edildigi belirtilmektedir. Niyazi-i
Misr'den kisa da olsa bahseden diger bir tezkire de, Tezkire-i
Salim’'dir38.

32. Mehmet Akkus, “Yaywnlanmams Bir Safiler Ansiklopedisi Sefine-i Evli-
ya&”, llim ve Sanat, Ankara 1985, S. I, ss. 88-91.

33. Bursali Mehmet Tahir, Kibart Mesayth ve Ulemadan Oniki Zatin Teracim-
{ Ahvali, istanbul 1318.

34, Mehmed Nazmi, Hediyyetii'-fhvan, Sileymaniye Kiitiphanesi (Ragid
Efendi B&l.), no: 495.

35.,Safayi, Tezkire-i Safayt, Millet Kituphanesi, (Ali Emirt Bol.Tarih Kismu),
no: 771.

36. Salim, Tezkire-i Salim, istanbul 1334, AJIF Kitiiphanesi, no: 501.
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Osmanli dénemiyle ilgili biyografik kaynaklara gelince:
Her ne kadar Niyazi-i Misriden 6nce yazilmis olsa da, Tas-
kopriizade (6.968/1561) 'nin es—-Sakaik el-Nu’maniyye ft Ule-
ma el-Devleti’l-Islamiyye3’si ondan énceki Halveti seyhleri
hakkinda yaralanilabilecek en saghkli eserlerden biridir. Ga-
lismamizda bunun Arapga asliyla birlikte Osmanlica terci-
mesi olanTerceme-i Sakaik-t Nu’'méaniye’den de istifade et-
tik38, Yine Sakaik zeyillerinden, 6zellikle XVI. yizyih iceren
Mehmed Seyhi Efendi’'nin Vaka'i'ul-Fudala’si3® dénemin ule-
m4 ve seyhleriyle ilgili mihim bir eserdir. Bu eserde, Niyazi-i
Misri’'nin gagdasi olan diger seyhlerle ilgili biyografik-bilgiler
vardrr. Yine bu kategoriden Gazzizade Abdiillatif Efendinin
Hilasatii‘l-Vefeyat 40 adh eseri, bir sehir monografisi gérani-
miindedir. Bu eserin, bizim igin 6nemli olan bir yoni, Niyazi-
i Misrt'nin halife ve postniginleri ile ilgili énemli bilgiler verme-
sidir. XVll.yluzylla ait bir diger vefeyat tiri eser de, Hiiseyin
Ayvansarayi'nin Vefeyat-t Hadikat(i'l-Cevamr'41sidir.

Niyazi-i Misri ve donemindeki bazi mutasavviflarin ad ve
kinyelerini, sihhatli bir sekilde tesbit etmek igin Mastakimza-
de Sileyman Sadeddin Efendi (6.1202/1787)'nin, Mecelle-

37. Tagkorulizade Ahmed Isamiddin, eg-Sakaiku’'n-Nu'maniyye fi Ule-
mai’d-Devleti'l-Usmaniyye, (Dersaadet) Istanbul tarihsiz. Ayrica bu ese-
rin ilmi bir tahlili igin bkz. Ahmed Suphi Firat, “Sekaytk-t Na’'maniye’nin
Tirk ilim Tarihindeki Yeri”, Turk Tarihinde ve Kiiltirinde Kastamonu
(Tebligler iginde), (Ayyildiz Matbaasi) Ankara 1989, ss. 55-58.

38. Mecdi Efendi, Terceme-i Sakaik-t Nu'maniye, (Matbaa-i Amire) istanbul
1269.

39. Mehmed Seyhi, Vakayiu'l-Fudela, haz: Abdiilkadir Ozcan, (Gagn Yayin-
lar) istanbul 1989; Ayrica bkz. Ali Ugur, Mehmet Seyhi Efendinin Va-
kai'u'l-Fudelad’sina Gére XVI.Yizyil Osmanli Ulemast, Erzurum 1989.

40. Abdullatif Gazzi, Hilasatii’l-Vefeyat, BEEK, Genel Kitaplar, no: 2162.

41. Hiseyin Ayvansarayi, Vefayat-t Hadikatiz’l-Cevami, Ist. {Ini. Kitiiphane-
si, TY. no: 2464.
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ti’'n-Nisab f'n-Niseb ve’l-Klina ve'l-Elkab42 adl eserinden ya-
rarlandik. Osmanli dénemine ait, ilk Tirrkge biyografik bilgi-
ler iceren Kostendilli Stleyman Seyhi (6.1235/1819), Bah-
ru’l-Velaye3 adli eserinde, Niyazi-i Misri’den bahseder.

Yine Niyazi-i Misr’nin gagdasi ismail Belig Bursevi
(6.1142/1729)'nin Glildeste-i Riyaz—t irfan ve Vefeyat-t Danis-
veran-1 Nadiredan isimli eserinde, Niyazi-i Misri bir bélum ha-
linde anlatilir44. Eser, Bursa hakkinda yazilmig bir sehir mo-
nografyasi goriinimiinde olup, o dénemdeki buiyiik seyhler
ele alinir. Niyazi-i Misr’nin halifelerini ve Misriyye Seyhlerini
ele alan biyografik eserlerden birisi de Seyh Ahmed Ziyaed-
din Efendi(0.1198/1784)'nin Glilzar+ Suleha ve Vefeyat-
Urefa4> adl eseridir. Bu eser, yukarida verdigimiz Giildeste-i
Riyaz-t rfan’in zeylidir46. Miellif eserinde 6zellikle Bursa’'da
yasamis muderrisleri, mutasavvifiari, hattatlan anlatir. Eserde
XVIIL ylzyil Bursa hayatina dair 6nemli bilgiler vardir.

Eser, Niyazi-i Misri’nin odlu Ali Gelebi’'nin hayatiyla bas-
lar ve Niyazi-i Misri’'den sonra Misriyye tarikatini devam etti-
ren zatlari bir bdlom olarak anlatir. {smail Belig'in baslatmis
oldugu Bursa ile ilgili bu tir eser yazma gelenegdi Seyh Fah-

42. Mistakimzade Siileyman Sadeddin, Mecelietii'n-Nisab f'n-Niseb ve'l-Kii-
na ve'l-Elkab, Suleymaniye Kutiphanesi (Halet Efendi Bol.), no: 628.

43. Kostendilli Stleyman Seyhi, Bahru'l-Veldye, Berlin Devlet Kituphanesi,
no: 1683 (Bu nisha Prof. Dr. Ali Yilmaz'in 6ze! kiitiphanesinde mikrofi-
lim olarak mevcuttur. Eserden bu kanalla istifade edilmistir). Ayrica bu
eserin muellifi Ozerine bir de doktora tezi yapimistir. Bkz. Ali Yiimaz,
Késtendilli Sileyman Seyhi, (Koltir Bakanhg: Yaytnlari) Ankara 1989.

44. ismail Belig Bursevi, Gtildeste-i Riyaz-t lrfan ve Vefeyat-t Danigveran-t Na-
diredan, (Vilayet Matbaass) istanbul 1302.

45. Egrefzade Ahmed Ziyaeddin bin Muhammed, Gdtzart Sulehé ve Vefe-
yat-1 Urefa, BEEK, Orhan Bolimu, no: 1018/2, vv. 91a-202b.

46. Bursali Mehmed Tahir, Osmanit Mtiellifleri, (Matbaa-i Amire) istanbul
1338, c. I, s. 103.
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reddin Efendi’'nin 1263/1847 yilinda yazdigi Giilzart irfan fi
Ziibdeti‘l-Hakayik-t ve’l-Beyana? isimli kiilliyath eseriyle de-
vam eder. Eser Niyazi-i Misri'nin postniginleri ve halifelerini
anlatmasi sebebiyle, calismamiz agisindan oldukga faydal
olmustur.

d- Déneminde ve Daha Sonra Yazilan Tarihler

Osmanli Déneminde yasamis bir mutasavvif oldugu igin
tabii olarak hayati ile ilgili kaynaklarin pek gogunu, XVIL. ytiz-
ytl Osmanli dénemi tarih kaynaklari olugturmaktadir. Gagdas
tarihgi Bernard Lewis Osmanl tarihinin basi ve sonu igin bir
ok galisma yapildigi halde, Duraklama ve Gerileme D6énem-
lerine ait aragtirma ve etiidlerin az ve XVIl ile XVIll. ylzyillara
ait tarihi kaynaklarin basiimamis oldugu gériisiini ileri sQ-
rer48,

Ancak burada, 6zellikle XVII. ylizyila ait basilmis ve lize-
rinde galisiimis Osmanh tarih kaynaklarinin kritiginden son-
ra, bunun bdyle olmadigini gérecegiz. Clinkl XVII. yiizyila ait
tarih kaynaklarinin bir kagt miistesna hemen hepsi matbu
olarak elimizin altindadur.

Bu kaynaklarin basinda, o dénemi, siyasi ve ictimai va-
kalariyla kaydeden, resmi bir gérevie yazmasina ragmen,
olaylari tarafsiz bigimde kaydetmedge galisgan Mustafa Naima-
(6.1128/1716)’'nin Naima Tarihi seklinde meghur olan, Rav-

47. Mehmed Fahreddin, Gtilzar-t fifan fi Ziibdeti‘l-Hakayuk-t ve’l-Beyan, TTK
Kutiphanesi, Yazma Eserler, no: 679, vv. 1a-360a. (Eserin diger yazma
nushalarindan biri Aragtirmaci Kamil $Sahin'in 6zel kittiphanesinde olup,
karsiagtirmalar yapiimstir).

48. Bernard Lewis, “Some Reflections on The Decline of The Ottoman Empi-
re”, Stvdica Islamica, Paris 1958, c. IX, ss. 111-112.
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zatt'l-Huaseyn fi Hulasat Ahbar el-Haftkayn4® adh eseri gelir.
Bu tarihi kaynak, Niyazi-i Misri'nin yasadigi XVIL. yizyilda ce-
reyan eden dini ve siyasi olaylar teferuatlariyla birlikte verir.

Niyazi-i Misri’yi dogrudun anlatan Osmanl tarihlerinden
biri de, Naima Tarihi'nin devami ve 1660-1721'e kadar olan
dénem igin, 6nemli bir tarihi kaynak goriilen30 Mehmed Ra-
sid’in Tarih-i R&sid>"’idir. Biz, Osmanl: dénemi tarih kaynak-
larindan yararlanirken, ozellikle Niyazi-i Misrinin yasadigi
XVIlLyiizyillda yazilmis olanlarina 6ncelikle bagvurduk. Bun-
lardan Mehmed Halife'nin Tarih-i Gi/mani>2 adli Osmanl tari-
hi, Niyazi- Misrtnin hayatta oldugu 1650-1665 tarihleri ara-
sinda yazilmistir.

Yine gagdas! Katib Celebi'nin Fezleke®3 isimli tarih kay-
nagdi bu asir igin énemlidir. Calismamizda Abdurrahman Ab-
di Pasa'nin, 1058/1648-1093/1682 yillar1 arasindaki hadise-
leri ele alan Vekayiname-i Abdi Pasa®¥ adl eserinden fayda-
landik. Bu eserin Niyazi-i Misri'nin yasadigi ddonemde yasa-
mis olmasi, dénemle ilgili malzemeyi birinci el kaynak olarak
ihtiva etmesi itibariyle konumuz agisindan da ayn bir hususi-
yet arzetmektedir. Bu eser, tarihlerini igermesi yontyle, Niya-
Zi-i Misrt'nin yasadidi dénemi tam kapsamasindan dolayi mii-

49. Mustafa Naima, Ravzatii'l-Htiseyn fi Hulasat Ahbari’l-Hafikayn, istanbul
1282, c. VI

50. Franz Babinger, Osmanl: Tarih Yazarlart ve Eserleri, gev. Dr. Cogkun
Ugok, (Kultur Bakanhd Yayinlari) Ankara 1992, s. 294.

51. Mehmed Rasid, Tarih-i Rasid, c. |, (Matbaa-i Amire) istanbul 1282.

52. Mehmed Halife, Tarih-i Gilmant, sad. Kamil Su, (Kultir Bakanhg: Yayin-
lan) Istanbul 1976.

53. Katib Gelebi, Fezleke-i Katib Celebi, c. I, (Ceride-i Havadis Matbaasi) Is-
tanbul 1287.

54. Abdurrahman Abdi Pasa, Vekayiname-l Abdi Pasa, TTK Kutuphanesi,
Yazma Eserler, no: 44, vv. 1a-223b.
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himdir. Osmanl dénemi XVIL.ylzyil tarih kaynaklarindan biri
de Defterdar Sari Mehmed Pasa’'min Zibde-i Vekayiats> adh
eseridir. Bu kaynak, bir 6ncekinden daha genis bir zaman pe-
riyodunu igerir ve 1656-1684 yillari arasindaki olaylardan
bahseder.

Ayni dénemde telif edilmis tarihi kaynaklardan bir digeri
de, Silahdéar Findiklih Mehmed Aga (6.1136/1723)nin, Silah-
dar Tarihi 56'dir. Yine, kisa bir Osmanl tlkesi tarihi olarak ni-
teleyebilecedimiz Solakzdde Mehmed Hemdemi Celebi
(6.1068/1657)'nin Solakzade Tarihi®? adli eseri, IV. Meh-
med’in saltanat: yillarinda yazilmistir. igindekiler cesitli tarih
kitaplarindan toplama ise de eser gok yayilmis ve begenil-
mistir. Zikrettigimiz 6lgiiler iginde, bu kaynaktan da yararlan-
maya cahstik. Bir diger kaynagimiz, Pecevi ibrahim Efendinin
Peceul Tarihi 58 ise, sadece siyasi ve askeri vak’alari degil
sosyal ve kiltiirel olaylar da igine alr. Yine matbu Mehmed
Murad'in Tarih-i Ebu’l-Faruk59'u derli toplu ve sistematik tari-
hi bir kaynaktir.

Goruldugu gibi, Niyazi-i Misr‘nin yasadigi XVIL. ylzyilda,
Osmanli tarih yazma gelenedi, en zengin dénemini yagamak-
tadir. Bunun yaninda, déneme ait tarihi kaynaklarin bol olma-

55. Defterdar Sart Mehmed Pasa, Zibde-i Vekayiét, sad. Abdulkadir Ozcan,
c. I-1l, (Terciman 1001 Temel Eser Serisi) [stanbul 1977.

56. Silahdar Findiklili Mehmed Aga, Silahdar Tarthi, c. I, (Orhaniye Matba-
as1) Istanbul 1928.

57. Solakzade Mehmed Hemdemi Celebi, Solakzade Tarihi, c. I-1], haz. Vahid
Gabuk, (Kultir Bakanlig: Yayinlari) Ankara 1989.

58. Pegevi Ibrahim Efendi, Pegevi Tarihi, c. I-ll, (Matbaa-i Amire) istanbul
1283.

59. Mehmed Murad (Mizanci), Tarih-i Ebu'l-Faruk, c. I-VII, istanbul 1328-
1332.
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s1, olaylarin gergekligini test etme sansini artirmaktadir. Diger
taraftan, Misri ile aynt dénemde yasamis biyik seyh ve mu-
tasavviflar, bu kaynaklarda hemen hig zikredilmemisken, he-
men hepsinde Niyazi-i Misriden bahsedildigini gérdik. Kana-
atimizce bu, Niyazi-i Misri'nin dénemin siyasi olaylarina aktif
olarak katilmasi ve Osmanli idaresiyle zaman zaman basinin
derde girmesinden kaynaklanmaktadir. Glinkl yukarida ad-
larin zikrettigimiz dénemin kaynaklarinin gogu devletin res-
mi tarihleridir.

Biitlin bunlara ilaveten Niyazi-i Misri, o dénemde sadece
Osmanl tarih yazarlarinin degil, yabanci tarihgilerinde dikka-
tini gekmistir. Osmanli tarihi ile ilgili genis bir eser yazan Ba-
til tarihgi Demetrius Kantemir (6.1136/1723), The History of
The Growth and Decay of The Ottoman Empire 60 adl eserin-
de Niyazi-i Misi'den 6zellikle bahseder. Yerli tarih kaynakla-
rindan farkh olarak, olaylari daha teferruath anlatir, ayrica o
doénemde, hristiyanlarla olan Niyazi-i Misri arasindaki iligki-
lerden bahseder.

Daha sonraki bir donemde, XIX.ytzyilin ikinci yarisinda
yazilmis olsa da, kendinden énceki donemleri de igermesi ve
glniimiiz tarihgileri tarafindan énemli goérilmesinden dolays,
Mustafa Nuri Pasa’'nin Netaict’l-Vukuaté?ina da miracaat et-
tik.

Galismamizda, Niyazi-i Misii’nin déneminde yasamis,
Osmanl sultanlari, sadrazamlar ve seyhiilislamlarin gérevde
olduklari zaman strelerini verirken, Katip Celebi'nin Takuvi-

60. Demetrius Cantemir, The History of The Growth and Decay of The Otta-
man Empire, London 1734-1735.

61. Mustafa Nuri Paga, Netaicti'l-Vukuét, sad. Neget Gagatay, c. I-1V, (TTK
Basimevi) Ankara 1987.
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mi't-Tevarth®2 ve Mehmed Sem’i’'nin Esmaru’t-Tevarthé3 adli
eserlerinden istifadeyle yazdik.

Niyazi-i Misi’nin yasadigr XVIl. ylzyilin sosyal, kiltiirel
ve dini hayatini en iyi sekilde tahlil eden en 6nemli yazar, hig
siphesiz gagdasi Katib Celebi'dir. Katib Celebi, Mizandi’l-
Hakk fi Intiyari’l-Ehakk 64 isimli eserinde, ozellikle Niyazi-i
Misrinin de kendini iginde buldugu Kadizadeli-Sivasi gatis-
malarina agiklk getirir. Katib Celebi, donemin tartisma me-
selelerini en ince teferruatiyle ele alirken, yorumlarini yapar.
Bu arada objektif olmay! da ihmal etmemeye galigir.

Galistigimiz konu, zaman dilimi olarak XVIl.ytizyih icerdi-
gine gore, donemin sosyal ve kiiltiirel hayatiyla ilgili hemen
akla gelen bir kaynak da Evliya CGelebi'nin Seyahatname 5
adl meshur eseridir. Donemin 6zellikle sosyal, siyasi, askeri
yonlerden ne gibi ¢ékiintiiler iginde oldugunu en net bigimde
Kogi Bey’in IV. Murat ‘a sundugu Riséale-i Kogi Bey 6% adl k-
Guk eserinden anlyoruz. Kogi Bey bu layihada Osmanlh Dev-
letinin giigten diismesini, politik ve istatistik agisindan ele alir.
Bu risale, déonemin siyasi ve askeri sikintilarint agik bir sekil-
de dile getirirken, hem ilmiye sinifinin, hem de bazi tarikat
seyhlerinin ehliyet ve liyakat Olglerine dikkat etmediklerini
dile getirir.

62. Katib Gelebi, Takvimti‘t-Tevarth, BEEK, Genel Kit., no: 121.

63. Mehmed Sem'i, Esmaru’t-Tevarih, ist. (n. Kuttphanesi, no: 2045.

64. Katib Gelebi, Mizanii’'l-Hak fi [htiyari’l-Ehakk, ACIF Kitiphanesi, no:
7467, vv. 1a-51b.

65. Evliya Gelebi, Seyahatname, c. IV, Istanbul 1314.

66. Kogi Bey, Risale-i Koci Bey, (Mésy6 Wats Matbaas) istanbul 1277. Ayri-
ca bu eser sadelestirilerek ginimuz diline kazandirilmustir. Bkz. Kogi

Bey, Kogi Bey Risalesi, sad. Zuhuri Danigman, (Kultiir ve Turizm Bakan-
lig1 Yayinlari) Ankara 1985.
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B- Halvetiye ve Misriyye ile Ilgili Kaynaklar

a- Halvetiyenin Tarihgesi ile ilgili Kaynaklar

Osmanli déneminde Halvetilikle ilgili en genis biyografik
eser sliphesiz Hulvizdde Mahmud Celaleddin (6.1064/
1654)'nin Lemezat-t Hulviyye ez-Lemezat-t Ulviyye 67 adl
eseridir. Bu eserde, 6zellikle Halvetiligin isnad halkasini tegkil
eden buyiik seyhlerin, halifelerin menkabeleri, dogup vefat
ettikleri yerler, yasadiklari devrin hiikkiimdarlari ve bazi siyasi
olaylar da kaydedilmistir.

Ozellikle de Osmanli dénemi tasavvuf ve tarikatlari hak-
kinda en genis ve kiymetli bilgiler iceren Haririzade M. Kema-
leddin Efendi’nin Tibyanu Vesaili Hakaik fi Beyani Selasili’t-
Taraik adl eserindeki, Niyazi-i Misri'nin kronolojik olarak ya-
zilmig terceme-i halinden ve Misriyye Subesinin esaslaryla il-
gili bilgilerden istifade ettik®8. Bundan oldukga kisa olmasina
ragmen, tarikatlann silsilelerini ve bu silsilelerde bulunan zat-
larin kimler oldugunu anlatan bir eser de, Mehmed Sami’ es-
Sunbuli’'nin Esmar-t Esrar 62 adh eseridir.

67. Mahmud Celaleddin el-Hulyi, Lemezat-t Hulviyye ez-Lemezatt Ulviyye,
Millet Kutuphanesi (Ali Emiri, Ser'iyye Bél.) no: 1100. Ayrica eser M.
Serhan Taysi tarafindan sadelestirilerek dilimize kazandirilmigtir. Bkz.
Mahmud Celaleddin el-Hulvi, Lemezat-1 Hulviyye ez-Lemezat-t Ulviyye,
haz. M. Serhan Taysi, (M(iV Yayinlar), istanbul 1993.

68. Haririzade, Muhammed Kemaleddin, Tibyanu Vesaili Hakaik fi Beyani
Selasili’t-Taraik, Siileymaniye Kitiiphanesi (ibrahim Efendi Bél) no:
432, c.lll. Bu, kiymetli tarikatlar ansiklopedisi diyebilecedimiz eser hak-
kinda tilkemizde bir de doktora galigmasi yapilmistir. Bkz. Yakup Cigek,
Haririzade M. Kemaleddin Hayat:, Eserleri ve Tibyanil Vesaili Hakayik,
(Basilmamus doktora tezi) istanbul 1982, W

69. Mehmet Sami’ es-Stinbali, Esmar-t Esrar, (Cemal Efendi Matbaasi) istan-
bul 1316.
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Yine, Haririzade’nin, Niyazi-i Misri'nin tarikati Halvetiligin
zikir esaslarindan bahseden Fethu’l-Esrar fi Serhi Virdi's-Set-
tar 70 adli eseri, bu tarikatin zikir sekilleri ve esaslarn hakkin-
da 6nemli bilgiler verir. Halvetilie dair Osmanlinin son déne-
minde yazilmis en genis galisma Sadik Vicdani’'nin Tomar-t
Turukt Aliyyeden; Halvetiyye?! adli eseridir. Bildigimiz kada-
riyla, halen giinimiizde de Halvetilik hakkinda en genis ve en
sistematik eser, budur.

Halvetilikle, Ozellikle de halvetin gikisi ve tarihiyle ilgili
énemli yazma kaynaklardan birisi de, Omeru’l-Fuadi
(6.1046/1636)’nin Risale fi Beyani ltikaf ve Halvet™ adinda-
ki eseridir. Miellif eserinde, halvet anlayisinin tamamen [slam
kulttrdnin bir trind oldugunu, Hristiyanliktan etkilenme yo-
luyla ortaya gikmadigini ispatlamaya galisir. Giniimtze ait
Halvetiligin ana kollar1 ve subeleriyle ilgili bir galisma da,
Rahmi Serin'in fslam Tasavvufunda Halvetiler ve Halvetilik?3
adl eseridir. Ancak eser akademik olmayisinin yanisira, ye-
terli de degildir. Bunun yaninda, Bandirmalizade Ahmed M-
nip Efendinin Mir'atd’t-Turuk?4 adh galismasi, tarikat monog-
rafisi galisanlarin bagvurabilecekleri bir eserdir. Tabiatiyle bu
eserde Halvetikle ilgili bilgilere de yer verilmektedir.

70. Haririzade M. Kemaleddin, Fethu'l-Esrar fi Serhi Vird(i's-Settar, (Matbaa-
i Amire) istanbul 1287.

71. Sadik Vicdani, Tomar-1 Turuk-t Aliyyeden; Halvetiyye Silsilenamesi, (Ev-
kaf-1 Islamiyye Matbaasi) Istanbul 1338-1341, 117 s.

72. Omeru’l-Fuadi, Risale fi Beyaru itikaf ve Halvet, Siilleymaniye Kitiipha-
nesi (Esat Efendi B6l.), no: 1734/5, vv. 94a-99b.

73. Rahmi Serin, [stam Tasavvufunda Halvetiler ve Halvetilik, (Petek Yayin-
lan) istanbul 1984.

74. Bandirmalizade Ahmed Miinip, Mir'atii't-Turuk, (Dersaadet) Istanbul
1306.
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Halvetilik hakkinda giniimiizde en genis akademik galig-
ma, Alman Tirkologu Hans Joachim Kissling tarafindan ya-
pilmistir. Kissling’in Halvetiye Tarikati?>, M.Serhan Taysi tara-
findan dilimize kazandirilmistir. Yine ayni arastirmacinin Os-
manl dénemindeki tarikatlarin sosyolojik ve pedagojik tesir-
leriyle ilgili The Sosyological and Educational Roleof The Der-
vish Orders at The Ottoman Empire’® adlh makalesi arastir-
mamizin bir bélimiini olusturan Halvetilik konusunda yarar-
lanabildigimiz akademik galismalardandir.

Buna benzer diger 6nemli bir galisma da B.C.Martin’in,
Halvetilik tarihi Gizerine yazdigy A Short History of The Khal-
wati Order of Dervishes? adl makalesidir. Martin, bu maka-
lesinde, halvet kavramindan basglayarak, Halvetiligin Osman-
lilara girigini ve halvetilerin, Osmanl sultanlariyla olan ilisgki-
lerini agiklamaya gahsir. “Halvetiligin sol kanadini teskil
eden sufi” diye nitelendirdigi’® Misri hakkinda bilgiler verir.
Bu makale de, Halvetiligin tarihi yéniniin aydinlanmasinda
oldukga faydali bir galismadir. Buna benzer Trimingham’in
tasavvuf ve tarikatlar tarihi hiiviyetindeki The Suft Orders in
fslam 79 adl galismasi, tarikatlarin olusumu ve gelisimi hak-
kinda bilgiler verir. Bu eserden de, Halvetilik tarihiyle ilgili ba-
z1 bilgilerden faydalandik.

75. H. Joachim Kissling, “Halvetiye Tarikati-I-1il", gev. M. S. Taysi, Bilim ve
Sanat Vakfi Bulteni, (Kasim-Aralik-Ocak)1993/1994.

76. H. Joachim Kissling, “The Sosyological and Educational Role of The Der-
vish Orders at The Ottoman Empire”, Memoirs of The American Anthro-
pological Assn., no: 76 (1954), ss. 23-35.

77. B.C. Martin, “A Short History of The Khalwati Order of Dervishes”,
(Scholars, Saints and Sufis Muslim Religious Institutions Since 1500
iginde) Ed. Nikki K.Reddie, California 1975, ss. 233-289.

78. Martin, a.g.m, s. 289.
79. J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam, Oxford 1973.
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b- Halvetiye Tarikat: Adabina Dair Kaynaklar

Tasavvuf tarihinde tarikatlar s6z konusu oldugu zaman
miuracaat edilecek eserlerin basinda, o tarikata ait Adab ki-
taplar1 dedigimiz, ibadet, ayin, zikir gesit ve usullerini ihtiva
eden eserler gelir. Tasavvuf tarihinde, belli bagh tarikatlara ait
bu tir eserleri gérmek mumkindir. Bir tarikat kadar, onun
bir anlamda miridlerinin egditim metodlarini igeren, bu tir
usul kitaplari oldukga &nemlidirHalvetilikle ilgili en genis ve
en son telif edilen Adéab kitaplarindan birisi de, Haririzade M.
Kemaleddin Efendi'nin Risale-i Kenzii'l-Feyz89 adh eseridir.
Sekiz bolim ve kirk dort alt baglik ve bir hatimeden olusan
bu eser, tim Halvetiye ve kollarinin, stilik ve erkani ile ilgili
bilgiler verir.)

Bu tur Halvetiligin adab ve erkaniyla, bir eser de, Musta-
fa el-Bekri'ye ait Hediyyetti'l-Ahbab fima li’l-Halveti mine’s-
Suriti ve'l-Adab8! adli eserdir. Eser sekiz bélim ve bir hati-
meden olusur. Su ana kadar mistakil olarak elde edemedigi-
miz bu eser, Haririzade'nin Tibyani‘-Vesail’ i igerisindedir.

Yine Halvetiye tarikatinin prensiplerini igeren el-Adabu’s-
Seniyye limen Yuridu Tarika Sadati Halvetiyye®2, bu tarikat
hakkinda kiymetli bilgiler igerir.Yazma halinde bulunan bu

80. Haririzadde M. Kemaleddin, Risale-i Kenzil'l-Feyz, Silleymaniye Kuttpha-
nesi (H. Mahmut Efendi Bél.), no: 2631, 104 varak (Bu eserin transkiri-
besi Millet Kutiphanesi mudiri M. Serhan Taysi tarafindan yapilmg
olup, basiimayi beklemektedir).

81. Mustafa el-Bekri, Hediyyetii'l-Ahbab fima li'l-Halveti ve'l-Adab, (Hariri-
zade'nin Tibyani'l-Vesail'i igerisinde) Sileymaniye Kutiphanesi (ibra-
him Efendi B4l.), no: 431, c. |, vv. 349a-377a.

82. Muhammed b. Hasan el-Halveti, el-Adabu's-Seniyye limen Yuridu Tari-
ka Sadati Halvetiyye, Stleymaniye Kutiphanesi (Dugumli Baba B4l.),
no: 218. Ayrica eserin tanitim: igin bkz. Y. Nuri Oztiirk, “Al-Adab As-Sa-
niyya Li Man Yuridu Tarika Sadat Al-Halvatiyya”, islam Medeniyeti, c.
V, S. 1, Ocak 1981, ss. 56-70.
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eser, Halvetiye tarikati hakkinda bagvurulacak, oldukga genis
ve hacimli bir kaynaktir. Yine ayni sekilde, Halvetiligin Os-
manlilarda yayginlasmaya basladigi XVl.asirda, Yusuf bin Si-
nan el-Halveti tarafindan telif edilen Stinen-i Mesay:h-1 Halve-
tiyyed3 adh yazma eserde, halvetin tarihi yonden kaynaginin
ne oldugu ve nasil yapildigina dair genis bilgiler vardir. Aras-
tirmamizda Halvetiye Tarikati ve Niyazi-i Misr’nin kurdugu
Misriyye kolu hakkindaki bilgileri gogunlukla bu kaynaklar-
dan almaya galistik.

Bilindigi Gizere tarikatlarin kendi baglilaiini manevi stildk
yolunda edgittikleri zikir metodlan farkliliklarinin yanisira, tari-
hi sureg igerisinde, farkh giyim ve tac sekilleri konularinda da
folklorik bir kilttr olusturagelmislerdir. Bu konularda, en zen-
gin kaynaklardan basta geleni, Mistakimzade Sileyman Sa-
deddin Efendi(6.1202/1787)’nin Risale-i Taciyyed4 adl: eseri-
dir.

C- Giiniimiizde Yapilan Calismalar

Cumhuriyet déneminde Niyazi-i Misri ile ilgili yapilan ga-
lismalara gelince; bunlarin baginda Abdiilbaki Gélpinarl tara-
findan islam Ansiklopedisinin Tiirkge baskisina yazilan Niya-
zi-i Misrt maddesi gelir85. Ayrica, Golpinarl'nin Niyazi-i Misri

83. Yusuf b. Sinan, Stnen-i Mesaytht Halvetiyye, Amasya Bayezid ll Halk
Kithphanesi, no: 05 Ba 1540/8, vv. 151b-228b.

84. Mustakimzade Stleyman Sadeddin, Riséle-i Taciyye, Stleymaniye Ki-
tiphanesi (Pertev Pasa Bslumu), no; 611/6.

85. Abdiilbaki Golpinarli, “Niyazi”, iA, (Milli Egitim Basimevi) Istanbul 1971,
ss. 305-307.
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ile ilgiii yaptigi bir galisma86 bu konudaki ilk ciddi eserlerden
olarak goéze garpar.

Niyazi-i Misrt hakkinda tilkemizde yapilan ilk doktora te-
zi, Kenan Erdodgan’in Niyazi-i Misri, Hayati, Edebi Kisiligi,
Eserleri ve Divaninin Tenkitli Metni 87 adli galigmasidir. Bu
tezde agirhkl bigimde, Niyazi-i Misri edebiyat tarihi agisindan
ele alinmis ve yeni tesbit edilmig ilahi ve siirleri toplanmigtir.
Bizim galismamizin hayat: bolimi tabii olarak oldukga ben-
zerlik gostermesine ragmen, bu galismadan farkl olarak Ni-
"yazi-i MisIT’nin tasavvufi yoniini ele almaya galistik.

Yine, Harvard (Iniversitesinde, “Niyazi-i Misri ve Dénemi”
hakkinda, Derin Terzioglu tarafindan tarih dalinda bir dokto-
ra tezinin halen gahsilmakta oldugunu biliyoruz. V.A. Gord-
levski’-ye ait Tarikat Misri Niyaz®® adinda bir makalenin va-
roldugunu 6grendik, ancak bu makaleye ulagsma imkanimiz
olmadid igin mahiyetini bilemiyoruz.

Bu dénemde yapilan bir gahsma da Baha Dogramacr’'nin
Niyazi-i Misri, Hayatt ve Eserleri 8 adindaki basiimis eseridir.
Ancak yazar bilgileri verirken, dipnot kullanmamis, yararlan-
digi eserleri sadece bibliyografya olarak vermistir.Yine Musta-
fa Kara tarafindan hazirlanip, Diyanet Vakfinca goniil diinya-
mizi aydinlatanlar dizisinde yayinlanan Niyazi-i Misri®0 adh ki-

86. Golpinarl,, “Niyazi-i Misrt”, $Sarkiyat Mecmuasi, (iUEF Basimevi) istan-
bul 1972 c.VI|, ss. 183-226.

87. Kenan Erdogan, Niyazi-i Misri, Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divani-
ntn Tenkitli Metni, (Yayinlanmamig Doktora Tezi) Erzurum 1993, 333 s.

88. V.A. Gordlevski, “Tarikat Misri Niyazt”, Akademii Nauk, Dokladi 1929
(SSSR), ss. 153-160.

89. Baha Dogramaci, Niyazi-i Misri Hayat: ve Eserleri, (Kadioglu Matbaasi)
Ankara 1988.

90. Mustafa Kara, Niyazi-i Misri, (TDV Yayinlari)Ankara 1994, XI+120 s.
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tap, en yeni calismalardan biridir. Bu eserde Misri’nin hayati,
eserleri, fikirleri, halifeleri, tesirleri ve tepkileri anlatilir.

Niyazi-i Misri hakkinda giinimuzde yapilmis bir diger ga-
lisma da, biyografik tarzda ve daha gok halkin anlamasi kay-
gistyla Hiseyin Oral tarafindan hazirlanmis Niyazi-i Misii, Ha-
yaty, Tefekkiir, Eserleri 9! adli kiiglik eserdir. Eser, sade bir
dille yazilmis olup, cep kitab: mahiyetindedir. Niyazi-i Misriile
ilgili, tlkemizde lisans seviyesinde, bir ok galismalar yapil-
mistir. Ancak, biz bunlari galismamizin bibliyografyasinda
zikretmeyi uygun gérdiik.

II- NiYAZI-i MISRI’'NIN DONEMINE
GENEL BAKIS

Mutasavvifimiz Niyazi—i Misri, XVIl.ytzyilda Osmanl dé-
neminde Malatya’da dodup, Limni adasinda vefat etmis ol-
masina ragmen, hayatinin bliytikk bir kesimini, o dénemde
Anadolu’'nun dnemli sehir merkezlerinden Bursa’da gegirmis-
tir.

Tarihgiler tarafindan, Osmanl Devletinin Duraklama D&-
nemi dedikleri bir devrede yasadidi bilinmekle birlikte, kisinin
yetistidi kaltir ortaminin yetismesi ve sahsiyeti tizerindeki te-
sirlerinin bilinmesi, onun taninmasi agisindan énemli oldugu
gorusiine dayanarak, bu dénemin genel siyasi, iktisadi, igti-
mai ve dinT durumunu kisaca gdzden gegirelim.

91. Hiseyin Oral, Niyazii Misri, Hayati, Tefekkird, Eserleri, (Yeni Asya Ya-
ymnlari) istanbul 1987,
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A- Siyasi ve Ekonomik Durum

Mutasavvifimiz Niyazi-i Misr’'nin yasadigi dénem -Onun
1027/1618-1105/1694 yillari arasinda yasadigi g6z 6niine
alinirsa- Osmanl devletinin siyasi yénden gerilemeye basla-
digi devreye rastlar. Niyazi-i Misri, yedi Osmanl hikiimdari-
nin hilkim sirdiigi bir dénemde yagamistir.

Bu Osmanli padisahlarinin saltanat siireleri sirastyle soy-
ledir:

Sultan Osman 1.(1618-1622), Sultan Mustafa l.(ikinci
defa olarak, 1622-1623), Sultan Murad IV.(1623-1640), Sul-
tan [brahim (1640-1648), Sultan Mehmed [V.(1648-1687),
Sultan Stleyman 11.(1687-1691), Sultan Ahmed 11.(1691-
1695)92,

Bu yizyilda, IV. Murad déneminde tarihgilerin £6tli Mez-
hepli Diisman tabiriyle zikrettikleri fran, hala Osmanl igin
mesele olmaya devam etmektedir. V. Murad 1045/1635 yi-
linda, Revan Seferine gikar ve Revan Kalesini alip, problemi
gegici olarak halleder93. Yine, ayni davanin bir uzantisi olarak
Bagdat Seferi yapip, oray! Rafizilerden kurtarmak igin teseb-
biiste bulunur ve 1638 yilinda Bagdat'i fetheder®4. Bu olay,
devrin en 6nemli olaylar arasinda yer alr.

92. Katib Gelebi, Takvimd't-Tevarih, vv. 47-48; Hiseyin Ayvansarayi, Vefe-
yat—t Selatin ve Mesahir-i Rical, haz. Fahri C. Derin, istanbul 1978, ss. 4-
6.

93. Katib Celebi, Fezleke, c. ll, s. 173; Mehmed Halife, Tarih-i Gimani, s. 14;
Pegevi ibrahim Efendi, Pegeut Tarihi, c. 11, s. 438.

94. Katib Gelebi, Fezleke, c. Il, ss. 202-205; Mehmed Hemdemi Celebi, So-
lakzéade Tarihi, c. II, ss. 548-552; Mustafa Nuri Pasa, Netdicii'l-Vukuat, c.
I-1l, s. 241; Purgstall Hammer, Osmanl: Devleti Tarihi, istanbul 1985, c.
iX, ss. 230-233.
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Sultan IV. Murad’tan sonra, yerine kardesi Sultan ibrahim
1049/1640 yilinda padisah olur%. Sultan ibrahim déneminde
Girit Adasinin alinmasinin® disinda, pek yararl bir olay goze
carpmaz. Sultan jbrahim, gerek sinir hastasi olmasi, gerekse
edlenceye diigkiinliigiinden, vaktinin gogunu, devlet isinden
cok kendi eglence ve zevki pesinde gegiren bir padisah idi9?.
Butun bu davraniglarindan dolayi, alimler ve devletin ileri. ge-
lenleri Fatih Camiinde toplanarak bahis konusu duruma bir
son verilmesi gerektigine karar vererek, yerine, gocuk yasta-
ki buyuk sehzade Sultan IV. Mehmed'i tahta gegirdiler98.

Yenigeri ve sipahilerin anlasarak diizenledikleri ve bir ok
insanin asilmasiyla sonuglanan Vak'a-yt Vakvakiyye %° (G-
nar Vak'asi), Sultan Mehmed doéneminin en 6nemli tarihi
olaylanindandir!90, Hemen bu olaylarin arkasindan, Osmanl
devlet yonetiminde uzun siire sz sahibi olacak ve bir stre
Osmanli idaresine nefes aldiracak olan Képrililer Dénemi
baslar101, XVI. miladi asirdan itibaren baslayan dahili ¢okiisi,
dis zaferler ve siddetli tedbirlerle durdurulmaya galisan Kép-
rila ailesi yirmi seneye yakin devletin seref ve haysiyetini

95. Katib Gelebi, Takvimii't-Tevarih, v. 47; Mustafa Nuri Pasa, a.g.e, c. I-], s.
242,

96. Solakzade, Solakzade Tarihi, c. -ll, ss. 563; Hammer, a.g.e, c. X, ss. 64-
71.

97. Mustafa Nuri Pasa, a.g.e, c. I-Il, s. 246.

98. Mehmed Halife, Tarih-i Giimant, ss. 32-33; Solakzade, a.g.e, c. ll, ss.
578-581; Mustafa Nuri Pasa, a.g.e, c. I-I], s. 247,

99. Bu olaya Vakvakiyye adinin verilmesi, Vakvak'in Hindistan'da bir agag
olup, bu olayda cesetlerin asili oldugu ginarin Vakvak agacina benzeme-
sinden dolayidir. (Bkz. Pakalin, OTDTS, c. lll, s. 581).

100. Solakzade, a.g.e, c. ll, ss. 619-622; Mustafa Nuri Pasa, a.g.e, c. I-ll, ss.
258-260.

101. Omer Kopriilii, Osmanl Devletinde Kopritlaler, (Aydinhk Basimevi) {s-
tanbul 1943, ss. 1-56.
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muhafaza etmislerdirl02, {lk olarak Képriili Mehmed Pasa
1066/1656 yilinda, yapmay) tasarladig: islerinde ve uygula-
yacagdi planlarinda bagimsiz galismasi, kendisine hig bir se-
kilde miidahele edilmemesi sartiyle, sadaret miahrini teslim
aldi ve kisa bir siirede, devlet islerini yoluna koyacagdi vadiy-
le ise bagladi103,

Bu yetenekli ve tecriibeli devlet adam» 1072/1662 yilin-
da bir hastahk sonucu vefat edince, yerine oglu Fazil Ahmed
Pasa getirilmistil04. Koprili Fazil Ahmed Pasa, eskiden beri
sliiregelmekte olan Avusturya ile ilgili bazi meseleleri hallet-
mek igin, ordunun basina gegerek Avusturya Seferi
(1073/1663)’ne ¢tkt. Osmanh ordusu bu savas! zaferle bitir-
mis ve Avusturyalilar), istedikleri Erdel Kalesi'ni vermeye ra-
z1 etmis ve bir baris anlasmasina zorlamislardi105,

XVII. yuzyilin son geyredine gelindiginde Osmanl Devle-
tinin basinda, saltanati gocukluktan baslayip kirk yil stren
Sultan IV. Mehmed vardir. Bu tarihlerde, sadrazam, Merzifon-
lu Kara Mustafa Pasa’dir. Bu esnada, daha 6nce Kopruli Fa-
2zl Ahmed Pasa zamaninda yapilmis Avusturya Anlasmasi
bozulmug ve Avusturya’ya karsi savas ilan edilmisti. Padisah
[V.Mehmed'in de ordusunun basinda bulundugu ve tarihe Vi-
yana Bozgunu (1094/1683) olarak gegecek bu kusatma, iki
ay kadar surer ve Osmanh ordusu ciddi bir yenilgiye maruz
kalir!os,

102. Ahmed Refik, Felaket Seneleri (1094-1110), (Matbaa-i Askeri), istanbul
1332, s. 3.

103. Mehmed Halife, a.g.e, ss. 62-72; Solakzade, a.g.e, c. ll, ss. 627-628;
Mustafa Nuri Paga, a.g.e, c. I-1], ss. 260-262; Ahmed Refik, Felaket Se-
neleri (1094-1110), ss. 3-6; Hammer, a.g.e, c. X, ss. 279-282.

104. Mustafa Nuri Pasa, Netaicii'l-Vukuét, c. I-l, s. 268.
105. Mustafa NuriPagsa, a.g.e, c. I}, ss. 269-272.

106. Defterdar Sar1 Mehmed Pasa, Zibdetii'lVekayiat-, ss. 217-227; Mus-
tafa Nuri Pasa, a.g.e, c. I-li, ss.282-86; Hammer, a.g.e, c. XI], ss. 7-81.
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Bu donemde, siyasi ve idari yaplyi etkileyen en 6nemli
meselelerden biri de, Osmanl devlet yonetimine kadinlarin
miidahelesi sonucu idarenin bozulmasidir. Bu bozuklugun te-
mel sebeblerinden biri de, saraydaki Padisah es ve valideleri-
nin devlet ydnetimine karismaya baslamalaridir. Yani bu asir-
da, sarayin igindeki gézdelerden veya padisah validelerinden
birinin hilkmetmesi seklinde yeni bir idare sekli tesekkil et-
meye baglamigti107. Bu da, ister istemez, Osmanl devlet y6-
netiminin zayiflamasina dogrudan etki etmistir.

Bu dénemde Osmanlilarin iginde bulundugu ekonomik
durum, siyasi durumdan pek de iyi degildir. Zaten, sosyolojik
olarak da bir lUlkenin yikselisi veya duststu genellikle butiin
alanlarda paralellik arzeder. Osmanl Devleti icin de bu asir-
larda aynt kural gegerlidir. XVII. ylizyilda, Osmanii maliyesi
ve ekonomisi gerilemeye baslamis, devlet, maddi agidan cid-
di sikintilara dismtstiir. Bu ekonomik kriz, tabii olarak dev-
letin siyasi ve igtimai yapisina da yansimistir. Diger taraftan
bu asirda, padisahlarin sik sik dedismesi ve her yeni padisa-
hin ciilasunda bahsis ve atiyye dagitmasi gelenegdinin, Os-
manli maliyesini sarstigimi goriiyoruz108, Hatta padisahlar
arasinda dagitacak para bulamayanlar bile oluyordu. [V. Mu-
rad tahta giktidi zaman (1032/1623), para sikintisi o derece-
yi bulmustu ki, dirhem ve dinar kelimeleri ortadan kalkmis ve

107. Leopart Von Ranke, "On Altt ve On Yedinci Astrlarda Osmanlilar ve fs-
panya Kralligi”, gev. Halit ilteber, (IOTK iginde) Istanbul 1971, c. V-V],
s. 158. Ayrica, Sultan IV. Mehmed déneminde, bliylik annesi Késem
Sultan ile kendi annesi Mahpeyker Sultan’in miicadeleleri ve rekabet-
leri Osmanlt Devletinde kadinlarin gerileme déneminde idareye hangi
derecede etki ettiklerine en misahhas 6rneklerdendir. (Bkz. Mustafa
Nuri Pasa, a.g.e, c. I-l, ss. 254-255).

108. Ziya Karamirsel, Osmanli Devletinin Mali Tarihine Bir Bakis, (TTK Ba-
simevi) Ankara 1989, s. 26.
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bu isimler zihinlerde bir hatira gibi kalmisti1199. Yine ayni pa-
disah déneminde Osmanli Maliyesinin gideri gelirinden fazla-
dirt10, 1101/1689 yilina gelindiginde sadarete gegen K&épri-
lizade Mustafa Pasa doneminde devaml para basiliyor, ver-
giler artiriliyor, devletin igine distiigi mali krizin 6niint al-
mak mimkiin olmuyordu. Orduda, idarede hemen her yerde
karigiklik strtiyordu!!l,

XVIL. yluzyil, Osmanh Devleti igin, siyasi ve ekonomik si-
kintilarin yaninda yanginlarin gok oldugu ve bu yénde de bi-
yuk felaketlerin atlatiidigi bir dénem olmustur. Katib Cele-
bi’nin kaydettigine gére 1043/1633 yilinda istanbul’'un beste
birini yok eden biiylik bir yangin gikar!12. Yine1655 yilinda
istanbul’da sekiz ay kalan Fransiz seyyahi Thevenot hatira-
tinda sunlar1 kaydeder: “Burada kaldigim sekiz ay middetin-
ce [stanbul'da (i¢ defa yangin oldu.Gelis giiniime rastlayan
ilk defasinda 8.000 ev yand., dider iki defa ise bu kadar bu-
ytik zarar olmad:. Sultan IV. Murad zamaninda sehrin yarist-
nt yok eden ve Ug gtin Ug gece stiren buiytik bir kanstklik ol-
du™13, Ayrica Seyyah Thevenot bu yanginlarin gogunlugu-
nun titiin sebebiyle giktigini belirtirl14,

Bu ylizyilda en blyigi 24 temmuz 1660 da olmak lze-
re on bir kez yangin gikmig ve bu dénem tarihi kaynaklarda

109. Karamirsel, Osmanii Devletinin Mali Tarihine Bir Baks, s. 29.

110. Katib Gelebi, Bozukluklarin Dizeltiimesinde Tutulacak Yollar (Dtsti-
ru'l-Amel li Islahi’l-Halel), haz. Ali Can, (Kultur ve Turizm Bakanlig: Ya-
yinlart)Ankara 1982, s. 30.

111. Ahmed Refik, Feldket Seneleri (1094-1110), s. 115.
112. Katib Gelebi, Fezleke, c. ll, s. 154.

113. Jean Thevenot,1655-1656'da Tiirkiye'de, gev. Nuray Yildiz, (Terciman
1001 Temel Eser) istanbul 1978, s. 72.

114. Thevenot, a.g.e., s. 73.
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Tarth-i Ihrak-t Kebir baghgyla kaydedilmistir!'5. O dénemin
tarihgisi Abdurrahman Abdi Pasa, 1062/1652 ve 1070/1660
iki buyiik yangindan bahsetmektedir!16.

B- Ilmi ve Edebi Durum

Osmanli Devletinde en yiliksek ilmi miiessese bilindigi
lizere medreselerdir. Molla Fenari (6.834/1431) gibi gayretli
miuderrisierin sayesinde kurulmus medreselerdeki, kelam ve
felsefi esaslara dayali Fahrettin Razi ekolu!!?, zamanla silin-
meye baslamis, yerini skolastik ve tepkici bir zihniyete sahip,
akli ve felsefl ilimlere karsi bir anlayisa terketmeye baglamig-
tir. Bu durum, medrese sisteminin gerileme sebeblerinden bi-
ri ve belki de en 6nemlisidir.

Ayrica bazi seyhilislamlarin telkini ile hikmet dersleri de-
nilen matematik, felsefe ve kelam gibi akli derslerin terkedil-
mesi!!8, bir kisim ilim adamlarinin gocuklarina on bes yasin-
dan énce muderrislik beratinin verilmesi!19, talebelerin iyi bir
editim goérmeden rigvet ve para ile muderris olmalari!20
medreselerin bozulmasina dogrudan etki etmistir. Bu bozul-

115. Findikhli Mehmed Aga, Sitahtar Tarihi, c. 1, ss. 183-185; Mehmed Ha-
life, Tarih-i Glmani, ss. 94-99; Vahit Gabuk, “XVII.Yizyilda istanbul
Yangtnlart ve Katipzade'nin 1070 (1660) Hakkinda Manzum Bir Tari-
hi”, Tirk Kaltara, Mart 1973, Yil: XI, S. 125, ss. 284-290.

116. Abdurrahman Abdi Pasa, Vekayiname Abdi Pasa, v. 47a-74b-75a.

117. Uzungarsih, Osmank Deuvletinin fimiye Teskilat, (T TK Basimevi) Anka-
ra 1988, s. 75; M. Sait Yazicioglu, “XV. ve XVI.Yizyillarda Osmanli
Medreselerinde Kelam”, iiD, Ankara 1980, S. IV, s. 281.

118. Uzungarsil, a.g.e, s. 67.

119. Hiiseyin Atay, “Medreselerin Gerilemesi”, AUIF Dergisi, Ankara 1981,
c. XXV, s. 32.

120. KogiBey, Koci Bey Risalesi, istanbul 1277, s. 11.
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ma hem muderris hemn talebe hemn de tedrisat bakimindan o!l-
musgtur!21,

XVII. yuzyildan 6nceki ylizyillarda tabii ve felsefi ilimlerin
Ogretim yeri olan medreselerde, birgok ansiklopedik temelli
bilgin yetismisti. Bu yiizylldan itibaren medreselerde akli ve
misbet ilimler itibardan diismus ve dersler daha ok fikih
alanina kaymisti. Matematik, astronomi, felsefe gibi dersler,
tamamiyla ortadan kalkmasa bile 6nem verilmiyordu. Hatta
bu ilimlerden en alt seviyede bile bilgisi olmayanlarin, en bii-
ylik medreselerin miiderrisligine ve en yiiksek makamlara
geldigi goralmustiir122,

XVLI. yizyihn ikinci yarisina gelindiginde Osmanli medre-
se sisteminde Razi ekolundan daha farkl bir mektep daha or-
taya gikti ki, bu ekol Osmanl ilim ve fikir tarihi boyunca sa-
nildigindan gok fazla etkili ve 6nemli olmusgtur. Tesirleri ginti-
miize kadar siirmis olan bu ekolun kurucusu Birgivi Mehmed
Efendi (6.981/1573)dir!23. iste bu ekolun zihniyeti bundan
boyle tarihte hig gériilmedik bir boyutta, Osmanh din ve ilim
hayatini asirlar boyu mesgul edecek, Kadizadeli-Sivasi gekis-
melerinin tohumlaririni atacaktir.

Diger taraftan medresenin gerilemesiyle birlikte ilmiye

sinifi da bozulmaya baglamigtir. XVII. asra gelindigi zaman IV.
Murad’a bir layiha sunan Kogi Bey bu durumu padisaha agik-

121. Yusuf Halagoglu, XV ve XVil. Yizyillarda Osmanlilarda Devlet Teskilatt
ve Sosyal Yapi, (TTK Yayinlart)Ankara 1991, s. 127.

122. Adnan Adivar, Osmanl Tirklerinde ilim, (Remzi Kitabevi)istanbul
1982, s. 126.

123. Ahmet Turan Arslan, Imam Birgivi Hayat:, Eserleri ve Arapga Tedrisa-
tindaki Yeri, Istanbul 1992, ss. 69-76;‘A.Ya§ar Ocak, “ibn-i Kemal'in
Yasadigt XV - XVI Astrlar Tiirkiyesinde Ilim ve Fikir Hayat1”, (Seyhulis-

l1am ibn-i Kemal Sempozyumu tebligleri igerisinde), (TDV Yayinlari)
Ankara 1986, ss. 33-35.
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Ga anlatir ve séyle der: “Eskiden bir miderris daileri yoldan
gegse, halk-t alem ikbal-i tam ile killi ta’zim ve ihtiram ider-
lerdi. Arz ve vakarlart kemalinde idi. Bu asirda dahi alim ve
cahil bir gériilmeyip, ashab-t ilim ve ma’rifete imtiyaz verilse
zaman-t kalilde yine evvelki mertebeye varirdi. Menasib-t il-
miyye sefaatla virilmek reva deydtildir. A’'lem kangtst ise ana
virmek gerektir. Tarik-i kazada medar ilimddr, sin 0 sal, ha-
seb i neseb deytildiir. Seccade-i seriat alim ve adil olanlara
gerektir “ 124,

Osmanl Devleti'nin Duraklama dénemi iginde mitaala
edilen bu asirda, bir gok sahada gériilen durgunluk ve gerile-
me cesitli ilimlerde de kendini hissettirmeye baslamigti. Bu
doénemde genellikle belli bir konuda miustakil eserler yerine,
alimlerce kabul gérmiis bazi eserlere serh ve hasiyeler yazil-
digini gérmekteyiz. Biitiin bu olumsuzluklar iginde, XVII. asir-
da alimler, bir asir evvelkiler gibi miidekkik, muhakkik olma-
salar bile; kalem sahibi miinsi alimler oldukga goktu.

Bu asirda, Bergamal ibrahim (6.1014/1605), Taskoprii-
zdde Muhammed Kemaleddin Efendi (6.1030/1621), Altipar-
mak Muhammed Efendi (6.1033/1627), Aysi Muhammed
Efendi (6.1061/1651), Kitahyali Hibri Ali Efendi
(6.1080/1669), Kefeli Ebu’l-Beka Eyyiib (6.1094/1683) gibi
oldukga seviyeli alimler de vardi’25.0smanli Devleti XVII.
ylzyil, siyasi ve ilmi yonden belirgin gerilemelerin oldugu,
olaylarin degisik boyutlar kazandig), sosyal galkantilarin art-
tdr bir dénemi yastyordu. Ancak biitiin bunlara ragmen, Ede-
biyat diinyasinin etkilenmedigi ve edebiyatta yeni buyik sa-

124. Kogi Bey, Riséle, s, 11.
125, Uzungargili, Osmani Deuletinin {imiye.., s. 236.
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irlerin ortaya giktigi bir devirdir'26. Bu asirda Nef'1 (6.1635),
Seyhiilislam Yahya (6.1644), Seyhilislam Bahay? (6.1653)
ve Divan siirinde bir ekol olusturan Nabi (6. 1712) gibi Divan
‘sairlerini goériiriiz127.

C- Dini ve Fikri Durum

Osmanlt Devletinin kurulusundan itibaren dervislerin Os-
manl ordusuna katkilari ve padisahlarla birlikte savaslara
katildiklar1 bilinmektedir!28. Bilindigi gibi, Osmanh devletinin
Kurulus Déneminde devlet ve sufiler arasinda bir yakinlktan
bahsedilir129. Osman Gazi’'nin Seyh Edebali'nin kiziyla evlen-
mesinden baslayip!39, Yildinm Bayezid’in kizini yine bir mu-
tasavvif olan Emir Sultan’la evlendirmesine kadar gegen ilk
dénemde padigahlarla mutasavviflar arasinda yakin bir iligki-
nin mevcut oldugunu goériyoruz. Ayrica zaviyelerin ginlik
masraflar! ve tamirleri gibi gesitli harcamalarini karsilamak
Uzere padisahlar tarafindan yaptirilan vakiflar, padisahlarin
mesayih hakkindaki diisiincelerini agikga ortaya koymakta-

126. Yasar Yucel, “XV! ve XVil. Yizyil Edebi Metinlerinde Rastlanan Osman-
It Devlet Yapist ve Toplum Diizenine Ait Bazt Géris ve Bilgiler”, Belle-
ten, Agustos 1987, c¢. XXXXI, ss. 905-906.

127. Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati, (MEB Yaymnlan) istanbul
1987, c. I, ss. 653-677.

128. O. Liitfi Barkan, “Osmanli imparatorlugu’'nda Bir iskan ve Kolonizas-
yon Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler- I: istila Devirlerinin Koloriza-
tor Turk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, c. I (1942), ss. 282-
283; M. Fuad Koéprula, Osmanli Devletinin Kurulusu, (TTK Basimevi)
Ankara 1988, s. 84.

129. irfan Gundiiz, Osmanllarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, istanbul
1989, ss. 18-19.

130. Z. Velidi Togan, Umumi Tirk Tarihine Giris, (I(EF Yayinlari) istanbul
1970, s. 370.
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dir. Orhan Gazi’den baslhyarak Kanuni Sultan Siileyman’a ka-
dar hemen her padisah tekkeler igin vakiflar kurmuglardir3!.

Osmanli tarihinin ilk devirlerinde bu sekilde hiikiimdarla-
rin umumiyetle tasavvufa meylettikleri gérilir. Dénemin ilmi
yapisini anlatirken bahsettigimiz gibi, XV. yuzyil baglarindan
itibaren ilmiye sinifindaki tasavvuf cereyanlari, kuvvetli bir bi-
cimde yayllmaya baslamis, bunlar, Osmanl Devletinin muh-
telif bolgelerinde kendi tarikatlarinin inang ve merasimlerini
yaymak firsati bulmuslardir. Kadiri, Halveti, Bayram?1 ve diger
tarikatlar, XV. yuzyilin ikinci yarisindan, XVI. yazyiln ortalari-
na kadar olan zaman zarfinda, memlekette mevcut fikri mu-
samaha sonucu, yayilmak firsatim bulmuglardir'32. Ayni se-
kilde, Naksbendiyye Tarikati da, XV. ylizyilda Osmanl top-
raklarina girmis ve Tirk insaninin dint ve manevi hayatinda
onemli bir rol oynamistir33.

llk donemdeki ulema-mesayih iliskilerine bir goz atilrsa,
oldukga yiiksek seviyede bir uyum goéze garpar. Ciinki ilk
Osmanli miiderrisi Davud-1 Kayseri (6.751/1350), ibn Ara-
bT'nin Fususu‘l-Hikem'ine bir serh yazmugtir!'34, Buna benzer

131. Bu tekke vakiflari igin bkz. i. Hakki Uzungarsili, “Gazi Orhan Bey Vak-
fiyesi”, Belleten, (TTK Yaynlari) Ankara 1941, c. V, ss. 277-288; Ad-
nan Erzi, “Bursa Ishaki Dervislerine Mahsus Zaviyenin Vakfiyesi”, Va-
kiflar Dergisi, Ankara 1942, S. II, ss. 423-429; H. Baki Kunter, “Emir
Sultan Vakiflart ve Fatih'in Emir Sultan Vakfiyesi”, Vakiflar Dergisi, An-
kara 1958, S. IV, ss. 39-63.

132. Huseyin Gazi Yurdaydin, “Tirkiye’nin Dini Tarihine Umumi Bir Bak:s",
AUIF Dergisi, Ankara 1962, c. I1X, s. 114.

133. Hamid Algar, “The Nagshbandi Order; A Preliminary Survey of ! ts His-
tory and Significance”, Stvdica Islamica, Paris 1976, c. XLIV, s. 140;
Kufral, Kasim, “Molla flahi ve Kendisinden Sonraki Naksibendi Mubhi-
ti", EFTD ve Ed. Dergisi, istanbul 1948, c. lII, S. 1-2, s. 133.

134. Mustafa Tahrali, “Fususu’l-Hikem, Serhi ve Vahdet-i Viicad ile Alakalt

Bazt Meseleler”, Fusus Serhi ve Tercimesi iginde makale), istanbul
1987, s. 32.
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bir durumda, ilk Osmanl Seyhilislami Molla Fenari (6.834/
1431), Sadreddin-i Konevi (6.674/1274)’nin Miftahu’l-Gayb
adll tasavvufi eserini okumus ve okutmus olmakla bera-
ber135, kendi donemindeki Halvetiye ve Zeyniye Tarikatla-rin-
dan bizzat istifade etmis, Osmanh fikir tarihinde 6nemli bir
yeri olan vahdet-i viiciid anlayisini benimsemistir!36. Bu &r-
neklerden anhyoruz ki Osmanl Devleti'nin kurulus dénemin-
de ulema-meséyih ayirimi gibi bir durum s6z konusu degildir.
Ancak gerek devlet-mutasavviflar arasi, gerekse ulema-me-
sayih arasindaki iligkiler boyle devam etmemistir. Gegen za-
man ve asirlar boyunca dengenin mutasavviflar aleyhine bo-
zulmaya basladigini gériiyoruz.

Ozellikle I. Mehmed Celebi déneminde ortaya gikan Seyh
Bedreddin Olayi (6.823/1420) ile birlikte!37 devlet adamlari-
nin tasavvufi gevrelere duyduklari gliven azalmaya yiz tut-
mus, onlar hakkinda miitereddit davranmaya baslamislardi.
848/1444 yilinda, Sultan Il. Murad doneminde Molla Fahred-
din Acemdi, bir Hurufi seyhini dinsizlikle itham etmistir. Seyhin
idami istenmis, neticede seyh idam edilip, taraftarlari dagitil-
mustir!38. Yine Seyhiilislam Ebussuud Efendi’'nin fetvasiyla,
Bosnali Seyh Hamza Bali 969/1561 yilinda idama mahkum
edilmistir139. Ayni sekilde, Oglan Seyh denilen ismail Ma’su-

135. Mecdi Efendi, Terceme-i Sakaytk, c. I, s.49.
136. Mustafa Askar, Molla Fenari ve Vahdet-i Viicad Anlayist, Ankara 1993,
s. 86 ve ss5.153-182.

137. Uzungargih, Osmanl: Tarihi, c. 1, s. 190; Serafettin Yaltkaya, Simavna-
kadistoglu Seyh Bedrettin, istanbul 1966, ss. 51-60; Halil inalcik, The
Ottoman Empire (The Classical Age), London 1973, s. 188.

138. Mecdi Efendi, Terceme-i Sakaik, ss. 82-83.

139. Atayi, Hadaiku'l-Hadaik fi Tekmileti's-Sekaik, (Matbaa-i Amire) Istan-
bul, ss. 70-71; Mustakimzade Stleyman Sadeddin, Men&ktb-1 Ahvéal-i
Melamiyye-l Suttariyye, Millet Kiitiphanesi (Ali Emiri, Ser’iyye Bal.)
no: 1051, v. 32b; La'lizade Abdulbaki b. Muhammed, Sergtizest-i Mela-
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ki, zamanin Seyhilisldmi Kemalpasazade'nin fetvasiyla 935/
1529 yilinda on iki miridi ile birlikte idam edilmisti40.

Bu idamlarin sebebi, kendilerinden kaynaklanan, asiri
sozlerinin cahil halk tarafindan yanlis anlasihp, halk: dalalete
sevkedebilecegi diisiincesi seklinde agiklanabilir14!.

Bu asirlarda ulema-mesayih iligkileri gergevesinde cere-
yan eden bu idam fetvalari, ferdi olaylar olup, kitlelere yansi-
mus degildir. Mutasavvif-ulema iligkileri bir gerilim dénemine
girmekle birlikte, yine de kismi bir miisamahadan bahsedile-
bilir.

XVIL. yiizyila gelindigi zaman, izah etmege galistigimiz bu
miisamahanin gok daha azalmis oldugunu ve tasavvuf ehline
lizumundan fazla diismanhk gésteren bir vaizler sinifinin or-
taya giktigini goériiyoruz. Bir dnceki yuzyilda, riséle ve kitap-
larla yapilan micadale, XVII. asra gelinince fiiliyata dénis-
mistii ve bu micadele, bundan bdyle Osmanl fikir tarihinde
asirlar boyu siirecek olan, vaiz sinifinin bagmu gektigi ve ylz-
lerce belki binlerce insan1 mesgul edecek Kadtzadeliler Hare-
ketild2 veya Kadizadeli-Sivasi gekismesi olarak ortaya Gika-
caktir.

miyye-i Bayramiyye, Millet Kitiphanesi (Ali Emiri, Ser'iyye Bol.), no:
1053, ss. 39-40.

140. Atayi, Hadaik, s. 89; Mustakimzade, Menék:b, v. 10a; La'lizdde, Mena-
kb, s. 39; Yurdaydin, "Ttrkiye’nin Dini Tarthine Umumu Bir Balas”, s.
116. Bu dénemde idam edilen mutasavviflara atfedilen suglamalarin
tahlili igin bkz. Resat Ongoren, “Seriatin Kestigi Parmak: Kanunt Sul-
tari Stileyman Deurinde idam Edilen Tarikat Seyhleri”, ILAM Arastirma
Dergisi, ¢. |, S. I, (Ocak-Haziran 1996), ss. 123-140.

141. Yurdaydin, a.g.m, s. 116.

142, A.Yasar Ocak, “XVil. Yiizyilda Osmanli mparatorlugunda Dinde Tasfi-
ye (Plritanizm) Tesebbtislerine Bir Bakis; Kadtzadeliler Hareketi”, Turk
Kulturii Arastirmalari, Yil XVI-XX],1-2 (1979-1983), Ankara 1983, s.
208.
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Bu olaylar koériikleyen vaizler, zahiren de olsa Birgivi
(6.981/1573)’nin Tarikat-t Muhammediye adh eserini kendi-
lerine esas almiglardl. Birgivi kanaatlerini gekinmeden soyle-
yen, déneminde gordiiga bid’'atlarla miicadele eden ve ge-
rektiginde tarikatlarin yozlasmaya baglamis yoénlerini agikga
elestirebilen bir kimseydi!43. Aslinda Birgivi Mehmed Efen-
di'nin kitap ve risédle olarak yazdigi eserler incelendiginde
basta ibn-i Teymiye olmak iizere talebesi ibn-i Kayyim el-
Cevziyye'nin etkileri pek agik sekilde gorilir. Her halukarda
Birgivi'nin eserleriyle Kadizadeliler hareketinin fikri temelleri
hazirlanmis ve bir gigir agilmis bulunuyordu!44. Sonug olarak
talebeleri hocalarinin fikirlerini yayarak belli bir zimre olus-
turmuglardi145. Birgivi’nin bu eserleri XVII. ytizyildaki bazi va-
izlerin ellerine gegmis olup, suret-i haktan goriinerek ve bu
eserlere siginarak bazi menfaatlar elde ediyorlardi146.

Kadizadelilerin baginda meshur Kiigiik Kadizade denilen
Balikesirli Mehmed Efendi!47 gelmekte olup, sonradan, ken-
disi gibi duslinenlere bu lakab verilmigtir. Kigik Kadizade

143. Arslan, imam Birgivi, ss. 53-55.

144. Sileyman Uludag, /stam Diistincesinin Yapist, (Dergah Yayinlar) istan-
bul 1985, s. 72.

145. Ocak, a.g.m, s. 208.
146. Uzungarsih, Osmanh Tarihi, c. Ill, s. 363.

7. Kugik Kadizéde Mehmed Efendi 990/1582 yilinda Balikesir'de dog-
mus, Kadilardan Dogani Mustafa Efendinin ogludur. Memleketinde Bir-
givi'nin talebelerinden ders gérmiis, istanbul'a gelerek tahsilini ta-
mamlamig ve icazet almigtir. Bir ara Terciman Yanus Tekkesinde Seyh
Omer Efendiye hizmet etmigse de, tasavvufi hayat mesrebine uymadi-
g1 igin buradan ayrilmigtir. {zun miiddet Murad Pasa Camiinde ders
vermis, Birgilizade Fazlullah Efendi yerine Sultan Selim vaizi olmus idi.
1045/1635-36 yilinda Ayasofya vaizi iken vefat etmistir. Vefat ettigin-
de elli yasint gegmisti. (Bkz. Naima, Ravzatu'l-Hiseyn fi Hrilasatt Ah-
bari'l-Hafikayn, c. VI, s. 219; Katib Celebi, Fezleke, c. Il, ss. 182-183;
Katib Celebi, Mizanti'l-Hlakk, vv. 41b-42a; Mehmed Murad, Tarih-i
Ebu’l-Faruk, c. VH, s.57; Uzungarsih, Osmanl Tarihi, c. lll, s. 364).
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1041/1631 yiinda Ayasofya’da vaiz idi. Bu sirada devletin
genellikle sikisik olan durumundan istifade edip, seriati sa-
vunma adina ortaya gilkmis, halki seriata aykir: addettigi ta-
rikatlara cephe almaya davet etmisti. Kadizade hayat: boyun-
ca bid’at tizerinde ok durmus ve onlardan siddetle kaginmak
gerektigini savunmustur. Tarihgi Mehmed Murad’in ifadisiy-
le: "Batini ilimlerin esrarina vakif olanlar ise oralardan uzak
duruyorlar, hasimlarina techil ve istihfafla mukabele ediyor-
lardi”148, Miellifin ifadelerinden de anlasilacag: iizere muta-
savviflar ondan uzak duruyorlardi. Katib Gelebi’'nin ifadesiyle
Kadizade, “raks ve deur hususunda eski davay: tecdid” et-
mistil49. Bu arada Kadizade IV. Murad’a memleketin durumu-
nu anlatan manzum bir kaside yazar!30 ve tim Osmanl top-
raklarinda titin yasadi koymus olan IV. Murad’t destekleye-
rek, titliinin haramhgmna dair fetvalar verir’>l. Bu ylizden
hakli haksiz pek gok adam é&ldurilmiistiir1>2.

Kadizade'nin asil hedef kitlesi mutasavviflar olmustur.
Ayrica deveran ve sema’in haram oldugunu iddia etmigtir.
Kendisiyle zamanin Sivasi Tekkesi seyhlerinden!53 Sivasi
Efendi diye meshur mutasavvif Abdiilmecid Efendi (6.1049/

148. Mehmed Murad, Tarih-i Ebu'l-Faruk, c. V, (Matbaa-i Amidi)”istanbul
1329, s. 301; Mehmed Simsek, Kadizade Mehmed Efendi, AUIF Mezu-
niyet Tezi, no; 10082, Ankara 1964, s. 10.

149. Katib Celebi, Fezleke, c. Il, s. 183.

150. Ali Emiri, "Kadizdde Seyh Mehmed Efendi’nin {V. Murad’a Sundugu
Kaside”, Osmanl Tarih ve Edebiyat Mecmaasi, Yil Il, S. XIV, ss. 278-
282.

151. Martin, A Short History..., s. 288. Kadizade'nin tutin hakkinda verdigi
fetva igin bkz. Mehmed Murad, Tarih-i Ebu’l-Faruk, c. VI, ss. 61-62.

152. Naima, a.g.e, c. VI, s. 221.

153. Tablbzade'nin tekkeler mecmiiasina gére Abdulmecid Sivasi, bu tek-
kenin kurucusudur. Bkz. Tabibzade Zakir Sukrt Efendi, Die Istanbuler

Derwisch-Konvente Und fhre Scheiche (Mecmua-i Tekayé), haz. M.
Serhan Taysi, Berlin 1980, s. 60.
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1639)154 arasinda tartigmalar gikmugtir. Katib Celebi, V. Mu-
rad doneminde Sivasi Efendi ile Kadizade'nin Yeni Cami'de
bir mevlid miinasebetiyle vaaz ettiklerini, halkin Sivasi Efen-
di'ye, Padisahin Kadizade'ye tevecciih edip, onun etkisiyle
kahve ve meyhaneleri tahrip ettirdigini kaydeder!35. Bittin
bunlardan sonra, Kadizade Mehmed Efendi’'nin ilk bakista
bid'at ve hurafelerle miicadele ediyor gériinmesine ragmen,
mutasavviflarla tartisdidt meselelerin seviyesine bakarak
onun mevki ve s6hret yakalama pesinde oldugunu rahatlkla
soyleyebiliriz.

Doénemin tartismalari tizerine ayrica bir eser kaleme alan
Katib Celebi, Mizantl-Hakk fi ihtiyéri’l-Ehakk adh bu eserin-
de, Kadizadelilerle-Sivasiler arasindaki tartigsma konularmn; ki-
tabinda bashklar halinde verir. Biz burada tartigilan meselele-
rin, o dénemin ilmi ve fikri diizeyini vermesi ve bu konularin
neler oldugunun bilinmesi agisindan faydali olacagi kanaatiy-
le, burada zikretmeyi uygun goérdiik:

1-Misbet ilimlerin bu arada matemetigin tahsili mesru
mudur degil midic?
2-Hizit peygamber sad mi, degil mi?

154. Sivasi Efendi diye taninan Abdilmecid Efendi, Seyh Muharrem Efen-
dinin ogludur. Sivaslt Ahmed Efendinin yegeni ve halifesidir. istanbul’a
gelip, 1000/1591-92 tarihinden sonra Sivasi tekkesinde seyh olmus ve
Sultan Ahmed Han Yeni Camiini yaptirinca orada vaaz etme isini bu za-
ta vermistir. 1049/1639 Cemaziye’l-Ahire=Ekim ayinda yetmis yasini
gegmis bir halde vefat etmistir. (Bkz. Naima, a.g.e, c. VI, s. 218; Katip
Gelebi, Mizani'l-Hakk, v. 41b; Aynica Abdilmecid Sivasi’'nin hayati
igin bkz. Osman Turer, Seyh Mehmed Nazmi Hayati, Eserleri ve Hediy-
yetid'ihvan't (1), Metin Kismi, Doktora tezi, Ankara 1982, ss. 119-
146). Yine bu zat hakkinda Atatiirk (niv. Sosyal Bilimler Enstitiisiine
bagh olarak, Cengiz Gindogdu, Abdilmecid-i Sivasi, Hayat:, Eserleri
ve Tasavvufl Gorasleri adiyla doktora tezi yapmustir.

155. Katib Gelebi, Fezleke, c. |, s. 155; ayrica bkz. Mehmed Murad, Tarih-i
Ebu'l-Faruk, c. V, ss. 299-300.
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3-Ezan ve mevlid ve sair seylerin makamla okunmasi
caiz midir, dedil midir?

4-Tarikat erbabinin deveranlari mesru mu, degil midir?

5-Titin ve kahve icmek haram mudir, degil midir?

6-Hz.Peygamberin anne ve babasinin imanh 6lip-6lme-
dikleri?

7-Firavnin imanl 6lap 6lmedigi?

8-Seyh-i Ekber Muhyiddin ibni Arabi hakkinda Kadizade-
lilerin ve mutasavviflarin gérisleri.

9-Hz.Huseyin'in sehadetine sebeb olan Yezid’e lanet edi-
lip edilmemesi.

10-Peygamberden sonra ortaya gikan bid’atler.

11-Kabirleri ziyaret edip etmemek.

12-Cemaatle nafile, Kadir, Beraat, Regaib namazlarinin
kihnip-kilinmayacagi.

13-Biyiiklerin elini, etedini pmenin hiitkmii.

14-Emir-i bi'l-Ma’ruf ve Nehyi ani’l-Munker bahsi.

15-Risvet Bahsil56,,

Bu suallere karsi Abdilmecid Sivasi, misbet ilimlerin
tahsilinin gerekliligini, Hizir'in hayatta oldugunu, ezan vs.gibi
seylerin glizel sesle ve makam tzere okunabilecegdini, deve-
ranin ve sema'’in caiz oldugunu, sigara ve kahvenin haram ol-
madigini, Hz. Peygamberin anne ve babasinin iman ile vefat
ettiklerini, Ibn Arabi’nin en biiytik islam mutasavvifi oldugu-
nu, Peygamberimizden sonra ortaya gikan giizel adetlerin ka-

156. Katib Gelebi, Mizanu'l-Hakk, vv. 4b-32b. Ayrica bkz. Mehmed Murad,
Tarih-i Ebu'l-Faruk, c. VI, ss. 58-59.
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bul edilmesi gerektigi seklindeki kanaatlerini vaaz ve risélele-
riyle beyan etmistir!57,

Turkolog Kissling’in de tesbit ettigi gibi158 genis halk kiit-
lelerinin daima destegdini saglamis olan tarikat erbabi kars:-
sinda, sadece kaba kuvvetle veya teolojik itirazlarla savunma
yapan ulema maglup olmug gériiniyordu.

Ayrica Kadizadeli zihniyet o dénemde yalniz titin ve
kahve igen degil, kasik ile corba, billur bardak ile su icen,
pantolon giyenleri, hatta camilerine birden fazla minare yap-
tiran padisahlar bile kiifiirle itham ederlerdi!>9. Yine Niyazi-i
Musr?’ nin Kadizadeliler cephesinden kendisiyle miicadele etti-
gi Vani Mehmed Efendi (6. 1096/1685) ile ilgili su olay, kadi-
zadeli zihniyetini anlamak igin oldukga garpicidirgVani Efen-
di’nin hayranlarindan birisi ona vaazlarinda diinyanin zevk ve
sefasi aleyhinde siddetli konusmalar yaptigni, diger taraftan
kendisinin, altin ve giimiise, samur ve ipekli giysilere, cariye-
lere sahib olmasinin geligki olup-olmadigini sordugunda, Va-
ni'nin cevabi ilgingtir: “Behey nadan, diinya kendi bi-ayniha
kabith ve mezmum degildir. Climle’nin matlubu ve mergubu
bir ni’met-i celiledir. Zemmolunan cihet tahsili ve keyfiyyet-i
tenavtiltidiir. Ahz ve tenavllde sen bana miisabih ve miima-
sil degilsin. Bir lokma tenavlilli sana haram iken kuvvet-i il-

157. Uzungarsily, Osmanit Tarihi, c. Ill, s. 366. Ayrica bu meselerde Kadiza-
deli’lerin ve Mutasavviflarin goruglerinin degderlendirilmesi igin bkz.
Mehmed Murad, Tarih-i Ebu'l-Faruk, c. VIl, ss. 53-69; Mustafa Kara-
Stileyman Uludag, /sidm’'da Tenkid ve Tartisma Usulu, (Marifet Yayin-
lar1) istanbul 1980, ss. 10-12; Binyamin Sahin, Kadizadeliler Hareke-
ti, AQIF Lisans Tezi, no: 2461, Ankara 1986, ss. 54-63.

158. Kissling, “The Sociological and Educational Role Ofthe Dervish Orders
tn the Ottoman Empire”, s. 29.

159. Mehmed Murad, Tarih-i Ebu’l-Faruk, c. VI, s. 58.
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miyye ve tasarrufat-t akliyye ile bana helal olur”169. Bu &r-
nekler Kadizadeli zihniyetin mahiyetini anlatmasi agisindan
gergekten hayret verici ve ilgingtir.

Burada sunu da hatirlatmakta yarar goriiyoruz: Burada
tartisma konusu edilen bu meseleler ginimiizden bakildigi
zaman, tabii ki gok basit ve yavan konular olarak karsimiza
Gtkmakdir. Ancak meseleye donemin tim diinya gapinda
kultar ve fikri dizeyinden baktigimiz zaman, diinyanin diger
bolgelerinde durum bundan pek de farkli degildir. Mesela: Ni-
yazi-i Misr'nin yasadigi yuzyllda mislimanlann codu ehl-i
cennetin lisaninin Arapga olduguna inaniyorlardl. Ayrica
onun doneminde glinesi sistemin merkezinde kabul ettidi ve
dinyanin gines etrafinda déndiiginiu séyledigi icin Papalik
tarafindan Galileo'nin 1642 yilinda idam edildigini’6! de unut-
mamak gerekir.

Kadizadeliler ile tarikat mensuplari arasindaki temel an-
lasmazhk noktalarindan biri de zikir ve deverandiri62, Os-.
manl déneminde Hicri 800 yillarina kadar deveran hakkinda
hig kimse bir sey dememistir. ilk defa bu hususta Yildirim Ba-
yezid dénemi alimlerinden ibn-i Bezzaz adiyla anilan Hafizud-
din Muhammed bin Muhammed bin $ihab fetva vererek sufi-

160. Naima, Ravzatii'l-Huseyn, c. VI, ss. 229, 240; Mehmed Murad, a.g.e,
c. VI, s. 68.

161. The Encyclopedia Americana, (The International Referance Work)
Washington, 1829-1957, c. XII, ss. 237-239.

162. Hans Georg Mayer, “Igtimat Tarih Agistndan Osmanlt Devletinde Ule-
ma-Mesayih lliskileri”, gev. Huseyin Zamantih, KAM, Ekim 1980, Yil
IX, S. 4, s. 57. Deveran: Baz tarikatlarda dervislerin bir halka olustu-
rarak, donmek suretiyle yapilan ayin yerinde kullanilir bir tabirdir. Zi-
kir, el ile tutunarak veyahut kollar bir digerinin omuz ve bellerine gegi-
rilerek, hareket saretiyle icra edildigi igin bu ismi almigtir. Deveranda
seyh halkanin ortasinda zikri idare eder (Bkz. M.Zeki Pakalin, OTDTS,
(Milli Egitim Basimevi) [stanbul 1971, c. I, s. 438).
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lerin deveranini red ve yapanlar tekfir etmistir163. Bundan
boyle gerek sufiler tarafindan gerekse ulema tarafindan sesli
zikrin megruiyeti ve deveran hakkinda bir gok olumlu olum-
suz fetvalar verilmis, risaleler yazilmstir.

Bunlardan XVII. ylzyilda Kadizadelileri temsilen aleyhte
yazilan en sert risalelerden birisi (Istiivani Mehmed Efendi
(6.1072/1661)’ye aittir!64. Tarihci Mehmed Murad’in Ustiiva-
nt'yi “Sam’dan kag¢mus bir miicrim ve serseri” nitelendirmesi
hayli ilgingtir’65, Buna karsi dénemin Halveti seyhlerinden
Abduilehad en-Nuri (6.1061/1658) Risale ft Hakki'd-

163. M. Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, sad. H.R. Yananl, istanbul 1992, s. 258,
Dipnot 33.

164. H. Gazi Yurdaydin, “(istiivani Risalesi”, ACIF Dergisi, Ankara 1963, c.
X, ss. 71-78. Osmanh kultdr tarihinde bu konuda ylzlerce eser yazil-
digini géruyoruz. Yine Halveti seyhlerinden Sinaneddin Yusuf el-Merzi-
foni (6.936/1530) Risaletii't-Tahkikiyye fi Cevazi Sema’ ve Deverani’s-
Suflyye adli eseri sema ve deveran'' savunma amaciyla yazilmisgtir.
(Bkz. Seyh Sinaneddin Yusuf el-Merzifoni, Risale-i Sinbil der Hakk:
Zikr u Deveran, i(l Kiitiiphanesi, TY. No: 3868). Bunun yaninda karst
tarafta bos durmamis reddiye olarak risaleler yazmislardir. Bunlardan
biri XVII. yuzyilda Kadizadeli-Sivasi tartigmalarinin en yogun oldugu bir
dénemde fbrahim Efendl adinda birine ait 1060/1650 yilinda yazilmis
bir risaledir. (Bkz. ibrahim Efendi, Risale fi Zikr-i Cehri ve Raks-t Sufi-
yane, Amasya Bayezid Il Halk Kiitiiphanesi, 05 Ba 936/2, wv. 93/a-
96/b). Burada hemen sunu sdylemek gerekir ki; her iki tarafta kendi-
sini hissi davranmaktan kurtaramamgtir. Mesela mutasavviflarin zikir
ve deveranina agikGakarsioldugunu belirten bu zat risalesinde: “ Raks
ve sema olunan hasu ve toprak dzerinde namaz caiz deyiildir, t3 ¥ of
toprach kazip, dbkiinceye kadar.” (v.96/a) gibi son derece sert, yaki-
siksiz ifadeler kullanir. Ayrica gtiniimiizde genel olarak islam’'da musi-
ki ve sema gibi konulara ait galismalar yapilmakta olup, buna benzer
bir gok risalenin yazilmis oldugunu anliyoruz. (Bkz. Stleyman Uludag,
Istam Acistndan Musikt ve Semé&', Bursa 1992, ss. 382-388). Bunun
yaninda sadece bu konuda, yani zikir ve deveranla ilgili lehte ve aleyh-
te yazilmis olan bu risaleler tizerinde yapilacak bir arastirmanin hem
tasavvuftarihi hem de Osmanl kultur tarihi agisindan oldukga faydah
olacagi kanaatindeyiz.

165. Mehmed Murad, Tarih-i Ebu’l-Faruk, c. VI, s. 57.
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Deverani’s-Stifiyye adli yazdids eseriyle Kadizadelilere karsi
deveran ve cehri zikri savunur!66. Miellif bu konuda sufilere
kargi taarruz edenlerin cahil vaizler oldugunu ve risalenin dua
bolimiinde bu kimselerin cahil ve sapik olduklarn ima ederek
risaleyi bitirir. Bu da bu meselenin o dénemde her iki gurup
arasinda hissiyata dokiildigini géstermesi agisindan 6nem-
lidir167.

Bu hususta dikkat gekici bir nokta da, bu tiir deveran ve
cehri zihri savunan risale ve eserler yazanlarin, genellikle
tarikat olarak, cehri zikir metodunu benimseyen Halvetil68,
Kadiri ve Mevlevi seyhleri oldugunu goértiyoruz. Bu sebeble
olsa gerek, Kadizadelilerin karsisina genellikle Halveti seyh-
leri gitkmislardir. Bu konuda eserlerinde bilgi veren ve objek-
tif bir sekilde olaylari ele alan Katib Celebi sunlari kay-
deder:”Sair erbab-1 hamakat bir ca’l-i cidd kiyas idub, taklid

166. Abdilehad en-Nuri, Risale fi Hakki'd-Deverani’s-Sufiyye, AQIF Kiitiip-
hanesi (Mecmaga igerisinde), no: 3307, ss. 93-105. Miiellif, zamaninda
bu konuda gok dedikodu giktigini ve bunlara cevap vermek zorunda
kaldigini risatenin baginda ifade eder. Seleften bir gok zatin, deverana
cevaz verdigini, ayrica zamaninda buna karsi cikanlarin deveranla rak-
st karistirdiklarint soyler.

167. Abdiilehad en-Nuri, a.g.e, s. 105.

168. Daha sonraki asirlarda da tekke ve zaviyelerdeki diizensizlilkler ve Ka-
dizadeli-Sufiler tartigmalari devleti meggul etmistir. Bunlardan il. Mah-
mud zamaninda Gikan tartismalar Gzerine Sultan dénemin Halveti sey-
hi Gerkesi Mustafa Efendi (6.1229/1813)’den bu meseleleri aydinlata-
cak bir risale yazmasini istemis, o da Risale f1 Tahkiici't-Tasavvufadmn-
da bir eser yazip, padisaha sunmustur. (Bkz. Cerkesi Mustafa Efendi,
Risale fi Tahkiki't-Tasavvuf, 1290, baski yeri yok, AJIF Kitiiphanesi,
no: 599). Burada dikkat gceken nokta Osmanli déneminde gerek Kadi-
zadelilere gerekse bu tiir problemlere savunma mahiyetindeki eserleri
genellikle Halvetiye tarikati seyhlerinin yazmig olmas:dir. Bu risale di-
limize gevrilmis olup, ayrica yaymlanmistir. (Bkz. Abdiillierim Abduil-
kadiroglu, “Seriat Ulemast fle Tarikat Mesaythi ihtilaft ve Tekke ve Zavi-
yelere Tayin Hakkinda Jki Vesika”, AUQIF Dergisi, Ankara 1986, c.
XXVIIL, ss. 334-349.)
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ile mezheb-i taassub derdine dismiis, kuru kavgaya miibtela
oldular. El'an Kadizadeli ile sair esnaf hususan Sivasi etbai
meyaninda batil taassub husumeti bir mertebeye varmis idi
ki; yanlarinda za’mlartnca biri biriyle kital helal olmak dere-
cesine irismisti”169. Aynica Katib Celebi, her iki tarafi da
hamakatla itham ederek, her iki guruba da firsat veril-
memesini 6gitleyerek meseleyi kapatir179,

Kadizadeli-Sivasi miicadelesinde hemen her dénemde
her iki taraftan da kendi taraflarini savunan bir isim tarih sah-
nesine glkmustir. Kadizadeli Mehmed Efendi'nin karsisinda
Sivasi Abdulmecid Efendi varken, bunlardan sonra, ayni sid-
dette Kadizadelileri temsilen Ustiivani Mehmed Efendi
(6.1072/ 1661)’yi!71, sufileri temsilen de karsisinda Halveti
Seyhi Abdiilehad Nuri (6.1061/1651)’yi goériiyoruz.

Padisah yaninda htinkar seyhligine kadar yikselen (Is-
tuvani, sarayda elde ettigi nifazu mutasavviflar aleyhinde
kullanmaya galistiysa da basarih olamadi?72,

Bu miicadele, iste bu siralarda fiili bir safhaya intikal et-
mis, saraydan alinan ciiret sonucu Kadizadeliler, tekkeleri
basmaya ve dervisleri dagitmaya baslamiglardir. Kadiza-
delilerin bu durumlar gittikge daha koti bir sekilde devam

169. Katib Celebi, Fezieke, c. I, s. 183.
170. Katib Gelebi, ayni yer.

171. Asil adi Mehmed bin Ahmed bin Mehmed el-Sami olan (stitvani,
1017/1608 yilinda Sam'da dogmus ve istanbul’a gelip vaiz olmustur.
Kendisine Ayasofya Camii'nin direklerine yaslanarak ders verdigi igin
(stiivani lakabs verilmistir. Kadizadeli-safi gatismalarina aktif olarak
katilmis ve K&pruli Mehmed Pasa tarafindan Kibns'a sirgiin olarak
gonderilmigtir. Daha sonra stirgiinde oldugu Kibnis'tan dogum yeri olan
Sam’a gitmis, orada 1072/1661 yilinda vefat etmistir. (Bkz. Mehmed
Stireyya, Sicill-i Osrnani, (Matbaa-i Amire) istanbul 1313, c. IV, s. 173;
Uzungarsil, Osmanlt Tarihi, (TTK Basimevi) Ankara 1947, c. ], I. Ki-
sim, s. 368 vd.)

172. Mehmed Murad, Tarih-i Ebu'l-Faruk, c. V), ss. 244-245.
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ederek, devlet iglerine mudahele seklini almis; bu hal Koprilia
Mehmed Pasa’nin vezir-i azamhgina kadar devam edegelmis-
tir. (KSprili'nin vezir-i azam olusunun sekizinci Cuma ginii
Fatih Camiinde Cuma Namazi esnasinda miiezzinler, nat-i
serif okurlarken Kadizadelilerden bir grup bunlarin makamla
okunmasini menetmek istemisler, bunun lzerine kan dokiil-
mesine ramak kalmustir.)

Kadizadeliler, bu olaydan sonra, tarikat erbabina taarruza
baglamiglar, ne kadar tekke varsa yikmiglar, sokaklarda rast-
ladiklari seyh ve derviglere tecdid-i iman teklif edip, kabul et-
meyenleri_&ldiirmeye baslamuglardir. Daha sonra padisaha
giderek, bitin bid’atleri kaldirmaya izin istemisler, selatin
camilerinin birer minaresjni birakip diderlerini yikmaya, Hz.
Peygamber zamanindan sonra ihdas edilen her seyi kaldirip,
aleme kendi zihniyetlerine uygun bir nizam vermeye kalKis-
muglardir. Bunlar kendilerine engel olmak isteyenlere karsi
silahla karsi koymaya karar vererek, Fatih Camii avlusunda
toplanmak tizere taraftarlarina haber géndermislerdir!73.

Bu durumu haber alan zamanin vezir-i azami Koprila
Mehmed Pasa, derhal Kadizadelilerin elebaslarina haber gén-
dermis, nasihatta bulunmus, fakat s6zii dinlenmemistir.
Bunun tizerine Koprili ileri gelen ulemayi gagirmis ve duru-
mu onlara arz etmistir. Onlar Kadizadelileren iddialarinin batil
oldugunu, bu sekilde fitne ¢ikaranlarin cezalandirnlmalari
gerektigini sdylemiglerdir. Bunun tzerine Koéprili, durumu
padisaha arzetmis, 6ldirilmeleri hususunda emir almigtir. Bu
emri almasina ragmen, Koprild, oldirdlmeleri yoniine git-
memis; {stiivani Mehmed Efendi ile, Tirk Ahmed ve Divane

173. Naima, Ravza, c.V, ss. 54-55; Solakzade Mehmed Hemdemi Gelebi,
Solakzade Tarihi, c. ll, s. 629; Mehmed Murad, Tarih-i Ebu'l-Faruk, c.
VI, s. 65; Yurdaydin, istam Tarihi Dersleri, Ankara 1988 (AUIF Yayin-
lan), ss. 128-129.
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Mustafa adiyla sohret bulmus diger iki vaizi 1656 yilinda Kib-
rnis’a surmus, tekkeleri ve seyhleri bir siire bunlarin elinden
kurtarmigtir174,

Abdiilehad Nuri'nin miritlerinden Seyh Mehmed Nazmi
Hediyyetii’l-lhvan adli dénemin dini tartismalarini detaylariy-
la anlattigi bu eserinde o giinleri $0yle anlatir: “Hicri 1061
Safer; Cuma gtint (Araltk 1651) Seyh Abdllehad Nuri’nin
vefat ettigi bugting Vaiz Tirk Ahmed, Ayasofya seyhlerinin
maksuresinin tirabzanlarint ytkip, kirip, hem an ol gtin Sul-
tan Ahmed Camiinde ba’del asir tevhid-i serif eden Seyh il-
yas, Sultan Mehmed’e seyh ve Sultan Ahmed Camiinde
imam olan Usttivani Seyh llyas’t déverek ve darb-t sedid ile
darb iderek, camii seriften ihrag eyledi. Ol kadar tecaviiz it-
tiler ki, erbab-t tarik gezemez oldular. Stgar ve kibar muza-
heret ve muavenet idlp, fukardy: tarikate kavlen ve fiilen
azim eza ve cefa ider oldular. Ol zamana dek ki, K6priilii Meh-
med Pasa vezir-i azam, Haneft Mehmed Efendi Seyhlilislam
oldular.Merhum K&prila bunlarin teaddi ve tecaviizlerini
gérip, Hanefi Efendi’ye istifta ittikte, Kadizddeye mensup
vaizlerin ekseri yerytiziinde bozgunculuk yaptiklart icin nef-
yolunmalart lazimdir deyii ifta itmegin, Usttivani, Tiirk Ah-
med ve gayriler nefyolup, erbab-t tarikat bir miiddet msterih
oldular® 175,

174. Naima, Ravza, c.V, ss. 56-59; Abdurrahman Abdi Pasa, Vekayi-name-
i Abdi Pasa, v. 51a; Mehmed Nazmi, Hediyyeta'l-ihvan, v.161a; Solak-
zade, a.g.e, c. ll, 630; Mehmed Murad, Tarih-i Ebu’l-Faruk, c. VI, s. 67;
Uzungarsil, Osmanl Tarihi, c. lll/], s. 373; Yurdaydin, a.g.e, s.129; M.
Ali Ayni, Tasavouf Tarihi, s. 208; Samiha Ayverdi, Tark Tarihinde Os-
manit Astriart, c. ll, istanbul 1975, s. 85. Ayrica Tarihgi Naima, bu do-
nemde Kadizadelilerin ele basi olan Vaiz Turk Ahmed ve Divane Mus-
tafa gibi mutaassib tahrikgilerin faaliyetleri ve garib din anlayislari ko-
nusunda ibret verici érnekler kaydeder. (Bkz. Naima, Ravza, c. V], ss.
226-227).

175. Mehmed Nazmi, a.g.e, vv. 160b-161a.
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Bu siirglin olay: 14 Zilhicce (3 Ekim) 1066/1656 tarihin-
de gergeklesir!76,

Zamanin baskenti [stanbul’'da bu olaylar olurken
mutasavvifimiz Niyazi-i Misri 34-35 yaslarinda olup, El-
mali'da Seyhi (mmi Sinan’in tekkesinde manevi egitimden
gegmektedir. Niyazi-i Misrinin genglik déneminde (stiivani
ile Seyh Abdiilehad Nuri liderliginde devam eden, Niyazi-i
Misri'nin  hayati boélimiinde genisge yer verecegdimiz
Kadizadeli-Sivasi gatigmalan uglngt kusakta Niyazi-i Misri
ile yine vaiz olan Mehmed Vani Efendi arasinda strip
gidecektir.

XV. ylizyllda gerginlesmeye baslayan Devlet-Mesayih ve
Ulema iligkileri Niyazi-i Misrinin yasadig XVIl. yizyila gelin-
diginde iyice kutuplagmus idi. D6nemin siyasi yapisin eli alir-
ken de degdindigimiz bazi mutasavviflara yonelik siyaseten
katl olaylariyla birlikte, 6zellikle seyhlerin bol bol stirgiin edil-
digini goriiyoruz.

Burada sunu da hatirlatmakta fayda goériyoruz.
GlUnimiz-de, belli bir doneme ait Kadizadeli-Sufiler tartis-
malarina bakarak, tim tasavvuf tarihi boyunca alimlerle
mutasavviflarin hep gatisma halinde olduklar seklinde yay-
gin olan bir kanaate katilmiyoruz. Cilinki tasavvufun hemen
ilk dénemi olan ziihd merhalesinin 6nemli simasi Hasan el-
Basri (6.110/728), tasavvuf dahil biitiin islami ilimlerin hep-
sinde lstat kabul edilir177. Ayni sekilde Hasan el-Basri hemen
hemen tim tarikatlarin silsilelerinde yer alir. Buna benzer
hem ser'’i ilimlerde temaytz etmis, hem de tasavvufi hayata

176. Abdurrahman Abdi Pasa, Vekayinadme-i Abdi Pasa, v. 51a.

177. Muslih Seyyid Beyyumi, Hasan el-Basri, (yayinlanmis doktora tezi),
Kahire 1984, ss. 249-339.
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intisab etmis zatlarin sayisi etidumuize sigmayacak kadar
coktur. Osmanl dénemi tasavvufu inceledigimiz zaman tim
tarih boyunca fakihlerle sufilerin eskiden beri stirekli bir zid-
diyet igerisinde olduklann gibi bir genelleye varmak
kanatimizce zor gérinmektedir.

Ayni asirda, Seyh Rumi diye bilinen bir Nakgbendi seyhi,
IV. Murad tarafindan Diyarbakir'da 1048/1638 yilinda 6limle
cezalandirilmigtir'’8, Hangi sebebten dolayi éldirildugiu de
halen giin yuziine glkmis degildir!7®. Yine aym padisahin
dénemin Mevlevi seyhi Ebubekir Celebi'ye de qok yakinlk
gosterdigini 180 [smail Hakki Bursevi’'nin seyhi Osman Fazl
Efendiye ¢ok sayg! duydugunu, hatta Ramazan ayinda sey-
hin orug agacagd ekmekten isteyip, teberriikken onunla orug
actigini biliyoruz!81,

Bu doénem Niyazi-i Misri de dahil pek ¢ok mutasavvifin
devlet tarafindan stirgline gonderildigi, seyhler agisindan ol-
dukga sanssiz bir dénemdir. Ayni asirda Karabas Seyh Ali
Efendi 1090/1679 yilinda Limni adasinal82, yine Osman Faz-
Il Atpazari 1101/1690 tarihinde Kibris’taki Magosa kale-

178. Evliya Gelebi, Seyahatndme, c. IV, ss. 53-55.

179. Hamid Algar, “Political Aspect of Nagshbandt History”, (Tebligler igin-
de), istanbul-Paris 1990, s.130.

180. Golpinarli, Meviana'dan Sonra Meuleuilik, istanbul 1983, ss. 163-164.

181. ismail Hakki Bursevi, Silsilendme-i Celvetiye, (Haydarpasa Hastanesi
Matbaast) [stanbul 1291, s. 97.

182. Abdurrahman Abdi Pasa, Vekayiname-i Abdi Pasa, v. 218a; Mehmet
Rasid, Tarih-i Rasid, c. |, s. 357; Hasan Efendizade Senai, Menakibna-
me-i Seyh Muhammed Nasithi el-Uskidari, Millet Kitiiphanesi (Ali
Emiri, Ser'iyye Bol.), no: 1104/1, v. 11b; Ali Ugur, Mehmed Seyht
Efendi’nin Vekayiu'Fudala'stna Gére XVII. Yiizyd Osmanh Mesaythi, s.
143; Mehmed Ali Ayni, Tirk Azizleri-l; fsmail Hakkt, (Marifet Yayinlart)
istanbul 1944, ss. 7-8.
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sine!83, jsmail-i Ankaravi (6.1041/1631) de kaynaklarda yeri
belirtiimeyen bir yere siirgiin génderilmigtirl84.

Bu noktada hemen sunu da hatirlatmakta yarar var:
Ozellikle Osmanli devletinde bu yiizyilda ortaya gikan bu
Kadizadeli-Sufiler gatismasi, genellikle alimler ve mutasavvif-
lar arasinda cereyan etmekte ve devlet genellikle Kadizadeli
zihniyetine sahip vaizlerin tesiriyle mutasavviflarin aleyhine
kararlar almak zorunda kalmaktadur.

Diger taraftan Osmanhnin kurulusundan beri hitkiimdar-
larin seyhlere karsi duyduklari saygi ve ihtiramin devam et-
mekte oldugunu goériyoruz. Mesela: Il. Bayezid'in Halvetiye
Tarikatina mensub oldugu ve zaman zaman zikir meclislerine
katildigi bilinmektedir!85.

Kanuni Sultan Suleyman, Manisa’da iken Muslihiddin
Merkez Efendi (6.959/1552)'yi sever ve sayardi. Ayri sekil-
de Merkez Efendi de, Padisahla birlikte savaglara katilir ve or-
duda vaaz eder, askerlerin maneviyatin yiikseltirdi186.Yine IIl.
Murad (6.982 /1574) Halveti Seyhi $Sica’l8? jle Seyh
Hiisameddin Ussaki’nin istanbul'a yerlesmeleri igin elinden
gelen her seyi yapmistiri88, Aym sekilde IV. Murad Celvetj,
Seyhi Osman Fazlullah’a gok hiirmet gostermistir'89. Sultan
[.Ahmed (6.1012/1603)’in, Aziz Mahmud Hidayi (6.1038/
1628)’nin sarayda abdest alirken, abdest suyunu dokecek

183. Ayni, a.g.e., ss. 48-51.

184. Erhan Yetik, /smail-i Ankaravi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri,
(Doktora Tezi) istanbul 1985, s. 33.

185. Martin, A Short History..., ss. 280-281.

186. Sinaneddin Yusuf, Menéakib-t Serif v e Tarikatname-i Piran v e Mesayth-i
Tarikat-t Halvetiyye, v. 11a.

187. Mayer, Igtimat Tarih..., s. 55.

188. Bekir Kiitiikoglu, “/.Murad “,iA, (MEB Yayinlari) istanbul 1970, c. VII,
s. 624.
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kadar hiirmet gosterdigi anlatimaktadir!'®0. Ama ne varki,
yaptigimiz tesbitlere gére bu cgekismede vaizler simifinin
saraya ve Padisaha hiyerarsik olarak gok yakin olma ve bu
yakinliktan dolay1 kolay tesir edebilme gibi avantajlarini
mutasavviflarin aleyhine kullanmiglardir.

iste Mutasavvifimiz Niyazi-i Misri, Osmanl devletinde
gerek siyasi, gerek ekonomik yogun bir ¢ékiintinin ve ger-
ilemenin yasandigl, sadece bununla da kalmayip dini ve fikri
yondende oldukga fazla gatisma ve kavgalarin yapildigi boy-
.le bir atmosferde yasamistir.

189. Bursevi, Silsilename-i Celvetiyye, s. 97.

190. H. Kamil Yilmaz, Aziz Mahmad Hiidayi, Hayat:, Eserleri, Tarikatt, Is-
tanbul 1990, s. 83.
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BIRINCI BOLUM

NiYAZi-i MISRI’NIN HAYATI,
SAHSIYETI VE ESERLERI

Niyazi-i Mtsii'nin diger mutasavviflardan en dnemili farki,
hayatiyla ilgili bilgilerin kendi eserlerinde yeralmasidir. Gerek
kendi eserlerinde, gerekse donemin tarih kaynaklarinda onun
dogum, o6lim ve hayati boyunca, basindan gegen muihim
olaylarin tarihleri ok net olarak kaydedilmektedir.

Galismamizda hayatiyla ilgili kronolojik tesbitleri yapar-
ken, donemin siyasi ve sosyal olaylartyla irtibatlandirmaya
ve genel tarih zeminine oturtmaya gayret gosterdik. Ozellik-
le, onun hayatini tesbit ederken menkabevi sahsiyetini degil,
tarihi ve gergek sahsiyetini 6n plana gikarmaya gayret ettik.

I- HAYATI
A- Genclik Cagi

a- Dogum Yeri ve Tarihi

Niyazi-i Misri, her ne kadar adindaki nisbet, 6grencilik
yilarinda kaldigi Misir'dan dolayr Misti ise de, Anadolunun
dogusundaki 6nemli yerlesim merkezlerinden Malatya'da
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dodmustur!. Bunu, kendi agzindan yazdirdigh Mevaidit’l-irfan
adl eserinin on dérdinci sofrasinda? su cumlelerle agikga
soyler: “Ben dogum yerim olan Malatya‘da ilk ilim talebinde
bulundugum swada, gonliimde tarikat-t sufiyyeyi bilmek ar-
zusu vardt"3.

Niyazi-i Misri'nin dogum mahalli, sehir olarak boylesine
kesin bulunmakla birlikte, o yerin kasaba veya kdy olarak ai-
diyeti hususunda, gok farklh gorusler séylenegelmistir. Biz, bu
gorigleri maddeler halinde miitaala edip, sonunda kendi ka-
naatimizi belirtecegiz:

1-Bu hususta ilk kaynaklardan Safayi4 ve Salim3, Tezki-
relerinde; Semsettin Sami, Kdmasu'l-A’'lam’inda®; Abdilbaki
Golpinarl, Niyazi-i Misri 7 adli galigmasinda; onun Malatya'ya
bagh Soganit kéyunde dogdugunu séylerler.

1. ibrahim Rakim, Vakiat-t MisiT, v. 1; Mustafa Liitfi, Tuhfetii’l-Asri fi Mena-
kabi’t-Misri, s. 3 ; Mehmed Semseddin, Galzart Misri, s. 408 ; Terceme-i
Hal-i Seyh Muhammed Musri en-Niyazi, v. 118a; ismail Belig, Guldeste-i
Riyaz-+t Irfan ve Vefeyatt Danisveran-t Nadiredan, s. 189; Seyhi Mehmed
Efendi, Vakayi-i Fudala, s. 92; Huseyin Ayvansarayi, Vefeyat-t Hadika-
ti't-Cevamt, s. 46; Mehmed Sureyya, Sicill-i Osmani, c. IV, s. 193; B.
Mehmed Tahir, Kibar+ Mesayihi Ulemadan On jki Zatin Teracim-i Ahva-
li, s. 28; Kepecioglu, Bursa Katiga, c. I, s. 451; Golpinarl, “Niyazi-i Mts-
", s. 183.

2. Musri, bu eserini mevaid, sofralar seklinde yazdigi, yani her bélime sof-

ra adim verdigi igin biz de “on dérdiinct sofra” formunu kullanmay: uy-

gun gorduik.

Niyazi-i Misti, Mevaidii'l-frfan ve Avaidi'l-thsan, v. 22b.

Safayi, Tezkire-i Safay, v. 410.

Salim, Tezkire-i Salim, s. 668.

Semseddin Sami, Kamuasu'l-A'lam, istanbul 1316, c. VI, s. 4626. Daha

sonra $Semseddin Sami’nin verdigi bu yanhs bilgi tekrar edilegelmistir,

Suleyman Fikri Antalya Livasi Tarihinde Niyazi-i Misri’'nin Soganh ko-

yinde dogdugunu kaydeder ve bu bilgiyi Semseddin Sami’nin Kamsu'l

A'lamindan aldigini séyler. (Bkz. Stileyman Fikri, Antalya Livast Tarihi,

(Matbaa-i Amire) istanbul 1338-1340, s. 191).

7. Golpinarh, a.g.m, s. 183.

oOv AW
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2-Kaynaklarin gogunlugu, doddugu yer olarak sadece
Malatya'y zikredip, her hangi bir koy veya kasabadan bah-
setmezler. Ozellikle hayatini dogrudan anlatan menakibna-
melerdenVakiat-t Misr8, Tuhfeti’l-Asr®, Glilzar-t Misril0 ve
Haririzade'nin Tibyantii’l-Vesail'indel! yalnizca Malatya’da
dogdugundan bahsedilir.

3-islam Ansiklopedisinin ingilizce baskisina Niyazi-i Mts-
ri maddesini yazan F. Babinger, Niyazi-i Misrf'nin dogum ye-
ri olarak Soganli kasabasinin zikredildigini, ancak bunun
dogru olmadigmi, onun eski Malatya’nin yazlhig olan Aspozi’
de dogdugunu ifade ederi2,

4-Niyazi-i Misrinin Divan'ina serh yazan Muhammed
Nuru’l-Arab?’'nin eserini dllimize uyarlayip, yayinlayan M. Sa-
deddin Bilginer, Aspoziyle Soganlh Kdytniin ayni yer oldugu
ve orada doddugu seklinde bir gorus ileri slirer!3.

5-Konuyla ilgili galismalari olan Baha Dogramaci, onun
Malatya'nin Sogancik nahiyesinde dogdugunu séyler14,

6-Hiseyin Oral, Niyazi-i Misri, Hayat, Tefekkdiri, Eserle-
ri, adli galismasinda Misri’nin Soganli kéyinde dogduguilu ve
bugiin buranin simdi Malatya’nin gliney-batisinda y¢; alan
Yesilyurt ilgesi oldugunu kaydeder!3,

8. Ibrahim Rakim, Vakiat, v. 1.

9. Mustafa Litfi, Tuhfe, s. 3.

10. Mehmed $Semseddin, a.g.e, s. 408.

11. Haririzade M. Kemaleddin, Tibyanu Vesaili’l-Hak aik ft Selasili‘t-Taraik, c.
111, v. 129a.

12. Franz Babinger, "Niyazi", El, c. VIII, Lieden 1993, s. 65.

13. Muhammed Nuru'l-Arabi, Misri Niyazi Divant Serhi, haz. M. Sadeddin
Bilginer, [stanbul 1982, s. 7.

14. Baha Dogramac), Niyazi-i Misri Hayat ve Eserleri, s. 1.
15. Huseyin Oral, Niyazi-i Misri, Hayat:, Tefekkdirti, Eserleri, s. 7.
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7-Malatyali Gonal Sultanlan adli eserin yazar kadrosun-
dan olan ve Niyazi-i Misri adll bir makale hazirlayan arastir-
maci Ahmed Sentiirk, Niyazi-i Misi'nin dogum yerinin tam
anlamiyla neresi oldugu tizerinde, timiyle bir anlasmaya va-
nlamadigini, ancak yaptig: aragtirma sonucu, Soganl kéyin-
de degil, bugiinkii Konak (Yukaribanazy) kasabasinda dogdu-
gunu tesbit ettigini, sdyler!6,

8-Son olarak Niyazi-i Misri ile ilgili doktora galismasi ya-
pan Kenan Erdogan’in gérisudur ki, Niyazi-i Misrinin Aspo-
zi (Yeni Malatya)'ye bagh olan Soganlr’da dogdugu ve bura-
nin zamanla farkl isimler alarak ginimize kadar geldigi ka-
naatindedir!7.

Niyazi-i Misr’'nin dogum yeriyle ilgili bu goéruglerden bi-
rincisi olan Soganlh kdyinde dogdugu fikri, hem boyle bir ko-
yln veya yerlesim biriminin bugin mevcut bulunmayisindan,
hem de Niyazi-i Misrnin babasinin lakabi olan Sogancizade
ile kanstirilmis olabilecegi ihtimalinden kanaatimizce dogru
gorinmemektedir. Soganh kdéylyle, Aspozi'nin ayni yer oldu-
dgu gorusi de, tarihi ydénden mimkin degildir. Clink eski is-
miyle Aspuzi diye bilinen bu yer, Eski Malatya'nin giiney-ba-
t1 tarafinda yeralan, genis bir ovanin kenarinda bulunan, Toh-
ma nehrine dékilen bir cayin tizerinde olup, yeri gayet glizel
ve ferahlik verici, sokaklati muntazam ve temiz bir yer idi.

Onceleri Eski Malatya’nin sayfiyesi hitkmiinde olup, hal-
kin orada yazlik koskleri vardl. Fakat 1255/1838 tarihinde
vuku bulan Nizip Muharebesi esnasinda, Hafiz Pasa kuman-
dasinda pek gok asker Eski Malatya'ya gelmis oldugundan,

16. Ahmed Sentiirk, “Niyazi-i Misri”, (Bize gébndermis oldugu yayinlanma-
miy makalesi) ss. 1-2.
17. Erdogan, Niyazi-i Misri..., s. 32.
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halk, o yil Aspozi'den sehre dénemeyip orada kiglamaya
mecbur kalmis ve o zamandan beri orada kalmaya alismis-
lardir'8. Ayrica ertesi yil sehri terkeden askerler giderlerken,
evleri barklar: yikip gitmiglerdi ki; o tarihten sonra halk, Eski
Malatya'ya déonmeyip Aspozi'de kalmaya baslamiglar, boyle-
ce de Malatya adi, zamanla Aspozi'ye intikal etmis oldu?®.

Buradaki agiklamadan anlasilacag: tizere Aspozi ile So-
danh Koyl aym degildir. Ayrica, Sogancik Kéyu goriisiine
gelince bu da bir okuma hatasi olmalidir. Glinkii Baha Dog-
ramacrnin ileri sirdiig bu gorus, hig bir kaynakta yer alma-
maktadir. Hiseyin Oral'in Yesilyurt ilgesi tesbitine gelince,
bugtinkli Malatya sehir merkezinden uzak olan bu ilgenin /Ni-
yazi-i Misri'nin Divan’inda methettigi Aspozi ile cogdrafi ve ta-
rihi olarak hig ilgisi olmadigini gériiyoruz.

Niyazi-i Misr'nin kendisi ise, yukarida belirttigimiz gibi
Malatya’l: oldugunu agikga zikrettigi gibi, Batih Edebiyat ta-
rihgisi Gibb’in, Niyazi-i Misr’'nin Divaninda tasavvufi olmayan
tek siir diye nitelendirdigi20 Aspozi'yi dven su siiri2!, bizde
onun Aspozi’li oldugu kanaatinin uyanmasina sebeb olmak-
tadir:

Barekallah gtilistan-t bulbiilandir Aspozi,
Cenneti tezkir ider ali mekandir Aspozi.

Mu'tedil &b u heva hem mictemi’ envd’t zevk,
Mecma’t bezm-i safa-yi arifandir Aspozi.

18. Ekrem YalGinkaya, Muhtasar Malatya Tarihi ve Cografyast, (Cumhuriyet
Matbaas) istanbul, 1940, ss. 32-33.

19. Besim Darkot, "Malatya”, iA, (ME Basimevi) istanbul 1988, c. V, ss. 229-
231.

20. E. J. W. Gibb, A History of Ottoman Poelry, London 1904, c. Il, s. 317.

21. Niyazi-i Misri, Divan- llahiyat, ss. 78-79.
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Ab-t Hayvant begenmez hasletindendir mesth
Akdugdunca sanki bir ruh-it revandir Aspozi.

Came-i hadrasin eyyam-it rebi’de kim giyer,
Stiphesiz menzilgah-t hizr-t zamandir Aspozi.

Her taraf pir meyuve-i sirin leb-i dilber misal,
Yesil atlasla donanmis nev-cithandur Aspozi.

Bi-midéad elmast tizre naks olur ebyat- Siirh,
L& cerem surf- Hiida’ya bir beyandir Aspozi.

Ol sebebden ehli pur akl u zeka vii marifet,
Mahzen-i ehl-i ulim-t kamilandir Aspozi.

Cennet-i min tahtihe’l-enhar tecri dinse hab,
Hazihi cennatti adnin”den nisandur Aspozi.

Ey Niyazi ger tokunmayayd: hi¢ bad- fena,
Kim dimezdi ona firdevs-i cinandur Aspozi.

Niyazi-i Misri’'nin gagdasi sayabilecedimiz, XVII. ytzyilin
Gnli seyyahi Evliya Celebi, Malatya'y: gezmis ve Seyahatna-
me’sinde Aspozi baglarinin glzelliginden bahsetmistir. Evliya
Gelebi, Aspozi baglarinin su ve havasinin hoglugunu anlatir
ve meyvelerinin bollugu sebebiyle, diger baglara olan tstiin-
lugunden sitayisle bahseder22.

22, Evliya Celebi, Seyahatname, c. llI, s. 1103.
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Gergekten yukarida, Aspozi ile ilgili verilen tarihi ve cog-
rafi bilgilerle, Niyazi-i Misri’nin giirinde tasvir etmeye galistigi
bilgiler, onun eski adiyla Aspozi, simdiki adiyla Malatya sehir
merkezi oldugu gérisini kesinlestirmektedir. Diger taraftan
bugiin Malatya’da Niyazi Mahallesi adinda bir mahalle ve ay-
ni mahallenin adini tastyan bir de caminin varolusu23, bu go-
risimizu destekler mahiyettedir. Bu mahallede 6nceleri /Yi-
yazi- Misri adiyla anillan bir tekke ile, bir gesmenin varhg:
sodylenirse de, zamanla yikilip gittigini 6greniyoruz24.

Diger taraftan, Vakiat-t Misri, Tuhfeti'l-Asri ve Giilzar-t
Misri gibi, onun hayatini detaylariyla ele alan kaynaklardan
hi¢ birinde Soganl veya Sogancik seklinde bir kdy adindan
bahsedilmemektedir. Ayni sekilde Niyazi Misri’nin kendisi yu-
karida belirttigimiz gibi dogum yeri olarak Malatya’dan bas-
ka bir yer adi zikretmemistir. Sonug olarak butin bu verilere
dayanarak, Niyazi-i Misri’'nin bugiinkii Malatya’ da dogdugu-
nu soyleyebiliriz.

Niyazi-i Misri'nin dogum tarihine gelince, Niyazi-i Misri,
kendi mecmiasinda “Fakir bin yirmi yedi senesinde dtinya-
ya gelmisim” diyerek dogum tarihini belirtir25. Diger taraftan,
hakkinda yazilan ilk menakibnamede su sekilde belirtilir:
“Dogum yeri olan Malatya'da sehit . Osmanun tahta gikmast-
nin hemen akabinde, hicretin 1027 yilinin Rebiu'l-Evvel ayt-
nin 12.Cuma gini dinyaya gelmistir'?6. Bu kayit esas ali-
ninca, Niyazi-i Misri miladi takvime gore 9 Mart 1618 Cuma

23. Yalginkaya, Muhtasar Malatya Tarihi, s. 1 4.

24, Ali Helvaci, Mehmet Giilseren, M. Ali Cengiz, Ahmet Senturk, Malatyal
Goniil Sultanlart, Ankara 1991, s. 88.

25. Niyazi-i Misri, Mecmua, BEEK, Orhan Bél., no: 690, v. 9a.

26. ibrahim Rakim, Vakiat, v. 2.
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ginii diinyaya gelmis oluyor2?, Burada, Rakim brahim’in Ii.
Osman’in tahta gegmesinin hemen akabinde kaydini koymusg
olmasi, verilen bu dogum tarihinin giin olarak olmasa bile, ay
ve yil olarak dogru oldugu kanaatini uyandirmaktadir. Guinki
ayni dénemin meshur ilim adamlarindan Katib Celebi Talcui-
mu't-Tevarth adh kronolojisinin orijinal nushasinda, II. Os-
man’in tahta gikisini 1026 hicri olarak kaydetmektedir28. Re-
biii'l-evvel hicri aylardan ugincisiu olduguna gére, Niyazi-i
Misri'nin dogumu, verilen bilgiler 1s1ginda dogru olmus olur.

b- Ismi ve Kiinyesi

Niyazi-i Misri'nin kiinyesi genellikle es-Seyh Muhammed
Niyazi-i Misri el-Halveti bin Ali Celebi 29 seklinde bilinir. Mus-
takimzéade, kiinyeler ve lakablar lizerine telif ettigi eserinde
Niyazi-i Misri'nin kiinyesini Seyh Muhammed bin Ali el-Mala-
tt (el-Malatyaut) el-Misri el-Burseut seklinde verir30. Yine Niya-
zl-i Misri gerek eserlerinde gerekse yazdigi mektuplarindan
kendisinden “el-Falkir es-Seyh Muhammed Misri” seklinde
bahseder31. Niyazi-i Misr’nin kiinyesinden anlasilacagdi gibi,

27. M. Sadeddin Aygen, Niyazi-i Misri'nin pirdasi Gulaboglu Muhammed As-
keri'nin biyografisini anlatirken, Niyazi-i Misri'nin 1621 tarihinde dogdu-
gunu soyler ki, bu bilgi tamamen yanlistir. (Bkz. M. Sadeddin Aygen, Sa-
ir ve MutasavuifGulaboglu Muhammed Askeri, Afyon 1979, s. 10).

28. Katib Celebi, Takvimu't-Tevarth, v. 47.

29. ibrahim Rakim, Vakiat, v. 1; Mehmed Nazmi, Hediyyetil'l-fhuén, v. 1433;
Haririzade, Tibydnu Vesail, c. 11, v. 129b; Mustafa Lutfi, Tuhfetd’l-Asri, s.
2; Bagdath ismail Pasa, Hediyyeti'l-Arifin ve Asaru’l-Musannifin, ist.
1955, c. lI, s. 305; Ayvansarayi, a.g.e, s.46.

30. Mustakimzade, Mecelletii’'n-Nisab fi'n-Niseb ve'l-Kiina ve’l-Elkab, v.431a;
Babinger, Niyazi-i Misri'nin kinyesini $Semseddin Mehmed Misri Efendi
seklinde verirse de, biz bundan hemen hig bir kaynakta $emseddin is-
miyle birlikte kaydedildigine rastlamadik. (Bkz. Babinger, “ Niyazi “, EI,
c. VI, s. 65).

31. Niyazi-i Misri, Mevaidii'trfan, vv. 48b-49a.
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asll adi Muhammed ya da bugiinkii deyimiyle, Mehmed tir.
Niyazi, mahlasiair32. Guniimize ait bir galismada, Visall
mabhlasina, divamin bir nishasinda rastladigi séylenirse33 de,
oldukga zay:f bir géristir. Clinkii Misri’den bahseden eski ve
yeni kaynaklardan hig birinde, buna rastlamadik. Misri laka-
b1 ise, 6drencilik yillarinda tahsil igin bir miiddet Misir’da kal-
masi miinasebetiyle sevenleri tarafindan verilmis bir lakaptir.

Niyazi-i Misri, siirlerinde bazan Niyazl, bazan, az da olsa
Misri mahlasint kullandigini gériyoruz. Siirlerinde, bazan Ni-
yazi, bazan Misri mahlasini kullanan Niyazi-i Misri'nin neye
gore bu mahlaslari kullandigi, ginimuzde baz! yorumlara yol
agmistir. Abdulbaki Golpinarly, gece yazdigi siirlerinde Niyazi,
gundiiz yazdig) siirlerinde Misri mahlasini kullandigr seklinde
bir rivayet oldugunu séylerse34 de, Edebiyat tarihgisi Gibb, bu
iki mahlasin, hayatindaki iki donemi ifade edebilecegini, ya-
ni bir ddnem Misri, bir ddnem Niyazi mahlasin kullanmis ola-
bilecegdi gorugini ileri strer35.

32. Koéstendilli Stileyman Seyhi, Bahru’l-Velaye, v. 180a; Omer Riza Kehha-
le, Mu'cem’l-Mtiellifin, c. X|, (Matbaatii't-Terakki) Beyrut 1380/1960, s
64; Muallim Naci, Osman!i Sairleri, haz. Cemal Kurnaz, Ankara
1986(KB Yayinlari) s. 182; Haluk ipekten, Mustafa {sen, Recep Toparli,
Naci Okqu, Turgut Karabey, Divan Edebiyat: fsimler Séztigd, (Kiltir ve
Turizm Bakanhg: Yayinlari) Ankara 1988, s. 347. Aynca Osmanl déne-
minde Niyazi mahlasl sair epeyce sair vardir. Bunlardan Sultan Il.Baye-
zit déneminde yasamis, Gelibolulu ilyas (6.924/1518) adinda Niyazi
mabhlash bir sairin Divani vardir. (Bkz. Tezkire-i-Riyazi, Millet Kattiphane-
si (Tarih Kismi  Ali Emiri Bolumu), no: 765, v. 139a). Niyazi mabhlash
diger bir sair de, yine divan sahibi Yildirim Bayezit zamani sairlerinden
Niyazi-i Bursevi'dir. (Bkz.Tezkire-i Latifl, Millet Kitiphanesi (Ali Emiri
Bolimi), no: 776, v. 133a; Mehmed Sireyya, Sicill-i Osmani, c. IV, s.
596).

33. Abdullah Ekiz, Sinan Ummi ve Ahfad:, Ankara 1962, s. 30.

34. Golpmnarl, “Niyazi “ IA, c. IV, s. 305.

35. Gibb, a.g.e, c. {l, s. 315.
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Niyazi-i Misri'nin divaniyla ilgili doktora galismasi yapan
Kenan Erdogan, Niyazi mahlasini stiltktan énce, Misri mah-
lasint ise tasavvufi stlikiini tamamlayip, seyh olduktan son-
ra kullandigini ifade eder36. Bir rivayete gére: Niyazi-i MisrT
onceleri Misrt mahlasini kullanirken, émriiniin sonuna dogru
rakamsal degeri vefat yasi 78'e tekabil eden Niyazi mahlasi-
ni kullandigi belirtiimektedir37. Bir diger rivayette ise; Niyazi-i
Misrtye, “Efendim, siz bazan Misri bazan da Niyazi mahlasi-
nt kullantyorsunuz. Niyazi mahlasint kullanan baska biri da-
ha var” denilince, “siz varin o zata benim selamimt séyleyin,
kendisine baska bir mahlas segsin.” dedigi anlatilir38,

Gerek bu tir rivayetlerden gerekse Divanindaki kulla-
nimlarindan Niyazi mahlasini gogunlukla tercih ettigini gori-
yoruz. Biz galismalarimiz esnasinda, Niyazi-i Misri’nin siirle-
rinde ekseriya Niyazi mahlasi kullandidini tesbit ettik.

c- Ailesi ve Ilk Tahsil Hayat1

Niyazi-i Misr’nin babasi, Malatya esrafindan Soganciza-
de Seyh Ali Celebi en-Naksbendi'dir39. Kiinyesinden de anla-
silacadi tzere Seyh Ali Celebi, Naksbendi tarikatina miintesip
tasavvuf ehli bir kimsedir40. Bu durum, tabii olarak Niyazi-i
Misri'nin ilerdeki hayatina yansiyacaktir. Yani, Niyazi-i Misri

36. Erdogan, a.g.e, s. 33, dipnot 6.

37. ibrahim Rakim, Vakiat, v. 41; Mustafa Litfi, Tuhfetii'-Asr, s. 92.

38. ibrahim Rakmm, a.g.e, v. 40.

39. Terceme-i Hal-i Seyh Muhammed Misri en-Niyazi, v. 118/b; ibrahim Ra-
kim, a.g.e, s. 1; Mustafa Lutfi, Tuhfetd l-Asri, s. 4; Haririzade, a.g.e, c. Il
v. 129a; Sadik Vicdani, Tomar, s. 112; Dogramaci, Niyazi-i Misri Hayatt
ve Eserleri, s. 1, Golpinarl, “Niyazi-i Misri", s. 183.

40. Kepecioglu, Bursa Ktitig, c. Ili, s. 451; Franz Babinger, “ Niyazi”, El, c.
VIII, s. 65.
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aile olarak tam bir tasavvuf ortaminda yetismistir. Niyazi-i
Misrt'nin, “...Nihayet Halveti seyhlerinden birine intisap et-
tim. Babam da beni ona gitmekten menetmek istiyor;, kendi
seyhine gétiirmek istiyordu...”! séziinden, babasinin oglu
Niyazi'nin dini ve tasavvufi terbiyesiyle yakindan ilgilendigini
anhyoruz. Giiniimiizde de sikga rastlandidi gibi, eski Anado-
lu kilturinde, kisiler lakaplariyla bilinir ve taminirdi. Babasi-
nin isminin basindaki Sogancizade lakabi, Niyazi-i Misri'nin
ailesinin giftgilikle megsgul oldugu kanaatini uyandirmaktadir.

Kaynaklarda babasinin adi ve tarikati hakkinda bu bilgi-
ler yer alirken, Misri’'nin annesiyle ilgili her hangi bir bilgiye
yer verilmemektedir. Niyazi-i Misri, kendi yazdigi mecma-
asinda, dort kardes olduklari seklinde bir bilgi vermesine kar-
sin, bize herhangi bir isim vermemektedir42. Ancak daha son-
raki bazi kaynaklarda, kardesi Ahmed Efendi’'nin, Niyazi-i
Musrt ile birlikte sibyan mektebine gittigi43 seklindeki bilgi géz
oniine alinirsa, yasi kendisine en yakin kardesinin, bu olabi-
lecegini s6yleyebiliriz.

Daha sonra Ahmed Efendi, istanbul'a gitmis ve istan-
bul’'da 1114/1702 tarihinde vefat etmis olup, kabri Kocamus-
tafapasa Semtinde Merkez Efendi Kabristanindadir. Kabir ta-
sinda “Birader-i Hazreti Misrt Ahmed Efendi, Hicri 1114” yazi-
si vardir44.

Niyazi-i Misri, aile yapisindan da anlasilacag: Gzere, din-
dar bir ailede yetismis olup, ilk egditimini bu gergevede almig
ve daha sonra kardesi Ahmed Efendi ile birlikte dénemin ilk

41. Niyazi-i Misri, Mevaid, v. 23a.

42. Niyazi-i Misr1, Mecmuaa, v. 67a.

43. Mustafa Liitfi, Tuhfe, s. 4.

44. Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, c.V, v. 104.

63



Ogretim miessesesi olan sibyan mektebine gitmis, burada
yaz ile birlikte, Kur’an ve ilmihal bilgileri 6grenmistir43.

d- Tarikata Ilk intisab1

O donemde, yani XVIlLylazyil Osmanl dénemi Anadolu-
sunda, tarikatlar oldukga yaygindi, hemen herkesin bir tari-
kata girmesi adetti. Ayrica, ailesi tasavvuf cevrelerine gok
yakin oldugu igin, Niyazi-i Mtsri'nin daha gengliginin ilk yilla-
rinda tarikata intisap ettigini gérityoruz46. Bu durumu kendisi
sOyle anlatir:"Ben, dogum yerim olan Malatya’da, ilk ilim ta-
lebinde bulundugum esnada kalbimde tarikat-t suftyyeyi bil-
mek tantmak arzusu vardi. Onceleri, onlarin meslislerine mu-
halif idim, gitmezdim. Fakat sohbetleri bereketiyle, gtinden
gline sevkim artti, nihayet Halveti seyhlerinden birine bey’at
ettim. Babam da beni ona gitmekten menediyor, kendi seyhi-
ne géttirmek istiyordu. O zat naksibendiyyeden idi ve bana
gore kamil degildi™?. Niyazi-i Misii’'nin Halvetiye seyhlerin-
den biri diye bahsettigi bu zat, Seyh Huseyin el-Halvet? dir4e.
Bu zat hakkinda, ismi ve tarikatinin disinda, pek fazla bilgi
mevcut degildir.

45, Mustafa Lutfi, Tuhfe, s. 4; Dogramaci, a.g.e, s. 1.

46. ibrahim Rakim, Vakiat, v. 2 ; Mustafa Liitfi, Tuhfe, s. 4: Mehmed Sem-
seddin, Gulzar, s. 488; Haririzade, Tibyan, vv. 129a-129b; Sadik Vicda-
ni, Tomar, s. 112.

47. Niyazi-i Misri, Mevaéid, v. 23/a.

48. ibrahim Rakim, a.g.y.; Mustafa Liitfi, a.g.y.; Daha sonra giiniim{izde ya-
pilan bazi galigmalarda Niyazi-i Misri'nin bu ilk seyhinden Seyh Hiseyin
Efendi yerine Seyh Hasan Efendi seklinde bahsedilir ki; kanaatimizce bu
bir okuma hatasindan kaynaklanmaktadir. (Bkz. Baha Dogramaci, Niya-
2i-i Misri..., s. 1 ; Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi,
istanbul 1964, s. 187; Istanbul Kiitiiphaneleri Ttirkge Yazma Divanlar
Katalogu, istanbul 1959, c. 1I, s. 479).
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Genglik yillarinda bir miiddet kendisinden tasavvufi yén-
den istifade ettidi Seyh Hiiseyin Halveti el-Malati, daha sonra
Malatya’dan ayrilmistir. ibrahim Rakim Vakiat-t Misri’ sinde,
“..Seyh-i misarun ileyh, sehr-i mezbtardan bi-hasebi’l-iktiza
semt-i dhara hicret ve rthlet...” seklinde ifade ettigi ciimle ile,
Seyh Hiseyin el-Halveti'nin Malatyadan ayrildigini bildirir4®.
Ancak bu zatin nereye ve nigin gittigi konusunda elimizde bir
bilgi yoktur.

B- Yetisme Doénemi

a- Misir’a Gidisi ve Orada ikameti

Gerek Osmanlt ve gerekse ondan 6nceki Anadolu Sel-
Guklu alimleri yiiksek tahsillerini yapmak igin Suriye, Misir ve
iran’a giderlerdis®. Niyazi-i Misri de bu gelenede uyarak yola
¢tkmist. Onun ilim yolculugunda ilk durag: Diyarbakir ol-
mustu51. Bunu kendisi séyle anlatir: “Nihayet bin kirk sekiz
ytindaki Bagdat bu ytlda fethedilmisti, ilim talebi kastiyla
Diyarbakir'a yola ctktim™s2. Yine ayri sekilde, Rakim Vakdat
inda Niyazi-i Misri'nin bu seyahata giktigr yili biraz daha de-
fayll olarak soyle anlatir: ”...Hazret-i merhum-t mebrir Sultan
Murad Rabi’ Han hazretlerinin Bagdad-1 Dart’s-Selamu siiy-
ye-i senfadan tahlis buyurduklan senede, yani tarih-i hicret
bin kirk sekiz ve azizim merhum yirmi sali gectigi sene hila-
linde...”>3 diyerek kaydettigi bilgiye goére, Niyazi-i Misri'nin

49. ibrahim Rakim, Vakuat, v. 2; Mustafa Lutfi, Tuhfe, ss. 4-5.

50. Uzungarsih, Osmanli Devletinin jlmiye Tegkilat:, s. 227.

51. Niyazi-i Misri, Mevaid, v. 23a; Babinger, “ Niyazi”, Ei, c. VIII, s. 65.
52. Aym yer.

53. Ibrahim Rakim, Vakiéat, v. 3.
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seyahate Giktiginda yasi yaklasik yirmi bir olur. Yine buna go-
re, Niyazi-i Misri 1048/1638 yilinda Diyarbakir’a gelmisgtir.
Ayrica burada kaydedilen Bagdat'in [V.Murat tarafindan fet-
hedilmesi olayinin tarihi kaynaklar tarafindan dogrulanma-
s1%4, bu bilginin sthhatini artirmaktadir.

flim tahsili icin Diyarbakir'a gelen Niyazi-i Misri, burada
bir yil kalr35. Oradan, Diyarbakir vilayetinin sancag: olan
Mardin’e geger. Bu her iki sehirde de oranin alimlerinden
Mantik ve Kelam okur6. Bunu Niyazi-i Misri kendi agzindan
soyle anlatir; “Diyarbakur'a sefer ettim, orada bir yil kaldim.
Sonra Mardin’e gittim, orada da bir sene kaldim” 57. Boylece
iki yilim daha gegiren Niyazi-i Misri 1050/1640 yihinda, yak-
lasik yirmi ¢ yasindayken Misir’a gelir. Sonraki kaynaklarda
bu hususta farkh bilgiler verilirse de,58 biz kendi ifadelerini

54. Pegevi, Pegevi Tarihi, c. ll, ss. 441-451; Mehmed Halife, Tarih-i Gilmani,
ss. 18-19; Solakzade, Solakzade Tarihi, c. Il, ss. 548-550; Mustafa Nuri
Pasa, Netayici’l-Vukuat, c. I-1l, s. 241.

55. Niyazi-i Misri, Mevaid, v. 23a ; ibrahim Rakim, a.g.e, v. 3; Mustafa Liitfi,
a.g.e, s. 6.

56. Niyazi-i Misri, ayni yer.

57. Ayn yer.

58. Niyazi-i Misri'nin bu ilim seyahati esnasinda hangi sehirde ne kadar kal-
didi konusunda oldukga farkl bilgilere rastladik. Bunlardan Ismail Belig-
i Bursevi, Gitldeste-i Riyaz-t frfaninda: “ Niyazi-i Misri'nin 1048 h. ytlin-
da Diyarbakuv’a geldigini, oradan Mardin’e gegip, ilm-i ketam ve Manttk
okudugunu “bildirir. (Bkz. ismail Belig Bursevi, Giildeste-i Riyaz-1 irfan,
s. 189). Mustafa Liitfi ise Tuhfetill-Asri'sinde; “...ve Amid ki Diyarbaktr
dimekle sehr-i tekir ve Mardin sehr-i gtizin ve Bagdad ve bilad-1 seldsede
kain eizze-i evliya ve ulemay: ve meghed-i Kerbela'yt ziyaret ve ol bulda-
nin mecmau 'l-irfan ulema ve fudelasindan fikth, hadis, mebani, tefsir,
manttk ve meani ve nice ulam-u setta tahsiline bezl-i makderat ile dort
sene'miktart oralarda ikamet buyurmustur.” diyerek, Niyazi-i Misri'nin
Kahire'ye gelmeden dort sene dolastigini soyler. (Bkz. Mustafa Lutfi,
Tuhfetii'l-Asri, s. 6). Huseyin Vassaf'in Sefine-i Evliya’sinda da sunlart
anlatir; “Diyarbakir yoluyla Bagdat'a gitti, orada bayiik imamlari ve Ev-
liya kabirlerini, ézellikle Abdilkadir Geylant’yi ziyaret etti. Oradan Ker-
bela'ya gidip, Hz. Hiiseyin'in mezarint ziyaret ettikten sonra tekrar Bag-
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esas aldik. Onun daha sonraki yillarda Limni Adasinda sir-
giindeyken tuttudu gunliigiinde, sdyle bir not vardir: “/sken-
deriye’de Kadiri tarikatindan bir seyh var idi. ibrahim Efendi
dirlerdi. Kimmelinden idi. 1050 tarihinde onda idim, bir bu-
cuk ay tekyesinde durdum *“5°. Bu not daha sonraki baz
kaynaklarda gegen farkh gériislere ragmen, bizim tesbitimi-
zin dogru oldugunu géstermesi agisindan 6nemlidir.

Bir miiddet iskenderiye’de kalan Niyazi-i Misri'nin, Kahi-
re'ye geldigini goériiyoruz. Kendisi séyle anlatiyor: “Diyarba-
kur ve Mardin’'den sonra, oradan Misir'a gittim. Misur’da Sey-
haniye Medresesinde® Kadiri bir Seyh buldum, ona bey’at

dat'a déndil. Burada dort sene ulum-u aliyyeyi tahsil etti.” (Bkz. Huse-
yin Vassaf, Sefine-i Evliya, c.V, v. 73). Bursall Mehmed Tahir, ayn: sekil-
de dort yil dolagtigini bildirir. (Bkz. B. Mehmed Tahir, Kibar-1 Mesahir-i
Ulemadan On fki Zatin Teracim-i Ahvali, s. 28.) Yine Golpinarh da dort
yil Diyarbakir, Mardin, Bagdat, Kerbela illerini dolastigint kaydeder. (Bkz.
A.g.e, s.183). Sadik Vicdani'de bu sureyi dort yil olarak belirtir. (Bkz.
Vicdani, Tomar-t Turuk-t Aliyyeden; Halvetiyye, s. 112). Niyazi-i Mis-
ri’'nin kendi agzindan Mevaid'den naklettigimiz beyanini esas alacak
olursak, Kahire’'ye varmadan dért yil degil iki yil dolagsmis olur. Ancak
kendisi Bagdat ve Kerbela'y! ziyaret ettigini zikretmemis olsa bile, yolu-
nun Uzerinde olan yerler oldugu igin ziyaret etmis olmasi muhtemeldir.
Brockelman, Niyazi-i MisrT'nin ilim 6grendigi merkezleri sayarken Kon-
ya'yl da zikreder. (Bkz. Carl Brockelman, GAL, Leiden 1938, c. I, s.
663). Ancak bu bilgiyi nereden aldigini bilmiyoruz. Béyle bir bilginin
dogru olmasi mumkuin degildir, glinku gerek kendi eserlerinde gerekse
daha sonra hakkinda yazilan kaynaklarin hig birinde bdyle bir bilgiye
rastlamadik. islam Ansiklopedisinin ingilizce baskisina Niyazi maddesini
yazan Franz Babinger, 1048/1638 yilinda Niyazi-i Misri'nin Diyarbakir'a,
oradan da ug sene tahsil gérdiigi Mardin’e geldigini soyler ki, Diyarba-
kir'a gelis tarihi dogru olmakla birlikte, Mardin'de tig yil kaldig seklinde-
ki bilgi yukarida belirttigimiz gibi yanhgstirr. (Bkz. Franz Babinger, “Niya-
2t “, El, c. VIlI, s. 65).

59, Niyazi-i Misri, Mecmiza, BEEK, Orhan Bélumi, no: 690, v. 65a.

60. Bugtin hala mevcud olan bu medrese, yaninda camii, sufiler igin-tekke-
leri olan genis bir killiyyedir. Bu killiyye Memlikliler déneminde Emir
Seyhin (6.756/1355) tarafindan yaptirilmigtir. (Bkz. el-Makrizi Takiy-
yuddin Ebu'l-Abbas, Kitabii'l-Mevaiz ve'l-Itibar fi Zikri’'l-Hitati ve'l-Asar,
Beyrut tarihsiz, c. Il s. 421; Dr. Suad Mahir, Mesacidu Misr ve Evliya-
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ettim ve Camiu’l-Ezhei’de de derse basladim. Camiu’l-Ez-
her'de okuyor, o tekkede de yatiyordum. Ciddt ¢alistyor her
ikisini de muntazaman ydritiiyordum™!. Niyazi-i Misri'nin
bu ifadelerinden, onun seyahatlarindan asil amacinin tefsir,
hadis vs. gibi ilimlerden daha gok, tasavvufi bilgiler elde et-
mek, kendisini manevi yonden gelistirmek oldugunu anlyo-
ruz. Cunkd, gok sevdigi seyhinin hemen arkasindan seyaha-
te gikmasi, Misir'a gelir gelmez bir seyhe intisab etmesi, bu-
nu gostermektedir. Diger taraftan, kendisi, bu gezilerden asil
maksadinin, tarikat ilmini tahsil etmek oldugunu belirtir62.

Niyazi-i MisrT'nin Misir'da iken uzun siire kaldigi Seyha-
niye, sadece medrese degil, iginde sufi hangahlarinin da bu-
lundugdu genis bir killiyyedir. Niyazi-i Misri’den kisa bir stre
sonra Misir'da S$eyhtniye killiyyesini ziyaret edip, Niyazi-i
Misri'nin kaldigi tekkeyi ziyaret eden Evliya Celebi, orayla il-
gili su bilgileri kaydeder: “..Abdlilkadir Geylani tekkesidir.
On alt: stutun Uzerine, tavant nakish bir asitanedir. Avlusun-
da Uzeri kubbeli bir havuz vardir. Avlusu beyaz mermer dé-
selidir: Etrafi kat kat Kadiri dervisleri hticreleridir. O meydan-
da butiin dervisler sema ederler. Misir icinde dért yerde Kadi-
i1 tekkesi varduy, fakat bu hepsinden miikelleftir...”83, Evliya
Gelebi’'nin fiziki yapisini anlattigi bu tekkede gegirdigi glinleri
Niyazi-i Misri soyle anlatir: “Misir'a gidip, seyhime bey‘at et-
tigim zaman, oranin fukarast saytlamayacak kadar ¢oktu.

uhéa’s-Salihan, Kahire 1981, c. lll, ss. 247-260). Bu medresenin ilk ho-
cast Osmanli Seyhtilislami Molla Fenari (6.834/1428)'nin talebeyken
Misir'a gidip, kendisinden qok istifade ettigi Ekmeleddin Baberti
(6.786/1384)' dir. (Bkz.Mecdi Efendi, Terceme-i Sakéytk, c. 1, s. 477)
Niyazi-i Misri de Molla Fenari gibi Misir‘a gidince, bu kiilliyede hangah:
bulunan Kadiri bir seyhin yaninda kalur.

61. Niyazi-i Misr1, Mevaid, v. 23a.

62. Ayni yer.

63. Evliya Gelebi, Seyahatname, c. X, s. 414.
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Bunlardan bazilari, seyhime kendi seyhi zamanindan kalma
idiler: Seyhin kendine intikal eden mitiritlerden biri bana yak-
lastt ve dedi ki: Ben seni iradende sadik, samimi arkadas bi-
liyorum. Ama bu seyh senin bildigin gibi yetismis bir seyh
degildir. Ben sana nasihat ediyorum, senin aradigin bunda
yoktur. Beni dinlersen bunu btrak ve kendine baska bir seyh
ara. Belki muradina erersin dedi ve seyhin bir ¢ok aytplarint
saydi. Ona dedim ki: Simdi onun kamil bir seyh olduguna
inandim. Gergekten Ug¢ yil hizmetine devam ettim ve onu Ka-
diri tarikatinda kamil bir seyh buldum. Allaha hamdolsun
“ona hizmet sayesinde muradima nail oldum” 64

Niyazi-i Misri kendisinin de belirttigi gibi, Misir'da tg yil
Seyhuniye kﬁlli})esindeki Kadiri tekkesinde kalr ve oradaki
seyhe intisab eder65. Ancak burada tasavvufi egitim almakla
kalmaz, bunun yaninda Camiu'l-Ezher’de ilim tahsil eder, di-
ger taraftan da vaazlar verir66. Bu sekilde, Misirda maddi ve
manevi egitimini strdirirken, seyhi Niyazi-i MisrT'ye zahir
ilim talebinden vazgegmedikge, tarikat ilmi sana agllmaz, di-
yerek onun Camiu’l-Ezher’den ayrilmasin isteré’- Bu sirada
Niyazi-i Misri yaklasik 27 yaslarindadir. Niyazi-i Misri bu tek-
lif karsisinda bir tirlt karar veremeyip, tereddtt iginde kalr.
Bu sekilde ilimden ayrilmasi teklifi kendisine gok agir gelir ve
Allahtan kendine yardimci olmasini niyaz eder,

64. Niyazi-i Misri, Mevaid, vv. 51a-51b.

65. Babinger, ” Niyazi “, El, c. Vi, s. 65; Abdulbaki Gélptnarh, adn bil-
medigimiz bir Kadir seyhine doért yil hizmetten sonra...” diyerek Niyazi-
i Misr’nin Misir'da doért yil kaldigimi séyler ki, dogrusu Gg yil olacaktir.
(Bkz. Golpinarl, a.g.m, s. 183).

66. ibrahim Ralkim, Valkat, v. 3; Mustafa Liitfi, Tuhfe, s. 7; Mehmed Semsed-
din, Gtilzar, ss. 408-409; ismail Belig, Glildeste, s. 189 ; Hiuseyin Vassaf,
Sefine, c.V, v. 74; Bursall Mehmed Tahir, a.g.e, s. 29; Golpinarl,, a.g.m,
s. 183; Dogramaci, a.g.e, ss. 1-2.

67. Niyazi-i Misti, a.g.e, v. 23a; ibrahim Rakim, a.g.e, v. 3.
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b- Misir’dan Doniisii

Seyhinin kendisine séyledigi bu teklif karsisinda karar
vermekte giiglik geken Niyazi-i Misri, gareyi istihare yap-
makta bulur. Kendisi bu riiyay: sdyle anlatir: “ flimden ayril-
mam bana ¢ok gtic geldi. Agliyarak tazarru ve niyaz ile Al-
lah’a istihare ettim ve uyudum. Riiyamda gérdiim ki ben bi-
ylik bir sehirdeyim ve sultana hizmet ediyorum. Sultan da
Seyh Abdlilkadir Geylani imis. Kendisinin avlusu genis bir
sarayt var. Kendisi o esnada muliritlerinden ileri gelenier ara-
sinda abdest aliyor. Sanki ben de éblir tarafinda duruyor ve
bana kizacagindan korkuyorum. Oradan ¢tkacak bir yerde
bulamadim. Beni gérdd, ¢agird:, ‘Ey Suft ' Hemen kendisi-
ne dontip, éniinde durdum. Hizmetgilerinden birisine, ‘Buna
bir kese getir' dedi. Hizmetci bir kag adim gittikten sonra ona
seslenip, ‘Gel!’ dedi, ‘ona kendi cebimden vereyim’ Elini cebi-
ne soktu, bir kese gtkard: ve bana uzatti. Huzurunda keseyi
actim.-iginde taze sikkeli dirhemler vard. icinde baska bir ke-
se daha gérdiim, onu da agtim. Onda da taze sikkeli dinarlar
vardt. Ben, ‘Efendim, bu iki kesenin manast nedir?’ diye sor-
dum. Cevaben dedi ki, ‘Dirhemler zahir ilimdir, 6gren ve
onunla amel et. Dinarlar tarikat ilmidir, onu, ancak sana tak-
dir edilmis bulunan mtrsidin.yantnda elde edebilirsin ve se-
nin seyhin bu sehirde degildir’ diye isaret etti. Anlatamaya-
cagim bir mutlulukla uyandim.” 68

Bilindigi gibi tasavvuf kiilttiriinde riyélar ve ifade ettikle-
ri anlamlar derviglerin manevi hayati igin oldukga énemlidir.

68. Niyazi-i Misri, Mevaid, vv. 23b-24a; ibrahim Rakim, Vakiat, v.3; Mustafa
Lutfi, Tuhfe, s. 7-9; Haririzade, Tibyéan, c. Hl, vv. 129b-130a. Bilindigi gi-
bi eskiden dirhemler gimus, dinarlar altindan darbolunurdu. (Bkz. W.
Barthold - M. Fuad Kopriilil, [slam Medeniyeti Tarihi, (DIB Yayinlari) An-
kara 1982, s. 25).
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Bu riiyada Abdiilkadir Geylani'nin Dirhemler zahir ilimdir,
onu 6gren ve amel et demis olmasi tabii olarak Niyazi-i Mis-
ri'yt yonlendirecek ve karar vermesinde yardimci olacaktur.
Ve Niyazi-i Misri riiyays seyhine anlatir, o da Niyazi-i Misrt'yi
kendisine halife yapmak isterse de, kabul etmez, séyle cevap
verir: “Efendim,benim kalbim hilafete kanmaz. Artitk bundan
sonra seyahat etmek istiyorum” 69 der ve seyhinden ayrilmak
zere izin alir’, Misir'daki tahsil hayatini béylece sona erdi-
ren Niyazi-i Misri, 1053/1643 yilinda bu riiya tizerine Mi-
sir'dan ayrilir’! ve kendisine rityasinda isaret edilen yeni sey-
hini aramaya baglar. Niyazi-i Misri gorildiiga gibi Misir’da iig
sene kalmigtir?2,

c- Istanbul’a Gelisi ve Bursa’ya Yerlesmesi

Niyazi-i Misrt Misir’daki seyhinden izin alip, aynldiktan
sonra, Ug yil kadar Arabistan ve Anadolu’da dolasip, oralar-
daki bir ok seyh ve tasavvuf erbabiyla tanigir?3. Ancak anla-
sildigina goére kendisine rilyasinda isaret edilen zata kavus-

69. Niyazi-i Misri, Mevaid. v. 24a.

70. Seyhi Mehmed Efendi Vekaiu'l-Fudela’sinda, ismail Belig, Guldeste-i Ri-
yaz-i irfan adli eserinde, Niyazi-i Misri’nin Misir'dan seyhinin vefatt {ize-
rine ayrildigint sdylerler ki, Niyazi-i Misri yukarida goruldigu gibi bunu
kenditekzib etmektedir. (Bkz. Seyhi Mehmed, Vekaiu’l-Fudala, s. 92; Is-
mail Belig, Guildeste-i Riyédz-t Irfan, s. 189). Bilakis Niyazi-i Misri gérdi-
gl bu riyadan dolayr ayrildigini kendisi ifade eder. (Bkz.Niyazi-i Misri,
Mevaid, v. 24a.)

71. Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, c. V, v. 75; Mustafa Litfi, a.g.e, s. 9.

72. Diger birgok kaynakta Niyazi-i Misri'nin Misir'da kahs suresi farkh veril-
digi halde Ibrahim Rakim, Vakiat-t Misri'de, “elhastl seyh-i kadiri-i sabi-
kt'z-zikrin zaviyesinde (¢ sene mukdart istikametle hidmet ve ikamet
edip..” diyerek, dogru bir tesbitte bulunur. (Bkz. ibrahim Rakim, Vakiat-
i Misri, v. 5)

73. ibrahim Rakim, Vakit, v. 6 ; Mustafa Litfi, Tuhfe, s. 10; Golpmnark,
a.g.m, s. 183; Dogramaci, a.g.e, s. 2.
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mus degildir. Nihayet, Niyazi-i Misri 1056/1646 yilinda [stan-
bul'a gelir. Burada Sultan Ahmed Camii civarinda, Sokollu
Mehmed Paga Camii bitisigindeki tekkenin hiicresinde erbain
(gile) gikarmigtir?4,

Niyazi-i Misrnin [stanbul’da kaldigi bu hiicre, daha son-
ralari Misri dervigleri ve sevenleri tarafindan ziyaret edildigi
anlatiimaktadir?5. Ancak bugin igin bdyle bir hiicre olmadi-
gindan dolayi bu sekilde bir uygulamaya da rastlanmamak-
tadir. Hiseyin Vassaf, Niyazi-i Misri’nin kalmis oldugu bu hiic-
re’nin kapisinda, su beytin sonradan yazilmis oldugunu bildi-
rir7é:

Cenab-t sehrebahg-t timmi diinya seyh Misri kim

Bu dergéh- serifi erbaini eylemis ihya

idiip esma-yt sibtayn ile bab-t hticreyi tezyin

Sezadir asitane hassii amma olsa bu sesca

Diger bir rivayete gdre de istanbul’a geldiginde Yedikule
civarinda Haci Evhadiddin Dergahinda kaldigi kaydedilir??.

74. Mustafa Lutfi, Tuhfetl'l-Asri’sinde, “Halen ziyaretgah-t enam olan hticre-
de” diyerek, Niyazi-i Misri'yi sevenler tarafindan ziyaret edildigini bildirir-
se de (Bkz. Mustafa Lutfi, a.g.e, s. 10) bugun igin bu tekkeden ve hic-
reden eser kalmamustir. (Bkz. Golpinarli, “Niyazi-i Misri”, iA, Istanbul
1971, c. IX, s. 305). Tabibzade Zakir Sukri Efendi, Mehmet Pasa Tekke-
sinde seyhlik yapan zatlari sayarak bu tekkeden bahseder (Bkz. Tabib-
2ade Zakir Stkra Efendi, a.g.e, s. 9)

75. Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. V, v. 76.

76. Huseyin Vassaf, ayni yer.Ayrica Hiseyin Vassaf sonradan bu hiicrenin
dosemelerini, Halil Paga degistirmek istedigini, ancak rilyasinda Niyazi-i
Misri'yi gordiiguni ve bu tahtalarin degistirilmemesini sdyledigini, bu is-
ten vazgegtigini anlatir.

77. Hiseyin Vassaf, a.g.e, v. 76. Tabibzade Zakir Stkri Efendi, istanbul tek-
kelerini ele aldig: eserinde bu tekkenin Yedikule civarinda 983/1577 ta-
rihinde kuruldugundan bahseder. (Bkz. Tabibzade, a.g.e, s. 35) Yaptig:-
miz incelemeye gére bu tekke zamanla yikilmis olup, yerine Kur'an Kur-
su binasi insa edilmistir.
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Yine onun Istanbul’a bu gelisinde Kasimpasa'daki Ussaki Ta-
rikat! piri, Seyh Hiisameddin Efendi’nin dergédhinda bir miid-
det misafir olarak kalmis ve orada teberritken dergadhin bah-
gesine bir kuyu kazdirmigtir’s.

Bu sekilde, kisa bir miiddet [stanbul’'da kalan Niyazi-i
Misri, aynu yil igerisinde bundan béyle hayatinin biiylik bir bo-
lirniinQ gegirecedi Bursa'ya gelir. Niyazi-i Misri Bursa'ya ilk
geldigi siralarda bazan Ulu Camii’’nin yanmindaki medresede
bazan da Veled-i Enbiya Camii kayyimi Sebbag Ali Dede’nin
evinde kalir?9. Bursa'da Niyazi-i Misri bog durmaz, orada bu-

78. Huseyin Vassaf, Sefine, c. V,v. 77; E. Behnan $apolyo, Mezhepler ve Ta-
rikatlar Tarihi, s. 186; Serin, /slam Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler,
Istanbul 1984, s. 134, Giniimiize kadar ayakta kalabilmis nadir tekke-
lerden biri olan $eyh Hiisamettin Dergahi, halen ziyaretgah olup, fakir ve
yoksullara yardim yapilan canl bir tekkedir. Biz Niyazi-i Misri’nin kazdir-
digi bu kuyuyu bizzat yerinde gérmek igin gittik. Oradaki bilirkisilerden
bdyle bir kuyunun eskiden mevcut oldugunu fakat zamanla kapansp,
dergdhin arkasindaki ilkokulun bahgesinde kaldigim 6grendik. Huseyin
Vassaf 1920’lerde yazdigi Sefine-i Evliyasinda bu kuyunun o zamanlar
mevcut oldugunu, Misri Kuyusu denen bu kuyunun suyunun oldukga tat-
It olup, gozleri agriyan musliman ve hristiyan hastalarin biiznillah sifa
bulmak igin oraya geldiklerini anlatir. Ayrica Hiiseyin Vassaf bu kuyunun
suyunu, kendisi tulumba vasitasiyla dergah’in sadirvanina tasittigini soy-
ler. (Bkz. Huseyin Vassaf, a.g.e, ¢. V.v. 77)

79. Mustafa Liitfi, Tuhfe, s. 10; Hiiseyin Vassaf, a.g.e, v. 76. ibrahim Rakim,
Vakiat-1 Misri'sinde, “ Bu esnalarda ve tarih-i hicret-i nebevi bin elli bes-
te merhum hazretleri de mahrise-i Burase’de pay-1 bedman ve kat-t rah-
t devradur olduklan evanhulalinde imam Busayri merhumun zib-i mesa-
mi-i alemiyan ve Kaside-i Blirde edasiyla sehir-i cihanyan olan na’t- se-
rifi mefhar-t alem sallallahu aleyhi vesellemi muhtevi nazm- selisi enis-
lerini merhum hazretleri tesbi’ itmek bir vech-i azim cakir hatu-t hatirle-
ri...” diyerek, Niyazi-i Misri’nin 1055/1645 yilinda imam Busayri’'nin Ka-
side-i Birde’sini tesbi’ etmek istedigini bildirir ki, bu tarihi agisindan yan-
listr. (Bkz. Rakim ibrahim, Vakiat-t Misri, v. 6) Ginki Niyazi-i Misri uzun
zamandir, bu kasideyi tesbi’ etmek estedigini, ancak buna muktedir ola-
madigini, Peygamberimizi Bursa'da riiyasinda goérip, rilyasinda izin al-
didini ve on giin iginde bunu bitirdigini sdyleyerek, kendisi Kaside-i Bir-
de’yi 1075/1664 yilinda yazdigini agikga belirtir. (Bkz. Niyazi-i Misri, Me-
vaidi'trfan, v. 26/b-27b)
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lunan Allah dostlarini ve zamanin ileri gelen alimlerini ziyaret
eder, onlarla tanigirso,

d- Seyhi Sinan-1 Ummi’ye intisab Etmesi

Niyazi-i Misrl, Bursa’da bu minval lizere hayatini devam
ettirirken, yine daha 6nce Misir’dan ayrilirken oldugu gibi, ha-
yatinin akisini degistirecek bir rilya gortrél, Bu riiyay) Elma-
I'ya dogru yola giktiginda goérdiigi rivayet edilirse de82, ka-
naatimizce riyay! Bursa'da gérmiis ve aramakta oldugu sey-
hinin baska memleketlerde oldugunu anlayinca oradan da
ayrilmistir. Goérdugu bu riya tzerine Niyazi-i Misri, Anado-
lu’yu dolagmaga baslar ve Usak sehrine dogru yola koyulur.
Usak’ta Halveti Seyhi Sinan-1 dmmi'nin halifelerinden Seyh
Mehmed Halvet’'nin zaviyesine gelir ve burada kalmaga bas-
lar83. Burada bir miiddet seyhe hizmet ettikten sonra, birgiin
Seyh Mehmed Efendi, Niyazi-i MisiTye kendisinin halifesi ol-
dugu Elmalrda bulunan seyhi Sinan-1 dmm#?nin Elmal’dan
Usak’a geldiginde kendisini ona teslim edecegini sdyler84.

80. Mustafa Lutfi, Tuhfe, s. 10.

81. Mehmed Semseddin, Giilzar-t Misri, s. 410. Niyazi-l Misri gérdugu raya-
sinda bir kalayciya gider. Kalayci dilkkan: migterilerden dolup tasmak-
tadir. O da, bakir abdest ibrigini kalaylatmak igin gotirir. Kalaylamak
Uzere ibrigi kalayci ustasina verir, o da ibrigi eline alir ve kesici bir alet-
le ibrigi ikiye ayinr, kalayladiktan sonra daha 6nceki gibi ibrigi birlestirir
ve Niyazi-i Misri'ye teslim eder. Tuhfetl'l-Asri’de Niyazi-i Misri'nin bu ri-
yay! Bursa'da kalmakta oldugu medresede iken gérdiigii kaydedilirken
(Bkz. Mustafa Liitfi, a.g.e, ss. 10-11); ibrahim Rakim, Vakiat-1 Misri'de
Niyazi-i Misri’nin Elmali’ya dogru yola giktigini ve Elmaliya yaklastig bir
yerde bu riiyayi gérdiiginii sdyler. (Bkz. ibrahim Rakim, Vakiat-t Misri,
v.7)

82. ibrahim Rakim, Vakuat, vv. 7-8.

83. ibrahim Rakim, a.g.e, v. 8; Mustafa Littfi, a.g.e, s. 11; Golpinarh, “Niya-
zi-i Misri”, [A, c. IX, s. 305; Dogramacy, a.g.e, s. 3.

84. Mustafa Lutfi, Tuhfe, ss. 11-12; Hiiseyin Vassaf, a.g.e, c. V, v. 77.
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Bir middet sonra Seyh Sinan-1 dmmi'nin Elmal’dan

Usak’a hareket ettigi haberi gelir. Seyh Efendiyi karsilamaga
cikarlar ve ilk kargilasma esnasinda Seyh Sinan-1 (Immi,
Seyh Mehmed Efendiye, “Senin hizmetinde Misri Mehmed
Efendi adinda bir dervis varmis” diye sorar. Seyh Mehmed
Efendi de, “Beli, sultanim hazretleri, size teslim edecediz” di-
ye cevap verir85. Orada bulunan Niyazi-i Misri riiyasinda gor-
diigl, manen isaret edilen seyhin bu zat oldugunu hemen an-
lar ve elini 6perek, seyhe inabet eder8®.

85.

86.

Ibrahim Rakim, Vak:at, 8 : Mustafa Liitfi, Tuhfe, s. 12; Hiseyin Vassaf,
ayni yer.

Huseyln Vassaf, Sefine, c. V, v. 78. Niyazi-i Misri hakkinda anlatilan men-
kabelere gore Sinan-t mmi ile daha Mistr’'dan déndiigiinde karsilagir.
Fakat bu onu sevenlerin hayal diinyasinda onu yticeltme psikolojisi igin-
de anlatilmis olmasinin disinda pek fazla degeri olmayan tasavvufi lite-
ratire goére keramet olarak nitelendlrebllecedimiz bir menkabedir. Riva-
yete gore bu séyle gergeklesir: Niyazi-i MisriMisir’da 6grenimini tamam-
ladiktan sonra bir aralik dogum yeri olan Malatya'ya ugrar. Huseyin Bey
koprisiine dogru, kendinden emin ve magrurane yiiriirken, karsidan bir
pir gelerek 6niinde durur ve “Oglum Niyazi 6grenimini bitirdin mi? “ di-
ye sorar. Niyazi-i Misi evet cevabini verir ve “oniki ilimden de mezun ol-
dum” der. Bunun uzerine aldigi cevaptan hosnut olmayan pir ortadan
kaybolur. Niyazi-i Misri durumu anlar, ihtiyar1 aramak igin hayli dolagir
fakat bir tiirlis bulamaz. Bu arada Istanbul'da yapilacak bir imtihana da-
vet edilir. Bu imtihan birincilikle kazaninca padigah tarafindan davet edi-
lir. Padisahin taltif ve takdirlerini alir. O zamanlar {stanbul'da bulunan
kirk tekkeyi ayri ayr1 dolagir. Kirkincl tekkeye gidince oradan bir tirlt
ayrimak istemez. Az sonra igeriye arayip durmakta oldugu ve Malat-
ya'da kopri baginda karsilastigi Sinan-1 Ummi girer. Niyazi-i Misri'ye,
“Geldin mi oglum Niyazi?" diye sorar. O da, “Evet geldim efendim” diye
cevap verir. Sinan-1 Ummi de yedi yil boyunca oraya bir daha ugramaz.
Yedinci yil sonunda geldiginde, Niyazi-i Misri’yi ayni tekkede beklerken
bulur. Ona Seyh “iste 6grenimin simdi tamam oldu “ diyerek ekler, “Soy-
le bakalim ilmin bast neymis?” Niyazi-i Misri hazretleri bagint 6ne ege-
rek, “Sabir” kargihgint verir. Bu tarihten sonra Sinan-t {mm7’nin minte-
sibi olur ve Sinan-1 (immi'den sonra yerine geger. (Bkz. Ali Helvaci ve
Arkadaslari, Malatyalt Génil Sultanlan, ss. 89-90) Gériildigh gibi, ger-
ek tarihi kaynaklara gore Niyazi-i Misri ile Seyhi Sinan-1 Ummi'nin kar-
silagmalar Usak'ta oldugu halde bu olay keramet psikolojisi iginde an-
latilmigtir. Ancak olay Utopik mahiyette olsa da, burada Seyhi ve Niya-
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Niyazi-i Misri, daha sonra kendi eserinde bu olay1 sdyle
anlatir: “Bana mukadder olan zati bulmak arzusuyla yola
ctktim. Senelerce dolastim. Arap ve Rum8? (Anadolu) illerin-
de cok seyhlerin sohbetinde bulundum. Sonunda seyhim,
gbz bebegdim, kalbimin devast Seyh Sinan-t Ummi Elmali’nin
hizmetine ulastim. Kalbimin sifasint onun hizmeti serefinde
buldum. Mibarek nefesi kimyastyle, bana Seyh Abdltilkadir
Geylant’'nin riiyamda isaret ettigi seyler ayntyla ortaya ¢kt
Allah’a hamdolsun. Allah’in lutfiyle telvin gitti, temkin hasi
oldu” 88. Niyazi-i Misri, kendisinin de ifade ettigi gibi aradigi-
ni bulmustu; yillardir arayip durdugu seyh, manevi terbiyeci
Elmalih Sinan-t dmm1 idi.

Boylece Niyazi-i Misri 1057/1647 yilinda®9, yaklasik yir-
mi dokuz-otuz yaslarinda seyhine kavusup, ona intisap ile,
tasavvufi deyisle tecdid-i libas etmis olur. Misir’'dan 1053/
1644 yilinda ayrildigi hatirlanacak olursa, onun seyhini ara-
ma macerastnin yaklasik dort yil stirdiigt anlagsilir90.

Usak’ta bir miiddet seyhi ile birlikte kalan Niyazi-i Misri,
birlikte, Elmali’ya gitmek lzere yola ¢ikar9!l. Yolculuk esna-

zi-i Misri’'nin arasindaki iligkinin diizeyini gostermesi agisindan bir anlam
ifade etmektedir.

87. Bilindigi gibi eskiden Anadolu’ya Diyar-1 Rom denilmekteydi. (Bkz. Yah-
ya Kemal, “Diyar+t Ram Ne Demektir?”, KAM,, Yl 3, S. |, Ocak 1974,
s5.16-19)

88. Niyazi-i Misri, Mevaidi't-irfan, v. 24a.

89. Ibrahim Rakim, Vakiat, v. 9 ; Mustafa Lutfi, Tuhfe, s. 13; Hiiseyin Vassaf,
Sefine, c. V, v. 78.

90. Mehmet Seyhi Vekai'ii'l-Fudala'sinda Niyazi-i Misri'nin seyhini bulmak
igin yedi sene miktari dolastigint kaydederse de bu yukarida da agikla-
digimiz gibi yedi sene degil dort senedir. (Bkz. Mehmed $eyhi, Vekai'u'l-
Fudala, s. 92). Babinger'de bu siirenin ayni sekilde yedi sene oldugunu
soyler ki, o da ayni hatay: tekrarlamis gérinmektedir. (Bkz. Babinger,
“Niyazi “, El, c. VIli, s. 65)

91. Mustafa Lutfi, a.g.e, s. 13.
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sinda Elmal: gériinince, Niyazi-i Misri'nin dudaklarindan su
musralar dokultr92:
Dost illerinin menzili ki ali gériindi
Derd-i dile derman olan Elmali gbriindi.
Tutilere stikkar baginun zeuvki iristi,
Biilbtillere canan gdltiniin cant gériindi.
Mecnan gibi sahralari aglayt gezerken,
Leyla daginin lalesinin alt gériindi.
Ten Yakubunun gézleri actlsa aceb mi,
Can Yusufunun gl ytizinin hali gérindi.
Kal ehltiniin akvélini terk eyle Niyazi
Simdengiru hél ehlinin ahvali gériindi.

e- Elmalr’daki Hayati ve Cile Yillar1

Seyhi ile birlikte EImal’ya yaklastiklarinda, yolda, seyhin
mdiritleri onlari karsilarlar. Orada Seyh Sinan-1 dmmi Halve-
ti'nin hangahina inerler. Hangahta kalmaya baglayan Niyazi-i
Misri, bir taraftan seyhinin denetiminde manevi editimini alir-
ken, diger taraftan da talebe okutuyor, dergdhta imamlk ya-
piyor, seyhin ogluna ilim 6gretiyor ve halka va’'z u nasihatlar-
da bulunuyordu93. Niyazi-i Misri seyhinin istedigi hemen her
seyi yerine getiriyor, hatta seyhin istedi Uzerine, dervislerin
kishk bugday ve ununu hazirhyor, tekkeye sirtinda odun tasi-
yordu94. Biitun bunlarin yaninda, Niyazi- Misri manevi terbi-

92, Niyazi-i Misri, Divan-t /lahiyat, ss. 77-78.

93. Mustafa Lutfi, Tuhfe, ss. 14-15.

94. ibrahim Rakim, Vakat, v. 9; Huseyin Vassaf, Sefine, c.V, v. 78. Bir riva-
yete gore Niyazi-i Misri, gevresiyle olan bu yogun iligkisi nedeniyle ma-
nevi egitimini ihmal etmegde baslar. Bunun {izerine seyhi, onu Elmali'nin
disina bir is igin géndermek ister. Bunu &grenen Niyazi-i Misii'nin hatiri-
na, seyhinden uzak kalacag: stre iginde, manen bir zayiflik olup-olma-
yacadt seklinde tereddutler gelir. Ayni gece bir rilya gorur, riiyasinda
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yesi igin, seyhinin zaviyesinde halvete girer, gile gikarir93,
Onun Elmali'da iken halvete girip, cile glkarmasi igin tahsis
edilen yerin, yakin zamanlara kadar Niyazi Makamt veya Ni-
yazl Hicresi seklinde anildigini biliyoruz96.

95.
96.

78

tizerine korkung bir ayi saldirir. Ay ile bir miiddet bogusup, Gmidini kes-
tigi bir anda, seyhi Sinan-1 Ummi belirir ve Niyazi-i Misri'yi bu zor durum-
dan kurtarir. Riyasini ertesi giin seyhine anlatir. $eyhi de Niyazi-i Mis-
rT'ye hitaben, “Oglum Mehmet! o ayt yabandan degildir” der. Gérildagu
gibi ruh tezkiyesini ve nefis terbiyesini esas alan tasavvufi egitimde ru-
yalar oldukga 6nemli bir yer tutmaktadir. Giinimiuzde, Sigmund Fre-
ud'ten sonra, Gagdas psikolojinin temsilcisi Carl Gustav Jung
(6.1961)'un riyalarin insan ruhunun psikanalizi igin 6nemli oldugu yo-
lundaki yeni galismalar, bu konulari yeniden giindeme getirmektedir.
Oyle ki, Jung yeni psikoloji anlayiginda riyalar ilahi ses olarak nitelen-
direcek kadar ileri gider. (Bkz. Carl Gustav Jung, Pschology and Religi-
on, New Heaven and London 1969, s. 21; Frieda Fordham, Jung Psiko-
tojisi, gev. Aslan Yalgmner, istanbul 1994, ss. 124-138) Ozellikle de Niya-
zi-i Misri'nin tarikati olan Halvetilik'in temel esaslarindan birisinin, riya
yoluyla miiridin manevi gelisiminin gézlenmesi 6n plandadir. Haririzade,
Halvetilikte rilya tabirine gok 6nem verildigini, tarikatin temel esaslarin-
dan birini rilya ve riya tabirlerinin olugturdugunu soyler. (Bkz. Haririza-
de, Tibyanu Vesaili’l-Hakayik. c.], v. 344a) Ayrica B.C. Martin, Halveti-
ligin tarihi gelisimini inceledigi galismasinda, Halveti seyhlerinin bazi d6-
nemlerde rilya yorumladiklarini, rilya yorumunda ihtisas sahibi oldukla-
rni ve buna gok 6nem verdiklerini belirtir. (Bkz. B.C. Martin, “A Short
History of The Khalwatt Dervishes”, s. 295, Dipnot 57) Bu riiyada anla-
tilmak istenen seyhinin uyarisina kars! tereddiit gegiren Niyazi-i Misri
bdylece uyarilmig olmaktadir. Tasavvufi yorumlara gore, rilyada gorilen
her turld hayvan, insandaki hayvani nefsi sembolize eder ve nefsin ol-
gunlagsmadiginin belirtisi kabul edilir. Niyazi-i Misri,kendi yazdig: tabirna-
mesinde, riyada ay! gérmenin nefsin olgunlasmadiginin ve o kisinin
hayvani sifatlarinin insani sifatlarina Gstin geldiginin alameti seklinde
yorum yapar. (Bkz. Niyazi-i Misri, Ta'birat’l-Vakiat, Stileymaniye Ku-
tdphanesi, Haci Mahmud Efendi Bél., no: 3346/10, v. 63b)

ibrahim Rakim, Vakiat, v. 9.

Abdullah Ekiz, Sinan {mmi ve Ahfad, s. 31. Ayrica bu eserde, Sinan-I
(mmi ile Niyazi-i Misri’nin bulugmalariyla ilgili su menkabe anlatilir: Ni-
yazi-i Misri, gordagti riya dzerine Sinan-1 Ummt'ye intisab etmek igin El-
malr'ya gelir. Aylardan Ramazandir. Niyazi-i Misri, iftardan sonra kilina-

cak ilk aksam namazina imam olan Sinan (Immi’ye uyar. Sinan-1 (mmi,
Fatihay1 okurken Niyazi-i Misri'nin akhinda, “sesi ve kiraatt umdugum



Niyazi-i Misrl, Elmali'da kaldig: esnada bir ara sila-i ra-
him yapmak igin memleketi olan Malatya’ya gidip-gelmek is-
ter. Ancak belki izin vermez duslincesiyle seyhinden izin al-
madan gitmeye kalkisir. Bu teredditlii halinde, bildigi baz
seyleri unutmak gibi bazi psikolojik durumlar ariz olunca sey-
hi durumunu anlar ve ona: “Dervis Mehmed! bah¢ivan bahce-
sindeki meyvelerin olgunlasip-olgunlasmadigint bilir. Biz se-
nin sila-i rahim sevabindan mahrum olmant istemeyiz” diye-
rek, bu ziyaretini daha sonra uygun bir vakte ertelemesini is-
ter97.

Daha sonraki olayin gelisiminden anlasildigina gore, Ii-
yazi-i Misrt tasavvufi deyisle stlikunu tamamlayinca seyhi
onu ogluyla birlikte memleketine génderir. Sila-i rahimden
sonra birlikte istanbul’a giderler. O tarihte [stanbul’da pek hos
anilmayan bir seyh vardir98. Niyazi-i Misri kendini ve berabe-

kadar degil, ben imam olsaydim daha giizel okurdum” diye bir disin-
ce geger. O anda Sinan-1 (Immi, yavas yavas namazdan geri gekilir ve
Niyazi-i Misri’yi namazi kildirmasi igin 6ne iter. Bu gekilde imamete ge-
cirilen Niyazi-i Misri, besmeleyi geker, fakat her nasilsa Fatiha’y1 okuya-
maz. Kendisini ne kadar zorlasa da, bir tirl hatirlayamaz. Hafizasinda
ne varsa hepsi de silinmis, sanki bir tutukluk hali baslamistir. iste bu
muskil durumda iken Sinan (mmi Niyazi-i Misri'ye mihraba bakmasini
manen hissettirir. O da mihrabta gayet iri harflerle yazih Fatihayr gorir
ve oradan okur. Namazdan sonrada Sinan (Imm7nin eline. ayagina ka-
panarak, af diler. Bu menkabevi olayin dogruluk derecesi ne olursa ol-
sun, tasavvufi agidan murid-mursid iligkilerinin psikolojik boyutunu gos-
termesi agisindan 6nem arzeder. (Bkz. Abdullah Ekiz, a.g.e, s.49)

97. ibrahim Rakim, Vakt, vv. 10-11.

98. Niyazi-i Misri, ziyaret etmekten vazgegtikleri bu seyhin kim oldugu hu-
susunda hig bir bilgi vermemekle beraber, Ibrahim Rakim Vakiat-1 Mis-
ri'sinde Niyazi-i Misri'nin seyhin oglu ile birlikte ziyaretten vazgegtikleri
bu seyhi, “Olan Seyhi dimekle ma’ruf “ifadesiyle ipucu verir ki (Bkz. ib-
rahim Rakim, Vakiat, v. 60), bu o dénemde istanbul’da yasayan done-
minin meshurlarindan Olan Seyhi ibrahim Efendi (6.1065/1655) olabi-
lir. Guink(i bu seyh o tarihlerde istanbul’da yasamakta ve hemen herkes-
ten hirmet gérmektedir. (Bkz. B. Mehmed Tahir, Osmanlt Mcellifleri, c.
I, s. 26-27; Fevziye Abdullah Tansel, “Olanlar seyhi ibrahim Efendi ve
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rindeki seyhin oglunu, o zati ziyaret etmekten alhkoyar. Elma-
I'ya geldiklerinde, Seyh Sinan-1 (imm{'ye anlatirlar; o da Ni-
yazi-i Misri'nin bu davranigini takdir eder9°.

Niyazi-i Misri, bu manevi egditimi esnasinda gektigi gilele-
ri ve psikolojisini anlatir. Yaptigi miicahedenin siddetinden
dolayi bir yerde bir halde duramadig: icin kendisini minare-
den, yahutta daglardan asadiya atacak hale geldigini soyler.
Kendi ifadesine gore, stilik ginlerinin ekserisinde gidasinin
yirmi dithem arpa ekmegdi oldugunu soéyler. Nihayet
1060/1650 senesinin Muharrem ayinin son Cuma gecesi, sii-
0k esnasinda uyanik iken bazi haller vaki olur. Goérdiiklerini,
seyhi Sinan-1 mmf’ye anlatir. O da makam olarak ibrahim
peygamberden kalan besinci menzilde oldugunu sdyler. Bu
olaydan sonra da Niyazi-i Misri bedenen yapmakta oldugu
miicadele ve riyazeti terkeder09,

Deuvriyesi”, AUIF Dergisi, Ankara 1971, c. XVI|, ss. 185-190) Ancak ora-
da Niyazi-i Misri'yi bu ziyaretten vazgeciren sebebolan bu seyh hakkin-
da soylenilen dedikodularin, o dénemde Hamzav1 taifesine mensub olup,
devletin uzun yillardir onlar aleyhine siirdiirdiigii katle kadar varan sert
siyasetin yansimasi olabilir. (Bkz. Gélpinarli, Melamilik ve Melamiles; ss.
90-113)

99. Mustafa Latfi, Tuhfe, ss. 16-17.

100. Niyazi-i Misri, Mevaidii'-Irfan; vv. 21b-22b. Yukarida Niyazi-i Misri'den
aktardigimiz riyazet donemindeki gegirdigi halleri ve psikolojisini ken-
disi soyle anlatir:"Ben o gtnlerde on iki konaktan besinci konakta
idim.Hi¢ kararim kalmamsgti. Bir yandan 6blir yana kagtyor, miicahe-
de siddetinden dolay: bir yerde duramadigim igin kendimi minareden,
yahutta daglardan asagi atacak oluyordum. Stltik glnlerimin ekseri-
sinde gidam, yirmi dirhem arpa ekmegi idi. Nihayet bin altmus senesi
Muharrem ayirun son on giintiniin Cuma gecesi stiltik esnasinda uya-
ik iken, bir de gordim ki evin iginde karstmda bir yildiz. Onu bas goé-
zlimle gbrdigumdu zannettim de géztimi yumdum. Baktim ki, haytr yi-
ne aynen gbzim kapal ikende goztikityor. Géziimi agtim yine 6nceki
gibi karsimda. O zaman anladim ki but kalb géztiyle gérdliiyor. Bir kag
gtin o yildiz géziimden kaybolmadt. Sonra biytdi buayudi ay kadar
oldu. Bir kag¢ gtin de, béylece devam etti. Soira gitgide btiytid(i giines
kadaroldu. Bir kag gtinde, béyle gittikten sonra, yine yavas yavas bti-
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Bu ifadelerden anlasildigina gore, Niyazi-i Misri'nin stla-
ku, 1060/1650 yillarinda halen devam etmektedir ve kendi-
sine hilafet ve icazetin seyhi tarafindan verildigi 1066/1656
yilina kadar stirecektir0!,

f- Seyhi Tarafindan Hilafet Verilmesi

1057/1647 yilinda, aradigi seyhi Elmalh Sinan-1 (m-
mf'yi bulan Niyazi-i Misri 1066/1656 yilna kadar araliksiz
dokuz sene seyhine hizmet eder!02. 1656 yilina gelindiginde,
bir giin uzun seneler tekkeye bugday ve un tagimasi nedeniy-
le sirt1 yara oldugundan, bu yaralarini sardirmak lizere tekke-
de seyhin bir yakinindan yardim ister. O zatta hassas bir se-
kilde, Niyazi-i Misri'nin yaralarini sarar. Bu durum seyhin ku-

lagina gider ve artik Niyazi-i Misri olgunlagtigi kararina va-
rir!03,

Tarikat gelenegi olarak silikunu tamamlamig olan der-
vis Mehmed'in hilafet ve icazet merasimi yapilacaktir. Seyh
Efendi, adet geregi Niyazi-i Misri'ye tac, rida, seccade ve asa
gibi hediyelerle birlikte, halkin huzurunda hilafetiyle beraber

ytidd ve alt ciheti kapladu. flic gérdiigam zaman ki strabtm, bu son
hale gelinceye kadar dinmisti. Artikk bundan sonra cesetle miicadele ve
riyazet yapamadim. Kalp ve ruh ile bunlarin durumlarina uygun bir ge-
kilde miicahedeye devam ettim. Bu hali Seyhim Sinan-t Ummi’ye an-
lattum. Dedi ki, Ibrahim (a.s) dan kalan beginci menzilin hali budur. Bu
menzil onun ilk makamu idi. Onun ilk menzili, ittiba bereketiyle Mu-
hammed (a.s) tn dmmeti igin besinci menzil oldu. Fakat Allah’in Rast-
1 igin bir makam yoktur. Batiin makamlar onun ayaklar: altinda bir
tek makam hikmiindedir. Sonra seni Ibrahim (a.s)'1n yolundan gétu-
ren ve ona varis kilan Allah’a hamd olsun” dedi. (Bkz. Niyazi-i Misri,
Mevaidi’lHrfan, wv. 21b-22b; Niyazi-i Misri, Mecalis, Stileymaniye Kii-
tiphanes] (H. Mahmud Efendi Bslimi), no. 1758, vv. 93a-94b)

101. Mustafa Litfi, Tuhfe, s. 18.

102. ibrahim Rakim, Vakiat, v. 11.

103. ibrahim Rakim, a.g.y; Mustafa Liitfi, a.g.e, s. 18; Dogramaci, a.g.e, s.
5; Oral, Niyazi-i Misri Hayati, Tefekktira, Eserleri, s. 13.
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tarikatta irgat izni olan icazetini de vermis oluyordu!%4. Niya-
zl<i Misri daha 6nce Misir'da iken yaninda kaldig) Kadirl sey-
hinden kabul etmedigi hilafeti, Seyh Sinan-1 Imm7’den almis-
t1. Niyazi-i Misri, bu esnada otuz dokuz-kirk yaslarindadir ve
dokuz sene hig araliksiz seyhine hizmet etmis ve onun mane-
vi egitiminden istifadeyle tarikattan icazetini almigstir105,

Niyazi-i Misri seyhinden izin ve icazeti aldiktan sonra
Usak’a dogru gitmeye karar verir. Rivayete gére bunu duyan
diger dervisler, seyhlerinden Niyazi-i Misri'nin kendilerine son
bir kez vazetmesini istirham ederler106. Njyazi-i MisiT de, on-
larin isteklerini yerine getirir ve yaptigi glizel vaazdan sonra

seyhinin elini dper, derviglerle helallesir ve Elmali'dan ayri-
lir107,

104. ibrahim Rakim, Vakiat, v. 12; Mustafa Liitfi, Tuhfe, s. 18-19; Huseyin
Vassaf, Sefine, c.V, v. 78.

105. Baz kaynaklarda Niyazi-i Misri'nin Seyh Sinan-1 dlmmi yaninda on iki
sene kaldigi kaydedilir ki, on iki sene degil burada tesbit edildigi gibi
dokuz senedir. Belki daha sonra seyhi tarafindan Usak, Gal ve Afyon’a
hizmet igin génderildigi bir kag yih da dahil ederek on iki yil kaydini
koymus olabilirler. (Bkz. Mehmed Seyhi, Vakaiu‘l-Fudala, s.92; ismail
Belig, Guildeste-i Riyaz-t irfan, s. 189; Haririzade, Tibyanu Vesail, c. lll,
v. 131a)

106. Mustafa Lutfi, a.g.e, ss. 20-21. Niyazi-i Misri'nin ayrilmasi esnasinda
verdigdi vaazla ilgili olarak sunlar anlatilir: Hilafet verildikten sonra Ni-
yazi-i Misri Elmali'dan ayrilmaya kara verince dervisler son defa bir
vaz etmesinirica ederler. Onlart kirmayan Misrsi kirsliye vaz etmek igin
gkar. Fakat bir turli konugamaz, sanki dili tutulmugtur. Orada bulunan
seyhi Sinan-1 dmmi, “Misri efendi bundan béyle hig susma ve konus”
deyince dili agilir ve glizel bir vaaz verir. Daha sonralar: Niyazi-i Misri
bu olay! hatirladigi ve Bursa'da vaz ettikleri esnada “Bizo gtin bu gtn-
ddr seyhimizin himmetiyle konusuruz” dermis. (Bkz. ibrahim Rakim,
a.g.e, vw. 60-61)

107. Niyazi-i Misri, seyhi tarafindan hilafet verildikten sonra, Usak'a gidip
orada irsatla gérevlendirilince, bazi iyi niyetli kimseler Niyazi-i Misri ol-
dukga kapasiteli biri, Bursa gibi biiyuk bir yere génderilmeli degil miy-
di? gibi laflar ederler. Seyh Sinan-1 Immi de onlara cevaben, sanki
onun gelecegini okurcasina sunlar soyler: “Bi-kudreti’llahi’s-Settar,
bizler géremez isek de sizler goresiz. Bizim Misri Mehmet dervig ne
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Niyazi-i Misrinin bu ayrilista seyhine olan sevgisini su
ilahisiyle dile getirdigi zikredilir!©8;
Eylestin Allaha ¢ok tahiyyatt
Ana kim virdi ilm-i gayéatt
Gizli Sultandur strr-t furkandir
Muirsid-i candur hep makaéalat
Sehr-i Elmalt canda bulmal
{mmi Sinandur s6hret-i zatt
Hubbu canimda strrt zatimda
Savur ustiimden her beliyyat
Seyhini hak bil ey Niyazi kim
Pir ytiziindendir Hak hidayét:

g- Usak, Cal ve Kiitahya’daki Hizmetleri

Seyhi Sinan-1 Umm?Tnin izin ve istegi izerine, daha énce
seyhi ile ilk kargilagtigi Usak sehrine gelen Niyazi-i Misri, yi-
ne pirdasi Seyh Mehmed Halveti’'nin tekkesine gelir. Kendisi-
ne Elmali'dan getirdigi hediyeleri takdim eder, tekkesinde bir
middet misafir olduktan sonra, Usak’in kenar mahallelerinde
yer alan bir camiinin minberinde tekrar cileye girer!09, Orada
bir kag gile daha tamamlar.

Usak'a,ne Bursa, ne ahar diyara ve ne de bitin diinyaya sigar degil-
dir. Kibar ve kimmelden saytlan bir margid-i par istihar olsa gerektir”
diyerek Niyazi-i Misri'yi metheder. (Bkz. Ibrahim Rakim, Vakiat, v.12)

108. Mustafa Lutfi, Tuhfe, s. 21.

109. ibrahim Rakim, Vakiat, v. 13. lbrahim Rakim bunu Vakiat'nda séyle
anlatir: “Ba’de temami’l-misaferet kenar-t Ussak'ta olup ahalisi perisan
sode misilli bir camii serifin minber-i manifi iginde tuti-i par fiitdhlart-
na beher yevm yirmi dirhem miktar: gida virmek tzere miteveccihen
ile'l-kibleti's-suriyye ve'l-ma’neviyye erbaine riza dade ve makam-t
merkumda erbain-i muteaddide ve ¢ileleriyle...” cumleleriyle Usak'in
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Bu sirada, yaklasik kirk yasin sahibi olan Niyazi-i Misr,
gerek fiziken gerekse manen, olgunluk gagina gelmis bulun-
maktadir. Niyazi-i Misri bu yasa geldigi zaman kendisine le-
danni ilimlerin agildigini, bagka sirlar ve bilgilerin verildigini
Mevaidii'lirfan adl eserinde anlatmaktadir!10,

Bizim agimizdan burada dikkat geken mesele, Niyazi-i
Misri'nin manevi olgunluga ulastigi zaman kirk yasinda olma-
sidir. Onun manevi olgunlugu eristigini anlattigi bu zaman di-
limi 1067/1656 yilina rastlar. O halde 1027/1618 yilinda
dogdugunu tesbit ettigimiz Niyazi-i Misri, bu olayi yasadigi
zaman tam kirk yasinda olmus olur. Niyazi-i Misri, aym du-
rumda kendisine bagka sirlar ve bilgilerin de verildigini ancak
onlar ifsa etmenin dogru olmayacagini ifade eder. Hayatinin
son giinlerinde yazdigi bu eserinde, o vakitten beri bu halin
kendisinden hig gitmedigini ve émriniin sonuna kadar de-
vam ettigini bildirirl11,

kenar mahallelerinin birinin camiinin minberinde bir middet gile dol-
durdugunu gériyoruz.

110. Niyazi-i Misri, Mevaidit'l-irfan, v. 18a.

111. Niyazi-i Misri, Mevaidi’lfrfan, v. 19b. Niyazi-i Misri bu olay kendisi
soyle anlatr: “Bin altmus yedi senesi Rebiti’l-Ahir sonlarinda bir gtn
kullarin goklugunu fakat abidlerin azligini, 2ahidlerin nadir oldugunu;
gogunlugu fastklarin ve kafirderin olusturdugunu distntiyor ve kendi
kendime bunun hikmetini distinayordum. Ve bana gére onlarin Alla-
hin rahmetinden uzak oldugunu ve Allahin erhamiirrahimin oldugu-
nu dlistiniyordum. Bunun sirrinin Allah tarafindan agilmast igin kal-
bimin burglaninda dolastyordum. Birden bana iki kanatl: bliydk bir
kaprt agildi. Kanatlardan birinde s6yle yazilmgt:: 'bu diinya surdu”,
Otekine de, ‘bu ahiretin sirrdir’ yazil idi. Kapzmn hemen ardinda gti-
zel ydzlit bir delikanlh vardi ve bana dedi ki, ‘sana diinya ve ahiretin
swrlart agildi. Uzerindeki begeri elbiseyi cikar, at. Tuhaf bir sey gérecek-
sin ve sana ledinni ilimler agilacak. Yiice Allaha yakin ve uzak olant
bilecek ve dertlerden kurtulacaksin’. Cikardim ve kapidan igeri gir-
dim. Bana nurant bir elbise giydirildi. Bir de baktim ki, ilmim ve anla-
ystm, kulagim géziim bitdn i¢ ve dis duyulanm, bagka bir ilme basg-
ka bir anlayisa, gbze ve yeteneklere degisti...”. (Bkz. Niyazi-i Misr1, Me-
vdidd'Hrfan, vv. 18a- 19b)
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Bu sekilde Usak’ta hayatini devam ettirirken, Afyonkara-
hisar sancagina bagli Cal kazasi halkinin ileri gelenlerinden
bir kag kisi Usak’a gelip, Seyh Mehmed Efendi'den kendileri-
ne dini konular1 6gretecek, halka va’'z u nasihat edecek, din-
dar, glivenilir bir kisi tayin etmelerini isterler. Seyh Mehmed
Efendi’nin bu talep karsisinda aklina hemen Niyazi-i Misri ge-
lir ve bu gérevin altindan ancak bizim Seyh Misri Efendi kal-
kar, diyerek, durumu ona iletir. Niyazi-i Misri de kendisine
gok saygi duydugu Seyh Mehmed Efendi’nin bu ricasini kir-
‘mayarak, Cal'dan gelen o kimselerle birlikte bu gérevi ifa igin
gider!12, Ayrica bu olay, XVII. ytzyll Anadolu din hayatinda,
tekkelerin ve tasavvufi cemaatlerin dini gérevleri yerine getir-
me ve halkin din egitimi konusundaki olumlu fonksiyonlarini
anlatmasi agisindan oldukga 6nemlidir.

Cal kazasinda kendine tevdi edilen gorevleri yerine getir-
meye Galisan Niyazi-i Misri, burada bir miiddet kaldiktan son-
ra halkin cogunun diinya pesinde kosan ve ibadetlerini terke-
den insanlar olduklarini gorir. Dider taraftan bir kisim insan-
larin, bizim memleketimizde kendimize yetecek daha bilgili
seyhimiz, hocamuz vardir gibi dedi kodularindan rahatsiz
olunca, burada fazla duramaz ve tekrar Usak’'a déner?!3. An-
lasildigina gore, Niyazi-i Misri, Gal halkindan pek menmun o}l-
mamistir.

Niyazi-i Misri ayni sekilde, Usak’ta Seyh Mehmed Efen-
di'nin yaninda kalirken, bu defa da Kiitahya’'nin ileri gelenle-
rinden bir grup gelir. Seyh Mehmed Efendi'den postnisinlik
yapabilecek bir seyh talebinde bulunurlar. Seyh Mehmed
Efendi de, “Bizim Misri Efendi, bu sehre fazlasiyla revadir di-

112, ibrahim Rakim, Vakiat, v. 13; Mustafa Litfi, Tuhfe, s. 23; Dogramaci,
a.g.e, ss. 6-7.
113. ibrahim Rakim, ayni yer.
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yerek”, onu seyh olarak géondermek istedigini, kendisine bil-
dirir. Niyazi-i Misri de, emre itaat ile, Allah’a tevekkdl edip,
gelenlerle birlikte Kiitahya'ya dogru yola koyulur!14, Buradan
anlagilacag lizere o donemde Usak, bolgenin dini ve tasav-
vufi faaliyetlerin oldukga canh oldugu bir merkezdir.

Niyazi-i Misri ve beraberindekiler, Kiitahya’da kendilerine
tekke edindikleri yere gelirler ve Niyazi-i Misri yerlesip hemen
tasavvufi faaliyetlere baglar. O zamanlar Kiitahya'daki bu
yerlestikleri Halveti tekkesiyle, Bahgizade Ahmed Efendi
(6.1151/1739) adinda bir zat ilgileniyordu!!5, Zaten Kiitah-
ya'dan Usak’a gidip, Seyh Mehmed Efendiden kendilerine
seyh talebinde bulunduklarina gére, gelenlerin Seyh Sinan-i
(Immi ve tarikatin1 5nceden tanidiklari kanaati hasil olmakta-
dir!16. Anlasildigina gére, o bélgede Halvetiye Tarikati olduk-
Ga yaygin ve etkin gériinmektedir. Misri’nin Kiitahya'ya gelis
tarihi de, bu bilgiler 151d1 altinda ortaya gikmaktadir. Ayrica,

114. ibrahim Rakim, Vakiat, v. 13-14; Mustafa Litfi, Tuhfe, s. 24; Dograma-
c1, a.g.e, s. 7; Golpmarl, “Niyazi”, iA, c. VI, s. 305.

115. Mustafa Lutfi, a.g.e, ss. 24-25. Bu tekkenin yaklagik XV. ylzyilin ba-
sinda yapilmis, asil adinin Muslihiiddin Tekkesi oldugunu ve zamanla
Balikh Tekkesi dendigdini 6greniyoruz. Bu tekke Kiitahya'da Balikli Ma-
hallesinde, Ristem Pasa Hamaminin hemen giineyinde yer alir. (Bkz.
Uzungarsih, Kitahya Sehri, (Devlet Matbaasi) istanbul 1932 ss. 123-
124; Ara Altun, “Kitahya’nin Tiirk Devri Mimarisi”, Atatirkin Dogu-
munun 100. Yilina Armagan KITAHYA iginde, istanbul 1981/82, s.
341.)

116. Bizim bu kanaatimizi, i. Hakki Uzungarsili, Kiitahya Sehri adh eserinde
bu tekke ile llgili verdigi bilgilerle te'yid etmektedir. SOyle ki, adigegen
bu tekkeye ilk dnce Misri'nin seyhi Elmalili Sinan-1 dmm{'nin halifele-
rinden $eyh Muslihiiddin Efendi’'nin (6.1661/1072) seyh oldugunu, ar-
kasindan onun yerine oglu ismail Efendi, onunda yerine de oglu Bahsi
Efendi’'nin yerine gegtigini 6greniyoruz. (Bkz. Uzungarsih, ayni yer; Ara
Altun, ayni yer)
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Misri, 1066/1057 yilinda seyhinden icazet alip ayrildigina ve
Kitahya'da bu gérevi siirdiiriirken seyhi Sinan-1 dmm7’nin
(6.1067/1658) olumiint haber alip tekrar dénduigiine bakilir-
sa, Kiitahya'da bir yildan fazla kalmadigini séyleyebiliriz.

Bu sehir ahalisi ile gayet iyi anlasan Niyazi-i Misri, tasav-
vufi faaliyetlerini muntazam bir sekilde suirdurtir. Hatta Niya-
zI-i Misri'nin, daha o6nce gittigi Gal halkini begenmedigini, Ku-
tahya ahalisinden gok menmun kaldigini su ctimlelerle man-
zum olarak kendisinin ifade ettidi kaydedilir: “Calt kazast aha-
lisini caltile karmali, lakin Kltahya ahalisini ez derun-t dil ka-
yumalt” der imig17.

Bu sekilde halka tarikat adabini telkin ve irsatla ugrasir-
ken, ehl-i sinnet gegininlerden bir kisim halk, “Bundan énce
stfilerin deverant Osmanli memileketlerinde emr-i hiimayun-
la yasaklanmisken, Misri Efendi dedikleri bu adam nigin
ulu’l-emre itaat etmez, ehl-i stinnete uymaz.” seklinde dedi-
kodular gikarirlar. Bu dedikodular dyle ayyuka gikar ki; Niya-
zi-i Misr’nin kulagina kendisini sehit edecekleri seklinde soy-
lentiler bile gelir118,

Bu olaydan anlasillacag) lizere, Kadizadelilerin etkisiyle
Osmanlilarda padisah fermaniyla zikir ve deveran yasaklan-
mis, bu durumda cehri zikir ve deveran gibi esaslari olan Hal-
vetiye tarikatina mensub Niyazi-i Misri’yi tabii olarak oldukga
tizmus ve etkilemisgtir.

117. ibrahim Rakim, Vakuat, v. 14.
118. Ayni yer.
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h- Seyhi Sinan-1 Ummi’nin Oliimii

Kutahya halk! arasinda gikan dedikodulara ragmen Niya-
zi-i Misri bir stre!!® Kitahya'daki Halveti Tekkesinde hizmet
eder. Niyazi-i Misri Kitahya'da iken seyhinin vefat haberini
alir ve yerine Bahsizade Ahmed Efendi’yi yerine halife tayin
ederek Kiitahya’'dan ayrilir'20.

Ayni ginlerde Kadizadeli zihniyetinin etkisiyle zikir ve
deveranin yasaklanmasi, tekkelerin kapatihp yerine mektep
acilmasi gibi diigiinceler ve arkasindan seyhinin vefati Niya-
zi-i MisrT'yi derinden Gzmugtiir21. Seyhinin vefat tizerine yaz-
dig1 tarih manzumesinde bu tzintistinid soyle dile getirir!22:

Ugrad! can yine matemn ustiine
Olmuya bir nale nalem tsttine

Can u dil meksuf u mahzun oldular
Karagtin dogdu bu hanem tistiine
Feyzimin suyu yerinden od ¢ikar
Yarasur bana ki yanem (sttine

119. ibrahim Rakim Vakiat-t Misri‘de Niyazi-i Misri‘nin Kiitahya’da dért bu-
quk sene miktari kaldig: rivayet edilir. (Bkz. ibrahlm Rakim, ayn yer)
Ancak Seyhi Sinan-1 Ummi'nin 6limi tzerine Kiitahya'dan ayrildigi
disinildrse, o halde doért*buguk sene Kiitahya'da kaldigi seklindeki
bilginin yanhs olmasi gerekir. Ginkli 1066/1657 yilinda seyhi Sinan-
(mm?7'den icazet alip, ayrildigini daha &nce tesbit etmis idik. Seyh Si-
nan-1 mmi'nin 1067/1658 yilinda vefat ettigi bilindigine gére (Bkz.
Abdullah Ekiz, Sinan {dmmi ve Ahfadi, s. 15; Mustafa Tatgi, Sinan-t
dmmi Halveti, Eimali/Antalya 1993, s. 4, bu siirin abndigi mecmga El-
mal i.H. Ktp., TY. No: 43'tedir), Kiitahya'da bir yil kalms olur. Kana-
timizce Niyazi-i Misri seyhinin 6lumiyle birl:kte, Kiitahya'dan ayrilir ve
Bursa'ya gidinceye kadar, yine daha énce de oldugu gibi Usal’ta Seyh
Mehmed Efendi'nin tekkesinde kalmaya devam eder.

120. Mustafa Liitfi, Tuhfe, s. 25.

121, ibrahim Rakumn, Vakiat v. 15.

122. Ekiz, Sinan-+ Ummi ve Ahfadt, s. 14.
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Yikilp meyhane hic mey kalmad:
Biresik bulam mt yatam (isttine
Geldi seyhimin Niyazi tarihi

San kiyamet kobd: alem Listiine.

Seyhinin vefatina duydugu bu ziintii ve dénemin olayla-
r onu Usak’ta yagsamagda &deta mecbur etmisti. Bir stre pir-
dasi Seyh Mehmed Ussaki’nin yaninda kalan Niyazi-i Misri
1071/1661 yih sonlartna $Seyh Mehmed Efendi'den izin ala-
rak, Bursa’ya gitmek tlizere yola cikar!23, Niyazi-i Misri
1072/1661-62 yihnin basinda kendisini sevenlerden bir iki
kisiyle birlikte Bursa'ya gelir124.

1- Bursa’ya Tekrar Gelisi ve Oradaki Hayat1

Niyazi-i Misri, Bursa'ya daha dnce gelip, bir middet kal-
digi igin yabancisi degildir. Onceki gelisinde evinde misafir
kaldig: Veled-i Enbiya Mahallesinde Sebbag Ali Dede’nin ha-
nesine gelir'25, Burada kendisine bir oda verilir ve bu odada

123. Ibrahim Rakim, Vakiat, v. 15. Ibrahim Ralam, Niyazi-i Misri'nin {sak'-
tan Bursa'ya gidigini kendi ifadesiyle séyle anlatir: ““ tarih-i hicretin bin
yetmis bir senesi reside oldukta saiku takdir-i z(i’t-minen karargah-i sa-
bilcu'z-zikr'den mahruse-i Burtise canibine sevk ve bir iki sadakat ki-
mesne ile bin yetmis iki senesi evvelinde Bruiriise'ye tesrif ve vusul ile..”
diyerek, Niyazi-t Misri'nin 1071/1661 sonunda Usak’tan hareket ettigi-
ni ve 1072/1662 yili baginda Bursa’ya vardigini agtkga ifade eder.

124. ibrahim Rakim, a.g.e, v. 15; Terceme-i Hal-i Seyh Muhammed Misri en-
Niyazi, v. 118a; lsmail Belig, a.g.e, s. 189; Mehmed Seyhi, a.g.e, s. 93;
Ayvansarayi, a.g.e, s. 46; Haririzade, a.g.e, c. lll, v. 131a; B. M. Tahir,
a.g.e, s. 29; Kepecioglu, Bursa Ifatiigd, c. lll, s. 451; Dogramaci, a.g.e,
s. 7; Babinger, a.g.m, s. 65; Golpinarl, “ Niyazi “, iA, s. 305.

125. Mehmed $emseddin, Gitlzar- Misri, s. 414.
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bir miiddet kalir'26. ibrahim Rakim, kendi dogum yeri olan bu
mahallede Sebbag Ali Dede’nin oturdugu evin avlusunun so-
kak kapisina yakin bir yerine dért duvar gevirip, Niyazi-i Mis-
iT'ye halvethane olarak verdigini 6zellikle belirtir’2?. Daha
sonra Ulu Camii yakinindaki medresede ve Sehrekisti Ca-
miinde bir hiicrede, kendisine mahsusen yaptirilan dergahin
ingasinin tamamlanmasina kadar, bu sekilde gesitli yerlerde
kalr. Niyazi- Misri Bursa'da kaldidi siire iginde, Ulu Ca-
mii'nde halka va’'z vermis ve camiye surekli devam etmis-
tir'28, Bursa'da kaldigi miiddet igerisinde, Kasap Haci Hasan
Dede kendisine hizmette bulunmustur!29. Ayrica Niyazi-i Mis-
r’'nin giinliik gegimini temin etmek igin Bursa’da mum yapip
sattigint biliyoruz130,

Niyazi-i Misrt Bursa'ya bu gelisiyle birlikte taninmaya
baslamig, gevresindeki devam edegelmekte olan dini ve siya-
si olaylara aktif olarak katilmaya baslamistir. O dénemde Pa-
disah ve etrafindakiler eskiden beri siiregelen Kadizadeli-Si-
vasiler miicadelesi konusunda sert tavirlar takinmaya basla-
miglar ve Ozellikle vaizler sinifindan padisaha oldukga yakin
Vani Mehmed Efendi’'nin tahrikleriyle halvetilere karsi aldikla-
ri kararlar, hissedilmeye baslamisti. iste Niyazi-i Misri, kendi
ifadesine gore, Kadizadeli zihniyetten ilk uyariy: Bursa'da al-
misti. Niyazi-i Misri, hatiratinda Bursa'ya ilk geldiginde bir

126. Mustafa Lutfi, Tuhfe, s. 26.

127. ibrahim Rakim, Vakiat, v. 16.

128. Mustafa Lutfi, a.g,e, s. 26. Hiseyin Vassaf, Niyazi-i Misri'nin Bursa'ya
ilk geldigi zamanlarda vaaz ettigi yeri daha sonra dervislerin ve asikla-
rinziyaret edegdeldiklerini ve kendisinin de her gittiginde o mekanda Al-
lah igin, iki rekat namaz kilip, merhuma dua ettigini sdyler. (Bkz. Hu-
seyin Vassaf, Sefine, c. V, v. 82)

129. Hiseyin Vassaf, Sefine, s. 27.

130. Ayn yer.
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grup vaizden, Bursa’da surekli kalmasinin Halvetiye Tarikati-
ni terk etmesine, bununla da kalmayip, kiirstide Halvetiye Ta-
rikat1 aleyhine konusmalar yapmasina bagh oldugu seklinde
ifadeler bulunan bir mektup aldigini aniatir.

Ayrnica bu mektupta Padisahin, Seyhiilislamin, Vezirin,
ozelliklede Vani Mehmed Efendi'nin mutasavviflarin aleyhin-
de olduklarini ve bdyle diisiindiiklerini sdylerler. Ancak Niya-
zi-i Misri,”bildiginden kalmasinlar” diyerek cevap verir ve
kendisi igin tarikatini terketmesi gibi bir durumun sdz konusu

-olamiyacagini bildirir!3!.

i- Evlenmesi ve Cocuklari

Cogu batih arastirmacinin Misliman mutasavviflarla il-
gili olarak tesbit ettikleri bir mesele de, mutasavviflarin, Hris-
tiyan mistiklerde bulunan ve celibasy denilen bekarlik haya-
timin olmayip, evlilige kars: bir tavir almamalari meselesi-
dir132. Ancak Islam tasavvuf anlayisinda siilik dedigimiz ma-

131. Niyazi-i Misri, Mecmua, BEEK, v. 6b; Niyazi-i Misri Limni'de yazdig:
hatiratinda bu durumu kendi ifadesiyle soyle anlatir: "Buriise’ye geldi-
gimden sonra ctimle Burtse'nin kiirsi seyhleri cem’ olup, bize bir ka-
git yazmuslar:. Dimisler ki, benim efendim hos geldiniz safalar getirtiniz.
Velakin eger bu sehirde temekktin itmek muradiniz ise Halveli tarika-
tint terk ittikten madde krside onlara dah! ve inkar tizere olursaniz, bu
kavlin distiigi yere ctimle basimuz yoluna koruz. Eger bize muhalefet
lizerine olursaniz, bu sehirde duramadiginizdan maade akibet baginiz
virdrsintiz. Zira padisah bu itikattadir. Seyhtilislam, vezir bahusus Va-
ni Efendi bu itikattadi. Bunlara muhalefet akil basinda olanda olmaz.
Zira sen geldikten beri bunlart medh itmessin. Bunlarin muratlart cim-
le Halveti tekkelerini medrese ve mektep itmektir, halvetiyi kaldirmak:-
tur deyu yazmuslar, hisarda géndermisler. Biz de mektubu okuyunca
ahmaklik etmisiz. Ben tarikattan nezarargdrdiim ki bundan simdi ytiz
gevirem. Bildiginden kalmastnfar, bastmiza ne yazild: ise gekeriiz deyu
haber génderdim. Meger gergek imis, gittikce padisaha diisman ittiler.
Dokuz yildr padisah siyaseti gekerim."” (Bkz. a.g.y)

132, Reynold Nicholson, The Mystics of Jstam, London 1975, s. 5; A. J. Ar-
bery, Sufism; An Account of The Mystics of Islam, London 1956, ss,
84-85; H. A. R. Gibb, Mohammedanism, Oxfort 1969, s. 93; A. J. Ar-
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nevi egitim strerken gegici olarak bir miiddet evliligin gecik-
tirildigini goériityoruz133, Bununla birlikte Riyazet ve gile done-
mini bitiren safiler evlenmekte serbest idiler134. {ste bu gerge-
vede mutasavvifimiz Niyazi-i MisrT geg de olsa evlenmeyi di-
sinmis ve evlenmigtir.

Niyazi-i Misri, Sebbag Ali Dede’nin kendisine insa ettigi
halvethanede kalirken, evlenmek ister. Niyazi-i Misri'nin
komsulari, onun igin bir hanim ararlar ve ayni: mahalleden
Mehmed Celebi adinda bir zatin kizina diiniir olurlar. {slami
usullere gore nikah kiyilir ve diigiin yapilir. Ancak nikah kiyil-
masina ragmen birlesme olmaz. Bunun sebebini kendisine
soranlara, evlilikten maksadinin nikah sevabi oldugunu séy-
ler ve bu hanimdan ayrilir135.

Yine Niyazi-i Misri, Bursa’da oldugu bu yillarda Arap-
mehmet mahallesi sakinlerinden ve kendi miiritlerinden olan
Haci Mustafa adli bir zatin kiz kardesiyle evlenmis ve bu ha-
nimdan gocuklari diinyaya gelmistir’36. Bu hanimdan Ali
adinda bir oglu ve Fatima adinda bir kiz gocugunun oldugu-
nu biliyoruz. Bu hanimin adi, menakibnamelerde Fahru'l-Mu-
hadderat seklinde kaydedilmekte ise del3?, Mehmed Sem-
seddin Efendi, Bursa'daki Misri Dergahinin avlusunda “el-
madgfuratii’l-merhime es-sehide veliyyetiillah ve arifetii

berry, Muslim Saints and Mystics (Episodes From The Tadtkirat al-Av-
liya), London 1966, s. 39.

133. Necmeddin Kibra, Tasavvufi Hayat (Usul-i Asere), gev. Mustafa Kara,
istanbul 1980, s. 48.

134. SileymanUludag, “Bir Bagka Agidan Kadin-i; Sufilere Gére Kadin, Gi-
le ve Agk”, Kasim 1994, Dergah, c. V, S. 57, s. 15; Uludag, Suft G&-
ziiyle Kadin, (Insan Yayinlar) Istanbul 1995, s. 30.

135. Mustafa Lutfi, Tukfe, s. 29.

136. lbrahim Rakim, Vakiat, vv. 16-17; Mustafa Liitfi, a.g.e, s. 30;

137. ibrahim Rakim, a.g.e, v. 16; Mustafa Ltfi, a.g.y.
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bi'llahi teala Gulsiim vefatii’l-merhume vekaa fi sene 1083”
yazih bir kabir taginin bulundugunu, ayak ucundaki tasta da,
Niyazi-i Misrinin hanimi olduguna dair bilgilerden bahse-
der138, Buna gore, Niyazi-i Misri'nin hanmmi 1083/1672 tari-
hinde vefat eden, Giilsim adinda bir hanimdir. Bu hanimdan
olan oglu Ali Gelebi kendisinden sonra halife ve postnisini ol-
mustur. Ali Celebi 1075/1664-65 tarihinde diinyaya gelmis-
tir. Babasi Niyazi-i Misri, Limni'de 1105/1694 yilinda vefat
edince yerine seyh olmus, yirmi sene siireyle bu goérevi siir-
-dlrmiigtiir!39.

Kizi Fatima’ya gelince, Niyazi-i Misri, kizinin dogum tari-
hini tarih diiserek not almigtir14®:

Didiler Fatima tarihin ister
Didim ki Fatima tarih icinde

Bu tarih diiglirme harflerin sayisal dederi hesap edilince;
‘tarih kelimesi deger olarak 1211'dir. Fatima kelimesi de, ytiz
otuz bes etmektedir. Ebced hesabi kurallarina gére!41 kiigiik
rakam bliyiik olandan gikarilinca 1076 kalir ki, bu rakam hic-
ri olarak kizi Fatima'nin dogum tarihi olmus olur. Ayrica Ni-
yazi-i Misri'nin kendi el yazisini ihtiva eden bir mecmuasinda
da kizinin dogum tarihiyle ilgili notlar vardir!42. Niyazi-i Misrt

138. Mehmed Semseddin, Giilzar, s. 482.

139. Ahmed Ziyaeddin, Giilzar+ Suleha ve Vefeyat-t Urefa, v. 93a; Abddilla-
tif Gazz1, Hilasatiu'l-Vefeyat, v. 22b; Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, c.
V, s. 107; Kepecioglu, Bursa Kataga, c. 1, s. 147.

140. ibrahim Rakim, a.g.e., v. 73.

141. ismail Yakit, Tiirk-lstam Kdltirinde Ebced Hesabt ve Tarih Diisiirme,
istanbul 1992, ss. 337-338.

142. Niyazi-i Misri, Mecmda, Stleymaniye Kitiiphanesi (Rasit Efendi Bal.),
no: 1218, vv. 2a-3b. Bu mecmiuada, “bizim Fatima’nin viladeti bin alt-
mis bes senesinin Ramazan-t Serifinde on yedinci gtin ¢eharsenbe giin
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bu mecmiada: “Bizim Fatima’nin viladeti bin altrus bes se-
nesinin Ramazan-t Serifinin on yedinci giin ¢eharsenbe gtin
beyne’s-salateynde vaki’ olmustur.” der. Hemen altinda, “ku-
cltk Fatima’nin viladeti bin altmus yedi senesinin on ikinci is-
neyn gecesinde vaki’ oldu” 143 seklinde bir not daha yer alir.
Anlasildigina gére once bir kiz gocugu olmus ve o dliince, do-
dan ikinci ki1z gocuguna ayni adi koymustur. Bu kizi, Mehmed
Semseddin Efendi'nin Misri Dergdhi avlusunda bulunan Fati-
ma'’ya ait kabir tasina gorel44, 1092 tarihinde vefat etmistir.
Su halde, bu kizi da daha geng yasta heniiz onbes-onalt: yas-
larinda vefat etmistir.

Yine ayni mecmiada Niyazi-i Misrt kendi el yazisiyla
1064/1653'te evlendigini, 1065/1654 Ramazanin on yedinci
glini 6dle ile ikindi arasinda, Fatima adini verdigi bir kizinin
dogdugunu, g yasinda iken 1067/1057 yihnin Ramazaninin
on ikinci giinl vefat ettigini, 1071/1660 Muharreminde Safi-
ye'nin dogdugunu, kirk sekiz giin sonra 6ldigung,
1078/1668 Sabaninin on dokuzunda Fatima adl dider bir ki-
zinin dogdugunu, bir buguk yasindan bir ay eksik iken
1079/1668'da arefe giini vefat ettigini kaydetmigtir145.

Burada kendisinin ve kaynaklarin verdigi bilgilere gore:
Niyazi-i Misri’'nin g defa evlendigini anliyoruz. Bunlardan il-
ki, gocuklarin dogum tarihlerine gére Usak'ta bulundugu bir
tarihte evlenmis oldugu ve bu evliliginden dogan gocuklarin
yasamadigini anhyoruz. ikincisi ise Bursa'ya geldigi zaman

beyne's-salateyn’de vaki’ olmustur”. Niyazi-i Misri ilk defa 1071/
1661'den sonraki bir tarihte, Bursa'da evlendigine gore kizinin dogum
tarihiyle ilgili diistiigli manzum tarih dogru goézikmektedir.

143. Niyazi-i Misti, Mecmdua, v. 3b.

144. Mehmed S$Semseddin, Gulzéar, s. 482.

145. Niyazi-i Misni, a.g.e, vv. 2a-3b; Golpinarl, Niyazi-i Misri, ss. 203-204.
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bosanmasiyla sonuglanan evliligidir ki, bundan da hig gocu-
gu olmamistir. Anlasilacagi Gzere Ali Celebi ve dogumuna
manzum tarih distiigi Fatima, son evliliginden olan ve yasa-
yan gocuklaridir. Niyazi-i Misri, Limni adasinda iken tuttugu
ginlik mahiyetindeki mecmiada, siirgiinde oldugu Ro-
dos’tan serbest birakilip, Bursa'ya déndigl zaman bir kizinin
ve bir odlunun oldugundan bahsetmesi bu tesbiti dogrular
mahiyettedir?46,

Bundan sonraki boélimlerde kaydedecegimiz gibi, haya-
tinin buy ik bir kismi siirglinlerde gegmis ve bu durumdan ai-
lesi ve gocuklari da etkilenmistir. Bir giin hangdhinda iken,
kursiiden orada bulunan halka, Ali Celebi'yi simdiye kadar
kendi oglu olarak bildiklerini, ancak onun kendisine ait olma-
digini soyler!47,

Daha sonra bunun dogru olup-olmadigini kendisine so-
ruldugu zaman goyle cevap verir:” Benim diismanlarim ¢ok-
tur. Benden sonra ogluma da aynu sekilde diismanlik yapabi-
lirler. Benim oglum degildir diyorum ki ona ilismesinler” ce-
vabint vererek bunun bir yaniltma oldugunu séyler!48.

j- Tekkelerin Kapatilmasi

Bilindigi gibi, 6teden beri tekke mensuplariyla, medrese
mensuplar! arasinda bazi konularda tartismalar stiregelmek-

146. Niyazi-i Misri, Mecmia, BEEK, Orhan Bol. No: 690, v. 55a; Niyazi-i
Misri bunu kendisi goyle ifade eder: “Cuma gtin duha vaktinde iki yi-
git geldi. Biri Bogazhisar'dan biri Istanbul’dan imis. Biraz musahabet-
ten sonra biri didi ki, sizi itlak itmisler ne acep gitmezsiniz dir. Neam di-
dim, Rodos'ta da itlak ittiler. Bursa'ya vardim kiz oglan ehlim var idi.”
(Bkz. A.g.y)

147. ibrahim Rakim, Vakat, v. 91.

148. ibrahim Rakim, a.g.e., s. 92.
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tedir. Osmanli'nin kurulus déneminde padisahlarin ve devlet
erkaninin mutasavviflara kargi duyduklari sayg:, Anadolu’da
tarikatlarin kisa stirede yayilmalarina sebeb olmus ve tarikat-
larin yayilmasiyla birlikte ulema ve seyhler arasinda bazi ko-
nularda tartismalar ortaya gikmaya baslamusti. Ozellikle Ni-
yazi-{ Misri'nin yasadigi XVIL. ylzyila gelindiginde Kadizadeli-
Sivasi tartismalari seklinde kutuplagsan bu miicadele iyice ki-
zigmust1!49, 1061/1651 yilinda, sufiler aleyhine Kadizadeliler
bir kiyam baglatmiglar, donemin veziri Képréli Mehmed Pa-
sa da durumu haber alip Kadizadeli vaizleri stirdirmek sure-
tiyle bu meseleyi gegici olarak kapatmigti159, Diger taraftan
1665 yilinda istanbul’a gelen Fransiz Jean Thevenot istan-
bul’da bir Mevlevi sema ayinine katildigi ve bunu genisce an-
lattigina bakilirsal! bu tarihe kadar zikir ve deveranin serbest
oldugunu anhyoruz. iste, gegici olarak kapanmis gériinen bu
miucadele, saray hocasi ve dénemin vaizlerinden Vani Meh-
med Efendi (6.1096/1685)’nin padisahi ve devlet erkanini et-
kilemesiyle yeniden ortaya gikmis ve 1077/1665 yilinda de-
veran ve zikir, devlet tarafindan bir ferman gikartilarak tekrar
yasaklanmugt132. Diger bir ifadeyle, Vani Efendi IV. Meh-
med'in gbzdeleri arasinda yer almig ve saglamis oldugu ni-
fazu kendi istek ve dogruitusunda kullanarak, zamanindaki
bir ok olayda agirhgini hissettirmigtirl53, Hatta bu olay lze-

149. Yurdaydin, istam Tarihi Dersleri, s. 125.

150. Abdurrahman Abdi Pasa, Vekayi-name-i Abdi Paga, v. 51a; Naima,
a.g.e, c. V, ss. 56-59; Mehmed Nazmi, Hediyyett l-thvan, vv. 161a-
161b.

151. Jean Thevenot, 1655-1656'da Tiirkiye'de, ss. 133-135.
152. Mustafa Lutfi, Tuhfe, s. 35-35.

153. Erdogan Pazarbasi, “Vani Mehmed Efendi’'nin Hayati ve Eserleri”, E.{1.
Sosyal Bilimler Enstitusti Dergisi, S. IV, s. 361.
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rine Yasag-1 Bed (Kot Yasak) kelimesiyle tarih distlmiusg-
tir154,

Bu yasaklamadan sonra, Edirne’de bir Kadiri Tekkesi,
Bursa'da Egrefzade Seyh Serafettin ve Halveti seyhi Seyh
Muhyiddin ile Niyazi-i Misri'nin tekkeleri zikir ve deverana de-
vam ederler. Diger butiin tekkeler kapatilir!35. Niyazi-i Misri
deveran yasagina ragmen zikir ve deverana devam ediyor, bu
sebeble de Kadizadelilerden ara ara tenkit geliyordu. Niyazi-i
Misri, onlarin bu satagmalarina yazdig) eserlerle cevap veri-
yordul56, Niyazi-i Misri zikir ve deveran yasagindan dolay:
cektigi sikintilari kendisi séyle anlatir: “Bin yetmis bir yuli
(1661) sonlarina dogru Ussalk’tan Bursa’ya zorunlu olarak
hicret ittik. Ve minkirlerin amaci, tekkeleri ytkmak ve yerine
medrese bina etmekti. Bin seksen bes senesinde (1674) onlar-
la aramuzda sulhumuz vaki oldu. Bin yetmis lg¢ ytlinda
(1663) Seyhtilislam Minkarizade'den deveranin yasaklanma-
stna dair fetva aldilar. Bin yetmis dokuzda (1668) btiytik fit-
nelere distiim. Bin seksen ytlinda (1669) tekkeyi insa ettik.
Bin yetmis dokuz ytlinda (1668) éyle bir fitne guktt ki, oturdu-
gum mahalden baska bir mahalle gitmeye mecbur oldum.
Binseksen ii¢ yilinda (1672) bu fitneler 6yle artti ki; devlet er-
kanina durumu bildirmek igin Edirne’ye gittim. Bin seksen

154. Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyéan, Misir 1283, s. 179-180; Gol-
pinarli, Mevlanadan Sonra Mevlevilik, ss. 167-168; Mustafa Kara, Bur-
sa'da Tarikatlar ve Tekkeler, Bursa 1990, s. 119; Mustafa Litfi, devera-
nin ve zikrin bu defaki yasaklanig tarihini 1076 hicri tarihini verirse de,
Yasag-1 Bed kelimesiyle tarih dustldiglu ve bunun sayisal degderinin
1077 oldugu igin biz ikinci tarihi esas aldik. Aynca, Selquk Eraydin da
bizim verdigimiz tarihi verir. (Bkz. Selquk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikat-
lar, istanbul 1990, s. 427)

155. Mustafa Litfi, a.g.e, s. 34; Dogramaci, a.g.e, s. 9.

156. Ibrahim Rakim, a.g.e, v. 23.
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dort senesi (1673) sonunda kendimizi nébetle dervisana bek-
lettik. Bir kag ay nasihata ¢tkmadik. Bin seksen dért senesi
(1673) recep ayt basina kadar béylece stirdi, gitti” 157.

Buradan anlasilacag: tzere tasavvuf erbabi bu dénemde
Kadizadelilerin etkisiyle devletin ve vaizlerin ciddi saldirilari-
na maruz kalmaktadirlar. Diger taraftan bir gurup insanin
kendi inanci ve anlayisina gore ibadet ve tarikat ayini yap-
makta olduklari mekanlarin yikilmasi veya buna tegsebbiis
edilmesi tabii olarak karsl tarafin kizginhigini artirmaktan bag-
ka bir seye yaramayacakur. Osmanl devleti, o ddbnemde go-
rildagu gibi siirgtinlerle bu kavga ve miicadeleleri bitirmeye
calismigsa da, kanaatimizce izlenilen politikanin yanhghdin-
dan, bu kavga ve giriiltiler devam edip, gidecektir.

Yine daha o6nce Kiglukkadizade Mehmed Efendi
(6.1045/1635-36) ve Sivasi Abdiulmecid Efendi (6.1049/
1639), Vaiz (stiivani Mehmed Efendi (6.1072/1661) ile Hal-
veti seyhi Abdiilehad en-Nuri (6.1061/1651) micadelesiyle
siregelen bu miinakasa, daha da artarak Vaiz Vani Mehmed
Efendil58 ve Niyazi-i Misri arasinda devam edecektir.

157. ibrahim Rakim, Vakiat, v. 24. Bu metnin yer aldig: menakibname, bu
ifadelerin Niyazi-i Misri'ye ait bir mecmiiadan alindigint séyler. Ancak
su ana kadar bilinen Niyazi-i Misri'ye ait Stleymaniye Kitiphanesinin
Rasid Efendi Bélimu 1218 numaradaki Mecmada ile, Bursa Eski Eser-
ler Kittphanesi Orhan Bélumi 690 numaradaki Mecmia mikrofilim
ve fotokopi olarak elimizdedir. Biz bu iki mecmuada bu bilgiye rastla-
madik. Bununla birlikte ibrahim Rakim'in verdigi bilgiyi kullanmak du-
rumunda kaldik.

158. Vani Mehmed Efendi, adindan anlagilacag: gibi Van sehrinde dinyaya
gelmis, tahsilini Tebriz, Karabag, ve Gence'de yapmistir. Képruli Fazil
Ahmed Pasa Erzurum’da vali iken kendisine gok yakinlik duymustur.
Fazl Ahmed Paga, babasi Képriili Mehmet Pasa 1072/1661 yiinda
vefa edip, yerine sadrazam olunca, dostu Vani Mehmed Efendi'yi Sul-
tan Mehmed'e 6verek bahsetmis ve onu istanbul’a getirtmistir. istan-
bul'da [lk 6nce Valide Sultan camiinde vaizlik yapmis sonra padisah
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Padisah IV. Mehmed'in hocaligina kadar yiikselen!59 ve
vaizler sinifindan olan bu zatin padisaha etkisiyle, zikir ve de-
veranin yasaklanmasi sonucu, dénemin Halveti seyhi Niyazi-
i Misri'yi karsisina almis oluyordu. Niyazi-i Misri, onun yap-
tiklarini s6yle anlatir: “Vani, Sultan Mehmed’e yaklasma im-
kant bulunca Sultan Mehmed camide, mescitte ve tekkelerde
bulunan biitiin zikir ehlini cehri zikirden kesti, zikir ehlini
darmadadtn-etti. Zikir yerlerini bosalttt. O kadar ileri gitti ki,
zikir nuru insanlarin kalbinden tamamen sénmeye ytiz tut-
tu”160, Niyazi-i Misr‘nin Vani Mehmed Efendi’nin Padisaha
olan yakinhg: tarihi kaynaklar da dogrulamaktadir’6!. Tarihgi
Abdurrahman Abdi Pasa, Padisahin Vani Mehmed Efendi'yi
davet edip, hediyeler sundugunul62 hatta bizzat Vani'nin evi-
ne giderek ona iltifatta bulundugunu kaydeder?63.

IV.Mehmed'in g6ziline girip, padisah hocaligi yapmustir. Padisahin cuma
kildigt her camide vaizlik yapiyordu. Orduyla birlikte gidecegi bir sefer-
de, orduyu beklettigi igin, savas kaybedilince maglubiyet ondan bilin-
mis ve Bursa’nin Kestel kazasina striilmis, 1096/1685 yihnda orada
vefat etmistir. (Bkz. ismail Belig, Gtildeste-i Riyaz-t irfan ve Vefeyat-t
Danisveran, ss. 209-211; Defterdar Sari Mehmed Pasa, Zabde-i Veka-
yiat, ss. 31-32; Rasid Efendi, Rasid Tarihi, ss. 134-135; Mustakimza-
de Suleyman Sadeddin, Mecelleta’'n-Nisab fn-Niseb ve'l-K(ina ve’l-El-
kab, v. 433b; B. Mehmed Tahir, Osmanlt Mdellifleri, c. ll, s. 50; $Sem-
settin Sami, Kamus-t A'lam, c. VI, s. 4679; Kepecioglu, Bursa Katag,
¢. IV, s. 325) Ayrica hayati igin bkz. Erdogan Pazarbas), “Vani Mehmed
Efendi’nin Hayat: ve Eserleri”, S. IV, ss.362-367.

159. Uzungarsili, Osmanlt Devletinin flmiye Tegkilati, s. 148.

160. Niyazi-i Misri, Mevaidii’l-iffan, vv. 106b-107a.

161. Abdurrahman Abdi Pasa, Vekayiname-i Abdi Pasa, v. 100a-100b; Ra-
sid, Tarih-i Rasid, c. |, ss. 134-135; Hammer, Osmanl Tarihi, c. X], ss.
155-159.

162. Abdurrahman Abdl Pasa,Vekayiname-i Abdi Pasa, v. 100b; Defterdar
San Mehmed Pasa, Zibde-i Vekayat, ss. 45-46.

163. Abdurrahman Abdi Pasa, a.g.e, v. 127a. Ayrica bkz. Rasid, Tarih-i Ra-
sid, c. |, ss. 134-135.
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Burada, Niyazi-i Misri'nin kendisinin de ifade ettigi gibi,
Vani Mehmed Efendi, Sultan Mehmed'in padisah hocasi ol-
mas! ve saraya olan yakinligi gibi avantajlarini dénemin mu-
tasavviflarinin aleyhine kullanmasini iyi bilen birisidir. Vani
Mehmed Efendi, Padisah IV. Mehmed'i o kadar etkilemis ki,
padisah onun sézii Gzere 1078/1667 yiinda Kanber Baba
Tekkesini yiktirmistir’é4. Ancak.bu déonemde, alabildigine yo-
dunlasan bu vaizler-sufiler muicadelesi, her ne kadar bu sekil-
de bauzi ilerj gelen kisilerin sahsinda tezahtr ediyorsa da, ka-
naatimizce, bu miticadelelerin sebeblerini sadece bu kisilerin
kisisel glig ve otoritelerine baglamak dogru gérinmemekte-
dir. Acaba, Osmanl Devleti’'nin kurulus déneminde ve ondan
sonraki dénemlerde, bu gesit miicadeleler neden ortaya gik-
mamistir? Bize gére bu tir olaylar tek sebebe baglamak
mumkin gérinmemektedir. Clinki Osmanli Devieti, bu olay-
larin arttigi o dénemlerde siyasi, iktisadi alanlar basta olmak
uzere, pek gok alanda hizli bir gerileme donemi yasamakta-
dir. Sosyolojik agidan biitiin alanlarda goériilen bu gerileme-
nin, kisilerin ve topluluklarin zihniyetinde de ortaya gikmasi
pek tabii bir durumdur.

(\Ayrica, Niyazii Misri'nin mutasavvif oldugu igin taraf ol-
maktan kendisini kurtaramadid: ve kendisini hissiyata bog-
dugu, kars) taraf hakkinda soyledigi sozlerden ilk bakista an-
lagilmaktadir. Niyazi-i Misri'nin bu tavrina, kendi yazdigi mec-
muaada sik sik rastlariz. Mesela bir yerde sunlar sdyler:” Bire
echel-i halkullah, bire Hamzaviyye seyhi, mehdi’nin zuhuru-

164. Abdurrahman Abdi Pasa; Vaiz Vani Efendi 1078/1667 yilinda, vaaz es-
nasinda, halkin Kanber Baba Tirbesine giderek, sirke distiiklerini an-
lattig1 igin Padisah'in Kaymakam'a ferman gonderip turbenin yiktiril-
masint sdyledigini belirtir. Abdurrahman Abdi Pasa, bu olay! eserinde,
“Tahrib-i Tekye-i Kanber Baba” basliginda verdigine bakilirsa tekke yi-
kidmistir. (Bkz. Abdurrahman Abdi Pasa, Vekayiname-i Abdi Pagsa, v.
133a; Rasid, Tarih-i Rasid, c. |, ss. 139-140; Hammer, Osmanli Tarihi,
c. Xl, ss. 155-168)
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na sebeb sensin. Al-i Osman’tn tahtint berbat iden sensin. Ve-
la teniya [i zikri denilen zalim Vani, sen degil misin? Degme
bir zalimin adt zikredilmemistir Kur'an’da. Bu senin ziyade
mel’'un olduguna delalet ider. Vela teniya ile anladigin sirkten
sakinirim. Ol cahilsin, echelsin, ol fastksin, miilhidindan-
5in”165)

Goruldugu gibi Niyazi-i Misri, Vani Mehmed Efendi hak-
kinda agzina geleni sOylemis, onu en sert kelimelerle elestir-
migstir. Ancak burada tek tarafli diisinmek ve karg tarafin bu
'duruma etkisi ve katkisini gérmemezlikten gelmek de, hak-
sizlik olur kanaatindeyiz. Gergekten yukarida belirtildigi gibi,
Vani Mehmed Efendi, tim mutasavviflara, 6zellikle de, halve-
tilere cephe almig, padisaht da, arkasina alarak seyhlere had-
dinden fazla eziyet ettirmistir. Bir ara istanbul’da veba hastali-
g1 gikmis, bir gok insan bu hastaliktan 6lmeye basglamisti. Bu
durum, Vani Mehmed Efendi igin kaginilmaz bir firsat idi. Va-
azlarinda bu hastaligin sebebi olarak halkin baz tirbelere
olan asir1 saygisini gosteriyor, tarikat erbabina ates piiskiru-
yordul66,

Diger taraftan Niyazi-i Misri, vaazlarinda mutasavviflari
malzeme yapan ve saldiran Vani Efendi ve Kadizadeli vaizle-
rin kiirsidekitavirlarini ve psikolojilerini siirlerinde konu edin-
mis ve gok guzel tasvir etmistirl67:

165. Niyazi-i Misri, Mecmuta, BEEK, Orhan Bol., no: 690, v. 52b.

166. Mehmed Rasid, Tarih-i Rasid, c. |, ss. 139-140; Hammer, Osmanlt Dev-
leti Tarihi, c. Xl, ss. 155-156; Ahmed Refik, Koprtiliiler, (Matbaa-i Hay-
riyye) fstanbul 1331, s. 73. Yine ayn: kaynaklarda, Vani Mehmet Efen-
di'nin veba hastaliginin tek sebebinin Babaeski'de halk tarafindan ziya-
ret edilen, tasi toprag opiilen, adaklar adanan Kanbur Baba tirbesine
baghyordu. Neticede bu tiirbe, Vani'nin bu tahrikgi, konugmalan sonu-
cu yiktinlmigtir. (Bkz. Aynu yerler)

167. Niyazi-i Misri, Divan-t ilahiyyat, Misir 1254, Siileymaniye Kiitiiphanesi
(Dugumlu Baba), no: 410, s. 38; Erdogan, a.g.e, s. 218.
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Bir gtin bir meclise vardim oturmus pend ider vaiz
Okur, agmus kitabint bu halkt aglatir vaiz

iki bélmiis cihan halkin birini cennete salmus
Eliyle kiirsiden birin tamuya sarkitir vaiz

Ctkar agzindan atesler yakar seytan-t mel’'uni
Sanasin yedi tamunun azabt kendidir vaiz

Niyazi-i Misr‘nin manzum olarak tasvir ettigi bu psikolo-
jisi iginde va’z eden Vani ve Kadizadelilerin zihniyeti, gergek-
ten dinden uzaklastirici ve saldirgan bir tavir sergilemektedir.

Bunun yaninda Vani Mehmed Efendi’nin bu tavirlarindan
sadece Halvetiler degil, Mevlevi ve Melami gibi tasavvufi
gruplar da etkilenmislerdir'68 Hatta Gélpinarh, Vaninin zikri
ve deverani yasaklatmasindan dolay! tarikat ehlinin onu tep-
ki olarak, sirf onun adini tagidigi igin bazi bolgelere gitmedik-
lerini anlatir'69, Bu bélge bugiin hala istanbul’'da bilinen ve
Vani Mehmed Efendi tarafindan kurulan Vanikdy'diirj Katip
Celebi'nin o dénemde tartigilan meseleler arasinda zikretti-
gi170 ve tartisiimakta olan tiitlin ve kahve meselesi hakkinda,
Vani Mehmed Efendi bir risale yazip, aleyhdeki gériglerini be-
lirtmigtirt?1.

168. O doneme ait Mevleviye tarikatina ait bir tabakat kitabi olan Sefine-i
Nefise-i Mevleviyan adl eser, Mevlevilerin de Kadizadelilerin 6zellikle
Vani Mehmed Efendinin tesiriyle zikir ve deveranin yasaklanmasini ola-
yin teesslrle karsiladiklarini kaydederler. (Bkz. Sakip Dede, Sefine-i
Nefise-i Mevleviyan, ss. 179-180)

169. Golpinarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, s. 168, dipnot 2.

170. Katib Gelebi, Mizand‘l-Hakk fi intiyart'l-Ehakk, vv. 12a-18a.

171. Vani Mehmed Efendi, Riséale fi Hakki'd-Duhani ve'l-Kahve, Amasya
Bayezid il Halk Kiitiiphanesi, 05 Ba 1733/b, vv. 95b-96a. Katib Gele-
bi'ninde ele aldig: gibi, titiin ve kahve meselesi glinUmuzden bakildi-
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Deveran ve zikrin yasaklandig: bu dénemde, Niyazi-i Mis-
r‘nin bu yasaga uymadigini anhyoruz. Hatta bazi kimseler,
devlet emri ile yasak edildigi halde Niyazi-i Misri neden bu
yasaga uymaz diye dedikodu ederlermig!?2. Niyazi-i Mis-

ginda basit gibi goriinse de, ortaya giktigi XVIl. yiizyil Osmanh toplu-
munda gok ciddi olaylara yol agmustir. Senelerce haramhgi veya helal-
liginin tartigtimas: bir tarafa, titin kullananlar yaziinden, Istanbul'da
blylk yanginlar giktigint ve gok buyiik ekonomik kayiplara yol agtigi-
nt gériiyoruz.

172. Mustafa Lutfl, Tuhfe, s. 35. Bu arada Niyazi-i Misri'nin basindan gegen
bir olay anlatilir. Bursa'nin $ehrekiisti Mahallesinde oturan kendi mu-
ridelerinden Edibe Hatun'un kiiglik oglu Siilleyman geceleri uyumaz,
validesini de uykusuz birakirmis. Annesi de sifa aramak niyyetiyle Ni-
yazi-i Misri'ye bagvurmus. Edibe Hatun, Niyazi-i Misri'ye, “Sultanim,
2zikir ve deveranin yasaklandigina dair baz seyler duydum dogru
mu?” deyince, Niyazi-i Misri, “ bu da bir sey mi bact kadin, bir vakitte
namaz ve zikir icin Kadir gecesinde bizim deruvis Stileyman " sehit iste-
seler gerektir” demis. Garesiz kadin dervig Siilleyman’in kim oldugunu
bilememig ve Niyazi-i Misri'nin bu cimlesinden pek bir sey anlamamis.
(Bkz. Mustafa Liitfi, a.g.e, ss. 35-37) Gergekten bu olay, tasavvuf tari-
hine Ulu Camiinde Kadir gecesi olay1 olarak gegmistir. Niyazi-i Mis-
ri'nin vefatindan sonra Bursa Yildinm Medresesi miderrisi Vanizade
Ahmed Efendi eski kavgalan yeniden bagslatir. Bu olay 1114/1703 or-
taya gikmigtir. Bu gece Vanizade vaaz edip, va'zinda kadir namazinin
bid’at oldugunu, kiinmamasi lazim geldigini, gerekirse kilanlarin 6lda-
ralmelerinin caiz olacag seklinde tahrik edici s6zler sarfeder. Hatta isi
sahislara dokerek o zaman Ulu Camii imamt bulunan Seyh Ahmed
Gazzi'nin damadi Abdirrahim Efendinin namazi kildirmaya kalkistigi
takdirde dldurulmesini ister. Daha da ileri giderek Seyh Ahmed Gazzi
ve Niyazi-i Misri tekkelerinin yikilmasi gerektigini soyleyerek etrafinda-
ki Kadizadelileri tahrik eder. Burada dikkati geken nokta bu micadele-
de tahrik eden kisi Vani Mehmed efendi'nin oglu, 6ldurilmek istenilen
de Niyazi-i Misri en meghur halifelerinden $eyh Ahmet Gazzi'nin dama-
di imam Abdurrahim Efendi olmasidir. Anlasilan bu miicadele kusak-
tan kusaga devam edip gitmistir. Bu olayda Kadir Gecesi, Ulu Camii
imami yapilan vaaza ragmen kadir gecesi namazi adi altinda bir namaz
kildirmak istemis, kendilerince bid’at ve hurafelerin diismani olan Ka-
dizadeli zihniyetine sahip baz: kimseler, imam: bu namazi kildirmaktan
caydirmaya ugrasmiglar, hatta imami 6ldirmeye karar vermislerdir.
Bu sirada cemaatin arasinda olan yukaridaki menkabeye gore gocuk-
ken Niyazi-i Misri'nin gehit edilecegine daha 6nceden isaret ettigi der-
vig Stuleyman, Imam Abdirrahim Efendiyi saldiridan kurtarmak igin
araya girer. Ancak bu arada sagindan ve solundan bigak yaralan alir
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1’nin, bu tavrindan onun yasak emrine uyup-uymamasi bir
tarafa, halkin ve kendini sevenlerin destegini almis, daha ilk
yillarinda belli bir niifiz elde etmis oldugunu anliyoruz.

Deveran ve zikrin yasaklanmasiyla ilgili bu tartismalar
suriip giderken, dénemin sadrazami Koéprili Fazil Ahmed
Pasal73 gohretini duydugu Niyazi-i Misii'yi Edirne’ye davet
eder174, Niyazi-i Misri bu davete icabeten yaklasik kirk gin
kadar Edirne’de Fazil Ahmed Pasa’'nin misafiri olarak kalmig
ve sorira oradan jstanbul’a gelmistir175. Bu kargilasma, Niya-
zi-{ Misri’'nin, hayatinda ilk defa donemin devlet adamlarindan
ust seviyede biriyle kurdugu bir diyalog olmas: yénuyle,
onemlidir.

Niyazi-i Misri'nin istanbul’a bu gelisinde, Seyhiilislam
Minkarizade Yahya Efendil76 (6.1088/1677) dualarini almak

ve hemen oracikta olur. Burada Niyazi-i Misri’nin tasavvuf diliyle kes-
fen ileride gehit dugecegi olay! otantik olmamakla birlikte, Dervig Su-
leyman gergekten sehit olmugstur (Bkz. Esrefzade Ahmed Ziyaeddin,
Gulzar-1 Suleha ve Vefeyét-1 Urefa, BEEK, Orhan Bél., no: 1018/2, vv.
106a-106b; ibrahim Rakim, Vakiat-t Misri, ss. 17-18; Mustafa Kara,
Bursa'da Tarikatlar ve Teklkeler-l, s. 72; Ayni yazar, “Bursa Tekkeleri”,
Tarih ve Toplum, Kasim 1989, c. XI|, S. 71, s. 46(302)). Bu olay dini
konularda taassup gostermenin ve inanan kimselerin tahrik edildigi za-
man igin boyutlarinin nerelere kadar varabilecegdini géstermesi agisin-
dan 6nemlidir.

173. Koprillii Fazl Ahimed Pasa, sadarete 1072/1661 de gelmis ve
1087/1676 tarihine kadar bu gérevde kalmistir. (Bkz. Mehmed $em'i,
Esmarti’t-Tevarih, s. 98; Ahmed Refik, Képrdliler, s. 3; Omer Koprulu
Osmanlt Deuvletinde Képruliler, ss. 32-42) Yukarida tesbit ettigimiz gi-
bi 1077/1665 yiinda zikir ve deveranin yasaklanmasi ve Koépriili Fa-
21l Ahmed Paga’nin sadaret yillar1 gézonune alindidi zaman bu gorus-
me muhtemelen zikir ve deveranin yasaklanmas: tarihinden sonra ger-
Geklesmis olur. Burada bizim agimizdan énemli olan Fazii Ahmed Pa-
sa ve Niyazi-i MisrT'nin bu gérigmelerinin kronolojik olarak da dogru
gozikmesidir.

174. Mustafa Liitfi, Tuhfe, s.36; Babinger, "Niyazi”, El, s.65; Dogramac), s.9.

175. Mustafa Liitfi, a.g.e, ss. 36.

176. Seyhiilislam Minkarizade Yahya Efendi 1072/1661'de Seyhulislam Su-
nizade yerine Seyhulislam oldu. 1084/1673 tarihinde azledildi. Yakla-
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igin seyhi davet eder. Bunun tzerine Niyazi-i Misri: “Seyhdilis-
lam hazretleri tarikat-t aliyye ayininden mahzuzdur. Ancak
zikir ve deverantn yasaklanmasina sebeb oldu. Bu ziyaretten
memnun dedilim” gibi sézler séylemesine ragmen, davete
icabet etmis ve gorismuslerdir. Seyhilislam kendilerine ve
tarikat ehline karsi iyi niyet tasidiklarini ifade etmisler ve yan-
liglikla alinan bu karardan dolayi Niyazi-i Misri’den 6zur dile-
miglerdir!77. Burada dikkat gekici bir durum ortaya gikiyor ki:
limiye sinifindan olup da, Kadizadeli vaizleri desteklemeyen
onlardan farkl diisiinen bir sinifin oldugunu anlyoruz. Bura-
da yukaridaki ifadelerden Seyhiilislam’in ashinda zikir yasagdi-
na fetvayi zoraki verdigini anladigimiz gibi, bu siniftan olan
alimlerin zaman zaman biraraya gelip, Kadizadeli vaizlerin
durumunu konugduklarini gérilyoruz!78,

stk on iki yil Seyhdilislambk yapti.. 1088/1677 tarihinde vefat etmis ve
Uskiidar'da adina yaptirdigi medresenin avlusuna defnedilmistir. (Bkz.
Abdurrahman Abdi Pasa, Vekayiname-i Abdi Pasa, v. 81b; Mustakim-
zade, Devhatii'l-Mesayih, ss. 70-71; Mehmed Sem'i, Esmaru't-Tevéarih,
s. 117; Mehmed. Sureyya, Sicill-i Osmani, c. IV, s. 632)

177. Mustafa Lutfi, Tuhfe, ss. 36-37; Huseyin Vassaf, Sefine, c.V, v. 83. Bu-
rada da anlagilacagi tizere Niyazi-i MisrTnin Minkarizade ile iligkileri ga-
yet iyidir. Aynica Niyazi-i Misyi ona gonderdigi mektubunda, “ Allalun
rahmeti ve rizasi; nimetlerimizin velisi, himmetleri yiksek, ahlak: ol-
gun, keremi yilce olan seyhimiz, islam ve miislimanlann seyhi” diye-
rek sitayisle bahseder. (Bkz. Niyazi-i Misri, Mevaidi'l-rfan, vv.49b-
50a)

178. Bu konuyla ilgili olarak Naima, tarihinde sunlar anlatir: “ Asrn ileri ge-
lenlerinden Boleui Mustafa Efendi, Minkarizade ve baz: alimler birara-
ya gelmisler, Kadizadelilerl konusuyorlarmis. Orada bulunanlardan
Hanefi Efendi," Kadizadeliler devletin her koluna el attilar. S6z de din-
lemiyorlal, ne yapip da su adamlara engel olmaya calisalim” demis.
Boleuvt Mustafa Efendi” Ey azizler Allah dostlarimin ktliglar keskindir.
Onlari bununla intikama havale ediverseniz.” deyince, orada bulunan-
lardan Gafur Efendi bagsint kaldinp “Sultanitm, biz zahir emriyle masla-
hat bitsin diyoruz, yoksa is Allah’a kalirsa Allah miintakimdir” der. Ar-
kasindan Allahii Tealadan bu fitneleri ortadan kaldirmas: lgin dua et-
tiler ve dagildilar.” (Bkz. Naima, Ravzatti'l-Hiiseyn Hiilasat fi Ahbari'l-
Haftkayn, c.V], s. 330)

105



Bu sekilde zikir ve deveran yasagi uzun yillar devam ede-
gelmistir. Niyazi<i Misri yukarida belirttigimiz gibi, ddnemin
sadrazami Kopriili Fazil Ahmed Paga’nin Edirne’deki daveti-
ne icabet etmis, Bursa'ya déniiste istanbul’a ugramisti. Bu
gelisinde, Niyazi-i Misri'nin Ayasofya Camiinde bir Cuma gii-
ni vaaz edecegdi duyulmus, dénemin alimleri, devlet adamla-
r1 ve Sultan IV. Mehmed (6.1098/1687)’in de huzurunda zikir
ve deveran hakkinda gok tesirli bir konugsma yapmigtir. Bu
vaazinda Niyazi-i Misri, zikrin faziletlerinden, tarikat mensup-
larinin din ve millete yaptid: hizmetlerden, tekkelerin birer
ilim ve irfan merkezi oldugundan ve yetistirdigi blyik sahsi-
yetlerden bahsederek, zikir ve deveranin yasak olmasinin
mahzurlarindan bahseder!79. Bunun tizerine vaazi dinlemek-
te olan Padisah ikna olur ve Niyazi-i Misri daha kursiiden in-
meden, zikir ve deveranin serbet edildigine dair emir hemen
orada kendisine iletilir. Niyazi-i Misri, derhal kiirsiiden cema-
ata mijdeyi verir ve padisaha dualar edilir. Cuma namazin-
dan sonra orada bulunan geyhler ve dervisler, ait olduklari ta-
rikatlarin ayinlerini icra ederler. Boylece Osmanl topraklarin-
da zikir ve deveran serbest birakilmis ve tarikat erkanina uy-
gulanmakta olan baskilar kalkmig olur!80, Ancak bu her za-
man boéyle siirip gidecek anlamma da gelmiyecektir.

179. Katib Celebi'nin bu dénemde telif ettigi tarih kronigi Takvima’t-Tevarth
adl eserine gore, Sultan IV. Mehmed, 1058/1648'den 1098/1687 tari-
hine kadar kirk sene saltanatta kaldigim bildirir. (Bkz. Katib Gelebi,
Takuimd't-Tevarih, v. 47) Ayrica Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliya’sinda
Niyazi-i Misri'nin Istanbul’daki bu vaazindan dolay: zikir ve deveranin
serbest kihnmas: olayiin 1086/1675 tarihini verir ki, (Bkz. Hiseyin
Vassaf, Sefine-i Evliya, c.V, v. 83) Sultan IV. Mehmed'in saltanat yilla-
rina tekabul etmesi ve bu olayin dogruluk derecesini artirmasi yéniin-
den 6nem arzetmektedir.

180. Mustafa Lutfi, Tuhfe, s. 37; Huseyin Vassaf, Sefine, v. 83; Dogramaci,
a.g.e,s. 9.
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O doénemde ortaya gikan bitiin bu hadiseler ve Niyazi-i
Misri'nin bu olaylardaki oynadig aktif rol, onun déneminde
ne kadar etkili bir sahsiyet oldugunu géstermesi agisindan bir
hayli 6nemilidir.

k- Seyh Mehmed Efendi’'nin Vefati

Niyazi-i Misri istanbul'daki zikir ve deveranin serbest bi-
rakiimasi olayindan sonra daha once yerlestigi Bursa'ya do-
ner. Bundan kisa bir stire sonra da; Niyazi-i Misri'yi Seyhi Si-
nan-1 Ummi ile bulusturan ve kendisine Usak’a her gelisinde
yardimc! olup, konuk eden Seyh Mehmed Efendi'nin vefat
haberini alir. Bu haber onu gok tzer. Niyazi-i Misri, Seyh Meh-
med Efendi'ye kars1 duydugu derin Gziintliydi, onun igin soy-
lemis oldugu vefat tarihini manzumesiyle séyle ifade etmek-
tedir181:

Bu fena’nin izz u caht iys i nasu bir hayal
Gérmedim bir izzetin kim bulmaya ahir zeval.
Gln be gtin eksilmede her ehl-i fazl u ehl-i hal
Gitmede zevki cihanin, gelmede daim melal
Nice erbab-t ulamu kuldi bizden meuvti irag
Her birinin iftirak: kild: bizi ke'l-hilal

Gergi insana kalir bin hasreti derdile gam
Gittigince diinyeden her ehl-i fazl (i zii’l-kemal
Liyk gittikte azizim Seyh muhammed dlinye’den
Kalbimizi yakt: derdi, kaddimizi kud: dal

Ruh idi cism iginde gtiya sehr-i Ussak’a pir
Alem-i Ervah’a ugtu eyleyiip azm-i visal

181. Mustafa Lutfi, Tuhfe, s. 38; Dogramac, a.g.e, s. 10.
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Ah u vah u firkat (i hicran'a yanmakta dilim
Gozlerim kan ile doldu bu yanagim (isti al
Nidelim ¢tin “ktillti sey'in héalikin” dedi Hiida
Diyelim “el-htikmndi li'llahi’l-kebiri’l-mdite&l”
Husn-i hatimine didi Niyazi tarihin arun

Altah Allah didi ve kild: bekéa'ya irtiha! 182,

“Allah Allah didi ve kudt beké'ya irtihal misrast”, ebced
hesabiyla Seyh Mehmed Efendi'nin 6lim tarihi olan
1078/1668'i gdstermektedir. Anlasildigina gére Niyazi-i Mis-
rfnin dostu Seyh Mehmed Efendi, bu tarihte Usak’ta vefat et-
mis ve bu olay, mersiyesinde ifade ettigi gibi, Niyazi-i MisiTyi
cok Gzmistir.

C- Hizmet D6nemi, Miicadeleleri ve Vefati

a- Bursa’da Dergih insasi

Gerek halk arasinda, gerekse devlet erkam tarafindan
iyice tanimip, meghur olmaya baslayinca, Bursa'da ilk za-
manlar Niyazi-i Misri'ye insa edilen hiicre ve gogunlukla tari-
kat ayini yaptiklar1 Seker Hoca Camii kiigiik gelmeye basla-
mts, yeni bir dergah ihtiyaci basgdstermisti. Sehrin kenarin-
da akmakta olan Nilifer gayina bir kopri yaptiran Abdal Ce-
lebil®3 adli hayirsever bir zat, Niyazi-i Misri'den kendisine bir

182. Niyazi-i Misri, Divan-t llahiyat, Siileymaniye Kitliphanesi, Digimlii
Baba, no: 410, s. 47.

183. Abdal Gelebi hakkinda en genis bilgiyi, ismail Belig Bursevi'nin Gul-
deste-i Riyaz-1 {rfan adli eseri verir ve sunlar anlatir: “Abdal Celebi,
iran taraflarindan gelip, Bursa’ya yerlesmis, marangozluk meslegiyle
mesgul olan bir zattir Bursa'ya gelince Seker Hoca mahallesinde yeni
yaptudigi evinde gelene gidene ikiam ve izzette bulinurdu. Niyazi-i
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dergah yaptirtmasi igin izin talebinde bulunuri84. Bunun tze-
rine Niyazi-i Misri, ona izin verir, Abdal Celebi de, daha 6nce
halvethane olarak yapilan yerin bitisigindeki arsay: satin ala-
rak uzerine dergah insa ettirir'®5. Bundan bdyle Misri Derga-
hi olarak anilacak bu bina bitirilir'86 ve 1080/1770 tarihin-

184.

185.

186.

Musri Bursa'ya geldidinde, aynt mahallenin camiinde vaaz etmeye bas-
larmis ve cemaat almaz olmustu. Buraya Niyazi-i MisrT adina bir dergah
pe bir mektep inga ettirmis 1080/ 1770 yilinda agitmustir. Daha sonra
Abdal Celebi, Niliifer Cayt iizerine Abdallar adiyla anilagelen k&priyi
yaptirmustir.” (Bkz. ismail Belig, Gilldeste-i Riyaz-t irfan, s. 189) Kazim
Baykal bu kdpriiniin de dergah ve mekteple ayni yil inga edildigini s6y-
ler. (Bkz. Kazim Baykal, Bursa ve Anitlari, Bursa 1950, s. 24)
Mehmed Semseddin, Gd{zér+ Misri, s. 421; Mehmed Sureyya, Sicill-i
Osmani, c. IV, s. 193.

ibrahim Rakim, Vakat, vv. 19-20; ismail Belig, Guldeste, s. 189; Meh-
med Fahreddin, Gtilzart irfan fi Zibdeti't-Halkéayik-t ve'l-Beyan, v.
137a; Mustafa Lutfi, Tuhfe, s. 40; Mehmed $Semseddin, Gililzéar, v. 543;
Seyhi Mehmed Efendi, Vekayl, s. 93; Mehmed Siireyya, a.g.y; Ayvan-
sarayi, a.g.e, s.46; Kepecioglu, a.g.e, c. lll, s. 451; Dogramac, a.g.e,
s. 10; Kara, Niyazi-i Misri, s. 63; Babinger, a.g.m, s. 65.

ibrahim Rakim ve Mustafa Lutfi Menakibriamelerinde anlatildigina go-
re bu dergah'in yapimi esnasinda, dénemin sadrazami Koépriluzade
Ahmed Pasa’nin biraderi Huseyin Celebl tarafindan dergahin ingaatin-
da kullanilmak Gzere tg bin dinar gonderilir. Niyazi-i Misri, bu meblag:
pek kabul etmek istemez. Buriu Uizerine sunlari sdyler: “ Onlar beni di-
narlariyla elde edemezles. Bu tir seylerin sonucu yian ve akreb gibi-
dir. Bizden &ncekiler, bu konuda tkiye ayridiriar: Bir kismu hig lcabul et-
mezdi. Hact Bayram Veli ve Alcbiyik gibi, ben de gelen yardira atip,
hayur iglerine ve fukaraya dagitan ikinci kistmdanim” diyerek yardimi
derdgah’in yapiminda kullanmamistir. Bu meblag, yapilan istigsareden
sonra, bir medrese yapiminda kullanmaga karar vermiglerdir. Bunun
tzerine bu parayla inebey garsisi diye bilinen yerde hamam bitisigin-
deki arsa satin alinmis ve oraya kittiiphane ve talebe odalarint da ige-
ren genis bir medrese yaptmiglardir. Bu medresenin agilisina o do-
nemde Bursa'nin ileri gelen mutasavviflanndan Agikbas Mahmud Nak-
sibendi Efendi, (Iftadezade ibrahim Efendi, Halveti Selami Efendi, Es-
refzade Seyyid Efendi gibi ileri gelenler ve biiyuk bir kalabalik katildi.
Daha sonra bu medrese, Yiuksek Medrese adiyla meghur olmustur.
(Bkz. ibrahim Rakim, Vak:at, v. 20-21; Mustafa Litfi, Tuhfe, ss. 41-42)
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de!87 bir cuma glinti agihr. Kapisi tizerine su beyit yazihr18s;

Umm-i Dinya’mn mefhar-t asrt budur
Sekkeristan-t hakayik-t dergah-t Misrt budur.

Burada dikkatimizi geken hususlardan biri de: dergah in-
saatiyla birlikte bir de medrese insaatindan bahsedilmesi-
dir189, Daha o6nce belirttigimiz gibi, Kadizadeli zihniyetin tek-
keleri yikahm, ya da medreseye gevirelim gibi asin tutumla-
rina karsi, Niyazi-i Misri'nin tekkesinin hemen bitisigine bir
medrese yaptirtmasi, onun hosgéri ve ilme verdigi degeri
belirtmesi agisindan énemli gériinmektedir.

Niyazi-i Misr’'nin bir dergédh yaptirdigimi duyan devlet
adamlari, ona nakden yardim etmek isterlerse de, o bu yar-
dimlar ya baska yerlere kullanir veya reddeder. Dergah’a tig
bin dinar kadar yardim génderen dénemin sadrazam: Kopri-
lizdde Ahmed Pasa'nin kardesi Hiseyin Celebil®0'nin yardi-
mini dergadh yapiminda kullanmamig, yine de reddetmeyip o
yardimla bir medrese yaptirmigtir'91. Ancak burada Niyazi-i
Misri'nin yardim geldiginde, "Onlar bizi bunlarla satin alamaz-
lar"192 seklindeki tepkilerinden, onun Kopriili Ahmed Pa-

187. ibrahim Rakim, a.g.e, v. 20; Mustafa Liitfi, a.g.e, s. 40; Mehmed Sem-
seddin, a.g.e, s. 421.

188. Huseyin Vassaf, a.g.e, c. V, s. 107; Mustafa Lutfi, a.g.e, s. 40; Dogra-
maci a.g.e, s. 11. Bu dergahin fotografi igin bkz. Ekler Bolima, Sekil-
3.

189. ibrahim Rakim, a.g.e, v. 20; Mustafa Litfi, a.g.e, s. 41.

190. Kaynaklarda Fazil Ahmed Paga’nin kardesi olarak gegen bu zat, Kop-
rilit Mehmed Pasa’nin biraderi Hasan Aga’nin oglu ve daha sonra bir
miiddet vezirlik yapan Amcazade Hiseyin Paga olabilir (Bkz. Omer
Koprala, Osmanh Devletinde Kopriltiler, s. 50)

191. {brahim Rakim, a.g.y; Mustafa Liitfi, a.g.y; Mehmed Semseddin, Gal-
zar, s. 423.

192, ibrahim Rakim, Vakiat, v.20; Mehmed Semseddin, Giilzar, s. 423.
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sa'nin Vani Mehmed Efendi’yi Osmanl sarayina getirip193,
sonradan mutasavviflar aleyhinde yaptigi faaliyetlere olan
kizginhgindan ileri geldigini tahmin ediyoruz.

Ayni sekilde, Osmanl devleti'nin ona yardim etmek iste-
digi ve onun da yardimlar1 kabul etmedigine dair olaylar an-
latimaktadir. Dipnotta verecedimiz194 bu olayin sihhati ne
olursa olsun, Niyazi-i Misr’nin, Osmanh Devleti y6neticileriy-
le iligkilerinin gerginlesmege baglamasini gostermesi agisin-
dan kanaatimize gore son derece dnemlidir.

Bugtin, Bursa Ulu Camii’nin gliney kisminda yer alan ge-
hir postanesinin yerinde195 XX. asrin basina kadar ayakta ol-
dugunu anladigimiz, Seker Hoca Mahallesindeki!?6 bu mer-
kez dergéhin bir gok defalar tamirden gectigini biliyoruz. Bu
dergah’in son durumu ve tamiriyle ilgili bilgileri, yine oranin
son seyhi Mehmed $emsettin Efendi’den 6greniyoruz. Onun
anlattigina gére, Misri Dergahi 1217/1802 yihnda Moralimer-
hum Namik Pasa tarafindan tamir ettirilir.

Ancak dergah bir tevhithane ve bir kag hlicreden meyda-
na geldidi ve gok dar oldugu igin, Sultan Mehmed Resad’in

193. Mehmed Rasid, Tarih-i Rasid, s. 161; [smail Belig, a.g.e, s. 210.

194. Rivayet edildigine gére Niyazi-i Misri'ye dergahinin yapiminda kullanil-
mak lizere gokga altin ve mal génderilmis, ancak, o bunu reddetmis-
tir. Bunun Gizerine Niyazi-i Misri'ye bu yardimi ufak bir oyunla ettirmek
igin o dénemde kullanilan serbet stirahilerinin altina bolca altin yerles-
tirirler. Devlet tarafindan seker serbeti hediyesi génderildigi seklinde
kendisine takdim edilir edilmez, “bunlar disaridan seker gériiniir ama
ici zehirdir” diyerek, kabul etmez. (Bkz. Mustafa Lutfi, Tuhfetd'l-Asri fi
Mendakibi‘l-Misri, ss. 42-43) Yukanda belirttigimiz gibi anlatilan bu ola-
yin, menkabe olmaktan baska bir degeri yoktur. Ancak bu olayin ge-
len yardimlari kabul etmeyerek, devletin mutasavviflara kars! tutumla-
rin! begenmedigini ifade etmesi agisindan 6nemlidir.

195. Kara, Niyazi-i Misri, ss. 64-65.

196. Kara,"Bursa Tekkeleri”, s. 48(304).
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babasi Abdilmecid Han'in tahta gegisinin ilk yillarinda ve
1256/1840 tarihinde, hem tamir, hem de genisletme iglemi
yapilmigtir. Arkasindan 1271/1854-55 yiinda ¢ok zedelen-
mis ve Misirh Zeynep Hanim’in yaninda katibe olarak galisan
Seyhi’s-Suaré Zaik Efendi’nin kizi Serife Ziba Hanim tarafin-
dan tamir ettirilmistir. Mehrned Semseddin Efendi dergahla il-
gili kendi zamaninda olanlar sbyle anlatir: “1321/1903 tari-
hinde Resid Pasa zamaninda kiisad edilen Mecidiye Caddesi,
dergah’in harem dairesinden gegcmekle, belediye tarafindan
ytkilan binaya bedel virilen akga ile pek ¢ok zahmetler ve
mesalklkatler cekerek, harem dairesiyle selamligin bir kismint
insaya muvaffak olmus isem de, deur-i istibdad hafiyyeleri-
nin taaruzuna maruz kalarak miiracaat edecek bir mahal de
bulamadigimdan sadmesin elan cekmekteyim. Tafsili mu-
cib-i melal oldugundan bu kadarla iktifa ettim.”197 Ayrica,
Mehmed Semseddin Efendi, bu dergah’a zarar verenlerin, o
zamanlar cezalarini gekmekte olduklarindan bahsetmekte-
dir198,

Batiin bunlardan anlasilacag: Uzere, Niyazi-i Misri zama-
nindan XX. asrin basina kadar ayakta kalan olan bu dergéh,
uzun stire, Misriyye geleneklerinin yasayageldigi bir merkez
olarak goérev yapmistir.

b- Edirne’ye Gidisi ve Rodos Siirgiinit

Niyazi-i Misri, Bursa'da tarikatiyla ilgili faaliyetlerini siir-
dirirken, daha once kendisini davet eden Koprila Fazil Ah-
med Pasal99, kendisini tekrar padisah adina Edirne’ye davet

197. Mehmed Semseddin, Gilzart Misri, s. 422; Kara, a.g.e, s. 48.

198. Mehmed $emseddin, a.g.e, s. 422.

199. Kopruli Fazl Ahmed Pasa sadarete 1072/1661 de gelmis ve
1087/1676 tarihine kadar bu gorevde kalmugtir. (Bkz. Mehmed Sem’i,
Esmarti’t-Tevarih, s. 98; Ayvansarayi, Vefeyat-t Selatin ve Megahir-i Ri-
cal, ss. 12-13)
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eder290, Bu davetten, Niyazi-i MisiT nin dar gevreden ¢ikip, ta-
ninmagda ve devlet adamlar! tarafindan itibar gérmege basla-
digim anhyoruz. Bu ikinci gidisin tarihi konusunda, kaynak-
lardan bir kismu 1083/1672'yi verirken201, bir kismi da
1085/1674 tarihini verirler202, Bunlardan 1083/1672 tarihini
verenlerin, Niyazi-i Misinin Osmanli ordusu Kamanige sefe-
rinde iken geldigini s6ylemeleri203 ve bu seferinin zikredilen
tarihnte gerceklesmis olmasi204, kanaatimizce verilen bu tari-

hin,

dogrulugunu isbat eder mahiyettedir. Diger taraftan, gti-

200. Seyhi, Vekayiu't-Fudela, s. 93; Seyhi, Niyazi-i Misri’'nin Edirne’ye bu

201.

202.

203.

204.

gelisiyle ilgili olaral sunlan soyler: “Binsekseniic tarihinde, Islam as-
kerleri Kamanice seferinde iken, ikinci defa Edirne sehrine gelip, Ulu
Cami'de kiirstye ¢tkmus, tefsir esnasinda kendisine garip bir hal ariz
olup, agezlarindan bir takim cifre ait sézler gikinca, durum devlete ha-
ber edilmis ve Rodos adastna siirgtine génderilmigti.”

Abdurrahman Abdi Pasa, Vekayiname-i Abdi Pasa, vv. 178b-179a;
Seyhi, Vekayi, s. 93; Ismail Belig, Grildeste, s. 190; Huseyin Vassaf; Se-
fine, c. V, v. 84. Bu kaynaklardan Giildeste-i Riyaz-1 irfan'da,
1083/1672 tarihinde ordu Kamanige seferinde iken, Edirne'ye gelen
Misri, Cami-i Atik’de kurstiye gikip, cifir gibi bazi gizemli s6zlerden
bahsettigi igin, devlet tarafindan Rodos adasina siirgtin edildigi, kayde-
dilir. Huseyin Vassaf, siirgiin sebebi olarak daha tutarli gerekgeler an-
latir. Vassaf’a gore; Niyazi-i Misri, ordu 1083/1672 yiinda Kamanige
seferinde iken, ikinci defa Edirne’ye gelir. Cami-i Atlk'de vaaz ederken,
bazi garip sozler sdyler. Devletteki yolsuziuklar ve bunun asker ve mil-
let Uzerindeki olumsuz tesirlerinden bahsedince, bu durum devlet
adamlarini sikintiya distrecegi igin, hemen Rodos Adeasina surgline
gonderilir. (Bkz.Huseyin Vassaf, ayr yer)

ibrahim Rakim, Vakiat, vv. 27-28. ibrahim Rakim gerek siirgiin sebe-
bi, gerekse olayin ortaya gikis tarihi olarak farkh bilgiler verir. Ona go-
re, Niyazi-i Misri, 1085/1674 yilinda Edirne'ye kendiliginden gelmis ve
devlet aleyhinde, ” Sultan Mehmed gitti, filan sehzadeyi tez getirin gibi"
sozler sdylediginl ve Kopriilii Fazil Ahmed Pasa tarafindan bu olay Gze-
rine Rodos’a surgiin edildigini anlatir, (Bkz. Ayni yer).

Terceme-i Hal-i Seyh Muhammed MisrT en-Niyazi, v. 118a; Seyhi, Veka-
Yy, s. 93; ismail Belig, Guldeste, s. 190; Haririzade, Tibyan, c. lll, v.
131a; Huseyin Vassaf, Sefine, s. 84.

Defterdar Sart Mehmed Pasa, Ziibde-i Vekayiatd, ss. 53-56; Hammer,
Osmanli Devleti Tarthi, c. Xi, s. 260-261.
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nimizde yapllan galismatarin hemen hepsi, ayni tarihi ver-
mektedirler205,

Niyazi-i Misri, bu gelisinde, daha 6nceki gelisinden farkh
olarak, dénemin iginde bulundugu rahatsizliklari konugsmala-
rinda dile getirmege baglar. Bu defa, Cami-i Atik denilen
Edirne Ulu Camii'nde bir vaaz verir206, Kaynaklarin bazisi bu
konusmasinda cifre dayall, gizemli seyler séyledigini ve bu
sebeble siirgiin edildigini sdylerlerse207 de, kanatimizce Hu-
seyin Vassaf'in belirttigi gibi208, stirgiin edilmesinin esas se-
bebi, devlet adamlar1 ve dénemin yolsuzluklarini kiirsiiden
halka anlatmasidir. Ginkt devlet adamlarinin, Niyazi-i Mis-
r’nin kirsude cifre dayali anlattigi konular degil, onun halki

205. Gélpinarl, “Niyazi”, iA, c. IX, s. 305; Babinger, “Niyazi", El, c. VIII, s.
65; Kara, Niyazi-i Misri, s. 13; Bilginer, Misri Niyazi Divar Serhi, s. 9.

206. Ibrahim Rakim, a.g.e, vv. 27-28; Mustafa Liitfi, a.g.e, s. 49; Seyhi,
a.g.y; Ismail Belig, a.g.e, s. 190; Hiiseyin Vassaf, a.g.y; Terceme-i Hal-
i Seyh Muhammed Misri en-Niyazi, v. 118/a; Gélpinarl, a.g.y; Babin-
ger, a.g.m, c. VII|, s. 65; Kara, a.g.e, s. 13.

207. Seyhi, a.g.y; ismail Belig, a.g.e, s. 190. Kaynaklardan Mustafa Liitfi'nin
Tuhfet(i'l-Asri adli eserinde bu olayin hayli farkl ve tarihi yénden hata-
I bilgilerle anlatilmig oldugunu gériiyoruz. Bu eserde, Niyazi-i Misri'nin
V. Mehmed zamaninda ortaya gikan Lehistan Seferine davet edildigini
ve etrafina gok sayida Insan toplayarak, Edirne’ye dogru hareket etti-
gini, savaga katilmaga hazirlandigin ve tekrar bir emirle Bursa'ya dé-
nip sadece ordunun zaferi igin dua etmesinin yeterll olacaginin kendi-
sine bildirildigini anlatir. Yine Bursa'ya dondikten sonra etrafinda top-
lanan kalabaliktan ve isyan gtkmasindan korkularak, Rodos adasina
strglin génderildiginden bahsedilir. (Bkz.Mustafa Liitfi, Tuhfetii'l-Asri,
ss. 49-50) Mustafa Lutfi’'nin olayin meydana gelis tarihi olarak verdigi
1083/1672 yili dogru olmasina karsin, bu olayin olusg sekli diger buittin
tarihi kaynaklara ve olayin olus mantigina ters goriinmektedir. Eger
Niyazi-i Misri Edirne'de yaptigi konusmasinda siyasi yonden sug tegkil
edecek sozler sdylemis se, tabil olarak daha Edirne’'de iken siirgtine
gonderilmesi daha makul gelmektedir ve daha 6nce diger kaynaklara
gore belirttigimiz gibi, dogrusu da boyledir.

208. Huseyin Vassaf, a.g.e, c. V, v. 84,
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umitsizligi digurecek, siyasi konulara girmesi rahatsiz etmis
olmasi, daha makuldur. Limni'ye giderek Niyazi-i MisiTnin
tirbesini ziyaret eden oryantalist Louis Massignon’un tesbiti
de bizim gorigimizia destekler mahiyettedir. Massignon’a
gore Niyazi-i Musri bu tir tepkilerinin sarayda gérdiiga ahlaki
qokintiyl reforme etmek disiincesiyle yapmistir209. Ayrica
o dénemde Padisah olan IV. Mehmed siyasi mesgalelerden
azade ve muiireffeh bir hayat gecirmekte ve istanbul’u unut-
muscasina Edirne’de yasamaktadir210, Ozetle ifade etmek
_gerekirse, Niyazi-i Misri'nin siirgiin edilmesine gergek sebeb,
onun yaptidt agik elestiriler ve devlet aleyhine yaptig: konus-
malardir.

Sadrazam tarafindan hakkinda strgiin emri gikarlan /Yi-
yazi-i Misri, sadr-1 ali gavuslarindan Azbi Cavus?!! nezaretin-
de Rodos’a gonderilir212, Azbi Gavus, Niyazi-i Misri ile birlik-

209. Louis Massignon, Le Legende de Hallace Mansur en Pays Turcs, Paris
1947, s. 105.

210. Osman Rifat Tosyavizade, Edirne Tarihi, c. | (Defter Il), TTK Kitipha-
nesi, Yazma Eserler, no: 731, s. 7.

211. Niyazi-i Misri'nin Rodos’a giderken yaninda gorevli olarak giden Azbi
Efendi, ona intisab eder ve onsekiz sene hizmet eder. Niyazi-i Misri'nin
vefatindan sonra, Istanbul’a gelip, Elvan Gelebi (6.1142/1729) adinda
bir Bektasi seyhine baglanan Azbi, stliktni Bektagi usol ve erkanina
gore tamamlamustir. Adi gegen seyhin vefatindan sonra, Merdivenkdy
Sahkulu Bektasi tekkesinde seyhlik yapar, ve bu tekkede 1160/1747
de vefat edip, ayn yere defnedilir. (Bkz. Mustafa Lutfi, Tuhfe, s. 54; Ha-
seyin Vassaf, Sefine, c. V, vv. 84-85; Dogramaci, a.g.e, s. 12; Mustafa
Tatg, “Dervis Mustafa Azbv’nin jki Selam-Namesi”, Milli Folklor, Hazi-
ran(6), Ankara 1990, s. 44). Ayrica Azbi Efendi, Niyazi-i Misri’'nin Di-
vanini tahmis etmistir. (Bkz. Azbi Efendi, Divan-t Hazret-i Misri Tahmis-
i Deruvis Azbi, (Riza Efendi Matbaasi) istanbul 1284)

212. Mustafa Lutfi, Tuhfe, s. 50; Mehmed Semseddin, Giilzart Misri, s. 426.
Batih edebiyat tarihgisi Gibb, Niyazi-i Misri'"den bahseder. Ancak, Mis-
ri'nin Edirne’ye bu gelisinde, Rodos’a degil daha sonra gidecegi Limni
adasina surgiin edildigini séyler. Bu, yukarida bizim de tesbit ettigimiz
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te Rodos’a gelir, gorevi bittigi halde, istifa edip yaninda kalir
ve hizmet eder. Yol esnasinda ve birlikte oldugu stire iginde.
kendisinden ¢ok etkilenir ve intisab eder213. Niyazi-i Misri,
Rodos’a gitmeden 6nce, halifelerinden Senikzadde Mehmed
Efendi214’yi Bursa'da yeni yapilan tekkesine vekil olarak bi-
rakir215,

Niyazi-i Misri, stirgtin olarak geldigi adanin kaiesinde bu-
lunan kapal bir hiicreye, ayaklari zincirli olarak konulur. An-
cak bir miiddet sonra, zincirlerden serbest birakirlar. Niyazi-i
Misri, bu hapsi esnasinda gece giinduz tesbih ve zikir geke-
rek, ibadet ederek vaktini gegirir216. Bu esnada Rodos ada-
sinda, hanedan: tarafindan ikamete mecbur edilen, Kirim Ha-
ni Selim Giray Han Niyazi-i Misri ile ilgilenir217. Burada Niya-

gibi Limni ‘ye degil, Rodos adastna strilmustir. Kanaatimizce hayat
boyunca bir ¢ok suirgiine maruz kaldidi igin, bu durum bilgi agisindan
bazi kangikliklara sebebiyet vermis, Gibb de bu ylizden hataya duigmiisg
olabilir. (Bkz. E.J.W. Gibb, A History of Otloman Poetry, c. lli, ss. 312-
313). Ayrica Semseddin Sami, Kamusu’-A'lam’inda; Niyazi-i Misri’nin,
Vaiz Vani Efendi'nin sikayeti Gzerine Midilli Adasina suraldugund bildi-
rir. Niyazi-i Misri'nin bir defa Rodos, iki defa da Limni adasina stirgiin
edildigi kesin olarak bilindigine gére, Semseddin Sami’nin Midilli sur-
gunu ile ilgili gérigt yanhstir. (Bkz. Semseddin Sami, Kamuasu'l-A’lam,
c. Vi, s. 4626)

213. Mustafa Litfi, Tuhfe, ss. 51-54.

214. $enikzade Mehmed Efendi, Niyazi-i Misri'nin yetistirdigi halifelerinden-
dir. Bursa'da Ser’iyye Mahkemesi Baskatibi iken gorevini terkederek,
Niyazi-i Misri'ye intisab etmis, bir zattir. Niyazi-i Misri, Rodos Adasina
stirgiin edilince, Bursa'daki tekkesinde yerine vekalet etmistir. Bu zat,
Niyazi-i Misri'nin en segkin ve sevdigi halifelerinden biri idi. 1109/1697
tarihinde vefat etmis ve Pinarbaginda Bayram yerine yakin blyuk ginar
civarina defnedilmistir (Bkz. Mehmet Semseddin, Gilzar-t Misri, s. 486;
Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, v. 118)

215. Mustafa Litfi, a.g.e, s. 50; Dogramaci, a.g.e, s. 11.
216. ibrahim Rakim, Vakiat, v. 28; Mustafa Liitfi, a.g.e, s. 51.

217. Kinm, tarihte Osmanl: Devletine bagli ve savaglarda Osmanl ordusu-
nu destekliyen bir hanlik olarak bilinir. Kinm Hanliginda bir anlagmaz-
lik oldugu zaman, godunlukla sehzadeler veya hanlarin Rodos Adasin-
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2i-i Misri ve Kinm Hant arasinda kurulan dostluk, Niyazi-i Mis-
r’'yi zamanla Osmanl Padigahlariyla iliskileri bozulacak olan
Kirim Hanlarini, Osmanh Sultanlarina tercih ettirecek duruma
getirecektir. Nitekim, Niyazi-i Misri, Mecmuasinda, ara ara
Tatar uyruklu olan Kirim Hanlarindan 6vgiiyle bahseder ve
onlara dua eder2!8, Kanaatimizce, Rodos’ta iken kurulan bu
dostlugun, Niyazi-i Misrf’nin Osmanl tahtimin Kinnm Hanlari-
nin eline gegmesi isteginde etkisi olmustur.

Bu sekilde, yaptigi konugmalarin cezasi olan siirgtinii do-

'kuz ay kadar sirmis ve tekrar Bursa'ya donmuigtiir219,

218.

219.

da ikamete mecbur tutulmasi gibi bir adetleri vardi. Tim menékibna-
melerde Selim Giray Han olarak kaydedilmistir. Hatta Selim Giray
Han"in Niyazi-i Misri'ye gunlik oniki gesit yemek génderdigi ve Seyhin
iki cesit yeterlidir diyerek, bif ay kadar bu sekilde kendisine ikramda
bulundugu kaydedilir. (Bkz. ibrahim Rakim, Vakiat, ss. 28-29; Mustafa
Latfi, Tuhfe, ss. 51-52; Mehmet Semseddin, Gilzar, s. 426) Bu goris-
me tarih1 yonden mumkiin gérinmemektedir. Glinkti Selim Giray,
1081/1670 yilinda Padisah [V. Mehmed tarafindan azledilen Adil Giray
yerine kinm hani olarak tayin edilmistir. (Bkz. Abdurrahman Abdi Pa-
sa, Vekayiname-i Abdi Pasa, vv. 164b-165a) Yani Misri'nin siirgtinde
oldugu o tarihte Selim Giray gérevdedir. Belki bu sahis azledilen Adil
Giray olabilir. Burada olayin dogruluk derecesinden daha gok, Niyazi-
i Misr’nin donemindeki devlet adamlan tarafindan takdir edilip, onlar-
la diyaloga girmesi dikkat gekicidir.

Niyazi-i Misri, Limni Adasinda stirgiindeyken yazdig» Mecmuasinin bir
yerinde sunlari séyler: “Benden selam eylen Tatara, Allah onlarin irna-
nindan ve fslamindan hosnuttur. Amellerini de Allah tslah eyleye. Zira
din ¢arik olmayinca islam padisahina duact goktur. Din ve adalet,
ameli de 1slah etmeye sebeb olur. Padisahlara asit lazim olan din ve
adalettii. Bu ikisiyle me’muldur. Ben sehadet ederim ki; dinleri mez-
hebleri sahihdir. Ben eder ki &larsem, velakin nefsim hayy'dir. Bu ne-
fis Tatara hayat verir. Mdlk onlarin olur”, (Bkz. Niyazi-i Misri, Mecmua,
BEEK, no: 690, v. 2b)

ibrahim Rakim, Vakiat, v. 30; Mustafa Liitfi, Tuhfe, s. 54; Seyhi, a.g.e,
s. 93; Terceme-{ Hal-i Seyh Muhammed Misri en-Niyazi, v. 118a; Meh-
med $Semseddin, a.g.e, s. 426; ismail Belig, a.g.e, s. 190; Huseyin Vas-
saf, a.g.e, c.V, s. 84; Kepecioglu, Bursa Katuga. c. I, s. 451; Golpi-
narl, a.g.m, s. 305.
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c- Limni’ye Siirgiin Edilmesi ve Oradaki Hayat:

Niyazi-i Misri, Bursa'ya déndikten sonra tekrar tasavvui-
fi faaliyetlerine baslamistir. Ancak, Niyazi-i Misri'nin, cifire
dayal sézler sdylemesi, Hz. Hasan ve Hiiseyin'in niibuvvetle-
rini ileri sirmesi220 gibi kavranilmasi gug ve halkin tamamen
yanls anlayabilecegdi konulari ileri sirmesi, onun devlete si-
kayet edilmesine sebeb olur. Dénemin tarihgisi Abdurrahman
Abdi Pasa, bu durumu eserinde soyle anlatir: “Seyh Muham-
med Misri'nin Bursa'da cezbesi hareket idtip, hilaft zahir
ba‘zt kelam sadir olmagin Limni Adastna nefy olundu” 221,
Abdi Pasa’nin ifadesine goére Niyazi-i MisrTnin bu ilk Limni
sliirgtiniindeki temel sebeb, sdyledigi bazi asirn sdzlerdir.

O sirada Bursa Kadist olan Ak Mahmud Efendi duru-
mu, devletin merkezine bildirir222, Bu defa 1088/1677 yili223

220. Biz bu konulari, onun fikirleri ve tasavvufl goruglerini aktarirken ele
alacagiz.

221. Abdurrahman Abdi Pasa, Vekayiname-i Abdi Paga, v. 210b.
222. ibrahim Rakim, Vakuat, v. 30.

223. Abdurrahman Abdi Pasa, a.g.e, v. 210b; Ibrahim Rakim, a.g.e, s. 30;
Seyhi, Vekayi, s. 93; ismail Belig, Gtildeste, s. 190; Ayvansarayi, Ha-
dika, s. 46; Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, v. 84; Mehmed Siireyya, Si-
cilli Osmani, s. 193; Kepeciogly, a.g.e, c. lll, s. 451; Babinger, a.g.m,
s. 65; Golpnarl,, Mevlanadan Sonra Mevleuilik, istanbul 1953, s. 167;
Niyazi-i Misri'nin Limni Adasina stirgiin edildigi tarih ve siirgiin sebebi
konusunda farkh bilgilere rastliyoruz. Bunlardan Mustafa Lutfi, Rusya
Seferi’'nin ortaya gikmasiyla devletin savasa genel bir davet yaptigini,
Niyazi-i Misri'nin 300 kadar dervisiyle birlikte Bursa'dan savasa katil-
mak igin yola giktigini, yolda zikir ve deveran yaparak Edirne’ye kadar
geldiklerini, 6gle namazindan sonra, Selimiye Camiinde beklerken,
devlet tarafindan géreviendirilen Kaymakam Osman Paga tarafindan
Limni'ye strgiine gonderildigini bildirir. (Bkz. Mustafa Lutfi, Tuhfe, s.
60) Ancak burada anlatilan Niyazi-i Misri’'nin savaga katimak Uzere
Edirne'ye gelisi, 1104/1693 tarihinde Il. Mehmet dénemindedir. Bu ta-
rihte Misri, ikinci defa strgiin edilmigtir. Glinimuz galigmalarindan Ba-
ha Dogramaci’'nin Niyazi-i Misri Hayati ve Eserleri adli galigmasinda,
devlete sikayetlerin gogalmasi tizerine Bursa'ya mufettis génderildigini
ve gonderilen mufettisin durumu rapor ederek, sikayetlerin yersiz ve
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9 Safer Pazartesi (13 Nisan)224 Limni Adasina225 sirgiine
gonderilir.

Ayni dénemde, Niyazii Misrfden ikiyl sonra, (skii-
dar'da oturan, Halvetiye Tarikati seyhlerinden Karabas Ali
Efendi’'nin, bir vaaz esnasinda tasavvufi konularda séyledigi
bazi sézler, ddnemin alimleri arasinda dedikodulara sebeb ol-
mus ve onu da Limni Adasina strmiuslerdi226. Bitin bunlar,
o dénemde devlet tarafindan mutasavviflara karsi genel bir
sindirme politikasi izlendigini géstermesi agisindan, mihim-
dir.

Niyazi-i Misri'nin bu siirgiini, dénemin tarih kaynaklarin-
daacikga zikredilmekte ve “Binseksensekiz ytlt olaylart” bas-

haksiz oldugunu, devleti ve milleti zarara sokacak bir halinin bulunma-
digimi anlagildigini bildirdigini anlatir. (Bkz. Dogramaci, a.g.e, s. 12)
Ancak kaynaklarda bu olay zikredilmemektedir. Yine Dogramaci, Mus-
tafa Lutfi'nin anlattig: sekilde, Misri'nin Edirne’ye geldiginden bahseder
ki, belirttigimiz gibi bu daha sonra ortaya gikacak bir durumdur. Ginu-
miz Ansiklopedilerinden birinde Niyazi-i Misri'nin 1676 yilinda Lim-
ni'ye strgiin edildigi kaydedilir ki, bu 1676 degil tesbit ettigimiz gibi
1677 olacaktir. (Bkz. Cahit Oztelli, “Niyazi (Misri)”, Tirk Ansiklopedi-
si, (MEB Yayinlari) Ankara 1977, c. XXV, s. 296)

224, Abdurrahman Abdi Pasa, a.g.e, v. 210b.

225. Limni Adast: Bu ada miladi 510 yilinda Atinalilar tarafindan elegegiril-
mis, IV. Hagli Seferine kadar, Sark imparatorlugunun elinde kalmis,
883/1478 tarihinde Venediklilere, onlardan da Fatih Sultan Mehmed
zamaninda Osmanlilann eline gegmistir. Daha sonra Venedik donan-
mas! tarafindan tekrar ele gegirilen ada, 1068/1657 yilinda, K&pruli
Mehmed Pagsa zamaninda tekrar Osmanlilarca fethedilmigtir. (Bkz.
Mehmed Halife, Tarih-i Gilmani, s. 68; Naima, Ravzati'l-Hiseyn, c. VI,
s. 300; Defterdar Sar1 Mehmed Pasa, Ziibde-i Vekayiat, s.23; i. Hami
Danlsmend, JOTK, c. lll, s. 423; Ahmed Rifad, Lugat-i Tarihiyye ve Cog-
rafiyye, c. VI, s. 154) Anlagilacag: Gzere Ada, Niyazi-i Misri'nin sirgui-
na esnasinda Osmanh Devletinin elindeydi.

226. Mehmed Rasid, Tarih-i Rasid, c. 1, s. 357; Ali Ugur, Mehmet Seyhi Efen-
di'nin Vekaiu'l-Fudela'stna Gore 17. Yizyil Osmanlt Mesaytht, Erzurum
1989, s. 143; M. Ali Ayni, Tirk Azizleri, Ismail Hakkt, (Marifet Yayin-
lar1) istanbul 1944, ss. 7-8.
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hgr altinda, onun surgiininden bahsedilmektedir. Dénemin
tarihgilerinden Rasid, Niyazi-i Misrtden “Kibar-t Mesayth-i
Halvetiyeden Misri Efendinin séyledidi baz: sézler zahir ule-
mast tarafindan yanlis anlasilmis olup'?2? diyerek bahseder-
ken, yine déonemin tarihgilerinden Defterdar Sari Mehmed Pa-
sa, “cezbe halinde kendisinden ¢tkan bazt din dist s6zler’228
sebebiyle, Limni'ye suriildigini, anlatirlar. Anlasildigina go-
re Niyazi-i Misri, bu esnada tim Osmanl devlet erkanin ve
zamanin tarihgilerinin dikkatlerini tizerice gekmekteydi.

Niyazi-i Misti, siirgiin edildigi bu adada da bos durmaz ve
tasavvufi faaliyetlerini surdirir. Etrafina toplanan insanlara
tarikatini yayar, daha onceki gibi, zikir ve deverana devam
eder. Bursa'daki, yerine biraktidi halifeler, tekkesinde faali-
yetleri siirdiirmuslerdir229.

Limni'de iki yil kaldiktan sonra, devlet tarafindan serbest
birakibr. Ancak, Niyazi-i Misri burada kalmaya devam
eder230, Niyazi-i Misri, 1089/1679 yilinin son aylarindan, Zil-

227. Mehmed Rasid, Tarih-i Rastd, c. ], s. 339. Ayrica bu zat hakkinda Ke-
rim Kara’nin, Marmara (Iniv. Sosyal Bilimler Enstitiisiine bagl olarak
yapmalsta oldugu Karabag Vell adh doktora tezi halen devam etmekte-
dir.

228. Defterdar Sari Mehmed Paga, Ztbde-i Vekayiat, s. 126.

229. ibrahim Rakim, Vakiat, s. 30-31; Mustafa Liitfi, Tuhfe, s. 61.

230. Menkabe-i Misriyye, BEEK, no: 854,v. 101b. Niyazi-i Misri oldukga
bagh oldugu belli olan bir zat tarafindan yazilan bu Menakibname'nin
hemen basinda Niyazi-i Misri’'nin serbest birakilip, adada kalmaya de-
vam ettigini belirten su ciimlelere rasthyoruz: “Canim azizim, pirim, das-
tadim, efendim, sultarum es-Seyh Muhammed Misri Efendi hazretleri-
nin Cezire-i Limni'den itlakt icin bin seksen dokuz senesi mah-i zilka-
desinin gurresinde taraf-t sehriyariden ferman-t ali sadir olmagia, imti-
salen li'l-emril-li, kaleden Tagra Iskele camiine nakil buyurup, onda
inziva ihtiyar eyledikleri bu tarafta istima’ olundukta...” (Bkz. Menka-
be-i Misriyye, v. 101b)
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kade (Aralik) ayinda serbest birakildigl halde, adadan ayril-
maz ve kaleden, iskele Camii'ne tagimir23!.

Niyazi-i Misri'nin serbest birakildigi halde, Bursa'ya he-
men dénmeyisi dikkat gekicidir. Bu bilgileri kendisinden nak-
lettigimiz Menakibname’nin miiellifine gére, Niyaz-i Misri, he-
men dénmeyerek kalmasinin sebebi; miiridlerinin kendisini
ziyaret edip-etmiyeceklerini denemektir232. Kanaatimizce, bu
sekilde dervisane yorumdan bagka sebebler aramak daha
makul gériinmektedir. Su anda yilkalmis olabilecedini tahmin
ettigimiz, bir tekkesisinin bulunmasi233, onun adada genis bir
cevre edinip, Anadolu’daki kavga ve guriltilerden uzak, ta-
savvufi faaliyetlerini daha sakin bir bolgede yuritmesi iste-
dginden kaynaklanabilecegdini, aklimiza getirmektedir. Diger
taraftan, Niyazi-i Misri'nin Limni adasinda serbest birakildik-
tan sonra, onbes yil kadar kalmasi234 bizim bu goérisimuzi
destekler mahiyettedir.

Niyazi-i Misr’nin Limni'de iken tuttugu ginlik mahiye-
tindeki mecmiada, oradaki hayatiyla ilgili genis bilgiler var-

231. Menlcabe-i Misriyye, v. 101b.

232. Aynu yer.

233. Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, v. 96. Hiseyin Vassaf bu tekkenin fotog-
rafini ve krokisini eserinde ayni yecde kaydetmektedir. Bu fotograf ve
lcrokiyi tezimizin ekler kisminda verecegiz. Ayrica Niyazi-i Misri'nin ve-
fatiyla ilgili boliimde tekke ve tlrbesi hakkinda genis bilgi verilecektir.
(Bkz. Ekler Bolum, $ekil 1 ve 2) Limni Adasinda bulunan tekke ve
mescidin son durumu hakkinda bilgi edinme gabalarimiz Yunanistan'in
Turkiye'ye karsi Izledigi sert politikalar sebebiyle sonugsuz kalmistir.
Edindigimiz bilgilere gére su anda Limni Adas1 Turkiye'ye kars: silah-
lanma politikasi gergevesinde tamamen bir asker1 {is haline getirilmis-
tir.

234. ibrahim Rakim, Vakiat, v. 30; Mustafa L.Gtfi, Tuhfe, s. 72; Huseyin Vas-
saf, Sefine, c.V, v. 83; Golpinarl, a.g.m, s. 185. ibrahim Rakim, *Ba'del
vusul onda dahi onbeg seneyi miitecaviz” ikamet ettigini belirtir. (Bkz.
ibrahim Rakim, ayn: yer)
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dir. Ancak karisik bir tarzda yazildigr igin, bilgi edinme agisin-
dan hayli stkintili bir eser olarak gértntiyor. Hemen her say-
fada kansik, gozimlenmesi glg cifir hesaplari, sifre halinde
rakamlar gérmek mumkindir. dzun yillar Ustiste gektigi
strglin cezasinin ruhunda biraktigi derin yaralari, bu eserin
sayfalarinda gérmek mimkiindir. Mecmiiada devami ola-
rak, sabahlari uyandiginda ytiziniin, dudaklarnnin sis oldugu-
nu ve bedenen de yiprandidini ifade eden sozler sdyler235,
Bazi gtinler, igine yilan akittiklari gibi anlasilmas! gtg ifade-
lerle236, ciddi psikolojik bunalmlara girdigine isaret eden
ctimleler kaydeder. Osmanl Sultanlarina sitemlerde bulunur,
hatta ara ara yerer. Kirim hanlarini 6viici ifadeler kullanir237.

1088/1677 yiinda soéyledigi asiri sézlerden ve devlet
adamlarini agikca tenkit etmekten dolayi, Limni'ye stirgin
edilen Niyazi-i Misri, yaklasik onbes sene kadar bu adada ka-
Ir. Affedilmis oldugu halde bu adada kalmaya devam eden
Misri igin, Osmanl Devleti tarafindan yeniden bir emirle Ana-
dolu’ya dénmesi istenir. Bu defa onun gelmesini, Kopriliiza-
de Mustafa Pasa ister238,

235. Niyazi-i Misri, Mecmia, BEEK, v. 61a.

236. Niyazi-i Misri, a.g.e, v. 61a. Bir yerde sunlarn soyler; “Hamis gin yila-
nt akuttlar. yazam, gézim, yuaregim, sis, ah ile caminin iginde gezer-
dim. Tasradan Ya Mabud sesi geldi. Meder Cavus ile Dogancibag: imis,
geldiler. Neme gelirsiniz, benim ziyaret edecek neyim kaldt. Iste igim yi-
lan, dalim sis, bakin gorin dedim. Bilmis olun ki; Sultan fbrahim de
Sultan Mehmed de, bu tahtta oturan da yahudidir. Ben bunlann elin-
den olaram. Lakin taht Tatarindir”

237. Niyazi-i'Misri, a.g.e, v. 61a.

238. ibrahim Rakim, Vakiat, v. 31. Mustafa Lutfi, Tuhfeti’t-Asri’ de bu fer-
manin Vezir-i Azam Siilleyman Paga tarafindan gonderildigini zikreder.
(Bkz: A.g.e, s. 72)
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d- Bursa’ya Doéniisii

Bu emir ve istek {izerine, Limni’den aynlan Niyazi-i Misri
1103/1692 yilinda Bursa'ya gelir239. Misri ile ilgili kaynaklar-
dan Mehmed Fahreddin Efendi Gilzar'inda, “Piran-t alisan-t
tarikat-t halvetiyye’den kutbu’l-dfak gavsu’lUssdk hazreti
seyh Muhammed Musri en-Niyazl kuddise sirruhu bin ytiz ta-
rihinde Medine-i Burs&d'ya kademzen-i ber(iz ve zevayayt sti-
lak-u salikan rah-1 hiidaya ziya efzz olduklarinda” 240 diye-
rek, Misri’'nin Bursa'ya 1100/1689 yilinda geldigini bildirirse
de, yukarida verdigimiz gibi bundan o6nceki kaynaklarin
1103/1692 tarihini esas aldik. Niyazi-i Misri, bu déniisiinden
kendisinden sonra Misriyye Tarikatinin en 6nemli temsilcisi
olacak Ahmed Gazzi (6.1150/1737)241 ile tamsir. Gazzi yapi
olarak mutaassip birisi oldugu igin242 hakkinda gok sey isitti-
gi Niyazi-i Misri’ye giyabinda sitem ediyordu. Hatta Misri’'nin
Bursa'ya gelecegini duyunca talebelerine konuyla ilgilenme-
melerini tenbih etmisti.

Ertesi giin, her zamanki gibi Ulu Camii'nde derse basla-

di. Dersi tamamlamak lzere iken, Niyazi-i Misri’yi kargilama-
ya gidenlerin tevhid ve zikir sadalarn isitince, camiden disa-

239. ibrahim Rakim, Vakat, v. 31; Mustafa Litfi, Tuhfe, s. 72; Kepecioglu,
a.g.e, c. lll, s. 451; Dogramac, a.g.e, s. 12. Babinger on yil kaldiktan
sonra 1101/1689 tarihinde Limni'den dénduguint soyler. (Bkz. Babin-
ger, a.g.m, s. 65).

240, Mehmed Fahreddin, Giilzar-t irfan fi Zibdeti'l-Hakaytk-1 ve’l-Beyan, v.
95b.

241. Genis bilgi igin bkz. Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, v. 122; Gazzizade Ab-
dullatif, Hdalasati'l-Vefeyat, v. 19a-19b; Hamdi Tekeli, Ahmed Gazzi
Hayatt ve Tasavuufi Gérdgsleri, Uludag (niv. Sos. Bil. Ens., (basilmamis
yiksek lisans tezi). Bursa 1991; Mustafa Kara, Bursa'da Tarikatlar ve
Tekkeler-2, (Uludag Yayinlan) Bursa 1993, ss. 231-254.

242. Mehmed Fahreddin, Gtilzar-t Suleh4, v. 104a; Mehmed Semseddin, Ya-
digart Semsi, (Vilayet Matbaasi) Bursa 1332, s. 150; Kara, a.g.e, s.
233.
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n cikti ve kalabaligin arasinda, tahtirevana binmis bir kisinin
geldigini gordli. Misri, Gazzi'nin yakinina gelince selam ver-
di243. O da, MisrT’nin elini 6ptl ve Misri Dergéhina kadar bir-
likte gittiler. Bu olayla ilgili kaynaklarda ittifakla belirtilen ta-
rih, 1103/1691'dir244. Bu olay, Niyazi-i Misri'nin Bursa’ya ge-
lig tarihini netlegtirmesi agisindan énemlidir.

Yine, Niyazi-i Misrt'yi sevenlerden Bursal Tablizade Seyh
Ali Efendi245, onun bu gelisine su misra ile tarih digmustiir246:

istima’ ittikte tesrifin o kutb-1 alemin,
Makdemine dedi bir eksikli tarih, nur-t mahz 247
1103
Niyazi-i Misri'nin Bursa'ya bu gelisinde, hemen tim me-
nakibnamelerde, Yunus Emre’nin Bursa'da oldugu soylene-
gelen kabrini, tesbit ettiginden bahsedilir248. Anlatildigina go-
re: Niyazi-i MisriBursa'ya yeni déndiigl siralarda, Yunus Em-

243. Mehmed Fahreddin, Giilzar-t Suleha, v. 104b; Mehmed Semseddin, Ya-
digar, s. 151; Kara, a.g.e, s. 234.

244. ibrahim Rakim, a.g.e, s. 31; Mustafa Liitfi, a.g.e, s. 72; Huseyin Vassaf,
a.g.e, c. V, s. 122; olsa gerektir, simdilik gidelim. Fakat yakin bir za-
manda bu Limni AKepeciogly, a.g.e, c. lll, s.451; Kara, a.g.e, s. 234.

245. Tablizade Seyh Ali Efendi, Bursa Ahmed Pasa zaviyesi seyhi olup,
1116/1704 y:inda vefat etmistir. (Bkz. Seyh Fahreddin Efendi, Gulzar-
t Irfan fi Zubdeti 'l-Hakayfk-z ve’l-Beyén, v. 124b)

246. lbrahim Rakim, a.g.e, s. 31; Mehmed Semseddin, a.g.e, ss. 429-430;
Golpinarl, a.g.m, c. IX, s. 305; Dogramaci, a.g.e, ss. 12-13; Oral,
a.g.e, s. 20.

247. Nur-1 mahz terkibinin ebced hesabina gore sayisal degeri 1104'tiir. Sa-
ir bir eksikli tarih dedigine gore, 1103 eder ki, dogru bir tarih olmug
olur.

248. ibrahim Rakim, Vakiat, v. 59; Mustafa Litfi, Tuhfe, s. 73. Ayni sekilde,
Niyazi-i Misri'nin Limni Adasindan ayrnilirken sahile yakin bir yeri isaret
ederek, “bu mahal bize medfen das: bize medfen olsa gerektir” dedigi
hatta, su anda Limni Adasinda kabrinin yaninda bulunan Baltact Meh-
med Pasa'nin kabrini de, “su yerin dahi, baytiklerden sahibi olsa ge-
rektir.” dedigi kaydedilmektedir. (Bkz. ibrahim Rakim, ayni yer; Musta-
fa Latfi, aym yer)
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re’nin kabrinin nerede oldudu konusulmakta imis. O esnada
Niyazi-i Misri, Sibli Mahallesinde Sa'diye Tarikatindan Kara
Abdirrezzak Dergahina gelmis ve oradaki mescid ve zaviye-
nin batisinda bulunan ti¢ mezardan birini isaret ederek, “Bu
makam-1 Yunas'tur” demistir249. Ancak bilindidi gibi, Yunus
Emre'nin Anadolu’da mezarinin héla nerede oldugu tartisil-
maktadire50, Fuad Képrill, bunun tarihi yéonden mimkin
olamiyacagini bir kag madde ile delillendirir. Birincisi, Niya-
Zi-i Misriden 6nce yasamis olan Evliya Celebi, Lamii Celebi
aibi muiellifler boyle bir seyden bahsetmemislerdir. ikincisi:
Yanus Emre’nin Bursa'nin fethinden 6nce vefat etmesi muh-
temeldire51. Diger taraftan, Koprilu ve Golpinarh bunun uy-
durma bir haber oldugunu?52, Fethi Erden ise, Turk insaninin,
sevdigi, hiirmet ettigi biiylik sufilerin hatiralarinin ebediles-
mesi ve anllmasi igin makam tayin ettiklerini belirtir253. Bu
konuda yeni galismalar yapan Mustafa Tatg ise, Niyazi-i Mis-
r’'nin kabrini buldugu Yanus'un, YOnus Emre degil,
843/1438’de vefat eden Bursali Halveti dervisi Astk Ya-
nus'tur254, Kanaatimizce, Misri'nin Yanus'un kabrini tesbiti

249. ibrahim Rakim, Vakiat, v. 59 ; Mustafa Litfi, Tuhfe, s. 73.

250. Fethi Erden, “Yunas Emre Mezarlan, Makamlan veya Baska Yunus-
lar”, Turk Yurdu, Ocak 1966, c. V, S. 319, s. 183.

251. Kopriilt, Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavuiflar, (DIB Yayinlan) Ankara,
tarihsiz, ss. 275-276.

252. Koprild, a.g.e, s. 275(Dipnot 39) Koprulu burada, “biz, Yanus'un bu
makarmunt Niyazi-i Misri'nin kegfettiJine dair, Bursa'da tarikat erbabi
arasinda yaytmug olan bu rivayetin astl ve esast olmadigi kanaatinde-
yiz"” diyerek gorisiinii agikga belirtir. (Bkz. Aym yer); Golpinarh, Yu-
nus Emre ve Tasavvuf istanbul 1961, s, 74.

253. Erden, a.g.m, s. 183.

254. Mustafa Tatql, “Bir Yunus Emre Takipgisi Bursali Astk Yunus”, Diyanet
Dergisi,Yanus Emre Ozel Sayisi, Ankara 1991, c. XXVII, S. 1, s. 159.
Ayrica Tatgi, daha 6nce hazirlamig oldugu Yianus Emre Divani incele-
mesinde Tuhfet’l-Asri ve Glilzar-1 Misri'de anlatilan bu olayda, Niya-
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meselesi, Niyazii Misri'yi sevenler arasinda yayilmig bir go-
rus olup, pek otantik bir olay olmadig: anlasiimaktadr.
Niyazi-i Misri’'nin bazi agir1 géruglerinden dolayi, bu sekil-
de hayati stirgiinde gecmesine ragmen, zamaninin bir gok
ileri gelenleri kendisine biiyiik saygr duyarlar, duasim alirlar-
di. Dénemin ileri gelenlerinden Kiligoglu brahim Pasa da, Ni-
yazi-i Misri'ye ¢ok hiirmet gosteren zatlardan biriydi255. Diger
taraftan, Niyazi-i Misri hakkinda menakibnamelerde kaydedi-
len olaylardan pek gogunun konusu, ona karsi saygisizhk

gosterenlerin, mutlaka bir belaya diigar olduklar hakkinda-
dir256,

Yine Niyazi-i Misri, Bursa'da iken fakir halkla ilgilenir ve
onlarin problemlerini gézmeye ugrasirdl. Hatta bir defasinda
yaz mevsiminde fakir halk: ve dervislerini toplamis, birlikte
Uludagd'in eteklerinde bulunan koyleri ziyaret ederek, Seyyid
Nasiruddin adinda bir seyhin tiirbesi etrafinda toplanmislar.
Sonra oraya kendisini ziyarete gelen koéylulerle birlikte, Ulu-
dagin tepesine cikip, gadir kurulmus, yemekler pigirilmistir.
Sevenleri ve miiridleriyle birlikte burada bir middet kalmig-
lardir257,

zi-i Misri'nin mezarini degil makamini tesbit ettigini belirtir. (Bkz. Mus-
tafa Tatql, Yianus Emre Divani-/, (KB Yayinlari)Ankara 1990, s. 39)

255. Aynca Niyazi-i MisrT onun hakkinda, “Bu d4dem gérintirde Bozacilar
ashabindandir, ancak cibilliyeti temiz olup, seyhlere ve dervislere htir-
meti vard. Ingaalah Kiligoglu gelecekte cok haytriar yapan biri olur”
diye dua edermis. Anlatildigina gore gergekten bu zat Bursa’da bir gok
hayirlar yapmis, insanlara hizmet etmistir. (Bkz. Mustafa Lutfi, a.g.e,
ss. 75-76) Bu olayin ilmi degeri bir tarafa, Niyazi-i Misri'nin halkla ve
zamaninin ileri gelenleriyle diyalog kurabilen sosyal yonii agir basan
bir sahsiyet oldugunu géstermesi agisindan dnemlidir.

256. Mustafa Lutfi, Tuhfe, ss. 76-77. Mesela: Niyazi-i Misri hakkinda ileri ge-
ri konugan bir imamin dili siger (Bkz.Ayni yer)

257. Mustafa Lutfi, a.g.e, ss. 79-80.
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Anlasilacagr uzere, Niyazi-i Misri, kdsesine gekilmek ye-
rine halkin igine girip, onlarla biitiinlesmeye galismis bir mu-
tasavviftir.

Niyazi-i Misri, bu sekilde halkla olan diyalogunu sirdui-
rurken, onu gekemiyenler sdyledigi bazi fikirleri de bahane
ederek, hakkinda dedi-kodu yapiyorlar, zaman zaman rahat-
siz ediyorlardi. Ancak, Niyazi-i Misri bunlara aldirmiyor, faali-
yetlerine devam ediyordu. Niyazi-i Misri, Bursa'ya bu gelisin-
de yaklasik onalt! ay kadar kalmistir258,

e- Edirne’ye Gidisi ve Limni’ye Ikinci Siirgiinii

Bursa'da yaklasik onalti ay kadar kalan Niyazi-i Misri, Il
Ahmed Déneminde Tiirk ordusunun Avusturya tzerine sefer
icin hareketi edecegini duyunca, “Bu sene-i mitbarekede fi se-
bilillah gaza vii cthada memur olunduk” diyerek, savasa ka-
tiimaya hazirlamir259. Kaynaklarin gogunluguna gére, Niyazi-i
Misri, 1104/1693 yil Sevval (Haziran) ayinda, devlet tarafin-
dan gagrilmasi Gzerine bu sefere niyet etmistir260, Kaynaklar-

258. ibrahim Rakim, Vakiat, v. 31; Haririzade, Tibyan, c. lll, s. 131; Niyazi-
i Misri'nin Bursa'da kaldigi stire konusunda kaynaklar farkh goérisler
ileri surerler. Seyhi, Vekayi'u'l-Fudala’'sinda dort sene kaldigini kayde-
der (Bkz. Seyhl, a.g.e, s. 93); ismail Belig, Guldeste-i Riyaz-1 irfan’in-
da Bursa'da dért yil kaldigini yazar. (Bkz.ismail Belig, a.g.e, s. 190);
Ayvansarayl, Bursa’da dort sene kaldigint bildirir. Ancak bu
1103/1691'de Bursa'ya gelip, 1105/1694'te Limni Adasinda vefat et-
tigine gore tarihi yonden mimkiin gérinmemektedir. (Bkz. Ayvansa-
rayi, a.g.e, s. 46); Gibb, ertesi yil Limni'ye tekrar strgun edildi diyerek,
bir yil kadar kaldigini bildirir. (Bkz.Gibb, a.g.e, c. llI, s. 313) Ayni sekil-
de Babinger de ertesi yil Bursa’dan Edirne’ye davet edildigini kayde-
derek, bir yil Raldigim belirtir. (Bkz. Babinger, a.g.m, s. 65)

259. Kostendilli Sileyman $eyhi, Bahru'l-Velaye, v. 180a; Gélpinarh, “Niya-
21", 1A, c. IX, s. 305; Niyazi-i Misri, Irfan Sofralary, s. 2.

260. ibrahim Rakim, Vakuat, v. 31; Safayi, Tezkire-i Safayi, v. 410a; Mehmed
Semseddin, Galzar, s. 434; Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, v. 86; Gibb,
a.g.e, c. lll, s. 313; Babinger, a.g.m, s. 65. Bazi kaynaklara gore de, Ni-
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da bu sefere katilma sebebinin farkl sekillerde anlatiimasina
ragmen, kanaatimizce kendisini uzun yillar slirgiinde tutan
Osmanl idaresi, hem gelenek iizere Misri'nin ordu Gzerine
manevi destegini gekmek, hem de onun goénliinii almak mak-
sadiyla bu sefere katilmasini istemis olmalari muhtemeldir.

Niyazi-i Misrt sefere gitmek igin hazrrliklara baslar ve
Bursa'nin diginda Yenikaplica civarinda Bademlibahge deni-
len mahalde gadir kurarak, “muharebe-i kciffar ile me’cur ol-
mek isteyen benimle gelsin” diye ilan edip, etrafina ikiytiz ka-
dar miirid toplar261.

Niyaz-i MisrT'nin etrafina miuridlerini toplayip, yola gik-
maya hazirlandig) duyulunca, miridleri gogalan seyhlerin hu-
ric davasina kalkistiklars ve bu ylizden kan dokulduga goz
onunde tutularak, kendisine Bursa’da hayir dua ile mesgul ol-
mas! igin, hatt-1 himayun gonderildi262. Kanaatimizce, onun
ferdi olarak sefere katilmasi bekienirken, bu sekilde etrafina
topladigi kalabalikla devlete karsi ayaklanma endisesinden

yazi-i Misri devlet tarafindan degil, Allah rizas: igin sefere gidelim diye-
rek kendi karariyla bu sefere katilmak istedigini belirtirler. (Bkz. Fin-
dikli Mehmed Agda, Silahdar Tarihi, c. 11, s. 704; Ates, a.g.e, s. 2) Meh-
med Rasid, ismail Belig ve Hiiseyin Vassaf, daha farkl bir uslubla, Ni-
yazl-i MistT'nin, “taraf1 Hak'tan sefere me’mur olduk” diyerek yola Gik-
tigini kaydederler. (Bkz. Mehmed Rasid, Tarih-i Rasid, c. |, s. 217; Is-
mail Belig, a.g.e, s. 190; Huseyin Vassaf, a.g.e, c. V, v. 86)

261. ibrahim Rakim, a.g.e, wv. 31-32; Findikhili Mehmed Agda, a.g.e,c. V, s.
704; Golpmarh, a.g.m; s. 305; Niyazi-i Misri, a.g.e, s. 2; Oral, a.g.e, s.
20. Kaynaklarda etrafinda toplanan dervis sayisinin yirmi kadar oldu-
gunu soyleyenler oldugu gibi (Bkz. Safayi, a.g.e, v. 410a), bunlarin sa-
yisinin Ggyiiz'e ulagtigini sdyleyenler de vardir. (Bkz. ibrahim Rakim,
a.g.e, v. 32) Kanaatimizce, Niyazi-i Misri’nin bu sefere gitmesi, padisah
tarafindan bir kiyam olabilecegi korkusundan dolayi, engellenmeye
galisildigina bakilirsa, bu sayinin kabarik olmasi ihtimali dogru gérin-
mektedir.

262. Findikih Mehmed Aga, Silahdar Tarihi, c.V, s. 740, Mehmed Rasid, Ra-
sid Tarihi, c. |, s. 217; Gélpnarli, a.g.m, s. 305.
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dolay1 engellenmis olmas: muhtemeldir. Cinki Osmanl
Devleti bunu, daha 6nce $eyh Bedreddin ile yasamistir. Padi-
sah Il./Ahmed'in bu hususta Niyazi-i MisiT'ye génderdigi mek-
tup soyledir:

“Misri Efendi, selamimdan sonra sefere kasd ve azimeti-
niz oldugu mesmu-t htimayandm oldu. Sefere tevectihiintiz-
den ise halvetinizde duaya mesgul olmaniz ensebdir. Mahal-
linizden harekete riza-yt himayiinum yoktur. Huzar-t hatir
ile zaviyenizde oturup, asakir-i fslamiye ve guzat-t mticahidi-
ne teveccllh-i tam ile mansir ve muzaffer olmalart duastnda
olmaniz me’muldur, vesselam” 263,

Niyazi-i Misri bu mektubu alinca, cevap mahiyetinde pa-
digahin bu istedini kabul edemiyecegini belirten su mektubu
gonderir264:

“Padisahim inne mesele [sa kemeseli Adem, mimasili il-
mu’l-esmada yigildi, kabul edene melek dendi, etmiyene sey-
tan dendi.

Padisahim, muhale ferman vermek akil isi degildir. Bir
kevkebe tulti’ etmesin deyu ferman versen, yahut agnst tut-
mus avret dogursa padisaha asi olur mu? Padisahim ben se-
ni esirgerim. Sana benim sa-i kasdim yoktur. Senin hayirha-
hinim. Senin diismenin beni sana yanlis bildirir. Bu dahi ma-
lumun ola ki; enbiyada ve evliyada kizb ve hilaf ve miidahe-
ne olmaz. Bizim sana sa-i kasdimiz yokdur. Dedigimize iti-
mad edin. Ve nlidemadan birisini sunu az! veya katleyle de-
mem. Bu senin hizmetine laytk degildir. Ancak umum tizre
adleyle deyu nasihat ederiz. Kabul edersen senin izzetin ziya-

263. Findiklih Mehmed Agda, ayni yer; Mehmed Semseddin, Glilzér, s. 434;
Niyazi-i Misri, a.g.e, s. 3; Dogramaci, a.g.e, s. 77.

264. Bu mektup aslhinda biraz daha uzundur. Biz 6nemli gérdugimiiz yerle-
ri kisaltarak vermeyi uygun gorduik.

129



de olur; aziz olursun; kabul itmez isen zarart kendinize eder-
siniz.

El-hastl enbiyaya muhalefette olmaktan men ederim. Na-
sthati kabul edersen, tahtinda sabit kadem olursun. Nasiha-
ttm budur. Bu mektubu kendi seyhine gdsterme ve re'yiyle
amil olma. Seyhulislama ve ulema’ya géster, anlarin re’yiyle
amil ol. Vesselamu ald menittebea’l-hiida” 265.

Niyazi-i Misri'nin yazdigi bu mektuptan anlasildid: tizere,
ona gore padisahi yonlendiren bir takim kisiler bulunmakta-
dir. Bunlarin da, padisaha yakin, Kadizadeli Vaizler olmasi
muhtemeldir.

Niyazi-i Misri, bu mektuba da kulak asmayarak, miuridle-
riyle birlikte Tekfurdag: (Tekirdagi)’'na kadar gider266. Olayla-
r1 duyan Padisah, Silahsér Besir Aga ile birlikte bir araba ve
dervisler igin para goénderip, Niyazi-i Misri'yi Tekfurdagi’'nda
kargilamasini ister267. Padisahin Niyazi-i MisiT'yi bu sekilde
karsilamasina bakilirsa, Niyazi-i Misri'ye oldukga sayg: duy-
dugu anlagilmaktadir. Besir Aga, Niyazi-i Misri ile bulusunca
halk arasinda, Misri’'nin, padisaha is basinda bulunan tiim ha-
inleri haber verecedi gibi sdylentiler yayilmaya basglar.

Arkasindan, tekrar padisaha tekrar haber gonderilerek,
Niyazi-i Misrinin Edirne’ye gelmesinin engellenmesi istenir.
Bunun tizerine Mirahor Dilaver Ada acele olarak génderilir. O
da, Niyazi-i Misri'yi engelleyemez. Bu arada padisah, hala Ni-
yazi-i Misri hakkinda olumlu diisinmekte ve onun duasini
alip, sefere gikilmasini uygun bulmaktadir. Durumu 6grenen

265. Ates, a.g.e, ss. 3-4; Dogramaci, a.g.e, s. 76-77; Erdogan, a.g.e, s. 58.
Siileyman Ates, bu mektubun Mevaidii'l-irfan'in Selim Aga Kitiipha-
nesi 587 nolu nishada varoldugunu bildirir. Ancak eserin fotokopisin-
de yerini bulamadik.

266. Findikhli Mehmed Aga, a.g.e, c. ll, s. 704; Goélpinarli, ayni yer.
267. Mehmed Rasid, a.g.e, c.ll, s. 217; Gélpinarly, aynt yer.
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dénemin sadrazami, Bozoklu Mustafa Pasa, Niyazi-i Misri ge-
lirse buytk bir fitne kopacag! seklinde Padisaha telkinlerde
bulunarak, fikrinden vazgegirir268. Nihayet, Niyazi-i Misri ve
beraberindekiler, 26 Sevval 1104 Sal gini (21 Haziran
1693)269, 6gle namazindan 6nce, Edirne Selimiye Camii’ne
gelirler270. Niyazi-i Misri, Edirne’ye bu gelisinden bir risalesin-
de soyle bahseder ve yukarida tesbit ettigimiz tarihi verir:”Bu
Misri, binytizdért senesi sevvalinin salt idi, Edirne'ye dahil ol-
dukta, halkin kesreti ve Misri'ye ikballerini gérdiiklerinde,
Yeniceri Agast ve Kaim-i Makam Pasa, halk: tefrik igtin bizi
kiskis etttikleri vakitte...” diyerek gelis tarihini agitkga ifade
eder?71,

Niyazi-i Misri'nin vaaz etmek igin Selimiye Camii’'ne gel-
digini duyan halk, toplanir, Camii’'nin igi dig1 iyice dolar. Niya-
zl-i Misri, caminin iginde mihrabin yanina oturup, “égleden
sonra vaaz ederiz, namazdan sonra da Padisahla bulusur, se-
fere gideriz” diyerek, namaz vaktini beklemeye baslar272, Bu
durum karsisinda sadrazam, Misri Efendi eger derhal stirglin

268. Findiklih Mehmed Aga, aym yer.

269. Mehmed Rasid, a.g.e, c. [, s. 218; Golpinarli, ayni yer.

270. ibrahim Rakim, Vakiat, v. 32; Safayi, Tezkire- Safayi, v. 410a; Terceme-
i Hal-i Seyh Muhammed Misri en-Niyazi, v. 118a; Mehmed Rasid, a.g.e,
c. ll, s. 217; Seyhi, a.g.e, s. 93; Cantemir, The History of The Growth
and Decay of The Ottoman Empire, s. 386; Mehmed $emseddin, a.g.e,
5. 434; Hammer, a.g.e, c. Xll, s. 212; Kutukoglu, a.g.e, c. I, s. 451;
Golpinarh, a.g.y; Oral, a.g.e, s. 21; Erdogan, a.g.e, s. 59.

271. Niyazi-i Misri, Risale, Stileymaniye Kuttuphanesi (Haci Mahmud Efendi
Bol.), no: 3346, v. 61a.

272. Findiklih Mehmed Agda, ayni yer. Donemin tarihgilerinden Cantemir
Demetrius, bu olayi diger tim tarihi kaynaklardan farkl anlatir. Kante-
mir, Niyazi-i Misri'nin namazini eda ettikten sonra, halka vaaz ettigini,
bu vaazinda Osmanl ordularinin son zamanlarda hep yenildigini ve bu-
nun sebebinin devletin ileri gelenlerinin ve valilerinin kot yénetimi ol-
dugunu anlatir. Bazi yoneticileri kafirlikle suglar. (Bkz. Cantemir, a.g.e,
s. 386) Kantemir'in yerli kaynaklarin hig birinde olmayan verdigi bu
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edilmezse, blyiik bir karigiklik gikacagini padisaha tekrar ha-
tirlatir. Gikarilan ferman Kaymakam Osman Pasa2?3 ile Niya-
2l Misit'ye gonderili. Osman Paga, kalabalh@ tahrik etme-
den camiden igeri girer ve “buyurun, sizi sultanimz isterler”
diyerek disari gikarmak ister. Bunun tizerine Misri, “insaallah,
namazdan sonra varuniz” diyerek, yerinden kimildamaz. Ar-
kasindan bir bélik yenigeriyle, bir yenigeri agas: “buyurun
sizi padisahtmuz istiyor” diye koltuklayip, tahtirevana bindirir-
ler. Mirahor Dilaver Ada'ya teslim edilir. Kiy1 yoluyla sehirden
Gikarilir ve Bogaz Hisar'inda Kaptan Pasa'ya teslim edilerek,
tekrar eski yeri olan Limni Adasina gonderilir274.

Bu arada, Bursa’'da intisab edip Misr? ile Edirne yolculu-
dguna katildig1 anlagilan Ahmed Gazzj, Limni Adasina, birlikte
gitmek Uzere, kendisinden izin ister. Niyazi-i Misri ona izin
vermez ve sunlari soyler: "Var git Ahmed Efendi, burdaki der-
visan ve fukaray: al ve Bursa’da olan zaviyemde onlarin ter-
biyesi ile mesgul ol. Oglum Ali ve diderleri sana tabi olsunlar.

bilgileri kabul etmek mimkin gérinmemektedir. Clinkd, devlet erka-
ni Niyazi-i MisrT’nin Edirne’ye gelecegini bilmekte ve adim adim takib
etmektedir. Ozellikle de, Niyazi-i Misri'nin gelisiyle biiytk bir fitne g1-
kacad seklinde padisaha telkinlerde bulunulduguna bakilirsa, onun
kendi basina birakilip, istedigini konusmasina miisade edilmis olmasi
imkan disinda gérinmektedir.

273. Kaymakam Osman Pasa, Yunan asilli olup, Giritlidir. Koprult Fazil Ah-
med Pasa’'nin Kandiye kusatmasinda, Osmanlilara katimistir. Bunun
lizerine misiiman olmasi telkin edilmis ve miisliman olmustur. Boy-
lece devlet kademelerinde hizlica ytukselmis ve Edirne Kaymakamhg-
na getirilmistir. Omriniin sonunda mizmin bir hastaliga yakalanmis ve
1105/1694 tarihinde Edirne'de vefat etmistir. (Bkz. Ayvansarayi, Vefe-
yat-1 Selatin ve Mesahir-i Rical, s. 130; Cantemnir, a.g.e, s. 388, dipnot
17)

274. Findiklhih, Silahdar Tarihi, c. 1l, s. 704; Mehmed Rasid, Tarih-i Rasid, c.
Il, s. 217; Cantemir, a.g.e, s. 388; Huseyin Vassaf, Sefine, c.V, v. 86;
Ayvansarayi, Vefeyat, s. 46; Hammer, a.g.e, c. XIl, s. 212; Golpinarl,
“Niyazi-i Misri”, s. 185 ; Oral, a.g.e, s. 21.
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Dervisanim sana emanetullahtir. Cimlesine benden selam
s6yle”. Bunun iizerine Ahmed Gazzi Edirne’deki bulunan mu-
ridleri toplayip, tekrar Bursa'ya déner275.

Limni Adasina daha 6nce de gelmis olan Niyazi-i MisiT'yi
ada halki gok iyi karsilamig, memleketimize hayir ve bereket
getirdi diyerek, ikram ve izzette bulunmuslardir. Seyh adaya
yerlesip, ibadet ve taatle meggul olmaga baslamigtir276. Hat-
ta, o zamanlar, Venediklilerin Akdeniz'de adalari istila etmek-
te oldugdu, ancak Seyhin bereketinden Limni Adasin: ele ge-
ciremedikleri rivayetler arasindadir277.

Niyazi-i Misit'nin, bu sekilde alelacele siirgiin edilmesine
cok kizdig ve bazi kimselerin onu teskin etmeye galistidy, yi-
ne o sirada ileride meshur mutasavviflardan olacak Hasan
Sezayi-i Gulseni (6.1150/1737)278'ye bir vesileyle “Sezayi”
mahlasini verdigi rivayetler arasindadir279,

275. Esrefzade Ahmed Ziyaeddin, Giilzar+ Suleha, v. 105a.

276. Safayi, Tezkire, v.411.

277. Aynu yer.

278. Hasan Sezayl, Halvetiye Tarikatinin, Gulseniye Subesi kollarindan Se-
zéiyye'nin kurucusudur. Seyh Hasan Sezéi, 1080/1669-70 yihinda Mo-
ra yanm adasinin Gordos kasabasinda doddu. Memleketinin
1098/1687 yilinda istilaya ugramasi neticesinde [stanbul'a gelmis,
oradan Edirne'de yakinlanndan Mukabeleci Ali Efendi’'nin yaninda kal-
mugtir. O esnada Halvetiye seyhlerinden bazilarinin tesiriyle tasavvufa
meylettl. Bu tesirden dolay! Giilseniyye seyhlerinden Ali Efendi'ye in-
tisab ederels, hilafet aldi. Vefat edince yerine seyholdu. 1150/1738 y1-
linda vefat etmis ve Edirne'de adiyla anilan dergédhin avlusuna defne-
dilmistir. (Bkz. Sadik Vicdani, Tomar- Turuku Aliyyeden Halvetiye Sil-
silenamesi, (Evkaf-1 islamiyye Matbaasi) istanbul 1338-1341, ss. 50-
51; Pakalin, OTDTS, c. lll, ss. 200-201)

279. Anlatildigina gore, Niyaz'i-i Misri Edirne’den Limni'ye bir araba iginde
Gelibolu yolundan siirgiine génderilirken, yolda Hasan Sezayi-i Gulge-
ni ile karsilagir. $eyhi Ali Gulseni, “aman evladim kos, Hazreti Misri'ye
yetis. Arabasinin 6ntine yat, nazanni celalden cemale cevirmeye galts”
diye emredince, Hasan Sezai denildigi gibi yapar. Hazreti Misri’'nin ha-
li degisir. Kargilagtiklari yer mezarlik imis. Ona, “ Evladim bizim celal
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Artik Niyazi-i Misri, oldukga ihtiyarlamis, yaklagik 77 ya-
sina gelmisti. Hem daha 6nceki, hem de bu yeni siirgiin ce-
zasindan iyice yipranmig, bu kizginlikla dénemin padisahi
Sultan l.LAhmed'e280 yazdigi mektuptan anlagilacag tizere,
Niyazi-i Misri, Sultan ll.Ahmed’in, kendisinin bazi gériglerin-
den dolay), stirgiine génderdigini sdylerse de, kanaatimizce
asil sebeb, Niyazi-i Misri'nin devletin otoritesini sarsacak ma-
hiyette tavirlar igerisine girmesidir. Bunun yaninda biitiin bu
olaylarin cereyan edis sekline baktigimiz zaman, Osmanl
idaresinin gerek Seyhlerin gerekse tarikatlarin halk tizerinde-
ki nifazunu hesabederek, Niyazi-i Misri ile olan iligkilerinden
sertliklerden kaginma gabasi iginde oldugunu goériyoruz.
Turkolog Kissling XVII. ylzyllda derviglerin halk {izerindeki
niifdzlarindan dolay devietin Niyazi-i Misri'ye karsi agikca bir
korkuyla karsi gikildigini ifade eder281.

Diger taraftan her ne kadar Osmani tarihinde fikirlerin-
den dolay! idam edilenler varsa-da, Niyazi-i Misri'ye dénemin
idaresinin uyguladig: cezalarin sebebi olarak, onun agin fikir-
leri kadar, Seyh Bedreddin olayindan sonra, devletin, bu tiir
olaylarda seyhlere duydugu gtivensizligin de etkisi vardir di-
ye dustinliyoruz. Yani onun bu tir cezalara garptinlmasinin

ybnimdz devam etse yedi sehrin altint astiine getirir” der ve bir mezar
tasini sallayinca Edirne’de deprem olur. Orada Niyazi-i Misri ona, “ev-
ladim sen ylksek makamiara ‘sezasin(laytksin)" dedigi igin, o ginden
sonra Hasan Gulseni, Sezai lakabiyla anilagelmistir. Bu olay bir gok
yoniyle otantlk olmasa da, Niyazi-i Misri'nin bu stirgiinden dolay: duy-
dugdu kizginhgr gostermesi agisindan 6nemlidir. (Bkz. Hiiseyin Vassaf,
Sefine, c.V, v. 86; Sahver Celikoglu, Sezayi-i Gulgenti, istanbul, 1986, s.
37; Mustafa Tatgl, “Sezayi-i Giilseni’nin Mahlast Hakkinda Bir Not”, Is-
lami Edebiyat Dergisi, Istanbul 1992, s. 15; Mustafa Erdogan, Niyazi-i
Musri Serhleri, (Lisans Tezi) GUGEF, Ankara 1994, s. 22)

280. Dogramaci, a.g.e, ss. 78-79.

281. Kissling, “The Sociological and Educational Role ofthe Dervish Orders
in the Ottoman Empire”, s. 31.
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asil sebebi fikri oldugu kadar siyasi gikiglarinda oldugu kana-
atindeyiz. Niyazi-i Misri hayranlarindan Huseyin Vassaf, Mis-
r’'nin Limni Adasina silirgiin edilmesiyle ilgili bes sebeb ileri
stirer ve onun ne Padisah ne de devlet erkdnindan gekinme-
den hak bildigi soézleri séylemekten gekinmedigini ifade
eder282,

f- Vefata

Niyazi-i Misit, gerek yasinin ilerlemis olmasindan gerek-
se uzun yillar gektigi gileli hayattan dolayi olsun artik bundan
boyle kendisini ibadet ve zikre vermisti. Diger taraftan Misri
uzun yillar kaldig stirgiin hayatindan yipranmisti. Limni’deki
Camii’'nin mihrabinda, yemeden ve icmeden kesilmis bir va-
ziyette, riyazette bulunuyor, kendisini ebedi yolculuguna ha-
zirhyordu?283,

Nihayet, bu gileli insan, 78 yasinda iken, 20 Receb
1105/16 Mart 1694 yih Garsamba giini kusluk vakti Limni
Adasinda vefat eder284. Donemin eserlerinden Tezkire-i Safa-

2B82. Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, v. 87. Huseyin Vassaf, Niyazi-i Misri'nin
Limni'ye strgiin edilmesinin sebeblerini su bes madde ile agiklar: 1-
Bursa'ya donlgiinde Misri'yi kargilamaya gitmeyen kalmamusg, tabl ve
kudiim galinarak, evrad ve ezkar ile kargilanmig, bu hali de hikimetin
nazar-1dikkatini gekmisti. 2-Hak bir sz sdylemek gerekirse onu soy-
lemekten gekinmezdi. Ne padisah ne de devlet erkanindan korkmazd.
3-Vahdet-i Viic(d'a ve bazi hakikat mertebelerine dair sdyledigi sozler
bazi ehl-i zahirin havsalasina sigmiyordu. Seriata aykiri davranmakla
suglaniyordu. 4-Onun kemal-i gohretini gekemiyenler oldukga fazla idi.
5-Celali, cemaline galip idi (Bkz. A.g.e, c. V, v. 87)

283. ibrahim Rakim, Valuat, v. 35; Mustafa Litfi, Tuhfe, ss. 92-93.

284. ibrahim Rakim, a.g.e, v. 33; Mehmed Fahreddin, Guilzart Irfan fi Zab-
deti’l-Hakayik-t ve'l-Beyéan, v. 137a; Mustafa Lutfi, Tuhfe, s. 93; Meh-
med Semseddin, Gulzar, s. 435; Haririzade, Tibyan, c. llI, v. 131b; Hu-
seyin Vassaf, Sefine, c. V, v. 94; B. Mehmed Tahir, Kibar« Mesayih...,
s. 30; Kehhale, Mu'cemu’l-Mdellifin, c. XI, ss. 64-65; Golpinarl, a.g.m,
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yi'de Niyazi-i Misrinin adadaki kalmakta oldugu camii'nin
mihrabinda, seccédesi lzerinde kibleye yoénelik iken vefat
edildigi kaydedilmektedir285. Yine vefat ettigi zaman ayagdin-
da bukag oldugu ve kendisini bukag ile birlikte defnedilme-
sini vasiyet ettigdi bildirilir286,

Abdulbaki Gélpinarl, Niyazi-i Misr’'nin Hz. Hasanp ve Ha-
seyin'in peygamberliklerini iddia ettigi icin Seyhiilislam Tir-
yaki Feyzullah Efendi’nin fetvasiyla zehirletilerek oldurtldu-
guni soylerse de287, Niyazi-i Misri ile ilgili hig bir kaynakta bu
bilgiye rastlanmadig igin dogrulugunu kabul etmek miimkiin
gérunmemektedir)

Vasiyeti lizerine cenazesini Limni’deki dergahin seyhi,
Seyh Mahmud Efendi yikamig288 ve Baltaci Mehmed Pasa’nin

c. IX, s. 306; Dogramaci, a.g.e, s. 14; Oral, a.g.e, s. 21; Erdogan,
a.g.e, s. 61; Ates, a.g.e, s. 5; Brockelman, GAL, cll, s. 663; Kara,
a.g.e, s. 14; Dénemin mutasavviflarindan $eyh Mehmed Nazmi, Niya-
zi-i Misri’nin kendisine bir mektup yazarak, gelecek yil Padisah tarafin-
dan tekrar davet edilecegini bildirdigini, ancak bunun gergeklesmeyip,
1105 senesinde vefat ettigini bildirir. (Bkz. Mehmed Nazmi, Hediyye-
ti'l-lhvan, v. 144/a) Yine Niyazi-i Misri'nin vefat tarihiyle ilgili farkh bil-
gilere de rasthyoruz. Bunlardan, Silahdar Tarihinde 1104 yii Saban
ayinin 26. Garsamba guinii vefat ettigini sdyler (Bkz. Findikhli Mehmed
Aga, Silahdar Tarihi, c. Il, s. 705). Yine ismail Belig, 1105 Receb'inin
5. ginli vefat ettigini bildirir. Burada da vefat yih ve ayi dogru olmakla
birlikte giin olarak yanhstir. (Bkz. ismail Belig, Giildeste, s. 190). Sa-
dik Vicdani, Tomar'da Niyazi-i MisrT'nin 77 yasinda vefat ettigini soyler
ki, bu da yanlistir. (Bkz. Vicdani, Tomar, s. 113)

285. Safayi, Tezkire-i Safayt, v. 46; Huseyin Vassaf, a.g.e, c. V, v. 94.

286. Kostendilli Sileyman Seyhi, Bahru'l-Velaye, v. 180b. Yine aym eserde,
vefat edince kendisini sevenlerden birisi, onun ayaginda bukagi ile def-
nedilmesine razt olmamig ve demiri gikarmaga galisirken yaralanmig
ve cgikartmaktan vazgegmis oldudu seklinde bir rivayet kaydedilir.
(Bkz. Seyhi, aym yer)

287. Golpinarl, Meuvlanadan Sonra Mevleuilik, istanbul 1953, s. 167, Dip-
not 199.

288. ibrahim Rakim, a.g.e, v. 75.
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mezarn yanina defnedilrnistir289. Kabir tas) lizerinde su beyit-
lerin yazil oldugu bildirilmektedir290;

Mazhar-1 feyz-i tarikat kasif-i strrullah

Miirsid-i ehl-i hakikat arif-i ptr intibah,

Omriinti takva ve zikrullah ile itti temam

Cay-t arayis degildir bil di kim bu hankah

Tekyegah-1 alem-i Misr teni terk eyleyup,

Alem-i lahat'a gitti sevkile bi-istibdh

Daiyi pur sevki Hasib séyledi tarihi,

Eyle Misri Efendiye kasr-i adni caygah
Sene 1105

Daha sonra kabri tizerine bir tlrbe yaptiriimistir. Bu tir-

be, Sultan Abdiilmecid tarafindan yeniden tamir ve tefris et-
tirilmistir291. Ayrica, Sultan Abdlilmecid’e, dedeleri tarafindan

289.

290.

291,

ibrahim Rakim, Vakuat, v. 33; Mustafa Litfi, Tuhfe, s. 93; Dogramacy,
a.g.e, s. 14.

Mehmed $emseddin, a.g.e, ss. 461-462; Hiseyin Vassaf, a.g.e, c. V, v.
96; Kara, a.g.e, s. 15.

Muhammed Nuru'l-Arabi, Misri Niyazi Divani Serhi, haz. Sadeddin Bil-
giner, s. 100; Huseyin Vassaf, a.g.e, c. V, v. 97; Siddik Naci Eren, Ya-
ce Veliler ve Anadolu Evliyalar, (Selale yaynlari) Istanbul 1990, ss.
469-470, Abdiilmecid Han'in Niyazi-i Misri’'nin tiirbesini ziyaret etmesi
olay! genisce anlatilir ve bu s6yle gergeklesir: Sultan Abdlilmecid Se-
lanik’e giderken, firinadan dolay: vapuru Limni'ye iltica ettiginde,
uzaktan gordugii kubbeyi neresidir diye sordugunda, beraberindekiler-
den tarikat ehli birisi gerekli tim agiklamalari yapmugti. bunun tzerine,
Sultan kabrini ziyaret etmek istemis, Limni'ye gikmgti. Sultan turbeye
gelmig, Osmanh Sultanlarinin Niyazi-i Misri'ye yaptiklarindan dolay:
huzurunda 6ziir dilemis ve dua etmigtir. Hatta, “Ey Misri! senin kiyme-
tini takdir edemiyenlere beddua etmissin, olanlarda bizlerin bir sugu
yok. Bizlere hiisn-i nazar ettigin kalbime ilham olununcaya Ilcadar, bu-
radan ayrimayacagim.” der. Bunun Uzerine Turbe’'de Kur'an okunur,
dualar edilir. Sonunda Abdiilmecid'in kalbine bir ferahlik gelir ve men-
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uzun yillar strgline génderilen Niyazi-i Misri'den, vefatindan
sonra da olsa, 6zur dilemesi tavsiye edildigi ve bunun tizerine
kurbanlar kesildigi rivayetler arasindadir2?2. Yine turbenin,
Limni Adas! Yunanistan’a gegtikten sonra ne hale getirildigi
bilinmemektedir. Emekli Albay Hasan Riza Bey, ada son ola-
rak Osmanlilarin elinde iken, uzun yillar bu adada kalmig ve
Misri Dergahinin, tirbesinin resmini ve krokisini gikartmis-
tir293, Hasan Riza tlirbeyle ilgili su bilgileri verir: “Namazgah-
dan Ttrbeye merdivenle Gtkilir. Namazgahun tzeri kapalidtr.
Kabrinin usti agktir. Mezar tast vardy. Kendileri ayaginda
bukagt ve zincir oldugu halde defnedilmeyi vasiyet etmis ve

mun olarak tiirbeden ayrihr. Bu olay izerine tiirbenin yeniden imarini
emretmis, kisa zamanda yaptirmigtir. Hatta Abdiilmecld Han, Niyazi-i
Misri'nin Bursa'daki Dergahini da tamir ve tefrig ettirmistir. (Bkz. Aynt
kaynaklar)

292. Mehmed Semseddin, Gulzar, s. 456. Son Misri dergahi seyhi Mehmed
Semseddin Efendi, bu olay: istanbul'da Etyemez Dergah'i seyhi Ferid
Efendi'den duydugunu naklederek sbyle anlatir: “Sultan Abdilmecid
Kinm savagina karar verince, mabeyinci muhasibi Yahya Efendiyi d6-
nemin meshur mutasavvift Kusadali Jbrahim Halveti’'ye duasint alma-
st igin génderir. Kusadali da hayattayken iyi davrani!!mayan, strgtin-
den stirgtine génderilen hatta ayaginda bukag ile vefat eden, Lim-
ni'de medfun Niyazi-i Misri'den helallik atinmast gerektigini séyler. Pa-
disah, 1275/1858 yilinda Yahya Efendi’yi 40 koyun ve bir kogla Lim-
ni'ye génderir. Kurbanlar kesilir, etleri fakirlere dagitilir. Déntince Diva-
nurudan tefe'l i¢in bir sayfa agiir ve su beytin oldugu siir Gikar:

Oldum Ismail gibi testim-i Hak itti hemir

Bin ikiytz dahi yetmis begte bir kurban bana

Anladim zebh-i azime bir isarettir bu kog

Hem besaretttr gele Yahya ile mihman bana

Divandan bu beytin gtkmastyla, bu beytin sirri da ¢éztiimus oldugu
anlatiir”. (Bkz. Mehmed Semseddin, a.g.e, ss. 456-457; Dogramac,
a.g.e, s. 17; Erdogan, a.g.e, s. 63)

293. Huseyin Vassaf, Sefine, c.V, v. 96; bu kroki ve fotograf igin ekler boli-
mine bkz, Sekil 1 ve 2, Ayrica gakigmamizin basimindan kisa bir stire
once elimize gegen tirbenin 1995 yilinda gekilmis fotografi igin bkz.
Ekler, Sekil 9.
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oylece defnolunmustur. Mezar tasinda zincirin resmi vardur.
Ayrica ttirbenin yantnda bulunan Tevhidhane'nin (stitil ka-
palidir294. Daha sonra, Niyazi-i Misri hayranlarindan Hiiseyin
Vassaf’'in aklina, kemiklerinin Limni’den Bursa’ya tasinmasi
gibi bir fikir gelir ve bu durumu son Misri Tarikat: seyhi Meh-
med Semseddin Efendi’'ye yazar. O da, uygun gériir295, Bu-
nun lzerine Hiseyin Vassaf Bey dénemin digislerinden bir
devlet adamiyla konuyu gorisiir. Ancak, o dénemde béyle
bir seyin hem devletin siyasi yapisindan hem de halkin bunun
-etrafinda toplanip, toren haline dénastiriilecegi gibi endige-
lerden mumkin olamiyacagini soyledikleri igin boyle bir te-
sebblisten vazgegtiklerini bildirir296, Massignon, 1916 yilinda
Niyazi-i Misr’'nin mezarini ziyaret ettigini ve Misri'nin oradaki
vakfindan Maresal Fevzi Gakmak’in sorumlu oldugunu kay-
detmektedir297.

Gorulduga gibi, Niyazi-i Misri sadece hayattayken degil,
vefatindan sonra da takdir edilmis, kendisine verilen cezala-
rin haksiz olduguna tarih karar vermistir.

294. Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, v. 96.

295. Ayni eser, s. 116.

296. Aym yer, dipnot 1. Bu olayin, gerek Hiseyin Vassaf'in ifadelerinden,
gerekse olayin akisindan Cumhuriyet ddneminde meydana geldigi an-
lagilmaktadur.

297. Louis Massignon, La Legende De Hallace Mansur en Pays Turcs, s.
105. Yaptigimz tetkike gore, her ne kadar su ana kadar bu konuda res-
mi bir evraka rastllyamigsak da, Fevzi Gakmak'in 6zel hayatinda zahi-
dane bir yasam tercih ettigini, karakterinin bu tur dini faaliyetlere ma-
sait oldugunu anhyoruz. (Bkz. Suleyman Kiilge, Maresal Fevzi Cak-
malk, Askert, Siyasi, Husust Hayat: (Yeni Asir Matbaasi) {zmir 1946, ss.
256-258). Ayrica Necib Fazl Kisakiirek, Fevzi Cakmak'la tamgtigini
ve tanidigy kadariyla tasavvufmesgrebli bir insan oldugunu kaydetmek-
tedir. (Bkz. Necib Fazl Kisakiirek, Bati Tefekktirti ve jstam Tasavuufu,
(Buytik Dogu Yayinlar) istanbul 1991, s. 111)
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g- Vefatina Diisiilen Tarihler
Bilindigi gibi Tirk-{slam kiiltiriinde bir olay: tarihi yén-

den belidemek igin, ebced hesabiyla tarih dugtlir. Tasavvuf
tarihinde hakkinda en gok tarih diisiilen mutasavviflardan bi-
ri de, Niyazi-i Misridir. Diger taraftan Niyazi-i Misri, Divan
Edebiyatinda ilk defa bir beyitte Miladi tarih disen, kigidir298.
Niyazi-i Misr'nin vefatina dugslilen beyitler halindeki tarihler
sunlardur:

ismail Belig Efendi'nin dusttgi tarih299:

Kutb-u alem hazreti Misri Efendi menzilin

Tekyegah-i1 arsa-i me'vada ihraz eyledi

Diistii ¢ar etrafa ma’tem didiler tarihini

Ruh-t Misri-mahfel-i aliye pervaz eyledi.
1105

Mistakimzade Silleyman Sadeddin Efendi iki tarih dis-

mgtiir300:

298.

299.

300.
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Yakit, Titrk-fstam Kultiiriinde Ebced Hesabt ve Tarih Diistirme, s. 284.
Oliimiinden iki sene 6nce sOyledigi anlagilan bu tarih lafzan bir tarihle-
meden ibarettir ve soyledir:

Vard: ¢tkal: goklere bin altiytiz doicsan bir'e

Indim senin¢in ben yire, ya sen beni,ya ben seni
ibrahim Rakim, Vak:at, v. 72; ismail Belig, Gtildeste, s. 191; Mustafa
LGtfi, Tuhfe, s. 94; Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, v. 95; Gélpinarl,, a.g.m,
s. 185; Dogramaci, a.g.e, s. 14. Bu tarih dipnotta verdigimiz son iki
kaynada gore, ismail Belig'e ait olarak verilmektedir. Ancak, ibrahim
Rakim Valaat-1 Misri'de “nakl-i bekélarina fakirin tarihidir” baghgiyla
verir. Biz kaynaklarin gogunluguna uyarak ismail Belig'e ait oldugu ka-
naatine vardik. Kenan Erdogan da tezinde ismail Belig olarak verir
(Bkz. Erdogan, a.g.e, s. 64)
ibrahim Rakim, Valuat, v. 72; ismail Belig, Gtildeste, s. 191; Erdogan,
a.g.e, s. 64.



Bal u perin actt Misri adne pervaz eyledi.
1105

Ve sebbit akdamena 301,
1105

Bursali Nazim Celebi'nin soyledigi tarih302:
Kutb-u sipihr-i irfan-t gavs-t zaman-t Misri
Ruhlet idip fenadan miilk-i bekdya gocti.
Ayak gekip, yudi bu meclis-i cihdndan
Cennette kevser icti hur-i cinana gogti.
Pervaz idince adnedidim Nazim tarih
Cén-t azizi Misrt bir kumru gibi ucti.

1105

Yine Bursal Ismail Hakki(1138/1725)’ya ait oldugunu

tahmin ettigimiz bir tarih de sudur303;

Séyle Halkcki himmeti hazur ola tarih-i tdm
Kutb olup, Misri cihandan gitti ya Hix ya Hay deyup.
1105

301.

302.

303.

Mustakimzade, Mecelleti’'n-Nisab fi'n-Niseb ve’l-Kiina ve'l-Elkcab, v.
431a. Bu tarih Kur'an-1 Kerim'den “Ayaklanmz: sabit ki” anlaminda
bir ayettir. (Bkz. Al-i imran suresi, ayet 147)

Safayi, Tezkire-i Safayi, v. 448a; ismail Belig, a.g.e, s. 191; Mustafa
Latfi, a.g.e, s.95; Mehmed Semseddin, a.g.e, s. 461; Dogramac, a.g.e,
s. 14-15. Golpinarly, bu beyti Bursali Naim Efendi adiyla verir. Ancak,
bu yanhs olup, Nazim Efendi olmasi gerekir. Bu dipnotta verdigimiz
tum kaynaklarda Bursal Nazim Efendi olarak gegmektedir.
Mecmuia-yt Hazret-i Misri, ist. (Ini. KGt.TY, no: 6374, v. 118b; Golpinar-
h, a.g.e, s. 186; Erdogan, a.g.e, s. 65.
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h- Niyazi-i Maisri’nin Hayat Kronolojisi

Yas1 Donem Hiceri Miladi Olaylar

— Sultan Il. Osman 1027 618 Dogumu

21 SultanIV. Murad 1048 1638 Tahsil igin Seyahate gikmasi
22 Sultan IV.Murad 1049 1639 Diyarbakir'da flim Tahsili

23 Sultan IV.Murad 1050 1640 Mardin'de {lim Tahsili

23 Sultan Ibrahim 1050 1640 Tahsil icin Misir'a Geligi

23-27 Sultan lbrahim Misir'da Tahsil Dénemi

27 Sultan ibrahim 1053 1644 Misir'dan Ayrilisi

27-30 SL. IV. Mehmed 1056 1646 Anadolu’'da Dolagmasi

30 Sultan V. Mehmed 1056 1646 Istanbul'a Geligi

30 Sultan IV. Mehmed 056 1646 Bursa'ya Gelisi

33 Sultan IV. Mehmed 1057 1647 Seyh (Immi Sinan’a ntisab

40 Sultan IV. Mehmed 1066 1656 Hilafet Veriimesi

41 Sultan IV. Mehmed 1067 1658 Usak ve Kutahya'daki Hizmeti
42 Sultan IV. Mehmed 1067 1658 Seyhinin Vefat

45 Sultan [V. Mehmed 1072 1662 Bursa'ya Gelip Yerlesmesi

50 Sultan IV. Mehmed 1077 1665 Zikir ve Deveranin Yasaklanmasi
51 Sultan [V. Mehmed 1078 1667 Seyh Mehmed'in Vefati

53 Sultan IV, Mehmed 1080 1670 Bursa'da Dergah insasi

55 Sultan [V. Mehmed 1083 1672 Edirne'ye Gidisi

56 Sultan V. Mehmed 1083 1672 Rodos Adasina Sirgin Edilmesi
57 Sultan IV. Mehmed 1084 1673 Affediimesi

61 Sultan I[V. Mehmed 1088 1677 Limni Adasina Surgin Edilmesi
75 Sultan IL.Stleyman 1103 1691 Bursa'ya Dénusu

76 Sultan ll. Ahmed 1104 1692 Edirneye Gidisi-Limni Stirgiini
78 Sultan II. Ahmed 1105 1694 Vefati
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II- SAHSIYETI

Hayatindan da anlasilacagi gibi, Niyazi-i Misri Tasavvuf
tarihinin en parlak simalarindan birisidir. Niyazi-i Misri’de da-
ha gocuklugunda baslayan ilim ve marifet aski, hayati bo-
yunca siiregelmistir. Onun sahsiyetini teskil eden en énemli
unsurlardan biri olan bu duygu onu, dogdugu Malatya’'nin di-
sina tasimug ve yillarca siliren ilmi yolculuklara sevketmistir.

Niyazi-i Misri, sadece manevi yéniini gelistirmekle kal-
mamig, Camiu’l-Ezher gibi donemenin en yiliksek egitimini
veren bir yerde islami ilimleri tahsil ederek304, insan sahsiye-
tinin 6nemli bir yoniini olusturan editimini de ihmal etme-
mistir. Onun bu egitimi daha sonraki hayatina da yansimus,
eserlerinin bir kismini arap dilinde yazma kudretini goster-
mistir305,

Niyazi-i Misri, sadece kendisini bu sekilde egitmekle kal-
mamis, Seyhi Sinan-1 Ummi'nin terbiyesi altinda iken, Tek-
ke'nin ihtiyaglarini gidermek igin galistigi gibi, seyhin oglu
basta olmak lizere gevresindeki insanlari okutarak, onlarin
egitimine de katkida bulunmustur306. Ayni sekilde, Niyazi-i
Misri, kendisinden dini gérevlerini yerine getirmelerinde yar-
dimci olmak igin, Gal ve Kitahya’da bir siire gérev yapmis,

304. Niyazi-i Misri, Mevaidti'l-irfan, vv. 51a-52b; ibrahim Rakim, Vakiat,v. 3;
Mustafa Lutfi, Tuhfe, s. 7; Hiseyin Vassaf, Sefine, c. V,v. 74; Seyhi, Ve-
kayi, s. 92; Mehmed Stireyya, Sicill-i Osmani, c. V, s. 193; Dograma-
cl, a.g.e, ss. 1-2.

305. Niyazi-i Misri en son yazdig: eserleri arasinda zikredilen Mevaidii’l-Ir-
fan’ arapga olarak ele almis, eserin orijinalinde climlede anlami dog-
rudan etkileyen son harekeleri, katibi Kavala Seyhi Mustafa'ya koydur-
mustur. (Bkz. Niyazi-i Misri, ayni yer)

306. Ibrahim Rakim, a.g.e, v. 9; Mustafa Litfi, a.g.e, ss. 14-15; Hiseyin Vas-
saf, a.g.e,c. V, s. 78.
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insanlara kendi alaninda yardimci olmagda galismistir307. Bu
da, Niyazi-i Misri'nin sahsiyet olarak insanlara dinlerini 6gren-
mede yardimsever oldugunu goéstermesi agisindan 6nemlidir.

Niyazi-i Misri, kendisini ¢ekemiyenlerin yaptiklarindan
dolayi bazan son derece agrr ifadeler kullanmigsa da, yine de
onun, hasimlarina ragmen hoggoriilii oldugu kanaatine vari-
yoruz. Ozellikle gériislerinden dolayi kimseyi zorlamadiginy,
kendisinin inatc! ve zorba olmadigini bildirir. Niyazi-i Misri, bu
konudaki géruslerini kendisi soyle dile getirir: “Ey kardegler!
ben inatgt, zorba birisi dedilim. Hasedci miinkir de degilim.
Ben gékler gibi ytiksek de degilim. Yerinde en asagtstyim. Be-
ni hor gérmeyin. Hasanlarin risaletleri hakkindaki stipheleri-
nizi gelin bana sorun. Eger hak sizde zuhur ederse, ben ytiz
ustiine hakkt kabul ederim. Sayet hak bende zuhur ederse,
ar etmeyin, kabul edin. Siz, Misri’yi hige saydiniz. Onun ilmi
ve cehli size gére birdir” 308, Her ne kadar, Misri'ye bu gorus-
lerinden dolayi karsi gikanlar, 6zellikle Hz. Hasan ve Hiise-
yin'in niiblivvetleri konusunda tepkilerinde haklysalar da, INi-
yazi-i Misr’'nin goruslerini kendisinden dinlemeden konus-
muglar, ona eziyet etmislerdir. Buna karsilk Niyazi-i Misri,
muhaliflerine gore, fikri konularda daha hosgoriili bir tavir iz-
lemigtir.

Diger taraftan, Niyazi-i Misri, kendine eziyet edenleri af-
fetme yoluna gitmis, onlari bagislamistir. Ancak, kendisini
yirmi yila yakin bir siire stirginlerde yasamaya mecbur etmis
Osmanli idaresini ve buna sebeb olanlari affetmedigini biliyo-
ruz. Niyazi-i Misr’nin mecmiasinda, Tatar Hanlarini, Osman-
li tahtina daha layik gérmesi ve zaman zaman Osmanl Sul-

307. ibrahim Rakim, Vakiat, v. 13; Mustafa Liitfi, Tuhfe, s. 23; Dogramact,
a.g.e, ss. 6-7.
308. Niyazi-i Misri, Mevaid, v. 118b.
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tanlan aleyhinde soyledigi adir sozler bunu gostermekte-
dir309. Bunun disinda, Niyazi-i Misri, kendisi ceza gektigi hal-
de, kendi yuiziinden baskalarinin ceza gekmesine razi olma-
mis, onlari affetmistir. Bir defasinda, Misri’ye bir kag kisi sa-
tasip, eziyet edince, onu sevenlerden bazilar sikayet etmek
tzere, Edirne’de bulunan Koprili Fazil Ahmed Paga’ya sika-
yete giderler. Ahmed pasa, Misri Efendi nasil isterse 6yle ce-
zalandiralim seklinde cevap goénderir. Bunun tzerine, Niyazi—i
Musri, ben affeyledim, siz de affedin diyerek haber génder-
mistir310. Gergekten Niyazi-i Misri, burada merhametli ve sef-
katli davranmugtir.

Niyazi-i Misri, Osmanh devletinin gerilemekte oldugunu
hissetmis ve gerektigi yerde hak bildigi bir seyi Padisah veya
devlet adamlarindan ¢ekinmeden s6ylemistir3!1. Hatta basina
gelen musibetlerin gogu fikirlerinden oldugu kadar, agik soz-
liliigl ve hak bildigini gekinmeden sdyleme cesaretinden ile-
ri geldigi kanaatindeyiz. Padisahlara yazdigi mektuplardan
onun kendi yaptiklarindan emin ve cesur oldugu anlasiimak-
tadur.

Niyazi-i Misri, ddneminde kendi gagdaslari olan seyhler-
le iyi iligkiler igerisine girerek, gevresiyle olan diyalogunu ko-
partmaz. Misri, sadece dénemindeki miislimanlarla degil,
Hristiyanlarla da diyalog kurmasini bilmis, onlara kars: da
hosgorili olmustur. XVI. ylzyil tarihgilerinden Kantemir'in
bu durum dikkatini cekmis ve dénemin Istanbul Patrigi Kalli-
nicus’un agzindan duydugu su olay! eserine kaydetmistir:
Patrik Bursa'da iken dénemin taninmis seyhlerinden Niyazi-i
Musri ile yakin bir arkadashk tesis eder. Niyazi-i Misri, birglin

309. Niyazi-i Misri, Mecmiia, BEEK, no: 690, v. 2b.
310. Menkabe-i Misriyye, BEEK, Genel Kit., no: 854, v. 111b.
311. Ates, a.g.e, ss. 3-4; Dogramac,, a.g.e, ss. 76-77.
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yine patrigi ziyarete geldiginde, masanin uzerinde bir kitap
goriir ve ne oldugunu sorar. Patrik kitabin incil oldugunu séy-
leyince, Bunun tizerine Niyazi-i Misri,”"Ey hemserim, sizin eli-
nizdeki bu kitap, Allahun bir llitfudur. Siz yasadtkga, Allah da
bu kitabt muhafaza edecektir. Incil de, fsa da Allah’in kelime-
sidir.” diyerek iltifatta bulunur3!2, Burada, Niyazi-i Misrinin
insan iligkilerinin en ust diizeyinde, ince bir davranista bulun-
masi, onun karsisindaki insanin konumu ve inanglarina say-
gili davranmasi oldukga dikkat gekicidir.

Niyazi-i Misri, kendinden énceki mutasavviflar yaninda
anildigi zaman oldukga saygi duyar, tevazu gosterirdi. Bir de-
fasinda yaninda Emir Sultan’in adi zikredildiginde, "biz bu bti-
ylik insanlarin yantnda hig bir seyiz” diyerek tevazu gosterir-
di313. Niyazi-i Misri, Tasavvuf tarihinde hemen tim mutasav-
viflar da oldugu gibi, gecimini saglamak igin bir sanat edin-
misti. Ozellikle Bursa’da siirgiin hayatinin olmadig yillarda,
mum yapip satmakta ve béylece bagkalarina muhtag olma-
dan, hayatini siirdirmekteydi314. Diger taraftan, Niyazi-i Mis-
’nin digsaridan gelen yardimlar1 kabul etmedigini3!3, kabul
etse bile mektep, medrese gibi yerlerin yapilmasinda kullan-
digini, sahsi isleri igin harcamadigim goriiyoruz316. Anlagil-
maktadir ki, Niyazi-i Misri, elinin emedini yiyen ve bir lokma
bir hirka felsefesine inanmayan bir mutasavvif idi.

312. Cantemir, The History of The Growth and Decay of The Ottoman Em-
pire, s. 387.

313. ibrahim Rakim, Vakuat, v. 82.
314. Mustafa Lutfi, Tuhfe, s. 27.

315. ibrahim Rakim, a.g.e, v. 20; Mustafa Liitfi, a.g.e, s. 41; Mehmed Sem-
seddin, Gulzar, s. 423.

316. ibrahim Rakim, a.g.e, vv. 20-21; Mustafa Liitfi, a.g.e, ss. 41-42,
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Diger taraftan Niyazi-i Misri, sadece tekkede muridlerinin
manevi egditimiyle ilgilenmekle kalmamig, halkin diger egi-
timlerinin yerine getirilecedi mektep ve kitiiphane, talebe
odalar! igeren medrese yaptirmigtir3!7, Yine Bursa’'da oldugu
gunlerde, Ulu Camii'nde halka stirekli vaaz etmistir3!8. Niya-
zi-i Misri, vaazlarinda oldukga etkili ve fasih bir konusma ya-
pardi. Hatta, zikir ve deveranin yasaklandigi ddnemde, padi-
sahin huzurunda yaptig1 bir konugsmadan, dénemin padisahi
IV.Mehmed ikna olur ve zikir ve deveran serbest edilir319. An-
lagilacag) tizere, Niyazi-i Misri oldukga etkili ve fasih bir ko-
nusma glicline sahip olup, bu kabiliyeti onun insan iligkileri-
ne de yansidigini gérilyoruz,

Niyazi-i Misri, hayatini gegirmek igin yerlestigi Bursa’da
adina yapilan Dergah’ta, insanlani rahatlatici manevi egitim
verirken, diger taraftan onlarin dertlerini dinliyor ve halkin
problemlerini gézmede yardimci oluyordu320. Bilindigi gibi
tekkelerin bulunduklar1 topluma manevi oldugu kadar, mad-
di yénden de katkilarda bulundugu bir gergektir. Ozellikle de,
Niyazi-i MisrT'nin yasadigi XVII. ylizyilda, devletin bir gerileme
doénemine girmis olmasi sosyo-psikolojik olarak da hissedil-
mede baslanmis ve dolayisiyla bu durum, tekkelerin, halkin
sikint1 ve dertlerine gare aradiklan yerler haline getirmistir.
Niyazi-i Misri de, bu anlamda iginde yasadidi topluma maddji,
manevi destekler saglayan, yardimsever bir kigilige sahiptir.

Misri’nin psikolojisine gelince, bu, galismamizin en degi-
sebilir, en glig ve en karisik bahsini teskil edecektir. Zira her

317. ibrahim Rakim, Vakiat, vv. 20-21; Mustafa Litfi, Tuhfe, ss. 41-42.
318. Mustafa Liitfi, a.g.e, s. 26.

319. Mustafa Liitfi, a.g.e, s. 37; Huseyin Vassaf, a.g.e, c.V, s. 83; Dograma-
c1, a.g.e,s. 9.

320. ibrahim Rakim, a.g.e, v. 20; Mustafa Liitfi, a.g.e, s. 41-42,
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seyden o6nce onun, psikolojik hususiyetlerin tegsekkllinde
pek 6nemli rolii olan biyolojik ve fiziki muhiti, oldukga degis-
kendir. Glnki Misri, dogum yeri olan Malatya'da gocuktugu-
nu gegirmig, arkasindan bir donem Misir'da egitim gérmius,
Anadolu'ya déniince Usak, Elmal, Kitahya gibi yerlegim bi-
rimlerinde kisa surelerle kalmig, ardindan Bursa'da uzun si-
re ikamet ettikten sonra, yirmi yia yakin bir siire 6limine
kadar Limni Adasinda yasamigtir. Boylesine degisken bir ha-
yat siiren insanin psikolojisi de, tabii olarak duragan olmaya-
cak, degisken ve hirgin olacaktir. Zaten Misri'nin hayatina
baktigimiz zaman, ikdmetgahinin dedismesine paralel olarak,
halet-i ruhiyyesinin de degiskenlik gésterdigini anhyoruz.

Yine bir insanin psikolojisinde en énemli amillerden biri
olan siyasi ve igtima? ortamin da, Misri igin fiziki ve biyolojik
sartlardan daha farkli olmadigini biliyoruz. Giinkii onun yasa-
dig1 XVIL. ytzyill Osmanl toplumu tam anlamiyla “Duraklama
Ddénemi” nin zirvesini yasamaktadir. O dénemde Osmanl
Devleti siyasi, iktisadi, igtimai, ilmi ve diger alanlarda alabil-
digine, ¢okisl hazirlayan bir duraklama yasamaktadir. Mis-
r’de Osmanl toplumunun bir bireyi oldudu igin tabii olarak
bu durumdan etkilenmistir. Fakat o dénemde bitiin bu alan-
lardaki bogluktan dolayi ortaya gikan menfi sartlar Misri'yi
olumsuz yonde etkilemis gériinmektedir.

Diger taraftan onun kendi vazifesi olmadigi halde etrafi-
na muritlerinden miutegekkil asker toplayip, savaslara katil-
ma tesebblst, hakl olarak Osmanh idaresini ona karsi tavir
takinmaya zorlayacaktir. Biitin bunlar sonug olarak, Misri ile
Osmanl idaresini kars! karsiya getirmis ve Misri'yi yaklasik
yirmi yil stirgline mahkum ettirmistir. Bu durum zaten protest
bir yapiya sahip olan Misri’yi gérislerinde ve tavirlarinda iyi-
ce aginhga itmigtir. Belki Misri’'yi Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in
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nubiivvetleri inancina iten veya bu inanca émrinin sonuna
kadar inatla devam etmesine sebeb olan en biiylk &millerden
birisi bu durum olsa gerektir.

Yine Misr’nin yerlesik bir hayat sirememesinin, daha
dogrusu evlendigi halde aile hayatini devam ettirememesinin
onun karakteri ve sert tepkileri Gzerinde dogrudan etkileri
olabilecedini dusuniyoruz. Sonugta, Misri’nin psikolojik ka-
rakter acisindan Enthuistic bir yapiya sahip oldugunu séyle-
yebiliriz321, Niyazi-i Misri'nin bu sekilde protest ve enthuistic
bir karaktere sahip olmasinda onun tasavvufi tabirle settar ta-
1iki denilen ask ve cezbe agirhkli mesrebe mensup olmasi da
unutulmamalidir.

I1I- ESERLERI

Hayati boyunca bir ¢ok dini ve siyasi olaylara karigmuis,
dolayisiyla gok hareketli bir Smir gegirmis olan Niyazi-i Mis-
rite'lif ettigi eserlerle de tutunmus ve taninmugtir. Diger taraf-
tan, hayatinda goérildigu gibi, gileli ve yorucu bir 6mir siir-
mesine ragmen, irili ufakl bir ok eser yazmasi da, oldukga
dikkat cekicidir. Niyazi-i Misri’'nin 6zellikle Divani basta ol-
mak Uzere eserleri, yazildig! ginden beri, degisik tarikat gev-

321. En_tl_luism:[Felsefe ve ozellikle felsefi-psikoloji alaninda bu kavram, bi-
reyin ilahi vect'ten dolayi gosku ve bunun neticesi olarak taskinhk ha-
lini yagamasi anlaminda kullanilir. Bu halin 6zellikle de sair ve miite-
fekkirlerin zihni ve ahlaki heyecanina, bazen fertleri ve milletleri stiriik-
leyen bir hamleye d6énitgmesi Niyazi-i Misri'nin karakterini tanimlama
agisindan oldukga 6nemlidié Bkz. Voltarie, Felsefe Sézlugi (Dictionna-
ire Philosophique), c. lll, (ME Basimevi) istanbul 1945, ss. 12-16; M.
Namik Gank; Bliytik Felsefe Sézltidtl, c. I, (Cumhuriyet Matbaas) |s-
tanbul 1954, ss. 699-700; Hamed A.S. Zahran, Dictionary of Psycho-
logy, (Alemir'l-Kiitiib) Kahire 1987, s. 166.
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relerinde okunagelmis, tasavvuf kilturine énemli katkilarda
bulunmustur.

islam Ansiklopedisine “Tasavuuf’ maddesini yazan Louis
Massignon, tasavvufun genel 6zelliklerini sayarken sufilerin
kendi sohbetlerinde &zellikle manzimeler okuduklarini; {sla-
miyetin kendine has olan bu edebiyati her yerde, son derece
yaygin olarak gelistigini ifade eder. Arkasindan bu gesit man-
zum eserler arasinda bilhassa meghur olanlardan bahseder-
ken Turk Edebiyatinda Niyazi-i Misri'ye dikkati geker322. Ay-
rica Misri eserlerinden bir kagl mustesna, pek gogunu Tirkge
olarak yazmis ve Turk diline de zenginlik kazandirmstir. /Ni-
yazi-i Misri, eserlerini Arapga ve Tirkge olarak iki dilde yaz-
mistir. Ancak, burada tanitirken siniflandirmamizda gériilece-
gi gibi, eserlerin gogunlugu Turkgedir.

A- Arapca Eserleri

1- Mevaidivl-irfan ve Avaidiil-Thsan

Mevaidii’'l-Ifan ve Avaidi’l-ihsan323, Niyazi-i Misrtnin
yazdidi en genis ve en son eser olmas! bakimindan énem ar-
zeder. Bolumler halinde yazilmis olup, her bir bélime ma-
ide(sofra) ad: verilmistir. Bunlardan sadece 68. maide Tirk-
Ge olarak yazilmigtir. Niyazi-i Misri'nin bu eserinin, sonunda,
katibi Kavala Seyhi Mustafa tarafindan yazilan “1105 Cema-

322. Louis Massignon, “Tasavvuf™, iA, c. Xll, (MEB Yayinlari) istanbul
1974, s. 30.

323. Seyhi, Vekaiu'l-Fudala, s. 93; Mustafa Lutfi, Tuhfe, s. 105; Mehmed
Semseddin, Galzar-t Misri, s. 457, Huseyin Vassal, Sefine, c. V, s. 105;
B. Mehmed Tahir, Osmanlit Miellifleri, c.l, s. 173; Gélpinarl,, a.g.m, ss.
194-196; Kara, a.g.e, s. 23; Dogramaci, a.g.e, s. 57; Oral, a.g.e, ss.
61-62; Brockelman, GAL, c. 1], s. 663; Erdogan, a.g.e, ss. 117-119.
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ziyel-Evvel” tarihinden, vefatindan gok kisa bir siire 6nce bi-
tirildigini anhyoruz324. Niyazi-i Misri de 1105/1694 tarihinde
vefat ettigine goére, eser aym yil bitmis olmaktadir.

Eser, muellifin vefatina dogru en son yazdidi eser olmasi
bakimindan, onun fikri ve ilm1 agidan ulastigi durumu goéster-
mesinden dolayl, 6nem kazanmaktadir. Bu eseri, Kari-i Misri
lakabiyla meshur olmus Kavala Seyhi Mustafa, Niyazi-i Mis-
r’nin kendi hattindan istinsah etmistir. Eserin kenarinda, ge-
rektigi yerlerde Niyazi-i Misr’nin kendi el yazisiyla ekleme ve
agiklamalarda bulundugunu gériiyoruz.

Bu eser, Niyazi-i Misri'nin tasavvufi goruslerini igerdigi
gibi, ozellikle hayatinin buiytik bir kismini anlatmasi agisindan
onemlidir. Eser, Arap dilinin incelikleri kullanilarak yazilmis
olup, gerektigi yerlerde yanlis okundugu zaman, ctimledeki
anlami etkileyecegi igin, kelimelerin sonu harekelenmistir.
Eser, Sileyman Ates tarafindan dilimize kazandiriimustir.
A.(.DTCF. Ismail Saib Sencer Kiitiiphanesi, I Defter 1426
numarada kayith niisha ile istanbul kiitiiphanelerinde bulu-
nan niishalar karsilastirillip, tashih edilerek dilimize kazand:-
nimistir325. Tercimede agiklayici dipnotlar kullanilmig, yer
yer gevirenin gorusleri eklenmistir.

Niyazi-i Misri, bu eserin her bélimiinde ayn bir konuyu
ele alir, konularin basinda zikrettigi ayet veya hadislerin isari
anlamlarini belirttikten sonra konuya girer. Bazi bélimlerde

324. Niyazi-i Misri, Mevaidi'lrfan ve Avaidi’l-lhsan, Selimaga Kitipha-
nesi, Hiuday? B6l. No 587, v. 124b. Bu eserin orijinal nishasinin ilk say-
fasi igin ekler bélimiine bkz. Ekler, sekil-7.

325. Bkz. Silleyman Ates, irfan Sofralari, (Emel Matbaasi) Ankara 1971,
s.1.
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kesiflerini anlatir. Kendi riyazeti esnasinda basindan gecgen si-
kintilari ve psikolojik durumunu aktarir.

Eser, Niyazi-i Misrf’nin hayatiou ve siilak’u esnasinda ya-
sadigi manevi tecribelerle zenginlestirilmistir. Her bélimde
bir 6ncekinden farkh ve bagimsiz konulan ele alir. Mesel3;
ikinci maidede, seriat ve hakikatin gériinirde ayr gibi oldu-
Junu, ancak gercgekte her ikisinin de farkh yonlerden ulasilan
bir zirve gibi oldugunu aciklar (a.g.e, vv. 2b-3b). (giincii ma-
idede, insan-1 Kamil'in giinese benzedigini, Allah’i tanimayan
kisinin karanlia benzedigini izah eder (a.g.e,vv.3b-5a). Dor-
diinci maidede, Isra stresinin 12. ayetini tefsir eder (a.g.e,
vv.5a-7b). Besinci maidede, Filozoflarin, nefs-i néttka goris-
lerine yorumlar yapar (a.g.e, vv.8a-10a). Ondérdincii ma-
idede, kendi hayatini anlatir (a.g.e, vv. 22b-224b). Yine bu
tar farkh konulardan bagka, otuzuncu maidede, (Iskudarh
Celveti seyhi Gafuri Mahmud Efendiye (a.g.e, vv.46b-47a);
otuzbirinci maidede, buylklerden birine diyerek yazdigi mek-
tup (a.g.e, vv. 47a-48b); otuzikinci maidede, kendi ifadesiyle
Seyhler seyhi dedigi Seyh Erdebili'ye; otuz Gigiincii maide de,
Minkarizade Yahya Efendiye yazdigi mektuplar vardir (a.g.e,
vv.49b-50a). Ellidokuzuncu maidede, Hz. Hasan ve Hiise-
yin’in nublivvetlerinin yanmda, yasinin yetmis alt’'ya geldi-
ginden bahseder. Anlagildigina gore, eserin yazilmasi uzun
surmustdur.

Niyazi-i Misri, bu eserinde ibn-i Arabi’nin Futahat-1 Mek-
kiyye'sinden, Sadreddin Konevi'nin Tefsir-i Fatihasi'ndan,
Kadi Beydavi'nin Tefsirinden, Celadleddin Rumi'nin Mesne-
vi'sinden, Gazali’'nin eserlerinden iktibaslarda bulundugu gibi,
Bayezid-i Bistam1 ve Ciineyd-i Bagdadi gibi mutasavviflarin
sozlerinden de ahintilar yapar. Bu eser, Seyh Bedreddin'in Va-
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ridat adh eseri 6rnek alinarak yazilmigtir326, Ciinka, yirmidor-
diincli maidede, “Varidat sahibi buyurdu ki” diyerek alintilar
yapar (a.g.e, vv. 38a)327,

2- Tesbi-i Kaside-i Biir’e

Tesbi-i Kaside-i Blir'e 328, Niyazi-i Misri'nin Arap diline vu-
kufiyetini gésteren en 6nemli eseridir. Bu eser, Hz. Peygam-
ber'e na’t olarak Imam Busayri (6. 695/1296) yazilmis ve
ylizyillarca [slam aleminde meshur olmustur.

Niyazi-i Misri, bu kasidenin iki misralk beyitlerine beg
misra daha ekliyerek tesbi’ etmis, yedilemistir. Bu eseri tesbi’
etmeden o6nce zorlandig,, bir miiddet sonra buna muvaffak
oldugdu, kendi Mecmita’s1322 ve Mevaidii’l-irfan’ da330 zikredil-

326. Golpinarly, a.g.m, ss. 194-195. Giinimuzde Varidat'in Bedreddin'e ati
olup olmadigi halen akademik gevrelerde tartisma konusudur. Bu ko-
nuda kisa bilgi igin bu galismamizin Ugiinct Bélumiinde Misri'yi etki-
leyen mutasavviflar bolumiindeki 334. dipnot'a bkz.

327. B. Mehmed Tahir, Osmanlt Mtiellifleri, c. 1, s. 162. Bu eserin yaptigimiz
aragtirmalar neticesi, rastladigumiz yazma nishalari ve bulunduklart
kitiphane numaralari soyledir: Selim Aga Kat. Hidayi kismi, no: 587;
Bayezid Devlet kiit. No: 3679, bu niisha en temiz yazilmig niishalardan
birisidir; Stleymaniye Kitiphanesi, Esad Efendi Bl. No: 6666; Anka-
ra DTCF, ismail Saib Sencer Kiit. 1. Defter, no; 1426; Siileymaniye
Kiit. Hact Mahmud Efendi Bo1., no: 2392; Siileymaniye Kut. Haci Mah-
mud Efendi Bél., no: 2673/28; Siileymaniye Kiitiphanesi, Hasim Pa-
sa Balim, no: 20. Aynica, Bursali Mehmed Tahir, bu eserin bir niisha-
sini, Uskiidar'daki Nasahi Dergaht Kittiphanesine hediye ettigini soy-
lemektedir

328. Mustafa Lutfi, Tuhfe, s. 106; Seyhi, Vekayi, s. 93; Mehmed $emseddin,
a.g.y; B. Mehmed Tahir, a.g.y; Hiuseyin Vassaf, a.g.y; Brockelman,
a.g.y; Dogramac), a.g.e, s. 57; Kara, a.g.e, ss. 24-25;

329. Niyazi-i Misri, Mecmia, BEEK, Genel Kit., no: 690, v. 47a; Burada Ni-
yazi-i Misri; soyle anlatir: "Bir kag defa murad edindim, asla bir sey feth
olmad:. Alti yedi beyt kadaroldu, begenmedigimden farig oldum. Son-
ra bin yetmis bes senesinin muharreminin yirminci gecesi Sultanu’l-
Kevneyn Sallallahu aleyhi vesellem hazretlerini vakiada gérdiim. Ken-
di abdest aldigt sudan abdest aldird:. Ol halde uyandim. Ol saat otuz-
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digi gibi, hakkinda yazilan menakibnamelerde de kaydedil-
mektedir. Bu tesbi’, Niyazi-i Misr’'nin Stleymaniye Kutiipha-
nesi 1218 no’da kayith bulunan, kendi mecmuasinda oldugu
gibi, baska yerlerde niishalar1 da vardir33?,

3- Tefsir-i Fatihatii’l-Kitab

Tefsir-i Fatihatii'l-Kitab332, 6 sayfadan olusan kiiguk bir
risdledir. Fatiha’nin faziletine dair hadisler zikredilmekle bir-
likte, daha gok iginde cifre dayah hesaplar yapildigini gori-
yoruz. Fatiha tefsiriyle hig ilgisi olmayan, Koprili Fazil Ah-
med Pasa ve dider bazi isimlerle ilgili tarihler vardir. Karabag
diye anilan Aliyyi’l-Etval (6.1097/1686)’e bazi ta'rizleri, Pa-

bes beytin tesbi'i yeter oldu, bakisini de, muharremin &hirine dek ye-
teroldu.” (Bkz.A.g.y)

330. Niyazi-i Misri, Mevaid, vv. 26b-27a; Bu eserde de sdyle anlatir: "icim-
den gegiyordu ki; imam Busayri’'nin Kaside-i Biirde'sini tahmis veya
Tesbi’ edeyim. Ve her beytin basina Hz. Peygamberin ismini getireyim.
Isti'dadim olmaditdi igin ben buna muvaffak olamadim. Ne kadar ¢alts-
timsa glgliik gektim, agurlik geldi. Uzun zaman sadece bir kag beyit-
ten baska bir sey yazamadim. Bu yazdiklarnimi da begenmiyordum.
Fakat bu dtstinceyi de kalbimden ¢ikaramiyordum. Benim bilgili, sa-
lih bir thvarum vardr. Ona, igimde béyle bir arzunun oldugunu, fakat
bunu gergeklestirmege muvaffak olamadigim: bildirdim. Bana: ‘sahi-
binden, Allahin elgisinden iin aldin m1?’ dedi. “Hayu™ dedim....Bin-
yetmibes senesi Muharrem ayintn ikinci onunda Bursa’da Rastilulla-
hin mibarek ytizind gérmek nasib oldu....Sonra kasideyi tesbi’ etmek
nasib oldu. O gtin otuz yedi beytin tesbii mimktdin oldu. Ertesi giin
kuk beyti tesbi ettim. Hastl, on giin iginde bitti.” (Bkz. Niyazi-i Misri,
Mevaid, vv. 27a- 28a)

331. Bulabildigimiz niishalarin, kiitiiphane ve yer numaralan sunlardir: Is-
tanbul Bayezid Devlet Kutiiphanesi, no: 3847; yine aym Kitlphane,
no: 3848; Suleymaniye Kutiiphanesi, Mihrisah Bolumu, no: 208/5, vv.
111-129; Sileymaniye Kitliphanesi, Pertev Paga Bélimd, no: 629/2;
Ankara Adnan Otiken il Halk Kutiiphanesi, no: 2308.

332, Mustafa Litfi, Tuhfe; Mehmed Semseddin, a.g.y; B. Mehmed Tahir,
a.g.y; Brockelman, GAL, c.ll, s. 663; Golpinarl, a.g.m, s. 191; Oral,
a.g.e, s. 63; Erdogan, a.g.e, s. 120.
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disahin Fatiha Sdresinde bildirilen 6zelliklere sahip olmasina
dair, ilk baglar1 Arapga olarak, son kisminda yer yer Tirkge
ibarelerin yeraldig) kiiglik bir risaledir.

Nusha'ys ilk olarak Niyazi-i Misri'nin yakin dostu ve mi-
ridi Kavala Seyhi Mustafa'y! tekkesine gagdirip, ona verdigi
yazihdir. Niyazi-i Misri, bu risaleyi namazdan sonra yaptig: bir
vaazinda anlatmig, orada bulunanlar da kaleme almiglardir.
Bunun Gzerine Niyazi-i Misri, bu tefsirin birer nishasinin al-
nip, Misir'a, Selanik’e, istanbul’a gétiiriilmesini ister333. Bu
Arapga risaleyi, Mehmed Semseddin Efendi, Galzar-1 Misri
adl eserinde, Seyh {smail Hulusi adinda birisinin bunu tiirk-
Geye tercume ettigini bildirir334,

4- ed-Devratit’l-Arsiyye

Ed-Devratti’l-Arsiyye335, mebde’ ve meaddan bahseden,
i bolum ve bir hatimeden olusan Arapga bir risaledir. Birin-
ci babda, arzin oniki burg tizerine devrini burglarin tabiatlan-
n1, onlara miivekkel melekleri anlatir. [kinci babda, kiyametin
nasll kopacagini, cesetlerin hasrinin ne sekilde olacagni bil-
dirir. Clqi]nci] boélimde, kiyamet alametlerinin te’vil ve enfiise
tatbikini anlatir. Hatime bélimunde ise, kiyametin 6lim oldu-
dunu, saliklerin mevt-i irddi'ye teslim olmalar! gerektigini ve

333. Niyazi-l Misri, Tefsir-i Fatihata’l-Kitab, Stleymaniye Kutiphanesi, Per-
tev Pasa B6l. No: 620, v. 35b.

334. Mehmed Semseddin, Gualzart Misri, s. 457. Bu risalenin tesbit edebil-
digimiz nishalannin bulunduklar: kiitiphaneler ve yer numaralari §6y-
ledir: Stleymaniye Kutiphanesi, Pertev Pasa Bolumi, no: 620; Suley-
maniye Kituphanesi, Ussaki Bolumi, no: 36/6.

335. B. Mehmed Tahir, Osmanli Mtiellifleri, c. 1, s. 173; Mehmed Semsed-
din, a.g.e, 457; Gélpinarl, a.g.m, ss. 193-194; Dogramaci, a.g.e, s.
57; Oral, a.g.e, s. 63; Erdogan, a.g.e, s. 119.
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kiyamet-i kiibra’y: anlatir. Divaninda su beyitle bu risaleden
bahseder:

Devre-i arsiyye'den her kim haberdar oldu ise
Ol bilur ancak, Niyazi ilm-u irfanum benim. 336

Bu risale, 1068/1657 Zilhicce(Agustos) ayi sonlarinda
te’lif edilmistir. Misri, gok 6nem verdidi risalenin sonuna su
tarihi digmiistiir337:

Misriya ab-t hayat elfazinin bu tarihi
Akti gliya bezm igre ab-t selsebil.

1068

Niyazi-i MisrTnin- eserlerinin gogunda oldugu gibi, bu ese-
rinin de, ne Arap harfleriyle ne de latin harfleriyle Tilirkge bas-
kisi yapilmamistir. Yukarida bizim tesbit ettiklerimizin hepsi
yazma halindedir. Baha Dogramaci, Niyazi-i Misri, Hayat! ve
Eserleri adl gahsmasinda bu risalenin bélimler halinde 6zeti-
ni verir338. Ayrica bu eserin, Gelibolulu Ytzbasi Recep Ferdi
bin Mehmed Ali tarafindan Tirkge’ye terclime edildigini bil-
dirir339. Ancak yaptigimiz kiitiphane galismalarinda, bu ter-
climeye rastlamadik340,

336. Niyazi-i Misr1, Divan, s. 50.

337. Niyazi-i Misri, ed-Devratii’l-Arsiyye, Millet Kittiphanesi (Ali Emirl Bo-
limi), no: 4427/19, v. 127b

338. Dogramaci, a.g.e, ss. 89-90.

339. Dogramaci, a.g.e, s. 90.

340. Kutuphanelerde yazma halinde tesbit edebildigimiz nishalar sunlardir:
Millet Kiitiiphanesi, no: 1181/8; Millet Kitiphanesi, no: 887/3; Millet
Kuttuphanesi, Ali Emiri bolumu, no: 4427/19; Suleymaniye Kutipha-
nesi, Hact Mahmud Efendi bélimu, no: 3141; Sileymaniye Kittpha-
nesi, no: 3574/4; Suleymaniye Kuttuphanesi, no: 3597/1; Siuleymani-
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5- Mecalis

Niyazi-i Misrinin bu eserini ilk defa Kenan Erdogan or-
taya gtkarmigtir341. Bu eserin, Golpinarh ve sonraki arastir-
macilarin géziinden kagmis olmasi da hayli ilgingtir. Eser,
Stleymaniye Kutiphanesi, Haci Mahmud Efendi 1758
numarada kayithdir. Maide, En’am ve Nisa Sdrelerinin isari
yorumlari yapilmis olup, iginde cifr hesaplan, mev’ize ve
nasihatlar bulunmaktadir342. Yaptigimiz tetkike goére, eserin
basindaki Nisa Suresi tefsiri, sonradan eklenmistir. Arkasin-
dan gelen maide, En’am ve Kadir Sdarelerinin tefsirlerinin
Niyazi-i Misri'nin kendisi tarafindan yazildigini anlhiyoruz. Bu
yazi Niyazi-i Misri'nin Limni Adasinda guinliik olarak yazdig
Bursa Orhan Kitiiphanesindeki Mecmda'nin yazisiyla, ayni
karakterini tasimaktadir. Ayrica eserin sonunda 1076 tarihin-
de bitirildigine dair bilgi vermesi ve iginde Mevaidir'l-irfan'da
seyr U slildkl esnasinda basindan gegenleri anlatmis olmasi,
eserin Niyazi-i Misr’nin kendi elinden giktigi gériisiini te'yid
etmektedir.

Mecalis adli bu eserin 1a-59b varaklar arasi maide, 60a-
130a varaklari arasi ise En’am Saresine ayrnlmistir. Bu
strenin sonunda, eserin 1076 hicri yilinda bitirildigine dair
ferag kaydi vardir. 135b-151b arasinda Kadir Saresinin tefsiri
yeralmaktadir. Eserin basinda igindekilere dair bir fihrist
bulunmakta ve ayetler isari tefsir metoduyla yorumlanmak-
tadir. Eser Gizerinde ileride yap:lacak bir galilsma hem Niyazi-i

ye Kuttuphanesi, Haci Mahmud Efend! boélimi, no: 2404; no: 3346/8;
no:3041/3; no: 3221; no: 3346/15; no: Suleymaniye Kitiphanesi,
Esad Efendi Bolumi, no: 1478/12; no: 3574/4; no: 3597/1.

341. Erdogan, a.g.e, s. 120. Bu eserin ilk sayfasi igin ekler bolimuniine bkz.
Ekler, sekil-6.

342. Niyazi-i Misri, Mecdlis, Stileymaniye Kitiphanes!, Haci Mahmud Efen-
di Bél.,, no: 1758.
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Misri’nin isari tefsir metodunun hem de tasavvuf anlayisinin
ortaya Gitkmasinda yardimci olacag kanaatindeyiz.

B- Tiirkcge Eserleri

1- Divan-1 Ilahiyyat343

Bu eser, Niyazi-i Misr’nin Tasavvuf tarihinde en gok oku-
nan ve en ¢ok yazilip, basilan eserleri arasindadir. Bu eser,
sadece Misriyye ve Halvetiyye mensuplari tarafindan okun-
makla kalmamis, diger tim tarikat mensuplarinin adeta il-
mihali haline gelmigtir. Ayrica bu eser, Niyazi-i Misr’'yi XVII.
yazyiin en gohretli tekke sairleri arasina sokmustur. Onun,
ozellikle Yanus Emre hayrani ve Yinus Emre talebesi olarak
olarak terenniim ettigi ilahilerinin halk tekkelerinde yaygin ve
uzun bin 6mri olmustur. Sohretinin buyikligl, sanatindan
ziyade, Anadolu’nun degisik yerlerinde tasavvufi bazan siyasi
ve batini faaliyetlerde bulunanlara etki etmesinden, genis hal-
kalar uyandirip, derin izler birakmasindandir344.

Kisaca Niyazi-i Misri, Yanus tarzi sdyleyisin XVII. Yizyil-
daki en kuvvetli bir temsilcisidir. Mustafa Kara, Misri'nin
divan hakkinda su degerlendirmelerde bulunur: "Osmanlt
Toplumunu etkileyen en 6nemli unsur, sufilerin sohbetleri ve
tavsiyeleridir. Astrlar icinde bu sohbet ve tavsiyelerin bir kis-
mt kitaplastiridmus, ¢odaltilarak yaylmustir. Bu eserlerin en
meshurlarindan birisi de Niyazi-i Misri’nini Divanidir” 345,

343. Seyhi, Vekayi, s. 93; Golpinarl,, a.g.m, ss. 196-198; Babinger, a.gm,
s.65; Kepecioglu, Bursa Kiitugt, c.lll, s. 451; Oral, a.g.e, ss. 60-61;

344. Nihat Sami Banarli, Resimli Tirk Edebiyati Tarihi, c.ll, ss. 702-703.

345. Mustafa Kara, "7_'ﬂrk1‘ye’de Tarikattar ve Gunidmuzdeki Durumu”,
(Mil-lyetgiler IV. llmi1 Buyik Kurultay: tebligleri iginde), Nisan 1987, s.
231,
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Son Misri postnigini Mehmed $emseddin Efendi, bu divanin,
Misriyye tarikatinda her sélik’in isti'dadina gore yararlandigi
ilmihal-i tarikat oldugunu soyler346,

Yaptigimiz sifahi arastirmalarda, gliniimizde hala bir ok
tarikat erbab:i tarafindan okunmaga devam edilmekte ol-
dugunu Sgrendik. Islam Ansiklopedisinin ingilizce baskisina
Niyazi maddesini yazan Babinger, Niyazi-i Misri'nin Divan'i
hakkinda, giniimizde hig bir calisma yapilmadigini sdyler-
se347 de, Kenan Erdogan, Divan’in tenkitli metnini doktora
tezi olarak hazirlamistir348, Giinimizde bu Divan {izerine bir
doktora, iki ylksek lisans, tigli de de lisans olmak uzere, top-
lam alti tez galismasi yapilmigtir. Bunlar yapilis tarihi sirasina
gore soyledir:

1-Halit Akarca tarafindan Divan’in edisyon kritigi yapil-
mis. bazi konulan tahlil ederek, kaynaklara inilerek hayati
calisilmigtir349,

2-Rahime $anli, Misri Divaninin Ank. Milli Kiit. deki 3930
nolu yazmasinin trankripsiyonunu yapmistir330.

3-Ali Yakici, Divan’in Berlin ntishasinin transkrip-
siyonunu vererek, halk edebiyati unsurlan agisindan in-
celemistir35!,

346. Mehmed Semseddin, Gulzar, s. 458.

347. Babinger, “Niyazi”, Ei, c. VIII, s. 65,

348. Erdogan, Niyazi-i Misri, Hayat, Edebi Kisiligi, Eserleri, Divan'inn Ten-
kitli Metni, Erzurum 1993.

349. Halit Akarca, Niyazi-i Misri, Hayatt, Divémmp Tenkitli Negri, (1.4 Tuor-
kiyat Enstitusti, Basilmamig Mezuniyet Tezi) Istanbul 1952.

350. Rahime Sanli, Niyazi-i Misri Divan:, (HUTDE Basilmamis Mezuniyet
Tezi) Ankara 1982.

351. Ali Yakici, Niyazi-i Misri, Divan-t flahiyat, (GOSBE, Yiiksek Lisans Te-
zi) Ankara 1985.
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4-Kenan Erdodan, daha onceki galismalardan da yarar-
lanarak Misri'nin hayatini tarihi ve menkabevi olarak igige is-
lemis ve 89 farkl nishasin esas alarak tenkitli metnini yap-
mustir. Niyazi-i MisiTnin Divan’ Gzerine yapilan en kapsamli
calismanin, bu oldugu séylenebilir352.

5-Mustafa Erdogan da, Misri Divan’inin 17 serhinin
tanmtimini yapmis, bulabildiklerinin ornekleri ve tanitimini
yapmis, bulamadiklarinin da isimlerini vermistir353,

6-Orhan Bagss, Niyazi-i Misri Divanrnda Din ve Tasavvuf
adl yuksek lisans galismasi yapmis, bu galismada Divan’in-
daki dini ve tasavvufi kavramlari metodolojik olarak cikar-
maya cahsmustir. Bu galisma da konusu itibariyla énem-
lidir3s4,

Bu divanda islenen temel tema, tasavvuftur. Edebiyat
tarihgisi Gibb'in de belirttigi gibi, MNiyazi-i Misri, siirlerinde
tasavvuf felsefesini en iyi sekilde yansitan bir mutasavvif ol-
makla birlikte, kazara divaninda tasavvufun disinda islenen
bir konu varsa, ona ikinci dereceden ehemmiyet verilmesi
gerektigi gorusundedir355.

Bilindigi gibi bu tir manzum eserler ve 6zellikle de Divan
formunda meydana getirilen eserler gerek tarikat ici pedago-
jik egitim acgisindan gerekse,_diger insanlarn etkileme agisin-
dan énemlidir. Bu sebeble tasavvuf kanaliyla kullanilan dini
semboller, insani mutlak varhdn sinirina ulagtirma yolunda

352. Erdogan, Niyazi-i Misri, Hayat:, Edebt Kisiligi, Divan'imn Tenkitli Met-
ni, (basiimamig Doktora tezi) Erzurum 1993.

353. Mustafa Erdogan, Niyazi-i Misri Divart Serhleri, (G.(.E.F Tark Dili ve
Edebiyati, Basilmamis Lisans Tezi) Ankara 1994.

354. Orhan Bagis, Niyazi-i Misri Divantinda Din ve Tasavuuf, (AUSBE,
Tirk islam Edebiyat: Bilim Dah basilmamus Yiiksek Lisans Tezi) Anka-
ra 1995.

355. E.J.W. Gibb, A History of Ottoman Poetry, London 1904, c. lII, s. 312.
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guzellik ve agki kullandidindan, akildan ziyade kalbe, sezgisel
hisse hitab eder. Kalbe ve kalbi sezgi ve heyecanlara hitab
eden agk ve giizelligini dildeki hitap sekli ise nesirden ziyade
nazimdir, siirdir356,

Niyazi-i Misri’'nin siiriyle ilgili edebiyat tarihgisi Képrali,
manzumlar: teknik bakimdan kusurlu olmakla birlikte
sofiyane bir lirizme biirindigi igin, yizyillarca okundugunu
ve sevildigini kaydetmektedir357. Ancak Koprali'nin Mis-
ri'nin siirlerini cidden samimi, kuvvetli bir ilhamla yazilmis ol-
dudunu kabul etmekle birlikte, siirlerini panteistic olarak
nitelemesini ilmi yénden kabul etmek miimkiin degildir.

Cunkd Mutasavviflann ilahi ve siirlerinde ele aldiklar tarz
panteizm degil vahdet-i viicGd’tur358. Maalesef bu ve buna
benzer bir gok konuda mutasavviflar degerlendirilirken,
tasavvufun kendi terminolojisi birakilip, bati kiltird ve din
psikolojisi iginde ortaya gikan ve igerik olarak tamamen fark-
i kavramlarla tavsif edilmeye cgalisilmaktadir. Bu da tabii
olarak, mutasavviflar hakkinda yanlis ve haksiz kanaatlere
yol agmaktadir.

Divan, genellikle tekke edebiyatinin 6zelliklerini gosterir.
Niyazi-i Misrt’nin divaninda, Ahmed Yesevi ve Yinus Em-
re'den geldigi sekliyle, siirlerinde hece vezni ile aruzu birlikte
kullanmis oldugunu, farklh kitlelere hitap ederek, manay! 6n

356. Cavit Sunar, Melamilik ve Bektasilik, (AUIF Yayinlan), Ankara 1973,
s. 13.

357. Fuad Képrilli, Divan Edebiyatt Antolojisi, istanbul 1931, s. 330.

358. Genis bilgi igin bkz. Hisameddin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicad
Mukayasesi, (Kaltir Bakanhdi Yayinlar1) Ankara 1990, ss.93-96; Ferid
Kam, Vahdet-i Viiciad, sad. Ethem Cebeciogiu, (DiB Yaymlar) Anka-
ral994, ss. 11-18.
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plana gikartmak suretiyle, sekle fazla nem vermeyen tekke
siirinin 6zelliklerini bulmak mimkiindiir359.

Niyazi-i Misri'nin, divaninda kismen olmakla birlikte,
Fuzili'den etkilendigini gériiyoruz.
Divaninda yer alan ilk gazeli360:
Ey gonil gel gayridan aska eyle iktida
Zamre-i ehl-i hakikat ant kilmis mukteda,
Fuzili’'nin361;
Kad enéra’lusku li'l-Ussakt minhace’l-Hida
Salik-i rah-t hakikat iska eyler iktida.
matla'h gazeline nazire oldugu anlasiimaktadir. Gorildagu
gibi Niyazi-i Misri, Fuzili'yi okumusg, incelemis ve onun tesiri
altinda kalmigtir. Diger taraftan Niyazi-i Misri, hece vezniyle

yazdid siirlerinde Yanus Emre'yi kendine drnek almig, onun
tarzini benimsemistir. Niyazi-i Misri’'nin362:

Seudim seni hep varim yagmadtr alan alstn

Goérdim seni efkarnim yagmadir alan alsin.
seklinde bashyan siiri, Yanus Emre’nin363:

Canlar caniru buldum bu canim yagma olsun

Asst ziyandan gectim dikkanim yagma olsun

diyerek baslyan siirinin etkisiyle yazilmis oldugu acgikca bel-
li olmaktadir. Niyazi-i Misri’nin364;

359. Erdogan, a.g.e, s. 68.

360. Niyazi-i Misri, Divan-t ftahiyyat, Bulak 1254, s. 2.

361. Golpinarly, a.g.m, s, 196.

362. Niyazi-i Misri, Divan, s.62.

363. Mustafa Tatg), Yinus Emre Divant, Tenkitli Metni, (KB Yayinlari) Anka-
ra 1990, s. 279.

364. Niyazi-i Misri, Divan, s. 9.
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Bahr icinde katreyim bahr oldu hayran bana

fers icinde zerreyim arg oldu seyran bana
misra’iyla bagliyan siiri, Yinus Emre’nin365:

Benem ol sk bahrisi denizler hayran bana

Deryéa bentim katremdlir zerreler umman bana
matla*l siirine naziredir. Niyazi-i Misri, bu siirin son beyitin-
de366;

Niyazi’nin dilinden Yanus durur séyleyen

Herkese c¢tin can gerek Yanus durur can bana
diyerek, kendi dilinden gercek séyleyenin Yanus oldugunu
ifade ederek, Yunus Emre’den etkilendigini ifade eder. Gortil-

dugt gibi, Niyazi-i Misri, Divaninda Yinus Emre ve
Fuzili’den etkilenmistir.

Divan’in ilk baskisi Misir Bulak’ta 1254/1838 yilinda ta'-
lik hattiyla, tag baskisi olarak basilmigtir. Daha sonralari
miiteaddid defalar basilan Divan'in serhi, (]c;iincii Devre
Melamilik Piri Seyh Muhammed Nuru’l-Arabi tarafindan
yapilmis ve Sadeddin Bilginer tarafindan yeni harflere kazan-
dinlip, basimigtir367,

365. Tatgt, Yianus Emre Divany, s. 12.

366. Nlyazi-i Misri, Divan, s. 9.

367. Muhammed Nuru’l-Arabi, Niyazi-yi Misri Divant Serhi, (Esma yayinla-
n)istanbul 1982.Divan'in tesbit edebildigimiz yazma niishalar: sunlar-
dir: Mevlana Miizesi (Konya), Mecmua igerisinde, no: 2397; Yine, igin-
de yiZellidort siir olan, aynt kitiiphanenin 2468 numarasinda kayith
nisha; istanbul Bayezid Devlet Kiitiphanesinde 3672 numarada kayit-
11 bagindan ve sonundan eksik bir niisha; Stleymaniye Kiitiphanesi,
Haci Mahmud Efendi bolumi, no; 3346/1; Ayni kitiphane, no:
3346/19; 3612; 3648; 3663/1.
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2- Mecmiialar:

Niyazi-i Misr’nin galismamizda da sik sik basvur-
dugumuz, kendi hazirladigi hatiralarini kaydettigi, biri glinliik
mabhiyetinde, digeri antoloji mahiyetinde iki mecmiasi vardir.

a-Birincisi, Bursa Kitliphanesi Orhan Kitaplar arasinda
690 numarada kayith mecmiasidir368. Bu mecmua, gogun-
lukla Limni’de gegirdigi glinlerin zor ve mesakkatli anlarini
kaydettigi gunlik mahiyetinde bir mecmiadir. Mecmia
14x19 cm. ebadinda, 116 yapraktan meydana gelmistir.
Mecmia, giinii glintine yazilmis hatiralarla dolu olup, ara ara
cifr hesaplarina rastlanmaktadir. Her yeni giin igin ayri seri bir
rakam kullanmis ve o giin basindan gegenleri kaydetmistir.

Mecmiada, kendisine diisman kabul ettigi Karabas
Veli369 ve kendisini vaizlerin sézlerine kulak verip, slirgiin
eden Osmanl Padisahlarindan Sultan ibrahim, Sultan Meh-
med ve Sehzade Mustafa aleyhinde bazi sozler sarfeder, on-
lara sitem eder370.

Ayrica Mecmtiada, anlasilmasi oldukga guig fikirler ileri
stirmistir. Bu mecmuada diizen ve tertip goriilmez. Anlasil-
digina gore, aklina geleni rastgele kaydetmistir. Ancak bu
mecmua, Niyazi-i Misri'nin hayatinin son déneminde, 6zellik-
le slirgin hayatindaki psikolojik durumunun &grenilmesi
acgisindan 6nemlidir371.

368. Bkz. Niyazi-i Misri, Mecmiza, BEEK, Orhan Bolimi, no:690. Ayrica bu
mecmua’nin ilk sayfas! igin, ekler boélimiine bkz. Ekler, sekil-4.

369. Niyazi-i Musri, a.g.e, v. 13a-14a.

370. Niyazi-i Misri, a.g.e, wv. 61a.

371. Bu mecmiiadan yararlanarak, Prof. Dr. Abdiilkadir Karahan bir maka-
le hazirlamigtir. Bkz. Abdiilkadir Karahan, “Kendi El Yazist Hatiralarina
gbre Niyazi-i Misri'nin Bazi Mistik Gorisleri”, Turkiyat Mecmuas:, c.
XI1X, ss. 93-98.
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b-lkincisi, Sileymaniye Kitiiphanesi, Rasid Efendi
b6ltimi 1218 numarali mecmiasidir372, Bu mecmfa bir cilt
icinde olup, 252 varaktan olusmaktadir. ilk yapraginda “mec-
mua-i Seyh Misri Efendi, el-Merhum Misri Efendi Kaddesal-
lahu hazretlerinin hatt-1 yedleridir” kayd: yazih olup, mec-
maanin Uzerinde zaman iginde mecmauay elinde bulunduran
zatlarin -notlari vardir. Mecmuéa'nin hemen ilk sayfalarinda
1064/1653 yilinda evlendigini, 1065/1654 yiinda Fatima
adinda bir kizinin dunyaya geldiginden bahseder ve buna
tarih diser (a.g.e, vv. 2a-3b).

Mecmaa'da Niyazi-i Misrtnin kendi yazisiyla Seyh ilahi
(6.896/1491)'nin Esrarname’si, Semseddin-i Sivasi’nin
vaazdan dnce okudugu bir siir, Ali Celebi diye meshur istan-
bul miiftisuntn fikha ait Arapga bir risélesi, Hisami, Muhyf,
Abdi-i Halveti, Merkezi, Yanus, Sinan-1 Ummi, Hayreti, Veh-
hab-1 dmmi, Sultan Murad, Semsi, Haleti, Fazli, Ahmedi, Es-
refoglu, Simbiili, Dervis Vafi ve Zakir gibi sufi sairlerin siirleri
vardir. Ayrica Divdne Mehmed Celebi'nin bir siiri istihére
ustlu, Muhammediyye'den, Garibndme’ den alinmig par-
Galar, bir feréiz risalesi, Karaman'da maktul Seyh Hiseyin'in
bir mektubu, Feriduddin Attar'in Tezkiretii’l-Evliya’'sindan bir
parca, Zeyneddin Hafi'nin Vasaya’si, Yahya Sirvani'nin
Beyan-t Esrar adh eseri ve kendisinin Divaninda olmayan siir-
leri vardir. Gélpinarl bu eseri daha teferruath olarak ele alir ve
tanmtir373,

Bir derleme ve antoloji niteligi tasiyan bu eser, Niyazi-i
Misr’'nin ne tir eserler ve sairler okudugunu ve etkilendigi
sahsiyetleri gostermesi agisindan 6nem arzeder. Yukarda
eserin igeridinin tahlilinden anlasilacag: Gzere, Niyazi-i Misri,

372. Bu mecmauaanin ilk sayfas igin bkz. Ekler, $ekil-5.
373. Golpinarl, a.g.m, ss. 203-206.
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cogunlugunu mutasavviflarin olugturdugu genis bir literatirii
okumus ve begendiklerini bu sekilde ayri bir mecmuaya top-
lamigtir. Gérintgte gok daginik olmasina ragmen, iginde
bulunan malzemenin zenginlidi ve de Niyazi-i Misri'nin kendi
derlemesi olmasi agisindan mihim bir eserdir.

3- Risale-i Es’ile ve Ecvibe-i Mutasavvifane374

Bu riséle adindan da anlasilacag lizere soru cevap sek-
linde yazilmis ve sorulara cevap verilmistir. Niyazi-i Misri'nin
en ok basilan ve okunan eserleri arasindadir. Niyazi-i Mis-
r’'nin bu risdlede en dikkat gekici yonu, tasavvufla, Ehl-i Stn-
net anlayigini te'lif etmeye calisgmasidr.

Risalenin hemen basinda, tasavvuf ehlinin bazi sézlerinin
halk ve baz alimler tarafindan yanlis anlasildigi ve sonugta
tasavvufgularin sapik mezheblerle ayni degerlendirmelere
tabi tutulmalarini 6nlemek amaciyla bu eserin kaleme alin-
dig bildirilir37?5.

Diger taraftan Niyazi-i Misri, bu risaleyi yazmasinin ikin-
ci sebebinin de; tasavvuf erbabinin bazi sézlerinin, tasavvuf
ehli geginen bir kisim cahil insanlar tarafindan yanls an-
lagihp, dalalete striklendiklerini gérdiigi igin bu risaleyi yaz-
digini ifade eder376.

On yedi soru ve cevaptan olusan bu kaguk risale, ul-
kemizde bir gok defa yayinlanmig olup, giinimiiz Tirkgesiy-

374. B. Mehmed Tahir, Osmanl Mdellifleri, c. |, s. 173; Mehmed Semseddin,
Gulzér, s. 457; Mustafa Litfi, Tuhfe, s. 105; Gélpinarh, a.g.m, s. 192;
Dogramaci, a.g.e, s. 57; Erdogan, a.g.e, s. 110.

375. Niyazi-i Misri, Es’ile ve Ecvibe-i Mutasavuifane, Atf Efendi Kitiphane-
si, no: 1400, vv. 8b-9a.

376. Niyazi-i Misrl, a.g.e, v. 9a.
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le

M.Ali Ayni377, Ahmet Kabakli378, Nazim Akkoyun379,

Ubeydullah Kiigiik380 tarafindan yayinlanmistir. Ayrica risale,
ingilizce olarak bir ansiklopedinin “Sufi” maddesinde tama-
men alinarak ve yayinlanmistir381. Eser, 1293 yilinda Usil-t

Tartkat ve Rumiiz-t Hakikat adiyla basilip, Osmanli dénemin-

de de en gok okunan tasavvufi eserler arasina girmistir382,

4- Tabiratii’l-Vakiat
Tabirname383 adiyla bilinen bu kugtk risale, tasavvufi

hayatta, ozellikle Niyazi-i Misr'nin tarikati halvetilik so6z
konusu olunca, son derece onemlidir. Niyazi-i Misri, bu
risalesinde ruyalar: miridin gegmekte oldugu yedi nefis mer-

377

378.

379.
380.

381.

382.

383.

. M. Ali Ayni, Isitam Tasavvuf Tarihi, sad. H. R. Yananl, istanbul 1985
(Eserin son kisminda risalenin tamamu ek olarak verilmistir.)

Ahmet Kabakli, Yanus Emre, (Toker Yayinlar) istanbul 1972, ss.125-
139.

Nazim Koyunlu, El-Es’ile ve’l-Ecvibe, (Rahmet Yayinlari) istanbul 1966.
Ubeydullah Kiigik, Risale-i Hazret-i Niyazi-i Misri, (Bedir Yayinlari) is-
tanbul 1980. Ayrica eser Niyazi-i Misri hakkinda yapilan iki lisans te-
zinde transkribe yapilmigtir. (Bkz. Ali Ekber Yaradilmis, Niyazi-i Mis-
ri'nin Hayati, Baz: Fikirleri ve Tenkidi, Lisans Tezi, AUIF Kiitaphanesi,
no: 18685, Ankara 1974, ss. 66-76; Necati Aydogan, Niyazi-i Misri’nin
Es’ile ve Ecuvibe Isimli Eserinin Transkribesi, Lisans Tezi, ACQIF Kitiip-
hanesi, Ankara 1993).

Thomas Patrick Hughes, “Suft “, Dictionary of Islam, New Delhi 1978,
ss. 615-617.

Niyazi-i Misri, Usil-t Tarikat ve Rumiz-1 Hakikat, (Stuleyman Efendi
Matbaasi) istanbul 1293. Kiitiiphanelerde rastladigimiz yazma niisha-
lani sunlardir: Mevlana Miizesi, no: 2463 (Mecmua iginde); istanbul
(niversitesi Katiiphanesi, no: 85439; 85552; 35439; Stleymaniye K-
tiphanesi, Asir Efendi, no: 433; Siileymaniye Kiitiphanesi, ibrahim
Efendi bol. No:868/4; Milli Kitiiphane, no: 392/13.

Dogramacy, a.g.e, s. 58; Oral, a.g.e, s. 63; Erdogan, a.g.e, s. 111.
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tebesine gore degerlendirmektedir. Bu risale, Mustafa Tatg!
tarafindan tzerinde galisilmig ve dilimize kazandiriimistir384,

5- Risale-i Haseneyn

Bu risale, Mevaidit'l-irfan adli eserinin 59. maidesidir. Bu
risalede Hz.Peygamberin torunlarn Hz. Hasan ve Hiseyin'in
nlibuvvetlerini, gerek bazi dyetlere kendince verdigi anlam-
larla gerekse cifr hesaplariyla ispatlamaya galigir. Ayni konu
Mevaidi’l-irfan’in degisik bolimlerinde de ara ara ele alinr.
Eser Hasan Riza tarafindan 1271 tarihinde bastirlmigtir385,

6- Risale-i Vahdet-i Viiciid

Niyazi-i Misri genis bir sekilde telif ettigi bu risalesinde,
Vahdet-i Viciad anlayisini ayet, hadis, Arapga ve Farsga
beyitlerle destekleyerek anlatmaya calismaktadir. Bu risale,
kismen Baha Dogramaci tarafindan yayinlanmigtir386.

7- Risale-i Arsiyye
Sonunda hicri 1104/1693 yilinda yazildigi belirtilen bu

kiigik risale, “Misri hazretleri mahkam-1 tabayi’ olmayup,
mahkam-t ilm-i esmayt arsiyye olduklarint mus'ir bir

384. Tatgl, "Niyazi-i Misri'nin Tasavvuft Bir Rii'ya Tabirndmesi” (inceleme-
Metin), Tirk Falklor Arastirmalari, Ankara 1989, ss. 85-96. Eserin
rastladigimiz yazma nushalar1 sunlardi: Stleymaniye Kittiphanesi,
no: 2443/6; no: 3346/10; Pertev Pasa 619/23.

385. Kutuphanelerde rastlanilan yazma niishalan sunlardir: Stleymaniye
Katbphanesi, Hact Mahmud Efendi B61.3346/10, Pertev Pagsa Bl
262/6.

386. Dogramaci, a.g.e, ss. 80-86. Rastladigimiz ntshalar gunlardir. Stley-
maniye Kitiiphanesi, H. Mahmud Efendi bél. 3299/3, izmirli ismail
Hakk: Bol. 1210/4; Hasim Pasa bol. 27/2.
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risaledir” bashd altinda verilir. Bu risalede Niyazi-i Misri,
Bakara Saresindeki Allah’in Hz.Adem’i yarattktan sonra
isimlerini dgrettigine dair ayetle387 ilgili yorumlar yapar. Ay-
rica 1104/1693 yilinda muridleriyle birlikte Edirne’ye gelisin-
de basina gelenleri anlat. Baha Dogramaci eserinde bu
risélenin giinimaz diliyle verir388,

8- Risale-i Iade

Niyazi-i Misr'nin Hasri anlattigi bu eseri, kigik bir
risaledir. Risalede adiyla irtibath olarak, 6grenme esnasinda,
insanlarin bazi seyleri tekrar etmeye ihtiyag duymadan bazi
seyleri de tekrar ederek 6grendiklerini belirtir. Bahd Dog-
ramaci galismasinda bu riséleyi de verir389.

9- Risile-i Nokta

Hz.Ali tarafindan soylenildigi rivayet edilen “ben bes-
melenin bastndaki Be harfinin altindaki noktayim” s6zinin
bir agiklamasi olan gok kiigik bir risaledir. Hz. Hasan ve
Hiseyin'in nibivvetini inkar edenlerin itikad agisindan
durumlarini ve Yezid'e lanet okumanin gerekliligi gibi, kendi
inancini ifade eden konulari ele alir390,

387. Bakara Siresi, ayet 30-31.

388. Dogramaci, a.g.e, ss. 64-66. Rastladigimiz kitiphane nishalarn sun-
lardir: Stleymaniye Kittiphanesi, H. Mahmud Efendi Bél., 3346/6;
Mihrisah Bol. 384, vv. 80b-82a.

389. Kutiiphanelerde rastladigimiz niishalari sunlardir: Stileymaniye Ki-
tuphanesi, H. Mahmid Efendi bél. 2443/5; Stleymaniye Kituphane-
sl, 3041/4; Esad Efendi, 3597/2.

390. Bu rlsale’nin bilinen tek nishasi, Sileymaniye Kutiiphanesi Pertev Pa-
sa bélumi 620/14 numarada kayithdir.
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10- Risale fi Deveran- Sifiyye

Niyazi< Misri, bu kiigiik risédlede 6nce deveran ve cehri
zikre cevaz veren alimlerin goruslerini aktarir. Diger taraftan
Zemahseri ve Kurtubi gibi deveran’a kars: olan alimlerin
goruslerini zikreder. Sonunda Niyazi-i Misri bu konuda imam
Siihreverdi'nin Avérifii’l-Maarifi’ nde yeterli bilginin oldugunu,
tatmin olmayanlarin o eserden genisce istifade edebilecek-
lerini belirtir391.

11- Risale-i Nefise

Pir mecmuia igerisinde yeralan ve risadle’nin basinda
“hazihi risaletin nefisettin li-Muhammed Misri” kaydi bulun-
dugdu igin bizim Risale-i Nefise olarak zikretmekte oldugumuz
bu eser daha 6nce Golpinarl basta olmak wGzere hig bir aras-
tirmaci tarafindan tanmtimamistir. Risédle yine Misri’nin pek
cok risélesinde degindigi Hz. Ali'nin fazileti ve Yezid'e lanet
okumanin gerekliligi hakkindadir¥92,

12- Serh-i Esmaii’l-Hiisna

Bilindigi gibi halvetilikte stlik esma yani Allahin isim-
leriyle yapilir. Ayrica Misriyye subesinde de Halvetiligin diger
kollarindan farkh olarak bu isimlerin sayisi yediden onikiye
qikartilmistir. iste Niyazi-i Misr’'nin bu eseri kendi tarikatinda
stlik esnasinda zikr edilen; Allah, Aliyy, Ha, Alim, Kahhar,
Hayy, Azim, Hakk, Vahid, Kayyam, Samed, Ehad isimlerinin
serhleridir.

391. Bu kuguk riséle sadece Stleymaniye Kitiphanesi, Pertev Pasa
620/9 numarada kayithdir,

392. Niyazi-i Misri, Riséale-i Nefise, Millet Kitiphanesi, Ali Emiri, Ser'iyye
Bolimu 1104/8 numarada kayithdir.
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Eser, Baha Dogramaci tarafindan yayinlanmig393, Mus-
tafa Tatct da, Niyazi-i Misri'nin Tasavvufi Bir Risalesi: Serh-i
Esma-i Isna Asere, adiyla tanitarak aynen yayinlamis ve
eserin edebiyat ve ilahiyat arastirmalari agisindan 6nemini
vurgulamigtir394. Ayrica, eser Mahmud Sadeddin Bilginer
tarafindan “Esmé-1 Halvetiyye” baghdiyla 6zetlenerek yayin-
lanmigtir395,

13- Serh-i Nutk-1 Yinus Emre

Bu eser edebiyatta sathiyye396 adi verilen tiriin en gar-
pici érneklerindendir. Yanus Emre’nin:
Ctktim erik dalina anda yedim tzimd
Bostan tsst kakuyup dir ne yirsin kozumu.
seklinde baglayan siirinin serhidir. Niyazi-i Misr'nin bu ger-
hine sonradan ismail Hakki Bursevi bir zeyl eklemistir397,
Niyazi-i Misribu serhde seriat, tasavvuf, hakikat kavram-
lar1 arasindaki farkliliklar: ortaya koydugu gibi, mirsid ol-
madan bir kimsenin manen siilikunu tamamlamasinin mim-
kiin olamiyacagmn belirtir. Niyazi-i Misri, bu serhi, murid-
lerinin istegdi Gzerine yazdigini belirtir ve bunu séyle anlatir:
“Bu fakir Misri'den, Yinus hazretlerinin bu dokuz ebyatin:
serh ve beyan etmeyi bazi thvan iltimasiyla tesvid olunup,

393. Dogramaci, a.g.e, ss. 68-75.

394. Tatql, “Niyazi-i Misri’nin Tasavvufi Bir Risalesi: Serh-i Esma-i Isna Age-
re”, Turk Yurdu, c.VIll, Ocak 1988, S. 12, ss. 28-32.

395. Sadeddin Bilginer, Allah ve insan, istanbul 1977, ss. 149-150.

396. Edebiyatta Sathiyye Gelenegi hakkinda bkz. Mustafa Tatgi, “Tasavvuf
Edebiyatinda Sathiyyat: Sufiyane Gelenedi”, Turk Kultirg, S. 267, An-
kara 1985, ss. 481-486.

397. ismail Hakki Bursevi, Serh-i Kelimat- Yanus Emre Tezytl-i Misri, Amas-
ya il Halk Kittiphanesi, no: 05 Ba 1536/2.
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sekiz ay miktart kadid arasinda soyle perisan kalmusdt.
Sebeb ol idi ki acaba azizin murad: lizere oldu mu-olmadt
mu?398”, Niyazi-i Misri, Yanus Emre'yi rilyasinda gérdiagini
ve bazi tashihler yaptirdigini kendisi sdyle anlatir:”Bir gece
vakiada Yunus hazretlerini gérdiim.Fakire azim besaret ile il-
tifat edip, buyurdular ki, benim ol sézlerime yazdigin gerhi
Gtkar, Fukara menfaatlansinlar” 399,

Bektasilik konusunda galismalariyla taninan J. K. Birge,
Niyazi-i Misri'nin bu gerhinin kendini gok seven Bektagiler
tarafindan ilgiyle okundugunu kaydeder400. Ayrica, bu eser,
Osmanlica’dan giniimiiz diline gevrilerek, Yanus Emre ve
Divan'iyla ilgili bir galismanin iginde yayinlanmigtir401.

14- Tefsir-i Tekasiir Suresi

Niyazi-i Misri bu risélesinde tekasir saresini tefsir eder.
Ayrica bu eserde “Gtinesin batidan dogmast” hakkindaki
meshur hadisin dért ayr1 yorumunu yapmakla birlikte bazi
cifr hesaplari yapar402,

398. Niyazi-i Misri, Serh-i Ebyatt Yianus Emre, Stleymaniye Kiitiiphanesi
(H.Mahmud Efendi Bél.), no: 1099/2, vv. 6a-7a.

399. Niyazi-i Misri, a.g.e, v. 7a. Kitiiphanelerde kaydettigimiz nisha nu-
maralari sunlar; Stuleymaniye Kittuphanesi (H. Mahmud Efendi Bol.),
no: 1099/2; Kopriili Kitiiphanesi, no:14/1; Amasya il Halk Kittpha-
nesi, no: 05 Ba 1536/2.

400. John Kingsley Birge, Bektasilik Tarihi, gev. Reha Gamuroglu, (Ant
Yaynlari) {stanbul 1991, ss. 124-125.

401. Huseyin Arif, Divant ve Hayati ile Ytinus Emre, (Hicret Yaymlan) is-
tanbul 1947, ss. 49-63.

402. Niyazi-i Misri, Tefsir-i Tekasdr Saresi, Atif Efendi Kittiphanesi, no:
1400, vv. 23a-26b.
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C- Niyazi-i Misri'ye Atfedilen Eserlex

Kulttr tarihimize baktigimizda, nadir de olsa bir miuellifin
yazdidi eser zamanla bagka bir miellifin adiyla kaydedilir ya
da oyle bilinir. Bu bazan kasdi oldugu gibi bazan da sehven
olabilir. Ancak Niyazi-i Misri'nin eserleri konusunda kiitiip-
hanelerde yaptigimiz tetkiklerde bazi eserlerin gerek eskiden
gerek giinimiizde onun olmad:di halde onun eseriymis gibi
kaydedildigini gordiik. Bu sebeble burada ona atfedildigi hal-
de onun olamayan eserleri zikretmeyi uygun gordiik.

1- Mansur-nime-i Mansur-i Bagdadi

Eser, Hallac-1 Mansar'un “Ene’l-Hakk” demesinden
dolayi idam edilisini manzum bir sekilde anlatir403, Misri’nin
hayati, fikirleri konusunda yapilan bir de lisans tezinde,
Niyazi-i Misri'nin zannedilerek eser trankribe edilmistir404, Bu
eser, Bursali Mehmed Tahir'e gore, Dervis Niyazl adinda
“mechulu’t-hal” bir zata ait olup, Niyazi-i Misr’'nin yazdigi bir
naziredir405. Mustafa Tatgr’'nin yaptigi aragtirmalara gore ise,

403. Bkz. Niyazi, Mansur-nadme, Stleymaniye Kuttiphanesi (Haci Mah-
mud), no: 3572/2; Milli K-A, (Matbaa-i Amire) istanbul 1288; Milli K-
A, istanbul 1972 (A-441); Milli K-A, istanbul 1946(A-491).

404. Bkz. Ali Ekber Yaratilms, Niyazi-i Misri’'nin Hayati, Baz: Fikirleri ve
Tenkidi, ss. 77-125.

405. Bursali Mehmed Tahir, Osmanl: Maellifleri, c. I, s. 415; Hiseyin Vas-
saf, Sefine, c. V,v. 104/1. B. Mehmed Tahir bu eserinde Massignon’un
La Passion da'l-Hallace isimli eserinde bu eserin Niyazi-i Misr1'ye ait ol-
dugu seklinde bir kayda rastladigini, ancak kendisinin Bursa Misri Der-
gahit seyhi Mehmed $emseddin Efendi'ye bir mektup yazarak sor-
dugunu, onun da genig bir mektubla Misri’nin béyle bir eseri bulun-
madigini agikladigini anlatyr. (Bkz. B. M. Tahir, ayni yer).
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Yildinm Bayezid déneminde yasamis “Niyazi” mahlaslh bir
saire aittir406,

Ayni sekilde Huseyin Vassaf Limni Adasina yaptigi bir
ziyaret esnasinda kendisine bir mansar-name goésterdiklerini

ancak Misri'nin béyle bir eserinin bulunmadigini séyledigini
kaydeder407,

Yaptigimiz tetkiklere gore bu eser, Niyazi-i Misri'nin degil-
dir. Bu durum, Louis Massignon'un da dikkatini gekmis ve bu
eserin, Niyazi-i Misri adina istanbul'da yayinlandigini ancak
eserin onun olmayip, Misri'nin Divan'inda Hallac-1 Man-
sur'dan sadece 8-10 beyitle bahsettigini zikreder4%8. Bununla
birlikte, Mustafa TatgI'min da belirttigi gibi, 6zellikle Mansur-
name’nin dili Misri’nin yasadig XVIL. yizyil dili ve imlasindan
ok daha arkeik 6zelliklere sahiptir409.

2- Adabu’z-Zakirin ve Necitii's-Salikin

Bu eser aslinda Karamollazdde Abdilhamid Efendi'ye
aittird10, Eserde Naksbendiyye Tarikati adébindan bahsedil-
mektedir. Bu eserde yanhslikla Niyazi-i Misri'nin zannedilerek
lisans tezi yapilmigtir4ll, Kanaatimizce, eserin kenarinda
yazih bulunan Niyazi-i Misri'nin Es’ile ve Ecvibe Mutasauv-
vifane risélesinin bulunmasindan dolay: karigiklik olmustur.

406. Mustafa Kara, Niyazi-Mansurname, (MEB Yayinlar) istanbul 1994,
ss. 76-77, 80.

407. Huiseyin Vassaf, Sefine, c. V. v. 106/1.

408. Louis Massignon, La Legende de Hallace Manstr en Pays Turcs, s.
105.

409. Tatg, a.g.e, s. 77.

410. Karamollazade Abdiilhamid, Adabu'z-Zakirin ve Necati's-Salikin,
AUIF Kutiphanesi, no: T. 3468.

411. Mehmed Ugar, Niyazi-i Misr'nin Adabu’z-Zakirin ve Necati's-Salikin,
Lisans Tezi, AUIF Kitiiphanesi, no: 29354, Ankara 1990.
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3- Risale-i Iman-1 Taklidi ve Tahkiki

Baha Dogramacr'nin Niyazi-i Misri'nin Hayat: ve Eserleri
calismasinda Niyazi'nin Yazdigi Eserler bashginda verdigi lis-
tede kaydettigi bu eserin nerede oldugu konusunda hig bir
bilgi vermemektedir412. Biz taradigimiz tim kittphanelerde
béyle bir esere rastlamadik.’

4- Risale-i Miftah-1 Vahdet

Bu eser aslinda Seyyid Seyfullah Efendi’ye ait Vahdet-i
Viciid meselesini ele alan bir eserdir4!3. Muhammed Er-
dogan bu eseri Niyazi-i MisrTye ait oldugunu zannederek
mezuniyet tezinde transkribe etmigtir414.

5- Tabir-i Saday1 Nakus

Bu eserden de ayni sekilde bahseden Dogramacidir.
Kuttphanelerde de bu esere rastlanmamigtir415.

6- Risile-i Tasviru’l-Ecsam ve’l-Erham
Bu eser de Dogramaci tarafindan zikredilmektedir.

7- Risale-i Tarihiyye?16

412. Dogramac, a.g.e, s. 58.

413. Bkz. Seyyid Seyfullah Efendi, Risale-i Miftah-t Vahdet, AQIF Kitip-
hanesi, no: T. 665.

414. Bkz. Muhammed Erdogan, Niyazi-i Misri’'nin Hayati, Eserleri ve Ay-
rica Riséale-i Miftah-t Vahdet Adl Risalesinin Cevirisi, Lisans Tezi,
AUiF Kitiphanesi, no: 26966, Ankara 1989.

415. Ayn yer.
416. Dogramac, a.g.e, s. 58.
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8- “Ciiz’i LA Yetecezze’” Hakkinda Bir Risiled!7

9- Hamzavi Mezhebinin Hak Olduguna Dair Bir
Fetva4!8

417. Aym yer.
418. Ayni yer.
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IKINCI BOLUM

NIiYAZi-i MISRI’NIN TARIKATI
ve
TASAVVUF TARIHINDEKI YERI

Niyazi-i Misri, hayatinda goérildaga gibi, 6mri boyunca
tasavvufi faaliyetlerin icinde olmus bir mutasavviftir. ik do-
nemlerinde, kisa bir miiddet Kadiri Tarikatina mintesip idiy-
se de, hayatinin biyiik bir kismmni Halvetiye Tarikati gevresin-
de gegirmistir. Yetistirdigi seyh ve halifelere gegmeden 6nce,
icazet aldigi Halvetiye’'nin tasavvuf tarihindeki yerini ve bu ta-
rikatin manevi egitim metotlarini inceleyip, ortaya gikartma-
ya galisacagiz.

Ayrica, onceleri Halvetiye'nin bir kolu olan Ahmedi-
ye’den ayrilan Misriyye subesini, Niyazi-i Misri’den ginimi-
ze kadar tarihi seyrini izah etmeye gayret edecegiz.

Tasavvufun baslangigtaki zithd dénemi ve tarikatlarin or-
taya cikisina kadar gegirdigi safha, genelde bilindigi igin, bizi
dogrudan ilgilendiren Niyazi-i Misri'nin baglh bulundugu Hal-
vetiye Tarikatinin ortaya gikistyla bu bélime baslamanin uy-
gun olacagini diistiniiyoruz.
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I- HALVETIYE TARIKATI ve ORTAYA CIKISI

a- Halvet

Aslinda “bir kimse ile yalniz kalmak"! anlamina gelen
halvet kelimesi, dilimizde “issiz yerde yalniz kalma'? anla-
minda kullanilmigtir. Genis anlamda halvet, "btisbiittin yalniz
durmak, tenha yer, tenhada kalma, halvete girme, ibadet, zi-
kir ve riyazet ile mesgul olmak lizere tenha bir hiicreye ka-
panma, hamamin 6zel bélmesi” 3 manalarina gelir.

Tasavvuf literatiiriinde halvet “cile” olarak da ifade edilir.
Bu takdirde dervigler arasinda “erbain ¢tkarmak” seklindeki
kirk giin halvete gekilmek kasdedilir4. Ashnda “Cihil” Farsqa-
da, “erbain” de Arapgada kirk manasina gelmektedir. Cile'nin
kirk giin olmasinin,-Hz. Musa’'nin Allah ile konusmadan 6nce
kirk gin orug tutup, ibadet etmesi kaynak gosterilir>. Diger
taraftan, insanin anne karninda gegirdigi embriyolojik gelisim
evrelerinin kirkar glinde tamamlandid: igin halvetin kirk gtin-
de bitecegi ifade edilir.

Tasavvuf alaninda terminolojik anlamda halvet, “hi¢ bir
insan veya melegin olmadig bir yerde, ruhun gizlice Allah ile
konusmasidi”’ seklinde tarif ediliré. Halveti seyhi Omer el-

1. Asim Efendi, Kamus Tercﬂm‘esi, (Matbaa-i Osmaniyye) istanbul 1304-
1305, c. lll, s. 805.

2. Turkge Sézluk, Tark Dil Kurumu, (TTK Basimevi) Ankara 1988, c. 1, s.
603.

3. Semseddin Sami, Kamus-t Tirki, (Dersaadet) istanbul 1317, s. 587; Pa-
kalin, OTDTS, c. |, s. 712; Ferid Devellioglu, Osmanlica -Tturkge Ansiklo-
pedik Lugat, (Aydin Kitabevi) Ankara 1988, s. 382; H. Landolt, “Khal-
wa", El, Lieden 1978, c. IV, s. 990.

4. Serin, lslam Tasavvufunda Halvetilik, s. 67.

Araf Siresi, ayet 142.

6. Muhyiddin ibn-i Arabi, Mu’cemu Istilahati’s-Sufiyye, tah. Bessam Abdiil-
vehhab el-Cabi, (Daru’l-lmami Mislim) Libnan 1990, 69; Circani, Tari-

w

178



Fuadi, halvet anlayisinin islamdan kaynaklandigini ispat sa-
dedinde kaleme aldid risélesinde daha kisa olarak, “Ruhun,
kimsenin olmadigi yerde Allah'la konusmasidir” seklinde ta-
rif eder?.

Tasavvuf anlayisinda halvetten gaye, tasavvufi hayata
yeni baglayan kimsenin belli bir miiddet hemcinslerinden ay-
1 kahp, zihnini Allah distincesi tizerinde yogunlastirmasidir8.
[k tasavvuf kaynaklarinda, halvetin, uzletle birlikte zikredildi-
gini goruyoruz. Ayni sekilde Kuseyri, halvet, safvet ehlinin si-
fati, uzlet, vuslat ehlinin emaresidir, der. Yine Kuseyri'ye g6-
re, muridin baslangigta halvet halinde bulunmasi sarttir. Uz-
leti tercih eden bir kimse igin hak olan sey, miiridin insanla-
rin serrinden degil, insanlarin o miridin serrinden selamette
bulunmalaridir9. Ayrica mutasavviflar, halvet'i bir riyazet sek-
li olarak kabul ederler. Yine onlara goére, halvete giren kimse,
duyu organlann: dis diinyaya kapatir ve sonugta kalb agilr.
Sonugta kalbin burhani zuhur eder ve gayb nuru ile aydinla-
nirlo.

fat, (Matbaa-i Amire) istanbul 1275, s. 41; Abdurrezzak Kasani, Istiaha-
tr's-Sufiyye, tah. Abdul'al $Sahin, Kahire 1992, s. 180; Ahmed Ziyatddin
Gumusghanevi, Camiu Usuli’l-Evliys, (Matbaati'l-Vehbiyye) Kahire 1298,
s. 83; Ebi Enver Fuad Azzam, Mu'cemu Istilahati’s-Sufiyye, Lubnan
1993, s. 82.

7. Omer el-Fuadi, Risale fi Beyani Fezail-i ftikaf ve Halvet, Stileymaniye Kii-
tiphanesi (Esad Efendi Bol.), no: 1734/5, v. 94/b.

8. Altintas, Tasavuuf Tarihi, Ankara 1991, s. 125.

9. Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, (Daru’l-Hayr) Libnan 1993, s. 102
Ayrica halvet ve uzlet konusunu krs. Ebu Nasr es-Serrac, Kitabu'l-Luma’,
(Daru'l-Kittibi’l-Hadise) Kahire 1960, sss. 277-278; Gazzali, Thyau Ula-
mi'd-Din, (Matbaatii Mustafa Halebi ve Evladihi) Kahire 1358/1939, c. I,
ss. 221- 241.

10. Sinan bin Yakub, Stinen-i Mesayth-t Halvetiyye, v. 188b; Necmeddin-i
Kubra, Tasavvuft Hayat (Riséale ile'l-ijéimi'l-Héif min Levmeti’l-Laim),
Gev. Mustafa Kara, (Dergah Yayinlari) Istanbul 1980, s. 76.
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{Halvetiye Tarikat’'nin temel esaslarindan biri olan Hal-
vet’in yirmi dort adet adabi oldugunu gériiyoruz!l.y

Ayrica, ayni kelimeden tireyip, bir tarikat adi olan Hal-
vetiyye kelimesinin harflerinin de, ayr1 ayri manalar ifade et-
tigi kaydedilir. Bu kelimedeki “ht” harfi, masiva diistincesin-
den kalbi bosaltmak anlamina gelen “huluvv” a isaret eder.
“lam” harfi, zikir lezzetine, “vav” harfi, “Uﬁéye” korunmaya,
“te” harfi, temkin’e, “y&” harfi, zorluk (usr), “he” harfi, misa-
hedeye delalet eder'2. Ancak bu ihtiyatla yaklasiimasi gere-

ken, ilmi olmaktan uzak, hurufi bir yorumdur.

b- Halvet’in Tarihi

Halvet’in, bir tarikat adi olarak ortaya gikmadan énce va-
rolduduna dair rivayetlere rastlanmaktadir. Bir gorise gore,
Hz.Musa, [srailogullart Misir'da iken, Allahin, Firavn' helak
edecegini ve kendilerine bir kitap getirmek tizere Allah’a mu-
nacaatta bulundugu kaydedilir. Allah da, bu gériismeden 6n-
ce, Hz. Musa’ya “otuz gece vade verip, sonra buna, on gece
daha ekler”13. Bunun tizerine Hz. Musa da, Allah ile miikale-
meden O6nce tam kirk giin orug tutar ve ibadet eder. Hz. Mu-
sa, kardesi Harun'u yerine vekil birakir ve Tar Dagina gider!4.

11. Bu adab’in esaslari konusunda genis bilgi igin bkz. Muhammed b. Ha-
san el-Halveti, el-Adabu’s-Seniyye, vv. 57a-66b; Oztirk, "Al-Adab As-
Saniyya Li Man Yuridu Tarika Sadat Al-Halvatiyya”, ss. 57-58.

12. Sari Abdullah Efendi, Semeratii'l-Fuad fi'l-Mebde-i ve’l-Mead, (Matbaa-i
Amire) istanbul 1288, s.133;Vassaf, Sefine, c. Ill, s. 94; Vicdani, Tomar,
s. 20; Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, ss. 172-173.

13. Araf Saresi, ayet 142.

14. Suhreverdi, Avarifu'l-Maérif haz. H. Kamil Yilmaz-irfan Gindiz, istanbul
1990, ss. 263-264; ismail Hakki Bursevi, Tefsir-i Ruhu’l-Beyan, (Daru’l-
Fikir) Beyrut tarihsiz, c. Ill, ss. 227-229; Aym yazar, Ruhu'l-Mesneuvi,
(Matbaa-i Amire) istanbul 1278, s, 478; Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 162;
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Bu olaydan anlasilacagi tizere, Hz. Musa, Allah ile mukale-
meden 6nce uzlete gekilmis, halvete girmistir. Yine, Haci
Bayram Vel’'nin halifelerinden Ahmed Bican, Hz. Davud’un
ufak bir kusurundan utanip, tevbe igin tenha bir yere gekile-
rek kirk giin orada aglamak, sirekli secde yapmak ve af di-
lemek gibi uygulamalar yapmasini, halvete 6rnek goésterir.
Kanaatimizce bu olaylar13, genel anlamdaki halvetten gok ta-
savvuftaki gile anlayisina ve onun kirk giin olmasina kaynak-
ik etmistir.

Halvetin tarihi konusunda, bir gok mutasavvifin kabul et-
tigi olay, Hz. Peygamber (a.s.)’in, bi’setten 6nce Hira maga-
rasindaki ibadeti ve yasantisidir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber,
vahye hazirlanis devresinde tam bir halvet hali yasamaktay-
di. Hz.Aise'den nakille” Hz. Peygamber (s.a)’e yalnizlik sevdi-
rilmis ve o da belirli bir stire orada ibadet etmisti"16. Mutasav-
viflar tarafindan bi'setten 6nce, Hz. Peygamberin (a.s.) Hira
magarasinda yaptigi bu uzlet ve ibadet hali, tasavvuftaki hal-
vet'in tarihi kaynagdi olarak nitelendirilirken!?, ibn-i Teymiye
buna itiraz eder ve farkl bir yorum getirir. Ona gore, bu du-
rum peygamberlikten 6nce vuku buldugu igin gegerli degildir.
Sayet bdyle bir sey emredilmis olsaydi, Hz. Peygamber
(a.s.)’in hayatinin son yirmi i senesinde, o magaraya gitmis
olmas: gerekirdi. ibn-i Teymiye'ye gére, Hz. Peygamber (a.s.)

Annemarie Shimmel, Tasavvufun Boyutlar, gev. Erol Giirol, (Adam Ya-
yinlari) istanbul 1982, s. 97; Serin, slam Tasavvufunda Halvetilik ve
Halvetiler, s. 67.

15. Ahmed Bican, Envaru’l-Agtkin, der. M. Faruk Girtunca, (Qikd Kitap
Yurdu) Istanbul 1972, s. 133.

16. ibn-i Hisam, es-Siratii'n-Nebeviyye, (Daru’l-Kalem) Beyrut tarihsiz, c. I,
s. 25.

17. Mustafa el-Bekri, Hediyyetii’-Ahbab (Tibyan iginde), c. I, v. 358a;
Omeru'l-Fuadi, Risale I Beyan-t Fezal-i ftikaf ve Halvet, v. 95b; Muham-
med Nuru’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divan Serhi, s. 213.
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bi'setten sonra gitmedigine gére, miuslimanlarin béyle bir
hayati numune almalan tutarh degildir!8.

Halvet konusunda yapilan bu tir itirazlara ragmen, mu-
tasavviflardan Hz. Peygamber (a.s.)’in Hira'daki uygulamasi-
ni esas alarak, halveti sinnet kabul edenler de vardir!®. As-
linda mutasavviflari, halvet konusunda etkileyen ve fikih ki-
taplarinda bir ibadet bigimi olarak ele alinmis bir diger uygu-
lama da, itikaf meselesidir20, “Mescit hitkmiinde &zel bir me-
kanda ibadet niyeti ile bir miiddet bulunmak” seklinde tarif
edilen itikaf, Hz.Peygamber (a.s.)'in Medine déneminde ha-
yatinin sonuna kadar yapmaya devam ettigi, sinnet kabul
edilen bir uygulamadir2!,

Kanaatimizce, Hz.Peygamber (s.a)’'in bu tiir ibadet ve
uygulamalari, mutasavviflarin halvet anlayisi konusunda 6&r-
nek tegkil etmis ve onlar etkilemistir.

Halvetiler daha da ileri giderek, mubtedi olan mridin uz-
let ve halvet yapmasinin zorunlu oldugu géristni ileri strer-
ler22, Bu konu lzerine bir eser te'lif eden Halveti seyhi Ome-
ru'l-Fuadi (6.1046/1636), halveti, sadece Hz. Peygam-berin
degil, diger tim peygamberlerin yaptid bir uygulama olarak
takdim eder23. Yine konuyla ilgili olarak, B.C. Martin, halvet
anlayisinin islam Tasavvufuna, Hristiyanlktan gectigini gori-

18. ibn Teymiye, Mecmuu'l-Fetava, haz. Abdurrahman b. Muhammed Mec-
di, Riyad 1381, c. X, s. 393; Muhammed Ahmed Dernika, Sihham Tev-
fik el-Misri, /bn-i Teymiyye ve's-Sufiyye, (el-Mektebiyl-islam1) Beyrut
1992, ss. 99-101.

19. ismail Ankarvi, Minhacti'l-Fukara, Bulak 1256, s. 151.

20. Abdullah el-Mevsili, el-thtiyar li-Ta’lili’'l-Muhtar, tah. Mahmud Ebu Daki-
ka, Kahire 1370/1951, c. |, s. 136.

21. Ayni eser, ss. 136-137,
22. Sinan b. Yakub, Stinen-i Mesayth-t Halvetiyye, v. 188a.
23. Omeru'l-Fuadi, a.g.e, v. 94a.
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stini s6ylerse24 de, kanaatimiz, insanin bu sekilde dini duy-
gularin ve sosyal olaylarin yonlendirmesi ve zorlamas! sonu-
cu, yaraticisiyla bagbasa kalmak amaciyla bir siire toplum-

dan uzaklagmasinin her zaman mimkiin olabilecegi, yéniin-
dedir.

Digder taraftan, Hristiyanlkkla, islam tasavvufundaki gile
ve halvet anlayisinin tamamen farkh oldugunu goériiyoruz.
Oncelikle Hristiyanlktaki halvetten ok, bir ruhbaniyettir.
Cunki islam tasavvufundaki halvet ve uzlet, bir siilik meto-
du olup, zaman agisindan smnirldur. Ozellikle de, kirk gun ol-
dugu igin “gile” kelimesiyle kargilanmustir. Hristiyanliktaki
Ruhbaniyete gelince, Allah’a ulagsmak igin hayattan ve insan-
lardan tamamen kopmaktir. iste, islam tasavvufundaki halvet
anlayisinin Hristiyanliktan gegmedidini buradan anhyoruz.
Diger taraftan, Halveti seyhi Omeru’l-Fuadi, bazi kimselerin
Halvetileri, ruhbanhkla sucladiklarini ifade ederek, Hristiyan
ruhbanlarin et yemeyi terk ettiklerini, Halvetilerin ise boyle bir
adeti olmadigini belirtir.

Bunlardan daha da 6nemlisi Halvetilerin, gerek niyyet,
gerekse sekil ve inang olarak Hristiyan ruhbanlardan tama-
men farkh olduklarini ortaya koymaya galigir25,

Halvet, ilk d6nem eserlerinde uzlet olarak yer alir. Miiri-
de, siilldkunun baslangicinda halvete gekilmesi §gutlenir. An-
cak bu, miridin kendisinden, toplumun selamette kalmasi

24. B.C. Martin, “A Short History of The Khalwati Order of Dervishes”, s.
275.

25. Omeru'l-Fuadi, Risale fi Beyan-i Fezail-i itikaf ve Halvet, v. 98a.
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igindir. Yoksa, muridin halkin serrinden kagmasi niyetiyle hal-
vet olmayacagi goriigli, hakimdir26,

Halvet, bir tarikata ad olarak ortaya gtkmadan 6nce, di-
ger bir gok mutasavvif tarafindan uygulanmisti. Bilindigi gibi
imam-t Gazali (6.505/1111), hakikat: arama siireci sonunda
tasavvufta karar kilmig ve igine dustiigu entellektuiel krizden,
halvetle kurtulmustur. /mam Gazali, el-Munkizu mine’d-Dalal
adh otobiyografik eserinde, yaklagik on yil insanlardan ayri
halvet hali yasadidini ve o yalnizliklar esnasinda kendisine
cok seylerin malum oldugunu belirtir?’. Gazali’'nin kardesi
Ahmed Gazali de halvet meselesini, tasavvufun énemli bir
metodu olarak kabu! eder ve bir eserinde genisge ele alir28.

Ibn Arabi (6.661/1263), halvet {izerine miistakil risaleler
yazmis, halveti, tasavvufta miridin halktan uzak kaldigi ka-
dar, Allah’a yaklasacad seklinde agiklamigtir29. Yaklasik ay-
n1 donemde, Mevlana Celaleddin Rumi (6.673/1274) de,
baslangigta halvete girmis ve bir ok erbain gikarmis, Sems-i
Tebrizi ile karsilastiktan sonra halveti terkedip, celveti tercih
etmig, halkin arasina karigmigtir30.

Ahmed Yesevi (6.576/1161) altmis (i yasina geldidi za-
man, yerattinda kendine bir mezar kazdirip, gile gikarmis,
halvete girmistir31. Ahmed. Yesevinin bu uygulamasi daha

26. Sihreverdi, Risaletit Irsadi'l-Mtridin ve Incadii’t-Talibin, Amasya Baye-
zid Il Halk Kiitiiphanesi, 05 Ba 1074/4, v. 110a.
27. Gazzali, el-Munkwizu mine'd-Dalél, Beyrut 1987, s. 68.

28. Ahmed Gazali, Sirru'l-Esrar fi Kesfi'l-Esrar, tah. Abdiilhamid Salih Ham-
dan, Kahire 1988, ss. 50 vd.

29, ibn Arabi, el-Envar fima Yemnahu Sahibe’l-Halveti min Esrar, tah. Ab-
durrahman Hasan, Kahire 1986, s. 15; Aym yazar, el-Halveti’l-Mutiaka,
(Alemir'l-Fikr) Kahire 1415, s. 26.

30. Ankaravi, Minhact'l-Fukara, s. 151.
31. Képrili, Tiirk Edebiyatinda flk Mutasavuiflar, s. 58.
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sonra, Yeseviye Tarikatinda uygulanagelen bir metot halinde
devam etmigtir32,

Yine ayni tarikatin bir kolu olan Bektasiligin kurucusu
Haci Bektas-t Veli (6.646 /1248)'nin, Horasan bdlgesinden
Anadolu’ya gelisi esnasinda ugradidi yerlerde halvete girip,
Gile gikardigini gérilyoruz33. Halvetiligin bir uzantisi olan Bay-
ramiye Tarikatinda da, bu tarikatin esasini tegkil eden halve-
tin 6nemini korudugunu ve Hact Bayram Veli (6.833/1430)
tarafindan bizzat uygulandigini biliyoruz34.

Tasavvuf tarihinde, en yaygin ve etkin tarikatlardan
Naksbendiyye Tarikatinda ilk dénemlerde goérilmemekle bir-
likte, Mevlana Halid Bagdadi (6. 1242/1827)’den sonra, Ha-
lidiyye kolunda halvet'in uygulandigina sahit oluyoruz35. Ay-
rica, bu tarikatta, halk iginde Hak ile birlikte olmak anlamina
gelen “Halvet der Enciimen” esasi, teknik agidan farkl da ol-
sa, halvet uygulamas: olarak miitaala edilebilecek bir anla-
yistir36,

XIX.ytzyiin basinda Kuzey Afrika'da ortaya gikan idri-
siyye Tarikatinda, halvetin bir tarikat metodu olarak tatbik

32. Mustafa Agkar, “Ahmed Yeseui ve Tasavvuf Anlayigt”, Diyanet, (Ug ay-
lik Imi Dergi), c. XXIX, S. 4, s. 54.

33. Cavit Sunar, Melamilik ve Belctasilik, AQIF Yayinlari, Ankara 1973, ss.
36-37; Abdilkadir Sezgin, Hact Bektag-t Veli ve Bektastlik, (Sezgin Neg-
riyat), Istanbul 1991, ss. 48-49.

34. Ethem Cebecioglu, Hac: Bayram Veli, (Kultir Bakanhg Yayinlan) Anka-
ra 1991, s. 151.

35. Abdulmecid el-Hani, el-Hadaiku'l-Verdiyye fi Hakaik el-Ecillai'n-Naksi-
bendiyye, Kahire 1308, ss. 218-221; Muhammed bin Abdullah el-Hani,
el-Behcetii’s-Seniyye fi Adabi't-Tarikatil-Aliyyeti'l-Halidiyye, istanbul
1989, s. 56.

36. Ebu’'l-Manne Butrus, “Khalwe and Rabita in the Khalidi Suborder”,
(Naksibendilik tebligleri iginde) istanbul-Paris 1990, s. 291.
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edildigini biliyoruz37. Gorlliyor ki, halvet anlayis); Halvetilik
bir tarikat olarak ortaya glkmadan énce ve sonra, hemen he-
men bir gok tarikatta uygulanan bir metottur.

c- Halvetiye Tarikatinin Ortaya Cikis1

Halvet’in bir tarikat adi olarak ortaya qikisi ise, Ebu Ab-
dullah Siraceddin Omer bin Ekmeleddin el-Gilani el-Lahici
(6.750/1349) ile birliktedir38. Kaynaklarda bu zatin halvet'i
gok sevip, hayati boyunca pek gok halvete girdigi igin, ken-
disine Halveti lakab! verildigi zikredildigi gibi3%, onun biiyiik
bir ginar agacinin kovugunda defalarca halvet gikarmasindan
dolayi bu lakabla anildigi kaydedilir49. Rivayete gére, bir giin
tenha bir mahalde, biiylk bir ginar agaci goriir. Bunun igin de
halvete niyyetle uzun siire halkin géziinden kaybolur. Dervis-
leri onu arar ve ginarin iginde bulurlar41l. Aym sekilde bir gok
halvet gikarinca, kendisine Halveti lakabi verilmis ve bu, tari-
kata ad olagelmistir.

Yine bu olayin, Halvetiye Tarikatina isim verilme sebebi
olarak zikredilmesinin diginda, Halvetilerin, halveti diger tari-

37. R. S. O’Fahey-Bernd Radtke, “Neo-Sufism Reconsidered”, Newyork-
Berlin 1993, c. LXX, S.l, s. 59; Trimingham, The Suft Orders in Islam, s.
106.

38. Haririzade, Tibyan, c. |, v. 343/b; Vicdani, Tomar, s. 19; Serin, Halveti-
lik.., s. 70; E. Montet, “Religious Orders (Muslim)”, Encyclopedia of Re-
ligion and Ethics, Newyork 1951, c. IX-X, s. 725; F. De. .Jong, “Khalwa-
tiyye”, El, Leiden 1978, s. 991.

39. Vicdani, ayni yer.

40. Omeru'l-Fuadi, Risale fi Beyan-t Fezail-i ftikcaf ve Halvet, v. 96a.

41, el-Hulvi, Lemezat, v. 129a; Haririzade, Tthyan, c. |, v. 345b; Vassaf, Se-
fine, c. lll, v.93; Vicdanl, Tomar, s. 20; L? Nihal Yazar, Halvetiligin Sa'ba-
niye Kolu, Menakib-t Serif ve Tiirbename, Ankara 1985, s. 129; Kara,

Bursa'da Tarikatlar ve Tekkeler, s. 15, Martin, “A Short History of The
Khalwati Dervishes”, s. 276.
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kat mensublarindan ok yaptiklari ve o yolla daha fazla feyz
aldiklan igin, bu adla anildigini séyleyenler de vardir42.

Halvetiye Tarikatinin bu adla isimlendirilmesinin sebebi
ne olursa olsun, mutasavvifimiz Niyazi-i Misri’'nin tarikat isim-
lerini birer izafet olarak gérmesi oldukga ilging ve 6nemlidir.
Niyazi-i Misri, bu konuda,” her kim izafetleri dtistirerek, dar
beseriyyet yurdundan, Allahin genis arzina hicret ederse ki,
bitiin nebiler, rastller, ve kadmiller oraya hicret etmislerdir,
ona ya nebi, ya rastil, ya veli denir. Fakat, henliz oraya ka-
vusmayan, yolda bulunan kimseye ya Halveti, ya Celveti, ya
Kadiri, ya Mevleui, ya Naksibendi denilir. Yollar mahlukatin
nefesleri sayistnca coktur. Ehl-i tarik birbirine tercih edile-
mez"43,

d- Halvetiye Tarikatinin Tarihi Gelisimi

Her ne kadar Halvetiye Tarikatimin Omer Halveti
(6.750/1349) ile ortaya giktig biliniyorsa da, Halvetiye'nin
kurucusu olmasi konusu tartigilmaktadir44. Yukarida belirtti-
dimiz gibi onun ilk “halveti” lakabini almasi ve ginar agaci
iginde halvet yapmasi, bu tarikatin kurucusu olmasi igin ye-
terli sebeb degildir. Bu anlamda Halvetiye Tarikatinin gergek
kurucusu, “Pir-i Sani” lakabiyla anilan Seyyid Yahya Sirvani
(6.868/1463-64)45'dir. Gunku Taskodprizade’nin de belirttigi

42. Mustafa el-Bekri, Hediyyetid'l-Ahbab(Tibyan icinde), c. |, s. 365a.
43. Niyazi-i Misri, Mevaid, v. 74a.
44, Kissling, “Halveti Tarikati-I", s.30.

45. Huseyin Vassaf, bu zétla ilgili olarak Cumbhuriyetin ilk yillarinda gergek-
lestigini tahmin ettigimiz su olays anlatir. “Bir vesileyle Bakti'ye giden
M.Ali Ayni, mezar: Bakdi'de olan bu zatin, kim oldugunu bélge halkinin
zamanla unuttugunu anlayinca, orada Yahya Sirvani hakkinda bir kon-
ferans verir. Halk, memleketlerinde Halvetiye gibi diinyanin pek ¢ok ye-
rinde yaygin bir tarikatin kurucusunun kendi sehirlerinde medfun bu-
lundugunu égrenince, mahcub olur” (Bkz. Huseyin Vassaf, Sefine, c. lll,
v. 96).
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gibi, Halvetilikte ilk defa halifeler yetistirip, bagska memleket-
lere génderen bu zattir4s.

Yine ayni kaynaklarda, Yahya Sirvani’ nin etrafinda on
bin kadar miirid topladig: rivayetine bakilirsa, onun bir gok
mirid yetistirmek yoluyla tarikati yayarak, bu tarikatin ger-
cek kurucusu tinvanini hakettigi anlasimaktadir4. Yine tari-
katin kollara ayrilmasinin, Yahya $irvani'’den sonra baslama-
s1 da48, onun tarikatin gergek anlamda ilk kurucusu oldugu-
nu ispat eder mahiyettedir.

Ayrica silsilesinde ve 6zilinde “ehlibeyt” sevgisinin olma-
s1, tarikatin en karakteristik 6zelliklerindendir. Buna ilaveten,
tarikatin giktig: zaman dilimi ve sosyo-politik ortam arasinda-
ki iligki dikkat gekicidir. Clinkli XV.ylzyilda, gerek Orta-Asya
bolgesi gerekse Anadolu halki, Mogol ve Timur istilalariyla
ciddi boyutlarda maddi manevi gokintlii yasamaktadir. Bu
baglamda Tirk toplumu, kendisini moralize edecek manen
destekleyecek karizmatik liderlere ve tarikatlara ihtiyag duy-
maktadir. Iste Halvetiye Tarikati, boylesine sosyal ve politik
calkantilarin akabinden ortaya gikmistir. Kanaatimizce, Hal-
vetiye Tarikatinin hizli bir sekilde yayilmasinin ve 6zellikle de
Turk halki tarafindan ragbet gérmesinin, giktigi bu sosyo-psi-
kolojik ve sosyo-politik ortamla dogrudan alakali oldugunu
diistiniyoruz.

Diger taraftan “ehlibeyt” sevgisine bagh bu tarikatin gikis
yeri olan Horasan bolgesi daha ilk asirlardan itibaren siyasi

46. Tagkopriizade, eg-Sakailcu’n-Nu'maniyye, s. 165. Ayrica bkz. Lamii Ce-
lebi, Nefehatii'l-(ns Terciimesi, istanbul 1289, s.578; Mecdi Efendi, Ha-
daiku’s-Sakaik, s. 288; Haririzade, Tibyan, c. |, v. 346b.

47. Tagkopruzade, ayn yer; Cami, Nefehat, ss. 578-579; Haririzade, a.g.e,
vv. 346a-346b.

48. Aynm kaynaklar.
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ve dini mezheplerin boy gésterdigi bélge olmasi agisindan da
ilgi gekicidir. “chlibeyt” anlayisina dayall dini faaliyetler Ab-
basi hareketiyle birlikte daha ilk donemlerde yayllmaya bas-
larmistir49.

Burada bizim agimizdan énemli olan nokta, Halvetiye Ta-
rikatinin daha ilk asirlardan itibaren “ehlibeyt” motifinin yer-
lestigi Horasan bolgesinde ortaya gikmasidir. Ayrica Yesevilik
ve onun iki alt tirevi olan Bektasilik ve Nakgbendiyye gibi sil-
silelerinde ehl-i beyte yer veren diger tarikatlar igin de ayni
sey s6z konusudur. Demek oluyor ki, bir tarikat, ortaya gikti-
g1 bolgenin sosyo-politik ve dini anlayisinin izlerini tasimakta
ve uygun motifler icermektedir.

Seyyid Yahya Sirvant’nin yetistirdigi halifelerden bazila-
r1, Anadolu’ya gelmisler ve Halvetiyeyi Osmanl: toplumunda
yaymiglardir0,

Bu halifeler sunlardur:
Pir Muhammed Erzincani (6.879/1474)31,
Dede Omer Ruseni (6.892/1487)52,

49. Hicrl IV. asnin sonuna kadar Horasan bolgesinde faaliyet gosteren siyasi
ve dini frrkalar igin bkz. Sénmez Kutlu, “Mtircie ve Horasan-Maveradin-
nehir'de Yayst, (basiilmamis Doktora tezi), AUSBE, Ankara 1994, ss.
164-169.

50. el-Hulvi, Lemezét, v. 146b; Sinaneddin Yusuf, Menakib-t Serif, v. 4a; Ata-
yi, Hadaiku'l-Hakayik, s. 62; Kissling, “Halvetiye Tarikati-I", s. 33.

51. Pir Muhammed Erzincani, Erzincan'da yetismis ve gérdagu bir riya tze-
rine, Bakl'ye gidip, Seyyid Yahya Sirvanfi'ye Intisab etmistir. Tarikatta
icazetini aldiktan sonra, Erzincan’a donmus ve tarikat faaliyetlerini sur-
dirmiistar. 879/1474'de vefat etmistir. Kabri Erzincan Ulu Camii yanin-
dadir. (Bkz. el-Hulvi, Lemezat, vv. 149a-150b; B. Mehmed Tahir, Osman-
It Mdellifleri, c. 1, s. 174; Hocazade, Ziyaret-i Evliya, s. 39)

52. Dede Omer Rugeni, Aydink olup, Bursa'da Ser’i ilimleri tahsil ederken,
dnce Karaman'a oradan da Bakii'ye giderek, Seyyid Yahya SirvanT’ye
intisab etmistir. Tarikatta sulikunu tamamlayinca, seyhi tarafindan Teb-
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Molla Ali Halveti (6.?)53
Habib Karamani (6.902/1497)54.

Seyyid Yahya Sirvani’den hilafet alip, Anadolu’ya tarikat
faaliyetlerini strdiirmek igin gelen bu zatlarin vefat tarihleri
gozoéniinde bulunduruldugu zaman, Halvetiye Tarikatinin, Os-
manl topraklarinda XV. yizyilin ikinci yarisindan itibaren ya-
yllmaya basladigini séyleyebiliriz.

Osmanl topraklarinda Halvetiyenin ilk filizlendigi mer-
kez, Pir llyas Halveti (6.833/1429)%5 ve Zekeriya Halveti
(6.?)56 gibi karizmatik sahsiyetlerin gabasiyla Amasya ol-

riz, Gence, ve Karabag illerine irgat faaliyeti igin gonderilmistir.
892/1487'de Tebriz'de vefat etmistir. (Bkz.Tagkopriizade, es-Sakaiku’'n-
Nu’maniyye, ss. 160-161; Lamii Gelebi, Nefahattit-Uns Terciimesi, s.
576; B. Mehmed Tahir, Osmanlt Mdiellifleri, c. 1, s. 69).

53. Molla Ali Halveti, Seyyid Yahya $irvani yaninda siilikunu tamamladik-
tan sonra Bursa'ya gelmisti. Molla Ali Halveti, Fatih istanbul'u alinca is-
tanbul’a gelmistir. Kendisine halk tarafindan gosterilen agiri ilgiden do-
layi, baska bir diyara gitmesi istenmis, o da Karaman'’a gidip. émrinin
sonuna kadar orada yagamigtir. (Bkz. Cami, Nefehat, s. 577)

54. Habib Karamani, Karaman'a bagl Nigde vilayetinin Ortakdy'inde dog-
mustur. Tahsilini tamamladiktan sonra Yahya Sirvani’'nin hizmetine gir-
mig, on iki yil hizmet etmistir.Bu hizmetin akabinde Seyhi tarafindan
Anadolu'ya hizmet igin génderilmigtir. Bir miiddet, Ankara'da Haci Bay-
ram Veli tirbesi yakininda.ikamet eder. Anadolu’nun bir gok yerlerinde
hayati boyunca vaaz ve irgad faaliyetlerinde bulunmustur. (Bkz. Lamii,
Nefehatii‘l-(Ins Terctimesi, ss. 577-579; el-Hulvi, Lemezat, v. 148b)

55. Pir fiyas Halveti, Amasya'da sakin iken, Timur, Anadolu'yuisgal edince,
onu tutup, Sirvan’a génderir. $iran’da blr mtiddet talebelere ders vermis,
sonra da $Seyh Sadreddin Hiyavi’ye intisab etmigtir. Manevi egitimini ta-
mamladiktan sonra tekrar Amasya’'ya donmus ve vefat edinceye kadar
(6. 833/1429) Halvetiye Tarikatinda hizmet etmistir. (Bkz. Cami, Nefe-
hat, ss. 572-573; el-Hulvi, Lemezat, vv. 143a-143b; Mehmed Siireyya,
Sicill-{ Osmanit, c. |, s. 397; Kissling, “Halvetiye Tarikati-1”, s. 34; Martin,
“A Short History of Khalwati Dervishes”, s. 278)

56. Zekeriya Halveti, Pir ilyas yerine seyh olmustur. Kabri Amasya'da Sa-
raglar Carsisi yanindadir. (Bkz. Lamii, Nefehati'l-(ns Terciimesi, s.
573).
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mustur. Pir flyas'in Sirvan’dan dénmesiyle, Amasya’da orta-
ya Gikan Halvetiye Tarikati mensuplarini marifet ilmine tesvik
etmis, bu sekilde halkin hiisn G kabuliine mazhar olup, gabu-
cak yaylmistir57,

Amasya’da Halvetiye Tarikatinin bu sekilde yayilmasi,
daha sonra Celebi Halife namiyla anilacak ve Osmanl Tari-
hinde Halvetiyenin en parlak donemini yasatacak Seyh Meh-
med Cemaleddin Aksarayi (Celebi Halife)'nin yetismesini
saglayacaktir. Celebi Halife, Aksaray’da dogmusg5>8 ve tahsili-
ni Aksaray, Konya ve istanbul’da tamamlamistir39. Onceleri
Tokat'a giderek Seyh Tahiroglu adinda bir seyhin manevi ter-
biyesi altina girerse de®0,sseyhin vefatiyla birlikte, Seyyid
Yahya Sirvani’den istifade etmek igin Sirvan’a dogru yola gi-
kar61, Yolda ugradigi Erzincan'da Pir Muhammed Erzincani
ile gorasiré2. Oradan Sirvan’a dogru yola koyulur. Ancak iki
gun sonra, yolda Yahya Sirvani'nin vefat haberini duyar63. Bu
haber tzerine tekrar Erzincan'daki Pir Muhammed Erzinca-

57. Huseyin Hisameddin, Amasya Tarihi, c. li, s. 225.

58. Sinaneddin Yusuf, Menakib-t Serif, v. 4a; Nisancizade, Mir'at-t Kainat, is-
tanbul 1290, c.li, s. 160; Haririzade, Tibyan, c. I, v. 245b; Hocazéde, Zi-
yaret-i £uliya, s. 40; Yusuf Kugukdagd, Cemali Ailesi, s. 11.

59. Haririzade, Tibyan, c.l, v. 245b; Kiiglikdag, a.g.e, s. 13.

60. Taskopriizade, es-Sakailc, s. 162; Lamii, Nefehatii’l-Uns Terciimesi, s.
579; Haririzade, Tibyan, c. |, v. 245b; Serin, fslam Tasavvufunda Halve-
tilik ve Halvetiler, s. 99; Kissling, “Halvetiye Tarihi-I", s. 33.

61. Taskopruzade, aym yer; el-Hulvi, Lemezat, v. 154b; (laririzade, Tibyan,
c. |, v. 246a. Sinaneddin Yusuf, Menakibname’de Seyhin 6limiinden do-
layr degil, “min ba’di ben seni irsada isdidaatun yoktur” diyerek, ken-
diliginden Yahya Sirvani'ye génderdigini belirtir. (Bkz. Sinaneddin Yu-
suf, Menékub- Serif, v. 4a)

62. el-Hulvi, Lemezat, v. 154b; Serin, Istam Tasavvufunda Halvetilik ve Hal-
vetiler; s. 99.

63. Lamii, Nefehat, s. 579.
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ni’'nin yanina dénerek, orada stildkunu tamamlar ve Seyhi ta-
rafindan Anadolu'ya irgatla vazifelendirilir64.

O sirada sehzade ll. Bayezid'in bulundugu Amasya'ya
geliré5. O dénemde Fatih Sultan Mehmed'in veziri Karamant
Mehmed Pasa, diger sehzade Cem’i destekledigi igin [l.Baye-
zid, agikga Celebi Halife'den kendisini desteklemesini ister¢.
Hatta yapisi itibariyle tasavvufmesrepli olan Il. Bayezid seyhe
intisab eder67?. Kisaca, ll. Bayezid ile sehzadeliginden beri de-
vam eden yakinliklari, Il. Bayezid'in padisah olmasiyla da de-
vam eder®8, Bu arada ll.Bayezid, Celebi Halife'yi bir mektub
goéndererek istanbul'a davet eder69. Seyh bu emir {izerine yiiz
kadar miiridiyle birlikte istanbul’a gelir70.

Celebi Halife, Halvetiye Tarikat’min Osmanh (lkesindeki
en dnemli seyhidir. Ayni sekilde o dénemde islam &leminin
kiiltiir merkezi haline gelen [stanbul, tarikatini yaymak igin en
miusait ortam olacaktir. Padisahla birlikte Amasya’dan gelen
Koca Mustafa Pasa vezirlige yukselir. Ayni zamanda Celebi

64. Tagkopruzade, es-Sakaik, s. 163; Sinaneddin Yusuf, Menakib-1 Serif, v.
4b; Cami, a.g.e, s. 579; Haririzade, a.g.e, v. 246a.

65. Lamii, Nefehatii'l-Cins Tercimesi, s. 580 ; Kissling, “Halvetiye Tarikati-
", s. 31.

66. Tagkopruzade, a.g.e, s.163:

67. el-Hulvi, Lemezat, v. 155a; Sinaneddin Yusuf, a.g.e, v. 4b.

68. Ii. Bayezid'in tahta gikist esnasinda meydana gelen olaylar hakkinda
bkz. $ehabeddin Tekindag, “Bayezid II'nin Tahta Cikast Sirasinda Istan-
bul'da Vukua Gelen Olaytar Uzerine Notlar”, I{UEF Tarih Dergisi, c. X, S.
14, istanbul 1959, ss. 83-96; Sadeddin Tansel, /. Bayezid'in Siyasi Ha-
yati, (MEB Yayinlari) istanbul 1966.

69. Sinaneddin Yusuf, Menakib-t Serif, v. 4b; el-Hulvi, Lemezat, v. 155b; Tah-
sin Yazicl,"Fetihten Sonra istanbul’da itk Halveti Seyhieri: Celebi Mu-
hammed Ceinaleddin, Stinbiil Sinan ve Merkez Efendi”, istanbul Ensti-
tiisa Dergisi, c. ll, istanbul 1956, s. 94.

70. el-Hulvi, Lemezat, v. 156a; Sinaneddin Yusuf, Menaich-1 Serif, v. 4b; Ha-
rifizade, Tibyan, c. |, v. 246b; Yazici, a.g.m, s. 94.
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Halife'ye bagh bulunan bu zat, Seyhe Hangah yapmak lizere
Bizans'tan kalan Kizlar Kilisesini padisahtan ister. 1486 yilin-
da Koca Mustafa Pasa, oraya 40 hiicreli buyik bir hangah,
camii, imaret, mektep, medrese, hamam ve tevhidhane yap-
tinr’!. Yapilan bu Koca Mustafapasa Dergahi, istanbul'da ilk
Halvetiye Tekkesi olmasi y6niiyle oldukga 6nemlidir72,

Celebi Halife, bu Hangah'’ta yaklasik 10-11 sene Halveti-
ye Tarikati'mi yayar ve dervis yetistirir?3. Bu sekilde Osmanl
topraklarinda Halvetiligin yayilmasi ve yerlesmesine emegi
gegen Gelebi Halife 903/1497-98 yiinda Hac yolunda vefat
eder?4,

Celebi Halife ile birlikte yayilan ve yerlesen Halvetiye, on-
dan sonra halifelerinden Stinbtil Sinan (6.936/1529), Merkez
Muslihiddin Efendi (6.959/1551-52) tarafindan devam ettiri-
lir ve onlardan sonra bir gok kol ve subelere ayrilarak, asir-
larca Turk milletinin dini ve sosyal hayatinda yeralr?5. Su
halde Osmanh Devletini ve toplumunu, gerek sosyo-politik,
gerekse sosyo-kiiltiirel agidan nitelik ve nicelik olarak en faz-
la etkileyen tarikat hig siphesiz, Halvetilik olmusgtur.

71. el-Hulvi, Lemezat, v. 156a; Sinaneddin Yusuf, Menaktb-t Serif, v. 5.a; Ku-
Glikdag, Cemali Ailesi, s. 26; Yazicl, “Fetihten Sonra Istanbul'da flkc Hal-
veti Seyhleri”, s. 95.

72. Zakir Sukrii Efendi, Die Istanbuler Dervisch-Konvente Und fthre Scheiche
(Mecmua-t Tekaya), ss. 2-3.

73. Kugukdag, Cemali Ailesi, s. 28.

74. Sinaneddin Yusuf, Menaltb-1 Serif, v. 5b.

75. Su ana kadar Kissling'in Halvetiye Tarikati makalelerini istisna tutarsak,
Halvetiye Tarikati hakkinda akademik bir diizeyde monografik bir gahs-
ma yapilmamgtir. Ancak, Istanbul Millet Kiitiiphanesi Miidiirii M. Serhan
TaysT'nin Ist. (niv. Ed.Fak. bagh olarak, “Bir Turk Tarikat Olarak; Hal-
vetilik” adiyla yapmakta oldugu doktora galismasinin son asamasina
gelmis oldugunu biliyoruz.
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e- Halvetiye-Safeviye Tarikati Iligkisi ve Safevilik

Tasavvuf Tarihgisi Trimingham’in da tesbit ettigi gibi76,
Sunnt bir tarikat olarak baglayip, zamanla $ii bir karakter ka-
zanan ve Halvetiye Tarikati ile ikiz kardes sayabilecegdimiz,
Safeviyye Tarikat), gerek tarihi gerekse sosyo-politik agidan
oldukga ilging bir tarikatttir. Bu meselenin ilmiagidan irdelen-
mesi hem Halvetiye Tarikatinin Osmanl toplumunda tstlen-
mis oldugu sosyo-politik misyonun belirlenmesi, hem de ilk
donemlerde Halvetiye silsilelerinde yer alan ehlibeyt imamla-
rinin sonradan zikredilmemesinin sebebi ortaya gikacaktir.

Daha énce de kaydettigimiz gibi, /brahim Zahid Geyla-
ni'de “Zahidiyye” adiyla anilan tarikat ondan sonra Seyh Aht
Muhammed Harezmi (6.780/1378) ile Halvetiye adiyla de-
vam ederken, Seyh Safiyytiddin Erdebili ile Erdebiliyye ya
da Safeviyye seklinde yeni bir kola ayrilir??.

Seyh Safiyyiddin’in yedinci i/mam Musa Kazim'in torun-
larindan oldugunu ve Safevi Tarikati silsilesinde Musa Ka-
zum’in yeraldigini gériiyoruz?®. Ayni sekilde, ayni silsileye sa-
hip Halvetiye Tarikatinda Musa Kazim dahil ehlibeyt imamla-
rinin zamanla silsileden silindigini goriyoruz.

Safeviye Tarikatimn kurucusu Seyh Safiyytiddin
(6.735/1334), kendisine seyh aramak maksadiyla doért yil
gegirir ve nihayet lbrahim Zahid Geylant’yi Gilan’da bulur. Za-
hid Geylani kendisini gok iyi kargilar ve tarikatina alarak onu
yetigtirir. Seyhinin yaninda yaklasik yirmi bes yil kaldigi riva-

76. Trimingham, The Suft Orders in Islam, s. 99.
77. Haririzade, Tibyan, c. [, v. 71a.

78. E.G. Browne, A Literary History of Persia (Modern Times 1500-1924),
(Cambridge Un. Press) 1953, c. 1V, ss. 32-33.
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yet edilen Seyh Safiyytiddin, seyhi vefat edince yerine halef
olur?9. Aslinda siinni olan bu zat, yasadidi ilhanllar dénemin-
de bir tarikat merkezi olan Erdebil’de séhret yapmus, etrafin-
da kalabalik bir mirid kutlesi toplamaya muvaffak olmus-
tur8o,

Yapilan ilmi tetkiklere gore, Seyh Safiyyiiddin’in haya-
tinda bu tarikat tamamen sinni bir yapida olup, bu safhada
sil temaydillere rastlamak mimkiin degildir. Bu anlamda Os-
manh-Safevi iliskileri devlet-tarikat bazinda olup, Safeviyye
Tarikati Osmanl devletinden her yil “cerag akgesi” denilen
yardim almiaktadirlar8!. O dénemde iran halkinin gogunlugu-
nun stnni olmasi da ayrica dikkat gekicidir82. Ayni sekilde
baslangicta tamamen siinni olan bu tarikatin, siilii benimse-
mesi ve politik bir tarz almasi Safiyydiddin Erdebili’nin toru-
nunun torunu, Seyh Cineyd (6.864/1460) zamanindadir83,
Asikpasazade'den 6grendigimize gore, Seyh Ciineyd, Ana-
dolu'ya gelmis, bir miiddet kalmis ve oradaki Batini boylari
ve Seyh Bedreddin taraftarlarini etrafinda toplamak igin siili-
gi kabul etmistir84, Burada en ilging nokta, Sah ismail

79. Hiseyin Mirjafan, “Sufism and Gradual Transformation in the Meaning
of Safavid Period”, IUE FTD, Istenbul 1979, S. XXX, s. 157; Triming-
ham, The Suft Orders in isldm, ss. 99-101; Franz Babinger, "Safiyyid-
din”, IA, Istanbul 1966, c. X, s. 64.

80. TahsinYazicy, "Safeviler”, 1A, istanbul 1966, c. X, s. 53.

81. Ahmed Ugur, Yavuz Sultan Selim, (E(I Bastmevi) Kayseri 1992, ss. 45-
46.

82. Faruk Sumer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu
Turklerinin Rold, (Given Matbaasi) Ankara 1976, s. 2. dipnot 4.

83. Sadeddin Tansel, Sultan /. Bayezid'in Siyast Hayati, (ME Basimevi) is-
tanbul 1966, s. 235; Golpinarh, "Kizil-bas”, 1A, istanbul 1967, c. VI, s.
789.

84. Asikpagazade, Tevarih-i Al-i Osman, (Matbaa-i Amire) istanbul 1332, ss.
264- 267. Ayrica bkz.Walther Hintz, Uzun Hasan ve Seyh Cdneyd XV.
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905/1500 yiinda Erzincan’a gelince Amasya, Tokat, Sivas,
Tekeli (Antalya) bolgelerinden gelen kalabalik guruplar ha-
lindeki Tirkler tarafindan karsilanmasiydi8>. Yine Safevi Dev-
letinin kurulugu esnasinda sadece Antalya halki ve civarin-
dan on bes bin athnin goluk gocuguyla birlikte iran taraflari-
na gitmis olmasi hayli 6nemlidir86. Safeviligin tam bir devlet
haline gelmesi de, Sah fsmail'in, Akkoyunlu hitkiimdar Sah
Elvend'i Surdr Savasinda (907/1501) yenmesiyle birliktedir.
Bu tarihte Sah ismail, on iki imam adina hutbe okutturup, pa-
ra bastirir87,

Bitdn bu tarihi verilerden yola gikarak meseleye baktigi-
mizda, ayn silsileye ve esaslara sahip Halvetiye Tarikatinin,
genel anlamda Osmanl: devleti ve toplumu arasinda tutulma-
sinin sebebleri, kendiliginden ortaya gikmaktadir. Sah isma-
ille birlikte tam anlamiyla politik bir hiiviyete kavusan Safe-
vilik, Osmanl Devleti igin ciddi boyutta bir tehlike olmaya
baslayinca, ayn: motifleri tasiyan Halvetiye Tarikati 6nem ka-
zanmis oldu. Yani o dénemde sia kokenli faaliyetlerin 6niine
gegmenin yine onlarin metoduyla, yani tasavvuf kanaliyla
olabilecegi digliniilmeye baglandi88. O halde Osmanli Devle-
tinin merkezinde ve llkenin bagka bdlgelerinde Halvetiye Ta-
rikatimn desteklenmesi gerekiyordu. Bu da ancak, ayni mo-
tifleri tasiyan politik kulvara yerlesen Safeviyye'ye alternatif

Yiizyilda franin Milli Bir Deuvlet Haline Y'ikselisi, gev. Tevfik Biyikhoglu,
(TTK Yayinlari) Ankara 1948, ss. 16-17.

85. Stmer, Safeui Devletinin Kurulugsu ve Gelismesinde Anadolu Tirklerinin
Rold, ss. 21-22.

86. Sumer, “Azerbaycan’in Ttrklesmesi Tarihine Umumi Bir Balug”, Belle-
ten, {TTK Basmmevi)} Ankara 1957, c. XXI, S. 83, s. 445.

87. Sumer, Safevi Devletinin Kurulusu..., s. 22.

88. Yusuf Kugukdag, /. Bayezid, Yavuz ve Kanuni Devirlerinde Cemali Aile-
si, (Aksarayi Vakfi Yayinlan) istanbul 1995, ss. 94-95.
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olarak Halvetiye Tarikati'ni 6nplana gikartiimas: suretiyle ola-
bilirdi. Ayni sekilde “ehlibeyt” sevgisinden yola gikarak Ana-
dolu halkini kendi yanlarina gekmek isteyen Siilerin, saf dig
birakilmalari yine ayni metot kullanilarak gergeklesebilirdi.

Burada belirtilmesi gereken diger bir husus da, Halveti
silsilesinde ilk dénemlerde var olan ehlibeyt imamlarinin za-
manla zikredilmemeye baslanmasinin, Safevilerin bir tarikat
olmaktan gikip, devlet halini almalarinin eszamanl oldugunu
_goriiyoruz. Yine ayni sekilde Islam kiiltiir tarihinde, Turkliik
rengi agir basan ve kirka yakin subesi bulunan Halvetiye ta-
savvuf okulu, tamamiyle siinni karakterlidir. Ozellikle Halve-
tiligin alt kol ve subelerinin kuruculari incelendigi zaman hep-
sinin Tirk oldugunu gériiriiz. iran Sii tesirine karsi Tiirk Hal-
veti, Mevlevi, Naksbendi ve Bayramiliginin tepki ihtiva eden
tavn ve bu tarikatlarin seyhlerinin olagan uistii yardumlar dik-
kat gekicidir90. Ayrica bu ve buna benzer olaylar, tasavvufun
yatay bireysel yoniiniin disinda dikey bir tarzda siyasi bir glig
olusturabilmesine verilebilecek garpici érneklerdendir.

f- Halvetiye Tarikatinin Tiirk Toplumundaki Yeri

Diger taraftan Halvetilik, kurucusundan itibaren, Turkle-
rin devam ettirdigi bir tarikat olmasi yoniyie dikkat geker.
Tarihe bakildiginda gériilecegi Uzere, Halvetiye, Orta Asya’da
Sirvan, Lahcan, Erdebil gibi merkezlerde, etnik yénden ta-
mamen Tlrk olan sahislar tarafindan yayilmig ve gelistiril-
misgtir.

89. Bkz.Vicdani, Tomart Turuk-t Aliyyeden Halvetiye Silsilenamesi, ss.1-
118.

90. Ayni, Haci Bayram Velf, s. 145; Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasav-
vuf Anlaytst, (Muradiye Kultur Vakfi yayinlari) Ankara 1994, s. 120.
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Gaddas sufi-akademisyen Ebu’l-vefa Taftazani (6.1994),
bir galismasinda Halvetiligi Fars kokenli bir tarikat olarak
takdim ederse ded!, “et-Turuku’s-Sufiyye fi Misr” adli eserin-
de bu gorugiinden farkh olarak, Halvetiyye’yi XVII ve XVIIi.
yuzyillarda Anadolu’dan, Misir’a gelmis bir Turk tarikat! ola-
rak nitelendirir?2. Yukarida da ifade ettigimiz gibi Halvetiye
Tarikati, kurucusundan itibaren tamamen Tirk kokenli seyh-
ler tarafindan devam ettirilegelen bir tarikat olmustur.

Diger taraftan bizim kaynaklarda ve mecmiualarda bu ta-
rikata ait tekke sayilarint vermenin ve diger tarikatlarla mu-
kayeseli olarak ortaya konmasinin, bu tarikatin kemmiyet
acisindan da Tirk toplumunda etkileri hakkinda fikir verme-
si bakimindan burada kaydetmeyi uygun gériyoruz. XVIL
yuzyilda Evliya Celebi, Seyahatname’sinde, Bursa’da 17 Hal-
vetl, 9 Kadiri, 3 Naksibendi, 1 Kalenderi, 1 Sa'di, 1 Bedevi
tekkesinin varligindan bahseder93. XIX. ylizyilda yazilan Mec-
maa-i Tekaya adh esere gore94, {stanbul dahilindeki tekkele-

91. Ebu'l-Vefa Taftazani, Medha! ile’t-Tasavvufi‘l-Istami, Kahire 1991, s. 245.

92. Ebu'l-Vefa Taftazani, et-Turuku’s-Sufiyye fi Misi, (Matbaatii'l-Emane),
Kahire 1991, s. 51. Bu eserin 6nemli bir bélim, tarafimizdan terciime
edilip, “Mistr'da Sufi Tarikatlarin Gelisimi ve Giintimiizdeki Durumlart”
ad altinda A.(. ilahiyat Fakiltesi Dergisinin XXXV. sayisinin 535-552
sayfalarn arasinda yayinlanmistr.

93. Evliya Gelebi, Seyahatname, c. I}, s. 18, Kara, “Bursa Tekkeleri ve Ta-
savuufi Hayat Uzerine Genel bir Dederlendirme”, UQIFD, Bursa 1987, S.
I, yil N, c. 1, s. 87.

94. Bandirmalizdde Ahmed Munib, Mecmua-yt Tekaya, ss. 1-16. Halvetilik,
tasavvuf tarihinde en gok kol ve subelere ayrilan bir tarikat olmasi dola-
yisiyla, gerek bizim yararlandigimiz mecmualarda, gerekse diger kay-
naklarda, Halvetiye ile ilgili tekke sayisi verilirken, kol ve subeleri ayn
birer tarikat gibi sayilmistir. Kanaatimizce, gok kuguk teferruatla farkh
bir isimle antlan bu alt kol ve subeleri, kemiyet agisindan bakildiginda,
Halvetiyenin diginda saymak yanlig olur. Bu sebeble biz, yukarida, Hal-
vetiye Tarikatina ait rakamlari verirken Ruseniye, Guiseniye gibi kol ve
subeleri Halvetiye altinda toplayarak, verdik.
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rin tarikatlara gore dagilimi $dyledir: 1307/1890 yil itibariy-
le Halveti tekkeleri 89, Naksibendiye tekkeleri 65, Kadiri tek-
keleri 57, Rufai tekkeleri 35, Celveti tekkeleri 22, Mevlevi
tekkeleri 5, Sazeli tekkeleri 3'dur. Il.Abdilhamid déneminde
hazirlanmig bu mecmaada, toplam 305 tekke oldugu goéz
onune alinir ve tum tekke sayisina oranla Halvetiye'nin 89
tekkeyle birinci siray1 almasi, o dénemde Halvetiye Tarikati-
nin oldukga yaygin oldugunu géstermesi agisindan énemlidir.

Ayni dénemde yazilan Tabibzade Mehmed Sikrii Efen-
di’nin Mecmtia-yt Tekaya'sin da, istanbul’daki Halveti tekke-
lerinin sayisinin 80 oldugunu goérilyoruz9. istanbul’daki tek-
keler hakkinda Temmuz 1921 itibariyle yapilan, o dénemin
en son Galismalarindan birinde de, istanbul’da 258 tekke ol-
dugdu, yine bu listeye gére Naksgibendilik artig gostererek, 60
tekkeyle birinciligi alirken, Halvetiyye 57 tekke ile say! agi-
sindan ikinci tarikat olmugstur96. Yine ayni yuzyilda, Anado-
lu’'nun 6nemli tasavvuf merkezlerinden Amasya’da mevcut
30 tekkeden, 17 tanesi Halvetiye, 6 tanesi Naksibendiye, 2
tanesi Mevleviye, 2 tanesi Kadiriyye, 1 tanesi Rifaiyye Tarika-
tina ait oldugu kaydedilmektedir7. Burada kemiyet bakimin-
dan tekkelerinin diger tarikatlardan oldukga farkh oldugu
agikga gorilen Halvetiye Tarikatinin, mensuplari agisindan
da, diger tarikatlara oranla daha ileri durumda bulundugu
dogrulanmis olmaktadur.

Diger taraftan, Osmanl padisahlarinin yirmi birinin Hal-
vetiye Tarikatina mensub bulunmasi, bu tarikatin hem keyfi-

95. Tabibzade Mehmed $tikrii, Mecmta-yt Tekaya (Die Istanbuler Derwisch-
Konvente Und lhre Schetche), ss. 1- 80.

96. Anderson Samuel, “The Dervish Orders of Constantinople”, The Muslim
World, Newyork 1966, c. XII, s. 53.

97. Huseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, (Necm-i istiklal Matbaas1) 1928
istanbul, c. I, ss. 226-252.
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yet, hem de kemiyet agisindan, Osmanl toplumunda etkin
oldugunu goéstermesi agisindan mithimdir%8, Osmanl padi-
sahlarinin bu tarikata mensubiyetleri kesin olmasa bile, Yiik-
selis Dénemi padisahlarinin gogunun yaninda bir Halveti sey-
hinin yer almasi, bu tezi genel anlamda destekler mahiyette-
dir. Halveti seyhi Celebi Halife (6.912/1506)'nin Il. Bayezid’le
iyi iligkileri, hatta onun sohbetlerine devam etmesi®9, Siinbil
Sinan Efendi (6.936/1529) ile Yavuz Sultan Selim’in goris-
mesi ve ona oldukga saygili davranmasi'90, Merkez Muslihid-
din Efendi’'nin (6.959/1552), Kanuni Sultan Stleyman'in ya-
ninda savaslara katimasi10! gibi bir gok olaylar, 6zellikle
Yikselis Doneminde padisahlarla, Halveti seyhleri arasinda
bir yakinlasmanin var oldugunu isbat eder mahiyettedir.

Halvetiye Tarikati sadece Osmanh Padisahlar1 degil, si-
yaset, askerlik, fikir ve sanat diinyasinin 6nde gelenlerinin de,
bu tarikattan dogrudan veya dolayh olarak feyz aldiklarini g6-
riyoruz. Bunlardan Btiytik Cevdet Pasa, Namik Pasa, Sam
Valisi Hact Ali Pasa gibi bir ok devlet adaminin etkilendigini
goériyoruz102,

Gorildigu gibi Halvetilik gerek keyfiyet, gerekse kem-
miyet olarak Tirk insanini ve toplumunu en fazla etkilemis
bir tarikat olarak karsimiza gikmaktadir. Ayrica Halvetilik sa-

98. Sapolyo, Mezhepler ve Tarilcatlar Tarihi, ss. 448-449; Y. Nuri Oztirk, Ta-
savvufun Ruhu ve Tarikatler, (Sidre Yayincilik) istanbul 1988, ss. 202-
203.

99. el-Hulvi, Lemezat, vv. 153b-157a; Sinadeddin Yusuf, Menakib-t §en‘f, V.
4a-4b; irfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet Tekke Mtinasebetleri, istanbul
1984, s. 67; Mayer, "Osmanl: Devletinde Uleméa-Mesayth Miinasebetleri”,
s. 55.

100. el-Hulvi, a.g.e, v. 160b; Sinaneddin Yusuf, a.g.e, vv. 6b-7a.
101. Sinaneddin Yusuf, Menak:b-t Serif,v. 11.a.
102. Oztiirk, Kusadal fbrahim Halveti, s. 26.
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dece Anadoluda degil, diger bir gok Islam tilkesinde de yay-

gin

tarikatlar arasina girmistir. /prahim Glilseni tarafindan

Kahire’de kurulan zaviye ile birlikte Misirda en yaygin tari-
katlar arasina girmistir!03, Oradan da, ayni kanalla Sudan!%4,
Magrib ulkelerinden Cezayir, Tunus'da ve Hicaz bdlgesinde
yaylmistir!05. Bu kanaldan Afrika’nin ig kesimlerinde yayilan
Halvetiye kollari, islam’in yayllmasinda énemli bir rol tislen-
miglerdir!06. Yine bu tarikat Bulgaristan!®?, Yunanistan!98,
Arnavutluk!09, Eski-Yugolavya'!'® (buginkii Bosna-Hersek

103.

104.

105.
106.
107.

108.
109.

110.

ilk defa erken dénemde Misir 1517'de Osmanlilar tarafindan alinma-
dan 6nce ibrahim Gulseni kanaltyla Halvetiye tekkeleri kurulmugtur.
(Bkz. Menalkab-t ibrahim Giseni, TTK Kiitiphanesi, Yazma Eserler, no:
774, vv. 94a-95b; Taftazani, et-Turuku’s-Sufiyye ft Misr, s. 51. Ayrica
bkz. Trimingham, The Suft Orders in Islam, s.76; Martin,”A Short His-
tory of The Khalwatl Dervishes”, s. 295) Halvetiye Tarikatinin daha
sonra Mustafa el-Bekri ve miridi Seyh Hafnavi (6.1182/1768) kana-
liyla Misirda oldukga yaygin oldugunu goriyoruz. (Bkz. Abdurrahman
el-Ceberti, Acaibu'l-Asér fi't-Teracimi ve'l-Ahbar, c. |, (Daru'l-Cil) Bey-
rut tarihsiz, ss.341-351; Martin, a.g.m, s. 298)

Ahmed Al-Shahi, “Sufism in Modern Sudan(i)”, islam in The Modern
World iginde, London 1983, s. 58.

Trimingham,a.g.e, s. 77.
Martin, A Short History ofIslamic Orders, s. 276.

Frederick De Jong, "Notes on Islamic Mystical Brotherhoots in Northe-
ast Bulgaria”, Der Islam, c. 63, S. lI, Berlin-Newyork 1986, s. 305.

Trimingham, a.g.e, s. 76.

Alexsandre Popovic, “Osmanit Sorast Dénemde Giiney-Dogu Avru-
pa’daki Mtisltiman Tarikatlar”, gev. Osman Tarer, llim ve Sanat, S.
37, Kasim 1993, s. 64.

Mehmet ibrahimi, “Eski Yugoslavya Sinirlart Dahilinde Tarikat Hare-
ketlerinin Tarih lgindeki Gelisimi ve Onemi”, (Bu makale Universite
Libre de Bruxelles Orientalistique dergisinde yayintamis, yazar tarafin-
dan Turkge'ye aktariimigtir), Vakiflar Dergisi, c. XXIV, Ankara 1994,
ss. 298-299.
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Cumbhuriyeti'nde) ve Uzak-Dogu ulkelerinden Endonez-
ya'dal!! oldukga yaygin oldugu goérilmektedir.112

g- Halvetiye Tarikati Silsilesi

Tarikatlarda seyhden seyhe ulagsarak tarikat pirine, on-
dan da yine seyhden seyhe, béylece Hz. peygamber-(a.s.)’e
kadar ulastidi kabul edilen zincire silsile denir!!3. Bununla il-
gili olarak mutasavviflar, silsilenin nikah-1 manevi oldugunu,
nasil nikah ile insanlarin nesli, mesru bir sekilde devam edi-
yorsa, manevi nikah tabir ettikieri silsileyle de tarikat gelene-
dinin devamaeﬁigini soylerler!14. Béyle bir zincirle Hz. Pey-
gamber (a.s.)’e bagh olmayan sahsin, tarikat biinyesinde ir-
sada ehliyeti kabul edilmedigi gibi, manen yetismesi ve gelis-
mesi de mimkin degildir.

Tarikatlarin en 6nemli 6zelliklerinden biri olan Hz. Pey-
gamber (a.s.)’e kadar ulasan kesiksiz bir silsileye sahib ol-
malan sartini, Niyazi-i Misri’den bir kugak 6nce yasamig Aziz
Mahmud Hidayt (6.1038/1623), “Tevhidden istifade igin,
mutlaka kesiksiz bir silsileye sahip bir mursid-i kamil tarafin-
dan telkin edilmesinin zorunlu oldugu” seklinde ifade
eder!15,

111. Martin Van Bruinessen, “Tarikatlarin Gtineydogu Asya'daki Kékleri ve
Gelisimi”, gev. Ahmed Delidag, ilim ve Sanat, S. 40, Subat 1996, s. 76.
Galismamizin ekler bolimiinde Halvetiyye ve Misriyyenin yayildig:
cografi bolgelerin haritasi verilmistir. Bkz. Ekler, Sekil 10.

113. Goélpinarh, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, s. 199.

114. Ismail Hakki Bursevi, Silsilename-i Celvetl, (Haydarpasa Hastanesi
Matbaasi) Istanbul 1291, ss. 5-6. Ayrica silsilenin tarikatlarin gelisi-
mindeki yeri ve 6nemi igin bkz. Trimingham, The Sufi Orders in fslam,
ss. 10-15.

115. Yimaz, Aziz Mahmud Huadayi's. 152.

112.
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Tarikat silsilelerinin ortaya gikis: da, muhtemelen tarikat-
larin olusmaya basladigi Xlil. ylzyildan sonradir. Cagdas
aragtirmaci M. Kamil es-Seybt, ayni tesbiti yaptiktan sonra,
silsilelerin tasavvufun zayiflamasiyla birlikte insanlarin ve
miridlerin ilgisini gekmek lizere ortaya atildigi gérusund ileri
surerl16, Ancak eski tasavvuf kaynaklarina baktigimiz zaman
bunun asilsiz oldugunu géruriz. Kuseyr? (6.465/1073), ken-
di hocalarini sened seklinde verirken!17, jbn Nedim (6.377/
987) de, Fihrist'inde Muhammed bin ishak’tan rivayetle, Ebu
Muhammed el-Huldi adli mutasavvifa ait Clineyd-i Bagda-
di'den basliyarak, Enes bin Malik’e kadar ulasan silsileye
benzeyen bir isnattan bahsetmektedir!18.

Kanaatimizce bunlar, sadece o sahislarin kendilerini bag-
layan, bugiinkt anlamiyla silsile olarak nitelendiremiyecedi-
miz, her hangi bir tarikata ait olmayan senedlerdir. Ayrica,
mutasavviflarin, hocalarini sened seklinde ifade etmeleri, ilk
mutasavviflarin muhaddis olmalari ve hadis ilmiyle meggul
olmalarindan'1? kaynaklanan bir gelenek olabilir. Burada, bi-
ze gore belirtilmesi gereken nokta, silsilelerin olugsmasi, tari-
katlarin ortaya gilkmaya basladigi dénemden sonradir.

Her hangi bir tarikatin silsilesini ele aldigimiz zaman, iki
kategoriden olustugunu gériyoruz. Bunlardan birinci kisim,
tarikatin esas kurucusu sayilan ve tarikatin genellikle adini
aldig zattan, Hz. Peygamber (a.s.)'e kadar olan isnadi tegkil

116. Mustafa Kamil es-Seybi, es-Sila Beyne’t-Tasavvuf ve'Teseyyu’, Beyrut
1982, c. |, s. 467.

117. Kuseyri, er-Risaleti’l-Kuseyriyye, tah. Maruf Zerik-Ali Abdtlhamid
Baltaci, Beyrut 1413 /1993, s. 297.

118. ibn Nedim, el-Fihrist, (Daru'l-Marife) Beyrut tarihsiz, s. 260.

119. Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri ve Konevi’nin Kirk Hadis Serhi, (MUiV
Yayinlari) Istanbul 1990, ss. 33-47.
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eder. Ancak, bu kisimdaki sahislarin hayatina tarihi agidan
baktigimiz zaman, bunlarin birbirleriyle bulusmus ve goris-
miis olmalari miimkiin gérinmemektedir. Bizim burada, Hal-
vetilikle ilgili asagida verecegimiz silsilenin basinda yer alan
Hz. Ali'nin, 29/661 yilinda, hemen kendinden sonra gelen
Hasan el-Basri'nin 110/728 yilinda vefat ettidi goz éntne ali-
nirsa, ikisinin gériismiis olmalar! tarihi yénden mimkiin go-
rinmemektedir. Bu érnekte oldugu gibi, silsileler incelendi-
dinde, bazi silsilelerde yer alan bir kisim geyhlerin birbirleriy-
le goristiiklerinin miimkiin olmad:di ortaya gikmaktadir.

Mutasavviflar bu durumu *“tiveystlik”, yani bir seyhin,
kendisinden 6nce yasamis baska bir seyhin ruhaniyetinden
feyiz alarak, manen goériisme yolu ile yetisebilecegdi seklinde
izah etmeye galismislardir'20, Ancak, meselenin subjektif yo-
ni agir bastidi igin ilmi olarak tesbit etmek giigtiir. Kanaati-
mizce Ozellikle de bu birinci kisim, ananevi olmaktan baska
bir degder ifade etmemektedir.

Bu silsilelerde, tarikatin kurucusundan sonra isnadda yer
alan sahislar igin ayni problem séz konusu degildir. Giinkd,
tarikatin kurulmasindan sonra, seyh, halifeler yetistirmekte
ve tarikat canl bir sekilde devam etmektedir. Bu sebeble de
silsilenin tarikatin kurucusu sayilan seyhden sonrasi, birinci-
ye gbre daha sihhatli ve dergekgi gozilkkmektedir.

Bilindigi gibi islam kiiltiiriinde silsile, baska bir deyisle is-
nad, Hadis ilmiyle birlikte ortaya gikmis, orijini tamamiyle is-
lami olan bir gelenektir!2!, Kanaatimizce, tarikat silsilelerin-

120. Ahmed Yagar Ocak, Veysel Karani ve (ueysilik, (Dergah Yayinlar) is-
tanbul 1982, s. 103; A.S. Husseini, “Uways al-Qarani and The Uway-
st Sttfis”, The Muslim World, Newyork 1967, S.57,s. 112.

121. Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, (AQIF Yayinlari) Ankara 1988, s. 176.
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den asirlarca 6nce ortaya gikan hadis ilmindeki isnad gelene-
dinin, tarikatlardaki silsile anlayisina etkisi oldugu sdylenebi-
lir. Ancak, tarikatlardaki silsile, manevi bereketin seyhten
seyhe aktarilmasi yoniiyle, rivayet edilen hadis metninin ak-
tarilmasina dayali hadis isnadindan aynimaktadir. Anlasila-
cadi uzere, silsile ile isnad arasinda sekli bir benzerlige rag-
men, muhteva ve fonksiyon agisindan da birbirinden farkl ol-
duklar1 unutulmamahdir.

Tasavvuf tarihi boyunca, tarikat geleneginde iki esash sil-
sile kabul edilegelmistir. Bunlarin biri Hz.Ali'ye, digeri
Hz.Ebubekir'e nisbet olunur. Hz. Peygamber (a.s.)’in Hz.
Ebubekir’e zikir olarak Lafza-i Celali, Hz. Ali'ye Kelime-i Tev-
hid'i telkin ettigi belirtilir122, Bu anlayisa gére, Hz. Peygamber
(a.s.), Mekke'den Medine’ye hicret esnasinda saklandiklari
magdarada uyluklar Gizerine oturmus olduklari halde Hz. Ebu-
bekir'in kulagina kalbi zikri (i defa telkin ettigi kabul edilir??3,

Yine, rivayete gore bir giin Hz. Ali, Peygamberimizden
(a.s.), Allah’a en yakin, kullara en kolay yolu géstermesini is-
temistir. Bunun Uzerine Hz. Peygamber, huzurlarinda Hz.
Ali'ye diz ¢oktirlp, goézlerini yumdurmustur. Kendisine bu
durumda lg defa agiktan “Laildhe illallah” cimlesini tekrar
etmesini sdylemis, Hz. Ali de tekrar etmistiri24. Ancak bura-
da sunu kabul etmek gerekir ki; bu olaylara ait sahih ve mu-

122. Sinan bin Yakub, Stinen-i Mesayth-t Halvetiyye, v. 153a; Mustafa b. Ali
Bolevi, Adabu’t-Turuk, s. 6.

123. Ayni, TasavvufTarihi, s. 241; Gélpinarh, Mevlanadan Sonra Mevlevitik,
s. 199; Massignon, "Tarikat”, 1A, Istanbul 1974, c. Xl|, s. 3.

124. Haririzade, Fethu'l-Esrér Serh-i Virdi’s-Settar, s. 121; Sadik Vicdani, To-
mar-t Turuk-t Aliyyeden; Melamilik, (Evkaf-1 islamiyye Matbaas) is-
tanbul 1338-1340, ss.10-11. Muteber hadis kitaplarinda zikredilmeyen
bu rivayete menakibnamelerde rastlamak mimkin olmaktadir. Hatta
Halvetiler, bu olay1 “Hadis-i Silsile” diyerek nitelendirmigler ve mena-

205



teber hadis kitaplarinda ve tarihi kaynaklarda bu tiir rivayet-
lere rastlamak mumkun degildir. Sonradan ortaya Gikmis
olan bu tiir rivayetler tasavvuf ve tarikat erbabi tarafindan za-
manla kabul edilegelmistir. Ancak bunun ilmi bir degeri yok-
tur.

Tarikatlar zamanla bu iki olaya dayanarak, silsileleri
Hz.Ebubekir’e ulaganlar ve zikr-i hafiyi esas alanlar, Bekrf; sil-
sileleri Hz. Ali’ye ulasip, zikr-i cehri’yi esas alanlar, Alevi Ta-
rikatlar!25 seklinde isimlendirilmislerdir. Bu anlamda Halveti-
ye Tarikati ve Misriyye, Alevi Tarikatlar kategorisine girmek-
tedir.

Bu agiklamalardan sonra, Halvetiyye silsilesini, tarikatin
kurucusu kabul edilen Pir Omer Halveti'ye kadar olan bali-
miind Niyazi-i Misri'nin verdidi silsileyi esas almak kaydtyla
ve bu zatlarin vefat tarihlerini, silsilenin ilmi bir tahlilinin ya-
pilmasina yardimci olacag dislincesiyle verecegiz!26:

kibnamelerde 6zel bir yer vermislerdir Bkz.Omer el-Fuadi, Menakib-t
Serifi Pir Halvett Hazret-i Saban Veli, (Kastamonu Vilayet Matbaasi)
Kastamonu 1294, ss. 25-27; Yusuf Sinaneddin, Menéakib-t Serif ve Ta-
rikatname-i Piran ve Megsayth-t Tarikat-t Aliyye-i Halvetiyye, v. 2b.

125. Burada Alevi kavramt giinimizde algilandig: sekliyle degil, sadece Hz.
Ali'ye mensubiyeti agisindan ve silsile olarak Hz. Ali'ye dayanan tari-
katlar seklinde anlagiimaldir.

126. Bu silsilenin tesbitinde, Niyazi-i Misri'nin kendi eserleri basta olmak
tizere su kaynaklardan yararlanilmistir: Niyazi-i Misri, Mevaidi 'Lirfan,
vv. 59a-60b; Ayni muellif, Risale-i Vahdet-i Viiciid, vv. 69b-70a ; Sinan
bin Yakub, Stnen-i Mesayth-t Halvetiyye, vv. 155a-155b; Muhammed
bin Hasan, el-Adabu’s-Seniyye, vv. 24b-28b; Ismail Belig, Giildeste-i
Riyaz Irfan, s. 191; Atayi, Hadaiku'l-Hakaytk, s. 62; Haririzade, Tib-
yan, c. |, v. 65b, c. lll, v. 134a; Vassaf, Sefine, c. ll, s. 92; Bandirmah-
zade, Mir'atu’t-Turuk, ss. 26-42; es-Sunbuli, Esmar-t Esrar, ss. 15-16,
s. 43; el-Bolevi, Adabu't-Turuk, ss. 17-18; Ahmed Rifat, Lugat-i Tari-
hiyye ve Cografiyye, (Mahmud Bey Matbaas) istanbul 1299, c. IV, s.
244; Ekiz, Sinan {mmi ve AhfadL, ss. 23-25.
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1- Hz. Muhammed (s.a.v)

2- Hz. Ali (6.29/661)127

3- Ebu’l-Said Hasan bin Yesar el-Basri(6.110/728)128
4- Seyh Habib el-A’cemi!29

5- Seyh Davud et-Tai (6.165/782)130

127.

128.

129.

130.

Halvetiye Tarikatinin farkh kol ve subelerinde silsilede yer alan isimler,
genel olarak ayni olmasina ragmen ozellikle Hz. Ali'den sonraki isim-
ler deyisiklik géstermektedir.

Hasan el-Basri, tabiinden olup, 21/642 yiinda Medine’de dogmustur.
Babasinin daha 6nce kéle oldugu rivayet edilir. Annesi, Hz. Peygambe-
rin eslerinden Immu Seleme’nin azath kélesidir. Hasan el-Basri’nin ko-
nusmalarinda gok etkili oldugu ve giiglu bir hatip oldugu anlatilir. Bir
cok islami disiplinin dogusunda tesiri olan bu biiytik zat, 110/728 yi-
linda Basra'da vefat eder. (Bkz. Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-Evliya,
haz. Yrd. Dog. Dr. Orhan Yavuz, (Kultir ve Turizm Bakanlig: Yaynlars)
Ankara 1988, ss. 62-76; Ebu Nuaym Isbahani, Hilyetu'l-Evliya ve Ta-
bakata'l-Asfiya, (Daru't-Reyyan li't-Turas) Kahire 1987, c. ll, ss. 131-

+161; Hucviri, Kesfu'l-Mahcib, Beyrut 1980, ss. 294-295; Kelabazi, et-

Taarruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, tah. Mahmud Emin en-Nuri, Kahire
1992, s. 36; ibn-i Hacer, Tehzibu't-Tehzib, Haydarabad, 1325-1327, ss.
263-270; ibn-i Hallikan, VefeyatiiI-A’yan, Bulak 1299, c. ], ss. 160-
161; Sa'rani, et-Tabakatii'l-Kiibra, Kahire (tarihsiz), ss. 25-26; A.J. Ar-
berry, Muslim Saints and Mystics, s. 19; Margaret Smith, Readings
From The Mystics of Islam, London 1950, ss. 8-9; Hayrani Altintas, 7a-
savvuf Tarihi, Ankara 1991, ss. 59-65).

Habib el-A’cemi, iran asilli olup, Basra'ya yerlesmistir. Ibn-i Sirin ve Ha-
san el-Basri'den hadis rivayet etmistir. Daima Hasan-1 Basri’'nin mecli-
sinde bulunur ve ondan istifade ederdi. (Bkz. Attar, Tezkire, ss. 82-87;
Ebu Nuaym, Hilye, c. V|, ss. 149-155; ibn-i Hacer, Tezhib, c. II, s. 189;
Hucviri, a.g.e, ss. 297-298; ibnu'l-Mulakkan, Tabakatu'l-Evliya, thk:
Nureddin Sureybe, Kahire 1983, ss. 182-186; Nebhani, Camiu Kera-
mati'l-Evliya, Kahire 1984, c. I, ss. 18-20; Arberry, a.g.e, s. 32-38)
Davud et-Tai, kendisl Ebu Hanife'nin 6grencilerindendir. Habib-i
Rai'den etkilenip, tasavvuf yoluna girmistir. Bu olaydan sonra tam ki-
taplarini Firat Irmagina attigs rivayet edilir. ibrahim Ethem'in gagdas:
idi. 160/777 ve 165/782 tarihleri arasinda bir yilda vefat etmistir. (Bkz.
Attar, Tezkire, ss. 244-250; Ebu Nuaym, Hilye, c.V, ss. 335-367; Ku-
seyn, Risale, ss. 422-423; Hucvuri, a.g.e, ss. 320-321; ibn-i Hacer,
a.ge, c |, s 203 Ibn-i Mulakkan, a.g.e, ss. 200-204; Lamii, Nefeha-
tirl-dns Terctimesi, ss. 94-95)
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6- Seyh Ma'ruf Ali el-Kerhi (6.200/815)131
7- Seyh Seriyyii's-Sakati (6.253/867)132
8- Seyh Ebu'l-Kasim Ciineyd el-Bagdadi

(6.297/910)133

Buraya kadar olan silsile, Kadiriyye, Mevleviyye, Bayra-

miyye, Stihreverdiyye, Destkiyye gibi, silsilesi Hz.Ali'ye ula-
san pek gok tarikat da aynidiri34.

9- Seyh Mimsad Dineveri (6.299/912)135

131.

132

133.

134.
135.
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Ebu Mahfaz Ma’raf ibn Firuz el-Kerhi, hristiyan bir aileden diinyaya
geldigi rivayet edilir. Bagdat tasavvuf ekolunun 6nde gelenlerinden bir
zattir. Kabri Bagdattadir. (Bkz. Sulemi, Tabakatu's-Sufiyye, Kahire
1986, ss. 83-90; Hucvuri, a.g.e, ss. 325-326; Kuseyri, Risale, ss. 427-
428; ibnu'l-Cevzi,. Sifatu’s-Safve, Beyrut 1989, c. 1], ss. 210-214; La-
mii, Nefehatii'l-(ins Terciimesi, s. 92; Sa'rani, Tabakat, ss. 60-61; Ab-
durrahman ibnu’l-Cevzi, Menakibu Ma'rufi’l-Kerhi ve Ahbaruhu, tah.
Abdullah el-Cebbiuri, Beyrut 1985, ss. 47-56; Arberry, a.g.e, ss. 161-
165)

Ebu'l-Hasan Seriyy fbnu't-Mugalles es-Sakati, Ma'ruf Kerhi'nin &gren-
cisi ve Clineyd-i Bagdadi'nin dayisidir. Bagdat tasavvuf ekolunun 6n-
degelenterindendir. Bagdat ekolundan haller hakkinda ilk agiklamala-
1, Seriyyi Sakati yapmustir. (Bkz. Sulemi, Tabakat, ss. 48-55;Ebu Nu-
aym, Hilye, c. X, ss. 116-128; Kuseyri, Risale, ss. 417-419; ibnu’l-Mu-
lakkan, Tabakat, ss. 160-165; Lamii, Nefehatii'l (ns Terciimesi, ss.
106-107, Arberry, a.g.e, ss. 166-172)

Ebu'l-Kastm Clineyd ibn-i Muhammed el-Hazzaz en-Nihavendi, ziicca-
ciyelik yapan bir zatin oglu olup, Seri Sakati’'nin yegenidir. Haris mu-
hasibi ile arkadaslik etmis olan Clineyd tasavvufta Bayezid-i Bista-
mi'nin sekr ekoline karsi sahv ekoliiniin temsilcisi kabul edilir. Done-
minin meshur alimlerinden ibrahim bin Halid bin Seman Ebu Sevr el-
Kelbi'den fikih ilmini tahsll etti. (Bkz. Sulemi, Tabakat, ss. 155-163;
Ebu Nuaym, Hilye, c. X, ss. 255-287; Kuseyri, ayni eser, ss. 430-431;
Hucvuri, aym eser, ss. 340-342; ibn-i Mulakkan, Tabakat, ss. 126-174;
Nebhani, Camiu Keramati'l-Evliya, c. |, ss. 11-14; Sarani, Tabakat, ss.
72-74; Arberry, Muslim Saints, ss. 199-213)

Mehmed Sami’ es-Sunbuli, Esmar-t Esrar, ss. 4-14.

Ebu Ali Ahmed Mimgad ed-Dinevert, Dinever civarinin énde gelen mu-
tasavviflarindandir. (Bkz. Ebu Nuaym, Hilye, c. X, ss. 353-354; Ibnu'i-
Cevzl, Stfatu’s-Safue, c. IV, s. 73; Kugeyri, Risdle, s. 413)



10-Seyh Muhammed Dineveri (6.340/951)136
11-Seyh Muhammed el-Bekri 137 (6.380/990)!38
12-Seyh Vecihuddin139 (5.442/1050)140
13-Seyh Omer el-Bekri (6.487/1094)141

136.

137.

138.

139.

140.

141.

Ebu'l-Abbas Ahmed bin Muhammed ed-Dineveri, déneminin meghur
mutasavviflarindan Yusuf bin Hiseyn, Ebu Muhammed Ceriri, Ebu Ab-
bas bin Ata gibilerle ayn1 donemde yasamis, 6nceleri Nisabur'da hal-
ka marifet lisaniyla vaazlar vermis, oradan da Semerkand'a giderek,
hayatinin sonuna kadar burada yasamstir (Bkz. Sulemi, Tabakat, ss.
475-478; Ebu Nuaym, Hilye, s. 383; Kuseyri, Riséle, ss. 412-413; Sa-
rani, Tabakat, s. 104)

Biz burada, Niyazi-i Misr’nin kendi verdigi Halveti silsilesini esas al-
makla birlikte, diger Halveti kollarinin verdigi silsilelerden de yararlan-
dik. Ancak, Niyazi-i Misri'nin, daha tarikatin olusmasindan gok 6nce
yasamis, yukarida silsilede isimlerini verdigimiz zatlan kaydederken
“el-Halveti” nisbetini kullandigimi gérdik. Bu, tarihi yonden mumkin
olmamakla birlikte, onun silsilede yer alan bu zatlari, el-Halveti diye ni-
telendirerek, kendine gére onlart yicelttigi seklinde yorumlanabilir
(Bkz. Niyazi-i Misri, Mevdid(i'irfan, v. 60a)

Seyh Muhammed Bekri, Seyh Muhammed Dineveri’'nin akrabalarin-
dandir. Kudis'te dogmustur. Gengliginde Muhammed Dineveri ile ta-
nismis, onunla hac yaptiktan sonra, birlikte Bagdat'a dénmusler. Bag-
dat'ta on yil kadar seyhinin yaninda kalmis ve ona hizmet etmistir.
Omrinin sonunda haccettikten sonra dogum yeri olan Kudis'e dén-
mis ve 380/990 yilinda vefat etmigtir(Bkz. Mahmud Cemaleddin el-
Hulvi, Lemezat-t Hulviyye ez Lemezat-t Ulviyye, Millet Kitiphanesi (Ali
Emiri, Ser'iyye B6l.), no: 1100, vv. 100a-101b; M. Sadik Vicdani, To-
mar-t Turuk-t Aliyyeden; Halvetiyye Silsilenamesi, s. 10, dipnot 2)
Niyazi-i Misri'nin tarikat silsilesinde “Vahyuddin” seklinde verilen
(Bkz.Niyazi-i Misri, Mevaid, v. 60a) bu zat, Seyh Kadi Omer Vecihud-
din'dir. Sadik Vicdani’nin tesbit ettigi gibi Halvetilikle ilgili pek gok sil-
silede $eyh Vecihuddin'in adi istinsah ve okuma hatasi olarak yanls
kaydedilegelmistir. Ayrica, Vecihuddin ismi, su sekillerde yanhs okuna-
gelmistir: Vechuddin, Vahyuddin, Vahduddin, Vahiduddin, Vasiyyuddin,
Radiyyuddin. (Bkz.Vlcdani, Tomar, s. 7)

Kadi Omer Vecihuddin, Stihreverd'de dogmus, Bagdat'ta ilim tahsil et-
mistir. Seyh Vecihuddin, 442/1050 yilinda vefat etti. (Bkz.el-Hulvi, Le-
mezat, vv. 100b-102b)

Seyh Omer el-Bekri, seyhi Seyh Vecihuddin'in yaninda Gocuklugundan
otuz yasina kadar kalmis ve manen yetismistir. Seyh Omer el-Bekri,
Abbasiler doneminde yasamig ve 487/1094 yilinda vefat etmis, Dine-
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14- Seyh Ebu Necib Sihreverdi (6.598/1201)142
15-Seyh Kutbuddin el-Ebheri (6.622/1225)143
16-Seyh Muhammed Sincani44

17-Seyh Sehabeddin Tebrizi (6.702/1302)145
18-Seyh ibrahim Zahid Geylani (6. 705/1305)146

Silsile burada ikiye ayrnlr. Buradan sonra ibrahim Zahid

Geylani’nin halifelerinden Seyh Ahi Muhammed Harezmt ile
Halvetiye Tarikati baslayip, devam ederken; Seyh Safiyyud-

142.

143,

144,
145.

146.
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verdeki evinin bahgesine defnedilmistir. (Bkz. El-Hulvi, Lemezat, vv.
103a-103b; Vicdani, Tomar, s. 11, dipnot 1)

Ebu Necib Suhreverdi, Vecihuddin el-Kadi'nin baghalifesidir. Bagdat'ta
Abbasi halifesi Nasir [i-Dinillah zamaninda yasamig, 598/1201 tarihin-
de vefat etmis, Bagdat'ta Dicle kenarina defnedilmistir. (Bkz. el-Hulvi,
Lemezéat, vv. 104a-105a)

Seyh Kutbuddin el-Ebheri, Semerkand'in Ebher kdyiinde dogdu. ilim
tahsili igin Azerbaycan’a oradan da, Bagdat’a gitti. Seyh Ebheri, Mogol
hiicumlarina dayanamiyarak, muhasara esnasinda vefat etti. Sam'da
kendi tekkesinde medfundur. (Bkz. el-Hulvi, Lemezat, vv. 106b-108a)

Bu zat hakkinda Tabakat kitaplarinda bilgi bulunamamugtir.

Seyh Sehabeddin Tebrizl, ismi “Mahmud”, kunyesi “Sehabeddin” dir.
Tebriz'de dogmus, Bagdat'ta yetismisti. Seyh, 702/1302 tarihinde ve-
fat etmigtir. (Bkz.el-Hulvi, Lemezat, vv. 113a-115a).

Seyh fbrahim Zahid Geylani, Azerbaycan bélgesinde Gilan'a bagh “Si-
yaverud” kéyinde dogdu. ilim tahsilini Gilan'da tamamladi. Tarikata
intisab etti ve Seyh $ehabeddin Suhreverdi'nin halifesi Seyh Sadi Sira-
zi’nin maneviterbiyesiyle yetisti. Bir middet sonra Sadi $irazi onu, Gi-
lan'da tasavvufi irgat faaliyetleri strdiren Seyh Cemaleddin Ezheri
(6.760/1358)'ye gonderdi. Seyh Cemaleddin, onu manen yetistirdik-
ten sonra icazet verdi. Halvetiye Tarikatinda ilk defa “Esma-yt Seb'a”
(yedi isim) ile muridlere siilik yaptiran, bu zattir. Ondan 6nce Ug isim-
le stilik gikartiiyordu. Halveti tarihinde énemli bir yer tutan ibrahim
Zahid Geylani 705/1305 tarihinde vefat etmistir(Bkz. el-Hulvi, Leme-
zat, w. 119b-122a; Haririzade, Tibyanu Vesali'l-Hakaik, c. Il, vv. 70a-
71b; Edward Browne, A Literary History of Persia, Cambridge 1977, c.
IV, s. 43)



din Erdebili ile Safeviyye diger ismiyle Erdebiliyye Tarikati
ortaya gikacaktir!4?.

19-Seyh Ahi Muhammed (6.780/1378)148

20-Seyh Omer Halveti (6.800/1397)149

21-Pir Ahi Mirem (& 812/1409)150

22-Seyh Haci [zzeddin Halveti (6.828/1424)151
23-Seyh Sadreddin Pir Omer Halveti (6.860/1455)152

147.
148.

149.

150.

151.

152.

Haririzade, Tibyan, c. I, v. 71a.

Seyh Aht Muhammed, $Seyh Muhammed Harezmi olarak bilinir.Hora-
san’in Harezm vilayetinde dogdugunda Harezmi olarak bilinir. Gérdu-
gl bir riya Gzerine, Seyh ibrahim Zahid Gilani'ye intisab etti. Seyhi ta-
rafindan hilafetle Harezm'e génderildi. Bunu takiben Harezm'den Gi-
lan'in Heri kasabasina yerlesti ve vefatina kadar orada kald. (Bkz. el-
Hulvi, Lemezat, vv. 125a-126b)

Seyh Omer Halveti, Gilan'in nahiyelerinden Lahcan’da dogmustur. Da-
ha sonra Harezm'e gelip, Seyh Ahi Muhammed’e baglanmusgtir. Seyhiy-
le birlikte Heri'ye gitmis, amcasinin yerine posta oturmustur. Bilahare
Tebriz civarinda “Hoy"” kasabasina yerlesmiglerdir. (Bkz.el-Hulvi, Le-
mezat, vv. 128b-131a; Haririzade, Tibyan, c. |, vv. 345b; Vassaf, Sefi-
ne, c.ll, s. 93)

Seyh Aht Mirem, “Her1” kasabasinin"Kelibat™ koytunde dogmustur. He-
ri ve Sirvan'da ilim tahsil etmigtir. Timur istilasi sirasinda, Heri'den Ti-
mur istilasindan dolayr Anadolu'ya gelmis ve Kirgehir'e yerlesmistir.
Kabri, Kirgehir'in Tepeviran kdéyundedir. (Bkz. el-Hulvi, Lemezat, vv.
133a-134b; Vassaf, Sefine, c. lll, v. 95; Vicdani, Tomar, ss. 24-25)

Seyh Haci l2zeddin Halveti, izzeddin Tirkmani oalarak da bitinir. Seyh
[zzeddin “Semahi” kasabasinda dogmustur. Seyh izzeddin 828/1424
yihinda Meraga kasabasinda vefat etmigtir. (Bkz.el-Hulvi, Lemezat, vv.
136a-138b)

Seyh Sadreddin Pir Omer Halveti, Sirvan bolgesinde Hiyav koyiinde
dodgdugu igin nisbet olarak “Hiyavi" denmistir. Seyh Sadreddin
860/1455 yilinda vefat etti. Kabri, Sirvan'in nahiyelerinden Kinbed-
kubar’'dadir. (Bkz. el-Hulvi, Lemezat, vv. 139b-141a; Lamii, Nefehatu'l-
{ins Terctimesi, s. 572; Vicdani, Tomar, s. 19)
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24-Seyh Seyyid Yahya Sirvani (6.868/11463-64)153
25-Seyh Pir Muhammed Erzincani (6.869/1464)154
26-Seyh Taceddin Kayseri (6.860/1455-56)155
27-Seyh Alaaddin Ussaki 156

28-Seyh Ahmed Marmaravi (6.910/1504)157

153.

155.

156.

157.
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Seyyid Yahya Sirvani, Sirvan vilayetinin “Semahi” nahiyesinde dog-
mugtur. Babastnin adi Bahaeddin'dir. Seyh Sadreddin Hiyavi'nin hem
halifesi ve damadi olmustur. Seyh sadreddin vefat edince, yerine geg-
me konusunda seyhin ogdlu ile miinakasa etmigler, bunun Gzerine Yah-
ya Sirvani, Semah’dan aynilip, Sirvan'a bagh Bakii'ye gitmis, burada
sohreti duyulmus, etrafina ylzlerce miirit toplanmistir. Her ne kadar
Seyh Sadreddin’in yerine oglu gegmigse de, muritler Yahya Sirvani'nin
etrafinda toplanmislardir{Tasavvuf tarihinde ilk defa halifeler yetistirip,
farkli bolgelere gonderen ilk zatin, Yahya $irvani oldugu kaydediliryBa-
ki'de 868/1463-64 yilinda vefat ettj. Kabri Baki'de Hisar igindedir.
(Bkz. Lamii, Nefehatti'-(ns Tercamesi, ss. 575-578; Mecdi Efendi, Ha-
daiku’s-Sakaik, haz. Abdiilkadir Ozcan, (Gagn yaynlari) istanbul
1986, s. 288; Sinaneddin Yusuf, Menaktb-t Serif ve Tarikatname-i Piran
ve Mesayih-t Tarikat-t Aliyye-i Halvetiyye, Millet Kitiphanesi (Ali Emi-
r1, Seriyye Bélum), no: 1330/1, vv. 3b-4a; Kostendilli Stileyman Sey-
hi, Bahru’l-Velaye, v. 147a; el-Hulvi, Lemezat, vv. 143b-146b; Hocaza-
de Ahmed Hilmi, Ziyaret- Evliya, istanbul 1325, s. 37; Mehmed Siirey-
ya, Sicill-i Osmani, c. IV, s. 632; Vassaf, Sefine, c. lli, s. 96; Vicdani, 7o-
mar, ss. 25-27)

. Seyh Pir Muhammed Erzincani, Erzincan'in Kerlig kasabasinda dog-

mustur. Doneminin en segkin miiderrislerinden idi. Seyh Pir Erzincani,
869/1464 yilinda vefat etmistir. Kabri, Erzincan Ulu Camii yanindadir.
(Bkz.el-Hulvi, Lemezat, vv. 149a-151a; B. Mehmed Tahir, Osman!t Ma-
ellifleri, c. |, s. 174)

Seyh Ibrahim Taceddin Kayseri, Kayseri'de dogmustur. Seyh ibrahim
Taceddin 860/1455-56 yiinda Kayseri'de vefat etmistir. (Bkz. el-Hul-
vi, Lemezat, vv. 152b-153b)

Ahmed Rifat, Mir‘atii'l-Mekéasid fi Def'il-Mefasid adl eserinde “Der Be-
yan-t Silsile-i Tarikat-t Aliyye” baghigiyla Misriyye Silsilesini kaydeder-
ken, Alaaddin Ussaki yerine Kabakh Salahaddin Ussaki adiyla verilir
ki, hig bir kaynakta bu sekilde rastlamadik. (Bkz. Ahmed Rifat,
Mir'at('-Mekasid fi Def'il Mefasid, (Vezirhan Matbaasi) istanbul 193,
s.38)

Halvetiyye tarikatinin “Orta f{ol” adiyla bilinen “Ahmediyye” subesinin
kurucusu olan Ahmed Semseddin Marmaravi, Akhisar'in Marmaracik



Buradan sonra Ahmed Marmaravi'ye kadar diger pek

Gok Halveti kol ve subesiyle ayni olan Niyazi-i MisrT'nin silsi-
lesi, ayrilir. Bundan sonra Niyazi-i Misri'ye kadar silsile soyle
devam eder:

29-Seyh Seyh Abdiilvehhab Elmali(1004/1596)158

30-Eroglu Nuri Efendi (6.1012/1603-4)159

31-Seyh Sinan-1 dmmi Elmal (6.1067/ 1657)160

158.

159.

160.

nahiyesindendir. Zahiri ilimleri 6grendikten sonra, Usakn Kabakl ko-
yunde medfun déneminin biyik velilerinden Alaaddin-i Ussaki'ye inti-
sab etti. Onun yaninda manevi egitimini tamamlayinca Seyhi tarafin-
dan Manisa'da irsatla gorevlendirildi. O esnada istanbul'da Seyhler
arasinda Gikan bir anlasmazligi giderdigi igin kendisine “Yigitbas.” la-
kabi verildi. 910/1504 yiinda Manisa'da vefat etti. (Bkz. Haririzade,
Tibyan, c. |, v. 52a; Vicdani, Tomar, ss. 91-92; B. Mehmed Tahir, Os-
manlt Muellifleri, c. 1, s. 197; Ayni yazar, Aydin Vilayetine Mensub Me-
sayth, Ulema, Suara, Muerrihiin ve Etibbanin Terdcim-i Ahvali, (Kesis-
yan Mabaasi) lzmir 1324, ss. 34-35; Hocazade, Ziyaret-i Evliya, Istan-
bul 1325, s. 54). Bir eserde yanhshkla Niyazi-i Misri, Sinan-1 Umm7'nin
seyhi olarak gésterilmistir. (Bkz. Bagdatlh Ismail Pasa, Hedlyyetti i-Ari-
fin ve Asaru’l-Musannifin, s. 288)

Seyh Abdiilvehhab, Elmali’da yasamis ve 1004/1596 yilinda Elma-
I'da vefat etmistir. (Bkz. S. Fikri Erten, Antalya Livasi, s. 186-187)

Yigitbas! halifelerinden Elmalii seyh Abdilvehhab Efendi'den halifelik
almis olup, Elmalilidir. Kula ile Esme kazalan arasinda kendi isimi ile
anilan Eroglu kéytinde medfundur. (Bkz. B. Mehmed Tahir, Osmanl
Muellifleri, c. I, s. 26; Erten, Antalya Livast Tarihi, s.185). Daha sonra
ginimiuzde yapilan galismalardan birinde, Eroglu Nuri Efendi'nin asil
adinin Yahsi ve Kula'nin Eroglu kéyinde degil Finike'de medfun oldu-
guna dair bilgiler bulunmaktadir. (Bkz. Ekiz, Sinan Ummi ve Ahfad,, s.
21)

Seyh Elmalili Sinan-1 mmi, Antalya vilayetine bagh Elmal kazasinda
dogmustur. Sinan-1 Ummtnin asil adi “Yusuf’ tur. “0mmi” mahlas
kendisinin tevazuundan dolay: kullandig: bir tabirdir. Gergekte alim bir
zattir. Kutbu'l-Meani adinda bir eseri ve matbu bir Divani vardr.
1067/1657 yih Nisan ayinda Elmali'da vefat etmistir. (Bkz. Vassaf, Se-
fine, c. V, v. 78; Ekiz, ayni eser, ss. 15-17) Bir eserde yanhslhkla Niya-
z1-i Misri, Sinan-1 dmm{nin seyhi olarak gésterilmistir. (Bkz. Bagdatl
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Bu silsilede yer alan isimler, Halvetiye Tarikatinin diger
kol ve subelerinde genellikle ayni olmakla birlikte, Hz. Ali'den
sonra yer alan ehlibeyt’e ait bazi isimlerin daha 6nceleri var
iken, sonralan silsilelerde zikredilmemesi hayli ilgingtir161.
Burada, Niyazi-i Misri’'den rivayetle kaydettigimiz bu silsilede
Hz.Ali'den bagka ehlibeyt’ten hig kimse kaydedilmezken, on-
dan bir asir 6nce, yine Halveti silsilelerinde Hz.Ali'den sonra,
Hz. Hasan ve Hiseyin, silsiledeki Ma'ruf Kerhi'den sonra,
Ehl-i Beyt'ten Zeynu'l-Abidin, Muhammed Bakir, imam Cafer
Sadik, imam Musa Kazim, imam Ali Riza gibi Sia imamlari-
nin 6nde gelenlerinin isimleri162 zikredilmektedir163.

Burada, ortaya gikan bu farkhlasmantn sebeblerini daha
Once Halvetiye-Safeviye Tarikati iligskisi ve Safevilik bashg:
altinda ele aldigimiz igin, tekrar etmeye gerek duymuyoruz.

ismail Pasa, Hediyyetti'l-Arifin, s. 288). Aynca (Immi Sinan adinda bir
mutasavvif daha vardir. Bu zat, Niyazi-i Misri'nin seyhi Sinan-i (Im-
mT'den dnce yasamig, Ummi Sinan ibrahim Halvetidir. Bu seyh, Halve-
tiyenin Ahmediye kolunun Sinaniyye subesinin kurucusudur. istan-
bul'da Topkapt'ya yakin Kiirkglibagi mahallesinde kurdugu zaviyesin-
de irgatta bulunmus ve 976/1568 yilinda vefat edip, Eylp civarinda
Nasuhi Dergahi haziresine defnedilmistir. (Bkz. Haririzade, Tibyan, c.
I, vv. 142a-143b)

161. Halvetiye Tarikatinin silsilesini ele alan son dénem kaynaklary, silsile-
nin bas tarafini bizim Niyazi-i Misri’den naklen yukarida verdigimiz se-
kilde kaydederler ve bunlarin hig birinde Hz.Ali'nin Sia’nin on iki imam
kabul ettigi kimselerden hig biri yeralmamaktadir. (Bkz. Atayi, Hada-
iku’t-Hakayuk, ss. 62-62; Mehmed Sami’ es-Sunbulil, Esmar-t Esrar, ss.
15-16; Bandirmalizade Ahmed Miinib, Mir'ati’t-Turuk, ss. 26-27; Vic-
dani, Tomary, ss. 2-3; el-Bolevi, Adabu't-Turuk, ss. 17-18)

162. Figlal, /mamiyye Siasi, (Selquk Yayinlari) Ankara 1984, ss. 160-168.

163. Yusuf Sinan Efendi, Menakub-t Serif, vv. 2b-3a. Bu eserde Halvetiye ta-
rikati silsilesinin bas kismi sdyle verilmektedir: 1-Hz.Peygamber
(s.a).2-Hz. Ali. 3-Hz. Hasan ve Hiseyin. 4-Hasan Basri. 5-Habib Ace-
mi. 6-Davud Tai, 7-Maruf Kerhi. 8-Zeynu'l-Abidin. 9- Muhammed Ba-
kir. 10-imam Cafer Sadik. 11- imam Musa Kazim. 12-imam Ali Riza.
13-Maruf Kerhi...(Ayni eser, vv.2b-3a)
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iste Halvetiye Tarikat’'nin silsilesi, Niyazi-i Misri'ye kadar
bu sekilde ulasmaktadur.

II- HALVETIYE’NIN ALT-KOLU OLARAK
MISRIYYE

a- Halvetiye Subeleri Arasinda Misriyye’nin Yeri

Yukarida Halvetiye tarikatinin silsilesini verirken, Niyazi-i
Misri'nin verdidi silsileyi esas aldigimizdan dolayi -ayrica Hal-
vetiyenin diger kol ve subelerinin dagilimi, etidimuziin sinir-
larini asacagi igin- burada sadece Halveti kol ve subeleri ara-
sinda Misriyye'nin yerini tesbit etmek istiyoruz. Halvetiye Ta-
rikatinin basta Seyyid Yahya Sirvani'den sonra doért ana ko-
la ayrildigini gériiyoruz!64, Bu ana kollar sunlardir:

1- Ruseniyye-i Halvetiyye: Bu kol Yahya Sirvani’nin
bas halifesi ve postnisini Dede Omer Ruseni'nin kurdugu bir
koldur?65,

164. Vicdani, Tomar, s. 40.

165. Dede Omer Rugent, Aslen Aydinh oldugu igin “Rugent” mahlasiyla ani-
lagelmigtir. Hayatinin ilk doneminde Bursa’da ilim tahsil etmis, oradan
Karaman'da dervigleri irgsatla mesgul kardesi Alaaddin el-Halveti’nin
yanina giderek, bir middet tasavvuf terbiyesi almistir. Kardesi Alaad-
din Halvet'nin isareti ve tavsiyesi lizerine, Baki'de bulunan Seyyid
Yahya Sirvani'ye gitmis ve onun halkasina dahil olarak, manen kendi-
sini yetigtirmistir. Yahya Sirvani, kendisini Gence, Karabag bdlgesine
tarikati yaymak igin géndermistir. Daha sonra, iran Sahlarindan Sultan
Hasan ve Yakup'un ricasiyla Tebriz'e giderek, sultanin yaptirdigi mes-
cid ve zaviyede tasavvufi faaliyetlerini surdirmustur. 892/1487 yilinda
vefat etmistir. (Bkz. el-Hulvi, Lemezét, vv. 179a- 181b; Vicdani, Tomar,
ss. 41-42; Vassaf, Sefine, c. ll], v. 98; Bandirmalizade, Mir'ati’t-Turuk,
s. 30; B. Mehmet Tahir, Osmanl Mdellifleri, c. |, s. 69; Serin, Isldm Ta-
savvufunda Halvetiler ve Halvetilik, ss. 86-87)
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2- Cemaliyye-i Halvetiyye: Bu kol Celebi Halife olarak
meshur olmus, Seyh Mehmed Celebi Cemali’ye aittir166.

3- Semsiyye-i Halvetiyye: Bu tarikat da Halvetiyye’nin
ana kollarindan biridir. Bu tarikatin kurucusu Seyh Semsed-
din Ahmed Sivasi'dir!67.

166. Seyh Mehmed Celebi, Cemaleddin Aksarayi neslindendir. ilk tahsilini
dogum yeri Aksaray'da yaptiktan sonra, medrese ilimleriyle meggul
oldu. Bu arada tasavvufa meyletti. Once Karaman’'da oldugunu duydu-
gu Abdullah Karamani'ye, onun vefatindan sonra da, Tokat'a giderek
Ummi Seyh Tahirzade'ye intisab etti. Daha sonra Bakii'e oldugunu
duydugu Yahya $irvani‘'ye gitmek Uzere yola gikti. Onun vefat haberi
tizerine Molla Piri diye bilinen halifesi, Muhammed Bahaeddin Erzinca-
ni'ye intisab etti, icazetnamesini aldiktan sonra, bir siire Amasya'da
hizmet veren Cemal-i Halveti, li. Bayezid ve Koca Mustafa Pasa'nin da-
veti (izerine istanbul'a. geldi. Kocamustafapasa'daki Dergah’ta postni-
sin olarak gérev yapti. Yerine Siinbiil Sinan’i vekil birakarak, hacca git-
ii. Yolda, Teblk yakinlarinda 899/ 1496 yilinda vefat etti. (Bkz. el-Hul-
vi, Lemezat, v. 153b; Sinaneddin Yusuf, Menakib-t Serif, v. 4a; Haririza-
de, Tibyan, c. l, s. 246a; Lamil, Nefehati'l-ins Terciimesi, ss. 579-
581; Vicdani, Tomar; ss. 55-57; Hocazade Ahmet Hilmi, Ziyaret-i Evli-
Y4, s. 40; B. Mehined Tahir, Osmanli Mdellifteri, c. 1, ss. 51-52; Tahsin
Yazici, “Fetihten Sonra istanbul'da Jik Halveti Seyhleri”, JED, istanbul
1956, c. I, ss. 91-97; Serin, a.g.e, ss. 98-101; Kugikdag, Cemali Aile-
si, ss. 10-15; M. Serhan Taysi, "Cemal-{ Halveti”, DIA, c. VII, ss. 302-
303)

167. Ahmed Sivast, 926/1520 tarihinde Zile’de dogmustur. Babasi Amas-
yal Mehmed Efendi'dir. Ahrhed Sivasi, Zile'de ilk tahsilini yaptiktan
sonra, Tokat’a giderek, devrin alimlerinden Arakiyecizade'der: o devir-
de okunan ilimlerin tamarmin: okuyarak, icazet almistir. Daha sonra Is-
tanbul’a gitmis, ilmi seviyesini yukseltmistir. Gérdiiga bir rilya Gzerine
Hicaz'a gitmis, oradan da memleketi Zile'ye dénerek, bir middet mu-
derrislik yapmustir. Muderrisligi esnasinda, Halvetiye seyhlerinden
Seyh Muslihiddin Efendi'yi intisab etti. Daha sonra Zile'ye gelen Nec-
meddin Sirvani'ye intisab eden Ahmed Sivasi kisa bir sGrede siildkunu
tamamlamus ve Tokat'a yerleserek, hizmete baglamustir. Onun s6hreti-
ni duyan Sivas Valisi Hasan Pasa, Sivas'ta yaptirdigi Cami ve tekkenin
imamlk ve seyhligini kendisine vermek tizere gagirir. Bu davet lizerine
Sivas’a gelip, yerlesen Ahmed Sivasi, vefat tarihi olan 1006/1579 tari-
hine kadar orada hizmet eder. (Bkz.Vicdani, Tomar; ss. 114-115; Serin,
a.g.e, ss. 122-123)
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4- Ahmediyye-i Halvetiyye: Niyazi-i Misri'nin tarikat
Misriyye’nin bagh bulundugu bu ana kol, daha énce dipnot
olarak kendisinden bahsettigimiz!68 Ahmed Semseddin Mar-
maravi'ye aittir. Niyazi-i Misri ile gagdas olan Halveti seyhle-
rinden Mehmed Nazmi'nin Halvetiye'nin bu koluyla ilgili de-
gerlendirmeleri oldukga ilgingtir. Ona gére bu kola mensub
olanlarin hepsi immidir!69. Ancak tarikat igi taasubuna tipik
ornek teskil eden bu goriige cevabi, Tibyan sahibi Haririzade
Kemnaéleddin Efendi verecektir. Haririzade, Seyh Mehmed Naz-
mi'nin haksizlik ettidgini ve bunun dogru olmadigini belirttik-
ten sonra, bu tarikattan Niyazi-i Misri gibi alim bir mutasavvi-
fin yetismis olmasinin en buiylik cevap olacagini kaydeder!70.

Halvetiye Tarikati, bu dért ana koldan sonra, bir gok alt
subelere ayrir. Tasaavvuf tarihinde en ¢ok kol ve subelere
sahip tarikat olarak nitelendirebilecegdimiz, hatta bu 6zelligin-
den dolayi tasavvuf ehli tarafindan énceleri “Tarikat kulucka-
st”, zamanla “Tarikat fabrikast” denilegelmigtirl?!l. Haririza-
de'nin Tibyan'indal?2 27, Sadik Vicdani’nin Tomar-t Turuk-t
Aliyye’sindel”3 40 sube olarak tesbit edilen Halvetiye Tarika-
tinin kol ve subelerini sematik olarak gosterecek olursak,
Misriyye Tarikatinimin yeri su sekilde olur!74:

168. Ayni bélim, 47 nolu dipnot.
169. Mehmed Nazmi, Hediyyetti'l-Thvan, v. 145a.
170. Haririzade, Tibyan, c. |, v. 52a.

171. Golpinarh, Tasavuuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasézleri, istanbul
1977, s. 327.

172. Haririzade, a.g.e, c. |, v. 346a.
173. Vicdani, Tomar, s. 1. Bir eserde de Halvetive'nin 170 kadar kolu oldu-

gu kaydedilirse de (Bkz. Abdurratiman Sami, Mi’ yaru’-Evliya, Tstanbul 2
1339, 5.491), kaynaklarin genelinde rastladigimiz 40 kol ve sube go-
rusd, daha ilmi ve makul gelmektedir.

174. Hartrizade, Tibyan, c. |, vv. 65a-65b; Vicdani, Tomar, s. 97.
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b- Misriyye Silsilesi
Misriyye tarikati aslinda Halvetiyenin, Ahmediyye kolu-

nun bir alt subesi olmasina ragmen Niyazi-i Misri'nin adiyla
birlikte, Tasavvuf tarihine Misriyye seklinde malolmugtur!75.
Batil arastirmacilar tarafindan, Nigaziyye adiyla kaydedil-
mektel76 ise de, yerli kaynaklarin hig birinde bu isimle zikre-
dildigine rastlamadik.

Niyazi-i Misrye kadar olan silsileyi, Halvetiye silsilesi

bélimiinde verdigimiz igin burada tekrar etmeye gerek duy-
muyoruz. Ancak Niyazi-i Misri'den sonra Osmanl Devletinin
son dénemine kadar olan silsilenin su sekilde geldigini goru-
yoruz!77;

1-Niyazi-i Misri

2-Budenceli es-Seyh Hasan el-Halveti el-Misri
3-Vestencevi es-Seyh Ali el-Halveti el-Misri
4-Trablicavi es-Seyh Ahmed Emir el-Halveti
5-es-Seyh Muhammed Tahir el-Halveti el-Misri

175.

176.

177.

Haririzade, Tibyan, c. lll, v. 129b. Haririzade, tarikatlar ansiklopedisi ni-
teligindeki bu eserinde, Misriyye baghg: altinda Niyazi-i Misri'nin tari-
katini genisce ele alir. Burada Misriyyeyi, Halvetiyye'nin Ahmediyye
kolunun bir subesi olarak takdim eder. (Bkz. Ayri yer) Ayrica Haririza-
de Muhammed Kemaleddin Efendi, su silsileyle kendisinin Niyazi-i
Misriye ulastigini ve bu tarikattan icazetli oldugunu belirtir: 1-Seyh Ali
bin Muhammed Karahisari 2-Seyh Ahmed Bedreddin Morevi 3- $eyh
Muhammed Tahir efendi 4- Seyh Ahmed Morevi Efendi 5-Seyh Ali Ves-
tecvi 6-Seyh Hasan Budencevi 7- $Seyh Muhammed Misri en-Niyazi.
(Bkz.Ayni yer)

Louis Massignon, Le Legende De Hallage Mansur En Pays Turcs, s.
103; ayni yazar, "Tarikat”, IA, c. XII, s. 13; Thomas Hughes, Dictionary
of Islam, New Delhi- India 1978, s. 177.

Mehmed Semseddin, Galzar-t Misri, s. 581.
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6-Trablicavi es-Seyh Ahmed Bedreddin el-Halveti el-Misri

7-Atinevi Seyh Ali Riza el-Halveti el-Misri

8-Bursevi Seyh Mustafa Litfi el-Halveti el-Misri

9-Mehmed Semseddin (Ulusoy) el-Halveti el-Misri
(6.1936)

c- Halvetiyye ve Misriyye’de Zikir Usiilu

t Halvetiyye Tarikatinin genel ozellikleri tic temel esasa
dayanir. Bunlardan birincisi, cehri olarak Esméa-yt Seb’a (ye-
di isim) ile zikir gekmek, ikincisi riyalar ve yorumlari 1s1gin-
da kalbi tasfiye etmek, tglincusu ise, Kelime-i Tevhid'e de-
vam etmektir178.)

Halvetiye tarihinde, silsilede yer alan Ciineyd-i Bagdadt
(6.297/910)’'den ibrahim Zahid Gilani (6.705/1305)’ye ka-
dar dort isimle (Lailahe illallah, Allah, Hul’9, Hakk) zikredil-
mekteydi. Halvetilikte ilk defa jbrahim Zahid Geylani'nin icti-
hadiyla bu dért isme g isim (Hayy, Kayyam, Kahhér) daha
eklenerek yedi isimle zikredilmeye baslandi180 ve buna Esma-

178. Haririzade, Ttbyan, c. |, v. 343b; Oztiirk, Tasavvufun Ruhu ve Tarikat-
ler, s. 158.

179. Tasavwuf tarihinde “Huve”zamirinin isim yerine, zikir olarak kabul edi-
lip-edilemiyecegi tartisilmis ve zikir oldugu mutasavviflar tarafindan
ele alinp, isbat edilmeye qaligilmistr. Ayrica “Huve® zamiri, ism-i
Azam kabul edilmig, “Ha” zikrine devam etmenin mtridi en yiksek
manevi makamlara ulagtiracag kabul edilmistir. (Bkz. Fahreddin Razi,
Serhu Esmaiflahi’l-Hisna, Beyrut 1404/1984, ss. 94-95; Ankaravi,
Minhaci'l-Fukara, s. 93; Haririzade, Fethu'l-Esiar Jerh-i Virdi's-Settar,
s. 67; Seyyid Seyfullah Efendi, Camiu’l-Maarif, (Dersaadet) istanbul
1326, ss. 28-29; Osman Tirer, “Esrar-t H@”, ilim ve Sanat, S. 40, Su-
bat 1996, s. 95.)

180. Lamii Celebi, Nefehatdu’'l-(ins Terctimesi's. 572 ; Muhammed b. Hasan,
el-Adabu's-Seniyye, vv. 161a-162b; Bursevi, Silsilendme-i Celvetiyye,
s. 63; Haririzade, Risale-i Kenz('l-Feyz, vv. 50a-50b.
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Y Seb’a (yedi isim) denildi. Bu isimlerin zikir sirasi seyhir: tel-
kinine gore_degisebilir!8l, Ahmed Semseddin Marmaravi
(6.910/1504), Halvetiyenin Ahmediyye kolunun kurucusu
olarak igtihad yapmis ve o zamana kadar zikredilen Esma-yi
Seb’aya bes yeni isim (Vehhéab, Fettah, Vahid, Ehad, Samed)
daha ekleyerek on ikiye gikarmigtiri82,

Buradan anlasilacagi tizere, Halvetiye Tarikatinda,-geyh-
ler, zaman gectikge igtihatlar yapmak suretiyle yeni isimler
eklemigler veya say1 aym olmak Gzere, farkh isimlerle miurit-
lerine stldk gikartmuglardir. Niyazi-i Misri de, kendi igtihadina
dayanarak su on iki isimle stildk gikarttirmigtiri83;

1-Ldilahe illallah
2-Allah
3-el-Aliyy
4-Huve
5-el-Kahhar
6-el-Hayy
7-el-Azim
8-el-Hakk
9-¢l-Vahid
10-el-Kayyam
11-es-Samed
12-el-Ehad.
¢ Halvetiler, "Kul ile Allah arasinda nur ve zulmetten yet-
mis bin perde bulunduguna” dair, Hz. Peygamber (a.s.)’den

nakledilen bir hadise dayanarak, zikri aradaki bu perdeleri
kaldirmada vasita kabul ederler ve Allah’in her isminin belir-

181. Sinan b. Yakub, Sdnen-i Mesayth-1 Halvetiyye, v. 209b.
182. Haririzade, Tibyan, c. |, v. 52a.
183. Haririzade, Tibyan, <. ill, vv. 131b-132a.
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li sayida zikri ile bu perdelerin kalkacagini ileri strerler!84. El-
bette burada zikredilen perdeler, kula goredir. Yoksa, Allah
igin perde sz konusu degildir. Halvetilige gére bu yetmis bin
perde, yedi makam halinde asilir ki; bunlara Etvar-t Seb'a
(yedi tavir) deni9135.

Niyazi-i Misr'nin tarikati Misriyye’nin bagh bulundugu
Halvetiyye’'nin Ahmediyye kolunun kurucusu Ahmed $em-
seddin Marmaravi (6.910/1504) Etvar- Seb’a’y: agiklayan
bir risale kaleme almig!86 ve bu risalesinde Etvar-t Seb’a‘yi su
sekilde Ozetlemistir: Birinci tavir, makam-1 sadirdir ki, ahlaki
zulmaniyetin kaynagidir. ikinci tavir, makam-1 kalb’dir ki,
mazhar-i basirdir. (Iglincii tavir, makam-1 ruhdur. Dérdiinci
tavir, makam-1 seyirdir. Besinci tavir, makam-1 tavirdir ve
mazhar-1 iradettir. Altincl tavir, makam-i kirsidir. Yedinci ta-
vir, makame-1 seyr-i billahtir187. Ayrica bu tarikatin temel 6zel-
liklerinden biri olan bu tavirlari gegmeyen amacina ulasa-
maz188,

Ozellikle Halvetiye Tarikatinda, Esma-i Htisna'dan zikir
igin esas olan yedi isimden (Léilahe illallah, Allah, Ha, Hak,
Hayy, Kayyam, Kahhér) her birinin muayyen gin ve sayilar-
da tekrar edilmeleri ile bu zulmet ve nur perdelerinin kalka-
cagina inanilmig ve ayrica bunlar miridin giktigi manevi yol-
culuktaki hallerle ilgilendirilmigtir189,

184. Haririzade, Tibyan, c. I, v. 344a.

185. Vicdani, Tomay, ss. 32-33; La'li Mehmed Fenai Efendi, Serh-i Ma'neui-
i Serif, istanbul 1289, ss. 44-48; Massignon, “Tarikat”, iA, c. XII, s. 1.

186. Bkz. Ahmed Semseddin Marmaravi, Etvar-t Seb'a, Millet Kiitiphanesi,
no: 1359/2, vv. 56a.

187. Marmaravi, a.g.e, vv. 29b-55a.
188. Marmaravi, a.g.e, v. 29a.
189. Vicdani, ayni yer.
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Bu yedi isim, asillacak Meratibu’n-Nefs denilen yedi mer-
haleyi soyle karsilar:

1-Nefs-i Emmare-Lailahe illallah Bu asamada nefs
tabiata, sehvete, cimrilik, ko6t huy vs. ye meylederk ser ve
fesada gomuiliince bu ad: alir.

2-Nefs-i Levvame-Allah Bu mertebedeki nefs, ilahi
emir ve tekliflere kulak verir, Hakk’a ittibaya meyleder. Fakat
yine de sehvet ve kétiliklerden eser tagir.

3-Nefs-i Milhime-H Bu mertebedeki nefsde seh-
vetler zail olmusg, koétiliklere karsi mukavemet artmigtirt. Ar-
tik kutsi aleme yonelis tam gergeklesmis, ilhama isdidat ke-
mal bulmustur.

4-Nefs-i Mutmainne-Hakk : Bu makamda nefsin bi-
tlin i1stirabi diner ve sehvetler ona bir daha yol bulamaz ol-
mustur.

5-Nefs-i Raziyye-Hayy Nefs terakki ede ede hig bir
makama yol bulamaz olur.

6-Nefs-i Mardiyye-Kayyam Raziyye makamindaki
hal (izere biraz daha ilerleyen nefs, bu adla anilir.

7-Nefs-i Kamile-Kahhar : I{endilerini irsat igin Allah’in
kullarina dénmesi emredilen nefs bu adi alir190.

Mirid bu merhaleleri asarken hem ig dleminde (enfiste)

hem de dis dlemde (&fakta) seyretmektedir. Bunlarin birinci-
sine seyr-i enfusi, ikincisine seyr-i afaki denmistir191.

190. Muhammed b. Hasan el-Halveti, el-Addbu's-Seniyye, vv. 145b-167a;
Ouztiirk, “Al-Adab As-Saniyya Li Man Yuridu Tarika Sadat Al-Halva-
tiyya”, s. 69.

191. Muhammed b. Hasan, el-Adabu’s-Seniyye limen Yuridu Tarika Halve-
tiyye, vv. 145b-146a; Oztiirk, Kur‘an ve Stinnete Gére Tasavouf, (Yeni
Boyut) istanbul 1993, ss. 124-125. Halvetilikte nefsin mertebeleri hak-
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Halvetiye Tarikatinda zikir olarak, Pir-i Sant Yahya Sirva-
ninin Virdii’s-Settar' oldukga onemlidir. Halvetiye'ye men-
sub olanlarin bunu okumalar onlarin anlayigina goére vacib
gibidir. Gunki Halvetiler, bu zikre devamla yiiksek makam ve
derecelere ulastiklarini sdylerler. Bu vird sabah namazindan
sonra okundugu gibi, ikindi namazindan sonra da okunabilir.

Cemaatle okunmak istedigi zaman, bir kisi okur digerleri din-
ler192,

Halvetiye Tarikatinda zikir uygulamasina gelince, dervis
tam bir taharetle temiz bir yere kibleye karsi oturur. Zihninde-
ki tim masivayl atmaya galisir ve Allah diistincesi tzerine
yogunlasiri93. Sonra basini saj omuzuna cevirip, "Lailahe”
ibaresini, arkasindan basi sol omuza gevirip, sol memenin al-
tindaki kalb tizerine dogru bas) egerek, vururcasina “/llallah”
kelimesini seslice sodyler. Bu sekilde, seyhin telkinine gére ve
belirttigi sayilya uygun olarak zikredilir. Arkasindan jsm-i Ce-
lal zikredilir. Boylece Esma-yt Seb’a’ dan diger isimler zikre-
dilerek, tamamlanir!'94, Ancak yukarida da belirtildigi gibi,
farkh kol ve subelerin siiluklan esnasinda Esma-yt Seb’a tize-
rine ilave ettikleri isimler ve sayilar1 degisiklik gosterecektir.

Misriyye tarikatinda Zikir adabina gelince, bunlar yirmi
tanedir. Bu yirmi edebin besi zikir 6ncesinde, on ikisi zikir es-
nasinda, diger gl de zikirden sonraya aittir. Zikir 6ncesine
ait adab bestir:

kinda genis bilgi igin bkz. Muhammed bin Hasan, el-Addbu’s-Senfyye
limen Ywridu Adabe't-Tarikati'l-Halvetiyye, vv. 145b-170a.

192. Sinan b. Yakub, Stnen-i Mesayth-t Halvetiyye, vv. 218a-220a; Hariri-
zade, Fethu'-Esrar Serh-i Virdi's-Settar, ss. 1-72.

193. Sinan bin Yakub, Stnen-i Mesayth-t Halvetiyye, v. 210a; Vicdani, To-
mar, s. 29.

194. Vicdani, ayni yer.
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1-Tevbe

2-Tahéaret

3-Stikan ve Stkit

4-Seyhin himmetine miiracaat

5-Istimdat esnasinda seyhi mekan ile kayitlamamak!9°

Zikir esnasinda on iki edeb:
1-Temiz bir yerde oturmak

2-Zikir ister mtinferiden, isterse toplu halde yapilsin, diz
coktiip kibleye yénelmek

3-Oturulan yere ve elbiselere gtizel kokular sacilir.

4-Giydigi elbiselerde en ktigtik bir kul hakk: bulunma-
mak

5-Karanlik bir yer segmis olmak

6-Kalp géztintin agilmast igin kafa gézlerini yummak
7-Zikir boyunca mdrsidini gézti 6niinde tutmak
8-Actk ve gizli zikir arasinda fark gérmemek

9-hlas ve sidik tizere olmak

10-Zikir icin Kelime-i Tevhid'i segmis olmak

11-Zikrin manastru stirekli olarak kalbinde yasatmak
12-Masivay: kalbden atmak!96

195.

196.

Muhammed b. Hasan el-Halveti, el-Adabu’s-Seniyye, vv. 97a-100b;
Oztiirk, “Al-Adabu’s-Saniyya Li Man Yuridu Tarika Sadat al-Halvatiy-
ya", ss. 65-66.

Muhammed b. Hasan el-Halveti, el-Adabu’s-Seniyye, vv. 100b-101a;
Oztirk, “Al-Adabu’s-Saniyya Li Man Yuridu Tarika Sadét al-Halvatiy-
ya’, s. 65.
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Kelime-i Tevhid manevi kalble s6ylendigi gibi lahm?1 ete
ait kalple de sdylenecektir. Bas sol yana edik olacaktir. Zikri
takib eden déneme ait lig edep ise sunlardir:

14 Zikrin hemen ardindan huga ile dolu bir déneme gir-
mek, bu esnada gelecek olan varidi beklemek. Bu
esnnada bazen &yle tecelliler olur ki, miicadhede’nin
otuz yilda kazandiramadigint insan bir anda elde ede-
bilirn

2- Zikirden hemmen sonra lig veya yedi nefes kadar solu-
Junu tutmak.

3-(Zikirden sonra_epey bir stire su icmemek. Bunun se-
bebi zikirden gelen ve zikirden istenilen hararetin mu-
hafazasidir. Clinktii bu hararet tecellinin zuhuruna ve-
siledir1o?.

Misriyye Tarikatina gelince, Halvetiligin genel esaslarinin
yaninda, Niyazi-i Misri has uygulamalar vardir. Niyazi-i Misri,
genellikle besmeleden sonra, “/hdina’s-swrata’l-miistakim’98
ayetiyle zikre baslatirdi. Niyazi-i Misri’den sonra, Seyh Hasan
Efendi'nin igtihat yaparak, besmeleyle baglanip, kelime-i tev-
hid ve ism-i celal zikriyle devam edilirdi. Arkasindan furuat
denilen on iki isimden digerleri zikredilirdi. Sonunda tekrar
“lhdina’s-sirata’l-miistakim” ve virdii's-settar okunurdu!9°.
Ayni sekilde babasi Sahafizade yerine postnisin olan Seyh Ali
Efendi'nin vaazdan sonra ‘“fhdina’s-Strata’l-Miistakim” diye-

197. Muhammed b. Hasan el-Halveti, el-Adabu’s-Seniyye, vv. 101b-102a;
Ozturk, a.g.m., s. 66.

198. Fatiha Suresi, ayet 6.
199. Mehmed Semseddin, Gilzar-t Misri, s. 511.
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rek Zikir ve Deveran yapurdid: kaydi da bu gorist destekler
mahiyettedir200,

Halvetiyye Tarikatinin esaslarindan bahsederken, ikinci
esasin, riyalar ve yorumlari 1siginda kalbi tasfiye etmek de-
mis idik. Hemen her tarikatta, miiridin gérdiigi riiyalar, seyh-
murid iligkisinde, 6zellikle de seyhe miridin manevi yénden
ilerlemesi veya gerilemesine dair ipuglari vermesi yoniyle
Onem arzeder. Diger pek gok tarikatta olmakla birlikte 6zel-
likle tasavvuf literatiiriinde MNiyazi-i Misri de dahil Halveti
seyhlerinin hemen bir gogunun Tabirname turiinde ruya tabi-
rine ait risaleler yazdiklar: veya eserlerinde yer verdikleri go-
ze garpmaktadir20!,

Mutasavviflar 6zellikle seyru siilik esnasinda bilgi edin-
me kaynaklarindan biri kabul eder ve gorilen riiyalardan ma-
nevi terakkiye isaret ve deliller gikarirlar. Peygamberligin kirk
alti subesinden biri kabul edilen riiya ilmi, Kur'an ve Hadis
kaynakh292 oldugu kabul edildigi igin, bir gok tasavvuf erba-

200. Mehmed Fahreddin, Gitlzar- irfan fi Ziibdeti’-Hakayik-t ve’l-Beyan,
v.137b.

201. Bkz. Ahmed S$emseddin Marmaravi, Mukaddimet(i's-Séaliha, Eyup
Husrev Paga Kitiphanesi, no: 182; Aym miuellif, Etvar-; Seb’a, wv.
31b-33a. Muellif bu son eserinde zikredilen varaklar arasinda “Fas! fi
Beyan-t Ta’birati’l-Vakiat” bashd altinda rii'ya tabiri yapar. Yine Halve-
ti seyhi Karabag-{ Veli (6.1097/1685)'nin Ta’birname-i Serife adli eseri
vardir. (Bkz. Karabas Veli, Ta’birname-i Serife, Milli Kitiiphane, (O6)
Yz. No: A-2368, vv.1b-5a) Niyazi-i Misri'nin de Ta'biratii’l-Vaktat adin-
da bu konuda digerlerine nazaran oldukga genis bir risalesi oldugunu
daha 6nce kaydetmistik. (Bkz. Niyazi-i Misr1, Ta'biratii’l-Vakiat, Siley-
maniye Ktb., H. Mahmud Ef. B4l,, no: 3346/10, v. 62a-63b) Ayrica gu-
numuzde bu risalelerin gogunu igine alip, rit'yalar hakkinda degerlen-
dirmelerin yapildigi bir galisma da yapilmistir. Bkz. Mustafa Tatgi-Halil
Celtik, Ttrk Edebiyatinda Tasavoufl Riiya Tabirnameleri, (Akgag) An-
kara 1995.

202. Kur'an-t Kerim'in en uzun kissalarindan olan Yusuf kissasinda, Yusuf
(a.s)"in bir rlya gérmesi ve sonunda bu riiyay: dogrulayici olaylarn
cereyan etmesi, yine Yusuf (a.s)’a rilya yorumunun &égretilmesi gibi bil-
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b tarafindan riiyalara deger verilmigtir. Kur'an-t Kerim'in en
guizel kissasinda Hz. Yusuf'un bir ritya gérmesi, sonunda bu-
nu dogrulayici olaylarin zuhur etmesi, Hz. ibrahim’in oglu is-
mail'i riyasinda kurban etmesi, Hz. Peygamber (a.s.)’in Mek-
ke'nin fethiyle ilgili gérdiigi riyanin gergeklesmesi, riyanin
tamamen reddedilemiyecegine dair deliller olarak karsimiza
cikmaktadir. islam bilginleri riiyayi ilmi bir konu kabul edip,
eserlerinde yer vermislerdir203.

Ayrica giniimiizde Freud'den sonra gagdas psikolojinin
temsilcilerinden sayilan Carl Gustav Jung (6.1961)'un, riiya-
larin, insan ruhunun psikanalizi igin dnemli oldugu yolundaki
tesbitleri, riya konusunu yeniden giindeme getirip, modern
bilimin ilgi alanina gekmektedir. Oyleki, Jung (Yung) yeni
psikoloji anlayisinda, riiyalari birer ilahi ses olarak nitelendi-
recek kadar ileri gider204. Glinimuizde yeni akademik bir di-
siplin olarak ortaya gikan Parapsikoloji alaninda, riyalardan
elde edilen verilere dayanarak prekognitif (olaylar énceden
algilama) olaylar {izerinde galismalar yapilmasi205, meselenin
bilimsel yonunin varhdini gostermesi agisindan 6nemlidir.
Hayatimiza, “riiya, dis, vakia, seyr, seyran” gibi kelimelerle

gilerin Kur'an'da yeraimasi bu gortsti destekler mahiyettedir. (Bkz. Yu-
suf Saresi, ayet 1-5,99-101 vd. Yine Hadis literatiiriinde Ruya ile ilgili
pek gok hadis'e rastlanmaktadir. Bunlardan en meshuru; “Mi’minin
riyast, nibuvvetin kirk altt ctiz'tinden biridir” seklinde rivayet edilen
hadisdir. Bkz. Suyuti, Camiu's-Sagir fi £hadisi'l-Besiri'n-Nezir, c. lI,
(Daru'l-Fikr) Beyrut tarihsiz, s. 22.

203. ibn Haldon, Mrkaddime, (Daru ihyai't-Tirasi'i-Arabi) Beyrut tarihsiz,
ss. 475-478; Taskoprizdde Ahmed Efendi, Mevzaatu'l-Ulam, Dersa-
adet 1312, s. 360.

204. Carl Gustav Jung, Psycology and Religion, London 1969, s. 21; Frieda
Fordham, Jung Psikolgjisi, gev. Aslan Yalginer, (Say Dagitim) Istanbul
1994, ss. 124-138.

205. D. Scott Rogo, Parapsikoloji-Duyular Dist fletisim, gev. Selman Ger-
Geksever (Ruh ve Madde Yay:nlari) Istanbul 1990, ss. 54-55.
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giren rilya, hakikaite misal alemine aittir206. Her ne kadar rii-
yay! simdilik, tam anlamiyla bir bilgi kaynagd: kabul etmek il-
mi agidan mimkin dedilse de, bu bir vakiadrr.

Rilya hakkinda verilen bu bilgiden sonra, 6zellikle de Ni-
yazi-i Misr'nin tarikati Halvetiyye'nin esaslarindan biri olan
riya, miridin manevi gelisiminin izilenmesi agisindan olduk-
¢a muhimdir. Glinimiizde yapilan galismalarda Halveti seyh-
lerinin ritlya yorumladiklari, rilya yorumunda ihtisas sahibi ol-
duklari ve buna ¢ok 6nem verdikleri kaydedilmektedir207,

CGalismamizin Birinci Bolimiinde goéruldiga gibi, Niyazi-i
Misr’nin hayatinin biyik bir bolimtind riyalarin yonlendir-
mesi ve bizzat kendisinin, rilyada goriillen sembollerin nefsin
olgunlagmasini goéstermesi esasina gore kaleme aldig Ta’bi-
ratii’l-Vakiat208 adh eseri bu goriisii destekler mahiyettedir.

d- Misriyye Tact

Tasavvuf tarihinde tarikatlarda, zikir ve ayin uygulamala-
rinin yaninda hirka ve tag giymek gibi bazi folklorik adetlerin
de zaman igerisinde ortaya ¢iktigini goriiyoruz. Tag basa gi-
yilen yiinden yapilmis serpusa denir. Rengi ve sekii tarikatla-
ra gore degisir2®9. Tacin gerek sekli, gerek rengi ve gerekse
sarilig tarzlari, dervisin mensup oldugu tarikat ve tarikatta

206. Tatg, “Miyazi-i Misrt’nin Bir Ril'ya Tabirnamesi (inceleme- Metin)”, s.
86.

207. B.C. Martin. “A Short History of The Khaiwati Dervishes”, s. 295, dip-
not 57.

208. Niyazi-i Misri, Ta'biratii’l-Vak:at, Siileymaniye Kitiiphanesi (H. Mah-
mud Efendi Bslumi), no: 3346/10, ss. 62-63.
209. Osman Tirrer, Ana Hatlaniyla Tasavvuf Tarihi, istanbut 1995, s. 165.
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ulastigi mertebe hakkinda gesitli anlamlar ifade eder210. Ge-
nellikle seyh, miride zikir telkinini yaptiktan ya da bazen
hayli uzun bir miiddet sonra, 6zel bir merasimle muiridin ba-
sina tarikatini sembolize eden bir tag giydirir. Tarikat gelene-
dinde seyhin bu sekilde tag giydirmesinin, miride glzel ahla-
ki giydirmesini sembolize ettigi kaydedilir2!1.

Misriyye taci, yaklasik olarak Halvetiyye tacimin aynisi-
dir212, Kirmizi ve beyaz kegeden yapilir. Farkh olarak tacin
Uzerinde Misriyye’ye 6zgiin Kadiri alameti vardir213. Bu, Seyh
Mehmed Rumi adl bir baglisi tarafindan, Niyazi-i Misri’'nin bir
sire Kadiriyye Tarikatindan da stldk gikardigini géstermek
lizere sonradan eklenmistir214, Niyazi-i Misrden sonra, hali-
felerinden Hasan Efendi, Misriyye tacinin tzerine giil koyarak
igtihad etmistir. Bilindigi gibi tarikat taglarinin tam tstiine di-
kilen ve bir guha uzerine islenen sekillere “gtil” denir215. Bu
gil, tacin 6n kismina konularak etrafi destar ile értulir.

Bununla ilgili su olay anlatilir: Niyazi-i Misri Limni’ye siir-
gun edildiginde, Misri taraftarlar devlet tarafindan teftis igin
gelen mifettislerden gekindikleri igin gtilleri gikarmuglar, “biz
Musri degil halvetiyiz” demislerdir. Yine Niyazi-i Misr’nin ka-
bir tagindaki taciyyesinde gul olmadidi gibi, asitane de Cele-

s

210. Goélpinarl, Tasavvuftan Dilirnize Gegen Deyimler ve Atasézleri, ss. 320-
321.

211. Ayni, Tasavuuf Tarihi, ss. 271-272.

212. Misriyye tacinin iistten gériiniimi igin ekler bolimiindeki sekil-8'e
bkz.

213. Haririzade, Tibyan, c. ], v. 132a.

214. Mehmed Rifat, Nefhatii'r-Riyazt'l-Aliyye fi Beyan: Tarikati'l-Kadiriyye,
Millet Kutiiphanesi, no: 1127, vv. 33b-34b; Mistakimzade, Risale-i Ta-
ciyye, Stuleymaniye Kutiphanesi (Pertev Paga), no: 611/6, vv. 163b-
164b.

215. Turer, Ana Hatlanyla TasavvufTarihi, s. 168.
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bi Ali Efendi’nin taginda da gul yoktur216. Anlagildigina gére
baslangigta var olan Misriyye tacindaki Kadiri giili bir ddnem
konulmamis, daha sonra yeni bir igtihadla Hasan Efendi tara-
findan konulmus ve daha sonralari da bu sekilde devam ede-
gelmistir.

e- Misriyye Asitanesi

Tarikat geleneginde, butiin tekkelerin bagh bulundugu ve
en Ust makamdaki seyhin kaldigi merkez tekke anlaminda
kullanilan asitane21?, bir tarikatin gelismesi ve yayilmasi icin
6nemli bir unsurdur. Misriyye Tarikatinin asitanesinin de, bu-
giin, Bursa Ulu Camii’nin gliney kisminda yer alan sehir pos-
tanesinin yerinde218 XX. asrin bagina kadar ayakta oldugunu
anliyoruz. Seker Hoca Mahallesindeki2!9 bu merkez dergéhin,
bir gok defalar tamirden gectigini biliyoruz.

Bu dergah’in son durumu ve tamiriyle ilgili bilgileri, yine
oranin son seyhi Mehmed Semsettin Efendi’den 6greniyo-
ruz220, Onun anlattigina gére Misri Dergahi 1217/1802 yilin-
da merhum Morali Namtk Pasa tarafindan tamir ettirilir. An-
cak dergah bir tevhithane ve bir kag hiicreden meydana gel-
digi ve gok dar oldugu igin, Sultan Mehmed Regsad’in babasi
Abdilmecid Han tahta gegisinin ilk yillarinda ve 1256/1840
tarihinde, burayr hem onarmis, hem de genisletmigtir221.

216. Mehmed Semseddin, Galzar+ Misti, s. 511.

217. Pakalin, OTDTS, c. |, s. 94; Turer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, s.
161.

218. Kara, Niyazi Misri, ss. 64-65. Bu asitanenin yikilmadan 6nceki son
durumunu gosteren fotografa bkz. Ekler, $ekil-3.

219. Kara, “Bursa Tekkeleri”, s. 48(304).
220. Bu dergah’in yikilmadan 6nceki fotografi igin bkz. Ekler Bél., S. 3.
221. Mehmed $emseddin, Gulzar, s. 511.
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Misri Dergah’'inin bu tamir ve genisletilmesi olayini Meh-
med Fahreddin Efendi séyle anlatir: “Sadme-i cend-i bl eman
murar-u zeman dan ebniye-yi zaviyye-i Misriyye hazine-i
gavriyye gibi, bi'l-kiilliyye harab ve viran vuku’ enderas in-
hidamu havfindan esedd-i ihtiyac ile muhtac-1 umran olmus
idi. Ba'del-kesf ve’l-muayene atebe-i zill- ilahiye bi’l-ifade is-
tid’a ve istirham olundukta cenab-t haltk-t gitn ve mekan pa-
disah-i hayriyyet-i tinvan ve sehinsaht sahibu’l-birr veliyyi-i
ni‘met alim-i alemiyan padisahimwz efendimiz hazretlerini ila
nihayeti’'d-deveranserir-i muidii’d-temsir saltanatlarinda
ebed-i nisan ve saye-i maldderat Efélye-i mdiliikanelerinde
bi’l-ciimle belde ve biildant an be an ma’muru abadan bu-
yursun. Zat-imakremet-i simat sehinsahlarina mevdiu ilahi
olan asar- ber gtizide-i hayrendisi muktezay-t mehasin ihti-
vastna hankah-t mezkurun bi't-tevsi’ tamirine misaade-i se-
niyye-i sahanelerine erzan kilinmis oldugundan mukaddem
ve muahhar ihsan buyrulan nukad-t ferevan namyle hane-i
ahar istira ve ilave kiinarak hariciyye ve dahiliyyesi miiced-
deden i’'mar ve insa ve saye-i ihsanvaye-i taced aranede bir
cedir-i vahiri rasanet-i kamile ile takriri mahal ve sevatk-t
ma’mur ve ihya kilinmustir'222. Anlagilacagi tizere Mehmed
Fahreddin burada Sultan Abdiilmecid déneminde yapilan ta-
mir ve genisletmeyi detayll olarak anlatmaktadir. Mehmed
Fahreddin’in bu eseri 1258/1842 yilinda bitirildigi223 ve Ab-
dilmecid’'in bu tamirati 1256/1840 yapildigi224 gézoniine
alindiginda bu biigi dogru olmaktadir.

Arkasindan 1271/1854-55 yilinda haylice harap olmus
ve Misurlt Zeynep Harntm'in yaninda katibe olarak galisan

222, Mehmed Fahreddin, Giilzar+ irfan fi Zibdeti'l-Hakaytk-t ve'l-Beyan, v.
137b kenar:.

223. Mehmed Fahreddin, a.g.e, 360a.
224. Mehmed $emseddin, a.g.e, ss. 511-512.
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Seyhi’s-Suara Zaik Efendi'nin kizi Serife Ziba Hanim tarafin-
dan tamir ettirilmistir. Mehmed Semseddin Efendi bunu séyle
anlatir: “1321/1903 tarihinde Resid Pasa zamantinda kiisad
edilen Mecidiye Caddesi, dergah’tn harem dairesinden geg-
melcle, belediye tarafindan ytkilan binaya bedel virilen akga
ile pek cok zahmetler ve mesalckatler gekerelc, harem daire-
siyle selamligin bir kismint insaya muvaffak olmus isem de,
deur-i istibdad hafiyyelerinin taaruzuna maruz kalarak mii-
racaat edecek bir mahal de bulamadigimdan sadmesin elan
cekmekteyim. Tafsili mucib-i melal oldugundan bu kadarla
iktifa ettim"225. Ayrica, Mehmed Semseddin Efendi, bu der-
gah'a zarar verenlerin, o zamanlar cezalarini gekmekte ol-
duklarindan bahsetmektedir226, Biitiin bunlardan anlagilaca-
g1 Uzere, Niyazi-i Misri zamanindan XX. asrin basina kadar
ayakta kalan bu dergah, uzun siire, Misriyye geleneklerinin
yasayagdeldigi bir merkez olarak gérev yapmustir.

f- Misriyye’nin Yayildig1 Yerler

¢ Misriyye Tarikati, daha 6nce de belirttigimiz gibi, Bur-
sa’'daortaya gikmig ve XIX. ylizyilin basina kadar devam ede-
gelmisti)Misriyye’nin asitéanesi, yukarida da genisce ele aldi-
gimiz gibi Seker Hoca Mahallesinde yer alan ve daha sonra-
lan bir kag kez tamir gérmis olan dergahtir227. Yani Misriyye
Tarikat1 Bursa'da ortaya gikmis ve yayillmustir. Yine Selanikte
bu tarikata ait Fethiye ve Kara Baba dergahlarinin varoldugu-
nu anhyoruz228, Ayrica izmir'de Misriyye dergahlarinin mev-

225. Mehmed $emseddin, Glilzar Misri, s. 422; Kara, a.g.e, s. 48.
226. Mehmed $emseddin, ayni yer.

227. Kepecioglu, Bursa Kiitigi, c. IV, s. 263.

228. Mehmed Semseddin, Giilzar+ Misri, ss. 509-510.
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cud oldugunu goérilyoruz229. Tasavvuf tarihgisi Triming-ham,
Kahire ve Yunanistan'da Misri tekkelerinin varligindan bah-
setmekte, ancak ayrintih bilgi vermemektedir230.

‘Misriyye Tarikatindan icazetli oldugunu bildigimiz Hariri-
24de Kemaleddin Niyazi-i MisrT'ye ulasan tarikat silsilesi bu
konuda ipuglar! vermesi agisindan muhimdir. Haririzade, sil-
silesinde zikrettigi23! Seyh Ahmed Moreui, oglu Seyh Ahmed
Bedreddin Morevi, Seyh Ali Budenceui gibi isimlerden Misriy-
ye Tarikatinin Yunanistan bolgesinde de yaygin oldugunu an-
liyoruz. Su halde, Misriyye Tarikati'min genellikle Bursa’dan
bashyarak, Anadolu’nun bati kesiminde Balkanlarda ve Yu-
nanistan dahil genis bir cografya igerisinde yayildigimi soyle-
yebiliriz.

111- MISRIYYE TARIKATI HALIFELERI

Halife, pirin ya da seyhin irsadla gérevlendirdigi kisiye
denir. Halife olan kimseye seyh tarafindan “hilafetname'232
veya “icazetname’233 verilir. [cazetname sinirsiz yetkiler igin

229. Mehmed $emseddin, Giilzar-t Misri, s. 509; B. M. Tahir, Aydin Vilaye-
tine Mensub Mesayihin Teracim-i Ahvali, s. 154.

230. Trimingham, The Sufi Orders of Islam, s. 76.
231. Haririzade, Tibyan, c. 1], v. 134a.

232. Hilafetname: Bir Tarikata intisab ederek usul dairesince belli menzille-
ri asarak, irsat mertebesine yutkselenlere, isteklilerin irsat ve terbiyesi-
ne izni igeren, seyh tarafindan verilen mihurli vesika'ya verilen addir.
Tasavvuf Tarihinde ilk devirlerde olmamakla birlikte sonradan, seyhlik
taslayanlarin gogalmasina karsi bir 6nlem olarak ortaya gikmigtir. Bkz.
Pakalm, OTDTS, c. |, s. 829.

233. Aslinda ilmiye sinifinin verdigi icazetname'den farkl oldugunu vurgu-
lamak igin icazename seklinde kullanilan bu kavram, hilafetname ile
ayni anlami tagimakta ve birbirinin yerine kullanilmaktadir. Bkz. Paka-
lin, OTDTS, c. ll, s. 19. Aynca ilmiye sinifi arasinda kullanilan ve {slam
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verildigi gibi, mesela sadece zikir telkini veya riiya tabiri gibi
gorevler igin de verilebilir234.

Niyazi-i Misrfnin hayatindaki micadelelere ve seriata
mubhalif gériinen goruglerine bakildigi zaman, ilk anda etrafin-
da kimsenin toplanmiyacagi akla gelmektedir. Ancak manen
egitip, yetistirdigi halifelerin kimliklerine ve sayilarina bakilin-
ca, bunun boyle olmadigi hemen anlagilmaktadir. Ayrica, Ni-
yazi4 Misrt'nin halifelerinin meslek olarak sade vatandastan,
doénemin idarecilerine kadar genis bir yelpaze olusturmasi,
onun toplumun her kesimine rahatlikla ulagabildigini ve gok
degisik kesimlerden insanlari1 kendine bagladigini gosterir. Bi-
lindigi gibi, tarikat geleneginde halife yetigtirmek, bir seyh
igin tarikatimin devami agisindan oldukga 6nemlidir. Niyazi-i
Misri, hayatindaki galkanti ve suirgiinlere ragmen bir gok ha-
life yetistirmigtir. Simdi bu halifeleri gorelim:

1- Celebi Seyh Ali Efendi235: Niyazi-i Misr’nin oglu
olup, babasinin yerine Bursa'daki Misri Dergadhina seyh ol-

kilttriinin 6zel bir trtinii olan icazetname gelenegi igin bkz. Hisham
Nashabi, “The ljaza: Academic Sertificate in Muslim Education”, Ham-
dard Islamicus, c. Vill, no: 1, Spring 1985, ss. 7-13; R. Y. Ebied- J. L.
Young, "New Light on the Orijin of The Terrn Baccalaureate”, The Isla-
mic Querterly, c. XVII/1-2, London 1974, ss. 3-7; |. Goldziher, “/dja-
2a”, El, (New Edition), c. Ill, Leiden 1971, ss. 1020-1022.

234. Turer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, ss. 109-110.

235. Menakibnamelerden, Tuhfeti'l-Asri (Bkz. A.g.e, s. 107.)'de Mustafa
Lutfi, Niyazi-i Misri'nin halifelerini siralayip, oglu Seyh Ali Efendi'den
baglatilirken, Mehmed Semseddin Giilzar-1 Misri'de Senikzade Mehmed
Efendi ile baslatir. Biz onun yetistirdigi halifeleri siralarken, egitimle il-
gilenen yakin gevreden olanlarla baglamak lzere, ogdlu Ali Celebi ‘ye
oncelik verdik.
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mustur236, Niyazi-i MisrT, Limni'ye siirgline génderildiginde,
oglu Ali Celebi'yi, Seyh Ahmed Gazzi'ye emanet etmis, onu
ilmi yonden yetistirmesini tenbih etmigti. Niyazi-i Misri vefat
edince, Ahmed Gazzi yerine seyhlige gegmis, ancak Ali Cele-
bi'nin etrafindakiler, bu durumun haksizhigini ileri strenler,
babasinin yerine oglunun daha layik oldugunu soyliyerek
tahrik etmislerdi. Hatta, etrafindakiler, Seyh Ali Celebi’'nin ag-
zindan yonetime “Seyh Ahmed Gazzi, benim pederimden ka-
lan zaviyeyi zorla zaptetti” seklinde bir mektup yazarlar. Bu-
nun lzerine yonetim duruma el koyar ve Ahmed Gazzi seyh-
likten gekilir237.

Seyh Ali Celebi, bu olaydan sonra, ayni1 dergdhda yirmi
yil kadar postniginlik yapar. 1125/1713 tarihinde elli yasin-
dayken vefat eder. Bursa’'daki hankahin bahgesinde, validesi
ve hemsiresi yaninda gémiiltidiir238, Vefatina /brahim Raktm
Efendi su tarihi digmiuisttr239:

Ralama tarih-i fevti diisti bir misra ile
Misri Efendi zade’nin menzilgaht cennet ola.
1125

2- Senikzade Seyh.Mehmed Efendi (6.1109/1697):
Bursa'da ser’iyye mahkemesi bagkatibi iken, Niyazi-i Misri'ye
intisab ettikten sonra memuriyeti tamamen terketmis, Misri

236. Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, s. 118; Ahmed Ziyaeddin, Gtilzar-t Sule-
ha, v. 105b; Mehmed Fahreddin, Gilzar-t frfan fi Ziibdeti’l-Hakaytk-t
ve'l-Beyan, v. 95a; Abdullatif Gazzi, Hilasatd'l-Vefeyat, v. 22b; Meh-
med Streyya, Sicill-i Osmant, c. IV, s. 194; Dogramaci, a.d.e, s. 31.

237. Ahmed Ziyaeddin, Gtlzar, v. 105b.

238. Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, s. 107; Mustafa LGtfi, Tuhfe, s. 97.

239, [brahim Rakim, Vakit, v. 78; Ahmed Ziyaeddin, Giilzar-t Sulehd, v.
93a;
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Dergéahinda gece giindiiz zikir ve deveranla mesgul olmustur.
Dergéhta bir muddet Niyazi-i Misri’'ye vekalet etmistir.
1109/1697 yilinda Bursa'da vefat edip, Pinarbasi kabristani-
na defnedilmistir240,

3- Seyh Mehmed Kasim Efendi (6.1135/1723): Kasim
Efendi, Yakub Efendi adinda bir zatin ogludur. 1044/1634 yi-
linda Bursa'da diinyaya gelmistir. “Virdi” lakabiyla meshur
idi. Bursa’da Celebi Mehmed Medresesinde tahsil gérmiis ve
Ahmed Bey mahallesi camiinde imamlk yapmisti. Bu zat,
codgunlukla MNiyazi-i Misrinin huzurunda bulunur, her gittigi
yere birlikte giderlerdi. Aksakzade zaviyesinde seyh olmus
idi243. Damad Ibrahim Pasa, 1134/1722 tarihinde kendisini
davetle istanbul'a getirtmisti242, 1135/1723 Cemaziyel-
ahir/Mart tarihinde vefat etmigstir. Vefat ettiginde doksanbir
yasindaydi. istanbul Eyyib'te Yahyazade Tekke’sinde243
medfundur244,

4- Seyh Mehmed Suhufi Efendi (6.1146/1737): Bu
zat Bursa’nin Sehabeddin Mahallesinden olup, adindan da

240. Mehmed Semseddin, Guilzér, s. 484; Huseyin Vassaf, a.g.e, c. V, s.
118; Kara, Niyazi Mtsri, s. 40.

241. Ahmed Ziyaeddin, Giilzar1 Suleha, v. 103a; Gazzizade, Hiilasatit'l-Ve-
feyat, v. 24a.

242. Ba'a Menakib-t Mesayth, Millet Kitiiphanesi, (Ser'iyye B6l.), no:
1064, v. 11a.

243. Tabibzade, Mecmtia-t Tekdya'sinda bu tekkeden bahsetmekte olup,
burada $eyhlik yapanlarin adlarim vermektedir. Bkz. Tabibzade, Mec-
muaa-1 Tekaya, s. 51.

244. Ahmed Ziyaeddin, Gtilzar, vv. 103a-103b; Gazzizade, Hillasatii'l-Vefe-
yat, vv. 24a-24b; Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, v. 118; Mustafa Lutfi,
Tuhfe, s. 107, Kara, a.g.y.
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anlasilacag: gibi, meslek olarak kitapgilikla ugrasirdi245. On-
ce, Bursa'da Sa'diye Tarikat! seyhi /brahim Basri Efendi’ye
intisab etmisse de, Niyazi-i Misri'nin Bursa'ya gelisiyle ona
baglanmig ve tarikat usullerine goére stildkunu tamamlamig-
tir246, Tarikat ustlini bizzat Niyazi-i Misri'den almis ve ken-
disine Edirne seferinde refakat etmis, Niyazi-i Musri ile birlik-
te Limni’ye gitmistir247. Misri 1105/1694 yilinda Limni'de ve-
fat edince ‘Seyh Suhuft Bursa'ya donmus, daha sonra Seyh
Ali Celebi’nin yerine 1125/1713 yilinda postnisin olmustur.
1146/1733 yiinda vefat etmistir248.

5- Seyh Ahmed Efendi: Niyazi-i Misri'nin biraderidir.
1114/1702 yilinda vefat etmistir249. istanbul’da Merkez Efen-
di Dergahrnda medfundur.

6- Bahsizade Seyh Ahmed Efendi: Niyazi-i Misri, Ki-
tahya'ya hizmet igin gittigi zaman, heniiz geng yasta olan bu
zat, kendisini irsad edecek bir mirsid aramaktayd:. Niyazi-i
Misri ile tanistiktan sonra, aradigi miursidi buldugunu anlamig
ve kendisine intisab ederek, stilikunu tamamlayip, hilafet al-

misti. Daha sonra, Kiitahya’daki bu dergaha postnigin ol-
du250,

245. Mehmed Fahreddin, Giilzar-1irfan, v. 95b; Mehmed Semseddin, Gul-
zér-1 Misri, s. 514; Hiseyin Vassaf, a.g.e, ¢. V, v. 119.

246. Mehmed $emseddin, a.g.e, s. 514.

247. Mehmed Fahreddin, Giilzar-i Irfan, v. 95b; Mehmed Semseddin, Gillzar-
{ Misri, s. 514.

248, Mehmed Fahreddin, a.g.e, v. 96a.
249, Huseyln Vassaf, a.g.e, c. V,v. 119.
250. Mehmed $emseddin, a.g.e, s. 487.
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7- ishak Hocas1 Semseddin Ahmed Efendi: Kendisi
Aydin’li olup, tahsiline, déneminin &limlerinden Hayreddin
Efendi’den baglamis, sonra Sirvan tarafina giderek, Nimetul-
lahzade’nin yaninda devam etmistir. Tahsilini ikmal ettikten
sonra Bursa’ya gelmis ve bir gok medresede miiderrislik yap-
mistir. Bursa’da, ara sira Niyazi-i Misri’'nin dergahina sohbet-
lerini dinlemeye gelirdi. Halkin dedi kodusundan cekindigi
igin, Niyazi-i Misri'ye intisab etmekte tereddiit ederdi. Birgiin
Niyazi-i Misri: “Ya Rabbi! fki Ahmed'den birisiyle kulunu
te'yid et.” diye dua etmisti25!. Ahmed Efendi, bunu duyun-ca
miiteessir olmus ve kendisine intisab etmistir. Niyazi-i Mis-
r’'nin kendisine intisab etmesi igin dua ettigi diger zat da, d6-
nemin alimlerinden Ahmed Gazzi olup, daha sonra intisab et-
mistir.

Ahmed Semseddin Efendi, 1120/1708 tarihinde Bur-
sa'da vefat etmis ve Deveciler Kabristanina defnedilmistir.
Birgogu hasiye ve serhlerden olusan on kadar eseri vardir252,

8- Ahmed Gazzi: Kudis civarinda bulunan Gazze'de
1054/1644 tarihinde dogmus ve babasindan tahsil yapmak
amaciyla Misir'a gitmek igin izin almis, yedi sene kadar Ca-
miu’l-Ezher’de Seyh Ahmed Besisi yaninda ilim tahsil etmis-
tir253, Adi gegen seyhin emriyle 1087/1676 tarihinde Bur-
sa’ya gelmis ve Ulu Camii’'nde uzun siire ders vermis, Molla

251. ibrahim Rakim, Vakuat, vv. 84-85.

252. Mehmed Sireyya, Sicill-i Osmani, c. 1, s. 236; Mehmed $emseddin,
Gllz4r, s. 488; Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, v. 119; Kara, a.g.e, ss. 40-
41; Eserlerinin dokiimani, Mehmed $emseddin Efendi'nin Gilzar'inda
mevcuttur. (Bkz. A.g.e, s. 488).

253. Gazzizade, Hﬁlését&'lvVefeyét_, BEEK, Genel Kit., no: 2162, v. 24b;
Mehmed Fahreddin, Gilzar+ Irfan, v. 96a; Hiiseyin Vassaf, a.g.e, c. V,
v. 123,
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Fenari medresesi miiderrisligine tayin edilmistir. Baslangigta
tasavvufa ve tarikatlara hog bakmazken, 1103/ 1692 tarihin-
de, Limni Adasindan doéntgtinde Niyazi-i Misr’'ye intisab et-
ti254. Bir yil sonra da tarikat icazeti alarak, halife oldu. Niya-
zl-i Misrt son defa Limni’ye silirglin edildiginde, Bursa’da Mis-
1Tnin vefatina kadar, dergahi vekaleten yoénetmistir. Niyazi-i
Misri'nin vefatiyla birlikte dergahin seyhligi, Celebi Ali Efen-
di'ye tevdi edilmigti255. Gaaei, 1114/1702 tarihinde, Bur-
sa'da, kendi adina bir tekke insa ettirmig256, uzun yillar ora-
da irsad faaliyetlerini strdirmuis ve 1150/1737 tarihinde ve-
fat etmis, kendi dergahinin avlusuna defnedilmigtir257.

9- Bursevi Seyh Bekir Efendi: Bu zat, Ulu Cami civa-
rindaki odalarda miinzevi bir hayat yasamaktaydi. Limni
Adasinda, Niyazi-i Misri ile birlikte bulunmus ve kendisine
hizmet etmistir258,

10- Tablizade Ali Efendi: Sair bir zat olup, Niyazi-i Mis-
rfnin  Limni'den Bursa’ya doénigline tarih dusirmisti.
1116/1704 tarihinde Bursa'da vefat etmistir. Onceleri Fenari

254. Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, v. 123;

255. Mehmed Fahreddin, Gdlzar-t frfan, v. 137a.

256. Mehmed Fahreddin, Giilzar-1 irfan'inda dergahin baslangic tarihi olarak
hicri 1108, bitis tarihi olarak da 1142 tarihini verirse de (Bkz. A.g.e, v.
137b), dergah’in baslangig tarihi dogru olmakla birlikte, bitis tarihi
1142 degil, 1114 olacaktrr. Ismail Belig Efendi'nin bu dergah igin diis-
dagu tarih 1114 yilini gostermektedir. (Bkz. Mehmed $emseddin, Gil-
zar-t Misri, s. 490)

257. Gazzizade, a.g.y; Mehmed Fahreddin, Gtilzar-t irfan, v. 98b; Hiiseyin
Vassalf, a.g.e, c. V, v. 124; Mehmed Semseddin, a.g.e, s. 491; Mehmed
Siureyya, Sicill-i Osmani, c. IV, s. 194.

258. ibrahim Rakim, Vaktat, v. 64; Mehmed Semseddin, Gtilzar, s. 492.
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Ahmed Pasa Dergéhi seyhi Debbagzade Mustafa Efendi’den
istifade etmisse de, bu zatin vefatindan sonra, Niyazi-i Mis-
ri'ye baglanmis ve siliikunu onun gdzetiminde tamamlamis-
tir. Daha sonra bu dergéaha postnisin olmus, vefat edince Ye-
niyer Kabristanina defnedilmigtir259.

11- Kavala Seyhi Mustafa: Limni’de iken Niyazi-i Misri
ile birlikte bulunmusg, Mevaidii'l-irfan adli eseri huzurunda
yazmis ve yazdiklarini okumustur. Vaktinin gogunu Misri ile
gegiren, fedakar bir zat olarak bilinirdi260.

12- Seyh Azbi Efendi: Seyh Azbi Efendi, Kitahya do-
gumlu olup, Niyazi-i Misri'yi Limni Adasina gétiirme gorevi
esnasinda tanismis ve kendisine intisab etmistir. Yedi seneye
yakin bir miiddet, Niyazi-i Misr’nin yaninda gile ve riyazetle
vakit gegirmis, tarikatta siilikunu tamamlayip, hilafet almis-
tir. Niyazi-i MisrP’nin Vefatindan sonra, istanbul’a gelmis, Mer-
divenkéy Sahkulu Sultan adindaki Bektasi Tekkesinde seyh-
lik yapmustir. Uzun yilar bu goérevi siurdurdiikten sonra,
1149/1736 yiinda vefat etmistir. Niyazi-i Misri'nin giirlerini
tahmis ettigi gibi, kendinin de bir Divan"i bulunmaktadir261,

259. Mehmed Semseddin, Gtilzar, s. 492-493; Huseyin Vassaf, Sefine, c. V,
v.119.

260. Mehmed Semseddin, Gulzar, s. 493.

261. Mehmed Semseddin, Giilzdr, s. 494; Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, wv.
119-120.
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13- Ulu Cami Basimam: Seyh Ahmed Efendi: Kendi-
si ulemadan olan bu zat, Ulu Camii birinci imami olup, Mis-
r'nin zikir ayinlerine katihrmig262,

14- Seyh Abdiirrahim Efendi: Kendisi Bursall olup,
Halil Efendi adinda bir zatin ogludur. Seyh Abdtirrahim Efen-
di, Ulu Camii ikinci imam1 olup, ayni zamanda MNiyazi-i Mis-
rf’nin segkin halifelerinden Ahmed Gazzinin damadidir.
1114/1702 tarihinde Ulu Camii’nde vuku bulan Kadir Gecesi
olayinda, Kadir Namaz: kildirmamasi igin Kadizadeliler tara-
findan Uzerine saldirilan ve Dervig Stileyman’in kendisini ko-
rumak isterken sehit oldugu imam, bu zattir. 1135/1723 yih-
na kadar Ulu Camii’'nde imamlik vazifesini sirdirmus, ayni
yil vefat ederek, Pinarbas) Kabristanina defnedilmistir263.

15- Sukiini Mehmed Efendi: Bu zat, Mudurnu kazasin-
da dogmus olup, ilim tahsil etmek maksadiyla istanbul’a gel-
mis, zamanin alimlerinden Bigakgizade’den islami ilimleri 6g-
renmistir. Kendisi tasavvufi ilimlere meyyal oldugu igin, ma-
nevi yoniini tamamlamak Uzere Niyazi-i Misr'ye intisab et-
mig, ondan halifelik almisti. Niyazi-i Misri tarafindan irsada
memur edilmis ve Gelibolu’ya gelerek uzun yillar ilim 6gret-
mistir. Bu arada Gelibolu miftiligi de kendisine verilmisti.
Seyhini ziyaret igin Bursa'ya gelmis ve onun emri Gizerine Ka-
sim Subasi Zaviyesinde gérev yapmigtir264. 1103/1691 tari-

262. Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, v. 120.
263. Mehmed Semseddin, Giilzar, s. 498; Mustafa Liitfi, Tuhfe, s. 116.

264. ismail Belig, Giildeste, s. 397; Mehmed Fahreddin, Galzar-t irfan, wv.
148a-148b; Mehmed Semseddin, Giilzar-t Misri, s. 498. Bursali, Os-
manit Maellifleri, c. |, s. 83; Hiseyin Vassaf, a.g.e, c. V, v. 121.
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hinde Bursa'da vefat etmigtir. Talib Efendi vefatina su tarihi
diismiigtiir265;
Dedim sal-i fevtine tarih-i Talib
Ola séakin-i ars ruh-1 sukani
1103

16- Mevlevihane Postnisini Mehmed Dede: Bursa'da
Seyh Salih Dede’nin odlu olup, babasi vefat edince geng yas-
ta yerine postnisin olmustur. Niyazi-i Misri, kendisini tekke-
sinde ziyaret eder birlikte sohbet ederlerdi. Farsgay: iyi bildi-
di igin, lafizlarin anlamini Seyh Mehmed Dede agiklamak, Ni-
yazi-i Misrf de beyitlerin tasavvufi ydnden anlamlarini vermek
Uzere, birlikte Mesnevi okumuslardir. Seyh Mehmed Dede,
daha sonra Niyazi-i Misri'ye intisab etmis ve esma ile yeniden

stlikunu tamamlamigtir. 1114/1702 tarihinde vefat etmis-
tir266,

17- Seyh Mustafa Efendi: Bu zat, Bursa’nin Arap Meh-
med Mabhallesinden olup, Niyazi-i Misri'nin kayinpederi idi267,

18- Seyh Seyyid Mehmed Celebi: Bu zat, Sandalizade
lakabiyla meshur olmus, Mehmed Celebi'dir. Niyazi-i Mis-
rinin yanindan gece giindiiz ayrilmaz, ona hizmet ederdi268,

265. Ismail Belig, a.g.y; Mehmed Semseddin, a.g.e, s. 498; Hiiseyin Vassaf,
ayni yer.

266. ibrahim Rakim, Vakiat, vv. 86-88; Mehmed Semseddin, Giilzar, s. 499-
500; Mustafa Lutfi, Tuhfe, ss. 118-120.

267. Mehmed Semseddin, Gulzar, s. 501; Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, v.
121.

268. Ay yerler.
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19- Hasan Dede Efendi: Kendisi kasab olup, Niyazi-i
MisrT'ye devaml surette hizmet ederdi269.

20- Seyh Ali Dede: Bu zat, Veled-i Enbiya Mahallesi sa-
kinlerinden olup, ayni mahallenin camiinde kayyimlik yapar-
di. Niyazi-i Misri, ilk defa Bursa'ya geldigi zaman, onu evinde
misafir etmis ve evinin bahgesine, Niyazi-i Misri igin bir hiic-
re yaptirmistl. Son derece misafirperver bir zat idi270,

21- Seyh Mehmed Celebi: Limni'li olup, Niyazi-i Mis-
ri'ye intisab edip, manevi yénden yararlanmigtir271,

22- istanbullu Seyh Ali Efendi: Kendisi musikide iis-
tad olup, Niyazi-i Misr’nin ilahilerini bestelermis. Niyazi-i Mis-
r’'nin zikir meclislerinde zakirbasi olarak goérev yapardi.
1128/1716 yilinda vefat etmistir. Kabri, istanbul’da Hekimog-
lu Ali Paga Camii avlusundadir272,

23- Akhasiye Mustafa Efendi: Bursa’da Mehmed Ce-
lebi adinda bir zatin oglu olup, zamaninin en meghur alimle-
rinden feraiz ilmi okumus ve bu alanda temaytiiz etmis bir zat
idi. Ulu Camii'de yirmi yédi sene basmiuezzinlik yapmustir.
Bursa’da Sahafhanede oturur, herkesin meselelerini ¢6zmeye
cahgirmis. Musikiye asina olup, zikir meclislerinde zakirbagi-

269. Ayni yerler.

270. Mehmed $emseddin, aynt yer; Huseyin Vassaf, a.g.e, c. V, v. 122; Mus-
tafa Lutfi, Tuhfe, s. 121.

271. Mehmed Semseddin, aymi yer; Hiseyin Vassaf, ayni yer.
272, Ayn yerler.
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lik yaparmig. 1160/1747 yilinda vefat etmis ve Karabas Tek-
kesi haziresine defnedilmistir273.

24- Karaoglan Mustafa Efendi: Bu zat da, Ulu Camii
basmtiezzini olup, musiki ile ilgilenirdi. Bir stire Niyazi-i Mis-
r’'ye intisab etmeden hizmet etmis ve sonra gérdiagu bir rilya
tizerine tarikata girmis ve kisa stirede stulikunu tamamliya-
rak icazetini almigti. 1129/1747 yilinda vefat edip, Pinarbasi
Kabristanina defnedilmistir274,

25- Emir Kasimzide Seyh Mehmed Emin Efendi:
Dedeleri Emir Sultan ile birlikte Buhara'dan gelmistir275. Ba-
bast Seyyid Kasim bin Ali, dénemin ileri gelen &limlerinden
olup, bir cok medresede miiderrislik yapmistir. Mehmed Efen-
di, zamaninin zahiri ilimlerini 6grendikten sonra, manevi y6-
nind gelistirmek igin, Niyazi-i Misri'ye baglanmigtir. Tarikat-
ta icazet aldiktan sonra, derviglerle kendi evinde, tarikatin
ayinlerini icra ederdi. Kendisi “Seyyid” mahlasiyla siirler yaz-
migtir. Basilmamig, miretteb bir divani vardir. 1131/1718 yi-
linda vefat etmistir276. Bursa'da Misri Dergahi haziresine def-
nedilmistir277,

273. Ga_\zzizade, Hulasati'l-Vefeyat, v. 22a-22b; Mehmed Fahreddin, Giilzar-
t Irfan, v. 170a; Mehmed $Semseddin, Gulzar, ss. 502-503; Huseyin
Vassaf, a.g.y; Mustafa Liitfi, a.g.e, s.124.

274. Mehmed $Semseddin, a.g.e, s. 502; Mustafa Liitfi, a.g.e, ss. 123-124.

275. Gazzizade, Hiilasat, v. 23a; Mehmed Fahreddin, Giilzar-t frfan, v.
147b.

276. Mehmed Fahreddin, Giilzar+ irfan, v. 148a; Mehmed Semseddin, Giil-
24ar4 Misri, s. 503.

277. B. Mehmed Tahir, Osmanlt Maellifleri, c. I, s. 103.
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26- Seyh Mahmud Efendi: Bu zat Kastamonu’nun Bo-
yabat kazasindan olup, ilim tahsilinden sonra, Limni'de Niya-
zi-i Misri ile kargllagsmuglardir. Kendisine intisab ettikten sonra,
uzun yillar hizmet etmislerdir. Hatta vasiyyeti tizerine Niyazi-i
Misri'nin tekfin ve techiz islerini yapmigtir278,

27- Kadizade Mehmed Efendi: Bu zat, aslen Istanbul-
lu olup, 6nceleri Mekteb hocasi Osman Efendi'den ilim tahsil
etmis, sonra ishak Hocasi Ahmed Efendiden ilmini tamamla-
migtir. Bir gok medresede miiderrislik yaptiktan sonra, Niya-
zi-{ Misii'ye baglanmig, 1122/1710 yilinda vefat etmigtir279.

28- Ayn-1 Ekber Seyh Mehmed Efendi: Eskisehirli
olup, memleketinde bulunan alimlerden ilim tahsil ettikten
sonra, bir ara miiftiilik yapmis ve tasavvufa olan meylinden
dolayi Bursa'ya gelmisti. Bursa'da bazi medreselerde mider-
rislik yaptiktan sonra, Niyazi-i Misri ile tamigip, kendisine inti-
sab etmistir280. Kendisinden bir gok alim ve seyh faydalan-
misg, 1135/1723 tarhinde vefat edince, Emir Sultan Camii do-
dgusuna bir yere defnolunmustur281,

278. ibrahim Rakim, Vakiat, v. 75; Mehmed Semseddin, a.g.e, ss. 506-507;
Huseyin Vassaf, a.g.e, c. V,v. 123.

279. Mehmed Semseddin, Gtilzar, s. 508.

280. Ayn-1Ekber Mehmed Efendi’nin intisabiyla ilgili olarak su rivayet anla-
tiir: Mehmed Efendi Bursa'da tedrisle mesgul olurken, bir gece mana
aleminde Niyazi-i Misr1'yi gorir. Niyazi-i Misri kendisine: "Ey Ayn-t Ek-
ber, nice bir kigr-1 zahirdesin. Biraz da ldbb-i labab+ manaya gel!” diye
isarette bulunur. Ertesi giin Misri Dergahina giderek intisab eder. (Bkz.
Ba'zt Menakib-1 Mesayih, Millet Kitiiphanesi, (Ali Emiri bol. $er’iyye
Kismi), no: 1064, v. 1b)

281. Mehmed $Semseddin, Gilzar, ss. 506-507; Mehmed Sureyya, Sicill-i
Osmani, c. IV, s.194.
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29- Tilmiz Ahmed Efendi: Bu zat da Eskisehir civarin-
dan olup, 1048/1638 tarihinde dogmustur. ilim tahsil etmek
igin Bursa'ya gelmis ve Sultaniye Muderrisi Ahmed Efendi'ye
muid olmustu. 1080/1669 yilinda Niyazi-i MisiT'ye intisab et-
mis ve ondan icazet almistir. Niyazi-i Misri Limni'de iken zi-
yaretine gitmis ve doniiste yine hocasinin yaninda derslere
devam etmigtir. Ahmed Dai Mahallesinde imamhk yapmuis,
Niyazi-i Misri'nin oglu Ali Celebi'nin vefatindan sonra Misri
Dergadhinda bir miiddet postnisinlik, seyhlik yapmus,
1128/1716 yilinda bu vazifeden aynlmis, 1136/1724 tarihin-
de vefat etmigtir282.

30- Seyh Hasan Efendi: Bu zat Rumeli tarafindandur.
flim tahsilinden sonra Niyazi-i Misri'ye intisab etmis ve onun
baghalifesi olmugtur. Giinimtize ulasan Misri silsilesinin ilk
halkasin teskil etmektedir. Bursa, Selanik ve izmir'de bulu-
nan Misri Dergahlarinin silsilelerinde yer alan sufiler de, Seyh
Hasan Efendi’ye ulagir2ss,

IV- MISRIYYE TARIKATI POSTNIiSINLERI

Kegi, koyun derisinden yapilip, tizerinde oturmaya yara-
yan “post"” tarikatta, tarikat pirinin makami anlamina kullan:-
hr. Seyhin oturdugu post tarikat pirinin makamidrr. Seyh o
posta oturmakla seyhi temsil etmis olur. Bundan dolay: sey-
he post-nigin denir284. Biz burada MNiyazi-i Misrfden sonra

282. Mehmed $emseddin, Gilzar, s. 509.
283. Ayni yer.
284. Tiirer, Ana Hatlanyla Tasavvuf Tarihi, s. 167.
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Misriyye Tarikatini devam ettirmek Ulzere merkez dergahta
seyhlik yapanlari anlatacagiz.

Niyazi-i Misr'nin kendi zamaninda kurulan dergahi, bu-
gun Ulu Camii’nin kible tarafinda simdiki Postanenin bulun-
dugu yerin kosesinde idi285. Bir tarikatta, Seyhin yerine pos-
ta oturan, seyhlik gérevini yerine getiren kimselere postnisin
denir. Niyazi-i Misri'den sonra, ayni dergahta postniginlik
yapmis sufiler sunlardir:

1- Senikzide Mehmed Efendi (6.1109/1697): Yukari-
da halifeleri bolimiinde hakkinda bilgi verdigimiz bu zat, /Ni-
yazi-i Misri Limni’'ye gittiginde yerine vekaleten postnisinlik
yapmistir. Bu gorevi vefatlari olan 1109/1697 tarihine kadar
devam ettirmistir286, Burada, Niyazi-i Misri’'nin ilk postnisini-
nin kim oldugu konusunda farkh goriisler ortaya gikmaktadir.
Mehmed Semseddin Efendi’ye gére bu Senikzade Mehmed
Efendi oldugu halde287, Giilzar Suleha miiellifi Ahmed Ziya-
eddin’e gore Ahmed Gazzi'dir288, Yine ikincisinin goérisiine
gore, Ahmed Gazzi, Niyazi-i Misri tarafindan goérevlendirilme-
sine kars), oglu Ali Celebinin etrafindaki bazi kimselerin tah-
rikiyle, Ahmed Gazzl bu gérevden ayrilmak zorunda birakil-
mist1r289. Bizim kanaatimiz, kendini iyi yetigtirmis, ilmT y6ni
agirlikli olan Ahmed Gazzi'nin, kisa stire de olsa, Niyazi-i Mis-
ri yerine bir middet vekillik yapmis olabilecegi yoniindedir.

285. Kara, a.g.e, s. 65.

286. Mehmed $emsedcdin, Gilzar, s. 514.

287. Aym yer.

288. Ahmed Ziyaeddin, Gadlzar1 Suleha, v. 105.
289. Aym eser, v. 105.
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2- Celebi Ali Efendi: Niyazi-i Misrt Dergahinda postni-
sinlik yapanlardan biri de Niyazi-i MisrTnin oglu Seyh Ali
Efendi'dir290, Bu gérevi, vefat ettigi 1125/1713 tarihine kadar
strdirmugtiir291.

3- Seyh Kasim Efendi: Celebi Ali Efendi'den sonra bir
miiddet Misri Dergédhinda postnisinlik yapmigtir292,

4. Tilmiz Ahmed Efendi: Tilmiz Ahmed Efendi de,
Seyh Kasim Efendi gibi bu gorevde kisa bir muddet kalmug,.
1128/1716 tarihinde bu vazifeden ayrilmig, her ikisi de kendi
hanelerinde inzivaya gekilmisler ve devlet tarafindan yapilan
bir davet {izerine [stanbul’a gitmislerdir293.

5- Seyh Mehmed Suhufi Efendi: Halifeler bélumiinde
hayatini genigce anlattigimiz Suhufi Efendi, Misri Dergahinda
bir miiddet postniginlik yaprmigtir294,

6- Suhufizade Seyh Ali Efendi: Seyh Suhufi Mehmed
Efendi’nin ogludur295. Babasinin vefatiyla birlikte Misri Der-
gdhina postnigin oldu. Otuzdért sene bu goérevi yiriterek,

290. Mehmed Fahreddin, Giilzar-t irfan, vv. 137a-137b; Mehmed Semsed-
din, Gilzar, s. 514.

291, Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, v. 107.

292. Mehmed $emseddin, ayn yer.

293. Mehmed $Semseddin, Galzér, s. 514.

294. Ayn yer ; Mustafa Litfi, Tuhfe, ss. 99-100.

295. Ahmed Ziyaeddin, Galzar+t Suleha, v. 122a; Mehmed Fahreddin, G-
24r- Irfan, v. 137b; Gazzizade, Hiilasat(i '-Vefeyét, v. 27a; Huseyin Vas-
saf, a.g.e, c. V, v. 108.
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1180/1766 yilinda vefat etti. Kabri, dergah’in avlusunda Pir-
zade Ali Celebi’nin yanindadir29.

7- Ahmed Nimeti Efendi: Bu zat, Suhufizade Seyh Ali
Efendi’nin ogludur297. Misri Dergahinda yirmi tig y1l postnisin-
lik yapmistir. 1203/1789 yilinda vefat etmis, Dergah hazire-
sinde Semahane’nin kapisi karsisina gémulmuigtiir298,

8- Mehmed Zeynelabidin Efendi: Seyh Ahmed Nime-
tt Efendi’nin vefatindan sonra, yerine oglu Mehmed Zeynela-
bidin postnigin olmustur. Bursa’da devrin Reisii’l-Hattatin ve
Reis’l-Kurrasi idi. Misti Dergdhinda yirmidokuz yil postnisin-

lik yaptiktan sonra, 1233/1818 yilinda Hicaz'da vefat etmis-
tir299,

9- Mehmed Zaik Efendi; 1208/1793 tarihinde diinya-
ya gelmis ve babasindan ilim tahsil ettikten sonra, zamanin
sairlerinden Buhara asilli Keramni Efendi’den Farsga 6grendi.
Siire gok yatkin oldugu igin, bu konuda zamaninin meshur
sairleri arasina girmistir. Zamaninin gogdu istanbul’da gec-
mekte oldugu igin, Bursa’ya geldiginde tarikatin ayinini icra
ettirir, diger vakitler ise -vekéaleten biraderi yuratirdd.

296. Ahmed Ziyaeddin, a.g.e, v. 122b; Mehmed Fahreddin, a.g.e, v. 137b;
Gazzizade, a.g.y; Hiiseyin Vassaf, a.g.y; Mustafa Lutfi, a.g.e, s. 100;
Mehmed $emseddin, a.g.e, s. 527.

297. Mehmed Fahreddin, a.g.e, v. 137b-138a; Mustafa Lutfi, a.g.e, s. 101;
Mehmed $emseddin, a.g.y; Hiuseyin Vassaf, a.g.e, c.V, s. 109.

298. Mehmed Fahreddin, a.g.e, v. 138a; Hiiseyin Vassaf, a.g.y; Mehmed
$emseddin, a.g.y.

299. Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, v. 109; Mehmed Semseddin, Giilzar, ss.
529-530.
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1269/1852 yilinda vefat etmis ve Dergahin haziresine defne-
dilmigtir300,

10- Ahmed Semseddin Efendi; Ahmed Semseddin
Efendi, Seyh Zeynelabidin Efendi'nin ogludur301, Daha kiiguik
yasta Kur’an-1 Kerimi ezberlemis, babasindan kiraat ilmini
O6grenmisti302. 1217/1803 yilinda dogmus, 1267/1851 yilin-
da vefat etmigtir. Misri Dergahinda otuzbes sene postnisinlik
yapmistir. Dergahin haziresinde gémtilidiir303,

11- Seyh Bican Efendi: Mehmed Zaik Efendi'nin oglu-
dur.1236/1821 tarihinde dogmus, yirmibes sene postniginlik
yaptiktan sonra 1294/1877 tarihinde vefat etmigtir304.

12- Seyh Ismail Nazif Efendi: Seyh ismail Nazif Efen-
di, 1253/1837 yilinda dinyaya gelmis, daha kiiglik yaslarda
Kur’an-1 Kerimi ezberlemis, ilm-i kiraati 6grenmigti305, Misri
Dergahinda bes-alti yil kadar postnisinlik yapmis, 1305/1888
yilinda vefat etmigtir306.

13- Mehmed Semseddin Efendi: /bnii’l-Emin Mahmud
Kemal’in “ilme mensub olanlar kendisiyle iftihar etmeli"307

300. Mehmed Semseddin, Guilzar, s. 530-531; Mustafa Liitfi, a.g.e, s. 102.

301. Mehmed Semseddin, a.g.e, s. 544; Hiseyin Vassaf, a.g.e, c. V, s.
100.

302. Mehmed Semseddin, a.g.y.

303. Huseyin Vassaf, a.g.e, c. V, v. 109; Mustafa Liitfi, a.g.e, s. 102.

304. Huseyin Vassaf, a.g.e, c. V, v. 109.

305. Mehmed $emseddin, Gulzar, s. 557.

306. Mehmed $emseddin, a.g.e, s. 559; Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, v.
109; Mustafa Lutfi, Tuhfe, s. 102.

307. ibni'l-Emin Mahmud Kemal, Son Asir Tilrk Sairleri, istanbul 1988, c.
V, s. 1808; Kara, Niyazi-i Misri, s. 66.
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diyerek methettigi bu zat, hem son Misri Seyhi olmasi, hem
de yazdid eserlerle Misriyye kiiltiriiniin gliniimuze ulagmasi-
ni sagladidi igin bu 6vgliyli gergekten hakettigini disiiniiyo-
ruz. Bu son Misri postnisini neseb olarak baba tarafindan Ni-
yazi-i Misri'nin halifelerinden Seyh Suhufi Mehmed Efendi’ye
ulagsmaktadir3o8, 1283/1866 yillinda Bursa'’da $Seker Hoca
mahallesinde diinyaya gelmis, ayni mahallede mektebe de-
vam etmis ve babasinin vazifesi dolayisiyla Aydin vilayetine
gitmis, oradan izmir'e gegmisler ve nihayet 1299/181882 y)-
inda tekrar Bursa'ya dénmisglerdir. Misri Tarikatinin usalini
Atinevi Dergahi seyhi Mustafa ‘Liitfi Efendi'den 6grenmis,
kendi ifadesine gére oniig yilda siilikunu tamamlyarak, ica-
zet almistir309, istanbul’da 1936 yilinda vefat etmistir310,

V- TURBEDARLARI

Niyazi-i Misri vefat edince, orada bulunan miiritleri
tarafindan kabri yaninda bir tevhidhane olugturulmug ve Mis-
riyye'nin ayin ve zikirleri orada icra olunagelmistir. Orada
postnisinlik yapanlar, bu gérevle birlikte Niyazi-i Misr'nin tir-
bedarhg: gérevini de yapagelmislerdir. Kaynaklardan Gtilzar-
t Misrt ve Tuhfeti'l-Asri’de zikredilen ve tesbit edilebilen tiir-
bedarlari sunlardir31t:

308. Huseyin Vassaf, Kemalname-i Hakki, BEEK, Genel Kitaplar, no: 129,
v. 95.

309. Mehmed $emseddin, a.g.e, s. 568; Kara, “Bursal Bir Tarih¢i Mehmet
Semseddin (Ulusoy) Efendi”, UUIF Dergisi, Bursa 1991, S. 3, c. llI,
ss. 132-133.

310. Kara, Miyazi-i Misri, s. 65.

311. Mustafa Litfi, Tuhfe, s. 104; Mehmed Semseddin, Glzar, v. 513; Ka-
ra, a.g.e, s. 15.
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1-Mahmud Efendi (6.1146/1733)312 41 sene

2-Kibrish Calak Dede (6.1235/1819) 39 sene
3-Hoca Osman Efendi (6.1249/1833) 29 sene
4-Seyh Abdi Siyahi (6.1268/1853) 19 sene
5- Seyh Mustafa (6.1271/1856) 5 sene

6-Seyh Mehmed Abdal Baba (6.1300/1885) 27 sene
7-Niyazi Efendi (?) —_

Limni'de bulunan bu dergdh’in turbesi, 1304/1887

tarihinde Sultan II. Abdiilhamid’in emriyle onarnlmigtir. Yine
ayni emirle, dergah genisletilip, dért yeni oda ilavesiyle tev-
hidhane yeniden insa edilmigtir313, Ginimiizde Yunanistan
sinirlari iginde kalan bu adada, tiirbenin su anda ne halde ol-
dugu hakkinda hig bir belgeye rastlanmamigtir314,

312. Menakibnamelerde $Seyh Mahmut Efendi'den Kibrislt Calak Dede'ye

313.
314.

kadar gegen stirede kimlerin postnisinlik ve tiirbedarhk yaptiklar belir-
tilmedigl igin, bu aradakiler tesbit edilememistir

Mustafa Litfi, Tuhfe, s.104.

Ancak kendi gabalarimizla sorusturarak yaptdimiz arastirmaya gore,
su anda Yunanistan'in Ege Denizi politikasindan dolay: diger bir gok
ada gibi Limni Adasini da askeri amagla kullandigini, bu sebeble de
Yunanistan'in bu adaya arastirma ve inceleme igin vize vermedigini
ogrendik. Gérgli taniklanna goére her tarafi yasak askeri bolge haline
getirilmistir. Bu durumda Dergah ve Turbe'nin halen mevcudiyeti ih-
timali oldukga zayiflamaktadir.
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UCUNCU BOLUM

I- NIYAZI-I MISRI’'NIN TASAVVUFi GORUSLERI
A- Vahdet-i Viicad

Niyazi-i Misri'nin vahdet-i viiciid anlayisina gegmeden
once, Osmanl tasavvuf anlayisinda vahdet-i vlicid’un yerini
tesbit etmenin, konunun anlasilmasi ve temellendirilmesi yo-
niinden faydali olacagini distiniiyoruz. Tiirk-Islam diisiincesi
g6zoniinde tutuldugu zaman, bilhassa Osmanli dénemi mu-
tasavviflari arasinda entellektiiel ilim ve tasavvuf gevrelerin-
de /bn Arabinin vahdet-i viictid anlayisinin hakim oldugunu
goéruyoruz. Baslangigtan beri, Osmanl topraklarinda yetisen
alim ve mutasavviflarin ayni diigiinceleri ifade eden eserler
te’lif ettiklerini misahede ediyoruz{Daha Osmanli’nin hemen
basinda, ik muderris David-1 Kaysert (6.751/1350)'nin ibn
Arabi’'nin Fusasu’l-Hikem’ini serhettigini!, hemen arkasindan
Molla Fenart (6. 834/1431)'nin medresede Fustsu'l-Hikem'i
okuttugunu biliyoruz2)

1. Mehmet Bayraktar, Kayserili Davud (Davud-t Kayseri), KBY Ankara
1988, s. 15.

2. Mustafa Askar, Molla Fenari ve Vahdet-i Vicad Anlayisy, s. 82.
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Burada sunu rahatlikla sdyleyebiliriz: Osmanl: ilim ve ta-
savvuf cevresi, baslangicta, [bn Arabi’nin vahdet-i viictd an-
layisini benimsemis ve bu anlayts hemen hemen tiim Os-
manh dénemi mutasavviflarinda etkisini géstermistir. iste Ni-
yazi-i Misri de bu gelenede uymus, tasavvuf anlayis! igerisin-
de vahdet-i viictid’a yer vermistir. Hatta sirf bu ad altinda “Ri-
sale-i Vahdet-i Viicid” ismiyle kliglk bir riséle de kaleme al-
mustir3.

Niyazi-i Mtsri, vahdet-i viicdd’u konu alan bir risale de
yazmis olmasina ragmen, bu hususta sistematik bir bilgi ver-
memistir. Ancak eserlerinin timinde, yazdig: siirlerde, vah-
det-i viicida uygun gorislere yer vermistir. Bizde bu ttr vah-
det-i viicGd’u igeren s6z ve beyitlerinden yola gikarak konu-
yu nasil ele aldigini anlamaya galisacagiz.

Ozellikie Niyazi-i Misri'nin igari tefsir metoduyla tasavvu-
fi manadaki ayetleri yorumlarken, vahdet-i viicidcu anlays!
yansittigint goériyoruz. Mesela: Kevser Saresini tefsir esnasin-
da, “Biz sana keuvseri verdik” mealindeki ilk ayette yeralan
“Biz” zamirini séyle yorumlar: “Allah burada biz diyor, zami-
ri cogul kullamyor. Halbuki kendisi telctir, esi ve dengi yok-
tur. Burada, Allah cem'T lafzt ile “Allah” isminin bttin stfat
lart igine aldigina isaret ediyor. Cem’t lafzi, sifatlara isarettir.
Dider taraftan sifatlarin ¢oklugu, zatin birligine aykurt degil-
dir. Anlagillacag Uzere Niyazi-i Misri, sifatlarin goklugunun,
zatin birligine zarar getirmeyecegini vurgulayarak, vahdet-i
vicdcu bir yaklagimla yeni bir yorum getirmistir,

Burada dikkat gekici bir nokta da, kainattaki goklugun,
vahdeti zedelemeyip, bilakis tasavvufi tabirle kesret'in sifat-

3. Bkz. Niyazi-i Misri, Risaled Vahdet-i Viicad, Millet Kittiiphanesi, (Ali Emi-.
fi-Ser’iyye Bolimi), no: 868.

4. Niyazi-i Misti, Mevaidit'tlrfan, v. 96a.
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lardan kaynaklandidini, ancak tim sifatlarin, zatta mindemig
oldugunu belirtmesidir. Zir4, bir siirinde de:

Uergi saret dleminde sandilar kesretteyiz
Kesret icre bilmediler, ferd ti tenh& olmugsuz’

derken de bunu belirtmektedir. Yani, dis alemde goriinen
cokluk, Allah’in sifatlarinin tecellileri oldugu igin, distan ba-
kildigi zaman gokluk gibi gdziikse de, gercekte zatinda miin-
demig olan sifatlarinin yansimasindan dolayi, hakikatte zat
esas alinacagindan dolay: tektir.

Yine Niyazi-i Misri, baz: sifatlanin birbirine zithgini séyle
yorumlar: "Liituf ve kahir gibi bazi stfatlar gériintirde farkl ve
zit olmastna karsin, halkikatte aynidir”. Misri bunu daha da
ileri géturerek, "kim ki kdfir ve imant, kahir ve litfu Hak’tan
gayriden bile, seytan odur ki, ona la’'net olur” der. Burada
Misri, goruntirde ve anlam olarak farklt da olsa, bunlarin Al-
lah’tan gelmesi yoniyle, yine teki géstermesi agisindan 6zde
ayni olduklarini belirtir.

Niyazi-i Misri, “Allah diledigini yapar”® mealindeki aye-
ti agiklarken, bu ayette insanin tecelll-i ef’ale mazhar oldugu-
nu belirtir. Yine vahdet-i viicidcu bir yaklasimla bunu bilen
kisinin, tim esyanm Hakk’in mazhari oldugunu idrak edebi-
lecegini ifade eder. Gorildiigi gibi, Misti, kainattaki varlikla-
nn Cenab-1 Hakk'in sifatlarinin bir yansimasi olduguna zim-
nen isaret etmis oluyor. Bunu da soyle izah eder:"Hak teéla
kendini, zatiyla, stfatiyla, fiilleriyle bilmek isteyince ve kendi
kendini gérmek isteyince, sifatlarint zatina, yani.cismi ruha,
yoklugu varliga ayna edip, kendisini temasa eder. Bu da ba-
kanla baktlanin, gbrenle gdrtilenin aynt olduguna delil olur.

5. Niyazi-i Misri, Divan, s. 34.
6. BurQc Stresi, dyet 16.
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Béyle olunca hem ten hem can ve ctimle gériinen O olur” 7.
Anlagilacagr Gzere, Niyazi-i Misri'ye gore Allah’in disindaki
diger varliklar, sifatlarinin bir tezahiri olmasi yonuyle gergek
varliklar degillerdir. Gergek viicad sahibi, Allah’tir.

Niyazi-i Misri, vahdet-i viicad anlayisini, "Evvel, Ahir, Za-
hir, Batin O’dur..” ayetiyle temellendirmeye galigir. Misri, bu-
radaki Evvel, Allah’in tim alem yaratimadan énce varoldu-
guna, Ahir'in de tim varliklar yok olduktan sonra, Allah’in
varhginin devam edecegine isaret ettigini belirtir. Yine ona
gore, Allah’in Zahir sifati kainat ve insanda tecelli eder. Kaldi
ki, ona gore kainatla insan aynidir. Ayrica, Batin’in anlamt,
tim varliklari canlt tutan ruh anlamina gelir. Su halde, tim
varliklarin varolusu sonradan ve sonlu olduguna gére, gercek
viic(d sahibinin Allah oldugu ortaya gikmaktadir®.

Niyazi-i Misri,"el-Viicadu lillah” diyerek, gergek varligin
Allah’a ait oldugunu vurgular. O’na gore, yaratiklara varlk
demek mecézidir. “Kendini bilen Rabbini bilir”"10 séziiniin an-
lami da budur. Giinkd arif, nefsinin vicddu olmadigini bilirse,
kendisinde olan varhgin gercekte Allah’a ait oldugunu bilir.
Diger bir tabirle kendisinin hiiviyyet olarak Rab, goriinis iti-
bariyle nefs oldugunu bilir.

Niyazi-i Misri, bir baska yerde, Allah’tan baska gercek
varlik olmadigini ilham yoluyla da kavradigini kendisi soyle

7. Niyazi-i Misri, Riséale-i Vahdet-i Vicad, v. 67a.

8. Tahé Siresi, ayet 3.

9. Niyazi-i Misri, Riséle, v. 51b.

10. Bilindigi gibi, Mutasavviflar tarafindan bol bol kullanilan bu séz, hadis
degil bir kelam-1 kibardir. Tum tasavvuf tarihi boyunca tasavvuf felsefe-
sinin temel anlayislarindan biri kabul edilen bu s6z hadis kitaplarinda
bulunmamakla birlikte, ibn Arabi tarafindan kendilerine bunun rivayet

yoluyla degil, kesfen hadis oldugunun malum oldugunu bildirir. Bkz. el-
Acluni, Kesfu'l-Hafa, c. 1I, s. 361.
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anlatir: "Bir gtin, fakirlik tamam oldugu zaman ‘Huvallah (O
Allah’tir)’ sézti tizerinde dtigtintirken, Allah tarafindan ilham
yoluyla bunun hakiki manast dogdu. Allah bunu bana agtk-
¢a glsterdi ki: Allah'in disinda hig bir varligin gergek varligt
yoktur. Belki var zannedilir”11. Niyazi-i Misri, eger tim varhk
Allah'in ise, diger varhklarin varlidi nasil izah edilecek, soru-
sunu sdyle gindeme getirir. EJer viicid hem zahiren hem bé-
tinen Allah’indir, o halde arif kimdir? O’na bakan kimdir? On-
larin varhdi ne oluyor, diye sorarsan sdyle derim der: Vicad
tektir, ancak varhdin mertebeleri goktur. Varlk, bazan mah-
bublukta, bazan muhiblikte goérinir. Niyazi-i Misri, bu konu-
da [bn Arabi’nin “Rab de Hak'tu;, kul da Hak’ti. Oyleyse mii-
kellef kimdir?"12 sdziine atifta bulunarak, onun da ayni goéri-
st daha 6nceden sodyledigini, zimnen belirtmis olur.

Niyazi-i Misri'ye gore, halk (yaratiklar) viiciGdun kokusu-
nu almamistir. Gergek viicad, Allah’indir. Ancak sen gorin-
se aldanarak, halkin sanirsin. Hakkin viicidu, halk stretinde
gorunir. Halk oyle zanneder ki, vicad-1 Hakk, halk oldu.
Hakk zuhir etmek istedi, kendine uygun bir viictd buldu ki,
onunla bu dlemde zuhur etti!3.

Niyazi-i Misri, kendine goére, “Laildhe illallah”in manasi-
ni veritken, lglncii mana olaralc bunun, “Allah’tan baska
meuvcid olmadigr” anlamina geldigini soyler. Yani her viica-
dun hakikati O'dur. isimleri y&niiyle, viicidun hakikat: ayr
vehmolunursa da, arif, génlinde, Hakkin disinda mevcud

vardir, vehmini nefyedip, her mevcudun zahiren ve batinen

11. Niyazi-i Misti, Mevaidii’lrfan, vv. 1b-2a.
12. ibn Arabi, el-Fitahatitl-Mekkiyye, c. 1, s. 2.

13. Niyazi-i Misri, Risale-i Esmd, Sileymaniye- Kitilphanesi (H. Mahmud
Efendi), no: 3346, v. 50a.
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Hakk’in oldugunu ispat etmelidir'4. Anlasilacag: tuzere, Mis-
r'ye gére muridin kelime-i tevhid zikri ve vahdet-i viictdla
varabilecegi noktalardan biri de, tek varligin Allah oldugunu
anlamasidr.

Niyazi-i Misri, vahdet-i vic(d anlayisi gergevesinde
alemleri dorde ayirir:

1-Alem-i Lahat: Bu dleme ayrica, gayb-1 mutlak, alem-i
taayyiin, ama-y1 mutlak, zat-1 baht, ehadiyyet-i sirf, viicQd-1
mutlak, gaybu"lf?uyab, beyd-i mutlak ve nokta-i basit denir.
Bu makamda taayyin ve tecelli, zuhar ve butun, vahdet ve
kesret, ihtilaf ve ittihat musavver degildir; belki, zat-1 ilahi he-
nuz daire-i esma ve sifata tenezzlil etmeden, kemal-i kurb’a
erdiler!>.

2-Alem-i Ceberat: Gayb-1 mukayyet, taayyiin-i evvel,
élem-iJEmél, makam-i vahdet,ﬁakikat-l Muhammediye, ki-
tédb-1 mibin derler. Clnkd, tim esya, ta ezelden ebede degin
bu hazrette mahzundurlar!6.

3-Alem-i Melekat:(Bu aleme vahidiyyet, dlem-i esma, ta-
ayyun-i sani, tecelli-i sani, sidreti’l-manteha, alem-i misal,
dlem-i hayal, alem-i rububiyyet, alem-i emir, alem-i stret-i
ef’2l, alern-i ervah ve berzahiyye-i kiibra denir. Viiciduyla
intkan arasindakine, alem-i tafsil dahi derler. Cunki, esma-i
kalli, Hz. Adem (a.s)’a bu makamda o6gretilmistir. “Allah,
Adem’e tiim isimleri 6gretti”, bu makama isarettir!?

4-Alem-i Nasat: Bu aleme, alem-i sehadet, alem-i halk,
alemn-i his, alem-i anasir, alem-i eflak ve’n-nucim da denir.

14. Niyazi-i Misri, Risale-{ Esméa, v. 49a.

15. Niyazii Misri, Risale-d Serife, Stlleymaniye Kitiiphanesi (izmirli ismail
Hakki Bélumi), no: 1210/1, v. 2.

16. Niyazi-i Misri, a.g.e, v.4,

17. Ayni yer.
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Bu alemlerin hepsi birbirine baghdir, ya da birbirinin te-
zahtiridir. Alem-i lahGt’'un mazhar, alem-i ceberqttur. Alem-
i ceberat’un mazhar, alem-i melekattur. Alem-i melekiat’un
mazhari, dlem-nasut’tur!s,

Misri’ye gore hakikat ve ayn birdir. Onda kesret (goklul)
yoktur. Herhangi bir sekilde hakikate baksan, "hakikat olma-
st itibariyle, Hafck'tr; disarda gérintistl itibariyle halk’tu” 19.
Anlagilacadi tzere Misti, vahdet-i vlictid anlayisi gercevesin-
de zat ile sifatlari bu anlamda birbirinden ayirmaktadir. Bilin-
digi gibi, Allah’in isim ve sifatlarinin oldugu Kur’an-1 Kerim ve
hadislerle sabittir. Ayrica E£s’ari 20 ve Maturidi 2! gibi sitnni
kelam mezheplerinin kuruculari ve mensuplari, “Zat” n sifat-
lari oldugu konusunda hemfikirdirler.(NiyazZ-i Musri de dahil
vahdet-i vticad gérisini savunan mutasavviflara gore, sifat-
lar ne Mu'tezilenin iddia ettigi sekliyle Allah'in zatinda strek-
li ve onunla birlikte22, ne de Eg'arilerin iddia ettigi gibi Ondan
ayndir23, Yani mutasavviflara gére, varliklar, Allah’n Zatinin
d’e__g}]ls’l@larlnm yanstmasi oldugunu rahathikla séylemekte-

dirler

Yine ona gbre, ehadiyyete bakildiginda, vahdetin coklu-
da oranini dasiinursen (gogun bir'e baghligini gézénlinde tu-
tarsan) ilah dersin. Tek hakikattan ibaret olan varligin dis go-
rintisiintin, i varligin daima bir aynasi oldugunu diisiin{ir-
sen,”O tecellt eden ve tecelli edilmis” dersin. Bu en gok sasi-

18. Niyazi-i Misrl, Risale-i Serife vv. 4-5.
19. Niyazi-i Misri, Mevaidti’l-irfan, v. 70a.

20. Ey'ari, el-/bane, Beyrut 1981, s. 107; Es'ari, Makalat, hz. Helmuth Rih-
ter, Wiesbaden 1981, s. 483.

21. Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 57.
22. Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usizli’l-Hamse, Kahire 1988, s. 151.

23. Taftazani, Serhu'l-Mekasid (Mukaddimi), c. |, tah. Abdurrahman
Umeyra, Beyrut 1989, s. 60.



lacak seylerdendir ki, bir tek hakikata bir gok itibarlar girer ve
hakkinda butin itibarlar da dogru olut_O hakikatiyla, ilelebed
sonsuz s(retlerde tecelli etmektedir. O tek hakikat, belirli bir
strette tecelli ederse, diger biitiin stretlerde gériinenin de O
oldugu unutulmamahdir. Her varhktan gérinen O'dur. Bir
seyde goriniisq, mutlaklyetlm bozmaz. O bir seye hasredile-
mez. Her geyin 6z O'dur. Ancak bu egyada tecelli eden su-
retler, O'nun mutlak zati degildir24. Anlasilacagi Gizere Misri,
burada Allah’t diger esyalarnn aynisi olmaktan tenzih etmek-
tedir. Yani: Egya, Allah'in Zatinin degil sifatlarinin bir yansi-

masi olmaktadlr.)

Burada konunun iyice anlasimasi igin vahdet-i viicQd
anlayisinin -tabir caizse- banisi /bn Arabi'nin ilgili gériislerini
serdetmek durumundayiz. /bn Arabi bu meseleyi kendi siste-
mi iginde tesbih ve tenzih kavramlariyla izah etmeye gahsir.
O, Allah isitir (semi’), gorir (basir) veya Onun elleri vardir
v.b. seklindeki misebbihe'nin sézliinl, “Allah’tn isitme veya
gérme duyusu veya elleri vardir” seklinde anlamaz. Ona go-
re, Allah, isiten, goren veya elleri olan her seyde ickindir2>. O
isiten ve goren her varlkta isitir ve gorir. Bu onun igkinligini
(tesbih), meydana getirir. Ote yandan O’nun Zati isiten ve
goren bir varliga veya varliklar gurubuna miinhasir olmayip,
bu tirden biitin varliklara ve her ne sekilde olursa olsun bii-
tan varliklarda tezahiir eder. Bu anlamda Allah askindir, glin-
ki O, her tirli sinirlama ve tesahhusun 6tesindedir. Killi bir
cevher olarak O, varolan her seyir Zat"1dir26.

24. Ayni eser, v. 70b,
25. ibn Arabi, Fitihat, c. Il, ss. 467-468.

26. AE. Affifi, The Mystical Philosophy of Muhyiddin ibn'ul-Arabi, Camb-
ridge 1939, ss. 18-19; Ayrica bkz. AE. Affifi, Muhyiddin Ibnu'l-Ara-
bi'nin Tasavvuf Felsefesi, cev. Mehmet Dag, (Ankara (Iniversitesi Basi-
mevi), Ankara 1975, ss. 34-35.
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Anlasilacagi Uzere, Niyazi-i Misri, vahdet-i vlicad’un Gs-
tadi /bn Arabi’nin bu konudaki fikirlerine katilmakta, onun et-
kisiyle goruslerini ayni parelellikte goétirmektedir. Misri de
yukarida belirtildigi gibi, Zat ve sifatlar konusunda kendinden
onceki vahdet-i viicidcu mutasavvifiar gibi disinmis ve Zat
merkezli, ancak sifatlarida inkar etmeyen, hatta sifatlari
Zat'tan ayri olmayan bir baska ifadeyle, esyanin Zat'in degil
sifatlarin bir tezahtdur seklinde bir yaklasimla halletmeye ga-
lismustir.

Misri'ye gore, Allah’in mahiyeti mutlaktir, sekilsiz, za-
mansiz ve mekansizdir. Ama taayyind, yani gérinisi sekil-
lere ve suretlere baghdir. Niyazi-i Misri, konuyla ilgili olarak,
velilere su tenbihte bulunur:/Ey Veli! Allah’la vuslatinin art-
mastna ugrasirken, distnla da ayriigint bilmelisin. Yani igin-
de cem’ tarafinda, disinla fark tarafinda olmalisin.Vahdet ile

PN A= L s
kesretten, kesret ile vahdetten perdelenmemeli, kullukla
ma’rifet arastnt bulmaltsm(_’ﬂ.

Niyazi-i Misri, Allah Zat-1 [lahi ve mutlak viictd olarak
nitelendirir. O, 6yle bir varliktir ki, belirli gériiniisti ve itibari
yoninden, sirf viiciddan baska bir sey koklamamislardir. Be-
lirli isimlerin ve sifatlarin geregi olarak, insan nerede olursa
olsun, Allah ona gelir. Yani, bltiin sifatlari kendinde toplayan
Zat-1 Baht (Allah) onlarin gayeleri ve maksatlari olan bu isim
ve sifatlardan dogan géruntuleri kaldirdiktan sonra tecelli
eder. Baslangig ve gorunusler itibariyle her sekilde goruntr.
Fakat Zatini gizler28,

27. Niyazi-i Misri, Mevaiddi irfan, v. 70b.
28. Ayni eser, v. 16b.
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Niyazi-i Misri, vahdet-i viicad anlayisina uygun olarak,
kainatta mutlak anlamda kubh (girkinlik) olmadigin: ifade
eder. Misri, tim insanlara Allah’in nuruyla bakan kiginin, zul-
mette nur, zehirde panzehir, dismanlarda dost, kahirde I{ituf
gorur. Misri, Gazalt’nin, "kainatta varolan seyler, olabilecelc en
gtizel sekildedir” séziinli benimseyerek, kainatta varolan sey-
lerin gtizel, girkinligin ise izafi oldugunu kabul eder. Ayrica,
Kur'an'in, -6zelde savas hukuku ile ilgili olsa da- “fhtimal ki
hoslanmadiginiz bir sey sizin iyiliginizedir; ihtimal ki sevdigi-
niz bir sey sizin kétuliglnlizedir” 2° ayetinin genel mesajinin
iyiligin veya kétalugun, guzelligin veya cirkinligin izafi olabi-
lecedi kanaatini destekler gozikmektedir. Misri bu gériisini
bir misra ile te’yit eder:

Alemin naksint hep hayal gérdim
O hayal igre, bir cemal gérdiim
Heme alem ¢t mazhar-t Haktir
Antn icun, kamu kemal gérdim.30

Misri, kainattaki tim varliklan Allah’in isim ve sifatlarinin
yansimas! olarak goérir. Allah’in Zat1 degismez, ancak tecelli-
leri degisir. Iste, onun degisik tecellileri, kainattaki varlklari
meydana getirir. Burada Kur’an’in, “O, her an bir istedir” 3!
ayetiyle Allah’in sifatlarinin tecellisi konusunda Misi1'yi ve di-
der bir ¢ok mutasavvifi destekledigini gériiyoruz. Allah’in
Uzerinden zaman gegmez, zaman insanlar igindir. Allah ka-
inat1 bagka bir maddeden degil kendinden yaratmistir. Yani,
kainati yaratmak dileyince, isim ve sifatlarini agiga cgikart-

29. Bakara Suresi, ayet 216.
30. Niyazi-i Misri, Mevéaid, v. 21a.
31. Rahman Siresi, ayet 29.
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mustir. Iste, Allah’in tecelli eden isim ve sifatlarn, bu varhklar
meydana getirmistir. Bir baska deyisle kainat onun isim ve si-
fatlarinin gériintiistinden bagka bir sey degildir. Varligin sekil-
siz hali Allah’tir. Buna, gayb-i mutlak mertebesi de denir. Bu-
nun mahiyetini de, Allah’in kendisinden baskasi bilmez. Bu
varlik kategorisinin alti, derece derece varligin sekil almis ha-
li, yani sekilli varliklar alemidir. Sekilsiz varligin, sekiller ale-
mini meydana getirisine, Allah’in isim ve sifatlarinin esyaya
inmesi (tenezzllat) denir32.

Niyazi-i Misri, Allah’in viicdunu gergek viicad gorirken,
diger varhklan izafi viicid’la nitelendirir. Allah’in disindaki
varlklarin viicidu, itibari ve vehmidir. Fakat, bu durum insan
agisindan boéyledir. Yoksa esya agisindan degildir. Zira haki-
katte, bitiin esya, Allah’in varlig: yaninda “sey” konumunda
bile degildir. iste, miirid izafetleri yok ederse, hakiki tevhide
ulasir ve gordr ki, “O yine nasil ise éyledir” 33. Cunku Hakk,
vechinin nurlari ile biitiin esyay: yakmigtir34.

Misr'ye gore, "mutlak ve surf vitcad” da, aslinda izafetler
diye bir sey de yoktur. O halde sadik sélik, ru’yet ve muisahe-
deyi ve de vahdet-i vticad’da tahkiki elde etmek igin, mutla-
ka kendi izafi-zilli viicidunu selb etmelidir. iste, Rasul (a.s.)
zilli viicd emanetini Rabbine mirécta teslim etti, Allah da
ona vicadun hakikatini verdi. Aradan mukarreb melek ve
mirsel nebi yok oldu35; “hakiki vticid™u yine “hakik? vti-
cad” gordi. Bu yuzden Peygamber (a.s.), “fakr”la 6gundi-

32. Niyazi-i Misri, Mevaid, v. 33a.

33. Bu sdz, mutasavviflar tarafindan hadis olarak bllinir, ancak mevzGat ki-
taplarinda kaydedilir. Bkz. el-Acloni, Kesfu'l-Hafa, c. 1], s. 189.

34. Niyazi-i Misri, Mecélis, v. 13b.

35. Misri'nin bu goriisii, mutasavviflarin hadis olarak kaydettikleri ve mev-
zuat kitaplarmde zikredilen, “Benim Allah'la yle anlanm olur ki, araya

ne bir melek-i mukarreb ve de nebiyy-i mursel giremez."” mealindeki s6z-
den milhemdir. Bkz. El-Aclani, Kesfu'l-Hafa, c. I, s. 245.

265



gu kadar hig bir seyle dviinmedi3®. Fakrtamam olunca, o Al-
lah’tir. Viticd emanetini sahibine vermedikge fakr tamam ol-
maz. Bu fakirlik, viicid’dan fakirliktir, yani, viicidun olma-
masidir. iste bu yolla gerceklesen rii'yet, Rasiil (a.s.)’dan
baskasina nasib olmadi. Ona tam ittiba ile bagh olan imme-
tinin secgkinleri, asaleten olmasa da, veraseten buna nail ol-
du. Misri, bu olgunlugda erismek icin daimi zikri ve bir mirsid-
i kamil’e baglanmay sart kosar37.

Niyazi-i Misri, baslangigtan beri mutasavviflarin imani
kategorilendirme gelenedine uymus, o da insanlart ona gére

siniflara ayirmistir. Misri’ye goére iman’in mertebeleri tg ki-
simdir:

1-iman-t Avam: ilim yoluyla Allah" bir bilmek, Hz. Mu-
hammed (a.s.)'1 hak peygamber olarak tamimaktir. Yine cen-
net, cehennem gibi uhrevi olgular kabul etmek, namaz, orug
gibi ibadetlere inanmak avam imanidir38. Anlagilacag: tizere,
avam kesiminin imani sadece bilgiye dayanan, alt seviyede
bir iman olarak ortaya glkmaktadir. Tasavvufi tabirle bu, il-
me’l-yakin bir iman olmaktadir.

2-Iman-t Havas: Bu, kendisinde mezkur konularda ay-
ne’l-yakin bilgi hasil olan kimselerin imanidir. Bu durumda
kisi, Allah’in zat ve sifatlarini ayne’l-yakin miisahede eder.
Ancak bu makamda olanlar, hentiz ruh ve nefs birligi maka-

36. Bu hadis, mevzaat kitaplarinda, “Fakirlik benim dulinctimddir, onunla
dutndruam” seklinde zayif ve mevza kaydiyla zikredilmektedir. Ancak
mutasavviflanin fakr anlayisinda kullandiklan yaygin sézlerden biridir.
Bkz. el-Acluni, Kesfu'l-Haf, c. Il, s. 131.

37. Niyazi-i Misti, Mecalis, v. 17a.

38. Niyazi-i Misri, Riséale-i Vahdet-i Viicad, Millet Kitiphanesi (Ali Emiri-
Ser'iyye Bolumu), no: 868, v. 52b.
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mina erememislerdir. Ayrica bu mertebede olanlar, kahr ile
litfun bir oldugunu idrak edemediklerinden sadece seriatin
emir ve yasaklarina baghdirlar3.

3-Iman-t Havassii’l-Havas: Biitiin esyay: Hakkin sifatlari-
nn mazhar bilip, zikredenin zikredilen oldugunu gérmektir.
Biitiin alemde ve kendinde goriinen Hak'tan baskasi olmadi-
dgin1 musahede etmektir. Bu, Allah’ta fani olup, Allah ile beka
bulmaktir ki; buna tasavvuf lisaniyla hakka’l-yakin mertebe-
si derler40.

Goraldugu gibi Niyazi-i Misri, imany, vahdet-i viicQd sis-
temine uygun olarak ele almis, onu kisinin bilgisi, yasamasi
cercevesinde stniflandirmustir. Netice olarak, Niyazi-i Mis-
r’nin tasavvuf anlayigi, imani, geleneksel kelami anlayiglar-
dan farkl bicimde, marifetullahi esas alan bir kavrayis ve izah
edis seklindedir. Ancak bu yorum ve siniflandirma sadece
Misti’ye ait dedildir. Ondan once de, klasik donem tasavvuf
kaynaklarinda bu sekilde bir siniflandirma gorilmektedir4!.

B- Risilet-Niibiivvet

Her iki kavramda Kur’an’da gokca zikredilmekte olup, Is-
lam disuncesinde Ozellikle kelamcilarin etkisiyle klasik ola-

39. Niyazi-i Misri, Risale-i Vahdet-i Viicd, vv. 52b-52a.
40. Ayni yer.

41. Tasavvufun ilk dénem eserlerinin basinda gelen Kitabu’l-Luma'da Ebu
Nasr es-Serrac ayni sekilde imanin bagka bir formu olan tevhid'i tige
ayinr. Ona gore tevhid tge ayrilir. 1-Avamin Tevhidi. 2- Ehl-i Hakaiki'in
Zahiri Tevhidi. 3-Havasin Tevhidi. Bkz. Es-Serrac, Kitabu'l-Luma’, ss.
50-51. Géruldugl gibi mutasavwviflar kelamcilarin biitin olarak ele ald-
g iman ve tevhid meselesini keyfiyet agisindan ele aldiklart igin siniflan-
dirmaya gitmiglerdir.
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rak farklan su sekilde belirtiimektedir. Buna gére Niiblivvet:
Bir peygambere Allah tarafindan dogrudan veya melek ara-
ciigtyla vahiy inmesi; Risélet ise: Ayni duruma ek olarak, bir
onceki seriatin hiilkiimlerini neshedici, yeni bir seriat verilme-
sidir42. Bu konuda Ehl-i Stinnet, “Her rastliin aynt zamanda
nebi, ancak her nebl’nin rastil olmadigt” seklindeki formiille:
meseleyi gdzmeye galisit. Biz simdi Niyazi-i Misri’'nin bu ko-
nudaki goéruslerini verdikten sonra, mutasavviflarin bu konu-
daki genel fikirlerini asagida kaydedecegiz.

Niyazi-i Misri'nin, kendinden 6nce hig bir Osmanlh muta-
savvifinin ileri sirmedidi bu meseleyi ortaya koyarak, bitiin,
simsekleri ({zerine gektigini goérlyoruz. Misri, bu goérisini:
Kur’an’dan bazi ayetleri kendine goére yorumlayarak ve baz:
cifir hesaplariyla temellendirmeye galisir. Ona gére, Kur’anin
su ayetinde gegen, "Esbat (Torunlar)” kelimesi onlarin niibiv-
vetine delildir. "Nuh’a, ondan sonra gelen peygamberlere vah-
yettigimiz, Ibrahim’e, Ismail’e, [shak’a, Ya’kub’a, torunlarina,
isa'ya, Eyyub’a, Yanus'a, Harun’a ve Stileyman’a vahyettigi-
miz gibi, Ey Muhammed! sana da vahyettilc*43. Yine Bakara
Stresinde gegen, “Deyiniz ki: Allah’a, bize indirilene, fbra-
him’e, [smail’e, [shal’a, Ya’kub’a ve el-Esbat’a (torunlara) in-
dirilene, Muséa’ya, Isa'ya verilene ve peygamberlere Rablerin-
den verilerilere inandik. Biz onlar arasinda bir ayinm yapma-
yiz. Biz O’na teslim oluruz” 44.

Niyazi-i Misrl burada ayetlerde gegen el-Esbat’taki “elif-
lam” takisinin cinse delalet ettigini, dolayisiyla, Hz. Hasan ve"

42. Abdiilkahir el-Bagdadi, Ustilu'd-Din, (Daru'l-Medine), istanbul 1928, s. .
154; Ayrica bkz. Circani, et-Ta'rifat, s. 110 ve s. 239. )

43. Nisa Saresi, ayet 163.
44. Bakara Suresi, dyet 136.
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Hz. Hiseyin'in niblvvetine isaret ettigini belirtir4>. Ancak bi-
lindigi gibi, buradaki el takisi Esbéat’i tahdid ediyor ve gegnis
peygamberlerin peygamber olan torunlarim anlatiyor. Ayetle-
rin butinine bakildigi zaman, burada Hz. Hasan ve Hz. Hise-
yin'e delalet eden hi¢ mana s6z konusu olmadidi hemen an-
lasilmaktadir. KKaldi ki, bdyle bir manaya delalet edecek en
ufak bir isaret yoktur. Niyazi-i Misri, bu ayetlerin onlara isaret
ettiginin kesin oldugunu ve bunu inkar etmenin cehalet, inat
ve haset eseri oldugunu belirtir46,

Niyazi-i Misri, Hz. Hasan ve Hiiseyin’in nibiivveti Ozerine
kaleme aldigi kiiguk risalesinde de, yukaridakinin tersine go-
rislerinin kabuli konusunda, daha yumusak bir tavir sergiler.
Anlasildigina gore, goruslerine karst gesitli gevrelerden sert
tepkiler zuhur edince, ifadelerinde yumusamalar gorilmeye
baslanmistir. Bu risalesinin girisindeki ifadeler, bu aniamda
Onemlidir ve Misri sunlar sdyler: "Musri’nin bu riséleyi tesvid-
den muradt, taraf-t sultandan diinyalik recast icun degildir.
Yahut, esraftan, mesdythtan, ulemédan vesair ehl-i fslamdan
pesend ve aferin almak degildin Kavmin istihzasindan ve
suhriyyesinden halas icun degildir. Ancak bir emanettir. Ta-
raf-t ilahiden vahyolundum hizmetimdir. Bila garaz ashabina
teslim eyledim. Kabul iden itsun, itmeyen kendi bilur™7. An-
lasilacagi tuzere Misii, bu eserini gorlslerine gelen tepkilere
bir cevap olarak yazmistir.

Misri, bu goérusiini delillendirmek igin bir takim cifir he-
saplarina girigir. “Allah’a ¢agiran, salih amel isleyen ve ben

45. Niyazi-i Misii, Mevaidd lHrfan, v. 92a.
46. Ayn yer.

47. Niyazi-i Misri, Riséle-i Haseneyn, Millet Kutiiphanesi (Ali Emiri-Ser'ivye
Bolimi) no. 963, s. 3.
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mislimanim diyenden daha glizel s6zli kim vardir?” 48 aye-
tinde gegen ‘kavlen’kelimesinin, ebced hesabiyla, Kéf'siz 37
ettigini, Kafin isminin 81 yaptigini, bununda Hasan kelimesi-
nin rakamsal karsihgi olan 118’e tekabl ettigini sOyler. Yine
bu rakama, Kaf'in rakam degeri olan 80’in onda biri eklendi-
gi zaman 128 ettigini, bununda Huseyin isminin rakamsal de-
geri olan 128’e tekabdil ettigini bildirir4°.

Burada ilk planda Misri’nin istedigi rakamlar! elde etmek
igin, zorlamalara gittigi goéze garpmaktadir. Kald: ki, bdyle
harflerin rakamsal degerlerinin ilmi ve ciddi meselelerde delil
olamiyacagi kesindir. Ebced hesab), {slam kiiltiir tarihinde
edeb’ agidan bazi tarih diistirmelerde kullaniimig, ancak bdy-
lesine, inanca yonelik konularda, hig bir alim ve mutasavvif
tarafindan kullaniimamustir. Kaldki, Niyazi-i Misri, ebced he-
sabinda rakamsal degeri 100 olan3? Kaf’i, kendi kafasina gé-
re 80 seksen kabul etmistir. Anlasilacag: tizere, Misri, kendi
gorisiini ispatlamak igin alabildigine zorlamalara girigmistir.
Bu yoéniiyle de, goriisiiniin tutarsiz oldugu ortadadur.

Diger taraftan, ismi Hasan ve Hiiseyin olan veya baska
bir isim tasiyan biri de, bu sekilde ebced hesaplariyla kendi-
sinin peygamber oldugunu iddia edebilir. Durum bdyle olun-
ca, bunun kabul edilmesi hem “Hatemui’n-Nebiyyin'>? sek-
linde ifade edilen, Kur'ani temele dayal inanci ortadan kald-
rir, hem de iman agtsindan onulmaz yaralar agar.

48. Fussilet Siresi, ayet 33.
49. Niyazi-i Misri, Mevéid, vv. 92a-92b.
50. Bkz. Ismail Yakit, Ebced Hesabt ve Tarih Dilgtirme, s. 36.

51. Bilindigi gibi Kur'an-1 Kerim'de agikga, "Muhammed iginizden her hangi
bir adamun babast dedil, o Allah’in elgisi ve peygamberlerin sonuncusu-
dur” {Ahzab Sdaresi, ayet 40} mealindeki ayete gbre son peygamberdir.
Bu konuda hig siiphe yoktur.
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ZV\lsri bir risdlesinde Hz. Rasulullah’in, “Benden sonra ne-
bi gelmeyecektir” sdzilyle itiraz edilebilecegini ve bu durum-
da soyle cevap verilecegdini sdyler: "Bunlar (Hz. Hasan ve Hz.
Hiseyin) seriat getirmediler, dedelerinin seriat: tizerinedirler.
Bunlar, kendinin ctz'leridirler. Rasulullah’tan ayrt degildir-
ler” 52, Goérulduga gibi Misri, Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin’in ye-
ni bir seriat getirmediklerini dedelerinin seriat1 Gizerine olduk-
larini belirtmekle birlikte, onlarin nibiivvetini de belirtmekten
kendini allkoyamaz. Kaldi ki, hig bir tarihi kaynakta, Hz. Ha-
san ve Hz. Hiseyin’in bdyle bir iddiada bulunduklarina dair,
en ufak bir delil veya kayit yoktur. Bu, tamamen Misri tarafin-
dan ileri strilen ve kendi iginde bir gok geligkiler tastyan bir
iddiadan 6te gitmemektedir.

ilging olan nokta da, bdyle bir iddianin, Niyazi-i Misri'den
once hig bir mutasavvif tarafindan ortaya atiimamts olmasi-
dir. Misri de, bu durumu kendi ifadeleriyle sdyle belirtir: "Allah
siibhaneh ve tealdya ytiz bin hamd olsun ki, iki rascliin ri-
saletleri haberini, Misri fakire mdyesser eylemis. Bilenler ha-
ber vermemis, bilmeyenler bilememis” 53. Misri'nin kendi ifa-
desinden de anlasilacagi gibi, bﬂWik-
te ortaya clkmis ve yaptidimiz_arastirmalara gére, ondan

sonra da tasavvuf mewa-
mghm)

Onun ehlibeyte olan asin ask ve sevgisinin, kendisini
bdylesine asir1 bir kanaate ve inanca vardirdig: kanaatini ta-
siyoruz. Hayat! béliminde de gérdiigiimiz gibi, kendisi sirf
bu tlir ug goéruslerinden dolayi, uzun yillar siirglinde yasamis
ise de, bu kanaatlerini dmriiniin sonuna kadar da degistirme-
mistir. Bu durumu, kendisi de dmriiniin sonuna dogru agikga

52. Niyazi-i Misri, Risale-i Haseneyn, ss. 3-4.
53. Aym eser, s. 15.
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soyle ifade eder:”Elhamduilillah, eder siz Misri’nin itikadint
sorarsanuz, o yetmis altt yasina gelmistir. Biitiin dmriinde sa-
hih bir itilkad bulmagda calisti. Nihayet suna inand: ve dedi:
Allah’tan baska ilah olmadigina, Muhammed (a.s.)’in Al-
lah’tn elgisi olduguna, Hasan'la HL'IseI;in 'in, O’nun torunlar
ve AllaR’in peygamberlerinden iki peygamber olduklarina
sehadet ederim. Allah’in salat ve selamu her ikisine, salatlerin
en efdali dedeleri olan peygamberlerin hatemi Muhammed’e
(a.s.), batan peygamberlere ve rastillere, onlarin aline ve as-
habtna, hamd de alemlerin rabbine olsun” 54,

Niyazi-i Misit, buradaki ifadelerinden de anlasilacagi gibi
Hz. Peygamberi son peygamber olarak kabul ettigi halde, Hz.
Hasan ve Hz. Hiseyin'in niblvvetlerini iddia etmesi, agikga
anlasibyor ki, onun asin ehlibeyt sevgisinden kaynaklanmak-
tadir. Ancak hissi olmaktan 6te hig bir dederi olmayan bu go-
ristin, her hangi bir ilmi degeri ve dayanag: olmadigi agikga
ortadadur.

isin ilging tarafi, mutasavviflar niibiivvet konusunda, ge-
nel islam alimlerinden farkli olarak ok degisik diisiinmiisler-
dir. Bu genis dusltncenin, Niyazi-i Mwsri'nin ortaya attigi bu
goriste etkisi oldugunu distintiyoruz. Tasavvuf tarihinde, Ha-
kim-i Tirmizi (6.216/831) ile bagshyan Hatmd'l-Veldye goru-
si%5, [bn Arabi ile sistematik hale gelir. Cagdas yazarlardan
Muhammed [kbal’in, Hz. Peygamberi tanimlarken, "o, toplu-
mu degistirme gdrevi olan bir velidir”, agiklamasini yapmasi,

54, Niyazi-i Misti, Mevaidti'l-irfan, v. 93a.

55. Bernard Radtke, Selasetii Musannefatin li'l-Hakim Tirmizi-Kitabu Sirati’l-
Euliya, (Bibliotheca Islamica-Band 35a), Beirut 1992, s. 38; Ayrica, Ha-
kim TirmizT'nin veli ve velayet hakkindaki gorisleri icin bkz. Muhammed
ibraheem Al-Geyoush, “Al-Tirmidhi’s Theory of Saints and Sainthood”,
Islarnic Quarterly, Vol. XV, 1971, ss. 17-61.
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konu agisindan hayli ilgingtir36¢ jbn Arabi’ye gore velayet, ri-
sélet ve nublivvet makamlarini da igine alan genis bir daire-
dir. Dolayistyla nubtivvet ve risaletin Allah’in segmesi ve
mevhibesi ile ortaya gikan bir durumdur. Ancak, niibiivvet ve
risdlet sona erdigi halde, velayet devam etmektedir. /bn Ara-
bibu tir velayeti ayn: zamanda Nibtvvet-i Veladye olarak ad-
landirir ve bunun halen devam etmekte oldugunu savunur>?

ibn Arabi, niibtivveti iki kisma ayirir ve dustncelerini bu
gerceveye oturtmagda calisir:

1-Ndbdvvet-i Velaye: Allah’in segkin kullarindan nebi ko-
numunda olanlarin elde ettigi velayettir. [bn Arabl’'nin mutlak

veléw velayet sekli sona ermemistir.

2-Nublvvet-i Tesri'iyye: Bu tir nibiivvet, Hz. Peygambe-
rin vefatiyla birlikte sona ermistir. Kendisinden sonra onun
getirdigi hiikiimleri ortadan kaldiracak, baska bir geriat gel-
meyecektirs8,

56. Muhammed ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, La-
hore 1968, s. 125.

57. ibn Arabi, el-Futahata'l-Mekkiyye, c. I, (Daru Sadr) Beyrut tarihsiz, ss.
429-430; Ayrica bkz. Arberry, Sufism, s. 101.

58. Ibn Arabi, Fitihat c. 1, s.429; ibn Arabi, Fusasu’l-Hikem, Thk. Ebu’l-
Ala Affifi, (Daru’l-Kitabi'l-Arabi) Beyrut 1400/1980, ss. 184-185; Suad
Hakim, el-Mu'cemu's-Sufiyye, (Daru'n-Nedra), Beyrut 1981, ss. 1235-
1236. Tasavvuf tarihinde {bn Arabi'den baska Abdilkerim Cili (b.
805/1402) de, Nubilivvet-i Velaye, Nubiivvel-i Tesri'iyye arastnda ayinm
yapar. Velayet, Allahin bir sufiye, isim ve sifatlarint bilgi, durum ve kud-
ret acisindan verdigi ve onun koruyucusu ve dostu oldugu mertebede-
dir. Nubuvvet-i Velayede, kamil bir kul, daha ahlaki ve méanevi1 bir hayat
istikdmetinde, seriatin 1isidinda insanlara dogru egilmesi, ilgilenmesi, Al-
lah tarafindan yonlendirilerek istenen kisidir. Hz. Muhammed'den (a.s.)
once bu goérevi yapan vardi ve bu zevata resul denirdi. Ondan sonra bu
gorevi Ustlenenler onun suretidirler ve bu gorevi ifa ederken bagimstz ol-
mayip, Hz. Muhammed (a.s.)"in takipgisidirler. Ornek olarak, Beyazid-!
Bistami, Ciineyd-i Bagdadi, Abdiilkadir Geylani ve ibn Arabt'yi verebili-
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Ancak bu, ibn Arabinin kendi yorumudur. islam inanci-
na gore seriatli da olsa, seriatsiz da olsa, Hz. Peygamberden
sonra hig bir nebi gelmiyecektir. /bn Arabi’nin Fusiisu’l-Hi-
kem’ine serh yazanlardan Abdtrrezzak Kasani (6.730/
1330), tasavvuf istilahlarina dair yazdidi eserinde, niibtivveti,
llahi hakikatlerden haber veren kimseS® diye tamimlayarak
genel islami literatiirdeki, Nebi; kendisine bir seriat verildigi
halde bunu tebligle miikellef olmayan®® tarifinden daha ge-
nis bir tanim getirmistir. Her ne kadar, Niyazi-i Misr’'nin yap-
tigi gibi, Hz. Hasan ve Hz. Huseyin’in nibuivvetini ileri sirme-
den, sadece niibiivvet anlayisi gergevesinde, gok 6nceleri bu
konuyu ele alanlar oldugu gibi, 6zellikle bu konu kendisinden
sonra gelenler tarafindan izah edilmeye galisiimistir.

Niyazi-i MisiTnin bu tur gorisleri sadece Anadolu toprak-
larinda yanki bulmamis, Arap diinyasinda da tartisma konu-
su olmustur. Niyazi-i Misri'den yaklasik bir kusak sonra yasa-
mis olan Abdulgani bin Ismail en-Nablasi (6.1143/1731)’nin
Misri’nin nibuvvetle ilgili gorusleri soruldugunda konuyla il-
gili olarak bir riséle kaleme almisti. Nablasi, kendisine o dé-
nemde, [stanbul’dan gelen bir dostunun, Allah’in salih kulla-
rindan Misri Efendi diye meshur olmus bir zatin, dinleyicilerin
huzurunda bir va'z esnasinda agiktan Hz. Hasan ve Huse-
yin’in nebi ve rasil olduklarin: iddia ettigini, bununla da kal-
mayarak, buna inanmiyanlarin kifre disecekleri gibi sozler

riz. Bagimsiz olanlar ve herhangi bir peygamberi takip etmeyenler, ni-
buvvet-i tesri durumuna sahiptirler ki, Hz. Muhammed (a.s) vefatiyla hi-
tam bulmuslardir. Abdiilkerim Cili, el-fnsanu’l-Kamil, c. 1, (Matbaatii
Mustafa Halebi) Misir 1402/1982, ss. 132-133: B.A Dar, “Cilt”, Islam
Diisiince Tarihi, c. lil, (Insan Yayinlan) istanbul 1991, s. 83.

59. Abdurrezzak Kasani, Mu’cemu Istilahati’s-Stafiyye, s. 114.

60. Muhammed Ali es-Sabuni, en-Niibtivve ve’l-Enbiya, (Mektebeti'l-Gaza-
[1) Sam 1985, s. 19.
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ileri sirdugint bildiriré!. Nablasi, meseleyi klasik bir tarzda
ele alarak, oncelikle gerek Misri, gerekse Misri'ye karsi olan-
lanin Ehl-i Stinnet inancina goére bir kisi de doksan dokuza
karsilik bir iman alameti bulunursa, imanl olduguna hitkme-
dilir prensibine gore, basakalarin: kuflrle itham etmelerinin
yanls oldugunu savunuré?2,

Oyle saniyoruz ki, Nablusi, meseleyi ilmi acidan tahlil et-
mek yerine, kendisi de bir mutasavvif oldugu igin, Misri'nin
goruslerini bir takim zorlamalarla anlatmaya galisir. Mesela:
Nebi kelimesinin lugat anlamlarindan birinin, “ctkan ve Guki-
lan” manalarina geldidini, bu anlam itibariyle, Hz. Hasan ve
Hz. Huseyin’in Allah’in yoluna insanlar irsad ve tebligle ¢ik-

tiklari igin kelime anlamiyla Nebi demis olabilecegini ifade
eder63,

Diger taraftan Nabluast, tasavvuf erbabinca sufilerin bu tar
sozleri sekr halinde soyledikleri zaman sorumlu tutulmaya-
caklart anlayisina dayanarak, Niyazi-i Misrfnin bu sozleri
sekr halinde sdylemis olabilecegini dolayisiyle mazur say:l-
masi gerektidini ifade eder®4. Nablasi, bu risalesinde, Niyazi-
{ Misri'nin yanhs anlasildigini savunmaya galisir ancak delil-
leri ve dayanaklar ilmi yénden oldukga zayiftir. Risale’de kul-
Jandigi kaynaklar, ilmi kitaplar olmaktan gok fetva kitaplari-
dir. Ancak bu durum, bizim igin Niyazi-i Misri'nin gorislerinin
Omanl topraklarinin disinda da tartisiimis ve glindeme gel-
mis oldugunu 6grenmemiz agisindan dnem arzetmektedir.

61. Abdulgani bin Ismail en-Nablasi, el-Hamil fi'l-Felek ve’l-Mahmal fi'l-Fullc
fi ltlak' n-Nabiivveti ve'r-Risaleti ve’l-Hilaf eti ve’l-Miillc, Stleymaniye K-
tiphanesi (Es’ad Efendi Bélumi), no. 3606, v. 230a.

62. en-Nablgsi, el-Hamil, vv. 230a-231b.

63. en-Nablasi, a.g.e, v. 232a.

64. en-Nablasi, a.g.e, vv. 230b-231a.

275



Seyh Suayb Serafeddin Giilsent'ye, Niyazi-i Misri'nin Hz.
Hasan ve Huseyin'in niibivvetini anlattigi risalesinin sthhatini
sorarlar. O da,”Oglum! Misrt Efendinin murad-t alileri anlagt-
lamamustir. Misarun ileyh’in muratlar,, Nibtvvet-i Ta'rifiy-
ye'ye nazwdw. Nibdvvet-i Ta'rifiyye ve Tesri'iyyeyi aytrama-
yanlar, itirazda kalmusdir. Haseneyn Efendilerimizden ziyade
Hak’tan, hakikatten haber veren olmamustir” 65 diye cevap
verir.

Niyazi-i Misri, ayrica peygamberleri ve onlarin gorevleri-
ni sdyle degerlendirir: O’'na goére peygamberler, bizlere Allah
tarafindan rahmet olarak goénderilmis ve bizde gizli olan ilahi
ilimleri, hazineleri, marifetleri, rabbani marifetleri gikarmak,
bizlere dnceki ezeli misakimizi hatirlatmak ve dini hususlar
agiklamak igin génderilmislerdir. Yani, nefslerimizin ilk bas-
langigtaki zikir aleminde oluslari ve daha sonra hubut ile nis-
yana dicar olmas! sebebiyle, hatirlaticilara ihtiyacimiz var-
dir®6. Misri, peygamberlere gdsterilen asiri muhabbetin sirk,
azligini kifir, ortasini da imanla nitelendirir®?.

C- Seriat-Hakikat

Tasavvuf anlayisinda mutasavviflar, genel geger olan se-
ri-ati kabul etmekle birlikte, bundan da 6te hakikat denilen
bir alanin varligina inanir ve bunu sézlerine yansitirlar. Genel-
likle seriat, isin zahiri denilen dis yonu, hakikat ise, isin 6zl
olarak kabul edilmistir. Niyazi-i Misri de, seriat ve hakikat'i,
ceviz tesbihi ile anlatmaya galisir. Ona gore seriat cevizin ka-

65. Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, c. V, v. 91.
66. Niyazi-i Misri, Mecalis, v. 32a.
G7. Aym eser, v. 34a.
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bugdu, hakikat ise cevizin igi ve 6ziidur. Cevizin igine ulasmak
isteyen kimse, mutlaka kabugu kirmak zorundadir®8. Anlas-
lacag Gizere, kabugun yani seriat’in amaci, 6z{, batini koru-
mak igindir. Burada hakikatin, seriatsiz olamiyacag: anlami
da ortaya gikmaktadr.

Niyazi-i Misri, YGnus Emre’nin:
Ctktim erik dalina anda yedim tzimu
Bostan tsst kakidl, der ne yersin kozumu

beytini agiklarken, yine ayni gergevede yorum yapar. Ona
gore bu beyitteki erik, seriaty; 4zUm tarikati; ceviz (koz) de
hakikati temsil eder. Erik, seriata benzer, yani disi yenir, ici,
gekirdegi yenmez, Gizim tarikata benzer, hem yenir, hem de
bir ok nimet ondan yapilir. Ancak az bir gekirdedi oldugu
igin, yine de az da olsa bir tezkiyeye muhtagtir. Ceviz de sirf
hakikate benzer ki, icinde yaramaz sey yoktur. Ozii tamamen
yeniré9,

Diger taraftan Misri, sadece ilm-i zahirle hakikate erisme-
nin mimkiin olamiyacagini su drnekle acgiklar: Kisi zahir
amelleri islerken, batin ilmini, zahir ameli ile elde ederim di-
yerek bir ok zahmetler gekip, kendiliginden esmaullah’a de-
vam edip, oruglar tutup, halvetlere girse, o kisinin hali, erik
agacindan Uzim yemege benzer. Yani erik, erik agacindan,
Giziim, G4zUim agacindan alinirsa, ancak zahir zahir ilmiyle, ba-
tin, batin ilmiyle alinmis olur?0. Anlasilacagi tizere zahiri ilim-
le, hakikate ulasmak mimkin degildir.

68. Niyazi-i Misri, Risale-i Vahdet-i Viicud, v. 54b.

69. Niyazi-i Misrl, Serh-i Ebyat-t Yunus Emre, Stleymaniye Kittiphanesi (H.
Mahmud Efendi), no: 1099/2, v. 3b.

70. Niyazi-i Misri, Serh-i Ebyat, vv. 1a-1b.
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Niyazi-i Misii, seriat ve hakikati birbirine karismayan aci
ve tatl iki denize benzetir. Bu iki deniz, karsi karsiya gelirler,
komsu olurlar, yiizeyleri birbirine dokunur. Oyle ki seriatta
bulunan her ilim ve amel hakikatta da bulunur. Hig biri o ilim
ve amelden ayrilmazlar. Fakat yine de aralarinda, Allah’n
hikmeti ve kudreti icabi birbirlerine karismalarina engel bir
berzah vardir. Bu engel sebebiyle biri digerine gegemez. Bu
mani, iki taraf adamlarimin vehimleridir. Yani bu iki ilim, aslin-
da tek bir ilimden ibarettir. Ayni olmasina ragmen, iki taraf iki
ilim olarak itibar eder. Bu itibardan dolayy, iki taraf erbabi ara-
sinda daimi bir ihtilaf vardir. Misri, bu iki ilmin durumunu za-
hirde dag o6rnegiyle agiklamaya galisir. Ona gore, dag, dag
olmasi itibariyla tektir. Cikisi ve inisi dolayisiyla ikidir. Cikisi
seriata misal, inisi hakikata misaldir. Dagda yurimek gikan
icin zordur; inen igin kolaydrr. Ama dagin zirvesinde olan ki-
si, inis ve Glkis zahmetinden kurtulmustur?1,

Msri'ye gore, bu engelden dolayy, iki taraf ehlinden gizli
kalan bir hikmet geregince, biri, digerinin hikmuna kaldir-
maz. Seriat ehli, hakikat ehlinin ilmini bilmediklerinden ve
onlan seriata aykin saydiklarindan dolay: hakikat ehline kar-
s1 koyarlar. Aksine, hakikat ehli de, seriat ehlini anlayama-
diklan igin onlara karsi koyarlar. Fakat dagin zirvesine ulas-
mus arifler, a’raf ehlidirler. Onlar bu iki ilmin bir tek ilim oldu-
dunu, iki taraf erbabinin gozlerindeki illet értisiinden dolayi,
iki ilim gibi gérindiagini bilirler. Bundan dolay: onlar, iki ta-
raf ehlinin haklarini verirler72. Burada Misri, gergekten 6nem-
li bir tesbit yapar ve aslinda hakikatin tek oldugunu gtizel bir
ornekle agiklar.

71. Niyazi-i Misri, Serh-i Ebyat v. 2b.
72. Niyazi-i Misrl, a.g.e, v. 3a.
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D- Miirgid-Miirid

Tasavvuf sisteminin muesseselesmis hali olan tarikatta,
seyh diger bir tabirle mursid, sistemin temel taslarindandur.
Niyazi-i Misri de, tarikat ve hakikate ulasmak igin mirsidin
sart oldugunu, sadece zahir amellerle, murside tabi olmadan
hakikate ulasilamiyacagini belirtir. Bunu Yanus Emre’nin:

Bostan tsst kakudt, der ne yersin kozumu

misrasini yorumlarken soyle izah eder. Bu musradaki
bostan 1ss1 miursid-i kamildir. Oncelikle mursid-i kamil, bir
kimseye mursid-i kédmile ugramadan kisinin sadece zahir
amelleriyle hakikate ulasamiyacagini tenbih eder. O kimse-
ye, hakikatin mirsid-i kamilin ilmi ve mulki altinda oldugu-
nu, ancak onun izni ve terbiyesiyle elde edilebilecegini sdyler.
Bunun diger énemli bir sarti da, mirside teslim olmak, miri-
din kendi renginden cgikip, mirsidin rengiyle hemrenk olma-
sina bagli oldugunu 6gretir. Misri, mursid-i kdmilsiz hakikati
elde etmeye kalkisan kisiyi, sahibinden habersiz, izinsiz bah-
ceye hirsizliga giren kimseye benzetir73,

Niyazi-i Misri, mirid’in mirsid’e olan ihtiyacini, soyle
izah etmege calisir: “Nasil ki, alim, égrenci olmadan &gret-
men olamazsa, baba da, ancak ¢ocuk ile baba olursa, mursid
de ancak mtrid ile mursid olur. Hz. Rastlullah (s.a.) da an-
cak kendisine tevesstil edenlere vesile olur. Insanlar, ancak
onun seriatina ittiba edip, onun ahlaktyla huylanmak sure-
tiyle O’na tevesstil etmis olurlar. Seriatina girip, ona uyma-
yan kimseye Hz. Rasulullah vesile olmaz’74. Niyazi-i Misri,

73. Niyazi-i Misti, Serh-i Ebyét, v. 4b.
74. Aynieser, v, 63b.
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bu konuda gagdas islam Egitiminin &ziine uygun gériisler or-
taya koymakta, egiticiyi egitim faaliyetinin merkezine koy-
maktadir. Ginimuz irsat ve egditim faaliyetlerinde de bu nok-
ta obnem kazanmakta, tasavvufi terimle mursidin vasiflari 6n
plana ¢ikmaktadir?>.

Aymi sekilde Misri, bir insamn tim esyay: oldugu gibi,
esyanin bir kisminda karanlk, cehalet, kifir, isyan gibi bir
takim olumsuz nitelikler olmasiyla birlikte- gérebilmesi igin,
bir miursid-i kadmil'in egditiminden ge¢mesi zorunluguna ina-
nir’s,

Niyazi-i Misri, Divaninda miirside olan ihtiyaci su beyit-
lerde manzum olarak soyle ifade eder?7:

Miusid gerekcih, bildtire Halk k't sana Hakka’l-Yakin
Mirsidi olmayanlarin bildikleri giiman imis

Fer murside dil verme kim yolunt sarpa ugratu,
Mtirsidi kamil olanin gayet yolu, asan imis.

Yine Misri, seyh-murid iliskiteri gergevesinde sunlari sdy-
ler: miridlerden birinden seyhin hatir1 incinse, o muridlerden
dyleleri vardir ki, genisligine ragmen arz ona dar gelir. Seyh
kendisinden razi olmadikca 1stirabi dinmez. Oyleleri vardir ki,
nefs micahedesinden geri durmakla sevinir. Baskalarini da
“micahede yolu gagtir” diyerek, calismayip, oturmaya tes-
vik eder. Hatta, daha da ileri giderek, asiklarin kalplerini sii-
Joktan sodutmaga galisir ki, onlar da kendileri gibi olsunlar.

75. Siileyman Uludag, istam'da irsad, (Marifet Yayinlar) istanbul 1981, ss.
125-.132.

76. Niyazi-i Misri, Mevaidti'Lirfan, v. 4b.
77. Niyazi-i Misri, Divan, s. 36.
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Bunlardan ilkinin hali inabe zamaninda sidkina delalet eder.
ikincisinin hali inabe aninda samimi olmadigina delalet eder.
Birincisinin hali, Hz. Adem’in sevgisindeki hali gibidir. ikinci-
sinin hali ise, iblisin zoraki yaptig ibadetlere ve Ailah’m tek-
lifi karsisindaki hali gibidir78.

Niyazi-i Misii, tasavvufun farkh bir terminolojiye sahip ol-
mas! bakimindan’® seyhlerin sozlerinin genellikle baskalari
tarafindan yanlis anlasildigindan bahisle, bunun sebeblerini
soyle izah eder: Blyilik seyhlerin sézleri ekseriyetle mutlak ol-
makla beraber, anlasilmasi gayet zor olup, ulema bunlarin
mutlak keldmlarini seriata muhalif zannedip, lanet tasii mu-
tasavviflarin Gizerine atarlar. Fakat o s&zlerden seyhlerin mu-
rad, alimlerin anlayisina, algilayisina dogan manalar olma-
makla, onlarin lanet taslari seyhlere dokunmaz. Eder seyhle-
re hiicum ederlerse, o yanlis anlasilan sozleri agiklarlar ve se-
riata uygun oldugunu isbat ederler80,

Misri, murid-mursid iliskileri hakkinda sunlar sdyler:
Seyh kabiliyetli mridlerinden birini, hakikat ve rubtbiyyet
sirlarini kendisine agmaga ehil gértirse, o murid kasiptir. O
halde, o mirid seyhin kiymetini bilmelidir ki, kendisi de onun
gibi aziz olsun. Ancak, seyhin kendisine agtidi ilahi sirlar ifsa
ederse, talihi ters doner ve iblis gibi merdid olur. Hasili, sa-
lik, teslimiyetinde ve istidddinda Oyie olmalidir ki, miirsidi
onu kendi sirrna mahrern kilabilsin. Miirsid de 6ylesine oigun
olmalidir ki, irfanimin ve esrarinin sarabi, salili sarhos edebil-

78. Niyazi-i Misri, Mevaidti’l-frfan, v. 63a.

79. Ethem Cebecioglu, “Alandisi/Layman’lerin Tasavvuju Anlayamamala-
n-run Baz Nedenleri (zerine”, islam Dergisi, S. 163, Istanbul Mart 1997
ss. 32-34.

80. Niyazi-i Misri, a.g.e, v. 9b.
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sin. Salik, sirlart saklamali, onlar1 ruh sandigina koymal, li-
sanmin! tutmali, o hususta 6l gibi olmahdir8l.

Niyazi-i Misrt, muridi mirsidin manevi oglu kabul eder.
Mirid adeta miursidin ruhundan dogmus bir gocuktur. Bu du-

rumda miursidde, dinyada hayirh evlat yetistiren baba gibi
sevabini alir82,

Misri’ye gore rnursidler masum degildir. Misri bu durumu,
su soruyu sorarak agiklamaga gahsir:"Allah’in her peygam-
bere bir zelle izhar edip sonra onu affetmesi, ekseri evliyadan
gtinahlar, hatta baytik giinahlar sudar edip, sonra pisman
olmalart ve Allah’in kendilerini affetmesi; Allah’tn bdtin
md’minleri bir seyle imtihan etmesi, bazilarinin gtinahindan
dénmesi, bazlarinin da glinahinda tsrar etmesinin esrart ne-
dir?” Bunun hikmeti, onlarin kendilerini begenmis olmalarini
onlemek igindir. Zird kendini bejenme maneviyatta glinahla-
rin en blyitklerinden biridir. Bir de, herhangi bir kusur veya
glnahtan sonra pismanlik atesiyle Allah’a ydnelme, daha
tam ve kuvvetli olsun, ihlas zuhtr etsin diye bdyle olmustur.
Bitin ibadetlerden maksat, ihlastir. Tembellikle ihlassiz yapi-
lan ibadet, yaya yurimek gibidir. Ama giinahkarin Allah’tan
korkarak, utanarak, onun magfiretini umarak, pismanlik duy-
masi iki kanatla ugmak gibidir83.

Niyazi-i Misri, halkin vaizlerden ok, seyhlere meyleltigi-
ni ve onlarl daha gok dinledikleri meselesini, seyhlerin dil ve
kalp butinligi iginde olduklarina baglar. Misri, vaizin birisi-
nin, seyhin birine aynt sekilde bunun sebebini sordugunu,
onun da su sekilde cevap verdigini burada kaydeder: "Ey kar-
desim! bizim agizlarnimizda tevhid ve zilcir bali, kalplerimizde

81. Niyazi-i Misri, Mevdid, v. 56b.
82. Aym eser, v. 45a.
83. Ayni eser, v. 80a.
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Allah askt vardir. Bizim kalplerimizden dogup, agtzlarimiza
gelen her séz, icinden ciktigi ve lzerinden gegtigi her seyin,
kalbin ve dilin tadiyla karismusti. Bunun igindir ki bizim sé-
ziimtizden kulaklar ve agizlar tatlanur" 84,

E- Devir Nazariyesi

Devir, kelime anlamiyla; déniip dolasmak manasina gel-
digi gibi, devriye de dénip dolasan anlamina gelir8. Tasav-
vuf anlayisinda, viicid-1 mutlak’tan aynlan ilahi nurun top-
raktan madene, ondan bitkiye, bitkiden hayvana, hayvandan
mahlokatin 8z (ziibdesi) ve en sereflisi olarak yaratilan-insa-
na 1nt1kal ederek, onun sdretinde ortaya ¢ikmasina ve insa-
nin da kg_mkamim&ubemnwk_s,elﬂekj@[gg@

asil kaynaga yaraticisina dOWWrBB.
Digerbir anlatimla insan meni ve emgac haline gelmeden,
bitkiler, canlilar ve cansizlar aleminde mifredat, yani zerre
zerre, ayri bir halde vardir. Bu safhadan 6nce de, dort unsur
halindedir; daha 6ncesinde de goklerdedir. Goklerden &nce,
Allah'in bilgisinde varolmustur. [ste insanin, Allah’in bilgisin-
den insan haline gelinceye kadar, madde aleminde bir devir
yapwmll kabul edilirf{/’.

Devir, iki tarli olur. ilki, asagidan yukariya dogru olursa,
siud(cgikis) veya deuvre-i arsiyye, denir. ikincisi, tersine insan-

84, Niyazi-i Misri, Mevaid, v. 13b-14a.

85. Abdulbaki Gélpinarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasézle-
ri, (Inkilap ve Aka Yayinevi), Istanbul 1977, s. 93.

86. Mustafa Uzun, “Devriyye”, DIA, c. IX, s. 252,
87. Goélpinarly, a.g.e, s. 94.
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dan topraga dogru olursa yani ilahi n@r, mutlak varlktan ay-
nildiktan sonra, diinya’ya inisi olayina da devre-i fersiyye de-
nir8s,

Tasavvuf tarihinde ilk defa Ahmed-i Yeseut’ nin Divanin-
da bir edebi tir olarak devriye izlerine rastlamak mimkiin-
dir8®. Ondan sonra Yanus Emre90 ve Mevlana®'nin da ayni
konuyu ele alindigini biliyoruz. Safi'nin Allah’a dogru ytkse-
lisinde gegirdigi evreler hakkinda kaleme aldigi bu ttir, edebi:
bir tir olmaktan gok yasanmus bir hal olarak ifade edilmekte-
dir.

Tasavvuf tarihinde Ahmed Yeseui ile birlikte edeb? bir tur
olarak ortaya gikmasina ragmen, /bn Arabi tarafindan konu-
nun temellerini olusturacak izlere rastlamak mimkin olmak-
tadir. /bn Arabi, bu husustaki goriislerini, Hz. Peygamber
(a.s)'in Veda Hacci esnasinda Mina’da yaptigi konusmada,
orada bulunanlara:"Ey insanlar! Zaman, Allahin yer ve gok-
yuzini yarattigt duruma déndi geldi” 92 diye baslayip, ha-
ram aylar saydidi hadise dayandirir.

88. Uzun,aynt yer. Edebiyat agisindan devriyelerin degerlendirilmesi icin
bkz. iskender Pala, Ansiklopedik Divéan Siiri Sézliigt, (KB Yayinlan),
Ankara 1989, ss. 242-244.

89. Kemal Eraslan, Divén-t Hikmetten Segmeler, (KB Yayinlar) 1993, s.
304. Ahmed Yesevi oldukga sembolik bir dille anlattigi bu siirinde:

Halikimnu izler min tin kin cihan iginde
T6rt yanumdin yol indi lkevn G mekan iginde
seklinde baslar ve gegirdigi manevi merhaleleri anlatir.

90. Yonus Emre'nin devir anlaysi igin bkz. Mustafa Tatgy, Yanus Emve Diva-
nt (Inceleme), c. |, (KB Yayinlari), Ankara 1990, ss. 305-308.

91. Koéprili, Tirk Edebiyatinda flkc Mutasavuiflar, (Ankara (niversitesi Ba-
simevi) Ankara 1966, s. 276, dipnot 40.

92. Bu hadis igin bkz. Celaleddin es-Suydti, ed-Dirru’l-Mensar, c. IV, (Da-
ru’l-Fikr) Beyrut 1983, ss. 183-184,
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ibn Arabi’ye gére alemin yaratilisinin mensei olan Mu-
hammedi naru, zahiri bedenle birlikte diinyaya gelisi ile, bu
asil ve beklenen devrenin dénemi islemeye baslamistir93. /bn
Arabi'de goérdigimuz bu devir anlayisi, sonraki ddnem mu-
tasavviflarin manzum sekilde ifade ettikleri devir anlayisindan
farkl olmakla birlikte, boyle bir kavrami ele almas: yénuiyle
orijinaldir.

Niyazi-i Misri’ye gelince, o mutasavviflar arasinda Devre-
i Arsiyye hakkinda miistakil bir risale kaleme almig94 ve bu-
nu ele alanlarin en guzeli olarak kabul edilmistir®. Niyazi-i
Misri, Devre-i Arsiyye'yi iki kisma ayirir:

1-Devre-i Kiilliyye: Bu devir bitin devirlere samildir.

2- Devre-i Nev'iyye: Nev’ilere gore hususi devirler.

Bunlardan birinci devre, bur¢dan burca, ta on iki burcu
tamamlayana dek gergeklesen devredir. Basl mizan (terazi)
sonu ise stinbuli (basak)’'dir%.

ikinci devre: Yildizdan yildiza ta yedi gezegeni tamalaya-
na dek gergeklesen devredir. Basi zliihal sonu ise kamerdir.
Devre kamerde tamamlaninca, tam bir devre olur ve ila niha-
ye stirer gider97.

Niyazi-i Misri, Devre-i Kiilliyye tablosunu, ozellikleriyle
birlikte séyle verir98:

93. ibn Arabi, el-Futahatii'l-Mekkiyye, c. §, s. 141.

94. Niyazi-i Misri, Risale fi Devrati'l-Arsiyye, Millet KitGphanesi (Ali Emiri
Bolimii), no: 4427/19, vv. 121b- 128a.

95. Koépriill, Ttrk Edebiyatinda [tk Mutasavuiflar, s. 276, dipnot 40. Ayrica
bu eser tzerinde miistakil bir galtsma da yapilmistir. Bkz. Abdurrahman
Guzel,"Niyazi-i Misri'nin Gézden Kagan Bir Eseri: Risale-i Devriyye”,
TKA, C. XVII-XXI/1-2 (1979-1983), ss. 121-139.

96. Niyazi-i Misri, Risale fi Devrati'l-Arsiyye, v. 122a.

97. Niyazi-i Misri, a.g.e, v. 122b.

98. Niyazi-i Misri, Riséle fi Devrati’l-Arsiyye, vv. 123a-123b.
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MisrT’'ye gore heniiz varlik kokusunu almamis olan a’yan-
i sabite®9, sirayla ilmen, sonra aynen ta bitun varlik mertebe-
lerinin sonu olan sehadet alemine ve oradan da insan alemi-
ne varana dek, yavas yavas terakki ve tedric ile ilk hikme
geri donist arasinda yetmis sekiz bin sene vardir100.

ilk 6nce madenlerde sonra bitkilerde, sonra hayvanlarda,
sonra insanda zuhur etmis bu islem sayisiz defalar tekrar olu-
narak, dairesini tamamlayip, Hak Tealada fiil, sifat ve zatlar
yok olana dek strer10?,

Goruldagu gibi, insanin gelismesiyle ilgili olarak ileri siir-
digu bu gorisler, ancak tasavvufun kendi iginde degerlendi-
rilebilecek konulardir. Ayrica, ifadelerin gogunlukla sembol-
lerle anlatiimasi, meselenin anlasilmasini oldukga zorlastir-
maktadir{ Mutasavviflar, bu hususu manen yagadiklarini ileri
surmusler, ancak bu goéruslerin sihhatinin kontrol edilmesi,
objektif kriterlerden yoksun olmasi nedeniyle gtiglesmektedir.
Her ne kadar bu konu tasavvufun kendi istilahlariyla dile ge-
tiriliyorsa da, Ortagagda Hristiyan ve islam uygarliginda ya-
yildigi ve bazi arap iilkelerinde hala siirdiigi sekliyle [skende-
riye Hermesciligi’nin etkisinin varlidini hissetmek mimkin-
diir102, imi agidan fazla bir degeri olmasa da, bir kiiltir mira-
s1 olarak degeri oldugunu disiiniyoruz.

99. A’yan-t Sabite: ilahi isim ve sifatlarn ilahi ilimdeki suretlerine denir. Yi-
ne gortlen alemdeki seyler, miigahhas varlik alemine gelmeden énce,
Allah’in {lahi Zatinda kuvve halinde ve gelecekteki olusunun ideleri ola-
rak kendisiyle ilgili bilgisiyle ayni olan ezeli bilgisinin muhtevasinda bu-
lunmasina denir. Bkz. Suad el-Hakim, el-Mu’cemu’s-Suft, ss. 831-839;
Ebu'l-Ala Affifi, The Mystical Philosophy of Muhyiddin ibn’ul-Arabi,
Cambridge 1939, s. 47.

100. Niyazi-i Misri, Risale fi Devrati’l-Arsiyye, v. 124a,
101. Ayni eser, v. 124a.

102. Seyyid Hiseyin Nasr, islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, gev. Nazife Sis-
man, (insan Yayinlari) istanbul 1985, ss.174-191 ve s. 356, dipnot 2.
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F- Fakr

Fakr kavrami, basindan beri mutasavviflar tarafindan bir
makam olarak ele alinmig!03, teorik bir bilgi olmaltan gok;
yasanmaya yoénelik bir hayat tarzi geklinde takdim edilmistir,
Kelime olarak ihtiyag duyulan seyin yoklugu, bulunamama-
s1104_jhtiyag, noksanlk gibi manalara gelen bu kelime, tasav:
vuf tarihi igerisinde zamanla “Allah’tan baska herkesten, her
seyden mistagni olmak ve sadece Allah’a muhtag hale gel-
melc, seklinde yorumlanmistu”195. Tehaneut, fakn “sirf Al-
lah’a yénelis ve onda fani olmak” seklinde yorumlamigtir106,

Niyazi-i Misrt de fakry,”iki cihanda ytiziin siyah olmas-
dur” seklinde yorumlar. Yani fakr, insanin Allah'ta fani olma-
s1, yok olmasidir. Ginki yokluk siyahlikla ifade olunur. Ger-
Gekte dinya ve ahiret, ademdir. Zira, bunlarin gergek varligi
yoktur. Zira, gergek varlik, Allah’a aittir. Yaratiklara varlik de-
mek mecazidir!97. Anlasildigi iizere Misri, fakr anlayisinda da
vahdet-i viicidgu bir yaklasima sahiptir.

Yine Misri, fakra yokluk anlamini yikler ve vicad (var-
lik)"in ztdd1 manasinda kullanir. Misri, arifin sirrinda viictddan
(varhktan), fakr (yokluk) oluncaya kadar, perdesiz dogrudan
dogruya, Hakkin yiiziine bakmasi dogru olmaz. Niyazi-i Mis-
r’'den 6nce yasamis olan Hact Bayram-t Veli (6.833/1430) de

103. Abdullah el-Herevi, Menazilii's-Sairin, (Matbaatii Mustafa Halebi) KKa-
hire 1386/1966, s. 26; es-Serrac, Kitabu'l-Luma’, s. 74-75.

104. Circani, et-TaTifat, s. 216.

105. Abdilmun'im el-Hafni, Mu’cemu Istidhati’s-Sufiyye, Beyrut 1980, s.
207.

106. et-Tehanevi, Kessaf li Jstilahati’-Funin, istanbul 1317, ss. 1118-1119,
107. Niyazi-i Misri, Mevaidii’Hrfan, v. 2a.



fakr kavramini bu gercevede yokluk, Allah karsisinda fani ol-
mak anlamini vermesi de, tesadif olmasa gerektir!08,

Niyazi-i Misrt, Hz. Peygamber (a.s)’in hig¢ bir yoniyle
6gunmeyip, sadece fakriyla 6ginmesini sdyle yorumlar: Al-
lah’in Rasuli nefsini daima yenmek ister ve kemalatindan hig
birlyle 6giinmezdi. Yalmzca fakriyla iftihar ederdi!. Ogin-
mek, kendini begenmek, bizzat helak edici sebeblerden oldu-
duna gore, bu nasil olmaktadir. Misri'ye gore, bu durumda
Hz. Peygamber (a.s.) digerlerinden ayriimaktadir. Ctinkii bas-
kalary, iftihar edilecek Rabbani hallerini gizli tutmaya, acz ve
iftihar gostermegde bidayet hallerinde ulasamadiklar: gibi, ni-
hayet hallerinde dahi ulasamazlar.

Gunk, onlarin en son menzilleri, acz, zull ve fakirliktir.
Belki, kemalleriyle iftihar edenler de olmustur. Ancak bu, Hz.
Peygamber (a.s.)’e uymak igin iftihar etmislerdir. Hz. Pey-
gamber (s.a.)’in o hususta égundiklerini bildikleri igin 6giin-
miuslerdir10,

Niyazi-i Misri, bir yerde de fakri, nefsi zelil ve tahkir et-
mek anlaminda kullanir. O’'na goére abidlerin sayisi qoktur,
alem onlarla doludur. Fakat nefsini zelil kilan ve hakir eyle-
yen, fakir cok azdir ve nadirdir. Ciinki nefsi zelil, hakir eyle-
mek Allah marifetinin kapis: ve vesilesidir. Bu ylizden de arif-
i billah’lar da gok azdiri!i.

108. Cebecioglu, Hact Bayram Veli, s. 139.
109. Niyazi-i Misri, Mevaidii'l-frfan, v. 58a.
110. Aym eser, v. 58b.

111. Niyazi-i MussT, Mecalis, v. 21b kenar.
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G- Zikir

Mutasavviflarin bir goguna goére ibadetlerin en yiicesi ola-
rak kabul edilen zikir Kur'an-1 Kerim'de dua, niyaz hatta
Kur’an anlamlarina geldigi gibil!2, mutasavviflarin anladigi
sekilde “unutmak” fiilinin ziddi olarak “hatirlama, anma” 113
manalarina da gelir!14, Bilindigi gibi, tasavvuf tarihinde, mu-
tasavviflarin 6teden beri tartisageldikleri meselelerden birisi
de, tarikat ustllerinden zikrin gizli veya agik yapilip-yapilma-
mas! hakkindadir!15. Niyazi-i Misri de bu konuda goruslerini
sOyle ortaya koyar. Misri’ye gére bu konudaki ihtilaf cehri ve-
ya hafi olup-olmamasinda degil, hangisinin daha efdal oldu-
gu konusundadir!1e,

Niyazi-i Misri, mirsidin mubtedyi, isin daha basinda olan
miuride zikr-i cehri yapmasini emredebilir. Misri'ye goére bu-
nun, baslangicta olan miridin kalbinde varolan vesveseleri
engelleyecegdi igin, faydali bir metot oldugunu bildirir. Misrf,

112. Kur’an'da: “Ey Muhammed! Sana okudugumuz bunlar, dyetlerden ve
hikmet dolu Kur’'an’dandir” ayetinde, “ez-Zikru'l-Hakim” seklinde
Kur'an'a isaret eder, Bkz. Al-i imran Saresi, ayet 58; Yine Enbiya Sa-
resinde ‘“Zikr”, Kur'an ve genel anlamda kitap manasinda gegmekte-
dir. Bkz. Enbiya Sdaresi, ayet 24.

113. Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, haz. Yasuf Hayyat-Nedim Mar'asly, c. I, (Da-
ru Sadr) Beyrut 1970, s. 1071.

114. Burada “Unuttugun zaman Rabbini an” ayetinde unutma ve hatirlayip
anma birbirinin ziddi olarak ayni yerde zikredilmisgtir. Bkz. Kehf Siresi,
ayet 24; Burada zikrin hatirlama anlamina gelmesi de iki tirli mana-
ya isaret etmektedir: 1-Unutulan bir seyi hatirlamak. 2-Unutmamak
igin bir nesneyi devamli hatirda tutmak. Mutasavviflar bu iki manadan
ikincisini saglamak amaciyla miirid’e giinlik belli sayilarda zikir gére-
vi verirler. Bkz. Ragib el-Isfahani, Mifredat fi Garibi'l-Kur'an, s. 179.

115. Bu konuda bkz. Ayni, Tasavuuf Tarihi, ss. 258-260; Annemarie Schim-

mel, Tasavvufun Boyutlar, cev. Ender Giirol, istanbul 1982, ss. 151-
160.

116. Niyazi-i Misri, Mevaidii'l-irfan, v. 107a.
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hadislerde gegen, sesi yiikseltmemek emrinin bir maslahata
bagli oldugunu ve bu hadisin bir savas esnasinda séylendigi-
ni belirtir. Savas esnasinda bazan sesi yiikseltmenin bela ge-
tirecegini ve harb hile oldugu igin, sesin kisilmasi gerektigini
ifade eder.

Niyazi-i Misri, Hz. Ali'ye dayanan bir tarikata mintesib
olmasi yoénuyle belli ki, cehri zikir taraftaridir. Misri, “sézii
ytlikseltseri de, O gizliyi de, daha gizlisini de bilir” 117 mealin-
deki ayetini bu gercevede sdyle yorumlar: Cehri zikir burada
da bildirildigi gibi, sesi Allah’a duyurmak igin degildir, bunun
baska bir sebebi vardir. Bu sebeb, nefsi zikirle mesgil etmek,
baska seylerle mesgul olmasini engellemek igindir. Niyazi-i
Misri, haft zikrin riyadan uzak olmasi ydniiyle tstiin olabile-
cedini, ancak, agilktan yapilan zikrin de baskalarini tesvik
olacagi yonuyle hafi zikirden daha faziletli kabul edilebilece-
gini syler?18,

Yine Misri, mirid, havas denilen seckin insanlardan ise,
onun igin hafi zikrin uygun olacagini. fakat avamdan ise, ceh-
ri zikrin daha qok fayda saglayacad: inancindadir. Ozellikle
de, toplu zikirlerin cehri yapilmasinin evla oldugunu belirtir.
Gunky, cehri zikrin nefsin perdelerini kaldirmakta etkisinin
biiyiik oldugunu savunur. Ayrica, cehri zikrin toplu halde ya-
pildigr durumlarda, kendi yaptig: zikir ile birlikte, digerlerinin
yaptidi zikri dinlemesi yonuyle, baska bir sevap daha almak-
tadir. Bununla birlikte, zakirin kalbinde bir katilik, kasvet gor-
digi zaman, dil ile cehri olarak, Lafzatullah’i kalbine vura vu-
ra kuvvetle zikretmesinin yararli olacagini bildirir. Zira, ona

117. Tahé& Siresi, ayet 7.
118. Niyazi-i Misti, Mevaidii‘rfan, v. 107a.
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aodre bu sekilde sert ve cehri yapilan zikir kalp perdelerini ko-
laylkla aralar ve miridi Hak cezbelerine goturtr!?9,

Gérildagu gibi, her ne kadar hafi zikrin de kendisine g&6-
re faydal yonleri var ise de, Niyazi-i Misri, zikrin agiktan ya-
pilmasirun bir takim faydalar ve hafi zikirden farkl avantajla-
rini ortaya koyarak, cehri zikir taraftan oldugunu belirtir. As-
linda, bize goére, bir metot meselesi olan bu konunun, tasav-
vuf tarihi boyunca ¢ok muhim bir mesele olarak ele alinma-
sl, bundan da ileri giderek tarikatlar arasinda strtiismelere
vardiracak derecede ele alinmasi gereksiz gérinmektedir.

Niyazi-i Misri'ye gore, zikir, kernalat’a ulasma yolunda en
onemli vasitadir. Ona gére, Allah bir insani buyiiklerin ulas-
tiklar1 kemallere ulastirmak isterse, ona zikre devam etmenin
guizel taraflarini goésterir. Onu zikre devam ettirir'20, Anlasila-
cagi Uzere, kul’un kemalata erismesine aracilik eden zikir, yi-
ne Allah’in kuluna litfuyla olmaktadir.

Misri, zikreden kisiyi kandillerle dolu camiye benzetir.
Zikriyle kalbinde hasil olan bilgiyi ise, yildizlarla dolu seméya
benzetir. Misri bu benzetmeyi su misaliyle strdirir: "Nastl ki,
yildizlar sekizinci felektedir, fakat nurlan diinya semasinda
goraliir ve insanlar onlaria yollannt bulurlarsa, arifin kalbin-
deki nurlar da, zahirinde tecelli eder ve halk onunla yolunu
bulur™?3,

Niyazi-i MisrT'ye gore, butlin batini ibadetlerin ve taatla-
rin bas: zikirdir. Yine aym sekilde, Allah’tan ve insanlardan
gelen belalara sabretmek de, énemlidir. Misri, zikri batini iba-
detlerin basi sayarken, namazi da zahiri ibadetlerin basi ka-

119. Niyazi-i Misri, Mevaid, v. 108a.
120. Miyazi-i Misri, a.g.e, v. 84b.
121. Avn: eser, v. 60b.
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bul eder. Clnkii, namaz, huzur, hudu’, stikan, tesbih, kiuraat,
zikir vs. gibi bltin taatleri iginde toplar. Bu ylzden namazi
hakkiyla basarana, diger taatlar da kolay olur. Diger taraftan
Misri'ye gore, zikri hakkiyla yapmak zor oldugu igin, ecri de
hesapsizdirt22,

H- Tevhid

Mutasavviflarin, basindan beri baskalarindan daha farkl
anlamlar verdikleri ve Gizerinde durduklari kavramlardan biri-
si de, hig stiphesiz, tevhid kavramidir. Onlar, “Ben insanlart ve
cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim” 123 ayetinde-
ki, "ibadet etsinler diye” tabirini geneliikle, “beni bilsinler di-
ye” seklinde yorumlarlar. Niyazi-i Misri, bu ayetten bdyle bir
mana ¢lkarilabilecegi gibi, bundan da &te, bilmenin yeterli ol-
mayacadini, bunun “birlesinler, tevhid etsinler” anlamina da
geldigini sOyler124,

Niyazi-i Misri, bir kimsenin gece gindlz, orucuyla, na-
maaziyla kirk yil ibadet etse, ibadetten maksadin ne oldugunu
bilmezse, onun bu kullugunun kendisine zerre kadar faydal
olmayacagin! ifade eder. Ona goére bilmek, birlemek demek-
tir. Birlemek de, kisinin zat, sifat ve efaliyle kendini fani gor-
mesidir. Kisi bu mertebeye erisince, her nereye baksa Hakki
goriar. Cunkd, o zat, sifat ve fiillerinde fani olmus, tek ve ha-
kiki varlik Allah kalmgtir. Misri'ye gore bir kimse bu maka-

122. Niyazi-i Misri, Mecalis, Stleymaniye Katiiphanesi (H. Mahmud Efendi
Bélimi), no. 1758, v. 4a.

123. Zariyat Suresi, ayet 56.
124. Niyazi-i Misri, Risdle-i Vahdet-i Vicad, v. 51a.
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ma gelince, Allah’in, ”her nereye bakarsaniz, Allah’t gértirsti-
ntiz" 125 ayetinin sirrina ermis olur!26.

Niyazi-i Misri,”Allah kullarint selamet evine Gaguur” 127
ayetiyle Allah’in, kullannt fiiller, sifatlar ve zat tevhidine davet
ettigini ifade eder. Misri, bu itibarla Allah’in davet ettigi tevhi-
di tge ayirir:

1-Tevhid-i Ef"al: Kul, namaz, orug, zekat, hac gibi seriat-
ca emredilen hususlar: yerine getirerek; sirk, haram yeme,
adam o6ldirme, zind yapma gibi haram durumlardan kagina-
rak fiillerin selamet evine girer.

2-Tevhid-i Sifat: Cesitli ibadet ve gilelerle insanin kalbin-
de bulunan kin, aldatma, tecaviiz, haset, kibir, bobiirlenme,
riya gibi kéti duygulan gikarip, nefs-i emmareden nefs-i

mutmainne asamasina gelip, glizel sifatlarla muttasif olmasi-
dir12s,

3-Tevhid-i Zat: Allah’in disinda tim esyadan varhg: kal-
dinip, Allah’t gok zikretmek ve fikretmekle mimkun olur. Fi-
kir ve zikir gakmagindan dogan atesin nuru kalp alemini ay-
dinlatir. Sonugta bu atesin nuru, Allah’tan baska hig bir seyin
hakiki varhginin bulunmadigini gdsterir129,

Niyazi-i Misri, tevhidi sinifflandirdidi gibi, karsiti olan sirki
de, su sekilde bir siniflandirmaya tabi tutar: Bunlarin ilki,
miusriklerin sirkidir ki, bu puta vs. ye tapmakla olur. ikincisi,
Allah’in fiillerinde kosulan sirktir. Bu da, fiili mutlak olarak
kula nisbet etmektir. (Iciinciisii de, Allah’in sifatlarinda kosus=
lan sirktir. Bu da, kula izafi degil de mutlak olarak kemal nis-

125. Bakara Siresi, ayet 115.

126. Niyazi-i Misri, Risale-i Vahdet-i Viicid, v. 51a.
127. Yanus Suresi, ayet 25.

128. Niyazi-i Misri, a.g.e, v. 11b.

129. Niyazi-i Misri, a.g.e, v. 12a.
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bet etmektir. Dordiinciisli de, gergek viicad (varlik) konusun-
da sirk kosmaktir. Misti’ye gore kul, bu dért tirla sirkten ne
kadar bozulursa, sirkin fesadi insana sirayet eder ve o kisi, o
miktar azaba garpilir. Niyazi-i Misri, burada her turla sirkin
karsisina tedavi olarak, bir tiir tevhid ilaci takdim eder. Buna
gore birinci sirkin karsisinda Allah’in,”bil ki, Allah’tan baska
ilah yoktur” 130 s6zlinu getirir. Bu tevhid ile mi’'min ve kafir
ayrilr. [kinci sirkin karsisina, Allah'in, Had (a.s)’dan naklen
buyurdugu, “hi¢ bir canli yoktur ki, Allah onun alnindan ya-
kalamamts olsun” s6zinu getirir. Bu tevhid ile havas (segkin-
ler), isi bizzat Allah’a nisbet etmekle avamdan ayrilirlar.
(clincii sirke mukabil tevhid, Allah’in, “hamd alemlerin Rab-
bina mahsustur” 131 sozudir. Bu tevhid ile ehassu’l-havas
(secgkinlerin segkini) butiin hamdleri Allah’a nisbet etmekle
havas (seckinlerden)’dan ayrilirlar. Bu goriiste olanlar soyle
derler:"Her gtizel sey O’nun cemélinin yansimasidir. Belki,
her gtizel seyin gtizelligi O’dur”. Dérdiinci sirke karsihk olan
tevhid, Allah’in,”O’nun vechinden baska her sey helék ola-
caktur” 132 soziidur. Bu tevhid ile, Hakk'in viictidu ile halkin
vicadu ayrilir. Bu goriste, halkin viictidu yok gérilir. Baki
olan, var olan yalniz Allah’in viicidudur. MisrT’'ye goére tevhi-
din bu dort mertebesinden her biri, kendi miktarinca sahibini
selamete erdirir133,

130. Muhammed Sdresi, ayet 19.
131. Fatiha Sdaresi, ayet 1.
132. Kasas Siresi, ayet 88.

133. Niyazi-i Misri, Riséle, v. 30b. Tasavvufun ilk yazih kaynaklarindan el-
Luma’ adli eserde, Eba Nasr es-Serrac, Yasuf bin Hiiseyin er-Razi'den
rivayetle tevhidi, avamin tevhidi, ehl-i hakaik'in tevhidi ve havasin tev-
hidi olmak Gzere Gq kisma ayinr. (Bkz. es-Serréac, el-Luma’, ss. 50-51)
Yani tevhidi bu sekilde simflandirma geleneginin hicri ilk asirlardan be-
ri varoldugunu anltyoruz. Ancak, Niyazi-i Misri’'nin igerigini daha anla-
silabilir hale getirmistir.
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Niyazi-i Musri, toplumda bu sirk gesitlerinin bulundugu
kesimlere de isaret eder. Ona gore, fiillerin sirki daha gok
avamda, Ozellikle garsi-pazar ehlinde bulunur. Bunun aldme-
ti, bazilarinin digerlerine s6gup-saymak, iftira etmek, dog-
mek, 6ldirmek, intikam almak seklinde goériilen husiimetler-
dir. Bu kesimdeki insanlar, isleri Allah’tan degil, baskalarin-
dan goérurler. Cunk, eder bitln bu fiillerin Allah’tan oldugu-
nu bilselerdi, baris iginde yasarlardi. Bu sirk sahipleri, genel-
likle, amellerinde gosteris yaparlar.

Sifatlarin sirki ise, genellikle ileri gelenlerde, 6zellikle bil-
ginlerde bulunur. Bunun alameti, keméalde kendinden asagi
olanlara kibretmek, kendinden tstin olana haset etmektir.
Cunkd, hal diliyle”Elhamdtilillah” deselerdi, o hususlarda
kendi akranlariyla ve kendinden Gstiin olanlarla baris iginde
olurlardi34,

Zat sirki, umumiyetle mevki sahiplerinde, 6zellikle seyh-
lerde bulunur. Zira biitiin mertebeleriyle vahdet-i viicd’ u bil-
selerdi, bazilarina ylz gdsterip, bazilarina sirt gevirmezler ve
asadl mertebelere hakaret goéziiyle bakmazlardi135.

Goraldagu gibi, Niyazi-i Misri, tevhid’i ve onun ziddr sirki
birbiriyle irtibatlandirmis ve psikanalitik bir yaklasimla tevhi-
din eksikligi, baska bir deyisle sirkin derecelerine gore, ne tiir
manevi hastaliklarin ortaya giktigini ve en énemlisi genellik-
le toplumun hangi kesimlerinde belirdigini kendisine gore
tahlil eder.

Niyazi-i Misri'nin buraya kadar ele aldigimiz goruslerini,
vahdet-i vitcid sistemine gore temellendirmeye galistigin:
gdriiyoruz. Misri’nin bu konudaki orijinalitesi, gerek /bn Ara-

134. Niyazi-i Misri, Riséle, v. 31a.
135. Niyazi-i Misr], a.g.e, vv. 31a-31b.
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bi, gerekse ondan sonraki vahdet-i viicidu ele alan muta-
savviflarin anlasilmasi giig, yogun ifadeleri yerine, daha agik,
misallerle miisahhas hale getirilmis bir anlatim tarzi ortaya
koydugu dikkatimizi gekmektedir.

I- ilim

Mutasavviflar, bilginin kaynagi konusunda, vahyi esas al-
makla birlikte, kesf ve ilhami da bilgi kaynagd: olarak kabul
ettikleri igin, kendi goérislerini temellendirilerken, genellikle
ilm-i batin adint verdikleri bir bilgi alanindan da bahseder-
ler136. Niyazi-i Misri, ilm-i zahirin elde edilmesi igin lugat, na-
hiv, sarf, mantik, kelam, hadis, tefsir, fikth gibi ilimleri gerek-
li gérdigu gibi, ilm-i batin denilen mana ilimleri igin de mir-
sid-i kamilin nefesi, devaml zikir, az yemek ve az konusma-
y1, yalniz kalmayi sart kosar. Ayrica ilm-i hakikatin elde edil-
mesi igin, terk-i diinya, terk-i ukba ve terk-i terk137’in gerek-
li oldugunu belirtir138,

136. Mutasavviflarin ilham ve kesfi bilgi kaynagt kabul ettiklerine dair agik-
lamalar igin bkz. Stileyman Uludag, /stam Diisiincesinin Yapisi, {Der-
gah Yayinlar) {stanbul 1985, ss. 123-142; Yine felsefi agidan tasavvu-
fi bilginin degeri igin bkz. Sahin Filiz, Felsefe A¢isindan Tasavuvufi Bilgi-
nin Degeri, (Basilmamis Doktora Tezi), Selquk (Iniversitesi Sosyal Bi-
limler Enstittisi, Konya 1994.

137. Tasavvuf tarihinde, sistematik tarzda ziihdiin dereceleri olarak ele ali-
nan bu kavramlar, murid’in diinya, &hiret gibi Allah’a ulasmada arada
engel gordukleri varlklara kars: sergiledikleri tavirlardir. Gazali bunu su
kategoride ele alir. 1-Terk-i Diinya: Bu makamda zahid biitiin diinya
nimetlerini, mal ve miilkii ahiret icin terkeder. 2-Terk-i Ukba: Arif, cen-
neti ve oradaki nimetleri, ilahi temasa igin terkeyler. 3-Terk-i Terk: Ka-
mil arif, terki de terkeder, aklinda ve zihninde terk diye bir kavram kal-
maz. (Bkz. Gazali, ihyéu dlami’d-Din, c. IV, (Matbaatii Mustafa Hale-
bi) Kahire 1358/1939, ss. 220-221)

138. Niyazi-i Misr1, Mevaid, v. 3b.
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Niyazi-i Misri, ayrica bu iki ilim siniflandirmasini kendine
gore aciklamalar yapar. {lm-i zahir, ilmin akidelere ve amel-
lere miiteallik kelam ve fikih béliimine ilm-i zahir denir. ilm-
i batin ise, ahlaka ve icgi temizlemeye yonelik ahlak ve haki-
kat bilgilerine ilm-i batin denir!39.

Niyazi-i Misii'ye goére insan, mahlukatin 6ziidir. Bundan
dolayi, insanin arzularin en ustuniini talebetmesi gerekir.
Ona gore diinyada, ilimden ustln bir gaye yoktur. O halde in-
san, en kiymetli varligi olan émiur sermayesini, ilme sarfet-
melidir. Misri’ye gore, insan ilme malik olduktan sonra, ém-
rinlin sonuna kadar, giinden gline derecesi artar. Glinkii Hak
Teala, “Allah sizden iman edenleri ve ilim verilmis olanlarin
derecelerini ytikseltir’140 buyurur. Ayet bu konuda delildir141,

Misri’ye gore ilmin en Gstinl, 6grenmek isteyen kimseyi
Allah’a yaklastiric1 olanidir. Salik igin ilmin en faydal olani,
yolunda kendisine azik olacak kadaridir. Salik, bunu okuya-
rak, ya da dinleyerek 6grenebilir. Bundan sonra, salih amele
ek olarak, nefs ve heva miicahedesiyle en yiksek gayeye yo-
nelmelidir. Bu sekilde, salik’in 6grendikleri ile amel ederek
ilim elde etmesine veraset ilmi denir. Glinkii Hz. Peygamber
(a.s.), “kim bildikleriyle amel ederse, Allah ona bilmedikleri-
ni 6gretir”142 buyurmustur. Bu ilim, peygamberlerin ve velile-
rin ilmidir. Cinkd, nebiler ve veliler, okuyup, 6grenme (dira-
set) yoluyla degil, veraset ilmiyle, yani, amel ve muicahede
neticesinde elde edilen ilimle, peygamberlige veya velilige
ulasmuslardir. Bu ilim, kulun kalbine Allah korkusunu salar.
Kul da, bu ilim sayesinde Allah’in nuruyla gordr, isitir ve ko-

139. Niyazi-i Misri, Mevdid, v. 10a.

140. Miticadele Saresi, ayet 11.

141. Niyazi-i Misri, a.g.e, v. 68a.

142. el-Acluni, Kesfu'l-Haf§, c. I, s. 365.
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nusur. Zira Allah, "kulum bana nafile ibadetlerle yaklastr. Ben
de onu severim. Ben onu sevince, onun isiten kulagt, géren
gozii olurum™143 buyurur. iste, Hz.Adem (a.s.)’1n ibadeti boy-
le idi. Yani, az bir zamanda kendisinde muhabbetullah zuhur
etti.

Tasavvuf erbabi genellikle ilmi, ilm-i z&hir, ilm-i batin
olarak ikiye ayirirlar. Niyazi-i Misrt de, ahiret yolcusuna iki
tarld ilim lazimdir diyerek, ilmi iki sinifa ayirir. Zahir ilmi: sarf,
nahiv, mantik, maani ve diger alet kitaplarini okumak ve er-
babindan dinlemekle 6grenilebilir. Batin ilmi ise, hélis amel,
tehzib-i ahlak, zikir, riyazet ve gece-giundiiz Allah yolunda
miicdhede ile kalbi temizleyerek elde edilebilir. Birinci ilim,
kalbin cehaletini giderebilir, ama, nefs-i emmarenin kibir,
kendini begenme, kin, hased gibi, kéti sifatlarini bayutir.
lkinci ilim, nefs-i emmare sifatlarini giderir. Ruhun af, eziyete
tahammuiil, kotilik edene iyilik, herkesin hayrini istemek gi-
bi iyi huylarini ortaya gikarir144,

Birinci ilim ne kadar artarsa, cehalet de o kadar azalir;
ikinci ilim ne kadar artarsa, Allah’a o kadar yaklasilir. Her iki-
si de en mihim din iglerinden ve en kuvvetli dini vesilelerden-
dir. Zira, kotu ahlak olmasa, iyi ahlak olmazdi. Mesela, kibir,
tevazunun karsitidir. Tevazu tam olsa, Allah (c.c) tecelli eder.
Kendini begenme, kendini ayiplamanin; cimrilik, sehavetin
karsitidir. Hasili her beseri sifat, vasitali veya vasitasiz olarak
olumlu bir sifatin karsitidir. Eger bu iki ilim birlesirse, mec-
mau’l-bahreyn (iki denizin birlestigi yer) olur. Musa (a.s), Hi-
zir'la mecmau’l-bahreyn’de bulustu!45. Géraldiigu gibi, Niya-

143. Sahih-i Buhari, Kitabu r-Rikak, 38.
144. Niyazi-i Misri, Mevaid, v. 65b.
145.: Niyazi-i Misri, a.g.e, v. 66a.
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2i-i Misri, ilimler arasinda fark gbzetmemis, 6zellikle ger'i ilim-
lerin gerekliligini vurgulamustir.

Misr'ye gore, birinci gesit bilgi, sadece cehaleti giderdigi
halde, ikincisi Allah’a yaklastirmaktaydi. Yine ikinci bilginin
on sarti amellerdir. Guinkd, butin ameller bu bilgiye vesiledir.
Bu bilgiye ulasmanin en yakin yolu da, bir mursid-i kamil'in
murakabesinde, zikir ve tevhid ile nefs miicdhedesi yapmak-
tir. Fakat by, yollarin en zorudur. Bu yolda ancak, kuvvetliler
yuruyebilir. Eger bir kimse, o kuvvetlilerden degilse, ihlas ve
salih arnellerle yetinmelidir. Gunkd, Misri’'ye gore, bunlar da
Allah’a ulastirici vesilelerdir. Zira, islam Dininin kapasitesi ge-
nistir. Hatta bunun igindir ki, "Allah’a giden yollar mahliikatin
nefesi adedincedir, yani, saytstzdur”146 denilmistir. Misri, bdy-
le olmakla birlikte, bir mirsid-i kamil’in terbiyesi altinda ali-
nacak yolun, yollarin en kisasi ve en guveniliri oldugunu da
vurgulamadan edemez.

Niyazi-i Mtsri, zahiri ilimlerle, batini ilimlerin farkini su ¢r-
neklerle agiklamaya devam eder: "Nastl su, necaseti, pisligi,
¢oru-¢opl temizlerse, birinci ilim de, kalbi, lzerine ¢bken ce-
haélet kirlerinden arindutr. Kuyumcu, nastl, ateste altint diger
kearistmlardan aytirirsa, ikinci ilim de, éylece nefsi, ona yerle-
sen kotu sifatlardan temizler” 147,

Yine Misri'ye gore, birinci ilim evin duvarina gizilen nakis
gibidir. ikincisi, birinci duvarin karsisina duvarda bulunan ci-
la gibidir. Birinci duvardaki nakis, cilali duvarda goérinur. On-
da, haremde olan her sey goérunir. Hatta, onda Allah’in ce-
mali gérunir?4s,

146. Niyazi-i Misri, Mevéid, v. 67a.
147. Niyazi-i Misri, a.g.e, v. 67a.
148. Niyazi-i Misri, a.g.e, v. 67b.
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Niyazi-i Misri, bu ilim sahiplerinin birincilerini rusm ule-
masi, ikincilerini tartkat ulemasi seklinde nitelendirir. Bunlari
kis ve bahar mevsimlerine benzetir. Misri’ye goére kis, daima
baharin eserlerini, bahgelerin gigeklerini, agaglarin meyvele-
rini, bitin meyveleri ve diger nimetleri gérmege asiktir. An-
cak, her ikisinin tabiati z1it oldugu igin onlari hi¢ géremez.
Gunk{, ne zaman gigekler sogugu gorseler, baslarini kabuk-
lanna saklarlar. Sogugun gitmesinden iyice emin olmadan
baslarini gikarmazlar. iste rusiim ulemasi ve tarikalt ulemasi
da boyledir. Cunk, birinci kisim ulema, bir takim davalar-
dan, varliktan, gosteristen, cidalden kurtulamaz. Ama, ikinci
kisim alimler, tevazudan dolayi, varligi, gosterisi, cidali ter-
ketmekten hali degildir. Cunk{, onlarin ilimleri ve bu kot
huylar1 terketmeleri sonucunda kalplerinde bilgi gigekleri
agar ve o Gigeklerden varidat meyveleri meydana gelir. Bu tir
ilim adamlari rusim alimlerinden bir cidalle karsilasirsa veya
bu kot huylardan yalnizca birisi kalplerine girse, bu onlarin
kalplerinde, kis, baharin gigeklerini gidermek igin ne yapar-
sa, onu yapar. Kalplerine sogukluk distriiri49.

Niyazi-i Misri, ilim sahiplerini de diger insanlarla olan ilis-
kileri agisindan ele alarak bir takim degerlendirmeler yapar.
Mesela, zenginlerin kapisinda dolasip, onlardan bir sey uman
alimleri 6rirncege benzetir. Misri, zenginlerin kapilarinda ilim-
leriyle dolasan kimselerin, nasihat ettiklerinde onlara tesir
edemiyeceklerini savunur. Bu tip alim &rimcege benzer.
Cunku 6riimcek de gider, insanlarin kapilarinda yuvasini ku-
rar. Hem de, bu evi o kadar glizel yapar ki, sanatinin maha-
retinden, 6lgllerinin glzelliginden, agilarinin diizeninden m-
hendisler hayret ve acziyet iginde kalirlar. Fakat, onun o yu-

149. Niyazi-i Misri, Mevaid, vv. 40a-40b.
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vay! oralara kurmasinin sebebi, kelebek ve sinek gibi seyleri
avlamak oldugdu igin, insanlar o yuvaya iltifat etmezler, bila-
kis yikmaga gahsirlar150.

Niyazi-i Misri, ilmini yasayan, salih, insanlara yiz suyu
dékmeyen alimleri ariya benzetir. Bunu su éayetle destek-
ler:"Rabbin artya, daglarda, agaclarda ve hazirlanmts kovan-
larda yuva edin; sonra da Rabbinin gésterdigi yoldan mduite-
vazi olarak yurii” 151. Burada Niyazi-i Misri de dahil bir gok
mutasavvifin anlatimda érimcek-ar: gibi metaforlara basvur-
dugunu, Kur’an’da kullanilan érneklerle pekistirmeye gayret
ettiklerini gériiyoruz. Bu metodun dinleyenleri ve okuyucula-
r Kelamullah’a yonlendirmek gibi bir gayeye matuf olabile-
cedini distniyoruz.

Niyazi-i Misri, ilim erbabini dért kisma ayirir. Misii, bunu
deniz benzetmesiyle anlatmaga galsir. Ona gore, denizi bi-
lenler dérde ayrilir. insanlardan bir kismi denizi gdrmemis sa-
dece duymustur. Bir kisim uzaktan gérmius, kimide sahilden,
yakindan gérmistir. Bir kismi da, igine girmistir. Birinci in-
san, denizi pek az hatirlar. ikincisi, giinlerin pek azinda hatir-
lar. (clinciisti, vakitlerin yarisinda denizi hatirlar ve gorir.
Dérdiinclst ise, denizi hig unutmaz. Gunki gézii devaml
ona bakmakta, kalbi de onu ebediyyen anmaktadir. Birinci
iman sahiplerine benzer. ikincisi ihsan sahiplerine, {iginciisii
yakin sahiplerine benzer. Dérdiincisti ise, kesf ve 1yan sahip-
lerine benzer. Birincisi, ancak isittigini ve 6grendigini sdyler.
ikincisi, kalbine nadiren gelen seyler (varidat) le ondan bah-
seder. ﬂgﬁncﬂsﬂ bir takim insanlardir ki, lisanlari varidat-1 ila-
hiyye ve maarif-i Rabbéaniyye ile doludur. Bildiklerinden ziya-
de, ilham edildiklerini sdylerler. Cinki onlarin kalpleri, ilim-

150. Niyazi-i Misri, Mevaid , v. 12b.
151. Nahl Suresi, ayet 68.
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lerin kaynaklandir. Maarif-i ilahiyye, kalplerinden dillerine
akar. Onlar, ilahi mevhibeleri séylemeden duramazlar. Dér-
diinculeri dyle insanlardir ki, bildiklerinden dilleri tutulmustur.
Ruhlarinin zevklerinden &turd, bildiklerini sdyleyemezier. On-
lar daima muhatap olanlarin zevklerine gére konusurlar. Bu
tir insanlan ehlullah kabul edilen insanlarin gogu dahi duysa-
lar, onlara hiicum ederler152,

J- insan

Kur’an-1 Kerim insani, beden kalibi igerisine Allah tara-
findan Gftrilmis “ilahi nefha” seklinde tanitmaktadir. Zira
Allah, “Ben insan: yaratinca, kendi ruhumdan (ifledim”153
buyurur. Su halde keyfiyet olarak insan ruh ve beden biitiin-
liginden yaratilmistir. Kur’an’a gére insan, camurdan yara-
tilmis bir varlk oldugu gibi, kendisinde ilahi bir yén bulunan
ylce bir varliktir.

Niyazi-i Misri de, Kur’anin bu yaklasimina uygun olarak
insani sureta kiguk olsa da, manen buiyuk bir varlik oldugu-
nu kabulle insani dederlendirmeye alr. Misri, insan: ve insan
viicudunu devaml olarak kafilelerin gelip-gectigi dort yol or-
tasinda bulunan biiytik bir sehre benzetir!54, Kafileler bu yol-
lardan birinden girip, oburinden gikarlar. Her insan, sureta

152. Niyazi-i Misri, Mevaid, vv. 48a-48b.
153. Hicr Saresi, ayet 29; Sad Saresi, ayet 72.

154. Niyazi-i Misri'den &nce de bazi mutasavviflar ve [slam Dusiindrleri in-
sant ele alirken, onu bir sehre benzetme alegorisini kullandiklarini gé-
riyoruz. Ozellikle Fahreddin Razi, insanin bedenini sehre, kalbini sul-
tana benzeterek tafsilath bilgiler vermektedir. (Bkz. Fahreddin Razi, el-
Metalibu’l-Aliye, c. VI, tah. Ahmed Hicazi es-Seka (Daru'l-Kitabi'l-
Arabi) Beyrut 1987, ss. 286-288) Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi ma
Fih'de insanla ilgili bilgi verirken, insani kendisinde her seyin bulundu-
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cirmi klglik de olsa, manada buytktlr. Yedi gék ve yedi arz,
kursi, levh, cennet, cehennem giinde bir kag defa o vicad
sehrine bir yandan girer, déner dolasir, 6blir yandan gi-
kar.Ama bunu insanlardan pek azi hissedebilir. Insan tipki bii-
yik bir sehir gibidir. Ortasinda ulu sultanin oturdugu biiyiik.
bir taht vardir. Bu tahta oturan sultan Allah’in hiikmidiir!55.
Ruh, onun miilkd, kalp hazinesi, akil ve fehim 6lgegi ve tarti-
sidrr.

Misri’'ye gore, bu sehrin dort ana kapisi vardi. Bunlar:
G0z, kulak, dil ve eldir. Biitiin mahlikat bir taraftan girer obur
taraftan gikar. Sehre girenler aklin éniinden gegmeden gika-
mazlar. Fehim, bunlarin kiymetge, 6lgli ve tartica iyisini ve
kotlistini seger. Bedendigini kor, begenmedigini saliverir. Bu
kafilelerden kimi, géz kapisindan girer, el kapisindan gikar.
Yani géormek yoluyla girer, fiil, amel veya sanat olarak gikar.
Kimi kulak kapisindan girer, dil kapisindan gikar. Yani, isitil-
mek suretiyle girer, s6z halinde gikar. Akil da 6niinden gegen-
lerin resimlerini geker, hayale verir. Hayal, akil defterlerinin

gu bir sehre benzetir. (Mevlana, Fihi ma fih, hz. Selquk Eraydin, (iz Ya-
yincilik) Istanbul 1994, ss. 168-172). Yinus Emre, siirlerinde insan vi-
cudunu su beytiyle sehre benzetir:

Bu vticadum sehrine her dem girestim gellir

icindelci sultanin her dem géresiim geltir -

(Bkz. Tatgy, Yanus Emre Divani, Tenkitli Metin -lIl, s. 63). Yine Os-
manl Dénemi mutasavviflarindan Hact Bayram Veli (6. 833/1430) bir
siirinde:

Galabim bir sar yaratmus iki cihan aresinde

Balcicak didar gorintir ol sarin kenéaresinde

beytinde Allahin iki cihan arasinda insan: ve 6zellikle insanda hem
diinya hemn de &hirete yonii olan kalb yarattigini ifade eder. (Bkz. Fuat
Bayramoglu, Hact Bayram Veli, Yasami, Soyu, Vakfi, (TTK Yayinlart)
Ankara 1983, s. 231; Cebecioglu, Hact Bayram Veli, s. 142)

155. Niyazi-i Misri, Mevéid, v. 40b.
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sahibidir. Akil da cgektigi resimlerden begendiklerini alikor,
begenmediklerini saliverir!56,

Misr’'ye gore, gérme ve isitme yoluyla kafilelerin viicid
sehrine girislerinde mii'minle minafik arasinda bir fark yok-
tur. Fakat, gelen sermayeyi alip, sézde ve fiilde kullanma ba-
kimindan ikisi arasinda, gok farklar vardir. Mii'min goéz ve ku-
lak yoluyla Allah indinde hay:irli olanlari alrr, iyi yapar, iyi ko-
nusur. Munafik ise, géz ve kulak yoluyla gelenlerden serli
olanlar alir, ser yapar, ser konusur. O bir ok dallar veren ve
her dalinda bir gok diken olan bir bitki gibidir157.

Mi’'min imanina kuvvet veren, ilmini ve irfanini artiran,
amellerini halis yapan, ahldkini diizeltenlerden ‘baskasina
ragbet etmez. Minafik da nifakini kuvvetlendiren, seytanligi-
ni artiran, kalp huzurunu dagitan, vesvesesini dagitandan
baskasina kuvvet vermez!58, Misri burada, insan ruhunun
inang durumuna gore aldigi halin kendi gidasini istedigini ve
bulundugu hali kuvvetlendirici nitelikleri aradigini vurgula-
makta, tasavvuf psikolojisi agisindan orijinal bir yorum getir-
mektedir.

Misr’ye gore insan, 6niinden her sey gegen bir ayna gi-
bidir. Baz1 esyalarin suretleri aynada dogru, diizgiin gérandir.
Bazilar1 da egri bugru gorunur. Yahut insanlar, Allah’in buyru-
du Uzere iyi veya gorak topraga benzerler. Bu su ayette ben-
zetildigi gibidir: “Guizel toprak bitkisini Rabbinin izniyle verir.
Kbtii olan da ancak, kavruk bitki ctkarur” 159, lyi toprak, iki,
GG devrede tohum k&t de olsa islah eder. Kotu toprak da iki

156. Niyazi-i Misni, Mevaid, v. 41a.
157. Niyazi-i Misri, a.g.e, v. 41b.
158. Niyazi-i Misri, a.g.e, v. 42a.
159. A'réaf Suresi, ayet 58.
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Ug devrede iyi tohumu bozar. Gergek s6z dinlemede, insan
kalbi de boyledir160. Misri, bu konuda insan kalbini metaforik
bir anlatimla aynaya ve topraga benzetmekte, Allah’in irade
sifatini da devreye sokarak insanin kendi iradesiyle dis diin-
yadan aldidi etkilerle olumlu veya olumsuz davranislar edin-
digini vurgulamaktadir.

Niyazi-i MisrT'ye gére, insanlar tek bir nefsten yaratildig:
igin, aralarinda gidip-gelme, dostluk gibi iliskiler birbirlerine
karsi sevgiyi artirir. Fakat bu, Allah igin bugz etmeye engel
degildir. Zira, Allah igin kifre, sirke, isyana, musriklere, asi-
lere kizmak vaciptir. Onlari imana saladha davet etmek gere-
kir. Misri'ye gore insanlara meleklerin goziyle bakarsak, on-
lan yeryiiziinde bozgunculuk yapan, kan déken varliklar ola-
rak gorirazl16l. Misri, insan gergegini iyi tamimakta ve sosyal
iliskilerin kisiler arasindaki sevgiyi artiracagin: belirtmektedir.
Bununla birlikte Misri, insanlara beser olarak bakmanin dog-
ru olacagini ve melek olmadiklarini ileri stirerek insani dogru
tanima konusunda énemli élgller ortaya koymaktadir.

Niyazi-i Misri, kendine gére insani tahlil eder. Insanlar ya-
ratihs olarak kendi kusurlarini értmezler, hatay kabul etmez-
ler. Az1 da, gogu da kiskanirlar. Kendileri acinmak isterler an-
cak, baskalarina acimazlar. Hata ve unutmayi affetmez, ceza-
landirirlar. Koguculuk ve iftira, tarikat iginde thvani thvandan
kaginir. Bu tir insanlarin gogunun sohbeti, dinde ziyandir. O
tdrli insanlardan uzaklasmak, insanin dinini koruma baki-
mindan tercihe sayandir. Memnun olsalar ytizden gilerler,
kizsalar igleri kin dolar. insani zanlarla keserler. Arkadan seni

160. Niyazi-i Misr1, Mevaid, v. 42a.
161. Niyazi-i Misii, a.g.e, v. 19b.
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kaslariyla, gozleriyle gekistirirler. Dostlarina dahi, hasetten,
stipheden, koguculuktan geri durmazlar!62.

Misri, insanlari tanima konusunda da su tavsiyelerde bu-
lunur: Bir yerde, bir evde, bir miiddet rastlayip, tanimadign,
iyice sinamadidin kimsenin sevgisine glivenme. Senden uzak
kaldiginda, veya dost olup yaklastiginda, zenginliginde, fakir-
liginde iyice tecriibe et. Dost edinecegin kisiyle, ya alisveris
yap, ya da yolculuk et. Eger biitiin bu hallerde ondan razi ol-
du isen, onu bliyiikse baba, kiiglikse ogul, akran ise kardes
ilan et. Misri’ye gore insanlar birbirleriyle olan iliskilerinde su
dort hal Gzeredirler:

1-Bir kismu iyilik edene iyilik eder.

2-Bir kismi da, kétulik edene koétllik eder. Bunlar yirti-
c1 hayvanlara benzerler.

3-Bir kismi da, iyilik edene koétillik eder. Bunlar yilan
huyludur.

4-Bir kism1 da kétiilik edene iyilik eder. Bu, peygamber-
lerin, velilerin, salihlerin ahlakidir63,

Misri'ye gore, insanhdin saadetinin ne oldugu hususuna
soyle acgiklik getirir. O’'na goére, insan neden lezzet aliyor ve
nede rahat ediyorsa, mutlulugu ondadir. Esya yaratilmis bu-
lundugu gayeye kavusmak ister. Zira, ondan bir pargadir. Na-

162. Niyazi-i Misri, Mevaid, 20a.

163. Niyazi-i Misri, a.g.e, v. 20b. Osmanl’'nin son dénem mutasavviflarin-
dan Kusadali ibrahim Halveti (6. 1262/1845) de, insanlarin iyilik veya
kotilik yapmalarina gére durumlarini benzer sekilde 6zetle manzum
olarak soyle belirtir:

lyilige iyilik yapmak her kisi kart

Kotualage iyilik er kisi kart

lyilige kétalak ser kisi kart.
Bkz. Yasar Nuri Oztirk, K usadalt Ibrahim Halveti, Hayat:, Diisitnceleri,
Mektuplari, (Fatih Yayinevi) Istanbul 1982, s. 98.
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sil ki, pargalar biitiine kavusmak isterse, her sey de kiillline,
bitiinine ulagsmak, onda fani olmals ister. Goziin [ezzeti glizel
seylere bakmada, kulagin lezzeti glizel sézleri, makamlari
duymada, kalbin iezzeti, yaratildig: seylere nail olmada, yani
kalbin gidasi marifettedir164.

Niyazi-i Misri, insanhdin saadetinin, AllahQi Teala'y: bil-
mede, O’nu tanimada oldugunu belirtir. Glinka bu, lezzetlerin
ve huzurun en son mertebesidir. Misri’ye goére lezzetlerin en
asagisi sanatlart bilmektir. Ancak yine de bu, gocuklarin
oyundan aldid! zevkten fazladir. iimi 6grenmek buna gére da-
ha lezzetlidir. Tarikat ilimleri de seriat ilimlerinden daha lez-
zetlidir. Ancak, hakikat ilmini bilmek hepsinden daha tathdir.
Hakikat: tevhid-i ef’al, tevhid-i sifat ve Zat tevhidine vakif ola-
rak, Allahin sirlanna ermektir. Allah’t bilmek (marifetullah)
de, lezzetlerin ve rahatliklarin en son derecesidir. Bu, kalbin,
yani padisahin gidasidir. Mirid bilmelidir ki, kalp padisahinin
lezzetine, diger duyularin lezzetinden vaz gegmedikge ulasila-
maz. Her organin ve duyunun kemali, ne igin yaratilmigsa
onun kemaliyla mimkin olur. O da marifetullahtir. Bu da, Al-
lah’y buatin fiillerinde, sifatlarinda ve zatinda tevhid etmekle
olurlés,

Niyazi-i Misri, burada 6zgiin bir saadet tanimi yapmakta,
insan ruhunun alacag manevi lezzetleri kategorilere ayirarak,
bunun basina da Allah’a imani koymaktadir. Bununla birlikte
Misri, bir mutasavvif karakteriyle sanati da unutmamig, génil
insaninin ruhunu ytceltmede énemli bir unsur oldugunu ih-
mal etmemistir.

164. Niyazi-i Misri; Mevdid, v. 10b.
165. Niyazi-i Misni, a.g.e, v. 10b-11a.
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K- Zaman

Niyazi-i Misri, zaman mefhumu tzerinde fikir yritirken,
meseleyi “4n” anlayisi tzerine temellendirir. Kur'an’'da buy-
ruldugu sekliyle,”O her an bir se’ndedir”166. ayeti buna delil-
dir. MisiT’ye gore, an bolinemeyen tek zamandan ibarettir. Yi-
ne, an gergek varhktir, rahmani nefesdir, ama-yt gayb'dir.
Ondan baskasi ister mazi, ister istikbal olsun, yoktur. Bir tek
an vardir. Mutlak ama mertebesinden rahmani nefese, mut-
lak an dogmustur. An sirriyla nefes, biitiin oluslara ve zaman-
lara yayilmistir167.

Misri, an’t zamanin dedismez tek pargasi kabul ettigi igin,
an’dan dakikalar meydana gelir. Dakikalar dereceleri meyda-
na getirir. Derecelerden saatler, saatlerden haftalar, aylar, yii-
lar ve devirler meydana gelir. Boyle olunca, &n asil, an tizeri-
ne eklenerek meydana gelen tiim zaman birimleri zait olmak-
tadir. Yani, hakiki varlk, killi burglari ve mertebeleri, Allah’a
ait olan an’dan ibaret kalir.”O her &n bir se’ndedir” ayetinde
buna isaret vardir. Yine,"Dehr’e sbvmeyiniz, ¢tinkti dehr Al-
lah’tir” 168 hadis-i kudsi'sinde belirtildigi gibi, zaman ya da
dehr Allah’in zat ismidir.

Misri, zaman konusunda filozoflarin goériislerine de yer
verir ve onlarin farkli distindiklerini belirtir. Filozoflara gére
zaman atlas feleginin hareketinden ibaret, sonug olarak da,

166. Rahman Siresi, ayet 29.

167. Niyazi-i Misri, Mevaid, v. 80b. Niyazi-i Misri'nin bu konuda Sadreddin
Konevi'den etkilendigini hem kendi ifadesinden, hem de Konevi'nin
buna benzer fikirlerinin bulundugu eserlerinden anliyoruz. Zaman Gze-
rine benzer gériisler igin bkz. Sadreddin Konevi, 'cazu’l-Beyan fi Tefsi-
ri" dmmi’l-Kur'an, (Dairatli’l-Maarifi'n-Nizamiyye) Haydarabad 1310,
ss. 187-190.

168. el-Acluni, Kesfu'l-Hafa, c. I, ss. 494-495,
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mevhum bir siire olmaktadir!6®. Yine, Misri, muhakkik seyh-
lerden bazilarina goére, zamanin, Allah’in isimlerinden biri ol-
dugu sdylenen an-t ddim'in bir gérinisi oldugu fikrini sdyle-
diklerini belirtir. An-1 daim, ilahi hazretin imdadidir. An da,
ezel ve ebede girer ve teceddiit eder. Bu an, zamanin ash ve
ruhudur.

Misri’ye gore, zamanin bitin anlari, dereceleri, dakikala-
r1, bu ruhun bedeni durumundadir. Nasil ruh bedenin bitiin
uzuvlarina girerse, daimi miicerred an da, tipki bu sekilde bi-
tin zamanlara sirayet eder. Bu an, daima hali Gzeredir, asl
dedismez. Zamanlarin an-t daime nisbeti, killin cizlerine
nisbeti gibidir. Soyutlugu cihetinden &n-1 daim, indiyyet mer-
tebesine izafe edilirl70,

Misri, zamanin hakikati, kainattaki hakikatlarin en biyu-
gudir. Buna felsefi anlamda, kiilli heydla denir. Bundan, ka-
inatta bulunan ayan-t sabite’nin kabiyetlerine gore asirlar, de-
virler, tavirlar meydana gelir. Her élemin bir ani, sani, giini

169. Niyazi-i Misri, Mevaid, v. 82a. Niyazi-i Misri'nin kendisinden bu konu-
da farkh dustindiiklerini séyledigi filozoflar Aristo ve onun gérisini
paylasanlar olsa gerektir. Glinkii felsefe tarihinde Aristo zamanin hare-
kete bagimh oldugunu ileri strer ve zamam hareketin sayim: kabul
eder. Bkz. Aristo, Physics, The Basic Works of Aristotle iginde, ed. Ric-
hard Mc Keon, VII. kitap, 1. Bélim, 251a, New York 19{11; Mehmet
Dag, “Istam’da Felsefesinde Aristocu Zaman Gorisii”, AUIFD, c. XIX,
(A.d. Basimevi) Ankara 1973, s. 101; Mubahat Kuyel, Aristotales ve
Farabi’nin Varlik ve Digtince Odretileri, Ankara 1969, s. 29. Ayni se-
kilde bu goriisti Aristo ‘dan etkilenmis Islam diistintirlerinde de gori-
yoruz. Bunlar arasinda Kindi, ibn Sina, Gazali, ibn Riisd ve ihvan-1 Sa-
fa'y1 sayabiliriz. Bu distintirlerin zaman konusundaki gorisleri igin bkz.
Resailt’l-Kind el-Felsefiyye, nesr. Eba Ride, Kahire 1953, s. 532; ibn
Sina, Tis'a Resail, istanbul 1298, s. 63; Miibahat Tiirker, (.7(; Tehéaftit Ba-
ltmindan Felsefe Din Miinasebetleri, (TTK Basimevi) Ankara 1956, ss.
210-213; Mehmet Dag, "Yunan ve Islam Felsefesinde Aristocu Zamar
Gortisiine Tepkiler”, IEED, c. ll, s. 84; el-Bustani, Resailu /hvani’s-Sa-
fa, Beyrut 1957, s, 13.

170. Aym yer.
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vardir. Diinya ehlinin kesif bir giinti vardir. Dar sikisik bir me-
kani vardir. Ayni yerde bir cisim, bir anda beraber buluna-
maz. Diinya’da, bir de latif bir zamani ve latif bir mekan: var-
dir ki, orada sikisiklik ve darlik yoktur. Onun kesif zamanin
hikimlerinden ayr: hitkiimleri vardir. O zamanda, tayy (bir
anda bir yerden bir yere gitmek), kabz (darhk), bast (acil-
mak, genislemek) vardir. Yani orada ayni anda biitiin zit sey-
ler bulunabilirl71.

Niyazi-i Misri, zaman konusunda agiklamalarda bulunur-
ken, filozoflarin géruslerini de tenkit eder. Onlarin ezell zama-
ni anlamakta bilgileri olmadigindan ve ser’t burhanlara ere-
mediklerinden, dlemin kidemine hitkmettiklerini ve bu konu-
da ayaklarinin kaydigini belirtir'72. Yine, filozoflardan farkl
olarak, ariflerin, zamanin kiinhiine vakif olduklarini, zaman
ve mekan sirrina vakif olan bu kimselere zéat ve sifat tevhidi-
nin sirlarinin agildigini belirtir!73.

Bilindigi gibi, ilk gag filozoflarindan itibaren zaman, du-
sunce tarihinde bir problem olarak tartisilagelmis, gagimiza
kadar batili ve miisliman diistiniirlerin gogunlugu Aristocu
zamanin hareketin sayimi oldugu seklindeki goériis hakim

171. Niyazi-i Misri, Mevaid, v. 82a.

172. Niyazi-i Misii’'nin, genelde bu gérise sahip filozoflarin zamanun ezelili-
di kabul etmelerinden dolayi alemin kadim oldudu sonucuna vardikla-
r1iddiasi dogrudur. (Bkz. Turker, a.g.e, ss. 210-213) Biz burada hangi-
sinin hakh oldugunu ispat edecek konumda degiliz, etiidiimiiz buna
miusaitte degildir. Zaten bu dustlince tarihinde tartisilagelen ve eserler-
de kaydedilen bir problemdir.

173. Niyazi-i Misri, a.g.e, v. 83a. Niyazi-i Misri, bu gérislerini ibn Arabi’'nin
Futdhatinda bulunan gergek ve izafi zamanla ilgili babdan alintilar ya-
parak yazmustir. Su halde Niyazi-i Misri'nin bu gériislerinde, Sadreddin
Konevi'den bagka, ibn Arabi'nin de tesirinde oldugu ortaya gikmakta-
drr. Ibn Arabi’'nin benzer gériisleri icin bkz. ibn Arabi, el-Futihatii’l-
Melckiyye, c. 1, ss. 290-292,
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idil74_ Aristo ve takipgileri, "biz hareketi zamanla, zamant da
hareketle élgeriz” formuliiyle meseleyi kendilerine gore net-
lestirirler’75. Ancak modern dusiince genel olarak bu Aristo-
cu distnceyi kabul etmez. Yani, zaman uzaydaki hareketin
varligina bagh degildir. Cagdas diisincenin zaman konusun-
daki bu kabult, Ebu’l-Berekét el-Bagdadi’'nin zaman konu-
sundaki distnceleriyle benzerlik arzetmektedir. Bagdadi, za-
mani hareketin degil, varhdin sayimi olarak kabul etmektedir.
Gunki kendimizi hareketten soyutlayabiliriz, ama zamandan
asla soyutlayamayiz176.

Sonugta, Niyazi-i Misri, zaman meselesini tasavvufi bir
yorumla Kur'an ve Hadisler gergevesinde bdlinemeyen tek
zaman pargasl “an-t daim” anlayisiyla cézmeye calisir. Yine
ona goére zaman, kendi ifadesiyle dehr, Allah’in Zat ismidir.
Misri’ye gore, bizim gegmis ve gelecek nitelemeleriyle kavra-
digimiz zaman, iste bu &4n-t daim’'in gogalmasiyla ortaya gikir.
Burada ilging olan, Aristocu zaman anlayisinda da zaman bir
an’dan ve bu an’in gogalmasindan meydana gelmektedirl77;
Anlayabildigimiz kadariyla Aristocu yaklasimla Misri'nin an-
layisi arasinda en 6nemli fark, bu &n’in gogalmasinda degil
bu dn’in mahiyetinden kaynaklanmaktadir. Yine Misri, zama-
ny filozoflarin anlayamayacaklarini, ancak zaman ve me-
kan'in kiinhGine vakif olan ériflerin bu meseleyi hallettikleri
sonucuna varir.

174. S. Ali Ditzgiin, Neseft ve Islam Filozoflarina Gore Allah-Alem fliskisi,
(Yayinlanmamis doktora tezi) Ankara 1996, s. 57. Ja “n \ an d 3

175. R.M. Gale, The Philosophy of Time, London 1968, s. 3.

176. Fazlur Rahman, The Eternity of The World and Heavenly Bodies in
Post-Avicennan Philosophy, Essays on Islamic Philosophy and Scien-
ce, ed. George Haurani (Albany 1975) iginde, s. 225.

177. Dag, “Yunan ve isltam Feisefesinde Aristocu Zaman Goriistine Tepki-
ler”, s. 71.
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L- Nefs

Nefs, Kur'an’da ve Kur'an’a dayanan tasavvuf anlayisin-
da temel psikolojik bir kavram olarak karsimiza gikmaktadir.
Ve hemen bir ok psikolojik kavram gibi tanimlanamazlig: ve
sinirlanamazhig da beraberinde getirmektedir. Bu sebeble
Kur’an'da,”Onlar fena bir sey yaptiklarinda veya kendilerine
zulmettiklerinde Allah’t anarlar” 178 ayetinde goéruldigi Gze-
re, hem ruh hem de beden anlamina geldigi gibi, “nefsleriniz-
dekini gizleseniz de agiga ctkarsaruz da Allah onlart bilir” 179
ayetinde oldugu gibi kendilik, zat, kisilik anlamlarina gelir80.
Yine Kur’anda,”Allah &leceklerin éliimleri aninda, élmeye-
ceklerinde uykulart esnasinda ruhlarint alir” 18! ayetinde

nefs kelimesi tam anlamiyla ruh manasinda kullaniimakta-
dir182,

Niyazi-i Misri, nefsi, ontik bir varlik karakteri yani realite-
si olan bir kavram olarak ele alir. Zira o, bir ok mutasavvif-
ta oldugu gibi, nefsi, kendisiyle miicadele edilecek bir obje
olarak gorir. Bu sebeble Niyazi-i Misri, nefsle yapilan mica-
deleyi, amellerin en zoru olarak belirtir. Bunu bliylik cihad
olarak nitelendirir. Ona gore cihadin en biyugi ve en zoru,

178. Al-i imran Saresi, ayet 135.

179. Bakara Siiresi, ayet 284.

180. Kur’an-1 Kerim'de, nefsin bunlardan farkh anlamlara geldigi hususun-
da bkz. Celaleddin es-Suydti, el-Esbah ve’n-Nezair, Haydarabad 1359,
s. 270; Abdurrahman ibnu'l-Cevzi, Nidzhetii I-A'yunu’n-Nevazir f itmi'l-
Vicahi ve'n-Nevazir, (Muesseseti'r-Risale) Beyrut 1407/1987, ss.
594-597; Mehmet Ali Ayni, "Nefs Kelimesinin Manalar:”, Daru’l-Funin
llahiyat Fakiiltesi Mecmiiasi, Say! 14, Istanbul 1930, ss. 46-52; Altin-
tas, Tasavuuf Tarihi, ss. 37-45,

181. Zumer Saresi, ayet 42.

182. Nefs kelimesinin Kur'an'daki etimolojik kullanimlar: hakkinda genis
bilgi icin bkz. Ayni, “Nefs Kelimesinin Manalari”, DFIFM, ss. 46-52;
Altintas, a.g.e, ss. 37-45.
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nefsle savasmaktir. Clinkii bu savasta her zaman ve her an
ruhu feda etmek vardir. Nefs bas kaldirdikga, onu hemen &l-
dirmek gerekir. Aksi takdirde nefs bir ejderha olur, ruhu 1si-
rip derhal éldirebilir. Ancak bunu yapmak kolay olmadid: gi-
bi, bu zayiflarin yapabilecegi bir is de dedildir. Bu, yakin nu-
ruyla kuvvetlenmis, stipheden ve yalandan kurtulmus olanla-
rin isidir. Ancak bunun baslangici, amellerin kolayindan zoru-
na dogdru, bir tekamul yoluna girmekle olur. Bu sekilde nefs
memleketlerinin etrafi azalir, runh memleketlerinin etraf1 ar-
tarl83, Misri, bu sozleriyle, amelleri artirmanin nefs terbiyesin-
de 6nemli bir rolinln varligim vurgulamaktadir.

Misri, burada nefsin, miicadele agisindan insanin disin-
daki goriinen diismanlardan daha getin oldugunu belirterek,
gerek tasavvufi anlamda, gerekse gergek anlamda bir haki-
kati dile getirmektedir. Bunu érneklendirecek olursak, insan-
lik tarihinde savaslar ne kadar uzun strerse stirsiin, sonunda
nihayete ermis ve kronolojik ifadeyle su tarihte basladi, bu ta-
rihte bitti seklinde yerini almistir. Ancak, ise nefs miicadelesi
acgisindan baktigimiz zaman, bu micadelenin zamansiz ve
mekansiz olmas! yéniiyle daha giig ve getin oldugu herhalde
ortaya gikmaktadir. Stresi sinirh maddi savaslar, stresi sinir-
siz savastan, bu sebeble kiigiik sayilabilir. Bu sebeble olsadir
ki, Hz. Peygamber (s.a.), Tebik Savasindan doénerken etra-
findakilere”ictigtik savastan bliytik savasa déntiyoruz” 184
demis ve yine,”nefsiyle miicahede edenin gercek mtcahit ol-
dugunu” belirtmistir185,

183. Niyazi-i Mistl, Mevaid, v. 78b.
184. el-Aclani, Kesfu'l-Hafa, c. |, ss. 511-512.

185. Beyhaki, Suabu'liman, c. VI, Beyrut 1410/1990, s. 499, (h. no:
11123).
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Niyazi-i Misrt de geleneksel olarak yapilagelen, nefs mer-
tebelerini ele almis ve aslinda stilik etmekte olan nefsin mer-
tebelerinin sayisiz oldugunu, ancak bunun esas itibariyle ye-
di mertebeye aynldigini belirtmistir. Misri, Emmare, Levvame,
Mdlhime, Mutmainne, Radiye, Merdiyye, Safiye seklinde si-
niflandirdigi riefs mertebelerinin genel 6zelliklerini séyle belir-
tir: Salik, ilk dért merhalede koyu bir karanlik igerisinde, giz-
li badiyelerde, her tiirlii haserat ve yirtict hayvanlarla dolu, is-
siz gollerde yol alir’86, Son G merhalede ise bildigi, asina ol-
dugu yollarda stltk eder. Bazen hidayette gider, bazen yol-
dan sapar. Yani, once kalpden yildiz kadar bir pencere agllrr.
Sonra beseriyyet galebesiyle kapanir. Sonra gtines kadar bir
pencere agilir, yine kapanir. Sonra goélge vicid evi ortadan
kalkar. O zaman salik, kalp yluziunud, gokleri ve yeri yaratan
Allah’a yoéneltir. Buradaki nur, ruhun nurudur. Kalp penceresi
melekit dlemine ilk agilisinda, yildiz seklinde gorilir. Sonra
salik, ruh makamindan, mutlak hazrete gecger. O zaman ken-
disine, "Nerede olursaniz olun, gékleri ve yeri yaratanin yizi
oradadtr” sirr1 agilir187.

Niyazi-i Misri, nefs-i nattkal88 konusunda sunlan sdyler:
Nefs-i natika, cisim olmasi yéniyle son derece kesifsir. Ruha-
niyet agisindan ise son derece latiftir. Ruh hangi seye girse
onun rengini alir. Ruh, bu yéniyle su gibidir. Cinkt su, igin-

186. Niyazi-i Misri, Mevaid, v. 72a.
187. Niyazi-i Misri, a.g.e, v. 72b.

188. Nefs-i Natika: Bizatihi maddeden soyutlanmis ama maddeyle faaliyet-
te bulunan cevher nefsdir. (Bkz. Ciircani, et-Ta’rifat, s. 244; Uludag, Ta-
savvuf Terimleri S6zliigl, s. 369.) Felsefe terminolojisinde Nefs-i nati-
ka, his ve hareketle beraber, idrak tenkit, muhakeme kabiliyetine sa-
hip aklin nefsle irtibatli yénl seklinde tammlanir. Bunun igin olsa ki,
nefs-i natika'nin felsefe terimi olarak latincesi Ame Raisonnable (akli
nefs)'dir. (Bkz. M. Namik Canki, Bliytik Felsefe Sézliugti, c. |, (Cumhu-
riyet Matbaasi) istanbul 1954, s. 107.)
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de bulundugu kabin rengini alir. Nefs-i natika letéfet kazanip,
harigte hakikatlara uygun gelen, onlara muhalif olmayan zih-
ni hayallerin sekilleriyle bezenir. Sonucta o, hakikatlara uy-
gun hiktumleri giyer ve nefs-i natika'nin sézlerinde ve fiillerin-
de bunlarin eseri meydana qgikar. C)yle ki, nefs-i natika, hig
abes bir sey konusmayacak ve yapmayacak bir duruma ge-
lir189, iste, o zaman nefs-i natika, sanki o suretlerin, sahsiyet-
lerin kendisi olur. Eger nefs-i natika bu letafeti kazanamaz
ise, harigte hakikatlara uygun olmayan zihni ve hayali saret-
lerde ortaya cikar. Neticede bu, sdz ve fiillere yansir ve onlar
da abes olur190,

Bu noktada, meselenin daha iyi anlasilmas: amaciyla di-
stince tarihinde nefs-i natika hakkindaki goériislerden kisaca
bahsetmemiz yararh olacaktir. Felsefe tarihinde ilk kez genis
halde dile getiren bu konuda Pisagor mektebinden etkilenen
Eflatun’dur!®!, Eflatun, insanda nefs-i sehevaniyye (L, Ame
Appetitive), nefs-i gadabiyye (L, Ame Irascible), nefs-i natika
(L, Ame Raisonnable) adlarnyla ti¢ kuvve kabul etmektedir.
Ona gore asli ruh olan bu nefs, taakkul merkezi olup, yeri be-
yindir. Yine, nefs-i natika dogrudan dogruya Zat-1 Bari tarafin-
dan bigimlendirilmis, hareket merkezi, gorilmeyen, sekilsiz
ve bizatihi miteharrik bir cevherdir. Ayrica, nefs-i natika,
mahsusat ile midrikat arasinda vasitadir!92.

Aristo'nun ruh anlayisi, disardan miteharrik bir anlayis
oldugu igin, ruhu kategorilerine ayirmadan simulli bir ma-

189. Niyazi-i Misri, Mevaid, v. 8a.
190. Niyazi-i Misri, a.g.e, v. 8b.

191. Semseddin Giinaltay, Felsefe-i (Jla, (Evkaf-1 islamiyye Matbaas) [s-
tanbul 1339-1341, s. 240.

192. Gonaltay, a.g.e, s. 241.
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nada ele alir'93. Aristo’dan sonra onun muakkipleri sayilan
skolastikler ruhu g kategoriye ayirarak, nefs-i insani basl-
diyla nefs-i natika’'ya yer verirler!94.

islam felsefesinde jbn Sina, insana mahsus olan nefs-i
natika gugleri, kuvve-i dlime ve kuvve-i amile seklinde ikiye
aynlr. jbn Sina (6.428/1037), bu iki giigten her ikisini de
musterek isim olarak akil kavraminda birlestirirl95. Fahred-
din Razi (6. 606/1209) de, nefs-i nattka’'nin bedenden ayn bir
cevher oldugunu ispat etmeye galisirl96. Kinalizade, megsai
filozoflarin bu konudaki gorislerini su ciimlelerle 6zetler:”
nefs-i natitka, maddaden mticerred ve fenast olmayan bir cev-

herdir. Bedene nisbetle merkeple binicisi mesabesindedir”
197

Niyazi-i Misri de 6zetle, filozoflardan farkl olarak, aslinda
latif olan ruh yontuyle nefs-i nattka ‘mn tamamiyla kesif ci-
simden ibaret, bedenle iligkisi esnasinda gogu kez asli hiivi-
yetini unutarak bedenden ibaret oldugunu ileri stirer. Gelmis
oldugu vatandaki 6zelliklerini unutmus gibidir. Riyazet, zikir
ve benzeri ameliyelerle bedenin hitkiimlerine ruhun tasarru-
funu gergek anlamda temin ederek dis diinyadaki varliklara
hakikat goéziiyle bakar.

M- ihlas

Dilimizde samimiyet ve ictenlik kelimeleriyle ifade edebi-
lecegimiz Jnlas, tasavvuf terminolojisinde, "tutum ve davra-

193. Gunaltay, Felsefe-i Ul4, ss. 252-253.

194. Gunaltay, a.g.e, ss. 256-257.

195. Gunaltay, a.g.e, ss. 324-325.

196. Gunaltay, a.g.e, s. 384,

197. Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-t Alai, (Bulak Matbaasi) Misir 1284, s. 28.
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ruslarda sadece Allah’in rizasint gézetme, 6ziin sbze, sézin
6ze uymast, riyakar ve iki yizlii olmama” 198 seklinde tanim-
lanrr. Yine tasavvufun en 6nemli teorisyenlerinden Gazali,
“huldas-i kalble yapilan is ve eylem” seklinde tanimlayarak
ihlasin kalbi bir faaliyet olduguna dikkat geker!99.

Ayni sekilde, Kur'an-1 Kerim’de qesitli kaliplarda otuz bir
yerde gegmekte olan ihlds kavrami, Kur’an'da gogunlukla
“katkisiz, saft, temiz” anlamlannda din, islam ve niyet kav-
ramlarinin miradifi, riyd’nin z1dd1 olarak kullanildigim gor-
mekteyiz290, [hlasin Kur’an’da bazen Allah’a kulluk tarzi201,
bazan da dua formu iginde kullanmldigini anliyoruz202, Bitin
bu etimolojik tahlillerden daha énemlisi, bu kavramin Kur’an-
1 Kerim’de bir strenin adi olmasidir203.

lhlas, mutasavviflarin ameller ve onlara yénelik niyetler-
le ilgili olarak, 6nem verdigi bir husustur. Ciinki, mutasavwvif-
lara gore, isin disa yansiyan yoniinden once, kalbi yéni da-
ha énemlidir. Niyazi-i Misri'ye gore Allah cenneti, amellerin
karsih@ olarak vermistir. Allah, ahirette ylziine bakmaysi,
kullarina amellerin karsihd degil, bir lutuf ve keremi olarak
vermistir. iste cemalullahi gérme, ihlasin neticesidir. fhlas, bir

198. es-Serrac, el-Luma’, s. 289.
199. Gazali, fhy4, c. IV, s. 350.

200. ilgili ayetler igin bkz. Beyyine Saresi, ayet 4-5; Al-i imram Sresi, ayet
19;

201. Su ayetlerde ihlas, “dinde samimi” olmak anlaminda kulluk tarzi ola-
rak takdim edilmektedir. Bkz. Zumer Siresi, ayet 2-3-11-14; Beyyine
Sdaresi, ayet 5.

202. fhlas kavrammnin tiirevieninin gectigi ayetlerin on ikisinde din kavra-
muyla birlikte, “dinlerine candan sanfanlar” anlaminda dua formunda
kullanimaktadir. Bkz. Nisa Saresi, ayet 146; Zumer Siresi, ayet, 2-3-
11-14; A'raf Stresi, ayet 29; Yanus Siresi, ayet 22; Ankebit Sdresi,
ayet 65; Lokman Siresi, ayet 32; Mi'min Saresi, ayet 14, ayet 65;
Beyyine Siresi, ayet 5.

203. ihlas Saresi, ayet 1-4.
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hadis-i kudside belirttildigi gibi, Allah’in sirlarindan bir sir-
dir204, Hadis'de, “onu sevdigimi kulumun kalbine koyarim”
ifadesine gore, Allah''n muibarek ytiziine bakmak, onun ka-
dim sevgisinin eseridir. jhlas da sevgisinin neticesidir. Bundan
dolay! sevgi ezelidir. Kulun onda bir katkisi yoktur. Ameller
ise sevginin neticesidir. Kim Allah’1 gercekten severse, Allah
onu salih amele muvaffak kilar. Salih amele muvaffak olan
kula, marifet nuru tecelli eder. Marifet nuru da kot ahlak: 1s-
lah eder ve onu iyi ahlaka gevirir. Cunki ilim ameli gerekti-
rir205,

Niyazi-i Misri, anlasgilacagi tizere, ihlasi, yapilan ameller-
deki niyetin karsihgi olarak Allah tarafindan kula ihsan edilen
bir miikéafat olarak goérur. Ona gére kulun, cennet gibi amel-
lerin karsilidi olan bir miikafattan 6te Allah’in cemalini miisa-
hede etmesi, ihlasina baghdir.

Sthabuddin Siithreverdi, EbG Osman el-Magribt’den riva-
yetle,”jhlas, ufactk da olsa icinde nefsin payt bulunmayan
ameldir” diyerek, ihlasin dogrudan kalp ve onun fiile déniis-
mus hali olan amel zerine dikkat gekmektedir206. Mutasav-
viflarin hemen hepsinin kalbi bir fiil olarak ele aldig: ihlas ko-
nusunda, yukarida gorildigu gibi Misri de, ihlasi kulun kal-
binde fiille ilgili niyetinin samimiyet derecesi oldugunu ifade
eder ve kisinin bunun mikafati olarak Allah’in cemalini gor-
mekle dduillendirilecegini bildirir.

204. Burada zikredilen hadis-i kudsi mealen soyledir:"ihids benim bir sirrim-
dir. Onu sevdigim kimsenin kalbine koyarim”. Bu hadis, mirsel olarak
Hz. Hasan'dan ve zayif bir rivayetle Hz. Ali'den nakledilmis olup, Zey-
neddin el-Iraki'nin Gazalt’nin lhyau Ulami’d-Din‘inine yaptigi hadis
tahricinde kaydedilmektedir. Bkz. Gazali, /hy4, <. IV, s. 365. Ayrica
Sadreddin Konevi'nin te'lif ettigi Hadis-i Erbain adli eserde de kayde-
dilmektedir. Bkz. Sadreddin Konevi, Hadis-i Erbain, hz. Ahmet Kayhan,
Ankara 1996, s. 15.

205. Niyazi-i Misri, Mevaidii'l-irfan, v. 80b.
206. es-Suhreverdi, Avarifu’l-Madrif, s. 72.
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N- Salak

Sozluk anlamyla, “bir yola girmek, takip edilen tavir ve
metot” anlamlarina gelir207. Tasavvufun temel istilahlarindan
biri olan stiliik,”Allah’a vasil olmaya isti'dat kazanmak igin'
ahlak: temizlemekten ibarettir” 208, Diger bir tabirle insanin
ruh yéninden temizlenmesi esnasinda gegirdigi kalbi ve ma-
nevi yolculuktur. Genellikle tasavvufi literattirde “seyr” ile bir-
likte “seyr i stilak” seklinde kullanilir209.

Niyazi-i MisiTye gore sulik, ctiz’i ruhun killi ruha kavus-
masidir. Peygamberlerin ruhlan koéti ahléktan temizlendigi
igin, stltkleri, mutmainne’den baslar. Fakat peygamberlerin
disindakiler, ilk siiltk gecelerinde “gtines”i, “ay™ birak, “yiul-
diz”t dahi géremezler. Bu ta besinci makama ulasincaya ka-
dar. Misri, peygamberlerin stiliik’a nefs-i mutmainneden bas-
Jamalarinin onlara bir eksiklik getirip-getirmeyecegi sorusu-
nu gindeme getirir ve sdyle cevap verir: "Bu durum onlarin
ytice makamlarina hig bir eksiklik getirmez. Zira onlar sonun-
da eristikleri makamlara, baslangigta sahip olsalard:, dogar-
dogmaz hemen peygamber olmalart lazzrm gelirdi. Neticede
onlar, nefs-i mutmainneden basliyarak, peygamberlik maka-
muina ulasmuslardir” 210, Misri’nin bu goruslerinden, peygam-
berlerin de manevi makamlarda sabit olmadiklarini ve onla-
rin da daima ilerleme, manevi gelisme halinde olduklarini an-
liyoruz.

Goraldagu gibi, Niyazi-i Misri, siilak ciz’t ruhun killi ru-
ha kavusmasi olarak tanimlanmis, sadece saliklerin degil

207. el-Mu’cemu'l-Vasit, “Sulik” maddesi, c. I, Kahire 1960, s. 445.
208. et-Tehanevi, Kessafu Istilahati'l-Funan, c. I, “Stlak” maddesi,
209. Enver Fuad Ebl Hazzam, Mu’cemu’l-Mustalahéti’s-Safiyye, s. 96.
210. Niyazi-i Misri, a.g.e, v. 73a.
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peygamberlerinde seyr-i stilak’a tabi olduklarini belirtmistir.
Aslinda buttn varliklar bir siildkun igindedir. Bu stildk varo-
lus noktasiyla kemale eris noktasi arasinda stiirmektedir. Yu-
karida da ifade ettigimiz gibi, bu stlikun kelime anlami
olan,”yola koyulmak, yolu yiirtimek™11. manalariyla dogru-
dan irtibatlidir. Meslek tabirinin de etimolojik olarak bu kok-
ten tliremis olmasi, bu goériisimiizii destekler mahiyette-
dir212,

Diger taraftan Kur’an, her seyin bir siildk iginde bulundu-
dunu agikga ifade etmektedir: "Rabbin, bal arisina: “Daglar-
dan, agaglardan ve insanlarin senin icin yapacaklar: gardak-
lardan evler edin, sonra meyuve ve ¢iceklerin her birinden ye
de, Rabbinin bal yapiminda &drettigi ve kolayliklar gésterdi-
gi yollara sulak et, git” diye ilham etti.” 213, Her ne kadar bu
dyette anlatilan sildk tasavvuf terminolojisinde ifade edilen
suliktan mahiyet itibariyle farkl ise de, diger canlilarinda bir
nevi stilak iginde olduklarina deginmesi agisindan énemlidir.

Genel anlamda sulak, tasavvufi boyutuyla, élimle bit-
meyen, sadece diinya hayatiyla sona ermeyen ve sonsuz bir
seferdir. Ancak burada bizi ilgilendiren dinya planinda de-
vam eden stluktur. Ozelde tarikatlar, Allah’a gidilen genel sii-
rece siildk adini vermigler ve bunun metodunu kendi uygula-
malariyla 6zellestirmislerdir. Bunun da sebebi, Allah’a giden
yollarin gesitliligi gibi, bu yolda ytrimenin de farkh farkl ol-
masidrr. Ve insan, sonsuz varlk Allah’in, kendine tfledigi ila-
hi ruhu2!4 beden kafesinde tasidig: surece, geldigi yeri 6zle-

211. el-Isfahani, el-Mfredat, s. 239.

212. Genis bilgi igin bkz. Oztiirk, Kur'an ve Stinnete Gore Tasavuuf, ss.
135-150.

213. Nahl Saresi, ayet 68-69.

214. Bu durum Kur’an-1 Kerim'de, “Ben, insani bigimlendirince, ona kendi
ruhumdan tifledim...” formunda ve buna yakin, tig ayette agikga belir-
tilmektedir. Bkz. Hicr Stresi, ayet 29; Sad Siresi, ayet 72; Secde Sa-
resi, ayet 9.
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yecek ve oraya dogru zorunlu bir yolculuk yapmak isteye-
cektir. Ezelden gelen bu saf ve berrak ruh, beden kafesine gi-
rince, insan onu asil vatani olan Allah’a ulastirmak igin arin-
dirma faaliyetine girecektir. Bu arindirma isi Kur’an’in ifade-
siyle, “asagilarin en asagisina dustrilen’15, yani bedenle
igine itilen insanin, “en gtizel kivam” 216 diye nitelenen ilk saf-
hidina ulastirilmas: faaliyetidir. Stltk da bu faaliyet esnasin-
daki yolculugun, gidisin adidur.

O- Cem’-Cem’u’l-Cem

Kelime olarak, “dagintk seyleri biraraya getirmek, topla-
mak” 217 anlamlarina gelen cem’ kavrami, terminolojik ola-
rak, “Hakk't halksiz temasa etme, yaratiklart degil sadece
Haklk't seyretme” 218 manalarina gelir. Tasavvuf literatiirinde
tefrika kavramiyle birlikte zikredilen cem’ kavramini muta-
savviflar, "Allah, kendisinden baska ilah olmadigina sahitlik
etti” 219 ayetindeki ifadenin asl oldugunu ileri strerler220. Mu-
tasavviflar, cem’ ile tevhidin her tirli begeri vasiflardan tecri-
dine, tefrika ile de, sahsi gayretle elde edilene isaret etmisler-
dir. Buna gére, her cem’in bir tefrikast olur. Butiin bunlara gé-
re, cem’, Allah ile bilmek, tefrika da Allah’in emri ile bilmek-

215. Tin Sdaresi, ayet 5.
216. Tin Sdresi, ayet 4.
217. Ibn Manzar, Lisanu'l-Arab, c. 1, s. 498;el-Mu’cemu’l-Vasit, c. 1, s. 137.

218. el-Kasani, Mu’'cemu Istilahéti's-Sufiyye, s. 67; et-Tehanevi, Kesséf, c. I,
s. 257; el-Clircani, et-Ta'rifat, s. 77; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézlii-
ga, ss. 112-113.

219. Al-i imran Siresi, ayet 18.
220. es-Suhreverdi, Avarifu'l-Madrif, s. 524.
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tir221, Diger bir ifadeyle, cem’, Hakk Teala tarafindan kalbde
mana ve marifet viicida getirilmesi, latuf ve ihsanda bulunul-
masidir. Tefrika ise, kulluk vazifelerini yerine getirmek ve be-
seri hallere uygun diisen diger hususlan ifa etmek gibi kulun
iradesi ve kazanci ile ilgili hususlardir222,

Niyazi-i Misri, tasavvuf literatiirinde kullanilan bu kav-
ramlar hakkinda, su agiklamalan yapar: Tefrika, miride nis-
bet edilendir. Yani, kulun, kulluk vazifelerine, beseriyet icap-
larina goére yaptigi ameller tefrikadir. Hak tarafindan ona ge-
len manalar, lituf ve ihsan ise cem’dir. Misri’ye gore, her iki-
si de kula lazimdir. Giinku tefrikasi olmayan kimsenin kullu-
du olmaz; cem’i olmayan kimsenin de marifeti olmaz. Kulun,
“ancak sana ibadet ederiz” 223 s6zi, kullugu goéstermek sure-
tiyle tefrikayi isbattir. “ancak Senden yardim dileriz” s6zti de,
cem’i istemedir. Tefrika, iradenin baslangici, cem’ de sonu-
dur224,

Cem’u’l-cem ise, daha tam ve daha yiiksek bir makam-
dir. Cem’, esyay Allah ile birlikte gérmek, kuvvet ve kudretin
Allah’a aidiyetini bilmektir. Cem’u’l-cem ise, tamamen helak
olmak ve Allah’tan baska her seyden fena bulmaktir ki, bu
ehadiyyet mertebesidir225.

Niyazi-i Misri, daha 6nceki mutasavviflardan farkh ola-
rak, cem’ve fark kavramlarini, “ancak Sana ibadet eder, Sen-
den yardim dileriz’?26 ayetiyle temellendirir. Anlasilacagi
tzere Misti’ye gore, tefrika kuldan Allah’a dogru ibadet vasi-

221. Ayni eser, s. 525.

222. Kuseyri, er-Riséaletii’l-Kuseyriyye, ss. 64-65.
223. Fatiha Siresi, ayet 5.

224. Niyazi-i Misri, Mevaid, v. 71a.

225, Ayni yer.

226. Bakara Siresi, ayet 5.
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tasiyla olmakta, cem’ ise, bunun sonucunda Allah’in kula
verdigi marifettir.

O- Ru'yetu’llah

Ru’yet kelime olarak, “gérme duyusuyla bir seyi gor-
mek, ri’yd gérmek’227 anlamlarina gelir. Terim olarak, “Ahi-
rette cennette Allah’t gérmek'?28, Ru'yetu'llah seklinde, “Al-
lah’in gérilmesi’?29 anlamlarina gelir.

Mutasavviflar, Kur’anda gegen,”lyi is yapanlar igin (&hi-
rette) daha gtizel bir sey, bir de ziydde vardu’?230 ayetindeki
“ziyadde” den maksat, Allah't dhirette temasa etmektir seklin-
de yorumlamiglardir231. Mutasavviflar Allah’t gérmeyi, Allah
vardir, varoldugu igin de O’nun kullara verecegi gérme has-
sas! ile bu mimkindiir, gérusuyle neticelendirirler. Ayrica on-
lara gore, eder bu mumkin olmasaydi, Hz. Musa’'nin, "Bana
kendini géster, sana bakayim'232 diye istekte bulunmasi bil-
gisizlik ve kufir olurdu.

Yine mutasavviflar bu goruslerini, Hz. Peygamberin su
hadisi ile te’yid ederler:"On dérdlindeki ayt, birbirinizi stkis-
tirmadan gérdigtniiz gibi, kiyamet gtinti Rabbinizi éyle gé-
receksiniz’?33. Su halde mutasavviflara gére, dhirette inanan-
larin Allah't gérmeleri gergeklesecektir.

227. bn Manzdr, Lisanu'l-Arab, c. |, s. 1092; el-Mu’cemu'l-Vasit, c. |, s.
320.

228. es-Serréac, el-Luma’, s. 544; el-Circani, et-Ta'rifat, s. 109.
229. el-Circani, ayni yer.

230. Yinus Sdresi, ayet 26.

231. el-Kelabazi, et-Taarruf, ss. 56-57.

232. A'raf Sdresi, ayet 139.

233. Buhari, Mevakit, 16; EbG Davud, Stinnet, 19.
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Mutasavviflar ve kelamcilar arasinda tartisilagelen mese-
lelerin basinda gelen ru'yetu’llah meselesi hakkinda Niyazi-i
Misri'nin gériist, bazi asin sdfilerin tersine, 1ml gériinmek-
tedir. islam Disiince Tarihi'nde Mu'tezile, Allah’s gérmenin
hem diinyada, hem &hirette mimkin olmiyacaginm soyler-
ken234, Ehl-i Stinnet temsilcilerinden Maturidi235> ve Es’art236
Allahin goérilmesinin &hirette mimkun olabilecegdi gériisiinii
ileri strerler. Genel olarak mutasavviflar, Allah’t gérme isinin
diinya’da degil ahirette olacagdi konusunda ittifak etmisler-
dir237.

Niyazi-i Misri, “biz Allah’t gériiyoruz” diyen baz stfilerin
durumunu soyle izah eder: “Onlarin, biz Allah’t gériiyoruz”
demeleri, “biz Allah’t biliyoruz, kudretinin eserlerini gortiyo-
ruz” manasinda soéylemektedirler.Yoksa, gercekten Zat-t Ba-
ri'yi géremezler. Clinkd O, gérilmekten mdinezzehtir. O,
Kur'an’in ifadesiyle, “gézler onu gérmez, O (blittin) goézleri
gériir” 238, Yine Hz. Peygamber (a.s)’in, “fhsan, Allah’t gér-
medigin halde, gériiyormuscastna ibadet etmendir. Clinkd,
sen O’'nu gérmesende, O seni gértiyor™?39 hadisine uygun
olarak, biz, Allah’a ihsan mertebesinde ibadet ediyoruz de-
mek istiyorlar. Yoksa, agiktan biz Allah’t gériiyoruz anlamin-
da degildire40.

234. Kadi Abdiilcebbér, Serhu Ustli’l-Hamse, Kahire 1988, ss. 232-289.

235. Eba Mansur el-Maturidt, Kitabu't-Tevhid, tah. Fethullah Huleyf (el-
Mektebet’l-Islamiyye) Istanbul 1979, ss. 77-87.

236. Sadeddin et-Taftazani, Serhu Akaidi’n-Nesefi, s. 108.

237. Ebidbekir Muhammed el-Kelebazi, et-Taarruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavouf,
ss. 56-57.

238. En’am Siresi, ayet 103.

239. Mansur Ali Nasif, et-Tac el-Camiu’l-Usal ff Ehadisi'r-Rasdl, c. 1, (Mekte-
beti'l-Isiamiyye) Istanbul 1981, s. 25.

240. Niyazi-i Misri, Riséle-i Es’ile ve Ecvibe-i Mutasavvifane, Auf Efendi K-
tiphanesi, no: 1400, v. 6b.



Niyazi-i Misri, Allah’in diinyada gorilemeyecegini, Hz.
Ali’den naklettigi meshur bir s6zle te’yid eder. Hz. Ali,”perde
acilsaydi, yakinimde bir artma olmazdi™4t buyurur. Misri'ye
gore Hz. Ali, burada sunu demek ister: "Ben Allah’t bildim ve
anladim. Bu duruma gére, éniimdeki perde kalksa ve ben
O’nu gdrsem, su anda bildigim ve anladigim gibi bulurdum.
Bilip, anladigimdan farklt bir sey zuhtr etmezdi”. Hz. Ali'nin
bu cimlesinden de anlasiliyor ki, Allah’i bu diinya’da gérmek
mimkin degildir242.

Misri, bu noktada “bir seyin eserlerini, izini, alametini, be-
lirtisini gérmek, aslint gérmek gibi olur mu?” seklinde soru-
tabilecek bir soruya, sdyle cevap verir: “Bir kimse glinesin isi-
gini gériince, “ben giinesi gérdiim” dese dogru séylemis olur
ve yalan séylemis olmaz. Aslinda bu kimse gtinesin kendisi-
ni gérmemistir”.

Misri, ikinci bir érnek verir: Sen eline aynayi alip bakti-
ginda kendini gorirsiin. Aynada gérdigin stret, kendi yizi-
nin ash olmadigi halde, sen, bile bile ylizimii gérdiim dersin.
[ste bu s6ziin yalan degildir243,

Niyazi-i Misri, 6zetle diinyada Allah’t gérmenin mimkin
olamiyacagini, ancak ahirette Cenab-1 Hakk'in inanan kulla-
rina bir ikram olarak kendini gésterecegini, dolayisiyla géru-
lebilecegi goruistinii ileri sirer. Diger taraftan, Niyazi-i Misri'nin
ru'yet hususundaki gérisleri Ehl-i Stinnet anlayisina da uygun
dismektedir. Bilindigi gibi Ehl-i Stinnet alimlerinden Es’ari244,

241. Bu séz Ebi Nasr es-Serrac'in Kitabu'l-Luma’sinda tabiinden birinin s6-
zu olarak takdim edilmektedir. Bkz. es-Serrac, Kitabu'l-Luma’, s.549.

242. Niyazl-i Misri, Risédle-i Es’ile, v. 6b.
243, Niyazi-i Misri, a.g.e, v. 7a.

244, Bkz. Ebu'l-Hasan el-Es'ari, el-lbane an Usali'd-Diyane, (Mektebetii Da-
ri'l-Beyan) Beyrut 1401/1981, ss. 31-50.
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Maturid245, Ebu’l-Muin Nesefi246, Abdlilkahir Bagdadi'24? de
Allah’in ahirette mi’minler tarafindan gériilebilecegini savu-
nurlar.

Ayrica konuyla ilgili olarak ru’yet konusunda, Hz. Mu-
sé@’nin Kur’an'in aktarimiyla Allah’t gérme istegi248, Miracta
Hz. Peygamberin (s.a)’in Allah’y keyfiyetini bilemedigimiz bir
tarzda gormis oldugu gériisiini isin imkani agisindan des-
tekler gozitkmektedir. Biz burada Misri'nin diinyada iken Al-
lah’in goérulmesinin imkansizligi, ahirette ise goériilmesinin
mumkuin olabilecegi, gériisiine katiiyoruz. Cink, insanin g
boyutlu diinya sartlarinda sonsuz ve bu anlamda askin bir
varligi gorebilmesi imkan dahilinde degildir. Diger taraftan,
ehl-i stinnetin de savundugu gibi, Allah’in iradesi dogrultu-
sunda ahirette goérulebilecedi imkani kabul edilebilir gérin-
mektedir.

P- Diinya

Diinya, arap dilinde, “yaklasmak” anlamindaki mastar-
dan tiiremektedir249. isim olarak, “yaklasan” manasindaki
diinya, dilimizde, “lstinde yasadigimiz gék cismi"?>0 seklin-
de yaygin olarak kullanilirken, kavramlasarak islami anlayis-
ta “ahiretin” z1dd1 manasinda, 6zelde de tasavvufta farkl bir

245. Bkz. el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, ss. 77-79.

246. Bkz. Ebu'l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usili'd-Din, thk. Hise-
yin Atay, (Diyanet Isleri Baskanhd Yayinlari) Ankara 1993, s. 508.

247. Abdiilkahir Bagdadi, (silu’d-Din, (Matbaatii'd-Devle) Istanbul
1346/1928, ss. 98-102.

248, llgili ayet icin bkz. A’raf Siresi, ayeti 143.

249. ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, c. 1, s. 1021; el-Mu’cemul-Vasit, c. |, s.
299.

250. Turkge Sozliik, c. 1, s. 419.
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anlam kazanir. Kur’an-1 Kerim’de genellikle “gecici, oyun ve
eglenme’251 yeri olarak nitelendirilen diinya, ahiret kavrami-
nin karsitt olarak ele alinmustir. Yine, "Diinya’dan nasibini de
unutma>2 diyerek, insanin tamamen dinya’dan yuz gevir-
mesinin de dodru olmuyacad hatirlatiir. Mutasavviflar ise
diinya’y: daha farkh degerlendirerek, diinyayi, insanlara stis-
i ve glzel gériinerek onlan kendine geken ve Allah’a kavus-
maktan men eden cirkin bir varhk olarak takdim ederler233,
Diinyaya karsi bu menfi yaklasim, hemen hemen tim muta-
savviflarin ortak tavn gibidir.

Niyazi-i Misri de bu ortak tavira katilir ve diinyay: bir zin-
dana benzeterek, goruslerini séyle aciklar: Zindan’a giren
herkes korkar ve uziilir. Girenlerden bazilar gikarilir, 6ldari-
ltr; bazilan affedilir; bazilari da gikar, nimet ve ihsana nail
olur. insan da boyledir. Diinya zindanina girer. Sonra, giren-
lerden bazilan diinyadan gikinca, kabirde ve ahirette en sid-
detli azaba dugar olur. Bazilan da gikar, Allah onun giinahla-
nint bagislar. Bazilar: da gikar, cennette bulunan nimetler ik-
ram edilir. Onun diinyadan ¢ikist Yusuf (a.s)’in zindandan gi-
kisy gibidir. Glinky, zindanda olanlar, Hz. Yusuf'un zindandan
Gikisina arkadaslan gok aglamiglardi. Mi’min de dinyadan
Ggikinca, ana-babasi veya esi ve gocuklari, ona gok aglar-
lar254. Oysa onlar aglarken mii’min, dinyadan gikisina sevi-
nir. Oliim, diinyadakiler icin en aci bir sey olarak bilinir. Ama,

251. Ankebit Saresi, 64. ayette, “Bu dinya hayatt oyun ve eglenceden
baska bir sey degildir” buyrulur. Yine ayni sekilde, Hadid Saresi, 20.
ayette ise, "yi biliniz ki; bu diinya hayat: oyun ve eglenceden bagka
bir sey degildir.” buyrulur.

252. Kasas Suresi, ayet 77.

253. imam Gazali, Kimya-y Saadet, gev. Faruk Meyan, (Bedir Yayinevi)
istanbul 1979, s. 372.

254. Niyazi-i Misri, Mevaid, v. 45b.

328



6lumu tadan mé’'min igin 6lum, Yusuf (a.s)'in zindandan gGik-
masi kadar sevingli bir olaydir. Zira, Hz.Yusuf (a.s) zindana
kole olarak girmis, melik olarak gikmisti. Mi'min de dinya-
ya asik olarak girer ma’suk olarak gikar. Diinya zindaninda
kole ol ki, oradan efendi olarak gikasin.Yusuf zindandan qi-
kinca Misir miilkni ve hiikiimranh@ini bulduysa, mi’min de,
dinya zindanindan giktiginda cenneti ve onun hikimranhgi-
nt bulur255.

Burada Niyazi-i Misrf’nin dunya ile ilgili gorlsleri bize,
distince tarihinde, ozellikle XX. yuzyilda insanhdin fikir ve
felsefe diinyasini mesgul eden felsefi akimlardan varoluscu-
lar hatirlatiyor. Bilindigi gibi Varoluscu (ekzistans) felsefenin
onemli temsilcilerinden J. Paul Sartre, ateistic gorislerini 6n-
ce V?{!‘ggl_rfl_@}_(i_en dnce geldidi postiilati Gzerine temellendir-
meye caligir26, Arkasindan felsefesinin bir sonucu olarak
diinyay: dyle bir sebebsizlik ve sagmalikla dederlendirmekte-
dir Ki, bu degersiziik ve manasizlk karsisinda insan caresiz
bir sagkinliga dismektedir. Ona goére her sey o kadar mana-
siz ve varoluslari o kadar lizumsuzdur ki, ddeta varolmaktan
onlar da sikayetcidirler257. Bu fikirlerin toplami tabii olarak
insani ateizme gétﬁ?&ektin

Diger taraftan Misri ve ona benzer mutasavviflarin diinya
anlayis! oldukga berrak, saf ve akla daha yatkin gériinmek-
tedir. Misri baslangigta diinyay! zindan olarak gérmekte, an-
cak bu varolusqu felsefede oldugu gibi diinyamin varolusuna

255. Niyazi-i Misii, Mevaid, v. 46a.

256. Kenan Giirsoy, Ekzistans ve Felsefe (zerine Gortisler, (Akcag Yayinla-
r) Ankara 1988, ss. 22-23; S. Hayri Bolay, Felsefl Doktrinler Sozliigd,
(Akgag Yayinlari) Ankara 1987, ss. 67-71.

257. Kenan Gursoy, J. P. Sartre Ateizmi'nin Dogurdugu Proplemler, (Kulttr
ve Turizm Bakanhg: Yayinlari) Ankara 1987, s. 21; Ayrica dgenis bilgi
bkz. J. P. Sartre, La Nausse’, Gallimard 1938.
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kotimser bir gozle bakmasindan degil, belki diinyadan kasti
insani yaraticisindan ve varolus amacindan uzaklastirmasi
dusiincesinden kaynaklanmaktadir. Yukarida Misri’nin de ifa-
de ettigi gibi, sonugta insan, diinyaya karsi takindigi bu tavir
neticesinde dinyadan mutlu bir sekilde ayrilacaktir.

Niyazi-i Misri, diinya ve diinya ehlini baska bir misalle
soyle aciklar: Ona goére diinya genis bir evdir. Allah bu evi
yapmis, ortasinda bir bahge yetistirmis, o bahgeye her gesit
faydali ve zararl agag dikmistir. Zararlh agaclari da, yine giz-
li bir hikmet icabi dikmistir. O hikmeti, Allah’tan ve Allah’in
ogretmesiyle ilimde rusah sahibi olanlardan bagkasi bilemez.
Bu bahgeye giren halk da, tig zimredir. Bir firka bahgeye gi-
rer, oradaki her tirli faydali seylerden yer ve gigleri yettigi
kadar da begendiklerinden salimen ganimetlerle disari gikar-
lar. Bir kisim da girer, istah agic1 nefs meyvelerden yer, bazan
da istahlar geker zararli meyvelerden de yer. Sonra, hemen
doktorlara kosarlar. Doktorlar kendilerini tedavi ederler. Bun-
lar da yine ellerinden geldigi kadar faydah seylerden kucak-
lar, disarn gikarlar. Bir kisim da vardir ki, bahgeye girerler, her
bulduklarn seyi faydalisini zararlisini ayirdetmeden yerler, bu
yuzden yikilir, helak olurlar. Davetgiler kendisine “onda zarar
var” dese kulak asmazlar. Sonra, “sizin zehirinizin panzehiri,
derdinizin devast bendedir” dese de yine dinlemezler. Bu
bahgede bu i ziimre her zaman mevcuttur258.

Niyazi-i Misri, bu benzetmede yine benzetilen seyleri ken-
disi soyle belirtir: Bu bahgede agaglarin en faydalisi, tevhit
agacidir. Agaglarin en zararlisi da kiifr, sirk ve nifak agaci-
dir. Sonra, kibir, dismanlik ve hased agaglaridir. Glizel agag,
kelime-i tevhid, ya da inséan-1 kédmildir. Sonra bahgede olan-
larin en faydalisi emirler ve nafileler bostanidir. Orada bulu-

258. Niyazi-i Misri, Mevaid, vv. 35b-36a.
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nanlarin en zararlisi, menhiyyat (yasaklar) dir. Panzehir de
tevbedir. Bahgedeki tabib ve davetgiler, peygamberler, miir-
sitler, veliler ve basiretli vaiz ve nasihatgilardir2>°.

Niyazi-i Misri'nin goérugleri, mutasavviflarin diinya hak-
kindaki olumsuz tavirlarina uygunluk arzetmekte ve diinyayi
icinden gikilmasi gereken bir zindan olarak gérmektedir. Yine
Misri, diinyay: iginde faydali ve zararli agag ve bitkilerin oldu-
du bir bahgeye benzeterek, dinyanin iginden faydali seylerin
alinip gtkilmas: gereken bir merhale olarak yorumlar.

R- Nur

Nur kelime olarak, “aydinlatmak, aydinlanmak” 260 ma-
nalarina gelmekte, terim olarak, “géziin diger gértilecek var-
liklart gézle idrak etmesi, algilamast keyfiyeti’?6! seklinde ta-
nimlanir. Ayrica Cenab- Hakk'in isimlerinden biri olmasi262
ve bu baglamda, Allah’in ismi olarak kullanilmas! da konu-
muz agisinda 6nem arzeder. Kur'an-i Kerim’de genellikle,
“zuliimat (karanliklar)” kelimesinin alternatifi olarak ve tekil
haliyle “hakikati” temsil eder mahiyette gegen nir kavra-
mi263, 5zel olarak Kur’an'da, “Allah yerytzindn ve gokytzd-
nin nurudur” 264 seklinde ifadesini bulur.

259. Niyazi-i Misri, Mevaid, v. 36b.

260, ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, c. ll, s. 739; el-Mu'cemu'l-Vasit, c. II, s.
961.

261. el-Ciircani, et-Ta'rifat, s. 246.
262. el-Ciircani, ayni yer.

263, ilgili ayetler igin bkz. ibrahim Stresi ayet 1; Ahzab Saresi, ayet 43; Ha-
did Soresi, ayet 9; Talak Saresi, ayet 11.

264. Nar Saresi, ayet 35.

331



Mutasavviflarin ilgisini ceken kavramlardan biri olan nur
konusunda, Niyazi-i Misri de durarak, nur’u bir takim derece-
lere ayirarak ise baslar. Ona gore insanlar, inanglar ve amel-
lerine goére, bu nurdan nasibini alirlar. Fasik mi’minin ruhuy,
mu’'minin ruhuna gore, gece ile gindiuz gibidir. Ginku, itaat
eden, salih ameller isleyen mi’min fasik gibi degildir265. itaat
eden mi’'min insanlar arasinda taat nuruyla gezer. Fasik ise,
fisk zulmetiyle gezer. Fasika fiski, itaatkar mi’mine de, itaat:
siislendirilmistir. {lim nuru, cehalet karanhg gibi degildir. An-
cak, alim ilmiyle, cahil de mal ve cehaletiyle iftihar eder.

Misri’ye gore, peygamberlerin, velilerin ve sehitlerin nu-
ru, diger mu’'minlerin nuru gibi degildir. Gunka onlar, tabii
olimle oldukleri zaman, Allah onlar1 kendi nuruyla diriltir, on-
lara nurani bir viicdd ve ruh giydirir. Onlar o nurla, dinyada
ve ahiret dleminde insanlar arasinda gezerler. Onlari, sadece
insanlardan kesif ehli olanlar ve melekler bilirler. insanlardan
pek codgu bu nurdan nasiblerini alamadiklan igin, 6ldukleri
zaman tas ve toprak arasinda karanliklar iginde kalirlar.
Avam mi’minlere kendi amelleri hos gosterilir. Peygamber-
ler, veliler ve sehitlere de kendi amelleri siisli gdsterilir266,

Bilindigi gibi daha énce nur anlayis, felsefi-tasavvufi bir
ekol olan fsrakilik’in temel unsuru olmus, Sehabeddin Siihre-
verdi (6.587/1191) tarafindan yaratilis, nurlar hiyerarsisiyle
izah edilmeye cgalisilmistir267. Goértinurde Niyazi-i Misri de
nurdan bahsetmekle birlikte felsefi anlamda varhklart meyda-

265. Niyazi-i Misri, Mevaid, v. 108b.
266. Niyazi-i Misri, a.g.e, v. 109a.

267. Macit Fahri, /slam Felsefesi Tarihi, cev. Kastm Turhan, (iklimYayinlari)
istanbul 1987, s. 238; S. Huseyin Nasr, “Sihabeddin Stihreverdi Mak-
tut”, islam Dustncesi icinde, gev. M. Alper Tugsuz, (insan Yayinlar)
1990, s. 417,

332



na getiren asli unsur seklinde degil, sadece Allah’tan kula
imany, inanci veya inangsizligi dolayisiyla verilen bir metafi-
zik fenomen olarak ele alinmaktadir.

Buradan da anlasilacagi Gizere, insanin bir anlamda nutr-
lanmasi ve nurunun artip eksilmesi kisinin yapacag: amel ve
davranislarla dogrudan ilgilidir. Diger taraftan Misri, belki far-
kinda olmadan nur kavraminin etimolojik yapisina uygun se-
kilde, bilginin bir tir nur olduguna ve zidd: olan karanhgdin
temsilcisi cehéaleti yok ettigi gergegine dikkat gekmektedir.
Bu gerek epistomolojik anlamda, gerekse ontolojik manada
dogru bir tesbit olarak gérinmektedir.

S- Riiya

Riiya, uyku esnasinda gérilen bir takim olaylara veri-
len, "dils gérmek” manasina gelen bir kelimedir268. jbn-i Hal-
dun riyays, "uykuda iken insanf olan ruhun, manalar dlemi-
ne dalmast sonunda géibten kendisine akseden varliklarin
sekil ve siiretini bir anda gérmesi” olarak tanimlar269.

Diger taraftan, Kur’an-1 Kerim’in en uzun kissasi Hz. Ya-
suf olayinin ana temasi, bilindigi gibi riyadir. Yusuf (a.s.) bir
rilya gérmis ve babasi ondan riiyasini anlatmamasini iste-
mistir279. Ayrica Hz. Yasuf (a.s.)’a tabir ilmi 6gretilmesi ve
Misir'da zindandayken tabir ettigi iki kisinin riyasinin aynen

268. Orhan Saik Goékyay, “Rtyalar (zerine”, ll. Milletleraras: Tirk Folklor
Kongresi Bildirileri, c. 1V, Ankara 1982, s. 183; Ayrica genis bilgi bkz.
Mustafa Tatgi-Halil Celtik, Tirk Edebiyatinda Tasavouft Ruya Tabirna-
meleri, (Akgag Yayinlari) Ankara 1995.

269. ibn-i Haldiin, Mukaddime, s. 102.
270. Yasuf Saresi, ayet 4-6.
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Ggtkmis olmasi2?! da, riya tabirinin, bir gesit ilim olmasini
gOstermesi agisindan ilgingtir. Kur’an'da oldugu gibi hadisler-
de de riiya’ya yer verilmistir. Oyle ki, Hz. Peygamberin nii-
buivveti, sadik riiyalarla baglamistir272. Riyalar, mutasavviflar
tarafindan sadik ve nefsani riiyalar olarak iki kisimda ele alin-
maktadiré?3,

Niyazi-i Misri, daha 6nce hig rastlanmiyan bir sekilde ru-
ya'yi Gge ayirir. Bunlardan birincisi: Rtiya-yt saliha’ dir. Riya-
y1 sélihayi, enbiya ve evliya, salihler ve mi’minlerin hayirlila-
n gorurler. Bazisi ta’bir ve te'vile muhtagtir. Bu riiyalarin ba-
zist da aynen gergeklesir. Buna rdya-yt saliha denir ki, tarafi
Rahman’dandir274.

Riya’nin ikinci kismi: Ri‘ya-yt sddika’dir.Bu ruh tarafin-
dan geldigi igin m{’min, kafir herkes igin gegerlidir. Bu gesit
riyanin da bazisi ta’bir ve te'vile muhtagtir, bazisi da aynen
gercgeklesir27s.

Riyanin bir Gglinct kismi: RU'ya-yi kazibe'dir. Buna ad-
gasu ahlam (kanisik rii'ya) denir. Bu tir riiyalarin esyadan bir
nesneye isareti yoktur. Ayrica bu tiur riiyalara itibar edil-
mez276,

Gunumuzde, Sigmund Freud’'den sonra, gagdas psikolo-
jinin temsilcisi Carl Gustav Jung (6.1961)’un riyalarin insan
ruhunun psikanalizi igin énemli oldugu yolundaki yeni galis-
malari, bu konulari yeniden giindeme getirmektedir. Oyle ki,

271. Yasuf Siresi, ayet 36-42.

272. Buharni, Vahy, 1.

273. Taskopruzade Ahmed Efendi, Mevzaatii'l-dlam, ss. 360-362.
274. Niyazi-i Misti, Mevaidii'lrfan, v. 7a.

275. Ayn yer.

276. Aym yer.
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Jung yeni psikoloji anlayisinda riyalari ilahi ses olarak nite-
lendirecek kadar ileri gider277.

Bilindigi gibi, riya irade disi, kendiliginden ruhsal bir
ardn, insan ruhunun bir sesidir. Kendisini bir gok eski yazi bi-
cimlerinde goriilen simgeler ve resimler seklinde dile getirdi-
ginden, genellikle belirsiz ve anlasilmasi gugtir. Bu sebeble
olsadir ki, riya yorumu bir bilim olma yoluna dogru gitmek-
tedir. Kald ki, [slam kaltiriinde, 6zellikle Kar’an'da Hz. Yu-
suf’a, “te’vilu’l-ehadis” tabiriyle rilya yorumu dgretildigi¢?® ve
Hz. Peygamber (a.s.)’in, hadis kaynaklarinda “Kitabu't-
Ta’bir” basligi altinda yer alan hadislerde riya yorumladig
seklindeki rivayetler2?9, bize, bu konunun modern psikolojik
veriler 1s1ginda, uzun vadede uzerinde durulmasi gereken bir
alan mesajini vermekte oldugu kanaatindeyiz.

S- Tayyibat

Etimolojik olarak, "tayyib” formundaki isim halinden tui-
remis olan tayyibat kelime anlamiyla,"temiz ve giizel olan
nesne seklinde ve pisligin anlamindaki habis kelimesinin zid-
dt"280 manasina gelir. Aslinda Kur’an’daki gectigi sekliyle ga-
zel, temiz, helal nzik ve gidalar anlamlannda kullanilan bu

277. Bkz. Carl Gustav Jung, Pschology and Religion, New Heaven and Lon-
don 1969, s. 21; Frieda Fordham, Jung Psikolgjisi, gev. Aslan Yalginer,
istanbul 1994, ss. 124-138.

278. Yasuf Saresi, ayet 6.

279. Sahih-i Buhan, Kitabu't-Ta'bir, c. Xll, ss. 271-289. Yine érnek olarak
Hz. Peygamber’in sahabeden Abdullah b. Selam’i riiyasini nas tabir
ettigine dair bkz. Sahih-i Buhari, c. X, ss. 27-28.

280. ibn Manzar, Lisanu'l-Arab, c. ll, s. 632; el-Mu’'cemu’l-Vasit, c. lI, s.
573.
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kavram?28!, mutasavviflarin da yiyeceklerin helal olmasinin
maneviyat Gizerindeki tesirlerinden dolay: ele ahnmustir. Niya-
zl-i Misri, bir gidanin tayyibattan olup-olmadigini anlamak
igin farkh bir yorum getirir. O'na gore, gida alan kiside o gida
guzel bir sifat, guzel bir ahlak olusturuyorsa o “tayyib” dir.
Hakikatte gidalarin tabiatlari ve bunlardan hasil olan gesitli
huylar konusunu, sadece Allah ve ilimde kéklesmis derinles-
mis olanlar, yani vahiy ve ilham ile selim tabiat’a sahip pey-
gamberler ve veliler bilebilir282,

Misri, insanda yiyeceklerle ilgili olarak gtizel ahlakin or-
taya gikmasini ser’an belirlenmis olgtler dahilinde yenmesi-
ne baglar. Kanaatimizce Misri’nin ser’an belirlenmis olan élgu
dedigi israf noktasidir. Misri'ye gére, yenilmesi haram olan bir
seyden az bir miktar bile yense ondan kotu ahlak ortaya gi-
kar. Helal seylerden mesru dlgiide yemek, insani salih amel-
lere yakinlastinir. Ig alemini nurlandirir, kalbinde zevk ve vic-
dan ilmi hasil olur. Haramlardan yemek ise masiyetlere iletir.

Misri’ye gore afiyet on cliz olup, dokuz'u helal lokmada, biri
de ibadettedir283.

Gunumizde gidalarin insan psikolojisi tizerine etkileri bi-
limsel faaliyetlerin konusu olmus ve besinlerin psikosomatik
Ozellikleri ortaya konmaktadir. Bugiin 6zellikle bati kiltiirin-
de vejeteryan denilen bitkisel gidalara dayah beslenme, insa-
nin bunyesi kadar, psikolojisine etkisiyle iliskilidir. Dikkat edi-
lirse Niyazi-i Misri de besinlerin insan maneviyati tGzerindeki
etkilerinin varligindan bahsetmis, 6zellikle de besinleri alma-
da helal-haram noktasini 6lgi almistir.

281. Ragib el-Isfahani, el-Mdfredéat fi Garibi’'l-Kur'an, Misic 1353, ss. 308-
300.

282. Niyazi-i Misri, Mecalis, v. 8b.
283. Niyazi-i Misri, a.g.e, vv. 8b-9b.
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T- ibniv’l-Vakt

ibn’til-vakt, anlam olarak, “ogul ve vakit” kelimelerinin
izafetiyle olusmus, “vaktin ¢ocugu” seklinde tirkgelestirebi-
lecedimiz, tasavvufa ait 6zgiin bir kavramdir. Istilahi anlam-
da, “dervisin, icinde bulundugu zamanda yapilmast en uy-
gun olan is, amel veya davranisla mesgul olmasidir” 284

Mutasavviflar, vakit kavramindan insanin iginde bulun-
dugu vakit kavramindan gok, insan lizerine hakim olan hali
anlamuslardir. jbnii’l-vakt deyince de, her vakit iginde, stfinin
o vakitte islenmesi en hayirl olan seyle mesgul olmasi, o va-
kit icinde kendisinden yapilmasini istendigi gorevi yerine ge-
tirmesidire8s,

Niyazi-i Misrye goére saft, ibni'lvakt olmalidic Yani,
vaktini kaybetmemeli, gecmise UGziilmekle, gelecegi dusun-
mekle, simdiki icinde oldugu ani zayi etmemelidir. Glinkd,
gelecegi dusiinmek ihtirastir. Vaktini, o vakte uygun tevec-
clihte, kalbi tasfiyede ve tefekkiirde gegirmelidir286. Bunun
manalarindan biri de, o kimsenin artik, her hangi bir tarik ve
adet pesinde gitmesi, her zaman ve her halde Allah ile birlik-
te olmasidir. Hakk’tan baskasina bakmamalidir. Ayni anda,
halkin Allah’a yonelmesi igin gayret gosterirken, Hakk’la da
mesgul olur. Halk ile ugrasmakta tefrika gorir. O, gergekte
daima Hakk iledir287,

Niyazi-i Misri, stfinin vakte uygun, kendinden istenen
gorevleri yerine getirmesinin geregdini vurgulamakta ve, her

284. el-Kuseyri, er-Risaletu'l-Kuseyriyye, s. 55.
285. Kuseyri, er-Risalett'l-Kugeyriyye, s. 55.
286. Niyazi-i Misri, Mevaid, v. 71b.

287. Niyazi-i Misri, a.g.e, v. 72a.
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halde ve zamanda Allah ile beraber olmasinin zorunlu oldu-
dgunu ifade etmektedir.

Burada ibnti’l-vakt kavramindan bahisle bunun tasavvuf
terminolojisi olarak karsiti ebu’Lyakt (vaktin babasi)'tan da
bahsetmemiz konunun anlasiimas! agisindan uygun olacak-
tir. Ebu’l-vakt, ibnii’l-vakt kavramina anlam olarak yakin ol-
dugu halde netice olarak biribirinin ziddidir. Ebu’l-vakt: “Ha-
lin hitkmt altinda bulunan, zamanin zuhuratina tabi olan
dervisin halidir*?88, Bu iki kavrami, komparatif sekilde ifade
ettigimiz zaman, ibnti'l-vakt, haline ve vaktine hakim olana;
ebu’l-vakt de, halin ve zamanin hitkmu altinda, zuhuréta tabi
olan dervise denir. Misri, bu iki kavramin farkini hal olarak bi-
ribirinden yorumlamaya galistigimiz gergevede ayirmakta ve
kendisinin ibnti’l-vakt oldugunu Divan’inda su misra te'yit et-
mektedir289:

ibnti'l-vaktim ben, ebu’l-vakt olmazam,
Abd-i Mahzum ben tasarruf bilmezem.

U- Hurufilik

Hurfilik, bilindigi gibi ilk defa, Horasan’in Esterabad ka-
sabasinda 740/1339 yilinda dogmus Fazlullah adinda bir ki-
si tarafindan kurulmustur290. Huruftlik: harflere kutsallik atfe-

288. Uludag, Tasavuvuf Terimleri S6zlagd, s. 238.

289. Niyazi-i Misri, Divan, s. 54. Ayrica bkz. Erdogan, Divanuun Tenkitli
Metni, s. 253. Ayrica bu beytin genis olarak yorumu igin bkz. Muham-
med Nuaru'l-Arabi, Niyazi-i Misrt Divan"t Serhi, haz. M. Sadeddin Bilgi-
ner, s. 159.

290. Abdilbaki Gélpinarli, Hurafilik Metinleri Katalogu, (TTK Basimevi)
Ankara 1989, ss. 2-8; CL. Huart, “Fazlullah”, iA, <.V, (MEB Yayinla-
), s. 535.
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dip, onlardan farklt manalar ¢tkarma seklinde ortaya gtkmus
bir cereyandir?1. Niyazi-i Misri'nin tim eserlerini taradigimiz
zaman, bazi eserlerinde hurufi izlere rastlamak mimkin ol-
dugunu gordiikk. Ancak bunlar Niyazi-i Misri’yi hurufi kabul
ettirecek nitelikte degildir. Bununla birlikte Misri kendisinin
Esma ilmi dedigi hurdfi distince ile ilgili Divaninda sunlari
sOyler292:
Esma-t flahiyyede bi-had hiinerim var,

Her demde semavat-t hurifa seferim var.

Alimlere ebced hocast olmak olur ar;
Algak gériinen ebcede ali nazarim var.

Misri, anlasilacagdr tizere bu beyitlerde de ifade ettigi gibi,
kendisinin harflerden anlam gikarma ilmi olan cifirden ve eb-
cedden anladidini, bu konuda kendisini alimlerin suglamala-
rina da itibar etmiyecegini agikga soyluyor.

Misri cifir ve harf ilmine baglamasini sdyle anlatir:”...Ey
zalimler! Misrt ne cifir bilirdim, ne de ilm-i esma-y: huraf bilir-
dim. Siz beni habs idiip, Bogaz Hisar (Canakkale)’a gelince
bir hal galebesiyle kitaplart yirtmistim. Kusluktan vakt-i asra
gelinde, aklim basima geldi ve gérdim ki, bogazdaytm, bu-
kagt ayagimda. Bukagt bu halde iken esmé&-yt huraf ve ka-
vaid-i cifr fetholdu. Elhamdiilillah, o gtinden bu gtine gelin-
ceye dek, gtin gtin ziyade olmaktadir. Allahtl Teala bu fakiri
cifir ilmi bilenlerin ctimlesinden biri kildt” 293,

291. Pakalin,0TDTS, c. |, s. 856; Gdlpmarl, "Huraftlik”, IA, c. V, s. 598.
292. Niyazi-i Misri, Divan, s. 28.
293. Niyazi-i Misrt, Mecmia, BEEK, no: 690, v. 34b.
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Misri’nin bu hali yasadigi vaktin, ikinci defa Limni Adasi-
na sirgine gidisi (1104/1693) esnasinda294, ayaginda buKa-
gt olmasindan ve olayin gelisiminden anlasimaktadir. Ginki
Misri'nin bu bilgileri verdigi giinligin, Misri'nin artik bitkin,
tabiri caizse hayat yorgunu oldugu ve vefatina gok yakin geg
bir dénemde yazildigini hissettiren bir psikolojiyle kaleme al-
digi anlasiimaktadir. Misri’nin ayni yil miridleriyle savasa ka-
tilimak uzere Edirne’de baskaldirma tavriyla gosterinin ardin-
dan, devlet tarafindan ikinci defa, kiy1 yoluyla sehirden Gika-
riip, Bogaz Hisar (Ganakkale)'inda Kaptan Pasa’'ya teslim
edilerek, tekrar eski yeri olan Limni Adasina génderilmesi29>
seklindeki tarihi bilgi, bizim bu gérisimuzi te'yit etmektedir..

Niyazi-i Misrt'nin hurafi izler tasityan goruslerine gelince,
Misri, insant Muhammed kelimesinin arapga yazilis sekline
benzetir. Insanin basi, muhammed kelimesindeki “mim” har-
fine benzer. IKi elleri “ha” harfine, gdbegi "Tirm’e, iki ayagt
“afl_l’_’—h_a_r_fi_rlg_ggr_l_zer. MistT'ye gore, cimle insan Muhammed
gibi mahbub olur. Muhammed hakikatta ayn-1 ahmed’dir. Ah-
nied ayn-1 etrgddir296. Burada anlagilacag: lizere, Muham-
med kelimesinin gériiniiste insana benzetilmesi Misri tarafin-
dan yapilan bir zorlama oldugu hemen anlasiimaktadir. Gin-
ki, bir bagka yerde de Misri, insan1 Lafza-i Celale benzetir.

Misri, Lafzatullah’taki “elif”, insanin_elinin birine benzer. iki

294. Findikhl, Sitahdéar Tarihi, c. II, s. 704; Mehmed Rasid, Tarih-i Rasid, c.
Il, s. 217; Cantemir, a.g.e, s. 388; Huseyin Vassaf, Sefine, c.V, v. 86;
Ayvansarayi, Vefeyét, s. 46; Hammer, a.g.e, c. XII, s. 212; Golpinarl,
“Niyazi-i Misri”, s. 185.

295. Findikhl, Silahdar Tarihi, c. ll, s. 704; Mehmed Rasid, Tarih-i Rasid, c.
II, s. 217; Cantemir, a.g.e, s. 388; Huseyin Vassaf, Sefine, c.V, v. 86;
Ayvansarayi, Vefeyat, s. 46; Hammer, a.g.e, c. XII, s. 212; Golpinarl,
“Niyazi- Misrt”, s. 185; Oral, a.g.e, s. 21.

296. Niyazi-i Misri, Risale-i Vahdet-i Viicad, v. 73a.
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ayad “lam” harflerine benzer297. Géruldugu gibi, Misri insani
hem Muhammed, hem de Lafzatullah’a benzetir. Bu durum,
geliskili olmas; itibariyle ilmi bir goriis olmaktan uzaktir.

Her ne kadar igerik olarak uzak bir ihtimal de olsa, aklh-
miza Kur'an-1 Kerim’de mevcut bazi sire baglarindaki huraf-
1 mukatta ve bunlarin mutasavviflar tarafindan yapilan yo-
rumlari aklimiza gelmektedir. Bilindigi gibi mutasavviflar,
mifessirlerin kisa yorumlarla miitesabih kabul ettikleri298 bu
harflerin yorumunu, daha da ileriye goéturerek genis yorumlar
yapmaktadirlar?99. Ancak gerek Misri, gerekse bazi diger mu-
tasavviflarin tasavvufun batini boyutunu gok fazla én plana
Gtkartarak, bu konuda bazen asir! gittiklerini gériiyoruz. Buna
en agik delili de Misri'nin Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in niibiiv-
vetleri konusunda bazi ayetleri isari tefsir anlayisini zorlaya-
rak ilgisi olmayan manalar yiiklemis olmasidir300,

isari tefsir konusunda akademik galismalar yapmis olan
Stleyman Ates'in bu husutaki goérusleri bizim bu meseleyi
saghkl bir bigimde anlamamiza yardimci olacak mahiyette-
dir. Ates, bu hususta sunlari sdyler: )

“...(Misri) genis irfan sahibi olmasina ragmen, dlstiigu
bazi hayali fikr-i sabitlerinden kendisini kurtaramamistur.
Kur’an ile hig ilgisi olmayan hurtfilige kendisini kaptumustur
Bununla ayetleri adeta oyuncak edip, manalar ¢ikarmaya
calismusti. Ona gére Hz. Allah’tn Hz. Adem’e 8drettidi ilim

297. Niyazi-i Misri, Risale-i Vahdet-i Viicad, v. 73b.

298. ibn Kuteybe, Te'vilu Muskili'l-Kur'an, Misir 1954, ss. 230-232; es-Su-
yati, el-ltkan fi glami'l-Kur'an, c. 1l, Misir 1368, s. 9.

299. Ornek olarak bkz. Ismail Hakki el-Bursevi, Rihu'l-Beyan, c. 1, (Daru'’l-
Fikr) Beyrut tarihsiz, ss. 27-28.

300. Bu bolimiin Risélet-Nibivvet baghgindaki érneklere bakimz.
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harfler ilmidir. Her seyin surrt bundadir, yani cifir ilminde-
dir’301

Bize gore Ates, uslibundaki sertlige ragmen elestirilerin-
de hakldir. Gergekten Misri, fikirleri bolimiinde de goérdiigi-
muz gibi kendi inandigi dogrularni hurdfi bir yaklasimla
Kur'an'a tasdiklettirme gabasinda asin gitmistir. Belki, onun
bu tir zorlamalara gitmesinde, psikolojik yapisindaki fikirle-
rine karsi gelenlere gosterdigi katiligin ve sertligin de etkisi
olmustur. Ancak gerekge ve mazeretler ne olursa olsun Misri
bu konularda asir1 gitmis ve sonugta kendini sikintiya disi-
recek bir mecraya sokmustur.

Bununla birlikte Misri deyince onu sadece bu yanhs tutu-
munu gézonine alarak degerlendirmek de haksizlik olur diye
distniyoruz. Cinki bu Misri'nin gérislerini tamamui degildir.
Meseleye insanin dogasinda bulunan karakter ve psikolojik
agidan baktigimiz zaman, Misri de bizler gibi bir beserdir.
Onun da fikir ve goérislerinde yanilma pay: vardir. Fakat Mis-
ri'nin bizim gérdiigiimiiz farkh bir yéni, hatasi veya goriisii-
niin yanhsligi kendisine aktarildigi halde, ikna olmamasi, ter-
sine 1srar etmesidir. Bunu, Haseneyn'in niblivveti ve kendi
inancinin tevhide uygun oldugunu bildirdigi ve émrinin so-
nuna dogru yazdigi Mevaid’inin son bélimiinde, bu hususta-
ki goruslerinden dénmedigini ve ddnmeyecegini bir kere da-
ha te'yid etmesinden, anliyoruz302,

Ozetle hurafilik yalmz Misii'yi degil, dzellikle Bektasilik
ve Melamilik basta olmak Ulzere tim mutasavviflar az ya da
cok etkisi altinda birakmistir. Bu da kanaatimizce, tasavvufun
batini boyutunu 6n plana gikarmakla dogrudan ilgili bir du-

301. Ates, isart Tefsir Okulu, (AJIF Yayinlar) Ankara 1974, s. 239.
302. Niyazi-i Misri, Mevéid, v. 117a.
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rumdur. Butiin bu sekilde hurifiligin belirgin motiflerini tasi-
yan mutasavvif ve tarikatlarin /bn Arabi’nin fikirlerinde birles-
tikleri de aynica dikkat gekicidir.

II- NiYAZI-I MISRT’YE TEPKI GOSTEREN
MUTASAVVIFLAR

Tasavvuf Tarihine baktigimiz zaman, Niyazi-i Misri de da-
hil pek gok tasavvuf erbabina gerek kendi donemlerinde, ge-
rekse daha sonralarn bazi tepkiler gosterildigini, diger bir de-
yisle elestirildigini gériiyoruz. Stiphesiz buitin bir tasavvuf ta-
rihinde, hakkinda en gok iyi ve kot dederlendirmelerin ya-
pildigi mutasavvif, kimilerince “Seyh-i Ekber”, kimilerince
“Seyh-i Ekfer” diye vasiflandirlan /bn Arabi (6.638/1240) ol-
mustur303, Ozetle islam tarihi boyunca, imani onun kadar tar-
tisilan bagka bir kisi olmamistir304. Hakkinda yazilan ve soy-
lenenlere baktigimizda /bn Arabi’den sonra, en gok elestirilen
bir mutasavvifin da Niyazi-i Misri oldugunu gérilyoruz. Niya-
2i-i Misri'yi elestiren mutasavviflan ve onlarin Misri'yi tenkit
ettikleri meseleleri ele aldiktan sonra, baskalarinin onun hak-
kinda yaptig degerlendirmeleri tahlil edip, ne kadar.hakl ve-
ya haksiz olduklarin: objektiflik kurallan iginde ortaya koy-
maya Galisacagz.

Niyazi-i Misri’nin kendi yasami boyunca, adeta rekabet
icerisinde oldugu en muihim sahsiyet, yine bir mutasavvif

303. Ebu'l-Ala Afifi, “ibn Arabi”, Islam Distincesi Tarihi icinde, Editor: M.
M. Serif, c. 11, (insan Yayinlan) Istanbul 1990, s. 21.

304. Afifi, a.g.e, ss. 19-21.
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olan Seyh Karabas-t Veli'dir. Aslinda Karabas-1 Vel395, Niyazi-
i Misrt'yi elestirmekten gok onunla ugrasmis, tabir caizse, Ni-
yazi-i Misri, gagdasi olan bu mutasavvifla, hayati boyunca re-
kabet halinde olmustur. Hayati hakkinda daha 6nce 6zetli bir
bilgi verdigimiz Karabag-t Veli'nin de kaderi, Niyazi-i Misri’den
farkli olmamig, émriintin bir kismu strgtinde gegmistir.

Niyazi-i Misrt'yi tenkid eden gagdasi mutasavviflardan bir
digeri de Seyh Mehmed Nazmt Efendi'dir. Niyazi-i Misri ile ay-
m tarikatin farkh kollarina mensub bu zat, aslen Trabzonlu
olup, dénemindeki meshur Sivasi Efendi’ye intisab etmis,
onun muakkibi Abdtlehad en-Nuri Efendi’den tarikat hilafeti
almustir. istanbul’da Valide-i Atik Camii'nde cuma vaizligi ve
Yavasca Muhammed Ada Zaviyesinde seyhlik yapmaktaydi.
1112/1701 tarihinde vefat eden bu zatin Hediyyetii’l-Thvan
adli eseri tasavvuf tarihinde Halvetilik monografisi olmasi ag-
sindan dnemlidir30€

Seyh Mehmed Nazmi, Niyazi-i Misri hakkinda sunlari
soyler: "Hakikat-t maksad-t diinya degildi. Padisah, ulema,
vlzera iradet ve biat ile ianet ve himmet idtip, tsléh-t alem Ba-
ri teald’ya vacip olmayan kart kendi nefsine tahmil idup, gok
vartalara, melamet ve felaketlere dticar oldu. Akibet bu sev-
dayt basa ¢tkarmak tmidiyle ‘Hatemu’n-Nebiyyin ayeti’ ve

305. Hayati hakkinda genis bilgi igin bkz. Abdurrahman Abdi Pasa, Veka-
yi—name-i Abdi Paga, v. 218a; Mehmet Rasid, Tarih-i Rasid, c. |, s.
357; Hasan Efendizade Senal, Menakibname-i Seyh Muhammed Na-
sahi el-Uskidari, Millet Kitiphanesi (Ali Emiri, Ser'iyye B6l.), no:
1104/1, v. 11b; Ali Ugur, Mehmed Seyhi Efendi’nin Vekayiu'Fudala's:-
na Goére XVH. Yizyil Osmanlt Mesaytht, s. 143; Mehmed Ali Ayni, Tiirk
Azizleril; lsmail Hakk, (Marifet Yayinlar) istanbul 1944, ss. 7-8.

306. Huseyin Ayvansarayi, Vefayat Hadrkati’l-Cevami, istanbul (niversite-
si Kuttiphanesi, TY. no. 2464, s. 53; B. Mehmed Tahir, Osmanlt Miiel-
lifleri, c. |, s. 175; Osman Turer, Seyh Mehmed Nazmi, Hayati, Eserle-
ri ve Hediyyetil'l-lhvane], (Doktora Tezi) Ankara 1982, s. 29.
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‘Benden sonra nebi gelmeyecektir’ hadisi-i serifini te'vil-i ba-
tl ile te'vil idip, ‘Efendilerimiz ve seyyid-i senedlerimiz ve
kurretti’l-uyanumuz, imam-t enbiyé ve stilale-i fahr-i enbiya
haseneyn-i muhteremeyn-i mitkerremeyn rastllerdir’ iddiast-
na etti. Bu takrib ile iddeastn: isbat idlip, tahsil-i murad eyle-
ye’307.

Seyh Mehmed Nazmi’'nin de ifade ettigi gibi, Niyazi-i Mis-
r’'nin Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin'in nublivvetlerini iddia ettigi,
dogrudur. Ancak Seyh Nazmi'nin, Niyazi-i Misri'yi fikirlerin-
den dolayi tenkit etmekten gok, hissi dederlendirmelere tabi
tuttugunu goéruyoruz. Hediyyetii’l-lhvan adh eserinde:

# “Miicahede ve melamet ile ¢ok tasarrufa nail olmus idi.
Eger semt-i irsada zahib olsaydt, hayli salikleri sevk-i tarikat
eylerdi. Maraz-t ctinain ile naft ve zarn farktan kalmus idi”308
sozleriyle Misri'yi delilikle sucyacak kadar ileri gider.j)

Seyh Nazmi, Misri’ye karsi sdyledigi bu sézlerinden dola-
y1, daha sonraki muellif ve mutasavviflar tarafindan elestiril-
mistir. Son dénem mutasavvif ve muellifleriden Bursalt Meh-
met Tahir, Seyh Nazmi ve Misri'ye suglamalarda bulundugu
eseri Hediyyetii’l-lhvan hakkinda su degerlendirmelerde bu-
lunur:

“Bu eser, maalesef taraf tutularak yazildigindan, baz
noktalart hilaf1 hakikattu. Bu ciimleden olmak tzere Niyazi-
[ Misrt hakkinda istihfafkarane yazilan ifade, bu iddiaya de-
lildir. Bu hallere, ittihat ve islam kardesligi adina teesstf olu-
nur309,

307. Seyh Mehmed Nazmi, Hediyyetii'l-lhvan, Suleymaniye Kitiphanesi
(Rasid Efendi Boliimi), no. 495, vwv. 145a-146a.

308. Seyh Mehmed Nazmi, Hediyyetii'l-thvan, v. 144a.
309. Bursali Mehmet Tahir, Osmanlt Miellifleri, c. 1, s. 176, dipnot 1.
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Goraldagu gibi, Mehmet Tahir, Seyh Nazmi’'nin sozlerini
Niyazi-i Misrt'ye karsi yapilmis bir hakaret olarak degerlendir-
mektedir.

Yine son dénem mutasavvif mielliflerden Hiiseyin Vas-
saf, Seyh Nazmi'nin oglunun kazaen 6lmesini, Niyazi-i Mis-
r’ye yaptigi haksiz saldirilarin bir neticesi olarak gorir. Seyh
Nazmi Efendi'nin bluyuk oglu Abdurrahman Rafia
(6.1132/1720) kendi evinde vukii bulan bir anlagsmazlik se-
bebiyle bir dellak tarafindan sehit edilir. Hiiseyin Vassaf, “sa-
yan-tibret ve dikkattir” diyerek teferruatiyla kaydettigi bu ha-
dise ile, Seyh Nazmi Efendi arasinda so6yle bir miinasebet ku-
rar:"Seyh Nazmi Efendi muastrt bulundugu Niyazi-i Misri’'ye
muhalif olan bir kimsedir. Hediyyett’l-lhvan adli eserinde,
Misri’ye karst agir ithamlarda bulunmustur”

Htiseyin Vassaf, Seyh Nazmi Efendi’nin bu tavrini haksiz
gorip, onun Niyazi-i Misri'nin aleyhinde bulundugunu ve
hakkinda sarfetmis oldugu uygunsuz soézlerin cezasini, oglu
Abdurrahman Efendi'nin gektigini ifade eder. Ona goére bu
hadise, Niyazi-i Misri'nin bir kerametidir. Hiseyin Vassaf bu
hususta sunlari séylemekten de gekinmez: "Misri’ye karst va-
ki olan tecaviizat ne gibi cezayu istilzam ittigine, Nazmiza-
de'ye karst zuhur iden bu vak’a adil-i sahittir310. Anlasildigi
Uzere Hiseyin Vassaf, Seyh Nazmi’'nin Misri’ye yaptigi haksiz
ithamlarin cezasi olarak oglunun éldirildigl, goériasuni ileri
surer.

Yine meshur mutasavvif miuelliflerden Mlistakimzade
(6.1171/1757) Seyh Mehmet Nazmi Efendi'nin Hediyyetdi'l-
Thvanim Hiilasati’l-Hediyye adiyla ihtisar etmnis olmasina
ragmen, Nazmi Efendi’'nin Misri hakkindaki sdzlerini tasvib
etmedigi iGin olsa gerektir, kitabina almamistir. Ayrica ihtisar

310. Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, c. Ill, v. 374’deki ilave sayfa.
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ettigi Hediyye’'nin kenarina notlar diiserek Seyh Nazmi'yi
eleg,tirmig,tir3 11,

Seyh Nazminin Niyazi-i Misr’ye olan ithamlarina, sade-
ce ilim adamlan degil baska tarikat mensubu kisiler de onun
Misri hakkinda ileri gittigini bildirmislerdir. Bunlardan birisi,
Mevlevt Stileyman Faik Efendi (6.1253/1828)'dir. Suleyman
Faik Efendi, Seyh Nazm{'nin Hediyyetii’l-lhvan adl eserinde-
ki Niyazi-i Misrtile ilgili bolumleri_okuduktan sonra, su dikkat
Gekici notu dismustir: "Malum ola ki, bu mahalde dahi, sa-
hib-i risale Nazmt Efendi, Hak tarikina ridyet etmemistir. Bil-
mem nigtin béyle Hz. Misrt hakkinda nabeca kelam tahrir bu-
yurmuslardir. Zannolunan budur ki; hasebu’l-beseriyye me-
yanelerinde Hz. Misri mazhar-t hisn-i zan ve icméa-t mtiteah-
hirin ile esrar-t velayete mazhar ve kerdmete masdar bir zat-t
alidir. Meger ki, Nazmi Efendi Misri Efendi sirrina vékif olma-
mis ola. Hz. Misri'nin kemalat-t maneviyye sahibi idiigtinde,
stfiyyenin sahib-i kemal olanlart miittefiktirler. icma-t safiyye
bunun tizerinedir312.

Bu ifadelerden de anlasilacagi Gizere, dénemin mutasav-
viflari Niyazi-i Misri'nin goruslerini tartismislar ve goéruslerin-
de onun kendine goére hakli olduguna karar vermislerdir. St-
leyman Faik Efendi'nin Seyh Nazmfi'ye atfettigi onun Niyazi-
[ Misrt'nin sirlarina vukifiyet kesbetmemis olabilecegi gériist
de ilgingtir.

Niyazi-i Misr?’nin fikirlerinden en ¢ok tartisilan ve lizerine
simsekleri gektiren, siiphesiz Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in ni-
blivveti, iddiasidir. Bununla ilgili olarak, bir seyhtlislam’a so-
ru sorulmasi tzerine, onun verdigi cevap hayli ilgingtir{Riva-

311. Turer, Seyh Mehmed Nazmi..., s. 163.

312. Seyh Mehmed Nazmi, Hediyyetti’l-thvan, istanbul (iniversitesi Kiitiip-
hanesi, TY. na. 1604, v. 81b kenarl.
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yete gore bir safi, seyhilislama varip,” Efendim! Haseneyn
peygamberdir, diyenlere ser’an ne iktiza eder? diye sorunca,
seyhltilislam, Hz. Misri’den gayri her kim séyler ise, ser'an
katlonulur. Emma, Misri s6yler ise, onlarin kelaminda bir hik-
met vardir ve bir sirr-t mektiime mebnidir. Zira, Misri’nin ilmi,
zahirde dahi Nil ve Firat manendindedir. Seyyidii’l-En’am
Hazreti Muhammed Mustafa’nin Hatemii’'l-Enbiya oldugunu
Misri bizden iyi bilir. Bu takdirce elbet Haseneyn peygamber-
dir; demesinde bir hikmet vardu: Anlar kamillerdir. Biz anla-
ra dil uzatmaga kadir deyiliz"313, deyip soru soran siflyi sus-
turur. ))

Niyazi-i Misri'nin goruslerini elestiren, daha dogrusu onu
sirlari ifsa etmekle suglayan ve bazi gérislerini elestiren gag-
dasi sayilabilecek sifilerden biri de, /smail Hakki Bursevi
(6.1137/1725Y)dir. fsmail Hakk: Bursevi, Niyazi-i Misriyi,
acgiklanmamas! gereken tasavvufi sirlari ifsa etmekle sug-
lar314;

Gel bu sirrnt Misriya fas eyleme
Han-t hast ammeye as eyleme.
Acma Yasuf ytiziini amélara
Gozlerin binalarin yas eyleme.
Nun iginde gizle bu cevherleri
Virme nadana onu tas eyleme.
Bay-t bismillah’tan t& mim’e dek
Stni tut bu yuzleri kas eyleme.

313. Abdullatif Gazzi, Vakiat-t [bnii'l-Gazzi, Siileymaniye Kittiphanesi (Per-
tev Paga Bolumii) no. 341, v. 58a.

314. M. Murat Yurtsever, fsmail Hakia Divani (inceleme-metin), (Doktora
Tezi) Bursa 1990, s. 535.
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Her yolun bir saliki vardir la-cerem
Vasili mahbuba yoldas eyleme.
Ism-i a’zam vechine nazr isen
Hallun ayaklarini bas eyleme.

Ne ile tuttun taayytin Hakkiya
Noktayr aninla kardas eyleme.

/smail Hakk: Burseui, goruldigi gibi Niyazi-i MisrT'yi
elestirmekten gok, tasavvufi sirlari ifsa ettiginden dolay: sug-
lamalarda bulunmaktadir. Diger taraftan son dénem muta-
savvif miielliflerden Hiiseyin Vassaf, Ismail Hakkt Bursevi’nin
Niyazi-t Misri aleyhinde yazmis oldugu bir mektubunu goérdi-
gunu ve mektubunda sunlar yazdigini bildirir315.

Mektup, konunun agiga kavusmasi agisindan énemli ol-
dugdu igin buraya kaydetmeyi uygun buluyoruz:

“Zamantmizda Burase'de Seyh Misri namunda bir mdifsid
zuhar edip nubltivveti haseneyn’e kail olup, nice bin ademi
derece-i ilhada belki de mertebe-i kiifre eristirdikte. Sam’da
bazt ehl-i ilhad te'vili hususunda risale yazup, Burase’ye ir-
sdl itmistir. Bu dahi ke’l-evvel batildw. Zira evliyada niibiu-
vet-i érfiyye olmaz. (Immetin icmaina aykin, hatta sarih nas-
st yok sayan ifadelere kulak astmaz. Te'vil olsun veya olma-
stn mesele degismez. Clink(i béyle bir te'vil kabul edilirse yer-
ytiztinde bozgunculuk ortaya ¢tkar. Kiftr ve iman birbirine
tedahil bulur. Bir kimse ihtilal-t 4leme béis ve akaidi nast if-
sada sebeb olup, bid’'at-t fahise dat olursa, te'vil ve tezuvirine
nazar olunmayp, katl olunur. Nitekim emr-i da’vayt niibtiv-
vet iki sene mustemir olduktan sonra Seyhtilislam Tiryali

315. Hiseyin Vassaf, Seftne-i Evliya, c. V, v. 89.
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Feyzullah Efendi seyh hazretlerinin katline fetva virup, mes-
mamen intikal-i daru’l-fené eyledi’316.

Ismail Hakki Burseuinin mektubunda Misri hakkin-
da, "zehirletilerek oldirilda” ifadesi bulunmakla birlikte, bi-
zimde vefatiyla ilgili bélimde ele aldigimiz gibi, dliminde ze-
hirletiime olay: tarihi kaynaklarda zikredilmemektedir.

Hiseyin Vassaf, bu mektubu kaydettikten sonra su yo-
rumlar yapar: ”Hz. Misri ve [smail Hakk biiytik zatlardir. Ara-
larinda gegen bu sbzler, mulatafe kabilindendir. Ancak dik-
kat edilecek bir nokta var ki, o 6 da [smail Hakk: bunlart yaz-
diginda ¢ok gengken, Misii, hayatinin son dénemlerini yast-
yordu. Ismail Hakkt, hentiz talebelik caginda oldugu icin, Ni-
yazi-i Misri’nin te'villerini anlayacak yasta degildir. Sonralart
kendi de vahdet-i viicad gériisiinii benimsemis ve bu ytizden
stirgtin edilmistir. Yukardaki sézleri baslangic dé6neminde ol-
dugu igin mazurdur™17,

Hiiseyin Vassaf, anlasilacag: lizere Niyazi-i Misri ve isma-
il Hakkt Burseut arasina pek girmez. Ancak, [smail Hakkt
Bursevinin Niyazi-i Misri hakkindaki degerlendirmelerini fik-
1 gelisimi igerisinde erken dénemde sdylemesine ve daha
sonralar1 kendinin de Niyazi-i Misri'ye yakin gizgide vahdet-i
vicad anlayisini kabul ettigini belirtir.

Niyazi-i Misri'nin Hz. Hasan ve Hiseyin’in nibuvvetleri
hakkinda kaleme aldigi Ris4le-i Haseneyn adl eseriyle ilgili
olarak daha sonra tartismalar dogdugunu Misri’'nin Divanina
serh yazan son dénem mutasavviflarindan Hact Maksad

316. Ayn yer. Ayni gorisler icin bkz. Sakib Yildiz, “Tiirk Miifessiri Ismail
Halcla Burseut’nin Hayatt”, Atatirk Universitesi Is. Il. Fak. Dergisi, S. I,
Erzurum Aralik-1976, ss. 109-110.

317. Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, ss. 89-90.
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Efendi (6.1347/1929)'den anhyoruz. Hact Malcsad Efendi bu
olay! soyle anlatir:”Bir de fakiri Hiisni Pasa’nin mdiisieseait
Fikri Efendi (sonradan vezir olan Fikri Pasa) istanbul’a davet
etti. Istanbul’a vardigimizda Fikri Efendi elinde Misri Efen-
di'nin o risélesiyle geldi. Bunu tetkik ediniz Pasa bunun hak-
kinda sizinle sohbet edecekler. [stanbul'da biri bu risaleyi
bastirarak Rumeli ve Anadolu’ya gbéndermis ve mutasairif-
lardan biri de risaleyi toplattirarak bir niishasint géndermis.
Fikri Efendi mutalamuiz alindiktan sonra Seyhdtilislama géncde-
recek imis. Sonra biz, “riséle dogrudur ve seriata mutabiktu™”
dedik. Sonra Fikri Efendi risale’yi o zaman Seyhtilistam olan
Hasan Efendi’'ye génderip, bizim sézlerimizi de aktarmis. Ha-
san Efendi de, “madem ki Hoca Efendi seriata uygun demis-
ler; 6yleyse dogrudur” demis. Arkasindan risale’yi tasdik
edip, sadaretin tekdirnamesiyle risaleyi toplattiran mutasarr::
fa iade ettirdi”318, Anlasilacag: Gzere eser matbaada basiiip,
dagiimasiyla birlikte tepkiler almistir. Ancak dénemin idareci
ve ilim adamlarinin hoggorisiyle yasaklanmamistir.

Bitin bunlardan sonra biz fNiyazi-i Misrinin bir takim
asin gorusleri olmakla birlikte, onu elestirenlerin kendisini
tam anlayamadiklarini veya Misri’nin kendisini dogru olaral
anlatamad:gi kanaatindeyiz. Clinki ginimuzde de halen ta-
savvuf formasyonuna sahip olmayan kisilerin mutasavviflan
elestirirken ayni hataya dustiiklerini gérmekteyiz. Binaen
aleyh, Misri’'nin de ifade ettigi gibi, "Blytik seyhlerin sozleri
ekseriya mutlak olmakla birlikte, anlasilmast zor olup, ulerna
bunlarin mutlak kelamlarinu, seriata muhalif zannedip, lanet
tasint mutasavuvtflarin Uzerlerine atarlar. Fakat, o sbézlerden
seyhlerin muradt 4limlerin anlaytsina dogan mana olmamak-

318. Seyyid Muhammed Nir-Haci Maksad Efendi, Misri Niyazt Divani Ser-
hi, s. 101.
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la, onlarin lanet taslart seyhlere dokunmaz. Eger seyhlere hi-
cum ederlerse onu aciklar ve sertata uygun oldugunu ispat
ederler’319.

Bu konu da, Mehmet Ali Ayni’nin yaklasimi da, mesele-
nin agigi kavusmasi agisindan kayda deger gérinmektedir.
Ayni, seyhlerin bazen halk arasinda pek biiylk bir itibar ve
niftiz kazandiklarini, bulunduklari yerlerde adeta halkin ilk
etapta bagvurduklar: bir merci haline geldiklerini ileri surer.
Yine bu itibarla bazen siyasi islere midahele etmeye kalkis-
tiklarini, kimi zarnan bu gii¢ sayesinde seyhlik ile hiikkiimet
tahtini birlestirme istegine kendilerini kaptirdiklarini ve batin
bunlarin neticesinde, devlet erkdninin onlara stpheli bir na-
zarla baktiklarini ifade eder320,

Biz Ayni'nin gorislerine sunlan da eklemek istiyoruz. Ta-
savvuf tarihinde o6zellikle Osmanli’'nin Kurulus déneminde
devlet-tekke iligkisinin proplemsiz ve st seviyede bir uyum
igerisinde olmasini, devletin mutasavviflara duydugu giiven
ve mutasavviflarin da bu gliveni suistimal etmemelerine bag-
liyoruz. Baska bir deyisle, devlet-tekke miinasebetlerinin
olumsuz oldugu dénemler, devletinde zayifladidi veya zayifla-
maya ylz tuttugu, hatta idari boslugun hissedildigi zamanlar-
dir. iste tam bu noktada Misri gibi, kendisinde liderlik vasfi
hisseden ve otorite boslugunun varhgini anlayan seyhler si-
kintt gikaracaklardir. Bu tabii olmasa da, sosyo-psikolojik
agidan normal bir sonugtur.

Tasavvuf tarihinde bu konuda kanaatimizce en dogru go-
ris, kendisini kalmasi igin saraya davet eden Aldaddin Key-
kibad'a Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin babasi Bahaeddin

319. Niyazi-i Misri, Serh-i Ebyat-t Yanus Emre, v. 9b.
320. M. Ali Ayni, Tasavouf Tarihi, s. 210.
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Veled'in verdigi cevap ve tavirdir. Bahdeddin Veled, Selquklu
Sultanina aynen sunlari sdyler ve teklifini nazikge reddeder
ve:”imamlara medrese, seyhlere hankéh, sultanlara saray,
tliccarlara han, gariplere kervansaray minasiptir’32! diyerek
Altunpa Medresesine indi. Bahdddin Veled'in de dedigi gibi
herkes kendi mekanina miinasiptir ve orada guzeldir.

Biz burada Misr’nin kendi ddneminde Osmanli Devletine
kars! aleyhte tavirlarini bir kenara birakirsak, gorislerinden
dolayl, -Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin'in niblivveti iddiast harig-
anlasilamayacak veya [slamin ve tasavvufun temel prensip-
lerine aykiri pek fazla bir sey bulamayiz. Kald: ki, onun gerek
siyasi tavirlari, gerekse Haseneyn’in nibuvveti iddiasini ilmi
olmaktan gok hissi ve kisisel tavirlar olarak degerlendirme-
miz daha dogru olur kanaatindeyiz.

Ancak bu bizim burada, onun bu tavir ve goruislerini tez-
kiye etme gibi bir gayretimizin oldugu da anlasilmamalidir.
Bizim ona da hakkimiz yoktur.

Bilindigi gibi Misri, yukarida ifade ettigimiz gibi, biri siya-
si digeri de ilmi anlamda iki konuda asim fikirler sdyleyip,
yanhs tavirlar sergilemistir. Ve daha hayattayken yaklasik yir-
mi y1l sirgiinde kalarak ve o halde &lerek cezasini gekmistir.
Burada sunu da ilave edelim ki, tarih en gluzel hakemdir.

Sonugta o gerek kitaplarda, gerekse Tirk milletinin gén-
linde ve dillerinde yerini almis, ginimiize kadar yasamustir
ve yasayacaktir.

321. Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibele{'t' (Menéaktbu’l-Arifin), c. 1, gev. Tah-
sin Yazici, (Milli Egitim Basimevi) [stanbul 1986, s. 26.
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III- NIYAZI-I MISRI’Yi ETKILEYEN
MUTASAVVIFLAR

Niyazi-i Misri hakkinda yapilan boylesine ilmi-akademik
bir galismada ve onu anlama konusunda en énemli baslhklar-
dan birisi de bu olsa gerektir. Ctink(i bu durum, gerek diisiin-
ce gerekse tasavvuf tarihi agisindan oldukga mihimdir. Biz
tezimiz iginde Misi?'yi gerek ilmi anlamda gerekse tasavvufi
anlamda etkileyen sahis veya mutasavviflarin etkiledikleri
konular1 galismamiz esnasinda ortaya koydugumuz igin, bu-
rada sadece bu kisilerden ve genel anlamda etkiledikleri sa-
halardan bahsetmekle yetinecegiz.

Yine bu konunun onun hayat! bélimiinde verilmesin uy-
gun olacagdi gibi bir fikir aklimiza gelebilir. Ancak biz bu tir
etkilenmelerin o kisinin ilim ve fikir dinyasina dogrudan etki
ettdini dusiinerek, bu konuyu Misri'nin gorisleri ve fikirleri
bélimiinin sonuna, yani buraya koymayi uygun gordik.

Biz Misri’nin hayati bélimiinde ve 6zellikle galismanin fi-
kirleri bélimiinde burada aktaracagimiz sahsiyetler ve onla-
rin Misri’ye etki ettigi konulan verdigimiz igin, burada detay-
lara girmeyi diisinmiyoruz. Ancak, bu sahsiyetlerin ne 6lgi-
de etkiledigini siraya koymaya galisacagiz.

Suphesiz her insanin egitim ve fikir hayatinda ilk etkilen-
digi insanlar kendi ailesi icinden olur. iste ayni sekilde, Mis-
ri’'nin kendisinden ilk etkilendigdi ve hayati boyunca da ilim ve
fikir hayatimn mihverini olusturdugu tasavvuf anlayisinin ikl
modeli babasi, Seyh Ali Celebi’dir. Tabii olarak Misti'yi haya-
tinin ileriki safhalarinda en gok etkisini hissettigimiz sahsiyet
babasidir. Misri'nin tarihe malolmus bir mutasavvif olmasin-
da, hig stiphesiz babasinin katkisi tartigmasizdir.
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Yine Misti’yi manevi hayati agisindan etkileyen sahsiyet-
lerden biri de, ilk olarak kendisine tasavvufi anlammda Malat-
ya'da iken intisap ettigi Seyh Hiseyin Halveti’dir322. Arkasin-
dan g yil kadar kaldigr Misir’daki, adini tesbit edemedigimiz
Kadirl seyhinden etkilenmis, manevi yéninii gelistirmistir.
Butun bunlardan daha dnemlisi, tabiri caizse, onun tasavvufi
anlamda manevi sahsiyetini tam anlamiyla sekillendiren,
uzun yillar arayip, buldugu Elmalilt Seyh (Immi Sinan’dir. Di-
ger bir ifadeyle, bir benzetme yapacak olursak, Yinus Emre
icin Taptuk Emre ne ise, Misri icin de Ummi Sinan odur.

Diger taraftan Misri’nin tasavvufi sahsiyeti yaninda ilmi
sahsiyetini, ya da tasavvuf ilmi agisindan onun fikirlerini etki-
lemis olan sahsiyetlere gelince, kronolojik sirayla verirsek,
hig stphesiz bunlarin basinda Gazzali (6.505/1111) gelir. An-
cak Misri’'nin Gazzali'den sadece bir kag alinti yaptigint ilmi
anlamda pek fazla etkilendigini sdyleyemeyiz323.

Yine Misr’nin en ok etkilendigi sahsiyet, kendisinden
eserlerinde "seyh-i ekber” ve”aziz” diyerek bahsettigi /bn Ara-
btdir324. Bu konuda Misri’'nin Limni Adasinda slirgiindeyken
tuttugu gunlik mahiyetindeki eserinde gegen su olay mithim-
dir: Niyazi-i Misri, bir garsamba glini kendisine bir seyhin
Limni'de kendisine kitaplar gonderdiginden bahseder325.
Seyh ona okumasi igin Gi¢ kitap gonderir: Bunlar Molla Ca-
miinin Nefehatii'l-(Ins'(, ikincisi /bn Arabi’nin et-Tedbiratdi’l-

322. Biz burada Misr'nin etkilendidi sahsiyetleri aniatirken, daha 6nce ilgili
bolumlerde bu kimseler hakkindaki tariht bilgileri verdigimizden dola-
y1, o bilgileri burada tekrar etmenin fazlalik olacag: kanaatiyle gerek
duymadik.

323. Bkz. Niyazi-i Misfi, Mevaid, v. 21a. Yine Misri’'nin bir yerde Gazali'nin
ihya’sindan bir alint1 yaptigini tesbit ettik. Bkz. Misri, a.g.e., v. 34a.

324. Bkz. Niyazi-i Misri, Mecmaa, BEEK, no: 690, v. 3a, 7a, 12b, 14b, 51a,
57a, 73b, 93b, 97a.
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llahiyye'si, digeri de jbn-i Ataullah iskenderi'nin el-Hikemu’l-
Ataiyye serhidir326. Burada ayni yerde Misri’'nin bu kitaplari
okuyup, tekrar iade ettigini gortiyoruz. Bu sebeble, Misri’nin
okudugu kitaplarin hepsinin o dénem en yaygin ve énemli ta-
savvufi eserler olmasi, ayrica /bn Arabi’nin bir eserini de dzel-
likle okumus olmasi, ona olan baglilhgini géstermesi agisin-
dan 6nemlidir.

Bunun yaninda galismamiz esnasinda Misri'nin eserlerin-
de 6zellikle tasavvufi konularda ibn Arabi'nin el-Futithat-t
Mekkiyye’sini referans gostererek kendi gorislerini teyit etti-
gini gordiik327, Ozellikle de Misti’nin hurufilikle ilgili gorisle-
rinde [/bn Arabl’nin biiyiik bir etkisi oldugunu dusiiniiyoruz.
Zira, Ibn Arabi, Futithat'nin daha ik bolumiinde harflerin
mertebeleri ve onlarin metafizik manalar! ile baglar328.

Bazi menakib kitaplarinda fbn Arabthin kendisinden
yaklasik dort asir sonra gelecek olan Misri'yi mijdeleyen il-
ging bir ibaresine rastladik329. Bu ilim mantidi iginde disiinil-

325. Niyazi-i Misri, Mecmia, v. 42b.
326. Ayn yer.

327. Musri, Mevaid adh basyapitinda 6zellikle vahdet-i viicid hakkinda fbn
ArabP’nin Futizhat'indan, (ilgili yer igin bkz. c. |, tah. Osman Yahya, Ka-
hire 1975, s. 42) alintilar yaptigim kendisi ifade eder. Bkz. Niyazi Mis-
ri, Mevdid, vv. 2a-2b. Bununla ilgili diger 6rnekler, tezimizde ilgili bo-
lumlerde verildigi igin tekrar etmiyoruz.

328. ibn Arabi, el-Futithat Mekkiyye, c. 1, ss. 51-91,

329. Safayi, Tezkire'sinde bununla ilgili olarak sunlari kaydeder: “Muhyid-
din fbn Arabt hazretleri Anka-i Mugrib nam te'lifi latifinde bu ibareyi
isaret itmekle Misri’nin riitbe-i rafiasint ytizlerce sene evvel kegfen be-
yan buyurmuslardir: ‘Bu yice yoldan ismi ismime uygun, Muham-
med Misri el-Malati adinda bir sahis gelecek. O benim irfamima varis
olacakti.’ “ Bkz. Safayi, Tezkire-i Safayt, Millet Kutiiphanesi (Ali Emiri
Bol), no: 771, s. 412; Yine bkz. Hiseyin Vassaf, Sefine, c. V, v. 94. Ay-
rica ibn Arabi'nin, Anka-i Mugrib adli eseri elimizin altinda oldugu hal-
de boyle bir ibareye rastlamadik. Zaten olmasi1 da miimkan degildir.
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digu zaman muhal, ancak bunun Misri'ye karsi asin sevgi
duyanlarin uydurdugu bir malumat oldugunu distntyoruz.

Bitin bu séylenenler ne olursa olsun, Niyazi-i Misri'nin
tasavvuf anlayisinda etkilendigi bir numaral sahis tartismasiz
Ibn Arabtdir. Hiiseyin Vassafin bu konuda yaptidy, "Niyazi-i
Misri, Hazreti Seyh Muhyiddin ibn Arabi’nin lisanimizdaki
terctimanidir'330 seklindeki latifesi, bu anlamda yerini bul-
maktadir.

Niyazi-i Misri'nin belki tasavvuf anlayisnda degil ama, ta-
savvuf anlayisinin en saf yansididi siir alaninda onu etkileyen
en 6nemli sahsiyet Yanus Emre (6.730-735/1329-1334) ol-
mustur. Bu konuda Misri’nin Divan’indaki su itirafi dogru-
dur331:

Niyazt’nin Dilinden Yanus durur séyleyen,
Herlkese ¢ti can gerek, Yanus durur can bana.

Misri’nin tasavvuf dislincesinde /bn Arabi'den sonra et-
kilendigi, belki bilgilerini referans olarak bol bol kullandid:
sahsiyet, Sadreddin-i Konevi (6.673/1274)'diir. Ozellikle Mis-
1’'nin tasavvufi gorislerini ele alirken basta kullandigimiz Me-
vaid’inin kenarinda Koneuvi'nin eserlerinden alinti yapip, refe-
rans gosterdigini gérdiik332, Ancak burada, bu sayfalarin ke-
narindaki notlarin sadece Mevaid’in asil niishasinda oldugu-
nu, hatirlatalim.

330. Vassaf, Sefine, c. V, v. 98.

331. Niyazi-i Misr, Divan, s. 9. Misri Uizerinde edebiyat tarihi agisindan etki-
leri igin genis olarak bkz. Erdogan, “Niyazi-i Musri...”, ss. 83-87.

332. Zaman tzerine benzer gérisler igin bkz. Sadreddin Konevi, ['cazu’l-Be-
yéan fi Tefsiri’ Ummi’l-Kur’an, ss. 187-190. Ayrica Mevéid'de alinti yap-
t1d1 yerler 6rnek olarak bkz. Misii, Mevaid, v. 30a, 31b,
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Misri’'nin kendisinin fikirlerinden etkilendi diyebilecegi-
iz, sonralar1 Safevilerin, Osmanl topraklarinda propagan-
dalarina dervislerinin alet oldugu, dervislerinin olumsuz imaj-
larindan dolay1 Osmanh devletiyle onun basinin derde girme-
sinde sikayet konusu olusturmus, sahsiyet Bedreddin Simaut
(6.823/1420)’dir. Misri’nin tasavvufi gorislerini en genis bi-
cimde ele aldigini belirttigimiz Mevaid’inde Bedreddin'in tize-
rinde halen sihhati ve ona aidiyeti tartisiimakta olan Vari-
daf33’indan alintilar yaptigini gérilyoruz334,

Misri sadece Bedreddin’in goéruslerini almakla yetinme-
mis, ondan etkilendigini bir siirle de agikga itiraf etmistir335:
Muhyiddin i Bedreddin ittiler ihya-y: din,
Deryé Niyazt Fusas enhandir Varidat.

Bunlarin disinda Misti, su mutasavvif ve ilim adamlarinin
eserlerinden alintilarda bulunmustur: Bayezid-i Bistami
(86.231/845), Cineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Fahreddin-i
Razi (6.605/1209)’den, Kadt Beydaui (6.685/1286)'nin En-
varu't-Tenzil' inden, Stithreverdi (6.632/1234)'nin Avarifu’l-

333. Bu konuda genis bilgi igin bkz. Abdlbaki Gélpinarli- ismet Sungurbey,
Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, (Eti Yaynevi) istanbul 1966, ss.
69-70; A. Yasar Ocak, Osmanlt Imparatorlugunda Marjinal Sfilik: Ka-
lenderililc (XIV ve XVil. Yizyullar), (TTK Basimevi) Ankara 1992, s.
130, dipnot 293; Bilal Dindar, Sayh Badr al-Din Mahmud et Ses Wari-
dét, (Kultur Bakanhg: Yayinlart) Ankara 1990, s. 49, s. 60; Mustafa As-
kar, skilipli Seyh Muhyiddin Yavst Hayati, Eserleri ve Tasavvuft Anla-
yust, (Vera Yayinlart) Ankara 1996, ss. 91-98.

334, Bkz. Niyazi-i Misii, Mevaid, v. 29b.

335. Niyazi-i Misri, Divan, s. 14. Bu beytin tamarm yedi beyittir, ayni yere
bkz.
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Madrif'inden, Davad-t Kaysert (6.751/1350)'den336, Saded-
din Taftazani (6.792/1390)'nin Serhu’l-Akéaid’ inden, Molla
Camit (6.897/1492)'nin Nefehat'indan ve Fusts Serhi'nden,
Aksemseddin (6.864/1459)’in Risale-i Nuriyye’sinden yara-
landigini gériyoruz337. Anlasilacag: tzere, Misri'nin bir muta-
savvif olmasi sebebiyle, alinti yaptig: veya yararlandig: kim-
selerin genellikle mutasavvifiar oldugu ve tasavvufi eserler-
den yararlandigini anlyoruz.

IV- NiYAZi-i MISRI’DEN ETKILENEN
MUTASAVVIF VE SAHSIYETLER

Maisri ile ilgili bu galismamizda sunu itiraf etmek zorunda-
yiz ki, Misri’'nin etkilendiklerine kiyasla, yasadigi XVII. yGzyil-
dan giinimize kadar etkiledigi insanlar, etidimize sigmaya-
cak kadar goktur. Ancak biz burada, gdze garpan ve énemli
derecede etkiledigi sahsiyetleri, ayrica giinimuzde eserlerin-
de Misri'den, ozellikle Divan'indaki beyitlerden alinti yapan-
lardan kisa da olsa bahsetmeyi uygun gérduk.

Suphesiz Misri'nin kendi tarikatt iginde yetistirdigi ve ga-
lismamizin halifeleri ve postnisinleri bélimiindeki kisilerden
zaid olur disincesiyle bahsetmeyecegdiz. Misri’nin kendisin-
den sonra en ¢ok etkiledigi mutasavviflardan ilki ondan bir

336. Misri, Mevaid'in ilgili varaginin kenarina katibi Kavalali Mustafa’ya, bu-
radaki bilgileri David-1 Kayseri'nin Fusis uzerine yazdigi Matlau Husa-
si'l-Kelim fi Meani Fususi'l-Hikkem adl serhden aldigini 6zellikle not el-
tirmistir. Bkz. Misri, a.g.e, v. 19b.

337. Niyazi-i Misri, bu muellif veya mutasavviflarin hemen hepsinin goris-
lerini Mevaidi'inde ayn ayri yerlerde kullandigi igin biz bu ahntilara
rastladigimiz yerleri genel olarak vermekle yetiniyoruz. Bkz. Misri, Me-
véid, v. 20b, 26b, 29b, 30a, 31b, 33b, 34a, 94a, 100a, 101b.
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kusak sonra yasamis, -onun gorislerine bazan elestiriler de
getirmis olsa da-, [smail Hakkt Bursevi (6.1137/1725) dir.
Bunun en biyiik delili [smail Hakkt Bursevi, kendi Divaninin
sonunda Misri’'nin, “Mtskilim va Hak dostlart eyleyim kasad”
misrasi ile baslayan gazeline bir serh yazmis olmasidir338, Yi-
ne Burseul, Misri’'nin Yanus Emre’nin, “Ciktin erik dalina, an-
da yedim lziimii” sathiyyesine yazdig serhin tizerine yorum-
lar yapar339.

Yine Osmanli dénemi alimlerinden Mdstakimzade Stiley-
man Sadeddin Efendi (6.1202/1787), daha o6nce Muisri'yi
elestirenler arasinda kaydettigimiz gagdasi Mehmed Naz-
mi’nin Hediyyeti'l-lhvanin ihtisar ettigi halde, Nazmi'nin
Misri'ye karsi yaptidi elestirileri haksiz gérmiis ve Misri hak-
kinda yazdiklarini muhtasarina almamistir340. Ayrica bu du-
rumdan dolayi Nazmi'yi tenkit etmistir.

Meshur Osmanli donemi tarikatlar ansiklopedisi Tibyanu
Vesaili’l-Hakaik ft Beyant Selésili’'t-Taraik muellifi Haririzade
Mehmed Kemaleddin Efendi (6.1299/1881), kendisinin Mis-
riyye Tarikatindan icazeti oldugunu eserinde agik bir sekilde
belirterek, Niyazi-i Misri'ye kadar silsilesini veriyor341.

Yine, Sefine-i Evliyayt Ebrar ft Serhi Esmar-t Esrar muel-
lifi Hiseyin Vassaf (6.1929), bu eserinin besinci cildinde elli
sayfa kadar Misri ve tarikatini anlatir, detayh bilgiler verir342,

338. Bu bilgiyi Bursah Mehmet Tahir'den &greniyoruz. Bkz. B. Mehmet Ta-
hir, Osmanli Mtiiellifleri, c. |, s. 29, s. 31; Ayrica bkz. Yurtsever, /sinail
Hakk: Divany, s. 44.

339. ismail Hakki Bursevi, Serh-i Kelimat-t Yanus Emre Tezyil-i Misri, Amas-
ya Il Halk Kitiiphanesi, no: 05 Ba 1536/2.

340. Bkz. Tirer, Seyh Mehmed Nazmt Hayat, Eserleri ve Hediyyetu'l-th-
van'tl, s, 163.

341. Bkz. Haririzade, Tibyan, c. I, v. 134a.
342. Bkz. Hiseyin Vassaf, Sefine, c. V, vv. 73-122.
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Ayrica kendisi, "Hazreti Misri’yi ¢ok severim, ona buliytik
bir muhabbetim, siddetli bir mecliibiyetim vardur. [sm-i miiba-
rekleri her nerede yadedilse kalb-i fakiranemde adeta asar-t
vecd zuhura gelir'343 seklinde ona olan sevgisi ve saygisini
belirtir. Ayrica glinimiizde yapilan bir galismadan onun da
Miistakim-zade gibi Misriyye Tarikatindan icazetli oldugunu
ogreniyoruz344

Gunimiz mutasavviflarindan O. Hulust Ates (6.
1990)’in, Divaninda kismen Niyazi-i Misri'nin izlerine rastlan-
maktadir. Bu tesirler bazi siirlerinde gerek sekil bakimindan,

gerekse ihtiva agisindan bazi benzerlikleri gormek mimkiin-
diir345,

Yine konuyla ilgili olarak XVII. yiizyilda yasamis tarihgi
ve muzikolog Demetrius Kantemnir, Misti’yi Osmanlh Tarihle il-
gili eserine aldigi gibi, Misri’nin Hz. isa’nin gectigi siirlerini zik-
rederek onun hristiyanliga meylettigini, daha da ileri giderek
ve abartarak hristiyan bile oldugunu iddia eder346. Ancak bu
kuru bir iddiadan 6te gegmemektedir. Yine bir batili edebiyat
tarihgisi Gibb, Kantemir’in fikirlerinin tamamen asilsiz ve uy-
durma oldugunu belirtmistir34?. Ancak burada bizim igin
onemli olan Niyazi-i Misrfnin hemen kendi déneminde batih
bir tarihgi tarafindan farkedilmis olmasidir. Tabii burada Mis-
1i’'nin o dénemde sadece mabhalli bir alanda kalmay:p, halka

343. Huseyin Vassaf, Sefine, c. V, vv. 71-71/1.

344. Musta_fa Uzun, “Seyh Hiiseyin Vassaf Efendi’nin Bir Mektubu”, MAiFD,
S. 1], Istanbul 1985, s. 371.

3451\ilgili beyitler igin bkz. O. Hulusi Ates, Divan-t Hulaisi-i Darendeut, istan-
bul 1986, s. 36, s. 92; Bu benzer giirlerin mukayesesi giiniimiizde su-
nulan bir teblig igin bkz. Selquk Eraydin, "Merhum Hultsi Ateg’in Ede-
bt Cehresi”, 1.-Somuncu Baba ve es-Seyyid Osman Hulds? Efendi Sem-
pozyumu Tebligleri, haz. ihsan Ozkes, istanbul 1991, ss. 65-67. *

346. Cantemir, The History of The Growth and Decay of The Ottoman £m-
pire, ss. 384-387.

347. Gibb, A History of Ottoman Poelry, c. lll, ss. 317-318.
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yakin, yaptidi islerle ve devlete karsi aldidi aleyhte tavirlarla,
Osmanli Devletinin ve toplumunun giindemine gelmesi olay:-
nin onemli bir etkisi vardir.

Niyazi-i Misri’nin fikirlerini ve siirlerini giiniimizde bir gok
yazarin kendi goruslerini desteklemek igin yaygin bigimde
kullandiklarini tesbit ettik. Ginimiiz psikolog yazarlarindan
Dr. Mehmet Tevfik, Ruhi Bunalimlar ve Islam Ruhiyatt isimli
eserinde Misri’den aldijs siirlerle goruslerini beslemektedir348.

Yine Y. Nuri Ozttirk, Kur'an ve Stinnete Gére Tasavouf
adll eserinde, tasavvufi kavramlarla ilgili bolimde Misri’den
beyitler kaydederek konulara agiklik getirir349. Ayni sekilde
Ayten Lermioglu, Hz. Mevlana ve Yakinlart isimli eserinde,
Mevlana'yr anlatirken Niyazi-i Misr‘nin Divanindan érnekle-
meler yapar350. Belkis Temren, Tasavvuf Diistincesinde De-
mokrasi galismasinda Misri’den beyitler alir351,

Guniimiiz yazarlarindan Ali Riza Onder'in Misri hakkin-
daki su goruslerini, gerek Misr1 hakkindaki diistincesi, gerek-
se Misri’'nin daha iyi anlasilmasina yardimei olacagi diisiince-
siyle buraya aliyoruz:"Niyazi'nin XVII. ytzyilda baslayan
tind, éliiminden sonra da stirmis ve ¢agimiza degin ulas-
mustu. Bir ¢ok tasavvuf erbabinin adlart sadece aydin kesi-
min ilgisini toplamis olmasina karsin, Misri gerek uslibunun
halka yakin bir havayt yansitmast bakimindan, gerek halk-
la iliskilerinin daha yogun olmast yéntiyle, toplumun buytik

348. Bkz. Mehmet Tevfik, Ruhi Bunalimlar ve islam Ruhi yati, (Guven Mat-
baast) Ankara 1985, s. 110.

349. Bkz. Yasar Nuri Ozturk, Kur'dn ve Siinnete Gore Tasavuuf, s. 92, s.
106, s. 317.

350. Bkz. Ayten Lermioglu, Hz. Mevlana ve Yakinlarn, (Redhouse Yayinlari)
Istanbul 1969, s. 31, s. 117.

351. Bkz. Belkis Temren, Tasavvuf Diistincesinde Demokrasi, (KB Yayinla-
11) Ankara 1995, s. 60.
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kesimleriyle blitiinlesmistir. Divaninin az okur-yazar kesimle-
rin ellerinde dolastigint biliyoruz. Niyazi-i Misri'ye ‘din ulusu’
stfatinin yaninda ‘ulusal sair’ riitbesini de verebiliriz. Nitekim
géris ve diistincelerinde islam éncesi Tiirk geleneklerinin iz-
lerini yakalamamiz gti¢ degildir352,

Niyazi-i Misrf'nin gintimuzle ilgili dider ilging bir yéni de,
Turk Sanat Musikisinde 6zellikle de Turk Tasavvuf Musikisin-
de giifteleri Yinus Emre’den sonra en gok bestelenen ikinci
mutasavviftir. Bugiin radyo ve televizyonlarda dinledigimiz bir
cok ilahinin guftesi Niyazi-i Misrt'nin Divan’indan alinma-
dir353,

V- NiYAZ{i-i MISR¥NIiN HAMZAVIiLER
HAKKINDAKI DUSUNCELERI
ve BU HUSUSTA YAPILAN TARTISMALAR

Son dénem edebiyat tarihgilerinden Abdtilbaki Gélpinar-
I, baz1 kimselerin, Misri'nin, kendilerine Hamzavi denilen me-
lami kesimine satastigt seklinde bir gérislerinin varligini giin-
deme getirir324. Biz de, konuyla ilgili olarak, Gélpinarli’nin ve
bazi diger kimselirin {izerinde deyisik yorumlar yaptidi bu ko-
nuda, yeri gelmisgken bir seyler sdyleme ihtiyaci duyduk. Gol-

352. Ali Riza Onder, “Niyazi-i Misri'nin Tasavvuftaki Yeri?, inont Universite-
si [ll. Battal Gazi ve Malatya Gevresi Halk Kiiltiirii Sempozyumu, istan-
bul 1989, s. 226.

353. Bizden 6nce Kenan Erdogan tarafindan galsilan Misri Divanimin Ten-
kitli Metni galismasinda, Misri'nin ginimiizde bestelenen ve bestekar-
lan bilinen siirlerinden lark bes tanesinin listesi verildidi igin, biz tekrar
ele almanin gereksizligini distindiik. Bu siirler ve besteler igin bkz. LZr-
dogan, a.g.e., ss. 102-106.

354, Golpinarly, “Niyazi-f Misii”, ss. 220-226.
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pinar’li bazi kimselerin Misri'nin Hamzavileri tahkir ettigi fik-
rini su beyitlerden gikardiklarini ifade eder355:

Misrt’nin dinde izzeti zinde,
Ctimle millette Hamzavi hordur.

Golpinarh, basgka bir eserinde dipnot olarak, Niyazi-i Mis-
ri ve Hamzavilerin koyu bir vahdet-i viicdqu olduklarnni, ve
Misri hakkinda, “...béyle bir zat nasil olur da aynt akide’nin
saliklerine fena bir nazarla bakar?” diyerek kendi goérusiini
ortaya koyar35,

Oncelikle kendisi de bir Melami olan miiellif Lalizade'nin
iddiasina gore bu isim, sonradan, melami olanlara baskalari
tarafindan koétiilemek amaciyla verilmistir357. Ancak ilmi ve-
riler, bu ismin bir tesadif degil, Seyhtilislam Ebussuud Efen-
di'nin fetvasiyla idama mahkum edilen, Melami Bosnalt Seyh
Hamza Bali (6.969/1561)’den358 sonra melamiler cogunluk-
la bu isimle anilmaya basladigini géstermektedir339.

Kanaatimizce bu yanilgi, yukarda misradaki “hordur”
kelimesinin, Osmanlica imlasiyla yazildiginda yanlis okuna-
bilme durumundan kaynaklanabilir. Cunk{, ayni kelime,
“hiirdir” seklinde okunmaya da musaittir. Golpinarl’nin goé-

355. Erdogan, a.g.e, s. 174,

356. Golpinarli, Melamiler ve Melamilik, s. 245, dipnot 5.

357. La'lizade, Sergiizest-i Melamiyye-i Bayramiyye, s. 40.

358. Genis bilgi igin bkz. Atayi, Hadaiku'l-Hadaik fi Tekrnileti's-Sekaik,
(Matbaa-i Amire) istanbul, ss. 70-71; Mustakimzade, Menaktb-t Ahval-
i Melamiyye-i Suttariyye, v. 32b; La'lizade, Sergtizest-i Melamiyye-i
Bayramiyye,, ss. 39-40.

359. Goélpinarlh, Melamilik ve Melamiler, s. 74; Muhammed Nuru’l-Arabi,
Musit Niyazt Divant Serhi, ss. 208-209.
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risli de bu dogrultudadir360yBize goére bu misradaki anlatil-
mak istenen, birinci okuyusa goére Hamzavilerin tim tarikat
ve anlayislar iginde, kendilerini horladiklari ve bu sebeble
melami sayilabileceklerini anlatmaktadir. [kinci okuyusa go-
re de, Melami-Hamzavilerin sadece Allah’a sorumlu oldukla-
r1igin hir ve dzgir olduklari anlamina gelebilir.

Ayrica bir baska yoénden, Misri’'nin Melami-Hamzavileri
kotileme gibi bir niyeti olamiyacagina dair elimizde baska
deliller vardir. Basta, Misriyye ile Melamiligin tarikat silsilele-
ri kokte aynidir361. Her ikisi de Hz. Ali'ye gikan cehii birer ta-
rikattir. Her ne kadar Melamiligin bir tarikat olmaktan gok, bir
anlayis ve zihniyet oldugu soylenirse de, kendileri silsileleri-
nin varligini kabul ederler362.

Ancak burada, Niyazi-i Misri'nin yalnizca Limni Adasm-
da yazdid: giinlik mahiyetindeki yazma eserde olumsuz bir
anlamda kullandig:, kendilerine Hamzauvtler dedigi kimlerdir
ve bundan kimi ve neyi kastetmektedir, sorusu giinderrie gel-
mektedir. MisiT’'nin, bazi eserlerinde Hamzauvi deyimini olduk-
ca sik ve olumsuz, hatta agir kelimelerle birlikte kullanmakta
oldugunu goriiyoruz3e3, Burada soyle bir tahlil meselenin agi-
da kavusmasinda yararh olacaktir: Misri'nin bu ifadeleri, str-

360. Golpinarh, “Niyazi-i Misrt”, ss. 221-222.

361. Melamiligin bir kag deyisik silsilesi olmakla birlikie Hz. Ali'ye varan sil-
silesi igin bkz. Mustalimzade, Menakib-i...” vv. 1b-2a; La'lizéde, Sergdi-
zegt, ss. 152-153; Golpinarh, Melamilik..., s. 241.

362. Aym yerler. Aynca bu Melamilik hakkinda genis bilgi igin bkz. Haritiza-
de, Tibyan, c. ll], vv. 140a-147b; Sadik Vicdani, Tomart Turuk-t Aliy-
ye'den; Melamilik, (Evkaf-1 jslamiyye Matbaasi) istanbul 1338-1340;
Ebu’l-Ala Afifi, el-Melametiyye ve's-Sufiyye ve Ehlu'l-Futuvve, Kahire
1364/1944.

363. {Misri, Ozellikle Limni'de yazdigt ginliginde, “munafiklara ve Hamzevi-
lere cehennem haktir”, “Misri'nin kerametlerini jcabul etmeyen kafirdir,
Hamzevidir", “Hamzeviler tam milletlerin en kétiisudar” gibi cimleler
kullanmaktadxr) Bkz. Niyazi-i Misri, Mecmua, v. 23, 3a, 4a, 4b.
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giin psikolojisinde ve hem ruhen hem de fiziken son derece
yipranmis oldugu bir zamanda Limni Adasinda, Ustelik yasl:-
Itk déneminde yazdig gézonine alinirsa, bu kelimeden mela-
milerin bir kolu olan Hamzavileri kastetmedigi distncesi agic
basmaktadir. Kanaatimiz odur ki, Misri’lden sonra gelen bazi
kimseleri, onun yukardaki beytinde gegcen Hamzaui kelime-
sinden yola Gikarak Hamzauileri kétiledigi zehabina, muhte-
melen giinlikkteki olumsuz kullanilan Hamzaui nitelemeleri
sebeb olmustur.

Yine Misri'nin bu gunlagu, dider eserlerinde hemen hig
rastlarnachdimiz, saldirgan bir psikolojiyle kaleme almis ol-
masi, bizim goriisimizi desteldler mahiyettedir. Bundan da
Ote, o glinlikte gerek yaz karalterinin oldukga bozuk olma-
s1, gerekse ifadelerin ok @rgo ve agir olmasi Misri’nin gergek
Melami-Hamzavileri degil, bununla hig sevmedigdi, belki de
onun psikolojisinde obsesyon olusturmus baska bir kisiyi ve-
ya kisileri kasteitigi fikrini iyice netlestirmektedir.

Bu arada Misri, adeta gok bilinmeyenli bir denkleme do-
niismis bu soruyu, baska bir yerde kaydettigi su olayla ¢oz-
memize yardimci olacaktir: Misrti, bir glin sarayda igoglani ol-
mus biriyle konusurken, o ddnemde hemen herkesin Hamza-
vt oldugundan bahseder364. Yine ayni konusmada, iki kisinin
daha kati ve sert oldugunu, bunlardan birinin Kopriliizade,
digerinin ezeli hasrni Hamzavilerin ve milhitlerin reisi Vani3®5
oldugunu isim zikrederek sdyler366. Kanaatimizce biitiin bu

364. Niyazi-i Misi1, Mecmuia, v. 8b.

365. Biz hayat boliiminde Misri ile Kopriili Fazil Ahmed Pasa ve Vani Meh-
med Efendi arasinda gegen miinakasa ve miicadeleleri genis bir sekil-
de verdigimiz igin burada tafsilata girmiyoruz. Hayati béliminde ilgili
yerlere bkz.

366. Niyazi-i Misri, Mecmtia, v. 8a-8b.
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deliller, Misri’'nin kullandigi Hamzaui tabirinden Melami-Ham-
zavileri degil, bununla bilakis sevmedigi kesim ve kisileri kas-
tetligini agikca ortaya glkarmis oluyor. Ciinkti Misri'nin, Heam-
zaul diye nitelendirdigi Vani, bilindigi gibi Hamzaut olmay:p,
bilakis tasavvufa karsi ve kadizadeli bir sahsiyettir.

Bitin bunlara ilaveten, daimi zikir yapan Mejémilerin,
eskiden beri Misri’'ye sempati ile baktiklarini ve halen giini-
miuze kadar Divaninmi okuyup istifade ettiklerini biliyoruz367.
Bunlardan da dnemlisi, Misri eserlerinde, Melami dugtnceyi
andiran ifadeler kullanmaktadir368.

Yani bir yoniiyle Misri, Halvetl olmasinin yaninda melé-
midir, diyebiliriz. Bunu tasavvufi terminolojiyle ifade edersek:
Misri, tam anlamiyla melami-mesrep bir mutasavviftr. Cin-
ki, biraz dnce de ifade ettigimiz gibi, melamilik bir tarikat o!-
maktan gok, insanlara karst kendini gizleme ve gosteristen
uzak olma duslincesidir.

Dger taraftan Misri'nin, sdyledidi su beytin manéasir du-
stnerek, onun bu tiir meseleleri astigim kanaatine variyc-
ruz369:

Hariciyem sevmezsem damadini peygamberin,

Rafiziyem fark idersem Haydar’t Faruktan.

367. Muhammed Nuru’l-Arabi, Misri Niyazi Divant Serhi, s. 212.

368. Misri, Mevaid'inin yirmi Gginci maidesinin hemen tamaminda bu
dislnceyi anlatug gibi, “halkin sana baktigr dis yizunt insanlardan
gizle” seklinde ifadeler kullanir. Bkz. Niyazi-i Misri, Mevaid, vv. 37a-
37b,

369. Niyazi-i Misri, Risale-i fade, Siileymaniye Kiitiiphanesi (I4. Mahmud Ef.
Bolimi), no: 3346, v. 57a.
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Ayni sekilde Misri, adeta bizim bu kanaaitimizi dogrular-
casina, hakikat ve seriat kavramlarini agiklama esnasinda,
metaforik bir anlatimla hakikati, bir dagin zirvesine, seriats
dagin zirvesine glkan ana yola, tarikati da ayni zirveye gikan
diger paralel kiigiik yollara benzetir370. Hemen arkasindan
hangi yoldan olursa olsun, dagin zirvesine ulasan kimselerin,
tim yollarin ayni yere ciktigimi anladiklarini ve diger mesrep
ve mezhepteki insanlari, kendileri gibi ayni amaca ytrimek-
te olduklarini idrak edip, herkese karsi miisamahakéar dav-
randiklarini, bu giizel érnekle agiklamaya galisir.

Netice olarak, butin bu verilere dayanarak, tasavvuf
tarihinde 6zellikle son ddénemde Misri'nin, Meldmi-Ham-
zavllere karsi ithamlarda bulundugu iddias: gegerliligini kay-
betmis oluyor. Ve Misri’'nin 6zelde, Hamzaviler tabirini kizgin-
Ik psikolojisiyle, sevmedigi kimseleri kastederek sdyledigi
ortaya gilkmis oluyor.

370. Niyazi-i Misri, Mevéid, vv. 2b-3a.
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SONUC

Niyazi-i Misri, Osmanlh Devletinin “Duraklama Dénemi”
diyebilecegdimiz XVIL. ylizyilda yasamis, 6nemli bir Tirk mu-
tasavvifidir. Misri’nin yasadig: bu asirda Osmanl Devleti ve
toplumu, daha sonraki asirlarda onun ¢okiistini hazirlayacal
bir duraklama hatta bir gerileme donemi yasiyordu. Yine bu
zaman diliminde devlet ve millet, siyas], iktisadi, igtimai ve
dini olmak Ulzere hemen bitiin alanlarda &deta bir karmasa
yasamaktaydi. Bunun neticesi olarak Osmanli Devleti igte ve
dista her ydnden kayiplar vermeye baglamisti.

Iste biitiin bu kaos ortaminda diinyaya gelen Misri, genc-
ligini ilim ve irfan 6grenmekle gecirmis, hayati boyunca or-
nek alacag bir miirsit arama macerasina koyulmustur. Misir-
da bugiinki tabirle yiiksek tahsilini tamamlayinca, Anado-
Iu’ya dénmiis ve basta istanbul olmak lizere, Bursa ve Usak
gibi illeri dolagmis ve aradigi seyhini Elmali’da bulmustur. Bir
miiddet seyhi dmmi Sinan’in manevi terbiyesi altinda kaldik-
tan sonra, insan yetistirme faaliyeti olan tasavvufi calismala-
rina baslamgtir.

Misri, Afyon, Kutahya, Cal gibi sehirlerde yaptigi kisa ir-
sat faaliyetlerinin akabinden, dogum yeri ve gocuklugunun
gectigi Malatya’dan sonra ikinci vatan edinecegi Bursa'ya
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yerlesmistir. iste Misri, aktif faaliyetlerine burada baslamis ve
topluma olgun insanlar yetistirmek amaciyla dergahini kur-
mustur. Misri’'nin Bursa’daki bu faaliyetleri genellikle tarikat
bazinda olmustur. Misri, burada dénemin birokrat ve ilim
adamlarinin dikkatini gekmis, déneminin en meghur ve etkili
mutasavviflar! arasina girmistir.

Ancak Misri, gerek kisiliginden kaynaklanan bir takim
sebeblerle; gerekse donemin siyasi sartlarindan rahatsiz ola-
rak siyasi anlamda bir takim faaliyetlere girismistir. Bu arada,
tasavvuf ve tarikatin amaci disina gikarak devleti diizeltme
faaliyetine girisince, tabii olarak devlet idarecileri tarafindan
uzun yillar slirglin edilmek suretiyle, tepki toplamis ve ceza-
landinlmistir.

Tarihi kaynaklar, Misri’'nin bu cezay: almasina onun ta-
savvuf gizgisinde soyledigdi asir1 sézleri ve cifir hesabina daya-
I abartmal yorumlarin: gerekge gosterirlerse de, kanaatimiz-
ce asll sebeb onun devletin siyasi otoritesine karsi aldig:
menfl tavirlardir. Padisah tarafindan, yerinde kalip, devlete
ve millete dua etmesi emredildigi halde, miiritlerini toplaya-
rak devletin sikintilar yasadigi bir dénemde askeri s sayila-
bilecek Edirne’ye ytliruylip, merkez camiinde devlet aleyhin-
de konusmalar yapmasi veya taskin sozler séylemis olmast,
bir seyhin siirglin edilmesi igin her zaman yeterli sebebtir.

Her ne kadar Osmanl tarihinde fikirlerinin asiriigindan
dolay! cezaya cgarptirilanlar varsa da, biz Misri’'nin ilk sebeb
olarak tasavvufi konularda sdyledigi asir fikirlerinden dolay:
bu cezaya ugratildidi kanaatinde degiliz. Ancak onun devle-
te karsi olan tavn, birinci sebeb olabilir distincesindeyiz. Bu-
rada bGtiin bunlardan Osmanlr’nin fikirlerinden dolay: insan-
lari cezalandindigi gibi bir sonug glkarmak da yanlishk olur.
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Kaldi ki bu durumda o dénemde, yargilanmadan, fikirleri ilirn
adamlan ve dénemin dini otoriteleri tarafindan muhakeme ve
minakasa edilmeden herhangi bir mutasavvifin cezalandiril-
digin1 sdylemenin son derece gayr-i ciddi olacag: kanaatinde-
yiz. Clinki o dénemle ilgili ginuimizde yapilan yeni akade-
mik galismalar bu tiir olaylarda, muhakeme tutanaklarinin
halen muhafaza edilmekte oldugunu ve bu tutanaklarin kay-
da gegctigini, ispat eder mahiyettedir.

Yine biz o dénemde devletin, mutasavviflari, fikir ve dii-
stncelerinden dolayi degil, belki bu fikir ve distincelerin son
derece dini hassasiyeti olan Osmanl toplumunda meydana
getirdidi infialler sebebiyle cezalandirdigini diigtinliyoruz. An-
cak bizim bu tir olaylarla ilgili olarak, mutasavviflarin tama
men haksiz oldugunu veya idarenin hakli oldugunu ispat et-
me gibi bir niyetimizin olamayacagi, bilinmelidir. Aksi takdir-
de bilimsel diisiincenin hig bir hikma kalmaz. Amacimiz Mis-
11 olayini genel tarih perspektifinden bakarak degerlendirmek
ve anlasilmasini saglamaktir. Ayrica, her olayin kendi iginde,
kendi sartlarina gore dederlendirilecedi prensibi de unutui-
mamalidir.

Biz bu gergevede Misri ile ilgili olarak onun, siyasi tavir-
larla gorevi olmayan bir ise soyunmasindan dolayi bu cezaya
carptinldigini sdéyleyebiliriz. Belki bir Osmanl vatandasi ola-
rak tepkisini su veya bu sekilde gésterebilirdi. Bununla birlik-
te onun, hiyerarsik bir yapiya sahip tarikati, askeri bir glice
donustirerek, nizam-1 alemi dizeltmeye kalkismasinin sonu-
cunu da zaten tarih, bize gerek kalmadan anlatmaktadir. An-
cak burada kritize edilen bu tek olaya bakip, Misri budur de-
mek de, son derece haksizlik olur kanaatindeyiz.

371



Bitin bunlara ragmen oldukga hareketli bir hayat stiren
Misri, insan yetistirmeyi de ihmal etmemis, tasavvuf tarihin-
de yerini alacak Misriyye Tarikatini da devam ettirmis, ken-
disinden sonra da bu tarikatta bir gok insan yetiserek, Turk
kultir ve sosyal hayatina katkilarda bulunmustur. Hig stiphe-
siz, bir takim olumsuzluklarla birlikte, bu tarikatlarin o do-
nemlerde Turk ilim ve irfan hayatina katkilari inkar edilemez.
Gunkl o donemde toplumu ayakta tutan gelenek ve gore-
nekler yaygin egitim tarzinda tekkelerde 6grenilmekteydi.
Yine bilindigi gibi o donemlerde tekke ve tarikatlar, adeta
kiltir ve sanat faaliyetlerinin yuriatildiga merkezler konu-
mundayd.

Diger taraftan Misri bu denli sikintili ve gileli bir hayatin
iginde eser vermeyi ihmal etmemis, tesbitlerimize gére genel-
likle tasavvuf alaninda bin sayfaya yakin degisik eserler ka-
leme almis veya aldirmistir. Ozellikle onun divaminin giinii-
mize kadar hemen her tarikat ve kesim tarafindan ilgiyle
okunuyor olmasi ve tabir caizse bir tarikatler ilmihali kabul
edilmesi, onun hakikati yakaladigi ve tevhidi 6ziimsedigine
en blyiik delil olsa gerektir. {sin en ilging ve 6nemli yani dili-
mizde yazilmis en yaydin ve dénemine gore sade divan yine
Misri’'nin divanidir. Belki, Yanus Emre’den sonra Anadolu hal-
ki tarafindan en gok okunan ve tutulan ilahi ve siirlerin Mis-
r'ye ait oldugunu sdylemek de, abartma olmaz kanaatini ta-
slyoruz.

Maisri, tasavvuf tarihi agisindan Anadolu’da /bn Arabinin
XVIIL. ytizyildaki en biiyiik temsilcisi olma 6zelligine de sahip-
tir. Son dénem tasavvuf tarihgisi Hiseyin Vassafin da ifade
ettigi gibi, “Musri, ibn Arabi’nin dilimizdeki terciimanidir”.
Gergekten Misri, /bn Arabi’nin son derece sembolik ve felse-
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fi dille yogun ve anlasiimasi giiG tarzda ele aldig: tasavvuf fel-
sefesine ait konulari, Tirk dilinde gok sade ve yalin bir anla-
timla aktarmaktadir. Misri’'nin tasavvuf felsefesine pek fazla
orijinal yorum ve gorusler getirdigini séylemek mimkiin de-
gilse de, ibn Arabi dusiincesinin giiniimiizde daha kolay an-
lasilmasina buyik katkida bulundugunu itiraf etmek duru-
mundayiz.

Misri, 6zelde tasavvuf tarihi agisindan Tirk tasavvuf di-
slincesinin; genelde vahdet-i viicid merkezli ve /bn Arabi
ekolu gizgisinde devam edegeldigi tezini destekler mahiyet-
tedir. Glink{, onun kendi goskulu yapisindan kaynaklanan ve
satahat kabilinden soyledigi bir kag fikir harig, vahdet-i vii-
cid anlasina karsi kendi déneminde gerek Anadolu, gerekse
diger islam memleketleri alimlerinden pek fazla itiraz gelme-
digini goériyoruz. Kaldi ki, Misri’'nin bazi asir fikirlerine rag-
men, hem kendi déneminde, hem de daha sonraki asirlarda
yasayan mutasavviflarin cogunlugunun kendisine hayran ol-
duklarini, diger bir ifadeyle takdir ettiklerini gordik.

Onun tasavvuft gorisleri béliminde de aktardigimiz gi-
bi, O, eserlerinde anlasilmasi gii¢ konulari adeta sohbet sevi-
yesine indirmis ve toplumun herkesimine fikir ve distncele-
rini kolaylkla ulastirmistir. Bu durum, gerek Misri, gerekse
diger mutasavviflarin insan psikolojisini iyi anladiklari, egi-
timde insanlarin seviyelerine inme veya ¢ikma konusunda
son derece iyi bir formasyona sahip olduklarini géstermesi
agisindan muihimdir.

Anlayabildigimiz kadariyla mutasavviflar, bugiinin mo-
dern tabiriyle iyi bir psikoterapistdirler. Ciinkl onlar, 6zellikle
de Misri’nin bagh bulundugu Halvetiler, riiyayi, sadece mri-
di baglayan bir bilgi kaynagi kabul ederler. Yine bu tarikatta
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seyhler muridin gérdiigu riyalara gére, onun maneviyattaki
inis ve cikiglarini tahlil ederek, onlara yardimci olurlar. Biz ay-
ni zamanda bu galismamizda riiyalarin bir insanin hayatini
yonlendirme hususundaki etkisiyle ilgili ornekleri, Niyazi-i
MisrPnin yasaminda bol bol gordik. Kanaatimizce tasavvuf
tarihinde bir metot olarak kullanilan bu teknik, ruhla ilgili ya-
pilan psikolojik ve parapsikolojik galismalarda ve bir gok
olayin analizinde daha uzun yillar modern bilime 151k tutaca-
da benziyor.

Galismamizin agirhkll yonini olusturan Gglinci ve son
bélimiinde de goérildiglu gibi Misri, tasavvufi terim ve kav-
ramlari, ayet ve hadisler gergevesinde, kendine 6zgln isari
yorum metotlarint biraz fazla zorlayarak temellendirmeye
gayret ettigini gérdik. Hurufilik ve cifir hesaplariyla yaptigi
zorlamalar harig tutulursa, Onun, tasavvufun terminolojisine
hakim bir tavirla meseleleri anladigini ve anlattigini gérdiik.
Burada yeri gelmisken onun tasavvufi bilgilerinin yaninda Is-
lami disiplinlerde derinlemesine bir bilgiye sahip oldugunu da
belirtmek zorundayiz. Onun eserlerinin bir kismini arap dilin-
de ve gramer kurallarina uygun yazdigini da hatirlatalim. Ba-
tin bunlar onun, tasavvufi tabirle zahiri ve batini ilimlere vu-
kafiyetini gdstermesi agisindan énemlidir.

Ancak bu durum, 6zelde Misri igin her zaman bdyle ol-
mamistir. Gogunlukla isin igine cifir ve ebced gibi ilmi agidan
pek fazla degeri olmayan seylerle ugrasmis ve sonugta go-
rislerini dini nass ve delillerle temellendirme yerine, yanls
sonuglar doguracak neticelere varmistir. Bu da tabii olarak
onun fikir ve gorislerinin ilmi agidan zayiflamasina sebeb ol-
mustur.
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Misti'nin eserlerinde fikirlerini serdederken, zaman :za
man yerlerde filozoflari elestirmesi de onun felsefe formasyo-
nuna sahip oldugunu géstermesi bakimindan mihimdir. An-
cak, Misri igin gerek bir mutasavvif olmasi bakimindan, ge-
rekse tasavvuf ve tarikatlarin oldukga yaygin oldugu Osman-
li déneminde yasadigindan, Misr'nin eserlerinde ele aldigs
konular biiyiik codunlugu tasavvufi meselelerdir veya en
azindan olaylara ve fikirlere bu agidan bakrmstir.

ligili bolimde de aktardigimiz gibi, Misri'nin gériisleri
arasinda anlasilmasi ve kabul edilmesi en zor mesele, Hz. Ha-
san ve Hz. Huseyin'in nibtivvetlerini iddia etmesi ve bu fikri-
ni savunmada israr etmesidir. Meseleye Misri’nin psikolojik
yapisini, tarikatinin ozelliklerini ve dénemin siyasi galkantila-
rinl gdz éniine alarak bir bitiinlik iginde baktigimiz zaman,
onun, sunni oldugu halde Hz. Ali ve ehlibeyte olan asir sev-
gisinin, tabir caizse, dozajini ayarlayamamis olmasi sebebiy-
le bu gibi asin goruslere diismis olabilecegini distiyoruz.

Bunlarin disinda Misri’nin eserlerinde ilm1 ve fikri anlam-
da islam inang ve prensiplerine ters diisebilecek fikri de yok
denebilir. Diger fikir ve goérislerinin, tamami tasavvuf diistin-
cesi gergevesinde anlasilabilir ve o fikirlerin kendi icinde bir
mantigr oldugu gorilebilir. Mesela, Mistri tasavvufun temel
prensip ve kavramlarindan faki; ihlas, sdlalk, zikir, nirsit,
mdirit, tevhid, nefs gibi konularda son derece saglikli goris-
ler serdetmis. bu konulan tasavvuf formasyonu tam bir mu-
tasavvif yaklasimiyla ele almistir.

Son olarak, Misri, glinimuze kadar bir gok insani ve mu-
tasavvifi etkilemis, hem kendi, hem de sonraki dénemlerde
adeta caglar listii seslerden biri olmaya devam etmistir. Ozet-
le, Niyazi-i Misri, yasadigi déoneme ilmi, fikri ve siyasi ydnden
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damgasimi vurmakla kalmamis, yuzyillarca Osmanh toplu-
munun goénil diinyasina agilan penceresi olmus, tasavvuf ka-
naliyla onlarin géniillerini adeta fethetmistir. Misri biitiin bu
dzellikleriyle gegmiste eserleri ve diisiinceleriyle yerini aldig:
gibi, ginimiize kadar da uzanmis olup, hemen herkesin sev-
gi besledigi 6nemli bir sahsiyet kimligiyle kiiltlr tarihimizde-
ki yerini korumaya devam edecektir.
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Sekil 8. Misriyye Tarikat:1 ve Halvetiye Tacimin Ustten
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3 Misriyye

Sekil 10. Misriyye ve Halvetiyye Tarikatlarinin yayildign yerler.



ABSTRACT

ASKAR, Mustafa: “Mohammad Niyazi-i Misri el-Malalti,
His Life, His Works and His Mystical Views”, Ph. D. Disserta-
tion, Adviser: Dog. Dr. Ethem CEBECIOGLU, Ankara Univer-
sity, Divinity School, VIII+324 p.

Niyazi-i Misri (d.1105/1694) was a prominent mystic
who lived XVIith century Ottoman period. Misri was born in
1027/1618 in Malatya and spent his childhood there. He re-
cieved his higher education in Azhar-Egypt. Then, he retur-
ned to Anatolia and stayed for a while in istanbul, Bursa and
Usak. Afterwards, he lived in Elmalt with Ummi Sinan for ten
years.

He was sent in exile by IV. Mehined to Rodos Islands in
1083/1672. He returned to Bursa in 1084/1673 when his pu-
nishment was lifted. However, he was sent in exile Lemnos Is-
lands in 1088/1677. He was allowed to return to Bursa in
1103/1691 after five years. When he visited Edirne with his
followers in a military show and made speeches against the
state, he was sent to Lemnos for a second time and died the-
re in 1105/1694.
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The dissertation is both a biographical work and a mo-
nography of a mystical order. It consists of an introduction
and there chapters. The first part of the introduction surveys
and critiques the sources that were used in this study. The se-
cond part deals with the period in which Niyazi-i Misri lived
and with the political, economic, scholarly, religious and in-
tellectual conditions of this period.

The first chapter investigates Niyazi-i Misri’s life, his cha-
racter and works in detail and provides analysis of certain
themes in these works.

The second chapter studies Niyazi-i Misri’'s mystical or-
der and its place in the history of mysticism. It also gives in-
formation about Halveti Order in which Misri was trained. It
also explains Misr’'s own order and the mystical methods that
he initiated. The geographical areas that his order spread and
its methtdology were examined.

The third chapter studies Misri’s mystical views under se-
parate titles. His views were evaluated in the light of mystical
philosophy.

The conclusion summerizes the result of our study and
shows Niyazi-i Misri's impact on the history and philosophy
of mysticism.
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