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SUNUS

Karma ve tenasiih inanciu yanhglardan ve keyfi anla-
y1g ve yorumlardan kismen olsun kurtarmak ve konuyu
dedikodu malzemesi olmaktan gikarmak amaciyla, 6zellik-
le tenastihiin REENKARNASYON olmadigini, tenasiihii
incelemis bir bilenin ifadeleriyle anlatabilmek amaciyla Ali
thsan YITIK'in bu calismasmi vaymlamay1 dogru bulduk.

Yazar biitiin objektifligi ve bilimsellik gayreti ile, he-
men hemen ilk kez tilkemizde bu konuyu isleme liyakatini
gOstermigtir. Kendisini tebrik eder, basarilarmin devammi
dileriz.

Ergiin ARIKDAL BILYAY Vakfi
Ruh ve Madde Yayinlan
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ONSOZ

Karma inanci, butin Hint kékenli dinlerin ortak
inanglarindan biridir ve bu dinlerin her biri icin merkezi
Oneme sahiptir. Kelime anlamu itibariyla, Sanskritce kri
(yapmak, etmek) kokiinden tiireyen bir isim olan karma
kavrami bedeni, kavll ve zihni her tiirlii fiil, amel, is an-
lamina gelir. Terim veya inang olarak ise karma, iradi yolla
icra edilen boyle fiillerin, gozle goriilebilen somut sonuclarmin
yani siwra, zorunlu olarak ahliki nitelikleriyle dogru orantili,
gozle goriilemez, metafizik sonuglar ortaya cikarmasini ifade
eder. Buna gore, yapilan her iradi isin sonucunda ortaya
¢ikan potansiyel mahiyetteki bu etkiler, hemen veya belli
bir siire sonra eylem haline doniisiir ve kendilerinin nede-
ni olan fiillerin cezasi veya miikafat olarak ortaya cikarlar.
Semere olarak bilfiil ortaya ¢ikmadikea, bu karmik birikim-
lerin yok olmalari s6z konusu degildir. Potansiyel mahi-
yetteki karmik etkilerin bu 6zelligi, Hintliler tarafindan bir
borca karsilik verilen senede benzetilir. Nasil ki, karsiligim-
da alinan mal veya para harcansa, yok olsa bile senedin
degeri borg ddeninceye kadar devam ederse, potansiyel
enerji halindeki birikimler de bilfiil ortaya ¢ikip semereleri-
ni vermedikge yok olmazlar.

Ustelik, karmik birikimlerin semerelerini vermeleri sa-
dece iginde yasadiginz hayatla da siurl degildir. Onlar,
olimden sonra da enerji ve varliklarini muhafaza ederek,
nitelik ve nicelikleri bakimindan yeni varoluglari tayin ve
tespit eder. Su anda iginde yasadigimiz sartlar ve bu varo-
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KARMA INANCININ TENASUH INANCIYLA ILISKIST

lug stirecinde yasayacagimiz émiir, karma kanununun bir
geregi olarak, dnceki hayatlarimizda islenilen amellerin
karmik birikimleriyle belirlendigi gibi, gelecekteki varolus-
larimizla ilgili ayrintilar da bu hayatta isleyecegimiz amel-

~_lerin sonuglarina gore belirlenecektir.

Boylece karma inanci, Radhakrishna'nin da hakli ola-
rak isaret ettigi gibi, insan1 hem gegmise, hem de gelecege
baglayan bir bagdir. Dolayisiyla o bdylece, Hint kdkenli
dinlerin diger bir ortak inanci samsara (ruh gécii, tenasiih)
anlayisinu da ihtiva etmektedir. Karma inancinin genelllik-
le karma-tenasiih inanci geklinde tek bir inang veya anla-
y1s olarak ele alinip degerlendirilmesi de onun samsara
inanciyla olan bu yakin iligkisine dayanir.

- Nitekim s6z konusu inang bu sekliyle Hintliler tara-
findan &lemdeki mevcut adaletsizlik ve egitsizliklere getiri-
len makul bir izah tarzi olarak 6ne siiriiliir. Zaten alemde
boyle esitsizlik ve farkliliklarin mevcudiyeti de onun varli-

- gun ve gergekliginin apagik delilidir.

Karma inancinin tenasiih inanayla olan bu yakin ilis-
kisinin yani sira, onun, Hint kokenli dinlerin diger iki or-
tak inanci maya ve nirvana ile de cok yakm bir miinasebet
icerisinde oldugu goriilir. Zira s6z konusu bu iki inanctan
maya, bilhassa kotii fiiller ve onlarin faili kayitlayici nite-
likteki karmik birikimlerinin ortaya ¢ikmasimun temel ne-
deni kabul edilen inanctir. Bundan dolay1 maya, karmay:
meydana getiren temel unsurdur denilebilir. Diger taraftan
nirvana/moksa ise, insanlarin, biitiin karmik birikimlerin
kayitlama ve tesirlerinden tamamen kurtularak mutlak ay-
dinlanmaya kavusmasini ifade eden bir inangtir. Biitiin
bunlar gz dniine alindiginda, karma inancinin Hint k-
kenli dinlerde arz ettigi merkezl dnemin mahiyeti ve anla-
mi sanurim daha iyi anlasilabilir.

M.O."6. veya 7. asirdan beri Hint dini hayatinda
onemli bir yeri olan karma-tenasiih inancinin Islam diinya-
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smna girisi, Islamin dogus ve gelisme asr1 olarak nitelendiri-
lebilecek M.S. 7. asrmn sonlarina kadar uzanr. Bununla bir-
likte s6z konusu inancin tarih igerisinde Islam diinyasi
tizerindeki tesiri yok denecek kadar azdir. Islama nispet
edilen, fakat ana Miisliiman kitle tarafindan sapik mezhep-
ler (firak-1 dalle) olarak nitelendirilen baz: topluluklar bir
yana birakilacak olursa, Miisliimanlarin bu doktrinlere hig
itibar etmedikleri bile sdylenebilir.

Buna ragmen 6zellikle son zamanlarda, Hint kokenli
bu inanglarin gerek televizyon programlarinda gerekse ya-
zil1 basinda daha fazla yer almaya basladig dikkati ¢ek-
mektedir. Tabiatiyla bu durum birgok kisiyi etkilemekte-
dir, nitekim bir kisim Miisliimanlarin bile, tipki Hint ko-
kenli dinlere mensup kimseler gibi karma-tenasiihii dini
bir inang olarak gormelerinin dtesinde, 6nceden bir¢ok ha-
yatlar yagadigini ileri siirenlerine rastlanmakta; diger bazi-
larinin da bu kabil inanglart Kur'an'a dayandirma gayreti
igerisinde olduklar gériilmektedir. Oyle gériiniiyor ki, ca-
gimizin iletisim alanindaki bagdéndiiriicii gelismelerine
paralel olarak, bu tiir yabanc: inang ve diigiincelerin insa-
nimiz Uzerindeki tesiri glinden giine artacaktir.

Iste bizim bu calismarmzin hedefi, aslinda Hint k-
kenli dinler i¢in bir inang¢ konusu olan, ancak her gegen
gun biraz daha artan bir sekilde Tiirk insaninin hayatina
giren karma-tenasiih inancn ayrintili bir sekilde ele alip
incelemektir. Boyle bir ¢caligma, miimkiin oldugu dl¢tde
tarafsiz kalinarak ve bilhassa s6z konusu dinlerin kutsal
metinlerine dayanilarak yapilmaya gayret gosterilmistir.

"Hint Kokenli Dinlerde Karma-Tenastih Inanci” bagli-
g tasiyan bu aragtirma, "(Girig" kismunin diginda beg bo-
limden olugmaktadir. Giris bolimiinde, arastirma yapilan
alanin okuyucuya tanitilmasi hedeflenmistir. Bu nedenle,
Hint kdkenli dinlerin ortaya ¢ikisi ve genel 6zellikleri kisa-
ca verildikten sonra, biittin bu dinlerin ortak 6zelliklerine
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KARMA INANCININ TENASUH INANCIYLA ILISKisI

temas edilmistir. Karma ve Tenasiihiin Mahiyeti ve Birbiriyle
ligkisi adli boliimde, aragtirma konumuz olan karma ve
tenastih inanglarinin genel 6zellikleri ve birbiriyle olan
mumasebeti lizerinde durulmustur. Bunu takip eden diger
Ug bolumde ise, sirastyla, karma-tenasiih inancmin Hindu-
izm, Budizm ve Caynizm dinlerindeki yeri ve Onemi belir-
lenmeye caligilmugtir. Ancak Sihizm de burada sézi gecen
diger dinler gibi ayn1 bolgede ortaya cikan ve zamanla ayri
bir hiiviyet kazanan bir dini sistem olmasina ragmen, onun
i¢in ayr1 bir bolim agilmamugtir. Bu dini sistemdeki karma-
tenasiih anlayig, biiytik 6l¢iide Ramanuja ekoliiniin gorts-
lerinden etkilendigi goz oniine alinarak, Hinduizmde Kar-
ma-Tenasiih Inanci bashkl boliimde incelenmistir.

Kargilagtirma bolumiinde ise, ilk olarak, Hint kokenli
dinlerin Karma-Tenasiih anlayislart arasindaki benzerlik
ve farkliliklar iizerinde durulmus, daha sonra de Hint kar-
ma-tenasiih inancinun ilgili Islam inanglariyla olan benzer-
lik ve farkliliklar1 tespit edilmeye calisilmugtir. ’

Sonug boliimiinde ise Hint karma-tenasiih inanci ile
ilgili baz1 problemlere temas edilerek calisma tamamlan-
mugtir.

Galismalarim esnasinda kiymetli mesailerini aywrarak
bana yol gosteren merhum hocam Prof. Dr. Giinay TU-
MER'e; gerek tez konusunun seciminde, gerekse dil ve
kaynak problemlerinin halledilmesi igin yurt digmna ¢ik-
mamda yakin ilgi ve desteklerini gordiigiim ¢ok degerli
hocalarim Prof. Dr. E. Ruhi FIGLALI ve Prof. Dr. Mehmet
AYDIN'a; Sanskritge ile ilgili problemleri ¢cézmede ve ihti-
yag duydugum kaynaklari temin etmede yardimlarin: esir-
gemeyen kiymetli Prof. Dr. Inci MACUN'a; son olarak, ca-
lismamiz siiresince hicbir yardimini esirgemeyen Dr. O.
Seyfi YUCETURK ve diger arkadaslarima tesekkiir ederim.

1zmir 1992 Ali Thsan YITIK
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GIRIS
A- KAYNAKLAR VE ARASTIRMALAR

Aragtirma konumuz "Hint Kokenli Dinlerde Karma-Te-
nasiih Inanct” oldugu igin, Hint dinlerine ait biitiin kutsal
metinler tabif olarak temel kaynaklarimizi teskil etmekte-
dir. Ancak ¢ogu Sanskritce olarak kaleme alinmug, irili
ufakli ytizlerce kitaptan olusan bu kutsal metinler koleksi-
yondan Rig-Veda Ilahileri, temel Upanisadlar, Manu Ka-
nunnamesi, Ramayana ve Mahabharata destanlari, Milin-
dapafiha, Jaina Sutralar1 ve Sri Guru Grant Sahib konu-
muz agisindan ozellikle zikredilmeye deger mahiyettedir.’
Bunlarin digindaki diger kutsal metinlere de aragtirmamiz
boyunca zaman zaman miiracaat edilmisse de, yukarida
zikrettigimiz kutsal metinler karma-tenasith konusunda
vazgecilemez nitelikte temel kaynaklar olarak dikkati cek-
mektedir.

Bilindigi gibi Rig-Veda Samhita Hinduizmin en
onemli kutsal metinlerinden birisi olmanin étesinde, ayni
zamanda Hint kiiltiriinin ilk yazili eseri olma 6zelligini
de tagimaktadir. Bundan dolay: o, gerek karma-tenasiih
inancin, gerekse onunla ilgili diger inanclarn Upanisad-
lar 6ncesi Hint dini diigiincesindeki yerini ve durumunu
belirleme agisindan son derece 6nemli bir kaynaktir.

1- Biz, biiyiik ¢ogunlugu Sanskritce olmak iizere, Pali, Prakiti ve Pencabi gibi
¢ok ¢esitli dillerde Zalemxs olan kutsal metinlerin Ingilizce gevirilerini kullan-
mak zorunda kaldik. (Bu metinlerin Ingilizce ¢evirilerinin bask tarihi, bask ye-
ri ve benzeri bilgiler Bibliyografya'da verilmistir. JAncak araghirmamiz agisin-
dan biiyiik dnem arz eden bazi‘ibare ve kavramlar uzmanlanyla tartigarak
miimkiin oldugu 6lgiide dogru anlamaya gayret gosterdik.
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KARMA INANCININ TENASUH INANCIYLA ILISKISI

Ote yandan temel Upanigadlar arasinda yer alan ve
Hint dinf diisiincesinin Upanisadlar dénemi olarak bilinen
ikinci devresinde kompoze edildikleri kabul edilen Katha,
Briharanyaka, Chandogya, Mundaka ve Isa Upanisadlar
ise, arastirma konumuzun ilk olarak acik secik ifade edildi-
gi kutsal metinlerdir. Her ne kadar zikredilen bu kutsal
metinlerde ifadesini bulan karma-tenastih inanci, daha
sonraki donemlerde Manu Kanunnamesi veya Caynist li-
teratiirdeki kadar ayrintili degilse bile, bu inancin Hint
dini diiglincesinde yer aldig ilk kutsal metinler olmalar:
itibariyla aragtirmamiz agisindan ayri bir dnem tagirlar.

Ramayana ve Mahabharata destanlar: ise, kompoze
edildikleri dénemin halk inanglari ve dini inanclarin halk
Uzerindeki tezahiirlerini yansitan eserler olarak dikkati ce-
ker. Dolayisiyla Hint kokenli dinlerin her biri icin inang
konusu olarak kabul edilen karma-tenasiih inancinin tarih
icerisinde toplum {izerindeki etkilerini ve onun toplum ha-
yatinda arz ettigi onemi tespit edebilmek bu destanlar ol-
maksizin neredeyse imkansizdur.

Ayni sekilde Manu Kanunnamesi, arastirma konu-
muzun Dharmasastralardaki seklinin ortaya konulmasi ve
boylece onun Hindu hukukundaki yerinin belirlenebilmesi
agisindan zikredilmeye deger bir bagka kutsal metindir.
Dharmasastralar adiyla taninan kutsal literatiirii meydana
getiren diger bazi sutralarda da konuyla ilgili ayrintili ifa-
delere rastlamak miimkiin olmakla beraber, Manu Kanun-
namesi hemen hemen diger biitiin sutralara kaynaklik et-
mesi itibariyla bizim agimizdan ayr bir 6neme sahiptir.

Hinduizmdeki karma-tenasiih inancini belirlerken is-
tifade ettigimiz bu kutsal kaynaklarin yani sira, Milinda-
panha, Budizmdeki karma-tenasiih inanct ve onunla ilgili
problemleri ¢6zmede; Jaina Sutralar da -6zellikle Utta-
radhyayana boliimii- Caynist karma-tenasiih inancinin
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mabhiyetini belirlemede; Sri Guru Grant Sahib ise, Sihizm-
deki s6z konusu inanc ortaya koymada faydalandigimiz
diger kutsal metinler olmustur.

Hint dini diisiincesinin énemli 6zelliklerinden biri
olan karma-tenastiih inanci, Hintli ve Avrupali birgok aras-
tirmacinn da ilgi duydugu konulardan biridir. Onun hak-
kinda kaleme alinmis biitiin arastirma ve incelemeler bura-
da sayilamayacak kadar ¢coktur. Bununla birlikte, calisma-
muz stresince kendilerinden ¢ok istifade ettigimiz bazi
aragtirma ve incelemeler ise sunlardir:

. 1-Karma and Rebirth in Classical Indian Traditions,
Ed. Wendy Doniger O'Flahtery, Delhi, 1984. 25-27 Mart,
1977 ve 26-29 Ocak 1978 yillarinda Amerika'da yapilan iki
ayr1 Karmavéda konferansina sunulan tebliglerden on iki-
sini ihtiva éden bu eser, arastumamuzin her safhasimda ya-
rarlandigimiz 6nemli bir calismadar.

2- Indian Philosophy (The Concept of Karma), Ke-
wal Krishna Anand, Delhi, 1982. Kendisi Hindu dinine
mensup bir akademisyen olan Anand bu arastirmasinda,
karma-tenasiih anlayisinin Hint dinf diigiincesindeki yerini
belirlemeye ve ortaya gikardig1 problemleri ¢0zmeye gay-
ret gostermistir. Dolayisiyla bu eser, hem konuyla ilgili
problemleri hem de bu problemlere Hindular tarafindan
getirilen ¢6ziim Snerilerini 6grenmemizde yararli olmus;
bize yol gostermistir.

3- Karma and Reincarnation in Hindu Religion and
Philosophy, Paul Yevtic, Londra, 1927. Yaklasik 70 yil 6n-
ce bir doktora galismasi olarak meydana getirilen bu eser,
bilhassa karma -tenasiih inancnn Hint dinf diisiincesinde
gosterdigi gelisme seyrini tespit ederken, oldukca fayda-
landigimuz bir arastirma olarak dikkati ceker.

4- Theory of Karma in Indian Thought, Koshelya
Walli, Varanasi, 1977. Yukarida zikrettigimiz K. K. Anand
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KARMA INANCININ TENASUH INANCIYLA ILISKISI

ve eseri gibi, Koshelya Walli'nin bu ¢aligmasi da, aragtirma
konumuzla dogrudan ilgilidir. Ayrica bir Hindu akade-
misyen tarafindan yapilous bir inceleme oldugundan bi-
zim i¢in ayr1 bir onem tasimaktadir.

5- Law of Karma as Perceived by M. Gandhi, Sri Au-
robindho, S. Vivekanand, S. Radhakrishnan, Nirmala
Jha, Yeni Delhi, 1985. Hint diisiincesinde dort ayr1 gelene-
gin temsilcileri durumundaki ¢agdas dort diistiniirtin kar-
ma-tenasith inanct konusundaki goriislerini ele alip deger-
lendiren bu aragtirma, konumuzun, Upanisadlardan bugii-
ne gecirdigi degisiklikleri tespit edebilmemiz agisindan ol-
dukca yararhdir.

6- Development in Early Buddhist Concept of Kar-
ma/Kamma, Paul James McDermott, Yeni Delhi, 1984. Hi-
nayana Budizmindeki karma-tenasiith anlayisini ele alip
tartigan bu degerli calisma, bizim de aym1 konuyu ele alir-
ken kargilagtigimuz cesitli problemlerin ¢oziimiinde kendi-
sinden epeyce yararlandigimiz bir eser olmugtur.

7- The Doctrine of Karman in Jaina Philosophy, Hel-
muth von Glasenapp, (Almancadan Ingilizceye ceviren
G.Barry Gifford) Bombay, 1942. Basligindan da kolayca an-
lagilabilecegi gibi, bu eser Caynizmdeki karma-tenastih an-
lay1st ve onunla ilgili di§er inanglar1 incelemektedir. Calig-
mamizda Caynist karma-tenasiih inancini aragtirirken her
bakimdan istifade ettigimiz aragtirmalardan biri olmugtur.
Zaten 1930 yillarinda yapilan bu caligma, o tarihten sonra
ayni konuyla, hatta Caynizmle ilgili biitin aragtirmalarda
mutlaka bagvurulan klasik bir eser hiiviyeti kazanmugtir.

Aragtirma konumuzla dogrudan aldkali bu aragtirma-
larin yani sira Nathmal Tatia'min Studies in Jaina
Philosophy? isimli ¢aligmasi, Harbans Singh'in The Mes-
sage of Sikhism'?®, Arthur L. Herman'mn The Problem of

2- Nathmal Tatia, Studies in Jaina Philosophy, Varanasi, 1951
3- Harbans Singh, The Message of Sikhism, Delhi, 1968
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Evil and Indian Thought'u* ve B.N. Tripafhi'nin Indian
View of Spiritual Bondage® isimli eserleri calismamizda

kendilerinden oldukga faydalandigimiz aragtirmalar ara-
sinda yer almustir.

B - HINT KOKENLI DINLERIN ORTAYA CIKISI

Hint veya Hindistan, Asya'muin giineyinde, tabani ku-
zeydeki Himalaya siradaglart olan ve gilineye dogru uza-
nan, licgen seklindeki genis yarimadaya verilen bir isim-
dir. Misir ve Mezopotamya bolgeleri gibi diinyanin en eski
yerlesim merkezlerinden biri olan bu yarimada, cografi ko-
numu nedeniyle Misir ve Mezopotamya'ya gore daha az
yabanci istilasina maruz kalmustir. Bolgenin kuzeyinde bir
bastan bir bagsa uzanan Himalaya siradaglari, onu diinya-
nin diger bolgelerinden ayiran tabii bir engeldir. Nitekim
tarih igerisinde bolgenin disariyla miinasebeti ve bolgeye
yabanc1 ordularin girisi, biiytik oranda, ancak bu dag silsi-
lesinde yer alan Hayber, Bolan, Kavak ve Bamyan gegitleri
sayesinde miimkiin olmugtur.® Dolayisiyla dinyadaki di-
ger klasik kiiltiirlerden onerali farkliliklar gosteren Hint
kiiltiir ve medeniyetinin gelismesi ve uzunca stire orijinal-
ligini muhafaza etmesinde bolgenin bu cografi 6zelliginin
onemli katkist oldugunu soylemek miimkiindiir.

Biz bu ¢alismamizda, Hint kokenli dinler ifadesiyle
bu bolgede dogan, gelisen Hinduizm, Budizm, Caynizm
ve Sihizmi kastediyoruz. Stiphesiz, tarih boyunca Hint ya-
rimadasindaki dini sistemler sadece bunlarla suurh degil-
dir. Bunlarin yan sira, Ajivika inanc gibi yine Hindis-

4- Arthur L. Herman, The Problem of Evil and Indian Thought, Delhi, 1976
5- Banhista Narain Tripathi, Indian View of Spiritual Bondage, Varanasi, 1987
6- Y.Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi (I-III), Ankara, 1987,1/2
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tan'da ortaya ¢ikan ancak bugiin ne mensubu olan ne de
kutsal metinleri bize kadar ulagan Hint menseli dini sis-
temler oldugu gibi, diinyanin bagka bélgelerinde ortaya
¢ikmig ve zamanla bu bolgede de yayilmis Islam, Hristi-
yanlik, Parsilik gibi dinler de vardir. Ancak biz calisma-
mizda, sadece bu bélgede ortaya ¢ikan, dolayisiyla 6nemli
benzerlikler gosteren ve giiniimiizde hala varliklarini siir-
diren dini sistemleri ele aldik.

Bu dini sistemler arasinda tarih itibariyla en koklii ge-
lenege sahip olan din giiphesiz Hinduizmdir. Kendi men-
suplar tarafindan "Sanatana Dharma" (ezeli-ebedi geriat)
veya sadece "Dharma" olarak anilan’ bu dini sistemin, ayni
bélgede ortaya ¢ikan diger dini sisternlerle miinasebeti, ba-
z1 aragtirmacilar tarafindan Yahudiligin Hristiyanlik ve
Islam gibi diger semitik dinlerle iliskisine benzetilir? Bu
benzetmenin nedeni, s6z konusu bu iki dini gelenegin, gii-
ntimtiz diinyasinm en eski dinf sistemleri olmalarinin 6te-
sinde, her ikisinin de etnik kékenli milli dinler olmalar1 ve
misyonerlige yer vermemeleridir.

Bununla birlikte Hinduizmi Yahudilik ve diger dinler-
den ayiran en énemli 6zellik, onun, belli bir kurucusu ve
amentiisiiniin bulunmayigidir. K.M. Sen'in ifadesiyle o,
biiytik bir mimar tarafindan belirli bir zamanda 6zenle in-
sa edilmis bir yap, sistem degil, tedricen gelisen ve za-
manla bir orman haline gelen bir agac gibidir.’

Baslangig tarihini tam olarak tespit etme imkan1 bu-
lunmamakla birlikte Hinduizmin bilinen tarihi, yaklasik
otuz bes asirdan daha uzun bir zaman dilimini kapsar.

7- S.E.Bosg, A Catechism of Hindu Dharma, Yeni Delhi, 1978, s.1
S.Radhakrishnan, Indian Religions, Delhi, 1982, 5.73; H.Singh-L.M. Moni, An
Introduction to Indian Religions, Patiala, 1973, 5.13

8- A.L.Basham, "Hinduism", The Concise Encyclopedia of Living Faith
Ed.R.C.Zaehner, Ingiltere,“1977, 5.217 yeop g s,

9- KM. Sen, Hinduism, Lohdra, 1978, 5.14-15
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Mevcut kaynaklara gére, en ge¢ M.O. 2 bin yilin ortalarin-
da Dogu Avrupa steplerinden gelen Ariler dnce kuzey-bati
Hindistan'i, daha sonra da biitiin Kuzey Hindistan'1 istila
eder. Onlarin Hint yarimadasini yavag yavayg istila ettikleri
bu donem, aym zamanda iki ayr1 kiiltiiriin birbiriyle kargi-
lagtig1 ve kaynastigi bir devredir. Hinduizm, iste bu do-
nemde Ari dini inang ve gelenekleri ile yerli Dravidyen
inang ve geleneklerinin birbiriyle karigimi sonucu ortaya
gikan yeni dind sistemin adidsr.'® Bununla beraber, ilk do-
nemlerle ilgili yazili kaynak ve belgelerin yoklugundan
ottrti, Hinduizmin ihtiva ettigi unsurlardan hangisinin
yerli Hint kiiltiiriine ait, hangisinin de Ari katkisi oldugu-
nu tespit etmek, en azindan bugiin i¢in miimkiin degildir.
Belki 1921 yilindan bu yana Mohenje-daro ve Harappa ho-
ylklerinde yapilan kazilarda ortaya ¢ikarilan Ariler 6ncesi
Indus Vadisi medeniyetine ait hiyerogliflerin ¢oztimlenme-
siyle, bu konuda kesin geyler séyleme imkéan1 dogabilir.
Fakat bugtin bu konuda soylenecek her sey bir varsayim
veya tahminin Stesinde bir anlam tagimayacaktir.!!
Hinduizmin o giinden bugiine gosterdigi gelisme sey-
rini, Klasik Hinduizm, Ortagag Hinduizmi ve Modern
Hinduizm olmak tizere ii¢ ana boliimde inceleyebiliriz.!?
Klasik Hinduizm dénemi, dinin tegekkiiliinden M.S. 9.
asirdaki Advaita hareketinin ortaya ¢ikigina kadar olan
devreyi kapsar. Bu donemin en 6nemli 6zelligi, s6z konu-

10- Ekrem Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Ist., 1988, 5.135
11- S.N.Dasgupta, History of Indian Philosophy (I-V), Delhi, 1975, 1/10 v.d.

12- Kaynaklarda Hinduizmin gelisme devreleri konusunda cesitli tasniflere
rastlamak miimkiindiir. Ancak biz Hinduizmin gelisme seyrini genel ézellikle-

ri itibartyla daha iyi yansittigini distiniip Vedizm, Brahmanizm ve Hinduizm
konusundaki tartismalarn da bir yana buakarak D.S. Sharma'nin tasnifini tercih
ettik. Bkz., D.C.Sharma, " The Nature and History of Hinduism ", The Religion
of Hindus, Ed. Kenneth Morgan, Delhi,$987, 5.27-28. Ayrica krs. S. :
Radhakrishnan- C.A.Moore, " History of Indian Thought *, Traditional India,
Ed. O.L. Chavarria- Aguliar, New Jersey, 1964, s. 39-43; Ninian Smart, The
Religious Experience of Mankind, London, 1971, s. 82
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su din icerisinde meydana gelen degisme ve gelismelerin
bagka bir dinin tesiriyle degil, tamamen kendi igerisinde
ortaya ¢ikmasidir. Ortagag Hinduizmi adini verdigimiz
ikinci donem ise, Bhakti hareketinin®® hizla yayildigi; soz
konusu dinin Islam ile kargilagti1 ve buna bagli olarak din
icerisinde ortaya cikan gelismeler ve degismelerin biiyiik
Olgide ondan etkilendigi bir devre olarak dikkati ceker.
Modern Hinduizm ise, dindeki degisikliklerin, 19. yuzyil-
da ortaya ¢gtkan Ram Mohan Roy'un Brahma Samaj hareke-
tindeki gibi, daha ziyade Hristiyanlik tesiriyle meydana
geldigi donemdir. Bu devre 1830 yillarindan gunimiize
kadar olan dénemi icine alir.

S6z konusu bu ana devreleri biraz daha yakindan ele
aldigimizda, Klasik Hinduizm déneminin kendi igerisinde
su bes alt devreye ayrildigim goriiriiz:

1- Vedalar D6nemi (tahminen M.O. 2000 veya 1500-
M.O. 400). Vedalar, Brahmanalar, Aranyakalar ve temel
Upanigadlar adiyla anulan Hindu kutsal metinlerinin kom-
poze edildigi ve yaziya gecirildigi dénemdir.

2- Sutralar Dénemi (M.O. 500 veya 400- M.O. 200). Bu
dénem, Hinduizm icerisinde kurban térenlerinin giderek
bliytik 6nem kazanmaya bagladi§1 ve zamanla karmasik
héle geldigi bir devredir. O, ayn1 zamanda kurban térenle-
rinin el kitabi niteligindeki Kalpa Sutralarin kompoze edil-
digi bir dénem olarak da dikkati ceker. Ayrica ilk olarak
Hinduizm igerisinde birer reform hareketi seklinde ortaya
¢ikan Mahavira ve Buda hareketlerinin miistakil birer din
hiviyeti kazanmalar da yine bu déneme rastlamaktadir.

13- Bhakti; kelime olarak "kendini adama veya kendini verme” anlamina gelir.
Terim olarak, 10. asirda ilk olarak glney Hindistan'da ortaya ¢ikan ve zamanla
biitiin Hint alt kitasinda yayilan dini hareketin adidir. Ontn temel karakteristi-
gl, fert icin nihai kurtulusun, ancak ihlas ve sevgi ile yapilacak ibadet sayesin-
de miimkiin oldugunu savunmasidir. Genis bilgi i¢in bkz., B.N. Tripathi,
Indian View of Spiritual Bondage, Varanasi, 1987, s. 292-294; A Dictionary of
Comparative Religion (DCR), Ed. 5.G.F.Brandon, New York, 1970, s.138
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de tipki Vedalar donemi gibi, Ramayana ve Mahabharata
destanlari, Yacnavalkya ve Manu Kanunnameleri ve Bha-
gavad Purana gibi Hinduizm agisindan biiytik éneme sa-
hip kutsal literatiiriin tegekkiil ve kompoze edildigi, dola-
yisiyla Hinduizmin bugiin mevcut biittin inanclarinin ta-
mamlandigy bir devre olarak dikkati ceker. Ayni dénemin
diger bir 6zelligi ise, Hinduizmin din adamlarinin tekelin-
den kurtulup, halka mal olmasidir, denilebilir. Teknik bir
ifadeyle, bu devre, s6z konusu dindeki Brahmanizm dev-
resinin sona erdigi ve dinin gercek anlamda Hindularin di-
ni haline geldigi bir dénemdir.™

4- Puranalar Dénemi (M.S. 300- 750). Bu donemin bil-
hassa ilk iki asri, Hinduizmin yayilmasi acisindan altin
caglar olarak kabul edilir. Clinkii Hinduizm bu donemde,
butin Hint yarimadasinda hakim duruma gelmistir. O, yi-
ne ayni dénem igerisinde halka mal olma ve sistemlesme
stirecini de devam ettirmigtir. Ayrica Puranalar adiyla ani-
lan kutsal literattir ve Hint felsefi sistemlerinin klasik me-
tinlerinin tamamlanmasi da bu dénemde meydana gelen
diger onemli gelismeler arasinda sayilabilir. '

5- Son Darsana Donemi (M.S. 750-1000). Iki biiytik
Hint filozofu Kumarila ve Sankara'nimn Advaita sistemini
tesis ettikleri bir devredir. Bagka bir deyisle, bu dénem,
monizmin Hinduizm igerisinde biittin dini sisteme hakim
oldugu bir donem olarak da karakterize edilebilir.

Ortagag Hinduizmi adini verdigimiz, 10. asirdan 17.
asra kadar siiren, dinin ikinci ana devresinde ise, iki dnem-
li gelisme dikkatimizi ¢eker. Bunlardan birincisi, gliney
Hindistan'da ortaya ¢ikan bhakti diiglincesinin, karma-yo-
ga ve jnana-yogann yaninda iiglinct bir kurtulus yolu ola-
rak biitiin Hindistan'a yayilmasidir. Ferdin ancak "kendini
muhabbetle Tanr1'ya vermesi, adamasi" ° sayesinde kurtu-

14- Bkz., D.S. Sharma, a.g.m., 5.34 .
15- DCR, s. 138; N. Smart, The World's Religions, Cambridge, 1989, 5.85
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lusa ulagabilecegini savunan Bhakti diistincesi, ilk olarak
Ramanuja (6.1137) tarafindan ortaya atilan Visisthadvaita
diislincesinde yer almig ve zaman icerisinde biitiin Hint
yarimadasina yayilmistir. Ramanuja, Sankara'dan (6.820)
farkli olaralk, Tanr1 sevgisini, O'na ulagmada bilgiden daha
ustun tutmug; ve Tanri'ya muhabbetle teslimiyetin nihai
kurtulusg i¢in en kisa yol oldugunu savunmustur.’

Ayni dénemde ortaya gikan diger dnemli gelisme ise,
Kabir (M.5.1440- 1518) ve Guru Nanak (M.S.1469-1538) ta-
rafindan 15. yiizyilin sonlari ile 16. yiizyilin baslarinda or-
taya atilan ve zamanla ayr1 bir din hiiviyeti kazanan Sih
hareketidir. Bu hareket, bilhassa baglangici itibartyla Hin-
duizm ile Islami uzlagtirmay: hedefleyen sinkretistik bir
harekettir. Bu nedenle, s6z konusu harekette her iki din-
den de unsurlarin yan yana bulunduklar géze carpar.
Mesela, gurdwaralarda higbir put, resim veya heykelin yer
almamasi ve agik secik bir monoteizmi savunarak Hindu
avatar doktrinini reddetmelerinde siiphesiz Islanun etkisi
buiytiktiir. Bunun yani sira Hinduizmdeki karma ve tena-
stth anlayigi gibi bir kistm doktrinleri aynen kabul ettikleri
gorulur.”

Modern Hinduizm déneminde de ayn1 sekilde zikre-
dilmeye deger iki gelisme vardir. Bunlardan birincisi, 1830
yilarinda Ram Mohan Roy'un 6nderliginde baslayan, Hin-
duizmi politeistik inang ve uygulamalardan kurtararak
onu asli formuna yeniden dondurmeyl amaglayan Brahmo
Samaj hareketidir. Ikinci gelisme ise, Ramakrishna (1834-
1886) tarafindan baslatilan mistik harekettir.8

Bu kisa tarihceden de anlasilacag: gibi, bugiin yakla-

16-D.S. Sharma, a.g.m., s. 39-40
171-71;I.Smart, The Religious Experience of Mankind, Londra-Glasgow, 1971,
s.

18- N.Smart, The Religious Exp. of Mankind, 5.181-182
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sik 600 milyon mensubuyla diinyanin biiyiik dinleri ara-
sinda yer alan Hinduizm, ayn1 zamanda diinyanin en eski
dini geleneklerinden birisidir. Bu genis tarihi siirecte, sz
konusu din igerisinde ¢ok degisik mezhepler, hatta dinler
ortaya gikmugtir. Sadece bugiin yasayan Hinduizmin iig te-
mel mezhebinden Vaisnava mezhebinin (Vignuistler) 20,
Saiva mezhebinin (Sivaistler) 10, Sakta/ Sakti mezhebinin
5 ve bunlarmn disinda da irili ufakli yaklasik 15 mezhebin
daha bulundugu gézoniine alinacak olursa, Hinduizmdeki
gesitliligin boyutlar1 daha iyi anlagilabilir.” Bu cesitlilik ve
farkliligin yani sira biitiin bu mezhepleri Hinduizm catisi
altinda toplamamiza imkén veren ortak 6zellikler de mev-
cuttur. Bu musterek unsurlar genel olarak dort grupta top-
lanabilir:

1- Ortak Kutsal Metinler: Biitiin Hindu mezhepleri
Veda lahileri basta olmak iizere, Chandogya, Katha, Isa,
Mandukya, Brihadaranyaka, Mundaka gibi temel Upani-
sadlari, Kaushitaki, Taittiriya ve Satapatha Brahmana'ys,
Brihadaranyaka, Taittiriya, Aitteraya ve Kausitali Aranya-
ka'yl, Mahabharata ve Ramayana destanlar1 ve Bhagavata
Purananin kutsiyetini kabul etmektedir.?

2- Ortak Olarak Ibadet 1idilen ve Hiirmet Gésterilen
Tanmlar: Her ne kadar yukarida zikredilen ortak kutsal
metinlerde bahsi gegen biitiin tanrilara Hindular tara-
findan hiirmet ve sayg gosterilmekte ise de, degisik ne-
denlerle bunlardan bazilar1 digerlerinden én plana ¢ikmug-
tir. Meseld, Vaisnava mezhebinde Visnu, Saiva mezhebi
i¢in Siva, Sakti mezhebi igin Durga ve Krishna'nin yiice
tanri olarak gortilmeleri boyledir. Ancak Hinduizmde tanr
inanc1 s6z konusu oldugunda Rig-Veda'nin su ifadesinin
daima goz oniinde tutulmasi gerekir: Aslinda hakikat birdir,

19 DSSharma a.gam., s. 6
20- D.S.Sharma, a.g.m., s. 7-9
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ancak azizler ondan degisik isimlerle bahsetmiglerdir?' Bu ne-

denle denilebilir ki, her ne kadar pratikte farkli isimlerdeki
tanrilara ibadet ediliyorsa da, aslinda biitiin Hindularin
ibadet ettigi Tanri birdir, hatta aymi tanridar.

3- Ortak Ahlaki ve Manevi Idealler: Bunlar; a-Zihnin
ve kalbin manevi olarak temizlenmesi, b-Ibadet ve orug ile
nefsin kontrol altina alinmasi, c-Az ile yetinme, d-Fani ve
gegici olanla yetinmeyip, bunlarm ardindaki gergegi, haki-
kati 6grenme istegi ve sevgisi, e-Hicbir canliy1 o6ldiirmeme,
yaralamamadir (ahimsa).

4- Diger Ortak Inanglar: Bunlar da, a-Alemin olusu-
mu ve yapi ile ilgili inanglar, b-Toplumsal organizasyonla
ilgili inanglar, c-Bireyin ruhi gelisimiyle ilgili inanclar, d-
Hayatin gayesiyle ilgili inanglar, e-Karma ve yeniden do-
gus inanci olmak tizere bes ana grupta ele alabiliriz.

a- Alemle flgili Inanclar: Upanisadlara gore, dlemin
gelisme seyri, madde ile baglar; ve sirasiyla hayat, suurlu-
luk, akil ve yetkinlik basamaklariyla devam eder. Bu siire-
cin bir ucunda, hemen hemen hi¢ ruhi vechesi bulunma-
yan saf madde, diger ucunda ise, maddi yonii neredeyse
hi¢ olmayan saf ruh bulunur. Bu iki u¢ arasinda da kismen
madde, kismen de ruh olmak tizere iki temel unsurdan
olusan varliklar siralanir. Bu varliklar da kendi aralarinda
cansiz nesneler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar seklinde ka-
tegorilere ayrilir. Ayrica onlarin Mutlak Ruha benzerlik
orani, insanlar kategorisinden agagiya dogru inildikce aza-
lir. Buna gore, Mutlak Ruha en fazla benzeyen varliklar,
insanlar kategorisinde yer alanlardir. Ancak bu kategori
icerisinde yer alan bitiin varliklar da ayn 6zellikte degil-
dir. Meseld, siradan bir kimseyle mukayese edildiginde,
bir sadhunun (Hindu azizi) Mutlak Ruha benzerlik derece-

21- The Hymns of Rig-Veda (Rig-veda), ing. cev. Ralph T.G. Griffith, Delhi,
1973,1, 5.169
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si daha fazladir. Iste bu varlik anlayisi biitiin Hindular
birlestiren miigterek inanclardan biridir.?

Bunun yani sira 4lemin Brahma'dan sudur ederek
olugtugu biitiin Hindu dini mensuplarmi birlestiren bir di-
ger inangtir. Baglangicta sadece Brahma vardy, O'nun disin-
daki her sey O'ndan sudur ederek varlik sahasma cikmis-
tir. Ancak bu olugumun ne zaman ve nigin meydana geldi-
gi belli degildir. Ciinki o ezelidir, dolayisiyla zaman siire- -
cinin digindadir.®

b - Biitiin Hindu mezheplerini birlestiren sosyal or-
ganizasyonla ilgili inang ise, gintimiizde Hinduizmin en
belirgin karakteristigi haline gelen kast anlayisidir. Buna
gore, toplum brahmanlar (din adamlary), ksatriyalar (yéne-
ticiler ve askerler), vaisyalar (tliccar, esnaf ve ciftciler) ve
sudralar (hizmetgiler) sinifi olmak tizere dort kategoriye
ayriir. Bunlarin disinda, bagta mensup oldugu kastin ku-
rallarini gignemek olmak tizere degisik nedenlerle kast di-
sina itilmis ve bugtin sayilari yiiz milyonlara varan "parya-
lar" (dokunulmazlar) sinift da mevcuttur.

Boyle bir anlayisin kayna3i meselesine gelince; onun,
Hindistan'in etnik yapisindan kaynaklanan bir zaruret ol-
dugu ve Arilerin bu bélgeyi istilasimdan sonra ortaya cikan
basit "toplumsal isbolimi" anlayisindan kaynaklandig:
seklinde degisik goriisler® ileri siiriilmekle birlikte, Hindu-
lara gore kast yapisi dinf bir inangtir ve Rig-Veda'ya daya-
nir. Bu inanca gore, kastlar tanr1 Brahma'nin insan seklinde
tasavvur edilen viicudunun gesitli kisimlarindan yaratil-

22- D.S.Sharma, a.g.m., s.15

23-Bu konuda ayrintil bilgi icin bkz, Rig-veda, 1, 164, 20; X, 90, 121, 129;
Mundaka Up. 1. 7; Brh. Up. [.4; H. Jacobi, " Cosmogony and Cosmology
(Indian) ", Encyc. of Rel. and Ethics (ERE), IV /156-161

24~ Kast sisteminin mengei konusunda bkz., J.Eggeling, Satapatha Brahmana
(D), SBE; 12, s.VIT v.d.; Max Weber, The Religion of India, New York, 1968,
.55-133; P.L.Bhargava, Fundamentals of Hinduism, s. 88-93; K.M.Sen,
Hinduism, Londra, 1978, 5.25-31; D.S.Sharma, a.g.m, s.16-17
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mistir® Buna gore, brahmanlar Brahma'nin agzindan,
ksatriyalar kollarindan, vaisyalar midesinden, sudralar da
ayaklarindan yaratilmiglardir. Muhtemelen bu menge fark-
liigindan dolayidir ki, gerek psikoloji gerekse yapu itiba-
riyla insanlar farkli isleri yapmaya miitemayildir. Bundan
dolay herkesin her geyden 6nce, kendi kastinin gereklerini
yerine getirmesi gerekir.

Bu sistem igerisinde, ferdin su andaki hayatinda cali-
sarak kastini degistirmesi miimkiin degildir. Daha st
kastlardan birine mensup olarak yeniden diinyaya gelmek

ise, ancak su anda icinde yasadigimiz kastin gereklerinin -

eksiksiz yerine getirilmesine bagli olarak 6liimden sonra
gerceklesebilir.?

¢ - Hindulan birlestirici nitelikteki bir bagka inanc da,
ideal bir insan hayatinun dért devreye ayrilmasi anlamina
gelen Ashrama-dharma inanaidir. Buna gore, ferdin ruhi
tekdmiiltiniin stirekli ve diizenli olabilmesi, émriiniin su
dort sathaya boliinmesine baghidir:

ca - Brahmacarin (6grencilik dénemi): Genellikle 10-
25 yaglari arasinda, kiginin evini terk ederek bir brahmin-
den kutsal metinleri okuyarak dinini 6grendigi ve hayata
hazirlandig1 dénemdir. Bu ferdin kendini tamamiyla 6g-
renmeye adadig bir devre olarak karakterize edilebilir. O
bu dénemde dini emirleri 6grenmekle yiikiimliidiir, bunla-
rin icrasindan sorumlu’ degildir.

cb - Grhasthya (evlilik donemi): Ferdin birinci safha-
da 6grendigi bilgileri uygulamaya koymakla yiikiimlii ol-
dugu ikinci devredir. Ayrica o, ferdin iginde yagadig top-
luma ve tilkesine karsi sorumluluklarin: yerine getirmek
durumunda oldugu tek devre olarak da dikkati ceker.

cc - Vanaprastha (ibadet ve orug): Kisinin evini ve ai-

25- Rig-veda, X, 90, li; G.TiiI.I.ier-A. Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara, 1988, s.65
26- Bkz. Max Weber, The Religion of India, 5.121
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lesini terk ederek, miimkiin oldugu kadar besert hayatin
problemlerinden uzak bir sekilde ormanda veya bir ash-
ramda tefekkiir ve zikretme temrinlerine bagladig1 dénem-
dir.

cd - Sannyasa (gezgincilik ve dilencilik dénemi): Kisi-
nin ailesiyle biittin baglarini kopararak, kendini tamamen
din yoluna adadig1 son devredir. Kisi bu donemde sadece
dilenerek topladig1 yiyecek ve giyeceklerle hayatini devam
ettirmek zorundadir. Boyle bir hayat siirdiiren kimselere
sannyasin denir.?’

d- Dordiincii ortak inang, hayatin dért temel gayesi
olarak dharma, artha, kama ve moksanin kabul edilmesi-
dir. Bunlar da kisaca aciklamak gerekirse, dharma, dini ve
ahlaki kurallarla benimsenen bir hayat sturdiirmeyi; artha,
ferdin en azindan kendine ve ailesine yetecek kadar mal-
mulk sahibi olmasini; kama, cinsel arzu ve isteklerini mes-
ru olarak yerine getirmesini; moksa ise, onun yukaridaki
amaglari bir yana birakarak, samsara carkindan kurtulup,
mutlak kurtulusa ulasmay1 gaye edinmesi ve buna ulag-
mas1 anlamina gelir.?®

5 - Buttin Hindularca benimsenen son inanc ise, kar-
ma ve tenasiih inanadir. Bu da, kisaca ferdin bu hayatin-
daki yapip etmelerine bagl olarak, 6liimden sonra yine bu
diinyada yeniden bedenlesmesi anlamina gelir. Bu yeni-
den bedenlegmelerin insan formunda meydana gelmeleri
mimkin oldugu gibi, bitki, hayvan veya gecici bir siire de
olsa cansiz varlik formunda olmalari da miimkiindiir. Bu
ortak inang, ilerideki sayfalarda ayrintili sekilde ele almnip
incelenmeye caligilmugtir.

27- Insan hayatindaki basamaklarla ilgili bu bilgiler su kaynaklardan 6zetlen-
migtir: D.5.5harma, a.g.m., 5.19-21; K.N. Tiwari, Comparative Religion, Delhi,
1990, 5. 32-33

28- Ayrntili bilgi igin bkz. B.N Tripathi, Indian View of Spiritual Bondage, s.
64; D.S. Sharma, a.g.m., s, 21-22
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"Hint kokenli dinler" kategorisinde yer alan diger iki
din, Caynizm ve Budizmin ortaya cikigina gelince; bu dini
sistemlerin her ikisi de, M.O. 6. asrin sonlar1 ile 7. asrin
baglarinda, ilk olarak Hinduizm igerisinde birer reform ha-
reketi geklinde ortaya ¢ikmis ve zamanla ayr1 birer din hii-
viyeti kazanmustir. Bize gore, s6z konusu bu iki hareketin
ortaya ¢ikisinda, geleneksel Hindu dini igerisindeki su iki
hareketin énemli rolii oldugu goriiliir: Birincisi, Hindu
dini dyin ve torenlerinin, bilhassa Asvamedha ve Agnihot-
ra gibi kurban térenlerinin, baglangictaki "sade ve herkes
tarafindan kolaylikla icra edilebilir" ozelligini kaybederek,
akil almaz derecede karmagik ve sadece brahmanlar tara-
findan icra edilebilir hale gelmesidir. Diger bir ifadeyle,
dini térenler énceden oldugu gibi, "Tanri'nm litfuna ulag-
mak veya onun gazabindan emin olmak” gayesi icin yapi-
lan birer ara¢ olmaktan cikmus, kendileri bizatihi gaye
haline gelmistir. Netice itibartyla bu durum, dini, genis
halk kitlelerinin benimsedigi bir sistem olmaktan gikarmus,
ve onun tam anlamiyla brahmanlarin tekeline girmesine
yol agmugtir. Artik bdyle bir sistem igerisinde bir dindarin
iginden geldigi sekilde Tanriya yalvarip yakararak kurtu-
lus dilemesi, onun adma kurban kesmesi veya hediyeler
sunmasi imkansiz héle gelmistir. Biitiin dini ibadetleri in-
sanlar adma icra etme yetkisi ancak brahmanlara aittir.2°

Ustelik onlarin tekeli sadece dini ibadetlerle de smurls
kalmamugtir. Oyle ki yine ayni donemde, kutsal metinlerin
klasik dili olan Sanskritcenin halk tarafindan Ogrenilmesi
ve konugulmasinin yasaklandigini gériiyoruz.? '

Ikinci neden ise, boyle bir din anlayigma bagli olarak
geligen kast anlayigidir. Biraz énce de igaret etti§imiz gibi,

29-Bool Chand, Lord Mahavira, Varanasi, 1987, s. 2-3; S.Radhakrishnan, Indian
Religions, Delhi, 1985, s. 27

30-Bkz., Abidin Hil, Sanskrit Kilavuzu, Ankara, s. 5
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her ne kadar bu sistemin temelleri Rig-Veda'ya kadar uza-
niyorsa da, onun sosyal hayatta tam olarak uygulanmaya
baglamas1 yine bu déneme rastlamaktadir ! )

Iste béyle bir gevrede diinyaya gelen Mahavira (M.O.
599-527) ve Buda (M.O. 563-481), her ikisi de Hindu gele-
neklerine gére yetismis ve ksatriya kastina mensup kimse-
lerdi. Yine her ikisinin de cocukluk dénemleri refah ve
mutluluk igerisinde ge¢misti. Dini térenlerin giderek me-
kaniklestigini ve dindar insanlarin brahmanlarin hege-
monyasi altinda ezildigini géren bu iki prens, birbirinden
habersiz ve farkli zamanlarda, yeniden ilk ve saf Hinduiz-
me donmek ve béylece biitiin insanlig1 ac1 ve 1stiraptan
kurtararak mutluluga kavusturmak gayesiyle yola ¢ikmis-
tir. %

{Bu iki liderden birisi olan Mahavira'nin sistemlestirdi-
gl ve bugiin i¢in sadece Hindistan'da iki milyon civarinda
mensubu bulunan Caynizm, ibadet ve orug hayatina agin
onem veren bir dindir. Bu dinin gayesi, insani, Tanri veya
tanrlarin yardim ve inayetini beklemeden kati ibadet ve
orug hayati yagatarak, icinde bulundugu act ve 1stirap cem-
berinden kurtarmaktir. Diger bir ifadeyle, kisiyi, hareketin
kurucusu Parsva, sistemlestiricisi Mahavira ve diger Tirt-
hankaralar (kdpriiyti gegenler) gibi, "samsara" okyanusunu
gecerek kevalajnana veya jivanmukti denilen kutsal sahile
ulagtirmakiir, Zaten dinin isminin kaynag1 "jain" veya "ci-
na" terimleri "muzaffer, fatih" anlamina gelir ki, burada ka-
zanilan zafer digaridaki bir diismana kars: degil, nefsin ar-

31-].Eggeling, Satapatha Brahmana N'ya yazdigl (“)nsbz‘den, SBE: 12, s XII-
XUL; B. Chand, Lord Mahavira, s. 3; E.R Pike, Encyc. of Rel. and Religions,
London, 1951, s. 84; Brandon, DCR, 5.176

32- Gortildiigii gibi gerek ortaya ciktiklar: dénemin sartlan, gerekse din adam-
larinin bu donemdeki tutumlar itibartyla Mahavira ve Buda'nin ortaya gikisti-
le, Hristiyanlikta XVL yiizyilda M. Luther'in baslattig reform hareketi arasinda
onemli benzerlikler vardir. Bkz.,D.S. Sharraa, a.g.m., s.32; G.Timer- A Kiiciik,
Dinler Tarihi, s.71
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zu ve isteklerine kargi kazanilan bir zaferdir. Biitiin Tirt-

hankaralar bu konuda bagar1 saglamig olduklar igin "cay-
nalar” olarak isimlendirilmektedir.®®-}

Onerdigi kat1 ibadet ve orug hayatiyla dikkati ¢eken
bu sistemin ikinci énemli karakteristigi de Zahimsa" anlayi-
sidir. Caynizm icin ahimsa, tek hiicreli canlidan insana va-
riﬁéa\yﬁ kadar hi¢bir canliy1 6ldiirmeme, yaralamama, hat-
ta incitmeme anlamina gelir. Bilhassa Caynist rahipler bu
kurali ihlal etmemek igin, nefes alip verirken veya yiiriir-
ken en kiigiik bécegin 8liimiine meydan vermeme endisge-
siyle agizlarindan stirekli bir 6rtiiyti, ellerinden de siiptir-
geyi eksik etmezler. Ayrica buitiin Caynistlerin ciftcilik, lfa—
saplik ve alkol alim satimu gibi bagka canlilarin zarar gor-
mesine yol agacak mesleklerde ¢alismalar1 yasaklanmugtir,)

Tarih igerisinde bu dini sistem, M.O. 3. asirda Digam-
bara (hava giyinen) ve Svetambara (beyaz giyinen) olmhak
lizere iki mezhebe ayrilmugtir. Ancak bu bgliinmenin teorik
temellere dayanmaktan ziyade, 6ngoriilen receteyi uygula-
ma agamasinda elbise giyip giymeme tartismasindan orta-
ya gktig1 kabul edilir{ Bununla birlikte, 15. yiizyilda Sve-
tambara mezhebi icerisinde ortaya c¢ikan Stahanakavasi

- ekolii ise, muhtemelen Islamun etkisiyle, ibadet aninda her-

hangi bir heykel veya put tizerine tefekkiir edilmesine kar-
$1 gikmistir. Bu nedenle o, Caynizm icerisinde teorik ve
pratik gorig ayriliklarindan ortaya cikan ilk ve tek mezhep
olarak goriilebilir.)

Buda tarafindan kurulan diger dini sistem ise, bilindi-
g1 gibi, kurucusuna nispetle Budizm adiyla anilir. Budizm,
hemen hemen ayni donemde sistemlegtirilen Caynizmin
aksine, kisa zamanda Hint Yarimadasi disma cikmusg ve ev-
rensel bir din héline gelmistir. Giiniimiizde o, Gin, Tay-

33- B.Chand, a.g.e., 5.46-47; H.Singh-L.M. Joshi, a.g.e., s.77
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land, Birmanya, Kore, Mogolistan ve Sri Lanka basta ol-
mak tlizere biitiin dogu ve guneydogu Asya'nin hakim dini
durumundadir. Bunun yan sira Avrupa ve Amerika kita-
larinda da azimsanmayacak sayida Budist vardir. Ayrica
Budizm, bugiin diinyada en hizli yayilan dinlerin basinda
gelir.

Yukarida da isaret ettigimiz gibi, Hinduizmdeki kat
kast anlayisina, mekaniklesen clinf térenlere ve Brahmanla-
in dindarlar tizerindeki giderek artan baskisma bir reaksi-
yon olarak ortaya ¢ikan Buda, Tanr, ahiret, kozmoloji, on-
toloji gibi metafizik konulara hic temas etmemistir. O, in-
sanlarin boyle problemler yerine, "dért temel hakikat" adi-
n1 verdigi gercekler tizerinde cliistinmelerini telkin etmis-
tir.* Bilindigi gibi bu dért temel hakikat, a) 1stirabin varle
g1, b) onun bir kaynagmin bulundugu, ¢) bu 1stirabm gide-
rilerek i¢ huzurun elde edilmesinin imkéni, d) istiraplarn
giderme yolunun ne oldugudur.

Buda bu hakikatlerden ilk Gguniin varhigini idrak et-
tikten sonra, dordiinciiniin, yarnd 1stirab1 dindirmenin care-
sinin ne oldugunu arastirmaya koyulur. Bu asamada, sira-

34- Kaynaklarda, Buda'min su sorulara olumlu veya olumsuz bir cevap vermek-
tenisrarla kagindign zikredilmektedir: '

a- Alem ve nefs ezeli-ebed? midir?

b- Yoksa ezeli-ebedi degiller midir?

c- Hem " ezeli-ebedi " hem de " ezeli-ebedi degil" midirler?

d- Ne " ezeli-ebedi" ne de " ezeli-ebedi degil” midirler?

e - Alem ve nefs sonlu mudur?

f - Yoksa onlar sonsuz mudur?

F - Hem sonlu hem sonsuz mudur?

h - Ne sonlu ne de sonsuz mudur?

1 - Tathigata (nirvanaya kavusmus kimse) oliimden sonra yasamaya devam e-
der mi? .

] - Yoksa devam etmez mi?

- Hem devam eder hem de etmez mi?

1 - Ne devam eder ne de devam etmez mi?

m - Canhlik veren prensip bedenle aynt mudir?

n - Yoksa ondan farkh midir?

Bkz. Randolph Kloetzli, Buddhist Cosmology, Delhi, 1988, s.1-2; L. de la
Vallee Poussin, "Agnosticism " (Buddhist) ", ERE, 1/220-225
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styla iki agirilik adini verdigi, her tiirlit maddi imkana sa-
hip bulundugu saray hayati ile kat1 bir nefis kontroli ve ¢i-
le hayat1 yasadiktan sonra, kendisinin orta yol adini verdi-
gi nihai kurtulus yolunu kesfeder. Bu yol, a) dogru sbz, b)
dogru davranis, ¢) dogru gecim, d) dogru muhakeme, e)
dogru murakabe, f) dogru anlayis, g) dogru diisiince, h)
dogru niyet basamaklarindan olusur.

Buda, nirvanaya ulagsmasindan 6liimiine kadar gecen
yaklasik kirk bes yillik zaman igerisinde kesfettigi bu haki-
katleri diger insanlara anlatarak, onlar1 ac1 ve 1stirap cem-
berinden kurtarmaya ¢alismistir. Onun 6limiinden sonra
bu teblig gorevinin, 6grencileri tarafindan glintimtize ka-
dar bagar ile yerine getirildigi de bir gergektir.*

Son olarak, "Hint kokenli dinler" grubunda ele alman

ve 16. ytizyllda Guru Nanak (M.5.1469-1538) tarafindan
sistemlestirilen dordiincii dini gelenek, Sihizme temas et-
mek istiyoruz. Yine Hinduizm igerisinde ortaya ¢ikan bu
yeni dini sistemin temelinde de baglica iki 6nemli olaym
etkili oldugunu distiniiyoruz. Bunlardan birincisi, Islamin
bilhassa Hindistan'in kuzeybatrbolgelerinde yayilmasi ve
bunun sonucunda ortaya ¢ikan Islam ve Hinduizmi uzlag-
tirma gayretleridir. Bu agidan bakildiginda Sihizm, bilhas-
sa baslangici itibariyla uzlastirmaci bir hareket olarak go-
rilebilir. Nanak, Hinduizmin orf, adet ve kulturina tasfi-
ye etmek, politeizmi, putqulugu ve kast sistemini ortadan
kaldirip Islam ile Hinduizm arasmda orta bir yol bulmak
istemigtir.*

Bilhassa Guru Nanak tarafindan 6gretilen dindarlik

35-Budizmle ilgili bu bilgiler su kaynaklardan o6zetlenmistir: W. S. Rahula,
What the Buddha Taught, s. 1-15; E.W. Hopkins, The Religions of India, New
Delhi, 1970 s. 298-347; é.Tdmer -A Kiigiik, a.g.e., 5.91-97, DCR, 5.157-161

36~ Abdurrahman Kiiciik, " Sihizm ", A.U. ilahiyat Fak. Dergisi, ¢ XXVIII/397-
417, 5.414-415; Harbans Singh, The Message of Sikhism, Delhi, 1968, 5.87;
G.Tumer-A K¢k, a.g.e, s.74-75
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disiplini ve kurtulug yolu dikkatlice incelendiginde gortile-
cegi gibi, Sih hareketinin ortaya ¢ikisindaki ikinci neden,
11. asirdan beri Hindistan'da hizla yayilmakta olan Bhakti
gelenegidir. Nitekim Sihizm de, tipk1 Bhakti gelenegi gibi,
1srarla nihal kurtulusun ancak kisinin Tanri'y1 severek,
kendini O'na adamasiyla miimkiin olabilecegini savun-
mugtur.”’

Kabir ve Guru Nanak'in ¢alismalariyla baglayan, bun-
lardan sonra gelen dokuz gurunun ¢alismalariyla sistemle-
sen ve mustakil bir din hiiviyeti kazanan Sihizmin giinii-
miizde, gogunlugu Hindistan'da olmak iizere 15-20 milyon
civarinda mensubu bulunmaktadir.®

Sihizmin en 6nemli dzelliklerinden biri, siiphesiz, sa-
vundugu tek Tanri inanaidir. Maya, samsara ve moksa gibi
bazi Hindu inanglarina kendi sistemi igerisinde yer vermis
olmasimn yani sira o, Tann konusundaki tutumuyla bu
dinden onemli 6l¢tide ayrilir. Adi Grant'da Sat, Ram, Mo-
han, Hari, Hiida, Gobind gibi ¢ok degisik isim ve sifatlarla
anulan Tanri, her seyin kendisinden sudur ettigi yegane
Hakikattir. O'nun varlig ve birligi hissedilebilir, ancak ke-
limelerle ifade edilemez. O hicbir sekilde tanimlanamaz;
yani o nirgunadir. O'nun degisik 6zelliklerini ifade etmek
icin kullanulan antropomorfik vasiflamalar, O'nu tam ola-
rak anlatmaktan uzaktir. Kisacas1 O, her seye glicu yeten,
her seyin kendisinden sudur ettigi, alemde olup bitenden
haberdar, ancak kelimelerle ifade edilemeyen bir Haki-
kat'tir, ytice Kudret'tir.*

37- A Kigiik, " Sihizm ", a.g.e., 5. 414; H. 5ingh, a.g.e., s. 87

38- W. Owen Cole-5.5. Sambhi, The Sikhs, Their Religious Beliefs and
Practices, New Delhi, 1978.

39- Bkz., W. Owen Cole-P. S. Sambhi, The Sikhs, s.64 82; W.H. McLeod, Guru
Nanak and The Sikh Religion, New Delhi, 1968, s. 163-176
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- C-HINT KOKENLI DINLERIN ORTAK INANCLARI

Tann ve varlik konusunda nispeten farkl anlayiglara
sahip Hint kokenli dinlerin, hayata ve insana bakis aci-
larinda ise sasirtict bir benzerlik goze garpar. Nitekim yu-
karida zikredilen dort dini sistemin her biri igin de, varolus
-ister yeryliziinde isterse baska bir metafizik ortamda ol
sun- ac1 ve kederden ibarettir. Bu nedenle, insanoglu hangi
varolus basamaginda bulunursa bulunsun, nihai kurtulusa
ulagamadig: siirece ac1 ve kederle dolu bu hayat1 tekrar
tekrar yasamak durumundadir.

Hint kokenli dinlerde, ferdin boyle sikintili bir varolug
girdabina dlismesinin temel nedeni, bu varolugun mahiye-
ti ve ondan kurtulugun imkén konusundaki ortak gortsle-
ri yaygin olarak maya, karma, samsara ve moksa (nirva-
na) ogretileriyle ifade edilir. Simdi biz bu ortak inanclar
lzerinde biraz daha durmak gerektigini diistiniiyoruz.

a - Maya veya Avidya Inana: Maya kelime olarak,
yangy, illiizyon ve gercekligi olmayan bir seyin hakikat olarak
algilanmas: demektir. Hint kokenli dinlerde ise 0, kisinin
gergegi kavrayarak nihaf kurtulusa ulagmasini engelleyen
unsur anlamuni ifade eder. Ancak gerek Rig-Veda ve Briha-
ranyaka Upanisad Hindu kutsal metinlerinde, gerekse Si-
hizmin kutsal kitab1 Adi Grant'da maya teriminin, genel-
likle "Tanri'nin yaratict ve degistirici kudreti; veya bu kud-
retin eseri olarak yarattig1 tabiat” anlaminda kullanuldiging
gortiyoruz.” Bu nedenle, séz konusu terimin delalet ettigi
illiizyon veya yanilgi manasinin mutlak degil; ferdin, feno-
menler alemindeki varliklarin varligt ve mahiyetiyle ilgili
yanilgisi seklinde anlagilmasinin daha dogru olacag1 kana-
atindeyiz. Ciinki fert, tabiattaki varliklarn mahiyetini id-

40- B.N. Singh, Dictionary of Indian Philosophical Co ts, V. i
5.162-164; Cole-Sambhi, The Sikhs, 5. 82-83 FECPT Haranasl, 1968
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rak edemedigi igin, tek ve yegane hakikat olan Tanr'y1
unutur ve sadece bu varliklara yonelir. Iste bu fani seylere
Karg1 gosterilen agir1 arzu ve istek, onun hem varolusunun
hem de burada maruz kaldig1 aa1 ve 1stirabin temel nedeni-
dir. ,

Muhtemelen bu nedenledir ki, maya terimi bircok
aragtirmaci tarafindan avidya terimiyle ayni anlamda kul-
lanimigtir. Nitekim Hinduizm -Sankhya ve Carvaka ekol-
leri hari¢c- ve Sihizme goére avidya terimi de, fenomenler
dlemindeki varliklarin ¢okluk ve gesitliligine kapilarak as-
linda tek olan Hakikat'in idrak edilememesidir. Sankhya
ekoliine gore ise avidya, fenomenler diinyasinin temelin-
deki iki temel prensip Prakriti ve Purusa'min varliginin far-
kina varamamaktir. Carvaka ise, materyalist bir sistem ol-
dugu igin egsyanin hakikati ve onun ardindaki gercegin
aragtiriimasi gibi bir problemle ilgilenmez.Y)

Budizme gore avidya, gercekte nedensellik cemberine
bagh olarak siirekli degisen varliklarin, mutlak hakikat ve
degismez zannedilmesidir. Avidya ayni zamanda, 12 hal-
kadan olugan Budist nedensellik cemberinin ilk halkasini
ve alemdeki her tiirli kotiltigiin ti¢ temel nedeninden biri-
sini de tegkil eder.*! Hatta bu nedenlerden diger ikisi lobha
(aggozliiliik) ve dosanin (nefret) da, esyanin gercek mahi-
yetini kavrayamamaktan kaynaklandigi g6z 6niine alindi-
ginda, avidya, tipki Hinduizm ve Sihizmdeki gibi Budizme
gore de, alemdeki kétiiliigiin tek ve yegane sebebi oldugu
iddia edilebilir.

y Caynizm agsindan bakildiginda da, avidya, jiva ato-
munun ilk hareketinin, dolayisiyla varolugun temel nede-
nidir. Clinkt Caynist diisiinceye gore, fenomenler dlemi-
nin olusumu, jiva atomlarinin boyle bir hareketi sonucu et-
rafindaki pudgala atomlarinin onunla temasa ge¢gmesi ve

41~ B.N.Tripathi, Indian View of Spiritual Bondage, s. 141
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bu iligki sonrasinda jivanin tekdmiilityle devam eden bir
stire¢ sonucundadir. Boyle bir varolus siirecinin higbir ba-
samaginda Tanr1 veya benzeri bir yiice Kudret'in miidaha-
lesi 56z konusu degildir. Sistemin bu 6zelligi de dikkate
alininca, avidyémn, gerek varolus dleminin olusumu, ge-
rekse bu alemdeki ac1 ve sikintinin mevcudiyetinde ne ka-
dar 6nemli bir faktor oldugu daha iyi anlagilabilecektir. N

Sonug itibariyla maya veya avidya, biitiin Hint koken-
li dinlere gore ferdin maruz kaldig: her tiirlii ac1 ve 1stira-
bin nihai sebebi olan ezeli prensiptir. Bunun da &tesinde o,
Budizm ve Caynizme gore ac1 ve sikintili varolusun temel
nedenidir. ' :

b - Samsara ve Karma Inanci: Samsara diinyevi ha-
yattaki dogum-6liim-yeniden dogus dongiisiinii ifade
eder. Karma ise, ruhun bu fasit dairedeki hareketini dia-
zenleyen prensibin adidir.

Samsara inanci, dilimizde daha ziyade tenastih kavra-
muyla ifade edilir. El-Bir(ini et-Tahkik isimli eserinde Hin-
du tenasiih anlayis1 konusunda sOyle diyor: " Sehadet keli-
mesi [slam, teslis Hristiyanlik, cumartesi guniine sayg: da
Yahudilik i¢in ne derece 6nemli ise, tenasiih de Hindular
i¢in ayni derecede énemlidir. Bundan dolay1 tenasiihe
inanmayan bir Hindu diisiiniilemez; zaten séz konusu din
mensuplar1 da béyle bir kimseyi Hindu kabul etmezler." %2

ine el-BirGni'den 6grendigimize gore, Hindularin te-
nastthe inanmalarinin nedeni, ruhun nihai kurtulusunu te-
min edecek mutlak bilginin, ancak boyle silsile halindeki
varoluglar siiresinde ciizlerin tek tek tecriibe edilmesiyle
elde edilebilecegine inanmalaridir. Glnki tek bir varolus

miiddetince bdyle bir tecriibenin tamamlanabilmesi miim.
kiin degildir$’
42- Ebu Reyhan el-Bir(ini, Alberuni's India, New Delhi, 1964, 5. 50
43-Alberuni's India, s.50
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Gergekten, Birni'nin de agik¢a ifade ettigi gibi, tena-
stih ve onun diizenleyicisi karma inanct Hinduizmin temel
ozelliklerindendir. Ustelik onun, bu din icerisinde birer re-
form hareketi seklinde ortaya ¢ikan ve zamanla ayr dinler
héline gelen Caynizm, Budizm ve Sihizm tarafindan da be-
nimsendigi gortlir. Tarihi Hindu tenastih anlayiginin yan
sira, ondan nispeten farkli 6zellikler gosteren Budist ve
Caynistlerin bu konudaki inanglar 6niimiizdeki sayfalar-
da ayrintili olarak ele alinmugtwy. Sihizm ise, Hindu tenasiih
anlayigini aynen benimsedigi i¢in onun ayrica incelenmesi-
ne gerek goriilmemistir. .

¢ - Moksa veya Nirvana Inanci: Hint kokenli dinlerin
ugunct ortak ozelligi, avidya ve samsara garkindan kurtu-
lus imkaninin kabul edilmesidir. S6z konusu dinlere ait
kutsal literatiirde boyle bir kurtulugu ifade etmek igin
moksa, mukti, nirvana (nibbana) ve apayvarga gibi pek
¢ok terimin kullanuldigy goriiliir. Ancak biittin bu terimler-
den, bilhassa glintimiiz literatiiriinde, moksa ve nirvana-
nin digerlerinden daha sik kullanuldigini goriiyoruz. Bu iki
terim, kelime olarak, "mutlak siik(inet, aydimlanma, kayit-
s1z gartsiz 6zglrlik ve en yiiksek mutluluk" anlamlarina
gelir. Nirvana/Moksa'nin terim anlamu ise, kiginin dogum-
olim girdabindan, dolayisiyle bunun neden oldugu her
tirld aa ve kederden kurtulup mutlak aydimlanmaya ka-
vusmast demektir.*

Teistik dinler olmasi dolayisiyla Hinduizm ve Sihizm
i¢in boyle bir kurtulus/aydinlanma, fenomenler diinyasi-
nin temelindeki tek ve ytlice Hekikatin idrak edilmesidir.*®
Bu arada Upanisadlar ve ona dayanan Advaita Vedanta
ekoliine gore ise, nihai kurtulus, ferdi ruhun (atman) ev-

44- Bu konuda bkz., C.A.F, Rhys Davids, " Moksa ", ERE, VIl1/770; E.M.
Esnoul, " Moksa ", ER, X/28-29; L.de la Vallee Poussin, " Nirvana ", ERE,
IX/376; T.P. Kasulis, " Nirvana ", ER, X/448-456

45- B.N. Singh, Dictionary, 5.176-177; Cole-Sambhi, The Sikhs, s.85
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rensel ruhla (Brahman) 6zdesligini idrak etmesidir. Nite-
kim Mundaka Upanisad'da nihai kurtulusun mahiyeti ve
onunla birlikte ortaya ¢ikan 6zellikler sdyle tasvir edilmek-
tedir: "Ferdi ben'in Yiice Brahman'la 6zdegligi idrak edile-
rek, hakikatin aslinda tek ve bir oldugu kavranilinca, kal-
bin biitiin diigiimleri ¢dziiliir, biitiin siipheler ortadan kal-
kar ve arzu-istekten kaynaklanan her tiirlii karma da sona
erer." %

Budizm ve Caynizme gore mutlak aydinlanma/nihail
kurtulug, Tanr1 veya benzeri bir Yiice Kudret'in idrak edil-
mesi degil, sadece esyanin aslinin kavranilmasidir. Budizm
agisindan bunun anlami, egsyanin higliginin, faniliginin id-
rak edilerek igimizdeki varolus arzusunun sona ermesidir.
Caynizm igin ise, jivanin her tiirli karmik birikim ve
maddi unsurdan armarak yeniden asli formunu kazanma-
sidir. Bu da cehaletin, her tiirlii arzu-istegin ve bunun so-
nucunda ortaya ¢ikan sikintilarin sona ermesi anlamina ge-
lir#

¢Son olarak, burada szl edilen mutlak aydinlanma
halinin, ancak oliimle birlikte gerceklegecek bir durum ol-
madigina da igsaret etmek gerekir. O, kiginin heniiz yagar-
ken ulagacag1 bir mertebedir. Nitekim boyle kimselere j € ji-
vanmukti ad: verilir§® Kisinin bu noktadan olumune ka-
dar gecen zaman siiresince icra edecegi her tiirlii fiil ise,
sahsi arzu-isteklerden kaynaklanmadiklari icin, fert acismn-
dan kayitlayici nitelik tagimaz. Bu tiir karma, Hint diisiin-
cesinde kavrulmus tohum 6rnegiyle ifade edilir. Nasil ki
kavrulmus tohumlarin filiz vermesi tasavvur edilemezse,
ayni sekilde jivanmuktinin amellerinin onu kayitlamasi

46-Mundaka Up., 11.2.8

47-B.N.Singh, Dictionary, 5.166-167; L.De la Vallee Poussin, * Nirvana ", ERE,
IX/376-377

48- 5.Gupta, " Jivanmukt ", ER, VIII/92-93
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soz konusu degildir.”

Buraya kadar sayilan ortak inanglara ilave olarak, bii-
ttiin Hint kokenli dinlerin, ferdin boyle bir nihai kurtulusa
ulasabilmesi icin Onerdikleri recetelerdeki benzerlige de
isaret etmek istiyorum. Her ne kadar her bir dini sistemin
regetesi ayrintilar: yoniinden farkl ise de, hepsi orug haya-
t1 ve yoga egzersizlerini boyle bir gayenin tahakkuku icin
zorunlu gormektedir. Bu da onlarin bir diger ortak inanci
veya uygulamasi olarak telakki edilebilir.

49- B.N. Singh, Dictionary, s. 181; L. De la Vallee Poussin, " Nirvana ", ERE,
IX/378
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KARMA ve TENASUHUN MAHIYETI
ve BIRBIRIYLE iLiSKIsi

A- KARMANIN ANLAMI ve MAHIYETI
1 - Kavram Olarak Karma

Karma terimi Bati diinyasina ilk defa, teozofistlerin’
18. ytizyil sonrasindaki calismalar: sonucunda Hint diisiin-
cesiyle ilgili teknik bir terim olarak girmis; zaman icerisin-
de gilinliik dilde kullanilmaya baglanmistir. Ulkemize de
onun, Bat1 diinyasinda ortaya qikan bu yéndeki gelismele-
rin bir yansimasi olarak Hint siibjektif diisiincesi ile cagdas
Bat1 teknolojisini uzlagtirdiklarinu iddia eden yar1 mistik
bazi dernek ve kuruluglarin? yazili ve sézlii faaliyetleri so-
nucunda girdigi sGylenebilir. Bu terim, aynen Bati'da oldu-
gu gibi bizde de énceleri sadece Hint dustlincesine ait eser-
lerde, bu diisiinceye ait teknik bir terim olarak kullanilmusg-
tir. Bugiin ise, "karma” veya "karmik birikim" gibi ifadele-

1-Teosophy veya Theosophical Society:(}870 yillarmda ilk olarak Hindistan'da
Madras yakinlarindaki Adyar'da Bayan Helena Blavatsky ve Colonel Olcott
tarafindan kurulan mistik organizasyon. Hint d{isiincesinin diger diigiinceler-
den daha ustiin oldugunu ve Tanri'nin anca sezgisel olarak mistik yolla idrak
edilebilecegini savunan bu diisiince kisa siirede eniglemis ve Hint diigiincesi-
nin Bati'da yayilmasi ve tamuinmasinda énemli rolii olmustur.Bu konuda genis
bilgi icin bkz. Basham, A.L., "Hinduism", The Concise Encyec. of Living Faiths,
EdR.C.Zachner, Great Britain, 1977, s. 217-254 '

2- Metapsisik Tetkikler ve Ilmi Aragtirmalar Dernegi (Ruh ve Madde Yaymlar
Maharishi Birlesik Alan Teknolojisi Dernegi (Trans%ndantal Meditasyonyl V
Merkezleri) , Dostluk Dernegi ve benzeri kuruluglar.
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rin konugma dilinde ve bilgisayar oyunlarinda yer almaya
bagladig: goriilmektedir. Oyle goriiniiyor ki, muhtelif kiil-
tiirlere 0zgii bu ve benzeri terimlerin kullanum alanlary, ile-
tisim alanindaki bas dondiiriicii gelismelerle birlikte hizla
gelisecek ve genisleyecektir.

(Hint dini diisiincesinin dort temel kavramindan biri
olan karma terimi, kelime anlamu itibariyla Sanskritce
"yapmak, hareket etmek, ortaya koymak" anlamlarina ge-
len Kri kokiinden tiireyen bir isimdir.* Pali dilinde kam-
ma, Tibetcede las, Cincede yeh veya yin-kou, Japoncada
ise go ve inga terimleriyle ifade edilen karmanin sozliik
anlamy, "yapilan sey" veya "fiil" demektir.*)

Bunun yani sira onun, bilhassa Hint din{ literatiiriinde
baglica su li¢ anlamda kullanildigini goriiyoruz:

1- Karma, belirli bir istek ve arzu sonucunda ortaya c1-
kan dini ve diinyevi karakterli her tiirlii fiildir, eylemdir,
istir.> Nitekim o, Veda Ilahileri ve Brahmanalar'da, sadece
dini ve ahlaki oneme sahip kurban toreni, adak, kefaret ve
riyazet temrinleri anlaminda kullanilmistir. Bundan dola-
y1, Brahmanalar'da ferdi nihai kurtuluga gétiiren bu yola
"karma marga”, yani dinf ayin ve torenleri tam olarak yeri-
ne getirerek kurtulusa ulagme yolu adi verildigini goriiyo-
ruz.®

Aymn kavram Upanigadlar ve Gita'da ise, cogunlukla
kiginin manevi bakimdan gelismesine yarduma her tiirlii

3- W. Mohany,"Karman: Hindu and Jain Concepts”, Encyclopedia of Religion
(ER) (I-XVI),VIII/262; L. De la Vallee Pousin, "Karma", Encyclopedia of
Religion and Ethics (ERE) (I-XVI), VI1/573-674; M. Hiriyana, Outlines of
Indian Philosophy, London, 1967,5.118

4- ER, VIII/262; ERE, VI1/673-674;

5-5.C.Bose, A Catechism of Hindu Dharma, New Delhi, 1978, 5.39; R Paudya,
Indian Studies in Philosophy, 5.208; K.K.Anand, Indian Philosophy, Dethi,
1982,s5.12

6- P.V.Kane, History of Dharinasastras {I-V), Poona, 1977, V/I1, s. 1532-1533.
Kane, Karma teriminin s6z konusu literatiirde bu anlamda kullaruldiginy gos-
termek icin Rig-Veda, 1,22,12; 61,13;62,6;101 4; X,54,4;131 4 ve daha birgok bey-
tini delil olarak gosterir; M.Hiriyana, Outlines of Indian Philosophy, 5.118
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dini ibadet anlaminda kullarulmig’ ve ferdin gelecegini be-
lirleyen ve samsara ¢arkini dondiiren yegane amil® olarak
nitelendirilmistir.

Onun Hint kutsal literatiiriinde daha ziyade "dini ba-
kimdan 6nemli eylem veya kurban toreni” anlaminda kul-
lanilmasi, bazi dilcilerin onu, Ingilizce "ceremony" kelime-
sinin eganlamlis1 gibi diistinmelerine de yol a¢gmugtir. Zira
bilindigi gibi, ceremony terimi Ingilizcede, "belirlenmis
kurallara gore icra edilen hareketler kombinezonu" anla-
muni ifade eder ki, bu anlam da karma teriminde saklidir?
Ancak karma ve ceremony terimleri, ilk bakista esanlaml
iki terim gibi goriiniiyorsa da, karma terimi bu anlamin
otesinde Hint diislincesinde bir inana da ifade etmektedir.
Bu nedenle onun anlamnin, ceremony teriminin Ingilizce-
de delalet ettigi anlamdan daha sumullii oldugu séylenebi-
lir.

2- Karma ikinci olarak, birinci sikta anlatilan iradi fiil-
ler ve davraniglar sonucunda ortaya ¢ikan mistik giig ve-
ya bunlarin ruhta biraktiklari manevi etkiyi ifade eder.!
Birinci anlamina nispetle daha az kullanilan bu ikincisini
en bariz sekilde Gita'nin su ibaresinde goériiyoruz: Savas
arabas stirticiisii formundaki Krigna, Arjuna'ya soyle ses-
leniyor: " ...Herkes caresiz bir sekilde kendi karmasina bag-
I1 hareketlere stirtiklenir.""! Burada karma terimiyle kaste-
dilen, dini veya diinyevi mahiyetteki herhangi bir eylem
degil, aksine ferdin su ana kadar igledigi boyle eylemler
sonucu olusan ve ferdi, su anda iginde bulundugu, kotii

7-ERE, V11/677; Ornek i¢in bkz. Brihadarayaka Upanisad (Brh.Up.) [,4,15;
Mundaka Upanisad (Mun.Up.) Il 2-8; Bhagavad-gita (Gita), I1[/5,V /7-8

8- Brh.Up.IV 4 5-6; Chandogya Up. V.10; Katho Up.XL5.7; Gita,I1.47 49
9- ER, VIII/262 :

10- B.N.Singh, Dictionary of Indian Philosophy (Dictionary), s.132; R Das,
"The Theory of Karma and Its Difficulties" Quest 22 (1959),15-18,5.18; R.
Paudya, Ind. Studies in Philosophy, s. 208

11- Gita, IIl/5; XVIIL/60
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durumlara iten, gozle goriilemez nitelikteki etkilerdir.

Yine mahiyeti itibariyla biraz farkli olmakla birlikte,
karma teriminin Caynizmde delalet ettigi anlam da buna
cok yakindir. Nitekim bu dini sistemde karma, Tanri'ya bi-
le gerek olmaksizin, bilfiil ortaya ¢ikma ve ferdin kaderini
belirleyebilme kudretine sahip gizli gli¢ seklinde yorumla-
nir.

3 - Uglincii olarak karrna, iradi fiiller ile sonuclar
arasindaki iliskiyi diizenleyen ve dlemdeki adaleti temin
eden bir prensip veya doktrin anlaminda kullanilmakta-
dir. Buna gore iyi veya kotii her iradi fiil, zorunlu olarak
mahiyetine uygun bir sonug ortaya c¢ikaracaktir. Faili ka-
yitlayicl nitelikteki bu sonug belli bir siire kuvve halinde
kaldiktan sonra, bilfiil ortaya ¢ikar, yani fail tizerinde acik-
¢a etkisini gosterir. Karma, iste béyle bir sonucun zorunlu-
lugunu ifade eden bir prensibe verilen isimdir. Bu anlami
itibariyla o, fizikteki sebeplilik ilkesinin ahlaki alandaki
uzantis1 olarak veya determinizm seklinde anlagilabilir.’?
Nitekim W.Mohany, karmay: bir kimsenin mevcut statii-
sunu, onun gecmisteki fiilleri ve psisik 6zelliklerince ekilen
tohumlarin bir semeresi, gelecegi de bugtin sahip oldugu-
muz kigisel ozelliklerin ve sergiledigimiz davraniglarin zo-
runlu bir sonucu olarak goren; fert ve toplum hayati tize-
rinde belirleyici 0zellige sahip bir sistem geklinde tarif
ederken' boyle bir anlayigtan yola cikmaktadir.

Diger taraftan karma teriminin, Hindistan'in dini ve
kiltiirel hayatinda daha ziyade reenkarnasyon veya yeni-
den dogus kavramlaryla birlikte kullanildigi gozoniine
alindiginda, onun bu sekilde anlasilmasinin diger iki anla-
mindan daha yaygin oldugu soylenebilir. Ayrica karma

12-ERE, VII/674; ER, VIII/262; 5.D. Chatterjee-D.Datta, Introduction to
Philosophy, Calcutta, 1984, 5.15; R. Paudya, a.g.e., 5.208; B.C. Sinha, Hinduism
and Symbol Worship, Delhi, 1983, s.10

13- ER, VIII/262; Ayrica bkz. Chandogya Up.V,10.7; S. Radhakrishnan,
Idealistic View of Life, London, 1947, s.275;
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bagligin tagiyan bir kisim makale ve kitaplarda sadece kar-
mamnin bu anlamu iizerinde durulmasi da, bizim bu goriisii-
mizln ne kadar isabetli ve onun bu anlaminin ne kadar
yaygmn oldugunu gosteren bir bagka delil olarak zikredile-
bilir.!

Biz, bir sistem veya inang olarak karmay: 6niimiizdeki
sayfalarda ayrintili bir bicimde ele alip incelemeyi diistinii-
yoruz. Ancak bundan daha Once, iradi fiil anlamindaki
karmanin ortaya cikisi ve cesitleri tizerinde durmanin,
onun Hint dini diislincesindeki yerini ve anlamini kavra-
maya yardima olacag: kanaatindeyiz.

2 - Fiil Olarak Karma
a- Karmanin Meydana Gelisi

Bilindigi gibi, zahiri bir fiil veya eylem ya bir gérev
duygusuyla veya karsilasilan bir durum sebebiyle iradi
olarak ya da bir refleks seklinde otomatik olarak ortaya ¢1-
kar."® Iste karma terimi genellikle bu iki tiir hareketten bi-
rincisine, yani iradi olarak icra edilen fiil veya eylem anla-
mina gelir. Hint diiglincesine gore, fiziki anlamdaki boyle
bir karmanin olugumu ise en azindan ii¢ merhaleyi icerir.
Birinci merhale, hazirlik donemi olarak da isimlendirebi-
lecegimiz "prayoga"dir. Prayoga; niyet, yapilacak isi zihin-
de tasarlama ve onun icin gerekmﬁger biitiin 6n hazirlik-
lar1 yapma gibi fiilin tahakkukuna kadar gecen zaman ice-
risinde olup biten her tiirlii zihni ve bedeni faaliyetleri
kapsar. 56z gelimi, hirsizlik yapmak isteyen bir kimsenin

14- Ornek olarak bkz. Karma: The Universal Law of Harmony, Ed. Virginia
Hanson-Rosemarie Stewart,A Quest Book, Illinous (USA), 1981; Annie Besant,
Karma, Theosophical Publication Society, 1985; Christmas Humphreys, Karma
and Rebirth, London,1959

15- Lawrence H. Davis, Theory of Action, New Jersey, 1977, s.15
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onu diglinmesi, planlamasi, girecegi ev veya isyeri hak-
kinda bilgi toplamasi, oraya nasil ve ne zaman girecegini
tasarlamasi gibi biitiin 6n hazirliklara prayoga denir.!¢
Prayoga asamasi, bilhassa karmanim ahlaki agidan de-
gerlendirilmesinde biiyiik 6neme sahiptir. Ciinkii Hint dii-
gtncesine gore, dini veya sekiiler nitelikteki her t{irlii kar-
manin iyi veya kétii olarak nitelendirilmesi, Islimda oldu-
gu gibi, tamamuyla bu dénem icinde yer alan ve karmanin
olugum siirecinin baglangic sayilabilecek niyete baglidir."
Karmanin olusumundaki ikinci merhale, Sanskritcede
maula karmapatha diye isimlendirilen, onun bilfiil gercek-
lesme agamasidir.®® Yukaridaki misalimize devam edecek
olursak bu asama, zaman acisindan hirsizin eve girmesiyle
baglayan ve evden ¢ikisiyla son bulan siireci icine alir. Bu
agama, karmanin ahlaki niteliginin belirlenmesi agisindan
birinciye gore ¢ok énemli olmamakla birlikte, onun ta-
mamlanmasi ve olusabilmesi i¢in zorunlu bir merhaledir.
Ugtincii ve son merhale ise, Hint dinf ve felsefi du-
suncesinde karma vipaka ve karma phala gibi degisik
isimlerle anilan, hatta bazen sadece karma terimiyle ifade
edilen sonugtur. Baska bir ifad eyle, karmamn ilk iki safha-
siin gergeklestirilmesiyle orfaya cikan sonugtur. Prstha
olarak da anilan bu sonug, karmanin tamamlanmasindan
hemen sonra yeni bir karma veya en azmdan boyle bir kar-
manin prayoga agamasinin bir parcasi seklinde ortaya ¢1-
kabilecegi gibi, ruhta veya egoda uzun siire kuvve halinde
kalarak, daha sonra semeresini veren bir sonug da olabilir.
Yukarida 6rnek olarak verilen hirsizlik olayindaki sonug,

16- KX, Anand, Indian Philosophy, 5.7-8; ].P. McDermolt," Karma and Rebirth
in Early Buddhism", Karma and Rebirth in Classical Indian Traditions, Ed.
W.D. O'Flahtery, Delhi, 1983, 5.188

17- Niyetin Hint dini diistincesi ve karmann ahlaki acidan tasnifi hakkinda
bkz., Ebu Reyhan el-Bir(ini, Alberuni's India, s5.62; F. Edgerton, The Begin-
nings of Indian Phisophy, London, 1965, s. 33v.d.

18- J.P. McDermott, a.g.m., s.188
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hirsizin hemen yakalanip adalet oniine ¢ikarilarak cezasini
cekmesi sekliyle olabilir yahut onun karsiliginin gelecekte-
ki yeni varoluglarda degisik sekillerde goriilmesi de muh-
temeldir. Karmanimn sonucunun hemen veya gecikmeli ola-
rak semeresini vermesinde en dnemli faktor, onun gercek-
lesmesine neden olan arzunun siddeti olmakla birlikte, icra
edilen karmanin, Hint kokenli dinlerce biiytk giinah say1-
lan fiillerden olup olmamas: da olduk¢a 6nemlidir. Siddet-
li'arzudan kaynaklanan veya biiyilik giinah sayilan karma-
lar hemen veya kisa bir zaman sonra tesirini gosterirken,
bunlarin digindaki karmalar uzun siire olgunlagmak igin
bekler ve daha sonra semeresini verir. Hinduizm ve Cay-
nizme gore, s6z konusu bu potansiyel tesirlerin ruhta uzun
stire saklanmalar1 sesin teyp kasetinde saklanmas1 gibi-
dir.”

Sonucu ister derhal isterse gecikmeli olsun, boylece
tamamlanmig bir karmanin, ferdin gelecegini olumlu veya
olumsuz olarak etkilemesi kaginilmazdir. Nitekim Gita'ya
gore, nefret, sehvet ve muhabbet gibi arzulardan kaynakla-
nan karmalar ferdi, dogum-6liim ¢emberine (samsara) st-
riikler. Buna kargilik temelinde bdyle bir arzunun bulun-
madig1, sonucu gozéniine alinmaksizin icra edilen sattvika
tiirii karmalar ise, yine ayn1 kutsal metin tarafindan, kisiyi
moksaya (nihal kurtulug) kavusturan ti¢ yoldan biri olarak
kabul edilir ve karma-marga glarak isimlendirilir.*®

Upanigsadlara gore ise, bu sattvika_{iirii karmalar
moksa igin yeterli goriilmemekle birlikte, kisinin manevi
agidan tasfiyesinde biiytik rol oynar.?! Clinki ferdi, yegane
kurtulus yolu olarak 6ne siirilen jnana-margaya hazirla-
yan karma-margadir. Yani ferdin bilgi ve tefekkir yolu

19- J.P. McDermott, ayni yer
20- Gita, I11/19; XI1/55
21- Brh.Up.14.17; Mundaka Up. [1,2-8
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olan jnana-margaya girebilmesi igin, karma-marga basa-
magindan gegmesi zorunludur. Bundan dolay1 karma,
Upanigadlara gore moksa i¢in zorunlu sebeptir, ancak ye-
ter sebep degildir, denilebilir.

- b - Karmanin Cesitli Tasnifleri

Karma teriminin, birbiriyle ilgili olmakla birlikte yu-
karida s6zii edilen ti¢ ayr1 anlamda kullanilmasi, tabii ola-
rak onun gesitli tasniflerinin yapilmasma da yol acmustir.
Karmanin Hint dini ve felsefi diisiincesindeki yerinin ve
ifade ettigi anlamlarin daha iyi anlasilabilmesine yardimci
olacagy disiincesiyle bu tasniflerden bazilar1 burada ele
alinacakftur.

1 - 5.C.Bose, Hindu dini inanglariyla ilgili eserinde
karmays1, "belli bir istek sonucu iradf olarak yapilan fiil"
seklinde tarif ettikten sonra onu, nitya karma, naimittika
karma ve kamya karma olmak {izere ii¢ kategoriye ay:?dl—
g1 goriilmektedir.”” S6z konusu bu ifadelerin sirasiyla, Hin-
du dinince her gun yapilmasi zorunlu bes ibadet (nitya);
dogum, dlim ve evlenme gibi 6zel durumlarda yapilmasi
gereken dinsel torenler (naimittika) ve belirli bir istegin
gergeklesmesi igin yapilan din? téreﬁjkﬁmya) anlamlarina
geldikleri gdzoniine alininca,” Bose'un, karma terimiyle
daha ziyade dini 6neme sahip iradi fiilleri kastettigi kolay-
ca anlasilabilir.

2 - Karmanin diger bir tesnifi srauta karma, smarta
karma ve pauranika karma seklindedir.?¢ 11k bakigta he-

22~ S.C.Boge,_A Catgch.i.sm_of Hindu Dharma, 5.37; K.X.Anand'in benzeri bir
karr?ﬁ1§a511lfinde dc(l)rld},mai Tlrui olarak,"kutsal metinlerce yapilmasi yasakla-
nan fiiller anlamindaki nisidha karmay1” ilave ettigini gorii

Bkz K.K.Anand, a.g.e., s.316. Y I goruyoraz.

23-5.C.Bose, a.g.e. 5.37,49; KK.Anand, a.g.e., 5.315-316
24- KK Anand, a.g.e., 5.315
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men gortilecegi gibi, karma terimi burada sritu, smriti ve
Puranalar adi verilen kutsal literatiirde yer alarrc_{hm emir
ve yasaklar anlaminda kullanilmustir. Dolayisiyla zikredi-
len tasnif de dini emir ve yasaklarin yer aldig1 kutsal me-
tinlere gore yapilmastir.

3 - Karmayla ilgili ti¢lincii tasnif de soyledir: a - kayi-
ka karma (bedent fiiller); b - vacika karma.sozli fiiller); c -
manasika karma (zihni fiiller).” Bu tasnifte ise, bizim agi-
mizdan dikkat edilmesi gereken iki husus vardir. Birincisi,
burada karma terimine yiiklenen anlam, yukaridaki an-
lamlarindan daha genistir; zira ilk iki tasnifte sozii edilen
karma terimi, sadece dini 6neme sahip fiillere isaret eder-
ken, burada o, diinyevi karakterli fiilleri de kapsamaktadar.
Ikincisi, bu tasnif karmanin mengeine gore yapildig1 icin
onun ahlakil degeri konusunda bize hicbir bilgi vermez.
Ustelik sadece ahlaka ait fiiller kastedilmedigi icin, burada
sadece iradi fiillerin s6z konusu edildigini sdylemek de
mimkiin degildir.

4 - Yoga ekoliinde kabul edilen su karma tasnifinde
ise, onun ahlaki niteliginin esas alindigini goriiyoruz. Buna
gore karma yine ii¢ grupta ele alimabilir: a ggkusula karma
(iyi fiiller); b - kusalg&arma (kott fiiller); c-avyakrita kar-
ma (ne iyi ne de koti fiiller).* Bunun yaninda karmanin
ahlakl niteligi esas alinarak yapilan bir baska tasnif de
punya, apunya ve aninnya seklindedir.”” Bu kavramlarin
ifade ettikleri anlamlar ise, sirasiyla akusala, kusala ve av-
yakrita ile aynidir.

Hint diisiincesine gore, bir karmanin iyi veya kot
olarak degerlendirilisindeki en 6nemli kriter, biraz once de
belirttigimiz gibi, onun ortaya ¢ikisina neden olan arzu ve

25- KK.Anand, a.g.e., 5.312

26- KK.Anand, a.g.e., s.117-118; SN.Dasgupta, Yoga Philosophy, Delhi, 1979,
5. 320

27- KXK.Anand, a.g.e.,s117-118
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istegin mahiyetidir. Buna gore, bencilligi 6n planda tutan
ve kaynaginda nefret, sehvet ve muhabbet gibi arzularin
bulundugu karmalar kétii, bencilce bir gaye tagimayan,
daha agik bir ifadeyle, getirecegi menfaat gozoniine alin-
maksizin icra edilen karmalar da iyi olarak telakki edilir.

Ote yandan karmamnn ahlaki niteligini tespitle ilgili
bir bagka kriter ise, onun kutsal metmlere uygun olup ol-
mamasidir. Buna gore, eger karma kutsal metinler tarafin-
dan emredilen bir fiil ise iyi, aksine bir emir veya yasagin
cignenmesi seklinde ise kotii olarak kabul edilir. Buna kar-
sibik esnemek, yiiriimek, kolumuzu kaldirmak vb. gibi
tabil olarak icra edilen iradi veya gayri iradi fiiller de av-
yakrita veya aninnya diye isimlendirilen ti¢lincii gruba gi-
ren fiillerdir.

5 - Sankhya ekoliine gore yapilan karma tasnifi de
sOyledir: a - sattvika karma, b - racasika karma, <= tamasi-
ka karma. Bu tasnifin tam olarak anla§1lab11me51 1se, bliytik
olgiide bu sistemin varlik anlayisinin kavranmasia bagli-
dur.

Bilindigi gibi Sankhya diialist bir varlik anlayisina sa-
hiptir. Sankhya'ya gore topyekén varlik Alemi manevi cev-
her puruganin, avidya nedeniyle maddi cevher prakriti ile
iligkiye gecmesi ve boylece meydana gelen tekamiil sonu-
cunda olugmustur. Boyle bir iliski prakritinin sattva, rajas
ve tamas adi verilen {i¢ temel niteligi arasindaki mevcut
dengeyi bozar ve bunlar arasinda siddetli bir miicadele
baglamasina neden olur. Bu raiicadelenin sonunda nesne-
ler olusmugtur. Bu nedenle alemdeki her varlik 6ziinde bu
li¢ temel Ozelligi tagir. Sattvike, racasika ve tamasika olarak
isimlendirilen bu 6zelliklerden hangisi fiilin ortaya ¢ikig
esnasinda hakimse, fiil de o isimle anilir. Buna gore, sattvi-
ka karma mahiyeti itibariyla iyi olmakla birlikte, belli bir
arzu-istek sonucu meydana gelmedikleri i¢in fail acisindan
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kéyltlayla bir 6zellik tasimayan karmalardir. Moksa veya
nirvanaya ulasmus bir arahatin fiilleri bu kategoriye girer.
Racasika karmalar ise, belirli arzu-istek sonucunda ortaya
ciktiklari igin iyi veya kotii karakter tagiyan ve faili kayitla-
yicl fii.llerdir. Tamasika ve tamas olarak anilan karmalar
1s€, avidya veya maya nedeniyle ortaya ciktiklar icin mut-
lak olarak kétii ve yine kayitlayici nitelikteki karmalardur.
Bu son iki karma nevi de sonuglan itibariyla kisiyi siirekli

olarak samsara carkina iten karmalar olduklar1 kabul edi-

lir28

'6 - Karmanin burada zikredilmeye deger son bir tasnif
sekli de prarabdha-karma, sancita-karma vekriyamana
veya agamin-karmadir. Hemen belirtmek gerékir ki, bura-
da kullanilan karma terimi "genel veya dini éneme, sahip
iradi fiiller sonucu meydana gelen tesir" anlamini ifade et-
n}ektedir. S0z konusu bu tesirlerin, hemen veya uzunca bir
sure sonra, failin mevcut varolus siirecinde veya gelecekte-
ki varolug basamaklarinda degisik sekillerde semeresini
verebileceklerine biraz 6nce isaret etmistik. Iste bu tasnif
df: karmik birikimlerin semerelerini verecekleri zaman go-
zOntne alinarak yapilmustir.

. Prarabdha karma, 6nceki varoluslarimiz siiresince icra
edilen karmalar sonucunda olusan ve su anda bilfiil ortaya
¢tkmakta veya cikmak tizere olan sonuglaridir. Cok yaygin
olarak kullanilan bir misalle agiklamak gerekirse, bu kar-
malar halihazirda yaydan c¢ikmis ve havada ilerlemekte
olan bir ok gibidir. Yaydan cikan okun éniinii almak ve he-
define ulagmasini engellemek miimkiin olmadig: gibi, pra-
rﬁbdha karmalar da mevcut varolug siiresince mutlak,a bil-
fl{l qrtayq ¢ikacaklar; yani semeresini vereceklerdir. Hint
qu§uncesme gore boyle karmalarin bilfiil tahakkukunun
o‘n'lenmesi miimkiin degildir. Zira prarabdha karmalarin
bir kismi1 zaten meveut bedenimizi, duyu organlarimizi, bu

28- K.K.Anand, a.g.e, s.316; B.N.Singh, Dictionary, 5.100
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bedenle varolug siiremizi yani dmriimiizii ve bu émiir sii-

resince tecriibe edilecek olaylar1 belirleyen karmalardir.”
Sancita karmalar da, tipk: birinciler gibi 6nceki varo-
luglarimizda igledigimiz fiillerin sonuglar1 olmakla birlikte,

‘onlardan farkli olarak, potansiyel hdldeki bu sonuglarin

kefaret, tovbe ve benzeri yollarla bilfiil tahakkuk edisleri-
nin 6nlenebilmesi miimkiindiir.* Ustelik yine birincilerin
aksine sancita karmalarin semerelerini ne zaman verecek-
leri de kesin olarak belli degildir. Halbuki prarabdha-kar-
manin bu varolus siiresinde ortaya ¢ikmalar: ve gercekles-
meleri kaginilmazdar.?!

Agamin veya kriyamana karma ise, bu varolusg stire-
since igslenecek ve semereleri gelecek varoluslarda ortaya
cikacak karmalardir. Bagka bir ifadeyle, bunlar heniiz
potansiyel olarak bile mevcut olmayan sonuglardir.®

3 - Inang Olarak Karma
a - Karma Inancimin® Anlami ve Mahiyeti

Tiirkcedeki "ne ekersen onu bigersin” atasoziiyle ta-
nimlanabilecek karma inanci, baz1 anlayis farkliliklar: ol-
makla birlikte, biitiin Hint kokenli dinlerce benimsenen or-

29- P.V.Kane, History of Dharmashastras, V/11,5.1574; B.N. Singh, Dictionary,
5.132; S.Chatterjee, a.g.e., 5.16; KK. Anand, a.g.e, s.314

30- The Vedanta Sutras with Sankiricarya's Commentary (II), Trans. by G.
Thibaut, SBE; 38, 5.357-358

31-KXK. Anand, a.g.e.,s.118

32-P.V.Kane, a.g.e,V/I1,5.1574; B.N.Singl;, Dictionary, s.132; S.Chatterjee,
a.g.e., s.16

33- Inang olarak karmay ifade etmek igin kaynaklarda karna inanci, karma
rensibi, karma doktrini, karma teorisi ve kdarma kanunu %ibi gesitli isimler
Eullan1lm1§txr. Ancak bu kavramlarin delalet ettikleri anlamlar arasinda fark ol-
mamast ve karmann, her seyden 8nce Hiat kokenli dinler icin bir inang konu-

su olmas1 miinasebetiyle biz bu caligmamizda yukaridaki isimler arasmdan
miimkiin oldugunca karma inanc: terkibini kullanmaya gayret gosterdik ise
zaman zaman digerlerini de kullanmak zorunda kaldik.
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tak bir inangtir. O, varlik lemindeki canli cansiz her gseye
dinyevi varolus ve yeniden asli formlarima dénme imkani
veren, hem ahlaki hem de kozmolojik 6neme sahip bir
prensip veya inang olarak da tanimlanabilir. Genel anlam-
da bu inang, fert tarafindan iglenen her fiilin -ister dini bir
ibadet, isterse siradan ahlaki bir davranis olsun- zorunlu
olarak mahiyetine uygun iyi veya kot sonuglar dogurma-
st ifade eder.** Hintlilere gore boyle bir prensibin varlig:
ve dogrulugu, hicbir delile ihtiyag gostermeyecek kadar
agiktir. Her ne kadar biz mevcut durumumuz itibariyla
onun dogrulugunu smayacak durumda degilsek bile, kar-
manun alemdeki varlig: sruti ad1 verilen kutsal metinlerce
bildirilmis ve bu kutsal bilgi aydinlanmaya kavusmus yuz-
lerce aziz tarafindan tasdik edilmistir.%

Ayrica nesneler diinyasindaki her olayin sebeplilik
kanuna gére cereyan etmesi gibi, ahlak alaninda olup biten
her gey de belli bir sebep-sonug iligkisi igerisinde meydana
gelir. Kisi tarafindan iglenen her fiil, ilk anda gozle gortile-
mese bile mutlaka bir sonug ortaya cikarir. Belli bir siire
kuvve halinde kalan bu sonug, olgunlagarak bir siire sonra
semeresini verirjKarma inancina gére failin, nihai kurtulu-
sa ulagsamadigy siirece yaptigi fiillerin sonuclarindan azade
olmasi miimkiin degildir. Dahast ruhta veya egoda potan-
siyel halde bulunan karmik birikimlerin bilfiil ortaya
¢ikmadikga yok olmalar veya ortaya ¢ikiglarinin engellen-
mesi s6z konusu olamaz.3J

Karma inancina gore, icerisinde yasadigimiz sosyal
gevre ve sahip oldugumuz sosyal statii gecmis hayatlari-

34- Kane, P.V,, a.g.e, V/II,s.1573; Edgerton, Franklin, " Dominant Ideas in the
Formation of Indjan Culture", Traditional India, Ed. O.L. Chavarria, US.A.,
1964, s. 32; S.D.Chatterjee-D.Datta, An Introduction to Indian Philosophy,
8.15; Cultural Heritage of India (1-v), Ed.S.Bhattacharya, II. Basky, Calcutta,
1970,1/537; S.Radha rishnan, Indian Philesophy (I-11), London, 1966,1/113

35- T.G. Kalgati, Karma and Rebirth, Ahmedabad, 1972,s. 17

36- ERE, VI1/674; P.V.Kane, a.g.e., V/I11,s. 1561; B.N.Tripathi, Indian View of
Spiritual Bondage, s. 62-63
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mizdaki Karmalarimiz sonucunda belirlendigi gibi, gele-
cekteki varoluglarimiz da, simdiki hayatimiz siiresince isle-
digimiz karmalarla tayin ve tespit edilir. Buna gore karma,
geemis, simdi ve gelecege birbirine baglayan bir bag olarak
distintlebilir.®

Bununla birlikte biraz 6nce de ifade ettigimiz gibi kar-
ma prensibi, Hintlilerin ¢ogu tarafindan ispata bile gerek
duyulmayacak kadar agikar bir hakikat olarak kabul edilip
benimsenmesine ragmen, o, empirik (deneysel) yolla elde
edilmis ve her an dogrulanabilir tecrtibi bir anlayig degil-
dir. P.V. Kane ve daha bir¢ok aragtirmacinin belirttigi gibi
her seyden once o, icinde yasanian gartlarn ortaya Qlkard.l—
g1 ahlaki bir zorunluluktur.* Ciinkd, eger boyle bir prensip
kabul edilmeyecek olursa, fenomenler dinyasindaki kotii-
Itk ve insanlarin igerisinde yasadiklar sartlar ve durumlar
arasindaki farkliliklar1 izah edebilmek giiclesir ve hatta
mimkiin olmaz. Halbuki karma inanci kabul edildiginde
alemdeki bu ve benzeri biitiin problemleri izah edebilmek
oldukga kolaylasacaktir. Eger bugtin bir kimse servet sahibi
ve mutlu bir hayat siirdiigi hélde, bagka biri hem ekono-
mik sikint1 gekiyor hem de derinansiz bir hastaligin penge-
sinde inliyorsa, karma inancina gore boyle bir esitsizligin
sebebi 50z konusu kisilerin ge¢gmis varoluslarinda ektikleri
tohumlarin farkli olusudur. Birinci sahis gecmiste yaptigl
iyi fiillerin tabii bir sonucu olarak su andaki hayatinda
mutlu bir hayat stirerken, ikinci sahis da yine ge¢mis varo-
luslarinda isledigi kot fiillerin zorunlu sonucu olarak bu-
glinkii sikintilar1 gekmektedir. Kisacasi, her iki insan da
layik olduklar sekilde yasamaktadir ve goriiniiste adalet-

37- RE. Hume, Thirteen Principal Upanishads, I. Baski, Delhi, 1983, s. 55-56;
S.Radhakrishnan, An Idealistic View of Life, 5.274-275

38- P.V. Kane, a.g.e.,V/II, s. 1561; T.G.Kalgati, Karman and Rebirth, s. 4;
Chatterjee-Datta, a.g.e., 5.16
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Dolaystyla ortada adaletsizlik 1 veya herhang1 bir haksizhk

s6z konusu olmadlgl gibi alemde ?ansa ve keyflhge de yer

yoktur.
Boylece butun telst dmlerm 1zahta gugluk gekt1g1 ko-

tulik problemine, karma inanci sayesinde, ilk bakasta ol- - -

dukg¢a makul bir ¢6ziim ‘6merilmesi, Hintliler kadar bircok
Batili aragtirmaciy1 da etk11em1§ goriitnmektedir. Ornegin
Max Weber, karma doktrini hakkinda séyle demektedir:
"Karma doktrini dinyay1. tam anlamiyla rasyonel ve
ahlaken sikica belirlenmis bir sisteme, bir diizene dontis-
tirmustir; o, tarih boyunca simdiye kadar ortaya konul-
mus en tutarl teodiseyi temsil eder.” ¥ ,

Ayni sekilde Arthur L. Herman da karma inancini ko-
tilik problemi agisindan degerlendirirken sdyle diyor:

W'Eger Bat1 diinyasi, kétiiliik problemine makul, mantikli ve

tatmin edici bir ¢6ziim getirmek istiyorsa, Hinduizm ve
Budizmdeki karma inanci ile ruhun bir bedenden digerine
gegmesi anlamina gelen tenasiih fikrini kendji disiince sis-
temine kazandirmak zorundadir §*°

Ayni aragtirmaci, kisaca karma-tenasiih inanci seklin-
de de ifade edebilecegimiz bu anlayisin, kétiilitk problemi
igin makul ve tatmin edici bir ¢6ziim olusunun sebebini
ise, bu doktrinin jhtiva ettigi ruh anlayisinn biitiin varlik
sahalarini i¢ine almasi ve yeterliligin ti¢ kriteri olan uygun-
luk, tamlik ve sagduyuya uygunluk sartlarina sahip olma-
s1 olarak zikretmektedir.*!

M.Weber ve A.L.Herman'in yami sira Christmas
Humphreys* ve John David Frodsham® da, aym sekilde

39- Max Weber, The Religion of India, 5.121

401 :grthur L. Herman, The Problem of Evil and Indian Thought Delhi, 1976,
s

41- A.L.Herman, a.g.e., s. 287-88

42- Christmas Humphr s, Buddhism, London, 1975, s. 100-101

43- John D. Frodsham, "Karma and the Problem of Rebirth: The Hindu
Contribution to the Christian Theodicy”, Assembly of World Religions (Nov.
15-21, 1985), New Jersey sunulan tebligin ayri basimi.
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bu konuyla ilgili aragtirmalarinda, karma inanciyla kotii-
luk problemine getirilen izahin makul ve tatmin edici nite-
likte oldugunu ifade etmekten geri kalmanuslardar.

Karma inanci, hakikaten Hintlilerin ve Hint diisiincesi
konusunda arastirma yapan bir¢ok aragtirmacinin diisiin-
diikleri gibi, kétiilitk problemine makul ve tatmin edici bir
izah midir? Bagka bir ifadeyle, insanlar arasinda gériilen
adaletsizlik ve dengesizliklere karma ile nihaf bir ¢6ziim
getirilebilir mi? Bu soruya olumlu veya olumsuz bir cevap
vermeden once, karma anlayss: sayesinde probleme nasil
bir izah getirildigini bir defa daha yakindan ele almak ge-
rektigini diistiniiyorum.

Yukarida da ifade olundugu gibi karma inancina gore
fertler veya toplumlar arasindaki farkliliklar1 ve adaletsiz-
lik gibi goriilen durumlary, fertlerin veya toplumlarin én-
ceki varoluslannda tasidiklar: ferdi ve kolektif karmalarin
tabil bir sonucu olarak gériilmektedir. Dolayisiyla tek tek
fertler veya toplumlar, su and«, gegmiste yine kendileri ta-
rafindan, hiir iradeleriyle belirledikleri bir hayat: yagsamak-
tadir. Bu nedenle gergekte adaletsizlik ve egitsizlik diye bir
sey soz konusu degildir, alerndeki her sey layik oldugu
yerde ve durumdadir.

Ancak bize gore, goriiniigte makul ve tatmin edici
olan bdyle bir izah tarzi, baglangigtaki esitsizligi aciklaya-
madigy siirece, kotiilitk problemine nihal bir ¢6ziim olmak
sOyle dursun, onu daha fazla bir belirsizligin icine siiriikle-
mektedir. Eger, karma inancinun ongérdiigii gibi, varolus
stirecinde yer alan her varlik halkasindaki formlar, icinde
yasanilan sosyal sartlar vb. ondan daha 6nceki varolus
formlarinda belirleniyorsa, ilk varlik formu neye gore ve
nasil belirlenmistir? Su anda degisik formlarda ve statiiler-
de bulunan varliklar ilk formlar1 ve statiileri itibariyla ilk
anda esit durumda muydilar? Eger boyle ise, bu varliklar
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arasindaki esitlik nigin ve nasil bozuldu? Goérebildigimiz
kadariyla bu ve benzeri sorulari, ne Hint kozmoloji anlay1-
styla ne de buna bagli olarak ortaya atilan karma inanciyla
cevaplayabilmek miimkindir. Ciinkii Hint kokenli dinler-
de, semitik dinlerde oldugu gibi, dlem yaratilmig degil,
ezelidir. Ayrica onun isleyisine yon veren karma inanci da
ezelidir, yani baslangi¢i ve sonu yoktur.** Hatta bir kisim
Hindu ve Budist aragtirmacilarca dlemdeki dogum-oliim
carkimn ezeliliginin kabul edilmesi gerektigi ve karma ya-
sasmnun baglangicini arastirmanin gereksiz, hatta sacma ola-
rak goruldugiine sahit oluyoruzi Nitekim ¢agdas Budist
aragtirmact W. Sri Rahula, dlemdeki ezell samsara ve kar-
ma prensiplerinin baglangicini aragtirmayi, Sami kokenli
dinlerdeki Allah'i kim yaratti sorusunu sormak kadar ge-
reksiz ve anlamsiz bulmaktadiry®

Bu durumda sonug olarak denilebilir ki, karmik izah,
varliklar arasindaki farkliiklarin nasil bagladigini agiklaya-
madig siirece, iddia edildigi gibi, kotiiliik problemine
nihai bir ¢6ziim olarak teklif edilemez.

Bunun yani sira karma inanc, bilhassa popiiler Hin-
duizmde kat1 bir determinizm geklinde yorumlanmustir.
Nitekim Gita'da yer alan ve yukarida aktardigimiz ifadede
sOzu edilen karma inana bir gesit deteminizmden farkl bir
anlam tagimaz. Hatirlanacag: gibi burada Tanr1 Krisna, sa-
vagmaktan vazgegmek igin ¢irpinan Arjuna'yy, ".. Herkes
caresiz bir gekilde ge¢mis karmalarina bagli hareketlerine
stirtiklenir." diye uyariyordu.*® Yani Krisna Arjuna'ya, ne
yaparsa yapsin, gecmiste igledigi fiillerin zorunlu sonucu
olarak savagmak mecburiyetinde oldugunu hatirlatiyordu.
Gercekten de savag biitiin karg: ¢abalara ragmen vuku bul-

44- P.L‘Bh'a-rgara, Fundamentals of Hinduism, s. 52-53. Ayrica Hint kozmoloji
anlayig1 konusunda bkz. Rig-Veda, X, 90, 121, 129

45- Walpola 5ri Rahula, What the Buddha Taught, .27
46- Gita, I11/5 ; Ayrica benzeri anlayislar icin bkz. Gita, XVII1/59-60
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mugtur. Ayni sekilde Mahabharatanin diger bolimlerinde
ve Ramayana destaninda da, kisinin ge¢mis karmalarinin
esiri oldugu seklinde bir anlayisin hakim oldugu ve destan
kahramanlarmin kargilagtiklar1 birtakim olaylari bu anlayi-
sa gore degerlendirdigi dikkati cekmektedir.”

Karmanin fatalistik veya deterministik bir inang ola-
rak goriilmesi anlayisi, daha sonraki dénemlerde de de-
vam etmigtir. Hatta yerinde yaptigimiz miisahedeler sonu-
cunda gordiik ki, karma inanci, giintimiiz Hindularinin ne-
redeyse tamami tarafindan, insanin elini kolunu baglayan,
onu, iginde bulundugu sartlar baglaminda hayatin stir-
dirmeye mecbur eden bir inang olarak anlagilmaya devam
etmektedir. Boyle siki bir determinizm geklinde yorumla-
narak, ferde irade hiirriyeti bile tanimayan bir inang bigi-
minde anlasilan karma inancinin, kotilik problemine
nihai bir ¢6zum getirdigini iddia etmek gtiliing olacaktr.
Eger bizimle ilgili her sey (varolus formu, sosyal statii,
ferdi kabiliyetler, dmiir vb.) énceden belirlenmis ve biz su
anda boyle bir programa gore hareket etmek zorunda isek;
biitiin bunlar ezeli olarak devam edip gidiyorsa herkesin
kendi iradesiyle belirledigi ve layik oldugu yerde ve form-
da oldugunu iddia etmek son derece anlamsizdir. Zira
olup biten her sey kisinin bireysel herhangi bir miidahalesi
s0z konusu olmaksizin sebep-sonug zinciri icerisinde de-
vam edip gitmektedir.*®

Son olarak, gergek ve yegane fail olarak ferdi goren ve

47- Mahabharata, Anupurva, 6, 8; 6, 49 (G.M. Ram, Bible of Hinduism, New
Delhi, 1985, s. 177'den naklen); Ramayana, XV, s. 65,; XXII, 95-96

48- Bdyle bir karma anlayiginin biitiin Flindu kutsal literatiiriini anlamsiz kila-
cagini anlayan, Hindu bazi cagdas arastirmacilar onu kismi determinizm olarak
nitelendirebilecegimiz bir tarzda agiklarmuglardir. Buna gore, kisinin karakteri
ve sahip oldugu ﬁ:i;:isel dzellikleri ve organlarinin meveut durumu dnceki haya-
tindaki karmik birikimleri sonucunda belirlenir. Ancak biitiin bu 6zelliklerin iyi
veya kotii yolda kullanuilmasi konusunda kigi tamanuyla hiirdiir. Onlar: iyi yo?C
da kullanarak daha yiiksek varolus basamaklarma tirmanabilecei gibi, Kot
yolda kullandiginda agag: basamaklara inebilir. Bu konuda bkz. G.M.Ram,
a.g.e., s.177; B.N.Tripathi, Indian View of Spiritual Bondage, 63-64,72
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- ferdl sorumluluga énem veren karma anlayisi, kanaatimiz-

ce sonucu birden fazla kisiyi ilgilendiren olaylari yorumla-
makta da yetersiz kalmaktadir. Sézgelimi, on yasindaki
ogullarin: elim bir trafik kazasi sonucu kaybeden bir aileyi
g0z Oniine getirelim. Boyle bir olay anne veya babadan

. herhangi birinin veya ikisinin birden miistereken gecmigte

igledikleri kétii bir fiilin karmik birikiminin tabii bir sonu-
cumudur? Yoksa o, kazada 6len gocugun kendi karmik bi-
rikimlerinin bir sonucu olarak mi meydana gelmistir? Kar-
ma anlayigina gore bu hazin olayn, ¢ocugun karmik biri-
kimlerinin tabif bir sonucu olmasi gerekir. Zira kisilerin
omdiirlerini belirleyen kendi karmik birikimleridir. Ancak
unutmamak gerekir ki béyle bir olay en az cocuk kadar,
hatta daha da fazla ana babay1 etkilemistir. Karmik izaha
gore onlarin bu olaydan 6tiirii duyduklan ac1 ve 1stirabin
sebebini agiklamak epeyce giigtiir. Bunu yine ana-babanin
karmalarina bagladigimizda ise, trafik kazasimin sebebini
tayin etmek miimkiin olamaz. Sonug itibariyla, karma, oy-
le iddia edildigi gibi her olay: izah edebilen sihirli bir for-
miil veya inang degildir.

b - Karma Inancinin Kaynaga

_ Hint kutsal literatiiriinde karma inancimn ilk olarak,
M.O. 800-400 yillar1 arasinda kompoze edildikleri kabul
edilen temel Upanisadlar arasindaki Chandogya, Brihada-
ranyaka ve Kanda Upanisadlarda agik secik ifade edildigi-
ni goriiyoruz. Tarih itibariyla Upanisadlardan daha énce
kompoze edilen Veda I1ahileri ve Brahmanalarda ise, kar-
ma inancina agik sekilde rastlanmaz.® Tabiatiyla bu du-
rum s6z konusu inancin kaynag; ile ilgili baz: tartismalar

49- RE. Hume , Thirteen..., 5.55-56; G. Parrinder, Upanishads, Gita and Bible,
London, 1962, s.59
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da berabérinde getirmistir. Karma inana Hint kiiltiiriine
ait yerli bir inang¢ mu, yoksa bu kiiltiire bir Ari katkis1 mu-
dir? Eger karma inanci Hindistan'a ait yerli bir inang ise,
nigin Upanisadlardan 6nceki kutsal metinlerde yer alma-
mugstir? Rig-Vedik, Upanisadik ve tarihi siirecte olugum te-

~orileri diye isimlendirebilecegimiz, karmanin kaynag ile

ilgili teorilerde hem bu sorular cevaplandirilmakta, hem de
onun baslangiaiyla ilgili goriislere yer verilmektedir. Bu
nedenle sz konusu teorileri biraz daha yakindan ele al-
mak gerekmektedir.

ba - Karma inancin1 Rig-Veda'ya dayandiran goriis:
Bu gortigse gore karma inancs, oyle zannedildigi gibi, Upa-
nisadlarda aniden ortaya ¢ikan yeni bir inang degildir. Ak-

sine, ismen zikredilmemis olsa bile, onun ihtiva ettigi bii-

tlin inanglar Hint kiiltiiriiniin ilk yazili kaynag olarak ka-
bul edilen Rig-Veda ilahilerinde yer alir. Her seyden once,
Rig-Veda Ilahilerindeki tanrilarin nitelendirildigi baz1 ifa-
delerde Asvin i¢in Suphaspatih® (iyi amellerin koruyucu-
su), Indra ve Marut icin de yine aynm1 anlama gelen
Rhiyaspati®, Agni igin Vicarsani® veya Visvacarsani (iyi
ve kotit fiilleri goren) ve son olarak Indra igin Vjsvasya
Karmnodhartta® (biitiin fiillerin kaynag1) gibi sifatlarin
Kutlanilmasi, K. X.Anand ve N. Jha'nin da belirttigi gibi,
s0z konusu tanrlarin insan fiilleriyle iligkisini gostermesi-
nin otesinde, karma inancindaki gibi herkesin kendi ame-
linden sorumlu oldugunu ve tanrilar tarafindan verilecek
ceza ve miukafatlarin da ferdin fiillerine bagh oldugunu
gosterir.>

50- Rig -Veda,1.3.1;47.5

51- Rig -Veda, 1.23.3

52- Rig -Veda, 1.22.3; V.6.3

53- Rig -Veda, 1.2.4

54- K.K.Anand, a.g.e., s. 26; N. Jha, Law of Karma, Delhi, 1985, s. 125-126
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Ayrica Rig-Veda'nin 1.164.20 ve I11.38.2 numarali mus-
ralarindaki "Apracyutani Vratani " ifadesinin, kisinin gec-
misteki amellerinin ortaya ¢ikardig: birikimler anlamina
geldigine dikkat gekilerek, bunun karma inanci icerisinde
yer alan sancita ve prarabdha karmalara delalet ettigi ileri
stirilmuigtiir.>

Bunlardan bagka RV.VI.86.6'da Vamadeva'nin geg-
miste Manu, Surya gibi cesitli formlarda yasadig ifade
edilirken, diger baz ilahilerde de ruhun 6liimden sonra ge-
sitli hayvan bedenlerine veya agac, cali vb. hareketsiz var-
liklara gectigi zikredilmektedir® Bu da karmanin ikiz
doktrini olarak kabul edilen tenasiith inancinin Veda
[lahilerinde yer aldigina delalet eder. Sonug olarak, eger te-
nasih inanci Vedalarda mevcut ise, tenasiih carkini don-
dtren bir dinamo niteligindeki karma inancinin orada yer
almadigini diigiinmek miimkin degildir.

Bunlarin yani sira, yine Rig-Veda'da karma inanciyla
biiylik benzerlikler gosteren rta anlayisinin meveut oldugu
gorulmektedir. Vedalara gore alemde olup biten her sey
ezeli ve degismez nitelikteki rta kanununa gére cereyan
eder. Mevsimlerin diizenli olarak birbirini takip etmesi, ge-
ce ve glindiiziin arka arkaya gelisi, biitiin irmaklarin okya-
nuslara bogaldiklar1 halde onlarin hi¢ dolmamalar gibi ge-
sitli tabiat olaylarindaki diizen ve intizam iste bu kanun
sebebiyledir. Agni, Mitra ve Varuna gibi Veda tanrilar1 da
rta kanununun koruyucular1 olarak, 4lemdeki olaylarin
diizen ve ahenk icerisinde cereyan etmesini temin eden
tanrilar olarak kabul edilirler.%”

Bu durumda alemdeki top yekiin ahengi saglayan rta
kanununun, daha ziyade ahlaki uyum ve ahenk yasasi ola-

55- KK.Anand, a.g.e,, aym yer; N. Jha, a.g.e., s5.126
56- Rig-Veda,VIL.9.3; 101.6; 102.2
57- Rig-Veda, 1.1,8; 123, 9;124, 3; 11. 23,15; 1V 23, 15; V1.75,10
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rak nitelendirilebilecek karma anlayigim haricte biraktigin
digtinmek mimkiin degildir. Ustelik rta teriminin, olum-
suzu anrta kavramayla birlikte "dogru-yanlis veya iyi-kéti
davranig" anlamlarinda kullanilmasi da®, karma anlayisi-
nin Vedalar déneminde rta anlayis icerisinde sakli olabile-
cegine dair goriigli destekleyen bagka bir delil olarak orta-
ya atilmaktadir ki, biitiin bunlar, karma inancinin ihtiva et-
tigi sebep-sonug arasindaki ahlaki uyum, ferdi sorumlu-
luk gibi bazi 6zelliklerin ayni bashk altinda olmasa bile
Vedalar déneminde de meveut oldugunu gosterir. Bu da,
karma inancinin Arilere 6zgii, Rig-Veda'ya dayanan bir
inang oldugu goriiglinii biiyiik oranda hakli gikarir. Ayrica
bazi aragtirmacilarin karmayi, evrensel ahenk yasasr® sek-
linde tanimlamalari da gozontne alinacak olursa, en azin-
dan bir kisim arastirmacilara gore karma inancin Vedalar
doénemindeki rta anlayisinin bir devami olarak gormek bile
pekala miimkiin olabilir.

bb - Karma inancinin yerli Hint kiiltiiriine ait bir
inang oldugunu savunan goriis: Buna gore karma inancy,
yukarida iddia edildigi gibi Kig-Veda'ya dayanan Ari ko-
kenli bir inang degildir. Aksine o, Dravidyen asilli Hint
yerlilerine ait bir inanctir. M.O. 2000-1500 yullarinda, ilk
olarak Hint yarmmadasinin kuzeybatisinda yer alan Indus
Vadisi'ni iggal eden ve daha sonra Hindistan'in biitiin ku-
zey ve orta bolgelerini ele geciren Ariler, istila ettikleri bu
topraklarda yagayan ve biiyiik oranda tarimla ugragan yer-
lilere ait bir inang, karma inancini benimsemis ve boylece
onlar tarafindan kompoze edilen kutsal literatiire gecmis-

58- Rig-Veda, 1.124, 4; 1V. 23,8; Chandogya Up. VIIL 3,2; P.V.Kane, a.g.e, V/3;
Paul Yevtic, a.g.e., s.7

99- Mesela, Virginia Hanson'un editorliiglinde hazirlanan eserin baslig bile,
Karma: Evrensel Ahenk Kanunu seklindedir. Sadece bu bile bize karnia kana-
nun Rta ile ayni nitelikte oldugunu gosterir. Kalds ki gerek bu eserde gerekse
benzeri diger eserlerde bu konuda pek ¢ok delil bulmak miimkiindiir. Genis
bilgi i¢in bkz., Karma: Universal Law of Harmony, Ed.Virginia Hanson, ;
Annie Besant, Karma, s.3 v.d.
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tir: Arilerin burada zikredilen biitiin bolgeleri ele gegirme
stireci ancak M.O.VIII-VII asirlarda tamamlandig1 igindir
ki, karma anlayis: ilk olarak Upanisadlarda yer almagtir.®
Nitekim, onu agiklamak i¢in Sanskritce phala (meyve); bi-
ca (tohum) gibi terimlerin kullanilmasi da s6z konusu
inancan kaynagi konusunda ipucu olarak gorilebilir. Zira
bu ifadeler, gocebe topluluklara nazaran, tarimla ugrasan
yerlesik topluluklarin daha sik kullandiklar: terimlerdir.
Bu itibarla onun kaynagini gogebe bir topluluk olan
Arilerin kulturinde aramak yerine, onlarin egemenligine
girmis, ancak kiltiir itibartyla onlardan daha kokli kiiltiire
sahip ve gegimleri biiyiik oranda tarima dayali toplumlar-
da aramak daha dogru bir goriis olarak gorillmektedir !

Nitekim Gananath Obeyesekere ve W. Mohany gibi
iki cagdas Hindolog da bu diistinceden yola ¢ikarak, kar-
ma inancanin Hindistan'in kuzey bolgelerinde yasayan yer-
li kabilelere ait bir inan¢ oldugunu ileri stirmuistur.

Peki, bu anlayisa gore, karma inancinun Rig Vedik ko-
kenli olmasi ni¢gin miimkiin degildir? Biraz once de belirtti-
gimiz gibi, karma inancina benzeyen birtakim inanglar
Rig-Veda ilahilerinde yer almaktadir. Dahas1 onun ihtiva
ettigi ozellikleri Rig-Veda'daki gesitli inanglar igerisinde
bulabilmek miimkiindiir. Ancak biitiin bu deliller karma
inancmin Veda Ilahilerinden kaynaklandigini séyleyebil-
mek icin yeterli degildir. Cnkii Rig Vedik eskatolojiye go-
re, oliimle birlikte bedenden ayrilan ruhlar yerytiziinde de-
gil, svarga veya naraka-loka olarak bilinen ve sirasiyla
cennet ve cehennem olarak tarif edebilecegimiz metafizik
mekanlarda varliklarini ezeli olarak stirdiirecek ve bir da-

60- F. Edgerton, The Beginnings of Indian Philosophy, s.28-30; ER, VI11/262;
Parrinder, G., Upanishads, Gita and Bible, 5.59-60

61- Genig bilgi icin bkz. ER, VIII/262; Gananath Obeyesekere, " Rebirth
Eschatalogy and Its Transformations”, Karma and Rebirth in Classical Indian
Thought, Ed.W.D. O'Flahtery, s.138
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ha yeryiiziine donmeyecektir.* Gortldigii gibi béyle bir
anlayis, karmik eskatolojinin ongordiigi, "oliimle birlikte
bedenlerinden ayrilan ruhlarin, nihai kurtulusa ulagincaya
kadar varliklarini yeryiiziinde devam ettirirler” anlayisin-
dan farkh ve tamamen ayr1 bir anlayigtir. Zira ruhun Sliim.-
den sonraki akibeti konusunda bugiine kadar ortaya atilan
goriigler baslica ii¢ grupta ele almabilir. Bunlar, a - Bedenle
birlikte yok olma; b - Cennet veya cehennem gibi farkli
isimlerle anilan metafizik mekanlarda varligini siirdtirme;
¢ - Yeniden bedenleserek varligint yerylziinde stirdiirme-
dir.®® Bu durumda Rig Vedik eskatoloji ile karmik eskato-
lojiniin birbirinden farkli oldugu bir kere daha ortaya ¢ik-
maktadur.

Ustelik bu konuda ileri siiriilen deliller de tatmin edici
olmaktan oldukga uzaktir. Mesela, Vamadeva'nin gegmis
hayatlarinin s6z konusu edildigi musralar, karma inancinin
ikizi olarak kabul edilen tenasiih anlayisina delil olarak ile-
ri stirtilir. Halbuki bu musralarda ifade edilen, bilinen te-
nasith anlayis1 degildir. Aksine, bu misralarda anlatilan
husus, dlemdeki biitiin varliklarin Vamadeva'dan yayilma-
s1 ve bu nedenle onun her geyin kaynag: olarak diisiiniil-
mesidir. Ciinkii Vamadeva, Tanr Siva igin kullanilan bir
isimdir.%*

Bunlardan bagka, Vedalarda en yliksek gaye olarak,
"svargaya (cennete) ulasmak kabul edildigi halde, Upani-
sadlara gore cennet arzusu kisinin nihaf kurtulusunu en-
gelleyen bir istek olarak diistniiliir. Ayrica Vedalar ve
Brahmanalar'ca, kutsal ayin ve térenlerin kusursuz sekilde
icra edilmesi en yiiksek gayeye ulasabilmek icin yeterli se-
bep olarak goriildiigii halde, Upanisadlara gore, dini to-
62-Bkz, Rig-Veda 1. 35. 5-6; 154. 5; I1. 29. 6; IV. 5. 5; VIL 104. 3,17
63-Kane, P.V,, a.g.e, V/II,5.1550-51

64- John Dowson, A Classical Dictionary of Hindu Mythology, Delhi, 1987, s.
334; KK.Anand, a.g.e., 5.28
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renlerin icrasi aym gaye icin gerekli ancak yeterli sart de-
gildir.®

Ustelik, yukarida da belirttigimiz gibi, karma terimi,
Vedalar ve Brahmanalarda "dini toren, fiil" anlamlarinda
kullanilirken, Upanisadlarda ise daha ziyade birbirini ta-
kip eden varoluslar arasindaki iliskiyi saglayan bag, rabita
veya prensip anlaminda kullanilmistir. En azindan onun
bu ikinci anlamina Vedalar ve Brahmanalarda rastlamak
soz konusu degildir.

bc - Karma inancinin kaynagi konusunda burada
zikredecegimiz {i¢iincii ve son goriis ise, yukaridaki iki
anlayis: uzlastirict mahiyetteki anlayistir. Buna gore, kar-
ma inanci, Ari kiiltiri ile yerli Hint kiiltiirinin kaynas-
mas1 sonucu ortaya ¢ikan yeni bir inanctir.*® Ancak hemen
hatirlatmak gerekir ki, o aniden veya tesadiifi olarak orta-
ya ¢ikmus, her yoniyle tamamen yeni bir inang degildir.
Onun ihtiva ettigi 6zelliklerin hemen hepsi -ferdi sorumlu-
luk, ruhun olitmsuzliigl ve istikbaldeki ceza veya miikafa-
tin ferdin isledigi fiillere gore meydana gelisi vb.- Upani-
sadlardan once kompoze edilen kutsal literatiiriin degisik
anlayislar icerisinde yer alir. Bu nedenle, bilhassa Vedalar
ve Brahmanalar doneminde yaygin olan yajna ve rta anla-
yislar ile Vedalara gore ahiret anlayis1 konularinin daha
ayrintili bicimde ele alinmasi yararli olacaktir.

1 - Rta Kanunu: Biraz once de belirtildigi gibi rta, Rig-
Veda'nin bir¢ok ildhisinde soz konusu edilen ve kainattaki
top yekiin diizeni, ahengi ifade eden, degismez nitelikteki
evrensel ve ezeli bir kanundur.¥” Boyle genel bir kanunun,

65- KK.Anand, a.g.e., 5.28
66~ Paul Yevtic, a.g.e., 5.6; The Cultural Heritage of India, /537

67- Kane'ye gore, rta bu anlaminin yani sira bilhassa Rig-Veda'da su anlamlar-
dada kul{amlmlgtlr: 1- Dinf térenlerle ilgili olarak kullanildiginda, onlarin be-
lirtilen kurallara uygun olarak icra edilmesi anlammun ifade eder. 2- Ferdin ahla-
ki davranigl anlamina gelir. 3- Yine o, RV. 1.75.5 ve X.66.4 ildhilerinde ise tapiru-
lan, ibadet edilen bir 1I3h anlaminda kullanilmugtir. Krg., Kane, a.g.e., V/I, 5.3
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ahlak ve diger sosyal sahalardaki uyumu ve ahengi disin-
da biraktigini diigtinmek dogru degildir. Dolayisiyla kar-
ma inancinin sadece ahlak sahasina ait bir inang oldugunu
duglinsek bile, onun Vedalar doneminde Rta kanunu iceri-
sinde sakli oldugunu diisiinmemiz pek de yanls olmaya-
caktir. Diger taraftan, eger karma, bazi arastirmacilarin sa-
vundugu gibi, evrendeki top yekin ahengi temin eden
kozmolojik bir kanun olarak kabul edilecek olursa, zaten
bu durumda karma inancimn rta anlayisindan farki muh-
teva itibariyla degil, sadece isim itibariyla olacaktir. Ayrica
kozmik diizeni ifade etmek i¢in Zerdiistliikte asha, Eski
Misir dininde de maat prensiplerinin kabul edildigi ve
boyle bir anlayisin Vedalar dénemi Hindu inancinda rta
kanunu seklinde mevcut oldugu goz oniine alinirsa, karma
anlayisinin da bu anlayiglarin Upanigadlar dénemindeki
devamu veya gesidi olarak goriilmesi ve buna gore deger-
lendirilmesi kanaatimizce daha dogru olabilir.*®
. 2 - Yajna (Kurban Torenleri): Kurban térenleri, Veda
Ilahileri tarafindan 6ngoriilen dini hayatta merkezi bir yer
tutar. Oyle ki hemen hemen biitlin Veda ilahileri ve Brah-
manalarin konusu, gesitli sebeplerle Tanrilar adma yapilan
kurban torenleri ve bu esnada yapilan dua ve yakarislar-
dir. Bu torenler hem su andaki hem de 6liimden sonraki
kaderimiz agisindan biiytik dneme sahiptir. Kisinin ruhi
tekdmiiliinli tamamlayabilmesi ve tanrilarnn inayetine ka-
vugabilmesi ancak kurban torenlerinin tam ve eksiksiz ola-
rak icrasiyla miimkiindiir. Hatta kdinatin yaratilisi ve var-
ligim1 devam ettirebilmesinin bile kurban térenleri sayesin-
de miimkiin oldugu yine s6z konusu kutsal metinlerde ifa-
de edilmektedir. '

Diger taraftan Agnihotra, Asvamedha gibi ok cesitli se-
killeri bulunan ve giinliik, haftalik, mevsimlik ve yillik ol-

68- A.B.Keith, The Philosoph}; of the Viada and Upanishads (I-II), I. Bask,
Oxford, 1920; 1/454-455; DCR. , s.547
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mak tzere degisik zaman dilimlerinde tekrar edilen bu t6-
renlerin, Tanrilarin, tanrilik mertebesine ytikselislerini te-
min eden yegéne amiller olduklar1 kabul edilir®® Dahas:
ilk kurban torenlerinin, tanrilarin bizzat kendileri tarafin-
dan icra edildigi ve bunun yeryiiziindekilere 6rnek teskil
ettigi de Hindu dindarlar arasinda tam kabul gérmiis bir
anlayistir.” Yeryiiziinde insanlar tarafindan icra edilmekte
olan kurban torenleri ise, ya servetin artmasy, erkek evlat
sahibi olmak, yagmurlarin vaktinde ve gerektigi olgiide
yagmasi... gibi diinyevi gayelerle ya da 6liim sonrasi ha-
yatta aci ve 1stirap cekmeden mutlu bir hayata kavusmak
gibi oliim Otesi amaglarla icra ediliyordu.

Yine ayn1 donemde, kurallara uygun sekilde icra edi-
len torenlerin, insanlarin arzuladiklar: seylere kavusmasi-
na yardimc olan veya tanrilara ulastiran gemiler olarak
tasvir edildikleri dikkati ceker.

Baglangicta son derece basit bir sekilde icra edilmekte
olan dini torenler zamanla ¢cok kompleks hale geldikleri gi-
bi, fert agisindan arz ettikleri anlam da énemli Olgide degi-
siklige ugramigtir. Onceleri insanlarin cegitli arzularim
tanrilar tarafindan gergeklestirilmesi icin sadece arag ola-
rak goriilen kurban térenleri, zaman icerisinde ortaya ¢i-
kardiklar1 sonuglarla, tanrilara bile gerek olmaksizin, arzu-
lanan gayeleri gergeklegtiren yegane amil olarak gorilme-
ye baslanmugtir.

Bunun Upanisadlar déneminde karma tarafindan ye-
rine getirildigi g6z oniine alindiginda, Vedalar dénemi yaj-
na anlayigiyla karma anlayis: arasindaki iliski agik olarak
ortaya ¢ikmuis olur.

{Ayni sekilde Vedalar dénemindeki sradha ve 1stapur-
ta torenleri de, karma inancinin temel 6zelliklerinden olan,
fiillerin sonucunda ortaya ¢ikan iyi veya kotii neticelerin

69- S.N.Dasgupta, History of Indian Philosophy (1-V), 1/22
70- Genis bilgi igin bkz. S.N.Dasgupta, a.g.e,, ayni yer
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oliimden sonraki varoluglara veya bagka kimselere inti-
kal edebilirligi 6zelligini ihtiva ettigi icin burada zikredil-
meye deger niteliktedir. Sradha, 6len bir kimsenin ardin-
dan ogullari, eger oglu yoksa erkek yalanlar tarafindan
belirli giinlerde icra edilen torenlére verilen isimdir. Boyle
bir torenin yapilmasindan amag ise, olen kimsenin ruhu-
nun, "preta” formurnidan daha kisa stirede kurtularak, hizla
pitryana veya devayana'ya ulagmasinun temin edilmesi-
dir.”y .
Istapurta ise, tanrilar adina kesilen kurban térenleri
(Ista) ile bunlari icra eden Brahimine verilen hediyeyi (pur-
ta) birlikte ifade eden bir kavramdir. Boyle bir téren sonu-
cunda ortaya cikan sonuclarm, icra eden bir kimseyi 6lim-
den sonraki hayatta koruyucu bir melek gibi bekledigi ka-
bul edilir.”> Bu térenlerin bizi ilgilendiren yonii ise, Ista-
purta toreni sonunda ortaya ¢ikan sonucun, aynen karma
inancinda kabul edildigi gibi oltim sonrasindaki bagka
alemlere tasinabilirliginin kabu} edilmesidir.

3 - Vedalara Gére Oliim Sonras1 Hayat: Rig-Veda'ya
gore insan hayati sadece icinde yasadigimiz hayatla sinirl
degildir. Dolayisiyla hayat oliirale birlikte son bulmaz. Ce-
sedin yakilmasiyla birlikte bedenden ayrilan ruh, ya sinur-
s1z iyilik ve mutluluk diyar1 candra-loka veya svargaya ya
da smursiz aci ve 1stirap yeri olan paraka-lokaya gider.”

Ruhun, her ikisi de ezeli ve ebedi* mahiyetteki bu di-
yarlardan hangisine gidecegi, onun bu diinyada iken yap-
t1g1 iyi veya kot fiillere gore belirlenir. Rig-Veda ve Brah-
manalarda telkin edilen ¢esitli i0renlerin eksiksiz icra edil-

71- W.D.O'Flahtery, " Karma and Rebirth in the Vedas and Puranas”, Karma
and Rebirth in Classical Indian Thought. Ed. W.D.O'Flahtery, s. 10; M.
Hiriyana, a.g.e., 5.80; Sanskrit-English Dictionary, 5.1097

72- M Hiriyana, a.g.e.,s.80 v
73- Rig-Veda,l. 35. 5-6; 154. 5; 11.29. 6; IV, 5.5; V11. 104. 3, 17
74- Rig-Veda, IX. 113. 1, 10; Ayrica bkz. B N.Tripathi, Spiritual Bondage, 5.87
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mesi ruhun candra-loka'ya ulagsmast icin gerekli ve yeterli
sart olarak gortiliirken, hirsizlik, soygun, dini torenlerin ic-
rasindaki kusur ve benzeri davraniglar ise, onun, "karanlik
veya dipsiz cukur" ” olarak da tasvir edilen naraka-loka'ya
dlgmesinin belli bagli sebepleri arasinda sayilir. Bu arada
gercek bilgiye ulasan iyi kimselerin ise, yine candra-lo-
ka'da ancak Vayu, Brhaspati ve Brahma gibi tanrilarla bir-
likte olacaklar1 kabul edilir.”®

Boylece herkesin diinyada iken yaptig: iyi veya kot
amellere gore candra-loka veya naraka-loka'da ceza ve
mikafat gorecegi kabul edilmis oluyordu.

Sonug itibariyla, Vedalarca kabul edilen boyle bir an-
layis ile Upanisadlarda agik secik ifade edilen karma inanc
arasinda gu ortak noktalarin bulundugu soylenebilir: Birin-
cisi, her iki inang i¢in de "ruhun olimstizlGgi" temel aksi-
yom olarak kabul edilmistir. Bunun diginda yine her iki
inang agisindan, fert tarafindan icra edilen fiillerin gercgek
faili ve onlarin sonuglarindan olumlu ya da olumsuz ola-
rak etkilenecek olan ruhtur. Ikincisi, ferdi sorumluluk fikri
soz konusu iki anlayigta da ortaktir. Yani herkes, isledigi
iyi ve kot fiillerin sonuglarindan sorumludur. Uclincii ve
son olarak ise, zaman itibariyla fiillerin ortaya ¢ikardig: so-
nuglarn faili etkilemesi sadece s6z konusu fiillerin ortaya
kondugu hayatla sinirh degildir.

B - TENASUHUN ANLAMI ve MAHIYETI
1 - Tenasiith Inancinin Anlami ve Degerlendirilmesi

Hint samsara anlayist Tiirkgede genellikle tenasiih ve
reenkarnasyon kavramlariyla ifade edilir. Kelime anlamu
itibarryla tenastih, Arapca N S H fiilinden tiireyen bir mas-
'75- Rig-Veda, IV. 4.4°5; VIL.104. 3; X.132.4; 152.4

76- B.N. Tripathi, Spiritual Bondage, 5.87-89; K.K.Anand, a.g.e. s.28
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tardir ve liigatta, "birbirini izale ile muteakip olmak" 7, ya-
ni bir seyin baska bir seyi ortadan kaldirarak, onun yerine
gegmesi anlamina gelir. Terim olarak ise, ruhun bir beden-
den digerine gecmesini ifade eder.” Bagka bir deyisle terim
olarak tenastih, insan sahsiyetinin bir boliimini olustur-
dugu kabul edilen ve gozle goriilmeyen manevi unsurun,
olimden sonra tekrar bu dlemde, yeniden kendine uygun
canli veya cansiz bagka bir bedene ge¢mesi olayin ifad
eden bir kavramdir.” :

Bilindigi gibi, insan ruhunun olimsuzligu ve dliim-
den sonra onun yeniden bu diinyada veya baska dlemlerde .
varligin surdirecegi inanci, yeryliziinlin gegmis veya ¢ag-
das hemen hemen biitiin dinlerinde bulunan yaygin bir
inanctir. Iste ruhun 6liimden hemen veya belli bir siire
sonra yeniden yeryliiziine donerek, baska bedenlerde varli-
g slirdirmesini ifade eden tenasiih anlayis1 da boyle
yaygin bir inancin bir ¢esidi olarak goriilebilir. Onun da
kokleri tarih oncesi donemlere uzanir. Ayrica gerek Dogu
gerekse Bat1 dillerinde bu olay1 ifade etmek icin kullanilan
terimlerin ¢oklugu, bir anlamda, onun ne kadar yaygin bir
kavram oldugunun bir delili olarak goriilebilir.®

77- {bni Manzur, Lisdnii'l-Arab (I-XX), Bulak, Tarihsiz, IV /29; Asim Efendi,
Kamus Terciimesi (I-IV), Istanbul, 1304, 1/1054

78- Kisacas, ruh gogii demek olan tenasiihiin dért derecesi vardir. Bunlar, a-
nash; Insan ruhunun éliimden sonra yeniclen bagka bir insan bedenine gegme-
sini, b-fash; Insan ruhunun dliimden sonra cansiz cisimlere gegmesini, c_ipash;
onun hayVan bedenine gecmesini, d-rash ise, ruhun bitkilere gecmesini Tfade e-
der. Bkz, B. Carra de Vaux, "Tenasiih~Is.Ans., XII/I, s.'lSS—ng

79- A.L.Herman, a.g.e., 5.146; "Transmigration”, ER, XV /21

80{Kaynaklarda tenasiih olaym ifade etmek igin kullanulan terimlerden bazila-
1 sunlardir: Latince kékenli Ingilizce terimler, Rebirth (yeniden dogus), Rein-
carnation ve Reemhgdiment (yeniden beclenlenme), Transmigration (ruh gé-
¢cli). Grekge terimler ise, Metempsychosis (yeniden canlanma), Palingenesis

. {yeniden olus), Metemsomatosis (yeniden bedenlenme) ve Metaggismosdur

(yeniden canlanma). Siiryanicede ise, ruhun bir bedenden bagka 5édene intika-
lini ifade etmek i¢in sadece "Taspikha" veya " taspikha denafshatha” kullanir-
ken, Yahudi dinine ait Kabbalist metinlerde "sodha-ibbur' veya "gilgul" terim-
leri kulandmigtir) Genis bilgi icin bkz. C.J.)Ducasse, The Belief in a Life After
Death, U.S.A,, 1961, 5.207; "Transmigration", ER, XV /21
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Tiirkcemizde ruh gocii, tekrardogus, yeniden dogus,
reenkarnasyon gibi muhtelif terirnlerle de ifade edilen te-
nasiith anlayisi, Eski Misir, Yunan, Roma ve Kelt dinleri gi-
bi tarihi dinlerce benimsenmis bir inan¢ olmanin otesinde,
bugiin yasayan bir kisim dini sistemlerce héala gegerliligi
olan bir inangtir. Tenasiih fikrini bir inang konusu olarak
benimseyen giiniimiiz inang sistemleri arasinda, biitiin
Hint kokenli dinler, bazi yerli Afrika dinleri, Yahudi Kaba-
list gelenegi ve Islama nispet edilen Nusayriye, Ismailiyye,
Duirzilik ve Yezidilik gibi mezhepler sayilabilir. Tahmini
olarak, bu din veya mezheplere mensup kimselerin toplam
sayisinin yaklasik bir milyar oldugu gézontine alinirsa, gii-
niimiiz diinyasindaki en az alt1 kisiden birinin tenasiihe
inand181 s6ylenebilir.?!

Temelde ruhun varlig1 ve oliimsiizliigii anlayiglarina
dayanan boyle bir inancin ortaya ¢ikig sebepleri konusuna
gelince; tenasiih olaymna inanan herkes, bu anlayigini hakli
cikarabilmek i¢in degisik gerekgeler ileri slirmiis ve birbi-
rinden farkli izah tarzlari gelistirmigtir. Ancak onu rasyo-
nalize etmek igin ileri siiriilen gerekgeler arasinda, karma
konusunda da belirttigimiz gibi, genelde, kotiiliik proble-
mine akla yatkin bir cevap bulma ve ruhun kimligini ko-
ruma endisesinin, 6zelde ise, kisilerin ahlaki ozellikle-
riyle iginde bulunduklar: sartlar arasindaki ¢eligkiyi izah
etme82zorunlulugunun en onemli faktorler oldugu séylene-
bilir.

Tenasuh ogretisi, biling ve hatiray: tagiyan, koruyan
bir benin, bir bedenden bagka birine gectigi varsayimina
dayanur. Ayrica séz konusu bu benin intikal edecegi yeni
bedenlerin formlar1 ve mahiyetlerinin, onun dnceki beden-
lerde iken igledigi amellere gore belirlenecegi varsayimi

81- Genis bilgi icin bkz. R.Garbe, " Transmigration (Indian)", ERE, X11/425 v.d.,
Tenasiih ", Is. Ans., XII/1, 5.158-159; C.J.Ducasse, a.g.e,, s. 207-220

82- ERE, XII/429; C.J.Ducasse, a.g.e., 5.209
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da, bu Ogretinin dayandig: temel gortslerden bir digeridir.
Boylece her yeni var olma bir Sncekine bagh olarak olugtu-
gu icin alemde bir keyfilik veya tesadiifilige yer kalmaz.
Ayrica insanlarin kaderlerindeki esitsizlik veya adaletsiz-
likten de sz edilemez. Ciinkii her sey belli bir sebep-sonug
zincirine gore devam edip gitmektedir.®

S6z gelimi, X olarak isimlendirdigimiz bir ben'in, te-
nasiih 6gretisine gore A,B,C gibi birbirini takip eden muh-
telif bedenlere gectigini farz edelim. Bu durumda X, A be-
deninde iken yaptig1 amellerir: sonucunda B bedenine, ora-
da yaptig: fiiller sonucunda da C bedenine intikal etmistir
ve bu olay Z'ye kadar bu sekilde devam edip gidecektir.
Dolayisiyla higbir bedenlesme rastgele degil, aksine, belli
bir sebep-sonug iliskisine gore olusmaktadir. Ik bakista
hemen fark edilecegi gibi, tenasiih 0gretisiyle getirilen bu
izah, ancak A'dan sonraki bedenlesmeler icin gecerlidir.
Ancak ayn1 anlayis stirdiirerek s6z konusu benin nigin bir
baska bedeni degil de A'y1 segtigini ve bu se¢imin nasil ya-
pildig1 agiklanamamalktadir. Iste bu, bize gére tenasiih 6g-
retisinin zayif noktalarindan biridir.

Ote yandan degisik bedenlerde dolagtig1 kabul edilen
benlerin 6zdesligi konusunda da bir belirsizlik s6z konu-
sudur. Halbuki, tenasiih 6gretisiyle insanlar arasindaki
esitsizliklere akla yatkin bir ¢6ziim bulabilmek miim-
kiindiir diyebilmemiz, her seyden once boyle bir 6zdegli-
gin kesin olarak ortaya konulmasina ve séz konusu benin
de bunun idrakinde olmasina bagldir. Aksi takdirde, on-
ceki amellerinin ceza veya miikafat olarak karsihigin goren
ben, bu tecriibeleri nigin yasadiginin farkinda olmayacak-
tir. Boyle bir durumda ise, her yeniden bedenlegsmenin ru-
hun tekamiiliine yardimer oldugunu ileri stirmek anlam-
sizlasacaktir.

83- ERE, XII/435; John Hick, The Philosophy of Religion, New Delhj, 1987, 5.136
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Glnkii muhtelif bedenlerde dolasan benlerin 6zdeg
oldugunu sdyleyebilmemiz i¢in, John Hick'in de igaret etti-
gl gibi, iki cisim arasindaki ayniyeti belirleyen hatira bii-
tiinliigii, bedensel (maddj) siireklilik ve psikolojik ozel-
liklerde benzerlik gibi baz1 sartlarin mevcut olmasi gere-
kir.** Tenasiih veya reenkarnasyon sz konusu oldugunda
ise, sayilan bu sartlardan, ilk olarak, bedensel veya maddsi
bir stireklilikten s6z etmek miimkiin degildir. Cilinkii tena-
siith O0gretisinde hig¢bir zaman bedensel siireklilikten soz
edilmez. Bu 6gretiye gore bir ruhun veya benin, amellerine
bagh olarak insan, hayvan, bocek veya cansiz herhangi bir
nesne formunu almasi ayni dl¢lide muhtemeldir.

Ikinci olarak hatira biitiinlGgiine gelince, gerek bugiin
gerekse gegmiste bir kisim kimselerin, ge¢gmis hayatlarin-
dan bazi anlar1 veya onlardan bazilarinin tamamini hatirla-
diklarina dair iddialar1 bir¢oklarimiz duymustur. Hatta
dlinyanin degisik bolgelerinde yasayan boyle kimselerin
durumlar ve ortaya attiklari iddialar Ian Stevenson ve
Hemandra Banerjee gibi arastirmacilarin baglica ilgi konu-
su olmusg ve boyle iddialar ihtiva eden eserler kaleme alin-
mustir.%> Ancak s6z konusu bu iddialardan ancak ¢ok az bir
boliimii ispat edilebilmis, geriye kalan biiyiik ¢ogunlugu
ise, ispat edilemeyen ve ispat edilmesi de miimkiin goriin-
meyen stibjektif iddialar durumunda kalmustir. Hig stiphe-
siz bizim bu goriisimiize, bugiin 30-40 yaslarindaki bircok
kimsenin bile, cocukluklar1 veya genglikleriyle ilgili pek
ok detay1 hatirlayamadigy, dolayisiyla bunun, onlarm ay-
n¥beni veya ruhu tagimadiklar seklinde yorumlanamaya-
cagl ve ayni seyin reenkarnasyon ve tenasiih olaylar1 igin
"84-J Hick, ag.e, 5.135-137

85- Ian Stevenson'un bu konudaki alismalar ilk olarak degisik dergilerde
miistakil makaleler halinde yaﬁmlanmls, daha sonra onun bu konudaki biitiin
calismalar dort ciltlik bir eser halinde toplanmugtir. Bkz. Ian Stevenson, Cases

?g%?%gggmation Type (LIV), Charlottesville, University of Virginia Press,
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de pekéla mumkin olabilecegi seklinde bir itiraz yoneltile-
bilir. Boyle bir itiraza su sekilde cevap verilebilir: Bu kisile-
rin aynen tenasiih ve reenkarnasyon olaylarmndaki gibi, ¢o-
cukluk ve genglilleriyle ilgili pek ¢ok teferruati hatirlaya-
madiklar1 dogrudur; ancak burada bedensel devamlilik
s0z konusu oldugu igin onun tenasiih veya reenkarnasyon
durumlariyla mukayese edilmesi dogru degildir. Hatta ha-
tira biitiinliigli olmasa bile, bedensel biitiinliigiin s6z ko-
nusu oldugu bir yerde onlarm ayni beni tasiyip tasumadik-
lar1 konusundaki bir tartisma gereksizdir. Halbuki tenasiih
veya reenkarnasyon olaylarinda hatira biitiinliigi olmadi-
g1 gibi, bedensel bir devamlilik da s6z konusu degildir.®
Sonug itibariyla bu durumda iki ben arasindaki ben-
zerlik veya ayniyetin ortaya konulmasi, sadece kisisel ka-
rakterler ve psikolojik ozellikler arasindaki benzerlikle s1-
nirli kalmaktadir. Bu ise bizi, sahip olduklarn kisilik 6zel-
likleri itibartyla birbirine benzeyen pek ¢ok kimsenin birbi-
riyle 6zdes olduklarini iddia etmeye gotiirtir ki, kanaatim-
ce bu son derece hatali bir sonuctur. Meseld, acimasiz ve
gururlu bir kisilige sahip Mohan'in 6ldigini farz edelim.
Onun olimiinden sonra diinyaya gelen ve aynen Mohan
gibi acimasiz ve gururlu kisilik 6zellikleri sergileyen onlar-
ca, hatta ytlizlerce kimsenin hepsinin, benzer 6zellikler gos-
terdikleri icin Mohan'in reenkarnasyonu olarak gortilmesi
miimkiin héle gelir. Bu durumda onlarca kisi arasindan,
eger varsa hangisinin, Mohan'in gercek reenkarnasyonu
oldugunu belirleyebilmek imkamn ortadan kalkar. Ayrica
tenasiih Ogretisine gore, insan olarak dlen bir kimsenin
mutlaka insan formunda yeniden bedenlenmesi de sart de-
gildir. Onun insan formunda yeniden bedenlenme ihtimali
ne ise, hayvan, bitki formunda yeniden bedenlesme ihti-
mali en az onun kadar, hatte. ondan daha fazladir. Bu ne-

86- J.Hick, a.g.e, 5. 136-137
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denle sadece kigisel psikolojik dzellikler arasindaki benzer-
liklere dayanarak tenasiih veya reenkarnasyon olaylarins
ispat edebilecegini iddia etmek, bize gore makul bir di-
stince olamaz. ¥ ’

Oyleyse sonug olarak diyebiliriz ki, tenasiith 6gretisi
mantiksal, metafizik ve empirik (deneysel) yollardan ispat
edilemez. Buna ragmen, yerytiziindeki milyonlarca kimse
onu dini bir inang olarak benimsemekte ve ispat etme ihti-
yaci bile hissetmeden onu devam ettirmektedir.

2 - Tenasiih Inancinin Ortaya Cikis1 ve
Tarihsel Gelisimi

a - Hindistan Disindaki Kiiltiirlerde
Tenasiih Anlayis

Biraz once de ifade ettigimiz gibi tenasiih anlayisi,
farkli sekillerde bile olsa, tarih 6ncesi caglardan beri insa-
noglunun kabul edegeldigi bir inanctir. Diin oldugu gibi
bugiin de insanlar ayni inanci siirdiirmektedir. Tenasiih
inancinin, ilk olarak ne zaman ve nerede ortaya ¢iktigs, ge-
ligtigi konusu, bu alanda yapilan bir¢ok arastirmanin odak
noktalarindan biri olmustur. Onunla ilgili temel problem-
lerden birisi, diinyanin birbirinden uzak, degisik bolgele-
rinde yagayan ¢ok sayida kimse tarafindan benimsenen bu
inancin ilk olarak ortaya qiktigi bolge problemidir. Bagka
bir deyisle, tenasiih anlayis1 diinyanin degisik bolgelerine
belli bir bélgeden mi yayilmugtir? Yoksa soziinii ettigimiz
bu inang, temel psikolojik 6zellikleri ve asli ihtiyaclar iti-

banyla birbirine benzeyen insanoglunun ortak olarak ulag-
t1g1 bir inang midir?

87_— ]..I-chk, a.?.e., 5.136-137; Kog, Turan, Oliimsiizliik Acisindan Ruh-Beden
Nigkisi (Basilmamus doktora tezi), izmir, 1990, s. 94-95
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Tespit edebildigimiz kadariyla bu inang, tarihin ¢ok
eski ¢aglarindan bu yana Eski Misir, Mezopotamya, Yu-
nan, Roma ve Hindistan gibi diinyanmn ilk yerlesim bolge-
lerinden bir¢ogunda kabul edilmis, gliniimiizde ise, basta
Hindistan olmak tizere diinyanin bir¢ok bolgesinde benim-
senmeye devam etmekte olan bir inangtir.?

Yunan distincesindeki tenasiihle ilgili ilk fikirler,
M.O. 450 yillarmda yasadigt kabul edilen ve Orfizm'le ilgi-

~ li bir tarikat kurdugu rivayet edilen Fisagor'un diigiince

sisteminde yer alr.*Rivayete gore Fisagor, doviilen bir
kopegin c¢ikardigr ¢igliklarin 6len bir arkadaginin sesine
benzemesinden hareketle, arkadasinin ruhunun képekte
yeniden bedenlesmis oldugu iddiasini ortaya atar} Bu or-
negin digsinda Fisagor'un, ruhun her zaman degilse bile,
bazen degisik hayvan bedenlerine gecebilecegine inandig1-
na dair bilgiler kaynaklarda zikredilmis® ve onun tenasiih-
le ilgili bu goriisleri cagdasi Empedokles tarafindan da be-
nimsenmistir. Ancak ne Fisagor ne de Empedokles'in tena-
stih goruglerinin mahiyetiyle ilgili ayrintilh malimata kay-
naklarda rastlamak miimkiinddr.

Eski Yunan'daki tenasiih anlayigiyla ilgili en detayl
bilgiler Eflatun'un diyaloglarinda yer alir. Phaedros'ta, in-
san ruhunun hakikati kavrayabilme derecesine bagh ola-
rak, 6liimden sonra uygun badenlerde yeniden cisimlene-
cegi gorigll yer alir. Buna gore, gergegi birinci derecede
kavrayabilen insan ruhlari, dliimden sonra filozof, sa-
natkar veya miizisyen bedenlerinden birinde yeniden be-

88- Genis bilgi icin bkz. " Transmigration ", ERE, X11/425-440; C.J.Ducasse, a.g.e.,
- 8211

89-¢Her ne kadar bazi kaynaklarda , Yunandaki tenastih diigiincesinin ilk defa,
M.O.VL yiizyilda yasadig1 sanilan, Fisa&or'un hocasi Pherecydes'in diiglincelerin-
de yer aldi1 iddia ediliyorsa da, ona atfedilen eserlerin bugline ulasmamig olma-
smdan 6tiirti bu iddialan dogrulayabilme veya Igralanla abilme imkani ayn sekil-
de miimkiin degildir)Bkz. "Transmigration", ERE, C.XII/432; Walther Kranz, An-
tik Felsefe (Metinler ve Ac¢iklamalar), Cev.Suat Y. Baydur, Istanbul, 1976, s. 32

90- ERE, XI1/432; CJ.Ducasse, a.g.e., 5. 211; W.Kraﬁz, a.g.e., 532
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denlegecektir. Tkinci derecede hakikati kavrayabilen ruhlar
adil bir kral, kahraman bir savasc veya efendi olarak;
Uglincii derecede kavrayabilenler ise, politikac: veya tiiccar
olarak yeniden bedenlegecektir.... Eflstun ruhlari bu sekil-
de dokuz kategoriye ayirir. Hakikat1 en diisiik diizeyde
kavrayabilen ruhlarin ise zalim bir hiikiimdar veya despot
olarak diinyaya geleceklerini ileri siirer.®! Eflatun, hakikat-
ten tamanuyla habersiz ruhlarimn ise, statii itibariyla daha
agagl varlik kategorileri olarak kabul ettigi hayvan, bocek
veya suriingen bedenlerinde yeniden cisimleneceklerine
inanir.*

Goriildigii gibi Yunan diisiincesinde Fisagor'la goriil-
meye baglayan tenasiih diigiincesi Eflitun'da daha detayl
ve sistematik bir hale gelmigtir. Baska bir ifadeyle, Yunan
diisiincesindeki tenasiih anlayiginin, biitiin ayrintilariyla
ancak Eflatun'un Phaedo, Phaedros ve Cumbhuriyet diya-
loglarinda ortaya konuldugu séylenebilir.

Eflatun'un Upanigadlarda ifadesini bulan Hint tena-
stih anlayisiyla biiytik benzerlikler gosteren tenasiihle ilgili
bu diigtinceleri daha sonra Roma Imparatorlugu icerisinde
ve Avrupanin diger bélgelerine yayilmistir. Hatta onun,
Eski Misir diigiincesine de buradan intikal ettigi iddialan
bazi kaynaklarda yer almakla birlikte tartigmali bir konu-
dur. S6z gelimi, Herodot, tenasiih anlayisinin Yunan'a Mi-
sir'dan geldigini ve Yunanlilarm onu kendi orijinal diigin-
celeriymis gibi takdim ediglerinden sikayet eder® Ote yan-

91- Phaedros, The Dial.;;gues of Plato (I-II), Translated by Benjamin Jowett,
London, 1970, 11/265,

92- Phaedros, I1/266; Phaed 0, 1/457-459

93- Eski Misir'da cesetlerin mumyalanarak muhafaza edilmesi, ve bunun 4deta
bir endiistri haline gelmesi, ruhun cesede bu diinyada geri donecegi inancina
baglanabilir. Ayrica bu Misir'daki reenkarnasyon anlayisinun ilk asamasi olarak
kabul edilebilir. Bu konudaki degerlendirmeler icin bkz. Ali Say1, Kur'an'da
Hz. Musa (yaymlanmamis doktora tezi), Izmir, 1990, s. 89-93. Yine Misir'daki
ruh gégii inancr hakkinda bkz. Herodotus, Herodot Tarihi, (Tiirkceye cev.
MﬁntekizriléOkmen), Neg. haz. Azra Erhat, Istanbul, 1983, s. 129; C.J.Ducasse,
a.g.e.,s.
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dan, W. Kranz da, Fisagor'un Hindistan’a kadar uzanan
Dogu seyahatinden sonra, tenasiih fikrinin onun diigtince
sisteminde yer almaya bagladigina isaret eder.® Oyleyse
sonug olarak diyebiliriz ki, tenasiih anlayist Eski Yunan
ddsglincesine nereden geldigi kesin olmamakla birlikte o,
bu dustincenin orijinal bir fikri degil, buraya digaridan gel-
mis ve zamanla yerlegmis bir diigiincedir.

Diger taraftan Flinders Petrei, Oliiler Kitab1 ve Eski
Masir kiilttirtine ait hiyerogliflerdeki bazi resimlere daya-
narak, Eski Misir diisiincesindeki tenasiih fikrinin ise, en
ge¢ M.O. 5. yy'a giden bir tarihe sahip oldugunu ileri sii-
rer.®® O, Misir dini diisiincesindeki bu inancin, buiytik ihti-
malle Iran'm M.O. 5. yy'daki istilas: doneminde Iran'dan
Misir'a gegmis olabilecegi diisiincesindedir.”

Ayni sekilde Yahudi Kebala ve Hasidizm ekollerince
benimsenen tenasiih anlayisinin da Ortodoks Yahudiler ta-
rafindan, soz konusu ekollerdeki diger pek cok diisiince
gibi, Hint, Iran veya Mezopotamya diisiincelerinden Yahu-
dilige sokulmus sapik inanglar olarak gortildigii dikkati
cekmektedir.”

Buna gore sonug olarak, en azindan burada sozii edi-
len kiiltirlerdeki tenasuh filrinin, inarm kendilerine ait
orijinal anlayiglar olmadigi, aksine Iran kanaliyla bu kiil-
turlere gectigi soylenebilir. Ancak gerek klasik gerekse
cagdas Iran kiiltiiriinde, Hint kiiltiiriindeki gibi yaygin bir
tenasiih anlayisina rastlanmez. Bu nedenle onun, Hint kiil-
tirtiinden sozi edilen bu kiilttirlere gecmis olmasi kuvvetle
muhtemeldir.

94- Herodot Tarihi, Tiirkgeye ¢ev. Muntekim Okmen, Negr. Azra Erhat,
Istanbul, 1983, 5.129; W . Kranz, a.g.e., s.3

95- Bkz. W.M.Flinders Petrei, " Transmigration (Egyptian) ", ERE, XI1/431-432
96- Aynu yer.

97- Bkz. Reincarnation, Ed. Joseph Head- S.L.Cranston, New York,1979, s. 126-
134
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b - Hint Kiiltiiriinde Tenasiih Inanc1 ve
Tarihi Gelisimi

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, ruhun 6liimden son-
ra baska bedenlerde yeniden cisimlenerek varligini devam
ettirdigi diisiincesi Hint dini diiglincesinde samsara teri-
miyle ifade edilir. Tipki karma anlayis1 gibi, Carvaka mez-
hebi disinda biitiin Hint dini ve felsefi mekteplerince kabul
edilen samsara anlayigi, eldeki mevcut kaynaklara gore
Veda Ilahilerinde mevcut degildir. Ciinkii bunlarda ortaya
konan ahiret anlayigma gore, ruh olimstzdir; ancak
oliimle birlikte bedenden ayrilan ruh, samsara anlayiginca
ongoruldiigii gibi, hemen veya belirli bir zaman sonra ye-
niden yeryiiziinde bedenlegerek varligimi siirdirmez. Veda
ahiret anlayigina gore, ruhun 6liimden sonraki yolculugu
ya iyilikler diyar1 svarga'ya ya da igkence ve eziyet diyan
naraka-loka'yadir. Ruhlar, her ikisi de ezell mahiyetteki bu
alemlerde, diinyada iken yaptiklar iyilik ve kotuliiklere
bagli olarak ya mutlu bir hayat stirecek ya da igkence geke-
cektir.*®

Ruhun, olilmden sonraki kaderiyle ilgili bu anlayigin,
Hint dini diisiincesinin ikinci devresine ait Upanigadlar ve
Brahmanalar doneminde samsara anlayigina dontstiguni
sdylenebilir. Daha agik bir ifadeyle, Upanigadlar devresin-
de artik onceki eskatolojik anlayis terk edilmis, onun yeri-
ne, svarga ve narakanin varlig1 yine de kabul edilmekle
birlikte, ruhlarin tekdmiillerini tamamlayabilmeleri igin ye-
niden yeryiiziine doniiglerine imkan veren samsara anlay1-
s1 gelmistir.

Bununla birlikte samsara inancinn' tam anlamiyla
Rig-Veda diisiincesinde yer aldigini iddia eden aragtirma-
cilar da vardir. Bunun yani sira A. L. Herman gibi bir ki-

98-Rig-Veda, X.113. 1, 10; ERE, XII/434; Paul Yevtic, Karma and
Reincarnation, London,1927, 5.1

78

KARMA ve TENASUHUN MAHIYETI ve BIRBIRIYLE ILISKISI

sun ¢agdag aragtirmacilar ise, samsara anlayigini, kokii Ve-

dalara dayanan, tarihi siireg igerisinde gelisen ve Gita'da

son gekline ulagan bir inang olarak goriirler. Onlar bu ge-

lismeci goriislerini, samsara inanciun ihtiva ettigi varsa-

yimlardan hareket ederek temellendirmeye calisirlar: Buna

gore, samsara inancinn igerdigi temel varsayumlar sunlar-
1r: ‘

1 - Ruh vardur; ve o, beraber bulundugu maddi beden-
le hicbir sekilde 6zdeglestirilemez.

2 - Ruh bir bedeni terk ederek, cok degisik mahiyette-
ki bagka bedenlere girebilme ve bu bedenlerde yeniden be-
denlegebilme 6zelligine sahiptir.

3 - Ruhun yeniden bedenlesme igin hareketi yerytizii-
ne dogrudur. .

4 - Ruhun gidecegi alem ve girecegi beden, onun he-
niiz veya daha dnceden terk ettigi bedenlerde iken igledigi
amellerin ahlald niteligine gore degisir.”

Herman'a gore, samsara anlayisini meydana getiren
bu varsayimlardan ilk ikisi Veda Ilahilerinde, iiciinctisii
Brahmanalarda, dérdiinciisti ise Upanisadlar déneminde
ortaya gikmugtir. Herman bu diisiincesini sdyle aciklar:
Rig-Veda'nin ahiret goriistinii hatirlayacak olursak, ilk iki
sikta zikredilen ruhun 6limsiizligii ve hareketliligi ilkele-
rinin bu anlayis icerisinde bulundugu hemen anlasilabilir.
Nitekim RV.1.35.6'da, oliimle birlikte, bedenden ayrilan
ruhlarm gidecegi farkli mekanlardan séz edilir. Ayni gekil-
de RV.X.14. ilahide ise, bir kisun ruhlarin heniiz sona eren
varolus stiresince, Tanrilara gosterdikleri sayg1 ve onlara
sunduklar kurbanlar sebebiyle, 6limden sonra mutlu bir
hayat siireceklerinden bahsedilir.

Dahas: Rig-Veda'nin gu ifadelerinde de ruhlann git-
tikleri bu mekanlarda yeniden bedenlendikleri diigtincesi-

99-Kane, P.V., a.g.e, V/II, 5.1537; A.L.Herman, a.g.e., 5.148-152
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nin mevcut oldugu gordlir. RV.X.14.8'de ruha hitaben
$Oyle deniliyor;

"Yama ve Ata ruhlariyla biitiinles! Yapmis oldugun
her tirlii dinf ibadetin karsiligini En Yiiksek Sema'da gor...

Glinah ve kotiliigi birak, bundan sonraki mekanin
enerjiyle dolu bedene gir... "

Yine diger bir ildhide, Ata ruhlarinin iyi ruhlar i¢in
soyle dua ettikleri zikrediliyor:

"Atege atilan, fakat onun yakamadig: ruhlar, gokyu-
ztinde kendilerine sunulan nimetlerden dolay: biiyiik haz
ve mutluluk icerisindedir. :

Ey Hikiimran Tanri! Onlara hayat veren ve hoglarina
giden yeni bedenler ihsan et!" 190

Goriildiigii gibi Rig-Veda'nin bu climlelerinde, ruhun
varhigl, 6liimsuzliigii ve hareket edici ézelliginin yan sira,
onun, Slimden sonra yeni bedenlere girebilecegi séz ko-
nusu edilmektedir.'” Ancak bu yeniden bedenlenmesinin
mekani, samsara anlayisindaki gibi yeryiizii degildir. Eger
béyle anlagilacak olursa, bu anlayis, Rig-Veda'nin ruhlarm
ikametgahlar1 olan svarga ve naraka-loka'da ezeli olarak
kalacaklarini bildiren diger ifadeleriyle celiski teskil eder.

- Bununla birlikte Herman, Satapatha Brahmana'nin
agsagidaki ifadesinde, ruhun 6liimden sonraki yeniden be-
denlegmesinin yerytiziinde olacagmin acikca beyan edildi-
gini ve boylece samsaranin iiciincii temel ozelliginin de or-
taya ciktiginu ileri siirer. Onun delil kabul ettigi ifade sOyle-
dir: "Ilkbahar mevsiminin tekrar gelisinin, yeni bir kis
mevsiminin gegmesine bagli oldugu gibi, bir kimsenin ye-
niden dogusu da mevcut varolusunun sona ermesine bag-
lidir. Bu hakikati idrak eden herkes bu diinyada yeniden
dogar."% '

"100- Rig-Veda, X, 15,14
101- A.L.Herman, a.g.e., s. 148
102- Satapatha Brahmana, 1.53.14 (SBE Serisi, ¢.XII, s.148)
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Netice olarak, gelismeci teoriye gore, ferdin, amelleri-
nin ahlaki niteligine bagh olarak yeniden bedenlegecegini
ongoren Hint samsara anlayisi Rig-Veda'dan baglayarak
Upanigadlarda nihai seklini almigtir. Upanisadlarin samsa-
ra ile ilgili goriigleri ileride ayrmtili sekilde ele alip incele-
necegi i¢in, Upanisadlarin samsara anlayigi ile ilgili detaya
burada girmiyoruz.

3 - Tenasiih Inancinin Dayandigi Temel Varsayimlar

Kisaca, ruhun 6liimden sonra iginde yasadig1 bedeni
terk ederek, ¢ogunlukla ayni tiirden bagka bedenlere gec-
mesi olarak tanimlanan tenasiih olayinin baslica su varsa-
yimlara dayandigi soylenebilir: '

1 - Ruh vardir ve i¢inde yasadig1 bedenle 6zdes degil-
dir.

2 - Ruhun degisik sebeplerden dolayi, umumiyetle ce-
za olarak yagamaya mahk{im oldugu, beden olarak bilinen
bir mekan vardir. Ruhun her tiirlii fiili icra edebilmesi,
onun bir bedene sahip olmasina baglidur.

3 - Ruh hareketli bir cevherdir. Sahip oldugu arizi
ozellikler nedeniyle ruh degisik bedenlere girebilir.

4 - Ruhun degisik bedenlere gegisini belirleyen temel
kriter, onun, gesitli bedenlerde iken iglemis oldugu fiiller-
dir.'®

Simdi tenastihiin dayandig1 bu temel varsayimlar: bi-
raz daha yakindan ele alabm: :

a - Ruhun Varhg:: Insanin maddi ve manevi iki un-
surdan miirekkep oldugu fikri, Hint dusgilincesinde kokii

103- Bkz. A.L.Herman, a.g.e.,s.155-156; ]>.V. Kane'ye gore ise bu inancin dayan-
dig1 temel varsayimlar sunlardir: 1- Insanoglu fiziki bedenden ayr, ezeli bir ru-
ha sahiptir. 2- Insandan bagka hayvanlar, bitkiler hatta cansiz nesnelerin de
ruhlan vardir. 3- Insanlar ve ona gore daha asag1 varlik derecesinde bulunan
varliklarin ruhlar birbirine intika% edebilir. 4- Fiillerin gercek faili ve onlarin or-
taya ¢ikardigi sonuglardan etkilenen ruhtur. Bkz., Kane, P.V., a.g.e, V/II, s.1532
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cok eskilere dayanan bir anlayistir. Jiva, Atman, purusa,
pudgala ve suksma-sarira gibi kavramlarla ifade edilen
manevi unsur, insanin ve diger biitiin varliklarin aslini,
0ztini olugturan bir cevherdir.'”* Prakriti veya maddi be-
den olarak bilinen unsur, 6liimle birlikte dagilip yok oldu-
gu halde, ruh varligini devam ettirir. Gita'nin ifadesiyle o,
ne suda 1slanir ne de riizgarda ve guneste kurur; bedeni-

- miz yok olsa da o, varligin devam ettirir.1%

Mabhiyeti konusunda gériig ayriliklari olsa bile, ruhun
varligy, Carvaka disindaki biitiin Hint felsefe ekolleri ve
dinlerince kabul edilmistir.'® Hayat veren &z, her tiirlii ku-
sur ve noksanliktan uzak, saf cevher seklinde tasvir edilen
ruhun mahiyetiyle ilgili goriisleri basglica iki kategoride
toplayabiliriz:

1 - Ruh, kendi bagma ayn bir ferdiyeti olmayan ve
Tann'yla 6zdes bir cevherdir. Bu anlayisa gore, tenasiih
olayinda degisik bedenlere gectigi kabul edilen sey nihai
anlamda Tanri'dir. Bu durumda tenasiih hadisesi de Tan-
rinin kendi bilgisinin, belli bir zaman surecindeki tezahii-
riinden bagka bir sey olmayacaktir. Ancak unutmamak ge-
rekir ki Tanri'nm tek hakikat olusu transandantal anlam-
dadir. Empirik anlamda ise alemdeki bir¢ok fenomen gibi,
birgok hakikatin varlig1 sé6z konusudur.1”

2 - Ruh, birincinin aksine bizatihi ferdiyeti olan, saf,
basit ve ezeli bir cevherdir. Eflatun'un "psyche"si gibi, boy-
le bir ruh gecmiste yaptig: fiilleri hatirlayabilme, kendisi-
nin gelecekteki statiisiiyle ilgili isteklerde bulunabilme ve
bunlari énceden kestirebilme 6zelliklerine sahiptir. Ayrica
o, algilama, diisiinme, hatirlama ve bilme gibi faaliyetlerin

104- " Soul (Ipdian Concepts)".,- ER, XV /438-439
105- Gita, II, 20-25

106- S.N.Dasgupta, a.g.e., 1/75; A.LHerman, a.g.e., s.167
107- K.K.Anand, a.g.e, s.191-192
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merkezi ve bedene hayat veren bir cevher olmasmin yan
sira, tenasiih veya reenkarnasyon olayinda degisik beden-
lere giren ve bedenle birlikte isledigi amellere bagli olarak
ceza veya miikifat goren de odur.'®

b - Ruhun Mekana Ihtiyaci: Hint diigiincesinde, ru-
hun mabhiyeti itibariyla farkli 6zelliklerde olsa bile, mutla-
ka bir mekanmimn bulundugu kabul edilmigtir. Onun
mekani, bazen bir insan veya baska herhangi bir canli be-
deni olabildigi gibi, cansiz bir nesne veya insan {istii bir
varlik da olabilir. Ustelik ruhtin tenasiihe konu olabilmesi
de tamamen buna baglidar.

Ezeli, saf bir cevher olan ruhun bedenle ilk miinasebe-
ti, avidya sebebiyledir. Ruh kendisi gibi ezell mahiyetteki
avidya nedeniyle empirik diinyanin cazibesine kapilir ve
béyle bir arzu sonucunda muhtelif bedenlerde varligin
stirdiirmeye baglar. Onun empirik alemdeki seriiveni, ye-
niden asli formunu kazanmasmna kadar devam eder. Upa-
nisadlar ve Gita'da, insan bedeni, dokuz!® veya on bir
kapi''® bir kaleye, ruh da boyle bir kaleye hapsedilmis, bir
an once ozgurligiine kavugmay1 bekleyen bir mahkfima
benzetilmektedir. Buna gore, ezell bir cevher olan ruhun
maddi bedenle birlesmesinin, ruh agisindan hic de arzula-
nan bir olay olmadigin séyleyebiliriz. Ciinkii ruh bedenle
olan miinasebetinden sonra kirlenir ve bir kisim asli 6zel-
liklerini kaybeder.

Yine Gita'nin bir bagka ifadesinde, ruh-beden iligkisi-
nin elbise-viicut analojisiyle ifade edildigini goriiyoruz.
Buna gore, beden giydigimiz elbiseye benzer. Nasil ki, el-
biselerimizi eskiyinceye kadar giyip, daha sonra yenileri
ile degistiriyorsalk, ruh da ayn1 bedende ¢ocukluk, genclik

108- A.L.Herman, a.g.e., s. 164
109- Gita V,13
110- Katha Upanishad, V. 1
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ve ihtiyarlik hallerini idrak ettikten sonra varligini baska
bedenlerde devam ettirir.'!!

Az dnce de belirttigimiz gibi, ruhun, samsara carki
olarak isimlendirilen bu dogum-6liim cemberinden kurtu-
lusu, onun asli formuna yeniden kavusmasina kadar de-
vam eder. Nihaf kurtulustan sonra ise, ruh, Vedanta disin-
daki diger biitiin diisiince sistemlerine gore, Tanri formu-
na girecektir. Vedanta'ya gore ise, yegane hakikat olan
Tanr1'ya katilacaktir. Dolayisiyla o, her iki durumda da te-
nastiihe konu olmaktan ¢ikacaktir.

i{ Bu statik ruh anlayisi ve ona bagl olarak gelisen ruh-
beden iligkisi anlayiginuin yam sira, giiniimiiz Hint felsefe-
sinde Sri Aurobindo tarafindan temsil edilen ve ondan
yaklasik on asir 6nce yagsamus Biruni'nin de et-Tahkik isimli
eserinde haber verdigi ayr1 bir "gelismeci ruh" anlayisi da
mevcutturBu anlayisa gore ruh, tekdmiiliini tamamlaya-
bilmek igin yeniden bedenlesmelere muhtactir. Gelismeci
ruh teorisine gore, ruhun mekani olan cesitli bedenler, bi-
rer hapishane degil, aksine onun siirekli olarak gelismesine
yardim eden vasitalar konumundadir. Clinkii, her yeniden
bedenlesme ruha, daha fazla fenomeni tanima ve tecriibe
etme imkan vererek, bir an 6nce mutlak aydinlanmay1 ge-
tirecek kiilli bilgiye ulasmasina yardimci olmaktadir.!?

Ancak boyle bir anlayis, tenasiih olaymi anlamli kil-
mas1 agisindan yararlt olmakla birlikte, gerek Upanisadla-
rin gerekse Gita'nin yukarida érneklerini verdigimiz anla-
yisla geligki arz etmekte, dolayisiyla orijinal Hint diigiince-
siyle uzlagmasi miimkiin gériinmemektedir.!*3

¢ - Ruhun Hareketlilik Ozelligi: Yukanda gesitli vesi-
lelerle taumlamaya galistigimiz tenasiih olayinn gercekle-

111- Gita, II, 18,22

112- Ebu Regfhan Muh. b. Ahmed el-Biruni, Alberuni's India, New Delhi ,
1964, s. 45, 50-51; A.L. Herman, a.g.e, 5.196-180;

113- Krs. Katha Upanishad, V.I; Gita, V.13
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sebilmesi igin ruh mutlaka harcket edici nitelikte olmalidir.
Aksi takdirde, ruhun degisik bedenlerde dolasmasma da-
yanan tenasiih olayinin gergeklesmesi imkéan: ortadan kal-
kar ve tenastih anlayis1 sagma hale gelir. Boyle bir sonuca
mahal vermemelk i¢in Hint diisiincesinde ruh, ister kendi
bagina ferdiyeti olan bir cevher olsun, isterse Brahma ola-
rak kabul edilsin mutlaka hareket 6zelligi olan bir unsur
olarak kabul edilmistir. Ayrica onun hareket alan: sadece
fenomenler diinyasiyla da sinurhi degildir. O, fenomenler
diinyasmin Stesindeki svarga-loka, naraka-loka gibi mahi-
yetleri itibariyla oldukca farkli dlemlere de gidip gelebilme
ozelliklerine de sahiptir.!

d - Ruhun Hareketlerinde Karma'ya Ihtiyaci: Hint
distincesine gore, tenasiih ve reenkarnasyon olayinda, ru-
hun bir bedeni ne zaman ve nesil terk edecegi, s6z konusu
bedenden sonra alternatif yollardan hangisini izleyecegi ve
bu stire¢ sonunda sayet yeryiziine geri donecekse hangi
bedene veya forma girecegi hemen hemen famamuyla ferdi
karmalara gore belirlenir. Kisacast karma, bu disgtince ge-
lenegine gore tenasiih tekerlegini dondiiren yegane faktor-
dir, denilebilir.""® Hint diigiincesinde yaratict Tanr1 fikrini
kabul etmeyen Budist ve Caynist ekollerin yani sira orto-
doks sistemler igerisinde yer alan Sankhya ve Mimamsa
ekolleri igin de karma, biitiin varolusu belirleyebilme gii-
cine sahiptir. Yani yeni varlidann yarablmasi, ruhlarm
degisik formlara girip cikislar1 vb. her sey baska herhangi
insanusti bir kudretin miidahalesi olmaksizin, tamamen
karmanin mistik kudreti sayesinde meydana gelir. Hatta
Caynist ve Budist mekteplerine gore, karma, tanrilarin tan-
rilik formunu kazanmalarinin sebebi oldu gu gibi, onlarin

114- Ruhun fenomenler &lemi &tesindeki hareket alanlar hakkinda bk, Rig-
Veda, IXXV.7-10; IV.V.5; Brh.Up.IV.5; Mund. Up LIL7,10; Katha Up., LIl[.6-9;
Gita, I1,22,1V.41-42; VIIL.16,21; X111.21,23; 3(V1.19-20

115- F.Edgerton, The Beginnings of Indian Philosophy, s. 30
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gelecegini de belirleyen yegane amildir.1

C - KARMA ve TENASUH INANCLARININ
BIRBIRIYLE ILISKisi

Buraya kadar verdigimiz agiklamalardan da anlagila-
cagl gibi, karma ve tenasiith Hint kokenli dinlerin miigtere-
ken paylagtiklar iki ayr1 inangtir. Yine hatirlanacagy gibi,
bunlardan birincisi, karma, " fert tarafindan icra edilen her
tiirlii iradi fiilin, zorunlu olarak ahlaki niteligine uygun so-
nuglar ortaya ¢ikarmasini”; tenasiih inanai ise, 6liimle bir-
likte bedenden ayrilan ruhun yeniden bagka bedenlere
gegmesini ifade eder. Ayrica tenastih fikri, Hindistan'in
disinda Eski Yunan, Eski Misir gibi klasik diigiince sistem-
lerinde kabul edilmis bir inang olmasimin yani sira, Yahudi
Kabala ve Hasidizm gelenegi, Nusayriyye, Ismailiyye,
Yezidilik gibi Islam firkalarinca da hala benimsenmekte
olan bir inanctir. Ancak Hint tenasiith anlayisinu digerlerin-
den ayiran en 6nemli fark, onun, siirekli olarak "karma"
inanciyla birlikte sanki tek bir inangmis gibi "karma-tena-
sith inanc1" geklinde ele alinmasidir.!'”

Nitekim bu husus, s6z konusu inanglarin ele alindig:
Upanisadlarn su ifadelerinde agik¢a goriiliir:

"Burada iyi, glizel amel isleyen kimseler, bir brahma-
na, ksatriya ve vaisya rahmine girerek, iyi bir rahme gire-
- cektir. Buna karsilik, kotii amel isleyenler ise bir kopek, sii-
riingen veya paryanun rahmine girerek, kotii bir rahme gir-
mis olacaklardir." '8

"Cisimlenmig ruh, amellerine bagli olarak stirekli iyi
ve kotii pek ¢ok formlara girer. O, bu formlar1 kendi nite-

116~ Bkz. N.Tatia, Studies in Jgina Philosophy, Varanasi, 1951, s. 221 /

117-5.Radhakrishnan, The Principal Upanishads, London, 1953, s.114;
M.Weber, The Religion of India, 5.119

118- Chandogya Up. ,V.10.7

86

KARMA ve TENASUHUN MAHIYETI ve BIRBIRIYLE ILISKISI

liklerine gore seger. Onun formlarla birlikteligi, isledigi
ameller ve kendi niteliginin bir sonucudur."

"Mevcut durumu itibariyla ben, su veya bu bedenle
bitiinlesmis durumdadir. O, su anda nasil davranir veya
hareket ederse, miiteakip hayatlari ona gore sekillenecek-
tir. Yani iyi amel igleyen iyi, kotii amel isleyen ise kotii bir
durumda yeniden bedenlesir. lyi, giizel davranuslarin so-
nucu iyi, kotli davraniglarin sonucu ise kotiidiir." 120

Karma-tenasiih arasindaki bu iligki Sri Aurobindo ta-
rafindan goyle ifade edilmigtir: "Karma ve yeniden dogus
arasindaki bu yakin iligki tesadiifi veya arizi nitelikte bir
iligki degildir. Aksine bu, tamam olabilmek icin birbirine
mubhtag ilgili iki hakikatin birlikteligidir. Bu ikisi, bir ve ay-
n1 kozmik sistemin maddi ve ruhi yanlaridir. Zira karma

- olmaksizin yeniden dogus anlamsizdir, yani ahlaki bir ni-

telik tagimaz. Buna karsilik karma, eger ruhun daimji tec-
riibesinin diizeni ve ahengi i¢in bir vasita degilse, zorunlu
baglangici olan bir kaynaktan yoksun kalir; ahlaki ve ras-
yonel agidan varliginin bir anlami kalmaz. Ancak biz, ru-
hun tekrar tekrar yeniden dogdugunu kabul ederek, bu
varolug halkalarmi birbirine baglayan bir bag bulundugu-
nu; onceki varoluslarin sonrakiler iizerinde bir etkisinin
bulundugunu kabul ettigimizde karma yasasi icin manevi
bir teme] kabul etmis oluruz." 1!

L.H.Leslie, N.K.Devaraja gibi baz1 cagdas arastirmaci-
lar tarafindan temsil edilen diger anlayis ise, tenasiih inan-
ciun, karmanm zorunlu bir sonucu oldugu seklindedir.
Yani karma, tenasiihii zorunlu kilan giictiir, kudrettir.
Cunkd, belli bir 0miir stiresince islenen biitiin fiillerin se-

119-Svetasvatara Up.,V.11-12
120- Brh. Up.3.2.14

121-5ri Aurcbindo, The Problem of Rebirth, s.98. 56z konusu iliski konusunda
benzer anlayis hemen hemen ayni ifadelerle T.G.Kalghathi tarafindan da dile
getirilmistir. Bkz. T.G Kalghathi, Karma and Rebirth, s.1-2

87



- KARMA INANCININ TENASUH INANCIYLA ILIgKIST

meresi o 6miir icerisinde ortaya ¢ikmamaktadir. Ote yan-
dan karma yasasina gore ise, her amelin mutlaka bir seme-
resi vardur. Iste tenasiih inanci1 boyle bir zorunluluk sonu-
cunda ortaya ¢ikmugstir.'® Ancak biz, iki inan¢ arasindaki
iligkinin bu sekilde izah edilmesinin dogru olmadig: dii-
slincesindeyiz. Clinkd Hint diisiincesine gore, potansiyel
haldeki karmik birikimlerin semerelerini mutlaka yeryii-
zunde vermeleri zorunlu degildir. Nitekim Upanisadlar ve
Gita'da ifadesini bulan eskatolojik anlayisa gére, karmik
birikimler bagka 4lemlerde de semeresini verebilirler. Ayrni-
ca semerelerin olgunlagarak ortaya cikabilmeleri icin be-
denlesme zorunlu bir gart degildir.

Dolayisiyla sonug olarak denilebilir ki, karma ve tena-
stih inanglar arasindaki yakin iliski, her seyden Once her
iki inang agisindan da ahlaki bir zorunluluk arz eder. Bu
inanclarin, yukarida belirtildigi gibi kétiilitk problemine
¢Ozlim olarak onerilebilmeleri de ancak béyle siki bir iligki-
nin mevcudiyetine baghdir. Onlar birbiriyle hicbir iliskisi
olmayan inanglar olarak diistintildiigiinde ise, karma inan-
cinin mitkemmelligi ve ahlakiligini, tenasiith inancinn da
ahlakiligini iddia etmek miimkiin olmayacaktir. Oyleyse,
Aurobindo'nun dedigi gibi, s6z konusu iki inanci, ayr1
inanglar olarak gérmek yerine, ayni inancin iki tarafi ola-
rak ele almak daha isabetli bir yaklasim tarzi olacaktir.

éincarnation", Karma, Law of Harmony,
Ed.V.Hanson-R Stewart, s. 53; N.K.Devaraja, Hinduism and Christianity, s. 16
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A - HINDU KUTSAL LITERATURUNDE
KARMA-TENASUH INANCI

1 - Upanisadlara Gore Karma-Tenasiih Inanci

Upanigadlara gore, her iradi fiil mutlaka iyi veya kotu
bir semere verecek, tenasiih ¢arki da buna gore diizenlene-
cektir.! Ancak Manu Kanunnamesi'nde yer aldig: gibi,
Upanigadlarin hig birisinde fiillerin ortaya gikaracag: se-
mereler ayrmtili olarak ifade edilmemistir. Bu literatiirde
yer alan karma anlayisinin en Snemli ozelligi, yukarida da
belirtildigi gibi, onun, tenasiih anlayigiyla birlikte tek bir
inang seklinde ele alinmasidir. Bilindigi gibi, karma yasasi-
na gore ferdin mevcut varolugu stresince isledigi dini ve-
ya diinyevi nitelikteki her tirli iradi fiil onun su andaki
hayatin1 ve gelecekteki varoluglarim etkileyecektir. Ancalk
Upanigadlarda, karmanin su andaki hayat tizerindeki etki-
lerinden hemen hemen hi¢ soz edilmeyerek, daha ziyade
onun Olimden sonraki varolus seriivenine tesirleri izerin-
de durulur. Hatta bundan dolay1 denilebilir ki, Upanisad-
lara gore karma inanci, ahlak® yona itibariyla degil, daha
ziyade eskatolojik bakimdan dikkati ¢eken bir inangtur.

Mundaka ve Katha Upanisadlarda yeniden dogumun
nedenleri olarak adi karmaya diigkiinlik, yani kurban
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torenleri ve riyazet temrinlerine asir1 énem verilmesi, ben-
cillik, maddi seylere kars1 gosterilen hirs, yeniden dogma
ihtiras1 ve dikkatsizlik gibi hususlar gésterilir. Bu ozellikle-
re sahip kimseler, kurtulusa ulagsamayacaklarindan, nihaj
kurtulus gerceklesinceye kadar tekrar tekrar yerytiziinde
yeniden bedenlenmeye mahkimdurlar 2

 Vedalarda pek rastlanmayan tenasiih anlayigsinin
Upanisadlarda iki farkl; sekilde ifade edilmeye basladigin

cak ruhun bunlardan hangisini izleyecegi, hentiz sona eren
hayatinda veya daha énceki hayatlarinda yaptig: fiillerin
neticelerine bagli olarak énceden belirlendig;i icin, ruh bun-
lardan kendi 6zelliklerine uygun olan yolu takip etmek
mecburiyetindedir. Bunlardan birincisi, Devayana'ya
(Tanrilar alemi) giden yoldur. Chandogya Upanisad‘a g0-
re, hayatin dogus evreleri olan bes merhaleyi (gokyiizii,
yagmur, yeryiizii, erkek ve kadin) miidrik olanlarin -ister-
se ev reisligi déneminde bulunsunar- » Ormanlarda riyazet
ve miicahede nefsi yenme ¢alismas: hayaty yasayarak,
Brahma'ya ibadet eden zahitlerin ruhlarinm liimden son-
ra Devayana'ya ulagtiran yolu izleyecekleri kabul edilir 4
S6z konusu bu yol; 151k, giindiiz, aymn karanlik yarisi, gii-
nesin kuzey kutbunda bulundugu alts aylik zaman dili-
mi, yi1l, giines, ay ve simsek basamaklarindan olusur’®

4- Chandogya Upanisad, V.10.1; Brihadaranyaka Up,, V1.2.15; Sankara bu yolu,
Brahma'y: idrak eden ruhlarin rotasi olarak tanimlamaktadr. Krg. Enc, of Indian

II;I/ﬁlosophies (I-IV), Ed Karl Potter, Delhi, 1981 (Halen basim devam ediyor.),
24 .

5- Chandogya Up., IV.15.5-6; V.9.1-2; vV.10.1-2; Brihadaranyaka Upanigad
VI.2.15'te, ruhlan tanrilar alemine gétiiren basamaklarin siralaniginda Chando ya
Upanisad'a gére bir farklilik gorilar. Buradaki ytikselis basamaklar: sOyledir: Fslk,
gundiiz, ayin artan yanst, giinesin kuzey kutbunda bulundugu altr ay, Devaloka,
glineg, simsek. Bu noktadan sonra bir ruh onlara yaklagir ve sinirl Brahmana yiik-
selmeleri icin onlara kilavuzluk eder, Goriildiigii gibi, dérdiinci basamaktan son-
raki basamaklar en azindan isim itibariyla farkliik ary etmektedir.

90

HINDUIZMDE KARMA-TENASUH INANCI

Simgek basamagina ulasan ruhlar artik tanrilik vasfini ka-
zanmig olduklan icin bir daha geri dsnmezler. Do‘la}ilslyla
bu mertebeye ulagan ruhlar icin artik tenasiih olay1 s6z ko-
nusu degildir.® o .

Pitryanaﬂ(_Atalar diyar1) acl verilen 1l.<1n01 ypla gelince;
bu, tagrada yasayan ve emredilen dini ayin ve torenlere ka-
tilan, halk i¢in yararl isler yapan ve yoksullafa ya.rdlm
edenlerin takip edecekleri yoldur.” Sankar.a'y.a. gore P%trya—
na, dini ibadetleri yapan ancak tanrinin bllglslne sagup ol-
mayan ruhlarin sliimden sonra izleyecekleri yoldur.® Ruh-
lar1 6liimden sonra Ata Ruhlarina gotiiren bu yol duman,
gece, ayin karanlik yaris, giinesin giiney kutbunda bu-
lundugu altr aylik dénem basamaklarindan olusur. Bu ba-
samaklardan gegen ruhlar Atalar diinyasina ulagirlar. Bu-
radan Esir basamagina, oradan da Ay diyarina gecerler.
Ay alemi, Tanri Soma'nin hakim oldugu alandir. ?uraya
ulagan ruhlar, tanrilarla birlikie mutlu bir hayat siirerler.
Onlarm ay aleminde kalis siireleri, hem'iz.sona eren ljayat—
larinda islemis olduklari iyi amellerin miktarina baghc{lr.
Ruhlar yaptiklar1 iyi amellerin kargiliklarint buradajl gor-
diikten sonra yeniden yeryiiziine donerler. Onlar esir, ha-
va, duman, sis, bulut ve yagmur basamaklarindan olusan
yolu takip ederek yeryiiziine diinerler.g’" )

Chandogya Upanisad'a gore, yeryiiziine qla§gn. rghun
bundan sonra izleyecegi rota yine onun karrr}ﬂi b1r1k1m.1ef
riyle belirlenir. Eger bu karmik birikimler ahlaki agldap iyi
ise, ruh ii¢ Gst siuf kasttan birine mensup Olar_?‘lf yenlden
bedenlesir. Karmik birikimler ahlaki agldan.k‘otu ise ﬁ,l.h’
derhal kopek ve domuz bedeninde yeniden cisimlenir.

6- Ayn1 yer

7- Chandogya Up., V. 10, 3; Bri. Up., VL. .. 16

8- Enc. of Indian Philosophies, Ed.Karl Potter, I1/24'den naklen.
9- Chandogya Up., V. 10. 3-6; Krs. Bri. Up., V1. 2.16
10- Chandogya Up., V. 10.7
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Brihadaranyaka ve Katha Upanisadlarda ise, yerytizii-
ne ulagan ruhlarmn yiyecek, erkek ve kadin basamaklarin-
dan sonra yeniden bedenlesecekleri ifade edilerek, bir ba-
‘kima Chandogya'nin yukaridaki ifadeleri aciklanmakta-
dir."! Yani yagmur damlalariyla yeryiiziine inen iyi karmik
birikime sahip ruhlar, yagmur sularinun bitkiler tarafindan
absorbe edilmesiyle meyve ve sebzelere, oradan da bunlar
tiiketen kimselere gecer. Yeniden bedenlesmeyi bekleyen
bdyle ruhlar bilhassa yiyecekler vasitasiyla erkege gecer,
oradan cinsi mtinasebet yoluyla da kadma intikal eder. Ka-
dina intikal etmis olan bu ruhlar belli bir siire sonra bir be-
bek seklinde yeniden bedenlenmis olurlar. Buna kargilik,
kotti karmik birikime sahip ruhlar ise, yine yagmur damla-
larmin muhtelif hayvanlar tarafindan tiiketilmesi sonucun-
da hayvana intikal ettikten sonra, biraz énce actklanan
prosedtire uygun sekilde herhangi bir hayvan seklinde cis-
maniyet kazanirlar.

Son olarak, bedenden ayrilan ruhlardan heniiz sona
eren hayati stiresince dine hig inanmamus, dolasiyla emre-
dilen dini ibadetlerden tamamuyla habersiz olan tgtincii st-
nif ruhlar ise, Pitryana'ya gitmeksizin oliimden hemen
sonra bécek, kug veya stirtingen formunda yeniden teces-
stim etmektedir.’ Ancak 6liimden sonra hemen meydana
gelecegi zikredilen boyle bir yeniden bedenlesmenin mahi-
yeti konusuna kaynaklarda ayrintili bilgi verilmemistir.

Upanisadlarda ifade edilen ikinci tiir tenasiih anlayisi-
na gore ise, ruhlarda varolus arzusu bulundugu ve moksa-
ya ulagmadiklar: siirece, iyi amelleri bile olsa, bunlarm
kargihgini gérmek icin baska alemlere gitmeksizin dogru-
dan yeryiiztinde yeniden bedenlegeceklerdir. Boyle bir te-
nasith anlayisi Brihadaranyaka Upanigsad'da soyle ifade

11- Bri. Up., IV. 4. 6; V1. 2. 16; Katha Up., 11.5.7
12- Bri. Up.,VI. 2. 16; Chandogya Up., V. 10. 8
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edilmektedir: "Kisi zayiflayarak bilingsiz bir duruma dii-
sunce, bitiin duyu o6zellikleri ruhunda toplanir. Bundan
sonra o, biitin bu &zelliklerle donanmug vaziyette kalbe
yerlesir. Insanlar, 6liim dogegindeki boyle bir kimsenin
gozlerini yumdugunda artik rengi algilayamadigy, sesi du-
yamadigs, kokuyu ve tad1 alamadigy, konusamadig ve do-
kunamadigin diigtiniir. Ciinkii onun biitiin duyu organla-
11 ruhla biitlinlesmis ve bir hale gelmistir. O kimsenin kal-
binin hareketiyle veya parlamasiyla ruh disar1 gikar. Goz,
burun veya bedenin herhangi bir organindan disar1 ¢ikan
ruhla birlikte prana (canlihig1 veren sey), bilinglilik, bilgi ve
karmik birikimler de disar1 cikar. Tirtdin bir ekin yapragi-
nin sonuna kadar ilerledikten sonra ayr bir hareketle bas-
ka ekin yapragina gegmesi veya bir sarrafim bir altin parca-
sina yeni ve daha giizel bir sekil vermesi gibi, ruh da bede-
nin tahrip olmasi ve cehaletin ortadan kalkmasmdan sonra
bagka bir bedene yaklasir ve aynen tirtilin hareketi gibi
kendisini ona dogru geker. Boylece Pitr, Gandharva, melek
veya bagka herhangi bir varlik seklindeki yeni ve farkli bir
forma girer. Kisinin s6z konusu bu formlardan hangisini
kazanacagi ise, onun amel ve davraniglart sonucunda oto-
matik olarak belirlenir. Kisi arzularla dolu oldugu stirece
bu bdyle stirecektir. Ciinkii arzu istek sonucunda bir seyi
irade etme, bunun sonucunda da fiil ortaya cikar. Fiil kar-
mik birikimi, o da zorunlu olarak semereyi ortaya ¢ikara-
caktir.!3

Upanigadlarin karma-tenasiih inancini ifade eden bu
ifadeleri detaylica incelendiginde, burada tasvir edilen ruh
gogl olaymimn anlagilmasi giic bazi yonlerinin bulundugu
hemen gortilecektir. $imdi ilk olarak, birinci nevi karma-
tenasiih anlayisiyla ilgili giigliiklere isaret edelim: Bu anla-
yisla ilgili olarak tespit edebildigimiz birinci gugcliik, gerek

13- Bri. Up.,1V. 4. 1-5
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devayana'y1 gerekse pitryana'y1 olusturan basamaklarin
mabhiyetiyle ilgilidir. Bunlar gercekten ruhun Slim otesi
yolculugunda gectigi manevi basamaklar midir, yoksa
Sankaramin dedigi gibi, ona belirli mekanlarda yardim
eden, ona yol gosteren Tanrilarin metaforik isimleri mi-
dir?** Upanigadlarin kendi ifadelerinden bunu belirleyebil-
mek miimkiin degildir.

Bu konudaki ikinci giiliik, pitryana'yx izleyerek ay
alemine ulagan ruhlarin yeniden dogumlarinn nasil olaca-
g1 ve bunun neye gore belirlenecegiyle alakalidir. Eger bir
ruh buttin karmik birikimlerinin karsiligint ay aleminde
gormiis ise, onun yeniden cisimlenmesi neye gore ve nasil
olacaktir? Karl Potter bu problemi sdylece ¢zmeye calisur:
Pitryana'y1 izleyerek "Ay" alemine ulasan ruhlar, karmik
birikimlerinin ¢ok az bir kismi kalincaya kadar orada kal-
diktan sonra yeniden bedenlegme icin yeryiiziine dénerler.
Ruhlarnin gerek ay dleminden yeryiiziine doniislerinde izle-
yecekleri yolun durumu ve yolculuk miiddeti, gerekse ye-
niden bedenlesecekleri formla ilgili biitiin teferruat arta ka-
lan bu karmik birikimlere gére belirlenir.'® Ancak bu izah
da su iki sebepten dolay1 problemi gercekte c6zememekte
fakat onu ¢dzer goriinmektedir: Birincisi, ruhun karmik bi-
rikimlerinden az bir kismunin diinyadaki yeniden beden-
lesme icin saklandigy fikri, tespit edebildigimiz kadariyla
temel Upanigadlarda yer almaz. Ikincisi, Béyle bir acikla-
ma mimkiin olsa bile, yeryiiziindeki yeniden bedenlesme
igin gerekli karmik birikim miktar1 ve mahiyeti nasil belir-
lenecektir? Siiphesiz bu problem, Caynist karma anlaysin-
da oldugu gibi her karmanin veya karmik birikimin farklx
fonksiyonlar icra ettigi kabul edildiginde kolaylikla ¢oziile-
bilir. Ancak unutmamak gerekir ki, Upanisadlarda karmik
“14- Enc. of Indian Philo, 11/75

15- Enc. of Indian Philo., I1/26
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birikimlerin mahiyeti ve tasnifi ile ilgili ayrintilar hicbir se-
kilde yer almaz.’

Bu konudaki tilinc glicliik ise, yine "ay alemi'ne gi-
den ruhlarmn yeryiiziine doniis seruveniyle ilgilidir. Yuka-
nda zikredilen Upanigadlarin ifadelerinden anladigimiza
gore, karmik birikimlerinin el verdigi zaman siirecinde ay
dleminde kalan ruhlar, esir, hava, duman, sis, bulut ve
yagmur basamaklarindan olugan déniis yolunu izleyerek
yerytziine ulagirlar. Upanisadlardaki rivayete gore, yag-
mur damlas: igerisinde topraga diisen bu ruhlar, yagmur
damlalarinin bitkiler tarafindan absorbe edilmesiyle bitki-
lere, buradan da ya dogrudan dogruya ya da hayvanlar
vasitasiyla insanlara intikal eden bu ruhlar, béylece doniis
guzergahini tamamlayarak yeniden yeryiiziinde bedenle-
sirler. Ancak bu konudaki Upanisad ifadeleri iizerinde bi-
raz digtinecek olursak, ruhun yeniden bedenlegmesinin
biiyiik dl¢lide tesadiiflerin sonucunda gerceklestigi anlagi-
lir. Clinkd ay aleminden yeryiiziine dénen ruhlar tastyan
yagmur damlasinin miinbit bir topraga diisme ihtimali ne
ise, onun bir irmak, gél veya bir okyanusa diigerek bu-
harlagmas1 ve bu olayin pek ok kereler tekrarlanma ihti-
mali de en az onun kadar, belki de ondan daha fazladir.
Ayrica bir ¢6l veya taglik bir zemine diisen yagmur damla-
sinda gizli ruhun da hemen beclenlenme ihtimali yok de-
necek kadar azdir. Bunun gibi daha bagka ihtimaller de
diiglintilebilir. Bu durumda ay aleminden gelen bir ruhun
yeryiiziindeki yeniden bedenlenme stiresini tayin etmek
mumkiin olamaz. Hatta bu konuda bir sey séylemenin
imkansizhig1 ve yeniden bedenlesmelerin sans eseri oldugu
bile iddia edilebilir. Béyle bir iddia veya tespit de alemdeki
varolusun keyfi ve sans eseri degil, belirli bir sistem ve ni-
zama gore meydana geldigi hipotezine dayanan karma-te-
nastih inanciyla agik bir ¢eligki tegkil eder.
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2 - Ramayana ve Mahabharata Destanlarinda
Karma-Tenasiih Inanci '

a - Ramayana Destaninda Karma-Tenasiih Inanc

Ramayana ve Mahabharata, destan tarzinda kompoze
edilmis olmakla birlikte, kompoze edildikleri dénemin/
donemlerin Hindu halk inanclarin ihtiva etmeleri baki-
mundan Hint dini diisiincesinde énemli yeri olan iki des-
tandir. 56z konusu bu destanlarin ne zaman kompoze edil-
dikleri ve bugiinkii sekle nasil ve kimin tarafindan getiril-
digi problemi Hindoloji aragtirmacilar1 arasinda hala tarti-
silan bir konudur. Arastirma konumuzla dogrudan alakali
olmadig1 igin biz burada bu konuyla ilgili tartismalara yer
vermiyoruz.'® Biz burada, cogunluk tarafindan kabul edi-
len bir goriis olarak diigiindiigiimiiz, Ramayana destaninin
digerinden 6nce kompoze edildigi goriisiine’” uygun ola-
rak, 6nce Ramayana destaninda ifadesini bulan karma-te-
nastih anlayigin, bilahare Mahabharata destaninda ortaya
konan karma- tenasiih anlayisinu ortaya koymaya calisaca-

1Z.
° Rsi Valmiki tarafindan M.O. V-IV. yiizyillar1 arasinda
kompoze edilen Ramayana destaninda, karma anlayisuun
hemen ilk satirlardan itibaren kat1 bir determinizm seklin-
de anlagildig1 géze carpmaktadir. Destan kahramanlart bil-
hassa karsilastiklar1 musibetleri énceki fiillerinin tabii bir
sonucu olarak gérmekte ve olaylar1 boyle yorumlayarak
bir bakima psikolojik tatmin aramaktadirlar. Ornegin, des-
tan kahramani Dasaratha, oglu Rama'nin tahta ¢ikis1 Once-
sinde bagina gelen musibetleri bu sekilde yorumlamakta-
dir. Dasaratha, kendisini son derece iizen bu olaylari, geg-

16- Bu konudaki tartismalar icin bkz., M. Winternitz, A History of Indian
Literature, 5.327; John Dowson, A Classical Dictionary, 5.260 v.d.

17- John Dowson, a.g.e.,s. 261
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miste isledigi bir hatanin sonucu olarak gormekte ve bu
hatanin cezasiun sevgili oglu Rama'dan ayrilmak zorunda
kalmak seklinde ortaya ¢ikmasindan son derece tzinti
duymaktadir. Nitekim, onun tiztintlistinii su ifadelerle dile
getirdigine sahit oluyoruz: "... gencligimde bir Aziz'in Og—
lunu oldiirerek, ebeveynine biiyiik ac1 ve 1stirap vermis-
tim. Benim bu giinahim sevgili oglumu kaybetmenin aci-
sindan bagka bir seyle tazmin edilemez miydi? '

Dasaratha, destanin bagka bir yerinde hata sonucu bir
zahidi oldiirmesini de ayni sekilde, onceki hayatlarinda bi-
lingsizce yaptig: fiillerin kaginilamaz bir sonucu olarak de-
gerlendirmektedir.”

Bunlardan baska yine destanda zikredilen Sitanin Ra-
vana tarafindan Lanka'ya kacgirilmasi olayinda, Rava-
na'min, Sita'ya soyledigi su sozlerde de karma prensibinin
ayn1 sekilde anlagildig gortilraektedir: "Bugiine kadar gec-
misteki kot karmalarimizin sonucu olarak ¢ok sikinti cek-
tiniz. Artik bundan boyle, iyi amellerinizin karsilig1 olarak
benim sarayimda zevk ve sefa igerisinde yasayacaksiniz."?

Verilen bu orneklerden de kolayca anlasilacag gibi,
destan yazar1 Valmiki'ye gore karma inanct ahlaki bir ne-
densellik kanunudur. Buna gore, iyi amellerin iyi, kotiile-
rin de kotd netice vermesi kaginilmazdir. Kisinin kendi
amellerinin etkilerinden kurtulabilmesi s6z konusu degil-
dir. Karmik tesirler bir golge gibi faili izleyecek ve buzag-
nin binlerce sigir arasinda anasini tanimasi gibi sahibini ta-
niyacaktir.

Ramayana destanina gore, bir fiilin iyi veya koti ola-
rak nitelendirilmesinde en ¢nemli kriter failin niyetidir.
Destanin Sundarakanda ve Yuddhakanda bolumlerinde
bunun, agik secik su sekilde ortaya konulduguna sahit olu-

18- Ramayana, XV, 5.65; XXII, 5.95-97
19- Ramayana, Aranyakanda, XXII, 5.97
20- Ramayana, XXXVII, 5.165
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yoruz. Bu bsliimlerden birincisinde, maymun tanr olarak
taninan Hanuman, Lanka'da Sita'y1 ararken Ravana'nin sa-
rayinda ¢iplak kadinlarla kargilagir ve onlar tarafindan zi-
naya mecbur edilir? Diger bsliimde ise Rama, karis1 Si-
tain uzun siire Ravana'nin hareminde mahpus kalmasina
ragmen onu yeniden geri alir? Anlatilan bu olaylarin her
ikisinde de Hanuman ve Sita'nm bu kot fiilleri zorlama
sonucunda istek dis1 icra ettikleri i¢in herhangi kétii bir so-
nucla kargilasmalarinin s6z konusu olmadig1 vurgulanmg-
tir. Halbuki 0 dénemin gecerli Hindu ahlak yasalarina go-
re, kendi arzusuyla zina etmis bir kimsenin yeniden es ola-
rak geri kabul edilmesi miimkiin degildir. Ama Rama her
ne kadar baglangicta tereddiitlii davranmigsa bile, sonun-
da, kendine es olarak kabul ettigine gére bunun anlam, fi-
illerin ahlaki ve dini acidan degerlendirilmelerinde g0z06-
ninde tutulan en énemli kriterin, fiilin ortaya ¢ikisinda asil
olamin niyet oldugu meydana gikar. Buna gore eger iglenen
fiil iradi degilse, o, gortntigte kotii olarak gériilse bile ha-
kikatte kotii degildir.

Karmik birikimlerin semeresini verme suresiyle ilgili
olarak Valmiki, sonuclar: itibariyla fiilleri laukika ve para-
laukika olmak tizere iki gruba ayirir. Laukika ad1 verilen
fiiller, sonuclar1 g6hret kazanmak, servet veya'erkek cocuk
sahibi olmak gibi su andaki varolus siiresinde ortaya ¢ikan
fiillerdir. Paralaukika diye isimlendirilen fiillerin semerele-
ri ise, 6liim sonrasi Svarga denilen iyilikler diyarina veya
Naraka denilen eziyet ve iskence diyarina ulasmak seklin-
dedir.” Ancak hangi fiillerin laukika, hangi fiillerin ise pa-

ralaukika olduklar1 destanda ayrintil olarak yer almamig-
tir.

22- Ramayana, Lankakanda, 118. 24;119. 89

23- H.G.Narahari, " The Doctrine of Karma in Popular Hinduism ", The Aryan
Path, February, 1972, 5.54; K.K.Anand, a.g.e.,s.237-238
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Ote yandan yine destandan anlaglldlgl‘na gore, svarga
veya narakaya giden ruhlar, %tlpkl. UE§n1§adlarda 1fad§
edildigi gibi, bu mekanlarda stirekli degAll sadece amelleri-
nin karsiligina gore soz konusu bu n}ekanlarda kalacak ve
daha sonra yeryliziine donerek yen.ld‘eIT b.e_zden{e§ece.kle'r-
dir.** Dolayisiyla bu durumda Valmiki'nin 6te dunya 1}@ 1}—
gili bu gorislerinin Vedalarin Svarga ve Nara“ke.t. ile 11g} i
goriislerinden epeyce farkl oldugu hemen gg}"ulecektlr.
Cunkii yukarida belirttigimiz gibi Vedalara gore, ruhun
olimden sonra bu mekénlarda kalis: dgyamhdm Bu anla-
y1s ayni sekilde, Upanisadlarin eskatolojik anlay@mdap d&:l
farkhidir. Yerytizindeki yeniden bedenlenmelerin mah1yet1
konusunda, destanda ayrintili malimata rastlamak mim-
kiin degilse de, verilen bazi 6rneklerden, Dharmasastralar-
da tasvir edilen yeniden bedenlesmeye benzer AaI}lay‘lgln
Valmiki tarafindan benimsendigini gikarmal pekalq miim-
kiindiir. Destanda Dasaratha, yasli bir arkadasinin 1'§1ed1g1
bir sug sebebiyle "akbaba" * gekline, bir gf"111dh?r\{a r‘l’uuw“da
biiyi nedeniyle "yirtic1 bir hayvan" % §el<lme donu?tlll.gul?~
den soz etmektedir. Her ne kadar bu orn(fl.derde sozu edi-
len sekil degistirmelerin mahiyzti belli degilse Qe, bgnlarm
belirli kusurlarin sonucu olarak meydana geldlklen ve bu
orneklerin ontimiizdeki sayfalarda ifade ed1leg_ek tharma—
sastralardaki orneklerle biiyiik benzerli‘kler gosterc_ilgl goz
oniine alindiginda, Valmiki'nin, Upa'n1§ad1ardan itibaren
Hint diistincesinde yaygin olarak benlnrr‘lsnenen karma-tena-
sith gortisiinii benimsedigini sdyleyeblllrl?.

Ramayana'da yer alan karma-tenasiih anlayiginin en
onemli 6zelliklerinden biri, sosyal karma E'llﬂfl}flg.lc'ilr. Yani
yapilan bir fiilin sadece faili degil, kimsenin igerisinde ya-

24- Ramayana, Ayodyakanda, 13.1; KX.Anand, a.g.e, 5. 235-236
25- Ramayana, XXXI, 5.135
26- Ramayana, XXIX, s. 129
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sadagr toplumun diger bireylerini de etkilemesidir. Bu an-
layis1 en aqik sekilde, destanun Yudhakanda adi verilen ve
Sita'nin Lanka krali Ravana‘nin elinden kurtarilisini hikaye
eden boliimiinde gorityoruz. S6z konusu bu boliimde, Ra-
vana'nun kotii fiili sebebiyle biitiin adanin tahrip oldugu ve
bdylece Ravana'nin yanu sira biitiin Lanka halkinm da ac
ve 1stirap cektikleri anlatilmaktadir. Destan'a gore bu in-
sa.mlarm biiyiik ac1 ve lziintliye maruz kalmalarimin nede-
ni bizzat kendi fiilleri degil, krallar1 Ravana'nin gerek Si-
ta'ya gerekse kocasi Ramaya yaptigr zullimlerdir.” Ayrica
yine .destanm diger bir bolimiinde Marica, Ravana'y1 kotii
dgguncelerinden vazgegirmeye cabalarken ona, yapilan
koéttiliiklerin sadece faili degil, onun tyesi oldugu toplu-
mun tlmiinii etkileyecegini hatirlatmaktadur 28 Bu 6rnekle-
rin ortaya koydugu gercek sudur ki, Ramayana destanin-
da, Upanigadlardaki karma anlayisindan farkli olarak kar-
na mancanin sosyal vechesi tizerinde durulmustur.

‘ Ramayana'daki karma-tenasiih gorugtiyle ilgili olarak
lv)ehrtilmesi gereken son husus ise, Veda Ilahilerinde oldu-
gu gibi, bilhassa iyi fiiller sonucu elde edilen sevabmn bag-
kalarina da intikalinin imkanidr. Nitekim destanin degisik
bolimlerinde riyazet ve miicahede sonunda elde edilen se-

vaplarin destan kahramanlari tarafindan bagka kimselere
hediye edildigi goriilmektedir2

b - Mahabharata Destanina Gére
Karma-Tenasiih Inana

' Mahabharata destaninda karmanin, zaman ve Tan-
flrun yani sira insan kaderini belirleyen temel faktorlerden
biri olarak saylmasi arastirma konumuz agisindan ¢ok

28— Bkz., Ramayana, Aranyakanda, 38.26;39.1
29- Bkz., Ramayana, Aranyakanda, 5. 31, 6.14; 7.12-13
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onemlidir. Destanin efsanevi ve didaktik tarzdaki bircok
boliimiinde, kiginin 6nceki hayatlarinda yapmis oldugu
her fiilin mutlaka semeresini gorecegi ve karsilasacag: ce-
sitli durumlarin da onun karmik birikimlerinin sonucu ola-
rak meydana gelecegi ifade edilmektedir. Mesela, destanin
yazar kabul edilen Vyasa'nin, eserin bir yerinde sdyle de-
digini goriiyoruz: "Onceki varoluslar siiresince yapilan fiil-
ler, o canlinin pesini hig birakmaz... ve kisi, karmarun sii-
rekli kontroliinde oldugu i¢in dengesini devam ettirme ve
kotii fiillerden kaginmada son clerece dikkatli olmalidir." 3
Yine destanin Uttarayati boliimiinde ise, destan kah-
ramanlarindan Devayani, igine diistiigii derin kuyudaki
mutlak dlimden Kral Yayati tarafindan kurtarildiktan son-
ra, babas1 Sukra tarafindan su sekilde uyarilmaktadir: "In-
sanlarin ac1 cekmeleri veya mutlu olmalari, tamamen onla-
rin kendi amelleri sebebiyledir. Dolayisiyla goriinen odur
ki, karsilagtiginiz bu olay da islediginiz bir hata sonucu
meydana gelmis olmalidir." *! Bilge Sukra, bundan baska
Kaca'y1 6ldiiren Vrsparvanaya da soyle nasihat etmektedir:
"By Kral! Bilesin ki, yapilan her koétii fiil hemen semeresini
vermez. Inegin yedikleri ancak hazmedildikten sonra siite
donustiigl gibi, kotii fiiller de belli bir siire sonra sonucla-
rii verir. Bu sonuglar sizin tarafinizdan goriillmese bile,
mutlaka ogullariniz veya torunlarniz tarafindan goriile-
cektir." 32
Ayni sekilde zalim bir ¢iftci ile sadhu Gautami arasin-

da, birincinin oglunun yilan sokmasi sonucu 6lmesi tizeri-
ne aralarinda gecen bir konugmada ¢ocugun muhtelif
oliim sebepleri {izerinde durulur; sonugcta yilan ve zaman
gibi degisik faktorler muhtemel 6liim sebepleri olarak suc-
lanir. Ancak Gautami derin bir tefekkiir sonucu, cocugun

30- Mahabharata, 3. 207. 19-20

31- Mahabharata, 1.73.79

32- Mahabharata, 1. 75.2
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gergek oliim nedeninin, gocugun gegmiste yaptig: bir hata
oldugunu idrak eder.®®

Zikredilen bu misaller karma inancinin, Mahabharata
destanunda da ahlaki bir nedensellik yasas1 seklinde anla-
sildiginu gdstermeye yeter kanaatindeyim. Ayrica burada
verilen misaller dikkatlice incelenecek olursa, destandaki
karma inancinmn, karmik birikimlerin sonuglarinin sadece
ortaya ciktiklar: varolus siireciyle smirli olmadigy; istikbal-
deki varolug halkalarinda da semeresini verebilecegi; ve
failin diginda onun yakinlarin da etkileyecegi degisik 6zel-
likleri ihtiva ettigi goriilecektir.

Bundan bagka karmik birikimlerin neden oldugu te-
nastih olaymnin mahiyeti ve ayrmtilar: destanin bir bolii-
mini olusturan ve yaygm olarak Bhagavad-Gita olarak bi-
linen Bhisma Parvan (25-42) boliimiinde de yer alir. Gi-
ta'ya gore insan, beden ve ruhtan olugsmus bir varliktir.
Bunlardan birincisi 6liimle birlikte dagilip yok oldugu
‘halde, ikincisi yok olmayan, ezeli-ebedi bir cevherdir. Kris-
na Gita'da onu gdyle nitelemektedir: "Ruh dogmamustur,
hi¢bir zaman yok olmayacaktir da... O bir kere var oldu
mu, ikinci kere bir defa daha var clmaz. O dogmamus,
ezeli-ebedy, ilk varliktir... Bir kimsenin eskiyen elbiselerini
¢ikarip, yenilerini giymesi gibi, ruh da bir bedeni birakti-
ginda hemen digerine geger. Ona silah iglemez, ates yak-
maz, su 1slatmaz, riizgar kurutmaz. O hicbir okun yarala-
yamadigl, yanmayan, 1slanmayan ve kurumayan ezeli bir
cevherdir.®

Gita'ya gore oliimle birlikte bedenden ayrilan insan
ruhlari genel olarak iki gruba ayrilir:

1 - Tanrinm hakiki bilgisine ulastiklar: ve bu bilgi sa-
yesinde esyanin 6ziine vakif olduklar1 icin tenasiih cembe-
rinden kurtularak asli hiiviyetlerine kavugan ruhlar. Ay-
33- Bkz., Mahabharata, 1. 86. 7
34- Ruhun 6zellikleri konusunda detayli bilgi icin bkz. Gita, II. 20-25
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nen Upanisadlardaki gibi Gita'ya gore de boyle ruhlar igin
artik yeniden bedenlenme, dolayisiyla yeryuiziine donts
s6z konusu degildir® Boyle ruhlar, "aydinlik yol" olarak
isimlendirilen ve asagidan yukari sirasiyla Ates, Alev,
Glindiiz, Aydinlik On Bes Giin ve Kuzey Yolu basamakla-
rindan olusan yolu izleyerek Brahma'ya kavusacak ve bir
daha geri dénmeyeceklerdir.®

2 {Hentiz tekdmiiliinti tamamlayamamusg begeri ruhlar
ise, kutsal metinlerce emredilen bir kisim dini torenleri icra
etmis olsalar bile, tasidiklar1 muhtelif arzu-istekler sebe-
biyle "karanlik yol" olarak nitelendirilen®” ve Duman, Ge-
ce, Karanlik On Bes Giin ve Giliney Yolu basamaklarindan
meydana gelen yolu izleyerek faziletli kimselere ait
mekanlara, Ay alemine ulagirlar.® Iyi amellerinin semere-
sini gortinceye kadar burada kalan ruhlar yeniden yeryu-
ziine donerler. Ruhlarin Ay 4leminden yerytiziine doniis-
lerinde hangi yolu izledikleri Gita'da zikredilmez) Ancak
Ay alemine gidecek ruhlarin, gerek temel ozellikleri gerek-
se Ay alemindeki kalis stirelerinin ruhun karmik birikimle-
riyle belirlenmesi konusundaki benzerliklerden hareketle,
Upanisadlarin bu konudaki goriislerinin Gita tarafindan
da benimsendigini iddia etmek sanirim hatali olmaz. Dola-
yistyla burada soz konusu edilen basamaklarin da ruha bu
alanlarda rehberlik eden insaniistii varliklarin isimlerinden
mecaz olmas1 miimkiindiir.

Yeryliziine donen bu ruhlar ya kutsal ve zengin bir ai-
lenin ferdi olarak ya da yogi formunda yeniden bedenlesgir-
ler. Ancak yogi formunda yeniden bedenlesmek, digerine
gore oldukca zordur. Ruhlar bu sekilde bedenlestikten
sonra, onceki varoluslarda eclindikleri tecriibelerin yardi-

35- Gita, VIL 28-30; Krs., Gita, SBE, C.VI1I, s. 81
36- Gita, VIIL, 24 -

37- Gita, VIII, 25; SBE, VIII/81

38- Gita, VI, 41; SBE, VIII/81
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miyla nihal kurtulus yolunda buytik bir hizla mesafe alir-
lar. Upanisadlardan farkli olarak Gita'ya gore, Ay alemin-
den donerek yeryiiziinde bedenlesen bu ruhlarin daima
mukemmellige dogru tirmanacaklari ve bir¢ok ruh icin bu
bedenlenmenin son bedenlesme olacag: kabul edilir.®
Bununla birlikte, arzu ve isteklerin esiri olarak yasa-
yan ve dini emir ve yasaklardan habersiz ruhlarn ise,

olimden sonraki durumlari konusunda Gita'da hig bilgi
verilmez.

3 - Dharmasistralarda Karma- Tenasiih inanci

Dharmasastra, Hindu diniyle ilgili ahlaki ve hukuki
kurallari ihtiva eden kutsal metinlerin her biri icin kullani-
lan bir terimdir. Bu nitelikteki eserlerin olusturdugu kutsal
kitap koleksiyonuna Hindu dininde Dharmasastralar adi
verilir. Bilindigi gibi Hindu toplumu kast sistemine gore
cesitli siniflara ayrilmugtir. Toplumu olugturan her sinifin
kendine ait belirli imtiyaz ve sorumluluklar: vardir. Iste
Dharmasastralar olarak isimlendirilen bu literatiirde, top-
lumdaki muhtelif gruplara ait imtiyazlar ve onlarin ahlakj
ve hukuki sorumluluklar zikredilmigtir. Dharmasastralar
icerisinde en popiiler olan1 Manu Kanunnamesidir. Bun-
dan baska Yajnavalkya Kanunnamesi, Vishnu Sutra,
Narada ve Brihaspati Sutra, Apastamba, Gautama, Vasist-
ha ve Baudhayana'min sutralan Dharmasastralar: olustu-
ran diger eserler arasinda sayilabilir,%0

4Q— Ludo Rocher, " Sastra Literatiire ",ER, ¢.XIII
bilgi (ifin bkz., The Laws of Manuy, Trs. by Geo
Introduction. s. XI-XVIII; The Sacred Law of A
Gautama, Vasist
G.Buhler, SBE, c.II XIV. He

Institutes of Vishnu (Nandapandita'mun Vishnu Sutrasi), Trs. by Julius Joll
SBE, ¢.VII, Introduction béliimii; The Minor Law Books O\Iérad);Jve Bri%loas%ati
Sutra), Trs. by J.Jolly, SBE, c. XXXII, Introduction béliimii
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Biz burada, Dharmasastralara gore karma-tenasith
inancini belirlemeye calisirken, hem tarih itibariyla diger.
sutralardan once kompoze edilmis olmas1 ve bu konudaki
diger eserlere kaynak olusu, hem de arastirma konumuzun
ayrintili sekilde ele alinmis.olbmasini goz oniine alarak Ma—
nu Kanunnamesini esas aldik. Bu arada, eger varsa diger
sastralardaki farkliliklar: belirtmek suretiyle Dharmasast-
ralardaki karma-tenasiih inancini belirlemeye caligtik.

CManu_Kanunnamesinin "Ruh gog¢ii" basligini tasiyan
XII. boliimii tamamiyla Hint diistincesindeki karma—te{la—
siih anlayisina hasredilmistir. Bu boliimde karma-t?nasuk}—
le ilgili genel bilgi ve analizden ziyade, her g,e}./d.en' once bn."
kanun kitab1 olmasindan 6tiirii, genellikle gesitli nitelikteki
fiillerin sebep oldugu yeniden varolus formlar: }?glirtilmi§~
tir. Bunun yani sira karma-tenasiih inanciyla ilgili ba21“g.<.e- '
nel ifadelere de rastlamak miimkiindiiriSoz gelimi, boli-
mun daha t¢lincii maddesincle; insandan sadir olgn fiiller
baslica zihinsel, s6zel ve bedensel olmak iiz.efe ug ter?e:'l
gruba ayrilmakta ve her cesit fiilin mutlaka iyi veya kotu
bir sonug ortaya ¢ikaracag: belirtildikten sonra, msanlar.m
agsagl, orta ve yiiksek smiflarcla yer almalztrlr'un, onlqrm is-
ledigi fiillerin gesitliliginden kaynaklandig: ifade edilmek-
tedir.*’ Ayn1 bolumin 52. maddesinde ise, egyaya agiri
baglilik, dini vazifelerin ihmel edilmesi ve kefaretl-erm ye-
rine getirilmemesi kigilerin asag1 derecelerde yeniden be-
denlenmelerinin sebebi olarak zikredilir.* '

Manu'ya gore, fiillerin sonuglar1 ya mevcut varolugu-
muz siiresinde ortaya ¢ikan ac1 veya haz seklinde, ya ma-
hiyetleri itibariyla iginde yasadigimiz dlemden far1_<11 cen-
net (heaven) veya cehennemcdeki ac1 ve 1stirap seklinde ya

da istikbaldeki yeni varoluglarda karsilasilacak aci veya sl-

41- The Laws of Manu (Manu), XII, 3
42- Manu, XII, 52
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kint1 geklinde ortaya cikacaktir

Manu, Hint karma-tenasiih inancin bdylece beyan et-
tikten sonra, s6z konusu béliimiin diger maddelerinde ge-
sitli fiillere bagl olarak meydana gelecek yeniden varolus
formlarini zikreder. Ancak hemen belirtmek gerekir ki,
samsara carkindaki ruhlarn, burada zikredilen formlarda
yeniden bedenlesmeleri, aynen Upanigadlar ve Gita'da ifa-
de edildigi gibi, 6lim olaymuin vuku bulmasindan hemen
sonra degildir. Manu'ya gore, iyi amelleri fazla kotii amel-
leri az olan ruhlar seffaf bir bedenle donanmusg olarak cen-
nette belli bir siire mutlu bir hayat stirdtikten*; kétii amel-
leri iyi amellerinden fazla olan ruhlar ise, ancak Yama'nin
hakim oldugu cesitli cehennemlerde bell; bir siire ac1 ve is-
kence cektikten sonra yerylziinde yeniden bedenlesirler *

9imdi Manu Kanunnamesi'nde degisik tiirdeki ye-
niden varoluglarin nedeni olarak ileri suriilen fiiller ile
bunlarin neticesinde meydana gelen yeniden bedenlesme-
leri, Ludo Rocher'in tasnifine® bir ilave yaparak alti kate-
goride ele alabiliriz.

A - Yeniden varoluglarin, yapilan fiillerin menseine
gore belirlenmesi: Manu Kanunnamesinde fiillerin men-
se'lerine gére zihinsel, sézel ve bedensel olmak uzere {g te-
mel kategoriye ayrildiklarini biraz énce belirtmistik.¥” Bu
kategorilere giren baz fiiller ve bunlarn neden olduklar1

44- Manu, XII, 20

45- Manu, XII, 21; Muhtelif cehennemler igin ayrica bkz., Apastamba, 2. 1. 2. 2; .
Gautama, 11. 29-30 '

46- Ludo Rocher "Karma and Rebirth in the Dharmaséstras” isimli makalesin-
de, Dharmasastralarin karma ve samsara ile ilgili diigtincelerini bes sisteme a-
Klrarak incelemigtir. Biz de salismamizin bu béliimiinde onun bu tasniflerini

ullandik. Ludo Rocher, "Karma and Rebirth in the Dharmaséstras”, 5.61-90,
§<92;3roma and Rebirth in Classical Indian Traditions, Ed. W.D.O'flahtery, Delhi,

47- Manu, XII, 3

106

HINDUIZMDE KARMA-TENASUH INANCI

yeniden varolus kategorileri Kanunname'de goyle ifade
edilmektedir:
1 - Zihinsel fiiller:* .
a - Bagkasina ait bir seyi kiskanmak (Hasetlik)
b - Bagkalar1 hakkinda kotii zanda bulunmak.
¢ - Yanlis inang ve fikirlere baglanmak.
2 - Sozel fiiller:*
a - Kiifretmek.
b - Yalan soylemek.
¢ - Diisinmeden konugmak.
d - Nankorlik etmek.
3 - Bedensel fiiller:>
a - Hirs1zlik
b - Zina
¢ - Bagkasini yaralama o .
Kanunname'nin sekizinci maddesinde, bir ku?sem‘n
iyi veya kotii zihinsel fiillerin karsiligini zil‘x.ninc‘le, sozel Vfl—
illerin karsiligini konugmasiada, bedensel fiillerin k?f@lllg-l—
n1 da bedeninde gorecegi zikredildikten sonra, miiteakip
maddede bedeniyle giinah isleyenlerin yeni Yarolu@larmda
cansiz olarak, diliyle giinah isleyen ve 'l.«')tuh_lk yapanlar{n
kus veya bocek olarak, fikri diizeyde giinah isleyen ve kq—
tuliik yapanlarin ise asag1 smnif kast mensubu olarak yeni-
den bedenlegecekleri beyan edilir.”! o
B - Maddenin oziindeki {i¢ temel 6zelligin birbiriyle
miinasebetine dayali olarak fiillerin ve yeniden var.olugla—
rin degerlendirilmesi: Manu'nun XII.24 ve bununlzleyen
sonraki maddelerinde, esyanin 6ziinii olusturan {i¢ temel
nitelik sattva (iyilti_l_(), racas__(_bareketlilik) ve tamas (cghalet

48- Manu, XII, 5
49- Manu, XII, 6
50- Manu, XII,7
51- Manu, XII, 8,9
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veya kotiiliik) olarak belirtildikten sonra bu unsurlarin her
birinin mahiyetleri konusunda ayrintili bilgi verilir.® Bun-
dan sonra 39. maddeden itibaren, bu temel unsurlardan
herhangi birinin digerlerine hakim oldugu zaman, s6z ko-
nusu unsurun rengini alarak bilfiil ortaya ¢ikan fiillerin be-
lirledikleri yeniden varolus kategorileri ise $6yle aciklanr:

1 - Sattvik nitelikli fiillerin meydana getirdigi yeniden
varolus formlari: Bunlar Manu Kanunnamesi'nde birinci,
ikinci ve liglincii derecedeki sattvik fiillerin belirledigi
formlar olmak tizere iig alt kategoriye ayrilir. Buna gore,

a - Birinci derecedeki sattvik fiiller: Bu nitelikteki fiil-
ler sahibini asil formuna déndiirerek onu samsara carkin-
dan ebediyen kurtarir. Bdyle ruhlar En Yiice, Yegéne Haki-
kat gibi sifatlarla nitelenen Brahma'ya kavusarak ebedi
stiik{inete ulagir ve bir daha yeryiiziine dénmezler.5

b - Ikinci derecede sattvik nitelikli fiiller: Manu'ya go-
re boyle fiiller de, Takdime Sunucular, Azizler, Melekler,
Vedalarin Koruyucu Tanrilari, Semavi Isiklar, Ata Ruhlan
ve Sadhyalar seklinde yeni bir varolusa yol acarlar.™

¢ - Uglincti derecede sattvik karakterli fiiller. Bunlarin
ise, zahit, dervis, brahmin veya benzeri bir formda yeniden
varolusa neden olduklan kabul edilir.5

~ 2 - Racas nitelikli fiiller: Bunlarin sonucunda ortaya ¢1-
kan varolug formlan ise séyledir:

a - Birinci derecede racas karakterli fiillerin sebep ol-
dugu yeniden varolus formlar1 Gandharva, Guhyaka, Tan-

52- Egyarun fig temeiAniteligh{i.h mahiyeti konusunda bkz., Manu, XII, 24-38
53- Bkz., Manu, XII, 50

54- Manu, XII, 49; Burada isimleri zikredilen varliklar, Hint kozmoloj
f'eryiizii ile gokyiizii arasinda yagayan semavi varhklardir. Bunlar safﬁp olduk-
art birtakim 6zellikler itibariyla 'l};nrllara benzer. Ancak higbir zaman Tann
degildirler. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. John Dowson, A Classical
Dictionary, 5.271; H. Jacobi, "Brahmanism", ERE, [1/809

55- Manu, XII, 48

isine gore
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rilarin Hizmetgileri ve Apsaralardir.®

b - Ikinci derecede racas karakterli fiillerin ortaya
¢ikardiklar yeniden varolus kategorilerinden bazilari ise
sunlardir: Kral, asil, saraydaki din danigmani, kahraman
bir asker veya bilgili bir din adam1.”

¢ - Uglincii derecede racas karakterli fiiller. Bunlarin
ise, Ghalla, Malla, Nata, hayatin1 degersiz islerde calisarak
kazanan kimse, kumarbaz veya ayyas bir kimse formunda
yeniden bedenlenmeye neden olduklar: zikredilir.%®

3 - Egyanin {i¢iincii temel niteligi olan tamas karakterli
fiillerin neden olduklar1 yeniden varolus formlari ise sun-
lardir:

{a - Birinci derecede tamas karakterli fiillerin neden ol-
duklar: varolug formlari; Karana, Suparna, Rakhasa ve Pi-
saka.” ‘“-

b - Ikinci derecede tamas karakterli tiiller, fil, at, sudra
veya arslan, kaplan ve ay1 gibi yirtic1 bir hayvan formunda
yeniden bedenlenmeye neden olurlar.%

¢ 4 Uctincii derecede taimas karakterli fiiller ise, her-
hangi cansiz bir varlik veya bocek, balik, kaplumbaga ve
yabani herhangi bir hayvan gibi canli formunda yeniden
bedenlenmeye neden olurlar)®!

C - Dort buytik giinaha gore yeniden varoluslarin be-
lirlenmesi: S6z konusu Kanuaname'nin XI. 55 maddesinde

56- Manu, XIi;Z’f,'"Gandharva, Apsara, G“*ﬁlg%‘af’ Hint kozmolojisine gore,
Tanrilardan daha agagl seviyede, ancak ézelliRferi itibartyla insandan tstiin ka-
bul edilen semavi varliklara verilen isimlerdir. Bkz., J. Dowson, A Classical
Dictionary, 5.19-20, 115, 105-106; H, Jacobi, "Brahmanism", ERE, 11/809-810; E.
Sarikgioglu, Dinler Tarihi, s.,141

57- Manu, XII, 46

58- Manu, XII, 45

59- Manu, XII, 44; Burada zikredilen ve karana, suparna, rakhaga ve pisaka ad-
lartyla anilan varliklar Alemdeki kotii ruhlara verilen Isimlerdir. Bkz..T.
Dowson, A Classical Dictionary, 5.234-235, 254-255, 309

60- Manu, XII, 43
61- Manu, XII, 42
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bir brahmanin katledilmesi, sura ad verilen ickinin igilme-
si, brahmanlara ait bir egyanin calinmasi, Guru'nun hani-
muyla zina edilmesi ve bunlar1 yapan kimselerle isbirligi
yapilmas: olim cezasini gerektiren giinahlar ve Islami ter-
minolojiyle ifade etmek gerekirse giinah-1 kebair (mahapa-
fahe) olarak zikredilmektedir. XII. 54'te ise, bu fiillerden
herhangi birini isleyen kimselerin uzun yillar cehennemler-
de ac1 ve iskence gordiikten sonra, samsara carkima girecek-
leri bildirilir. Ayni bélimiin 55-58. maddelerinde bu &liim-
cil ginahlardan herhangi birini islemis olan kimselerin
muhtemel yeniden dogum formlar ise, séyle ifade edilir:

a - Bir brahmanu katleden kimse miiteakip varolusun-
da kopek, domuz, esek, deve, keci, koyun, inek, kus veya
ceylan vb. bir hayvan formunda yeniden bedenlesecektir.®?

b - Sura olarak bilinen alkollii ickiyi igen bir brahman
ise yeniden varolugunda, bécek, solucan, fare, yirticl hay-
van vb. formlardan birinde yeniden bedenlesecektir.®?

¢ - Bagka bir brahmanin egyasini calan brahman ise,
yeniden varoluslarinda binlerce defa ériimcek, yilan, ker-
tenkele, suda yasayan herhangi bir canli veya Pisaka for-
munda yeniden bedenlesecektir.5

d £Guru'nun yatagim kirleten bir kimse ise, yiizlerce

defa ayrik otu, gali, sarmagik gibi bitkiler formunda ya da

zehirli bir bocek formunda yeniden diinyaya gelecektir.t
D - Hirsizligim neden oldugu yeniden varolus formlart:

Manu Kanunnamesi'nin XII. 61-69 maddelerinde, hirsizlik
yapan kimselerin gelecek varoluglarinda alacagi formlarm
ayrintili sekilde tasvir edildigini goriiyoruz. Burada otuz-
dan fazla egyay1 galan kimsenin yeni varolusunda alacag:
formlar soylece ifade edilmektedir:
(62-Manuw, X155 T

63- Manu, X1, 56

64- Manu, XII, 57

65- Manu, X1J, 58
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Cesitli Hirsizlik Olaylarmin Sebep Oldugu Varolus Formlarnm Gésterir TABLO*

SEBEP OLDUGU YENIDEN VAROLUS FORMU

CALINAN ESYA
Manu Yacnavalkya Visnu
Tahil Fare Fare Fare
Altin Kaz - Fare
Su Su kusu Sukusu Su kusu
Bal igneli bocek I3neli bocek Igneli bocek
Siit Karga Karga Karga
Meyve Kopek Kopek Koépek
Tereyag: Tirtir - Tirtir
Et Akbaba - Akbaba
fc yag Mart: Akbaba -
Domuz veya
domuz yag: - - Marti
Caz yagi Yag icen kus - Yag icen kus
Tuz Cirair bécegi Cirair bocegi Crreir bocegi

Yogurt

Ipek

Keten bezi
Sigr

Pamuk
Marmelat
Parflim

Sebze

Yemek

Ates

Ev arag-gereci
Boyali kumas
Ceylan veya fil
Fil

At

Meyve koki
Meyve
Meyve veya ¢igek
Kadin

I¢me suyu
Davar

Elbise

Turna kusu
Keklik
Kurbaga
Yilan ebesi
Balikeil
Tilki

Fare suratli canli
Tavus kugu
Kirpi
Turna kusu
Esek aris1
Kirpi

Kurt
Arslan
Maymun

Ay1
Saksagan
Keci

Yilan ebesi

Fare suratli canh
Tavus kusu
Turna kusu
Esek aris1

Maymun

Clzzamh

Turna kusu
Keklik
Kurbaga
Yilan ebesi
Balikqil
Tilki

Fare suratli canli
Tavus kusu
Kirpi
Turna kusu
Esek aris1
Kirpi

Kaplumbaga
Arslan

Keci

* Bu tablo, Manu Kanunnamesi, XII, 61-69, Visnu Kanunnamesi (The Instih}-
tes of Vishnu, Trans. by Julius Jolly, SBE, VII), s. 144-146 ve Ludo Rocher'in
"Karma and Rebirth in the Dharmasastras”, Karma and Rebirth, Ed. W.D.
O'Flahtery, 5.72-73 eserlerinden yararlanilarak ¢izilmistir.

111




KARMA INANCININ TENASUH INANCIYLA ILISKISI

Hirsizligin neden oldugu yeniden varolus formlarin
konu alan béliim, bagkasinin malini gasp eden veya kendi-
ne sunulmamig kutsal bir yiyecegi yiyen kimselerin her-
hangi bir hayvan formunda bedenlesecegini; yukarida sa-
yilan egyalar galanin kadin olmas: durumunda ise, yine
yukarida belirtilen formlarin digisi sekline girecegini bildi-
ren su ifadelerle sona ermektedir: "Bagkasina ait bir seyi
zorla alip gotiiren veya kendisine sunulmamus kutsal bir
yiyecegi yiyen bir kimse kaginilmaz olarak hayvan haline
gelir. Hirsizligr kadinin yapmasi: durumunda, o da ceza-
landirilacaktir. Ancak onun, bu fiili nedeniyle kazanacag1
form yukarida sayilanlarin digisi seklinde olacaktir.®®

E - Ferdin, mensup oldugu kasta ait sorumluluklar:
yerine getirmemesi nedeniyle maruz kaldi$ yeniden do-
gus formlart: Yukarida isaret edildigi gibi, degisik kastlara
mensup olmak, ferde birtakim imtiyazlar verdigi gibi, ona
bazi sorumluluklar da yiikler. Manu Kanunnamesi'nin 70.
maddesinde, herhangi bir zorunluluk olmaksizin sorumlu-
luklarimni yerine getirmeyen kast mensuplarma ait ruhlarmn,
asag1 derecedeki istenmeyen bedenlerde bir siire dolagtik-
tan sonra Dasyularin® hizmetgisi olacaklar1 zikredilir.®®
Kanunnamenin ayni bliimiiniin 71 ve 72. maddelerinde i-
se, dort temel kasttan her birine mensup olanlarin sorum-
luluklarimi ihmal etmeleri halinde maruz kalacaklar yeni
varolug formlar1 su sekilde belirtilmistir: "Sorumlulugunu
yerine getirmeyen bir Brahman, kusmukla beslenen bir
ulkdmukha preta haline; bir Ksatriya ise, les ve mundar
seylerle beslenen bir kataputana preta haline déniigiir. Ay-
n1 sekilde gorev ve sorumluluklarindan habersiz bir Vais-
ya pislikle beslenen bir canli, maitriksajyotika preta sekli-
66~ Manu, XII, 68-69

67- Dasyu: Vedalara gére Tanrilar ve insanlarin diismani olan kétii varhiklara
verilen isim. Bkz. J. Dowson, A Classical Dictionary, .84

68- Manu, XII, 70

112

HINDUIZMDE KARMA-TENASUH INANCI

ne, sudra kastina mensup ayni durumdaki bir kimse ise,
fare veya bitle beslenen bir canli, yani calisdsaka preta
haline gelir." ¢

Apastamba'da ise degisik kastlara mensup kimselerin
kasta ait sorumluluklarini tam olarak yerine getirmeleri
durumunda, 6liimden sonra bir tist kast mensubu olarak,
yerine getirmedikleri zaman ise bir alt sinifin mensubu ola-
rak yeniden bedenlesecegi beyan edilir ki, goriildiigu gibi
bu da Manu'nun yukaridaki beyanlarindan oldukga farkli-

. dar.70

F - Yukaridaki bes gruba girmeyen karma-tenasiihle
ilgili kurallardan baziari: Gerek Manu Kanunnamesi'nin
gerekse benzeri diger eserlerde zikredilen ve ancak yukari-
da anlatilan bes grup icerisine girmeyen, karma-tenasiihle
ilgili kurallardan bazilan da soyledir: XIL 59'a gore, bagka-
larina eziyet etmekten zevk alan kimseler et yiyen yirtici
bir hayvan formunda, haram yiyecekleri yiyenler solucan
formunda, asag1 siniflara mensup kadinlarla zina eden
kimseler Prete}_formunda, harsizlar ise kendi tiirtintin canli-
Jarmi yiyerek beslenen bir canli varlik formunda yeniden
bedenlesecektir. 60. maddeye gore ise, kast dist (Parya)
kimselerle iligki kuran, bagka kimselerin kadinlarina sar-
kintilik eden ve brahmanlara ait bir esyay1 ¢alan kimseler
Brahmarékshasa”' olarak yeniden bedenlesecektir.”

Bundan bagka, sudra kastina mensup birisinden
yardim dilenen bir brahman 6limiinden sonra Kandala’;
bagkalarmin Tanrilara takdime gayesiyle kendisine emanet
verdigi herhangi bir esyay1 bu amagcla kullanmayan bir

69- Manu, XII, 71-72
70-Bkz., Apastamba, 2. 5. 11. 10-11

71- Brahmarakshasa: Kotii ruh veya béyle ruha sahip kimse anlamina gelir.
Bkz., Manu, 5.497, 60 no'lu dipnotta.

72- Manu, XII, 59-60
73- Manu, XI, 24; Ayrica krs. The Institutes of Vishny, LIX/11-
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brahman ise, 8liimiinden sonra yiizlerce kere akbaba veya
karga™; acgozliiliik ve kiskanglik nedeniyle tanrilara veya
brahmgnlara sunulan yiyecek, esya vb. hediyeleri gasp e-
den giinahkar kimseler ise akbaba ve benzeri yirtic1 hay-
vanlarin artiklariyla beslenen canlhilar formunda bedenle-
§.§cek1erdir. Yine kadinlarin kocalarina kars1 vazifelerinin
s0z k_orTusu edildigi maddelerden bazilar konumuz agism-
Flan ilgingtir. S6z konusu maddelerden birisinde kocasma
ltaat eden kadmlarin 6liimden sonra da kocasiyla birlikte
semavi mekanlarda huzurlu ve mutlyu bir hayat siirecekleri
ifade edilirken, diger maddede ise kocasina isyankar ka-
dinlarin hayatlarinda cesitli hastaliklara maruz kalmanin

Otesinde dliimden sonra ¢akal formunda b :
belirtilmistir.”s nda bedenlesecekleri

B - HINDU DUSUNCE SiSTEMLERINDE
KARMA-TENASUH INANCI

(Hindu disiince sistemleri klasik olarak astika (orto-
doks) ve nastika olmak iizere iki temel gruba ayrilir. Asti-
ka sinifina giren sistemler Mimamsa, Vedanta, Sankhya
Yoga, Nyaya ve Vaisesikadir. Bunlarin astika olarak isim—,
lendi.ri!melerinin nedeni, s6z konusu bu sistemlerin, Hin-
du c?mmin en eski kaynag: ve kutsal kitab1 olan Vedalarm
otoritesini kabul ettikleri icindir. Nastika adi verilen sis-
temluer ise, birincilerin aksine Vedalarn otoritesini ve kut-
salligin1 tamimamanin Gtesinde, yaratici ve miiteal bir tan-
1 varligini da kabul etmeyen Carvaka, Cayna ve Budist
ek.oller.idir..)Bu li¢ sistemden son ikisi, zaman icerisinde
Hinduizmin yani baginda miistakil birer din haline geldik-

74- Manu, XI, 25; i ; Yaj
o e l:lakler%)'sl Krg., Vignu, LIX,12; Yajnavalkya, 1. 127 {L.Rocher, a.g.m.,
75- Manu, XI, 26

76- Manu, V, 165-166; IX, 29-30
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leri hdlde, Hint materyalizmi olarak niteleyebilecegimiz
Carvaka ekolii gerek kaynaklar1 gerekse mensuplari itiba-
riyla ginimiize kadar ulagmamugtr.”

Biz burada astika kategorisine giren sistemlerin kar-
ma-tenasiith anlayisiyla ilgili goriislerine yer verecegiz.
Nastika sistemlerden Caynizm ve Budizm ise, sirasiyla i-
¢lincli ve dordiincii boltimlerde miistakil olarak ele alina-
caktir. Diger nastika sistem Carvaka ise, karma kanunu-
nun sadece mevcut hayatta gecerli oldugunu ileri siirerek
onun metafizik ve eskatolojik boyutlarini inkar etmesi ve
bunun da tabii olarak tenasiih veya reenkarnasyon olayin
inkéar anlamina gelmesi dolayisiyla konumuzla dogrudan
ilgili olmadig1 i¢in arastirilmaya deger goriilmemistir.

Theos Bernard, Hindu felsefesi ile ilgili bir eserinde
genel olarak Hindu diistincesinin gayesini soyle ifade et-
mektedir: Hindu felsefe sistemlerinin hepsi, felsefenin ga-
yesinin ac1 ve 1stirabin yok edilmesi oldugunu ve bu gaye-
nin de ancak esyanin hakiki bilgisinin elde edilerek, 1stira-
bin kaynagi olan "avidya"nin giderilmesiyle gerceklesebile-
cegini belirtmekte hemfikirdir.”® Hint diigiince sistemleri-
nin amaci ile ilgili olarak ileri siiriilen bu veya benzeri go-
rislere, onu konu edinen hemen her eserde rastlamak
mimkiindiir. Ancak, bizim burada ilgimizi ¢eken nokta,
ayn diislince sistemlerinde kisinin ac1 ve 1stirap ¢emberine
diisiis nedeni ile, onu bu ac1 ve istiraptan kurtaracak ve
nihai aydinlanmaya gotiirecek yolun ayni, yani karma olu-
sudur. Bagka bir deyisle, karma -ister ge¢mis varolus hal-
kalarinda isterse su andaki varolusumuz stiresince icra
edilmis olsun- biitiin sistemlerce act ve 1stiraba neden olan
avidyanin en onemli amili olarak degerlendirilirken, ayn
zamanda da kisiyi ac1 ve 1stiraptan, yani dogum-6lim

77- Datta-Chatterjee, Introduction..., 5.6-7; 3.N.Dasgupta, A History of..., 1/67-68
78- Theos Bernard, Hindu Philosophy, Delhi, 5.2
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cemberinden kurtaracak yeterli veya zorunlu faktor olarak
gortlmektedir. Asagidaki satirlarda, biitiin sistemlerce bu
derece 6nem verilen ve iizerinde durulan karma anlayist
mahiyeti, sonuglan ve karma- tenasiih iliskisi agisindan ele
alimustir.

Astika sistemlerin karmanin tanimu ve tasnifi ile ilgili
gorlsleri baglica iki grupta toplanabilir. Sankhya-Yoga™ ve
Nyaya-Vaisesika® tarafindan benimsenen birinci anlayisa
gore karma, ferdin, belli bir arzu-istek sonucunda icra etti-
gi dinf veya sekiiler nitelikteki her tiirlii zihinsel, s6zel ve
bedensel faaliyettir. Sankhya-Yoga'ya gére, eger boyle bir
fiil cehalet, agir1 muhabbet, nefret veya 6fke gibi duygular
sonucu meydana gelmisse, onun meydana getirecegi tesir
elemdir. Dolayisiyla boyle duygulardan kaynaklanan kar-
malar "kotii karma" olarak nitelendirilir. Diger taraftan bir
fiil hoggori, merhamet, sefkat, sevecenlik, yardimseverlik
vb. duygular sonucunda ortaya cikmus ise, ortaya cikaraca-
g1 tesir haz veya mutluluk seklinde olacaktur. Sankhya-Yo-

79- Aslinda § ankhya ve Yoga ekolleri Hint diigtincesi igerisinde farkli zamanlar-
da ortaya ¢ikmus iki ayr sistemdir. Ancak Yoga ekolii, kendisinden daha énce
ortaya cikmys olan Sankhya sistemince benimaenen kozmolojik doktrinleri aynen
kabul eder. Iki sistem arasindaki yegane fark, Sankhya sistemi tabiatin evrensel
durqmu _1Ie 1lg_11en1rken, Yoga sistemi tabiatin ferdf urumuyla ilgilenmesidir.
Her iki sistemin dayandiklar: temel varsayim da aynudir: Hicbir sey yoktan var
olmaz, eger bir 6lge s6z konusu ise, mutlaka ona neden olan bir varlik olmali-
dir. Bu nedenle ankhya ekolii, dlemin olusumunu iki ezelf cevher, purusa

Sankhya ile Yoga arasindaki iligki bazen de teori-pratik iligkisi seklinde telakki e-
dilir ve bu miinasebetle de, sz konusu bu iki sistem tek bir sistem gibi Sankhya-
Yoga sistemi olarak anilir. Bkz.,T.Bernard, Hindu Philosophy, s.89; K.K.Anand,
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ga'ya gore bu sekilde haz veya mutluluk ortaya cikaran fi-
illere "iyi karma" ad1 verilir.?!

Nyéaya-Vaisesika'ya gore ise, karmalarin ortaya c¢ika-
racagl tesirlerin punya m1 yoksa papa mi1 olacagy, aynen
Sankhya-Yoga sistemindeki gibi fiilin ortaya ¢ikisindaki te-
mel duygunun niteligine baghdir. Eger fiilin ortaya c¢ikis
nedeni, yine agir1 sevgi, kiskanghk ve nefret gibi duygular
ise, onun fail lizerinde birakacag: tesir olumsuz, aksine,
ahlaki bakimdan iyi olarak nitelenen duygular sonucunda
ortaya ¢ikan fiillerin faile tesiri ise olumlu yénde olacak ve
onun daha iyi gartlar ve imkéanlar igerisinde yeniden dogu-
sunu temin edilebilecektir.

Mimamsa ve Vedanta sistemlerince benimsenen ikinci
anlayiga gore ise, karma terimi, "Hindu kutsal literatiiriin-
ce (Vedalar, Upanigadlar ve Brahmanalar) emredilen ayin
ve torenlerin icra edilmesi” seklinde ve birinciye nazaran
daha dar bir anlamda kullanilmistir. Yani, Mimamsa ve
Vedanta ekollerinde karma teriminin ifade ettigi anlam sa-
dece dini 6zellik tagiyan fiillerle smurlandirlmistir. Ik ba-
kigta hemen goriilecegi gibi, dini bakimdan yerine getiril-
mesi gerekli kurallar anlamindaki bir karma terimi, dhar-
ma ile ayni anlami ifade eder. Karmanim boyle daha 6zel
bir anlamda kullanilmas, tabiatiyla onun ahlaki tasnifinde
gozonine alinan kriteri de etkilemistir. Artik bundan boyle
fiillerin ahlaki balkumdan nitelendirilmelerinde gozonune
alinan kriter, onlarin kutsal literatiire uygun olup olmadik-
laridir. Buna gore, kutsal literatiirce benimsenen kurallara
uygun fiiller "iyi", bunlara uygun olmayan fiiller ise "kotii"
olarak nitelendirilir.*

Karmanin ortaya ¢ikardign sonuclar séz konusu oldu-

81- K.K.Anand, Indian Philosophy, 5.134-140
82- KWalli, Theory of Karman..., s.168
83- KK .Anand, a.g.e., 5.134, 140; Bernard, a.g.e, s.102
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gunda ise, biitiin astika sistemler, dini veya sekiiler karak-
ter tagiyan bir karmanin ahlaki niteligine bagl olarak iyi
veya kotit bir sonug ortaya gikaracagini; ve gozle goriile-
meyen bu sonucun fiilin icrasindan hemen veya belli bir
slire sonra semeresini verecegini kabul ederler. Boyle bir
semerenin ortaya ¢ikisi, Sankhya-Yoga ve N yaya-Vaisesika
ekollerine gére mantiki bir zorunluluk arz ettigi halde
Mimamsa ve Vedanta ekollerince bu, her seyden 6nce dini
bir zorunluluktur.® Ciinkii gerek Vedalar gerekse Brahma-
nalarda yer alan ifadelere gore, insanlarin nihaf kurtulusa
~ ulagmalar1 veya mutlulugu elde etmeleri her seyden Once
bir kisim dini torenlerin fert tarafindan icra edilmesi sarti-
na baghdir. Bunun anlamy, icra edilecek dini térenlerin ya
mevcut varolusumuzda yasanilan bir mutluluk ya da nihai
kurtulusa ulagsma seklinde mutlaka bir semere vermesi de-
mektir. Zira dogrulugunda higbir siiphe olmadigr kabul
edilen kutsal literatiirde bdyle beyan edilmektedir. Eger
biz, ferdin icra ettigi fiillerin hicbir sonug vermedigini farz
edecek olursak, gerek Vedalarin gerekse Brahmanalarin bu
beyanlar1 anlamsiz kalacaktr.

Karmalarin ortaya gikardig1 sonuclarin gelecege inti-
kali ve karmik birikimin bilfiil semeresini vermesi konusu-
na gelince; Sankhya-Yoga ve Mimamsa ekollerine gore
karmik birikimler, Tanr veya benzeri bir varligin miidaha-
lesine gerek olmaksizin, zaman icerisinde kendiliginden
olgunlasacak ve semeresini verecektir.® Nyaya-Vaisesi-
ka'ya gore ise, karmik birikimlerin semerelerini verebilme-
si igin Tanri'nin varligmi her zaman i¢in zorunlu bir gart
olarak kabul edilir. Vedanta sistemine gelince; Badaraya-
na'nin Brahmasutra'sina gore, tipki Nyaya-Vaisesika'da ol-
84- KK.Anand, a.g.e, 134,140, 170-171

85-5 %}ar% anath Jha, Purva Mimamsa in Its Sources, 5.226-227; KXK.Anand, a.g.e.,
s.158-1

86~ Chatterjee-Datta, Introduction ,s.16
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dugu gibi, Tanriun varligl, karmik birikimlerin semeresini
verme agamasinda zorunlu sart olarak goriilmektedir. An-
cak Jankaranin Advaita Vedanta'sina geldigimizde, boyle
bir gortigiin maya hélinde bir anlami olsa bile, mutlak
ménada bir anlami ve degeri yoktur. Ciinkii arizi olan bu
halin izalesinden sonra alemde tek bir hakikat var oldugu
ve onun da Tann'min kendisi oldugu idrak edilecektir.8”
Zaten bu noktadan sonra karma yasasi artik islememekte-
dir.

Peki, biling ve hareketten yoksun karmik birikimlerin
kendi baslarina bilfiil olarak ortaya ¢ikmalar: miimkiin
mudiir? Sankhya-Yoga ve Mimamsa icin, karmik birikim-
lerin niteligi, ruhta kalma siireleri, bilfiil ortaya ¢ikma anla-
11 vb. 6zellikler, bu karmik birikimin nedeni olan karmanin
hazirlik safhasindaki arzu-istegin siddeti ve ferdi 6z&1lik-
lerle belirlenmektedir.*® Bu nedenle vasana, apurva ve adr-
sta gibi degisik isimlerle anilan karmik birikim, énceden
belirlendigi sekilde belli bir siire seffaf beden veya jivada
potansiyel olarak kaldiktan sonra kendiliginden ortaya ¢1-
kacaktir. Biraz once de belirttigimiz gibi bu surecte Tanr1
veya benzeri Yiice bir Kudretin yardimima veya miidahale-
sine gerek yoktur. Diger tarafian, Nyaya-Vaisesika ve Ve-
danta ekolleri gibi, karmik birikimin bilfiil semere héiline
déntigmesinde Tanrimin aracihigini zorunlu gérsek bile,
Tanr buradaki yaratma fiilinde mevcut karmik birikimlere
bagldir. Yani onlarm gerektircligi bir sonucu yaratmak zo-
rundadir. Yoksa kendi bagina istegi bir sonucu yaratamaz.
Boylece her iki durumda da karmik birikimlerin insan ka-
derini belirlemede son derece Snemli olduklari ortaya qik-
maktadir.®

87- N.Tatia, Studies in Jaina Philosophy, 5.221; S.D. Sharma, A Critical Survey
of Indian Philosophy, Delhi, 1987, 5.185; Chatterjee-Datta, a.g.e., s16
88- Aym yer

89- O'Flahtery, W.D., Karma and Rebirth..,, 5.16;K.K.Anand, a.g.e., s.160-61,
189,193
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C - SIHIZMDE KARMA-TENASUH INANCI

Karma-tenasiih inanci, her ne kadar Sihizmde birinci
derecede onemli bir inang degilse bile, Adi Grant'ta yer
alan gu ifadeler onun, s6z konusu bu dini sistem tarafin-
dan da benimsendigini acik secik ortaya koymaktadar:

"Kisi karma tarlasina ne ekmisse, onu bicer.”

"Ancak ektiginizin meyvesini toplarsimniz." !

Genel anlamda bir karma inancinin kabul edildigini
gosteren bu érneklerin yan sira, asagidaki ifadeler de, in-
sanlarin maruz kaldigi bilhassa kétii ve arzu edilmeyen
durumlarin, Sihler tarafindan da insanlarin kendi fiilleri
sebebiyle baslarina geldiginin kabul edildigini gostermek-
tedir:

¥ "Vay akilsiz basum! Herkes sadece kendi amellerine
gore cezalandirildig: halde nicin halinden sikdyet eder, s1z-
lanirsin?" %2 '

" Eger su anda ayagn topalsa, iyi bil ki kendi amelle-
rin sebebiyledir." %

Sihizmde Tanri'nin, her seyin kendisinden sudur etti-
g1, alemdeki her seyin yaraticisi, yasaticist ve hakimi ola-
rak kabul edildigi gz ontine alinirsa, Alemdeki karma ya-
sasinn da, yine O'nun tarafindan konulmusg bir ahlak ka-
nunu oldugu séylenebilir. ) ‘

Nitekim Kapur Singh, "Sihizmin Esaslar1” isimli ma-
kalesinde, Sih karma-tenasiih inancinin 6zelliklerini sOyle
beyan etmektedir: "Sih karma-tenasiih doktrini, Hristiyan
kelamindaki kaza-kader anlayiginin aynis: degildir. Her ne
kadar o, bugtinkii hayatumizin sinirlarmin gecmis hayatla-

90- Guru V, Jaitsri Rag (Harbans Singh, The Message of Sikhism, Delhi, 1968,
5.88'den naklen)

91- Guru I, Japji (H.Singh, The Message, s.88'den naklen)
92- Guru V, Gauri Rag (H. Singh, The Message, s. 88'den naklen)
93- Guru 1, Asa Rag (H. Singh, The Message, 5.88'den naklen)
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rimizdan intikal eden karmik birikimlerle belirlendigini
kabul ettigi icin bir cesit kaza-kader inanc1 gibi gorliniyor-
sa da, karma-tenasiih inancina gére insan hiirdiir. Zira séz
konusu bu inanca gore, bizler kendi kaderimizi olusturu-
yor ve gelecekteki statii ve durumlarimizi kendimiz belirli-
yoruz. Sihizm tarafindan yorumlanan karma-tenasiih
doktrini bize, bu hayatimizda kargilastigimiz haz, mutlu-
luk veya sikintili durumlarin, gegmis hayatlarimizda kendi
hir segimlerimizle icra ettigimiz ameller sebebiyle basimi-
za geldigini; gelecekteki varoluglarimiz ve kargilasacagi-
miz durumlarin da bugiinkii amellerimiz sonucunda orta-
ya cikacagini 6gretir." _

{ Karma-tenastih iliskisi konusunda ise, Sihizmin,“lia;l-
manuja ekoltintin bu konudaki goriislerini aynen kabul et-
tigl gorultr Nitekim her iki sisteme gore, ruhun tenasiih
carkma diistisiiniin nedeni karmadir.®® Ancak aym sistem-
lere gore, iyi karmalarin hayati anlamli kildigr’, ve ruhun
yeniden asli mahiyetini kazanarak nihai kurtulusa ulasma-
sinda Snemli fonksiyonu oldugu goz éniine alinirsa, bura-
da s6z konusu edilen karmanin, nefret, sehvet, 6fke ve ta-
mah gibi itici motivlerden kaynaklanan karmalar oldugu
kolayca anlagilabilir. Nitekira Adi Grant'tan aktarilan su
ifadelerin de bizim bu konudaki kanaatimizi pekistirdigini
distintiyorum.’

"Yerytiztindeki higbir sey amel olmaksizin elde edile-
mez." ¥’
"llahi bilgi, ancak iyi ve giizel amellerle olgunlagir." %

94- Bkz. Kapur Singh " Essentials of Sikhism ", Sri Guru Grant Sahib (Eng.
Version), (I-1V), Ing. cev. Gopal Singh, Delhi, 1960, 1T/ X1

95- Guru I, Japji; Guru 11, Maih Rag (H. Singh, The Message, 5.89'dan naklen);
Krg. B.N. Tripathi, Spiritual Bondage, 5.290

96- Guru I, Sri Rag (H.Singh, The Message, 5.89'dan naklen)
97- Guru, Japji (H. Singh, The Message, s.90'dan naklen)

98- Guru I, Majh Ragh, (H. Singh, The Message, s. 90'dan naklen)
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"Kalplerinde aggdzliiliik ve sehvet gibi duygular bulu-
nan kimseler sayisiz dogum-6liim ¢arkindan ge¢meye
mahkimdur."

Fiiller sonucunda ortaya ¢ikan karmik birikimlerin
gelecekteki varoluglara taginmasi konusunda ise Sihizm,
bdyle bir taginmanin cesedin Sliimiiyle birlikte olmeyen ve
tahrip olmayan ruh sayesinde gerceklestigini savunur.!®

Ote yandan Sihizme gore, karmik birikimlerin aktiiel
hale doniigerek semerelerini vermelerinde ise, tipki Rama-
nuja ekoliinde kabul edildigi gibi Tanr1'nun araciligy, yardi-
mu zaruridir. Béyle bir yardim olmaksizin, bilingten yok-
sun karmik birikimlerin kendi baslarina semerelerini orta-
ya gikarmalar séz konusu degildir.!®

Son olarak Sihizm, ruhun icine digtigii tenasiih cem-
berinden kurtulusun da ancak Tanri'nin inayeti ve liitfu sa-
yesinde miimkiin olabilecegini savunur. Ancak Tanri'nin
yardiminin temin edilebilmesi i¢in kulun da ona layik hale
gelmesi gerekir. Boyle bir hal ise, ancak iyi karmalar, Tan-
rinin adinin stirekli zikredilmesi, O'nun biiyiikligiiniin,
azametinin digliniilerek O'nun ayagina kapanmakla ger-
ceklegir.'” Kisacas1 Sihizm, tenasiih cemberinden kurtulus

konusunda da Ramanuja'min goriislerini aynen kabul
eder.'®

99~ Guru I, Gujri Ragh, (H. Sin%“h, The Message, s.86'dan naklen); Ayrica bkz.,
W.L. Macleod, Guru Nanak and The Sikh Religion, Delhi, 1968, s. 184

100- Guru V, Gauri Ragh; Guru V, Gond Ragh (H. Singh, The Message, s. 87'den
naklen)

101- Guru I, Japji, (H. Singh, The Message, s.6'dan naklen)

102- Kabirji, Asa Ragh (H. Singh, The Message, s.86'dan naklen); Guru II, Majh
Ragh (H.Singh, The Message, 5.86-87'den naklen)

103- Krg. B.N. Tripathi, Spiritual Bondage, 294-295
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Bu boliimde ele almay1 disiindiigiimiiz Budist kar-
ma-tenasiih inancinin tam olarak anlagilabilmesi icin, soz
konusu dinin kozmoloji ve shiret anlayislarinin oncelikle
ele alinmas: gerekecektir. Zira karmik birikimlerin fert
tizerindeki tesiri sadece ortaya ciktiklar: varolusla sinirh
degildir. Bunun yan sira karmik birikimler 6liimden sonra
meydana gelecek yeniden varoluslar1 de etkileyerek, onla-
rin keyfiyetini belirlemektedir. Ayrica tenasiih olay.lvc'1a ta-
mamuyla 6lim sonrast meydana gelen bir olay o6zelligi tas:-
maktadar. :

A - BUDIZMIN KOZMOLOJi ve
AHIRET ANLAYISI

1 - Kozmoloji Anlayist

Uzerinde yasadigimiz diinyay1 yaratan, onu koruyup
gozeten ve varlifi slirdiirmesini temin eden sahsi bir
Tann fikri Budizmde yer alinaz. Bu nedenle Budizm, bir-
cok aragtirmaci tarafindan ateist (tanritanimaz) bir din ola-
rak kabul edilir. Ancak ateist teriminin Tanri'min yam sira,
ruh, ahiret gibi ruhi ve manevi hakikatlerin Ya{11gln1
topyekiin inkar eden kimseler i¢gin kullanildig: gozoniine
alacak olursa, onun bir din olarak Budizm veya bu dine
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mensup kimseler! i¢in kullanilmasi kanaatimce uygun de-
gildir. Her ne kadar kaynaklarda, Buda'nn alemi yaratan
bir Tanrinin varligindan hig soz etmedigi belirtilmekte ise
de, Budist kutsal literatiirtinii olusturan Suttalarda Salka
ve Brahma gibi tannlarin "beseriyetin ve tanrilarm tistads”
Buda'nin tarafina gectikleri icin ovgliyle zikredilmeleri
dikkat gekicidir.? Bu durum bize, semitik kokenli dinlerde-
ki gibi yaratici, koruyucu vb. sifatlara sahip bir Tanr1 anla-
y1s1 kabul edilmiyorsa bile, Tanrilik fikrinin Budizmde en
azindan bir varolug kategorisi olarak kabul edildigini du-
sundiirmektedir.

Ote yandan W. Sri Rahula, E-W. Hopkins gibi cagdas
bazi arastirmacilarca, Buda tarafindan tizerinde hi¢ durul-
madig1 iddia edilmis® ve Budist Madhyamika ekoliince hig
yer verilmemis bile olsa, Theravadin, Sarvastivadin ve Yo-
gacara gibi diger Budist diisiince ekollerince benimsenen
Budist kozmoloji anlayisina gore kainat, sadece iizerinde
yasadifimiz yeryiizii ve burada yasayan varliklar topla-
mindan ibaret degildir. Onun dtesinde bagka alemler ve
buralarda yagayan ve mahiyetleri itibariyla yeryiiziindeki-
lerden oldukca farkli varliklarin mevcudiyeti s6z konusu-
dur.* Dahasi, Budist eskatolojik inancina gére yerylzunde
yagayan bir kimsenin sahip oldugu karmalarin bir sonucu
olarak s6z konusu bu alemlerde yeniden bedenlenmesi de
her zaman miimkiindiir. Dolayisiyla bu inanclar: benimse-
mis bir kimseyi ateist olarak nitelendirmek, mensup oldu-

gu dini de ateizmle 6zdes saymak bize gore miimkiin go-
rinmektedir.

2- Bkz., A.Coomaraswamy, Buddha and the Gospel of Buddhism, Delhi, 1974,
s.101; DCR, s.101 .

3- W.S.Rahula, What the Buddha Taught, s.41
4-ER, IV/114; DCR, 5.210
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Ana hatlar: itibariylaf Budist kozmoloji anlayis,
kéinatin, merkezi noktasinda yiice Meru daginin bulundu-
gu ve onun dort bir yaninda ise dort biiyiik kral tarafindan
yonetilen dért biiyiik bélgenin var oldugu ve her biri temel

ozellikleri yoniinden icinde yasadigimiz-aleme benzeyen
sayisiz dlemlerden meydana geldigini savunan klasik Hint
kozmoloji anlayigini paylasir. Ancak topyekiin kozmosun
Meru dagini merkez alan tek bir kozmolojik yapidan mu,
yoksa boyle sayisiz alemlerden mi olustugu Budizmde
héla tartigilan bir problemdir.® Bununla birlikte, ister tek-
alem sistemi isterse sayisiz-alemler sistemi kabul edilmig
olsun, dlemin yapisi ve mahiyeti ile ilgili gortglerde farkli-
lik s6z konusu degildir. Buna gore, her bir alem u¢ ana bol-
geye (dhatu, loka) ayrilir: Bunlar asagidan yukariya dogru,
duyular dlemi (kém‘g_—’dhatu), seffaf varliklar Alemi (1:1;p_a~
dhatu) ve mutlak sekilsizlik ilemi (immaterial, arupa-
dhatu) seklinde siralanir.5

QAyrica dlemi olusturan bu ana béliimlerden her biri-
nin kendi igerisinde pek ¢ok alt katmanlara ayrildigin da
unutmamak gerekir. Mesela, boyle bir tasnifte en alt bolge
olarak zikredilen duyular aleni, yine kendi igerisinde asa-
gidan yukariya dogru lanetlenmis varliklar, hayvanlar,
insanlar, asuralar ve melekles veya adlarina takdime su-
nulan tanrlar dlemi olmak iizere beg alt bolgeye ayrilir.}
Asagidaki tabloda da goriildigii gibi, son olarak zikredi-
len melekler veya tanrilar dleminin de yine kendi igerisin-
de ayrica alt1 alt bolgesi meveuttur. Duyular diinyasinin
burada zikredilen muhtelif katmanlarinda yagayan varlik-

5- Bu konudaki tartismalar i¢in bkz., A.C()omaraswamy, Buddha.., 5.102-103;
ER,1V/114-118; DCR, 5.210

6- ER, IV/115; DCR, 5.210. Baz1 arastirmalarda aleminin duyular ve Brahma ol-
mak tizere dnce iki bdlgeye ayrildigy, daha sonra ise Brahma aleminin sekil ve
gekilsizlik alemleri olmak iizere kendi igetisinde iki alt bdlgeye ayrildigi da
burada isaret etmek istiyoruz. Bu konuda bkz., A.Coomaraswarny, a.g.e., s.102
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larin hepsi gorme, isitme, koklama, dokunma, tatma ve id-
rak etme (mental impression) ézelliklerine sahiptir. Bir ne-
vi cehennem olarak da nitelendirebilecegimiz lanetlenmis-
ler alemindeki varliklar ise, igledikleri kusur veya kotiiliik-
lerin sonucu olarak bu katmanda bulunmakta ve yapmis
olduklar1 zuliim ve acimasizliklarla orantili bi¢cimde bura-
da cezalarini gekmektedirler. Cezanin bitmesiyle birlikte
bu varliklar, hayvanlar ve insanlarin yasadig1 yeryiiziine
ve geri donecekler burada yeniden bedenlegeceklerdir.

Yerylizli ise, insanlarin ve hayvanlarin yasadiklar
bolgedir. Onun daha {ist bolgelerinde de kismen diinyevi,
kismen de semavi niteliklere sahip varliklar olarak tasvir
edilen asuralarin (cinler) yasadigy kabul edilir.’

Yine ayni kozmoloji anlayisina gore, evrenin en tist
bolgesinde, insanlarin gesitli arzu isteklerini yerine getir-
meleri i¢in dua ettikleri Devalarin yasadiklar farz edilir.
Devalara ait olan bu bolgede 33 cennet veya semavi bolge
vardir. Topyekiin devalar alani olarak bilinen bu alanin
arastirma konumuz agisindan en onemli hususiyetlerinden
biri, bu boélgedeki yeniden varoluglarin sadece erkek for-
munda meydana gelmesidir. Yani Budist kozmolojisine
gore, disi formunda bedenlenme sadece duyular dleminin
ilk dort alt basamaginda s6z konusudur.?

Kozmosun ikinci katmani Rupa-dhatu'nun bazi temel
ozellikleri ise sunlardair:

a-Burada yasayan varliklar, tipki duyular dleminde
yagayan varliklar gibi belli bir forma sahiptir ve form onla-
rin varoluglarinin ayrilmaz bir pargasidir.

b-Rupa-dhatu'da yasayan varliklarin, duyular alemin-
dekilerden farkli olarak sadece gorme, igitme ve idrak
(mental impression) duyularina sahiptir.

7- Coomaraswamy, Buddha..., 5.102; DCR, s.210; ER, IV/ 113-117
8- Ayniyer
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c¢-Kozmosun bu alans, Theravada ekoliine gore 16, Va-.
subandhu'ya gére 17, Yogacara sistemine gore ise 18 alt-
bolgeden olugmustur. "'A

d-Rupa-dhatu'nun butiin bu basamaklar: tefekkiiriin
gesitli dereceleriyle gecilebilir.’

Kozmosun burada zikredilen sekil lemlerinin &tesin-
deki tiglincii bélgesi, arupa-dhatu diye isimlendirilen mut-
lak gekilsizlik bélgesidir. Bu alana ulagabilen varliklar igin
artik herhangi bir gekil veya form séz konusu degildir. Us-
telik burada yagayan varliklarin sahip olduklar: yegane
duyu organi idrak veya bilingliliktir. Varliklarmn bu bolge-
de yeniden bedenlegebilmeleri icin her tiirlii arzu-istekten
uzak olmalar1 ve Brahma-vihara adiyla bilinen dért evren-
sel fazilete sahip, yani sevecert, merhametli, elci ve itidalli
olmalar gerekir.'

(Budizmin iki énemli kolu Hinayana ve Mahayana
mezheplerinin kozmoloji ile ilgili goriisleri bu noktaya ka-
dar hemen hemen aymidir. Ancak Mahayana mezhebi
kdma, rupa ve arupa alanlarinin tesinde buda-ksetras
(Budalar alani veya alanlar) diye isimlendirilen dérdiincii
bir bélgenin- daha dogrusu bélgelerin- varligimi kabul ede-
rek Hinayana mezhebinden ayriliy Mahayanistlere gore,
bu bolgeyi olusturan alanlarin her biri mutlak aydmlanma-
ya kavugmus Budalarin hakim olduklar alanlardir. Maha-
yanistler i¢in bu Budalarin her biri biitiin msanlig1 kendi
bolgesine ulastirabilecek kudrete sahiptir."

10- Ayni yer
11- DCR, 5.211
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Budist Kozmolojisine Gore Alemin Yapisini Gésterir TABLO*

Ana Bolgeler  Alt Bolgeler

(Sadece Mahayana
IV. Buda-ksetras . ekolince kabul

edilir.)

4. Ne bilinglilik ne de bilingsizlik
1. Arupadhatu 3.Higlik alan:
(Mutlak Sekilsizlik  2.Sirursiz Bilinglilik

Alany) 1. Sinirsiz Mekan
4.Meditasyon veya Algilanamayan  (Meditasyonun de-
Tanrilar Alam recesine bagl ola- -
II. Riipadhatu 3.Meditasyon veya Parlak Tanrilar rak elde edilecegi
(Seffaf Varliklar Alam varsayilan bu dort
Alam) 2.Meditasyon ve Abhasvara Tanrilar alanin da toplam
Alani 17 alt bélgesi mev-
1.Meditasyon veya Brahma Alani cuttur.)
5.Inananlarin arzu ve isteklerini yeri- (Burada Tusita, Ya-
ne getiren Tanzilar Alan ma... vb. isimleriyle
I. Kdmadhatu 4. Hayaletler Alani anilan alt1 alt bgl-
(Duyular Alant) 3.Insanlik Alani geden olusur.)
2.Hayvanlar Alar

1.Lanetlenmis Varliklar Alamn

Bereketli Toprak Siferi
Su Siferi

Riizgar Siferi

Uzay

2 - Ahiret Anlayis1

E.W.Hopkins, Budizmin 6te diinya anlayisin su sekil-
de ifade eder: Hatirdan ¢ikarilmamasi gereken Onemli bir
husus sudur ki, Buda'nin kurmus oldugu sistemin mantig
onu, bu diinyada mutlu olamamug kimselerin mutlu olabi-
lecegi bagka bir dlemin varligini kesin inkAra gOtirmiistir.

O, sadece 6teki diinyay1 inkar eden goriisiinde 1srar etmek-
le Kalmamus; bunun Stesinde 6grencilerini ve arastirmaci-
lart, kisinin Sliimden sonraki kaderini arastirmaktan ve bu

ko’hgda soru sormaktan altkoymak icin _h_er.yglu-denemi§-

* Bu tablo su kaynaklara dayanarak ¢izilmistir: W.Randolph Kloetzli, Buddhist
Cosmology, New Delhi, 1989, 5.34-35; Edward J.-Thomas, The History of
Buddhist Thought, 5.111-112; A.Coomaraswamy, a.g.e., 5.102
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tir. Buda nirvanaya ulagmann varligin yok oluguna yol a¢-
tigina Tnanmis Ve hi¢bit zaman olimstiz bir varlik fikrini
beriimsememigtir. Onun 1starla tizerinde durduguhusts;

herkesin karma ve yeniden dogus doktrinlerini tam anla-
muyla kabul ederek, miimkiin oldugu kadar cabuk, icinde
bulundugu bu sikintili dogurm-6lim ¢emberinden bir an
once kurtulmaya gayret gostermesidir. Bunun icin de ahit
degil, uyanik, aydmn ve iyi bir miimin olmak basarinin te-
mel sartidir." 1

Baska bir ¢agdas Budist arastirmaci W.Sri Rahula da,
What the Buddha Taught isimli eserinde tipk1 Hopkins gi-
bi, olimden sonraki hayat konusunun Budizmde ce-
vaplandinlamayan sorular (avyakrta) kategorisine girdigi-
ni belirttikten sonra sdyle devam ediyor: "Buda bile bu ko-
nuda konustugunda, bir Arahat'a dliimden sonra ne oldu-
gunu tasvir edecek bir kelimenin dilimizde bulunmadigin:
belirtti. Vaccha isimli miridinin bu konudaki bir sorusuna
verdigi cevapta Buda, dogmak, dogmamak vb. sdzlerin
Arahatn durumunu agiklamak i¢in uygun kelimeler olma-
diginy; ¢linkit madde, duyum, algilama, zihni aktiviteler,
bilinglilik gibi diinyevi varolugla ilgili biitiin 6zellikler,
Arahatlik derecesindeki bir kimse icin tamamen tahrip
edilmis ve yok olmus 6zelliklerdir. Bunlar Arahatin 6lii-
miinden sonra artik hicbir zaman yeniden ortaya gikmaya-
caklardir."

Hopkins ve Rahula'nin bu ifadelerine dayanarak, Bu-
da'ya gore, kiginin, kendini i¢inde bulundugu sikintili do-
gum-6lum ¢emberinden kurtaracak orta yolun gereklerini
ifa etmek yerine, gegmis ve gelecek durumunu arastirmast,
hatta gu andaki varliginin mahiyetiyle ilgili kafasinda iiret-
tigi problemlere ¢oziimler 6nermesi hayal ormaninda do-

12- EW.Hopkins, The Religions of India, 5.319
13- Bkz.,W.Sri Rahula, What the Buddha Taught, s.41

129




KARMA INANCININ TENASUH INANCIYLA ILISKISI

lan§mak olarak kabul edildigini; ve hakim kimselerin ise
F)oyl.e bos seylerle ugrasmak yerine, dort temel hakikaé
uzerinde diistinmelerinin onerildigini soyleyebiliriz.14
Rahula biraz énce zikredilen eserinde, Budizme gore

metafizik konularla ugragmayi, savasta yaralanan ve hizla
kan kaybetmekte olan bir yaralinin, kendisine saplanan
oku ¢ikararak, bir an énce kan dindirmeye calisan saglik
personeline oku kimin attig1, ka¢ metreden atildigy, okun
uzunlugu, gelis hiz1 gibi sorularim cevabing ogreninceye
k'adar, onlarin oku ¢ikarmalarmna izin vermemesine benze-
t1.r. Yaralinin takindigi bu tavrin kendisine ve baskalarina
b1r. yarar1 olmadig: gibi; Budizme gore, diyor Rahula, me-
t§f1.21k problemlerle ugrasmak ve onlara ¢Oztimler tretmek
kigiye hicbir yarar saglamaz, hatta vaktini bdyle bos seyler-
le har;adlgl i¢in zararlidir. Su anda yapilmasi gereken hu-
sus, biitlin insanligin mustarip oldugu aci-istirap ve onun
nedenleri tizerinde diisiinmek ve bir an énce bu dogum-
olim gemberinden kurtulmaya gayret gostermektir.!s

. Buda'nim ahiretle ilgili ve metafizik konularda agnos-
tik bir tavir takindigini gésteren bu ve benzeri goruslerin
yani sira, Suttalarda gok fazla olmasa bile 6liim sonrasi ha-
yatla ilgili olarak Buda'ya atfedilen bazi ifadelere de rastli-
yoruz. Nitekim Mahaparinibbana Sutta'da Buda
?gtaligéma ogrencilerine hitaben yaptig1 bir konugmada:
iyilik yapan kimselerin 6liimden sonra cennette mutlu bir
durumda yeniden dogacagini; kotiilitk yapanlarin ise,
amellerine uygun bir cehennemde yeniden dogarak, bura-
da hakettikleri cezay1 cekeceklerini belirtmektedir.16

14- Bkz., EW.Hopkins, a.g.e., 5.335; W.S Rahula. a e.,s i
, , a.g.e., 5.335; W.S, , a.g.e., 5.12; TW.Rh
Buddha Suttas, S%E,XI/ 293 (Sabbavasa Sutta'ya yglean onsdzden) ye Davids

15- Rahula, a.g.e,, s.14

16- Krs., T.W.Rhys Davids, Buddist Sutt - i
Ayrica bkz., EWY Hopkins, a.g.e.,ss.341; 2, SBE,X1/16-17 0. nolu dipnot);
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la ilgili olarak su maltmatin verildigini goriiyoruz: Yeni-
den dogum, ister cennette isterse cehennemin muhtelif kat-
manlarindan birinde gerceklesmis olsun, s6z konusu bu
mekanlardaki varoluslar aynen yeryiiziindekiler gibi geci-
cidir, ebedi degildir. Ferdin bu mekanlardaki kalis stiresi,
Hinduizmde oldugu gibi, onun yeryiiziinde iken yaptig1
iyilik ve kotiiliigiin miktarina baghdir. Belirlenen stirenin
tamamlanmasimdan sonra yeniden yerytiziine doniilecek
ve ferdin varolus seriiveni, bir bakima burada yeniden bas-
layacaktir. Buna gore, varolus katmanlar1 olan cennet veya
cehennem yeni seyler kazanma yeri olmay1p, sadece ferdin
yeryliziindeki fiillerinin karsiligini gordiigi gegici varolus
katmanlarindan bagka bir sey degildir.””

Gorildigi gibi, Suttalarda yer alan Budist ahiret ha-
yatiyla ilgili bu fikirler ile Rahula, Hopkins ve daha bir¢ok
aragtirmacinin yine ayni kaynaklara dayanarak ileri siir-
diikleri bu konudaki goriisler arasindaki agik geligki dikka-
ti cekmektedir. Eger Buda, Rahula, Hopkins ve Kloetzli'nin
iddia ettikleri gibi, ahiret hayattyla ilgili sorular kargisinda
susmus, hi¢bir cevap vermemis ise, Sabbavésa Sutta ve
Milindapaiiha gibi, yine Budist kutsal litaretiirti icerisinde
onemli yere sahip dini metinlerde yer alan cennet-cehen-
nemle ilgili ifadelerin kaynagi nedir? Mevcut bilgimiz ve
kaynaklarimiz 1s1g1inda bu soruya kesin bir cevap bulabil-
memiz miimkiin goriinmemekiedir. Bununla birlikte, dyle
goriintiyor ki, tasavvur edilen cennet veya cehennemlerde-
ki kalis stirelerinin tipki Hindu eskatolojisindeki gibi sinirl
olusu ve ferdin diinyevi fiilleriyle belirlenisi, hatta degisik
cehennemlere verilen isimlerdeki benzerlik'® vb. noktalar
gozonine alindiginda Budizmin bilhassa eskatoloji ve koz-

17- Bkz., Buddist Suttas, SBE, XI/ 16-17; The Questions of King Milinda (I-11),
11/151; Coomaraswamy, a.g.e., s.101-105; l.inda M.Tober-F.S.Lusby, "Heaven
and Hell (Buddhism)", ER, V1/241-42

18- Krs., E.W Hopkins, a.g.e., 5.253
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moloji ile ilgili gériislerinin kokli Hindu geleneginden ay-
nen alindigint séylemek pekala miimkiin gdriinmektedir.
Veya Buda, Rhys Davids'in de isaret ettigi gibi, kendi yeni
garabinu eski kiiplere koymaya ve bu sekilde insanliga sun-
maya ¢aligmistir.”®

Ayrica buradaki geliski su sekilde de ¢oztimlenebilir:
Buda ve arkadaslari, insanlarm son derece onemli prob-
lemleri bir yana iterek, mesailerinin bliyiik boliimiinti diin-
yann sonu, 6liimden sonraki durum gibi spekiilatif prob-
lemlere ayirmalarindan rahatsizlik duymus ve onlari
miimkiin oldugunca boyle beyhude tartismalardan alikoy-
mak istemistir. Bununla birlikte, yeni bir din ihdas etmek
degil, mevcut dini 1slah etmek isteyen bir iddia ile ortaya
¢ikan bu kimseler klasik eskatoloji ve kozmoloji anlayigin
muhtemelen aynen benimsemiglerdir. Birinci derecede

onem verdikleri konular ahlak ve amel oldugu i¢in bu ko-

nularda gortig beyan etmekten Kaginmus olabilirler.

B - BUDIST KARMA-TENASUH INANCININ
‘ANLAMI ve MAHIYETI

1-Budizme Gére Karma ve Olusumu

Galigmamizin ilk béliimiinde de ifade ettigimiz gibi
karina terimi Sanskritce "yapmak, etmek" anlamindaki Kri
kokiinden tiireyen ve "aksiyon, fiil, yapip etme vb." anlam-
lar1 ifade eden bir isimdir. Budist kutsal literatiiriiniin dili,
Pali dilinde ise bu kavram Kamma seklindedir ve sozliik
anlam itibariyla karma ile ayni anlami ifade eder. Bununla
birlikte, onun terim olarak Budist sistem igerisinde delalet
ettigi anlam, Hinduizmde ifade ettigi anlama nazaran da-
ha sinurhidir. Zira karma veya kamma terimi, Budist dii-
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stince sistemi icerisinde, sadece belirli bir istek ve arzu so-
nucu iradi olarak icra edilen ve ahlaki 6neme sahip fiziki
ve zihni fiilleri ifade eder. Ayrica onun bazen, baoyle fiille-
rin meydana getirdigi tesir veya fiil ile sonucu arasindaki
dogru orantiy1 diizenleyen prensip anlaminda kullanildig:
da gortilmektedir.” Bunlarin yani sira Anguttara Nikaya'
nin gu ibaresinde ise, karmanin irade etme ile 6zdeslestigi-
ni goriyoruz: "Ey Rahipler! Irade etme (volition) kamma-
dir. Ciinkii insan ancak irade ettikten sonra diisiiniir, ko-
nugur ve yapar.” * Bu nedenle, ferdin iradesi disinda cere-
yan eden sagin veya tirnagin uzamasy, yiyeceklerin midede
hazmedilmesi vb. fiiller, goriiniiste birer eylem olmalarina
ragmen ahlaki dneme sahip degillerdir ve karma olarak ni-
telendirilemezler.

Budizmde karma, geleneksel Hindu sisteminde oldu-
gu gibi basglica {ig kistmdan olusur. Bazi arastirmacilar ta-
rafindan karmanin temel unsurlari olarak isimlendirilen
bu basamaklar sunlardir: %

a - Cetdna:(Cetana, bir kisivi eyleme iten, icindeki gizli
glig, arzu-istek veya faili o fiili icra etmeye sevk eden sebep
demektir. Bagka bir deyisle, herhangi bir eylemin bilfiil or-
taya gitkmasindan 6nceki hazirlik dénemi ve bu devrede
kigiyi eyleme yonelten arzu ve istek cetana olarak ifade
edilir. S.N.Dasgupta, Budizme gore kisiyi eyleme sevk e-
den sebepleri avidya (cehalet), asmita (egoizm), riga (mu-
habbet), dvesha (nefret) ve abhinivesa (inatcilik) olmak
tizere baglica bes gruba ayirir. Biitiin bu nedenler, diyor
Dasgupta, tamamen yok edilmeden kisinin karma ve onun

"20- Mizuno Kogen, "Karman: Buddhist Concepts”, ER, VIII/266; B.N.Singh,
Dictionary, s. 133-134

21- Anguttara Nikaya, III, 5.415 (B.N.Singly, a.g.e., 5.134’ten naklen)

22- M.Kogen, a.g.m., ER, VIII/266; J.P.McDermott, " Karma and Rebirth...",
Karma and Rebirth, Ed.W.D.O'Flahtery, S.188; Acharya Buddharakkhita,
a.g.m., s.103
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ortaya cikaracagi sonuglardan kurtulabilmesi miimkiin de-
gildir.2‘3>

Cetana, failin fiile yonelis nedenini ve o fiilin icra edi-
lis amacini ihtiva etmesi agisindan fiilin ahlaki tasnifinde
son derece dnemli bir yer tutar.?

b - Samudacara_veya vijnapti karma: Eylemin bilfiil
ortaya ¢iktigi andir. Yani karmanin bagkalan tarafindan
gozlemlenebildigi yegane safthadar.

¢ - Vasana veya samskara: Bir eylemin sonucunda or-
taya ¢ikan ve failinden bundan sonra sadir olacak fiili be-
lirleyebilme kudretindeki etkidir. Budizm ruh, ego, atman
gibi degisik isimlerle anilan siirekli bir cevherin varligini
kabul etmedigi icin, fiilin ortaya ¢ikardigi vasana hemen
yeni bir karma seklinde semeresini verir. Ayni sekilde bir
kimsenin dmriiniin son aninda icra ettigi bir fiilin ortaya
¢ikardig1 vasana da onun yeniden varolus formunu ve sta-
tistnd belirler. Fertlerin son andaki karmalar farkli oldu-
gu icin toplumu olusturan fertler arasinda sosyal ve eko-
nomik farkliliklar séz konusudur. Nitekim Nagasena, Kral
Milinda'nin bu konudaki bir sorusunu sOyle cevapliyor:
"Nasil ki, degisik meyvelerin tatlarinin birbirinden farkli
olusu, onlarin tohumlarinin farkliligindan kaynaklaniyor-
sa, insanlar arasindaki sosyal statii farkliliklarinin ve egit-
sizliklerin nedenleri de, meyveler gibi onlarin tohumlar-
dan meydana gelmeleri, yani bu insanlarin karmalarinin
farkli olusu nedeniyledir. Ciinkii Buda'nin soyle dedigi ri-
vayet edilmigtir: Ey Brahminler! Sunu bilin ki, herkes ken-
di karmasina sahiptir ve herkes kendi karmasinin mirasci-
sidir. Iste insanlar agag1 ve yukari tabakalara ayiran da

23- 5.N.Dasgupta, Yoga Philosophy, 5.321

24- Bkz. F.Edgerton, The Beginnings of Indian Philosophy, 5.33. Ayrica fiille-
rin baglayic bir sonug ortaya glkal‘lﬁ cikarmamalari da Cetana safhasmdaki

motive edici istege baghdir. Bkz., C atterjee-Datta, Introduction, s.124,175
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karmadir." &

Goruldugi gibi Nagasena'ya gore, insanlarin iradi fiil-
lerinin ortaya ¢ikardigi karmik birikimler, onlarin yeni va- -
roluslarinin meydana gelmesi ve sekillenmesinde bir gekir-
dek rolt gormektedir. Ayrica bu birikimler, onlarin gerek
bu diinyada gerekse narakada maruz kaldig1 ac1 ve skint-
larin asil sebebidir.

Ancak boyle bir anlayis, tabiattaki her geyin stirekli
bir degisme tizere bulundugunu ve devamlilik tasiyan hic-
bir seyin bulunmadigini savunan Budist diisiince agisin-
dan birtakim problemleri de beraberinde getirmistir.* Eger
biz, alemin siirekli degisim ve akig halinde oldugunu savu-
nuyorsak, bu durumda karmayi icra-eden fail ile onun so-
nuglarindan etkilenen kimsenin 6zdesligini nasil agiklaya-
biliriz? Ote yandan boyle bir 6zdeslik kurulamadig; siire-
ce, kisinin kendi karmalarinin mirascisi olma hali nasil
izah edilebilir? Bu konuda ortaya ¢ikan bu ve benzeri soru-
lar ileride "karma-sonug iligkisi" baghg: altinda tartisacagi-
muz igin burada, sadece isaret ederek geciyoruz.

2 - Karmanin Tasnifi

Buraya kadar gesitli vesilelerle ifade etmeye calistig:-
miz gibi, karma terimi daha baska anlamlarda kullanilmig
olsa bile, daha ziyade iradi insan fiilleri anlaminda kulla-
nilmus; karma ile ilgili olarak yapilan tasniflerde de genel-
likle onun bu anlami gézoniinde tutulmustur. Bunun Bu-
dist diisiince sistemine gore yapilan karma tasnifleri igin
de gegerli oldugu soylenebilir. Simdi bu konudaki bazi tas-
niflere yer verecegiz.

25- The Questions of King Milinda (Part: I), Ed. Rlwys David, SBE, XXXV / 100-
101

26- T.R.V.Murti, The Central Philosophy of Buddhism, s. 31-32; K.Walli,
Theory of Karman, s.229
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A - Budizmdeki en yaygm karma tasniflerinden biri,
onun ahlaki niteli§i gozoniine almarak yapilan tasniftir.
Buna gore fiiller akusala, kusala ve avyakrita olmak tizere
ug temel gruba ayrilir. Akusala olarak nitelendirilen ve so-
nucunda kétiiliik ortaya cikan on fiil sunlardir?’

1- Pranatipada; Herhangi bir canli varlig1 incitmek
veya oldiirmek.

2 - Adannadana; Hirsizlik yapmak.

3 - Kdmasus miccAcaraa; Zina yapmak.

4 - Muséavada; Yalan séylemek.

5 - Pisunavaca; Giybet etmek, dedikodu yapmak.

6 - Parusivaca; Kiifretmek.

7 - Samphalapa; Bog veya liizumsuz konusgmak.

8 - Abhijja; Aggozliiliik.

9 - Vyapada; Bagkas1 hakkinda kétii zan beslemek.

10 - Miccha Ditthi; Yanlis veya hatali gorls sahibi ol-
mak.

Kusala davranglar olarak isimlendirilen ve "iyi sonug,
fazilet" ortaya ¢ikardiklari kabul edilen on temel davranig
ise, yukarida sayilan on fiilin olumsuzlaridir.2 Avyakrita
fiiller ise kanaatimce, su andaki varoluglarinda nirvanaya
kavusmug budhalarin, nirvanaya ulagma anindan parinir-
vana olarak kabul edilen 6liimlerine kadar gecen zaman
dilimi icerisinde icra etmis olduklar fiillere verilen isimdir.
Clinki béyle kimselerin karmik birikimlerinin olusturdu-
gu varolug gekirdegi, kavrulmus kahve veya piring tanesi
seklinde telakki edildigi icin, iyi veya kotii mahiyete sahip
yeni bir fiil ortaya ¢ikarmazlar.

B - Budizmdeki ikinci karma tasnifi; fiilin kaynaglna

goredir. Buna gore ise fiiller, kiya karma (bedent fiil), vaci -

karma (sozel fiil) ve mano karma (zihni fiil) olmak {izere

27- M.Kogen, a.g.mad., ER, VIII/267; KXK.Anand, a.ge., s.117
28- Ayni yer

136

BUDIZMDE KARMA-TENASUH INANCI

yine ii¢ gruba ayrilir. Ornek olarak biraz 6nce sozii edilen
fiilleri bu agidan simuflandirdigimizda, ilk ticliniin bedensel
fiil, bundan sonraki dort fiilin s6zli fiil; son {i¢ctiniin ise zi-
hinsel fiil kategorisine girdigini gortriiz.?

C - Budizmde fiillerin bir bagka tasnifi, ortaya ¢ikar-
diklan sonuglarin kayitlayic nitelikte olup olmamasina go-

L e e T

fiiller, diinyevi bir arzu-istek sonucu icra edildikleri i¢in
ortaya ¢ikardiklari sonug gorlintiste iyi goriinse bile, faili
dogum-olim carkina baglayici nitelikte olmasindan otiirii
nihal noktada kotiidiir. Bu nedenle, sasrava grubuna giren
fiiller, hicbir sekilde saf, temiz fiiller olarak degerlendirile-
mez. Andsrava karmalar ise, diizenli meditasyon sonucun-
da aydinlanmaya kavusan kimselerin, aydinlanmadan
oliumlerine kadar gegen siire igerisinde yaptiklar fiiller-
dir.®

D - Budist diistlince sisteminde rastladigimiz bir bagka
tasnif, yukaridaki birinci tasnifte oldugu gibi fiillerin orta-
ya g¢ikardiklari sonuglarin ahlaki niteli§ine gore yapilan
tasniftir. Ancak burada ilk tasniften farkli olarak, ahlaki ni-
teligin yam sira fiillerin ortaya ¢ikardiklar1 sonucun bilfiil
ortaya ¢ikma siiresi de goz oniine alinmustir. Buna gore fiil-
lerin asagidaki kategorilere ayrildig: goriilmektedir:

a - Semeresini aninda veren en kotii bes fiil (pafica
anantarya karmani) sunlardu: Bunlar ana katli, baba katli,
bir Arahat'n 6ldiiriilmesi veya yaralanmasi ve Samgha
(Budist rahip cemaati) igerisinde hizipgilik yapilmasidir.®!
Bu eylemlerden herhangi birini yapan kimsenin o ana ka-
darki karmik birikimi ne olursa olsun, bu eylemin sonucu
onlarin Oniine gececek ve derhal semeresini verecektir.

29- Aym yer. Ayrnica bkz., A.Buddharakkhita, a.g.m., 5.103
30- M.Kogen, a.g.mad., ER, VIII/267; Datta-Chatterjee, a.g.e., 5.124-125
31- Bkz., Kullavagga, SBE, XX /246
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b - Krsna-karma: N eticeleri mutlak anlamda kot olan
fiiller.

¢ - Sukla-karma: Neticeleri mutlak anlamda iyi nitelik-
te olan fiiller.

d - Hem iyi hem de kétii netice veren fiiller. S.N.Das-
gl-lpt'a'ya gore bunlar, gériiniirler 4leminde icra edildikleri
I¢in 1yi olarak isimlendirilseler bile, mutlaka bagka canlila-
ra zarar s0z konusu olmas: miinasebetiyle suklakrsna kar-
ma olarak isimlendirilir. Bdyle fiillere 6rnek olarak, bir
kimsenin ailesinin nafakasin temin etmek igin ciftcilik
yapmasi verilebilir. Bdyle bir davranis, kisinin ailesine kar-
$1 sorumlulugunu yerine getirmesi agisimdan iyi, gozle go-
Tu}meyen pek ¢ok canlinin yok edilmesine neden oldugu
Igin de kotiidiir. Gortildiigii gibi fiilin ahlaki niteligi bakis
acisma gore degismektedir 32

e - lyi veya kotii hicbir sonug vermeyen fiiller. Aydin-
la'nrr‘liaya ulasmis olduklary icin, icra ettikleri fiiller herhan-
gi diinyevi bir arzu-istek sonucu olusmayan azizlerin ey-
lemleri bu gruba girer.®

E - Budizme gore fiillerin beginci tasnif sekli, onlarm
sgimerelerini verdikleri zaman dilimj agisindandir. Bunz;
gore fiiller;

. ﬁlﬂleiemereol su andaki varolus stiresinde ortaya cika-

2“- Bir sonraki varolus agamasmda semeresini verecek
olan fiiller,

o 3 - Bundan sonraki ikinci varolus asamasmda semere-
sini verecek fiiller,

4 - Semeresini ne Si i ii
o3 ! zaman verecegi belli olmayan fiil-

32-SN .Dasgupta, Yoga Philesophy, 5.320; M.Kogen, a.g.mad., ER, VIII/267
33-M. Kogen, a.g.mad., aynt yer

34- Genig bilgi icin bkz., A.Budd] ita, a.z. ~
iy VIII/267%K?K.Anand, a.lgl.e., ;ir?é(khlta' a.g.m., s.105; M .Kogen, a.g.mad.,
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F - Burada zikredilmesi gereken son karma tasnifi, fii-
lin ve onun ortaya gikaracagi sonucun etkili oldugu.alana
goredir. Buna gore fiiller ferdi ve kolektif karma olmak
tizere iki sinufa ayrilir.® Ancak hemien igaret etmek gerekir
ki, kolektif karma anlayigini Budizmin," Fert, kendi fiilleri-
nin mimaridir." % veya " Ne Brahma ne de Mara'nin, kisi-
nin gelecegi konusunda bir rolii vardir." ¥ gibi muhtelif bi-
cimlerde ifade edilen ferdiyetci anlayisiyla uzlastirabilmek
pek mimkiin degildir. Eger herkes kendi ¢izdigi rotada
ilerliyor ve sadece kendi yaptig fiillerden sorumlu tutulu-
yorsa, kolektif karmanin fonksiyonu nedir? Ayrica ferdi-
yetcilige bliyiik onem veren bir sistem icerisinde kolektif
karmadan sdz edilebilir rai? Nitekim McDermott'un,
Khuddaka Patha'dan yaptig1 bir iktibas aynen soyledir:
"Faziletli fiiller ve onlarin dogurdugu neticeler kisinin bas-
kalariyla paylasamayacag bir hazinedir." * Goriildiigii gi-
bi boyle bir anlayisin hakim oldugu bir sistemde, s6z geli-
mi A gahsinin isledigi bir fiilin sonucunun failin disinda
bagka kimseleri etkiledigini soylemek pek miimkiin goriin-
memektedir(Bu nedenle biz, kolektif karma ve buna bagl
olarak faziletin bagka kimselere transferi anlayiglarinin, en
azindan Pali literatiiriine gore, Budist diisiince sistemine
yabanal oldugunu diisiiniiyoruz. Bize gore bu ve benzeri
anlayislar, geleneksel Hint cliisiince sisteminin Budist dii-
sunceye etkisi olarak yorumlanabilir. Clinkii yukarida ce-
sitli vesilelerle ifade ettigimiz gibi, gerek kolektif karma
gerekse karmik sonuglarin bagkasina intikali Hindu karma
inancinin ozelliklerindendir.

35- M. Kogen. a.g.mad, ER, VIII/267

36- Samyutta-Nikaya, 3.42 vd.(J. MacDermott, a.g.m.,s.190'dan naklen.)
37- Ar{gtittara Nikaya, 1.172 (J.MacDermott, a.g.m., s.190'dan naklen.)
38- J.MacDermott, a.g. m., 5.190
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3 - Budizmde Karma-Sonug iliskisi

Budizmde karma-sonuc s6z konusu oldugunda, insan
fiillerini baslica iki kategoride ele alabiliriz:

1 - Onceden yapilan bir eylemin zorunlu sonucu ola-
rak ortaya ¢ikan fiiller.

2 - Belirli bir arzu istek sonucuy, iradi olarak icra edilen
fiiller.

Birinci gruptaki fiiller, otomatik karakterde oldugu ve
ortaya gikiglarinda ferdin herhangi bir miidahalesi bulun-
madig: igin ahlaki bakimdan 6nem arz etmezler.® Dolay:-
styla boyle fiillerin ferdin istikbaline olumlu veya olumsuz
yonde etki etmesi séz konusu degildir. Ikinci gruptaki
iradi fiillere gelince; bunlarin, ahlaki ozellikleriyle dogru
orantili olarak, faili olumlu veya olumsuz yonde mutlaka
etkileyeceklerinin kabul edildigini goriiyoruz. Nitekim Bu-
dist ahlaki doktrinlerinin kaynagi Dhammapada'da, kigile-
rin su anda iginde yasadiklar: sosyal gevre ve sahip olduk-
lan1 sosyal statiiniin gecmisteki amellere gore belirlendigi
ifade edilerek, insanlarin bir daha benzer ac1 ve sikintils
durumlara diigmemeleri icin, geleceklerini olumsuz yénde
etkileyecek kotii amellerden siddetle kagimilmas 6giitlen-
mektedir.* Ayni anlayis: neredeyse ayn sozlerle, Budist
diiglince sistemiyle ilgili diger bir klasik eser Milindapafi-
ha'da yer alir.*!

Her irad{ fiilin mutlaka bir semere verecegi fikri, bi-
tin Budist diigiince sistemlerinin ittifakla kabul ettikleri
bir husus olmakla birlikte, fiil sonucunda meydana gelecek
tesirin, tiirli, ne zaman ve nasil olgunla§acag1 tam anlamiy-
la belirlenebilmis degildir. Bununla birlikte anne veya ba-

39- K.K.Anand, a.g.e,s.109-110
40- Dhammapada, SBE, X/20-21, 34,45
41- The Questions of King Milinda (I-1I), SBE, XXXVI/ 101
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ba katli, bir arahatin 6ldiiriilmesi ve Budist cemaat1 ara-
sinda hizipgilik yapilmasi en kétii dort fiil olarak kabul
edilmis ve bunlardan herhangi birinin islenmesi durumun-
da tesirinin, her tirlii karmik birikimin éniine gegerek so-
nucunu hemen verecegi kabul edilmistir.®2 Ayrica bu fiille-
rin iglenmesi halinde, kefaret veya tovbe ile tazmin edile-
bilmeleri miimkiin degildir. Ancak bunlarin dismdaki kotii
nitelikli fiillerin kisideki karmik etkilerinin ise, yapilacak
tovbe veya kefaret toreni, giinahkarin 0glu veya kizinin
rahip veya rahibe olmas1 ve kisinin 6liimiinden sonra ya-
pilmasi lazim gelen cenaze térenlerinin tam anlamiyla ic-
ra edilmesi gibi fiillerle azaltilabilecegi, hatta tamamen
yok edilebilecegi kabul edilir. Ayrica ferdin 6liim anmdaki
son durumunun da, o kisinin potansiyel karmik birikimleri
tizerinde olumlu veya olumsuz yénde énemli tesir icra et-
tigine inamilir. Biitiin bu nedenlerden dolay1 Budizme gore,
benzer fiillerin, failin 6nceki veya o fiillden sonraki karmik
birikimlerine bagli olarak degisik sahuslar icin farkl sonug-
lar ortaya ¢ikarabilecegi kabul edilir.%?

Béyle bir anlayisin tabii sonucu olarak denilebilir ki,
Budizme gére, Manu Kanunnamesinde belirtildigi gibi her
fiilin belirli bir tek sonucu old ugunu séylemek miimkiin
degildir. Ciinkii A sahsinin icra ettigi F fiilinin sonucu E,
sadece F'nin dogrudan bir sonucu degil, onun yani sira fai-
lin halihazirdaki karmik birikimi, 6liim amndaki durumu
gibi daha pek cok faktériin ortak bir sonucudur. Dolayisiy-
la Buda'nin 91. varolusunda bir kigiyi 6ldtirmesinin ayag:-
na batan bir dikenle tazmin edildigini ifade etmesi gézo-
nune alinarak, biitiin 6ldiirme olaylarin katilin ayagina

diken batarak tazmin edilecegini séylemek dogru degil-
dir *
42- Kullavaga, SBE, XX/246; M.Kogen,a.g.mad., ER, VIIL/267

43- Bu konudaki 8rnekler icin bkz., K.K.Anand, a.g.e., s.112; M .Kogen, ayni yer

44- K.K.Anand, a.g.e.,s.111-112
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Ote yandan Budizmdeki karma-tenasiih iliskisiyle il-
gili en 6nemli problem, ruh, ego, atma gibi herhangi siirek-
li bir cevherin varligini kabul etmeksizin, t; aninda yapilan
bir F fiilinin ortaya ¢ikaracagi karmik birikimin t, anina na-
su tagindigidir. Baska bir deyisle, karma-tenasiih doktrini-
ni kabul eden diger biitiin sistemlerce karmik birikimin ta-
s1y1cisi olarak kabul edilen ve ruh, ego, atma, seffaf beden
gibi gesitli isimlerle anilan siirekli bir cevher Budist diisiin-
ce sisteminde kabul edilmedigine gore, karmalarin ortaya
cikardig tesirin, ortaya ¢iktig1 andan gok uzaklara tasin-
mas1 nasi miimkiin olmaktadir? Ayrica her gey stirekli bir
degisim lizere ise, fail ile fiilin semeresini géren kimse ara-
sindaki 6zdeslik nasil kurulabilir? Halbuki boyle bir 6zdes-
lik kurulamadig: siirece karma-tenasiih inancinin, hemen
* hemen biitiin Budist diistintirler ve arastirmacilarin iddia
ettigi gibi, evrensel bir ahlak yasas1 oldugunu séylemek
miimkiin olamayacaktir.

Nagasena, hemen hemen bizimle ayni kaygilar: ta-
styan Kral Milinda'nin karma inanci ile anatma inancinin
birbiriyle nasil uzlagtirilabilecegine dair sorusunu degisik
misaller vererek cevaplandirmaya caligir. Bu konuda ver-
digi ilk misal s6yledir:

- Ey Kral! Diigiiniiniiz ki, bir mango bahgesinden mango
galdi$ icin bahge sahibi tarafindan yakalanarak, hikim huzuru-
na getirilen bir hirsiz ona soyle diyor: "Efendim, benim aldigim
mangolar, bu adamin topraga koydugu mangolardan farklidur.
Onun igin ben cezayt haketmedim."” Oyleyse, bu hirsiz suclu de-
gil midir?

- Kesinlikle, efendim. O cezalandirilmaya layiktr.

- Peki, o nigin sucludur? '

- Ctinkii 0 ne derse desin, onun almis oldugu mango, bah-
gruanin ektigi mangolarm bir sonucu oldugu icin o sugludur, .

- Iste boyle Aziz Kral... Hirsizin caldigr meyve, bahge sahi-
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binin topraga ekti§i mangonun bir meyvesi olmasindan étiirii,
bu olayda bah¢roanm hakli olmas: gibi, insanlarin bu isim ve
formla yaptig1 fiiller, baska yeni bir isim ve formun ortaya ¢ik-
masina neden olur. Dolayisiyla bu yeni isim-ve-formun dneeki-
nin fiillerinin sonuclarindan kurtulabilmesi miimkiin degildir.®

Nagasena, Kral'm verdigi bu drnekten tatmin olma-
mas1 ve konunun biraz daha aydinlatilmas: konusundaki
1srar1 Uzerine ayni konuyla ilgili su misali de verir:

- Veya soguk bir mevsimde, 1sinmak isteyen bir kimsenin
kendi tarlasinda ates yaktigim diisiinelim. Bu kimse, bir siire
yaktig1 ategte 1sindiktan sonra ocait sondiirmeden birakir gider.
Yanar halde birakilan ates komsunun arazisine sigrar ve oradaki
makhisiiliin yanmasina neden olur. Simdi mahsiilii yanan kimse,
ategi yakan kimseyi, suclu oldugunu ileri siirerek, yakalayip kral
oniine getiriyor. Komgusunun mahsiiliinii yakmakla itham edi-
len bu kimse kendini su sekilde savunmaya ¢aligwyor: "Efendi-
miz! Ben bu adamin mahsiiliinii yakmaduon. Benim yanar hilde
biraktigim ates, bu adamin tarlasin yakan atesten farklydi. Ben
suglu degilim.”

Aziz Kral, size gore bu kimsenin savunmasi dogru mudur?

- Kesinlikle degil, efendim.

~ Peki, nigcin?

- Ciinkii, o ne derse desin, adamin tarlasing sicrayan ates,
onun yaktig ategin bir sonucu olmast dolayisiyla itham edilen
kimse su¢ludur.

- Iste aynen boyle Uly Kral...Bu isim ve form (varolug) ta-
rafindan icra edilen iyi veya kotii ameller yeni bir isim ve form
ortaya ¢ikarir. Soz konusu bu ikinci isim ve form birincinin so-
nucu olmasimdan otiirii, onun karwik birikimlerinin etkisinden
azdde kalmast soz konusu degildir *

Kral Milinda bu misalle de tam olarak tatmin olmamus
olmali ki, 1srarla Nagasena'nin konuyu biraz daha a¢gmasl-

45- The Questions of King Milinda (1), SBE, XXXV /72
46- The Questions of King Milinda (I), SBE, XXXV /73
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n1 ister. Bunun lizerine Nagasena'nin, benzeri mahiyette tic
misal daha vererek konuyu aydinlatmaya ugrastigini go-
rityoruz.?” Biitlin verilen bu érneklerdeki ortak nokta, olay-
lar arasinda dogrudan, gozle goriilebilir bir iligki s6z konu-
su degilse bile, mutlaka bir sebep-sonug iligkisinin mevcut
olugudur. Karma-tenasiih iliskisinde de béyle bir sebep-so-
nug minasebeti vardir. Bu nedenle fail ile semeresini go-
ren arasinda bir ayniyet olmasa bile, arada sebep-sonug ba-
g1 bulunmasindan dolayi, s6z gelimi A'nin igledigi bir sug
sebebiyle B'nin ceza veya miikafat gormesi Budizme gore
normal kabul edilmistir.

4 - Budizmde Karma-Yeniden Dogum Iliskisi

Buraya kadar verdigimiz malGmattan anlasilacag:
tizre, Budizm, ortaya ¢iktig1 bolgenin diger felsefi ve dini
sistemleri gibi tenasiih anlayisini benimsemis, ve samsara
carkindaki her canlinin, en ytiksek gaye olarak kabul edi-
len Nibbana'ya ulagincaya kadar, igledigi fiillerin ahlaki ni-
teligine bagl olarak, degisik varlik kategorilerinde varlig:-
n1 devam ettirdigine inanmustir. Bu anlayig, Pali literatiirii
igerisinde yer alan Majjhima-Nikaya'da g0yle ifade edil-
mektedir: "Aydinlanmaya kavusan kimse (Buda), kendi-
sindeki ilahi, saf ve insantsti ozellikler vasitasiyla yok
olan ve yeniden dogan her varligi gorebilir. Yine o, biitiin
varliklarin, amellerinin ahlaki niteligine bagl olarak aziz
veya agag sinuflara mensup birer kimse olduklarin, giizel,
¢irkin, hastalikli veya saglikli biinyeye sahip bulunduklari-
n1 idrak eder." *® Nibbana'ya ulagan kimselerin esyanin ha-
kikatine vakaf olduklar1 distincesinin 1g181nda bu ifadeleri

47- Bu 6rnekler i¢in bkz., The Questions of King Milinda (I), SBE, XXXV /73-75

48- Majjhima-Nikaya, I. 23,183, 482; I1. 31; II1.99 (J.MacDermott, a.g.m.,
s.165'ten naklen); Ayrica benzeri goriigler icin bkz.,A.Buddharakkhita; Law of
Karma and Rebirth: A Buddhist Perspective, 5.95-120, in Buddhism-
Jainism,1976, India, s.98-99; Suzuki B. Lane, a.g.e.s. 18,20
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degerlendirecek olursak, mevcut varolusumuzla idrak
edemesek bile, karma-tenasiih prensibinin biitiin dleme
hakim olan ve buradaki ahengi diizenleyen bir prensip ol-
duguna kesin bir inancin mevcudiyeti ortaya cikar. J.Mac-
Dermott bunu, insanlar1 kendi karmalarinin mirascisi kilan
bir prensip olarak degerlendirmektedir.®

Simdi de insanlarin hangi anlamda kendi fiillerinin
varisi oldugunu anlayabilmek i¢in Budizmin insan anlayi-
sin1 kisaca gozden gegirelim. Bilhassa Budizmin ilk do-
nemlerinde benimsenen insan anlayigina gore, insan
maddi beden, duyular, algilama, psikolojik 6zellikler ve bi-
linglilik olmak tizere bes unsurdan (khanda) miitesekkil bir
varliktir. Bu unsurlarin her biri siirekli degisim icerisinde
bulundugu i¢in onlarin toplanmu olan insan da siirekli degil,
anlik bir bilesimdir ve devamli olarak degisir. Bu unsurlar
toplamu veya onlardan herhangi biri higbir sekilde ego, ben
veya ruh gibi stirekli bir cevher degildir. Ciinkii siirekli ve
degismez bir cevherin varligin1 kabul etmek, tekamiil veya
stirekli gelisim fikriyle uzlasmaz.>®

Insanda sabit ve siirekli bir cevherin kabul edilmeme-
si, A.L.Herman ve onun gibi diistinen bazi aragtirmacilari,
Budizmdeki yeniden varolug olayini ifade etmek icin
transmigrasyon (ruh gogti) terimininin yerine, reenkarnas-
yon (yeniden bedenlenme) ifadesini kullanmaya sevk etti-
gini gortiyoruz.™

Ayni gekilde T.W.Rhys Davids, eger Budist diisiince
sistemi igerisindeki yeniden varolug veya yeniden dogum
i¢in mutlaka transmigrasyon ifadesi kullanilmak gereki-
yorsa, bunun karakterin transferi (transmigration of cha-

49- ] MacDermott, a.g.m., 5.16

50- Bkz., T.R.V.Murti, The Central Philosophy of Buddhism, London, 1980, s.
31-32; ].McDermott, a.g.m., s.166

51- A.L. Herman, The Problem of Evil and Indian Thought, s.159,164
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racter) seklinde olmas: gerektigini savunur. Ayrica o, Bu-
dist sistemin ayrilmaz bir parcas: kabul edilen ruh goci
anlayiginin, higbir sekilde Buda tarafindan ogretilmis ola-
mayacagl ve onun bu diisiince sistemine intikalinin Bu-
damin 6liimiinden cok sonralara rastladig1 kanaatindedir.%

Peki, insan1 olugturan temel unsurlardan herhangi biri
veya bunlarin olusturdugu bilesim devamli olarak degisi-
yorsa, kisi gecmisteki kendi fiillerine nasil varis olabilecek-
tir? Biraz 6nce de ifade etmeye caligtigimiz gibi bu prob-
lem Milindapafiha'da ele almmus ve ¢dziilmeye calismustir.
Ancak hemen belirtmeK gerekir ki, Nagasena gibi biiytik
bir Budist kelamcisi bile bu soruyu tam olarak agiklayama-
mustir. Clinkii o, birbirini takip eden varoluslar arasinda
bir sebep-sonug iligkisi bulundugunu géstermek igin arka
arkaya bes misal vermis, ancak soruyu soran Milinda'y1 bu
konuda ikna edememigtir.5 Tespit edebildigimiz kadariy-
la, konu bunun disindaki bagka klasik dinf literatiirde de
yer almug degildir. Buna karsiik konunun Budist disiince
sistemlerinde farkli sekillerde ele alindigini ve ¢oziimlen-
meye calisildigint gériiyoruz. ’

S6z gelimi, Pudgalavada ekolii, boyle bir iliskiyi izah
edebilmek icin, Pudgala adiyla anulan, temel nitelikleri iti-
bariyla ise maddi bedeni olugturan bes unsurun ne ayni ne
de gayri ve-sozle ifade edilemeyen siirekli bir varhgin
mevcudiyetini kabul eder. Karmik birikimler bu siirekl;
varlik sayesinde yeni varoluglara tasinmakta ve boylece or-
taya ‘ciktiklar1 andan cok sonralar semerelerini verebil-
mektedir. 5 '

52- T.W.Rhys Davids, Indian Buddhism, 5.91-92

53- Nagasena'min bu konudaki misalleri ve aciklamalar igin bkz., The
Questions of King Milinda (1), SBE, XXXV /72-75

54- ].P.McDermott, a.g.m., 5.168(Pudgala fikrinin M.O. 3. asirda yagayan ve 6n-
celeri Hindu iken bilahare Budizme geléfl Vatsiputrana tarafindan ortaya atil-
dig C{;o_zonune alinacak olursa, béyle bir anlayigin diger birtakim anlayislar gibi
Hinduizmden Budizme intikal etmis olabilecegini diisiinmek de sanifim yanlig
olmayacaktiry Bkz., DCR, s. 517
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Diger taraftan 4. ytizyilin sonlar ve 5. yiizyilin bagla-
rinda yagayan Budaghosa ise, dliim ve yeniden dogum
arasindaki iligkiyi saglayan bir bilinglilik halinden s6z e-
der.” Buna gore, sona ermek iizere olan hayatin son anmn-
daki sadece kalbin atislariyla hissedilen bilinclilik hali, ya-
ni cuti vifidna, cehalet ve varolus arzusuyla birlikte miitea-
kip varolus bilingliliginin ilk hareketini herhangi bir ana
rahminde ortaya gikarir.®® Patisandhi vifiAnad ad1 verilen
bu bilinglilik hali cuti vifiAnann bir devami olmayip, o an-
da ortaya gikan yeni bir bilin¢lilik halidir. Baska bir ifadey-
le, burada bir bilinglilik gogii veya gecisi s6z konusu olma-
y1p, aksine, birbirine sebeplilik bagiyla bagli, fakat birbirin-
den ayr1 anlik bilincliliklerin olusturdugu bir varolus zinci-
ri s0z konusudur.

C Vasubandhu ise, 6liim ve yeniden dogum arasimndaki
iligkiyi, heniiz sona eren varlik ile yeniden dogan varlik
arasinda "araci bir varlik” (antard bhava) bulundugunu ile-
ri stirerek saglamaya ve bu sekilde iki varlik arasindaki ko-
puklugu gidermeye alisirp Antara bhava heniiz sona eren
veya ortaya ¢ikacak yeniden varolug gibi, mevecut kamma-
ya gore tesekkiil etmis, yeni varolusun bir prototipi, hicbir
beger tarafindan goriilemeyen ve sadece kendi sinifindaki
ilahi goziin gorebildigi farkli bir varliktir. O, zaman itiba-
riyla 6liimden hemen sonra ortaya ¢ikan ve rahimde yeni
varolusun olusmasiyla varlig1 sona eren; mekan olarak ise,
bes varolug kulvari (meratib-i viicud) diginda hayatiyetini
stirdiiren bir ara dénem varligidir.y

55- J.P.McDermott, a.g.m.s. 169

56- Ana rahminde burada tasvir edilen bix biling halinin olugabilmesi icin cuti
vifidna'min yam sira su {ig sartin daha birarada bulunmasi gerekir: Bunlar ana-
baba arasinda cinsel iligkinin olmasi, anarun déllenme déneminde bulunmasi

ve gandhaba ad1 verilen, varolmaya hazir, ve kammanin stirlikledigi bir varli-
g mevcut olmasidir. Budaghosa béyle bir varh%m "bir gecis anu varlig1” ola-

rak anlagilmasinin yanhs oldugunu ileri stirer. Bkz., J.P.McDermott; a.g.m., s.

169-170

57-].P.McDermott, a.g.m., s. 170-171
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Vasubandhu'nun ortaya attig1 bu arac: varlik, sahip ol-
dugu karmik birikimin itici giicii sayesinde yeniden dogu-
mun meydana gelecegi mekan ne kadar uzak olursa olsun
gortr ve hemen o noktaya ulasabilir. Cinsel birlegim anin-
da da rahime girer ve bdylece yeniden dogum igin ilk adim
atilmus olur. O, burada belli bir siire kaldiktan sonra, kendi
karmik birikimlerince belirlenmis, duyabilir varliklar icin
muhtemel beg varlik alanindan® herhangi birinde doga-
rak, varolugunu siirdiiriir %

Bittin bu agiklamalardan sonra sonuc olarak diyebili-
riz ki, Budizmde, iki varolus arasindaki iligki farkli sekil-
lerde izah edilmekle birlikte, yeniden varolusla ilgili her
seyin gegmis karmalar ile belirlendigi konusunda agik bir
gortg birligi dikkati cekmektedir. Daha agik bir ifadeyle,
Budizme gore A, B, C gibi birbirini izleyen varolus halkala-
rindaki her yeni varligin mahiyetiyle ilgili her sey bir dnce-
ki veya daha onceki varolus halkalarinda islenen fiillerle;
daha dogrusu, onlarin ortaya ¢ikardigi karmik birikimlerle
belirlenir. Bu agsamada bazi Hindu diistince sistemlerinde
kabul edildigi gibi, Budizme gére de Tanr veya benzeri bir
varligin digtan miidahalesi s6z konusu degildir. Dolayisiy-
la Budizme gore, kisi sadece kendi karmalarimm mirasgisi-

dir ve karsilastig1 iyi veya kotii her durumun yegane so-
rumlusu yine kendisidir.

5 - Budizmde Karma-Nirvana iliskisi

Bilindigi gibi Nirvana, Budizme gore en yiiksek iyi

58- Pali Kanunlar1 ve Vasubandhu tarafindan kabul edilen duyusal varlik alan-
lar1 sunlardir: 1- Niraya (Cehennem), 2 - Tiracchdnayoni (Hayvanlar Alemi), 3 -
Pettivisaya (Cinler veya Hayaletler Alemi), 4 - Manussa (Insanlar Alemi), 5 -
Devalar {Tannlar, Semavi Varliklar Alemi). Bazen bu bes varolug alanina
Manussa ile Pettivisaya arasinda Astiras aleminin de ilave edildigi goriiliir.
Genis bilgi i¢in bkz., McDermott, a.g.m., s172-173

59- J.P.McDermott, a.g.m., s.172-173
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veya mutlak kurtulugu ifade eden bir terimdir. Bir Budist
igin en ytiksek gaye, i¢inde bulundugu sikintili varolusg
gemberinden kurtularak, bir an énce Nirvana adi verilen
bu mutlak kurtulus diizeyine yiikselmektir. Onun bu he-
defe ulagabilmesi i¢in halis iman, halis irade, dogru ko-
nusma, dogru hareket, dogru ¢alisma, dogru fikir ve dog-
ru diisiinme basamaklarindan olugan sekiz dilimli yolu iz-
lemesi ve onu katetmesi gerekir.*® Goriildiigii gibi, ferdin
dogum-6liim ¢emberinden kurtulabilmesi icin tavsiye edi-
len bu yolun en azindan dogru konusma, dogru hareket,
dogru yasama ve dogru calisima basamaklar zaten dogru-
dan dogruya karma teriminin muhtevasi icine girmektedir.
Bu nedenle, Budizme gore, karmanm nihal gayeye ulasma-
da 6nemli faktor olarak kabul etmek, sanirim yanlis olma-
yacaktir. '

Zaten Budist kutsal literatiirinii olusturan metinlerde
de 1srarla, her tiirli diinyevi nutlulugun yani sira, en yiik-
sek gaye kabul edilen Nirvana'nun da ancak faziletli amel-
ler neticesinde elde edilebilecegi vurgulanir. Mesela,
Khuddakapatha'nin Nidhikanda Sutta'sinda, Nirvana'ya
ulagmada faziletli fiillerinin roliiniin ifade edildigi boliim,
ihtiya¢ duydugu anda kullan;mak ltizere, sahip oldugu ha-
zineyi topraga gomen bir kimsenin tasviriyle baglamakta-
dir. Daha sonra bu gekilde “opraga gomiilen hazinenin
unutulmasi veya galinmasi imkanlarinin mevcut oldugu
hatirlatilarak, onu arzu edildigi zaman kullanabilme ihti-
malinin ¢ok az oldugu ifade =dilir. Buna karsilik, faziletli
amellerle elde edilecek manevi hazinenin ise sahibine sag-
layacag yararlar soyle dile getirilir: R :

Her erkek veya kadinin sahip oldugu Gyle bir hazine vardir
ki, o, hiirriyet, fazilet, ol¢iiliilitk ve sogukkanlilik icerisinde ¢ok

“-60— Sri Rahula, What the Buddha Taughl, s. 45;_E.A.Burft} The Teachings of the
Compassionate Buddha, New York,1955, s.28-30 T »
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1yi muhafaza edilir.

O, muhtesem bir binada, samghada, fertte, yabancilar ara-
stnda, ana-babada ve ilk dogan cocuklarda saklidir.

Iste bu ¢ok iyi muhafaza edilen ve korunmas: zor hazine,
oliimle birlikte her seyin onu terk ettigi bir anda sahibine arka-
daslik eder.

O, hichir hirsizin calamayacagi, baskalaryla paylasilama-
yacak bir hazinedir. Oyleyse biitiin hakimler tyi ameller ig-
lesin. Ciinkii 6liimden sonra sahibini yalmz birakmaya-
cak hazine iste budur.

O tanrilar ve insanlara haz ve mutluluk veren bir hazine-
dir. Onlar, arzu ettikleri her seyi onun sayesinde elde edebilecek-
tir.

Begert olgunluk ve semavt diinyalardaki her gesit hazzi ya-
kalama, Nibbdna 'ya ulasma ( nibbdnasampatti) da bu hazineyle
miimkiindiir. "“"

Hakimane bir tavirla bilgi, kurtulus ve iistiinliigii kendisi-
ne arkadag edinmek isteyen kimse de biitiin bu isteklerini sz ko-
nusu hazine sayesinde elde edebilir.

Ayrica kit kirk yaran feraset, her tiirlii kurtulug, miiridin
kemile ermesi, zahidane aydinlanma ve Budaligin temelleri yine
bu hazine sayesinde elde edilebilir.

Iste faziletli, i fiiller ve bunlarin ortaya ¢tkardigr karmik
birikim, boyle biiyiik bir potansiyel olusturur. Bu nedenle iyi
ameller icra etmek hikim ve aydin kisilerce takdir ediliy &1

Yapilan bu uzunca alintidan da anlasildig1 gibi,
Khuddakapatha'ya gore, ahlaken lyi karmalar hem
diinyevi varolus ve bu esnada tecriibe edilen hazlar, hem
de mutlak kurtulus ve aydinlanmanin elde edilmesinde
tek sebep olarak kabul edilmektedir.

Milindapafiha'da ise, iyi fiillerin ortaya ¢ikardiklarn

61- Khuddakapatha, VIIL6-10 ve 13-14, Ed.R.C.Childers (J.P. MacDermott,
"Nibbana as a Reward for Karma", J.A.O.S. 93.3.1973.s. 345'ten naklen)
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sonugla pazar analojisiyle anlatilmugtir. Burada ilk olarak,
kiginin ihtiya¢ duydugu her seyi rahatlikla bulup, satin
alabilecegi bir pazar tasvir edilir.®> Daha sonra, burada so-
zi edilen ticari egyanin sadece faziletli kimselerin fazilet
sehrinde elde edebilecegi haz ve mutluluklar icin bir me-
caz oldugu ve iyi karmalar sayesinde biitiin bunlarin satin
alinabilecegi vurgulandiktan sonra Nagasena'nin su ifade-
lerine yer verilir:

"Uzun omiir, saglk, giizellik, semavi dlemde yeniden do-
§us, asilzade veya iist kastlardan birine mensup olarak tekrar
dogma, Nirvdna - ki biitiin bunlar o pazarda satisa arz olun-
mugtur. Buda'nin pazarindaki biitiin bu esyalar, az veya ¢ok
karma ile satin alinabilir. Ey kardesler! Imanini ticret olarak
goster ve hoguna giden bu mallari satin al.” &

Gerek Khuddakhapatha'nin gerekse Nagasena'nin
zikredilen gorlsglerine dayararak, Budist distince siste-
minde karmaya, bilhassa en yiksek gayenin elde edilme-
sinde, geleneksel Hindu diigiincesinden daha farkli bir
fonksiyon ytiklendigi sdylenebilir. Zira yukarida da belirt-
tigimiz gibi, karma geleneksel Hindu diisiince sistemlerine
gore, en yiiksek gayenin elde edilmesinde zorunlu sart ola-
rak kabul edilmekte, ancak yeterli sart olarak goriilmemek-
teydi. Yukarida yaptigimiz alintilarin da agik secik ortaya
koydugu gibi, Budizmde ise o, en yiice gaye nirvana'ya
ulagmanin hem zorunlu hem de yeterli sebep olarak gortil-
meye baglamigtir.

Diger taraftan, boyle bir karma-nirvana iligkisi, yine
Budist inang sistemi igerisincle yaygin bicimde benimse-
nen, "Nirvana'ya ancak her tiirlii karmanin terk edilmesi
ve yoga egzersizlerinin sikica uygulanmasiyla ulasilabilir”

62- The Questions of King Milinda (11), 5.229-230

63- The Questions of King Milinda (II), 5.230; Ayrica krs., ] McDermott, a.g.m.,
5.346
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anlayisiyla bir celigki arz etmektedir. Ancak boyle bir anla-
yisin Budizmin orijinal bir anlayis1 olmaktan ziyade, Hin-
du dini igerisinde bu sistemin savunucusu konumundaki
Advaita Vedanta sisteminden ona geemis olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Clinkii\Buda, insanlarin tabiatn kuytu kose-
lerinde inzivaya cekilerek degil, halk igerisinde kalinarak
ve kendisi tarafindan gosterilen sekiz dilimli yolun izlen-
mesiyle kurtulusa ulasabileceklerini sOylemistiryOnun or-
taya attig1 yeni prensibe "orta yol" prensibi denmesinin te-
mel nedenlerinden biri de budur. Ciinkii o, agin riyazet ve
miicahedenin de, sadece zenginlik veya maddi servet gibi
insanlarin nihaf mutlulugu yakalamalarma yeterli olmadi-
g bilfiil tecriibe ile idrak etmistir. Boyle bir tecriibeden
sonra onun, sadece yoga egzersizleriyle nihai mutluluk
olarak da izah edilen Nirvana'ya ulagilabilecegini sgyledi-
gini diisiinmek bize gore pek saglikli gorinmemektedir.
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A - CAYNIZMDE KARMA-TENASUH
INANCINA GIRIS

Caynizmde karma inanct ve karmanin mahiyetinin
tam olarak anlagilabilmesi i¢in 6ncelikle Caynist ontoloji
anlayiginin; ayni dini sistemdeki tenastih inancinin tam an-
lamiyla kavranilabilmesi icin de séz konusu sistemdeki
kozmoloji anlayiginin ele alinmasi gerekmektedir.

1 - Caynist Kozmoloji Anlayisi

Caynizm ve Budizmin bilhassa kozmoloji konusunda
hemen hemen ayni gorisleri paylagtiklar dikkati ceker.
Nitekim Caynizm de, tipki Budizm gibi, alemi belirli bir
zamanda, Tann veya benzeri insantistii bir varlik tarafin-
dan yaratilmis bir yap1 seklinde degil, ezell nitelikteki
kompleks bir yap1 olarak goriir. Onun bir baglangici olma-
dig1 gibi, bir sonu da yoktur. Alemde olup biten her sey
dlemin kendi kanunlarina gore veya onu olusturan temel
unsurlann tabii 6zelliklerine g6re meydana gelmektedir.
Alemin kendi olugumunda oldugu gibi, onun ihtiva ettigi
fenomenlerin olugmasinda da Tanri veya benzeri bir Yiice

_ kudretin mudahalesi séz konusu degildir.

Caynist diisiince sistemine gore, soz konusu bu alem
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baglica dért katmandan olugur. Agagidan yukaniya dogru
bu katmanlar g6yledir:

1- Asagi Alem (Adhi-loka, Naraki):/Bu &alemin
Ratnaprabhj, Sarkardprabha, Valukaprabha, Panikaprab-
hé&, Dhumaprabha, Tamahprabha, Mahatamahprabha ola-
rak isimlendirilen yedi alt bolgesi vardir.) Bu bslgelerin
karanlik dereceleri yukaridan agaglya dogru inildikce ar-
tar. Adhi-loka, genel olarak giinahkar ruhlarm, yaptiklari
kot fiiller sonucu gegici olarak kaldiklari bir mekandur.
Ancak bir kisim aragtirmacilar, mutlak aydinlanmaya ka-
vugmug ruhlarin Siddha-loka'da siirekli olarak kalacaklar:
inancini goz Ontine alarak, kotii fiilleri nedeniyle asir1 dere-
cede kirlenmis ruhlarin da Adhi-loka'da siirekli kalmalari-
nin s6z konusu oldugunu iddia eder 2

2- Yeryiizii (Madhya-loka): Merkez noktalar Jambud-
vipa olan ¢ok sayidaki dairevi bolgelerden miitesekkildir.
Insanoglu i¢in hayat ancak merkezden disartya dogru aci-
lan ilk ii¢ bolgede miimkiindiir. Burada insanm disindaki
mevcut diger canli tirleri ise, hayvanlar ve bitkilerdir.
Hayvanlar da duyu 6zellikleri gozonline alinarak, bes te-
mel kategoriye ayrilir.?

Karma-tenasiih inanci acisindan bu alemin en 6nemli
0zelligi, ruhun gelismesine ve onun daha iist varolus basa-
maklarinda yeniden bedenlenmesine imkan veren karma-
nin sadece bu dlemde miimkiin olusudur. Bagka bir deyis-
le, kisinin iradesini serbestce kullanabildigi, dolayisiyla
ferdi hiirriyetin miimkiin oldugu yegane alem burasidir.

1- H,]aco}zi, " Cosmogony and Cosmolo y (Indian) ", ERE, IV/161. O, aym za-
manda diger bazi kaynaklarda bu alt b gelerin Dharma, Vamsa, Saila, Afijana,
Aristd, Madhavya ve Madhavi seklinde isimlendirildiklerini zikreder.

2- Bkz., Jaina Sutras (I-I]), 11/279-280; Padmanabh S. Jaini, "Karma and The
Probl.e.m of Rebirth in Jainism", Karma and Rebirth in Classical Indian
Traditions, Ed. W.D. O'Flahtery, s. 223-25, 236-37; N.Tatia, "Jaina Philosophy",
Jainism, s.16-17; ERE, IV/ 160-161; ER, [V/111; K.K.Anand, a.g.e, 5.64-65

3- Ayn kaynaklar
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Oyle gériinityor ki kisinin, bu katmanin altinda veya Us-
tinde yer alan Steki katmanlarda yeniden bedenlenmesi
ve blylece ceza veya miikafat gérmesi tamamen yeryii-
ziinde icra ettigi fiillere gore cereyan edecektir. Ayrica kigi-
nin yerytiziindeki varolus sertiveni, yine onun, burada icra
ettigi iyi ameller sonucu aydinlanmaya kavusmasiyla sona
erecekdtir.

3- Tanrilar Alemi (Urdha-loka): Burasi, Katpatita ve
Kalpopapanna adi verilen iki ana béliim ve bunlarin top-
lam 30 alt bolgesinden olusux. Tanrilar 4leminin bu kat-
manlarindan herhangi birine yiikselebilen ruhlar, Hindu-
izmdeki Pitryanaya yiikselen ruhlar gibi, sahip olduklary
iyl karmik birikimlerin karghigini gériinceye kadar bu
alanlarda kalir ve karmalarin belirledigi siirenin tamam-
lanmasiyla birlikte yeniden yeryiiziine dénerek, burada
yeniden bedenlesirler. Gorildigii gibi, ruhlarin Tanrilar
alemindeki kalis1 siirekli olmadig: gibi, Caynist diisiince
sistemine gore Tanrilik, ancek karmalarla kazanilabilen
bir mertebedir. Bu noktaya ulagabilmek icin, Cayn dini ta-
rafindan emredilen kati riyazet ve miicahede temrinlerinin
yapilmasi yeterlidir.*

4 - Siddha-loka: Caynist kozmoloji anlayisina gére
kozmosun bu katmani, mutlak aydinlanmaya kavusmug
ruhlarin siirekli olarak kaldiklar1 bir bolgedir. Kaynaklarda
bu alemin agik bir semsiye formunda oldugu ve disaridan
bakildiginda hilal seklinde goriildiigii kaydedilir® Bu
alemdeki ruhlar, kozmosun diger katmanlarindaki ruhlar
gibi, belli bir forma sahiptir. Ancak onlar1 kusatan form
cok seffaf oldugu i¢in, gozle gériilemez.

Siddha-loka'dan sonra, ii¢ katmanli bir atmosfer taba-
kasi, bunun otesinde hi¢cbir fenomenin bulunmadig: sekil-

4- ERE, 1V/161; ER, IV /112; K. K. Anand, ag.e, s.645
5- Padmanabh S Jaini, a.g.m., 5.236-237; ERE, IV/ 161; ER, IV /112
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siz bir bogluk alemi (Aloka-akasa) vardir.®

Caynist Kozmolojiye Gére Evrenin Katmanlarini Gésterir TABLO

Aloka-akasa Aloka-akisa

(Mutlak Sekilsizlik  (Mutlak Sekilsizlik Alanu)

Alan1) Atmosfer Katmanlar
Siddha Loka

(Mutlak Aydinlanmaya Ka-

vugan Ruhlarin Yeri)

Kalpatita- 14 alt katmana

R ayrilir.

Urtha-loka (Tanrilar Alemi)
Kalpopapanna-16 alt kat-

. mana ayrilir.
Loka-akasa y

(Sekil Alemi) Insan ve hayvanlarin yaga-

dif1 yerdir. Ortak merkezle-

ri fambudvi a olan sayisiz

Madhya-loka (Yeryiizii) dairevi alanlardan olusur.
Insan tiirli merkezden disa
dogru agilan ilk iic alanda

yasayabilir.
Adlﬁ:l(aka veya Naraki Yedi alt katmana ayrilir.
(Asag: dlem) Katmanlar asagiya dogru

inildik¢e karanliklar: artar.

2 - Caynist Ontoloji Anlayis1

Caynizme gore varlik dinyasinin olusumu, ezeli ve
yokolmaz 6zellikteki bes temel unsura dayanuir. Bu bolii-
miin baglangic ciimlelerinde ifade ettigimiz gibi, burada
olup biten her sey bu ana unsurlarin, kendi kanunlarma
gore birbiriyle degisik sekillerde iligkiye girmeleri sonucu
meydana gelir. Bu asamada Tanriya ihtiyag yoktur. Varlik
alemini olugturan bes unsur ve onlarm genel ozellikleri ise,
kisaca soyledir:

~ a- Akésa (Mekan): Sonsuz sayidaki akdsa atomlarinin
olusturdugu devasa bir yapidir. O, biitiin varolusu ihata
eder. Varlik alanina cikigr da buttin varliklardan dncedir.
Alemde meveut diger biitiin varliklarin varolugu ona baglh
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oldugu héalde o, higbir seye muhtac degildir.”

b- Dharma (Hareket): Varlik diinyasindaki esyanin
hareket etmesine aracilik eden ve akésa gibi sonsuz atom-
lardan olugan bir unsurdur. Dharma varolusun yeterli bir
sart1 olmamakla beraber onun zorunlu sartidir. Bunu ba-
lik-deniz iligkisiyle sdyle ifade edebiliriz: Bir baligin hare-
ket edebilmesi i¢in, suyun bulunmasinin zorunlu oldugu
gibi, varlik aleminde herhangi bir hareketin miimkiin ola-
bilmesi igin de dharma zorunlu bir unsur olarak kabul edi-
lir.8

c- Adharma (Siikfinet): Akdsa ve dharma gibi atomik
bir yapidaki Adharma, hareket halindeki varliklarin dura-
bilmesi, siikfinete kavugabilmesi icin zorunlu bir unsur-
dur. Dharmanin dlemdeki hareketin zorunlu gart: olmasi
gibi, adharma da yine ayni dlemdeki durma ve dinlenme
eylemleri icin zorunlu sarttir.’

d- Pudgala (Madde): Anu adi verilen sonsuz sayidaki
madde atomlari, disaridan herhangi bir miidahale séz ko-
nusu olmaksizin, kendi kanunlariha gére kendi aralarinda
veya diger atomlarla birleserek toprak, su, ateg, hava
haline gelebilir. Her bir madde atomu koku, tat, dokunma
ve renk gibi ozelliklere sahiptir. Madde genel olarak iki
kisma ayrilir:

1- Kaba (gross) madde: Fenomenler alemindeki gorii-
nur nesnelerin ana maddesidir.

2- Seffaf (subtle) madde: Siddha-loka ve Urdha-lo-
ka'daki nesneleri olugturan ve insan olarak bizlerin mevcut

duyularimizla algilayamadigimiz seffaf nitelikteki madde-
dir.

7- H.Von Glasenapp, The Doctrine of Karina in Jaina Philosophy, Almanca-
dan Ingilizceye gev. G.Barry Gifford, Bombay, 1942, s. 1; ERE, VIII/468;
5.N.Dasgupta, History of Indian Philosophy, I/ 198

8- Glasenapp, a.g.e, s. 1; S.N.Dasgupta, History, 1/197; ERE, VIIL/468

9- Glasenapp, a.g.e., s.2; S.N.Dasgupta, History of Ind. Phil., I/197; ERE,
VIII/468 '
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Loka-akédsadaki her tiirli nesne, nihal noktada bu iki
tlir madde atomlarmin bilesiminden meydana gelmistir.
Bu nedenle Caynist ontoloji anlayisina gore Pudgala, her
tiirli varolusun maddi sebebidir, denilebiljr.!

e- Jiva (Ruh): Jiva, alemi olugturan bes temel unsur
arasinda bilinglilik ve akledebilme (intelligence) 6zellikleri-
ne sahip yegéne unsur olmak itibariyla burada kadar zik-
rettigimiz diger dort temel unsurdan ayrilir. Jiva atomlar
ayrica, kendi bagina hareket edebilme, genigleme ve biiziil-
me gibi daha pek ok 6zelliklere sahiptir. Sahip olduklar
bu 6zellikler nedeniyle jiva atomlar1 hicbir dis faktoriin et-
kisi olmaksizin bile kendi baglarina, kendi aralarinda veya
diger ana unsurlarla birlegerek fenomenler diinyasindaki
cok degisik nesneleri meydana getirebilirler.

Orijinal halleri itibartyla her biri sinirsiz bilgi, sinirsiz
muhakeme giicli, siursiz mutluluk, ezelilik, mutlak sekil-
sizlik, mutlak esitlik ve dini hakikatin mutlak bilgisi gibi
ok zengin Ozelliklere sahip jiva atomlari, dlemdeki diger
unsurlarla iligkiye girmeleri sonucunda sahip olduklari bu
asli ozelliklerin biiyiik ¢ogunlugunu yitirir. Bu nedenle,
varlik dleminde asli karakterini muhafaza edebilen cok az
sayida jiva atomu vardir. Onlarmn buytk ¢ogunlugu mad-
de ile birlesik halde bulunmalari sebebiyle tabii karakterle-
rini kaybetmis, sonsuz veya mutlak sézleriyle nitelenen
ozellikleri artik siurli veya sonlu sifatlariyla nitelenmeye
baglamigtir. Jiva atomlarimin hig biri yok olmaz, ancak
madde tarafindan oOrtiilmiis ve tizerleri kapanmig oldugu
icin fark edilmezler.!!

Madde atomlar: tarafindan sarilmis olduklar icin asli
niteliklerini kaybetmis jiva atomlar1 sahip olduklar1 sinirl

10- Glasenapp, a.g.e., s. 2; S.N.Dasgupta, History, I/1§5-l96; ERE, VIII/468

11- Glasenapp, a.g.e., s. 2-3; Nathmial Tatia, " Jaina Philosophy", Jainism, s.17;
Studies in Jamna Philosophy, s. 222-223; ERE, VIII /468
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bilgi ve sinirli enerji nedeniyle yanlis metafizik doktrinlere
baglanir ve dogru ahlaki ve metafizik kurallari ihmal eder-
ler. Béylece samsara carkindaki sayisiz dogum-éliimler ne-
deniyle her tiirlii ac1 ve hazz tecriibe etmek, fani varolusa
sahip olmak ve tabii 6zellikleriyle geligen yeni &zellikler
kazanmak ruh veya jivalar i¢in siradan hale gelir. Ciinki
ferdin fiillerinin gercek faili bedenlesmis durumdaki ruh-
tur.2

Bir dini sistem olarak Caynizmin en 6nemli gayesi,
kendi sistemini kabul etmis ruhlari, bir an énce icinde bu-
lunduklar sikintili durumdan kurtararak mukta diizeyine
ulagtirmak ve boylece onlara orijinal saflik durumlarini ka-
zandirmaktir.

Jiva ile pudgala, daha dogrusu madde ile ruh arasin-
daki iligki nasil baglamistir? Caynizm, mahiyetleri itibary-
la farkli 6zellikler sergileyen bu iki unsur arasmdaki iliski-
nin ezeli olduguna inanir." Baglangicta her nasilsa hareket
eden ruh, bu hareketi sebebiyle etrafinda ona nifuz etmek
i¢in bekleyen madde atomlarint cezbeder.™ Boyle bir etki-
lesim sonucu madde atomlarirun jivaya girmesiyle, onun
tabii 6zellikleri nemli oranda kaybolur. Ruhun bu asama-
dan sonra yapacag1 her tiirli eylemin sebebi, madde atom-
larinin jivaya niifuzu sonunda, onda olugan yanlig goriis

13- Ancak buradaki "ezell” teriminin mutlak anlamda ezelilik yerine, "baslangs-
a1 vardir, ancak bunu bizim tespit edemeyecegimiz kadar uzaktadir” anlamun-
da anlasilmasi daha dogru olacaktir. Aksi hﬁlge bu halin ortadan kalkmasiyla
gergeklesecegi kabul edilen mukti bir hayalden ibaret kalacaktir, Clinkii ezell
olan ayn1 zamanda ebedidir. Bkz., Kamala Joshi," Beginning of Bandha with
Special Reference to Jaina Philosophy ”, Jain Journal, c.XXV, sa.,1 (July 1990), s.
37-38

14- Bazi kaynaklarda ruhun baglangigtaki itk hareketinin, onun mahiyeti geregi
oldugunu ileri stirmektedir. (Bkz. lasenapp, a.g.e., 5.3) Ancak burada sunu i-
fade etmek gerekir ki, Hint diisiincesine gore, arzu istekten kaynaklanmayan
hicbir faaliyet veya karma failin kayitlanmasina neden olamayacagl icin rulun
bu hareketinin, onun tabii bir hareketi olmak yerine herhangi bir arzu istekten
dogan bir hareket olmasi bize daha makul gériinmektedir. Krs., Padmanabh
SJaini. a.g.m., 5.221 -
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(mithya-darsana), yanlis bilgi (mithya-jnana) ve yanlis
davranigtir.” Cayn dininde madde atomlarmin jivaya dog-
ru akigma "asrava", boyle bir hareket sonunda ruhun mad-
de atomlariyla sarilmasi veya ortiilmesi olayma da "band-

ha" veya esaret ad1 verilir.'®
B - CAYNIiZMDE KARMA ANLAYISI

Cayn diisiince sisteminde karma terimi, simdiye ka-
dar ifade etmeye calistigimiz diger Hint diisiince sistemle-
rindeki gibi, "iradi fiil veya boyle bir fiil sonucunda olusan
ve faili kayitlayan gézle goriilemeyen mistik gii¢ (adrsta)"
anlamlarini degil, jivanin hareketi sonucunda onun cazibe-
sine kapilarak, jivaya niifuz eden ve onun asli 6zelliklerini
kirleten, duyu organlariyla algilanamayan seffaf maddeler
biitinii'” veya G.Parrinder'in ifadesiyle, ruha niifuz ederek

onu zehirleyen bir nevi zehir anlamun ifade eder.”® Bagka

bir deyisle karma, jivanin hareketi ve cazibesi sonucu ona
nifuz ederek, onun asli 6zelliklerini tamamen veya kismen
orten ezell ve maddi bir cevher olup, diger sistemlerin id-
dia ettigi gibi, fiilin icrasiyla ortaya ¢ikan yeni ¢ikan bir
nesne degildir.

Daha bagka bir ifadeyle, yukarida varlik leminin
yegane maddi unsuru olarak zikredilen pudgala atomlar:
jivaya, yani ruha niifuz ettikten sonra karma olarak isim-
lendirilir. Jiva ile pudgala arasindaki bu birlesmenin siit-su
veya demir-ates kaynagsmasindan daha siki oldugu kabul

15- Glasenapp, a.g.e., 5.62-63; B.N. Tripathi, Spiritual Bondage, 5.120; Datta-
Chatterjee, Introduction, s.101; Rai Ashwini Kumar, "Jaina Yoga and
Mysticism”, Jainism, 5180

16- Tripathi, B.N., Spiritual Bondage, s.118-119; ERE, VIII/467-468

17—Glase11apF, a.g.e, 8.3; M.L. Mehta, Jaina Philosophy, Varanasi, 1971, 5.189;
N.L. Jain, "The Jaina Theory of Karma and...", Jain Journal Vol XXII, April-88,
No: 122 .

18- G. Parrinder, Asian Religions, 5.42

160

CAYNIZMDE KARMA-TENASUH INANCI

edilir. Jivayla bu derece biitiinlesmis karma atomlar1 ve
onlarin ayrigimindan ortaya gikan karma-prakritilerin sayi-
s1 ve karakterleri, jivanin hareketine sebep olan arzu-iste-
gin mahiyeti ve siddetine gore degisir. Eger harekete ne-
den olan arzu-istek, fazilet kabul edilen duyulardan kay-
naklaniyorsa bunun sonucunda jivaya giren karma iyi, de-
gilse kotii karakter arz eder.”

Pudgala atomlar1 jivaya bir kere niifuz edip, bu
manevi unsurun tabii 6zelliklerini bozarak, onun safiyetini
gidermenin Otesinde, ihtiva ettikleri enerji sayesinde, hic-
bir dig gliclin etkisi olmaksizin, jivada yeni arzu-istekler
meydana getirerek ona yeni karmik akimlarin yénelmesine
yol agarlar. Boylece jivanin biitiin tabii 6zellikleri zaman
igerisinde kaybolur ve bunlarin yerine, bu tabii 6zelliklerin
kargitlar1 gecer. Biraz 6nce de belirttigimiz gibi, gecmiste
her nasilsa baslamis olan bu jiva-pudgala (ruh-madde) ilis-
kisi, birincinin ofke, nefret, aggézliiliik?fbi temel arzular
veya mayadan (bilgisizlikten ortaya gikan yanilgl) kaynak-
lanan hareketleri sebebiyle devam edip gitmektedir. Bu
durum Caynizmin Onerdigi riyazet ve miicahede egzersiz-
lerinin tamamen yapilip, asrava adi verilen bu karma akigi-
nin oniine gecilmesi ve boylece jivanin asli karakterini ye-
niden kazanarak nihai kurtulusa ulagmasiyla son bulacak-
tar. %

Caynizmde jivaya girerek karma adini alan madde
atomlarinin; mahiyetleri, jivada birlesik olarak kalma siire-
leri, siddetleri ve nicelikleri yoniinden olmak iizere dort
agidan ele alinip incelendigini gortiyoruz.

A - Mahiyetleri itibartyla karma veya onun ciizleri
olan karma-prakriti temelde sekiz ana kategoriye ayrilir.

19- Glasenapp, a.g.e., 5.3; B.N. Tripathi, Spiritual Bondage, 5.118-120;
KK Anand, a.g.e.,s. 68

20- Glasenapp, a.g.e., 5.3-4; M.L. Mehta, a.g.e, s.189; N.L. Jain, a.g.m., 5.129-130;
K.K.Anand, a.g.e., 5.70-71
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Bu kategoriler ve onlarin alt tasnifleri soyledir:?!

1- Jidnavaraniya karma: Jivadaki, daha acik bir ifa-
deyle ruhtaki sinirsiz bilgi ozelligini 6rten karma demek-
tir. Bunun su bes alt tiirii vardir:

a- Mati-jidnavaraniya karma: Duyu organlari ve zihin
vasitasiyla elde edilen bilgiyi engelleyen veya 6rten karma.

b- Sruta-jianavaraniya karma: Kufsal metinlerin
okunmasi veya dinlenmesi sayesinde elde edilen bilgi veya
hakikati drten, engelleyen karma.

¢- Avadhi-jidnavaraniya karma: Maddi nesnelerin
0zl ve hakikatiyle ilgili askin bilgiyi engelleyen, érten kar-
ma.

d- Manahparyﬁya—jﬁénavaraniya karma: Bagkalarmin
dustinceleri konusundaki agkin bilgiyi engelleyen &rten
karma.

e- Kevala-jidnavaraniya karma: Jivann agkin bilgi
(omniscience) edinme oOzelligini ortadan kaldiran karma.

2 - Darsandvaraniya karma: Buradaki darsana lafzi,
bir nesnenin farkinda olma veya bir sey hakkinda genel
bilgi, onsezi anlamini ifade eder. Dolayisiyla buradaki
darsanﬁvaraniya karma ifadesi, ruhta varolan énsezi veya
sezgi kabiliyetinin engellenmesi veya Ortiilmesi anlamine

gelir. Bu karma tiiriiniin de dokuz alt tiirii vardir:

a- Caksurdarsanavaraniyg karma: Géze bagl sezgi ve-
ya 6nsezi melekesini drten, kirleten karma. -

b- Acaksurdarsanavaraniya karma: Goz disindaki di-
ger duyu organlar1 ve zihinden kaynaklanan sezgi veya
onsezi melekesini érten, kirleten karma.,

¢- Avadhidarsanavaraniya karma: Maddi nesnelerle

21- Burada zikredilen tasnifler H Jacobi tarafindan terciime edilen ve SBE serisi
icerisinde yayimlanan Jaina Sutras (Uttarddhyayana béliimii) ile H.von
Glasenapp ve Mohan Lal Mehta'nun bu konudazi calismalarindan 8zetlenmis-
tir. Bkz., Jaina Sutras (II), Ing. ¢ev. Hermann Jacobi, SBE, XLV /192-1 96; Glase-
napp, a.g.e., s. 5-30; M.L. Mehta, a.g.e., 190-203
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d- Kevaladarsanavaraniya karma: Jivanun mutlak sez-
gi, Onsezi melekesini Orten, en'ge].leyen lfa'rma. 1

e- Nidréa-karma: Rahat bir uyku hali ortaya ¢ikararak
jivadaki onsezi veya sezgi melekesini kismen de olsa en-
gelleyen, orten karma. _ -

f- Nidranidraka karma: Sebep oldugu derin uyku hali
nedeniyle, jivadaki onsezi yetenegini énemli olclide orta-
dan kaldiran karma. ‘

g- Pracala karma: Otururken veya ayakta iken uykg
hali meydana getirerek, bu durumlarda bile ruhun onsezi
yetenegini engelleyen, orten karma.

h- Pracalapracald karma: Yiriirken bile ortaya gll<arq1-
g1 uykulu durum nedeniyle, bt durumdaki bir jivanin bile
onsezi, sezgi yetenegini engelleyen karma. ) )

i- Styanagraddhi-karma: Sebep oldugu uyurgequu
halinden otiirti, her durumda jivanin onsezi melekesini en-
gelleyen karma.

3- Vedaniya karma: Bu nevi karmalar da haz veya
elem ortaya c¢ikaran karmalas olmak iizere su iki temel
gruba ayrilir: v

a- Sata-vedaniya karma: FHaz veya mutluluk ortaya q1-
karan karma.

b- Asata-vedaniya karma: Ac1 veya elem ortaya q¢ika-

ran karma. )

4- Mohaniya-karma: Haliki iman1 Orten ve boylgce
dogru davramngi engelleyen karma. Bunun da Vedaniya
karma gibi iki alt boliimii vardar. ' )

a- Darsana mohaniye karma: Tabil olarak jivada bulu-
nan dini gergeﬁigin bilgisinde karisikliga neden olanA kar-
madir. Soz konusu bu karisikbligin mutlak veya kismi olu-
suna gore bunun da tg alt s1n1:E1 mevcut‘tu..r.‘ )

aa- Mithyatva-mohaniya i<arma: Klglnm.dogru ve ger-
cek imani tamamen terk ederck onun sapik inanglara bag-
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lanmasima neden olan karma.

ab- Samyaktva-mohaniya karma: Dogru inana zayif-
latan, azaltan karma. Jivada bu tiir karma mevcut oldugu
strece imanin mitkemmellik derecesine ulasmasi soz ko-
nusu degildir. KAmil iman ancak béyle karmalarin jivadan
atilmasiyla elde edilebilir.

ac- Misra-mohaniya karma: Inang konusundaki istik-
rar1 ortadan kaldiran karma. Bu nevi karma faaliyette bu-
lundugu siirece, fert dogru ile yanls inanclar arasinda gi-
der gelir ve hicbir zaman dogru inang iizerinde sebat
mumkiin degildir.

b- Céritra-mohaniye karma: Jivadaki tabii dogru dav-
ranis melekesini orten, engelleyen karmadir. O, ferdin dinf
emir ve yasaklara uygun davranisini engeller. $6z konusu
bu engelleme, jivada ortaya gikan 4 temel arzu ve 9 yari-
arzu nedeniyle dogar.

Jivadaki tabif dogru davrang ozelliginin ortadan kalk-
masina neden olan bu dort temel arzu ise sunlardir: a - Of-
ke (Krodha), b - Gurur (Mana), ¢ - Aldanma, yanilg: (Ma-
ya), d - Aggozliiliik (Lobha).

Yine bu temel arzulardan her biri, tezahiirlerinin siire-
si gozdniine alinarak su alt béliimlere ayrilir:

ba- Anantanubandhin: Bir émiir boyunca devam eden
ve boylece ferdi dogru inanc ve davranigtan alikoyan kar-
ma arzu.

bb- Apratyakhyafiavarana: Dogru inanca herhangi bir
zarar vermemekle birlikte, Caynist diisiince sistemine gore
mutlak kurtulus icin zarur? ryazet ve miicahede hayatin
kismen engelleyen ve bir yil devam ettigi varsayilan kar-
ma.

be- Pratyakhyéafiavarana: Riyazet ve miicahede hayati-

na baglamay: tamamen engelleyen ve dort ay devam eden
arzu.
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bd- Safijvalana: Miitkemmel dogru davranis: engelle-
yen ve on beg yil devam ettigi kabul edilen arzu.

Ote yandan No-kasdya adi verilen yar1 arzular ise
sunlardir: 1 - Hasya (Giilmek ve saka yapmak); 2 - Rati
(Belli bir nesneye karg1 6nyargili olarak muhabbet duy-
mak); 3 - Arati (Belli bir nesneye kars1 gosterilen onyargzili
nefret duygusu); 4 - Soka (Acy, elem); 5 - Bhaya (Korku); 6 -
Jugupsa (Tiksinti); 7 - Purusa-veda (Kadina kars: duyulan
cinsi istek); 8 - Stri-veda (Erkege kargi gosterilen cinsi is-
tek); 9 - Napumsaka-veda (Hern erkek hem de kadima kars1
duyulan cinsi istek).

5- Ayus-karma: Bir varhigin icinde bulundugu varolus
basamaginda kalis siiresini belirleyen karmadir. Baska bir
deyigle, canlinin émriint tayin eden karmadir. Ayus kar-
manin varolus katmanlarina bagli olarak su dort alt bo-
lime ayrildigin goriiyoruz:

a- Deva-ayus: Varligm tannlar alemindeki kalis siire-
sini tayin eden karma.

b- Manusya-ayus: Canlinn yeryiiziinde beser formun-
da kalis stiresini belirleyen karma.

¢- Tiryag-dyus: Canlinin yeryiiziinde hayvan formun-
da kalis stiresini belirleyen karma.

d- Naraka-dyus: Canlinin, ceza gérme yeri olarak ka-
bul edilen Naraka aleminde kalis siiresini tayin eden kar-
ma.

6- Nama-karma: Jiva atomlar1 arasindaki ferdi ve
fiziki farkliliklar ortaya cikaran karma. Caynizmde dort
ana grupta incelenen nama-karmanin toplam 103 cesidi
vardir.”? Bunlar, jivanin degisik alemlerdeki varolus for-
munu ve ferdiyetini belirleyen karmalardir.

7- Gotra-karma: Canlinin diinyaya gelecegi aileyi ve

22- Biz burada gereksiz oldugu diiglincesiyle nama-karmann alt kategorilerine
yer vermiyoruz. Bunlar haklkinda genis bilgi igin bkz., Glasenapp, a.g.e,s. 11-
18; M.L. Mehta, a.g.e. s.
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dogumla sahip olacag sosyal statiiyti belirleyen karmadr.
Bunun da baslica su iki tlira vardir:

a- Uccai-gotra karma: Asil bir ailede diinyaya gelmeyi
temin eden karma.

b- Niccai-gotra karma: Sudra veya Parya gibi asag1
kastlardan birinin mensubu olarak diinyaya gelmeye yol
acan karma.

8- Antardya- karma: Jivanin hareketi sonucu ona ni-
fuz etmis olan antaraya-karmalarin, asagidaki bes tarzda
jivanun iyi ve dogru fiiller icra etmesini engelledikleri ka-
bul edilir.

a- Pana-antaraya karma: Ferdin bagkalarina yardim
etmesini engelleyen karma.

b- Labha-antaraya karma: Ferdin arkadaglar1 veya
dostlar tarafindan kendine verilen hediyeleri almasini en-
gelleyen karma.

c- Bhoga-antaraya karma: Bir meyvenin yenmesi veya
bir bardak suyun icilmesi gibi sadece bir defada tiiketilebi-
len zevk almay1 engelleyen karma.

d- Upabhoga-antaraya karma: Elbise ve ayakkab1 gibi
birden fazla kullanilabilen esyalardan hoslanmayi, zevk al-
may1 engelleyen karma.

e- Virya-antardya karma: Jivadaki irade gilictini engel-
leyen karma. :

Caynist disiince sisteminin karma anlayisini boylece
ozetledikten sonra, sonug olarak sunu soyleyebiliriz: Cay-
nizmde karma, olaylarin akisimi belirleyen en énemli un-
surlardan biridir. Bunun da o6tesinde o, biitiin varliklarin
fenomenler dlemine ¢ikigini ve varolusun A'dan Z'ye her
seyini belirleyen yegane unsur oldugu gozoniine alinacak
olursa, Caynist sisteme gore onun, topyek{in varolus ale-
minin yegane sebebi ve prensibi oldugu bile sdylenebilir.

Peki, boyle bir ontoloji anlayisina sahip olmasi nede-
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niyle[Caynizm materyalist bir sistem olarak kabul edilebi-
lir mi? Jivanin objektivasyonunda seffaf madde atomlar:
veya karmanin yegane etken clarak kabul edilmesi ve se-
mitik dinlerdeki gibi Tanr1 veya benzeri insantistii bir, gii-
clin varliginu kabul etmemesi gibi nedenlerle Caynizm, go-
rlintiste bir ¢esit materyalizm olarak degerlendirilebifir.
Ancak ‘ayni sistemin, varolusu izah ederken, maddi cevhe-
rin yani sira manevi bir cevher kabul etmesi ve bunu varo-
lus i¢in zorunlu gormesi, Yaraticl bir Tanri fikrini kabul et-
memekle birlikte Tanriligin imkarnina inanmasi ve olim 06-
tesi hayat1 kabul etmesi gibi sebeplerden o6tiirii biitiin siste-
min bir ¢esit materyalizm olarai telakki edilmesi séz konu-
sy olamaz.**) .

B- Karmalarin jivada kalma siireleri: Caynist kaynak-
larda karma atomlarinin jivada kalis streleriyle ilgili bilgi-
lerin tam olarak anlagilabilmes: i¢in, her seyden once Cay-
nist zaman anlayis1 hakkinda bilgi vermenin yararl olaca-
g diistiniiyorum.

¢ Caynist digtnceye gore er kiigik zaman dilimi sama-
yadir. Sonsuz sayidaki samayelar bir avalikay1 olusturur.
16 777 216 avalika ise, bir mfihurtadir. Bir mthurta, bugtin

R TS

Kullandigimiz zaman Slciilerine gore 48 dakikaya tekabiil
muahurtadir. Ay, giin ve yil hesaplanmalar: da ayni sekilde
mihurtaya goredir. Ama yillar ancak 77. sifere kadar keli-
melerle ifade edilebilir. Bundan 6tesi asafikhyeya, yani sa-
yilamaz ve kelimelerle ifade edilemez. Bununla birlikte yi-
ne kaynaklarda, sonsuz sayidaki yillar toplamina bir pal-
yopama; 10 kotakoti_(milyor)) palyopama sigaropama
(8400000%) denildigine de gahit oluyoruz. Bundan bagka 10

23- Baz1 kaynaklarda, Caynist diislince sisteminde karmamn ifade ettigi anla-
mun, diger diisiince sistemlerinin yaratilis teorilerinde yer alan Tanr- Tabiat
veya Zaman gibi varolusu belirleyen en yiksek unsura tekabiil ettiginin ileri’
striildiigiinii goriiyoruz. Bkz., N. Tatia, a g.e., 5.220
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kotakoti sdgaropama bir utsarpini'yi (zamanin yukselis sii-
resini), yine ayni sayidaki sdgaropama da bir avasarpiniyi
(zamanin diigiis siresi) olusturur. Sonsuz sayidaki
utsarpini ve avasarpini ise bir pudgalaparavartay1 meyda-
na getirir* J)

" Caynizmin bu zaman anlayigina bagl olarak, degisik
karmalarm jivaya bitigik durumda maksimum ve mini-
mum kahs stireleri su sekilde tespit edilmistir:

KARMANIN TURU SURESI

Maksimum Minimum

- Inanavaraniya karma 30 kotakoti sdgaropama 1 Mihurta'dan az
II- Darsanavaraniya karma | 30 kotakoti sdgaropama "1 Mthurta'dan az
III- Vedaniye karma 30kotékoti sagaropama 12 Mtihurta
30 kotakoti sigaropama 1 Mdhurta
30 kotékoti sigaropama 1 Mihurta
30 kotékoti sagaropama 8 Mihurta
30 kotakoti sagaropama 8 Mihurta

30 kotakoti ségaropan_la 1 Mihurta

IV- Mohaniye karma
V- Ayus-karma
VI- Nama-karma
VII-Gotra-karma
VIII-Antardya-karma

Bu tabloda verilen rakamlar ilk bakista degisik tiirde-
ki karmalarin jivada kalis siirelerinin Caynist diigtince sis-
teminde, kesin olarak tespit edildigi izlenimi vermektedir.
Ancak ayni sistemin biraz énce Ozetlemeye calistigimiz za-
man Ol¢li birimlerindeki belirsizlik gozonline alinacak
olursa, buradq yer alan rakamlarin ¢cokluk ifade etmenin
Otesinde, belirli bir zaman dilimini ifade etmedikleri he-
men anlagilabilecektir. Clinkii su ana kadar Caynist zaman
anlayisiyla ilgili olarak verilen bilgileri goz 6niine aldigi-
mizda, burada zikredilen zaman 6l¢ii birimlerinden gerek
avalika, gerekse palyopama'nmn igine aldig1 zaman dilimi-
ni belirlemenin miimkiin olmadig1 anlagilir. S6z konusu bi-
rimlerden &valika "sonsuz sayidaki samayalardan olusan

24- Glasenapp, a.g.e., 5.21-22; M.L. Mehta, Jaina Philosophy, 5.203
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zaman dilimi"; palyopama ise, ayni sekilde "sonsuz sayida-
ki yillardan olugan zaman dilimi" seklinde muglak olarak
tarif edilmektedir. Bilhassa avalika gibi kiigiik bir zaman
diliminin tarifindeki belirsizlik, tabii olarak buna bagl ola-
rak yapilan diger zaman dilimlerinin tanimlarinda da be-
lirsizliklere neden olmaktadir. Dolayisiyla, Caynist zaman
0lgti birimlerinin, belirli bir zamani1 géstermekten ziyade,
sadece slirenin azlig1 veya goklugu konusunda fikir veren
ifadeler olarak anlasilmas: daha yerinde olacaktir.

C- Jiva ile biitiinlesmis haldeki karmalarin siddet ve
yogunluklarina gelince: Karmanin siddeti, onun, jivaya
nifuzuna neden olan arzunun giiglii veya zayif olusuna
baghidir. Ahlaki bakimdan kot karmalar s6z konusu oldu-
gunda arzunun giigliiliigii ile karmanmn siddeti arasinda
dogru bir orant:1 vardir. Yani giddetli arzular sonucunda -
vaya giren karmalar, zayif arzularin sebep oldugu kar-
malara nazaran daha kisa zarnanda semeresini verir. Buna
kargilik iyi karmalarda ise, arzu-istegin siddeti ile karma-
nin siddeti arasinda ters oranti vardir; arzu siddetli ise,
karmanin siddeti azalir, dolayisiyla semeresini verme stire-
ci uzar.®

Kaynaklarda Caynist diiglince sistemindeki bu arzu-

istek ile karma arasindaki iligki asagidaki ¢izelgede goste-
rilmistir:

25- dlasena , a.g.e., 5.24; M.L. Mehta, Jaina Philosophy, 5.204; K.K.Anand,
a.g.e., 5.84-85
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Arzunun Tird Neden Oldugu Karmanin Siddet Derecesi
Kot Karma lyi Karma
I-  Safijvalana kasayas L. derecede giddetli IV derece sid.
(En zayif arzular)
il Pratydkhyanavarana kasayas II. derecede siddetli III. derece sid.
(Zayif arzular)

IIl- Apratyakhyanavaran kasayas | IIL derecede siddetli IL. derece sid.
(Gliglt arzular)

IV- Anantanubondhi kasiyas IV. derecede siddetli IV. derece sid.
(En gii¢lu arzular)

D - Pudgala (madde) atomlarinin biraraya gelmesiy-
le olusan atom kiimeleri, atom sayilarina bagli olarak
"vargana" ad1 verilen kategorilere ayrilir. Bu kategoriler
bir, iki, ti¢ ve dort atomlu kiimeler seklinde sonsuza kadar
uzanir. Iste jivanin hareketi veya diger sebepler sonucu
ona nifuz eden ve onunla biitiinlesen bu madde atomlari,
alinan bir gidanin hazmedilerek kan, et, ve benzeri degisik
maddeler haline doniigsmesi gibi, biraz énce detaylica ifade
etmeye calistigimiz sekiz temel karma haline dontistr.
Kaynaklarda ifade edildigine gore, bu doniisiim esnasinda
en bliyiik pay1 vedéaniye karma almaktadir. Bunu sirasiyla
mohaniye, her ikisi de esit oranda olmak {izere jnana-
avarana ve darsana-avarana, antaraya, yine esit seviyede
olmak {izere ndman ve gotra karma takip eder. Jivaya nii-

fuz eden karmalar arasinda en az pay1 alan karma tiiri ise,
ayuska karmadir.26

C - CAYNIZMDE TENASUH

Caynistler de Hindu ve Budistler gibi tenasiihe inanir.
Buna gore dliimle birlikte bedenden ayrilan ruh, nihaf kur-

26- Glasenapp, a.g.e..:;s.25—26; M.L. Mehta, Jaina Philosophy, s. 204-205;
K.K.Anand, a.g.e., 5.85; S.N. Dasgupta, The History ..., I 19% ’
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tulusa ulagamadig siirece, ihtiva ettigi karmik birikime
bagli olarak yerytiziindeki bedenlenmelerini stirdtirecektir.
Baska bir deyigle, ruh samsara ¢arkindan kurtulamadik-
¢a,” bu diigtince sistemince kabul edilen dort varolus kate-
gorisinden birinde strekli olarak yeniden dogmaya mah-
ktimdur.?® Biraz 6nce de belirttigimiz gibi bu varolug saha-
lar1 asagidan yukariya dogru Adhiloka veya Naraki,® Tir-
yanca,” Insanlar alemi ve Upanisadlardaki "pitryana” ile
ozdeslestirilebilecek Urdha-loka (tanrilar dlemi) seklinde
siralanir. Her tiirlt karmik birikimden kurtularak yeniden
asli hiiviyetini kazanmis ruhlar (siddha), burada zikredilen
basamaklarin otesine yiikselir, ve boylece dogum-olim
cemberinden ebediyen kurtulur. Buna karsilik, karmik bi-
rikime sahip ruhlar ise, once Naraki, Tiryanca veya Urdha-
loka'da yeniden bedenleserek tasidiklar: karmik birikimle-
rin niteligine gore ceza veya miikafat gorecektir; boyle ruh-
lar ancak bundan sonra yeryiiziine donecek ve daha st
varolus katmanlarinda yeniden diinyaya gelebilmek i¢in
mucadelelerini stirdiireceklerdir. Ruhun bu sertiveni, biraz
once de belirttigimiz gibi, siddhahood ad: verilen en yiik-
sek noktaya ulasincaya kadar stirer.

Jiva, gegmiste her nasilsa baslayan hareketi ve bunun
sonucunda kendine niifuz eden karmalar nedeniyle hem
orijinal formmunu hem de asli hiiviyetini kaybetmistir. Ayri-
ca bu karmalar sebebiyle degisik varolus basamaklarinda

27- Jaina Sutras (II), SBE, XLV/20
28- Jaina Sutras (II), SBE, X1.V/484; ERE, 1V /484

29- Kutsal sutralarda, insanlarm kétii amellerine karsihik bir azap ve igskence
yeri olmasi itibariyla Islim dinindeki cehennem anlayigina tekabiil ettigini di-
stindiigiimiiz Naraki'nin yedi alt katmarn bulundugundan séz edilir. Yapilan
amelin kétiiliik derecesine baglh olaral: ruh bu katmanlardan birisinde yeniden
bedenlegecek ve cezasini gekecektir. But konuda genis bilgi igin bkz., Jaina Sut-
ras (II), SBE, XLV /278-286

30- Tiryanca, yeryliziinde insanlarin cusindaki diger canli-cansiz biittin varlik-
larin yagadig alana verilen isimdir. Genis bilgi i¢in bkz., P.S., Jaini a.g.m.,
$.223-226; G%asenapp, a.g.e., s.51-57
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mubhtelif sekiller almig ve almaya da devam etmektedir.
Taninmis caynolog Hermann Jacobi, ruhun bu hareketini
okyanustaki bir su kabag1 veya ¢antanun durumuna benze-
tir. Bilindigi gibi, s6z konusu bu maddeler bos olduklarin-
da su ylizeyinde kalabildikleri halde, iclerine kum veya tasg
konulmasi durumunda, okyanusun yuzeyinden daha de-
rinlere hatta dibine batarlar. Ayn sekilde tabii hali itibar1y-
la kozmosun en iist noktalarma tirmanabilen ve buralarda
surekli kalabilen ruh, kendine karma niifuz ettikten sonra
samsara okyanusu olarak tanimlanabilecek varlik aleminin
daha asag1 safhalarinda varligin siirdiirmektedir. Onun
okyanus yiizeyine yeniden yiikselebilmesi, ancak karmik
unsurlardan temizlenmesine baglidir !

)y Caynizme gore, 6liimle birlikte bedenden ayrilan ru-
hun yeniden bedenlesmesi anlik bir olaydir.** Ayrica klasik
Hint diisiincesinde oldugu gibi, ruhun yeniden bedenlen-
me stirecinin daha baglangicinda , "preta-loka” diye bilinen
ruhlar 4leminde herhangi bir bedenderfﬁahrum olarak, en
azindan 6z oglu veya -eger yoksa- diger yakinlar tarafin-
dan icra edilecek sradha torenlerini beklemesi Caynist dii-
stince sisteminde s6z konusu degildir.®® Ciinkii her seyden
once Caynizme gore, gerek fiillerin icrasi asamasinda ge-
rekse onlarin karsiliklariin goriilmesi safhasinda ferdilik
esastir. Herkes ancak kendi fiillerinden sorumludur ve sa-
dece kendi karmik birikimlerine gore ceza veya miikafat
gorecektir. Bu durumda ne ogulun bizim i¢in yaptigi fiille-
rin ne de Tanrilik vasfini kazanmis bir acaryanin sefaat:
s6z konusu olabilir 3

Diger taraftan, yine Caynist anlayisa gore, bir ruhun

31- " Death and Disposal of Death ", ERE, 1V /484
32-P.S. Jaini, a.g.m., 5.221,229; ERE, 1V /484
33-P.S. Jaini, aym yer

34- P.S Jaini, a.g.m., 5.236
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her varolus basamagindaki hareketi, burada alacag: form,
kalig stiresi vs. 6nceden belirlenmistir. Zira yukarida isaret
etmis oldugumuz gibi ayus karma sayesinde ruhun her-
hangi bir varolus safhasmdaki kalig stiresi, yani omrt,
nama karma ile alacagi form veya bedenler otomatik ola-
rak belirlenmektedir®® Hemen goriilecegi gibi, boyle bir
mekanizma igerisinde zaten baska birinin miidahalesine de
ltizum yoktur.

Bununla birlikte, su hususun da acik olarak beljrtil-
mesi gerekir ki, ruhun yeniden bedenlesme asamalarinda-
ki hareketi kendi karmik birikimlerinin zorlamas: olmayip,
kendi tabii bir 6zelligidir. Daha acik bir deyisle, ruhtaki ha-
reketlilik ozelligi, onun, karma sayesinde kazandig1 arizi
bir nitelik degil, onun asli d6zelliklerindendir. Karmanin ru-
hun hareketiyle ilgisi ise, onu yonlendirmesi sebebiyledir.
Onun bu stirecteki fonksiyonu, suyun istenilen noktaya
ulagmasini saglayan bir su arkina benzetilebilir.

Bu durumda ruh veya jiva, 6liim gergeklesir gercek-
lesmez, hemen kendisi icin belirlenen yeni beden ve dleme
sigramaktadir. Jacobi'nin biraz nce yer alan analojisine go-
re ifade edecek olursak; keyfiyeti ve kemiyeti itibariyla
farkls karmik birikimleri tagiyan ruhlar, tasidiklar: unsurla-
rin agirhgina gore samsara okyanusunun degisik bolgeleri-
ne inecek veya gikacaktir.

Yine Caynist dusiinceye gore, ruhun bizim burada
samsara okyanusu olarak nitelendirdigimiz sekil aleminin
(Loka-akdsanin) herhangi bir bolgesindeki varolusunun,
bir an bile olsa, bedensiz olarak varligint strdiirmesi
mimkiin degildir. Clinkii olup biten her seyin gercek Gz-
nesi ruh kabul edilmekle birlikie, onun gerek fiillerin icrasi
gerekse bunlarin ortaya ¢ikaracag: haz veya elemlerin tec-
riibe edilmesi - tecriibe edilecek: mekan ister N araki, isterse

35-P.S. Jaini, a.g.m., 5.231-233
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Urdha-loka olsun- asamasinda mutlaka bedenle birlikte
olacag: kabul edilmistir. Kisacasi, Caynist inancina gore
ruh gekil aleminde bulundugu siirece hicbir zaman beden-
den azade kalamaz.*®

Hem Urdha-loka'ya ytikselerek kismen tanrilik vasfin
kazanmus ruhlar, hem de Naraki'ye inerek cehennemi var-
lik statiisiindeki varliklarin sahip olduklar1 karmik biri-
kimler haz veya elem seklinde meyvesini verdikten sonra
mutlaka yeryiiziine yeniden doneceklerdir.’” Yani ruhun
yer alti ve yer iistii 4lemlerindeki hayati siirekli degildir.
‘Dolayisiyla biitiin bu alemler, sadece ruhun yeniden asli
formunu kazanmas: stirecindeki gecici basamaklardir.

Caynizmde, Loka-akésanin degisik basamaklarmda
yer alan hemen hemen bitiin canli tiirleri karma ve tena-
sith prensiplerine gore varoluglarini sirdiirmektedir. Bu
nedenle, herhangi bir canlinin bulundugu varolus formun-
da ebedi olarak kaldigini diisinmek miimkiin degildir.
S6z konusu canlinin herhangi bir varolus basamagindaki
omru ne kadar uzun olursa olsun mutlaka bir sonu vardar.
Ruh, mahiyeti geregi olarak karmik birikimlerinin actig1 ¢1-
girda siirekli hareket halindedir. Bu, hem ruhun asli safiye-
tini kazanabilmesi icin gerekli, hem de tenasiih anlayiginin
bir geregidir.®

€. Son olarak, Caynist tenasiih anlayisiyla ilgili problem-

li bir hususu daha isaret ederek bu konuyu bitirmek istiyo-
rum. Bir kisim Caynistlerce, tiryanca'nin en alt basamalkla-
rinda yasayan ve ekendriya olarak bilinen tek hiicreli can-

36- Caynizme gore her ferdir riz{ing

' de sahip oldugu, Audarika adiyla ani-
lan maddi bedenin disinda 4 ayr1 bedeni daha Vardlrl.]%unlara— Karmana (kar-
mik beden); b~ Taigasa (Ates afomlaridan olugmug ve muhtemelen rulun
Naraki' de bulundus"gﬁ—s\drece sahip olacag: beden) , ¢ - Ahﬁralﬁi(Ruhla birlikte

ok uzaklara gidebilme 6zelligini haiz seffaf beden), d - Vaikriya
Elstenildiginde degistirilebilen seffaf beden). Bkz., Jac6bi, Herman, Jaina Sutras
{I1), SBE, XLV /406 (3 no'lu dipnot); Glasenapp, a.g.e., s.12

37- Glasenapp, a.g.e., 5.58,61
38- P.5.Jaini, a.g.m., 5.225-228
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lilarin tenastih carkinin disinda olduklar: kabul edilir? Ol-
dukga fazla sayidaki bu canlilar, aynen Sida (kurtulusa
ulagmig) ruhlar siirekli olarak ayni form ve ka't'\é/goride ha-
yatiyetlerini devam ettirir. Jaini'ye gore, tenasiih anlayisty-
la agk bir celigki arz eden bu goriis, Caynizmin orijinal an-
layis1 olmayip, asag1 yukar: bu diiglince sistemiyle ortaya
gikmus olan Ajivika mezhebinden Caynizme gegmis bir an-
layigtir. Bize oyle goriiniiyor ki, béyle bir anlayis muhte-
melen, tenasiih inancina pek sik olarak yoneltilen"Bugiine
kadar pek ¢ok ruh kurtulusa ulastigr halde, nicin Loka-
akésa'daki varliklarin sayisincla bir azalma olmuyor?" sek-
lindeki bir soruya cevap verebilmek i¢in ortaya atilmustur.
Glnki bu anlayisi kabul edenlere gore, kurtulusa ulasarak
Loka-akasanin digina ¢ikan ruhlarin yerine ekendriyalar
arasindan bazilar1 fenomenler diinyasina girmekte ve bu

nedenle de fenomenler diinyasindaki ruhlarin sayisinda
bir azalma olmamaktadir.*

39-P.S. Jaini, a.g.n., s.228
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Goruldugi gibi karma-tenasith, Hint kokenli biitiin
dinlerin ortak bir inancidir. Gegen son ti¢ boliimde biz, s6z
konusu bu inancin Hinduizm, Budizm ve Caynizm agism-
dan ifade ettigi anlami belirlemeye ¢aligtik. Bu béliimde
ise, ilk olarak, bu dini sistemlerin karma-tenasiih anlayisla-
rindaki farkli ve benzer noktalar iizerinde durularak, Hint
karma-tenasiih diistincesinin genel ézellikleri tayin ve tes-
pit etmeye caligilacaktir. Ikinci olarak da, boyle bir ¢alisma-
nin Misliiman bir arastirmaci tarafindan bir Islam iilkesin-
de yapilmasi goz éniine almarak, Islam dini agisindan kar-
ma-tenasith inancini degerlendirilmeye ve bu.arada onun
bazi Islam inanclariyla olan iligkisine isaret etmeye gayret

-gosterilecektir.

A- HINT KOKENLIi DINLERDE
KARMA-TENASUH INANCI

Gegen boltiimlerde de zaman zaman igaret etmeye ca-
Lisgtigimiz gibi, Hinduizm, Budizm, Caynizm ve Sihizm ta-
rafindan miistereken kabul edilen karma-tenasiih inanc
konusundaki baslica benzerlik ve farkliliklar sunlardar:

1- "Karma" teriminin anlami ve mahiyeti ile ilgili
olarak; Vedalar ve Brahmanalar gibi klasik Hindu kutsal
literatiiriinde "karma" terimi, genellikle, "dini ve ahlaki
oneme sahip iradi fiil" veya "kutsal literatiirce yerine geti-
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rilmesi zorunlu dini ibadetler" anlaminda kullanimustir.
Upanisadlar donemine gelinceye kadar onun, bu anlamla-
rina ildveten "ahlaki nedensellik yasas1” olarak anlagilmasi
s0z konusu degildir. Onun, hem "insanin iradi olarak icra
ettigi sozel, bedensel ve zihinsel her tiirlt fiil, amel”, hem
de boyle bir fiilin, zorunlu olarak, mahiyeti ve ahlaki niteli-
gine uygun sonuglar ortaya ¢ikarmasini ongoren, bir se-
bep-sonug yasast anlaminda kullanilmasi ise, ancak Upani-
sadlar ve bunlardan sonra dtizenlenen sonraki Hint kutsal
literatiirii donemine rastlar.

Budizmde ise karma, kelime olarak "insandan sadir
olan her tiirli irad1 fiil" anlamina gelir. Bununla birlikte,
onun bu dini sistemde ifade ettigi anlamin, daha ziyade,
iradi fiili ortaya ¢ikaran "irade etme, istek" olarak anlasil-
mas1 daha dogrudur. Ciinkli Buda'ya atfedilen ve konuyla
ilgili literatiirde sik sik tekrar edilen bir ifade-soyledir:

f~Karma cetanadir, yani bir seyi murat etmek, onu arzula-
e e,

mm&aylslyla karma teriminin Budizimde ifade ettigi
anlam, dini veya diinyevi her tiirli fiili i¢ine almasi itiba-
riyla Hinduizmdeki anlamindan daha genis, sadece iradi
fiillere delalet etmesi bakimindan ise ondan daha simirlidir,)

Karma, Caynizmde ise, Jivanin herhangi bir hareketi
sonucu ona niifuz ederek, onun sahip oldugu butiun asli
ozellikleri orten, kirleten ezeli pudgala atomlarina, jivayla
temaslari sonrasinda verilen isimdir. Bundan dolay1 onun
bu dini sistemde ifade ettigi enlam diger iki sistemden nis-
peten farkhidir. Her seyden tnce Caynizmde karma, Hin-
duizm ve budizmdeki gibi belli bir eylemin sonucunda-or-
taya ¢ikan hadis bir sey degil, aksine, fiilin icrasindan ¢ok
once dlemde mevcut ezell bir maddedir.

2- Karma, bir kanun veya inang olarak anlasildiginda
ise, onun her tg¢ dini sistemd= de ifade ettigi anlam hemen
hemen aynidir. Buna gore o, iradi olarak icra edilen fiilin,
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-ister dini veya ahlaki, isterse diinyevi karakterli bir fiil
olsun- mutlaka ahldki niteligi ve mahiyetiyle dogru
orantili bir sonug ortaya ¢ikarmasini ifade eden bir ka-
nun veya prensibin adidir. Bu kanuna gore, fiiller sonu-
cunda ortaya.gikan, gozle goriilemez nitelikteki sonuclar
hemen veya bir siire sonra semeresini verecektir, fail icin
bundan kurtulug yoktur. $6z konusu her ii¢ sisteme gore,
bu sonuglar ya ayni varolus siiresinde, veya 6liimden son-
ra naraka-loka, svarga, pitryana gibi metafizik Alemlerde,
veyahut ruhun yeniden bedenlesmesinden sonra yine yer-
ytizinde mutlaka semeresini verecektir. Ancak icra edilen
biitlin fiillerin sonuglarimin kesin olarak ne zaman ortaya
¢ikacagini 6nceden belirlemek miimkiin degildir.

Ustelik bu ozelligi sebebiyle karma inanci, her ug sis-
tem i¢in de ahlaki bir sebep-sonug yasast olmanm dtesinde
ayni zamanda eskatolojik yan1 da bulunan bir inanc olarak
dikkati geker. Onun tenastih anlayisiyla birlikte ele alina-
rak, karma-tenasiih inanci geklinde tek bir inang seklinde
gortilmesinin nedeni de budur.

. 3- Karma inancima gore, her yeni varolus bir énceki-
-nin kefaretidir. Bu ciimleden olarak, su andaki varolusu-
muz onceki varoluglarimizin bir kefareti oldugu gibi, gele-
cek varolusumuz da bugiinkiiniin bir kefareti olacaktir. Bu
nedenle Hint kokenli dinlere gore diinyevi varolus, sira-
dan bir olay degil, karmik birikimlerin ortaya cikardig bir
zorunluluktur. Nitekim o, bu 6zelligi dolayistyla Hristi-
ya.nhktaki “asll ginah" inancina benzetilebilir. Ciinkii her
iki inang i¢in de diinyevi varolus, islenen bir hata veya ha-
talarin sonucudur. Ancak béyle bir sug, Hristiyanlikta in-
sanligin atas1 Hz. Adem tarafindan iglenmis iken, Hint ta-
rafinda bizzat ferdin kendi tarafindan islenmistir. Bu da
onlar1 ayiran en 6nemli 6zelliktir.

4- Yine her ii¢ dini sistem acisindan da karma-tenasiih
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inanci, insanlar veya diinyadaki degisik varlik kategorileri
arasindaki sosyo-kiilttirel ve statii farkliliklar1 izah ve te-
min eden ahlaki bir ahenk yasasidiff*Buna gore, alemde bi-
zim adaletsizlik seklinde algiladigimiz her sey, aslinda
adaletin bir geregidir. Hatta onun, bilhassa Hinduizmin ilk
dénemlerinde evrendeki topyekin ahengi temin eden koz-
mik bir yasa olarak anlagilmasi bile s6z konusudur. Bu
sekliyle o, Vedalar donemi rta anlayiginin bir devamu ola-
rak goriliip, Eski Misir dinindeki maat ve Zerdtigtilikteki
asha prensipleriyle mukayese edilebilir.

"5- Karma-tenasiih inancna gore, icra edilen fiillerin
ortaya gikardig1 karmik birikimlerin gelecege taginmalar
konusuna gelince; bu konuda zikredilen {i¢ dini sistemin
de farkli anlayislara sahip olduklar1 gortliir. Hinduizm ve
Caynizme gore karmik sonuclar, ruh, atman, seffaf beden
veya jiva gibi degisik isimlerle anilan manevi cevher vasi-
tasiyla gelecege taginir. Bu kargilik, alemdeki her seyin su-
rekli degistigini savunan, dolayistyla boyle stirekli, manevi
bir unsurun varligmi da tanunayan Budizmde ise, karmik
birikimlerin gelecege intikali sebep-sonug zinciri igerisinde
cereyan eder. Yukanda ilgili boliimde de belirttigimiz gibi
bu olay, Nagasena tarafindan siit-yogurt, bebek-geng kiz
ve meyve-bitki gibi degisik analojilerle izah edilmeye ali-
sumuastir.

6- Aymu sekilde mevcut karmik birikimlerin yok edilip
nihai kurtulusun elde edilmesi hususunda da Budizm, bu-
tiin karmik birikimlerin bir anlik tefekkiir ile izale edilebi-
lecegini savunurken, diger iki sistem, Hinduizm ve Cay-
nizm ise, bunun ancak uzun riyazet ve miicahede hayati
sonucunda miimkiin olabilecegini savunur.

7- Sankhya-yoga, Mimamsa gibi Hindu sistemlerinin
yanu sira, Caynizm ve Budizme gore karmik birikimler
Tanr1 veya benzeri irisaniistii bir kudretin yardim: olmak-

179



KARMA INANCININ TENASUH INANCIYLA ILisKisi

s1zin semeresini verebilir. Hatta Caynizm ve Budizme gore
Tanr1 veya tanrilar bile bdyle bir kanuna tabidir. Ancak bii-
tin Vedanta sistemleri ve Nyaya-Vaisesika ekoliine gore
ise, bilingten yoksun karmik birikimlerin Tanr1 inayeti ol-
maksizin semeresini veremez. Bunun icin Tanri'mn varlig
ve inayeti zorunludur.

8- Son olarak, karma-tenasiih inanci Caynizmde insa-
na bikkinlik verecek derecede ayrintili bir gekilde ele alinip
incelendigi halde, Manu Kanunnamesi'nde verilen bilgiler
bir yana birakilacak olursa, aym inan¢ Hindu ve Budist
kutsal literatiiriinde daha genel bir tarzda ele alinmustar.
Hatta Caynist literatiir incelenmeden, Hint karma-tenasiih

inancini tam anlamuyla kavramak imkansizdir, bile denile-
bilir.

B- KARMA-TENASUH INANCININ iSLAM DINI
ACISINDAN DURUMU VE BAZI iSLAM
INANCLARIYLA MUKAYESESI

Hint karma-tenasiih inanci, islam dini agisindan ele
alindiginda konunun ii¢ ana baglikta incelenmesi yerinde
olacaktir. Birincisi, boyle bir inan¢ Islamda var midir?
Mislimanlarn biiyiik ¢ogunlugu tarafindan boyle bir
inancin Islam dinindeki varlig: kabul edilmemektedir. Bu-
nunla birlikte, bazi Islam firkalarinda tenastih inancinin
kabul edildigini de hepimiz biliyoruz. Oyleyse, ilk olarak
s0z konusu firkalarin tenasiih anlayigina kisaca temas et-
mek yerinde olacaktir. Ikinci olarak, karma-tenasiih inanc
eskatolojik bir inang oldugu igin, onun islamim ahiret anla-
y1s1 ve Ozellikle de bu inang icerisinde yer alan yeniden di-
rilme inanai ile, tenasiih anlayiginca 6ngoriilen yeniden be-
denlesme veya dirilme arasindaki benzer ve farkli noktalar
uzerinde durmak gerekecektir. Son olarak ise, yine karma-
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tenasith inanci igerisindeki prarabdha-karma anlayis ile
Islam dinindeki kader anlayisi arasmdaki benzerlik ve
farkliliklara isaret edilmesi yararh olacaktir.

1- Bazi Islam Mezheplerinde Tenasiih Anlayis:

Ibn Hazm (6.385h./ 990m.), Kitabu'l- Fasl'inda Miis-
limanlardan da bazi firkalarin tenasiih inancina inandigini
belirttikten sonra onlar1 iki grupta degerlendirir:

a- Oliimden sonra ruhlarin, ayrildiklar1 bedenlerden
bagka bedenlere intikal etti§ine inananlar: Muhammed b.
Zekeriyya er-Razi ve Mitezile mezhebinden Ahmed b.
Habat ile Ahmed b. Banus tarafindan temsil edilen bu an-
layiga gore tenmasiih, her seyden 6nce bir ceza veya
mtikéfattlr(Buna gore, fasiklarin ruhlar: oldurtilmis, ko-
kugmug, biiytilenmis ve pis hayvanlarm cesetlerine gegece-
gl farz edilirken, inkaral ve kot kimselerin ruhlarinin sey-
tanlara, iyi kimselerin ruhlarpun ise énce cennete, orada da
meleklere intikal edecegi kabul edilir?,

Ibn Hazm, bu anlayig1 savunanlardan Muhammed b.
Zekeriyya er-Razi'nin goriislerini felsefi ve rasyonel temel-
lere dayandirdig halde, diger iki Matezili diigintrin go-
rislerini Kur'ani Kerim'in su iki ayetine dayandirdiklari
zikreder.?

"By insanoglu! Seni yaraip, sonra sekil veren, dizen-
leyen, miitenasip kilan, istedigi sekilde seni terkip eden,
cok comert Rabbine kars1 seni aldatan nedir?"

"GoOklerin ve yerin yaratan size, kendi nefsinizden es-
ler, cift ¢ift hayvanlar yaratmis ve bu suretle gogalmanizi

1- ibn Hazm, Kitabu'l-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehvai ve'n-Nihal (L-1V), Beyrut, 11.
Baski1,1396- /1976, 1/90
2-Ibn Hazm, a.g.c., ayniyer

3- Infitar (82), 6
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saglamigtir." *

b4Dehriyyiin tarafindan temsil edilen diger tenastih
anlayigina gore ise, ruhlar ancak ayrildiklar: cesetlerin
cinsinden cesetlere girebilir. Bunlar da goriislerini dini
nasslara degil, felsefi temellere dayandurir.y,

Ibn Hazm, Misliimanlardan tenasiih akidesine ina-
nanlari boylece zikrettikten sonra, onun, Islam dinindeki
yeri konusunda ise su degerlendirmede bulunur:

"Biitiin ehl-i Islam tarafindan hem bu gruplarin hem
de bu goriisleri savunanlarin kafirlikle suglanmis olmas;,
bizim de onlari kafirlikle suglanmamuz igin yeterlidir. Uste-
lik Hz. Muhammed bu konuda hicbir sey sOylememistir.
Ayrica buitiin Miisliimanlar, amellerin karsiliginin ruhlar
bedenden ayrildiktan sonra; kiyamet giiniinden énce ceza
veya nimet verme seklinde, daha sonra da ruhlar énceki
cesetleriyle birlikte biraraya toplandiginda, cennet veya ce-
hennem seklinde olacagina inanirlar." 8

Bu konuda Mitezile mezhebine mensup Ahmed b.
Habit ve Ahmed b. Ban(s tarafindan delil olarak ileri siirii-
len ayetlerle ilgili olarak ise, o, sunlar1 séylemektedir: " Bii-
tiin ehl-i Islamin tenastihiin yoklugu konusunda séz birli-
ginin bulunmasi, s6z konusu bu iki ayette murat edilen
méananin, bu dinsizlerin anladiklar1 ve yorumladiklar: se-
kilde olmadigini, bilakis onlarin anlayislarmm hilafia ol-
dugunun kabulii ve bu iki ayet-i kerimenin de ayn1 konu-
da delil olarak kullamlamayacagmin agik gostergesidir. Al-
lah Teald'nuin "fi eyyi suretin...(Diledigi surette...)" ifadesiy-
le asil murads, insanlar1 uzun-kisa, guizel-cirkin, beyaz-si-
yah ve benzeri... istedigi sekilde yaratmasidir. Yoksa onlar1
hayvan suretinde yaratmasi degildir.

4- Stra (42), 11

5- Bu grubun delilleri ve ibn Hazm'm onlara tenkidi hakkinda bkz. ibn Hazm,
a.g.e., /91

6- Ibn Hazm, a.g.e.,1/90
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Ote yandan delil olarak sunulan diger ayette ise, Al-
lah, nefsimizden esler ve kendilerinden istifade ettigimiz
hayvanlar yaratarak bizlere ihsanda bulundugunu; ve
bunlarin yaratilmasinda bizim menfaatimiz oldugunu bil-
dirmigtir. Dolayisiyla Yiice Allah bu ayet-i kerimeyle, bize
sunlar1 haber vermektedir: Eslerimiz, nefislerimizden bizim
igin yaratiumigtir. Daha sonra ise, hem onlarla hem de hayvan-
larla aramiz ayrilimgstir. Ancak bizi doguran analarin bizim di-
stmizdan olmalarina imkdn yoktur.

Oyleyse tenasiih fikri, delilsiz bir iddia ve hurafeden bagka
bir sey degildir. Miisliimanlar arasindaki bu konudaki mevcut
anlayiglar ise, nasslarn yanls yorumlanmasiyla ortaya atilan
faraziyelerdir. Delillendirilemeyen her faraziye ise batildir. Nite-
kim enbiya ve onlara inanan miiminlerden hig biri boyle bir se-
yin varhigindan haber vermemigtir.” ”

4 Bagdadi (61.429 h./1037) ise, el-Fark Beyne'l-Firak
isimli Ginlii eserinde, Beyaniyye, Cendhiyye, Hattabiyye
ve Réafizilerden Ravendiye ile Mfitezili mezhebinden Ah-
med b. Habit ve Ahmed b. Eyyub b. Banus'un tenasiih
akidesine inandiklarini zikreder.? )y

Yine onun verdigi bilgiye gore, Sebeiyye, Beyaniyye
ve Cenahiyye tiim insanlik icin gegerli genel bir tenasiih
anlayisindan ziyade, Allah'in ruhunun baz: insanlara gecti-
gine, yani hulfile inanir. Bunun yani sira Mitezile'den Ah-
med b. Habit ve Ahmed b. Eyyub'un goriisleri konusunda-
ki degerlendirmesi ise 6zetle 50yledir: Yiice Allah yaratik-
larini, bugiin i¢inde bulunduklari diinyadan bagka bir
diinyada, kalp safligi, glinahtan emin ve kamil olarak ya-
ratmastir. Onlarin akillarim kemaéle erdirmis; onlarda, ken-
di marifet ve ilmini yaratmis; onlara nimetini eksiksiz ver-
mistir. Daha sonra da onlara "teklif" yiikleyerek imtihan et-
*7-Tbn Hazm, a.g.e., aym yer

8- Bkz. Ebu Mansur Abdiilkaahir el-Bagcladi, Mezhebler Arasi Farklar (el-Fark
Beyne'l-Firak), Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlah tercimesi, Ankara, 1991, 5.209-210
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migtir. Baglangiclar: itibariyla ayni olan bu varliklardan bir
kismu, Allah'm emirlerine eksiksiz uydugu halde, diger bir
Jasmu onlara hi¢ kulak asmanustir. Uciincii bir grup ise, bir
kisim emirlere uyarken, bir kismma uymamistir. Bunun
sonucunda birinci grup orada birakilirken, ikinciler cehen-
neme gonderilmek suretiyle, tiglincii grup ruhlar da yer-
ylziine gonderilerek cezalandinlmugtir. Iste yeryiiziine
gonderilen bu ruhlar, gtinahlarinin agirhgima gore insan
veya hayvan bedenlerine girmiglerdir. Onlar giinahlarmn-
dan tamamen temizleninceye kadar bedenden bedene inti-
kal edecek, tam anlamiyla temizlendikten sonra da yeni-
den asli vatanlarina déneceklerdir.’

{ Ibn Hazm ve Bagdadi'nin zikrettigi bu firkalara
ildveten, ismailﬂer, Nusayriler, Yezidiler ve Diirziler gibi
yine Islama nispet edilen bazi mezheplerin de tenastih aki-
desini savunduklarini gortyoruz. Bunlardan Ismaililer, ru-
hun hayvan viicutlarina gegtigine inanmaz, fakat onlarin
‘Imam"1 taniyincaya kadar dogum-6liim arasinda gidip
geldigine inanurlar. Imami taniyan ruhlar ise, nur alemine
yikselir ve bir daha tenastih girdabina diismezler.’® Kisa-
cas1 Ismaililere gére tenasiih, sadece imami tanimayan ruh-
lar i¢in bir cezadir

Nusayriler ise, Nusayri akidesini benimseyen
gunahkar kimselerin ruhlarinin éliimden sonra Yahudi,
Stinni Miisliiman ve Hristiyan olarak yeniden diinyaya do-
necegine inanir. Imam Ali'ye iman etmeyen ruhlarin ise,
deve, katir, esek, kopek veya benzeri bir hayvan seklinde
yeniden bedenlesecegine inanirlar{ Onlara gére, tenastihiin
yedi basamag vardir. Bu yedi basamag1 gecen ruhlar, ilk
geldikleri 4leme, yani yildizlar alemine yiikselecek ve bir

----- 9- Miitezili mezhebine mensup bu kimselerin tenasiih gériisleri konusunda
genis bilgi icin bkz. el-Bagdadi, a.g.e., 5. 210-211. Ayrica krs. eg- Sehristani,
Abdtlkerim, el- Milel ve'n-Nihal, negr. Ahmed Seyyid Keylani, 1/61-63

10- B.Carra de Vaux, "Tenastih”, Is. Ans., ¢.X1l/1,5.159
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daha geri d()'nmeyeceklerdir.'5'J

mayiarn formurnda yeniden dogacagina inanir. Yezidiler
is€&; butun Tullarin 72 yillik aralar il€ insail ve hayvai be-
dénlewwlﬂz .

" Sonug itibariyla, tenasiih fikri Islimda genel olarak
kabul edilen bir inan¢ olmamakla birlikte, bu inang bazi
Islam firkalarinda rastlanmaktadar. O, bitin bu firkalarca,
islenilen giinahlara karsilik, ruhun maruz kaldig: bir ceza
olarak algilanir. Ayrica tenasith ¢emberinden kurtulan
ruhlarm nur alemi, yildizlar dlemi gibi mekanlarda ebedi
olarak kalacagi varsayilur. Hatirlanacag: gibi bu 6zellikler,
ayni1 zamanda Hint tenasiih nazariyesinin nitelikleridir.
Dolayisiyla bu firkalarca benimsenen tenasiih anlayiginin
digerinden, yani Hint tenasiih anlayisindan yegéne fark:-
nin, sadece ona sonradan nifuz eden kiiltiir unsurlar: ol-
dugu soylenebilir.

2- Islamin Ahiret Anlay1s1 ve Karma-Tenasiih Inana

Bilindigi gibi ahirete iman, [slAm'in temel prensiple-
rinden biridir. Kur'an-1 Kerira'de bu husus, bir¢ok ayette
ele alinmakta ve tuzerinde durulmaktadir.’ Bu ayetlerden
anladigimiza gore, dinya hayati nasil gercek ise, 6liim, ki-
yamet, oldiikten sonra yeniden dirilme, mizan, sirat, cen-
net, cehennem ve likaullah da ayni sekilde hak ve gercek-

ll—AynlyLr,Ayrlca Nusaylihktekl tenastih anlayist hakkinda genig bil :i igin
bkz. Munsif b. Abdulcelil, " Felsefetii't-Tenasiih inde'n-Nusayriyye...", IBLA -
1989, Tunus, sa.163, 5.107-127; sa.164, 5.203-318

12- Ay yer; Yezidilikteki tenastih anlayisiyla ilgili olarak bkz., Ahmet Turan,
Giineydogu Anadolu Yezidileri, Samsun, 1987 (Yaymlanmamus araglirma), s.
106-107 ‘

13- Ornek olarak bkz., Bakara (2), 28,56, 259-260; Nisa (4), 55-56; {sra (17) , 49-
50, 98-99; Meryem (19), 66-67 .
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tir. AH. Akseki bunu gdyle ifade etmektedir: "Hasr ve
nesr, sual ve hesap, amellerin tartimasi, sirat, sevap-ceza,
cennet ve cehennem, biitiin bunlar haktir ve hepsi olacak-
tir. Cennete girenler orada gézlerin gormedigi, kulaklarin
isitmedigi, hatir ve hayale gelmeyen, bitmez-tilkkenmez ni-
metlere, ebedi saadete kavugacaklardir. Buna boylece iman
etmek ve bunda higbir sekilde stiphe ve tereddiite diisme-
mek lazimdir."

Islamda tizerinde bu derece nemle vurgulanan ahiret
hayat1 6liimle baslar. Islaima gore Olim, insan ve diger can-
lilar igin Allah tarafindan tayin ve tespit edilen hayat miid-
detinin sona ermesi, baska bir ifadeyle ruhun cesetten ay-
rilmasidir. Oliimiin biitiin canlilar i¢in kaginilmaz bir so-
nug oldugu, "Her nefis 6liimii tadacaktir” ° ve "Sizden her
biriniz 6liime ulasacaksiniz, bu Rabbiniz tarafindan veril-
mig bir hitkiimdiir" ! ve benzeri ayetlerle Kur'an'da acikca
beyan edilmigtir.

Stinni Islamin en biiyiik kelameilarindan olan Gazali
ise 6limii, bir hal degistirme olarak tasvir eder ve bu ko-
nuda gunlar soyler: "Ruh cesetten ayrildiktan sonra azap
veya nimete kavusmak iizere baki kalir. Bu ehl-i siinnetin
gortsudur. Ruhun cesetten ayrilmasinin anlamu ise, cese-
din ona itaatten ¢ikmas: sebebiyle, onun ceset tizerindeki
tasarrufunun sona ermesidir. Zira viicudun organlari ru-
hun aletleridir. Ruh el ile dokunur, kulak ile igitir ve goézle
gordr... Ruhun sifati olan her sey, ruh cesetten ayrildiktan
sonra bakidir. Ancak ruh icin vasita olan biitiin bu organ-
lar, cesedin &liimiinden onun kiyamette yeniden ruha ia-
desine kadar kullanilmaz." V7 ’

14- Mevlana Muhammed Ali, Islam Dini, Tiirkceye cev. Naciye Hamdi Akseki
Istanbul, 1946, s. 282'deki A H.Akseki'nin dipngtgndgan. Y ’

15- Al-i Imran (3), 185
16- Meryem (19), 71
17- Gazali, jhya' Uldmiddin (I-V), Kahire, 1378,1V/613

186

KARSILASTIRMA

Islamdaki genel anlayisa gore, Gazali'nin burada soz
konusu ettigi yeniden dirilme olayimin meydana gelmesine
kadar, ruhlar, kabirde kalacaktir. Nitekim kabir, bir hadis-
te "ahiret menzillerinden bir menzil" ™ olarak tasvir edil-
migtir. Kabir hayatinin mahiyeti ve niteligi ise, bitiin in-
sanlar i¢in aymi degildir. Yine bagka bir hadisin ifadesiyle
0, "ya cennet bahgelerinden bir bahge, ya da cehennem cu-
kurlarmdan bir gukur" olacaktir. Kabrin, bu niteliklerden
herhangi birine biirtinmesi, ruhun bu diinyadaki amelleri-
ne baghdur. Iyi kimselerce o, bir bahge gibi rahat ve huzur
veren bir mekan, kétii kimseler i¢in ise ac1 ve 1stirap veren
bir qukur olarak algilanacaktir.

Berzah &lemi olarak da isimlendirilen kabir hayati, ki-

yametin kopmasi vé ralilarn yeniden bedenlesmeleriyle
sona erecektir. Bunu ruhlarin yapip ettiklerinin ahlaki nite-
liklerinin belirlenecegi mizan safhasi, onu da bu belirleme-
ye bagli olarak ruhlarin sevk edilecekleri, iyiler icin cennet,
kottiler igin ise cehennem hayati izleyecektir."?

Gorildiigi gibi, burada ana hatlariyla izaha caligti-
gimuz Jslam ahiret anlayisina, karma-tenasiih inanci agisin-
dan bakildiginda su iki hususun bizi daha yakindan ilgi-
lendirdigi gbze ¢arpar. Bunlardan birincisi, tenasiih inan-
cnda ongorildiigii gibi, Islam ahiret anlayisinda da yeni-
den dirilmenin s6z konusu olmasidir. Ikincisi ise, ruhun
ahiret hayatinda karsilasacag) durumlarin, gerek yeniden
dirilmeden oOnce, gerekse onclan sonra, ferdin amellerine
gore farklilik arz etmesi; bunun da karma inanciyla biiyiik
benzerlik gostermesidir. Bu nedenle s6z konusu iki husu-
sun biraz daha yakindan ele alinmas: gerektigini diisiinii-

18-Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/63-64; Tirmizi, Zithd, 5; ibni Mace , Ziihd, 32

19- {slamun ahiret anlay1si ile ilgili bu bilgiler su kaynaklardan 6zetlenerek alin-
nustir. Gazali, Thya, IV /217; Mehmet Aydin, "Al-Ghazali's Idea of Death”, A. U.
LE.Der., XXVI, 5.225-226; Bekir Topaloghu, " Ahiret ", T.D.V. Is. Ans. , 1/546-
547
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a- is1am Dininde Yeniden Dirilme

Kur'an-1 Kerim'deki yeniden dirilme ile ilgili ayetleri,
genel olarak iki kategoriye ayirabiliriz. Birinci grup ayetler,
biraz once soziinii ettigimiz, 6liimden sonra kiyamette vu-
ku bulacak yeniden dirilmeyle ilgilidir ki bunlarin sayilari
burada zikredilmeyecek kadar ¢oktur. Bu nevi ayetlere ve
onlarda soz konusu edilen yeniden dirilmenin mahiyetine
biraz sonra temas edecegiz. Ancak daha 6nce, yeryiiziinde
meydana gelen bazi yeniden dirilme olaylarinin tasvir
edildigi ve bir kisim yazarlarca® tenasiih akidesinin
Kur'an-1 Kerim tarafindan benimsendigine dair delil olarak
gosterilen ikinci tiir ayetleri incelemenin daha yararli ola-
cagim diistiniiyorum.

Kur'an'da bu gesit yeniden dirilme, tespitlerimize go-
re, Bakara (2),55-56, 72-73, 243, 259, 260, Al-i Imran (3), 149
ve Kehf (18), 19. ayetlerinde zikredilmektedir. Bunlardan,
Bakara suresinin 55 ve 56. ayetlerinde, Hz. Musa'nin uyari-
larina kulak tikayan ve onunla tartigmayi stirdtiren Israilo-
gullarinin bagima gelen bir simgek ¢arpmasi ve bu olay ne-
deniyle onlarin belli bir siire korkudan bayginlik gecir-
dikten sonra ayilmalarindan soz edilmektedir?! Dolayisiy-
la ayette zikredilen 6lme ve dirilme, gercek anlamda bir
olme ve dirilmeyi ifade etmenin dtesinde, korku veya ben-
zeri bir sebebe bagh olarak meydana gelen bayilma ve bel-
li bir siire sonra ayilma anlamlarmdan kinayedir.

Ayni surenin 72 ve 73. ayetlerinde ise, faili mechul bir
cinayet .olayinda, maktul'un Allah tarafindan diriltilerek,
20- Mesela, Sadi Cayer, Ruhculuga Gire Kur'an Ofretisi, Istanbul, 1986, 5.86-

87; E. Konyahoglu- C.Aksoylu, Kader, Karma ve Tekrardogus, Istanbul, 1987,

5.120-123 bu konuda 6rnek olarak verilebilir. (Her iki kitap da Ruh ve Madde
Yaynlarinca gikarilnustir.)

21- Bkz. Stileyman Ates, Cagdas Tefsir, 1/166; T.Kogyigit-1.Cerrahogly,
Kur'an-1 Kerim Meil ve Tefsiri, 1/128
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edilmektedir. Ayetler anlatilan konu baglaminda ayrintili
bi¢imde incelendiginde goriilecektir ki, burada vurgulan-
mak istenen husus, bunun siradan bir olay olmadig1,* an-
cak inanmak istemeyenlere béyle mucizelerin bile bir fay-
da vermeyecegidir.® Dolayisiyla burada zikredilen yeni-
den dirilme olayimn da basit bir tenastih vak'ast gibi gorii-
lerek, yeniden dogus diisiincesine delil olmas1 séz konusu
degildir. Ciinkii tenasiih, sadece belirli kisilere ait bir imti-
yaz olmayip, samsara carkindan kurtulamamisg herkes icin
siradan bir olaydir.

Ay gekilde 243. ayette ise, Kitab-1 Mukaddes'in He-
zekiel (37/6) boliimiinde de zikredilen bir olaya isaret edi-
lerek, "Binlerce kisinin memleketlerinden 6liim korkusuyla
qiktiklarii gérmedin mi? Allah onlara "5liin" dedi, sonra
onlar: diriltti. Allah insanlara bol nimet verir, fakat onlar
stikretmezler." denilmektedir. Miifessirler burada zikredi-
len 6lmenin ve dirilmenin de, ayni surenin 55 ve 56. ayetle-
rindeki 6lme ve dirilme gibi mecazi oldugu goriigiindedir.
Ornegin, gunumuiiz mifessirlerden Prof. Dr. Ates, bu aye-
tin tefsiriyle ilgili sunlar soylemektedir: Korkaklik gostere-
rek, savagtan kacan topluluklar millet olarak varliklarim siirdii-
remezler. Ancak yagamak igin dlmeyi bilenler yagsamaya [ayiktir,
Ciinkil Kur'an'a gore, bagimsizlik ve hiirriyet bir millet icin ha-
yat, esaret ise oliim demektir. Nitekim En’am suresinin 122.
ayetinde, peygamberlerin uyarilariyla uyamp cehalet karanli-
gindan, zillet ve hakaretten kurtu/mak da "hayat” olarak tasvir
edilmigtir. Dolayisiyla bu ayette de geri kalnus, esarete diigmiis
bir milletin uyanip silkinmesi, esaret zincirlerini kirip atinas:
soz konusu oliimden sonra dirilme olarak zikredilnis olabilir 2

Bu nedenle, séz konusu avetin topyelkn bir tenasiih

22- Bkz., Elmalili M. Bamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (I-IX), 1 /387
23- Bkz. Ates, Cagdas Tefsir, [/183
'24- Bkz. Ates, Cagdas Tefsir, 1/431-432
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olay1 olarak goriilmesine imkéan yoktur. o
Bakara suresindeki, diinyada yeniden dirilisin s6z ko-
nusu edildigi 259 ve 260. ayetlerine gelince: Burada iki ayr1
olay zikredilmekle birlikte, her iki olayin da oliimden son-
raki dirilme konusundaki inanglarin pekistirmek isteyen
kimseler icin mucize olarak meydana geldigi anlagllmakta—‘
dir. Bu nedenle, Yiice Allah'in kudretinin bir gostergesi
olan bir mucizedeki dirilme olayinin, insanin amellerinin
zorunlu bir sonucu olarak meydana gelecegi varsayilan te-
nasiih anlayisina delilmis gibi gortilmesi, dogru bir.ak.ﬂ
yiiriitme degildir. Zaten gorebildigimiz kadariyla higbir
miifessir de zikredilen bu ayetleri boyle anlamamugtir.?®

Bunlardan bagka, bize gore, Al-i Imran suresi 49. aye-
tinde s6z konusu edilen yeniden diriltme ile Kehf suresin-
de hikaye edilen uzun siire magarada uyuyan ki.mselerm
tekrar uyandiriimasi olaylarinin da ayni sekilde birer tena-
siih veya reenkarnasyon seklinde degerlendirilmelerine
imkan yoktur. Zira bunlardan birincisinde, Allah tarafin-
dan Hz. Isa'ya "olileri diriltme kudreti"nin verilmesinden
stz edilmektedir. Dolayisiyla butiin bunlar ile tenasiih/re-
enkarnasyon olaylar1 arasinda sekli bir benzerligin Gtesin-
de bagka bir ortak nokta yoktur.

Ayn sekilde, Kehf suresinde zikredilen uyandirilma
hadisesinin de iki bakimdan yine tenastihe delil olarak ileri
stiriilmesi s6z konusu olamaz.? Ilk olarak, bu olayin anla-
tildig1 ayetlerden hemen sonraki 21. ayette, "boylece, Al-
lah'in sozliniin gergek oldugunu ve kiyametin kopmasin-
dan siiphe edilemeyecegini bilmeleri igin, insanlarin onlar:
bulmalarin sagladik" denilerek olayin sebebi anlatﬂma]ﬁ:a—
dir. Buna gore yeryliziinde meydana gelen boyle bir dl}‘%l—
me olayi, herkesin kargilagabilecegi siradan bir olay degil-

2f>~ Ornckolara}\bl\/,MHYa/lr, Hak Dini, [1/883-894; Ates, Cagdas Tefsir,
{/459-461

26- Kehf (18),1-20
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dir. Ikincisi, yine ilgili ayetlerden anladigimiza gore, boyle
bir hadisenin kahramanlari iyi ve miimin kimselerdir ve
onlarin uzunca siire magarada kalmalarinin nedeni, Yiice
Allah'm onlar1 diismanlardan korumak istemesidir. Halbu-
ki tenasiih inancina gore, Ashab-1 Kehf gibi iyi ve imanda
kemal mertebesine ulasmis olanlar moksaya ulastiklar1
icin, tenastih girdabina diisiis daha ziyade kéti kimseler
icin s6z konusudur. Ustelik bu olayda, kigilerin 6nceki be-
denlerini aynen muhafaza ettikleri halde, tenasiihte beden-
lerin degismesi esastir.?’

Oyleyse sonug olarak denilebilir ki, Kur'an'da yeryii-
ziindeki yeniden dirilmenin stz konusu edildigi bu ayet-
lerden hig biri, tenasiih akidesinin Kur'an tarafindan be-
nimsendigine dair delil olarak ileri siirtilemez. Ustelik su
ayetler, Islam dinindeki yeniden dirilmenin, Hint tenastih
anlayisinca ongéruldiigii gibi yerytiziinde olamayacaginin
acgik delilleridir:

"Onlardan her birine 6ltim gelince; "Rabbim! Beni geri
cevir, belki yapmadan biraktigimi tamamlar, iyi is islerim'
der. Hayir; bu s6yledigi sadece kendi 1afidwr. Tekrar dirilti-
lecekleri giine kadar arkalarida geri dénmekten onlart ali-
koyan bir engel vardir." 28

Burada zikredilen yeniden dirilme de, kiyamette mey-
dana gelecek topyekain bir dirilmedir. Bu nedenle islama
gore, Slumden sonra yerylziinde yeniden dirilmenin
imkansiz oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz.

Ote yandan layamet giiniinde meydana gelecegi ha-
ber verilen yeniden dirilme'ye gelince, bu, kiyametin kop-

27- Burada zikredilen ve yeryiiziinde meydana gelen bazi dirilme olaylarmin j-
fade edildigi bu ayetlerden hig birinin tenasiihe delil olamayacagi konusunda

bkz., Celal Kirca, " Islam Dinime Gére Reenkarnasyon”, E.U. 1lahiyat Fak. Der.
sa. 3, s.223-242

28- Mii'minQin (23), 99-100. Bu ve bundan sonra iktibas edilen Kur'an ayetleri-
nin terctimelerinde, Kur'an-1 Kerim ve Tiitk¢e Anlami (Me4l), Miit. Hiiseyin

Atay-Yagar Kutluay, Diyanet [sleri Bagkanhgi, Ankara, 1983 isimli mealden
yararlanilmstir.

191



'KARMA INANCININ TENASUH INANCIYLA ILISKISI

masindan sonra meydana gelecek bir olay olup, her Miis-
limanin inanmasit zorunlu bir inanctir. Kur'an'm bir¢ok
ayetinde, muhtemelen gaybi bir mesele olmasi ve bu ne-
denle insanlarin inanmakta gliglik ¢ekmelerinden dolayz,
oldiikten sonra dirilmenin tizerinde 1srarla duruldugunu
gorityoruz.”® Nitekim bir peygamber olmasina ragmen Hz.
Ibrahim'in bile, bu konudaki imaninin pekistirilmesi icin
Allah'tan delil, 6rnek istemesi de, hem ona inanmanin hem
de mahiyetini kavramanin epeyce gii¢ oldugunu gosterme-
si bakimindan iyi bir 6rnektir.*

Yine boyle bir dirilmenin, sadece ruhen mi, yoksa

hem bedenen hem de ruhen mi meydana gelecegi Islam
diistintirleri arasinda tartismalara yol agmustir. Bilindigi gi-
bi Gazali, Islam filozoflarini "cesetler hasrolunmaz, sevap
ve azap gorecek sadece ruhlardir” dedikleri i¢in kafirlikle
suclamistir. Ciinkd, diyor Gazali, ruhlarin azap gorecekle-
rini kabul etmelerinde isabet etmislerdir. Zira onlar da
azap gorecektir; fakat cesetlerin tekrar dirilecegini inkar et-
mekle hata etmigler ve bundan dolayi seriat nazarinda kif-
re girmiglerdir?!
,  FHilozoflar bu gekilde tenkit eden Gazali, yeniden di-
rilme ile ilgili kendi goriislerini ise, IThya'da soyle dile ge-
tirmektedir: Belli bir siire kabirde kalinarak buradaki siire ta-
mamlaninca, dagilmig olan parcalar biraraya toplanwr ve oliim-
den o ana kadar, arg-1 dladaki yesil kuslarin kanatlarina asilmig
vaziyette duran ve imanin yeri olan ruh da dnceki cesedine geri
doner. Boylece yeniden dirilme gergeklesir ve ahiret hayatinin
mizan, sirat, cennet-cehennem gibi yeni safhalar1 baglar >

. 29- Bu konudaki ayetlere 6rnek olarak bkz., Bakara (2), 28, 73, 260; Nisa (4), 55-
56; Nahl (16), 38-39; Isra (17), 49-51; Taha (20), 55.

30- Bakara (2), 260

31- Bkz. Gazali, el-Munkizu mine'd-Dalal (Daliletten Hidayete), Tiirkceye
¢ev.A. Suphi Firat, Ist., 1978, .55

32- Gazali, thya, IV /217
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Gazéli'nin ahiret hayatinin yeniden dirilme ve bunu
takip eden diger safhalarma dair bu gériisleri, ayni zaman-
da ehl-i siinnetin genel goriisii olarak da degerlendirebilir.
Ancak unutmamak gerekir ki, Kur'an'a gore, burada soz
konusu edilen yeniden dirilme ferdi degil, topyekiin bir
yeniden dirilmedir. Yani kiyametin kopmasiyla birlikte
herkes kabirlerinden kalkacak ve diriltilecektir. Konunun
su ayetlerde agik segik beyan edildigini goriayoruz:

"Ahiretin azabindan korkanlara, bunda hi¢ siiphesiz
ibret vardir. Bu insanlarin toplanacag: bir giindiir; bu, go-
riilecek bir gtindr." %

"Onlarin hepsini bir giin toplariz...” %

Gorildiigd gibi Islam dinince kabul edilen 6ldiikten
sonra dirilme ile, tenasiih akidesinin ihtiva ettigi yeniden
dirilme arasinda su farkliliklar vardir: ilk olarak, islamda-
ki yeniden dirilme, herkes igin ayn1 anda s6z konusu olan
topyekilin bir dirilmedir. Halbuki tenasiihteki yeniden di-
rilmeler ise ferdidir. Ikinci olarak, Hint tenasiih akidesine
gore, olimden sonraki yeniden dirilmeler bu diinyada
meydana gelecegi halde, Islaindaki yeniden dirilme, bu
diinyadan ayr bir mekanda olacaktir. Ciinkii kiyametle il-
gili ayetlerde, o giin mevcut kozmik diizenin bozulacagin-
dan s6z edilmektedir{Son olarak, Hint tenasiihii genellikle
karmanin, yani insanin karmik birikimlerinin zorunlu bir
sonucu olarak telakki edildigi halde, Islamdaki dirilme ta-

mamen Allah'in iradesine gore cereyan eden bir olaydur.
Her ne kadar insamun diinyadaki amellerinin Kiginin ahiret-
te kar§11a§acag1 durumlarda dnemli rolii olsa bile, yeniden

dirilmeyi sadece onlarm bir sonucu olarak gorme imkan
yoktury |

33- Hud (11), 103

34- Yunus (10), 28. Yine ayni konuda bkz., Lokman (31), 28; Mii'minin 23, 16;
Casiye (45), 24-26; En'am (6), 38
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b- Islamun Ahiret Anlayist ve Insan Fiilleri

Islam ahiret anlayigindaki hakim fikirlerden biri de,
herkesin, ahiret hayatinda 6ncelikle bu diinyadaki amelle-
rinin kargiligini gorecegi anlayisidir. Fertlerin burada kar-
silasacagi haz veya elem tamamen onlarin diinyadaki
amellerine baglidir. Buna gére, iyi kimseler icin mutluluk
dolu bir hayat s6z konusu oldugu halde, kotiiler icin ac1 ve
elemli bir hayat vadedilmistir. Nitekim bu husus, su ayet-
lerde acikca beyan edilmektedir:

‘Eger lyilik ederseniz, kendinize iyilik etmis olursu-
nuz. Kotiilitk ederseniz o da kendi aleyhinizedir." %

"Kim zerre kadar iyilik yapmissa onu gorur. Kim de
zerre kadar kotiilitk yapmgsa onu goriir." 3

"Insan ancak calistigma erigir. Stiphesiz onun caligma-
s1 gortilecek; sonra da kargilig verilecektir." ¥

Ustelik, Kur'an'in insan fiilleri konusundaki tutumu
ile Gita'da ifade edilen ve bugiin Hindularin biiyiik gogun-
lugunca kabul edilen karma doktrini arasinda, 6zellikle
her ikisinin, insanin bu diinyada bagima gelen pek ¢ok ola-
yin, kendi amelleri sebebiyle meydana geldigi konusunda-
ki gortiglerinde biiytik benzerlik dikkati cekmektedir. Ciin-
ki hem Kur'an hem de Gita'ya gore,,insanlarin bu diinya-
da izleyecekleri hayat cizgisi, amellerine bagh olarak Tanri
tarafindan belirlenir.

Bitlin bunlar tabii olarak, gecen béliimlerde ifade et-
meye calistigimiz Hint karma inanci, acaba Islam dini tara-
findan da benimsenmekte midir, sorusunu akla getirmek-
tedir. Ancak igaret edilen bu benzerliklerin yami sira
Islamin konuya bakiginda farkliliklar da vardir. Nitekim
a7,y
36- Zilzal (99), 7-8

37- Necm (53), 39-41. Ayrica aym konuda bkz., En'a 6 ; Ni ;
Mii'minn (23), 52; §'>ﬁray ), 30 7 Ervam (6), 132; Nisa (), 40;
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Islam anlayisinda, ferdin fiillerine bagh olarak, onlarmn so-
nuclarini yaratacak olan Allah'tir; O'nun miidahalesi olma-
dan ne fiilin ne de semeresinin ortaya ¢ikmas1 miimkiin-
diir. Halbuki Hint karma anlayisinda, bilhassa Upanisadlar
ve onlara birinci derecede 6énem veren mezhepleri ile Cay-
nizm ve Budizme gore karmik birikimler, Tanri'nin higbir
miidahalesi olmadan kendi etkilerini, semerelerini verebi-
lir. Hatta Caynizm ve Budizme gore, Tanrilik mertebesinin
kazanilmas1 veya kaybedilmesi tamamen karmaya gore be-
lirlenir. Bundan dolay1 Islam cininde de Hint dinlerindeki
gibi bir karma anlayigindan s6 edilemez. Ancak bu, hicbir
sekilde TslAm dinine gore, insanun fiillerinin onun kaderi
konusunda etkisi olmadig1l anlamina da gelmez.

3- Islamdaki Kaza-Kader Anlayisi ve
Karma-Tenasith Inanct

Islamdaki kaza-kader inanc ile Hint karma-tenastih
anlayis1 arasindaki ortak ve farkli noktalar ise sunlardir:

1- Her iki inanca gore de, yeryiiziindeki biitin canli
varliklarin eceli 6nceden belirlenmistir. Yani yeni dogan
bir bebegin kag yil yasayaca3l, ne zaman 6lecegi daha
onun ilk dogdugu giinden, hatta ondan daha 6nceden bel-
lidir. Ancak karma-tenasiih inancina gore boyle bir belirle-
me, Hinduizme gore prarabdha-karma®, Caynizmde ayus-
karma®’, Budizmde ise, o ana kadar olan karmik birikim-
lerle gergeklesir®®. Islam dininde ise, her sey Allah'm takdi-
riyle belirlendigi i¢in, ecel de O'nun tarafindan tayin ve tes-
pit edilmigtir.*'
38—BszWalh, 1I1eT11601y()f Karma in Indian Thought, s.150-181

39- N. Tatia, Studies in Jaina Philosophy, 5.232-233
40- N. Tatia, a.g.e., 5.250

41- A'raf (7), 34; Munafikiin (63), 11; Nuh (71), 7; Yunus (10), 49, Nahl (16), 61;
Hicr (15), 5
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2- 56z konusu iki diisiince sisteminin insan hiirriyeti
ve irade hiirriyeti konusuna bakislarmda da benzerlik var-
dir. Her seyden Once, onlarin kendi iclerinde bile, ferdin fi-
illerini kendi hiir iradesiyle mi, yoksa haricf birtakim sart-
larmn zorunlu sonucunda mui icra ettigi konusunda bir fikir
birligi yoktur. Bilindigi gibi, islamda Cebriyye, ferdin de-
terministik bir zorunluluk icerisinde fiillerini icra ettigini
savunurken, Mitezile, kulun kendi fiillerinin yaraticisi ol-
dugunu, yani onlar1 kendi hiir iradesiyle icra ettigini ileri
surer. Ehl-i stinnet ise, fiillerin, failin hiir iradesiyle icra
edildigini, ancak bunun Mtezilemin iddia ettigi sekilde
olmadigini séyleyerek orta bir yol izler. Ayn1 sekilde kar-
ma-tenastih inanci agisindan insan fiilleri ele almdiginda
da, Hint distincesinde de benzeri ti¢ anlayigin varlig: goze
carpar. Zira aynen Islam diinyasinda oldugu gibi Hint
diisiincesinde de insan fiilleri, bazen deterministik bir zo-
runluluk bazen de tamamen hiir iradenin eser; olarak ka-
bul edilmistir. Bunun yani sira bilhassa ¢agdas Hindu
kelamcilart arasinda ise bu iki ucu birlestirme cabalarimin
arttig1 goralmektedir. Bu nispeten cagdas anlayisa gore,
bugiin icra ettigimiz fiiller, gecmigteki karmik birikimleri-
mizle belirlenmis bir tarlaya ekilen tohumlar gibidir. Her
ne kadar ziraat yapacagimiz toprak belirlenmis ise de su
anda ona ekilecek tohumlar konusunda biz tam bir hiirri-
yete sahibiz. Bu nedenle insan fiillerinde mutlak anlamda
degilse bile, Gnemli oranda hiirdiir.

3- Fert tarafindan icra edilen tiiller, ister kendi hiir ira-
desiyle icra edilsin, isterse deterministik bir zorunluluk so-
nucunda icra ediliyor olsun, her iki durumda da faildeki
belli bir kudret ve glg¢ sonucunda gerceklesmektedir. Hem
Islama hem de karma-tenasiih inancina gore ise, boyle bir
kudret veya istitaat fiilin icrasindan énce failde mevcuttur.
Ancak Islama gore o, Allah'in failde yarattig: bir sey, kar-
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ma-tenastih inancina gore ise o kudret veya giic, failin 6n-
ceki varoluslarindaki karmik birikimleriyle belirlenmis bir
glictlir. _

4- Son olarak, tipki Islam diinyasindaki kader anlayisi
gibi, Hindistan'da da karma-tenasiih inanci, daha ziyade
insanlarin maruz kaldig tabii Afet, salgin hastalik vb. gibi
istenmeyen durumlarla karsilastiklarinda sigindiklari, te-
selli bulduklar1 bir inang gériintiisii vermektedir.

197



SONUC

Karma, birbirinden oldukga farkli goriis ve anlayiglar
savunan, Carvaka ekolii haric biitiin Hint diistince ve dini
sistemlerince kabul edilen ortak bir inancm adidur. O, s0z
konusu bu sistemler tarafindan bazen kozmik diizeni ifade
eden bir prensip, ¢cogu zaman da ahlaki eskatolojik bir
inang olarak gortilmiistiir. "Karma", kozmik diizeni ifade
eden bir yasa olarak diisiiniildtigiinde, Vedalar donemi rta
anlayisinin Upanisadlar ve daha sonraki Hint diigtincesin-
de yer alan bir devamu veya uzantis: olarak gortilebilir. O
ahlaki ve eskatolojik oneme sahip bir inang olarak ele alin-
diginda ise, fert tarafindan iradi olarak icra edilen beden-
sel, sozel ve zihinsel her fiilin mutlaka ahlaki niteligine uy-
gun bir sonug ortaya ¢ikarmasini; ve boyle bir sonucun fai-
li kayitlayict nitelikte bir sonug olacagini ifade eden bir
inangtir. Iradi fiillerin sonucunda ortaya cikan, gozle gérii-
lemez nitelikteki boyle bir sonug, fiilin tamamlanmasindan
hemen sonra veya mevcut varolus siiresinde daha sonra
etkisini gosterebilecegi gibi, cllimden sonra ruhun gidecegi
alemler olarak tasvir edilen svarga, pitryana, devayana ve
naraka gibi metafizik mekanlarda haz veya elem geklinde
de semeresini verebilir. Veyahut da ruhun yeniden yeryi-
ziinde bedenlesmesinden sonra, bagka varolugta tesirini
gosterir.

Karmik sonuglarin etkisinin sadece icinde yasadigimiz
varolus stresiyle sinirli kalmayip, olim Otesi bagka
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dlemlere veya yeni varoluglara tagimabilmesinin miimkiin
olugu dolayisiyladir ki, Hint karma inanc gerek kutsal lite-
ratiirde gerekse bu kutsal literatiire dayanan felsefi sis-
temlerde stirekli olarak tenasiih inanci ile birlikte ele alin-
mig ve s6z konusu bu iki inang bir madalyonun iki yiizii
seklinde dugtintilerek karma-tenasith inanci seklinde soh-
ret bulmustur.

t. Karma-tenastiih inanci Hint diistincesinde ilk olarak,
agik segik bir tarzda Upanisadlarda ortaya cikmustir. Her
ne kadar Vedalar ve Brahmanalarda yer alan yajna, sradha
ve istapurta torenleri ve rta kanwynu gibi bazi inanclarda
karma-tenasiih inancinin 8zelliklérinden bir kismini bula-
bilmek miimkiin ise de, soz konusu bu inanc¢lardan her-
hangi birini veya tamamini bu inangla 6zdeslestirebilmek
miimkin degildir. Biraz 6nce de ifade edildigi gibi karma-
tenasth inanci, Upanisadlardan sonra hem Hinduizm ice-
risinde ortaya ¢itkan hemen hemen biitiin felsefi ve dini
mezheplerce, hem de Caynizm, Budizm ve Sihizm gibi yi-
ne ayni bolgede ortaya gikan ve geligen ayr dinf sistemler
tarafindan benimsenmigtir?[Hatta bu dini sistemlerden
Caynizmde karma-tenasiih inanci éylesine ayrmtili olarak
ele alinip incelenmistir ki, Upanisadlarda ve Bhagavad-gi-
ta'da ifade edilen ayn1 anlayisla ilgili birgok problem ancak
Caynistlerin bu galismalar1 sayesinde ¢oziimlenmis ve an-
lagilabilmistir™

Hintlilere gore karma-tenasiih inanci, ahlaki bir ne-
densellik kanunu olmanin &tesinde, kisiyi hem gecmise
hem de gelecege baglayan bir bagdir, rabitadir. O, gecmis-
le olan iligkisi gz oniine alindiginda, insani 6nemli Slciide
kayitlayan, bagimsiz olarak is yapmasin engelleyen bir
bag olarak gortilebilir. Muhtemelen o, kendi mensuplari ve
diger bir kisim aragtirmacilar tarafindan bu 6zelliginden
oturt, gerek insanlar arasindaki sosyo-kiiltiirel ve ekono-
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mik farkliliklari, gerekse degisik varlik kategorileri arasin-
daki bariz farkliliklar: izah eden bir inang olarak telakki
edilmektedir. Ciinkii{ karma-tenasiih anlayisina gore, bi-
reyin i¢inde yagadig1 sosyo-kiiltiirel gevre, varolus formu
ve kategorisi, sahip oldugu kabiliyet ve diger psikolojik
‘6zellikler onun prarabdha-karma adi da verilen gecmis
karmik birikimleriyle belirlenir. Bundan dolay1 s6z konusu
karmik birikimler ferdin yeni varoluglari icin bir tohum ve-
ya gekirdek mesabesindedir} Bugiin yeryiiziinde yasayan
her bir varhgmn 6nceki karmik birikimleri farkli oldugu
igindir ki, onlarin mevcut statiileri, sosyo-kiiltiirel ve eko-
nomik durumlan arasinda agik farkliliklar vardir. Hatta,
kardegler arasinda goriilen psikolojik ve diger kisilik fark-
liliklarinin sebebi de yine prarabdha-karma'dur. Dolayis1y-
la bu durumda varliklar arasindaki farkliliklar, bir adalet-
sizlik degil, aksine adaletin bir geregi seklinde degerlendi-
rilebilir.

Yine bu 6zelligi nedeniyle karma-tenasiih inanci, bir
kisim Batili aragtirmacilarca kétiiliik problemine kesin ¢o-
zim gibi gortlmiistir. Ancak bize gore onun, su iki soru-
yu cevaplandiramadig: siirece koétiilitk problemine nihaf
¢ozum gibi gériilmesi stz konusu olamaz.

1 - Genel olarak yeryiiztindeki tiim varliklar, 6zel ola-
rak ise, insanlar arasindaki farkliliklar onlarin énceki ha-
yatlarindaki karmik birikimlerine dayaniyorsa, s6z konusu
farkliliklar ilk olarak nasil ortaya ¢ikmustir? Baska bir ifa-
deyle, bugiin yeryiiziindeki varliklar arasindaki farklilikla-
rin kaynagi nedir?

2 - Bugiin degisik varlik kategorilerinde yer alan var-
liklar nigin orada bulunduklarinin farkinda midir? Bagka
bir deyisle, eger onlar bugiin, ac ve 1stirap cekiyorlarsa

- buna, gegmisteki hangi amellerinden 6tiirii maruz kaldik-
larinin idrakinde midirler? Eger degillerse, - ki Hint dii-
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suncesine gore ancak mutlak aydmlanmaya kavusmus
kimseler boyle bir melekeye sahiptir- bunun, ferdin ruhen
gelismesine tesiri ne olacaktir?

Biitlin gayretimize ragmen, genel Hint dini ve felsefi
sistemi igerisinde bu sorularin her ikisine de olumlu cevap
bulabilmis degiliz. Yukanidaki birinci soruya karsilik, var-
liklar arasmdaki farklhiliklarin ezeli, yani baslangict olmadi-
g1 sOylenirken, ikincisi icin de, onlarin, neredeyse tamami-
nin hangi karmik birikimleri sebebiyle acr-istirap cektigi-
nin farkinda olmadigi ifade edilmektedir. Hal boyle iken,
karma-tenasiih inancinin kotiliik problemine nihai ¢éziim
olarak digtiniilmesi bize gore uygun degildir. Olsa olsa o,
problemi ¢bzmekten ziyade bilinmeyen bir belirsizlige er-
telemektedir, denilebilir.

Diger taraftan, karma-tenasiih inancinin gelecekle
olan baglantisindan 6tiirii, herkese kendi gelecegini belirle-
me imkani veren bir inang veya ahlak yasasi seklinde anla-
s1ldig1 da dikkati cekmektedir. Ciinkii kisinin gelecekteki
varolusg sekli ve onunla ilgili cliger detaylar, onun bugtinku
amellerine gore belirlenecektir. Buna gore, eger kisi mev-
cut varolusu stiresince daha ¢ok iyi amellere yénelir kotii
olanlardan kaginirsa, istikbalcle daha iyi bir durumda yeni-
den diinyaya gelebilir. Aksine bir tutum sergilendiginde
ise, su andaki durumundan daha agag) statii ve sosyo-eko-
nomik gartlarda diinyaya gelecektir. Oyleyse karma-tena-
sith inancina gore, kigi istedigi takdirde daha iyi durumlar-
da yeniden bedenlesebilme imkan ve hiirriyetine sahiptir.
O, elindeki bu imkani istedigi gibi kullanabilir. Ancak ko-
nu daha yalindan ele alindiginda gériilecektir ki, burada
iddia edildigi gibi kisi kendi gelecegini belirlemede mutlak
anlamda hiir degildir. Diger bir ifadeyle, karma-tenasiih
inanc1 ona hir olarak kendi gelecegini belirleme imkamn
vermez. Cinki, bu inanca gére kisinin, gecmis karmik bi-
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rikimlerinin kayitlamasi ve simirlamasi altindadir. Boyle
bir durumda da onun hiir iradesiyle kendi gelecegini belir-
leyebilecegini sdylemek imkani yoktur. Nitekim, onun su
anda icinde yasadig1 sosyo-kiiltiirel gevrenin yani sira,
mensup oldugu kast, biyolojik ve psikolojik 6zellikleri pra-
rabdha-karma sayesinde belirlenmistir. Dolayisiyla onun
bugtin yapabilecegi her sey, ancak bu gartlarin imkan ver-
digi olgiide olacaktir. Soz gelimi, eger o kimse mevcut du-
rumu itibariyla bir sudra veya parya olarak yeniden be-
denlesmis ise, hicbir sekilde bir brahman veya ksatriyanin
sahip oldugu imkanlar elde edemeyecektir. Yine béyle bir
kimsenin brahman, ksatriya hatta vaisya kastina mensup
biri gibi kutsal literatiirce emredilen ve insanin ruhen ge-
lismesine yardima olacagi kabul edilen her tiirlii ayin ve
toreni icra etmesi s6z konusu olmadig gibi, béyle torenle-
rin yapildig1 mahallere girmesi de miimkiin degildir. Ciin-
kii onun, ne kutsal metinleri eline alip okumasi ne de dini
torenlere istirak etmesi miimkiindiir. Bdyle bir durumda
ise, onun ne kendi gelecegini hiir iradesiyle belirledigini ne
de karma-tenastih inancinim ona bu konuda tam bir hiirri-
yet bahsettigini séylemenin bir anlamu vardir. Ustelik, bu
agudan bakildiginda séz konusu inancin, Hristiyanliktaki
asli giinah doktrini gibi kisileri daha dogustan birer suclu
olarak gérdiigii bile s6ylenebilir.

Biittin bunlardan bagka ferdiyete ve ferdi sorumlulu-
ga birinci derecede énem veren karma-tenasiih inancinm,
sonucu failin disinda bagka kimseleri de etkileyen fiilleri
izah etmekte giicliik cektigi gortliir. Mesel4, bir ordu ko-
mutani veya devlet baskaninmn yapacagi bir hatanin sonu-
cu sadece kendini degil, kendisinden daha ¢ok idaresi al-
tindaki kimseleri etkileyecektir. Eger karma yasasima gore
herkes ancak kendji yaptiginin karsihgini gérecekse, bu
ikincilerin kargilastig1 ac1 ve keder neyin sonucudur? Bu
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insanlar nigin baska birinin hatasinin sonucuna katlanmak
zorunda kalmigtir?

Her ne kadar karma inanciyla ilgili olarak ortaya ci-
kan bu tiir problemlerin ¢éziimii icin Mahabharata Des-
tani'ndan itibaren aile karmasi, millet karmasi, iilke kar-
masi, kolektif karma gibi yeni birtakim anlayiglar ortaya
atilmis ise de, bunlardan hig birine Upanisad metinlerinde
rastlamak miimkiin degildir. Ustelik bu anlayiglar fer.di‘so—
rumluluga birinci derecede 6nem veren karma doktriniyle -
de celiski arz eder mahiyettedir. .

Oyleyse, sonug olarak ciyebiliriz ki, Hin(_iu, Budist,
Caynist ve Sihler tarafindan fizikteki nedensellik kanunu-
nun ahlaki alandaki bir uzantis1 olarak kabul edilen karma
inanci, giinliik hayatta kargiagilan ve insanlar1 huzursuz
eden birtakim problemlere verdigi pratik izahlarla onlar:
psikolojik agidan tatmin eden. ve bdylece sosyal barisin de-
vaminda etkili olan bir inang olarak goriilebilir. Ancak,
onun, kotiiliik problemi gibi felsefeyi ve teistik dinleri asir-
lardir ugragtiran ve bir tiirlt ¢dziimlenemeyen bir probl?-
me makul ve rasyonel nitelikli nihai bir ¢6ziim olarak go-
rilmesi yanlistir. Ayrica o, bu konuda kar§1la§1lgn .her glg-
ligiin tistesinden gelen sihirli bir formiil de degildir.
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BU KONUDA YARARIANABILECEGINiZ
DIGER YAYINLARIMIZ

TIBET'IN OLULER KiTABI - Lima Kazi Dawa Samdup

Tibet'in "Oliiler Kitab1" bir¢ok insana, alismadigy bilgi ve
semboller icinde, zaman zaman usang getirecek tekrarlamalarla,
bize gore, pek esash yeni diisiiniis tarz1 getirecektir. Ozellikle
agtklama ve yorum kisminin ihmal edilmeden incelenmesi zo-
runludur.

Eser, Dogu dinlerini inceleyen ya da inceleyecek olanlara
biiyiik bir hizmettir. Ruhun 6liim 6tesi hayatinin bu kitapta gé-
riilen cesitli hallerini, Tibet kiiltiir ve dinsel sembollerinin sart-
landirmasi altinda yetismis bir kimsenin imajinatif deneyimi ola-
rak kabul edersek, herkes, kendi kiiltiir ve dinsel sembollerinin
etkisinde kalarak 6liim &tesi hayatin deneyimlerini gegirecektir.

MISIR'IN OLULER KiTABI - Albert Champdor

Anlatimlar, Mu'dan gelen 6nemli bilgilere dayanmaktadir.
Stiphesiz ki, sembolik iislibunu ¢dzebilen herkese piril piril ha-
kikatler kendini olanca heybetiyle bir giin muhakkak gosterecek-
tir.

Misir'in Oliiler Kitabi'mi okurken "6lii"niin aym zamanda
inisiyeyi de sembolize ettigini géz 6niine alarak okumanizi tavsi-
ye ederiz. O gekilde okundugundz, Eski Misir'daki inisiyatik 6§-
retinin safhalarn yavag yavas gozler 6niine serilecektir.

Biitiin Inisiyatik Ogretiler'deki birinci siray1 alan "arinma"
ve "sadelesme” ¢alismalarinin burada da en énemli konu olarak
ele alinmis oldugunu sembolik anlatimlarda gormekteyiz.



HAYAT, OLUM ve OTESI - Halik Hacaloglu

Gozlerini kirpmadan 6liim olgusuna bakabilen insanlarn,
genellikle hayattan bir ¢ekingenlikleri, hatta beklentileri bile yok-
tur, diyebiliriz. Her varlik i¢in degigsmeyen iki hakikat vardir sa-
dece: Dogmak ve Olmek. Hig kimse bu iki olguyu yadsiyamaz.
Insanlarin en az bildikleri ve ne hikmetse bilmek istememekte de
1srar ettikleri bu konu, hayatin anlamini, amacini ve sirlarini sak-
lar.

Oliim son degildir, 6liimden sonra hayat vardir. Hi¢bir sey
yok olmaz. Her seyin, goriiniigii ve yaptig1 siirekli bir sekilde
fonksiyonu degisir. Gergekte hicbir sey 6lmemektedir. Oliim an-
cak goriiniigte kalan bir olgudur, yani &liimde sadece dis bigim
degisir. Her gsey canlidur.

DOGMADAN ONCEKI HAYATIMIZ - Dr. H. Wambach

Dr. Helen Wambach, tekrardogus ve gegmis yagamlarla il-
gili cok degerli caligmalar yapan bir araghirmac. Ipnoz ve telkin
yontemiyle "insanin 6ncesiyle ilgili cok ilging bilgiler elde etmis
durumda. Kitap, insanlarin, kendisindeki ruhsal nitelikleri teza-
hiir ettirmek ve diinyanin gelisimine katilmak amaayla dogmay1
sectiklerini agik bir sekilde ortaya koyuyor. ipnoz ve telkin altin-
da, dogmadan onceki suur durumuna dondiiriilenler, insan hak-
kinda ¢ok aydinlatia bilgiler aktariyorlar.

TUFAN ONCESI ATLANTIS - Edgar Cayce

Edgar Cayce, fizikiistii evrenin bilgilerini, uyarilarini ve ke-
hanetlerini insanhga aktaran bir medyom, insanin yerylziindeki
evremini, ilahi misyonunu ve gelecegini anlatan binlerce celsenin
gergeklesmesini saglayan bir kahindi. Bu kitap, Cayce'nin, kisisel
karmalar araciligiyla Atlantis'in batisindan 6nceki enkarnasyon-
larla ilgili ifadelerini igeriyor. Atlantis'in durumunu, i¢ miicade-
lelerini ve batisinin nedenlerini anlatiyor.

OLUM YENI BIR DOGUSTUR - Elisabeth Kiibler-Ross

Dr. Ross, 6lmekte olanlarin yani baginda yiizlerce saat ge-
¢irmig ve hastalanin gosterdigi davraniglari degisik asamalara
aywmugtir. Bu kayitlarda, hastalarin 6tealemden aktardig viz-
yonlar ve olgular, karsilagtiklar1 durumlar da bulunmaktadir.
Dr. Ross, "Oliim sadece farkli bir frekansta farkli bir yasamin
farkh bir sekline gegistir. Oliim an1 ise benzersiz, glizel, 6zglirleg-
tirici, korkusuz ve sikintisiz yaganan bir deneyimdir." diyor. Ki-

tap, yazarin, 6limden sonra yasama dair inancini nasil elde etti-
gini de aktariyor.

KARSI TARAFIN ISIGI - Dr. Raymond Moody

Metapsigik aragtirmalara getirdigi katk: bakimindan tip bi-
limi tutarli ve kapsamh sonuglar ortaya koymustur. Tip bilimin
en 6nemli fonksiyonlarindan biri, hastalar iizerinde &liime yakin
deneyimleri kayitlamak ve en azindan 6liimden sonra bir varo-
lugun olabilecegi diistincesini belgeleriyle kanitlamak olmustur.
Oliime yakin deneyimlerde hastalar bedensel agidan ol iken,
suursal acidan bagka bir hayatin igine kaymaktadir. Bu olgular,
insanin ruhsal bir varlik olduguna dair diisiinceleri bilimsel
yonden desteklemektedir.

SEVINC VE GUZELLIK ALEMLERI « KADER

BILMECESI - Albert Pauchard

Albert Pauchard'in 6liim 6tesinden verdigi tebligler, yasar-
ken ruhguluk gretisini uygulayan, 6mriinii bu yola hasretmis
bir diigiiniirtin, "ahiretteki” varolusundan sonraki izlenimlerini
icermektedir.

Her teblig bilgilerle dolu. Teorik olarak bxhnenlerm gercegi
nedir? Kitap bunu agikliyor. :




RUHSAL ALEMIN SONSUZ iMKANLARI - A. Pauchard

Albert Pauchard'in bedenini terk ettikten sonra kavustugu
ruhsal dlemdeki kendisi, cevresi ve ruhsal diinyanin gesitli du-
rumlariyla ilgili izlenimlerini anlatan tebligleri bu kitapta bula-
cak ve dinsel kitaplarda anlatilan 6liim sonrasi olaylarin gergegi-
ni 6grenebileceksiniz. Insanin sorumlulugu, giinahi ve sevabi na-
sil sonuglaniyor? Tebligler bunu anlatiyor.

OLUMSUZLUK ve TEKRARDOGUS - A. David Neal

A. David Neal, Hindistan'da karsilastig1 bir Guru'dan bilgi
almis ve inisiyatik sirlara erismisti. Egitimi sirasinda, Tibet'te,
dagn i¢inde kaybolmus bir magarada olaganiistii kudretlere sa-
hip oldugu ifade edilen bir kesisin hayatini paylagmusti. Sirasi
geldikce Guru'su Alexandra'ya bir sirn ifsa etmigtir.

Sen kimsin? Neden ibaretsin? Oliimden sonra-siiriip gide-
cek olan nedir? Oz'iin var olacagim soyliiyorsun, o zaman 6z ne-
dir? vs. daha pek ¢ok sorularin cevaplarini; Cin, Tibet ve Hint
Ezoterik Ogretileri'ne gore ele alan bu kitabi ilgiyle okuyacagini-
Z1 umuyoruz.

GECMIS HAYATA DONUS - Dr. Edith Fiore

Tekrardogus gergegi eskiye oranla cok daha glicli olarak
incelenmektedir. Gegmis hayatlarim kendiliginden ya da "ipno-
tik gerileme" yontemiyle hatirlayan ve onu en ince ayrintilarina
kadar yagayan giiniimiizde pek ¢cok kimse vardir.

"ipnotik gerileme" yontemiyle elde ettigi bu calismalarla il-
gili olarak yazar goyle diyor: "Hastalarm ve stijelerin yetenekleri-
nin, becerilerinin, giiclerinin ve zayifliklarinn oldugu kadar,
kendilerine 6zgii araz ve sorunlarin kaynagini bulmak iizere, da-
ha 6nceki kisiliklerine biiriindiiler. Hayatlarimzi 6rten kalin per-
deler kadim ipliklerden dokunmus olup, {izerindeki motifler cok
karmagiktir.”

Akupresiir; Sandon Courane
Akupresiir - Aminda Etki: Wolf C. Ebner

Altinct Duyunuzu Gelistiriniz: Prof. Dr. Milan Ryzl
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Sirlani: Robert Chaney

Ashtar Sheran'dan Diinyalilara Bildiriler

Ates Ustiinde Yiiriiyenter: Jo&l André
Bagavatgita/Rabb’in Ezgisi

Batik Ulke Mu Uygarhigi:Hans Stephan Santesson
Beyaz Kartal-3/igsel Sirfara Giden Yol

Beyaz Kartal-4 /Sevgide Ayrilik Yoktur

Biiyiik Inisiyeler: Edouard Schuré

Bilyiik Stenks’in Strri: G. Barbarin

Cocuklara Oykiiler: Yavuz Keskin

Dedisime Dadru: Ergiin Arikdal

Dogmadan Onceki Hayatimiz:Dr.Helen Wambach
Ebedi Olan Ruhtur: L&on Denis

Edgar Cayce “Kahin"/Anahtar Bilgiler:

Herbert B. Puryear X

Edgar Cayce “Kahin” /Sirlarn insani:

Joseph Millard -

Edgar Cayce “Kahin/Tufan dncesi Atiantis
Enerjiler: John G. Bennett

Enerji Beden Hekimligi:Dr. Janine Fontaine
Evrenin Gizemi: Erol Konyahoglu - Cezmi Aksoylu
Firsatian Degerlendirin: Robert Denmar

Gelen lyiligin Habercisi: G.l.Gurdjieff

Gergek Varlik Ruhtur: L&en Denis

Gizli Parapsikoloji Savasi: Jacques Bergier
Hayat, Oliim ve Otesi: Haliik Hacaloglu
Hintlilerde Ak ve Kara Biiyii: Paul Dare

Hint Kikenli Dinlerde Karma inancinin Tenasiih
Inanctyla Higkisi: Dr. Ali ihsan Yitik

Hint, Yunan ve Misir Mitolojileri'nde

Gizemli Bilgiferin Kaynaklari: R. Emmanuel

Igsel Gergeklik: Paul Brunton

Insanen Bilinmeyen Psikolojisi: P. D. Ouspensky
Ipnotizm ve Telkin: Ergiin Arkdal

Isa/Yeni Gagin ilk insam: Franz Alt

Isa Kegmir'de mi O1dii?: Siegfried Obermeier
Kars1 Tarafin Isii: Raymond A. Moody

Kendi Kendine Telkin ve ipnoz: P. Clément Jagot
Kendini Bilmenin Temelteri: Harry Benjamin
Kirlian Fotogratgiligi;

L. Gennaro - F. Guzzon - P. Marsigli

Kolay Meditasyon Rehberi: Roy Eugene Davis
Kriya Yoga Felsefesi ve Uygulamasi:

Roy Eugene Davis .
Kiiresellik: Cengiz Cevre

Mantal Gahgma Uygulamalar:: Kurt Tepperwein

Metapsisik Terimler Sozliigi: Ergiin Ankdal
Mucizeler: P.Yogananda

Mucizeler ve Diger Gergeklikler:

Lee Pulos-Gary Richman

Oliim Yeni Bir Dogugtur: Elizabeth Kiibler-Ross
Parapsikoloji Dersteri: Paul Krafchik

Popol Vuh/Maya Kigeler’in Kutsal Kitabi
Psikometri: W. E. Butler

Psigik Becerilerinizi Geligtiriniz: Enid Hoffman
Renklerle Tedavi: Mary Anderson

Roswell Olay:: Gergek mi, Diizmece mi? -
Otopsi: Yasemin Tokatl i

Ruhguluda Gdre Kur'an Ogrefisi: Sadi Gayci
Ruhgulugun ve Ruhsal Tebliglerin Ozellikleri:
Allan Kardec .

Ruhsal Alemin Sonsuz imkanlarr: Albert Pauchard
Ruhsat Deneyleri Uygulama Kitabs:

Sheila Ostrander-Lynn Schroeder

Ruhsal Hayatin Degisimi/Metamorfoz;

Rudolf Steiner

Ruhsal §ifa El Kitabr: Georgina Regan-Debbie Shapiro
Ruhsal §ifaci Olmak: Amy Wallace-Bill Henkin
Sadikfar Pldni/Ruhsal Tebligler

Seving ve Giizellik Alemleri » Kader Bilmecesi:
Albert Pauchard .

Silver Birch/Hayatin Bilmecesine Gte Alemden Cevap
Silver BirchiYol Arkadag: . |
Sonsuz Yiice Yol: Mehmet Fahri Ogretici

Siiper Zihinler: John Taylor

“Suur” Gergein Arastiriimass; P.D. Ouspensky
Suuraltindan Suura Gegis: Dr. Gustave Geley
Tanni ve Insan: Meister Eckhart

Tanr’'nin Eczanesi/§ifali Otlarla Tedaviler:
Susanne Kohler

Tekdmiileii Ruhguluk; Gustave Geley

Tezahiir Kanunlars: David Spangler

Tibet'in Oliiter Kitaby

Vlizializasyon: Ursula Markham

Varatici Imgelemeden Nasil
Vararianabilirsiniz?: Roy Eugene Davis
Varatiig Evrim insan; Dr. E. Giinhan Yayla

Yay ile Ok Afig Sanatinda Zen: Eugene Herrigel
Zamamn Gizli Sahipleri: Jacques Bergier

Zen Budizmi Yolu: Fugene Herrigel

Zerdiigt “Ahura Mazda”; Halik Hacaloglu

Fuh ve Madde Dergisi (Her ay yayinianir)

Fuh ve Madde Dergisi Ciltleri: 19

Fuh ve Madde Derqisi Ciltleri: 34

Ruh ve Madde Dergisi Ciltleri: 35

Ruh ve Madde Dergisi Ciitferi: 36

Siparis tutarinin tzerine yurt ici %35, lurt dist %50 PTT cretini eklemeKi unutmayiniz.
a

Havale kagd veya posta cekinin ar

asina istediklerinizin adini muh,

kak yaziniz.

Posta Ceki No: 655294 Biittin yay:nlanmiz pesin ddemelidir.
RUH ve MADDE DERGISI'ne abone olanlara, tiim kitaplarinizda %20 indirim yaptimaktadir.
RUH ve MADDE YAYINLARI P.K. 9 80072 Beyodiu/iSTANBUL
Tel: (0 212) 243 18 14 » Fax: (0 212) 252 07 18
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= gf;\% = INSANLIGI BIRLESTIREN BILGIYI YAYMA VAKFI

%Oevxq E linizdeki kitap: (BILYAY) insanhigi Birlestiren Bilgiyi Yayma

brus Vakfr'nin hizmet birimierinden olan RUH ve MADDE Yaymncilik ve
Saghk Hizmetleri A. $.'nin Grinlerinden biridir, Asadidaki konulari; objektif, tarafsiz, tu-
tarli ve bilimse! yaklagimla, insani bilinmeyen yanlariyla tanitan RUH ve MADDE kitaplarinda
bulabilirsiniz. Temel konularimizdan bazilari sunlardir: Ruh, Tekamil, Tekrardogus, Olim ve
Otesi, Kargilagtirmali Dinler, Medyomiuk ve Tebligler, ipnoz, Duyuiar Digt Algitama, Kendini
Bilmek, Yeni Cag ve ilgili konular, Evrende Zeki Hayat ve UFO'lar... Oteki kitaplarimizi ve
yayin orgammiz RUH ve MADDE Dergisi'ni de incelemenizi tavsiye ederiz.

RUH ve MADDE Dergisi aboneleri tiim yayinlarimizi %20 indirimli alabilir.
Ogrenciler igin abone iicreti %20 indirimlidir. Kitap veya Dergi icin ddemeler; elden
yapiabilecedji gibi, Posta Ceki No: 655294 ile veya RUH ve MADDE P.K.9 80072
Beyoglw/istanbul adresine posta havalesiyle iletilebilir.

Kitap ve Dergi yaymindan bagka BiLYAY'in 6teki etkinlikleri ve hizmetleri:

@ Konferans ve Seminer: Her Sali aksami, Vakif merkezinde (Asacida, Gizelgeyle
gsterilen adreste) 19.30-20.30 arast halka aglk, Ucretsiz konferanslarimizla arastirma
alanimiza giren konular gunceliestirilerek gorse! malzeme egliginde islenmektedir. Ayrica her
yil sonbahar aylarinda konutarimiz seminer seklinde de dinleyicilere sunulmaktadir. Degisik
dénemlerde Cumartesi ginleri (14.00-16.00 arast) video arsivimizden konularimizla ilgili
belgeseller, konuklarimiza gosterilmekte ve tim bu egitsel etkinlikler, bilgi yikla sOylesi-
lerle soru-cevap seklinde strdirilmektedir.

@ BiLvaY Kitaphgi: Yaklagik 25000 askin, Turkge ve gesitli dillerdeki etkinliklerden

" olugan kitapligimiz Gilkemizin yegane spiritiel ve metapsisik bilgi hazinesi durumundadir.,

Mevcut kitaplar, RUH ve MADDE Dergileri'nin ciltleriyle beraber Dewey Kartoteks Sistemine
gore numaralandiriimis olup, tyelerin ve ilgilenenlerin hizmetine sunulmustur.

Insanlar arasinda yardimlagma ve dayanismanin, sevgi ve hogg6ri ortaminda birlik ve
beraberligin giictenmesi igin, mevcut bilgiler arasinda mispet maneviyat incelemeleri yapmak
ve Ustiin ruh degerlerinin ortaya gikmasina hizmet etmek amaciyla kurulmug olan BILYAY
Vakfi; gorinen/gorinmeyen tim olanak ve yardmlarla "INSANLIGI BIRLESTIREN
BILGI"nin ortaya ¢ikmasina elverigli zeminin hazirlanmasina ve by baglamda insantari bilgi-
lendirmeye devam etmektedir,

BiLYAY VAKFI: BILYAY VAKFI

MERKEZI
Hasnun Galip Sk. _m n | | I:I
. b ]
Pembe Cikmazi, e S s il Ty
Zarifi AP" No:4 D:6 'A: HASNUN GALIP SK H
: <
2

Beyoglu/Istanbul T , [___*_'lm Vaico 1
Tel: (0212) 243 18 14 I STILKILAL CAD.

Fax: (0212) 252 07 18 | == 1

Istanbui disinda ruhcuiuk konusuyla iigili bagvurulabilecek yetkin dernekier suniardir:
Ankara Rubsal Aragtirmalar Dernegi (ARADY): Necatibey Cad. No:72/7 06430 ANKARA
Tel:(0312) 229 54 46 Fax:(0312) 325 60 42
{zmir Ruhsal Aragtirmalar Dernegi (IRAD): Kibris Jehitleri Cad. 1452 Sk. No:7 K:2 D:2 Alsancak/|ZMIR
Tel:(0232) 464 00 17 Fax:(0232) 422 72 12
Adana Ruhsal Aragtirmalar Dernedi (ADRAD): Ramazanoglu Cad. Kutiu Apt. K:1 D:2 01130 ADANA
Tel:(0322) 454 60 29
KKTC Metapsisik Aragtirmalar Dernegi: Hirriyet Cad. No:27 Girne/KKTC Tel:(0392) 8152205




