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ONSOZ

“insan denen galg! nasil bir ¢alg olursa ol-
sun, nasil uyumlanirsa uyumlansin ondan
dinlenebilir bir seyler ¢ikaramazsam, hasta-
yim demektir.”(*)

Bu idiriin, bilimsel kayg siirekli canh tutularak Anadolu Aleviliginin

felsefesine-inancina-égretisine ve erkdmna yénelik bir ¢calismadir.
Anadolu Aleviligi “bilge” olarak karsimiza ¢ikan bir eren(**) felsefe-
sidir, bu anlamda vahiy ds: felsefi bir dindir; bir eren égretisidir, bu
anlamda bilimsel bir kuramdir. Calisma boyunca;

a) Anadolu Aleviliginin bir felsefi din, bir bilgelik égretisi
oldugu kanmitlanmaya;

b) Kanitlanmaya kogsut olarak insan-evren-tanri konusunda-

(*) Friedrich Nietzsche; Ecce Homo(Gev.: Can Alkor); Say; 5. Baski; istanbul-
1996; Sayf.: 20

(**) Prof. Dm. Vasilyev; Yenisey ve Altay Gokturk Yazitlarinda Kahramanlarin
Adlariyla Birlikte Rastlanan ‘Eren’ Unvaninin Anlami Hakkinda; |.Uluslararasi
Turk Danyasi Eren ve Evliyalan Kongresi Bildirileri; Ervak Yayinlari; Ankara-1998;
Sayf: 537-542 arasi, “Eren’ terimine, bir askeri Unvan veya kahramanin adin-
daki bir parga olarak rastladigimiz en erken yazih kaynaklar, 8.-9. yuzyillara ait,
dikili taglar Uzerinde yapilan birkag Goktirk mezar yazitidir. Mantiki olarak
baglanmig leksik gruplar iginde ‘eren’ sézcugu, 7. yuzyil sonunda, 8. yuzyil
basinda Kutlug Elteres Kagan serefine dikilmis olup en erken anitlardan biri
sayilan Ongin anitinda, Kul Tegin, Bilge Kagan yazitlarinda, Talas vadisinde
bulunan ‘Yedisu' metinlerinden birinde, Tuva'nin Elegest vadisinde E 10 ve E 42
Yenisey yazitlannda, Hakasya'nin Koybal kinndan E 26 anitinda ve ikinci




ki inang¢ tasarimlarina esin olugturan, éncel ve belirleyici, dogal
olarak sonsuza dek de 6yle kalacak olan nesnel tasarimlar yakalan-
maya ve yorumlanmaya,

c¢) Felsefesi ve Ogretisi geregi laik olan Alevi yasama bigi-
minin aydinlanma, hiimanizm ve etik boyutlari irdelenerek gelece-
gimize de yol gosterecek olan Alevi iitopyasimin, bu baglamda Alevi
diigsel toplum projesinin(kdmil toplum projesi) cergevesi cizilmeye
calisildu.

Calismamin ikinci yarisi tiimiiyle Anadolu Aleviliginin erkdnmna
ayridi: Sirali erkdnlardan olusan ve temel cemler durumunda bulu-
nan goérgii, musahiplik, ikrar ve ddr cemleri, uygulamaya 151k tutmasi
amaciyla ayrintili olarak verildi; okuyucuyu iiretken kilmak igin
inangsal ve nesnel kaynaklari yorumland.

Ozetle bu ¢aligma, Alevi felsefesinin, Ggretisinin, yagama bigiminin,
iitopyasinin ve inang pratiklerinin nesnel tasarimlarini tartismaya
agip; tanribilimden bagimsiz ya da tanribilime egemen bir diigiince-
tavir-uygulama yaratarak Ilk¢ag materyalizmini, [lk¢agin sezgici-
dogaci degerlerini Ortagag'da yeni bir yorumla dirilterek bugiinlere
ulagtiran diiniin Aleviligini, yarinlara uzanmak iizere giincele tasimak
icin yapildi. Ciinkii nereye gidecegimiz bilinmezse, nereden
geldigimizin bir anlami olmaz.

Calisma kapasaminda canlarimizin bir kesimi, kimi anlayis ve
degerlendirmelerle belki ilk kez karsilagnmug olacaklar: Tepkilerini ya;

Altinkdl aniti olarak bilinen, Abakan nehrinin tst kisminda bulunan E 29 anitinda
tarafimizca kaydedilmektedir. Fakat Gokturk runik yazisinin ézelliklerinden
dolay), bu s6zun fonetik seslenmesinin gesitli varyantlan olasidir. Bu nedenle
tarkh aragtirmacilar gerek bu s6zu, gerek onu igeren metin pargasini farkh
sekilde okuyarak kendi anlamlarini veriyor. ‘Eren’ s6zunun ‘er’in gogulu olmasi
hakkinda fikir birligi de yoktur. Bu goérusu teyit eden en inandirici deliller, J.
Clauson'un ‘Etimolojik S6zlugunde’ getirilmistir....Sunu kaydetmek gerek ki tim
Gokturk metinlerinde ‘er’ ile ‘eren’ sézcukleri arasinda kesin bir fark var. Saftan
asker olan erlerin ve rutbesi daha yuksek olan erenlerin ayni cimlede
zikredilmesi halinde bu fark vurgulanir. Bazi durumlarda erenlerin sadece ritbe
bakimindan degil, doguslan bakimindan da daha yuksek olmasi farzedilebilir.
Erenlerin saftan er degil, kuguk askeri mufrezelerin bagkanlar olduklar
apagcikitir...Metin tahlili sounucunda su husus farzedilebilir. Ondere yakin bir



da onaylarini “inanarak” gisterme egiliminde olanlara bir énerim
olacak: Cekip gitmeyin, durun diigiiniin, tepkinizi ya da onayinmizi
“diigtinerek tiiketmenizi, bu yolla tiiketimi iiretime doniistiirmenizi
dilerim. Ciinkii, anlatilanlar ya da yorumlananlar, unutulan ya da
unutturulan diiniin Aleviliginin “otantik” oziinden baska bir sey
degildir. Uzatmayalim; sézii ozaminiza, Ibret?’ ye birakalim:

Bir Sah olsam hiikmeylesem cihana
Kilise, mescidi yikar giderdim
Okullar yapardim biitiin insana
Cehaleti kokten soker giderdim

Fabrikalar kurar idim her yerde
Ikiligi kovar idim bu serde

Ayni gozle bakmaz idim bir ferde
Cihana bir gozle bakar giderdim

Gergek insanlan bilirdim Allah
Ondan gayrisine tapmazdim billah
Ne Kabe kalirdi ne de Beytullah

Yerine bir arpa eker giderdim

asker, bir eren haline gelebilirdi. Herhalde erenler,. sahsi muhafizlardi, gérev-
leri askerlikti. Erler ise barig zamaninda hayvancilik, gobanlk veya avcilk
yapiyorlardi....

Bdyle kosullarda erenlerin akrabalar arasinda saygi goruyorlards, yaptiklan
yararhiklar sayesinde itibar ve iktidar sahipleri idi. Bu husus ‘eren’ s6zcugunun
anlamina da yansitimistir. Zaman gegctikge....."eren’ teriminin ilk anlami, her-
halde unutulmustu. ...Eski zamanlardan kalma birgok terim gibi ‘eren’ s6zcugu
de sosyal degisikliklerden dolay: ik anlamini kaybettikten sonra da olumlu
deg@erlendirme niteligini koruyor, ancak énceki fonksiyondan mahrum kalarak
yeni anlam kazaniyor. Erenlerin yiksek moral nitelikleri, bu terime bir évgu
rengini veriyor. Béylece bu sézle nitelendirilen insan, saygiya, sonra tapinmaya
deg@er bir kimse olarak kaliyor....bu anlam askeriikie yani ilk eren s6zunun
manastyla bir neviiligkisi olmayan bir sekilde yerini alacaktir.”



[nsanliktan baska olamazdi cennet
Yok olurdu Isa, Musa, Muhammet
Kalkard: diinyada mezhep, tarikat
Dinlerin bagini ¢ozer giderdim

Bir olurdu zengin fakir her zaman
Caresiz dertlere olurdum derman
Ne gavur kalirdi ne de Miisliman
Tiimiinii bir yola geker giderdim

Gece giindiiz ¢calisirdim millete
Bir faydali kul olurdum elbette
Bir rmak olurdum Giines’ ten éte
Yeni fezalara akar giderdim

O giinii gorseydim yiiziim giilerdi
Diinyada insanlar bayram ederdi
Ne bir silah ne bir atom kalirdi
Bir ulu deryaya doker giderdim

Ibreti der varhigimiz bitmezdi
Insanoglu yalnis yola gitmezdi
Ayri gayri devlet icap etmezdi
Diinyaya bir bayrak diker giderdim



Bir “bilgelik 6dretisi” ya da "felsefi bir din” ofan
Alevilik; varolanlari "dyle oldugu gibi” bilmeye y6-
nelerek bilimi dinden bagimsizlastirdi: “Dugun-
ceyle nesnenin uyguniugunu” hakikat olarak al-
gillayarak aydinianma kanahni agti; nesnel dinya
tarafindan “bilincin” ayaklar altina alinmasina son
verdi; dogasai degerleri, dogadtesi degerlere
kargi harekete gegirerek, dinsel toplumun sahte

GIRIS anilarini yerle bir etti.

Bugiin Alevilik egemen siniflarin gelecek projelerinde “kullanil-
mak” iizere ozellikle “din-inang” ayagindan yakalanarak “devlet ka-
tina” ,“resmi diinya” ya taginmak isteniyor ya da Aleviler tanimladik-
lan1 kimlikleriyle “resmi” diinyaya adimlarimi atiyor. Soyle ya da
boyle, sorun sonunda su soruda diigiimleniyor: Nasil bir Alevilik?

Alevi zeminde “sagdan-sola” gezindigimizde Aleviligin farkl: fark-
I1 tanimlandigina tanik oluyoruz: “Alevi Islam” diyenlerimiz var; a-
maglan, “asi Miisliiman biziz” algisimi pekistirmek; Arap Yarimada-
sy’na “bagh” bir Aleviligi 6ne gikarmak. .

Alevilik Islam heterodoksisinin bir iiriiniidiir diyenlerimiz az degil.
Aleviligi Islam heterodoksisinin bir iiriinii olarak gorenler, kendilerini
hangi ilerici konuma yerlestirirlerse yetlestirsinler son tahlilde Arap
Yanimadasi’na baglanmaktan kurtulamiyorlar.

“Sol”a dogru “gezimizi” siirdiirdiiglimiizde Aleviligin bir “Anadolu
Islamhigy” ya da “Islamiyetin Anadolulagmis bicimi” olarak tanim-
landigin: goriiyoruz. Kimilerimiz “yagsama bigcimi”; kimilerimiz
“kiiltiir” ; kimilerimiz “Islamin diginda bagimsiz bir din” ; kimilerimiz
ise “felsefe” diyoruz.

{5 bu kadarla da bitmiyor: Bir kesimimiz kalkiyor, yaklastk 700 yil
geriye gidiyor, Aleviligi Anadolu’dan baslatiyor. Bir kesimimiz 1400
yil geriye gidiyor; Aleviligi Islamin dogus kosullarnindan baglatiyor.
Bir kesimimiz ise “geriye déniis kiiltii’nii sdylencenin “emrine”
veriyor, onun s:nirsiz olanaklarmni da kullanarak Aleviligin dogusunu,
insanligin “yaradilig” oykiisiine bagliyor.

Bu savlara bir bagka sav da “hanger” auyor: Tiirk milliyet¢iliginin
atesinde yananlar; “Alevilik bir Tiirkliik tiriiniidiir”, diyorlar. Onlara
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gore Islam cilas1 alinda Samanizmin Anadolulagmasi Aleviligin ta
kendisi. Kiirt milliyet¢iliginin atesinde yananlar ise “Alevilik Kiirtliik
liriniidiir” , seslendirmesini yapiyorlar. Onlara gére islam cilasi
altinda Zerdiistliigiin Anadolulagmis bigimi Aleviligin ozii.

Aleviligi “etnik” kokenlerin iizerinde gorenler ¢ogunlukla, etikle
felsefenin dzdes oldugu, etikten bagimsiz bir felsefenin bulunmadig:
gecmisin anisini canlandirarak Aleviligi bir “ahlak” iiriinii olarak
goriyorlar. Aleviligi “aydinlanmamin ¢ocugu” simflar kavgasinin bir
yarans: olarak gorenlerimizin sayis1 azimsanmayacak kadar cok.

Peki bunlarin hangisi dogru? Bilen yok ya da herkesin kendisine
gore bir “dogrusu” var.

Cikabilirsen ¢ik igin iginden. Oncelikle kendimize bakalim:
“Savunma amagh” olarak gelistirilen ya da aydin katkisiyla iiretilen,
“Alevilik asil Miislimanhiktir;Alevilik Islamin Anadolulagmis
bicimidir; Alevilik Anadolu Miisliimanlhigidir; Alevilik Tiirk
Miisliimanhgidwr ya da Alevilik Kiirt Miis! .nanhgidir vb.” tammlar
Aleviligi anlatmaktan uzaktir. Aleviligi “vahiyli” bir din olarak ta-
nmimlamak, Aleviligin otantik dziinii ¢arpitmak anlamina gelir. Bu ta-
nimlar, Aleviligin asimilasyonunda “merdiven basamagi” goérevi gor-
mektedir. Bu tamim ya da terimlerle anlatilmaya c¢alisilan Alevilik, a-
simile bir Aleviliktir. Boylesi bir Alevilik resmi diinyaya taginirsa ya
da girerse, kendine 6zgii olan orotodoks inanglar/dinleri ‘doniisiime
ugranp felsefelestirme, insant ve dogay seriattan ozgiirlestirme’ is-
levini yerine getiremez. “Terbiye edilmig”, “uslu” bir Alevilik, “yu-
mugatilmis” ve “etik yani” baskin duruma getirilmis bir Sinniligi
besler ancak.

Kendimizi kendimize anlatamazsak, baskalar1 bizi hi¢ anlamaz.
“Anlamak” konusunda kendimizi 6zlenen noktaya tasiyabilmis de-
giliz: Aydinlarimizin bir kesimi inang “don”una girerek Aleviligi
vahiyle baglantilandirma yarigina girerken, bir kesimi Ahmet Hamdi
Tanpinar’in dedigi gibi “siikut suikasti” yaparak kendilerini aldati-
yorlar.

Oyleyse gelin simdi “sorumlulugumuz sugluluga” doniigmeden
“egri oturahm ama dogru konusalim” 6zdeyisinin gosterdigi yolda,
“bilimsel olma” kaygisini elden birakmadan Aleviligi biitiin boyut-
lartyla bir kez daha irdeleyelim.
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Anadolu halkint karakterlendiren,
yalnizca buyuk bilgeleri degil, ayni zaman-
da Anadolu insaninin bu bilgeleri nasil
taniyip saydigidir: Bu kapsamda Anadolu
halki tarafindan "igiklanmanin ve aydinlan-
manin tanig)” bigiminde tanimlanan ve bu

. . yonuyle sevilip sayllan Haci Bektas Veli,

SOZLU O’nun dasants ve dustnis bigimi, bilgelige
GELENEKTEN giden yolun menzil taglar olarak ¢ne gikar.

YAZILI ILETISIME

Alevilik-Bektasilik bugiin bir baskaldir: i¢indedir.

Peki kime karg1?

Hem bagkasina, hem de kendine karsi.

Neden kendine kars1?

Ciinkii sozel kiiltiirden, yazili kiiltiir haline doniisiiyor da ondan.

Anonim yani egemen olan bu felsefe, bu dgreti, bilyiik agirlikla so-
zeldir. Yazili yan, kimi otantik yapitlarin sayfalarinda gizil durumda
saklidir. Ve ancak bir aydin katkisiyla agiga ¢ikarilabilir. Aydin katkisi
somut “nesne-olay” aracilifiyla yapilir. Daha dogrusu Anadolu’ya ya
da Anadolu insanina iligkin konular ve sorunlar iizerine felsefe yapa-
rak yasama gegirilebilir. Bunu gergeklestiremezsek dinler kargisinda,
ozellikle Ortodoks Islamiyet karsisinda Alevi-Bektasi felsefesi yalniz
birakilmig olur; koktendincilik lehine bu felsefe “kurban” edilir. “Ya-
sarken yeniden dirilmek” temel diyalektigiyle yasama gececek olan bu
felsefe, yasama olanagi verilmeden “bogulur”; Alevi-Bektasi felsefe-
sinin “Olmeden evvel Glmek”(*) tasarimi ortodoks inancin “Gldiikten

(*) Olmeden evvel 6imek; Alevilikte kutsal kurban séylencesinin, felsefi,estetik
ve etik bir boyuta taginmasiyla kazaniimis bir olgudur.Kutsal kurban séylencesi
Hz. ibrahim’in Tanr'ya yakin olabilmek igin oglu is-mail'i kurban etmek
istemesinin acikli bir anlatimidir. O@lunu kurban edecegi sirada gokten bir kog
iner;Hz. ibrahim, kanl tapincindan vazgeger ve kogu kurban eder. Bu kutsal
séylence: a) insanligin, tanrilara yakin olabilmek igin insan kurban etme
geleneginin gelenek oldugu “asa@ barbarltk konagi"ndan "orta barbarlik
konagi"na gegtigini kanitlar; b) ismaille temsil edilen Sami topluluklarin, kendi
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sonra dirilmek” bigiminde kemiklestirilen “mahgser tasarimina”
doniigmiis ofur.

Alevilik-Bektasilik biiyiik 6lgiide sozlii bir gelenektir dedik. Sozel
gelenekte babadan ogula bir deneyim aktanhr: Burada aktarilan sey
“zorunlu” olarak “idealizm” ve “arilik”tir. Bu bile “bizim deneyim-
lerimizden” daha iyi degil mi? Simdi bu sozlii gelenek yazil: bir ile-
tisim durumuna doniistiiriilmeye calisiliyor. Bu bir altiist olus getire-
cek: Sozlii gelenegin diilnden gelen saygin kimlikleri ya da kurumla-
n, yazih gelenegin, yazili iletisimin ¢agdag kimlikleri ya da kurumlar
ile cangma iginde.Birbirlerine kugku ile bakiyorlar. Bunu bir 6lgiide
dogal karsilamak gerek; ¢iinkii bu da kendi i¢inde bir “baskald:-
ri” dir. Toplumsal tarihte her baskaldirinin bir “bedeli” vardir. Bu alt-
iist olug da bir “bedel” ister. Yazinin gelisiyle(kesfiyle) sozel gelene-
gin tastyicist “bellek” dumura ugrayacaktir. Siireg iginde sozlii gele-
negin yasam bag: her gegen giin biraz daha daralacak ve “sézel bilge-
lik ogretisi” sonsuza dek yokolacaktir. Biz her giin konusuyoruz, biz
her giin dinliyoruz; bu sozel kiiltiir sdzel kalarak “sonsuza dek varo-
lacaknr”, diyenlere bir soziimiiz var: Konusma sadece, birtakim
sozciikleri ses aracilifiyla bagkalarina iletme olmadig gibi, dinleme
de sadece igitme demek degildir.Boyle konusulup boyle isitildik¢e her
gecen giin “biraz daha az sey” bilinecektir; az sey bilen zor 6grene-
ceginden “ugigr” kapatabilmek igin siirekli yalana bagvurulacaktir.(*)

Yapilmas: gereken nedir?

Yapilmas: gereken; sozel gelenegin tasiyicis1 olan “bellek” korel-
meden aydin katkisiyla Anadolu Aleviligi olarak adlandirdigimiz

lerini ezen Yahudi topluluguna karsi destansi tepkisini anlatr. Anadolu Aleviligi,
kurban olgusunu, 6lmeden evvel 6lmek zemininde kimligini kurban ederek
Tann'ya yakin olunabilecegini yagama gegirir; bkz. : Esat Korkmaz; Eren- Eviiya
Felsefesinde Olmeden Evvel Olmek ya da_Yasarken Dirilmek; 1. Uluslararasi
Tark Danyast Eren ve Eviiyalan Kongresi Bildirileri; Ervak Yayinlari; Ankara-{998;
Sayt.: 333-356 arasi.

(*) Friedrich Nietzsche; Ve Boyle Buyurdu ZerdUst{(Gev.: Lale Sunay), Gin
Yayincilik- istanbul; Sayf.: 143; “Biz oldukga az sey biliriz ve zor 6greniriz: By
nedenle de yalan sdylemek zorunda kahnz.”
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felsefi dini ya da bilgelik dgretisini, sozel malzemeden siizip yazili
malzeme durumuna getirmektir. Bunu bagarabilirsek Alevi-Bektasi
felsefesi, diinya felsefe litaretiiriiniin, Alevi-Bektasi 6gretisi diinya bi-
lim lilaretiiriiniin bir parcas: olacaktir. “Anadolu’da ézellikle kirsal
kesimde ... sarsict bir kimlik krizi yoktur. Yalmz su var, ekonomik ko-
sullarin degismesi nedeniyle Anadolu uygarhigimn ilkcaglardan beri
birtakim iiriinlerini giiniimiize aktaran halk kesiminde degigsimler
vardir. Halk ozanlar: artik koylerde yasamiyorlar. Biiyiik yerlesme
yerlerine geliyorlar. Ekip adi altinda birtakim birlikler olusturuyor-
lar. Biiyiik yerlerde gosterilere katiiyorlar. Sanati bir gecim araci
yapmaktadirlar.

Bunalim gelecekte olacaksa bundan kaynaklanacaktir. Bugiin kir-
sal kesimden gelen Alevi sanatcilar kendi canlarina okuyorlar. Eski
gelenekler artik yavas yavas birakiiyor. Eski siir gelenegi artik
olmuyor.” (*

Goriildiigii gibi s6zel gelenegin yazil iletisime doniistiirilmesinde
belirleyici gorev “aydin katkisi” na diigmektedir.

Peki Alevi-Bektasi zeminde aydin katkis1 ozgiir mii?

Ne yazik ki degil: Tam tersine bir kusatma altinda. Oncelikle s6zel
kiiltiiriin akti1g1 as1l alanda, yani geleneksel katta, topluluk orgiitlen-
mesi zemininde, “akildisiliga” kars1 durug alan aydin “korkulan” bir
kimlik.Sozel kiiltiir alaninin her seye karsin felsefeye, bilimsel soy-
leme yatkinhig; felsefe ve ogreti konusunda ¢ok iyi bir “alici” ol-
mas1 aydinin “tek tesellisi” gibi. Tabandaki bu olumluluk geleneksel
zeminin dogal égretmenlerinde(dede, baba vb.) ve geleneksel orgiit
yoneticilerinde ortadan kalkmaktadir. “Soy onayh” dogal 6gretmen-
lerle genellikle “koken onayl” orgiit yoneticileri karsisinda, “taban
onaysiz” aydin garesizdir.

Aydin katkisina en agik alan demokratik toplum or giitlenmesi tabam
olarak goriiniiyor. Ancak, tabandan tavana ¢ikildiginda, yani 6rgiit

(*) ismet Zeki Eyubagiu; Alevilik-Bektasitik Stylesileri{Séylesiyi yapan: Ayhan
Aydin), Pencere Yayinfari; istanbul-1997; Sayf.: 90
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yoneticilerine ulagsildiginda, olumluluk olumsuzluga déniisiiyor.
“Tabansiz” aydinla(*), “tabanli” orgiit yoneticisi kars1 karsiya gel-
diginde “tabanli” olmanin orgiit yoneticisine verdigi “despot goriin-
mez el”, aydim1 “sansiire” yelteniyor. Hemen her iiniversite mezunu-
nun ya da her “¢ok” okuyanin aydin olarak algilandig1 toplumumuz-
da, orgiit yoneticisi, aydin gorevlerini de #stlenme yoluna gidince,
aydin kendini “kapi éniinde” buluyor. Giderek siire¢ icinde “aydina
gereksinme yoktur”, yargisi one ¢ikiyor.(**)

Oncelikle belirtmek gerekir ki “cok okumakla” aydin olunmaz; ama
“az okunarak” aydin olundugu da goriilmiis degildir. Sorun “miktar”
sorunu olmaktan ¢ok bir “ufuk” sorunudur. Oyleyse sézel “bellek”
koérelmeden; Alevi-Bektasi zemindeki “yabancilagmadan” ve “kirlen-
meden” kaynagin alan, Aleviligin-Bektasiligin evren goriisiine, kiil-
tirel birikimine ve yasama bigimine ¢oreklenen “diglayict”,“denet-
leyici” hemen her tiirden “tortuyu” yokederek “aydina gereksinme
yoktur” yargisim “kirmak” ve aydinin “insaniyla” kosulsuz bu-
lugmasini saglamak, hepimiz icin temel gorevdir. Bu gorevi yerine
getirdigimizde “aydin”a karsi soyle haykirmak hakkimizdir:
Aydinimiz, aydinlarimiz olarak ézgiirliik istiyorsunuz dyle mi? Ama
sunu hicbir zaman unutmayin, bu altiist olusta siz de “bedel” ddeye-

(*) Enis Batur;_Alternatif: Aydin; 75 Yilin iginden(Hazirlayan: Ahmet Oktay);
Yapi Kredi Kultir ve Sanat Yayincilik Ticaret ve Sanayi A.S.; istanbul-1998;
Sayf.: 40, “...Aydinin, varolmak igin toplumsal dokunun talebine de, onayina
da gereksinmesi yoktur. Genel hatlarinda gogunlugun onayini alan kisi degildir
aydin: Yapip-ederken onaylanmaz o, talep de gérmez; yapip-ettikten sonra,
genellikle de epey sonra onay gorur, gérebilir.

Demek ki aydinin Turkiye'deki agmazi toplumsal baglamdan ¢ok varliksal
baglamda degerlendirimesi gereken turdendir,...”

(**) a.g.e; Sayf.: 40, “Bati toplumlarinda, 6zellikle de sivil toplum modelininin
butun batune oturmus oldugu Ulkelerde aydin’a gereksinme olup olmadig
tartisihyor nicedir. Soruna Turkiye agisindan bakacak olursak: iginde bulun-
dugumuz toplumsal duzen duzeyinde, aydin'in agimig, gereksiz bir kimlik
oldugunu ileri sirmek olanaksiz olmasa bile hayli gtgtur. Bu yolda toplumdan
bir talep gelmesi gerektigi dusuncesi varsa, ki vardir, bu butuntyle yanhs bir
inanigtr:..."
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ceksiniz: Aydinmiz, aydinlanmiz ozgiirlestigi giin, iginizde goziiken
ve aydin gecinenlerin ¢ogu “tepetaklak” olacaktir, “boyundurugu-
nuzdan kurtuldugunuz” an pek ¢ogunuz “son degerlerini” de yitire-
cektir. Bunu hicbir zaman unutmayin.*)

(*) Friedrich Nietzsche; Ecce Homo(Cev.: Can Alkor); Say; 5. Baski, istanbui-
1996, “...6zgir disunir sdzi tek bir anlama gelir: Ozgurligune kavusmus, ken-
dini yeni bagtan bulumus bir dastnce.”
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Batinilik son tektanrici din olan islamiyeti “Dogatannicilik”
ve “insantanricilik” zemininde felsefelestirirken “vahyi” ve
vahiyle ilgili “tim kutsal kimlikleri” yadsidi; bunu yaparken
“umut” ile “sezgi” ayaklarina kanatlar takti. Batini felsefeye
“ugmay!” 6greten sey ise “umut” ve “sezgi” beslemesiyle
yaratilan “séylence” oldu; sdylenceyle ayaklar yerden
kesilen erenler, evliyalar, evrenin “ezgisini" kendi iginde

ANADOLU sOylemeye ve onu, akil yuratme'yle ulagilan kavramiar

. . «. halinde diga vurmaya basladi. Hem alemin, hem Tanri'nin
ALEVILI(_;I “kaniti” olarak insani 6ne tasidi. Bizler, iste bu “insanin”
FELSEFI  gsri50nun sozculeriyiz.

BIR DINDIR

Kim ne derse desin birakalim halk katini, aydinlar katinda bile
bugiin Aleviligin en az bilinen yam onun felsefi boyutudur. Ozkay-
naklarindan sentezlenen Alevi felsefesi ve onun insan, evren ve Tanr
tasarimu “ikirciksiz” giin yiiziine ¢ikarilamadig igin, bir Alevi kendi
cagdasligini, aydinlanmaciligini, demokrathigini, ilericiligini ya da
ahlaklihigim, iyiligini, giizelligini “sorgulayacak”, diinya goriigiine
uygun bicimde “ayaklari iizerine dikecek” Olgiitten de yoksun
kaliyor. Bu durum bilgisiz kalmanin, kendi kokeniyle iletisimi kes-
menin Otesinde, yogun bir yabancilasmay: da beraberinde getiriyor.
Siireg iginde;

.- Alevi felsefesinin Dogatanricilik yaninin, “Tanri-evren-
insan” iiglemesi bigiminde disa vuran dogasal diyalektigi; toplumsal
diyalektigi yansitmasi gerekirken bu diyalektigi gizleyen Insan-
tanriciik anlayisi “Hak-Muhammet-Ali” ti¢glemesi bigiminde 6ne ¢1-
karilarak “perdeleniyor” .

2.- “Hak-Muhammet-Ali” ii¢lemesinin 6ziindeki diyalektik
kavranamadig igin, evren, insan ve toplum sorunlan akil alanindan
inang alanina, felsefe alanindan tannbilim alanina taginiyor; Alevi fel-
sefesi tanribilim olup ¢ikiyor.

3.- Sonunda olan hem Alevilere, hem de Alevilige oluyor:
Inancim aklina inidirgemek, idealizmini materyalizmine déniigtiir-
mek i¢in nesnel-toplumsal bir evren goriisii(Dort Kap: Kirk Makam),
insanlig1 kurtulusa tagiyacak bir toplumsal proje(kamil toplum) ya-
ratan diiniin Aleviligi bugiin; aklin1 inancina tagimak, materyalizmini
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idealizmine doniistiirmek isteyen kimi Alevilerce egemen sinifla-
ra“altin tepsi’de sunuluyor. “Amsiz” ve “geleceksiz” bir Alevilik,
Ortagag’in “giiniimiiz kilikli” somiiriiciilerinin elinde, “i¢ kimlik bu-
nalimin sifa sayan” bir “dine” doniisiiyor; ¢agdas toplumun “karii-
na”, sindirilmesi “zor” bir “lokma” olarak “balyu:" gihi iniyor.

Cumhuriyet’ten bugiine gelinen siiregte, toplumsal altust .-'nsa
kosut olarak siniflar konumlanmasinda 6nemleri ve durumlan de-
gisen sinif iligkileri “cangilinda” yerlerini bir tiirlii bulamadilar Ale-
viler. Genelde, kendini yaratan ezilen sinifin, yani diiniin koylii si-
nifinin, bugiiniin koylii tabakalarinin nesnel olarak yaslandigi
Ortagag toprak degerlerini, 6zelde Cumhuriyet’le birlikte edindikleri
burjuva degerleri(ulusal burjuvazinin onder yargisiyla kutsanmig
diiniin ilerici bugiiniin gerici degerleri) agirlikli olarak terkedemedi-
ler. Nesnel agidan gec¢mis tarihten gelen, nicelikge ve nitelikge azal-
ma siirecini yasayan toplumsal tabakalara, yani koyliiliige, kiiciik
miilkiyete; ideolojik ag¢idan ise modern giidiimiin iiriinii olan “kiiciik-
burjuva” aydinlara baglanip kaldilar.

Toplumsal zeminde koyliiliikle kader oratakligi yaparken, kiigiik
miilkiyetin sig ufku icinde siyaset yapmaya soyundular. Yeri geldi;
toplumsal/ bireysel akliyla gelisen “uglara” tasidilar kendilerini.
Yeri geldi; burjuva gibi davrandilar; davranmakla kalmayip bu yolda
burjuvalagnlar da.

Bu gelismeler nedeniyle “gecmigste” bulusulan “ortak payda’nin
sinirlan zorlandi. Agilan “gedikten” Alevi kimligi kendini yadsiya-
rak, kendini yaratan toplumasal temele sirt cevirerek sag siyaset te-
meline; inangla kutsanmig bir zeminde inancindan “yedilerek” devlet
katina taginmak istendi.

Bu yaklagim egemen sagin isine yariyor mu?, bir de ona bakalim:
Sag sermaye partileri atakta; kendi giidiimlerinden ¢ikmig gibi gorii-
nen ve burjuvazi adina iktidari ele gegirmek i¢in “onay” alma
yarnigina giren koktendinciligi, diizen i¢in “rehlike” olarak gosteri-
yor(Demek ki. koktendincilik heniiz uluslararas: onay alamams).
Kendileri diginda kalan siniflan ve toplum katlarini giitmenin bir aract
olarak yasama gecirmeye galistiklar1 “ilimli bir Islami” anlayigin
kusaticiliginda, somiirii diizenlerini siirdiirebilme telasina diigmiis
durumdalar (Bakiyoruz bu proje Amerika’ nin da projesi). Bu
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anlayigin yaninda durucak ve halkin sinif gikarlarimi “perdeleyecek”,
“terbiye” edilmis “uslu” bir Aleviligi, kendi siyasal yapilan igine
almaya calisiyorlar. Inanca yonelik gdstermelik hosgérii zemininde
halkin devrimci eyleminden, halk gii¢lerinin demokratik 6rgiitlen-
mesinden kopacak bir Aleviligi, kendi diizenlerinin payandas: yap-
maya hazirlaniyorlar. l

Aleviler eger bu oyunu bozmak istiyorlarsa, kendi 6gretilerini bi-
limsel olarak tanimlamak ve yerli yerine oturtmak zorundadirlar.
Ancak o zaman halk memnuniyetsizliginin tagiyicilar: olarak agagidan
yukariya bir baski unsuru olabilirler. Resmi diinyaya onlara ragmen
girdiklerinde, o yapilar1 halk yararina“doniigiime-degisime” ugrata-
bilirler. Ortodoks dini ve onun her tiirlii kurum ve degerini felse-
felestirebilirler. Bu yolla seriattan bagimsizlasma zemininde, insani
ve dogay1 ozgiirlestirebilirler; laikligin diisiinsel yapisini ve kitle te-
melini yaratabilirler. Unutmayalim: Anadolu Aleviliginin nereye
gidecegi -ki Aleviligin onurudur- bilince ¢ikarilamazsa, nereden
geldiginin bir anlami kalmaz.

Simdi, Aleviligin felsefe ve 6greti boyutunun yadsinmasiyla ula-
silan, yani akildan inanca arlama, akil yiiriitmeyi terketme ve dog-
malara teslim olma olgusunu yasama gecirmekle varilan “yeri”, “ya-
kicr” sonuglariyla tantyalim. “Yo/”u bagkalarina degil, “yol” un kendi-
sine soralim:

Alevi seriat1 felsefi diizlemde; koktendinci seriata karsi, maddeci
diigiince temelinde ve aklin yol gostericiliginde, bireysel/ toplumsal
etikten de beslenerek yapilanip bigimlenmis bir baskaldiridir. Bu
baglamda Alevi-Bektasi seriati ii¢ bigimde tanimlanir:

1.-“Kutsal koken”in bir yansimasi ya da“tanrisal 6z” iin go-
riiniige ¢citkmug bi¢imi olarak algilanan goriiniir nesnel-toplumsal diin-
ya.

2.- Bu nesnel-toplumsal diinyaya iligkin insan kararlari, ya-
ni insan aklimin sonuglari.

3.- Kaynagini bu nesnel-toplumsal diinyadan alan ve kolektif
bir iiriin durumunda bulunan gelenek-gérenekler.(*)

(*) Esat Korkmagz; Alevi Felsefesi; Pencere Yayinlari; istanbul-1997; Sayf.: 9
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Ancak “mistik maya”’ ya da “dinin felsefelestirilmesi” nedeniyle
“sentez iirtinleri” ters durur. Ogretide “sir” denilen sey “ters duran
bu iligkiyi” diiz olarak algilamak ve anlatmaktir; onun nesnel ve
inangsal tasarimalarim yerli yerine oturtmaktir. O zaman yukaridaki
siralama “tersine” doner: Once gelenek-gérenekler, ardindan insan
aklimn sonuclari, sonra da nesnel-toplumsal diinyanin diisiincede
goriiniige tasinmasi. Felsefi diizlemde “diisiincede gormek” olarak
tanimlanan bu derum “mistik sunumda’ tanrisal 6z’iin goriiniige
tasinmas; nesnel sunumda ise artik boliinemeyen ve duyu organla-
nyla algilanamayacak denli kii¢iik “parcaciklarin” (atomlarin) bir ara-
ya gelmesi ya da birbirini tutmasiyla gériinmeyenden varliga gelis
(hava, su, toprak ve atesg) olarak algilanir.

Bu nedenle sozgelimi somut bir nesne, biz o nesneyi diisiindiigimiiz
icin vardir; eger o nesneyi diisiinemiyorsak o zaten yoktur. Tersinden
gidelim; bize gore yok goziiken(Tann gibi, ruh gibi) soyut bir sey,
anlayabilmemiz, algilayabilmemiz durumunda diisiincede gdriiniise
taginir ve duyularimizla hissedilemeyen zeminde somutluk kazanur;
daha dogrusu yarattig1 sonuglarla “somut” bir sey oldugunu bize “ka-
nular” . Diisiincede gérme yoluyla gériinmeyen goniile tasinarak go-
riiniise ¢ikarilir; goriinen sey goziin ulasabildigi yerden “kaldi-
rilarak” goniile kondurulur.

Anadolu Aleviliginin inang ya da mistik yaninin “dogurgan tarla-

. st” idealist-diisiinceciligin “diisiincede gorme” tasarimi ilk esin kay-
nagm, diigiince tarihinde derin etkisi olan Ilk¢ag’in iinlii filozofu,
Elea Okulu’nun kurucusu Parmenides(i.0.540- ?)’in goriiglerinden
alir: Parmenides, algiyla bildigimiz diinyay: aldatict bulur. Buna kar-
silik ; akilla anlagilan, akilsallik sinirlan i¢inde kalan her diisiincenin,
algiladigimiz diinyanin olgularina hi¢ uymasa da dogruya daha
yakindir, yargisini ileri siirer. Gergekligin, algilanan diinyanin
disindaki bir varhk alam oldugu savi, O’nun temel savidir. Insanlarin
siradan deneyimleri, algilan ile ulagtiklan inanglan yalmzca sam ve
goriiniistiir.

Oysa bu dogrulugu vermez; dogruluga ancak akilla ulasilabilir.
Ciinkii, der Parmenides, “Varolan ve diigiiniilen ayn seydir...varol-
mayam diigiinmek, hicbir sey diisiinmemektir.” Goriildiigii gibi
Parmenides’te, hakkinda diisiince yiiriitebildigimiz her sey var-
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liknir Algiyla kavrananlarin varliklar: anlaminda varlik tagimasalar
bile, bundan daha “gercek” bir anlamda vardir, onlar.(*)

Gelelim materyalist tasanma: “varliga gelis” ve ‘“varliktaki degi-
§im-déniigiim” kapsaminda nesnel tasarim kaynagini Anadolu
Ilkgagr’nin biiyiik bilgesi Empedokles(i.0.492-432)’in “Dort Oge
Ogretsi” nden alir. Algiyla kavradigimiz nesneler, kendileri bagka bir
seye indirgenemeyen dort temel 0genin(hava,su ,toprak ve ates) gesitli
oranlarda bir araya gelmesiyle olusur.

Bu iki tasarimin idealist-diigiinceci ayag1 Parmenides diisiinceci-

liginin izini siirerek Platon’un “idealar tasarimi”na; Aristote-
les(1.0.384-322)’in “potansiyellik tasarimi” na; oradan Plotinos(205-
270)’un “istk tasarimy” na uzamr. islam diinyasina yayilarak “vahdet-i
viicut¢u” bir tasavvuf anlayigina evrilir; Ortodoks Islama “dinse!
felsefe” acihimlan getirir; siirec icinde Irak, iran ve Horasan’a kadar
“gider” .
_ Tasarimin “maddeci diigiincecilik” ayagl, Empedokles’in “Dért
Oge Ogretisi”nin izini siirerek Demokritos(1.0.460-370)’un “atomcu-
luguna”; Platon’un “kopya-golge kurami”na ve Aristoteles’in
“aktiielligine” uzanmr. Daha sonra Islam diinyasina yayilarak “vahdet-
i mevcutgu” tasavvuf anlayigiyla Ortodoks Islamin dogasina bagkal-
diran bir “materyalist acilim” getirir. Siire¢ icinde bu anlayis da Irak,
fran ve Horasan topraklarina ulagir.

Bu topraklarda her iki tasarim Asya’dan gelen “sezgici-dogaci”
degerlerle beslenir ve Anadolu’ya tasinir. Anadolu’da “maddeci
diigiincecilik” temelinde “vahdet-i mevcut” anlayisinda bir felsefe
olarak yapilanirken,“inan¢” yanmm “idealist diisiincecilik” doldurur.
Sonucta temel tasarim “vahdet-i mevcut” yolunu izler; “vahdet-i vii-
cut” anlayisim edilgenlegtirir; giderek “dinsel felsefe” nin sinirlarim
asar ve bir “felseft din”, bir “bilgelik ogretisi” olarak yasama geger.

Goriildiigii gibi Alevilik, idealist diigiincecilik -maddeci diigiincecilik

(*) Arda Denkel; ilkcad'da Doga Felsefeleri; Ozne Yayinlari; ikinci Baski;
istanbul-1998; Sayf..26- 27-28
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bilesimi bir felsefe-6gretidir. Bu felesefede, 6gretide, maddeci
diisiincecilik, yani materyalizm egemen, idealist diisiincecilik, yani
ideulizm tamamlayic1 ve kutsayicidir: “Cok kaynakl bir inang sis-
temidir tasavvuf, bir ac¢iklamaya gore de sozciigiin kendisi de
Yunanca ‘Sofos’ sozciigiinden Arapg¢aya uyarlanmis, Sufi de buradan
tiiremigtir. Bu sistemde Hint, fran, Roma ve Bizans etkilerini gormek
miimkiindiir. Bu arada Islamiyeti ihmal etmek de miimkiin degildir.
Fakat 6nce su ‘halk Islam1’ dedigimiz varhigin temeli olan tasavvufu,
medreselerde 6gretilen, seriatin uygulayicist olan, devletle biitiin-
lesmig ve birgok devletin resmi ideolojisi haline gelmis olan ‘resmi
Islam’dan ayiran nedir? Buna bir goz atalim:

Bu farklardan birincisi, bizce Vahdet-i viicud ve Vahdet-i mevcud-
kavramlarinda yatar. Vahdet-i viicud, varlik birligi anlamina gelir.
Vahdet-i viicud kavraminmi savunanlara gore diinyada ve dlemde
varolan her sey, Allah’in sifatlarimin ortaya ¢ikisi, onun her seyin
iizerindeki giiciiniin belirisi oldugu i¢in onda birlesir, ondan viicut
bulur. Her seyi vareden Allah’tir. Bu nedenle de o ‘Viicud-u Mut-
lak’tir(Mutlak Varhk). ‘Resmi islam’la Vahdet-i viicud’gular bir-
birinden ayiran nokta da burada baslar. Her seyden 6nce Kuran’da
Allah’1n adlan sayilirken ‘viicud’ ,yani varlik adi gegmemigstir. Oysa
Allah’a bu adi1 yakistirmak onu varolan seylerden biri -isterse en
yiiceci ve digerlerini yaratan olsun- olarak gormektir. Fakat her
haliikdrda Vahdet-i viicud anlayisinda her varligin disinda ve iizerin-
de onlan yaratan bir Allah vardir. Zaten Vahdet-i viicud anlayigim
savunan sufiler de Allah’a bu adlan,diisiindiiklerini anlatabilmek, her
yerde ve her seyde Allah’in bir tecellisini gorebilmek icin verdiklerini
ileri siirmektedirler.

Vahdet-i mevcud kavramina gelince, isler daha da catallasir ve
tasavvufun bu yonelisi iginde olanlarla ‘resmi islam’ arasindaki
bosluk birden bire ugurum halini alir. Vahdet-i viicud’daki ‘varhik
birligi’ Vahdet-i mevcud’da ‘varliklarin birligi’ anlamim alir. Buna
gore Allah, varliklarin, doganin, evrenin birligidir, biitiin varolanlarin
birligidir ve bu varolusun basi ve sonu yoktur. Oysa bu,islamin en
temel inanclarindan yaradilisa vurulan bir darbedir. Yaratmak ve
yaratilmak bu inangta yokolmustur. Vahdet-i viicudgular ‘resmi
islam’la belirli kogutluklar tagimalarina ve bazi anlagma zeminleri
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yaratabilmelerine ragmen, Vahdet-i mevcud’gular ‘resmi Islam’ igin
tann tamimaz maddecilerdir.

Bu iki kavram gevresindeki tartigmalar, aym zamanda tasavvuf igin-
deki en 6nemli ayrimlardan birini de olusturur.Abdiilbaki Golpinarli,
bizim Ozetlememizle bu ayrimi bir benzetmeyle soyle aciklar:
Giines’in 15181, Giineg’in bir tecellisidir, Giines olmadan giines 15181
olmaz, ama bu, giines 15181 Giines’in kendisidir anlamina gelmez,
O’na baglhdir, ondan ayr degildir anlamina gelir, viicud’gular boyle
diyerek tanri tammamazhktan kurtulurlar, fakat mevcud’gular tecelli
ile kaynag: bir ve aym: sey sayarak, ayn, iistte bir yaratan oldugunu
reddeder bir konuma diiser ve ‘tanr1 tammazlar’ arasinda yerlerini
alirlar.”(*)

Bu nedenle bir felsefi bilgelik iiriinii olan Dért Kapi Kirk Makam
Ogretisi, seriat1 6gretiye uygun bigimde aciklamaya galigir.(**)

Ogretiye gore seriat kapisi, “yol kurallarina, yol erkdn ya da yol u-
lularina iligkin bilgi* anlamina gelir. Ortadoks Siinnilikteki seriat an-
laminin tam kargisinda bir durug ahr.

Alevilik-Bektasilikte bu tiirden felsefi bir tasarim dinin “felsefeles-
mesini” saglamig ve aydinlanmanin temel kanalim agmugtir. Ortodoks

(*) Reha Gamuroglu; Tarih, Heterodoksi ve Babaiter; Der Yayinlari; istanbul-
1990; Sayf.: 126-127

(") Esat Korkmaz; Dért Kapi Kirk Makarn;Sahkutu Sultan Dergéahi Yayinlari; 2.
Bask; istanbul-1998; Sayf.: 36 : “Alevilik-Bektasilikte tarikat kapisinin anlam; er-
kan- tarikat hakkinda bilgi sahibi olmaktir. Erkan- tarikat, tarikat ulularinin koy-
dugu ve tarikatin yasasi durumunda bulunan ilkeler, kurallar ve térenler
batanuddr. Bu ilkeleri, kurallan, térenleri ve davraniglan iceren yapitlara erkan-
name adi verilir.... Ortodoks Sanniligin 6zkaynag Kuran ise Alevi-Bektasi inan-
cinda, Hz. Muhammet'in gonline yansiyan, goénitinde tecelli eden bilgilerin
O’nun sezgisel akli tarafindan yorumlanmasi, yorumlanic agikianmas! olarak
anlasilir. ...Hz. Muhammet; istekleri ve distincesi oimayan, Cebrail tarafindan
harekete gegiritince konusan ve Tanri'min kelamini aktaran bir otomat degil, ba-
gimsiz dusunur olarak algilanir. Bu baglamda Cebrail, Muhammet'in sezgisel
aklindan baska bir sey degildir...”
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dinin 6zii olan “vahyin” yerine akl koymus; “vahiy” ve “inanma” G-
zerine yapilanan ortodoks dinin/ dinlerin, yani ortodoks tanrbilimin
karsisina, “diigiinme” ve “akil yiiriitme”(*) iizerine yapilanan felsefeyi
yerlestirmistir. Bir bakima bir “ak: dini” yaratmigtir.(+*)

Siire¢ icinde felsefe tanribilimden, tanrisal kayra(***) dogadan,

insan inanctan bagimsizlasmig; doga ve insan dzgiirlestirilmigtir.

(*) Akilsal yargilarin mantiksal dizimine, akil yurtitme denir. Bilinen 6nerme-

lerden bilinmeyen 6nermeleri gikarmay: dile getirir. Mantik, bu akil ydrGtmenin
bilimidir.Akil yaritme timdengelim ve timevarnm yéntemiyle yapilir. Bu ylizden
akil, bir akil yaritme yetisidir diye de tanimlanir,

Evrenin bilinemezligini ileri stren ve insanin bilme gucinu yadsiyan anlayis
ve goruslere “akildigihk™ adi verilir. Bilim-6ncesi tim &gretiler, bir yoénuyle akil-
digt 6geler tagimaktaydi.

Metafizik ve idealizm, bilinebilirligi ve bilmeyi timden yadsididi igin bilimsel
bilginin yerine “inang, sezgi, iggudu, nesnel irade, varolus vb." bilimdigi terim-
leri ileri sardd.

Aklaaykiricih@in ayirici niteligi, insani bilingli bir varlik olarak degil de biling di-
si etkilerle davranan bir varlikmig gibi géstermeye ¢alismasidir.

Dogrulugun élgutani akilsallikta bulan 6gretiye “Akilcilik” adi verilir: Akilcilik
terimi felsefe tarihinde gesitli anlamlarda kullaniimigsa da 6zinde disunceci
ve metafiziktir; ¢inkd, bilginin duyumsal yanint yadsir, buna karsin akilsal
yanini mutlaklastirir; bilgiyi yalnizca aklin trand sayar.

(**) Nejat Bozkurt; Felsefelestiriimis Bir Din Olanakli mi?; Felsefelogos 3;

1998/2; Sayf. :34: “Felsefelestiriimis bir din her seyden 6nce bir kosul olarak
felsefenin teolojiden, aklin inangtan, tanrnsal kayranin dogadan kesin gizgilerle
ayrnimasini 6ngoérar. Dinin 6zuna, ilkelerini, gesitli Tann kavramlarini; Tanr,
insan ve evren iligkigini; inang, akil, vahiy ve dogmanin anlamlaryla karsilikl
iligkilerini, dinsel deneyimin dogasini, degerini ve gergekliligini, ruhun élimsuz-
lugunu elestirel ve nesnel bigimde ele alan felsefi din, inang karsisinda akla
oncelik verir. Dinin temel inanglarini mantiksal bir ¢6zimlemeye tabi kilar ve
sorgularken bunu inananlarin inanglarimi guglendirmek igin yapmadigi gibi,
onlarin inanglarin: zayiflatmak icin de yapmaz. Felsefelestirilmis din, dinin temel
ilke ve inanglarni irdelerken kendisine 6zgu araglan ve yontemleri kullanir. Bu
yéntemler, insana hemen her konuda akil yuritebilmesi igin gerekli temelleri
saglar...”
(***) Tanr’'nin nasneler diinyasini yoneten yetkin gucu.
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Elestirel ve nesnel olan felsefi din, inan kargisindaki 6zgiirlesen in-
sanin aklina oncelik vermistir. Dogmanin(vahyin) yerine “aklt”, inan-
cin yerine “ozgiir diisiinceyi” ve tannbilimin(teoloji) yerine “felsefe-
yi” koyan boylesi bir bilgelik anlayisi, her seyden once laiktir.(+)

Bu kanalda tarihsel siirecinde, dogaiistii giicler’den, metafizik kur-
malar’dan uzaklasan insan, felsefelestirilmis din olarak algilanan bil-
gelik Ogretisi sayesinde bilime sarilarak nesnel ger¢eklik alaninda yii-
rilyiisiinii siirdiirmiistiir. Anadolu Aleviliginin ulagtig1 bu noktay yiiz-
yillar sonra Hegel, daha gerceveli olarak tasanimlamistir. Doganin dii-
stince tarafindan “kuruldugunu” soyleyen Hegel Ggretisi; tannbilim-
sel 6gretinin felsefe diline ¢evrilmesinden bagka bir sey degildir.(**)

Y ine felsefi bir din kurmaya ¢alisan Feuerbach; diiglem konusu din-
sel diinya’dan gergek diinyay! dzgiirlestirmeye ¢calismistir. Bu 6zgiir-

(*) Do@u Peringek- Esat.Korkmaz; Laiklik Nedir?. Aleviler Nigin Laik Olmak
Zorundadir?; Sahkulu Sultan Dergahi Yayinlari; istanbul-1998; Sayf. 90: “Tan-
nbilimden badimsiz ya da tanribilime egemen bir felsefe yaratip, ilkgag
aydinlanmasini Ortaga@'da yeni bir yorumla dirilten , hUmanizm Gzerine
yapilandirdigi toplumsal etigi, halkla taraf olarak egemene kargi bir felsefe
durumuna ylkselten dinin Aleviligilaikligin dinden bugune taginan kitle
temelini olugturur.”

(**)_Hegeli Okumak(Derleyen ve Ceviren: Tulin Bumin); Kabalci Yayinlars;
2.Baski; istanbul-1993; Sayf.:44-45: * Bilincin gergeklestirdigi ‘yok edis’,
‘diyalektik'tir. ‘Diayalektik’ olarak yoketme su anlama gelir: Yok edileni iginde
koruyarak yok etme ve onu, bu koruyucu yok edis ve yokedici koruyus iginde
ve onun araciligiyla yuceltme. Diyalektik olarak yok edilen varlik dog@al, ve-
rilmig(‘aragsiz’) varlk olarak sahip oldugu olumsal(ve anlamdan yoksun,
‘anlams1z’) gérinGgtyle ortadan kaldirntmistir; ama 6zsel(ve bir gey diyen, ‘an-
lamli’) yénlyle korunmustur; ve bdylece olumsuzlama dolayimindan gegmis
olarak yucelmis ya da yaratici, yani veri olan olumsuzlayici bir eylemin sonucu
olmayan, yalnizca olumiu ve duragan olan aragsiz gergekligininkinden gok
daha 'anlayigl’ ve anlasilabilir bir varolma tarzina yukseltilebilmigtir..."

Nejat Bozkurt; Felsefelestirilmis Bir Din Olanakh mi?; Felselogos 3; 1998/2;

istanbul; Sayf.: 32 *Hegel ise Din Felsefesi adll yapitinda; 'Felsefe ile dinin ice-
rikleri ayni, amaglari ayni, gikarlari ayni... Dini agikiamakla felsefe kendini
aciklar ve kendi kendini agiklamakla da aslinda dini agiklamig olur’, diyor.”
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lestirme ¢abasim Anadolu Aleviligi yiizyillar 6ncesinden yakalamig
goruniiyor.(*)

Aleviler-Bektasiler Ortodoks Siinni inanca inangla kafa tutmazlar;
kendi onurlarini ancak diigiinerek kurtarabilirler, inanarak degil.
Ciinkii, “Deneylerle dogrulanamayan inancglar, her zerresi deney
alanina cekilebilen doganin disginda kalmak zorundadir” (0.
Hangerlioglu) da ondan. Bilim ve felsefe alaninda Anadolu-Yunan
ilkcaginin daha sonraki ¢aglara iistiinliigii “varlik ve varliga bagh ya-
sam sorunlarini” daha derin ve temelli bicimde ele almig olmasidir.
Ozellikle Tann diisiincesi “varliga” kars: biiyiik bir ¢ikis oldu; bu ne-
denle Aleviler-Bektasiler dogaiistii ve insaniistii bir Tanri’y1 yad-
stmakla diinyay: ve insam kurtarmig oldu.Bunu kavramig olan F. Ni-
etzsche tektannci dinler igin, “Uygarhgin bir hastaligidir” , yargisina
variyor.

Bu baglamda Alevi-Bektasi felsefesi/ 6gretisi bir bakima; diigiinme
araglan olan ve yogunlagtirilmug dil olarak algilanan nefesleri, ata-
sozleri, sOylenceleri, inang ritiielleri, tiirkiileri, semahlar, toreleri,
gelenekleri vb. ile “tanrisiz dogaya” ve “tanrisiz insana” yonelik bir
“agut” tir; tarih, cografya ve insan iiretici giiclerini dzgiirlestiren bir
“tetik”tir.Daha diine kadar benim topragimda metafizik diisiinceyi
doniigtiirmede temel ve biricik kaynak olan bu felsefe, bu kolektif bil-

(*) Sinan Ozbek; Feuerbach'in Din Anlayisi...; Felsefelogos 3; 1998/ 2; Sayf.:
42: “Feuerbach igin din pratik bir fonksiyona sahiptir. Din, dogay: insanin kont-
rol etmesini hedefler ve doganin insanin mutluluk tepisine hizmet etmesini
sadlamaya ¢aligir. Din bunu, doganin etkilerini(...) eylem ve dodanin Grtnleri-
ni(..), doganin verdikleri yapmakla saglamak istemektedir. ‘Bundan dolayi
insanin dogaya bagmhhgi(..) ashnda dinin nedeni ve basglangici. Ama bu
bagmiliktan kurtulma, hem akilci ve hem de akil digi anfamda, dinin son
amaci. Ya da doganin tannhigi belki dinin temeli ama insanin tannh@ dinin son
amacl.’ insan akildan hareketle, doganin kulturlestiriimesiyle yine doganin
vahsetinden, kér tesaduflerinden korunan mutlu, gizel bir yagama varmak iste-
mektedir. Yine insan guzel, mutiu bir yagama varmak i¢in kaitdrsizlakten
hareket etmekte, bunu dinle bagarmayl denemektedir. Dogayl insan amaglar
ve istekleri igin uygun hale getirmenin amaci, insanlik tarihinin baglangicidir ve
bu dindir. Doga kargisinda kendini garesiz hisseden insan; korktugu, kendini
bagmii gérdugu nesne kargisinda yalvarmayla, kurbanlar sunmayla kendini
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gelik ogretisi “agit” olmaktan ¢ikip, Siinni tannbilimin hizmetinde i-
lahi resmi bir séylem haline geliyor. Aci degil mi?

Alevi-Bektasi felsefesine Siinni Islam, “inancin kurnazhigi” ile
yaklagir. Felsefenin can alict noktalarindan biri durumunda bulunan,
“Dogaya ve insana dirilik veren ve ruhun daha dinamik bir donda go-
riiniige ¢tkmis bicimi olarak algilanan” can olgusunu yakalar; 6ncel
olarak kabul ettigi kendi Tann anlayiginin merkezine yerlestirir: Gi-
derek bu “can”1n da iizerinde duran ve ona egemen olan bir “yiiksek
varhk” (tannisal t6z) savini kabul ettirir. Bu kabulle birlikte her sey ter-
sine doner.

Siinni Islamin etkisiyle bilgelik 6gretisindeki tanrilar (dogatanricihk
ve coktanricilik geregi) ve agkin varliklar(ruhlar), cesitlilikten kesin
bir tektanriciiga uyarlandi.Animizmin ¢oktanriciligindan, fetigizmin
tektanricthigina ulasildi.

Tek bir tanriya inanmaya “ilerlendiginde” (ki bu bir ilerlemedir;
clinkii tchtanrict dinler medeni insan kafasinin iiriiniidiir), Tanr’nin
tekligi, Tanr’ya tapinmanin da tekligini getirdi. Ardindan inananlarin
birligi yasama gegti.Tanr’’nin tekligi, tapinmanin tekligi ve yasama
birliginin tekligi seriatin iiriinii olarak belirdi. Iste Aleviler-Bektasiler
bu “teklige” felsefelerinin araciligiyla kafa tuttular. “Bati diinyasim
karanlk c¢ag’dan, sinirsiz gelismelerle dolu uygarlik ¢agi’na ¢ikaran

korumaya ¢aligmanin diginda bir sey yapamamaktadir. Ya da dinin dindigi
formu olan buyucultkle, baytcunin kendinde oldudunu kabul ettigi ve kullan-
may! denedigi dogaya egemen olan gugleri dindar insan, kendi disinda bir
nesneye yerlestirir. Ote yandan dua ve bilytculugun de birlestigi tapinmalarla
insan, Tannlarin istencini, insanin beklentilerini yerine getirmeye zorlamaya
caligir. Béylece dua ve kurban, garesiz insanin dogayi, kendi istekleri dogrul-
tusunda zorlamaya ve garesizlik durumundan kurtarmaya ¢aligmasinin
aracidrr.... insan bu sayisiz kétiyu dinle ortadan kaldrabilecegini dusunebildigi
icin Feuerbach, ‘Bu yuzden din,insanin gocuksu 6zudur ya da dinde insan bir
¢ocuktur.’ yargisina varacaktr..... Tann, en yiksek hakikat olarak kabul edilen
insanin 6zadur, ‘Tannsal varlk, insansal 6zden baska bir sey degildir ya da
daha dogrusu insanin 6zadur.’ insan kendi 6zinu belirler ve bu belirlemeyle
Tanriy da belirler. insanin Tanr'y1 disindugu bu belirleme insan igin hakikattir
ve bu yuzden de ayni zamanda en yuksek varolugtur ya da varolusun kendi-
sidir. Bu nedenle Tanri, varolan gergek varlktr.”
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sey, insan aklinin vahiy’lerin koéleliginden kurtarilip 6zgiirliige
kavusturulmasi ve diisiinme 6zgiirliigii sayesinde yaratici nitelikte i
gorebilir duruma sokulmasidir; yani ‘gergeklere vahiy’lerle ya da
vahiy’lerin yorumlanmasiyla degil,fakat aklin 6zgiirliigii ve rehberligi
ile gidilir’ zihniyetine erigilmis bulunmasidir. Bu tiir akilcilik, bagl
basina bir asama ve mutluluktur ki heniiz bizlere nasip olmamistir.
Ciinkii bizler aklin vahye tabi olmasinin nasil bir felaket oldugunu bir
tirlii anlayamamigizdir. Bir tiirlii kavrayamamamigizdir ki akil,
vahiy’lere bagh kilindig1 an, ilim yapamaz hale gelir. Zira ilim denen
sey, aklin bagimsiz faaliyetleriyle ve deney ve elestiri yollar ile elde
edilebilen bir seydir...‘yaratici1 zeka’ bagimsiz aklin ve 6zgiir
diiglincenin iiriinidiir ki beser ve doga olaylarindaki ‘sebep’ ve ‘illet’
iligkilerinin akilci bir eyleme vurulabilmesiyle ve ‘olay’ ile ‘sonug’
arasindaki iligkilerin ‘nedensel’ agidan degerlendirilebilmesiyle
miimkiindiir. Eger bu iligkiler, gokten indigi séylenen ‘yaptirimlar’
seklinde kabul edilecek olursa, insan akli i¢in yaraticilik degil
gelismezlik, miskinlik, gerilik ve ilkellik s6z konusu olur. Bundan
dolayidir ki akilciligin yerlesemedigi ve diisiincenin 6zgiirliige
erigemedigi ililkeler bugiin yeryiiziiniin en geri iilkeleri olarak
kalmiglardir. Bunlarin bagini seriat iilkeleri cekmektedir, ¢iinkii geriat
egitiminde akil, ‘olay’ ile ‘sonug¢’ arasindaki iligkiyi ‘nedensellik’
acisindan aragtirmak icin degil, fakat vahiy’leri, hi¢cbir zahmete kat-
lanmadan bellemek i¢in var sayilir. Akil i¢in vahiy’leri degistirmek ya
da yoketmek s6z konusu degildir. Olsa olsa belli bir dlgiide ve belli
sinirlar i¢inde yorumlamak miimkiindiir. Oysa sarth ‘yorum’, fikirsel
gelismeyi ve akilcl diisiinmeyi saglamaya yeterli degildir. Ciinki
sartll yorum, her ne kadar belli bir vahyin uygulanmasina degisiklik
getirebilir ise de vahyin ortadan silinmesini saglayamaz....Sadece
sunu eklemekle yetineyim ki akla 6zgiirlik tanimayan seriat sis-
temiyle, fikirsel gelisme ve uygarlik saglanmaz.”(*)

(*) iihan Arsel, Abant “Anlagmast”; Aydiniik; 16 Agustos-1998; Sayf.: 14
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“Bir vakitler ruh tanrryd, ardindan insan-
lastt ve simdi ise yiginlagtyor.”(*)

VAROLUS CEVRIMI

Alevi felsefesi, Tanri-doga-insan iliskisini: Tanri'dan ¢ikip yeni-
den Tanri'ya donen bir gevrim iizerinde agiklar.

Tann'nin kendi 6ziinden fiskiran, tagan 15:181n doniisiimler gegire-
rek ve bu yolla kendi kendine yabancilasarak evrende, gézle goriilebi-
lir bigcimler aldigin1 savunur.

Tanr1, madde ve esyanin; hareketin, hareket soyutlamasi olarak za-
manin var olmasindan 6nceki mutlak yokluk / hi¢lik durumunda, ken-
di kendisinin tanrisi iken, insanlar i¢in diigiiniilmesi / algianmasi giig
bir 6ze sahipti., Mutlak yoklukta / higlikte, yoklugu / higligi tartigmak
anlamsiz olduguna gore, bu asamada bir "tanr:” varhigindan s6z etmek
Alevi felsefesi agisindan iretici degildir. Ciinkii Tanri bu konumda,
kendi kendisinin bilincinde; kendi igindeki sonsuz olanaklarn, yete-
. =klerin ve gii¢lerin ayriminda degildir.

Cevrimin hareket ettirici ilkesi olan “giizelligin goriilmeye egili-
m. sonucu Tanr1, sonu olmayan bir yoklugun / hi¢ligin i¢inde kendi-
ne bakacak gdz ve vecde gelecek bir goniil istedi; iste isiksal tasma
bu gereklilikle bagladi. Bu gerekliligin belirmesi ile mutlak yokluk /
higlik,olanakl: yokluk / higlik durumuna doniistii. Tanr1, kendi kendi-
siyle ilk kez yabancilasti; kendi bilincine ilk kez vardi; evrenin, biitiin
ruhsal ve maddesel seylerin yaratilmasi icin gerekli kaynagi icinde ta-
sidiginmin ayirdina ilk kez ulast1. Kisilik kazandi; once Tanr iken gim-
di Hak, Hakikat, Gergek , Ask oldu.

(*) Friedrich Nietzsche; Ve Bdyle Buyurdu Zerdust{Cev.: Lale Sunay); Gun
Yayincilik; istanbul; Sayf.: 41
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Daha sonra ilk yabancilagsma kademesi olan Hakk'tan; Tanm'nin
ilk belirme agamasi olarak algilanan ve tiim diger seylerin onun araci-
Iigiyla yaratildigi kabul edilen ilk akil (akl-1 evvel) yaratild1 ve boy-
lece ¢evrimin, kutsal kokenden (dlem-i gayb) duyularla algilanabilir /
bilgiyle ulagilabilir diinyaya (dlem-i giihud) inen algalan egrisinin
(kavs-i niizul ) hareketi baglamig oldu. Ardindan sirasiyla ve her adim-
da Tann'dan wuzaklasacak biginmde; akl-1 evvel'e verilen bilgilerin
belirme agamalar olarak algilanan meleklerin, peygamberlerin, er-
mislerin, inananlarin, inanmayanlarm, cinlerin / seytanlarin, hayvan-
larin, bitkilerin ve dogal elementlerin akli; bu dokuz akildan kaynak-
lanan ruhlar: yaratildi.

Tann Hak olup potansiyel kazandiktan sonra doniisiimler gegire-
rek, kendisinden daha az seyler iceren / daha az kendisi olarak beli-
ren asamalara dogru yol alip dogal elemente / saf cevhere degin indi.
Boylece inangta varolug cemberi olarak algilanan ¢evrimin, kutsal k-
kenden ¢ikip goriiniir evrene dogru inen alcalan egrisi'nin hareketi ta-
mamlanmig oldu.

Alevilik-Bektasilik felsefesinde varolus ¢emberinin bu ilk yarisi,
timiiyle bir inang triinidiir.Diigiinceci-idealizm zemininden
kaynagin1 alir.Platon’un idealar-gélgeler/kopyalar tasariminin
degisik bir anlatimindan bagka bir sey degildir. Batini bilince 6ncelik
vererek acgiklanan ve gegici goriiniir gergekler olarak algilanan nesnel
diinyaya gore degismez, kalic1 ve ebedi bulunan bu idealist yan / ide-
alizm; felsefede oncel / yaratici goriinmesine karsin, bilimsel bir kay-
g1 giitmeksizin nesnel siirecin / maddeci diisiince temelinin bir gerek-
cesi, onu hakl, gerekli ve zorunlu kilmanin bir araci olmak iizere
goniil megrebine uygun bicimde sonradan kurgulanmig bir inang ya-
ratisidir.

Aleviler-Bektasiler, "zahiri diigiinmenin” | "zahiri kogullanmanin”
otesinde, dogal siireci / insan eylemini kutsamak iizere yarattiklar
kendi idealizmlerinden, tartismaya kapali sonuglar ¢ikarmaya kalki-
sirlarsa, diinya goriislerini bags agagi ¢evirmis olurlar.

Alevilik-Bektasilik felsefesinde ¢evrimin ikinci yarisini, yani
Hakk'tan en uzak nokta olarak beliren dogal element / saf cevherden
cikip, yabancilagma siirecinden uzaklasacak | her adimda daha ¢ok
Tanri'nin kendisi olacak bigimde doniisiimler gecirerek kutsal
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koken’le bulugsmay1 amaglayan yiikselen egri’'nin hareketi olusturur.
Varolus cemberi'nin yiikselen egrisi biitiiniiyle materyalizm zemininde
| maddeci diigiince temeli iizerinde yiiriir; inangta, Tanrisal 6ziin gorii-
niigse ¢ikan bir yaratisi olarak gériinmesine karsin gergekte, Ortacag
kosullarinda bu yaratiyla kutsanmak zorunda kalinan bir oncel / yara-
tic'dan bagka bir sey degildir.

Bir idealizm-materyalizm bilegimi olan Alevilik-Bektasilik felsefe-
sinde, alcalan egri'nin sonu ve yiikselen egrinin bagslangic olarak be-
liren dogal element | saf cevher ya da bunun akli, ruhu; Tann'min da
Tanrihigim yapamayacagi bir yabancilagma asamasim simgeler. Ciin-
kii, dogal element / saf cevher, yabancilasmanin son halkasidir; en az
Tanri’dir. Felsefi boyutta dogal element/saf cevher “dért 6ge” ile tem-
sil edilir: Bunlar su, hava, ates ve topraknr. Bu baglamda, idealizmden
materyalizme kurilan, Tanm'nin bilgisi / yonlendirmesi disinda ve ken-
di yasalar1 / kurallari iginde gelisim /degisim-déniigiimlerle adim adim
"yabancilasmadan"” uzaklasan bir siirecin baglangici olur.Bu siireg
Aristoteles’in “potansiyellik-aktiiellik” tasariminin degisik bir
anlatimdir.

Varolus ¢cemberi'nin yiikselen egrisi'nin doniisiimleri giderek soyut-
tan somuta dogru evrilir. Her seyin diinya gevresinde dondiigii algisiy-
la beslenen ve bir cember yayini izleyen hareketin soyutlanmasi olarak
bilince ¢ikan zaman siirecinde; dokuz ruh, dokuz akla verilen bilgilerin
goriintiilerinin belirdigi tanrisal mekanlar olarak Atlas, Burglar, Ziihal,
Miisteri, Merih, Giines, Ziihre, Utarit ve Ay biciminde somutlanir. Do-
kuz gok kati'ndan genelde evrende, 6zelde ortamda; nesnel siireci/ya-
sam1 Onceleyen nitelikler olarak sicaklik, sogukluk; kuruluk ve yaslik
belirir. Bu dort oge ile dort niteligin iliskisinden ii¢ dlem, yani can-
sizlar alemi, bitkiler dlemi ve hayvanlar dlemi ortaya ¢ikar.Hayvanlar
alemi, ¢cevrimde dokuzuncu ve son ¢evrim kademesi olarak beliren,
derece derece yiikselerek Hakk'a ulasan eksiksiz / olgun / yetkin insam
temsil eden insan-1 kdmil agsamasiyla son bulur.

Tann kendisini dogal elemente / saf cevhere, yani su, hava, ates ve
topraga, kosutunda sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yasghga tagimakla
bir bakima, varligimi da yadsimug olur. Potansiyelini kendi icinde tagi-
yan bir 6nceki konaktan / asamadan / basamaktan bir sonraki konaga /
asamaya / basamaga gegen nesnel siireci, yonlendirmek soyle dursun,
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onun nasil oldugunu bilmekten bile acizdir. Deyim yerindeyse Tann,
bir "diinya” cahilidir.

Cabhili oldugu bu "diinyay:” tammak / bilmek, kendi "cehaletine’
son vermek i¢in Tanri, tannsal 6zii en ¢ok igeren yani en ¢ok Tann
olan insana gereksinim duyar; genelde insan, 6zelde kamil insan ara-
ciligryla inangta, gegici goriiniir gercekler diinyasi olarak kutsanan,
gercekte ise varik ve olgu anlaminda maddi 6zellikler gosteren 6ge-
lerden olusan bir nesnel siiregten bagka bir sey olamayan bu diinyay:
tamma | bilme olanagina kavusur.(*)

(*) Friedrich Nietzsche; Ve Boyle Buyurdu Zerdust(Cev.: Lale Sunay); Gun
Yayincilik; istanbul; Sayf.: 30, “Tanri, kendisinden uzakiagmak istedi ve o
zaman da dunyayi var etti.”
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Alevi-Bektasi felsefesinde dogrudan insanin
kendisi Tann’dir; insanin yazgisini elinde
bulunduran, insan 6étesi bir Tann yoktur. Bu
yaklagimiyla insana 6zgurligunu kazandir-
migtir; insanin 6zgurldgu insanin kendi-
sindedir. Bu yolla tektannci dinlerin tannsinin,
insan Uzerindeki “tasallutuna” son vermistir.
Tanny! insan donunda yeryUzune indirmek,
insani insanla karsi karglya getirmektir: Gug

. c’engeleri esittir artk; cehennemlik ya da cen-
[Kiiciik Alem’de Cevrim)] netlik, giinahkar ya da sugsuz, iyi ya da kot
INSANIN iki insan.
DEGISIMI-DONUSUMU

insanin “toplumsalhigin” ve “ézgiilliigiinii” ise diyalektik ve tarihi
materyalizm bulup ortaya ¢ikardi: Insan doganin bir iiriiniiydii ve canh
bir hayvan olarak yagambilimsel evrimin bir sonucuydu. Yasambilim-
sel evrimden tarihe gegis “emek’le basladi. Insansal emegi hayansal
¢abadan ayiran, bu emegin “bilingli” olusudur. “Emek ve biling” , bir-
birinin kosulu olarak, insana 6zgii bir diyalektik “ikilesme” olusturur.
Yiiksek hayvan tiirlerinde beliren zeka ve buna bagh c¢aba; evrim
kosutunda insarsal biling ve bilingli emege doniistii. Dogadan yarar-
lanmakla sinirh kalan hayvansal zeka ve ¢aba; dogay: yararina uygun
olarak degistirip ona egemen olunca insanlagn. insan, kendini yaratan
dogal kosullarin agilmasiyla varlasti; bu nedenle, artik dogasal kosul-
lara indirgenemezdi.

Insanin ortaya ¢ikisiyla madde, “iling adi verilen bir 6zelligini
ortaya koydu; ¢iinkii, “bilin¢”, maddenin bir 6zelligiydi.Biling siire¢
icinde, “kuram” bigiminde yapilanarak “maddesel” Bir gii¢ durumuna
geldi; toplumu etkiledi ve degistirdi. Bu etki ve degisiklik; yeni iiretim
ve tiiketim araglari, binalar, makineler vb. maddesel nesneleri yaratt.

Insan; biling ve eylemin, birbirini karsihkl olarak etkiledigi evrim
siirecinde “dlet” yapti; ve hayvandan farkli olarak “kendi kendini”
tiretti. Hayvan “tek bagina” bir varlikti; insan ise “toplumsal bir var-
Iik” oldu; yani insan, toplumsal iligkilerir toplamiydy: Bir taraftan
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kendini, diger ataraftan dogay: iireterek, insan: insan eden temel nite-
liklerini varlastirdi.Bu iiretim evriminin belli bir asamasinda; insan-
larin bir boliimii diretim araglarim eline gecirdi ve insanlarin diger
boliimiinii bundan yoksun birakti. Bu boéliinme; insanin insanligina
yabancilagmasim dogurdu. Insanin gelismesine engel olusturan bu
yabancilasmanin asilmasiyla insan, gergek insan olacaktir.Ne yazik ki
insanlar, kendileri hakkinda her zaman dogru diisiinemediler; yaratan
olmalarina karsin, yarattiklarinin 6niinde yere kapandilar. Y anilgilar-
dan kurtulabilmek i¢in saptanmasi gereken ilk olgu; bireylerin fizik
yapilariyla doga arasinda bu fizik yapidan ileri gelen iliskiler ol-
malidir. Bu nedenle, bu dogal temelden ve bu temelin insan eylemiyle
tarih icinde degisiklige ugratilmasindan yola ¢ikmak gerekir. Siirecte
insanlar, gecim araclarini iiretmeye baslar baglamaz, kendilerini hay-
vanlardan ayirdetmeye basladilar, dolayli olarak maddesel yasam-
larini da iirettiler. Ge¢im araglarini iiretmekle iiretim bigimleri, ya-
samlarm dile getiriglerinin belli bir bigimi oldu.

Insanlarin s6yle ya da boyle olmalar hem ne iiretttiklerine hem de
nasil iirettiklerine bagliydi. Ote yandan bilim, insan aklinin ko-
keninin/ 6ziiniin yalnizca dogal ve yasambilimsel etkenlerle agiklana-
mayacagini ortaya koydu; aklin ve bilincin 6ziiniin, ancak toplumsal
karekteriyle kavranabilecegini gosterdi. Bu bakimdan insan toplumu
olmaksizin insan akly, insan bilinci ve insan diisiincesi de olamaz. In-
san bilinci 6zii geregi toplumsaldir; insanin toplumsal iligkilerinden,
toplumsal yagamindan ve hareketliliginden soyutlanmig olarak ortaya
cikar. Sozgelimi bir ¢ocuk ancak bir insan topululugu iginde yasa-
yarak insan olabilir. Ciinkii, insanin 6zii, bir bireye 6zgii ve soyut bir
sey degil, toplumsal iligkilerinin tiimiidiir;insan, biitiin insanligin ge-
lismesinin bir iiriiniidiir.

Sinifh toplumlarda “kafa” ve “kol” is¢iligi ayrimi; insani, zorunlu
olarak tek yanl gelistirdi. Ancak bu engeli agabilmekle insan, ¢ok
yanh ozgiir gelismesinin biitiin olanaklarina kavusacaktir. Bu yolla
insan, bireysel yeteneklerini, yani temel dogasim gelistirerek insan-
sal dogaya doniistiirebilecektir.

Hayvanliktan kurtulup insanlagma siirecinde, ayakliktan uzak-
lasarak eylemde bulunabilmek i¢in 6zgiir kalan el, emegin ortaya
koydugu bir iiriindii; el-emek kargilikli etkilesmesi yani el-emek
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diyalektigi, emegi gelistirerek igbirligini ve toplumsallig yaratti.
Isbirligi ve toplumsallik insanlari, birbirlerine anlatmalari gereken bir
seyleri olmak durumuna getirdi ve dili yaratt1.

Yiizbinlerce yil siiren bu olugma siirecinde, el-emek-dil diyalektigi,
bir hayvan beyninden bir insan aklimt yaratti.

A)NESNEL DEGISIM -DONUSUM

“-Tanr,kendini ne denli gok insan sayarsa
oylesine azalmis olur ona bagllik. insanlar o
pek sevilesi sevgililerinden daha ¢ok bag-
hdirlar diguncelerine..."(*)

Felsefe tarihinde, evreni, onun kusattig varlik tiirlerini kavramak i-
¢in, insan “ben”ini diigiince sisteminin odagina yerlestiren; biitiin so-
runlara “ben”den ¢ikarak ¢oziim arayan ilk koklii felsefe baninilik ol-
du.

“Ben” ve “bilin¢” ya da “ruh” ve“bilin¢” kavramlarim 6zdes an-
lamda kullanan batmnilige gore felsefe genel olam bilmelidir; felse-
feye bilim niteligini kazandiran da bu “genel olana” yonelmedir.

Batinilikte kisi kendini ve evreni, kendi 6ziinden, kendi “ben” inden
yola ¢ikarak anlamaya ¢alisir: Bu “kiiciik dlem” olarak algilanan
insanda yasama gegen bir “gevrim”dir. insandaki “zithklann”, “ca-
tismalarin” agilmasi bigiminde yasanan “cevrim” siirecinin sonunda;
kendini inang alaninin disina tagiyan ve kendini tanmyan, dogayi dinsel
tutsaklhigin disinda algilayan, “ek-doga” olarak bilince taginan
“toplumsal’in ayrimina varan, Tanr1’y1 insan donunda yeryiiziine
indirmeyi becerebilen, toplumsal bilincin yabancilagmasina izin ver-
meyerek ortodoks dinleri/inanglan kaynakta kurutmaya ¢alisan bdtini
nitelikte insan dogar. Cevrimin asamalarina ve agilimlarina gegmeden
once siirecin yaganabilmesi icin temel olan “kimlikleri” gorelim:

a) [ Diigiinen Ben]; ilk 6ge kavramdir; “tez” durumunda

(*) Friedrich Nietzsche; Gezgin lle Goélgesi(Cev.: ismet Zeki Eyuboglu); Broy;
ikinci Baski; istanbul-1991; Sayf.: 56
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onceden ortaya konur; felsefenin odagim olusturan bu “ben” kavrami
baska bir nesneyle degil, kendi kendisiyle 6zdestir. “Ben”, diisiinen bir
t6z oldugundan kendi kendisini diigiinme konusu yapabilir. Kendini
bilmek, insanin kendini diisiinme konusu yaparak girdigi doniigiim
siireci’nin bir sonucudur. Dogada, insan diginda hi¢bir canl kendisini
diigiinme konusu yapamaz. Bu kural, soyut kimlikler i¢in de gecerlidir:
S6zgelimi, ortodoks soyut kimliklerin “zirvesinde” bulunan ve
insaniistii-dogaiistii bir durus alan Tann da kendi kendini diisiinme
konusu yapamaz.Biiyiik dlem ¢evriminde tanrisal doniigiimiin,
Tanr’nin kendini diigiinme konusu yapmas: eylemiyle bashyor
goziikmesi, “toplumsal aklin” mistik sunumundan bagka bir sey
degildir. Diisiinme konusu batini felsefede, Alevi felsefesinde belir-
leyici bir iglev goriir: Bu nedenle insan ancak, “ben”ini diisiinme
konusu yaparak kendini déniigiim siirecine sokar; diigiinerek Tanr’y1
goriiniige tasiyabilir; diigiinmeyen i¢in Tann yoktur. Alevilik-
Bektasilikte insan, kendini diisiinme konusu yapabilen, yani “kendini
bilen” bir “hayvandwr.” Bu baglamda, “géniil bilgisi”, kendini bil-
menin bir kogulu durumundadir: inang temelinde geriata(Tanri’nin
diinya goriisiine), diisiince temelinde yasadig1 toplumdaki egitsizlige,
zulme, haksizliga, ezilmiglige kars1 bir tavir, davrams olarak kendini
gosteren ve “emek vererek”, “yasanarak” ulasilan bir “insan olgun-
lugu’dur.

b) [ Diisiiniilen Nesne]; “ben” bir nesneyi diisiiniirken 6nce
kendini ortaya koyar, sonra diisiindiigii nesneyi kargisina alir; bu
durum, diisiinmeye baglayan “ben”in kendini diigsiinme odagi yaparak
eyleme ge¢mesidir; bu nedenle diisiiniilen “nesne” antitez olarak
diisiinceye tasinir. Diigiincede gérme, bdylesi bir siirecin sonucu-
dur.Bu baglamda, diisiiniilen nesne, diisiincenin nesnellesmesinden
bagka bir sey degildir.Daha dogrusu insan “ben”i eyleme gecerek nce
kendini; ardindan gevresini ve evreni nesnellestirir.

c) [Diisiinen Ben ile Diisiiniilen Nesne]; son asamada, diisii-
nen 6zne(ben) ile diisiiniilen nesne birlikte ele alinir; bu siire¢ sonunda
ulasilan biitiinliik “sentez” olarak bilince tasimir. Dort Kapr Kirk
Makam egitim 6gretisinde bu “biitiinliige” son kapinin son makamin
asmakla ulagilabilir. Bu bir “Enel Hak” noktasidir. Enel Hak, “ben”i
eyleme gegen Hallac-1 Mansur(859-922)’un, inancin ve inang kimlik-
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lerinin insanda somutlanmasi, diinyalagsmas: baglaminda, kendini
agarak Tanri’ya ulastifim ve Tanri’'nin kendinde tecelli ettigini
gostermek icin soyledigi iinlii 6zdeyisidir. Bu 6zdeyisi nedeniyle
Hallac-1 Mansur, Ortodoks Siinnilik tarafindan su¢lu bulundu ve
carmiha gerilip once elleri, ayaklari, ardindan da basi kesilerek
oldiiriildii.

Buna karsin Aleviler ve Bektasiler, felsefeleri geregi Ortodoks
Siinniligin tersine Hallac-1 Mansur’u, en saygin yere yer-lestirdiler.
O’nun; insan,Tanri’min hayali bir gériintiisiidiir goriisii, Alevilik-
Bektasilik felsefesini besleyen bir kaynak oldu. Arapca’da “end”, ben;
“el”, belirsiz bir ad1 belirli bir duruma getirmek icin bu adin bagina
konan tammlik; “hakk” ise Tanri’nin adlarindan biri ol-manin diginda,
diinyalasan tanrisal 6z anlaminda “hakikat”, “ger¢ek” ya da “agk”
anlamlarina da gelir.Bu kapsamda Hallac-1 Mansur’un; goriiniige
tasinmis olanin gegiciliginden s1yrilarak, Tanri’mn gergekliginde
stireklilik kazandigin1 vurgulamak icin sesli ditsiinerek disa vurdugu
bu iinlii 6zdeyisi, “Ben hakikatim”, “Ben ger¢egim” ya da “Ben
agkim” bicimlerinde de séylenebilir.

Hakikat, gergek ya da ask olgusunun yasanmasiyla inang¢/din diin-
yalasir; bunun dogal bir sonucu olarak Tann yeryiiziine iner ve
yeryiizii tanrilagir. Insan-tann-evren iigliisiinden olusan “birlik”
insanda; “insan Tanry min konusan dili, soyleyen agzidir, bu nedenle
insanla Tanr: eg varlik diizeyindedir ve insan Konusan Tanri dir”,
anlaminda goriiniis alanina ¢ikar.(*)

Bu acilim, “agk-nefis” ¢atigmasinin agilmasi siirecinde batini kimlikli

(*) Felsefe tarihinde, “ben” konusunu inang alani diginda bir “varlik” olarak
ele alan ilk bilge Fichte(i762-1814) oldu. Fichte bu tasarmiyla Alman idea-
lizminin dogmasina olanak sagladi; olanaklan de@erlendiren Hegel Fichte'nin
“ben”inin yerine “ruh”u koyarak Alman idealizmini doruguna tagidi. Fichte'ye
gore felsefe sorunlanna yaklasmanin iki yolu vardi: a) Nesneden baglamak; b)
Bilingten baglamak. Nesneyi, kisinin diginda, varligi geregi kisiyi “belirlenim-
cilige”, “gerekircilige” goturen, kisinin 6zgurligunu ortadan kaldiran bir unsur
olarak goérdugunden, felsefe sorunlarina “nesne"den baglanamazdi. Buna
kargin,bireysel degil genel oldugundan, butin bireyleri kugatan "agkin ben”
oldugundan, 6tesinde “ben” ile 6zdes bulundugundan, felsefe sorunlarina “bi-
ling"ten bastamak gerekirdi. Bu nedenle Fichte diyalektiginde, ilk 6ge kavram
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bireyin yaratilmasina kogut olarak devreye giren “ii¢ terk” tasari-
miyla anlatilir: Bu diinyay terketmek, Obiir diinyay: terketmek ve terk
ettigin yeri de terketmek bigiminde anlatilan ii¢ terk tasarimiyla kigi
kendini Enel Hak noktasina tasir.

Buddha’min¢*) arinma sorunu Anadolu Aleviliginde “terk” sorunu-

na doniisiir. Ug tiirlii terk vardir:
1) Terk-i diinya(Bu diinyayi terketmek): Gegici olarak algilanan
diinyaya, diinya nimetlerine baglanmama asamas:.
“Terk”in bu agsamasi ii¢ bicimde tammlanabilir:

a) Dogadan ve toplumdan uzaklasarak, yalnizca kendini
dinleyerek gercegi arama. Bu bir tiir “cilecilik”tir; ancak bu cilecilik,
“doga’ya ve “ek-doga” olarak algilanan toplumsal diinyaya aykiri
davranmak degil, haksizliga uyulmasini saglayan bir disiplin aract hi¢
degil. Peki Oyleyse ne? “Ham ervahlik” tan kdmil duruma gelebilmek
icin bir egitim siirecine giren insanin, diinyasal isteklere karsi
dayamklihigim arttirabilmek igin gegici olarak bagvurulan egitim yon-
temidir sadece.

olarak bir “diiginen ben” vardir; bir “dasanudlen nesne” bir de disunen ben ile
dusundlen nesnenin birlikte ele alimgi vardir. Bilginin olugsmasinda birbirini
izleyen Gg¢ asama bulunur: Nesneyi kendi gergekligi iginde bir batin olarak
kavrayan birinci agama; kavranan nesneyi bagka nesnelerle kargilagtirarak
aradaki aynmi bilmeyi saglayan ikinci agama ve nesneyi kendisi olmayanla,
kendinden bagka bir nesneyle bir araya getiren Ugunci asama. Fichte’de
kisinin kendini bilmesi, birbirine bagh degisik asamalarda gergeklesir: kiginin
doganin etkisi altinda kaldigi, yani 6zglr olmadiQi “isteme ve dileme” agamasi;
kiginin, kendi digindaki varliklar Gizerinde egemenlik kurmaya basladigi “ege-
men olma egilimi" agamasi ve bagkalarinin ézgurlikleri igcinde kendi
6zgUrlgund sinirlandirma ile belirgin “6zgurlik istenci” agsamast.

(*) Oimeden evvel 6imek baglaminda kendini kurban etmek; zahir kimligini
yokederek, batin kimlikle yeniden dogmak anlamini tagir. Kutsal kurban soy-
lencesi zemininde Alevi evren goérisinin soyut ve somut araglarnyla yorumila-
narak yasama gegirilen bu anlayis felsefi kaynagini Budizmden alir.Hint
insaninin yagama bigimini, evrene bakigini, ahlak anlayigini, mutiuluk
digancesini, dogruluk duygusunu ve toplum goériasuand batin ayrintilariyla
sergileyen Budizme goére insan; bir “arinma” varh@idir. Mutluluk, yucelik,
dogruluk, bilgelik bu “arinma“ya baghdir.“Arinma”; kisinin kendini asarak,
duyulur-géraltr varliklarin ustine gikmasi, gévdenin tutkularindan, yagamin acit
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b) Tannsal 6z olarak algilanan ruh; tek tek bireylerde beden-
lesmekle ya da doga pargalan bi¢iminde nesnellesmekle kaynagindan
uzaklagmis, kendi kendisiyle geligkili bir durum igine girmistir. Ozelde
insanin, genelde doganin “dirilik” kazandirici bir pargasidir artik;
ancak “tutsak’tir. Iste Kisi “terk-i diinya” asamasim yasama gegir-
mekle yine dogdugu kaynaga yénelmeye baslar. Yonelmeye paralel
olarak dogal olandan “siyrilir”, dogaya benzemeyen bir asamaya ¢1-
karak kendi kendisiyle ¢eliskisine son verir. Celiskisine son ver-
diginde “dogaya benzememek” baglaminda somut “beden” kim-
liginin 6tesinde duyu organlarinca algilanamayan ancak yine “nesnel”
olan “bdtini evren”in bir parcast durumuna gelir.Bunu yaparken
doga parcgalarin1 da kendi “somut nesne kimliklerinin” 6tesinde onu
yaratan “0z”e indirger. Yani hem kendisini hem de dogayi simge-sem-
bollerle ifade ederek “kendini bilmek” ve “do-gay bilmek” zeminin-
de diisiince iiretmeye baglamis, kendisini ve dogay: ézgiirlestirmis
olur.

c) “Bu diinyay: terketme” diger yandan kotii kosullarda ya da

ve sikinti verici etkilerinden kurtulmasi igin, bir “irade vari@” durumuna evrilme-
si demektir.

Arnan kisi, gévdesini egemenlik altina alarak ruhun aydiniginda mutiuluga
giden yolu bulmaktadrr. Bunun gergeklesebilmesi igin; iki yolun terkedilmesi ve
Uguncu yolun agiimasi gerekir. Bunlar:

a) ice kapanis yolu: ilk egitim olarak algilanir. Belli kosullara bagdlanmayi,
gevre etkisinden kurtulmayi, kendi kendini tanimayi 6gretir. Ancak, olumlu
kazanimlarina karsin bu yol yetersizdir; istenen olgunlugu, yiceligi saglayamaz.

b) Haz yolu: Butun koétuliklerin ve olumsuzluklarnin kaynagi olarak algilanir.
Bu yol kigiyi benliginden ayirr; mutsuzlugun ugurumuna surukler; olgunlagsmay!
onler; ruhun tutsaklagmasina yol agar.

¢) Orta yol: ige kapanig yolunun yetersizligi anlagilip haz yolunun terkedilme-
siyle ulasilan gergege giden yol olarak algilanir. Bu yol, insan ruhunu igik-
landiran, igi aydinlatan, dinginlik, esenlik veren yoldur. Kigiye kendini bilme ola-
nagini saglayan, 6lumsuzlagun anlamini kavrama yoludur; kisiyi Nirvana'ya
tagiyan yoldur.

Budizm, insanin yetkinlegmesini bir “arinma” olarak gérur. Arinma, insanin
butun dunyasal baglardan siyrilimasi, kendini salt irade durumuna getirmesidir.
insan 6zinde bir 6zlem ve tutku varh@idir. Olumlu-olumsuz etki kaynaklari
insanin kendine dénmesini, kendi benligini bigimlendiren t&6zu kavramasini énle

38



baski altinda yonetenler hesabina bir eyleme, davranigsa katilmay:
yadsima olarak anlasilir; boylesi bir “terk” siireci ezilmekte olan
kitlelerin maddi istekleriyele uyum saglar.(*)

2) Terk-i ukba(Obiir diinyay: terketmek): Bu diinya gibi gegici
olarak algilanan ahirete, Cennet’in mutluluguna baglanmama asamasi.
Anadolu Aleviliginin inancinda bu diinya gecicidir; bu diinyada
gerceklestirilemeyen 6zlemlerin, dileklerin gergeklestirilmesi igin
hayal yoluyla kurgulanan, diiglenen 6biir diinya da gecicidir. Ciinki,
ash gegiciyse izlenimleri de ge¢ici olmak zorundadir; ash yokolursa
izlenimleri de yok olacaktir.Kisi terk-i diinya asamasini yasama
gecirirken, yani kendi ruhunu/bilincini kendi “beden kimliginden” ya
da dogay: kendi “nesne kimliklerinden” Ozgiirlestirirken, beden ve
nesne kimlikler 6l¢ii alinarak kurgulanan “ébiir diinya” kurgusundan
ozgiirlegir. Kald1 ki 6zlemlerin, dileklerin yerine getirilmesi, hak-
sizliklarin ortadan kaldirilmasi i¢in “ébiir diinya” olarak algilanan bir
“diis” evrenine de gerek yoktur. Cennet yaratilacaksa bu diinyada ya-
ratilmalidir.

mektedir. Onu, diga donuk, kendinden uzak bir varlik durumuna getirmektedir.
Boylesi bir kisi, gergegi kavrayamadidi gibi, gergegi kavrayacak olguniuga da
ulagamaz.insan, bitiin engelleyici etkilerden uzak kalmayi bagarabilirse, “ken-
dini bilme” olanagini kazanir.Demek ki Budizm'de kendini bilme; butun duy-
gusal egilimleri, distan gelen etkileri, govdeyle ilgili hareketleri-eylemleri dene-
tim altina almaya, mutlak bir “irade varli@"” olarak ortaya gikmaya; gévdeyle
ilgili olani iradenin denetimi altina alarak inkar etmeye baghdir.Kendi kendini
inkdr eden insan “yoklukta varlik”a ulagir. “Yoklukta varhk” durumuna
doénugmekle insan, 6lumsuzlugu yakalar.Budizmin geligtirdigi bu gérus son-
ralar, butin tasavvuf akimlanini et-kiledi. insanin bir irade, bir ruh varlid olarak
yorumlanmasina olanak sagladi. Gévde gelip gegiciydi, yani faniydi; ruh ise
kaliciydi, yani békiydi; 6lmsuzdd, tanrisaldi.Buddha’'nin “arinmak” yoluyla
“yoklukta varlik”a ulagsma olarak niteledigi bu durum Anadolu Aleviliginde “ken-
dini bilmek” yoluyla “terk” agamalarindan gegerek “6lmeden evvel éimek’e
dénustd. Budizmde arnnan, Nirvana'ya ulagiyordu; mutlulugu, sonsuzlugu
yakalyordu. Anadolu Aleviliginde “6lmeden evvel 6len” Enel Hak noktasina
taginir; yasarken “dirilerek” 6lumsuzlugu yakalar, tanrlagir; bkz.: Alevi
Felsefesi; Esat Korkmaz; Pencere Yayinlarr; istanbul-1997; Sayf.: 77-89 aras.

(*) Max Horkheimer-Theodor W. Adorno; Aydinianmanin Divalektigi-ll-(Cev.:
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Alevi inancinda “ébiir diinya” denilen sey “nesneden” ya da “be-
densel olan” dan “siyrilan” ve ¢ok ince bir “i5ik giicii” olarak algila-
nan ruhlarin olusturdugu evrendir. Tanrisal dlemin akil ya da ruh diin-
yas1 da diyebiliriz buna.

Ote yandan, govdeye “dirilik” kazandiran ruh, tanrisal 6z ve bu
“oze bindirilen” gegici ve degisken duygularin olusturdugu bir
“birikim” dir; bir “toplam” dir, bu anlamda bir “biling” tir. Kisiligin
yogunlastifn “odak” olarak algilanan “ben” ise bu “toplam”in, “bi-
rikim” in bir ifade bigimidir.

Duyulardan ¢ikan yargilar yanilmalara yol agtigindan “goriinen
evren”in, Otesinde goriinen evren veri alinarak yaratilan goriinmeyen
diis evreninin “gercek” oldugu sanisim yaratir. Oysa goriinen evren
ve diis evreni gelip gecicidir; gercek degildir, yani yoktur.Bas-
langictan beri var olan ve yok olmayacak olan tek giic “diigiince” dir;
yoklugu yani goriinmeyeni algilamak da varhig goriiniise ¢cikarmak da
onun icindedir.Diisiince ince bir “151k giicii” olduguna gore tek gercek
stirekli bir akis icindeki “enerji”dir.

Oguz Ozigil); Kabalci Yaynlari; istanbul-1996; Sayt.: 18, “Cilecilik ve mater-
yalizm karsithklan benzer sekilde ¢ift anlamiidir. Varolan degersiz, kotu kosullar-
da etkinliklere katimayi reddedis olarak gilecilik baski kargisindaki kitlelerin
maddi istekleriyle uyum saglamaktadir, tipki bunun tersi durumda, haksizliga
uyulmasini amaglayan hiziplerin gileciligi disiplin araci olarak zorla kabul
ettirmeleri gibi. Varolan kosullardaki materyalist donatim, tikel bencillik eskiden
beri el gekise baglhydi, 6te yandansa halk yiginlarimin gézleri, varolan kosul ve
durumun Uzerinden agarak materyalizme 6zgu bir sekilde bolluk alkesini bul-
mak igin gevrede dolasiyordu. Gergek materyalizmde gilecilik, gergek gilecilikte
de materyalizm korunmustur....Hayatta kalmanin bedeli etkinlikelere pratik
olarak katilmaktir, digincenin egemenlige donusmesidir.”
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Anadolu Aleviliginde dlmek yoktur: Ruh, bir bedenden diger bir
bedene tasinmaktadir. Aslinda taginan ruh, biling ya da can olarak
algilanan bir “enerji” akisindan bagka bir sey degildir.

Hakk' a yiiriime bu enerjinin bir gévdeden bagka bir govdeye
gegisidir; bir govdenin bagka bir g#vdedeki enerjiyi alisidrr.

insan bu durumdan yararlanmalidir: Bir madde olan govdenin erki,
enerjisi “bosalmadan”, onu yeni bir erkle, enerjiyle daha agik bir
anlatimla bilingle doldurarak “diriligi” siirdiirme olanagim yakala-
malidir. Isiktan dogmustu; gegici olan bu diinyay: ve yine gegici olan
obiir diinyay1 “terkederek” sonunda salt 15tk durumuna doniismelidir.

3) Terk-i terk(Terekettigin yeri terketmek): Terk-i diinya ve terk-i
ukba sonucu ulagilan yerin terkedilmesi; Hakk’ tan halka doniilmesi
asamasl.

Terk-i terk asamasinda insan artik kendini Erel Hak noktasina
tagimigtir. Diinyalagan tanrisal 6z anlaminda Hakikat, Ger¢ek ya da
Ask'tir artik o.

Terk-i terk asamasina gelmis yol eri, sura ermis mana adamidir.
Bireysel kurtulusunu tamamlamugtir, yani terk asamalarindan gecerek
ham ervahliktan kurtulmus, olgun, yetkin insan durumuna gelmistir.
Yoklukta varliga ulagsmis, 6lmeden evvel 6lmiistiir.

Ugiincii terk asamasinin geregi olarak kendi kurtulusunu sagladig
bu noktadan yolculuga ¢ikacaktr: Hakk’' tan halka donecek, halk
icinde Hakk’la bir olacaktir. Kendini arag olarak 6ne siirerek toplumu
kurtulusa tastyacak bir oncii sufidir artik.

Goriildiigii gibi felsefi bir din olan Alevilik “sezgici” bir felsefedir;
diigiinerek nesneyi “gdrmeye” caligir; bilimi onceleyen “sezgisellik”
zemininde “diigiinerek gérdiigi” nesneler arasi iliskilerden “akil
varligi” anlaminda soyutlamalar ¢ikarir. Bu soyutlamalarin en
iistinde Tanr: yer alir. Yani her sey insanla baslar, yine insanla son
bulur. Bu nedenle felsefi boyutta insan tasarimi, hcmen her seyin
belirleyici kimligidir.

Felsefi ¢evrimin sonunda Insanin Tanri’ya degil, Tanrn’nin insana

“muhta¢hgl” zemininde; kendi kendisinin tanrisi/ efendisi; kendi ken-
disinin yaraticisi/ sekillendiricisi olarak 6ne ¢ikan insan, beynini ve
bedenini “cendereye alan” hemen her tiirlii baskiya “bagkaldiran” bir
“savag¢t” olarak belirir.
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Kutsanarak “fersyiiz edilmig” kolektif bilincin son halkasi olarak
sekillenen ve ilksiz-sonsuz olarak algilanan “inang tanrisi”; “konu-
san tanr!” ya da “insan tann” kihginda ayaklan lizerine “oturur”.
Kurgulanan tanri, kurgulayanda somutlanir. Tann, “insan donunda”
sOyleyen/ eyleyen bir varhga biiriiniir.

Bu diyalektik doniisiimiin dogal bir uzantisi olarak, hi¢bir zaman
kendi “yabancilagma iiriinii tanriyi tamk” gostermez; bu baglamda
O’na “tapmaz”; tam tersine kendini “tanik” gostererek O’nu kutsar;
konusan tanri olarak algiladig insanin insana “tapmasin” yegler.(*)

Alevilikte ruhsal dinginlige varan kisiye kdmil insan denir. Tann
kamil insanin gonliinde, engin bir sessizlik, sinirsiz bir dinginlik
icinde goriiniis alanina ¢ikar. Onun gonlii Tanrt' min evidir, onun dili
Tanrvmin dilidir. Boylesi bir olgunluk asamasina sevgi(ask) ve géniil
bilgisiyle(irfan) ulasilir. Goniil bilgisi, dinginlik i¢inde olgunluk sag-
layan tanrisal igiktir.

Felsefi boyutta insan, kendini bilme siirecine girerek inancini
kendinde somutlar ve akhn 6ne alarak kendini &zgiirlegtirir. Bu olgu,
degisim siirecinin birey boyutunu olusturur. Diger boyut ise insanin
da i¢inde yer aldig1 toplumsal zemindir: Toplumsal bilincin ya-
bancilagip bagimsizlagsmasindan baska bir sey olmayan din, bu
zeminde somutlanmak zorundadir. Bu saglanmadan toplumsal akil
ozgiirlesemez. Felsefi agilimda, toplumsal zemin ya da toplumsal
siire¢ “ek-doga” olarak algilanir. “Ek-doga” olarak algilanan bu
toplumsal zemini biraz daha yakindan gérelim: Din, 6ziinde yasamin
kendisine egemen olan dis giiglerin “dogaiistii”, “insaniistii” giicler
bigimine “biiriindiigii” diigsel bir “yansima” dan bagka bir sey
degildir. Once doga giigleri bu yansimaya ugradi; doganin kaderini
elinde bulunduran “diigsel yansima” iiriinii “dogaiisti” giig
nedeniyle, doganin dzgiirliigii elinden alindi.Daha sonra emegin

(*) insantanricilik ya da insanbigimcilik anlayigini Seyit Nesimi(..-1404) carpici
bi¢gimde agiklar: “Secde edilenle secde eden bir oldu; secde eden gergek,
secde edilen sifati aldr... Allah, &demde te-celli etti, gérundu. Yolunu yitiren
olma da &deme secde et!.... Bil ki insan, basg-tan agad Hak kesildi, Hak oldu;
Oyle ise sen de asil secde edilecede secde et! “; bkz.: Seyh Bedrettin ve
Varidat; ismet Zeki Eyubcglu; Der Yaymnlari; 3. Baski; istanbul-199I
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yabancilagmasina kosut olarak, toplumun kendisi “tersine” gevrildi;
beliren yabancilagmis biling, toplumun 6tesinde dogasal siireci de
“tersine” ¢evirdi. Toplumsal ve dogasal siireci tersine geviren
yabancilagmig biling dini, kagimlmaz olarak yaratti. iste o zaman,
toplumsal giigler de tipk1 dogasal giicler gibi insana yabancilagt.(*)
Toplumsal giiglerin, dogasal bir zorunluluk gibi insanlan egemenligi
altina almasiyla dinde yansimasim bulan “diissel kimlikler”, tarihsel
giiclerin temsilcisi oldu. Yerlesik yasama gegince, ¢ok sayida tanrimin
biitiin dogasal ve toplumsal nitelikleri, bu kez soyut insamin ya da so-
yut insam yaratan toplumsal emekteki degisim degerinin, “yansima-
st” olan tek tanriya aktanldi.

Simdi dinin bu zeminde nasil diinyalastigina bakalim:

Bu kanalda, medeni insan kafasinin bir iiriinii olan ve “doga/
toplum yasalari’nin sinirlan disinda “yabancilasip kemikleserek”
geriye doniip yine aym1 medeni insan kafasin1 “zincire vuran”
ortodoks dinsel inang, “gdkkatlarindan yeryiiziine” indirilir.insamn
insana,insanin insanliga,giderek ¢evreye,dogaya,topluma duydugu
“saygr’nin “bagimsizlagmasi” goriintiisii ardinda; “toplumsal
emek” te, bagka bir anlatimla “birikmis” ya da “canli emek”teki “de-
gisim degeri”nde somutlanir.Ortodoks dinsel inang, “yabancilag-
madan arindirilacak” bigimde “doniisiime” ugratilarak, “toplumsal
bilince” indirgenmis olur.Bdylece inanci insanda somutlayarak, inanci
egemenlik altina alarak insam “kurtuluga” tasiyan Alevi felsefesi, bu
kez; dini, “toplumsal emek’te somutlayarak, toplumsal emek iiriinleri
iizerinde, toplumsal is siirecine katilanlarin egemenligini kurarak
toplumu “kurtulusa’ tasir(kadmil toplum projesi). Birikmis emegin,
canli emege egemen olmasi; meta bigimine doniisen emegin, yaraticisi
olan emekgiyle biitiin baglarim kopararak, onu kontrol altina almasi,
slirecini tersine gevirir.

(*) Max Horkheimer-Theodor W. Adorno; Aydinlanmanin Divalektigi-l-(Cev.
0guz Ozugul); Kabalcl Yayinevi; istanbul-I996; Sayf.: 122, “...Dis doganin
direnisi ki bu direnis sonugta baskiya yol agmaktadir, toplum iginde siniflar
araciigyla devam etmekte ve bireyler Uizerinde ¢ocukluktan bu yana diger
insanlarin katiligi olarak etki yapmaktadir.”
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Aleviler-Bektasiler “tanri-doga-insan’ 6zdesligi zemininde
Tanr’nin, ancak kdmil insan aracihigiyla 6grenebilecegi bir “nesnel
siireci” , bir “materyalist agilimi” varsaymakla kendi “yabancilagnug
kolektif bilinclerine” esir olmaktan kendilerini “kurtarmugs” , metafizik
aydinlanmanin sinirlarin1 “zorlayarak” materyalist aydinlanma-
ya(toplumcu aydinlanmaya) adim.atmig olurlar. Ama ayni zamanda
felsefenin bu “can alici” noktasi, onun en “zayif” halkasidir. Ciinkii
burasi doga/ toplum yasaminin “sinirinda”; hem toplumsal insan bi-
lincinin “harmanlanma” | maddeci diisiince temeli iizerinde gelisen
akil iiriinliniin “hasat” alani, hem de “kutsal kéken’e bir “atlama”
platformudur; metafizik aydinlanmanin siniridir.(*)

B) INANGSAL DEGISIM -DONUSUM

*.... Tim zamanlarin dusleri ve yersiz konugmalar
daha gergektirler, sizin uyanikiiginizdan™ (**)

Alevilik-Bektasilikte inan¢ baglaminda insamin déniigiimii-degisimi,
soylence zemininde gergeklesir. Bu noktada karsimiza doniigiimii-
degisimi saglayan basat inang kaynagi olarak Kwrklar Cemi gikar.
Simdi bu kutsal séylencenin kahramanlar1 olan insan kimliklerindeki
inangsal doniigiimii-degisimi izleyelim:

Kirklar Cemi’ni, Alevi felsefesine ve Alevi 6gretisine uygun
bigimde bilince gikarma ya da inanca tagima sorunu, Alevili§in-Bek-
tasiligin “diigiim” sorunlarindan biridir. Ciinkii,seriatg1 Islam kusat-
masinda yasama gegen hemen her tiirden “kirlenme” oncelikle
Kirklar Cemi s6ylencesine tasinmaktadir. Alevi felsefesindeki ya da
inancindaki “olumsuzluklarin” saptanmasi baglaminda Kirklar Cemi
soylencesi bir “turnusol kagidi”dir denilebilir

(*) Bir felsefi din olan Aleviligin-Bektasiligin, daha gok bir felsefi ahlak bigi-
minde kendini diga vurmasy, bir yaniisamadir; felsefenin gocukluk ddneminin
ahlak olarak belirdigi ge¢gmigin anisinin gincellestrilip felsefi dinin tim
degerlerini omuziayacak bigimde canlandirimasindan bagska bir sey degildir.

(**) Friedrich Nietzsche; Ve Béyle Buyurdu Zerdist(Cev.: Lale Sunay); Gun
Yayincilik; istanbul; Sayf.: 133
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Alevi-Bektasi toplulugunun giinliik dilinde en ¢ok yinelenen, Ale-
vilige-Bektasilige iligkin sorunlarin ¢6ziimiinde en sik bagvurulan bir
“inang kaynagi” olmasina karsin, Kirklar Cemi’nin neyi anlattigi ko-
nusunda tam bir “siglik” egemendir. Tarihsel siireci iginde bu “sig-
higa”, seriatq1 Islamdan gelen “kirlenmeler” de “yapigmgtir”.

Bu zeminde 6zkaynaklarindan uzaklastirilan ya da 6zkaynaklarina
yabancilastirilan Alevi felsefesi, siiregte, seriatci tanribilime(teolo-
jiye) doniigiirken; bu doéniisiim kosutunda, kendi ge¢gmisinden “kor-
kan”, kendi inan¢ kaynaklarinin zgiin yorumundan “iirken” azim-
sanmayacak bir Alevi-Bektasi kimligi yaratiimistir.Alevilerin-Bekta-
silerin kendilerini sorgulamada d/¢iit alacaklar1 felsefe pusulas1 “tar-
tigmasiz” bilince taginamazsa bu kimlik yakin gelecekte Alevi-Bekta-
si toplulugu iizerinde egemenlik kuracaktir. O giinlere taginilmasi du-
rumunda:

a) Dogatanriciligin, yani dogasal diyalektigin disa vurumu
olarak beliren “Tanri-Doga-Insan” ve Insantanriciligin, yani toplum-
sal diyalektigin digsa vurumu olarak beliren “Hak-Muhammet-Ali” iig-

9

lemeleri araciligiyla “akil varhigi” olarak tasarimlanan “Tanrt”, “In-
san” , “Muhammet” ve “Ali” kimlikleri, seriatgi Islam zemininde “i-
nang vartliklarina” donistiirilecek;

b) Tanrisal 6ziin “151k” bigiminde tagarak goriiniige ¢ikmasi
goriintiisti ardinda “diigiincede gérme” olarak tasarimlanan “Doga”,
“Evren” gergegi,seriat zeminine tasinarak “yaradilis”, “yoktan var
edis”(*) kapsaminda inangta kabullenmeye cevrilecek;

(*) Mehmet Dag; Ortacag islam Kailtirinde Yaradilis Kurami ve Evrim; Bilim
Teknik; Say: 616; 9 Ocak 1999; Sayf.: 20, “Kuran, tipki 6teki dinsel kitaplar ve
bildiriler gibi, yaratiigi mantiksal ya da bilimsel bir dizge iginde ele almaya
¢aligmaz. Bu nedenle Kuran'in yaratiigla ilgili olarak daginik bir bigimde
anlattiklar, gogu kez kendi 6zel amacina uygun, fakat mantiksal ya da bilimsel
tutarlilik endisesi tasimayan éykulerdir. Buna mitolojik, yani efsanevi anlatim da ‘
diyebiliriz.Bu, sade ve yalin bir anlatim oldugu igin, halk kitlelerinin yatkin
oldugu bir anlatim bigimidir. Bugln hala yaratilig dykulerinin bilimsel kuramlara
bir segenek olugturdugu iddiasinda bulunulmasinin gerisinde, bilimsel kuram-
lann karmasik 6rgusel yapisi igerisinde genis halk yiginlarinca kolay
anlagllamamasi ve yUzyillarnn olugturdugu bir gelenegin zihinlerde olusturdugu
tutsaklkta yatmaktadir.
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c) Yiizlerce yillik tarih siirecinde yaratilan ve seriatgi tanri-
bilime kars! olusturulan Alevi felsefesi, Alevi dgretisi “igdis” edilecek;

d) Alevilik-Bektasiligin diigiinsel/ toplumsal kaynaklan Arap
Yarimadasi’nda aranmaya baglanacak;

e) Ruh gocii anlayisinin geregi olmayan cennet-cehennem
tasarimlari, seriat¢i inangtan “ddiing” alinma yoluna gidilecek;

e) Belirecek yogun asimilasyon kanalinda, Kirklar Cemi’nin
kendisi de diigiinsel tasarimdan, inang kabullenmesine doniigsecek;
akil alaninin, mantik engellerinin diginda bir sdylence iken aklin kabul
edemeyecegi, mantigin 6ziimseyemeyecegi bir somutlukta, nesnellik-
te “mucize” ye indirgenecek; seriat¢i inanca bir baskaldiri olarak
tasarimlanan Kirklar Cemi, bu inancin bir parcas: durumuna gele-
cek.

Hemen belirtelim: Kirklar Cemi, seriat¢i inangta, yani ortodoks
Siinnilikte tasarim olarak yoktur; buna karsin, Kirklar Cemi’ni
onceleyen Mirag yolculugu vardir ve bu bir tasarim degil, somut o-
larak gerceklesmis bir olay, olgudur. Muhammet’in Tanri’nin pey-
gamberi olma durumunu pekistiren, her seyin kanitinin Tanri oldugu
algisimi 6ne ¢ikaran somut bir “mucize” ‘dir. Siinni inang ve kay-
naklarina gore, Hz. Muahammet peygamberliginin X. yilinda(619),
Arap aylarindan Recebin 27. gecesi Tanri’nin bir “mucizesi” olarak
evinden alinip 6nce Kudiis’teki Mescidi Aksa’ya gotiiriiliir; sonra da
tannsal mekana, goklere yiikseltillir.” Mucize’nin Kudiis’e kadar olan
ilk bolimii “fsra” adim alir. Bu bdlim Kuran’in ayni adi tagiyan

Kuran'in yaratiig dykusune bakacak olursak, Ortadogu'da yaygin olan yara-
tihg Gykulerine son derece benzerlik gésterdigini géruruz. En yakin benzerlikler
Tevarat'in Tekvin kitabinda, uzak benzerlikler ise Babil, Misir, Yunan kulturinde
goraldr. Ancak Kuran yaratiig 6ykusund ¢ogu kez kendine 6zgu bir amagla
anlatir. Bir bagka deyigle, Kuran'in asil amaci evrenin yaratilig evrelerini ortaya
koymaktan ¢ok, evrenin insan yagami i¢in ne denli Snemli oldugunu ortaya koy-
maktadir.

Kuran'a gére, baglangigta gevresi kanath meleklerle gevrili ve kiyamette bu
meleklerce taginacak olan Tanr'nin tahti su Uzerinde bulunmaktadir. Bu arada
Tanri, kendisine ibadet etmesi ve denemek igin insani yaratmay ister ve
insanin yagamasi igin uygun bir ortam olarak evreni 6 giinde yaratr. Once yerle
tipki bir yama gibi simsiki bitigik olan gdgu birbirinden sdkercesine gekip ayrir.
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suresinin ilk ayetinde sdyle anlatilir: “Bir gece, kendisine dyetlerimiz-
den bir kismini gésterelim diye(Muhammed) kulunu Mescid-i
Haram’ dan, cevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aks@ ya gotiiren
Allah noksan sifatlardan miinezzehtir; O, gercekten igitendir,
gorendir.” (*)

Mira¢ mucizesinin Kudiis’ten sonraki asamalan hadislerle agiklan-
mis olmasina karsin, degisik goriisler de yok degildir. Daha ¢ok ehl-i
siinnet bilginlerinin olusturdugu ¢ogunlugun goriisiine gore, fsra ve
Mirag¢ yalmzca ruhsal bir olay ya da diis degil, Hz. Muhammet’in
uyanik olarak hem ruhsal hem de bedensel varhg ile yasadig bir
“mucize”dir. Koktendinciler ise Isra mucizesinin Kuran’da yer
aldigini, bu nedenle Mira¢ mucizesini kokten reddedenlerin dinden
¢ctkmus sayllacaklarimi ileri siirerler.

Mira¢ olayinin Kudiis’e kadar olan béliimii Kuran’da kesin olarak
bildirilmekle birlikte, Kudiis’ten goklere yiikselme asamalari ha-
dislerde yer alir. Hz. Muhammet’in goklerden sonra “Ars”1, “Cen-

iki giinde yerylzinG yaratr. Bu yaratiigta yery(izini sarsimadan, sabit tut-
mak ve insan yasami igin uygun bir ortam hazirlamak amaciyla yeryuzine
kaziklar, yani daglar yerlestirir. Orada insanin yagsamasi igin gerekli aziklar ve
yiyecekleri dort gunde planlayip yaratir. Sonra buhar ya da dumandan yedi kat
gogu iki eliyle iki ginde meydana getirir. ir)sanlarln yollarini bulmalar: ve
aydilanmalar igin gékyuzanu kandillerle(isikh cisimlerle) donatir. Gunes ve
Ay’l, ayin burg¢lanni; mevsimleri, yillan, aylan, haftalarn ve gunleri saymak
amaciyla yaratir. Yedinci gunde isi birakir ve tahtina oturur. Gece dinlenmek
icin, simgek korku ve umut vermek, gék gurultist Tann'yr ululamak, yildinmlar
garpmak igin yaratilmigtir. Baglar, bahgeler, ekinler, hurmaliklarin sulanmasinda
kullanilan ve igilen tath su ve igilmeyen ve anilan yerlerde kullanimayan tuziu ve
acl su yaratilir ve aci ve tuzlu su tath suya egemen olmasin diye bu ikisinin
arasina bir engel konur.”

(*)_Kur'an-1 Kerim ve Aciklamal Meali(Hazirlayaniar: Ali Ozek, Hayrettin
Karaman, Ali Turgut, Mustafa Gagrici, ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Gumus);
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari; Ankara-199l.
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net” ve “Cehennemi” , buralarda bulunanlarin durumlarini tanimladig
hadisleri ise az sayidaki ravilerce(*) anlatilir. Bu nedenle 1limli Siinni
[slamlikta Mirac’in Kudiis’ten sonraki asamalar1 da dogru kabul
edilmekle birlikte, sadece hadislere dayandigindan, bu boliimlere
inanmayanlar dinden ¢ikmis sayllmaz.

Hadislerde verilen bilgilere gore bu olay soyle gergeklesmistir: Hz.
Muhammet evinde ya da Kabe’nin avlusunda uyurken, Cebrail
yanina gelir; gogsiinii yararak kalbini yikar; sonra Burak’a bindirerek
bir anda Kudiis’e gotiiriir. Hz. Muhammet burada 6teki bir¢ok
peygamberin ruhlariyla karsilasir ve Mescidi Aksa’da onlara imamlik
yaparak iki rekat namaz kildirir. Namaz bittikten sonra Cebrail ile
birlikte “Mira¢” denilen bir aragla “Birinci Goge” yiikselir. Buradan
“Yedinci Goge” kadar meleklerin yardimiyla; Sidret iil-miinteha’ya
kadar Cebrail’in yardimiyla daha 6teye ise Refref adli bir aragla gider.
Sonunda, Refref’ten de ayrilarak tek bagina Tanri huzuruna ulagir.’

Hz. Muhammet, konuyla ilgili hadislerinde yedi kat goklerde
karsilastig1 peygamberler, onlarla yaptig1 goriismeler ve Mirac’in son
asamalarinda ulagtig1 tanrisal tecelliler hakkinda genis bilgiler verir.

Ehl-i siinnet bilginlerine gore, bu gecede Hz. Muhammet iimmetine
ii¢ armagan sunulur:
1) Bakara Suresi’nin son iki ayeti bu gece Hz. Muhammet’e
bildirilir;(**)

(*) Hz. Muhammet'in yaptiklarini, sdylediklerini ya dogrudan Hz. Peygam-
bere ya da ilk Mislimanlara dayanarak aktaran kimse.

(**) a.g.e.: "Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman etti,
muminler de (iman ettiler). Her biri Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygam-
berlerine iman ettiler. ‘Allah’'in peygamberlerinden higbiri arasinda ayrnm yap-
mayiz. isittik, itaat ettik. Ey Rabbimiz, affina sigindik! Dénls sanadir' de-
diler.”(Bakara Suresi/285. Ayet); “Allah her sahsi, ancak gucanan yettigi
olgude mukellef kilar. Herkesin kazandigi (hayir) kendine, yapacag (ser) de
kendinedir. Rabbimiz! Unutursak ya da hataya dusersek bizi sorumlu tutma. Ey
Rabbimiz! Bizden 6ncekilere yukledigin gibi bize de agir bir yik yekleme. Ey
Rabbimiz! Bize gicumuizin yetmedigi isler de ylkleme! Bizi affet! Bizi bagisla!
Bize aci! Sen bizim mevlamizsin. Kafirler topluluguna karg! bize yardm et
(Bakara Suresi/ 286. Ayet).
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2) Hz. Muhammet’e, Tanri’ya ortak kosan ya da O’nun var-
ligin1 tanimayanlarin disinda kalan tiim immetinin Cennet’e girecegi
miijdelenir;

3) Ortodoks Siinni Islamin en basta gelen ibadeti olan bes
vakit namaz bu gece farz kilinir; bu namazlari inang ve baghlikla kilan
miiminlerin elli vakit kilmigcasina sevap elde edecekleri ve namaz kil-
makla bir tiir Mira¢c yapmig gibi' onur ve deger kazanacaklart Tanri
diliyle agiklanir; bu nedenle namaz hadiste, miiminin miraci olarak
algilanir.

Alevi felsefesinde ise Kirklar Cemi ve onu dnceleyen Mirag yolcu-
lugu, akil-mantik alanm diginda tiimiiyle bir soylencedir, yani “akil
yiiriitme” yoluyla ulasilan bir tasarimdir. Muhammet’i de Ali’yi de
sonralayan ve felsefe-davranmis boyutunda yapilanip bigimlenen Alevi-
Bektasi kimliginin “geriye déniigle” yarattigi bir kurgudur.

Alevi-Bektasi felsefesi, sdylence zemini disinda “mucize” kabul
etmez. Ciinkii, somut olarak, nesnel olarak gerceklestigine inanilan
“mucize” , sorgulamanin diginda kalir da ondan. Sorgulamanin disinda
kalan ya da kendini sorgulatmayan her inan¢ olgusu ancak dogma
olabilir. Alevi-Bektasi felsefesine gelince burada “mucize” bir akil
sorunudur; akil yiiriitmeyle akil dis1 alana taginarak yaratilan bir
“akil olgusu” olarak one ¢ikarilir.(*)

Biraz daha somut diisiinelim: Kirklar Cemi, Kiiciik Asya’da, Isa
seriatina tavirh yerli halkin, Muhammet seriatina tavirh Ali Yandas-

(*) Soylenceler akil-mantik alan disinda, sonradan kurgulanan Grunler
olmalarina kargin “yalan” degillerdir. Kirklarin Cemi de bir sdylencedir; demek
ki o da “yalan” degildir. Cunku her sdylence, toplumda yalanin “kegfedil-
medigi” ¢aglar tzerine kurulur; toplumsal bir 6zlemin diga vurumu olarak be-
lirir. Bu baglamda sosyal ve tarihsel olaylarin, Alevi-Bektasi kimliginin beyin ve
ruh aynasinda bir yansimasidir. Alevi-Bektasi kimligi Anadolu'da ve Anadolu’ya
yakin cografyalarda suregelen degisiklikleri, ortaya ¢ikan altustiukleri, kendi
evren gorusu ve kendi somut araglariyla anlamlandirmak istemigtir. Alevi-
Bektasi kimligine bu iste@i dayatan sosyal olaylar ve ortam gbzden kaginlirsa
Kirklar Cemi sdylencesi anlagiimaz bir yumaga doénugur.Bu nedenle bir sdy-
lencenin nasil séylendigine degil, ni¢in sdylendigine bakilir.
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lar’nin ve Orta Asya’dan kopup gelen, ilkel komiinal degerlerle do-
nanimli, “medeniyet”’in sémiiriicii Oziine tavirli yiginlarin diisiince
beslemesiyle yaratilan ve gegmise tasinip inang alanina “oturtulan”
bir séylencedir. Insanhk evriminin bir geredi olarak kabul ettikleri ya
da kabul etmek zorunda kaldiklar1 son tektanrici din islamiyet icinde,
kendi kimliklerinin dayatmasi sonucu yasama geciri-len “bagsat” bir
inang kaynagidir. ibrahim-Isa-Muhammet geriatina karsi zeminde fili-
zlenip boy veren nesnel-toplumsal-diisiinsel ve inangsal yaratilar
ortaminda bir sentez olarak beliren Aleviligin-Bektasiligin, tepkisini
“destanlagtirmak” isteginden dogmustur. inang boyutunda,
islamiyetin dogus kosullarina tasinarak yaratilan ve “-Ben kimlik
olarak o giinlerde yagasaydim boyle diigiiniirdiim” , demek istenilen,
olaganiistii kolektif bir kurgudur. Medeni insan kafasinin iiriinii olan
seriat¢l inanca, aynt medeni insanin kafa yordamini kullanarak
verdigi bdfini-heterodoksi nitelikte bir manifestodur. Ortodoks inang
goriintiisii ardinda geriati temsil eden Tann elgisinin; bdtini-hete-
rodoksi inang goriintiisii ardinda ak/l: temsil eden Ali ve arkadaslarim
tanimak durumunda kaldig1 bir organi, yani Kwrklar Meclisi’ ni
merkeze alarak bilince ¢ikarilan anti-geriat¢i tavrin evrensellestirilme-
sidir.

Bundan yaklasik 700 yil once giivercin donunda*) gokyiiziinden
Anadolu topragina inen Hact Bektas Veli’nin Onciiliigiinde / 6n-
derliginde yapilanip bi¢cimlenen Alevilik-Bektasilik; egemenin,
devletin diinya goriisii durumuna gelen seriatg1 islamla bans iginde bir
arada yasamak istemedi. Uygar esitsizlik¢i toplumda, esitlik adina

(*) Haci Bektag Veli Anadolu'ya bangi simgeleyen, barigin bedenlegmig bigimi
olarak algilanan guvercin donunda gelir. Glvercin bariga yonelik kaynagini kut-
sal Tufan sdéylencesinden alir. S6ylenceye gore Nuh, gevrede kara olup ol-
madigin anlamak igin guivercin ugurur. Glvercin kara pargasini bubur; bunu ka-
nitlamak i¢in de agzinda bir zeytin dal getirir. Zamanla,"agzinda zeytin dal ta-
slyan gavercin, barigin simgesi olur.

Barigin simgesi olmasinin 6tesinde guvercin, “ruh” olarak algwasur. Bu bag-
lamda; a) Sugsuz, gunahsiz insanlarin ruhudur, b) Kutsal ruhtur, c) Emislerin
ruhudur; uyurken guvercin olup bedeni terkeder ve batin kutsal yerteri dolastr.

50



muhalefet eden kimliklerle/ degerlerle bulustu ve biitiin goniillerin
aydinliga, biitiin canlarin ermiglige kavugsmasim dileyen bir yiirek
vurusuyla seslendi Anadolu’nun g¢aligan-yaratan insanlarina: Gelin
canlar bir olahm.

Evrenin zenginliginde giicii yettigince/ olanaginca dolagmak,
gezmek, gormek, sevilmek, 6grenmek, kisaca yasamak 6zlemi icinde
olanlara, Anadolu insaninin kolektif 6zlemiyle, dilegiyle seslendi:
Gelin canlar bir olahm.

Arinmig bir yiirekle dolasmak, er olmak, erlerle yasamak, erenlere
karigmak ; goriismek, barigmak, konusmak, sevigsmek; esriyen
goniillerde kendini bulmak, kendinde bagkalarini, bagkalarinda kendi-
ni gormek isteyenlere yiicelerden seslendi: Gelin canlar bir olalim.

Basegmemek, alcalmak istemeyenlere, yanlis1 dogruya, ¢irkini
giizele cevirmek isteyenlere, eylemin olanakl olmadig1 yerde soyle-
mek isteyenlere, “séylencelerde anlatilanlarin gerceklesmesi” dile-
giyle seslendi: Gelin canlar bir olahim.

Uygar insanlara 6zgii biling aciklifina/ davranig bagimsizligina

kavusmak isteyenlere; insan denen varligin degerini, 6nemini, evren-
deki yerini bilmek isteyenlere erenler toplantisindan seslendi: Gelin
canlar bir olalim.
" Seriatg Islamligin uyusturucu etkisinden kurtulmak, 6zgiirliigiin can
verici/diriltici sicakligina kogsmak, yeniyi bulmak, eskiyi yerli yerine
koymak, yani her an yeniden dogmak ya da 6lmeden evvel 6lmek
isteyenlere, yasam kucaklayan/ onurlandiran inancinin diliyle seslen-
di: Gelin canlar bir olahim.

Demek ki Kirklar Cemi sdylencesi canlara, Anadolu insanina bir
seslenigtir. Batini kimlikli insanin, Alevinin-Bektasinin, bilimsel bir
kayg: giismeksizin diig giiciiniin bir iiriiniidiir.

Dogus yillarinda, gokten yeryiiziine indirildigine inanilan tanrisal
buyruklarla yasamaya calisan ve degismeyen, tartisilamayan, esnetile-
meyen bir inan¢ kurumu, bir dogmalar biitiinii yaratan seriatgi
Islamligin, yaganan nesnel/toplumsal siire¢ tarafindan yadsinmasiyla
ortaya ¢ikan inang boslugunun akil adina, halk adina doldurulmasidir
Kirklar Cemi.

Tektanrict dinlerin geriat¢: kurallarina kilitlenip kalan insani, can
yoldashigi, kavga arkadashg: temelinde, aklin aracilifiyla once top-
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raga, sonra yasgamdan kaynaklanan bir birikimin iiriinii durumunda
olan gelenege baglayan siireci baslatan toplumsal olgunun, inanca ta-
sitnmasidir Kirklar Cemi.

Seriatg Islamin getirdigi degismez kosullara yagamsal bir tepkidir
Kirklar Cemi.

Iste bu tepkiler sonucu:
Inang, halki kurtulusa tastyacak batini evren gériisiiniin iistiinii 6r-
ten bir “cilaya” doniisebildi.

Herkesin, her seyin yazgisimt ¢izecek bigimde soyut olarak tasa-
rimlanip kutsanan, sonra da halkin kolektif bellegine “gercek varlik”
olarak yerlestirilen Tanr algisi, kimligi elegtirilebildi.

Yasanan ve kesinlikle bilimsel olan nesnel-toplumsal siireci onur-
landirmak igin bilimsel olup olmadig: kaygis giidiilmeksizin sag-
duyunun-6nsezinin yaratti1 “igikla” bir goniil kanal agarak, insanlar
da pesine takip gokyiiziine yiikselten Tanri oradan alinip yeryiiziine
indirilebildi.

Karayazgiy1 yasayan degil, bu yazgiy1 yaratan elestirilebildi.

Insanlarin, kendi yazgilarim kendilerinin gizebilecegi gergegi yasa-
ma gegirilebildi.

“Olmeden evvel olelim ki dirilelim” anlayig1 yasama gegirilerek,
Tanr1’ya ve 6liime insanca direnigin “ykiisi” yaratilabildi.

Bu nedenle Kirklar Cemi soylencesinin kisileri, 6zlemlerin umut-
larin kucaginda beslenerek once kendi nesnel yasamlarimn stmirlarim
asti; sonra da evrenin sonsuzluguna uzanan bir davranisin, tavrin

_ tagiyictlary oldu.Bu anlamda soylenceler, halk bilgeligi zemininde
felsefe tezli bir halk romamdir; sdylencenin kisileri ise bu romanin
kahramanlaridir.

Ancak, sdylencede anlatilan duygu siirecinin, bu goniil diinyasinin
gercek yasama yonelik halk katinda beliren kolektif séylemi-eylemi
beslemek, onurlandirmak, onun gercekligini-zorunlugunu kanitlamak
icin kendince bir yontem icinde ve goniil mesrebine uygun bigimde
soyut olarak kurgulandigini, bir kutsanmighk yaratmak iizere inang
olarak 6ne ¢ikarildigim higbir zaman unutmamak gerekir.

Bu durum gozden kaginilir da Kirklar Cemi’nden tartismaya kapall,
kafalan kilitleyen, degismeyen-degistirilemez olan inang¢ agirlikhi
sonuglar ¢ikarilmaya kalkigilirsa her sey tersine doner. Boyle bir siireg
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yasama gecirilirse; insana doganin ve kendi dogasinin yazgisim ele
gecirmeyi savlayan; her seyi yapilabilir kilan sdylenceyi, diis giiciinii;
insan kafasini zincire vuran baglardan kurtulmanin yolu, yordamm
baglaminda felsefi bir zenginlik, bir goniil genisligi olarak goren
Alevi evren goriisii, hatali yorumlanmis olur.

Gergek yasamda ulasilmas: gereken asamalara duygu kanalindan,
goniil diinyasindan kestirmeler yapmay saglayan, somut anin,
yasamin konusu oluncaya degin onu bdtinda beslemeyi-yasatmayi
olanakl kilan soylenceler, kafalara “somut olarak gerceklesmis” ya
da “gercek” degerler olarak kazinirsa, “karayazgi ¢agr” yeni bir
yorumla yeniden diriltilmig olur.

Aleviler-Bektasiler, Kirklar Cemi séylencesiyle Ortodoks Islami
felsefi bir din olma yolunda bir “ddniigiime” sokmustur. Doniigiim
sonunda inang, metafizik zeminden nesnel zemine “inmis”, nesnel-
toplumsal yasami kutsayan manevi bir “yogunluga” cevrilmistir.
Soylence sonunda, inasaniistii ve dogaiistii mutlak bir inan¢ varhig
olarak beliren Tanri, kimlik degistirmis ve insan donunda insan
tanri’ya; Tann’'nin peygamberi kimlik degistirmis ve kdmil insana;
Tanr’nin aklh olarak beliren Cebrail kimlik degistirmis ve insamn
aklina; Tanri’nin kitab: kimlik degistirmis ve insanin yapitina
doniigmiistiir. Doniisiim sonunda vahiy’le ilgi tiimden kesilmis ve
ortodoks din/inang, felsefi din/inan¢ durumuna gelmistir.

Batini anlamda inang; bilginin bittigi yerde baslayan “sani”ya
giivenme ve baglanma durumudur. Bu baglamda her inancin altinda
bir “bilgisizlik” yatar.

Insanlar bilmediklerini hayal ederler; daha dogrusu hayal ederek
tamamlamaya ¢aligirlar; gesitli olasiliklardan birini segerek ona
baglanirlar. Demek ki genelde inang bir “bilme” gereksinmesinden
dogar. Bu anlayis uzantisinda; “inanmak bir gereksinmedir” savi, ba-
tini anlamda, “bilmek bir gereksinmedir” savina/ gercegine doniisiir..
Siireg iginde;

a) Hayal giiciiniin pratikle, yasamla bagiml olarak islemesi
halinde “bilimsel varsayimlar”;
b) Pratikten, yasamdan kopmus olarak islemesi halinde ise
“inanglar” ortaya cikar.
Sozgelimi her sdylence, masal vb. belli bir gereksinmenin iirii-
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niidiir; bilimsel olarak aciklanamayan gercekler bu yolla agiklanmak
istenir, Insanlar bunlar1 hayal ederken ¢ok degerli “sezilerde” bulu-
nurlar: Bu “seziler”, insan diisiincesine kendisini zorla kabul ettiren
dogall toplumsal gergekliklerden bagka bir sey degildir. Bu yak-
lasimin yasama gecirilmesiyle siire¢ icinde doganin isleyis yasalari,
yani diyalektik, yani evrenin maddesel yapis1 “bilim-éncesi sezilerle”
kavranabildi. Insanlik baslangigta gerceklik igindeydi; geregeklikle
ozdesti; hayal kurma yetenekleri ¢ok sonralan gelisti. Bu nedenle
inang iiriinleri bilimdisi oldugu halde, inang nedenleri bilim icidir.
Alevilik-Bektagilikte felsefi boyutta inan¢ ve din sorunu; hemen
her seyin, her degerin akilla sorgulanmasi zemininde, bilgi ve bilim
sorununa déniisiir. “/nanmak gereksinmesi”, “bilmek gereksinmesi-
ne” evrilince “sezgisel akilla”, “sezgisel zekayla’ bilimsel varsa-
yimlar yakalanir; siire¢ i¢inde, sezgisel akilla diisiince iiretiminde bu-
lunularak “goniil bilgisi” dedigimiz “marifet” yaratilmis olur.

Bu baglamda, tanrsal giicii simgeleyen mitler, simgeler, semboller;
insanin, insanligin kendi disina yansittign yollardan bagka bir sey de-
gildir. Bu nedenle Tanri, insan dogasimin disa vurumudur. Kendi 6zel-
liklerini din yoluyla dogaiistii bir “t6ze” yiikleyen insan; ikilesmis,
yani ¢ift kimlikli olmus ve yabancilagmistir. Insanin, doga ve top-
lumun kér giicleri kargisinda hissettigi bagimlilik duygusu, bu ya-
bancilagsmay: yaratmistir. Bu yabancilagsmadan kurtulabilmek igin
dogaiistii giiclerle degil, insanla, insanlarla ilgili bir “din” gelistirmek
gerekiyordu. Iste Anadolu Aleviligi-Bektasiligi Dogatanricilig, in-
santanricilikla tamamlayarak bu anlayis1 yasama gegirdi. /nanci,
insanin insana, insanin gevreye, dogaya ve insanin topluma saygisina,
sevgisine doniistiiriirken dini, insanin ve doganin bilgisine ¢evirdi.

Anlasilacag gibi Kirklar Cemi sdylencesinin kahramanlar: ya da
“figiiranlant” , felsefi din tasarimi geregi hep ¢ift kimliklidir: Orto-
doks kimlik, terkedilen kimliktir; batini kimlik ise edinilen kimliktir.
Soylencenin mantig1 iginde baslangicta egemen olan ortodoks kimlik,
siirece, kosut yavag yavas bu egemenligini yitirir; batini kimlik ege-
menlik kurar ve asil belirleyici olarak yerini alir. Omegin Ali tasarimi
iki tiirliidiir:

1) Ortodoks tasarnin ve
2) Batini tasarim.
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Ortodoks tasarimda Ali, peygamberin damadi, [slam ordularinin
bagkomutamdir. Yani, ortodoks tasarimdaki Muhammet kimliginin
birinci derecedeki yardimcisidir.

Hak-Muhammet-Ali kutsal iigclemesinin son boliimiinde 6ne ¢ikari-
lan Ali kimligi; goriiniiste sonda goziikmekle birlikte ilk tasarimlanan
kimliktir.

Tanri-Evren-Iinsan iiglemesi sonunda doganin sozciisii Doga
Tanri’ya ulasilirken; Hak-Muhammet-Ali iiglemesi sonunda bunun
toplum katindaki karsilig1 olan, toplumun sozciisii /nsan Tanri’ya
ulagilir.

Ali tasariminda zahirden batina geg¢is, Muhammet’in batini
tasariminda oldugu gibi bir diisiincede kabullenme degil, somutta uzun
erimli bireysel/toplumsal bir egitimle gergeklesmistir. Muhammet
somutta higbir zaman bdtini bir kimlik edinememis olmakla birlikte
batini kimlige uyarlanabilen kimi davraniglari savunma amaciyla
yorumlanarak Ozlemlere gore giydirilmeye ¢aligiimigtir.

Baslangigta sadece Bedevi iilkiisii ve Ali’nin birey degerleriyle
beslenerek heterodoksi bir zemine gekilen Ali kimligi; islam hiikiim-
lerinin kimilerinin yadsinmas: zemininde tasarimlanmaya baglamistir.
izleyen tarihsel siirecte Arap ve Arap olmayan halklarin, baginda Mu-
hammet ve Ali’nin bulundugu islam devletine karg baslattig toplum-
sal muhalefet Ali’yi de egitir.

Koken Ali ortodoks zeminde kalirken, Anadolu Aleviliginin Ali’si,
kéken Ali’den uzaklagarak halklarin 6zlemlerine, dileklerine uygun
bicimde giydirilip kusatilarak toplumu kurtulusa tasiyacak sufilerin
sézciisii durumuna evrilir.

Sufi kimlik Alevilikte son derece 6nemli bir kimliktir; rehberdir.
Rehber aklin bedenlesmis kimligidir. Bir yol 6gretmeni olarak yol
ehli cana hem su abdesti aldirir; viicut organlarinin yiizey kirliliginden
arindirilmasinin 6tesinde o organlarla gergeklestirilen kotii/ olumsuz
islerden siyrilmanin ikrara baglanmasini da saglar. Hem de kulak ab-
desti verir; yol ehli cam bilgiyle yikar, onun bir akil varligi durumuna
doniigmesini saglar.

Batini tasarimda Ali, sufi kimlik hiyerarsisinde en iistte bulunan
kimliktir. Sufi, egemenin giidiimiinde toplumsal bir ideoloji durumuna
doniigen ortodoks dine, “bireysel dini”, yani tasavvufu secerek bas-
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kaldiran, sezgisel akliyla davranan mistik kimligin bedenlesmis
bicimidir.(*)

Baslangigta gevresinden ve toplumdan uzaklasarak yalnizca kendi ig
kimligini dinleyerek, yani kendisiyle hesaplasarak gercegi aramaya
koyulan sufi; izleyen siirecte kendi “kabi”nin siirlarim asarak “ilahi
ask” aracihgiyla “6zii” yakalamaya girisir. Daha sonra felsefeyi ken-
dini, cevresini ve diinyay:1 sorgulamada kullanmay: 6grenir. Tiim
inang yaratilarim kendisinde ve kendi gevresindeki esyada somutlar.
Aklinin kilavuzlugunda kendine ve gevresine hiikmeder; zaman iginde
inang varliklar1 kendini yaratan kaynaklara yonelip onun edilgen bir
parcast durumuna gelirken, sufi kimlikli insan bir yorum ve yetenek
varhig: olarak 6ne gikar.

Alevi felsefesinde “sir” olarak algilanan ve Ali’ye bildirildigine
inanilan ey, inangta; Hakk’in gayb durumuna getirdigi ancak halk’a
bildirmedigi giz ya da gizlerdir. Muhammet, Kirklarin Cemi’ne ka-
tilmakla kendi zahirinden yani geriat ortamindan siyrilarak Ali
Yandaslan tarafindan temsil edilen bdtina, yani gergekler diinyasina,
halkin diinyasina adim atmig olur. Daha dogrusu Alevi kimligi, seri-
at¢1 inanca karst manifesto niteligindeki kutsal sdylenceyi bilince
cikarirken son tektanrict dinin zdhiri temsilcisini ,6zlemlerinin gii-
diiciiliigiinde bu sdylencenin bir par¢ast durumuna getirir. Muham-
met’e yonelik kutsama goriintiisii ardinda zahiri direnci/ seriatgi tep-

(*) Son dénemde “tozu dumana kattilar”: Ali'li Alevilik mi? Ali'siz Alevilik mi?,
diye.Oncelikle belirtelim: “Mistik maya" olmadan Alevilik olmaz; Ali, mistik
tasarimin en Ust kimligi oldug@u igin de Ali'siz de Alevilik olmaz. Ali'nin inang ya
da sdylence kimligi, ortodoks kimlikli Ali'nin kimi meziyetlerinin yakalanmasiyla
yaratilmisgtir. Giderek inang-sdylence tasanimimin degerleri, ortodoks tasarimin
degerlerini yoketmigtir. Sorun “Ali'siz Alevilik” gibi yanlis, yanlig oldugu denli
“duygu gatlaticr”, “érseleyici” bir yaklagimi hayata gegirmek degil. Sorun, or-
todoks tasarnma kargl batini tasanmin “nigin® ve “nasil” yapildigini algilamak,
anlamak ve anlatmaktir. Cunku, Anadolu Aleviligi, “geriye donus kultd”nu
buyuk bir “kivrakiikla” kullanmigtir; Ali olmasaydi bile, kult geregi bir bagka “me-
ziyetli” kimlik, batini tasarmin konusu olacakt ve basat inang kaynaginin tam
“ortasina” yerlestirilecekti; sdylencelerin birinci derecen kahraman; olacakt.
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kiyi kaynakta kirma isteginin/ dileginin diga vurumundan bagka bir
sey degilidir bu.

Bu kapsamda bagvurulan ve Hz. Muhammet’in yapiti olarak
algilanan Kuran ya da Kuran ayetleri, bir bagvuru, bir savunma araci
olarak bilince ¢ikarilir. “Kulak abdesti” alinarak edinilen yeni kimligi
olumlayan Muhammet diisiincesinin dne ¢ikarilmasindan bagka bir
sey degildir. Ve kesinlikle Alevi-Bektasi diisiincesinin/ inancinin ya-
ptlanip bigimlenmesinden sonra gelistirilmis bir savunma yo6n-
temidir. Bir inang yaratisindan baglhyor goziiken Hak-Muhammet-Ali
iiclemesi, insan halkasindan, yani Ali halkasindan yakalanarak bilince
tasindiginda; insan tanri, hemen her seyin yaraticisi, kurucusu olarak
one c¢ikiverir. Bu baglamda egitilen Muhammet, Ali ile “musahip”
yapilir; ilk 6rgiitlii davranig igine sokulur. Ciinkii musahiplik kurumu;
Alevilikte ilk toplumsal dayanigma big¢imidir. Bir taraftan Alevi toplu
davranigini, uzantisinda halkin toplu eylemini besleyen bir halka
olarak yasama gecerken diger taraftan Alevi topluluk oOrgiitlenmesini,
uzantisinda halkin toplumsal érgiitliiliigiinii yaratan ilk basamak olur.

Muhammet ile Ali’nin musahip olma sdylencesi, Muhammet’in
zahir/ seriatg1 kimliginin yadsinmasi, buna kargilik batin kimliginin
olumlanmas: 6ykiisiidiir. inang tanrisinin dilinden, insan tanrilarin
belirleyiciliginde yaratilan gayb dleminin 6ncelikli durumunun
bildirilmesidir. Muhammet 6zlenen bir kimlige biiriindiiriilerek
ortodoks inang diinyasi igeriden ¢okertilmek istenir.(+)

(*) Ahmet Yasar Ocak; Alevilik-Bektasilik SOylesileri; (S0ylesiyi yapan: Ayhan
Aydin); Pencere Yayinlari; istanbul-1997; Sayf.: 39-40, “...Gergekten de islam
tarihinde ve bu tarih igindeki islam toplumlarinda gtnumuize kadar Hz.
Muhammed'den sonra adi en ¢gok gegen, bir inang ve takdis konusu yapilarak
etrafinda kit olugturulan yegane kigi, Hz. Alidir. jslamin bagka higbir sahsiyeti
boyle bir olguya konu degildir. Hatta islam dinyasinin Sii ve Alevi kesiminde,
belki tam bir benzetme sayilmayabilir ama Hz. Ali, bir parga Hristiyanlik'taki
Hz. isa konumundadir. Ozellikle Alevilik'te Hz. Muhammed'den de daha (st bir
konumdadir Hz. Ali, denilirse yanlig olmaz.

‘Hz. Ali bu konuma nasil gelmis veya getiriimistir? Bu olgu nasil bir surecin
urunadur?’, denildiginde, eger bilimsel arastirmacilik agisindan konugsmamiz
gerekirse, bu olgunun gok kompleks birtakim siyasi, dini ve kufture! sartlarin
yarattigi, asirlara yayilan biyuk bir tarinsel deformasyon(bozulmus tarih)
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Anlagilacagi gibi Muhammet de iki bi¢imde tasarimlandi:
1) Ortodoks tasarim ve
2) Batini tasarm.

Ortodoks tasarimda Muhammet; dogayi, insam Onceleyen, inang
yaratist mutlak Tanri’nin elgisidir. Tanri’'nin peygamberidir, kuludur.
Inang yaratisi mutlak tanridan bagimsiz bir akli, iradesi ve kimligi
yoktur. Cebrail araciligiyla kendisine iletildigine inanilan Tanr buy-
ruklarini, insanlara iletmek igin bir aracidir. Yaraticiliktan yoksundur.

Batini Muhammet tasarimi ise Muhhammet’in ortodoks tasarimina
bir baskaldiri niteligindedir..

Hak-Muhammer-Ali kutsal tigclemesinin ilk béliimiinde Hak “zez” o-
larak one c¢ikinca; antitez olarak beliren Muhammet ise inang var-
ligindan akil varligina dogru gelisen tanrisal doniisiime kosut olarak
bir “degisim”, “altiistliik”’ gegirir; zahirden batina, ortodoks kimlikten
banini kimlige taginir.

Batini Ali tasarimi ile ortodoks Muhammet tasarimi arasindaki
¢atisma, Muhammet’in egitilmesi yoluyla giderilir. Bu egitim oldukga
“acilt” ve “trajik’tir. Unlii Kirklar sdylencesi Muhammet’in egitil-
mesinin “¢arpict” bir anlatimidir.

Felsefi bir din olan Alevilik ,Anadolu topraginda, Tanri’nin diinya
goriisiine kars: kendini aydinlanma zeminine gekerek, aklin rehberli-
ginde ve mistisizm Ortiisii altinda, insanin diinya gériisiinii bigimlen-
diren oncii sufilerin felsefesidir.

sUrecinin Urdnd oldugunu séylememiz icap ediyor. Ne var ki, inang bagka, ta-
rihsel gergeklik bagkadir. Hi¢ sUphesiz niteligi ne olurasa olsun, nasil meydana
gelirse gelsin, sahsen inanglarin ve sahiplerinin saygideger oldugu ve tar-
tisiimamasi gerektigi kanaatindeyim. Bu itibarla bugin $ii ve Alevi
Muslimanlarin Hz. Ali hakkindaki inang ve kanaatlerini yargilamaya kendimi
yetkili gérmuyorum. Bu, meselenin tamamen farkl bir boyutudur ve her turlt
tartigmanin Gzerindedir. Bununla beraber, bilim adamlar, tarihgiler, meseleye
bilimsel ve objektif agidan bakmak zorundadirlar.

Simdi bu soylediklerimi okuyan bazi Alevi vatandaglarimizin bana kizacak-
larini, beni birtakim suglamalarin hedefi yapacaklarin da gok iyi biliyorum.
Ama... Hz. Ali konusunda tarihsel gergeklikler, Siiler'in ve Aleviler'in degil,
Sanniler’in goruglerine daha yakindir. Buginin modern bilimsel tarih
arastirmalan, Hz. Muhammed'in, kendinden sonra Hz. Ali'nin halifeligi konusun
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Oncii sufilerin elinde bu felsefe; Ortagag kosullarinda, bir yandan
halkin manevi odag1 durumuna doniisiirken, diger yandan halki kurtu-
luga tastyacak bir ideolojiye evrildi.

Bu baglamda Anadolu Aleviligi, temelde, diisiinceci idealizm-
materyalizm bilesimi bir felsefedir. Bu felsefe genelde, Antik
Aydinlanma Cagi ve XVIIl. yy Aydinlanmacilig1’nin zeminini
olusturan diigiinceci idealizmin bir yaratis1 olan “metafizik aydinlan-
ma” tabanina oturur. Ozelde ise varsaydig1 metafizigin;

a) Insan ve insan akl tarafindan siirekli beslenmesini bir zo-
runluluk olarak 6ne ¢ikardigi,

b) Metafizigini fizigine indirgemeye ¢alist1g1 ya da

c) Inang varliklarini nesnel varliklarin toplam: bigiminde al-
gilama ugragi iginde oldugu igin, kimi durumlarda, XIX. yy’in ikinci
yarisinda diyalektik ve tarihi materyalizm iizerine yapilandirilan
“gercek aydinlamaya”, yani “toplumcu aydinlamaya” silik adimlar
atar.

Bu anlayis nedeniyle bir Alevi-Bektasi, kendini, diisiinerek, dii-
siinceye oncelik vererek, aklinin sonuclarina kosarak toplumu ve
evreni, inang alaninin digina tagir; bir felsefe sorunu durumuna getirir;
tanribilimin karsisina bdtni felsefeyi “diker”.

a) Akildan inanca atlayip akillarimt inanglanyla kilitleyecek-
lerine; tersine inangtan akla atlayip inanglarim akilla kutsarlar; akli-
nin izin verdigi olgiide kendi metafiziklerini beslerler.

da, higbir goris beyan etmedigini kabul eder. Ayirica Hz. Ali‘'nin, her ne kadar
kendisi hilafet makamina getiriime beklentisi igerisinde olsa da ik Ug halifeyle
higbir zaman bir gatigmaya girmedigini, catigmaya girmek soyle dursun, onlara
batan islerinde yardimci olmaktan kaginmadig:ni, onlarin da onu
digtamadiklarini géstermektedir. O zaman $ii veya Alevi tezi nasil meydana
gelmistir? Bunu agiklamak gok uzun surer. ... Gunkt demin de soyledigim gibi
bu ¢ok kompieks bir meseledir ve tarihsellikten gok mitolojik olguyla ilgilidir. Bu
mitolojik olgu, Hz. Ali'nin sehit ediimesiyle baglamig ve geligmistir. Bagka bir
ifadeyle, Hz. Ali hayatta iken oynamadig: rold, 6ldikten sonra oynamigtir.
Cunka mitolojik stre¢ onun dlumuyle islemeye baglamistir.”
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b) Diinyalarinin nesnel sinirlarini her giin biraz daha daralta-
caklarina, ruhbanlik ve geleneksel topluluk oOrgiitlenmesi zemininde
devlete yamanacakalarina; tersine, metafizik aydinlanmanin si-
mirlarim zorlayarak, diinyalarinin nesnel sinirlarini siirekli genisletir-
ler; emegin ¢izdigi toplumsal alana ¢agdas bir diisiincenin/ tavrin
tastyicisi olarak adimlarim atarlar; akil ve toplum o6rgiitlenmesi zemi-
ninde, devletin ve egemen yarginin karst kanalinda ilerici toplumsal
giiclerle bulusurlar.
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Alevi-Bektasi felsefesinde dogrudan doganin
kendisi Tanr'dir; doganin yazgtsini elinde
bulunduran, ona hukmeden bir doga Tanri yok-
tur. Bir bOtun olarak doganin ya da doga par-
¢alarinin soyut duzlemde kimliklendiriimesiyle
ortaya ¢ikan Dogatanriciik ortaminda, Gok-
tanri'nin en Ustte yer almasi, O’'nun dogaya
hukmetmesi anlamina gelmez. Alevi-Bektasi
felsefesi bu yaklagimiyla dogaya “6zguriaguna”

[Biiyiik Alem’de Cevrim] kazandirmigtir. Doganin yazgisi doganin kendi-

EVRENDE(DOG ADA) sindedir, yargisini 6ne gikararak tektanrici din-
DEGiSiM lerin Tannsi'nin doga Uzerindeki “tasallutuna”

D ONUSUM son vermigtir

Diinyamizi da kapsayan, sonsuz ve sinirsiz doga biitiinliigiine evren
denir. Bu baglamda evren; varligin biitiinsel birligini dile getirir.

Klasik felsefede evren; insan duyulariyla algilanip algilanamaya-
cagr bakimindan:l) Anlasilir evren ve

2) Zeka ile kavranir evren, olmak iizere ikiye ayrilir.

Bu aynim, duyuyla algilanamayanin akilla algilanabilecegini dile
getirir.izleyen dénemde evren, matematiksel dlgiiler bakimindan iige
aynldi: a) Insansal oranlar evreni;

b) Sonsuz kiigiikler evreni ve

c) Sonsuz biiyiikler evreni.

Insan, matematiksel basarivla kendi &lgiilerini asarak hem sonssuz
kiiciikler evrenine, hem de sonsuz biiyiikler evrenine girdi.

Fizik¢i Einstein(1879-1955), 6zel ve genel bagintililik kuramlariyla,
evrensel biitiinliigii ve bagintililigi, bilimsel olarak tanmtlamisti:
Birlestirilmis olan kurami, tek ve biitiinsel evren yasasim gergek-
lestirmeyi amaglamaktaydi. Oziinde bu amag, Galileo Galilei(1564-
1642)’nin kendi yaptig1 teleskopu Miisteri yildizina ¢evirmesiyle
baslamisti. Galileine yaptr:

1) Teleskopunu Ay’a ¢evirdiginde; Giordano Bruno(1548-
1600)'nun diisiinsel kestirimine uygun olarak Diinyamiza benzer bir
gokvarhigi oldugunu gordii;

2) Teleskopunu Giines’e ¢evirdigi zaman ise Antik¢ag
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Yunan matematikgilerinin, yani Phythagoras(i.0. 580-500) ve
Sisamh Aris-tarkhos(i.O. 310-230)’un diisiinsel kestirimlerine uygun
olarak, Diin-ya’nin Giines ¢evresinde dénmekte oldugunu gordii.

Evrendeki tiim olay, olgu ve siiregler arasindaki gesitli iligkilerin
olusturdugu maddesel bagimliliga bilim dilinde “evrensel bagimhilik”
adi verilir. Bu bagimhilik evrenin, birbirinden koparilamaz pargalar-
dan olusan bir “evrensel biitiinliik” oldugunu kanitlar. Evrenin
stirekliligi ve diizenliligi; bu birligin ve biitiinliigiin iiriinidir.

Evrensel bagimlilik; insan bilincinden bagimsiz ve nesnel bir
bagimhiliktir. Metafizik 6gretilerin ileri siirdiigii bilimdis1 mucize
kavrami; bu diizenin, iistiin bir diizenleyici tarafindan diizenlendigi,
eger iseterse bu diizeni bozabilecegi diisiincesinden dogdu.

Metafizik ogretilerin savlarina karsin, gergekte bu diizen hig¢ bozul-
madi ve bozulmayacaktir. Insanlar siireg iginde gosterdikleri eylemsel
cabalara kosut olarak “evrensel bagimhligy” anlatan kavramlar ortaya
koydu: Nedensellik, zorunluk, yasa, karsilikli eylem ve etki, rastlant,
0z, bigcim, goriiniig, gergek vb. gibi.

Bilimsel bir kategori olarak madde, bilingten bagimsiz olarak var
olan ve duyumlarla algilanarak bilingte yansiyan, tiim nesnel gercek-
ligi anlatan felsefi bir kavramdi.Diyalektik materyalizmin bu tanimui,
metafizigin yanlis tanimlamalarindan dogan yanilgilan ortadan
kaldirdi: Sonsuz cesitlilikteki somut bicimler diginda degismez bir
“t0z” olarak algilanan madde anlayisi temelinden yikildi. Metafizik
anlayisin tersine madde ne yaratilabilirdi ne de yokedilebilir; siirekli
olarak degiserek,bir durumdan bagka bir duruma gegerdi. Evren
dedigimiz sey, bu siirekli ve sonsuz degisimin tarihsel siireci i¢inde
gerceklesmisti.

“Hareket” maddenin bir varlik bi¢imiydi: Hi¢bir zaman ve higbir
yerde hareketsiz madde olamayacag gibi, higbir zaman ve higbir
yerde maddesiz hareket de olamazdi. Madde, bize, duyumlarimizla
iletilen nesnel gergeklikti; sonsuz ve bitimsizdi; bilgimizi, sonsuzca
ve tiikkenmeksizin yenileyecekti.

[lk insanlar, cevrelerini dogal olarak kavrarlarken bir tiir “zoruniu”
kendiliginden materyalizm anlayig igindeydiler.llk diisiiniirler, insan
icin acgik secik olan; nesnel diinyanin duyumlarimizdan, benligimiz-
den bagimsiz varligina, felsefi bir ¢aba harcamaksizin karsilarinda
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duran bu nesnel diinyanin mantigina, dogal ve zorunlu olarak
uymuglardi. Bu ilk diigiiniirlerin sorguladiklan doga, karsilarina mad-
desel bigimiyle ¢ikmisti. Bir zorunlulugun uzantisi olarak beliren bu
yaklagim, bildigimiz anlamda bilimsel bir temele oturmadigindan,
siire¢ icinde idealizme eklemlenmekten kurtulamadi.

Bu anlayis uzantisinda kimi diigiiniirler; dar anlamda zorunlu
materyalist olmalarina kargin, genelde idealist goriisler ileri siirmek-
ten kendilerini alamadi. Ciin.. i, dogal ve kendiliginden materya-
lizm’de asil olan “gézle gorme” idi. Incelenen nesne gozden yitip
matematik formiillere doniistiigiinde; diyalektik bilgiden yoksun
diisiiniir i¢in “madde yok oluyordu”. Ancak bu bir “san” idi; incele-
me konusu olan biitiin nesneler yine de maddesel niteliklerini zorun-
lu olarak kabul ettiriyordu. Ciinkii, dogaya iligkin her tiirlii bilgi,
evrenin maddeselligini belirtiyordu.

Bu kapsamda degerlendirilebilecek olan Pythagorasgilara gore
evrenin bir baglangici vardi: Evren, atesten bir merkez cevresinde
olusmustu; ¢iftle tekin, sinirsizla sinirlinin karsithgini gerektiren
sayilar, varligin oldugu denli bilginin de ilkesiydi ve sayilarin 6zellik-
leri, nesnelerin ozelliklerini agikliyordu. Her sey karsitlardan+)olu-
suyordu; sorun, karsitlar arasinda uyum kurmak sorunuydu.Evrenin
temeli “say:” idi; biitiin nesneler goriiniise ¢ikmig sayilardi. insan
“bir”le baslar, “bir”le diisiiniirdii. “Bir” sayis1 hem tek, hem de gift-
ti; erkek bir ilkeyle disi bir ilkenin birlesimiydi. /ki sayisi bir sayi-
sindan dziimlendji; bu iiziimleme ii¢ sayisini yaratti. Disi ilkeyle erkek
ilkenin birlesiminden dogan varlik, bir “ii¢liikte teklik” di. Bir sayisi
bu iice yeniden katiliyor ve dért sayis1 doguyordu: Oteki biitiin

(*) Kargitlarin gagnisim ilkesini ilkeller de sezmisti: ilkeller bu nedenle seving,
bagar, mutluluk vb. iyiliklerden séz etmezlerdi; ¢ink( ,s6z etmenin kargitini
gerceklestireceg@ine inanirlard.

Evrensel olusmanin kargitlarin gelismelerinden dogdug@u inanci;

a) Hint tasariminda; Brahma-$iva karsithginin;

b) Yunan tasanminda; Eros-Anteros karsithginin;

c) Gin tasanminda; Yin-Yang kargithginin;

d) Anadolu béatini tasariminda; Akl-1 Kal(akil)-Nefs-i Kul (beden)
kargithklarinin agimasiyla gergeklesiyordu.
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sayilar, bu kutsal ilk dort sayisinin birbiri ile ¢arpilmasi ve toplan-
masiyla olusuyordu.

Ug sayist insanlara ¢ok ilging goziiktii; iinkii, evrende her sey bir
digi ilkeyle(l), bir erkek ilkenin(2) birlesmesi sonucu bir iiriin(3) mey-
dana gelmesiyle olusuyordu.

nsanlarin cevresinde gok(), Yer(2) ve Su(3) ya da Gok(1), Yer(2) ve
Yeralti(3) olmak iizere ié¢ ayr: uzay vardi.Soyut diisiince gelistikce
insanlar, ¢esitli varliklar arasindaki ayrumin bir sayr ayrimindan ibaret
oldugunu sezdiler. S6zgelimi Asya’nin kandas toplumlarinin dogac:
dini olan $amanizmde bu esinleme agik bi¢imde gozlenir: “Samanizm
evrensel bir eksenin gereginde birinden digerine gegis imkam vermek
suretiyle evrenin gok ve yeryiizii, yeralti seklinde birbiri iistiine
konmus iki veya ii¢ bolge seklindeki elle tutulamaz bir goriintiisiinii
igerir, ayrica kolaylik olsun diye kendilerine(ruhlar) ismi verilen
goriinmez fakat zoomorf (hayvan) sekilli olan kalabalik bir varliklar
grubunun da mevcudiyetini gosterir.” (*)

A) NESNEL DEGISIM-DONUSUM

“Bilginin ereni degilseniz bile, hi¢ olmazsa onun
savaggisi olun. Onlar bu erenlerin yoldaglan ve
kilavuzlandir.”(**)

«

Alevilikte dogasal ¢evrim, “varliga gelis” ve “varhiktaki degisim-
doniigiim” le agiklanir. Tasarun geregi, “nesneye yonelme” , felsefenin
temel egilimi durumundadir. Nesne, ister diigiince evreninde olsun,
isterse duyulur evrende bulunsun, bilgiye kaynak olusturan ve belli

nitelikler tagiyan bir “varlik”tir.

(*) Sevgi Babaoglu; Turk Mitolojisinin Halk motiflerine etkisi; V. Milletlerarasi
Turk Halk Kdltard Kongresi Maddi Kultir Seksiyon Bildirileri; Sayf.: 74 ile 79
arasi.

(**) Friedrich Nietzsche; Ve Boyle Buyurdu Zerdist(Cev.: Lale Sunay); GUn
Yayincilik; istanbul; Sayf.: 49
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Alevi felsaefesinde “varliga gelis” ve varhktaki degisim-doniisiim,
“dort oge ogretisi” ile agiklanir: Temel diizeyde ele alindiginda
varlik, “dort 6ge”den, yani su, hava, ates ve topraktan olusur; bu dort
08e Onsiiz-sonsuzdur; bu dort dgenin ¢esitli oranlarda bir araya
gelmesinden ve buna kosut olarak dort 6ge’nin “yapimina” giren
niceliklerin kargilikli yer degistirmesinden “goriiniisteki” varliklar
belirir.Algiyla kavradigimiz nesnelerin, kendileri bagka bir seye
indirgenemeyen, varedilemeyen ve yokedilemeyen dort temel 6genin
cesitli oranlarda bir araya gelmesiyle olusmasi, “varliga gelen” nes-
nenin yoktan varedilemedigini kanitlar; onun varliga gelmesi,
dogmasi bir bilesim iken; yok olmasi ise bir ayrismadan bagka bir
sey olmayacaktir.

Alevilikteki bu tasarim felsefeden yola ¢ikar, giderek bir kuram
durumuna doniisiir. S6yle bir soru yoneltilebilir: Alevilik ciddi kuram-
sal bir ogreti midir? Y oksa akil digi, sorgulama disi bir kurgu mudur?

Bunu anlayabilmek i¢in doga bilimlerinin ve Aleviligin “bilgi iire-
timini” nasil yaptigina bakalim: Doga bilimlerinde dogal olgular, bir
“atom i¢i” siirecler kurami ¢ergevesinde agiklanir. S6zgelimi; elek-
tronlarin atom g¢ekirdekleriyle iligkisi, Giines ¢evresinde dénen geze-
genler drnegindeki gibidir. Alevilikte ise dogal olgular, dogaya dirilik
veren “can” ¢ergevesinde agiklanir. Bu “can”, ruh olarak algilanir.
Buradan goylesi bir sonuca ulasabiliriz: Alevilikteki “ruh tasarimi”
ile doga bilimlerindeki “atom tasarimi” arasinda “yapisal” bir benz-
erlik bulunmali ki “bilgi iiretimleri” benzer olsun.

Alevilikte “ilk akil” (akl-1 evvel), kendisini “evrensel ruh” bigi-
minde disa vurur. Bu baglamda ilk akil, varligin olusturucu oziidiir;
biitiin hareketlerin, hareket baghg: altinda toplanan biitiin olaylarn;
ayrismanin, birlesmenin, tiirlenmenin ve diisiinmenin baghca kaynagi
ilk akil’ dir. Bu nitelikleri nedeniyle ilk akil, “diriligi” olan, etkili,
iistiin nitelikli, yasatici-gelistirici bir “erk”tir ya da “erk” bigiminde
“goriiniise ¢ikan” harekettir. Demek ki “ilk akil” soyut degil somut-
tur, yani maddeseldir. Ancak onun maddesi, bizim duyu organ-
larimizla algilama sinirlarimizin iistiinde oldugu i¢in sonuglar: disinda
kendisini algilayamayiz. ik aklin somutlugu, 6zellikle vahdet-i mev-
cut anlayiginda agikga gozlenir: Ciinkii, vahdet-i mevcut’ta ilk akil,
kutsal gerekgesini, kendisine verilen bilgilerin ya da kendisinde
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varolan “gizil” giiclerin goriiniise ¢ikmasinda, yani “nesnelles-
mesi” nde bulur. Tannsal akil gibi goziiken “ilk akil” nesnellesince in-
san aklina, daha dogrusu soyut insanin “toplumsal aklina” donii-
sliverir.

Anlasgilacag: gibi Aleviligin ruh tasariminda “maddeci” bir yan
vardir: Maddesel, yani somut oldugu i¢in ruh ya da ruhsal varliklar da
tipki gordiigiimiiz ve duyu organlariyla algiladigimiz nesneler gibidir.
Bizim goérmiiyor ya da duyu organlanyla algilayamiyor olmamiz,
ruhun maddeselligini ortadan kaldirmaz. Urettigi sonuglarla biz onu
somut olarak algilariz. Demek ki ruh da herhangi bir nesne gibi atom-
lardan kuruludur: Atomlardan kurulu bir “biitiin” diir demek daha
dogru. “Dirilik” denilen sey ruhu olusturan atomlarin birlegsmesinden
olusur; “oliim” ise bu atomlarin dagimasi-ayrismasi anlamina gelir.
Bu nedenle “dirilik” bir birlesme, “oliim” ise bir “¢céziilme” dir.

Anadolu Aleviliginin ruh tasarimi, “varlik”tan esin alan ancak akil
yiiriitme yoluyla “kurgulanan” diigsel tasarimin “mistik maya” ola-
rak kullanildig1 bir “maddeci” tasanmdir.Bu tasarimda “birey”, “top-
lum” ve “doga” gibi somut kimlikler, dogasal ve toplumsal nesnel
gelisim siirecinin bir parc¢as: olarak agiklanir. “Ben”,“Tanr1”, “Hak”
gibi soyut kimlikler, goriinmeyen ancak goriinen nesneleri kuran
atomlardan kurulu “nesnelerin”, degisim siirecinde nesnellesemesiy-
le/ dogalagmasiyla agiklanir.

Demek ki doga bilimlerinin “bilgi iiretim siireci” ile bir “felsefi
din”, bir “bilgelik 6gretisi” olan Aleviligin “bilgi iiretimi” arasinda
“mistik” kutsanmighgina karsin, onu bilimsel bir kuram durumuna
yiikselten bir “kogutluk” bulunmaktadir.

Bu kosutluk geregi Aleviler-Bektasiler metafizigin tersine:

l.- Dogayi; nesne ve olaylarin rastlantisal bir yigin1 olarak
degil, birbirine organik olarak bagh ve bagimli nesne ve olaylarin bir
biitiinii olarak goriir.

2.- Doganin; hareketsizlik ve degismezlik iginde degil, her
andegisip yenilesen ve gelisen bir siireg iginde oldugunu ileri siirer.

3.- Gelisme siirecinin; basit bir biiyiime siireci olmadigini,
niceliksel degismelerden niteliksel degismelere sicramalarla gegen bir
slire¢ oldugunu savunur.

4 .- Gelismenin; alttan iiste dogru sarmal bir gelisim izleyerek
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gerceklestigini, nesne ve olaylarin igindeki celismelerden dogdugunu
savlar. ;
Diger yandan idealizmin tersine:

l.- Maddenin bilingten dnceligini ve bagimsizligini, hareket
eden olaylarin hareket eden maddenin farkli bigimleri oldugunu,
olaylarin ve nesnelerin baghliklariyla bagimliliklarinin maddenin
gelisme yasas: geregi oldugunu, evrensel gelismenin bu yasaya gore
olustugunu ileri siirer.

2.-Evrenin ve yasalarinin bilinebilecegini, bilgi siirecinin
evrensel yasamla birlikte pratikle dogrulanarak sonsuza degin
gelisecegini belirtir.

Alevi felsefesi ve ogretisindeki bu tasarim, felsefe kaynagim
Anadolu llk¢agy'ndan, biiyiik bilge Empedokles(i.0. 492-432)’ten,
sezgici-dogaci kaynagini ise Dogu’dan, Asya’dan alir.

Anaksagoras(1.0. 500-428)"1 izleyen Empedokles, Thales(i.0. 625-
545)’in “su” yuna; Anaksimenes(I.O. 588-525)’in “hava”sina ve
Herakleitos(1.0. 540-480)’un “ates”’ine “topragr’ ekleyerek, “dort
oge dgretisi”’ni kurdu. O’na gore evrende “Bir” degil, “cokluk” ege-
mendi; ancak, kurucu o6gelerin sayisi degismiyordu. Varliklarin
olusmasinda iki temel ilke vardr:

a) Birlestirici-biitiinleyici ilke(sevgi) ve

b) Ayrnistirici-¢oziicii ilke(tiksinme).

Ruh govdeden govdeye “gé¢” ediyordu. Olug, sevgi ve tiksinme
gibi iki kargit giiciin, goriiniise ¢ikmasindan basgka bir sey degildi.
Empedokles’e gore, “Her gordiigiimiiz nesne, 6megin ressamlarin
boyalan karistirip zengin ¢esitlilikte renkler elde edislerine benzer
olarak, bu 6gelerin degisik oranlarda bir araya gelip karismalarindan
olusuyor. Bilesim denilen de bdyle bir olay. Simdi varoalan her sey
ve ayrica gelmis gecmis ne var olmusgsa, bu 6gelerin gegici karigi-
mindan olmus. Bir nesnenin varliga gelmesi, dogmasi, bir bilesimken,
yokolmasi da 6gelerin ayrigmasindan bagka bir sey degil. Nesnelerin
gecirdikleri gozle goriilir degisimlerse, bilesik durumdaki 6gelerin
karsilikli olarak oranlarinin degigmesi. Dolayisiyla... goreceli degisim,
ogelerin oran ve niceliklerinin degisimi. Buysa temelde 6gelerin
devinimine bagli. Oran ve goreli nicelik degisimi, 6gelerden nes-
nelerin yapimina giden pargalanin(niceliklerin) yer degistirmeleri,
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dolayisiyla devinimleri ile gergeklesiyor.... <...6liimlii nesneler i¢in ne
dogum ne de lanet olas: 6lim sozkonusu. Yalnizca pargalarin
karigmasi ve kargilikli degisimleri var; insanlarsa bunu doga diye
adlandintyorlar.’... ‘Bu dgeler parlak gokyiizii altinda yasayan bir in-
san, bir vahsi hayvan, bir bitki ya da kus bicimine girerek ka-
ristiklarinda, insanlar bunu varhiga gelis diye adlandirir. Oniar
ayrildiklarinda ise insanlar talihsiz 6liimden s6z ederler...””(*)

Gelelim Asya kaynagina: Asya’nin sezgici-dogact dinleri, dogayi
kimliklendirirken, dogadaki hemen her seyin kurucu Jgeleri olarak
su, od, yel ve toprak basat kimlikler olarak dne ¢ikarilmistir.
Baslangigta, bu dort 6geye dirilik veren 6z olarak algilanan ruh ba-
gimsizlasmamigti. Bu nedenle, dort 6geden bagimsiz bir tann ta-
sarimi da yoktu(**). Dort 6geyi kutsama torenleri bugiin kimi iilke-
lerde canli bigimde siirdiiriilmektedir: “...Nevroz giiniine kadar 4
carsamba ayini icra edilir: 1) Su gersenbesi, 2) Od cersenbesi, 3) Yel
cersenbesi, 4) Toprak ¢ersenbesi(ilahir ¢ersenbe).

Her ¢arsamba, tabiatin bir unsuru ile alakalandirilmigtir. Eski
inanglara gore bu ¢arsambalarin her birinde tabiatin dort unsurundan
biri canlanir, dirilir...su ¢ersenbesinde, su tazelenir... o giin ‘teze su’-
dan gecenler, azarim-bezarini ona verenler, bu yil boyu hastaliklar-
dan uzak olurlar...

‘Od cersenbesi’...giines-ates inanci ile ilgilidir...halk giinesin

(*) Aktaran Arda Denkel; ilkcag'da Doga Felsefeleri; Ozne Yayinlari; istanbul-
1998; Sayf.: 43-44

(**) Ahmet Ali Arslan; Amerikan Kizilderili Kabileleri ve Turk Diinyasinda “Yeni
Yil Bagi” Merasimelerinde Paralellikler; Anayurttan Atayurda Turk Dunyast; T.C.
Kultdr Bakanh@i; Yil: 5; Say:: 12; Ankara-1997/ ; Sayf.: 65 ve 69, “Amerika
Kizilderili kabileleri arasinda ‘yerin yaradiligr’ ile ilgili destanlar ve efsaneler Orta
Asya’nin kuzeyinde yasayan Turk topluluklarinin destanlarindaki yerin yaradiligi
ile ilgili kayitlarla parelellik gosterir. Dinya, ‘Ulu Yaratan' tarafindan suyun
altindan getirilen bir gamur pargasindan yaratiimistir. Ulu Yaratan ona ‘Toprak
Ana’ adini vermistir. Agaglar, toprak, dereler, daglar hep Ulu Yaratan'in vicu-
dunun pargalarindan olusmaktadir.”..."Sioux(Su) Kizilderili kabilesi, kainatin
‘Su’, ‘Toprak’, ‘Ates’ ve 'Hava'dan ibaret olduguna inanirlar”
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harareti, 1sitmasi serefine senlikler diizenler...

‘Yel(riizgar) cersenbesi’... esen riizgar diinyay! gezer, uyanmis suyu
ve atesi(sicaklig1) harekete gegirir...

‘Toprak ¢ersenbesi’... toprak uyanir...”(*)

Empodekles’in dort 6ge 6gretisine degin nasil gelindi? Simdi onu
gorelim:Uygarlik tarihinde, bilimsel diisiincenin soru sormak, evrenin
yapisini, kaynagini aragtirmakla basladigi yaygin bir kandir.

Diisiinen insan, iginde yasadig1 evreni, varlik tiirlerini merak etmis;
nereden gelip nereye gittigine yonelik sorular iiretmis; 6nce kendine
sonra bagkalarina soru sorma geregini duymus ve boylece felsefeye
adimini atmugtir.

Anadolu-Yunan ilkcagi’nda degisimin-doniisiimiin “geligkisizlikle”
bagdasmadig: goriildii. Bu nedenle degisimin-doniisiimiin daha
ayrintili ve daha derine giden aciklamalarina gerek duyuldu. Bu yon-
deki cabalar, 1.0. 5 yy. da kimi felsefi tasarimlarin ve kuramlarin
dogmasina yol agti. Ozellikle “Atomculuk”, degisim-déniisiim ve
varlik sorunlarini yaratict bir bigimde agiklayan, iistiin diisiince
liriinii bir felsefe-kuram olarak belirdi. Ancak ¢agin bilimsel biriki-
minin stmrhligi ve 1.0. 4. yy."1n biiyiik felsefe sistemlerinin yarattig
nicel boguntu, Atomculugun daha fazla gelismesine olanak vermedi.
Aradan uzun yiizyillar gectikten sonra, Yenicag’da bilimsel
birikimin hizla yiikseldigi kosullarda, Platon ve Aristoteles felsefe
sistemlerine karsi olusan tepkinin de katkisiyla Atomculugun iistiin-
deki értii kaldirilabildi ve modern bilime temel yapildi. Bu yaklagim
Bati i¢in dogruydu; Dogu da ise Atomcu felsefe-kuram, bdtinda
Bati’dan yiizyillarca dnce kitlesellesti ve kesintisiz bigimde
giiniimiize tasindy; resmi tarihin ve resmi diinyanin otesinde, yasakl
olarak “yasadigindan” bundan hi¢birimizin haberi olmadi. Yani
Anadolu-Yunan Ilk¢agi ile Yenigag arasinda, daha Bat1 bu yaratici
felsefe-kuram: tanmimadan once, Ortagag boyunca Anadolu Alevisi,
kendi evren goriislerine bu anlayisi basamak yapti.

‘

(*) Maarife Haciyeva-Sahin Koktark; Azerbaycan Turklerinde Nevruz
Gelenedi; Anayurttan Atayurda Turk Dunyasi; T.C. Kultar Bakanhg@r; Yil.:5;
Sayi.: 12; Ankara-1997/ ; Sayf.: 47-48

69



1.0. 5. yy Atomculugunda, temel alinan “varlik”, algida ya da
goriiniiste beliren yanilgilar1 agiklamak igin ortaya atilan bir kurgu
tiriiniiydii; iistelik canli idi; bu nedenle tam bir “fiziksellik” igermi-
yordu.

Anadolu Aleviliginin felsefe boyutunda kaynak aldig1 ikinci ayak
Aristoteles felsefesidir. Kendisinden onceki birikimi, Platon’un
kavramsal katkilariyla yoguran Aristoteles, “madde” kavramini
ortaya atan ilk bilge oldu.Maddenin degisim bicimlerini tartigarak,
“Oziin varolugtan énce geldigini ve ona gore daha temel bir nitelik
tasidigin savunan felsefe” olarak tanimlayabilecegimiz Ozciiliik’ii
kurdu. Ama diger yandan “varligin” temel yonlerini “nesne” ye
bagimh kilmakla, algiladigimiz fiziksel diinyay felsefenin ¢ikis nok-
tas1 yapti. Varhgi bu bigimde tasarimlamak, bilingli ve belirgin anlam-
da bir “maddeci”’ anlayist egemen kildi. Bu “varhiga” yiiklenen bir
ilericilik idi. Anadolu Aleviligi evren(doga) tasariminda Atomculugu
tamamlayan iste bu Aristotelesgiligin yolunu izledi.

Ciinkii “yapisal” bir “kurgu” olan Atomculukla “kuramsal” bir
tasarim olan Aristotelesgilik, kargit savlarina karsin bu noktada
bulusuyordu. Atomculuk felsefeden ¢ok bilimsel bir kuramdi; bu
nedenle Anadolu Aleviliginin hem felsefe , hem de dgreti kaynag) ol-
du. Aristotelescilik ise felsefeydi: “Nesne’nin, bi¢cim ve maddenin
birliginden olustugunu séyleyen Aristoteles’le ayni nesnenin ¢ok
sayida parg¢acigin bir araya gelmesinaden olustugunu sdyleyen
Atomculuk arasindaki “yumusak” c¢eliski asilmaz degildi. Bu nedenle
Aristotelesgilik, islam topraginda “vahiyle akli barigtirmaya” gahsan,
vahyin akil tarafindan sorgulanmasina olanak saglayan dinsel bir
felsefenin gelismesine kaynak olusturdu. Atomculuk ve Aristoteles-
¢ilik arasinda aym durum degisim-déniigiim konusu i¢in de gegerliydi:
Degisimi, yani nitelik degistirme halini, par¢aciklarin yer degistir-
mesinin bir sonucu olarak goéren Atomcularla, niteligin maddedeki
potansiyellik-aktiiellik arasindaki gidis-doniislere gore aciklayan
Aristotelesgilik anlayisi birbirlerine yabanc: degildi.

Anadolu Aleviligi varlik-doga tasarimini ve dogadaki nesnel
degisim-doniisiim anlayisini; “Sokrates dncesi doga felsefesi” olarak
adlandirilan ve 1.0. 5. yy ve 4. yy.’lan kucaklayan ve I.S 17. yy.a de-
gin agilamayan llkgag felsefesinden alir. Nesne-degisim-nitelik vb.

70



konular iizerine yogunlasan Ilk¢ag'in dogac: felsefesi, yani Atom-
culuk ve Aristotelesgilik, Yeniplatonculuk kutsamasiyla, inang
alaninin bilimsel goriintiisii bigimine doniiserek tasavvuf ayagiyla
fran-Horasan iizerinden Anadolu’ya tagindiginda, hemen hemen ayni
degerleri kutsayan Asya’nin Dogatanricilik tasarimlariyla bulustu. Bu
bulusma insantanricilik bigiminde evrildi.

Ilkgag Yunan diisiincesi neyi varsayryordu?

Onlar algida goriinen diinyayr agiklama gabasina girdiler. g, .
gore, diinya bir nitelikler yiginindan olusuyordu. toow.... =s-
tirabilecegi en temel ilkeler olan nesneler, nesnelerin degisimi. ncsne-
lerde beliren diizenlilik, hep “nitelikler” aracilifiyla agiklaniyordu.
Bu baglamda algiladigimiz nesneler, bigim, biiyiikliik, katilik, renk,
tat, koku, sivrilik, parlaklik gibi niteliklerin toplamindan bagka bir sey
degildi. Nesnelerin degismesi, nesneyi olusturan niteliklerin de-
gismesiydi.Nesnedeki diizenlilik ise nesneyi olusturan niteliklerin
benzerligiydi. Siireg iginde iki dnemli varsayim 6ne giktu:

1) Nesneler, niteliklerin toplamindan olusur;
2) Her seyin bir nedeni vardir; varlik alaninda nedensiz olgu-
lara yer yoktur.

Buna kargin Ilkgag’in Bati Anadolulu(Miletoslu) filozoflari, “Nesne
niteliklerden olusuyor ama niteliklerin kendisi de nesne gibi birer
varhktir”, diyordu. Onlara gore nitelik ile nesne arasinda belirgin bir
ayrim yoktu; nitelikler nesnelerin par¢alariyds; bir niteligin yitiril-
mesi, o nesneyi olugturan bir nesne pargasinin yitirilmesi demekti. Ni-
telik kazanilmasi ise bir nesne parcasimin kazanilmas: anlamina geli-
yordu. Giderek Miletoslu filozoflar da iki varsayim one siirdii:

1) Nitelikler nesneden bagimsiz bigimde varolabilen
pargaciklardir;

2) Nesnelerdeki degisim, niteliklerin karsilikli olarak yer
degistirmesi sonucu gergeklesir.

Ozetlersek Miletoslu felsefecilerde 151k, sicaklik, sogukluk, karanlik,
kuruluk, yaslik vb. birer varlikti; ama aym zamanda bu varliklar birer
canli idi.

i§te bu nedenle Miletoslu Thales, varolan evrenin, ne gibi bir ilk
varliktan(canlidan) tiiredigini diisiinmeye basladi. Ve buna fiziksel
varligin sivi durumu anlaminda “su” dedi.
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. O’na gore varligin temeli ruhsal degil, nesneldi. Suyun yogun-
lagmasi ve gevsemesi sonucu, biittin varlik tiirleri olusuyordu.Kati nes-
neler yogunlasmanin; ince ve ugucu nesneler gevsemenin sonucuydu.
Su diriydi, yani canliydi; bu nedenle varliklan canli-cansiz diye
ayirmak yapay bir seydi. Varlik siirekli bir doniigiim i¢indeydi; sudan
tiireyen biitiin maddeler yine suya déniiyordu.Yeryiizii diizdii ve
engin bir su olan “Okeanos” iizerinde yiiziiyordu. “Okeanos”, biitiin
tanrilarin ve varliklarin atasiydi; canliydy; sinir1 ve sonu yoktu;
zamana bagh degildi.(+*)

Thales’e degin diisiiniirlerde evreni bir sorun durumuna getirerek
inceleme bilinci yoktu. Insan, doga olaylan karsisinda diigiinen degil,
inanan bir varlikt1. i1k kez Thales, dogay1 ve doga olaylarini,
inanglarin digina tasiyarak, aklin 1518inda bir felsefe durumuna getir-
di.

Ilkgag Bati Anadolu felsefesi, anlamsiz bir “esinti”yi diga vuran
Thales’in su soziiyle baglar: Su, her seyin kaynag: ve ana kucagidir.
Bu anlamsiz “esinti”nin anaforuna kapilip “cekip gitmek” yerine
durup diisiinmek gerekir. Nedenine gelince, bu 6zdeyis:

a) Inangtan “medet” umsa da “seylerin” kaynag iizerine bir
tasarimdir;

b) Kendini inang¢ alaninin digina tastyarak gerceklestirilen ve
“masalsiz” olarak kurgulandig: icin dogay1 sorgulayici filozofun
“pusulasi” durumunda bulunan bir yaklagimdir;

c) Ortiik de olsa“her gey bir” dir diisiincesini iginde tagir.

Iste bu ii¢ “neden/kosul” dan dolay1 Thales, bilinen ilk filozoftur.
“Sudan toprak olur, tag olur” diyerek bilimden “dteye” gitmis ya da
fizik yasalarimin iizerinden “atlamugtir”. O’nu bu noktaya tagiyan
fantezidir; seylerdeki benzerliklerin dahice bir én-duyu ile kav-
ranilmasiyla kamitlanabilir noktalara ayaklarim basarak, yani deneyin

(*) Aktaran Yagar Kalafat; Kuzey Azerbaycan-Dodu Anadolu ve Kuzey Irak'ta
Eski Turk Dini izleri-Dini Folklorik Tabakalasma-; T.C. Kultir Bakanhdr; Ankara-
1998; Sayf.: 49, "Radloff, Turk Mitolojisinde yaradiligi anlatirken, ‘Yer ve Gok
yaratimadan 6nce, her sey sudan ibaretti. Yer yoktu, Gok yoktu, Gunes ile Ay
henlz yoktular..." demektedir.”
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ve deneyimin gitleri iizerinden atlayarak “u¢mak™tir. Bu “ucus” la ben-
zerliklerin yerine egitlikleri, yan yana goriinenlerin yerine nedenselligi
koyarak, “Her sey sudur”, diyen Thales; bilimsel olarak kanitlamp
kanitlanmamasinin tesinde “efsaneden” siyrihyordu.

“Efsane” olani nesnellestirerek tanrilarin “gercekligine” baglanan-
lar, dogay1r “Tanri insan”1n goriiniimii olarak algilayanlar, seylerin
gercgegi insandir savini One ¢ikaranlar, kisileri/ nesneleri maddesellik-
ten siyirip bir daha bulamayacaklar1 bir soyutluk denizine attilar;
tasarimlar1 geregi dogal olarak hemen her tiirlii gercekligin kargisinda
yerlerini aldilar. Isler “yolunda” goziikiirken, en soyut olani bile
“inadina” somutlastiran Thales, “haywr beyler”; “seylerin gercegi in-
san degil, sudur”, deyiverdi. Her sey altiist oldu: O giine degin ol-
mayan bir sey gerceklesiyordu. Bilime ve kanitalanabilir olana ayak-
larin1 basmakla birlikte kanitlanabilir olana her zaman ve her kosulda
indirgenmesi gii¢ ya da olanaksiz olmasi nedeniyle yine bilimsel ve
kanitlanabilir olanin iizerinden atlayan Thales’in degeri yadsinamaz.
O, dogaya derinligine bakmayi ilk denemis yaraticidir: Varolanin
birligini gdrmiis ve bunu kamitlanabilir kilmak i¢in “su” demigtir.(*)

Thales’in 6grencisi Anaksimandros(I.0. 610-545), hocasina karg
¢ikt. i1k varlik(canli) somut , yani, dogrudan dogruya algilanabilir bir
madde olamazdr: Bu nedenle o, varolan geylerin ilk ilkesine sonsuz,
sinirsiz ve belirsiz anlaminda “apeiron” dedi: Nesneler ve nitelikler
“apeiron”dan geliyor, yok olduklarinda yine ona déniiyordu. Once
“kuru” olarak algilanan toprak, ardindan “yas” olarak algilanan su,
“sicak” olarak algilanan ates ve “soguk” olarak algilanan hava gibi
kargsitlar belirdi. Daha sonra bunlar dogalar geregi siirekli bir
savagimin i¢ine girdiler; biri digerinin “aleyhine” geniglemek, biri
digerinin egemenligini “kirmak” bigiminde siiren karsitiar savagi
sonunda “Diinya” dedigimiz “duyarli denge’yi yaratti. Bunlardan bir
tanesini egemen kilarsak, sézgelimi “su” dersek, su karsitlarimin va-
rolmasina, yani varliga gelmesine engel olacagindan “Diinya” varol-
mayacakti.

(*) Friedrick Nietzsche;_Yunanhlarin Trajik Cadinda Feisefe(Cev.: Nusret
Hizir); Kabalci Yayinlarr; ikinci Bask; istanbul-1992; Sayf.: 26-34 aras!.
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flk maddenin somutta.1 soyuta taginmasi, o dénem igin son derece
o6nemli bir gelismeydi. Aynica, “apeiron”un biitiin karsithklar: i¢inde
tasidigini ilen siirmekle Anaksimandros, diyalektigin temel yasasini
da gézlemlemis oluyordu.

Zitlarn birligi yasasi geregi hem kurucu dgeler (su,hava, ates ve
toprak) hem de kurucu nitelikler (yas, kuru, soguk, sicak) nesneydi.
Nesne yok olmayacagina gore her seyin geldigi ve her seyin gidecegi
“belirsiz-simirsiz” olarak tasanmlanan “apeiron”, bir nitelikler depo-
su vadaaynistinlmamis cesitliligin kaynagiyd:.

Anaksimandros’ta degisim-déniisiim, apeiron’a doniip sonra ondan
yeniden ayrigma, karsitini 6nce engelleyip,sonra onun gelismesine
olanck verme siireci, kendisini siirekli yineleyen bir ¢evrim olarak
evrensel bir yasa biciminde diga vurur.

Bu felsefi tasarim ¢agdasi felsefeler arasinda en parlak olanidir;
doga felsefelerine temel agiklayici modeli sunan diisiincedir; degisim-
doniigiim sorununu ilk “duyan”, bununla ik hesaplasmaya giren dii-
sliniirdiir Anaksirmandros.

Diisiiniig/diisiiniis bicimiyle bilgelige giden yolu acan Anaksimand-
ros, Thales’in filozof tipinden “belirmek”le birlikte bize daha kesin
bir dille seslenir: “Seylerin kaynagi nerede ise onlar zorunlu olarak
orada yokolacaklardir.” Belirli dzellikleri olan, bu 6zelliklerden
ibaret bulunan bir varlik, hi¢bir zaman seylerin kaynag:i ve ilkesi ola-
maz diyor Anaksimandros: Gergekten varolanin belirlenmis 6zellikleri
olamaz; olsaydj, biitiin bagka seyler gibi onun da meydana gelmesi ve
yokolmas: gerekirdi. Olusun siirekli olabilmesi i¢in ilk varlik helirme-
siz olmahdir. Boyle tasarlanan “ilk varhik”, yani “apeiron”, “olus’un
iistiindedir, “olus” un iistiinde yer almakla ancak “olu$’un sonsuzlu-
gunu ve siirekliligini saglamaktadir.

Goriildiigii gibi Anaksimandros bir fizik, bir de matematik evren
tasannmhiyor: “Varliga gelis”le beliren nesnel evrene “fizik bi¢imde”
yanit vermiyor artik; O, “varliga gelenler”in ¢oklugunda cezas: ge-
kilmesi gereken haksizliklarin toplamini1 goriiyor. Haksizliklarin
toplami olarak algiladigi ¢oklugun ¢eligkili ve kendini yiyen karak-
terinde degisimi goriiyo.. Bu nedenle Anaksimandros’ta ¢oklugun
varolmasi, bir ahlak sorunu olarak éne ¢ikar: Varolma bir haksizliknir,
yokolma ise bir cezadir; haksizhga karsi verilen ceza. Haksizlik ve
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ceza bicimindeki karsithgin asilmasi siireci sonsuz ve kesintisizéir.
Anaksimandros’un tasarimi, kendisini 6nceleyen ve Anadolu
Aleviliginin Asyah kaynaginda yer alan Zerdiistliik’te de varar:
Zerdiist kargitlar savasin, iyilik-kotiiliik bigiminde tasarimlammstic ()

Ogerencisi Anaksimenes hocasinin soyut diinyasini, dogal olarak
“belirli bir iigeyi ilk varlik yapmapin 6biir 6gelerin veri:gim
olanaksizlagtiracagi”, savim yadsir. Ve Thales gibi somuta yonelir;
ilk 8g8e “hava”dir, der. Somuta doniisle diisiincenin geligimi, sanki
geriye gevrilmistir. Genel c¢izgileriyle hocasinin izinden giden
Anaksimenes, “apeiron”’un soyut olarak gergeklestirdigi islevi so-
mut olarak gergeklestirebilecegine inandigi “hava”yi, onun yerine
koyar. Ciinkii Anaksemines’te agiklanmasi gereken somut varhklar
ve somut varliklar iizerinde gozlemlenen somut niteliklerdir. Bu so-
mut niteliklerin apeiron’dan geldigini ve yine ona ddnecegini soyle-
mek. apeiron’un somutlar diinayasinda bulunmadigin: soylemek
anlamina gelir.

Miletos Okulu’nun canli-maddeci gelenegini siirdiiren Anak-
simcnes havayi, hem varhgin temel dogasi, hem de varligin kendisin-
den tiiredigi bir 6ge olarak ele alir. Bu yaklagim felsefeye yapilan
onemli ve ¢zgiin bir katkidir. Bu tasarim 5. yy’in ikinci yarisinda orta-
ya atilan “niceliksel kuramlar” a esin olusturmustur.

Anaksimenes’e gore hava, egit bicimde dagildifinda gézle goriile-
mez; ancak soguk, sica’, nem ya da devinimle algilanabilir. Hava
siirekli bir devinim igindedir; boyle olmasaydi, nesnelerin degisimi
olanaksizlagirdi. Hava seyreklesince ateg, sikiginca esinti, daha fazla
sikisinca bulut ve su, en sikigmig durumda ise toprak ya da fag olur.

(*) Friedrich Nietzsche: Yunanllarn Trajik Caginda Felsete(Cevb: Nusret
Hizir); Kabalct Yayinlari; ikinci Baski; istanbul-1992; Sayf.: 33, “...0, meydana
getiriimis seylerin coklugunda cezasi gekiimesi gereken haksizikiarin toplamini
gordu ise en derin anlaml ahlak probleminin digum noktasini yakalamis otan
Yunan’h, odur. Var olmaya hakki olan bir sey nasil yok olabilir? Durmak
bilmeyen bu olma ve dogurma, tabiatin yuzundeki bu aci burusukliuk ve bozuk-
luk, verh@in her alaninda duyulan bu inleme nereden geliyor? Anaksimandros
bu haksizlk evreninden, ilk birlikten hayasizca digus demek olan bu evren-
den, bir metafizik kalesine kagiyor, kalenin duvarina yaslanarak bakisiri, ta u-
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Y ogunlasip-seyreklesen hava, algiyla gozlemlenebilen evrenin ieniei
varligy ve temel dogasi olarak one gikar. Demek ki dgeler, yogun-
lasmuy  ve seyreklegimis havadan bagka tir sey degildir. Degisim ise
yogunlasip seyrekicsme ¢evrimi olarak somutiuk kazanir; bir 6gcden
digerine gegis “yogunlagma kuramr” geregi gergeklesir.

Anaksimenes’in felsefeye getirdigi iki énemli yenilik oldu: {kcag
Yunan diisiincesinin niteligi nesnellestiren dnvarsayimin sarsti; nite-
lik degisimini, bu varlik tiiriinden pargaciklarin birbirlerine yaklasip
uzaklagmasiyla aciklamaya caligtt.

Anadolulu filozof Herakleitos(i.0. 540-480), ilk maddenin ategs
oldugunu ileri siirdii. Ciinkii ates, havadan ve sudan daha fazla hareket
ediyordu. Herakleitos’a gore maddenin ne bagi vardi ne de sonu; o,
ritmik olarak meydana gelen hareketin ayrilmaz bir pargasiydi. Biitiin
varlklar ig¢in ayni olan bu diizen, ne tanrilar ne de insanlarca yaratil-
nustt. Bagt ve sonu olmayan bu ates yandikca, bu diizen her zaman
var olmustu ve sonsuza dek de var olacaktiEvren yaratimamisti ve
yok olirayacakti.

Siirekli bir degisim-déniigiim i¢indeydi evren; ates denen kurucu
Ogeden kaynaklanan bu degisim-déniigiim, yukaridan agagiya ve
asagidan yukartya olmak iizere iki tiirliydi. Ancak bu ¢ikiy ve inig,
gelisigiizel ve diizensiz degildi.

Belli bir yasaya, evrensel bir kurala baghydi. Bunun diizenleyici
ilkesi “logos”du. “Logos” a dayanan biitiin degisim-doniigiimler, var-
lik tiirlerinin olusumuna yol agiyordu; bu olusumun da tek dgesi
“ateg”di.Bu nedenle varlik evrenindeki degisim-doniigiimler, “ates”in
bagskalagmasindan bagka birsey degildi.

zaklara kadar, her tarafta gezdiriyor ve duginceye dalip sustuktan sonra, batin
varlklara su soruyu yoneltiyor: ‘Var olmamzin deg@eri nedir? Higbir degeri
yoksa, neden varsiniz? Farkindayim, kendi sugunuzla bu hayatta bulunuyor-
sunuz. Bunun cezasini kendi 8lumunuzle ¢gekmeniz gerekecek. Bakin,
dunyaniz nasil sararip soluyor. Denizler ufalip kuruyor; daglarin Ustinde bulu-
nan deniz kabuklan denizlerin eskiden nerclere kadar geldigini ve ne kadar
kurumus oldugunu size gésteriyor; ates, daha simdiden dunyanizi  yokediyor;
bu dunya, sonunda sis ve duman olup ortadan kalkacak. Ama baéyle bir 6lum-
luluk dinyasi bir daha bir daha yeniden kurulacak: Olugun lanetinden sizi bir
daha kim kurtarabilir?”
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Eski Yunan diisiincesinde degisim, bir nitelik/nesnenin kargitina
doniismesi ya da daha agik bir anlatimla bir nitelik/nesnenin yitiri-
lerek onun karsit1 bir nitelik/nesnenin kazanilmasi bigiminde
acikalaniyordu. Ama bu tasarun yine Eski Yunan diisiincesinin, “Yok-
tan hi¢bir sey varolmaz ve varolan higbir sey de biitiiniiyle yokol-
maz”, dnvarsayimi ile celisiyordu. Bu celiskinin algiyla kavranan
diinyada bulunmayan “apeiron” ile aciklanmaya-yumusatilmaya
calisilmas: Herakleitos’'ca kabul gormedi. “Gériilebilen, duyulabilen
ve égrenilebilen seyler: Bunlar benim ozellikle deger verdiklerimdir”
diyordu Herakleitos. Degisimi agiklamak i¢in “kargsularin birligi”
yasasini yakaladi. Tikel nesneler, karsitlar: bir birlik iginde tagir;
tikel nesnede karsitlar bir birlik i¢cinde ve ozdes olarak bulunur.
Nitelikler bir yere gitmez ya da bir yerden gelmez; once biri, sonra
obiirii dne cikar o kadar. Tanri, tiim karsitlardir. Bu tasarim,
Anaksagoras’in “tohum” kavramina ve Aristoteles’in “potansiyel-
aktiiel” 6gretisine esin olusturmustur. Bu tasarimiyla Herakleitos,
“olug” sorununu Anaksimandros’un “mistik deniz” inden ¢ekip
cikarmugtir. (*)

(*) Friedrich Nietzsche; Yunanhlarn Trajik Caginda Felsefe(Cev.. Nusret
Hizir); Kabalci Yayinlarr; ikinci Baski; istanbul-1992; Sayf. 35-36-37-38, “...ilk
olarak, Herakleitos, Anaksimandros’un kabul zorunda oldu@u iki evreni
yadsiyor; fizik evreni metafizik evrenden, belirli nitelikler alanini, tanimlanamaz
belirsizlikler alanindan ayrmiyor....Herakleitos, Anaksimandros'tan daha yuk-
sek sesle soyle haykirniyor: ‘Olustan baska higbir sey gérmuyorum.
Aldanmayiniz! Olug ve yok olma denizinin herhangi bir yerinde saglam toprak
goérdudunuza saniyorsaniz, bu, seylerin kendilerinde dedil, sizin kisa
gorusunuzdedir. Seylerin kaskati bir stresi varmig gibi onlara adlar takiyor-
sunuz: Ama ikinci kez igine girdiginiz irmak bile birinci kez girdiginiz rmak
degildir.’... Halk, kati olani, tamamlanmig olani, degismeden ayni kalarak
durani gérap tanidigini sanir; hakikatte 1sik ile karanlk, aci ile tath, bir kez biri
bir kez 6burd baskin gikan iki pehlivan gibi, hem birbirinin yaninda hem bir-
birine baghdir. Herakleitos’a gére bal, hem acidir, hem tatl. Evren de, hig dur-
madan karistiriimast gereken bir ¢émlektir. Her turld olug, kargitlarin
savagindan meydana gelir. Bize devamili gibi géranen belirli nitelikler,
savasgilardan bir tanesinin gegici Usutunligu demektir. Fakat bununia savag
sona ermig degildir; cenk sonsuzluk iginde surup gider....”
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Gelelim Parmenides(i.0. 540- ?)’e: O, insanlann siradan deneyim-
leri, algilan ile ulastiklan inanglari, yalnizca “sami” ve “gériiniis”
olarak tasarimladi. O’na gére deneyim ve algi, dogrulugu vermiyordu.
Dogruluga ancak akilla ulasgilabilirdi. Duyumlarin bize verdigi
“goriiniigii”, “sam”y1 aklimizla ulastifimiz inanglardan ayirdetmeli,
dogrulugu yakalamanin ancak akilla olanakli oldugunu goérmeliyiz,
bilmeliyiz.

Parmenides bu tasarimiyla Bati Anadolu felsefesini sanilarin,
goriiniiglerin yanmilticiligimin kurbani olmakla yargilar; Phyha-
gorasgiligin izinde Giiney [talya’da gelismis akilci tutumun iis-
tiinliigiinii vurgular; bilginin akilsal kurguyla elde edildigi akilci-idea-
list ¢ikisg noktasim yakalar. Gergekligin, algilanan diinyanin digindaki
bir varlik alam oldugu, bu alanin da algida kavranan fiziksel ve mad-
deselligin diginda kalan bir ulami olusturdugu, savindaki idealist dii-
sinceciligin temellerini atar.

Bu nedenle Parmenides’te degisim; bir goriiniistiir. Herakleitos'un
“karsitlarin birligi” ilkesine kars: ¢ikar Parmenides ve varligin de-
gisim gecirdigini yadsir: Goriiniisteki degisimin bir aldanmadan
bagka bir sey olmadigini ileri siirer. Akilsallik, degisim diye bir sey
olmadig1 sonucuna gotiiriiyorsa, dogru olan budur, diyor Parmenides.
Ve soyle devam ediyor: “Uzerinde konusulacak bir tek yol var, o da
varolan: Bu yol iizerinde ise, varolanin varhiga gelmedigini (ya-
ratilmadigini, dogmadigini) ve yokolmayacagini (ortadan kalkamaya-
cagini) gosteren pek ¢ok veri(gosterge) var; ¢iinkii o hem biitiin, hem
de devindirilmez, hem de tamamlanmamigtir. O, ne herhangi bir
gecmis zamanda vardi, ne de ileride varolacaktir; ¢iinkii o yalnizca
simdi, bir anda,biitiiniiyle, bir siirekli(kesintisiz) olarak var. Onun igin
nasil bir varliga gelis s6zkonusu olabilir ki? Nasil ve nereden kay-
naklanmig olabilir? ‘Yok olandan’ demene ya da bdyle diisiinmene
izin veremem; ¢iinkii olmayanin oldugunu sdylemek ya da diigiinmek
olanagi da yok. Ayrica, eger yokluktan geldiyse, onu hangi gereksi-
nim daha once degil de daha sonra baslatti? Demek ki o, ya biitiiniiyle
varolmali ya da hi¢ varolmamali. Inang giicii, hi¢bir seyin varolan
digindaki varolmayandan gelmesine olanak tanimaz. Adalet zincirini
,onun varhga gelmesini ya da yok olmasim olanakh kilacak bigimde
agmaz; tersine sikigtirir. Bu konulardaki karar suna baghdir: Bir sey ya
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vardir ya da yoktur. Karar, zorunlu olan yine verilerek, yolllardan
biri, diigiiniilemedigi ve adlandirilamadig i¢in- ¢iinkii dogru yol bu
degil- bir yana birakilir ve obiiriiniin de gergeklik ve dogrulugun yo-
lu oldugu onaylanir. Bir kez varolan nasil yokolabilir? Nasil varliga
gelebilir? Ciinkii onun varlhiga(sonradan) gelmesi, onun hem varol-
madig1 hem de gelecekte varolmayacag: demektir. Demek ki varliga
gelis sozkonusu degil, yokolus ise diisiiniilebilir degildir.”(*)
Simdi de Parmenides’in akil yiiriitme sonug¢lann siralayilim:

1) Eger varolan varlifa gelmis olsaydr ya varolmayandan ya
da varolandan kaynaklanmis olacaktr;

2) Eger varolmayandan kaynaklanmis olsaydi; yoktan
varolurdu; bu ise olanaksizdir;

3) Eger varolandan kaynaklanmis olsaydi, kendi kendinden
kaynaklanmis, kendi kendisiyle hem siirekli hem de 6zdes olurdu;

4) Demek ki varolan(simdiki zamanda olan) her zaman
vardir ve varliga gelmemistir.

Parmenides’te varolanin “bir” olabilmesi, zamanin, devinimin,
boslugun, kesintinin, siireksizligin s6zkonusu olmamasina baghdir:
Bunlardan birinin varligi, varolanin “bir” olmadigini kanitlar; hig-
birinin varolmadiginin gosterilmesi ise varolanin “bir” oldugunu ka-
nitlar.

Bu nedenle O’na gore gegmiste ve gelecekte bir zaman olamaz;
degisim ve devinim diye bir sey olmadigindan “daha énce” ve “da-
ha sonra”’nin da bir anlami yoktur: Varolan dnsiiz-sonsuz olan
“simdi” dir.

Parmenides, algiya dayanarak kavradigimiz evrende, karsitlarin
bulundugu dogrudur: Ancak, bu karsitlan akilla kavradigimizda,
alginin “aldatict” oldugunu anlariz; ¢iinkii, kargitlardan birinin onay-
lanmasi, digerinin yadsinmasim gerektirir; boylece karsitlar “iki-
ciligi”, “tekgilige” indirgenmis olur.

Parmenides’in akil yiiriitme yontemi, kendisinden sonra gelen filo-

(*) Aktaran Arda Denkel; ilkcad'da Doda Felsefeleri; Ozne Yayinlari; ikinci
Baski; istanubul-1998; Sayf.: 31
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zoflar tarafindan onaylanmasa da dikkate alinmak, ¢ikis noktasi
olarak kullanilmak durumunda kalinmigtir. XVII. yy’da “Diigiiniiyo-
rum oyleyse varim” , diyen Descartes neyse flk¢ag’da Parmenides
odur: Platon’dan Hegel’e uzanan diigiinceci idealizmin temel esin
kaynagidir.

Goriildigi gibi Anadolu Aleviligi diigiinceci idealizm-materyalizm
bilesimi bir felsefedir: Felsefenin diigiinceci idealist ayag1 Pythagoras,
Parmenides, Platon, Aristoteles, Piotinos’tan kaynagini alirken; mater-
yalist ayag1 Thales, Anaksimandros, Anaksimenes, Empedok-
les,Anaksagoras ve Demokritos diisiincesinden kaynaklamir.

flk¢ag’in diisiinceci idealist ve materyalist ayaklarini bdylece sap-
tadiktan sonra simdi de bu ayaklarin daha sonra kazandiklar1 boyuta
bakalim: Anaksagoras(i.O. 500-428) felsefesini Empedokles felesefesi
lizerine kurmasina karsin, yine de 6nemli farkhliklar tasir.Temel nok-
talarda Parmenides felsefesinden de beslenen Anaksagoras ii¢ sav ileri
siirdii: 1) Varlik sonsuza degin boliinebilir;

2) Her seyde her seyden bir parga vardir ve
3) Nesneleri olusturan degisik 6geler sayica sonsuzdur.

Anaksogaras dogruluga ulasmada aklin islevine oranla algimin
biiyiik bir katki yaptigina inanir ve nitelikleri nesnellestirir. Algiya
goziimiizii kapamadan varolan c¢esitliligi ¢okgu bir yolla agiklamak
gerekirse diyor Anaksagoras, Empedokles’in “dort dgesi” bunda
yetersiz kalir.Diinyada sonsuz gibi goriinen nitelik zenginligini,
yalnizca dort 6genin degisik karisimlariyla nasil acgiklayabiliriz?Sag
sa¢ olmayandan, et de et olmayandan nasil gelebilir?, diye soruyor
Ve algilanan ¢esitlilik sayisinca agiklayici ilke bulundugunu ileri
siiriiyor. Algilanan sag, kemik, demir, altin, kinmzi, sertlik, yumu-
saklik, yaslik vb. nesne olsun, tiir olsun, nitelik olsun, bunlarin hepsi
birbirine indirgenemeyen varliklardir ve tiimiiniin ayn ayri agiklayici
ilkeleri vardir, diyor Anaksagoras.Anaksagoras nesne/nitelik ve
degisimi agiklayabilmek i¢inii¢ sav One siirer:

1) Varolan her bir sey, bastan beri vardi ve yok olmayacaktur;
2) Her nesnede her bir seyden bir parga vardir;
3) Nesnelerin goriiniimii onlarda ¢ogunlukta olan “par-
¢a’larinkine benzer.
Algiladigimiz degisimler, nesneleri olusturan sonsuz sayidaki
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“par¢a” nin oranca artip azalmasindan bagka bir sey degildir diyen
Anaksagoras’a gore, “Ayrismadan dnce, heniiz her sey bir aradayken,
renk bile goriiniir degildi. Ciinkii her seyin(nemin ve kurunun, sicagin
ve sogugun, aydinligin ve karanligin) karigimi bunu 6nliiyordu: iginde
¢ok fazla toprak ve birbirine hi¢ benzemeyen sonsuz sayida tohum
vardir. Ayrica obiir seylerin de hi¢ biri bir digerine benzemez. Bu
boyle oldugu igin de, biitiiniin i¢inde her seyin bulundugunu 6ne siir-
mek zorundayiz.”(*)

“Her seyde, her seyden bir parga vardir”, savin ileri siiren Anak-
sagoras’a gore degisim, gercekte bir niteligin yitirilmesi ve bir bas-
kasinin kazamilmas: degildir; bu yalmzca bir dis goriiniistiir. Aklin
kavradigi, ancak duyularin bize gosteremedigi sey, degisimde yiti-
riliyormus ve kazaniliyormus gibi disa vuran niteliklerin, gergekte
nesnede bulunan pargalarin oranlarinin nesnenin biitiiniine gore
degisiminden baska bir sey degildir.

Anaksagoras’in bir diger iinlii savi ise,” varligin sonsuza degin
boliinebilece i’ dir. O’na gore, her seyde her seyden bir parca varsa
ve herhangi bir parcay yalitarak yalin bir bigimde elde etmek olana-
&1 yoksa, her sey sonsuza degin boliinebilir. Tersi dogru olsayd: ve
boliinebilirligin bir stnir: bulunsayds, bu sinira gelindiginde bir varhk
par¢asinin yalin olmasi gerekirdi. Her seyde her seyden bir parca
varsa, boliinebilirligin sininna varmig varhkta da her seyden bir par¢a
olacak; bu nedenle de hem hbdliinebilir hem de béliinemez durumda
bulunacaktir. Kiigiigiin en kiiciigii yoktur; her zaman bir daha kiiciik
vardir; bunun gibi biiyiigiin de her zaman bir daha biiyiigii bulunur ve
bu sayica kiigiik olana egittir. Demek ki her sey kendine gére hem
biiyiik hem de kiiciiktiir. Her sey her seyin toplamindan daha biiyiik
olamayacagina gore nicelik¢e her seyin hep esit oldugunu sdyleyebili-
riz.

Anaksagoras bu tasarimiyla Atomculugun egigine taginir

Aleviligin varlik konusunda temel aldigt Atomculugun ¢agimiz a-
cisindan 6nemi, bu tasarimin modern bilime temel yapilark, bu alan-

(") Aktaran Arda Denkel; ilkcad'da Doda Felsefeleri; Ozne Yayinlari; ikinci
Baski; Istanbul-1998; Sayf.: 49
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daki gelismelere olanak vermesinde yatar. Atomculuk, Sokrates dnce-
si doga felsefesinin ulastig1 en yiiksek evredir: Varligin, o giine degin
goriilmiis en etkili ve en sistematik bir agiklamasini verir. Bati’da
Atomculuk, Ronesans’la birlikte Ortagag’in metafizik “bilimine” se-
¢enek aranirken, yiizyllar oncesinden alinip giinyiiziine ¢ikarilmstir.
Dogu’da ise 6zellikle Anadolu’da resmi giiciin ve resmi bilincin
disinda, dogal olarak resmi insanin tamimadigi kosulda yasakl olarak
yasamigtir. Yasaklilik uzun yiizyillar siirdiigiinden, Bati’da ayrimina
varildigindan belki birbuguk yiizyil sonra kendimizi géremeden
Batv’'yr gordiik: Sandik ki Bati bizden “uyamk” ; ilgimizi ve dikkati-
mizi Bat1’ya yonelttigimizden kendimize bakar kérliigiimiiz bir uzun
yiizyillar daha siirdii. '

Somut olarak Atomculugu ilk ortaya atan Leukipnos(i.0. 5 yy.)’tur:
Ogrencisi Demokritos(1.0. 460-370) ise Atomculugu bir kuram ve
sistem durumuna getirmigtir.

Atomculuk 6ziinde, Parmenides’in “duragan tekgiligine” ve Anak-
sagoras’in “her ézellige ayri bir agiklayici ilke baglayan niteliksel”
yaklagimina bir tepkidir.

Leukipnos, felsefede Parmenides’e bagliydi, ancak O’na ters bir yol
izledi: Parmenides biitiinii, devinimsiz, yaratilmamis ve sinirli olarak
goriip, varolmayanin aragtirllmasini yasaklarken Leukipnos, siirekli
devinim i¢inde olan sayisiz 6ge-atom varsaydr: Bunlarin sonsuz sayi-
da degisik bicimler tasadiklanini, 6ne siirdii; varhiga gelis ve degisimin
durmaksizin siirdiigiinii gozlemledi. Varolmayanin da tipki varolan
gibi gercek oldugunu ve nesnelerin varliga gelmesine bu her ikisinin
birden neden oldugunu ortaya atti.Atomlarin dogasinin siki siki
oldugunu soyledi; atomlarin varolanlar olarak bosluk i¢inde devinim-
lerini ve varolmayan diye niteledigi boslugun varolandan daha az
gercek olmadigini ileri siirdii. Leukipnos’un akil yiiriitmeleri sonunda
ulastig1 6nermeleri §oyle siralayabiliriz:

1) Varlik boslugu dislar;
2) Bosluk olmadan devinim de olmaz;
3) Devinim vardir;
4) Varlik ve varhigin iginde devindigi bir bosluk da vardir;
5) Varhigin i¢inde devinim olanaksizdir.
Leukipnos, Parmenides’in savini simirli anlamda onaylayarak,
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varhgin bulundugu yerin dolu oldugunu, bir bagka anlatimla varola-
nin bulundugu yerde varolmayanin bulunmasinin geligki olustur-
dugunu, bu nedenle varolanin kendi iginde kesintisiz oldugunu belirtir.
Diger yandan Empedokles ve Anaksagoras’a karg1 Parmenides’in
“bosluk olmadan devinim olamaz” ilkesini savunur. Aicak Parme-
nides’e karst olarak Empedokles ve Anaksagonas’: izler ve “devinim
vardir” gozlemini yapar. Elea Okulu’nun “Bir”i Leukipnos’ta sonsuz
sayida gogaltilir, boyutlar ise gozle goriilmeyecek denli kiigiiltiiliir.
Atomlar da “Bir” gibi onsiiz-sonsuzdur; varhga gelmemislerdir ve yo-
kedilemezler. Ancak atomlar boliinemez, kesilemez oldugundan, yani
i¢lerinde hi¢bir bosluk bulunmadigindan onlar igin bir devinim
sozkonusu degildir. Goriildiigii gibi atomiarin boliinemezligi tasarimi,
Leukipnos’u Parmenis’ten ayiran temel nokta olarak one gikar.
Leukipnos ve Demokritos’a gore atomlar goriiniiste varliklar
degildi; olgunun ulasamadig gercek varliklardi; bu nedenle duyularla
degil akilla kavramyordu. Akilla kavranmak zorundaydi, ¢iinkii on-
lan1 goriiniis iginde bulmaya olanak yoktu. Demokritos, uzaya “bos-
luk”, “varolmayan”, “sonsuz” gibi; atomlarin her birine ise “sikica
dolu olan” anlaminda “gey” ve “varolan” adlarim verdi. O’na gore a-
tomlar, duyularin ulasamayaca@ kiiciiklickteydi, ama her tiirlii degisik
bigcime ve biiyiikliige sahiptiler. Béliinemez 6ge olarak ele alinan bu
atomlarin bir araya gelisiyle duyularin kavradig1 bir nesne durumuna
geliyor; yani goriinmezden goriiniise ¢ikiyor. Cevremizde goriinen
nesneler, iglerinde bogluklar-araliklar bulunduran atomlarin bir araya
gelmesiyle olusan, bdliinebilir nitelikte “varlik ve yokluk karisim-
lari’ndan olusur. Bu nedenle varlik dolu ve katiyken, yokluk bos ve
seyrektir. Bosluk, cismin varlifindan daha az gercek olmadigina gore,
varolmayan da en az varlik kadar vardir. Gozle goriinen degisimi,
atomlarin devinimi ve bir araya gelis bigimi belirler: Goriiniis ev-
renindeki varolus, yokolus ve nitelikler ile bu niteliklerin degisimi,
akilla kavranan gergek evrendeki oluslarla aciklanmak durumundadir.
Boylece, Parmenides’in goriiniisleri biitiiniiyle gézard: etme egilimi
yadsinmuig olur. Ote yandan, Empedokles’te oldugu gibi saltik anlam-
da herhangi bir degisime de olanak taninmaz. Demokritos Atom-
culugu sistemlestirirken Anaksagoras’a i, noktada karsi ¢iktr:
1) Anaksagoras’in “aciklayict ilkelerin ya da temel dgelerin
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sayica sonsuz olusu” varsayimina karsi ¢ikti. Ve goriinen diinyanin
nitelik ¢oklugunu, agiklayici ilkelerde ¢ok simirlt sayida tutulan nite-
likler ve devinimle gerceklesen niceliksel degisimler aracihigiyla agik-
lama c¢abasina girdi.

2) Anaksagoras’in, “degisimde kazanilan niteligi nesnenin
icinde onceden bulundurdugu” savin ¢iiriitmeye ¢alisti. Demokritos’a
gore degisim, bir niteligin yitirilmesi ve bir baskasinin kazamlmasi
degildi. Gozlemledigimiz her nitelik, temel gercekligin bicim, diizen
ve konum gibi ilkeleriyle agiklanabilecek bir seydi.

Leukipnos ve Demokritos’a gore atomlarin da birer niteligi vards,
ancak, onlarin tagidiklan nitelikler daha derine indirgenip ¢oziimlene-
meyeceginden, atomlari temel varlikbilimsel veriler olarak diigiinmek
gerekirdi. Atomlarin niteliksiz oldugunu ileri siirmek, onlan fiziksel-
ligin disina atmak ve boyutsuz soyut noktalara doniistiirmek olurdu.
Boylesi bir durumda boyutsuz soyut noktalar toplayarak boyutlu
varlik elde etme yoluna gidilirdi ki bu olanaksizdir. Atomlar
goriiniigteki varlig1 aciklayacaklarsa, uzayda yer kaplayacak bigimde
boyutlu olmak zorundadir. Ciinkii niteliksiz varhk olmaz; atomlar da
bu kuralin igindedir. Leukipnos-Demokritos tasariminda atomlarin
nitelikleri s6yle irdelenir:

1) Bigim; eger varlik boyutluysa zorunlu olarak kimi bagka
nitelikleri de bulunacaktir: Boyle bir varligin en azindan bir bigimi
olacaktir.

2) Biiyiikliik; ii¢ boyutlu bir varligin bigimi disinda bir de
biiyiikliigii olmak zorundadir. Demokritos’a ulasan bilgilerde atom-
larin agirliklarinin bulundugu varsayiliyordu. Demokritos ise agirhig
kesin kosul olarak gérmedi; O’nun atomlara yiikledigi sey bicim ve
biiyiikliikti. Evrenin olusumuna yol acan “cevrim” oncesinde atom-
larin agirliklan olmadiklar: igin diigsecekleri bir yer, gidecekleri bir
yon de yoktu. Bu nedenle, atomlar i¢in agirlik bigim ve biiyiikliik
olgiisiinde birincil degildir. Agirlik, atomlarin ¢evrim siirecinde
biiyiikliiklerine bagli olarak kazandiklari bir niteliktir.

3) Degisim; atomlar bosluk icinde hep varolmuslarsa, onlarin
onsiiz-sonsuz olarak deviniyor olmalan gerekir. Bu da dogal olarak
carpigmalarini, ¢arpisma sonunda devinim yoénlerinin degismesini
icerir. Atomlar, bi¢im benzersizligi nedeniyle boslukta ¢carpisip
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devinirler, devindik¢e de ¢arpisiriar; bu sirada birbirlerine takilirlar
ve siki sikiya yapusirlar; cevreden gelen daha giiglii bir zorunluluk
onlar sarsip dagitana degin, 6ylece kalirlar; devinim sirasinda atom-
larin idist iiste kiimelenmesi duyu organlanyla algiladigimiz nesnelerin
olusmasina yol acar. Yani, atomlarin bir araya gelip kenetlenmesi
goriinen nesnenin varliga gelisi olurken, dagilmasi nesnenin yokolusu
olur.

Tikel nesnelerin tasidig1 cok sayidaki nitelik ve bu niteliklerdeki
degisim hangi ilkelere gore gerceklesiyor?, sorunusu yamtlamak igin
Demokritos, nesnelerin niteliklerini dnce iki 6bege ayiriyor;

1) Nesneyi olusturan atomlarin niteliklerinden dogrudan
tiireyen nitelikler; bigim, biiyiikliik, agirlik, sertlik ve devinme gibi;

2) Gergekte nesnenin tagimadigi, ancak onun atomlarinin
insanin duyu organlarini etkileyis bigimi nedeniyle varolduklan izle-
nimi uyandiran nitelikler; renk, tat, sicak, soguk vb gibi.

Kisaca ozetlersek Atomcularda nesnelerin nitelik tagimasi, atom-
larin kendi bigimlerine, bir araya gelis diizenlerine ve konumlarina
indirgenir. Olgularda gerceklesen degisiklikler, belirli bir bigcimdeki
atomun biitiine gore oranimin degismesi ya da birlikte yapilanis bigi-
minin baskalagmasi, bu atomlarin olusturdugu nesnelerin goriiniisteki
niteliklerini bagkalagtirtyor. Nitelik ya da nitelikler goreceli olarak
yitirilip kazaniliyor. Ancak kimi nitelikler 6znel: Algilayan ingana ve
bu insanin iginde bulundugu kosula dayanyor. Bu nitelikler gercekte
nesnede bulunmuyor;, nesnede bulunan “nesnel” niteliklerin, insan
izerinde yarattig1 6znel etkilerden kaynaklaniyor. Bir bakima
Demokritos, ayni nesne pek ¢cok canli varliga, bize goriindiigiine kargit
bicimlerde goriinebilir; kimi kez aym nesne aym kisiye bile her
zaman ayn goriinmez, bu goriiniiglerden hangisinin dogru, hangisinin
yanlis oldugu da kesin degildir; bu durumda ya higbir seyin dogru
olmadigim ya da dogrulugun bizim i¢in belirgin olmadigin sdylemek
gerekir, diyor. Sozgelimi, balin kimine aci, kimine de tath geldigi
olgusundan hareketle onun kendiliginden ne tath ne de ac1 oldugu
sonucuna variyor.

Demokritos’un Atomculuga 6zgiin katkis1 olan bu tasarim, son
derece dnemlidir: Bilgibilimin kurucusu olarak karsimiza ¢ikar
Demokritos. Oznel nitelikler gergegi yansitmazlar; bu nedenle 6znel
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niteliklerden kaynagim alan bilgi giivenilmezdir. Ancak gercek olan
nesnel nitelikler vardir ve nesnel niteliklerden kaynagini alan bilgi
glivenilirdir. Akil, nesnel niteliklerden gelen algilan diisiinmeye temel
yapmak durumundadir.

Bu yaklagimiyla Parmenides’in agiri akilcihi§ina simirlama getirir;
aklin algiya bagiml oldugunu ileri siirer. Oznel ve nesnel nitelik
ayrimima giderek nesnel niteliklerden gelen algiy1 belirleyici kilar ve
bu yolla Kugkuculugu sinirlar.(+)

Atomculuk, Anadolu-Yunan ilkgagi'nda varlik felsefesindeki geli-
simin dorugunu temsil eder: Bir sistem olarak tiimiinden iistiindiir;
tasarim olarak etkili ve giicliidiir.

Ne var ki bu 6zel konumuna karsin Atomculuk, Ilk¢ag’da biiyiik bir
bagar: kazanamamstir. Ozellikle, Lucretius(61.1.0.55) disinda
Atomculugu gelistiren ¢itkmamistir. Antik¢ag Yunan-Anadolu mad-
deciligi Lucretius tarafindan Roma’ya tasindi: Yiizyillar sonra Bat1’y1
uyandiran materyalizm anlayigina genig boyutlar kazandird:. Giigliiler
egemenliginin vatan1 ve dogal olarak idealizmin kalesi olan Roma’da
Lucretius, maddeci diigiincenin tohumlarim ekti. O’na gore evren,
siirekli olarak hareket eden maddeden meydana gelmisti; baglangici
ve sonu yoktu; yaratilmamisti ve yokolmayacakty, zaman ve uzay,
hareket eden maddenin disinda var olamazdi. Dogay1 agiklamada
“yaratici ilkeler” hayal etmek yanlig ve yalandi. Sonsuz olan evrende,
sayisiz diinyalar vardi. Hareket, maddenin bir 6zelligiydi ve hicbir
“dogadigt varligin fiskesi” yle yaratimamigti. Dogada nesnel yasalar
vardi ve bu yasalara gore gelisiyordu. Diisiince, nesnel gergegin bir
yansimasiydl. “Kendiligindenlik” evrenin olusmasinda temel yasay-
di: Evrenin atomlarinin yerli yerine yerlestirilmis olmasi, bir “ka-
fa”’ nin hazirladig1 bir plana gore degildi; evrenin iginde binbir cesit

(*) Demokritos'tan derleyen Nejat Bozkurt; Din ve Felsefe; Felsefelogos;
Sayi:3; 1998/2; istanbul/ Sayf.: 7, “Tanrilar insanlardan daha guglu bir bigimde
organize olmus varliklardir, ama élmezlikleri mutlak degildir. Olumluler gibi
atomlardan olustuklarindan, yagamlar insanlarin yagamlarindan ¢ok daha uzun
olmakla birlikte, sonun da onlar da genel yasaya boyun egerler, ezeli ve ebedi
evrende hig kimseye bir ayricalik yoktur”
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degisime ugradiktan, sonsuz siirecte sarsilip yerlerinden edildikten
sonra, her tiirlii hareketleri ve birlesmeleri deneye deneye sonunda,
evreni meydana getiren bir diizene ulagt1.

Ozetlersek, Demokritos’un 6liimiiyle bir bakima Atomculuk kiillen-
migstir. Atomculugun yeniden diriltilmesi i¢in-Dogu’daki yasakl, tut-
sak yasantisim bir tarafa birakirsak- yaklasik 2 bin yil gegmesi gereke-
cektir.Bunun nedenlerini siralamaya c¢aligalim:

1) Atina merkezli felsefede doga felsefesine yer verilme-
migstir; doga felsefesi bir sis perdesi arkasina itilmigtir; Protagoras ve
Sokrates gibi bilgeler i¢in varhigin ve doganin arastirilmasi bir felsefi
etkinlik olmaktan ¢ikmisty; basarisi olanaksiz bir aragtirma alani olarak
goriilen varlikbilim, Sokrates’ce zararh bile bulunmustu;

2) Dogadan kopusu getiren Platon felsefgesinin egemen-
ligidir; artik varlik felsefesi doga iizerine degil, idealar iizerine kurul-
mugstur; Atomculugu asil sisler arkasina iten, Ronesans’a degin onu
“gomdiiren” , cagdasi Platon oldu: Platon’un -varligin dogasina, dogal
olarak dogruya daha “uzak” olmasina karsin- kurdugu felsefi sistemin
biiyiikliigii, kapsami, ¢ekiciligi ve etkisi Demokritos’tan iistiindii. Bu
nedenle, XVIL. yy’a degin bilimin Atomculugu “kesfetmesini” en-
gelleyen en Onemli etken oldu.

Platon’un “Platonculuk” diye adlandirilan klasik varlikbilimi, Elea
sonrasi felsefelerin varlik ve degisim konularindaki 6nerilerinden
yararlanmaz; onlari ilgi alaninin diginda goriir; dogrudan Parme-
nides’e doner ve O’nu izlemeye ¢alisir. Ama diger yandan Parmeni-
des’i benimsedigi gibi kargitlarini, yani Herakleitos ve Pythagoras’
da benimser Platon. Platon’un ustalig1 ve biiyiikliigii, birbirini duig-
layan bu ii¢ felsefeyi, bir ¢ikmaza yol agmadan, degisik alanlara uy-
gulayarak oylesine birlestirir ki sonunda felsefesi, kapsamlt ve dzgiin
bir sistem goriiniimii kazanir.(*)

(*) Arda Denkel; ilkcad Doda Felsefeieri; Ozne Yaynlarr; ikinci Baski; istan-
bul-1998; Sayf.: 70 : “Platon’'un 6zguniik ve buyukligu, daha ¢ok bu alanlari
birbirine baglayisindadir. Alanlarin iginde kalan agiklamalar, eski felsefelere
buyuk 6lgide bagh kalir. Platon'u okurken, eski resimleri hayranlik uyandiran
bir dizgesellikle duzenleyen yeni bir sergiyi gezermis gibi bir duygu uyanir.”
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Platon, tipki Parmenides gibi algimin giivenilmez oldugunu onaylar,
ama Parmenides’ten ayrilarak algiy: tiimiiyle ger¢egin disina itmez.
O’na gore alginin bize gosterdigi diinya, hemen tiimiiyle Herak-
leitos’un tasarimladig: gibidir: Celiskilerle, siirekli degisimle nitele-
nen diinya, asil gergeklikten ayri, onun bir gdlgesi, izdiigiimii olarak
varolan bir ortam olarak algilanir. Saninin, gériiniisiin konusunu, yani
nesnesini, dolayl da olsa gercek sayar Platon.Herakleitos’un tasari-
mina uyan goriiniis diinyasina, Parmenides’in tasarimina uygun “ger-
cekler” diinyast eslik eder: Platon buraya nesnel varlk tasiyan degis-
mez, devinmez, tam anlamiyla yetkin idealar: yerlestirir. Parmeni-
des’in goriiniisii biitiiniiyle yok saymasina tepki olarak gelisen Atom-
culuk, goriiniis ve gercegi birbirinden aywd: ve her ikisine de varlik
yiikledi; bu nedenle goriiniisii ¢éziimleyerek gercege indirgemek
olanag: vardi. Platon’da ise goriiniis ve gergek birbirinden ayri, var-
liksal olarak birbirine indirgenemez iki ortamdi. Goriiniis diinyasinda,
her bir ideaya karsilik, o ideaya uygun bir ¢cokluk vardir; idea degis-
mez kalirken ¢okluk degisir, devinim igindedir.

Platon, bir tikel nesne igin belirli bir nitelik tasgimanin, belirli bir
tiire bagh olmanin ne oldugu sorusuna yamit aramaya giristiginde,
varlikbilime ¢ok 6nemli katki/ar verdi: Daha 6nceki dogac filozoflar
“nitelik tagiyor olmak” olgusunu aciklayabilmek igin “gdzleme” ve
“oldugu gibi varsamaya” dayandilar. Platon ise bunu yetersiz gordii:
Ciinkii, olgular pek ¢ok nesnenin aym niteligi, aym tiirii tasidigini,
paylagtigimi gosteriyordu. Pek ¢ok nesnenin “insan” olmasi, pek ¢ok
nesnenin “beyaz” ya da “kirmuzi” olmasi, ayni ideadan pay almasina
bagliyd: Platon igin. Daha dogrusu niteliklerle belirgin varliklar
diinyasim agiklayabilmek igin bir idealar evreni kurmustu. Degisken
tikeller diinyasina iliskin bu felsefesiyle Platon, idealar evreninden
tikeller i¢in varliga gelis kosullarin1 da arastirdi. Empedokles’ten,
Pythagoras’tan ve Atomculuk’tan yararlandi; matematiksel anlamda
“parcacik¢r” bir anlayist benimsedi. Platon’un bu yapti§1 da bir
doga felsefesiydi, varhiga yiiklenmis ilericilikti.

3) Aristoteles’in doga felsefesinin,Atomculugun temel
savlarim olumsuzlamasidir Aristoteles icin, hangi diizey ve biiyiikliik-
te olursa olsun, somut bir tikeldir: Somut tikelleri Aristoteles, en
temel anlamda varlik, yani “t6z” olarak adlandirir. Her toz igin zorun-
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lu iki yon vardir ve toz, bu iki yoniin, birbirini tamamlayacak bigimde
bir aradaligidir. Toziin degigsmeyen, onu baska tozlerden ayirdeden
yonii “madde” dir; degisim geciren maddenin ézdeg kalan yoniidiir;
onun tikel, yani genellestirilemeyen yamdir. Ancak herhangi bir nesne
olusturabilmek i¢in maddenin bir bi¢im kazanmasi zorunludur;
dogada bicimsiz madde varolamaz; bicimsiz tikel bulunamaz. Demek
ki bi¢cim, maddenin niteliklerinin toplamidir. Degisim, maddenin
iizerinde, ancak bicimde gerceklesir; maddenin degisen yonii, nitelik-
lerin toplami oldugu i¢in bigimidir.

Aristoteles hocasi Platon’u tiimelleri tozlestirmekle suglarken, Par-
menides ve Parmenides’i izleyenleri niteligi nesneden ayiwrdetmeme-
leri nedeniyle elegtirir.

Nesneler icin nitelik tasimak nedir?, sorusunu yamtlamaya ¢aligir
Aristoteles: Nitelik tagimak somut bir nesne olmanin zorunlu
kosuluysa niteliksiz nesne olamayacag1 gibi nesnesiz nitelik de ola-
maz. Nitelik tagimak, maddenin varliga gelmesi, yani bi¢cim kazan-
masi, degisime girebilecek yon kazanmas: demektir.Bu nedenle
somut olup da degismeyen bir sey yoktur.Aristoteles’te degisim dort
baglik altinda irdelenir:

1) Canlilara 6zgii devinim; niceliksel degisim.
2) Biiyiime; niceliksel degisim.

3) Bagkalasim; niteliksel degisim.

4) Tozsel degisim; niteliksel degisim.

Aristoteles’te degisim bir niteligi yitirmek ve bir baskasini, yani
karsitin1 kazanmak demektir.Nesnenin, niteliklerinden kimilerini
yitirip yenilerini kazanmasi, bir seyin yoktan varolup ya da varolanin
yokolmas: degildir: Ciinkii, yitirme ve kazanma ancak “aktiiellik”
diizeyinde sozkonusudur. Aktiiel olan, yani §imdi oldugu gibi olan;
varliga gelmig, somut ve gozlenebilir olandir. Oysa her 16z, kimi nite-
likleri, bagh olarak kimi bicgimleri, heniiz diga vurulmamis olarak da
tasir. Bu ortiik ve heniiz gercek olmayan, ama olabilir olan, tasiyis
bicimine “potansiyellik” denir. Degisimi etkileyen kimi etmenlere
bagh olarak bunlarin ancak kimileri gergeklesecek, yani “aktiiel” ola-
caktir.

Aristoteles, Atomcularin mekanik etkilesimine kargi cikar ya da
yei2rsiz bulur: O’na gore mekanik etkilesim bir zorunlu iligki degil,
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rastlannisal bir etkilesimler zinciri olusturur. Nedensel iligkilerin
evrende gosterdigi diizeni gostermesi ve rastlantiya bagli olmamasi
Aristoteles’i, ereksellige, yani nesne iizerinde bir ereksel nedenin
etkin oldugu sonucuna gbotiiriir. Aristoteles’in tasariminda, canli doga
temel 6mek durumundadir: S6zgelimi insan eylemi rastlantisal degilse
bir erege, bir amaca yo6nelik olmalidir; canlilarin gelesimi ve
biiyiimesi, amaca yonelik planlara uygun bir olaylar dizisinden baska
bir sey degildir. Ancak diger taraftan Aristoteles, Atomcularin bir
zorunluluk olarak goriilen mekanik etkilesimini diglarken, ereksel
tasarimi cansiz dogaya da uygular. Demek ki hem canli doga hem de
cansiz doga amaca uygun, planl bir gelisim igerisindedir.Bu tasarim
¢agmna gore ¢ok ilerici bir tasarimdir. Aristoteles’in bu tasanmi, Batr’-
da Ronesans sonlarina degin egemenligini siirdiirmiigtiir. Alevi evren
tasariminda ise bugiin de gecerliligini siirdiirmektédir.

Varligin dogasini, yapisim dlgii alarak agiklayan Atomculuk, bin-
lerce y1l sonrasina 151k tutmus bilimsel kuram ise, ayn dogayi,
kavramsal bir yaklagimla agiklama ¢abasina giren Aristoteles ogretisi,
Ronesans’a degin en iistiin felsefe kuram: olmustur. Varlkbilimin
anahtar kavramlarina bugiin kullandifimiz anlamlari yiikleyen ilk
felsefedir Aristoteles felsefesi. Nesne ve nitelik kavramlarini hem bir-
birinden hem de genel anlamdaki varlik kavramindan ayiran
Atomculuga gore Aristoteles felsefesinin attigy ¢ok énemli bir adim
vardir: Bu madde kavramini belirlemis ve ayirdetmis olmasidir. Yine
yer ve uzay kavramlarn da bosluk ya da yokluk kavramindan ilk kez
Platon ve Aristoteles sistemleri iginde aywrdedilmistir.

Aristoteles doga felsefesinin en dnemli esin kaynagi yine de Platon
oldu. Platon,gélgeler ve kopyalar evreni olarak degerlendirdigi ve
varhk diizeyi olarak “idealara” gore “agagiladigr” somut tikellerin
varhkbilimini kurdu. Once, bilgi olmayan inancin konusunun, yani al-
g1 inanglarinin nesnesi olan somut ve tikel varligin, idealar yanisira
bir ger¢eklik oldugunu onaylar: Eger idealar bir varlk tiiriiyse, bun-
lardan daha az yetkin olan tikeller, yani alginin konusu olan nesneler
de varliknir. Ne var ki idealar onsiiz-sonsuz, degismez, varliga gelmez
ve yokolmaz tiirden gergeklikler iken, somut varliklar siirekli degisir,
varliga gelir ve yokolur. Platon oOzellikle kam ile bilgi arasindaki ay-
rim1 vurgular: O’na gore alg1 bilgi degildir, ancak kani iiretebi-
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lir.Platon tikeller diizeyinde, varliga gelisin kosullarin1 arastirir:
Tikeller, idealarin birer kopyasidir. Buna karsin ikisi arasinda 6nemli
bir fark vardir: tikeller uzayda, yani belirli bir yerde bulunur, bu yer-
lerde var olur, yokolur, devinir. idealar ise uzayda bulunmaz, herhangi
bir yerde de degildir; onlar ne iglerine distan bir gey kabul eder, ne de
kendileri bagka bir yerdeki bagka seye girerler.

Platon baslangicta iki varhk tiirii tasarimlamigti: Hi¢ degismeden
gercek olan ve ancak akilla kavranabilen model(idealar tasarimi),
digeri ise bu modelin, yani idealarin kopyas: olarak goriiniir her sey.
Simdiyse Platon buna bir iigiincii varlk tiiriinii ekiliyor: Bu varlhk
tiiriine “kap”(uzaysal yer) adim veriyor; kap, dogasi geregi nesneleri
icine alir, ancak onun dogasi hi¢ degismez. Onun belirli bir nesneyi
belirli bir zamanda i¢inde bulunduruyor olmasi, o nesnenin bigimini
almasidir. Bu durum “kabin”, degisik zamanlarda degisik bicimler
almasina yol agmaktadir: Farkh bigimleri iistiine alarak, bunlar bir
bakima giyerek, tikel nesnelerin iginde var olmasi halini yaratir.
Kabin igine girip ¢ikan bigimler, evrensel gergekligin, yani idealarin
benzerleri olup, onlara gére bicimlenirler. Buna karsin “kabin” , higbir
bi¢imi , niteligi olamaz: Tiim bigimleri i¢ine alan geyin kendisinin
hi¢bir bi¢cimi olmamas: gerekir. Varligin kurucusu, anasi hava, su,
toprak ve ates olamaz. Somut nesnelerin anasi, kaynag1 goriilmez ve
niteliksiz bir dogadir. Bu anlamiyla uzaysal yer ya da kap, onsiiz-
sonsuzdur, yokolmaz; varliga gelen her sey igin konum olusturur. Iste
bu da Platonun varliga yiikledigi ilerici bir yiiktii ve Aristoteles’ten
Kant’a degin kabul gordii.

Platon, varolus ve varhiga gelise iligkin ii¢ varsayim one siirdii: 1)
Varliga gelen sey; 2) Onun iginde varliga geldigi sey; 3) Varliga ge-
lenin kendisine benzedigi model.

iste Platon’un varliga gelige iligkin bu iiclii tasarimi Aristoteles
felsefesinin temelini olusturan tikel nesne, madde ve bi¢im ligliisiiniin
diisiinsel kokenini olusturur

Platon icin tikeller, yani somut varhklar diigsel varliklardir ve
santya konu olabilir. Aristoteles’te ise bunlar en temel varlhigin kendi-
sidirler. Bagimsiz varlik ve t6z olarak o6ne ¢ikarilan Platon’un tiimel-
leri, Aristoteles’te biitiiniiyle yadsimir. Aristoteles’e gore bilgi, timel-
lerin bilgisidir; ancak bu, tiimel varliklar bulundugu igin degil,
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anhin tikellerden akilsal sezgi ve tiimevarim yoluyla soyutlanabildigi
igin s6z konusudur. Ozetle, Platon’da bi¢imin(ideanin) varhg, tikel
yani somut nesneden bagimsiz iken Aristoteles’te bigimin varligr tikel
nesneye bagimhdir. Aristoteles, Platon’un “kap”int maddeye dogru
giden bir doniigiim icerisine sokmustur.Aristoteles maddesi, bag-
langigta bir niteliksel belirsizlik, diizen ve bigim yoksunlugunu simge-
ler; sonra nitelik kazanmaya, diizen ve bi¢im almaya yo6nelik bir
donii-geme girer. [lk madde, tipki Platon’un uzaysal yer ya da kap’1
gibi, higbir nitelik tasimaz. “Kap”, nesnenin iginde varoldugu bir
ilkeyken, “madde”, nesnenin kendisinden geldigi bir ilkedir. “Kap”,
ici bos bir ilkeyken, “madde” dolu bir ilkedir ve varhga gelen nesne-
nin mal-zemesini olusturur. Aristoteles’e gore tikel varliklar devinir,
biiyiir ya da kiiciiliirler ve nitelikge degisirler. Nitelikge degisim
kendi igin-de ikiye ayrilir:

1) Nesnenin 6zdesligini koruyarak salt nitelikce degisme;
niteliksel degisim ya da bagkalagim;

2) Nesnenin kendisiyle 6zdesligini bozdugu, yani nesneninn
kendisini de bagka bir nesne yaptig1 kokten degisim; tozsel degigim.

Degisim madde iizerinde gergeklesir; degisiklik gegiren bigim gibi
goziikse de bigimi tastyan madde olduguna gore degisimin tasiyicisi
maddedir.

Biitiin bunlardan sonra sunu soyleyebiliriz: Aristoteles varlikbili-
minde doga, daha biiyiik yetkinlige dogru siirekli degigen tikel nes-
nelerin toplanidir. Potansiyellik, kendini heniiz ortaya koymamuis,
ancak maddede bir egilim olarak, Jrtiik bicimde bulunan tiimelliktir.
Potansiyelligin ortaya ¢ikmasi, kendini belirginlestirmesi, ortiik tiimel
yonlerin aktiiellesmesidir. Her degisim, potansiyelligin aktiiellige
. doniigiimiidiir. Potansiyel ortiik oldugundan, degisim sirasinda bir
nesne ya da birnitelik yokluktan varhiga geciyormus gibi durur. Oysa
bu yalnizca bir gériiniistiir; ¢iinkii, yalmzca aktiiel olan goriiniir,
goriiniige tasimir, kendini gosterir. Aktiiellesme, belirli bir bicimin tam
olarak kazanilmasidir; o bigim agisindan diisiiniirsek bir yetkin-
lesmedir. Sozgelimi tomurcuk potansiyel bir ¢icek; yumurta potansiyel
bir kugtur. Oysa hi¢ bigim tasimayan madde hi¢bir zaman aktiielligi
olmayacak olan maddedir, ancak kuramsal olarak algilanabilir; o,
mutlak madde, mutlak potansiyelliktir.
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Aristoteles’te degisim aktiiellik kazanmaktir; aktiiellik ise varhigin
zamanca ileri bir durumudur; bu durum varhigin degisiminin
amacidrr. Demek ki higbir sey aktiiel olarak sonsuz degildir; bir sey
ancak potansiyel olarak sonsuzdur. Ne var ki hem Platon’da hem de
Aristoteles’te varhiga yiiklenen éferici tasarimlar, tarihsel siirecinde
herekesten once kendi idealizmlen tarafindan boguldu; bu yolu izleyen
idealist filozoflar ise bu iki bilgede yeri-ilerici olarak ne varsa tiimiinii
yokettiler.(*)

(*) Derleyen Nejat Bozkurt; Din ve Felsete; Felsefelogos; Say:: 3; 1998/2; istan
bui; ; Sayf.: I7, “Yobazlik Aristoteles'te canli olani éldurmug, 6l0 olant son-
suzlagtirmistir"(v.1. LENIN)

Friedrich Nietzsche; Yunantilarin Trajik Caginda Felsefe{Cev.: Nusret Hizir),
Kabalci Yayinlari; ikinci Baskr, istanbui-1992; Sayf.: 22-23, “Eflatun’la yepyeni
bir sey baslamaktadir...Thales'ten Sokrates’e kadarki dahilerle karsilastiriinca,
Eflatun’dan bu yana gelmis olan filozoflarda esasli bir eksiklik
gorulmektedir...Effatun’un kendisi, hem felsefi hem kisiligi bakimindan ilk
‘muhtesem’ karma-karakterdir. Onun idea'lar 6gretisinde Sokrates, Pythagoras
ve hele Herakleitos'tan unsurlar bir araya getirilmistir....Ondan sonra gelen filo-
zoflarin hepsi karma-karakterlerdir.”

Afsar Timugin; Din ve Felsefe; Felsefelogos; Say:: 3; 1998/2; istanbul;:
Sayf.:26, “Platon’'un felsetesi, inang kokenli bir felsefedir; inancin diginsel
aciimidir; bu yaklasgim dog@al olarak felsefeyi dinin hizmetine sokar. Cink, bit-
inmezi bilinire indirgeme ¢abasi felsefi olmaktan ¢ok dinseldir; alsa olsa dinin
felsefelesmesidir.”
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B) INANCSAL DEGISIM-DONUSUM

“Aptallastirma slUrecinin gelisimi zekanin
eszamanh gergeklesen gelisiminden geri kalma-
mahdir'(*) saw, sistemin temel mantigini disa
vurur.

Anadolu Aleviliginin inang boyutunda evren, aktif ilke olarak algi-

lanan akl-1 kiil ile pasif ilke olarak algilanan nefs-i kiil arasindaki ¢a-
tismanin zsimasiyla, yani ¢atismanin agilmasi siirecinde gergeklesen
acilimlarla goriiniise ¢ikan tanrisal 6z’ diir. Akl kiil ile nefs-i kiil
Ozdesligi ise tiim can anlaminda Tanri’nin kendisidir. Simdi evren
tasariminin inang boyutundaki agilimum gorelim: (++)

(*) Max Horkheimer-Theodor W. Adorno; Aydinlanmanin_Diyalektigi -I-(Cev.:
0guz Ozugul); Kabalci Yayinlari; istanbul-1996; Sayf.: 36

(**) insanlar belki de milyonlarca yil Tann dusiincesinden uzak yagsad; bir
ibadet gereksinmesi duymadi. Tarihlendirirsek Tanr diguncesi ve baglantili
olarak ibadet, ilkel komunal toplumun belli bir agamasinda belirmeye bagladi.

Tanri baslangigta bir “duzenleyici” olarak tasarimlandi; “yaratici tanri”
tasarnmi ise kéleci toplumun bir Grand olan tektanrnci Yahudilikte ortaya atildi;
Muslumanlikta daha da geligtirildi.

Tar 1-6ncesi gagdan tanrnlik gaga gegis asamasinda toplumsal bir olgu
olarak yasama gecgen “fetisgilik” ya da “putguluk” anlayiglarinda beliren ilk tanr
tasanmlaninda “doga”; tann yaratisi degil, dogrudan Tanr’'nin kendisiydi.Bunun
bir geregi olarak mitolojilerinde, séylencelerinde dogaya da doganin pargalari
tannydi. Bu nedenle bu ilk tasanmlarda tann tek degil, goktu.

Yetkin mitolojilerde; doga pargalan “kigilestirilimis”, “kisi kimligi edinmig” ol-
dugu igin, 6rnegin deniz-tanrn, deniz tanrs: degil, dogrudan “deniz’di; toprak-
tanri, toprak tannst degil, dogrudan toprakh, Gunes-tann, Gunes tannsi degil,
dogrudan Guneg'di; Ay-tanri, Ay tannsi degil, dogrudan Ayd.

Dogay! “kigilegtiremeyen”, "dogaya kisi kimligi veremeyen” daha az yetkin
mitolojilerde dog@a, tanrilardan énce gelmekte ve tanrlar onun bagrindan
¢ikmaktaydi. Ornegin; 1) iskandinav tanridogumunda ilk tanrilik tasanmi olan
Ymir; buzlu sislerle sicak buharlarnn karigimindan, yani dogal ¢gelerin harman
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Alevi felsefesinde varlik, diisiince gibi, diyalektik yonteme uygun
olarak siirekli gelisen, ilerleyen bir siirectir. Gelismenin temelinde;
kendi kendini asan, belli bir amaca yonelen, sorunun ¢oziim bigimine
gore “tanrisal oz olarak” algilanan “akil” ve “ruh” gibi “iki karsit”
ilke vardir. Bu iki kargit ilke arasindaki ¢atigmamn asilmasiyla evren,
varlik, olus gibi degisik alanlar ortaya ¢ikar. Tanrisal 6ziin amacina
yonelik geligim siirecine girmesiyle diyalektik yonteme uygun olarak
iic asamali bir -a¢ilma, geligme ortami dogar:

1) [Kendiligindenlik Asamasi]; birinci agamadir; tanrisal 6z,
yani “tanrisal ben” kendi igindedir; kendi kendisiyle simirlanmig
durumdadir; kendi kendine bir varliktir; 6ziindeki sakli gii¢(tanrisal
ben) gerceklestirme eylemine gegmedigi icin bir olanaklar alam duru-
mundadir. Diigiince iireten diigiince yumag: bigciminde algilanan Tanr,
heniiz kendisini diisiinme konusu yapmamistir.Felsefi bir din olan
Alevilikte Tann’nin kendini diigiinme konusu yapabilmesi i¢in ken-

lanmasindan do@du. 2) Eski Misir tanndogumunda ilk tanrilik tasanmi; dogadan
ortaya ¢ikti. Baslangigta “ilksel bataklik” bulunmaktayds; sular algalinca bir ada
belirdi; adada kurbagalar ve yilanlar kaynagsmaktaydi; derken bunlarin arasinda
bulunan bir yumurtanin “gatlamasindan”ilk “Ra”kaz donunda goérinuse gikti.
3) Cin tanndogumunda ilk tannlik tasanmi; "hava’dan ortaya ¢ikti. Baglangigta
“hava” vard; ilk tannsal gli¢ “Pen-Gu”, bu havanin iginde olustu. 4) Zerdustlik
baglaminda iran tanndogumunda ilk tanrilik tasanmi; dogay! 6nceleyen degil,
sonralayan bir olgu olarak belirdi. Dogasal enerji, “isik donunda” tann olarak
ortaya ¢ikti ve iyiligi simgeleyecek bigimde bilince tasindi. 5) Hint
tanndogumunda ilk tanriik tasanmi; 6znel gergeklik olarak algilanan “ruh” ile
nesnel gergeklik olarak algilanan “madde’nin 6zdegligi zemininde, doganin ya
da doga pargalannin soyutlanmasi, kimliklendiriimesi bigiminde belirdi.6)
Asyal kandas toplumlarnn tanndogumunda ilk tanriik tasarim; ig¢inde yasanilan
nesnel dinyanin Gok, Yer ve Yeralti gibi kimi bélumlerinin, topluluk zim-
relerinin topluluk vicdanlarini temsil etmek Gizere “bedenlestiriimesiyle” dogdu.
7) Anadolu batini tanndogumunda ilk tanrilik tasanmi; géremedigimiz, ancak
etkileriyle tanidigimiz dogasal elektrik gicinin “isik” bigiminde goéranuse
¢ikmasiyla dogdu.Kendiligindenligin egemen oldugu diger tann
tasarimlarindan farkh olarak Anadolu batini tanriik tasanmi; bir “akil ydritme”
gabasinin sonucu olarak bilince/inanca g¢ikti. Diger tasarnmlarda tanri; dogal
kaynaklarin ya da dogal gizilgtglerin yaratis: bir “kendiliginden varihk” iken
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dini yaratan kaynaga, yani toplumsal bilin¢ alanina yonelmesi ve o
kaynakta somutlanmasi gerekir. Ortodoks Tanr1, kdmil insamin diinya
goriisii cercevesinde somutlanirken, bir doniigiim-degisim igerisine
girer: Doniisiim-degisim siirecinde, insanin kendini diisiinme konusu
yapmasi, 6tesinde toplumun kendini diisiinme konusu yapmasi, mistik
si. /mda, insana ve dogaya dirilik veren 6z olarak algilanan soyut
kimlige “yapigtirilir”; bu nedenle insanin kendi kendini diisiinme
konusu yapmasi “ters donerek” kendiligindenlik goriintiisii ardinda
Tanr’nin kendi kendini diigiinme konusu yapmasina ¢evrilir. Demek
ki Tanri olarak one ¢ikarilan soyut kimlik, insan “ben”inin ya da
“toplumsal ben” in mistik sunumdaki soyut ters durusundan bagka
bir sey degildir.

2) (Zorunluluk Asamasi]; ikinci asamadir; tanrisal 6ziin ken-
dini bilmesi, kendi 6ziiniin biitiinliigiinii kavramasi i¢in gerg¢eklik
kazanmas: eylemidir.Tanrisal 6ziin(tanrisal benin), “giizelligin

Anadolu batini tasariminda, dogal olanin disinceyle yorumlanmasi sonuc'i bir
olgu olarak beliren bir “akil varlgi"ydi ve yine bir akil varhi@ olan insan donunda
yeryuzinde gezinmekteydi. Bu 6zdeglik nedeniyle insan Tanr, insanin tannsi
degil, dogrudan insand..

Anadolu batiniliginde, mevcutbirligi kapsaminda; varhklar,niteliklerinden
soyutlanarak en Ust timel varlik olarak algilanan Tanrr'ya indirgenir; evrende,
Tanr’'dan bagska higbir varlik kalmaz; her sey Tanr’nin gesitli gérunumleridir.
Demek ki, bireysel varhi@i olanlarin higbiri gergek degildir; gergek olan evrensel
olandrr; esdeyisle bireysel varligi oimayandr.

Tanr’min - varh@ini akil yaratmelerle kanitlama girigimleri; dinin felsefe Uze-
rindeki etkisinin buyuk oldugu Ortay...3'da yogQunlasti:Sureg iginde Tanri
tasarimi genelde ya “ “anri, tammi geredi en yetkin varhktir. Varolmak bir
yetkinliktir. Demek ki Tanri’nin varligi zorunludur”, diyen Anselmus’un ‘varlikbi-
limsel kanit' Uzerine ya da “Hareket evrenseldir; hareket eden seylere bir
bagkasi neden olur. Oyleyse hareket edenlerin nedenleri ya sonsuza degin
uzanan bir zincir olugturur ya da kendi hareket etmeyen bir hareket nedeninde
durur. Gegmige dogru sonsuzca uzayan bir hareket zinciri olanaksizdir. Demek
ki Tann, kendisi hareket etmeyen bir hareket ettiricidir”, diyen Aristoteles’in “ilk
neden kaniti” Uzerine yapilandirildi.

Tektanricii@in ortaya ¢ikmasiyla Ortagag, ruhu; odak sorun durumuna getirdi.
Somut varliklar olusturan toprak, su, hava ve ates'in diginda ruh, eviende
butun her seyin kaynagi sayild.
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goriilmeye olan egilimi” yasasi geregi kendi kabindan 151k bigiminde
disan tagarak dogay: olusturmasidir.(*) Dogay1 olusturan tanrisal 6z,
kendi 6ziinden uzaklagmig kendi kendine yabancilagmig, 6ziine aykiri
bir nitelik kazanmigtir. Yani kendi kendisiyle gelismektedir. Uzak-
Jasma ve yabancilasmanin “en ucunda” goriiniise ¢ikan “nesnel ev-
rende” Tann’nin “giidiimi” sona erer. Tann “istese” de herhangi bir
“miidahalede” bulunamaz. Bunun nedeni, uzaklagsma-yabancilagsma
ya da tannsal 6ziin giderek azalmasi, bigiminde gergeklesen a¢ilimin
sonunda “nesneye-nesnelere” ulasildiginda, her bir nesnede bulunan
tanrisal 0z, nesneler arasi iligkileri “giidemeyecek” bir “miktara”
iner. Bu olgu Alevi felsefesinin, idealizmden materyalizme “kirilma”
noktasini olusturur. Ayni1 zamanda inangtan akla atlamanin felsefi bo-
yutudur. Bu nedenle bu asamada gecerli olan tek yasa “zorun-
luluk’tur: Bir nesne bir baska nesne nedeniyele vardir ya da yoktur.
3) [Ozgiirlik Asamasi]; iigiincii agamadir; bedenlesen tan-

HenUz ruh anlayigina ulagamamig ilkel insanlar; bir bebegin oyuncaklarini
canh sanip onlarla konugmasi gibi bebeksi bir evreden gegctiler; nesneleri,
kendileri gibi duyar, disunur sandilar; bu canlicilik anlayisina “animatizm” ad
verildi.

Nesnelerin de insanlarinki gibi birer ruhts oldugu inancina dayanan dinsel
canlicihk(animizm), bu bebeksi anlayis Uzerine yapilandi; sonralarn bu ruh
anlayigindan Tanri anlayisina, tanri tasarimina gegildi.

Anadolu batinili§i Yeni-Platonculuk'un beslemesiyle yaratti§i tasavvuf kap-
saminda, ruh kavramina 6zel bir 6nem verdi. Su, hava, toprak ve atesi, varlk
tarlerinin kurucu dgeleri olarak 6ne gikarirken, “dirilik” olayins, ruhun bir eylemi
bigiminde algilad.

(*) Alevi felsefesinde Hak; yokulukta ya da higlikte, yalnizca “kendisi igin
varlik” olan Tanrydan, kendi 6zinin “tsik” halinde digan figkirmasi bigiminde
inanca ¢ikan “yabancilasma’ile beliren “potansiyel’(gizilgug) Tanri'dir.

Hak olmadan Tann, kendi igindeydi; kendi kendisiyle sinirlanmig durum-
daydi; 6zundeki sakh gug, gergeklestirme eylemine gegmedigi igin bir
“olanaklar alarn” durumuncayd..

Ozgurlikten(bagkasi igin varlik olmamasi anlaminda tutsakliktan) ve bilingten
yoksun bir “ruh” durumundaki Tanri; “gizelligin gérilmeye olan egilimine”
kapilarak kendine 4sik oldu; kendi 6zUnU “fetis” anlamda gérmek istedi; yasa
anlaminda 6ne gikan bu “zorunluluk’la, diga yénelme, isik bigiminde tagma
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risal 6z, bu ¢eliskiden kurtulabilmek i¢in, yeni bir a¢ilima girer;
kendine donmeye, kendi iiriinii olan “felsefe evreni”nde “birlige”
ulagmaya ¢alisir. Kisinin kendini bulmasi, 6zgiirliigiine kavugmasi,
kendi kendinin bilincine varmasiyla olur. Bu asamada gegerli olan tek
yasa “6zgiirliik” tir(kendini bilmek).

Akil ruh karsithiginin agilimi sonucu yasama gegen bu ii¢ agamayla
su ii¢ varlik alan olusur:

a) Birinci varlik alany;, kendiligindenlik agamasinin
acihmiyla gergeklik kazanir; nesnel diinyadaki “matematik” siirecin
ya da “mantiksal” bagintinin inanca yansimasiyla beliren “bagimsiz-
soyut nesneler” alanidir; maddeyle, insan bilincinin yaratmalariyla
higbir ilgisi yokmus gibi goriinen bu “varliklar” ,6nsiiz-sonsuz olarak
algilanir; insanin etkisi disinda, kendiliginden ortaya ¢ikmug gibi
inangta yerlerini alirlar. Diisiinen insan ancak bunlan ortaya ¢ikara-
bilir, yaratamaz. Degismeyen, kendi kendisiyle 6zdes kalan bu

olarak gergeklesti. Mutlak Tanr’'nin kendi 6zine bu ilk yabancilagsmasiyla Hak
belirmis oldu. Tanr'dan tasan 1s1Qin nesnellesmesiyle goéranugse gikan doga
pargalaninin, kisilesmesiyle gorinise gikan bireylerin “nesne kimliklerinin” ve
“bilgi kimliklerinin” iginde sakh bulundugu Hakk'a, yani “gizilgi¢” durumundaki
Tann'ya dénismdus olur.

Alevi felsefesinde bu tirden bir Hak tasarimi kaynagini Platon’'un “idea”
kuramiyla Aristoteles'in “bigim” kuramlar®dan alir. Somut veri alinmadan soyut
inang/ dusunce varlklarinin “sagma” olacagini varsaymakla Platon'dan cok
Aristoteles'i yegler.

Tasanmda; “gizilgt¢” durumunda bir Tanr olarak algilanan Hak, kendi bi-
lincinde, kendi olanaklarinin aynmindadir. Ozgurlikten yoksun ve bilingisiz
durumda bulunan, ancak kendisi hareket etmeyen bir hareket ettirici olan,
mekan ve zaman Otesi mutlak inang tanrisi, zorunluluk yasasi geregi
donastme ugrayinca 6zgur ve bilingli bir varlik durumuna, uzaya ve zamana
yiren bir tur “ddsince ureten ddsince” yumag durumuna evrildi, yani Hak
oldu.

Tann-Evren-insan kutsal Gglemesini irdelerken batini tanri tasarimi
baglaminda, tanrninin “inang varhg” durumundan “akil varligi” durumuna
tagindigini tartismigtik.Bu dénisim sonucunda Tanri; Hak-Muhammet-Ali kut-
sal Uglemesinin ilk bélimanu olugturan Hak durumuna evrildi. Bir “akil varligi”
durumunda “gizilgu¢” halinde bilince, giderek inanca tagind..

Bu tasarimda Hak, Platon'un idealarini bigimlendiren ideasinin yerini tutuyor
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varliklar arasinda, yine kendiliginden kurulan bir oran, bir diizen
vardir. Bu varlik alani1 6ziinde, Onsiiz-sonsuz olarak algilanan nesnel
diinyanin zorunluluklarimin mistik sunumla tersine ¢evrilerek onsiiz-
sonsuz soyut kimlikler bigiminde metafizik bir zemine aktarilmasidir.
insandan ve insan diisiincesinden bagimsiz gibi duran bu soyut kim-
likler alani, kendini bilen(ézgiir) bir insanin devreye girmemesi duru-
munda yokolmaktadir.

b) ikinci varlik alani; zorunluluk agamasinin
acilimiyla gergeklik kazanir; bu varlik alam “doga’dir; tanrisal
0z(ruh), kendi kendine yabancilasarak.,kendi kendisinden uzaklasarak
“olus”u gergeklestiren ortamin dogmasina olanak saglamistir; bu
nedenle doga, bir “olug alam” dir. Dogada bir nesne, ancak bir bagka
nesne nedeniyle vardir; kendiliginden bir durum s6z konusu degildir.
Tanrisal 6z(ruh),tek tek nesnelere ve bedenlere “kilitlendigi” igin
“tutsak” bulundugu, 6zgiirliikten, bilingten yoksun oldugu bu alanda

du.Burada Hak gizilgu¢ kimligini,yapisinda gizil olarak barindirdi@ “bilgi kim-
lik”, "nesne kimlik"lerden alyordu.Bir bakima insan dahil dogadaki hemen her
‘seyin “6zgln kimligi” Hakk'da gizil olarak vardi.lgik bigiminde tasarak yayilan
dogasal 6zun goruniuse ¢ikmig bigimi olarak algilanan nesnel evren, bir
bakima bu “ézgtin kimliklerin eksikli birer kopyasiydi”. '

Tasanmda ana gati Platon'un idea kurami (zerine yapilanmig olmasina
kargin; her seyi “somutlama” egiliminde olan tasavvuf kanalinda, Aristoteles'in
bigim kuramina yonelerek “dunyasal” nitelik kazanr.

Batini Hak tasanminin bilince/ inanca taginabilmesi igin etkilerini, etkilerinin
sonuglarint grmek, gézlemlemek gerekir. iste bu noktada Aristoteles devreye
girer. Aristoteles'in, bigim yoksa, yani nesne, varlk yoksa, somut, tikel bulun-
muyorsa; nesneler arasi, varlklar arasi, yani tikel olanlar arasi iligkilerden
soyutlama yontemiyle ¢ikarsanan timel de yoktur, yani her turden inang

. tasanmi da yoktur, anlayigi yeni bir yorumla diriltilir.

Varlikbirligi/Mevcutbirligi kapsaminda Hakk'in vari@ etkileriyle etkilerinin
sonuglaryla anlagilir.

Hak bu etkileri retmek yeteneginde midir?, sorusunu Isik felsefesine gore
“yetenegindedir” bigiminde yanitlamamiz gerekir. CunkU, kdre bigiminde bir
1sik olarak algilanan Tanrn ya da Hak, nesneleri, varlklan “kuran” atomlara
benzer atomlardan kuruludur; daha yogun, daha hareketli atomlardan kurulu
oldugu icgin goérilmez, ancak etkileriyle anlasilir. Bu nedenle Hak nesnelerle,
varliklarla, 6tesinde insanlarla ayn yasalara tabidir. Hakk'in tasarimindaki konu
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“zorunluluk” gecerlidir. Tek tek nesnelerden ve bedenlerden kurtul-
may1 bilemedigi, daha dogrusu kendini diigiinme konusu yapamadig
icin Tanr, bu diinya’nin “cahili”’ dir; bu diinya’mn “zorunlulukla-
rina” uymak durumundadir.

¢) Ugiincii varlik alany; dzgiirliik asamasimin  agihmiyla gergeklik
kazanmr. Tannsal dz’iin( ruhun), kendi kendisiyle celigkili durumdan
kurtularak “senteze” varmasidir; tanrisal 6z’iin(ruhun), dogadan
siyrilarak, kendi 6ziine uygun biitiinliige kavugmasidir. Bu alan,
insanin diisiinen, yaratan bir varlk olarak yer aldig1 ortam anlaminda
bir “felsefe evreni”dir. Bu ortamda tanrisal 6z(ruh) 6nce tek insanda/
bireyde uyanmaya baslar(inancin insanda somutlanmasi); sonra
bireyin i¢inde bulundugu varlik alanm olan toplumda kendi kendinin
bilincine vanr(dinin toplumsal emekte, daha agik bir anlatimla birik-
mis emekte somutlanmasi). Bunu gerceklestirmekle tanrisal 6z(ruh),
dogadan kurtulur, “sentez” ile gelisik durumu ortadan kaldirarak “bir-

mu akla “agkin” da olsa, yani insan aklinin kavrayamacagl bir konumda da
bulunsa durum degismez; yani higbir zaman akil digi olamaz.

Bu baglamda Hak tasarmi kanitini nesnede, varlikta daha agik bir anlatimla
ilk kurucu varlklar olan hava, su, toprak ve ateg ile ilk kurucu nitelikler olan
kuru-yag, soguk-sicak, dolu-bog, arti-eksi vb. niteliklerde bulur. Tann ya da Hak
tasanmi kendi kanitinin ya da kanitlarinin nesnel sinirlarim asamaz; yani, ik
kurucu varliklar ve niteliklerin i¢ zithklannin agimasiyla olusan nesnel dogal
evren diginda bir tanri tasanmi, Hak tasanmi olamaz.Batini tasarim nesnel olani,
yani dogay énceleyen degil, sonralayan bir tasarimdir. Bir akil varligi olan
Tanr’'nin, Hakk'in yine bir akil varig olan insanda somutlanmasiyla inang bil-
giye dénUsuturulmas; akil yirdtme ydntemiyle gevre, tesinde tim doga, evren
sorgulanmug; tikeller arasindaki iligkilerden tdmeller uretilmis; bu tumeller
“bagimsiziagtinlarak” Tann ya da Hak yaratimistir.Hak bu baglamda eksiksiz,
kusursuzdur: Her seyin 6zgununi “bilgi kimlik” bigiminde yapisinda barindiran,
nesneleri kuran atomlardan kurulu bigimsiz bir enerji yumagidir; (daha genis
bilgi igin bkz.; Alevi Feisefesi; Esat Korkmaz; Pencere Yayinlarr; istanbul-1997)
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lik” ve “biitiinliige” doniigiir. Tannsal(ruhsal) evren olarak algilanan
bu varlik alaninda insan, nesnel ¢okluk i¢inde siirekli kendi kendisiyle
“Ozdes” bir “ben” olarak kalir. Bu tannsal(ruhsal) varlik alaninin te-
mel 6zelli§i “dogaya benzememesi” dir(*); burada insan bilinci, uzay
ve zaman i¢inde degil, uzay ve zaman insan bilincindedir. Halbuki
ikinci varlik alani olan doga, tiimiiyle uzay ve zaman igindedir.(**)

*¥kk

Kuran’dan kaynaklanan Islam diisiincesi, inanca agirhk verdiginden,
akil ilkelerine dayalh felsefe kusatma altina alindi. Baslangicta yalniz
Aristotelesgi bir goriise baglanan felsefe, Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd ve
siirdiiriimciilerinin elinde, inancla akli bagdastirmaya ¢alisan bir 6greti
niteligine biiriindii; aklin énemi vurgulanmakla birlikte inanin etkisi de
onaylandi.

Daha sonra Platon’dan, Yeni-Platonculuk’tan esinlenme yogun-
last1.Bu kanalda tasavvuf yolunu segcen Sahabeddin Suhreverdi,
Muhyiddin Arabi ve siirdiiriimciilerinin elinde felsefe; akl, derin bir
tanrisal sevgiden kaynaklanan inancin denetimine veren bir 6greti
niteligine biiriindii. Bu 6gretiye gore, sevgi ve inan 1518indan kaynak-
lanmayan bir aklin bagsariya ulagmasi sdz konusu degildi.

Bu arada Demokritos’un atomcu anlayis1 yesermeye; Eski Iran ve
Hint diisiincesinden de beslenerek yayillmaya basladi. Salt felsefeye

(*) Tannsal ya da ruhsal alanin "dogaya benzememesi” , insana ve dogaya
dirilik veren 6z olarak algilanan “tannsal t6z"Un, dogay! kuran unsurlardan
olusmadigi anlamina gelmez; bizim disimizda duran ve duyu organlarimizia
algllayabildigimiz doga pargasi ya da doga pargalan olmadigi anlamina gelir.
Etkilerinin sonuglanyla varigini bize hissettiren bu “t6z", doga pargalannin bir-
biriyle iligkisinden soyutlanmig ve simge-sembol durumuna getirilmis soyut
varlk-varliklar olmasidir dogaya benzememesi. Bu durum Alevi felsefesinde
“dogadan 6zgurlesmek”, tersinden dusunursek “doganin 6zgurlegsmesi”
anlamina gelir. Gunku, dogasal 6zgurlesme, kendisinden kaynaklanan “zorun-
luklar” nedeniyle bir enerji akigi igerisine girerek, kendi 6zindeki “ortakligl” disa
vurmaya galigir.

(**) Bu yaklagim, nesnel gergekligi kavramlardan, yani akilsal olandan tureten
ve akilsalla duyumsalin diyalektik birligini ik sezen dusunur olan Hegel'de daha
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dayanan ve akil ilkelerine baglanan bu 6greti Mutezile akim bigi-
minde yapilandi. Vasil b. Ata ve siirdiiriimciilerinin elinde bu felsefe,
maddeci bir agilimi yayginlagtirdi. Inancin kargisina akli koyarak,
dinden bagimsiz diigiince akimlarinin yapilanip bigimlenmesine ola-
nak sagladi.

Aristoteles felsefesini, yeni bir yorumla yasama gegirerek islam
diisiincesiyle uzlastirmaya ¢alisan Farabi(870-950); daha ¢ok
metafizik sorunlan iizerinde durdu. Felsefeyle Islam dini arasinda,
uzlagmaz gibi goriinen konularin 6zde degil, bicimde oldugunu ileri
siirdii.

O’na gore felsefe, varolanin bilgisiydi; bu bilgiyi kazanmakla insan
Tanr’ya yaklagsma olanag: bulurdu. Varhigin “ilk nedenleri” ne varma-
nin yolu, insanin 6ziine donmesi, kendi varliginm kuran “ilke”yi anla-
maya ¢alismasiyla olurdu. Kisi, gergege varmak icin, duyularin bas-
kisindan siyrilip, sevgiyle Tanri’ya ulasma c¢abasim siirdiirmek duru-
mundaydi. insan akhim aydinlatan bir “i5ik” olan sevgi, yalmzca bir
duygu degil, bilme eyleminin de temeliydi. Ruh ile maddeden olusan
insanin, sinirh giicii ancak sevgiyle asilabilirdi. Bilgi dogustandi;
diisiinme giiciiniin ¢aligmasiyla kazanilmazdi; nereden geldigi, ne
yolla olustugu bilinemezdi. Dogustan bilgiler, ilk bilgilerdi; bu bilgi-
lerin disinda, bir de diigiinme yoluyla, akil yiiriitme yoluyla saglanan
bilgiler vardi. Bilginin kazanilmasinda bir diger yeti de sezgiydi. Sezgi

boyutlu olarak tasarimlanmigtir. Varlik tarlerinin, ruhun belli asamalarda gérunus
alanina gikan dénugumlerinden olustugunu savunan Hegel'e gore, felsefenin =~ -
temelini duginme eylemi olusturur. Gergegin kaynagina deney ya da deney
verileriyle degil, salt dusunmekle variabilecegine inanir. Nesne, akilsal bir varlk
oldugundan der Hegel, “felsefe, nesnenin disunceyle gorulmesidir.” Hegel
felsefesi, ruhun agiimina kosut Ug asamal bir gelisim igerisine girer: Ruhun
kendi kendisiyle sinirfanms durumda bulundugu, yainiz kendi kendine bir varlk
oldugu birinci agama; ruhun kendlini bilmeye, kendi 6zUnun batunligunu kavra-
maya basladigi ikinci asama ve ruhun, geligkiden kurtulabilmek igin yeni bir
agiima girdigi, yani kendine dénmeye basladigi tguncu agama. Yine Hegel'de
ruhun agiimiyla beliren U¢ asamayla U¢ varlk alan olugur: Kendiliginden ge-
lisen, bagimsiz soyut nesneler alani; ruhun yabancilasmasiyla beliren ve bir
“olug alani” olarak algilanan doga; ruhun dogadan siyrilarak kendi 6zine
uygun batunluge kavustugu “sentez” alani.
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de iki tiirliiydii; biri duyulara ve akla, digeri diisiinmeye dayamyordu.
Duyulara ve akla dayanan sezgi, dig evreni algilamaya; diisiinmeye
dayanan sezgi ise nesnelerin ilkelerini kavramaya yarardi.

Farabi dogaci diisiiniirlerden kaynaklanan “atom” ve “bogluk” ku-
ramlarim yadsir; Aristoteles’in “madde” ve “bi¢im” kuramini be-
nimser. O’na gore, madde, tiim nitelik degisimlerine karsin, siirekli bir
olustu; dogada, belirlenim egemendi. Cisim, madde ile bilesikti. Ev-
renin dzii toprak, ates, yel ve su idi. Bu dort kurucu 6gede bulunan
nitelikler, evrenin tiim varlik tiirlerinin yapisinda yer aliyordu.

Her cisim hareket olanagini kendi i¢cinde tasimakla birlikte, madde
evreni, zorunlulugunu Tanrt’dan alirdi.

Aristotelesci felsefe anlayigim Islam diisiincesine gore yorumlayan,
gorgiicii-akilct bir yontemin gelismesine katkida bulunan Islam filo-
zofu Ibn Sina(980-1037); Farabi ¢izgisini siirdiirdii. O’na gore, bilginin
gercek kaynag sezgiydi; ancak, bilginin olusmasinda deneyin de etkisi
vardi. Bilginin kesinligi ve dogrulugu, aklin genel kurallarina olan
uygunluguna baghydi. Akhn kurallar1 ise insanin anliginda dogustan
bulunan, degigsmez ve genel gecerlik tasiyan ilkelerdi; sonradan
edinilen ve duyularla kazanilan bilgi i¢in de bu kurallara uygunluk ge-
cerliydi.

Varlik tasarlamakla ilgiliydi; biitiin diigiiniilenler vardi ve varolan-
lar tasarlanabilen diisiiniiliir bigimlerdi; bu nedenle, diisiinmekle
varolmak ozdegti.

Ibn Sina’ya gore tiimeller, biitiin varlik tiirlerinin olugmasindan
once, Tann diisiincesinde, birer tanrisal kavram olarak vardi; bu bag-
lamda, varliklarin olug nedeni tiimellerdi.

Fizigin konusu madde ve bicimden olusan nesnelerdi; bigim, mad-
deden once yaratilmigti ve maddeye bir tdz niteligi kazandiran bigim-
di. Dogal nesneler,kendi 6z ve nitelikleriyle bilinirdi. Nitelikler ikiye
ayriliyordu: a) Nesnelere bagh olarak varligini siirdiiren nitelikler; b)
Nesnelerden ayri olarak varhigim siirdiiren nitelikler. Nesneler, kendi-
lerinde bulunan gizilgiicle harekete gegerler. Bu gizilgiic ise iice ayri-
liyordu: 1) Dogal giig; dogal bigimlerle ilgili nitelikleri tagir; 2) Oznel
giic; nesneyi hareket ettiren ya da duragan duruma getiren nitelikleri
tasir; 3)Ruhsal giig; herhangi bir organin, aracin yardim: olmaksizin,
dogrudan dogruya bir iradeyle eylemde bulunma niteligini tagir.
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Dirilik bir bilesimdi; dogal organlarin goksel giicler yardimiyla
bilesmesinden olusurdu. Bu olay belli agamalara uygun olarak ger-
ceklesirdi: 1) Birinci asama; bitki asamasi; tohumla iireme, beslenme
ve biiyiime; 2) ikinci asama; hayvan asamasi; kendi kendine hareket
etme ve alg1

Oluslarin, yaratiglarin, varlik biitiiniiniin kaynag Tanri’yds; Tann,
nesnelerde, olay ve eylemlerde goriiniis alanina ¢ikiyordu. Varhk var-
di1 ve yok olmazdy, ii¢ boliime ayrihirdr: 1) Olanakh varlik; nesnelerle
ilgili degisimin, olus ve bozulmanin egemen oldugu varlik;2) Ken-
diliginden olanakli varlik; tiimellerin, yasalarin bulundugu varlik
evreni; 3) Kendiliginden zorunlu varlik; ilk neden ya da Tann varligy;
degismez ve ¢ogalmaz.

Aristoteles felsefesini yeniden yorumlayarak Islam diigiincesiyle
bagdastirmaya galigan Endiiliislii Arap filozof ibn Riigd(1126-1198); din
sorunlarinin felsefe 151§1nda yeni bilesimlere ulastirilabilecegini
kamtlamak istedi.

O’na gore, felsefenin temel sorunu tiimel varligi agiklamakti; bu
nedenle felsefe tiimeller iizerine kurulmali ve evreni anlamaya
caligmaliydi. Tiimel varliga, duyularla algilanan ve akil ilkelerine gore
aciklanan varolandan cikilarak gidilebilirdi. Yaratilanlar arasinda
kurulan “neden-sonug” iligkisini yadsiyip her nesneyi Tanr: iradesine
baglamak; varligin kendine dzgii yasalar: oldugunu onaylamamak
anlamina gelirdi. Oysa doga yasalar, oluslarindaki giigcle Tanr:
iradesinden bagimsizdi. Felsefe bakimindan onemli olan kamtlama
yontemiydi. Degismeyen, Onsiiz-sonsuz olarak al 'lanan “ilk neden”
zorunluydu; gergegin yetkin 6megi durumundaydi. Karsithiklar ise
“olus” ve “yokolus” evrenindeydi; Tanri, bu kasithklarin tiimiiydii.

Diisiincenin, bilginin, bilimin bir akil ve bilin¢ isi oldugunu,
dogadan kaynaklandigini; bu alanda onyargilara, akilla bagdasmayan
goriislere yer olmadigin ileri siiren ilk 68reti Mutezile adim ald.
“Ayrilan”, “bagka bir yol tutan” anlamina gelen bu ¢igirin 6nciisii
Visil b. Ata(699-749)’dir. O’na gore, Tann’da, Kuran ve Hadis’e da-
yanilarak ileri siiriilen dzle(zat) nitelik(sifat) 6zdesligi dogru degildir;
gerek 0z, gerek nitelik ayri varliklardir: Bunlarin tanrisal tézde birlige
ulastigini sdylemek, “bir” olanin iki ayn nesne bi¢iminde yorumlan-
mas1 sonucunu ¢ikarir ki bu bir ¢eligkidir.

104



Yazgi gercek degildir; insan bir isteng(irade) varhigidir; biitiin ey-
lemlerinde bagimsizdir; istencin disinda denetleyici bir gii¢ yoktur.
Yazgi, insanin isteng Ozgiirliigiinii ortadan kaldirir, insan1 6nceden
gosterileni yapmakla yiikiimlii kilar; bu da Tanr’nin yiiceligiyle bag-
dagmaz.

Insan birey olarak eylemlerinin yaraticisidir; 6zgiir istencine gore
davrandigindan, yaptiklarindan sorumludur. Kendi elinde olmayan,
yazgl geregi yerine getirilen bir eylemden otiirii su¢ ya da édiil soz
konusu olamaz.Tanrisal bildiri, Tann ile insanin dolayl da olsa ko-
nugmast olanaksiz oldugu icin, esinden 6te bir anlam tagimaz. Pey-
gamberler de insandir; onlarda dogaiistii, insaniistii yetilerin bulun-
dugu inanci1 bir yamlmadir.

[nsan bir aku/ varligi oldugundan yargilari, 6nermeleri akla uygun
olmalidir. Bilginin biri duyu verileri, digeri akul yiiriitme olmak iizere
iki kaynag vardir. Duyularla saglanan izlenimler, akil ilkelerine gore
bicimlenerek bilgiye doniisiir, kavram niteligi kazanir.

Mutezile 6gretisinin temelini, insan ve bilgi sorunlar1 olusturur. Bu
ogretiye gore, akil ilkeleriyle bagdasmayan, insana duyularla veril-
meyen bir nesnenin ger¢ekligi soz konusu degildi. Evren, boliinmez
tozler olan atomlardan kurulu bir biitiin oldugundan sonluydu, sinir-
liydi; yoktan degil, kurucu dgelerin bilegsiminden yaratilmigti

Vasil b. Ata’nin Mutezile dgretisinin siirdiiriimciileri Ibrahim Naz-
zam ve Ebu’l-Huzeyl el-Allaf oldu.(*)

Akl ilkelerine dayah bir felsefenin kurulmasina onciiliik eden Arap
filozof Nazzam( ? -845); Mutezile Ogretisine bagh kalmakla birlikte,
ozgiin sayilan diigiinceler de ileri siirdii. Nazzam’in evren anlayisi
Herakleitos, Demokritos, Anaksagoras’a dayanir. O’na gore, doga or-
ganik bir biitiindii; bu biitiinde gizil olanlar, gizilgiic durumundan olug
durumuna gegmekteydi. Degisme ve zaman, bu gizliligin agima siire-
ciydi.

Gercekte nesneler baglangicta bir biitiin olarak vardi; olmug ve ola-
cak biitiin olaylar bu gizli evrenselligin i¢indeydi. Evren, atom denen

(*) Kimi Mutezile filozoflar atomlarin Tanri iradesiyle yaratildigini ileri
stirmuglerse de bunu Sunni seriata verilen bir “6dun” olarak degerlendirmek
gerekir.
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ozlerden kurulu bir biitiindii. Bu atomlart da Tanr: yaratmisti, ancak
yaratilma olay siirekli degil bir kezlikti.

Anadolu bdtini maddecilik anlayisinin temel goriisleri “za-
man”,“evren” ,“yaradilig”, “Tanri”, “madde” ve “ruh” kavramla-
rinda toplanir. Zaman ve madde diginda yaratici,ortaya koyucu, gelis-
tirici bir gii¢c yoktur. Zaman, varhg bakimindan maddeyle baglan-
tihdir. Ne maddesiz zaman, ne de zamansiz madde s6z konusudur.
Dinlerin ve kimi felsefe dgretilerinin ileri siirdiigii gibi madde duigin-
da, bagimsiz bir ruh yoktur. Aynca,onsiiz-sonsuz, yalmz kendi ken-
disiyle var olan ruhsal bir nesne diiginmek yanilgidir. Varlik kavrami
altinda toplanan biitiin nesneler maddedir; maddesiz bir Tanr: da yok-
tur. Gergekte evrenle Tanr bir biitiindiir ve 6ziinii madde olusturur.
Tanr’'nin 6zgiir istenciyle gerceklestirdigi soylenen “yaradiis” olay:
da gercek disidir. Tektanrici dinlerin ileri siirdiigii 6limden sonra
dirilme, yargilanma, ilk sug, 6diil, ceza vb. olaylar da birer bos samdir.
Madde evreninde, kaynagini maddede bulmayan bir olay, bir olug
sozkonusu degildir.

Bilgi duyularla saglanan bir algidir; onun doga disinda bir kaynagi
yoktur. Tiimeller, duyu verilerinden yapilanan birer soyutlama
iiriiniidiir, gergek degildir. insamin tek yonetici yetisi aklidir, o da
maddeye dayal bir gelisimin dogal sonucudur. Bu goriigleri en net
bicimde savunanlar; gergeklerin yalmz akilla kavranabilecegini ileri
siiren, Iranh filozof Ravendi( ? -910), Mutezile diisiincesini benim-
seyen, akilciligr savunan Horasanli ozan Besgsar b. Biird( ?- 873) gibi
diisiiniirler oldu.

Dehriyyun(maddecilik) adiyla anilan ¢igirin kurucusu olan Ravendi;
yalniz maddeyi gercek saydy; felsefe sorunlarina maddeci ve akil
ilkelerine dayal bir yontemle yaklasti; evren, Tanry, insan, bilgi, ya-
radilig, akil, 6liim, ruh vb. konular iizerinde yogunlast1.O’na gore,
inancin kaynagi akildi; 6tesinde akla aykiri gelen diisiinceler bile aklin
tiriinilydii, 6megin sdylenceler gibi. Bir doga varlig1 olan insan yara-
tlmamusty; bu nedenle onda dogaiistii bir nitelik de yoktu. Dogaiistii
sayilan varhklar duyu verilerinden olusmustu. Yap: bakimindan insan-
la 6zdes olan evrende de bir dogaiistiiliik bulunmuyordu.

Akil insanda, zamanla olusup bigimlenen dogal bir yetiydi; akil,
biitiin gerceklerin ve dogrulugun élgiisiiydii. S6zgelimi; peygamber-
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lenin isleri, akilla bagdagsmadigindan birer kandirmacaydi.

Yasanan olaylarin disinda bilinecek varlik yoktu; bilgi, duyularla
saglanan izlenimlerin, akil ilkelerine gore bicimlenmesiyle oluguyor-
du. Bu baglamda dinlerin bilgi diye ileri siirdiikleri veriler, duyularla
kazanilmadigindan gercek degil, birer bos saniydi

Tann, soyut bir kavramdi; insan diigiincesinin bir iiriiniiydii. Evrende
tanrisal bir nesne, tanrisal bir erk yoktu. Tann olmadig: gibi O’na
baglanan bir liituf, bagislama da yoktu; Cennet, Cehennem, 6limden
sonra dirilme, gelecegi onceden bilme gibi savlar da gercek disiydi.
Govdeyi kuran dzlerin dagilmasi anlaminda éliim, dogal bir olayds;
oliimsiizliik tasarim1 sagmaydi. Her nesne degisir, dagilir, yeniden
birlesip biitiinlenebilirdi. Oliimsiiz olan yalniz evren denen biitiindii.

Ruh ise govdenin dogal yasama giiciiydiir; bagimsiz bir varlik, bir
toz degildi. Bu nedenle dinlerin ileri siirdiigii goriisler yanligti.
Bagimsiz bir ruh varhgi olmadigina gore bir ruhsal evren ya da ruhlar
evreni de yoktu. Ne yokluktan varlik, ne de varliktan yokluk ¢ikardi.
Yaradilis olay), inasan diigiincesinin bir iriinilydii. ‘

Siinni [slam diinyasinda biiyiik bir tepkiyle karsilanan Ravendi’nin
goriisleri bdtini maddeciligin gelismesine olanak sagladi. Platon-
Aristoteles-Plotinos felsefesinin, yani idealist diigiinceciligin kar-
sisina Ilkcag materyalizminin basat adi Demokritos’un “atomcu” an-
layisim dikti.

Bessar b. Biird’e gore ise en iyi yol akil yoluydu. Insamin balgiktan
yaratildig1 olay1 bir yalandi. Biitiin bilgilerimiz, yasadigimiz olaylar-
dan, ¢evreden edindigimiz izlenimlerden olusurdu. insan doga
varliklar arasinda, tasidig1 akil nedeniyle en iistiin varlikti. Diisiin-
celerimizin kaynag1 duyularimizds. iginde yasadigimiz evren gergekti;
bu nedenle yalniz diisiincede varolan bir varlik alanin1 benimsemenin,
ona kavusma 6zlemiyle yanip tutugsmanin bir anlami yoktu.

Kesin ve genel gecerlik tasiyan bilgiye deney ve akil ilkelerine
dayanilarak varilamayacag) goriisii,tektanrici dinlerden kaynaklanan
bir inancin etkisiyle, yeni bir 6greti niteligi kazandi. Bu 6gretiye gore
akil simirliyds, eksikti. Bir akil varligi olan insanin, yapisi geregi,
tanrisal ve evrensel gergekleri kavrama olanag: yoktu. Ciinkii, insanin
sinirl olmasina karsin, Tanr ve tanrisal evren sinirsizdi. Sinirh olanin
sinirsiz olan bilmesi s6z konusu olamazdi.
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Oysa insan, bilmek isteyen bir varlikti. Onun bu gereksinmesini
gidermek icin yol gosterici, aydinlatici bir stk gerekti. Bu 151k ancak
tanrisal liituf olabilirdi. Tannsal liituf da akh degil goniilii aydin-
latirdi. Bu aydinlatma bir icedogus bigimindeydi ve bilmeyi gercek-
lestiren “sezgi”yi olusturuyordu.

Tanrsal liituf ile ayJinlanan goniil, akhn simirlarin: asarak, “bulin-
mez”1 kendiliginden gériir, kavrard:. Bilinmezin bilinmesini saglayan
bu goriise Anadolu’da tasavvuf, Hristiyanlkta tanribilim, bir 6greti
niteligi kazandirdi.

Yeni-Platonculuk'tan etkilenen Iranli mutasavvif Bayezid Bista-
mi(?.- 874); varlikbirligi inancina dayanarak, insanin tanrisal bir nite-
lik tagidigini savundu.

Mazdek ya da Zerdiist bir aileden geldigi kabul edilen Bistami’ye
gore, insanla Tann ézdegti; insanda goriinen Tanri’ydi. Biitiin varhk
tiirleri “bir”di; ayrihk yanlizca gériiniisteydi.

Varolmak Tanri’da bulunmak; Tanri’da bulunmak, varlik alanina
“ctkmak’” d1. Goriiniig bir bigimdi; goriinmeyen ve gercek olan 0z ise
“tanrisal nesne” ydi. Bilgi edinmenin amaci, insanda goriiniis alanina
cikan Tanri’y1 kavramakti. Insanda tanrisal 6z olarak bulunan en yiice
varlik “ruh”du; ruh, dliimsiizdii, govdeden ayrilinca yiice kaynagina,
Tanrr’ya kavusuyordu.

Bilmek, kisinin kendini, kendinde Tanri’y1 tanimasiyds; Tanr1’y1
arayan kendini, kendini arayan Tanri’y1 artyordu.

Bistami, “Tanri benim icimdedir” 6zdeyisiyle bunlar1 anlatmak
istiyordu. O’na gore, Tanr1’y1 aramak sevgiyle olurdu: Kendini seven
Tanr’y1; Tanr1’y1 seven kendini severdi. Kendine tapan Tanri’ya;
Tanr’ya tapan kendine tapardi.

Islam topraginda Dogacilik’in kurucusu iranl filozof Ebubekir
Zekeriya Razi( 841-926); bilginin kaynag: konusunda yogunlasti. O’na
gore insan1 anlamanin ilk kosulu, onu diigiinen bir varlik olarak
yasamin i¢cinde incelemekti; bu da deney ve gdzlem yoluyla
basanlabilirdi; ¢iinkii, bilginin kaynag1 duyulardi; duyular ise deney
ve gozlemin konusu olan dig evrenle ilgili izlenimlerin alindig1 odak-
lardi. Di1s evren maddeydi ve gergekti; ruhla Tanr1 bu evrenin
disindaydi. Varlik biitiiniinii beg ilke olusturuyordu:

1) Tanr;
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2) Bosluk(mutlak mekan);
3) Siire(mutlak zaman);
4) Ruh(is1k, aydinlik); ve
5) Madde(karanlik).

Insan akli hem bu varlk alanlarim kavramaya hem de yasam: dii-
zenlemeye yeterliydi. Bu nedenle dogaiistii giiclerle donatilmig biri-
lerinin varhgina inanmak ya da onlar1 beklemek gereksizdi; bu kapsa-
ma peygamberler de giriyordu; onlarin diisiinceleri de akilla bag-
dasmadig icin yeterli ve gercek degildi.

Yine O’na gore evren Tann’nin dzgiir istenciyle yaratildy, bu yarat-
mada temel ilke “tanrisal bilgelik”di. Yaradiligla beliren biitiin var-
liklarin baslangici mutlak 151k’di(nur); madde, bireysel 6z ve dogal
151k, onunla olustu; “cevher” gibi ruhsal nitelik tasiyan yalin tozler
ondan dogdu.

Buna karsin yaglik-kuruluk, sicaklik-sogukluk gibi niteliklerin
kaynag1 nesnel varhklards; bir tiir “gdlge varlik” durumundayd: bu
nitelikler. Goklerle yeryiizii, bu dért nitelikten olustu; bu nedenle
goklerle yeryiizii 6zdesti.

Razi, evren olusumunda temel 6ge niteligi tasiyan ilk maddenin
daginik atomlardan kuruldugunu ileri siirdii. Degismeye egilimli olan
bu atomlar, ayn oranlarda boslugun kiiciik boliimleriyle birleserek
doganin ilk kurucu ilkelerini olusturdu: Bu ilkeler;

1) Hava; gevsek oldugu igin yukariya dogru hareket eder;

2) Su; yogun oldugu i¢in odagmna dogru hareket eder;

3) Toprak; yogun oldugu icin odagina dogru hareket eder;
4) Ates; gevsek oldugu icin yukariya dogru hareket eder;

5) Goksel 6ge; maddeyle boslugun dengeli dagilimini saglar.

Hallac-1 Mansur(857-922); insanla Tann’nin dzdes oldugu goriisiinii
ileri siirdii. Tanri-evren-insan iiclemesini, varlikbirligi kapsaminda
acikladi. O’na gore, gercek olan, var olan “Bir”di; cokluk bir “gdrii-
niig” dii; “Bir” in degisik bicim ve niteliklerdeki yansimasiydi. “Bir”
Tann’yds; ancak, evren ve insan bu “Bir”in diginda degildi, i¢indey-
di; onunla dzdesti. Bu nedenle insanin “Enel Hak” demesi dogruydu
ve gerekliydi. Insan konugan, dolasan, diisiinen, sevinen, giilen,
tiziilen, 6fkelenen bir Tanrr’ydi. Tann’nin biitiin nitelikleri insanda,
insanin biitiin nitelikleri Tanri'da bir birlik ve biitiinliik i¢cindeydi.
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Oliim gergek degildi, bir degigmeydibir gériiniigtii; bu nedenle kisinin
oliimii yagaminda, yasam éliimiindeydi. Evren yaratimanugtr, bir 151k
kaynag1 olan Tann 6ziiniin yansimas: sonucu olusmustu. Tanr1’dan
bagka bir varlik olmadig1 igin “yaratilmig nesne”den sz etmek dogru
degildi.(+)

Arap filozof Ebulberekat Bagdadi(1076-1166); varhigin alg: ile bag-
lantil1 olmadig1 goriigiinii savundu. Aristoteles’in goriiglerini elestirdi;
ozellikle O’nun hareket ve gizilgiic konusundaki goriiglerinin, evrende
goriilen gergeklerle uyusmadigini, yalmzca kavramlara dayal agikla-
malari igerdigini ileri siirdii. Yine Aristoteles’in bilimler smiflamasina,
metafizik ve bilgi kuranuyla ilgili goriislerine kars: ¢ikt1.

Bagdadi’ye gore bilimin konusu varlik idi. Bilimler igerik baki-
mindan iige ayriliyordu:

1) Duyu bilimleri; insanin gevresini kusatan varliklardan
duyular araciligiyla saglanan bilgileri; o bilgilerin kaynaklarini, nesne-
lerini konu edinir; doga bilimleridir.

2) Anlik bilimleri; insanin ¢evresine degil kendi diigiinme
ortamna bagli; dis olaylarla dogrudan dogruya ilgisi bulunmayan; an-
Iign iiretici giiciiyle islenen, diizenlenen, agiklanan varliklar1 kapsar.

3) Akil bilimleri; tanribilim ve metafizik; duyularla ,duyulan
evrenle ilgisi bulunmayan cisimsiz varliklar bilimi.

Varlik sorununa “algi” olayiyla yaklasan Bagdadi’ye gore; var olan
bir nesnenin varhig: algiya ya da algilayana bor¢lu degildi. Algi, var-
Iigin kosulu degildi; tam tersine varlik, alginin kesin kosuluydu. Var

(*) Gergek nesnesiz gergek ya da gergek olmayan gergek nesne bagintisi
kurulamayacagina gore; gergek nesnelerin bagintilarindan yola gikarak gergek
olmayan bagintilar kurulabilir; ger¢gek olmayan nesneler ve bagintiar kutsa-
nabilir; insana ve dogaya hukmedilebilir. Peki bu gereksinmeyi doguran nedir?
Bunun tek yanits vardir:  Olumin 8lum oldugunu kabul etmemek. Olime
bagkaldir insani ‘sanki varlar'la(Ulug Nutku; Felsefelogos; Say:: 3; 1998/2; istan-
bul;_inancin ‘Sanki Var' Bilgisi; Sayf.. 20-25 arasi) ve onun bir pargasi olarak
yasamaya iter. Buddha'nin Nirvana'yl, Hallac-1 Mansur'un Enelhakk’, genelde
sufinin 6lemeden evvel 6imek’i olumlamasi, “gergek varolusun nedensizliginde-
ki sagmalida kargi higligi(nihilizmi; dogaustd nihilizmi; objektif nihilizmi) asil
varlk alani sayarark kargi ¢ikisi, bu bagkaldirinin felsefi boyutunu olugturur..
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olan bir nesne, kendi kendisiyle vardi; algidan dnce var oldugu gibi al-
gidan sonra da vardi ya da var olabilirdi.

Bilme eyleminde kisinin bildigini bilmesi ana kosuldu; bu bir biling
olayiydi. Bilinmeyenin bilgisiyle yargida bulunmak, bildigini
bilmemekti. Bilginin kaynagi, genellikle duyulard:; ancak, duyu veri-
lerinden aklin isleyerek gelistirdigi ayr: nitelikler tagiyan bilgiler de
vardi. Bu baglamda Bagdadi bilgiyi niteligi bakimindan ikiye ayinr:

a) Yalin ve eksik bilgi; dogrudan dogruya duyularla sagla-
nan; aklin siizgecinden gegcmeyen bilgi.

b) Bilesik ve ekisiksiz bilgi; aklin denetlmmden gecmis, sii-
ziilmiis, diizenlenmis bilgi.

Oliim konusunda islam diisiincesine kargit bir goriis savundu Bag-
dadi: O’na gore, 6liimden sonra dirilme yoktu; dirilik kazanma soz
konusu degildi.

Yeni-Platonculuk’tan kaynaklanan “Ihvanu’s-Safa” adh felsefe ¢1-
girnin bes kurucusundan biri olan Arap diisiiniir Avfi(10. yy); dii-
siincelerini, bir yasama felsefesi biitiinliigii icinde dile getirdi. iginde
yer aldig1 toplulugun agirlik verdigi basghca konu egitim oldu.

hvanu’s-Safa toplulugunun goriigiine gore evren, Tanri’dan fig-
kirma yoluyla olustu. Fiskirma yukandan asagiya asamal1 bir inig ni-
teligi gosterdi. Dokuz asamada gergeklesti:

1) Tann birligi asamasi; biitiin varlik tiirleri Tann 6ziindedir;
tek varlik Tann’dir.

2) el-akl asamasi; tanrisal varlik olan akil olusur; bu olusma
da bir fisgkirmadir.

3) el-nefs agsamasi; diri varliklarin 6ziinii olusturan, nitelik
bakimindan akilla yakinlig1 bulunan nefs olusur.

4) [lk madde agamasi; yer kaplayan varliklarin olusturucu

gereci.

5) Evren asamasi; biitiin varlik tiirlerini kusatan biitiin.

6) Nesneler asamasi; yer kaplayan tek tek varliklar.

7) Gokkatlan agamasi; ayn ayn 6zellikler tasiyan varlik alan-
lar.

8) Ilkeler asamasi; varlik tiirlerini olusturan kurucu ézler.
9) Madenler, bitkiler, hayvanlar asamasi; evrende bulunan
biitiin varlik tiirlerinin toplandig: ti¢ biiyiik boliim.
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Yine Avfi’ye gore, 6lim bir dagilmayd:, ruhun gévdeden ayril-
masiyla gerceklesiyordu. Govdeden ruh, Tanri’ya doniiyordu; bu bag-
lamda Tann’ya doniis, “Biiyiik Dirilis” ti.

Bilgi ii¢ asamaliydi:

1) Birinci agama; duyular, agagi varlik katlarimin bilgisini ve-
rir; nesnelerin bilgisi; duyu verileriyle saglanir.

2) Ikinci asama; kamtlama yoluyla daha iistiin varliklarin bil-
gisi kazanilir.

3) Ugiincii asama; akil ve sezgi ile insan kendi 6ziiniin bil-
gisini saglar; kendi kendini bilir; kendini bilmek, bilginin en yiiksek
agamasina ulagmaktir.

Akl insan1 basariya ulastiran en giivenilir yetiydi; Tann’dan ilk fis-
kiran akil oldugu i¢in Tanri’ya en yakin olan da oydu. Bu nedenle in-
san bir “akd varhigi” ydi.

Ihvanu’s-Safa toplulugunun akilci gériisii, imam akildan iistiin sayan
Ortodoks Islam tarafindan tepkiyle kargilandi.(*)

iranl tasavvuf ve ozan Attar(1119-1193); varhkbirligi goriisiinii sa-
vunarak, insanla Tann dzdegligini ileri siirdii.

Attar’in igledigi tasavvuf konularinin kaynagi, islam Ortagagi’'nda
cok genis bir alana yayilan Yeni-Platonculuk akimiydi.

Attar’a gore; Tanri, dnsiiz-sonsuz bir varlikt;; yaratilmamisti; yalniz
kendi kendisiyle vardi; 6zii kendisinden bagka bir varlig1 gerektirmi-
yordu. Tanri, varlik kavrami altinda toplanan nesnelere benzemiyordu;
O, biitiin nitelemelerin ve tammlamalarin iistiinde yiice bir igikti(nur).
Biitiin varlik tiirleri Tann 6ziinde “isik” bigimindeydi. Olus; Tanr1’
dan ¢ikis ve Tanrr’ya doniistii.

Var olmak, Tanrn oziinden figkirmak, goriiniis alanina ¢itkmakti.

(*) Nejat Bozkurt; Felsefelestirilmis Bir Din Olanakl mi?; Felsefelogos; Sayr: 3;

1998/2; istanbul; Sayf.: 32, “Dustince tarihinde Yeni Platoncu egilimler tasiyan
ihvan-1 Safa(Safligin Kardesleri) akimi ilk kez dinle felsefeyi uzlagtirarak felsefi
bir din(dinsel felsefe olmasi gerekiyor-E.K.) ortaya koymaya ¢alsti. 10. yy.'da
Basra'da ismailiye mezhebine bagl bir grup islam dustntranin olusturdugu
bu dinsel felsefe toplulugunun amaci, insanh@n dustince mirasini derleyip
islam kultara igerisinde yeniden yorumlayarak islam felsefesine agiimlar
saglamaktt...”
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Tann bir “isik” olarak degisik asamalarda en yiiceden en asag: kata
dogru, basamak basamak gériiniis alanina ¢ikti. Bu goriiniigiin
asamalar1 varlik katlarini; yine bu goriiniisiin degisik nitclikleri varlik
tiirlerini olusturdu. Olus, varolus; yoktan yaradilis anlamma gelmi-
yordu; Tann 6ziinden, goriinmeyenden goriiniis alanina ¢ikig, gorincn
duruma gelis anlamina geliyordu. Bu nedenle “varolmak”, “gériin-
mek’ ti, Tann 6ziinden “figkirmak’t1.

insan tanrisal bir varlikty; Tanr ile 6zdegti. Tann insanda dile gelir,
ozel bir bicim kazanir, somutlagir, goriiniis alamina ¢ikardi. Varhk
tiirleri icinde akly, istenci, yetenekleri, 6zii, ruhu bakimindan Tann’ya
en yakin olan insand:. Insan, konusan bir Tanr: niteligi tagirdi. Insan,
tasidig: tanrisal nitelikler nedeniyle varlikbirligi’nin(vahdet-i viicut)
odag1 durumundaydi. Insanda tanrsal ruh, “tikel ruh” olarak vards
tikel isteng de tanrsal istencin bir boliimiiydii.

Attar’a gore ruh dliimsiizdii; Tanrr’dan gelmisti ve yine Tanr’ya,
geldigi kaynaga donecekti. Bu nedenle ruhun varligi, gévdeye giris
olayina gore dnceydi. Varolug asamas1 bakimindan, tanrisal 6zden
cikis sirasina gore ruh dnce, madde sonrayd:. Varlik tiirlerinin en
iistiinii ruh, en agagida bulunani ise maddeydi.

Oliim, ruhun geldigi kaynaga, yani Tanr’ya donmesiydi; gévdeden
ayrilan ruh, kaynagina donerken mutluluk igindeydi, 6limsiizliige
kavusmanin sevincini duymaktaydi. Ruhun gévdede durmasi,
Tanr’ya duydugu 6zlem nedeniyle ayriikty, 6lim bu ayrihg: ortadan
kaldiriyordu. '

Bilgi, Tanri’y1 bilmekti; bilmenin yolu, kisinin kendi oziinden
gecerdi; en kesin, en acik bilgi kisinin kendini bilmesiydi. Kendini
bilen Tann’yi, 6teki varlk tiirlerini de bilirdi. Kisi kendini Tanr’ya
adayinca, i¢ine kapaninca Tann liitfundan kaynaklanan sezgi baslards;
bu sezgi kesin bilgiyi saglayan, kisiyi Tanr1’yla kars1 karsiya getiren
gliclii bir duyustu, ice dogustu. Sezgi ile bilgi, bilme birbirini gerek-
tirirdi, biri olmadan 6teki de olamazd. Sezginin 6zii ise sevgiydi.

Sevgi, Tanr varligiyla bulusma ézleminden kaynaklanirdi.
Tanrr’dan bagka varlik olmadigindan, sevgi de tanrisal olana egilim
duyma, yénelme anlamina gelirdi. Sevginin ilk ¢ikis yeri, kiginin
kendi 6ziine duydugu yakinlikti. Bu nedenle kendini seven Tanri’yi
sever; Tanr1’y1 seven kendini severdi.
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Tann goriinmeyen tannsal evrendeyken, 6zii geregi kendine egilim
duydu; goriinmek istedi ve “figkirma” olay1 gerceklesti.

Yeni-Platonculuk ve Eski Iran-Hint inanglarindan esinlenen /sra-
kilik adli aydinlanma felsefesinin kurucusu, Iranh filozof Sahabeddin
Siihreverdi(1153-1191); varlik, bilgi ve yaratma olaylarimi incelerken
sezgi yonteminden yararlandi. Bu yontem O’na gore tannsal gizlere
ulagmanin yoluydu; goniile , evrensel ve ruhsal bilgiler, sezgiyle sag-
lanabilirdi. Sezgiyi olusturan 6ge isin’dy; 1510, insan govdesinde nesnel
olarak yansiyordu; bu yansima insanda, bir bilin¢ aydinlig1 yarati-
yordu.

Siihreverdi felsefesinde, soyut diisiinme yetisi yerine, yasanmsg
coskunlugu temel aldi.. O’na gore, nesnelerin 6zii isimayla olustugu
icin anlikla bilinemezdi. Varlik evreni, asagidan yukariya dogru, yani
maddeden 151ga dogru giden bir diizendi. Tim wsinlar, 1ginlar 151
olan Tanrrda birlesiyordu. Bu nedenle akla giivenilmezdi; akil, kus-
kuyu yokeden gizemli sezgiyle biitiinlenmeliydi. Insan sezgi yoluyla
“kegif ' te bulunurdu; adim adim karanliklardan 1s1ga yiikselir; dogasal
ve ruhsal olaylar1 dolaysiz kavrama yetenegi kazanirdi. Gozlem ve
icekapanisa dayali sezgiyle insan, hayvanst varligini asar; diig
giiciiniin iistiine yiikselir ve goriinmeyen varlik alanindan bilgi alabi-
lecek duruma gelirdi.

Tiim varolug’un mutlak ilkesi, temel niteligi; siirekli aydinlanma
olan wsinlarin 1siniydr. Bu 151nin, kendi diginda bir nedeni yoktu. Ya-
radilig, onun 6ziinden disariya tagma, fiskirma yoluyla yukaridan
asagiya tiim varlik basamaklarina inmeydi; yani, aydinliktan
karanliga dogru bir siralama vardi.

Isinin da iki tiirii bulunuyordu:

a) Soyut 151n; bigimi yoktur; kendi diginda bir nesnenin
niteligi olamaz; kendini, kendi araciligiyla bilir;

b) ilineksel(arizi) 1§1n; kendi diginda bir nesnenin niteligi ola-
bilen 151n.

Insami eyleme gegiren iig gii¢ vardi:

1) Akil; anlayis giiciiniin ve bilginin kaynagdir;

2) Yabanil ruh; tutku, istiinliik, korkusuzluk, 6fke vb. du-
rumlan yaratir;

3) Hayvansi ruh; iireme eylemini, dogal giidiileri yaratir.
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Endiiliisli Arap mutasavvif Muhyiddin Arabi(l1162-1240); biitiin
varlik tiirlerinin, Tanr1’nin gériiniisi oldugu diisiinrcesini savunarak,
varlikbirligi goriisiinii gelistirdi.

O’na gore,biitiin varlik tiirlerinin degismez kaynagi, baslica ilkesi
Tanri’ydi. O, onsiiz-sonsuzdu, “bir”di; yaratilmamisti, salt akild:,
salt ruhtu,salt 151kt1, salt istencti. Tann diginda bir varlik, bir olug yok-
tu. Varlik kavrami altinda toplanan ne varsa tanrisal gériiniistii. Olus,
tanrisal 6ziin yansimasi, duyulur alanda goriinmesiydi. Bu nedenle
olus, bir yoktan varolus degil,gizliden aciga cikis, gériinmezden
goriiniir duruma gelisti, bir fisikirmayd:.

Evren bagimsiz bir varlik olmadig1 gibi yaratiimig da degildi;
tanrisal dziin bir biitiinliik i¢inde goriiniisiiydii. Tannsal zdzle tanrisal
oz ayn ayn seyler degil, dzdes seylerdi. Bu nedenle her 6z bir 10z, her
téz bir gzdii.Evren biitiiniinde degisme, baskalasma ve zaman yoktu;
bunlar birer gériiniis olmaktan 6teye gecmezdi. Evren tanrisal 6zden
¢ikmadan Once, her nesne bir gizlilik i¢indeydi, kesin gizlilik
ortamindaydi.

Insan gizli evrenle goriinen evreni birlegtiren varhkti; ancak tanrisal
ozden ayr: degildi.Tanrisal 6z, bu yetkin insanda(insan-1 kdmil) dile
gelir, “soz” niteligi kazanirdi. Bu nedenle insan “Konusan Tanri”;
Tann ise somut bir varlik niteligine biiriinen, “Konugan Insan”d1. Bu
ayrilik da goriiniisteydi; gercekte insanla Tann birdi. Yetkin insana
dirilik kazandiran, onu diigiindiiren, hareket ettiren ruh ise Tann’nin
“kelami” durumundaydi.

Arabi’ye gore, yetkin insan olabilmenin belli kosullar1 vardi:

1) Akla dayanan, ondan kaynaklanan kesinlik;

2) Tannsal coskunlukla kendinden gegis;

3) Derin seving;

4) Sezgi;

5) Yiice evreni biitiinliigiiyle kavrama.

Yine O’na gore varlign ii¢ basamag1 bulunuyordu:

a) Birinci basamak; tanrisal varlik basamagi; bilinemez,
kavranamaz, yalnizca diisiiniiliir. Gériinmeyen mutlak bir ortamdir; bu
ortamda biitiin nitelikler, nicelikler, eylemler, tiirliiliikler tanrisal
“bir”’e doniigiir.

b) ikinci basamak; varhgin belirledigi ilk alan; biitiin ortaya
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cikis ve goriiniis olaylarininn baglangi¢ ortami; bu alan Tanri’ya goére
goriinen, ondan sonraki varliklara gore ise gizlidir.

c) Ugiincii basamak; ikinci belirlenis alani; tek olus ve ilk
olus’un gergekelestigi alan; inasanhigin ilk 6rnegi olarak Muham-
met’in gerceklestigi ortam.

Ortaya cikis, olusun belli asamalara gore gerceklesmesiydi:

1) Birinci asamadaki goriiniis; ruhlar evrenini olusturur; Tann
katindan ¢ikisin en yiice asamasidir.

2) ikinci asamadaki goriiniig; biitiin varlik tiirlerinin en yet-
kin, en olgun 6meklerini iceren evren; biitiin evrensel ilkeler, tiimel-
ler, bicimler bu agamada goriiniise ¢ikar;bu 6rmeklere gore varliklar bi-
cimlenir.

3) Ugiincii agamadaki goriiniig; nesnelerin ortaya giktig1 ev-
ren; biitiin yer kaplayan varlik tiirlerini iceren bu evren, goriiniis ala-
nma ¢ikisin en somut bigimidir.

Vahdet-i viicut(varhkbirligi) kuramin sevgi ve sezgi gibi iki ilke
iizerine yapilandiran Arabi’ye gore insanin biitiin eylemleri tanrisaldi.
Tanr’nin insana en yakin oldugu an; sevginin, sevismeden duyulan
tadin en yiiksek asamaya vardig1 and1.
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ANADOLU
ALEVILIGI
BIR BILGELIK OGRETISIDIR

ilkcag Anadolu-Yunan kultard, bir bakima hem
Bati, hem de Dogu’'nun kaynagi oldu. Yerlegik
yasamla birlikte beliren toplumsal yabancilagmaya
kosut, bu yabancilagmadan esin alarak yapilanip
bigimlenen “ters ilahi biling" nedeniyle medeni in-
san, ilkgag'in bu “basit” gergegini bir turli anlaya-
madi(*). Anlamaya basladiginda Bat'da Rénesans
dogdu; Dogu'da ise yasakli olarak batinda yasad..

Alevilik-Bektasilik temelde Anadolu halkinin “geleneksel” diisiin-
cesinin felsefesidir; denebilir ki aydinlanmanin ¢ocugudur; bu bag-
lamda bir s6zel “bilgelik ya da eren dgretisi” diry(**) bir “halk sufi-
ligi” dir.

(*) Friedrich Nietzsche; Yunanilann Trajik Cadinda Felsefe{(Cev.: Nusret
Hizir); Kabalci Yayinlari; 2. Baski; istanbul-1992; Cevirenin Onsézu; Sayf.: 6,
“Onun gdzunde Yunan kulturg, her turld kdltarun érnegidir. Modern insan, bu
kultdrdn(ve bu bilimin) asil ve vakarl sadeligini anlamak, ona hayran olmak
yetisini yitirmigtir. Onun igin de kultdrld sayilamaz. Bununla beraber, bu
anlayigh hayrani@i agilamak igin vakit hentz tamamen gegmis degildir.”

(**) Geleneksel dusuncenin felsefesi/ogretisi baglaminda Afrika 6rneginin
incelendigi/tartisildigi galigmaya bkz.: Kimmerle Heinz;_Afrika'da Felse-
fese/Afrika Felsefesi(Cev.: Mustafa Tuzel); Kabalci Yayinevi; Istanbul-1995;

Sayf.: 89-90,
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A) FELSEFI BILGELIK OGRETIiSI OLARAK ALEVILIK

Eskiden en buyUk gunah Gokyuzu'ne(Tanr'ya)
karst igleniyordu; simdi ise gunahlann en buyugu
YerylUzU'ne(insana ve do@aya) kars: isleniyor

Bu &greti, adi 6ne ¢ikan ya da ¢ikarilan kimi bilgelerin, erenlerin
felsefesi olarak algilanmasina karsin gercekte adi amlmayan sayisiz
erenlerin, bilgenin katkilarin1 da kapsar. Bu yoniiyle “felsefi bir bil-
geliktir. Ve son tektannci din Islamiyeti “felsefe” durumuna doniis-
tiiren asil kaynaktir.

Omegin, Dort Kap1 Kirk Makam 6gretisi, Hac1 Bektas Veli adina
baglanan “felsefi bir bilgelik” iiriiniidiir. Bu baglamda Alevilik-
Bektasilik Anadolu halkinin evrensel diisiiniisiiniin bir simgesi olarak
ulusal sinirlan agar: Diisiinen halk bir “aynayla” yansitir diisiincesini;
iste bu “ayna” Alevilik-Bektasiliktir.

Islamiyeti “felsefe” durumuna déniistiiren as1l kaynak durumunda-
ki Dort Kap1 Kirk Makam ile yakalanan aydinlanma; insanhigin akilla
acgtig1 temel kanaldir. Felsefi ve teorik diizeyde ya da davranmislar bo-
yutunda gergeklerin evrenidir; nesnel siiregte yasama gegirilen diigun-
cenin evrim diinyasidir.

Bugiin seriat¢1 inang dayatmasi karsisinda, aydinlanma savunmaya
cekilmis durumda. Ydneltilen bask: ve beliren yilginlik; en biiyiik en-
gelimiz gibi. Topragimizin surasinda burasinda, kolektif cesaretimizi
sergileyemedigimiz su ya da bu yerde/ortamda, baskinin zincirlerini
kirarak one firlayan aydinlanmacilarimiz kusatma altina ahmyor.

Baski ve yilginliga boyun egip, aydinlanma zemininde diisiincenin
evrimi ile saglanan; insanlifin gelismis, derinlesmis bi¢imi olarak al-
gilanan ve bir “kazanilmig hak” durumunda bulunan insanlik kaza-
nimlarini yadsiyacak miyiz?

Bunu yaparsak kendimizi yadsimis oluruz; aklin kargi kanahna gi-
reriz; insanlagmanin uzagina diiseriz.

Diisiince eylemi, insan organizmasinin dogal bir etkinligidir; akil,
bu etkinligin bir iiriiniidiir. Dogal akisi iginde kalmak kosuluyla bu et-
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kinlik hi¢bir zaman durmaz; ¢iinkii diisiinme eyleminin itici giicii sii-
reRli “sorgulama” dir. Evrim, bu nedenle onun 6zii geregidir.

Diisiinme eylemi ancak ortodoks bir inan¢ dayatmas: karsisinda
kendi kendini durdurabilir.Ates cemberine alinan bir akrebin kendi
zehiriyle kendini 6ldiirmesi gibi. Ciinkii Ortodoks inang, her tiirden
“sorgulama’nin son buldugu noktada baglar; insani insan yapan dii-
siinme yetisini orseler, kisirlagtirir ya da ortadan kaldirir. Bu baglam-
da Ortodoks inangta evrim yoktur; zaman iginde bir ilerleme goster-
mesi diigiiniilemez.

Aydinlanmacilar, akil tasiyicilar olarak insanligin/insanimizdan
bizden/bizlerden bekledigi isleve/islevsellige biiriineceksek eger; orto-
doks inancin kesinligine ve odiinsiizliigiine kars: durmak, diisiincenin
engellenemez evrimini kosulsuz benimsemek durumunday1z.¢*)

Alevilik-Bektasilik, Anadolu insaninin, egemen Siinni kirlenme
nedeniyle var olan degil, bu kirlenmenin ortadan kaldirilmasiyla
belirecek olan toplumsal “vicdani”dir. Toplumsal miicadeleler bag-
laminda halkin “isyamni”, “memnuniyetsizligini” , “litopyasini” ve
siyasal ozlemlerini bugiinlere tasiyan “gelenegin” diinyasidir. Ayni
zamanda, bu gelenekselligi kucaklayan, o temelden beslenerek giinii~
miize uzanan “gagdas” bir tavrn, toplumsal 6lgekte halk ¢ikarma/
yararma dayah bir kavganin tastyicilarinin evrenidir. Halk katindan ya
da emek cephesinden yiiriinerek varilacak olan “esitlikci toplumsal
sistem” in bugiinden yarina siirdiiriimciilerinin “alani”dir. Bu
diinyanin i¢ine girmek, bu diinyay: yasamak, genelde “insan” goriin-
tiisii altinda ezilen/somiiriilen bireye; 6zelde “insanlik” goriintiisii
altinda halka/yaratana yonelik bir “tapinmaya” katilmak; neye
sayarlarsa saysinlar sonugta insan olunduguna inanmak demektir.

Aleviligin-Bektasiligin “soyut diinyasi”nda kendi “somut
kimliginden” siyrilan insan, “toplumsal” olanin simna erer; sir sahibi
oldugunda, “ben” olmanin o6tesinde, “toplumsal ben” ile biitiinlesir.
Toplumsal “ben”, nesnel besleme ile ulagilan halkin bilincinin “or-
tak paydasi” oldugu gibi, yaratilanin “yaratandan” uzaklasmasina
kosut olarak nesnel sinirlarin asilmasiyla varilan “yar: ilahi diin-

(*)Esat Korkmaz; Dért Kapt Krrk Makam; Sahkulu Sultan Dergahi Yayinlars;
2. Baskj; istanbul-1998; <ayf.: 23-24

119



ya”mn da “ortak paydasi” dir. Bu “ortak payda” halkin Tanrisindan
baska bir sey degildir.

Devlete ve Ortodoks Siinni diinyaya kars1 “halkin diinyasi”ni
savunan, ylizyillarca siirekli savunma icinde kalan, yazili metin
akisindan ¢ok, kusaktan kusaga anlatma biciminde gergeklesen
“geleneksel kanallarla” beslenen, bu nedenle bir yandan Siinni kir-
lenmeye ugrayan, diger yandan “aklimi inancina érseleterek”
yabancilasan Alevilik-Bektasilik; bugiin, yasanan anda kimligini,
kendi gelenekselliginin yasatkan o6ziinii kucaklayarak, onu ¢agdas
diigiince ve tavir ortamina aktararak yapilandirmak istiyor.

Felsefi Bilgelik Ogretisi
Olarak
Alevilik-Bektagiligi Besleyen Kaynaklar

Dogulu “duygusal” insanin “gonliine” yerlesen ve “goniil bil-
gisi” yle beslenerek 700 yil boyunca siirekli gelisen; yeni yeni diisiince
tiriinlerini kendinde dziimseyen ve Siinni dogmalardan kendini kur-
taran insanlar1 bagrinda toplayan Alevilik-Bektasilik; Anadolu
insanin evren goriisiinii, davrans bi¢imini, ¢evreye ve insana bakisini,
yasamaktan, sevgiden ve o6liimden ne anladiklarini dile getiren bir
“felsefi din” dir, bu felsefi dinin geregi bir “yasama bicimidir”, felse-
fi-dinsel-siyasal bir “halk ogretisi” dir, “halk sufiligi” dir.

Anadolu Aleviligi genelde ii¢ kaynaktan gelen degerlerin bir
yaratisidir;

1) Dogu; genelde Asya, 6zelde Orta Asya; genelde medeniyet
oncesi kandas toplumsal yasam, 6zelde Islamlik 6ncesi Tiirk yasams;
eski Tiirk inaniglari, Saman inaniglarr;

2) Anadolu ilkgagl; eski Anadolu diisiince/inanglari; buna
dayanak olusturan Dionysos torenleri; Orpheus-Pythagoras inanglari;

3) Genelde tektanric1 dinlerin, 6zelde Islamin batini yorumu;
bu yorumu destekleyen heterodoksi degerleri; bu yorumu ve degerleri
aklayan/kutsayan olaylar, davraniglar.

Anadolu Aleviliginin Asyali kaynag Samanizm, Orta Asya kandag
kan topluluklarinin bir inang sistemidir. Bu inang sistemi, “asagi bar-
barlik” konagindaki “anahanhik” diizenine denk diiser. ilk cinsel
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yasaklarin yasama geg¢mesiyle kan kutsalligimin simgesi olarak one
cikan “totemler” dinidir bir bakima. Ana hukuku egemen oldugu
icin, totemlerin ve koruyucu ruhlarin hemen hepsi disidir.

Samanizmde ruhlarla, obiir diinyayla iligki kurma ve sifa verme
yetenegi tasidigina inanilan, ayin ve tdrenleri diizenleyen kisiye
“saman” ya da “kam” denir. Saman ya da kam, fiziksel ve ruhsal
acidan olagandigi bir kisidir. Gorevlerini kendinden gecerek “vecd”
durumunda yerine getirir. Bu halde iken ruhlar diinyasina ulagir; kimi
kez onlarin sézciisii durumuna geger. Dogaiistii yeteneklerini ya soy-
dan alir ya da ruhlarin gergeklestirdigi bir “se¢im” sonucunda kaza-
nir. Hangi durumda kazanmig olursa olsun samanhiginin toplumda
kabul edilebilmesi i¢in, dgretmenlerinden egitim almasi ve gelenek
olan zorlu sinavlardan gegmesi gerekir.(*) Samanin biitiin yakariglari
ve danslan dogagtandi; vecd durumundayken davul, davul tokmag:.
baslik, ciibbe, madeni ses ¢ikaran takilar ve o6zel giysiler giyerdi;
dans sirasinda, goriinmeyen ancak hayvan(**) sekilli oldugu kabul edi-
len ruh kimliklerine biiriinmek zorundayd.

(*) Mehmet Suat Bergil; Ge¢misimizde "Tahta Kilig” simge-nesne'si ve
Mitolojik Baglamdaki Evrensel Boyutu; V. Milletlerarasi Turk Halk Kulturu
Kongresi Maddi Seksiyon Bildirileri; T.C. Kultar Bakanhg@i; Ankara-1997/; Sayf.
125, “Ornegin, samanlann yasadiklan psisik yolculuklar; tarihsel akigi izleyen
kultarler yerlestikge, bu deneyimler 6nce Dogu'da Yoga, Taoizm vb. uygula-
malarca, Bati'da ise ‘kademeli olarak agida vurulan gizler dizgesi'(mysterion)
kdltlerince Ustlenilmigtir. Sonra giderek dinler ortaya ¢ikmig ve mitos unsurlarini
etki alanlarina katmiglardir. Zamanla da bu alanlarin dig gemberinde olusan
simya, gnostisizim, tasavvuf vb. ‘6rtuld’ ya da ‘igrek’(ezoterik/batini) etkinlikler
araciigiyla, kultirel dokunun ¢ézgusu 06zlu bir mitos ipligiyle éralmugtar.
Nihayet bilim ve teknolojinin agirh@ini ortaya koymasiyla birlikte mitoslarin
insanlarla do@rudan iligkiye girebilen dinamik t6zU yeraltina kaymis ve ancak
masallar, halk danslan vb. sahalar ile ¢zellikle de insanin rlyalarinda ortaya
¢ikar olmugtur.”

(**) Sevgi Babaoglu; Turk Mitolojisinde Halk Motiflerinin Etkisi; a.g.e;
Sayf..75, * Samani bir kus haline getirecek olan tuyler, kanat-lar,gagalar,onu bir
meli hayvan sekline dénustirecek kemik ve boynuzlarnn yani samani toplu
olarak hayvan dunyasinin hayatina istirak ettirmek igin gerekli her turli aracin
elbisesi Ustune takimasi s6z konusu olacaktir. Ayrica vazgegilmez olan etkin
bir maske de takimaktadir.”
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Samanlar kadin ya da erkek olabilirdi. ik érgiitlenme 5§ama-
larinin anaerkil niteligi, samanlarin kimligine yansiyordu ve bu durum
uzunca bir donem siirdii. Samanlar ya kadindi ya da anaerkillik geregi
godevlendirilmis “kadin gibi davranan” bir erkekti.(*)

Samanizm; kandas topluluklarin i¢inde yasadiklar nesnel evrenin
Gok, Yer, Yeralt1 gibi kimi boliimlerinin, topluluk ziimrelerinin toplu-
luk vicdanlarini temsil etmek iizere “bedenlegtirilmesi”’ ile olusturul-
mus, bir simgeler, semboller dinidir. Toplumda, “insan” denen kisi-
lerin diisiince ve davraniglarina, kisileriistii doga giiglerini yorumla-
yarak uygulayan olaganiistii pratik bir evren yordamdir.

Samanizm, toplumsal gelisime kosut olarak bir evrilme siirecine
girdi. Cevre medeniyetlerin iligkisi bu siireci hizalandirdi. Toplum,
“asagr barbarlik konagi”ndan “orta barbarlik konagi na sigradi;
bunu Samanizmin déniigiime ugramast izledi. Samanizmin temeli olan
ana hukukuna dayal kan orgiitii, erkek yararina degistirilmeye
baslandi. Sonugta, kadin hukuku ile erkek hukuku arasinda kurulmus,
“egit hakly bir uzlagma dini” olan “il dini” ortaya ¢ikmis oldu.

Bekir Sisman; Eski Turk_inanglari ve Anadoludaki izleri; Anayurttan
Atayurda Turk Dunyasi; T.C. Kultur Bakanhgi; Yil: 6; Sayi 15; Ankara-1998;
Sayf.: 10, “islamiyeti kabul eden Turklerde Samanizmin en dnemli izleri ilk der-
viglerin istedikleri zaman bir hayvan veya kus sekline girebilmeleridir”.... “En es-
ki ve orijinal saman elbiseleri kug veya hayvan sekillerini taklit etme suretiyle
yapilan elbiselerdir.Bunu giyen saman hem kendi atasinin hem de istedigi
zaman o kusun sekline girebilecegini gdstermek istiyordu. Bu sekil degistirme-
ye mitoloji aragtirmalarinda ‘metamorphose’ denir. Turklerde bunun kar-
siliginda ‘donuna girmek’ s6zu kullanilr...”

(*) Basilov V. N.(Cev.: Handan Er);_Orta Asya Samanizminde Kadinsi
Glyinmenin Izleri; Anayurttan Atayurda Turk Dunyast; T.C. Kaltar Bakanhds; Cilt:
4; Say:: 13; Ankara-1997; Sayf.: 27, “Kargi cins gibi giyinme veya cinsiyet
degisimi, 6zellikle Kamchadal, Karyaklar ve Chukchiler arasindaki samanizme
mahsustur. Bu Sibirya halklarinin inanglarinda, bir kigiyi saman olmaya zorlayan
ruh o kiginin cinsiyet degistirmesini de ister. Genellikle bu bir erkekten istenir;
ruhlarn istegini yerine getirirken kisi her bakimdan bir kadin gibi gérinmeye
gahgrr ve hatta ‘bir erkekle evlenir’ ve onunla beraber yagar. Bu olgunun temeli-
ni teskil eden sey dini inanglarda biyolojik modelden ayriligin dogaustu guglerin
mudahale etmesinin bir neticesiolarak gdsterimesi ve diger taraftan geleneksel
kalturan ayriimaz bir pargasi olarak muhafaza edilmesidir.”
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Cin’de ve Irak’ta tarim ekonomisine girilmis, yerlesik yagama
gecilmis olmasina karsin Orta Asya’da halad “cobanlik” ekonomisi
egemendi. Derken “yukar: barbarhigin” “teknik elemani” demir Tiirk
toplumuna girdi; demirden kaynaklanan teknik, erkegin eline gecti.
Buna kosut olarak, o zamana degin kurulmus olan ve bariggil yam
agir basan “ilkel komiinal toplum diizeni”, “savagsgil” bir nitelik
kazandi. Ama heniiz bir devlet yoktu; ciinkii devlet, kan teskilatinin
yokoldugu yerde ortaya ¢ikiyordu. Ne “il tegkilat:” ne de “ilhanlik
teskilat” devlet degildi; kan teskilatiydi. Yenilen “il” ya yokediliyor-
du yada “il” icine katiliyordu. Tannsiyla birlikte yenilen, kan’in igine
katilan “kan” oluyor, onunla bir federasyon olusturuyordu.

Samanizmde her yer “Orta Diinya” idi; Yer'in alt1 ve istii “kegfe-
dilmig” degildi; icinde yasadiklari, pargasi olduklar1 nesnel evrende
her seyin “cani” vardy; bu ilkel “canlicilik” ortaminda “canlar” arasi
iletisimi samanlar kuruyordu. /1 dini’yle birlikte “Orta Diinya”,
“Asag1 Gok”e doniistii; iyiyle kotiiniin, dogruyla yanlisin kol kola
gezdigi bir yasam alam oldu. Galipler icin*"Yukar: Gok” , magluplar
icin “Orta Diinya”mn alt1 “icat “ edildi.

Toplumsal gelisme “orta barbarlik’tan “yukari barabarlik” a
evrilince; anahanlik yenildi, babahanlik kesin egemenlik kurdu.

Artik toplumun vicdani erkekti; bu vicdanin goklere yansimis bigi-
mi olarak algilanan din de benzer degisime ugramak durumundaydi.
Sonugta, erkek egemenligine dayanan “ilhan dini” ortaya ¢ikmig ol-
du.¢*

Samanizm degerleri, medeni bir toprakta medeni insanlarin bes-
lemesiyle yaratilan degerler degil, medeniyet oncesi kandas toplum
degerleriydi. Bu ilkel komiinal degerler, kitleler halinde batiya go¢
eden insanlarca Anadolu topragina tagind1 ve Kiigilk Asya’da bdtini
Jelsefgenin olusmasinda iiretken bir kaynak durumunda yagsama gegti.
Yani Anadolu topraginda;

1) Insanhgin kurtulusuna yénelik, 6zel miilkiyetin, siniflarin
ve devletin olmadig1 bdtini iitopyaya esin oldu;

(*) Hikmet Kivilcimhi; Dinin TUrk_Toplumuna Etkileri; Diyalektik Yaynlar;
istanbul; Sayf.:9-79 aras.
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2) Asil iiretim alaminda belirleyici iirtici giiclerle taraf oldu;
medeniyeti giiden sisteme kafa tuttu; medeni topraktaki muhalefet
insantyla bulustu;

3) Insan iiretici giicii baglaminda, Alevilik-Bektasiligin
yapilanip bigcimlenmesine en biiyiik katkiyr verdi;

4) Insanseverligin halkla taraf olmasina, kadin-erkek egit-
ligine kaynaklik etti.

Anadolu Aleviliginin Asyal bir diger kaynagt Budizmdir: Hint
topraginda, Brahmanizmin(*) evrilmesiyle Budizm dogmus oldu.
Budizmin ilk bi¢imi ¢ocuksu bir diigiinceydi: Insanlar istediklerini

(*) Kaynagini Veda dininden alan Brahmanizm i.0. 2500-1500 yillari ara-
sinda egemen oldu. Brahmanizmde “atman” ruh, “brahman” ise madde anla-
mindaydi; bir diger anlatimla "atman” 6znel gergeklik, “brahman” ise nesnel
gergeklikti. Mutlak gergeklige gelince o da "atman-brahman”di, yani ikisi
arasinadaki 6zdeglikti.

Kutsal sdylenceye gére Brahman, evrenin tek yaraticisiydi; Meru Dagr'ndaki
evinde yaglyordu: ilk olarak Bhcani adindaki disi tanny yaratti; bu tanrinin (¢
yumurtasindan, Ug tecelli belirdi; bunlar, Brahma, Vignu ve Siva idi.

Brahmanizm'deki Brahma-Vignu-$iva Uglemesi, Anadolu Aleviliginin evren
gorasunu oturtugu Tanri-evren-insan Uglemesinin, Dogulu kaynagini olusturdu.
Hint tasariminda:

1) Brahma; tez olarak belirdi ve yaradiligi gergeklestirdi; bu nedenle
gegmisi simgeliyordu. insan bilincinden bagimsiz olan maddeyi kapsayan
“brahman” ile insan bilincini meydana getiren psigik yaply! yani ruhu kapsayan
“atman"in kigilesmis kimligiydi bir bakima.

2) Siva; antitez olarak belirdi ve yikarken, yokederken yapmayi
gergeklestirdi; kimi durumlarda “cin” ya da “peygamber” donuna girerek
gorunuge tagindi ve “Vignu"nun karumaya galistigt dunyays bozmak igin ugras
verdi . Bir bakima degigimi simgeliyordu.

3) Visnu; sentez olarak belirdi ve dunyayl korumay: Ustlendi; kimi
durumlarda “Krigsna” adiyla peygamber donuna burinup dinyaya indi, yani bir
bakima Anadolu Aleviliginin son koruyucu kimligi olan “Mehdi” oldu.

Goraldugu gibi Hint tasanmindaki bu kutsal Ggleme “Doga-Brahman”in
belirimleridir ya da kigilesmis doganin Brahman kimligindeki ¢ ayri
gorunumudur. Evren boylesi bir diyalektik suregte olusmustur. Dogasal diyalek-
tigi yansitan bu Uglemede "Uglukte teklik” ya da "teklikte gokluk” vardir: Her sey
dogar(Yaratici-Brahma), surer(Koruyucu-Visnu) ve gégup gider(Yikici-Siva).
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elde edemediklerinden mutsuzdular; istemekten vazgegerlerse mutlu
olurlar; ac1 ¢ekmemek icin hicbir sey istememek gerekir.

Bu kolay mutluluk felsefesi; sonradan maddeci ve tanrisiz bir
inan¢ durumuna doniistii: Yaratilmamis ve yokolmayacak bir ilk
madde vardi; bu ilk madde, mekanik bir yasayla evreni ve evrensel
olan her seyi olusturmaktaydi; her sey doguyor, yasiyor ve dliiyordu;
evren, evrimseldi ve sonsuza dek gelisecekti.

Buda(Buddha)’ya yiiklenen kutsal sdylenceye gore O, otuziig
Veda(**) tanrisinin gozlerinde yasiyordu. Derken bir esin geldi;
yeryiiziine inmek gerektigini anladi ve insan donunda dogmaya karar
verdi: Istk sagarak gokyiiziinden yeryiiziine inen beyaz bir fil go-
riiniimene biiriindii ve “anne aday”in sag bogriinden karnina girdi.
Anne, higbir “kirlenmeye” ugramadan géklerden inen nurla(isikla)
Buda’ya gebe kaldi.

Siiresi dolup sancilar artinca anne kirlara ¢ikty; bir aga¢ dalina
tutunarak cilesiz bicimde Buda’y:r dogurdu; ¢iinkii, annesi Maya’ya
tanrilar ebelik yapmistl. Dogar dogmaz, yiiriimeye baslayan Buda,
dort yone yediser adim atti. Diinyaya gozlerini actigi anda evlenece-
gi esi, binecegi at1 ve arabacisi da dogdu. Buda dogduktan yedi giin
sonra annesi 6ldii.

Buda’nin kurdugu din, Hint inang¢larimin bir karisinu olarak ortaya
cikti. Budizme gore insan, bir “arinma” varligiydi: Mutluluk, yiice-

(**) Aragtirmacilanin dustukleri kayitlara gore 1.0. yaklagik dért bin yillarinda
Hndistan'da Veda dini egemendi. Brahmanizme kaynaklk eden Veda dininin
kurallar/ ilkeleri, dort kitap halinde duzenlenmisti; daha dogrusu bu dért kitabin
her biri bir bélir.. durumundaydi ve tumi Veda kutsal kitabini olusturuyordu.

Veda inancr; “Deva” adi verilen, tek ve blyuk bir tann tamyordu. Géklerin
ve tannsal alemin simgesi durumundaydi bu tanri. Sireg iginde “Deva” ad ve-
rilen bdyUk tanrnya, otuzig yardinici tann eklendi. Hindistanin en eski
¢okatanrih dini olan Veda inancinda; hava, su, ates, gines vb. doga gugleri
tann kabul ediliyordu. Bu tannlarin hosnutlugunu kazanmak, yardimini
sa@lamak igin duzenlenen térenleri Brahmanlar yonetiyordu; tapinma igin belli
bir yapr yoktu; térenler aile iginde ya da kirlarda yapiliyordu kurban etleri
sarap esliginde tUketiliyor; dinsel sarkilar sdyleniyor, dinsel danslar yapiyordu.
Bu torenler Brahmanizm-Budizm uzantisinda Bati Anadolu'ya dogru yayilarak
Anadolu Aleviliginin dinsel ritdelini dogrudan ya da dolayh olarak etikiledi.
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lik, 6liimsiizliik, dogruluk, bilgelik vb. bu “arinma”ya baghydi.
Arinma kisinin kendini asmasi, duyulur varliklarin iistiine ¢ikmasi,
govdenin tutkularindan, yasamin ac1 ve sikint1 verici etkilerinden kur-
tulabilmesi igin, bir irade olarak kalmasi demekti. Belli asamalardan
gecerek arinan insan Nirvana’ya ulasir, “yoklukta varlik”1 yakalar.
Nirvana ogretisine gore ise canlilarin ruhu, diinyaya gelip giderek
kusursuzlugu yakalar. Kusursuzuluga ulasan ruh, acidan arinmis olur.
Aci ¢eken ruhsa bedenden bedene gegerek aciyi siirdiiriir. Bu acinin
son bulmasi ancak aydinlanma ve egitimle gergeklesir. Aydinlanan
ruh, Nirvana’ya gegebilir; artik ruh gégii son bulur, ruh ac1 gekmekten
kurtularak rahata kavusur. Bu tasarim tarihsel siireci igerisinde hemen
hemen biitiin tasavvuf akimlarini etkilemistir.

Anadolu Aleviligini besleyen Asya kaynakli degerler genellikle
coktanrli dénemden tektanrili déneme gegis siirecinde iran ve Dogu
Anadolu topraklan iizerinde egemenlik kuran Zerdiis dininin po-
tasinda olgunlagtirdmigtir. Olgunlastirilan bu degerler 6zellikle Zer-
diist dinini sonralayan Manicilik ve Mazdekgilik aracilifiyla Anadolu
Aleviligini yaratan degerler arasina katidmigtir.

Buda ve Pythagoras ile hemen hemen ayn dénemde yasadig:
kabul edilen Zerdiigt(1.0. 628-551), goktanri1 eski Iran dinini yikmaya
calismadi; ama, Ahura Mazda'yi, 6liimsiizliik ve sonsuz mutlulugun
gecerli oldugu, hak ve dogruluk iilkesinin odagini yerlestirdi. O’na go-
re “iyilik” ve “kotiiliik” ayni kaynaktan ¢ikamazdi; bu nedenle iyiligi
Ahura Mazda’ya, kétiiliigii Ehrimen’e bagladi.Bunlar arasinda siirekli
bir miicadeleyi tasarimladi; sonunda kavgay: iyilik kazanacakti.

insanlarin gérevi iyilik ve kétiiliik i¢in Tanr’ya yakarmak degil,
olumlu yana katilmakui. lyiligi ruhta, kétiiliigii maddede arayanlar da
yanilmaktayds; iyilik-kotiilik hem ruhlari hem de maddeleri kap-
styordu. Miicadele iyilikle kotiiliik,; 1s1kla karanlik; gokyiiziiyle
yeryiizii arasindaydi.

Ahura Mazda, tapinilacak tek tannydi; goklerin ve yerin, bagka bir
anlatimla nesnel olan ya da olmayan diinyalarin yaraticisiyd:.

Gatha’lara gore Ahura Mazda, Spenta Mainyu’nun yani sira
Amesa Spentalar’dan Asa Vhishta,V ohu Manah ve Spenta Armaiti’nin
babasiydi. Diger iic Amesa Spenta, Kshathra Vairya, Haurvatat ile
Ameretat ise Ahura Mazda’dan kaynaklanan niteliklerin, “ki-
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silesmesi’nden baska bir sey degildi. Bu nedenle Zerdiistliik’te,
tanrilar ve insanlar i¢in aym etik kurallar gegerliydi. Tanrsal diizenin
isleyisini yansitan Amesa Spentalar, tasiyicisi olduklan nitelikleri
“bedenlestirerek”, Ahura Mazda’nin diinayasiyla O’na inananlarin
diinyasini birbirine yaklastiriyordu.

Bilge Tanri’nin karsisinda kotiiliigii simgeleyen Ehrimen vard: ve
bu tasarim, Zerdiistliigiin “ikici” yamm olusturur. Bilge Tanr1’nin,
Amesa Spentalar araciligtyla kotii ruhu altecegi inanci, “ikiciligin”
sona erecegini belirtir. Baslangigta diinya biri “iyinin”, digeri “ko-
tiniin” egemenligi alinda bulunan iki “alana” bohinmiistii: Her in-
san bunlar arasinda bir se¢cim yapmak zorundaydi; kendi 6zgiir irade-
siyle Bilge Tanre’y1 ve O’nun egemenligindeki alan: ya da Yalan Ul-
kesi’nde hiikiim siiren Ehrimen’i segecekti. Dogru insanin odiilii,son-
suz diiriistliik ve 6liimsiizliiktii. Yalan’in yaninda yer alan insani ise
yalnizca Bilge Tann yargilamayacak, ayn1 zamanda kendi vicdaninca
da mahkum edilecekti. Ote diinya 6gretisi kapsaminda Ahura
Mazda’nin yargisindan sonra iyi ruhlar, sonsuz mutluluk ve 151k iilke-
sine; kotii ruhlar ise korku ve karanlik iilkesine gonderilecekti. Diger
yandan “yaradiigta son bir evre” bulundugunu belirten Zerdiist’e
gore bu noktaya tasimildiginda Ehrimen yokedilecek, diinya kusursuz
bicimde yeniden kurulacak ve bu diinyaya yerlesen iyiler, sonsuz bir
mutluluk i¢inde yasayacakti. Bu tasarim Anadolu Aleviligindeki
Mehdi anlayisini besleyen bir kaynak oldu.

franh Mani(216-276) tarafindan Zerdiistliigiin bir reformu olarak
yasama gegirilen; Isa, Buda ve Zerdiigt diisiincesinin bir potada eri-
tilmesiyle olusan; kendinden 6nceki biitiin inanglarin ve dinlerin akla
uygun yanlarini alarak yaratilan dine Maniheizm(Manicilik) dendi.
Manicilik 6ziinde, kaynagini iyilik ve giizellikten alan bir ahlak
ogretisiydi.Bu Ogretiye gore insanlar, toplumsal diizlemde;

1) Kardesce ve baris igcinde yasamali;
2) Diinya varlklarindan ortaklasa yararlanmali;
3) Asin kazang pesinde olmamal ve
4) Kendi emegiyle gecinmeliydi.
Bireysel diizlemde ise;
1) Agizdan koétii ve pis s6z ¢ikmamali;
2) El, iyilige zarar verecek eylemlereden kaginmal ve
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3) Goniil, bedensel isteklerden uzak durmaliyda.

Mani’ye gore evrendeki varliklarin yapisy; iyilik-kotiiliik(1s1k-
karanlik) karsithg iizerine kuruluyordu. Bu kartliktaki birligi sez-
mekle Mani, diyalektik bilimsellige yaklagiyordu. Ozellikle, evrenin
ve evrendeki biitiin varliklarin, bu karsithgin siirekili kavga alam ol-
dugunu belirtirken ilkgag’in dogaci bilgesi Herakleitos’u yeniden
tiretiyordu.

Mani’nin disiinceleri “Erjeng” adi verilen resimlerle bezeli yaz-
masindaki 6zdeyislerle dile getirildi: O’nun iizerinde durdugu baslica
konu, iyilik ve kétiiliik arasindaki kargitlikti. Insan iyiyle kotiiniin bir-
savag alamydr, bu nedenle iyiyle kétii birer varlik ilkesiydi; 6tesinde
ayn1 ayn ozellikler tasiyordu. lyilik simgesi olan aydinlik, ruh, isik ve
giizelligin; kotiilik simgesi olan karanlik ise gdvde, madde ve
seytamin, duyulur evrendeki yansimalariyd.

Bu baglamda insan govde ile ruhtan, bir bagka anlatimla aydinlik
ile karanhktan kurulu bir biitiindii. Govde kétiiliigiin, ruh iyiligin sim-
gesiydi. Insanin mutlulugu yakalayabilthesi icin, bu iki karsit giic
arasinda bir denge saglamasi gerekiyordu. Bu “denge” ancak derin
diisiince ortaminda, géniil bilgisi ve duyusla edinilebilirdi. Goniil
bilgisi;

1) Kendini bilmek;

2) Kendi yapisinda ¢atisma durumunda bulunan iki karsit
giiciin niteliklerini kavramak ve

3) Yetkinlesmek, olgunlagmak igin gerekli diisiince iiretimini
edinmekle elde edilebilirdi.

Manicilik, genelde Anadolu batiniligini, 6zelde Anadolu
Aleviligini derinden etkiledi. Alevi gelenek-goreneklerinin; bunlar
iizerine yapilanan Alevi ahlak ilkelerinin basat kaynag: oldu. Bu kay-
naktan beslenerek Aleviler; Maniciligin “agiz-el-goniil” iiclemesini,
“el-dil-bel” temizligini belirten iiclemeye evrilterek; yine Manicilikte
one cikarilan sevgiyi, hem inang¢ alaninda Tanr1’ya ulasmanin, hem de
diisiince alaninda kardesligin, uzlagmanin, barisin, esitligin kaynagi
durumudaki “agk”a doniistiirerek, toplumsal olgekte etik bir felsefeyi
Anadolu topraginda yasama gecirdiler

Zerdiistliik ve Manicilik reformcusu olarak ortaya ¢ikan ve biitiin
mallarin ortaklaga boliigiilmesini savlayan iranli Mazdek(? - 535);
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franhlarin dinsel inanglarim “kaba kamulcu” bir inanca doniistiirdii.
O’na gore yeryiizii, biitiin insanlarin ortaklasa yararlanmasina acik bir
yasama alamydi. Bu yasama alaninda galisan gecinir, calismayan si-
linip iderdi. Toplum, bireylerin olusturdugu ortaklasa bir kurulustu;
bu nedenle biitiin toplum mallan ortakt; mal sahipligi dogaya ay-
kirtydi. Toplumda kimsenin kimseyi baski altina almaya, 6z-giir-
liigiinii ortadan kaldirmaya ya da kisitlamaya hakk: ve yetkisi yoktu.

Aile kurumu da dogaya aykiriydy;, kadin erkegin tutsagi degildi,
ozgiir bir insand1; bu nedenle kadinin da kendi iradesiyle “ortak”
olmasinda, diledigi gibi davranmasinda dogallik dis: bir sey yoktu.(*)

Mazdek’e gore biri “yiice”, digeri “agagr’ olmak iizere iki evren
vardi. Bu iki evreni yoneten giicler dort, yedi ve oniki gibi ii¢ gruba
aynliyordu. Bir insanda bu ii¢ grup gii¢ toplanirsa o insan “birlik’e
ulasiyordu; yetkin ve olgun duruma yiikseliyordu; yiice evrenin yurt-
tasi haline geliyordu. Boyle bir insan artik toplum hizmetlisi oluyor;
halki kétiiliiklerden, yoneticilerin baskisindan, somiiriiden, soygundan
kurtariyordu; esitsizligi ortadan kaldirmak onun temel ¢abasi olarak
one ¢ikiyordu.

Mazdekcilik tasarimlari Anadolu Aleviliginin egitim dgretisinin
yapilanip bigcimlenmesinde esin kaynag oldu; bu baglamda, seyr-ii
siiluk yolculugunun, Enel Hak anlayisinin, ermigin, kdmil insanin,
kamil insanin yiiceltilmesi kanalinda kutbun, kamil toplumun kurul-
masina “har¢” olmak iizere diinyalagmasina aracilik etti. Mazdek’in
yaslandig1 yoksul koyliiliigiin diigleri, Anadolu Aleviliginde, sosyaliz-
mi de oteleyen siyasal bir iitopyaya doniistii; bu iitopya, insanhigin
kurtulusunu gerceklestierecek bir kd@mil toplum projesi olarak somut-
land1.

Goriildiigii Anadolu Aleviligini yaratan “Asyali” degerler, birgcok

(*) Ozel milkiyetin, siniflarin ve devietin olmadi); erkegin kadina, kadinin
erkege egemenlik kuramadi@i gegmis tarihsel suregten gelen “ilkel komunal
degerler”in, kadini koruma gudusuyle canlandinimasi sonucu geligip bigimle-
nen bu anlayis; ataerkil bir toplumda, erkek degerlerinin be. .kin g¢ikmasiyla
Mazdek'te bir “sapma”ya, bir “yanilsama”ya yol agti. Bu "sapma” ya da “yanil-
sama” ortaminda kadinla mal arasindaki aynm “silindi"; tuketilen emek urin-
lerinin arasina kadin vicudunun kullanimi da bir Urun olarak eklendi.
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kanaldan siiziilerek gelmistir. Bu nedenle Alevilik dogrudan Sama-
nizmin bir yaratisidir yargisinda bulunamayiz.

“Bektasi menakibnamelerini ¢ok iyi inceledigimi hi¢bir zaman
iddia edemem. Inceleyebildigim ve anlayabildigim kadariyla bu
metinlerde, Hac1 Bektas Veli, Kizil Deli vb. kahramanlar1 On iki
Imam soyuna baglama diginda hemen hemen higbir Sii motife rastlan-
maz. Bu aslinda bizde g6zden kagan 6nemli bir olay: belgelemek
bakimindan biiyiik bir onem arzeder ki o da xv. yy sonlarina kadar bu
motiflerin Anadolu Tiirk heterodoksisinde pek etkili ve birinci
dereceden 6neme sahip olmadigi gergegidir. Bu motifler Sah Ismail
tarafindan Alevilige sokulmus ve gelistirilmistir. Ama bu mena-
kibnamelerde, 6zellikle de Haci Bektas-1 Veli Veldyetnamesi’'nde Ha-
c1 Bektag Veli'ye atfedilen bazi 6nemli menkabelerin, Kitab-1 Mu-
kaddes’teki Ilya(ilyas) ve ilesa(Elyesa) peygamberlerin hikayelerinin
birer uyarlanmasi olduguna vaktiyle dikkat ¢ekmis ve bu konudaki
kargilagtirmali metinleri, ‘Tiirk Halk Inanglarinda ve Edebiyatinda
Evliya Menkabeleri’ isimli galismamda yayimlamigtim.Bu metinlerin,
Islamiyeti Hristiyan halk arasinda yayabilmek igin propaganda mak-
sadiyla Bektasi dervisleri tarafindan s6z konusu eserlere konuldugunu,
boylece Hristiyanlara aligik olduklari menkabelerin benzerleri ara-
ciligyla, onlarin i¢ diinyalarim1 pek sarsmadan daha kolayca Islamiyeti
sunabilmek amacinin giidiildiigiinii saniyorum.....Halbuki baslangicta
merhum Kopriilii’niin etkisiyle daha ¢ok Samanizm faktérii lizerinde
durulmustu. Kaynaklara niifuz etme imkam bulamayanlar, yahut yeni
aragtirmalardan haberi olmayanlar veya onlan kullanamayanlar, hala
Samanizmi 6ne ¢ikarmaya devam ediyorlar. Fakat bugiin bilim diin-
yasinda artik boyle degildir. Siiphesiz Samanizmin de ¢ok etkisi var-
dir, fakat yalmz menakibnamelerde degil, bilhassa bazi inang, ritiiel
ve sembollerde miinhasiran Budizmin ve Maniheizmin etkisi biiyiik-
tir.”(*)

“...felsefenin Anadolu’da basladigini, ilk iiriinlerini Anadolu’da
verdigini, ilk bilgelerin Anadolu kokenli oldugunu bilmeyen felsefeci

(*) Ahmet Yagar Ocak; Alevilik-Bektasilik Soylesileri(Soylesiyi yapan: Ayhan
Aydin); Pencere Yayinlar; istanbul-1997; Sayf.: 32-33
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yoktur. Bilmeyen felesefe tarihgisi de yoktur. Bu uygarlik alaninda ke-
sin bir gercektir. [lk dogaci filozoflar Tales, Anaksimandros, Anak-
simenes, Anaksagoras, Herakleitos... bunlar Anadoluludur; ilk doga
bilginleridir. I.0. viryy’dan v. yy sonlarina dogru Anadolu’da ya-
samis bu adamlar. Bunlarin ortaya koydugu sorunlarin genellikle do-
ganin, hangi kurucu ilkelerden ortaya ¢ikisidir. Dogayi, dogal varhk-
lar1 kuran ilk varliklar nelerdir? Onlar bunlarin iizerinde dur-muslardir.
Thales su demis, Herakleitos ates demis, Anaksimenes hava demis.
Bunlar uygarhigin felsefe alanindaki ilk iiriinleridir. Sonra Ba-ti’ya
geciyor. Dogaci felsefe, gozlemci felsefedir. Dogrudan dogruya
gozleme,doga varliklarina dayanan felsefedir. Iginde diyelim ki ‘aperi-
on’ sinirsiz varlik soyut bir kavram olarak goriiliiyor.Ancak bilge bu
soyut kavramlarla nesnel varhigi diisiiniir. Onun soyut dedigi kavram
bize gore soyut, gergekte bu kavram soyut degil. Goze goriinmedigi
icin biz soyut diyoruz. Bu kavram canhdir. Cansizlik diye bir durum
dogada yok. Simdi bu degisiyor. Bu Islam dininden sonra Yeni-Pla-
toncu felsefenin etkisiyle Islam dinine giriyor. Ozellikle iran’da ya-
yiliyor. Bundan tasavvuf akimi doguyor. Tasavvuf akimi dogarken,
llk¢ag’da ortaya konan dogay: olusturan dort ilke; su, ates, hava, top-
rak tasavvufun temel kavramlarindan biri de bunlar. Ilkgagda ortaya
konan varlik tiirlerini olugturan, ilkelerin hepsi bigim, boya, kimlik
degistirerek tasavvufa girmigtir. Tasavvuf, islam dininin koydugu
kurallarin katiligina karg1 bir tepkiden dogmustur. En biiyiik
tasavvufgular Iranli’dir, Horasanli’dir. Islam dininin dogdugu yérenin
disindadir. Bunlar islam inanglarini benimserken kendi yorelerine gére
bir yorum getirerek, benimseyerek, yani kisaca Islam dinini kendiler-
ine gore bigimlendiriyorlar.... Bunu Yunus’ta da bulursunuz, Mevlana
Celalettin’de de bulursunuz, Pir Sultan Abdal’da buursunuz. Hallac-1
Mansur, Seyit Nesimi’de de bulursunuz. So6ziin kisasi tasavvuf ¢i1gin
icinde yer alan biitiin ozanlarda, yazarlarda, diisiiniirlerde ilk¢ag
Anadolusunda ortaya konan bu diisiince iiriinlerinin ilkesellesmis,
ancak yoresel diisiinceye gore 6zellesmis, baska dzellikler kazan-
mig”(*) bicimlerini buluruz. '

(*) ismet Zeki Eyuboglu; Alevilik-Bektagilik Sdylegileri (Séylesiyi yapan:
Ayhan Aydin); Pencere Yaynlari; istanbul-1997; Sayf.: 83-84
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Onem siras1 ve etkinligi kimi yazariarca farkli goriilmekle birlik-
te Anadolu Aleviligi genelde ¢agdasi durumundaki su kaynaklardan
beslenmistir: Ort Asya’dan gelen Tiirk boylan Horasan’dan gecerek
Anadolu’ya geldiler. Horasan yolunu izledikleri i¢in bunlara “Ho-
rasan erenleri’ dendi. Hac1 Bektag Horasan erenlerindendi ve Baba
Ilyas-1 Harosani’nin taraftarlarindan biriydi. Dogal olarak éncelikle
Sii etki’ye karsin eski Tiirk geleneklerinin, térelerinin egemen oldugu
Babailik’ten etkilendi. Siyasal egitsizlige duyarhlagsmis kirsal kesimde
hizla yayildi. “Babai isyani... Tiirkiye tarihindeki en biiyiik boyutlu ve
kapsamli halk hareketlerinin hem ilki, hem de belki etkilerinin boyut-
lan diisiiniiliirse en basta gelenidir. Bir defa ¢ok genis kapsamli ve
gercek anlamda bir halk hareketidir. Etkisinin uzun siireli olusu, Tiirk
halkinin, 6zellikle de konar-goger heterodoks kesimin zihniyetine
uygun ilk mesiyanik (yahut mehdici) bir hareket olmasindan geldigi
gibi, belki daha miihim olani, Anadolu topraklarinda heterodoks Tiirk
Miisliimanlhiginin olusmasina yol agan bir hareket olmasindan kay-
naklanmaktadir. Tiirk heterodoksisi Babai hareketiyle derlenip topar-
lanmigtir. Alevilik ve Bektasilik bu hareketle Anadolu’daki tarihsel
temellerini bulur.”(*)

Babai ayaklanmasindan sonra “Anadolu Aleviligi kendi 6z kim-
ligini daha da netlestirmis ve bir ayr1 inan¢-yasam-kiiltiir olarak ku-
rumlagmugtir. Yani saflar belirginlesmistir, kimin ne oldugu berraklas-
mistir.”(+*)

Daha sonra §ii etkinin agirhikta oldugu Ahiligi kendi i¢inde 6ziim-
sedi. Kimi Ahi erkani, Bektasilik inancina eklendi.

Ahilik, herseyden 6nce, Asya'da uygarlik oncesi esitlik¢i toplum
orgiitlenmelerinin bagrinda yeseren ama Anadolu’da uygar esitsiz-
lik¢i toplum degerleri ortaminda filizlendirilen bir orgiittiir. Y ukari
barbarlik konagin1 asarak yerlesik yasama gegen Tiirkmenlerin /

(*) Ahmet Yagar Ocak;Alevilik-Bektasilik Stylegiler{Soylesiyi yapan: Ayhan
Aydin); Pencere Yayinlari; istanbul-1997; Sayf.: 35

(**) Fuat Bozkurt; a. g.e.; Sayf.. 65
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Tiirklerin, kente sokulan komiinal degerlerin yediciliginde yarattik-
lar1 dayanmigmaci / paylagsmaci yatkinligin iirtiniidiir.

Asya'dan kopup gelen esitlik¢i donanimli, dayanigsmaci / paylas-
maci insan yiginlar, insanlik yasi ¢ok yiiksek olan anadolu topra-
ginda; yine aym yatkinlik kanalinda, bir kole dini olarak dogan an-
cak, zamanla egemenin ilahi bir ideolojisi durumuna diisen Hristi-
yanliga muhalefet ederek kendine yer edinmis bu topragin yerlisi
insanlarla bulustu; bir devlet dini olarak dogan Islamliga inangsal /
sinifsal agidan baskaldiran islamin igindeki Ali yandaglariyla
kaynast1.

Bu bulusup kaynasmayla genelde, Ortagag’in temel iiretim araci
olan toprak | otlak zemininde, ¢carpici gelismeler oldu: Hz. Muham-
met'i miirgit, Hz. Ali'yi rehber ve Hac1 Bektag Veli'yi pir kabul
eden; Arap Yarnimadasi'nda yeserip, islam Imparatorlugu'nun biiyii-
mesine kosut olarak Arap ve Arap olmayan halklarin memnuniyet-
sizligiyle beslenip biiyiiyen geleneksel bagkaldiriyi, hosgorii temeli
iizerinde yeniden yorumlayip Islamhk 6ncesi Tiirk kiiltiiriiyle yogu-
ran, Anadolu'ya 6zgii dinsel-siyasal-diisiinsel bir inang sistemi ola-
rak Alevilik-Bektasilik yapilanip bigimlendi. Ozelde ise kentlerde;
zanaat / esnaf zemininde, iiretimi ve béliisiimii diizenleyen, Alevi-
lik-Bektasiligi yaratan kaynaklarin Arap kanalinda orgiitlenip Ana-
nin kusaticihifinda yeniden yorumlanarak, yine Anadolu'ya 6zgii
dinsel-siyasal-ekonomik bir ig, ugras orgiitii olan Ahilik yaratild.

Batin kanalinda yapilanan bu iki olusuma kosut olarak Siinni
egemenin ve Mogol'un "begsinci kolu" gibi davranan Mevlevilik,
kentlerde orgiitlendi. Mevlevi kugatma, kirda etkili olamadi; topra-
ga / otlaga sokulamadi; somiiriiniin dayanilmaz boyutlara ulagtig1 si-
yasal esitsizlige duyarh kirsal kesimde hizla yayginlasan Alevilik-
Bektasilige ulasamadi ama kentlerde Ahiligi, zaman zaman 6nemli
"kirlenmelere” ugratti. Biitiin bunlara karsilik Mevlevilik, Alevi-
Bektasi ve Adilerin, Selguklu / Mogol egemenine karg1 ortak miica-
delelerini k/rmaya yetmedi. Osmanli doneminde egemenin, baglisi
durumundaki tarikatlarin, mezheplerin yalnizca adr degisti; bagkal-
dinn kanalinda degigen bir sey olmadi; Alevi-Bektasi / Ahi dayanis-
mas: siirdii.
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Bu yolda, yonde o giinlerden bu yana, Siinni kusatma, Siinniles-
tirme ¢abalari, sona ermis degildir. Sayisiz yanli yazar-arastirmaci
banini bir orgiit olan Ahiligi, Anadolu Aleviligini yaratan insanlarla
ayni kokenden gelenlerin kent kosullarinda yarattigi bu orgiitii, bu
orgiitiin insanlarini, Siinni anlayisin daracik, karanlhik diinyasina
cekmek igin ellerinden geleni yapiyorlar. Bu noktada azzimsanmaya-
cak bir bagar: da saglamis durumdalar.

Bugiin bu anlayisa dur demek zamani gelmistir. Anadolu halki-
nin tarihini yeniden yorumlamak; insan iiretici giicii baglaminda
Aleviligi yaratanlarla Ahiligi yaratanlarin aym degerlerle insana,
cevreye ve diinyaya baktiklarini, aym inanct paylastiklarini, ayn:
hosgoriiyle beslendiklerini kanitlamak; Ahiligi ve Ahileri, Siinni
kirlenmiglikten kurtarmak, onlarin sinifsal kimliklerini, neye karsi
kimlerle taraf olduklarimi gozler oniine sermek; bu yolla oynanmak
istenen oyunu / oyunlart bozmak gerekmektedir.

"Alevilik-Bektagsilik mi Ahiligi yaratmistir, yoksa Ahilik mi Alevi-
lik-Bektagiligi?” ya da "Alevilik Ahiliktir; Ahilik Aleviliktir”, "Ahi-
lik, Aleviligin bir tiirevidir” vb. Fazla taraf kokan yiizeysel kesti-
rimerle tartismayi iiretici kilmak olanakli degildir.

Dogru olan, anlasiimasi / bilinmesi gereken Ahiligin bir Alevilik
yaratisi ya da tiirevi olarak degil, Aleviligi yaratan insanlarla kéken
ortaklhig1 olan, aym degerler tarafindan egitilen, aym kolektif bilin-
cin tastyicilar1 durumunda bulunan insanlarin, hemen hemen aym
zaman araliginda kentlerde yarattiklari bir 6rgiitlenme oldugunun
bilince ¢ikmasidir.

Hangisi hangisini etkilemistir?, sorusuna gelince temel olan kar-
sulikl etkilesimdir. Ancak,-ille de bir oncelik saptanacaksa bu 6nce-
lik Ahilere verilmelidir.

Bu yaklasimda bir ¢itkmaz varmis gibi goriilebilir. Asya'dan gog
eden yiginlar 6nce Anadolu'nun topragim / otlagini, dagin | tagim
doldurdu, sonra da kentlerini.

Kaybedecek daha az seyi ya da mal varhigt “taginabilir” oldugu
icin oncelikle yerini yurdunu terkeden ve Ahilerin "dnciilleri” ola-
rak yorumlanabilecek olan Asyali gégmenler Anadolu'nun kir insa-
ni, tarim lireticisi, hayvan ¢obani olunca, kendisine yakin, dziimse-
yebilecegi yeterince olgunlasmis kurallar bulamadi. Bunu bir siire¢
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icerisinde, cesitli kaynaklardan beslenerek agir agir gergeklestirdi.

Buna karsin, kaybedecek daha ¢ok seyi ya da mal varlig
“taginamaz” oldugu i¢in daha sonralar iyice umarsiz kalinca yerini
terkeden Asyali gogcmen, Anadolu'nun kent insani, esnafi / zanaat-
kdr: olunca, kendine yakin, éziimseyebilecegi, yorumlayabilecegi,
yeterince olgunlasmug, orgiitlii duruma gelmis Fiitiivveti buldu.Bu
nedenle Ahilik, alevilik-Bektasilikle zamandags olmasina kargin, da-
ha cabuk kurallandi. Bu baglamda, 6ncelikli etkilenme Alevilikten
Ahilige dogru degil, Ahilikten alevilige dogru olmustur, Alevilik-
Bektasiligi etkileyen “dncii kol” rolii oynamistir, denilebilir

Ahilik nedir?

Ahilik, yalmizca Tiirkler / Tiirkmenler arasinda varligini siirdiir-
miis olan; diisiinsel agidan Ali'nin adiyla simgelenen toplumsal mu-
halefete bagli, bdnini bir kurulug olmasiyla belirgin, ancak gegimini
saglayacak bir zanaata sahip olanlarin girebildigi, alisilagelen an-
lamda bir tarikattan ¢ok, belli kurallari, kosullar: ve inang gelenegi
bulunan, dine bagh bir yapilanmadan apayri 6zellikler tasiyan bir
ugrasg orgiitiidiir, bir is, emek birligidir; bu anlamda bir kurumdur.

Arastirmacilar, Ahilige temel olan Ahi sozciigiiniin, kokeni ko-
nusunda tam bir goriis birligi icerisinde degildir. Ancak, genel kabul
goren, tarihsel olaylar, olgular tarafindan dogrulandig1 savlanan an-
lay1s; Tiirkge, "yigit, cémert, eliacik” anlamlarina gelen "aki” sozcii-
giiniin, zamanla Arapga, "kardes” anlamina gelen “ahi” bigimine
doniistiigii seklindedir.

Emevilere karsi Horasan'da, Abbasi ihtilalinin 6nderi Ebu Miislim
el Horasani'yi (...-755) destekleyenler, bir bakima Ahilerin 6nciilleriy-
di. Soylence yiiklii de olsa Ebu Miislim sonralari, bir meslek kesimini
temsil eder oldu. Anadolu Rum abdallari, Hac1 Bektag Veli diigiincesi-
nin yilmaz savasgilan olduklarinin bir simgesi olarak, Demirci Ahi
Hurdek tarafindan Ebu Miislim'e bir savag aract olarak verilen baltay:,
siirekli yanlarinda tasidilar. Ebu Miislim el-Horasani'nin tarihi kisili-
g1, efsanelesmis yasami ve savaglar kapsaminda, Ali yandasglaryla,
Muaviye yandaslan arasindaki miicadeleyi destanlastirdilar. Hora-
san'dan / Tiirkistan'dan Anadolu'ya "Alpler”, "Alp erenler” oldular.

Ahiligi birinci dereceden etkileyen ve ona onemli katkilar veren
‘Fiitiivvetgilik, X. yiizylldan baslayarak orgiitlendi. Fiitiivvet, ¢ogulu
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"fityan" olan Arapga "delikanly, yigit, eliagik, goziipek, iyi huylu ki-
si" anlamlarina gelen "feta" s6zciigiinden gelir.

Emeviler yikilip, Abbasi soyu basa gectikten sonra bu kez Hora-
san / Tiirkistan k6kenli askeri birliklerin giiclii ve imtiyazli duruma
gecmelerine; merkezi otoritenin ekonomik somiirii ve siyasal esitsiz-
lik dayatmalarina karsi bir tepki olarak, IX. yiizyildan itibaren bdtini
bir semsiye altinda ve Arap halk katinda, kimi orgiitlenmeler belir-
meye basladl. Abbasi yonetiminin giiglii oldugu donemlerde “sivil
itaatsizlikten" oteye gecemeyen bu kipirdanmalar; devlet otoritesi-
nin zayiflamasiyla “tehlikeli” boyutlara sfgradl. Toplu davranarak
kundakcilik eylemlerinde bulunan, iktidar savasinda su ya da bu gii¢
tarafindan kullanilan bu unsurlar; ¢ogulu “ayyarun” olan "yasa tani-
maz, yasadisi toplum” anlaminda "ayyar”, "haydut” anlaminda "ev-
bas” ve ¢ogulu "suttar” olan "kurnaz" anlaminda "§dnr” adlanyla
anilmaya basladilar.

Kamu yararina davrandiklari saviyla harekcl eden bu fityan
ocaklari, sonralari; devletin siyasal yapisi igerisine gekilerek etkisiz
kilnmaya ¢aligildi. Ozellikle, asker ve giivenlik giiglerinin yetersiz
kaldig1 Arap olmayan Islam iilkelerinde "seyyar milis giicii” olarak
kullanilmaya baglanildi. Fityan ocaklarinin, siyasal amaglarla devre-
ye sokulmast onlarin; standart bir ahlaki disiplin altina girmeleri ya
da sokulmalar zorunlulugunu ortaya ¢ikardi. Bu zorunluluk, fityan
ocaklarinin 6nciileri / 6nderleri tarafindan giderildi ve ilk ilkeler se-
killenmeye basladi. Baslangigta fiitiivvetgi kurallar: olarak bilinen
bu ilkeler zamanla, fiitiivveci, ayyar, satir vb. kuruluslarin ortak ni-
telikleri olmaya bagladi. Ayr1 ayn adlarla anilan bu tiir kuruluglan
kendi potasinda toplayan fiitiivvetcilik, giderek belli amaglarla belli
zamanlarda bir araya gelen ve belirlenen ahlaki / yigitlik kurallar
icinde davranan orgiitlerin genel ad: oldu.

Abbasi yonetiminin iyice zayiflamasiyla fiitiivvetgilik, siyasal
bir kimlik olarak 6ne ¢ikti. Bunun iizerine Fiitiivvetgiligi, kendi bas-
kanlhiginda orgiitleyip politik / siyasal amaglar i¢in kullanmay: plan-
layan Abbasi halifesi Nasir Lidinillah (saltanati: 1180-1225) ¢aginin
biiyiik mutasavvifi, Sahabiiddin Abu Hafs Omer al-Suhraverdi'ye
(1145-1234), genis kapsaml bir fiitiivvetname yazdirdi. Boylece fii-
tiivvet, belli kurallar ¢ergevesinde bir "oncii érgiit” olagan zamanlar-
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da aticilik vb. etkinliklerle kendini canli tutan bir “izci orgiiti” ola-
rak kurumlagti. Halife Nasir Lidinillah'in amaci, bu "éncii orgiitii”,
bu "izci orgiiti” kullanarak sarsilmig Abbasi egemenligini yeniden
pekistirmek, giigliiyle gii¢siizii birlestiren bir toplumsal kaynasma
saglamak ve komsu yonetimleri egemenligi altina almaya ¢aligmak-
t1

giyerek, fiitiivvet orgiitlerinin sefi oldu. Bu noktadan sonra fityan
orgiitleri, ilk ortaya ¢ikis amaglarina zit bir kanalda, Abbasi yoneti-
minin yiiksek ¢ikarlar dogrultusunda davranan aristokrat nitelikli bir
saray teskilati olarak gelisti.

Fityan orgiitleri Nasir'in amaglarini Islam iilkelerine yayd; bu
arada Anadolu Selguklu Devleti de fiitiivvet ¢agrisi'na uydu. Once
Izzeddin Keykavus (1210-1219), kendi bagvurusuyla Halife'den fii-
tiivvet salvarim aldi; ardindan da Alaaddin Keykubat (1219-12377),
Halifc’nin dinscl danismani ve fiitiivvctname yazari Suhraverdi’nin
tiivvetgiligi, Anadolu'ya taginmis oldu; Sclguklu sultanlanmn koru-
masinda hemen her yana rahatga yayilma olanag: buldu.

X. yy'dan baglayarak Bat1 Tiirkistan'da ve Iran'da yogunlasan
Oguz kokenli Tiirkler / Tiirkmenler, 1040'ta Gazneliler Devleti'ne
kars1 kazandiklar1 Dandanakan Savasi'ndan sonra Rey kentini kendi-
lerine baskent yaparak Biiyiik Selguklu Devleti'ni kurdular.

Anadolu'yu Bizansin elinden almak amacinda olan Selguklular;
1048'de Pasinler'e, 1054'te Muradiye'ye, 1059'da Sivas'a, 1064'te
Kars'a girdiler. 1071 Malazgirt Savasi'ndan sonra Anadolu, biitii-
niiyle Selguklulara agilmis oldu. 1071 izleyen gogler, XIIL. yy'in
sonlarina degin siirdii. XIV. yy'dan baslayarak go¢ hareketleri ters
yonde, yani Anadolu'dan iran'a yapilmaya baslandi.

1071'den 1225 yillarina degin Anadolu'ya biiyiik dalgalar halin-
de giren Tiirk / Tirkmen topluluklari, genellikle gogebe idiler.

1220'de Mogollarin, Harezmsahlar Tiirk Devleti'ni ortadan kal-
dirmasindan sonra, Maveraiinnehir ve Tiirkistan'daki Tiirk kentleri-
nin tiiccar ve sanatkdr halki, diikkanlarmni, tezgahlarini birakip Ana-
dolu'ya yoneldiler. Bu ikinci biiyiik go¢ dalgasiyla gelenler, 6nceki-
lerinin aksine ¢ogunlukla kentliydiler.
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1240'ta, Baba ishak'in onderligindeki Tiirkmen ayaklanmasi, sel-
cuklu ordusu tarafindan acimasizca bastirildi. Ancak, Baba Ishak'in
miiritleri, onun bdtini inanglarini devam ettirdiler.

Anadolu'nun kirinda, yani toprak / otlak zemininde, ekonomik
acidan biiyiik sikintilar icinde kivranan, siyasal agidan siirekli istis-
mar edilen kitleler, Hac1 Bektag Veli'nin (1209-1271) onciiliigiinde /
onderliginde; Ali ve On ki Imam sevgisine dayanan, olgunluk, esit-
lik, 6zgiirliik vb. ilkelerle belirgin, bu topraga 6zgii Alevilik-Bektagi-
ligi yapilandirdi.

Hristiyan kokenli ticaret erbabinin agirlikta oldugu kentlerde, es-
naf / zanaatkdr zemininde, ikinci biiyiik go¢ dalgasiyla gelip bura-
larda yerlesik yasama gecen Tiirkmen kitleler; asil ad1 $eyh Nasred-
din Ebu'l Hakayik bin Ahmet el-Hoyi (1169-1261) olan Ahi Evren'
in dnciiliigiinde / dnderliginde, Arap kanalindan gelip daha dnce
Anadolu'ya giren ve Selcuklu sultanlarinin korumasinda hemen her
tarafa yayilmis bulunan Fiitiivvet¢iligi, Asya'da yarattiklar1 kent de-
gerlerinin belirleyiciliginde yorumlayarak bir ugras orgiitii, bir is,
emek Orgiitii olarak Ahiligi kurdu.(*)

(*) Asil adi, Seyh Nasir 0d-Bin Mahmut el-Hoyi olan Ahi Evren, Anado-
lu'da Ahiligin kurucu piridir. Tartismali olmakla birlikte 1175'te Hoy'da
dogdug@u kabul edilir. 1262 yihnda Kirgehir'de Hakk'a yurtudia. Mogol ege-
menligine kargi direnen bir Turkmen onderidir. 1240-1245 yillan arasinda
Mogollara kargi bagkaldiran Turkmen seyhlerinden biri olan Ahi Evren; Sad
Gl-Din Koépek'in oldurulmesi olayina karistigi saviyla hapsoldu ve zulum.
gordu. Daha sonra 1247 yilinda éldurdlen Semsi Tebrizi olay:inda azmettirici
oldugu ileri surlldu; bu nedenle Mevlevilerin sert saldirilarina ugradi. Ger-
cekte ise $emsi Tebrizi'yi 6ldurten Mevlana'nin oglu Alaeddin Celebi'ydir.
Olaylarin tirmanmasi tzerine Konya'yi terkedip Kirgehir'e yerlesen Ahi Evren,
burada Ahi teskilati bagkani ve debbaglar seyhi olarak yagamini strdardu.

Bu dénemde Selguklu sultanlari Il. izzettin Keykavus ile Mogollarin des-
tegini alan IV. Rukneddin Kiligaslan arasindaki mucadelede Ahi Evren, Il.
Keykavus'u destekledi. Micadeleyi IV. Kiligaslan kazaninca Ahi Evren ve
Ahiler uzerine baskilar artti, medreseleri ellerinden alindi. Kirgehir'e vali
olarak atanan Nurettin Caca Bey 126l ya da 1262 yiinda Kirgehir'de genis bir
askeri harekat baslatti. Bu sirada 90 yasinda oldugu sanilan Ahi Evren
carpigmada 6ldurulda.
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Baba Ishak Ayaklanmas:, Selguklu Devleti'nin ne denli zayif ol-
dugunu agikca ortaya koymustu. Bunu sezinleyen iran'daki Mogol
kuvvetleri kumandani Baycu, 1243 yilinda Selcuklu iilkesine yiirii-
dii; Sivas'in 80 km. dogusunda bulunan Kése Dagi'nda yapilan sa-
vasta Selcuklu ordusu, sayica kendisinden az olan Mogol ordusuna
utang verici bir bicimde yenildi. Bu yenilgi iizerine Selguklu Devle-
ti, Mogollarin yonetimine girdi; Anadolu'da tam bir diigkiinliik ve
feryat devri bagladi. Anadolu'da Mogollar'a karg1 miicadele eden bi-
ricik unsur, Tiirkmenler oldu. Selguklu sultanlar1 ya da onlar adina
iktidar1 ellerinde tutanlar, gogebe unsuru ile yerlesik unsuru birlesti-
rip Mogollar'a karg bir direnis olusturamadilar. Tam tersine Mogol-
lar'a dayandilar. Tam bu noktada, 6nce Selcuklulara, ardindan Mo-
gollar'a yaslanan Mevlevilik devreye girdi; Mevlevilik yoluyla Ale-
vilik-Bektasilik ve Ahilik baski altina alinmaya ¢alisildi; diisiinsel
iiriinleri yok edildi.

Biitiin bunlara karsin, Tiirkmen direnisi kirilamadi; Alevi-Bekta-
siler ve Ahiler Mogollar'a, baglis1 Selguklular'a, yanlis1 Mevlevilere
kars: miicadelelerini siirdiirdiiler. Mogol baghsi IV. Riiknettin Kili¢
Arslan'in Kirsehir emirligine atadig1 bir Mogol soylusu ve Mevlana
miiridi olan Nurettin Caca, ayaklanan Ahilerin tiimiinii kilictan ge-
¢irdi; Ahi Evren de bu katliamdan kurtulamadi (1261).

Anadolu'da ilk feodal devlet olan Selguklu egemenliginin genis
karninda ve kentlerde, iiretim / boliigiim temelinde bir meslek orgiit-
lenmesinin insanlar1 olarak one ¢ikan Ahiler, baslangicta merkezi
yonetimle bir celiski icerisinde degillerdi. Ancak giderek, somiirii-
niin ve siyasal egitsizligin dayamlmaz boyutlara ulagmasi, kirlardan
kentleri kugatmas: sonucu Ahiler, kendileri disinda kalan Tiirkmen
kitle ile birlikte davranmaya basladi. Mogollar'a kars1 Selguklular'
ictenlikle destekleyen ve bu yolda 6nemli direnmeler gosteren Ahi-
ler, Selguklu yonetiminin Mogollar'a dayanmasiyla onlarla kesin bir
kopusmaya girdi; bu siire¢ igerisinde, Selguklu / Mogol yanlis: bir
kanala oturan Mevlevilikten de iyice uzaklastilar. Kirsal kesimde,
koyliilik arasinda bir anda yayginlasan ve daha sinif yogun bir mii-
cadelenin onciileri durumunda bulunan Alevi-Bektasilerle birlesti-
ler. Boylece Ahilerin devrimci yam 6ne ¢ikmig oldu.

Selcuklu sultanlarinin Mogol yonetimine girmesi iizerine Tiirk-
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menler devlete kars tam bir itaatsizlik igine girdiler. Bu asamada, Sel-
cuklu sultanlan Tiirkmenleri, itaat altina alacak bir giice de sahip de-
gillerdi. Bu nedenle ilk Ilhanh hiikiimdan Hiilagii (1256-1265) Ana-
dolu'daki Mogol kumandanlarina, Tiirkmenleri tenkil etmeleri buyru-
gunu verdi; Sivas ve Kayseri yoresindeki Tiirkmenler'e agir bir darbe
vuruldu; bir kesimi, giineye inerek Memluk topraklarina s1gind.

1277'de Misir-Suriye Tiirk Memluklan hiikiimdar1 Bay-Bars, Sel-
cuklu devletinde iktidar elinde tutan Pervane Muineddin Siileyman'in
daveti iizerine Anadolu'ya yiiriidii ve Elbistan ovasinda Mogol ordusu-
nu agir bir yenilgiye ugratt1. Izleyen siirecte, Anadolu topraginda gok
sayida beylikler kurulduEbu Sayid Bahadir Han'in 6liimii iizerine
(1335) Mogollar arasinda siddetli bir i¢ miicadele bagladi. Bu miicade-
le sonucu, Anadolu beylikleri tam bir bagimsizliga kavustu. Siyasal
birlikten yoksun bu ortamda, Ahiler 6ne ¢ikarak kentleri yonetmeye
basladilar. Hemen hemen her kentte, baslarinda bir Ahibaba bulunan
esnaf ve sanatkar demekleri vardi. Bunlar silahli olup, aym zamanda
siyasal agidan yerel bir kuvveti temsil ediyordu. Biitiin giin ¢calisan yi-
gitler, geceleri demek merkezinde toplanarak sohbet ederler, tiirkiiler
cagirip, raksederlerdi. Demek merkezleri aym zamanda birer misafir-
hane idi; uzak yakin yerlerden gelen yabancilar, bu Ahi odalarinda
cok sicak bir konukseverlik goriirlerdi. Bu yanlariyla Ahiler, Osmanh
Devleti'nin kurulusunda da biiyiik bir rol oynadi. Osman Gazi'nin ka-
ympederi Edebali, bir Ahi seyhiydi; bircok silah arkadas: orgiite iiyey-
di.Ahi orgiitii, XVIIL yy'dan sonra loncalara déniismeye baslads; i¢
ve dis ekonomik gelismelere kosut olarak Mesrutiyet'le birlikte iyice
zayiflayip ortadan kalkt.

Anadolu Selcuklular1 déoneminde ortaya cikan ve yayginlasarak
Osmanl Devleti'nin kurulusuna 6nemli katkilar veren; esnaf, zanaatgl,
ciftci gibi calisma kollarindan insanlan kapsayan Ahlllgln iilke diize-
yinde biitiinliik gosteren bir i¢ igleyigi vardi.

Ahi Evren, orgiitiin siirekliligini saglamak icin Ahiligi, tekke ve
zaviyelere baglamisti. Herhangi bir meslekte calisabilmek icin, o
meslegin Ahi zaviyesine baglanmak zorunluydu. Bir meslekte ¢alis-
mak isteyen dnce ¢irak olarak alinir, daha sonra kalfa ve usta olarak
zanaatinda ilerlerdi.

Yerel ahibabalarinin atamalar1 ve azilleri, Kirsehir'deki Ahi Ev-
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ren tekkesi piri tarafindan onaylanirdi. Her yil Anadolu'ya ve Rume-
li'ye Ahi orgiitii bagkaninin gorevlendirdigi nakibler ve halifeler gi-
derdi. Yerel orgiitlerin durumunu inceler, esnafi toplar yeni taliple-
re, kalfalara ve ustalara pestemal kusatirds; tezgah acacaklara izin ve
ruhsat verirdi.

Ahilik bir 6rgiit oldugu icin ona her isteyen giremezdi. Orgiite,
orgiitten yetkili birinin araciligi ve onayiyla girilir; belli kurallara
gore uygulanan bir giris toreni yapilirdi. Yas ve asama bakimindan
kiiciikten, biiyiige gosterilen simirsiz bir saygi zemininde, herkes bir-
birinin “kardesi” idi. Ahlaki bakimdan kiigiiltiicii, yerilmeye, kotii-
lenmeye elverigli kimseler; bu kapsamda dinsizlerin, dedikoducula-
rn, falcilarin, yildizlara bakarak gelecegi bildirenlerin, peygamber-
lere saygisizlik edenlerin, tellaklarin, dellallarin, pisekérlarin, cer-
rahlarin, alemdarlarin, beddua edenlerin ve hirsizlarin orgiitte yeri
yoktu; bilinmeyerek alinmiglarsa bir daha alinmamak iizere kovulur-
lard:.

Orgiite girmesi uygun goriilen kimseye, orgiitiin bir iiyesi oldu-
gunun, kendini orgiite vereceginin ve orgiit kurallarina uyacaginin
bir simgesi olarak “Sed” (kusak) baglanirdi.

Kusak baglamanin /2 kosulu vardi: Bunlar; bilgi / amel / sabir /
yol gosterici olma / kotiiliiklerden uzak kalma; i¢ arinmighigy, kurtu-
lug / Tanri'ya siikkretme / tovbe / caba gosterme / yakin dostluk kur-
ma / sadakat / kendini Tanri'ya, Tann inancina verme / alisgkanhgi
birakma.

Orgiite girmek isteyen kisiye,ozel torende; nefes vermesi, ugur
getirmesi i¢in usta, yol atasi, sag yol yoldag ve sol yol kardesi ol-
mak iizere dort simgesel kigi sectirilirdi. Bunlar orgiite girene tinsel
bakimdan onciiliik eder, yardimina kosar, yol gosterirdi.

Orgiite giren kisi, Ahi olabilmesi igin ii¢ dalda egitilirdi: Seriat,
tarikat ve marifet bilgisi verilerek gerekli bilgiyle donatilir; bir ug-
rag1 alaninda yetigsmesi saglanarak meslek sahibi kilinir ve gerekli
beceriler kazandirilarak savagsacak duruma getirilirdi.

Ahilikte ugrasin onciisii bir peygamberdi; bu nedenle peygam-
berler, bir ig, ugras sahibi olarak algilanirdi. Adem, tarimey; Sid hal-
lag; Idris, terzi; Nuh, marangoz; Hut, ticaret erbabi; Salih, deveci;
Ibrahim, siitcii; Ismail, avci; ishak, coban; Yusuf, saatci; Musa, go-
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ban; Ziilkiif, ekmekgi; Lut, tarihgi; Uzcyir, bagci; ilyas, culhaci; Da-
vut, zirh¢i, Lokman, hekim; Yunus, baliker; Isa, gezgin ve Muham-
met, tiiccardi.

Ahiligin genel kural niteliginde alti ilkesi vardi: Elini agik tut /
sofram agik tut / goziinii bagh tut / kapim agik tut / belini bagh tut /
ve dilini bagh tut. Bunlardan ilk ikisi eli sikiliktan kag¢inmay, eli-
agiklig1, yardimlagmayr; tgiinciisii, baskalarimin isine karismamayi,
her olup biteni gormemeyi; dordiinciisii, konukseverligi ve son ikisi
kendine egemen olmay:, duygularin, tutkularin tutsag: olmamayi
simgelerdi.

Goriildiigii gibi Ahilik, Alevilik-Bektasiligi yaratan insanlarla
aym kokenden gelenlerin,yine benzer kaynaklardan beslenerek ya-
rattiklari, Anadolu kirini kentte tamamlayan, biitiinleyen; bir is, ug-
rag orgiitiidiir. Bugiiniin yazar-aragtirmacilarina diisen gérev, Ahili-
gin kural, ilke ve inang 6gelerini tarihin gerisine giderek, kaynagina
ulasarak aydinhiga ¢ikarmak olmalidir.

Bektasiligin kitle tabanim1 olusturan Anadolu insani, kaynaktan
getirdigi coktanrii déneme iliskin degerlerini, geleneklerini, torelerini
terk etmedi ya da edemedi. Onceki ile sonraki arasinada bir birlik,
biitiinliik olusturdu. Bir yandan Anadolu ilk¢agi’ndan gelen diisiin-
celeri kendinde oziimserken; diger yandan, gocer yasamdan yerlesik
yasama yeni ge¢mis insanlarin diinyay: bir yorumlamasi olarak beliren
son tektanrici din Islamhg1 batini agidan sorgulady; onu déniigiime
ugratti. Doniisiim sonunda vahyi ve vahye bagh kimlikleri yadsiyan bir
“akil dini” yaratti; bu felsefi dinden baska bir sey degildi.

Bektasilik XV. yy’dan baslayarak Sii 6gelerin egemenligi altinda
eski Anadolu inanglarinin yeni bir senteze ulagtifi Hurufilik’'ten et-
kilendi. Ugradiklar1 zulim ve baskidan kurtulmak i¢in Anadolu’ya,
Bektasilige siginan Fazlullah’in miiritleri, Rumeli dahil hemen her
yere gocerek oralara Hurufiligin esaslarim tagidilar. Bu eylemleriyle
tektanric1 dinlerin ,6zellikle Islamin felsefelestirilmesine onemli
katkilar verdiler:

“Ilk Bektasilik iizerine etkilerin baglicalarindan biri; Siilerce,
altinci imam Cafer-i Sadik’a atf edilen harfler-bilimi temelli ve
Tevrat yorumlar kokenli bir 6greti olan, Hurufilik etkisidir~Bu
Ogreti, tasavvuf goriiniimii altinda panteizm ve antropomorfizm olarak
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tanimlanabilir.Ogreti, sapkinlikla suglanarak yargilanan ve 1394’te
Nahgivan yakinindaki Alincak’ta idam edilen Astarabad’li Fazulullah
tarafindan yayillmistir. Fazlullah’in vaaz merkezi Baki idi; miiritleri
cogunlukla Sirvan kokenli idi ve dgretisi, insanin tanrisallig: diisiince-
sine dayaniyordu.

Fazlullah’a gore, Tanri’nin Tahti(Ars’1) insanin gonliinde idi ve
Tanri, insanda aranmaliydi. Fazlullah, kendisinin de Tanr1’nin
mazhari, tecellisi oldugu inancindaydi.

Miiritlerinin en taninmigi, Bektasilerin yedi biiyiik sairinden biri
sayllan, Nesimi’dir. Nesimi’ye gore, yaradilisin merkezinde, nuru
insana yansimis olan Tanri vardir. Insan kemale ererek ve kendini fe-
da ederek, Tanr ile ‘bir’lige ulasabilir. ‘Siiphe edilemez ondan ki’,
der Nesimi, ‘ben dengi bulunmayan Tanr ile birim; hem onun ezeli
zati, hem de sifatlariyyim. Kendini tanirsan, Tanr1’y1 tanirsin.’

‘Kendini bilme’ Bektasi dgretisinin temellerinden biridir: Insan,
kendini taniyarak, tanrisal dogasi’ni kavrar.

Hurufilik, Azerbaycan’da dogdu, fakat ozellikle Anadolu’da ve
Rumeli’de yayildi. Fazlullah’in 6limiinden sonra, 6grencilerinin
birgogu...Anadolu ve Rumeli’ye kagtilar. Bunlar arasinda Ibniil-a’1a
ve Nesimi de bulunuyordu.

Ahmet Refik tarafindan yayimlanan xvi. yy belgelerinde,
Isik’lara(Bektasiligin bir kolu olan Hurifi ziimrelere) ait tekkeler
(dervislerin barinaklar1) yer almaktadir. Benzer tekkeler, Trakya’da
ve Balkanlar’da da vardi.

Nesimi’nin adinin yanina, her ikisi de xvi.yy’da Anadolu’ya
gelmis bulunan ve onun gibi yedi biiyiik Bektasi sair arasinda sayilan
Virani veYemini’yi de eklemek gerekir. Bu sairlerin her ikisi de adi
insanin yiiziinde(cemalinde) yazih bulunan Fazlullah Astarabadi’nin
tanrnsal kisiligini dile getirdiler. Fakat kisa zamanda, Fazlullah ve
Ali, birbiriyle kanist1: Ikisi birlikte, tek gergek olan Tanr1’y1
simgelediler: ‘Ey sen, kendisine s1gindigim $ahim, Fazl-1 Rahman’im
Ali! Selam sana §ah-1 Merdan Ali; selam, ey Fazl-1 Yezdan Ali.’

Bektasilere gore, Tanr1 ad1 her insanin yiiziinde yazihidir. Fakat bu
Fazl degil, Ali bigimindedir. Kaslarin durusunda ayn, burun
cizgisinde 1am, biyiklairn biikiiliisiinde ya simgelenmektedir. Istan-
bul’da Merdivenkdy Sahkulu Tekkesi’nin son dedebabalarindan biri
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olan, Hilmi Dedebaba(Oliim, 1907), iinlii siirinde s6yle demektedir:

‘Yiiziime bir ayna tuttum, goziime Ali goriindii; kendime bir goz
attim, goziime Ali goriindi.’

Unlii F. Hasluck gibi, baz1 bilginler, Bektasilikte, tiimii ile
Hurufiligin bir Tiirk bi¢imini gormektedirler.Bektagiligin boylece
soluk bir goriiniig almas1 kabul edilebilir degildir. Ogretinin kendine
oOzgii ¢izgileri vardir. Hurufilik, Bektasi inang karisiminin yalnizca bir
yanidir; bununla birlikte Ali’nin yiiceltilisinde agirlig1 bulun-
maktadir.” (%)

“Sanatsal anlamda ise belli bagh bir 6mek vermek zor. Ancak su-
nu soyleyebiliriz. Bildiginiz gibi Islam, resim ve heykel sanatina
hosgoriiyle bakmamigstir. Bunun iizerine Bektagiler, Hurufilik sana-
tindan yararlanarak harfler araciliiyla suret ¢izimleri yapmistir.
Boylece Islamin yasak¢1 anlayisini, harflerin i¢sel yapilarindan kay-
naklanan bir hat sanatiyla Hz. Ali ve arslani, giivercin bi¢iminde bes-
mele, yapilmistir. Hz. Ali’nin devesi, 12 Imamlar, Hac1 Bektas Veli’yi
bir yaninda arslan, bir yaninda ceylanla gosteren resmi ve ¢esitli ev-
liya resimleri sanatsal anlamda Alevi-Bektasi kiiliitiirii ve inancinin
sayilabilecek orekleridir.”(**)

XVL yy’in baglarindan baglayarak Islamin felsefelesmesine kosut
olarak kolektif bir Tiirkmen tavri olarak ortaya ¢ikan Kizilbaslk,
Bektasilige kesin damgasin1 vurdu. Adama muhabbet, yani insani
sevme, isiga muhabbet, yani dogaya ve insana dirilik veren 6zii sevme
ve deme muhabbet, yani insanin 6grenme-6gretme giiciinii sevme
ilkelerinin kusaticiliginda, halkin siyasal dzlemleri one alinarak
gerceklestirilen Kizilbag isyan, Bektasilige giiniimiize kadar gelen
bi¢cimini verdi.. Tarikat adap ve erkani, Kizilbas yontemlerden
derinden etkilendi.

(*) Iréne Melikoff; Orta Asya'dan Anadolu’va Gok Tanr’'dan insan Tanrt'ya;
Pir Sultan Abdal Kultir Sanat Dergisi; Eyll-1998; Sayf.: 22

) ilhan Cem Erseven; Alevilik-Bektagilik Séylesileri(Soylesiyi yapan:
Ayhan Aydin); Pencere Yayinlarr; istanbul-1997; Sayf.: 252
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“Kizilbag ad1 Alevi adindan da eskiye dayanir. 1976 yilinda Af-
ganistan gezim sirasinda bir seye tanik oldum. Orada Kazak Tiirk-
leriyle konusurken bir olay:1 aktarmalari sirasinda bir sey tespit ettim.
‘Kafir’ bir ‘Kizilbagin’ nasil kesildigi anlatiliyordu. Kizilbag s6zii de-
mek ki ¢ok eskilerden beri tiim Asya’ya yayilms. Tiirklerde basliklar-
la ilgili sayisiz sozciik vardir; Bagkurtlar, Karakalpaklar... gibi. Kizil-
bas ad1 da bunun bir devamidir bence. Bu ismi temsil eden insanlarin
da isyankar olduklarini tespit ediyoruz. Sonra da bu bence Anado-
lu’daki Alevilikle birlesmistir.

xv1. yy’da Anadolu Alevileriyle Osmanlilarin bag: tiimiiyle kopu-
yor. Osmanl1 Devleti Bizanslasiyor. Anadolu insanina Osmanlinin
yabancilagmasi ise bagta Alevilerde Kizilbas etkiyi son derece arttiric
rol oynuyor. Iran’a Venedikten gok fazla ‘kizil’ bagliklarin satildigin
Ogreniyoruz, tarihi belgelerden.

Anadolu Alevileri, Kizilbaglar1 iran Safevi Devleti’ni kuran temel
giiglerdir. Osmanl1 baskis1 kargisinda ise Anadolu Kizilbaglar1 iran’a
akar olmustur. Sah Hatayi, kutsal bir kisi kabul edilmis bu ‘Sah’ tiim
Anadolu Kizilbaglarinin gérmek, tanimak istedikleri, yiice bir insan
konumuna gelmistir. Anadolu’lu Kizilbaslar, ‘Biz dliiye degil, diriye
gideriz’ diye Sah Hatayi’yi ziyareti Hac kabul etmislerdir....”(*)

Goriildiigii gibi Anadolu Aleviligi bir “giinde” dogmus degildir.
Gelisimi yiizydlar siirmiis; olusumunda birgok evreler yasanmistir.
Bu bakimdan onu birkag kisinin bir “kafa iiriini” saymaktan ote
Anadolu insaninin bir biling birikimi olarak gérmek gerekir.

Bu noktada genellikle yanilmalara yol agan bir olguyu tartigmak
istiyorum: Kimi aragtiricilarin savlarinin tersine /slamiyet-oncesi Asya
halki, genelde yerlesik yasama gegmis degildi. Yani uygarlasma
sancilarina heniiz yakalanmamigt1.

VIl yy’a adim atarken Anadolu yerlesik halki, uygar olmamanin
degil, tam tersine “uygar olmamn” sancilarim yasiyordu. Medeni
insanin en biiyiik zaaf1 olarak yasama gegen tektanrici inang “jlletine”
¢oktan tutulmustu.

Son tektanrici dinin yaraticilar1 olarak tarih sahnesine ¢ikan

(*) Fuat Bozkurt; Alevilik-Bektasilik Séylesileri(Soylesiyi yapan: Ayhan
Aydin); Pencere Yayinlari; istanbul-1997; Sayf.: 65-66
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Araplar ise yerlesik yasama ve uygarlagsmaya yeni adim atmig
olmanin “karmagsast” igindeydiler. Diinii temsil eden Bedevi iilkiisii
yabancilagmig, yarini temsil eden yerlesik yasam degerleri heniiz ege-
menlik kurabilmis degildi.

Orta Asya halklarina gelince; onlar, uygar olma ve uygarlagmanin
biraz “gerisinde” ancak, bu siirece bir sigrama platformunda bulunu-
yorlardi. Saf kandasligin ve simifsizligin bir 6lgiide ¢6ziilmesine
karsin, ilkel kolektivizm iilkiisii heniiz yabancilagmis degildi. Ozgiir-
liikk, dogruluk, esitlik ve yigitlik kapsaminda 6zetlenebilecek olan
“barbar insanlik durumu” degerlerinin giidiiciiliigiinde bir kabile/
kavim demokrasisi, bir sefler aristokrasisiyle belirgin bir “askeri de-
mokrasi” yasaniyordu. Arap Yarimadasi’nda somutta yasanan bir
olgu olamaktan ¢ikmuis olan ve ancak sdzel gelenekte Bedevi iilkiisii
olarak 6ne cikanlan ilkel esitlikci degerlere dykiiniiliirken, Orta Asya
topraginda bunlar yagsamin icindeydi.(*)

Bu nedenle Orta Asya insaninin “barbar” degerlerine “éykiin-
mek”, onlan yasanan andaki degerlerden “daha ileri” bir asamada
gormek, tam bir yamlsamadir.Tersi dogru olsaydi insanli§1 me-
deniyet-oncesi “ilkel sosyalizme” dondiirmek gerekirdi. “Barbarlik
insanlik durumu’, uygarlasma yolundaki her halkm gegmek zorunda
oldugu “zorunlu” bir asamadir. Bu asamay1 daha ileri bir toplum
orgiitlenmesi olarak gormek/algilamak; “barbar” degerlerin yasanan
anda “c¢oziiciil ¢éziimleyici” oldugunu kabul etmek demektir.
Yasadigimiz sinifli toplumda ezilen sinif insanina “modern kimlik”
onermek yerine “barbar” olmayi; ezilen sinif ideolojisi yerine sinifsiz
Asya toplumunun, yani kandas toplumun diisiince yapisin1 dnermek
demektir. Insanlik durumu bakimindan “gerilikle” 6viinmek, tarihi
carpitmak demektir.

Olmasy/ algilanmas1 gereken uygarlik-Oncesi “ilkel esitlikgi de-
gerlerle” yasanan andaki toplumsal muhalefet degerlerinin bulus-
masim saptamak/ yakalamak ve bunun gergeklesmesine ¢alismak
olmaldir.

(*) Hikmet Kivilcimli; ilkel Sosvalizmden Kapitalizme; Tarihsel Maddecilik
Yayinlari; Siralar Matbaas; istanbul-1965
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Bu kapsamda uygarliga gelinceye degin insanligin tirettigi “ilkel
kolektivizm degerleriyle” giiniimiiz toplumunda gelecegi temsil eden
“sinif degerleri” arasinda bir “ara halka” olusturan; barbar degerleri
onurlandiran ve onlart modern kimlige aktaran; olusturdugu isyan
ideolojisiyle “barbar” olmay: degil toplumcu olmayi, sinifsiz top-
lumun, kandas toplumun ideoloji-oncesi diisiince yapisini degil,
toplumculugu oneren Alevilik-Bektasiligi anlamak, onu yerli yerine
oturtmak bugiiniin aydini i¢in yagamsal bir gorevdir.

Alevilik-Bektasilik, Ortagag karanliginda son tektanrict din olan
Islamiyeti felsefelestirerek gelecegi aydinlatacak bir “igik” olarak
belirmis; taraftarlari, birey degerlerinin ve toplumsal miicadelelerin
agirhikli tagiyicilar olarak yasanan somutta, toplumu ileriye gotiire-
cek kimliklerin arayicilari olagelmistir. Bu anlamda inancini, tiim
manevi degerlerini aklimi kullanarak, yasama yordamini onur-
landiracak/ kucaklayacak bigimde yeniden iiretmistir. Gelecege yone-
lik bir “i51k” olarak beliren kimligini, Siinni Ortodoksluga, bu inanci
ideoloji edinmis egemen siniflara karsi miicadele kosullarinda
“toplumsal memnuniyetsizlikle” birlestirmis ve bu kanalda modern
kimlikle bulusmustur. Bugiin iilkemiz 6zelinde insanlik kazanmim ola-
rak ne varsa onun elde edilmesinde, Ortacag degerleriyle yasamsal
bir miicadeleye giren ve bu miicadeleyi giiniimiize tagiyan Alevilerin-
Bektagilerin pay1 yadsinamayacak denli biiyiiktiir.

Demek ki Alevi olmak, Bektasi olmak ve Alevilik-Bektasilik, bir
Ortacag kimligi degildir. Tam tersine Ortagag kosullarinda egemen
Ortagag kimligine kars1 dogup bigimlenmis; kendisini siirekli yenile-
yerek giiniimiize tasinmg, modern, cagdas bir kimliktir.

Bu kimlik felsefenin temeline;

1- Diinyay1 “tasiyan” ve “koruyan”;

2- Kendini agarak Tanri’yla biitiinlesmek i¢in diisiincelerinde
son derece cesur ve “kural yikici” olan;

3- Fiziksel sorunlarin1 dinsel dogmalarin disinda ¢ézmeye ¢ali-
san;

4- Bedenini ve diinyasal yasamin1 “cendereye” alan her tiirlii
baskiyi kiran;

5- Diisiinen, iiziilen, dogru yaptig1 gibi yanlis da yapan:

6- Oldiigiinde sadece diigiinceleri yasayacak olan;
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7- Kendini yenileyen, 6zsaygisim yitirmeyen;

8- Kendi kendisinin efendisi ve tanrisi olan;

9- Kendi kendisinin yaraticisi, sekillendiricisi, kanun koyucusu
olan bir insanin yerlestirilmesini zorunlu kilar.

Goriildiigii gibi Alevilik-Bektasilikte birey “yapici-yaratict bir
ytkictik” icindedir. Buna “yikici yarancuik” diyebiliriz.

Felsefi Bilgelik Uriinii Olarak
Dort Kapr Kirk Makam(*)

Dort Kapi: Hak Yolu’nda yiiriiyen tarikat yolcusunun gegmek zorun-
da oldugu manevi asamalar.(**)
Irsatlar1 olmayanlar, dért kapida da donektirler.

Sahibi: Muhammet-Ali.

Muhammet dini agiklad: sonra lam ve elif koydu; lam Muham-
met, elif Ali demekti. Ardindan seriat ortaya ¢ikty; daha sonra
tarikat, marifet ve hakikat sir oldu. Seriat, Muhammet’in sani-
na geldi; tarikat, marifet ve hakikat Ali’nin sanina geldi.

(*) Sevgi Babaoglu; Turk Mitolojisinin Halk Motiflerine Etkisi ; V. Milletlerarasi
Turk Halk Kdlturd Kongresi Maddi Kultdr Seksiyon Bildirileri; T.C. Kualtur
Bakanhg:; Ankara-1997; Sayf.: 78, “Bektasi tarikatt Oguz geleneginden kalma 4
kapi Uzerine kurulfhugtur.”

Belkis Temren; Bektasiligin Editsel ve Kulturel Boyutu; Bektasi Kultar Dernegi
Yayinlar; Ankara-1998; Sayf.: 65, “Bizim aragtrmamiz agisindan 6nem tasiyan
nokta ise Haci Bektag Veli'nin Horasan'daki yasantisi sirasinda eristigi bilgi
duzeyi ile Ahmet Yesevi'nin isledigi, ‘dort kapr'(seriat, tarikat, marifet, hakikat)
doktrinini benimsemesi, Turk téresini iyi bilmesi ve Turk diline hakim olmasidrr.
Haci Bektas Veli'nin Anadolu’ya gegtikten sonra bunlan kullanarak sekillendir-
digi ve gevresinde bulunanlara asiladigi ‘dort kapi, kirk makam’ doktrini, bu
dusunceyle bezenmis Anadolu Turk kaltdrandn olugmasina katkida
bulunmustur. Bdylece, Anadolu'da olugmaya baglayan yeni bir okul gérmekte-

yiz."

(**) Buyruk ve Makalat'a gére dort ulu kapi ve bu dért ulu kaptya bagh kirk
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Simgesi: Esik.
Hz. Muhammet’in, “Ben ilim sehriyim, Ali onun kapisidir” ha-
disinden esinlenerek Hz. Ali’yi temsil etti§ine inamlan ve yolun
bir simgesi olarak algilanan, meydanin giris kapisinin i¢ kismi.
Bu nedenle esik kutsaldir; kisiyi Hakk’a gétiiren kapidir; asla
esige basilmaz, esik oOpiiliir. Bu davranis; yol 151k ve bilgisine
ulagsmis olmanin anisina, bir algakgoniilliiliik ve teslimiyet ifa-
desi olarak, esigin 6niinde sol diz iizerine ¢okerek elleri esige
koyup her bir eli bir kez 6pmek, bi¢ciminde uygulanir.

Kiblesi: Secde.
Secde, ayinlerde , makama saygi igin yere kapanma ya da egil-
me davranisidir. Secdede ellerin i¢ kisma yere konmaz; bagpar-
mak disinda kalan parmaklar avuca dogru biikiilerek bu par-
maklarin dis tarafiyla agik durumdaki bagparmagn i¢ taraf1 ye-
re dokundurulur. Dizler biikiiliir ve sol diz yere dayanir. Once
sag goz, sonra sol goz, ardindan da alin yere degdirilir.
Bu islemler bitince ayaga kalkilarak niyaz durusuna gegilir.
Secde edilecek yere Kerbela topragi konur. Yaghlar secdeyi
ayakta niyaz ile de yapabilirler.

makam vardr. Birinci kapi geriat; ikinci kap tarikat; tguncu kapi marifet ve dor-
duncu kapi, ana kaynak olan hakikat kapisidir. Dért kapinin dérdunun de ken-
dine 6zgu 6zelliklerifkurallan bulunur. Dért kapinin da kayna@r birdir; dort kapi
dort alem’'e denk duger. Kirk makamin onu seriat; onu tarikat; onu marifet ve
onu hakikat igindedir. Yol ehli dért kapiya bagl kirk makamdan gegerek Hakk'a
ulagir; bu srada geriat gemisi'ne biner; tarikat denizi'ne agilir; marifet dalgici
olur ve hakikat inci'sini bulur. Bu nedenle tarikat yolcusu inangta/dugincede
amacina ulagabilmek igin geriatin kosullarini yerine getirmek; tarikatin iginde ol-
mak; marifetten aynimamak ve surekli hakikati arar olmak durumundadir. Bu-
nun bir uzantis olarak insan-1 kamilin gerag gibi durmasi; fitil gibi yanmasr, yag
gibi erimesi ve nur gibi igik vermesi gerekir.
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Ciinubu: Dort kapinin hizmetini birakip rizasiz kendi basgina is
yapmak.

Kirk Makam: Tarikat yolcusunun yiikselerek gegmek zorunda oldu-
gu manevi alt asamalar.(*)
Sahibi: Haci Bektas Veli.

Haci Bektas Veli Anadolu’ya geldiginde, gogebe ciftgilerden
olusan, kendi dgretisine hi¢ de yabanci olmayan ve gelistirdigi
felsefeyi anlayabilecek hazir bir kitle buldu. Eski Tiirk, Irap,
Arap ve Helen diisiince ve inaniglarinin bir bilesimi olarak Bek-
tasiligi bicimlendirirken; Ortodoks Islamliktan ayrilan ii¢ 6nem-
li yenilik getirdi:

1) Tiirkge’yi ibadet dili yapt;

2) Siinneti ve geriat1 kaldirdi; herkese seriatsiz bir yasam sun-
du; zorunlu ibadet yoktu; cinsiyet aynm yoktu; icki yasa-
g1 yoktu;

3) Ibadetin yerine, eski Tiirk Samanizminden, Zerdiist dinin-
den ve diger halklarin toplumsal/dinsel pratiklerinden
esinlenerek gelistirdigi cem’i koydu.

Ciinubu: Kirk makamin hizmetini birakip rizasiz kendi bagina is
yapmak.

(*) Haci Bektag Veli, Kirk Makam'i; Tann yolundaki tarikat yolcusunun,
Hakk'a ulagabilmesi i¢in gegmesi gereken evreler olarak tanimladi. Yine Haci
Bektas Veli, her kapinin geregini yerine getirenleri ayn ayn grupladi ve onlara
birer sifat verdi. insanin olusumuna katilan ve toprak, su, ates ve hava olarak

belirtilen doért unsurdan her birini, bir kapi ehline simge olarak verdi.

(**) Dort Kapi Kirk Makam Uzerine kurulu Alevilik-Bektagilikte, ilk kapi vebuna
bagh on makam, geriat ya da geriat kapisidir. Ancak buradaki geriatin,Orto-
doks islamliktaki geriatla higbir iligkisi yoktur.Oncelikle seriatin kaynaklarin
yorumlayis farkhdir. Ortodoks islamlikta Muhammet, Tanr buyruklarini Cebrail
araciigiyla insanlara ileten bir aracidir.Alevilik/Bektasilikte ise seriatin tannsal
kaynaklari, dogrudan dog@ruya insan olarak Muhammet'in iggudusel zekasinin,
sezgisel aklinin Urdnleridir. Cebrail, Muhammet'in tannisal 6zle bulusan iggudu
sel zekasinin/sezgisel akhinin bir simgesinden bagka bir sey degildir.
Goérinmeyen alanda (batin) Tanri'nin kesin egemenligine kargin, bu alanin bir
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Seriat Kapisi: Diort Kapr Ogretisi’ne gore, insan-1 kdmil asamalan si-
ralamasinda ilk sirada yer alan, insanin kendi kendini egitmesi
evresi; geriat.(**)

Sahibi: Hz. Muhammet.

Seriat Hz. Muhammet’in sanina geldi.

Anlam: yol kurallarina, yol erkdm ya da yol ululalarina iligkin
bilgi.

Inancy; ibadet.

Simgesi: hava; Sudur Ogretisi’ne gore, 6nsoz-sonsuz olarak algila-
nan ve varlik tiirlerinin olusumuna katilan dort tiir 6geden biri;
seriat simgesi.

Kavmi: Abidler; insan-1 kimil asamalarindan ilkini temsil eden, se-
riat kapisiyla 6zdeslestirilen ve kdkenlerinin hava oldugu kabul
edilen, dort tiir insandan ilk tiir insanlar; seriat insani.

Evi: nasip alip yola girecek canin, toren yapilmadan 6nce hazirlan-
dig1, yani yol kurallarim yeniden gézden gegirdigi, abdest ala-
rak kefen giydigi yap: boliimii, yer; seriat evi.

yansimasi olarak algilanan ve seriat adiyla anilan gérinir dinyada (zahir) is
ler, Tanr'nin bilgisi ve denetimi diginda yurUr. Burada insan kesin egemendir.
Zahirde olup biteni Tanri, ancak insan kendisiyle battnlestiginde 6grenebilir.
Yasanilan yerde insan, Tanr’'nin bile kendisine muhtag oldugu saygin ve yice
bir varliktir. Akliyla ve eylemleriyle zahiri ydnetmekle yukimladar.

Ozetlersek Alevilik/Bektasilikte seriat, baglangigta kutsal kékenin bir yansi-
masi olarak algilanan gérinur nesnel danyadir; bunun da 6tesinde bu nesnel
dinyaya iligkin insan kararlandir ya da kaynagini bu nesnel dinyadan alan ve
kolektif bir insan orand durumunda bulunan gelenek-géreneklerdir. Zahir,
inangta tanrisal olanin bir yansimasi bigiminde belirmesine kargin, yainizca bu
gorantdyle ya da bilinen yollarla yetinerek gergege ulasmak olanakl degildir.

Bu nedenle bir Alevi-Bektasi, i¢ aleminde sezgileriyle hakikati bulmaya giri-
sir; ten g6zunu kapatip can gézunu agar. Bu bir tir “yabancilagma”drr. Bilinci
“yabancilagma” yoluyla Ortodoks Sunni seriatin digina atma; ona, daha 6zgur
bir ortam yaratma; géranar olmadigi igin batin olarak alglanan ve nesnel olanin
ortak yasalan durumunda bulunan 6zu yakalamadir. Yakalanan 6ze ulasmak
igin bilinci; kendisiyle gelisen zamanda ve mekanda “ugurma”dr.
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Kardesi: Tanri’'nin birligine inanmak; Peygamber’i hak saymak;
Hz. Ali ve ogullarinin imamhgim hak sayip onaylamak; bunlarn
yapmakla seriat ya da seriat kapisina kardes olunur.

Selami: Esselam-ii aleykiim ey nur-u geriat erenleri.

. Ciinubu: Kadinla cinsel iligkide bulunmak.

Babasi: Oz baba.

Abdesti: Su ile yapilan abdest.

Bu tarikat abdestidir. Tarikat abdestini yola girecek cana reh-
beri aldirir. Rehber her bir uzvun yikanmasi igin su dokerken
kimi 6giitlerde bulunur: ’

Makamlar*)

I) Iman etme:
Zahir; Tanr’nin birligine, meleklerine, peygamberlerine inan-
ma.
Batin; Miirsit 6niinde, yol’un biitiin kurallarina uyacagina s6z
verme; bu inancim ikrara baglama; goniil yoluyla Hakk’a ilig-
kin anlami, sezgiyi/bilgiyi yakalama.

Gergekten ne denli gok uzaklagilirsa asil gergege o denli yaklagilir gidusu
iginde, inang Ortusy altindaki toplumsal bilincin gicunt/kudretini, ézlemini/ka-
rarlih@in sergilemedir. Bu baglamda seriat, “dogum” olarak algilanir ve gergek-
ten kagis gorantisu altinda “ikinci dogum” olduguna inanilan tarikat kapisina,
kendini hazirlama dénemi olarak bilince gikar.

(*) Buyruk'a gore seriatin makamlari: 1) inanip iman getirme; 2) ilim égren-
me; 3) ibadet etme; 4) Kazang yeme; 5) Haramdan sakinma; 6) Hayiz ve nifaz
durumunda karnisina yakin olmama; 7) Seriat evine girme; 8) Sefkatli olma; 9)
Pak yiyip pak giyme ve 10) lyilik buyurma’dr.

Makalat'a gére geriat kapisinin makamlari: 1) iman getirme; 2) ilim 6grenme;
3) Namaz, zekat, orug tutma, hacca varma, gaza eyleme, cenabetten arinma;
4) Helal kisbetme, riyabi haram eyleme; 5) Nikah kima; 6) Hayz'in ve nifas'in
nikahini haram eyleme; 7) Stnnet-i cemaat olma; 8) Sefkatli olma; 9) Ani giyme,
art yeme ve 10) Emr-i maruf olma ve yaramaz iglerden sakinma'dr.
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II) Ilim 6grenme: Zahir; akla ve séylenenlere dayanan bilimleri 6g-
ren me.

Batin; tarikat yolunda goniil yoluyla 6nce kendini, sonra ken-
di 6ziinde Tanr1’y1 bulma; bunu etigine indirgeme; sezgisel
aklini kullanarak kesin bilgiye ulagsma.

III) Ibadet etme: Alevilik/Bektasilikte Siinni Ortodoks islamhigin al-
giladig1 anlamda ibadet tiimiiyle bigimsel’dir. Asil olan 6zdiir.
Kaldi ki imam Ali, bu bigimsel gérevleri tiim yandaslan adina
yerine getirmig ve Alevi-Bektagsileri bu gorevlerinden bagisla-
mustir. Bu nedenle inangta Ali, bir kurtaricidir.

A) Namaz:

Zabhir; belli zamanlarda belli bigimlerde Tanri’ya ya-
karma.

Batin;

a) Her an Tanr’y1 gonliinde tagima; bu yolla siirekli
namazda olma. Inangta goniil, hem Tanri’nin evi
hem de tanrisal olana ulasma araci olan goniil bil-
gisinin, sezgisel aklin birikmis bicimidir. Emek
vererek, yasanarak elde edilen goniil bilgisi ile
Tanr1’y1 her an kendi evinde konuk etmek, gerek-
tiginde O’nunla sdylesmek, namaz anlaminda asil
ibadet olarak algilanir.

b) Bir tarikat ulusuna, biiyiigiine ya da tarikatta bir
makami temsil eden seye, yere ve bunlar aracili-
giyla Tann’ya yakarma, yalvarma. Inangta bu tiir
bir ibadet niyaz olarak bilinir.

c) Cemevi’nde halka olusturacak bigimde bir diizen
alarak ve Tanri’min yansimasi olarak algilanan di-
dara (yiize, birbirinin yiiziine) dénerek, kendini
Tann’ya teslim etme; halka namazi, halka niyazi.

B) Zekat::
Zahir; zengin Miisliimanlarin mal ve paralarindan, helalligini
saglamak igin her yil yoksullara vermeekle yiikiimlii olduklan
kirkta birlik pay; varlikli Miisliiman bu payi vererek malini
temizler.

153



Batin:

1) Tarikat yolunda Tann katina ulasabilmek i¢in kendi varli-
gindan vazgegme; kendi varhgindan vazgecerek kendini te-
mizleme.

2) “Ben”ini yadsiyarak “Birlik”i yani herkesin herkes i¢in or-
tak “ben”lerinin katilimiyla olusan ve bagimsizlasip yaban-
cilasarak “kutsal koken” durumuna yiikselen “toplumsal bi-
linci” ya da “topluluk bilinci’ni aklama; bu yolla toplum-
sallagma; toplumsallasarak toplulugu ya da toplumu giinah-
larindan/eksikliklerinden temizleme; '

3) Kendi bilgisinden diger insanlar yararlandirma; bu yolla
kendini temizleme; kendindekini bir bagkasina aktararak
toplumsallagmaya/topluluk ya da toplum bilincinin olugma-
sina katkida bulunma.

C) Orug: Zahir; belli giinlerde sahurdan iftarakadar bir sey ye-
meme-igmeme.

Batin;
1) 1-10 Muharrem giinleri Kerbela’da sehit edilenlerin ani-
sina su igmeyerek, eglencelerden uzak durarak yas tutma.
Bu yas tutus; zalimlerden gelen, ancak geriye getirilmesi
olanaksiz olan bir felaketin bedelini ddeme duygusunu sii-
rekli canli tutmayi amaglar. Oruglu giinlerde kurban tiglan-
maz; sag-sakal tirag edilmez; cinsel iligkide bulunulmaz;
eglence/diigiin yapilmaz ya da bu tiir yerlere gidilmez.
2) Kendi iradesiyle kendini yanhsa/kétiiye karsi koruma;
bunu saglamak i¢in bir tavir/eylem igine girme.
3) Yola giristen Hakk’a yiiriiyiinceye degin yasaklanmig
seylerden uzak durma; bunu gergeklestirebilmek igin bir ta-
vir/eylem igine girme.
4) Tarikat sirmm agiklamaktan kaginma; bunu gergeklesti-
rebilmek i¢in bir tavir/eylem icine girme.

D) Hac: Zahir; 6mriinde en az bir kez belirlenmis giinde Ka-
be’ye gitme; Kabe'ye gidip orayi tavaf etme.

Batin;

1) imamu ziyaret etme; ziyaret edip hizmetinde bulunma.
2) Kabe olarak algilanan insanin kalbini kazanma, gonliine
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yonelme.
3) Hakk’a ermek i¢in goniil yolculuguna ¢gikma.
E) Gaza Eyleme: '
Zahir; vatamini korumak igin savasa gitme; iilkesi igin savag
ma.
Batin; nefsiyle miicadele emme.
F) Cenabetten Arinma: Zahir; boy abdesti almayi gerektiren
durumdan kurtulma.
Batin:
1) Tanr’ya sirt ¢evirmeme; Tanri’dan bilgisiz/habersiz ol-
mama. Alevilik/Bektasilikte Tanr1’ya sirt gevirmeme;
Hakk’la Hak olmak i¢in yola gikan tarikat yolcusunun, ka-
mil insan olmak i¢in verdigi ugrasta her tiirlii 6zveriye kat-
lanmasi gerektigini vurgular.
2) Gerekli olgunluga ulagarak yol sirlarini 6grenme. insan-1
kamil agamalarini gegerek yol bilgilerini 6grenme; bu yolla
kendini manevi olarak temizleme.
3) Gerekli olgunluga ulagmadan yol sirlarim1 6grenme du-
rumuna diismeme; bu yolla kendini kirlenmekten koruma.
1V) Haramdan uzaklagma:
Zahir; kazancim yasal yollardan kazanma.
Batin; gonliinii/beynini bozguncu diisiincelerle doldurmama.
V) Nikah Kilma:
Zahir;
a) Evlilik dis1 iligkilerde bulunmama.
b) Yakin akraba ile evlilik yapmama.
Batin; -
a) Ikrar vererek yola girme. Ikrar, tarikata girmek icin
verilen sozdiir. Ikrar vermek ise tarikata girmek
icin s6z vermek; tarikata girdikten sonra yol’un
biitiin kurallarina uyacagim iistlenmek demektir.
ikrar verilmesi durumunda talibin iradesi, miirgi-
din nizasinda yok olur.
b) Yol'da seytana uymama. Inangta seytan, Tann’ya
bagkaldiran meleklerin, kétii ruhlarin bas: oldugu-
na inanilan varhktir. Somutta ise nefistir. O ne-
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denle, nefsin isteklerine uymak, seytana uymak
anlamin tasir ve yoldan sapma nedeni olarak gos-
terilir. Tann evi olarak tamimlanan insan gonliin-
deki nefis, seytani sultan olarak algilanir.
VI) Cevreye Zarar vermeme:
Zabhir; gevreyi kirletmeme.
Bitin; Higbir seyin nedensizfislevsiz olugturulmadig: kanisiy-
la tiim canli-cansiz varliklan, dogayi, dogada var olan denge-
yi koruyacagna, kollayacagina s6z verme; soziinii yerine ge-
tirme.
VII) Siinnet-i Cemaat Olma:
Zahir; Peygamberin emirlerine, 6rfiine uyma; Hz. Muham
met’in sz, davramsg, uygulama ve onaylarim kabullenme.
Batin;

a) Yol toreleri konusunda bilgisiz olmama;

b) Hz. Ali ve soyundan gelen imamlarin séz,
davranig, uygulama ve onaylarini kabullenme;

c) Pire, miirgide itaat etme. Pir, miirsit; miiritlerine
kurtulug yolunu ve tanrisal sirlarin ¢dziimiinii gos-
teren, dervigleri yoneten ve yonlendiren, iistiin
asamal tarikat ulusudur. Bu nedenle, sozii/istegi
yasa niteligi tagir. Miirit bu soze/istege uymakla
siinnet-i cemaat olma sansin1 yakalar.

VIII) Sefkatli Olma: '
Zahir; insanlara yumusak, sevecen davranma.
Batin; biitiin yaratilmiglarla kardes olma; onlar1 Tanr1 emaneti
bilip koruma. Genelde insan, 6zelde kamil insan bir Tann hali-
fesidir. Ote yandan tevhit anlayiginin bir sonucu olarak dogada-
ki her sey Tanri’'mn bir goriiniimiidiir. En fazla Tanri/konugan
Tann olmak kimligiyle kdmil insan, kendi digindaki her seyi ko-
rumak/kollamak goreviyle yiikiimliidiir. Bu baglamda, can-
li/cansiz her seye sevecen davranmak durumundadir.
IX) An Giyme-An Y eme:
Zahir;
a) Kuran’in buyurdugu seyleri yeme, giyme.
b) Temizlige 6zen gosterme.
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Batin; Tanrisal nitelikleri tanima; onlar: etigine indirme, dav-
raniglarmin bir pargast durumuna getirme. Goniil bilgisi yo-
luyla gercegi yakalama; bunu tanrisal 6zellikler olarak algila-
ma; algiladig1 seyleri ahlakinin temeline yerlestirme; davra-
nislarina yansitma.
X) Yaramaz Islerden Sakinma (Emr-i maruf):
Zabhir; Tann buyruklarina uyma; yasaklardan kaginma.
Batin;
a) Tanri’ya yaklasma; bu ¢aba i¢inde olma.
b) Bu ¢aba igindeyken seytandan uzak durma. Bura-
da seytan insamin nefsidir: Insan, nefsinin diinya-
sal isteklerine gem vurmasini bilmelidir; aksi du-
rumda yoldan sapar.

Tarikat Kapisi: Dort Kap1 Kirk Makam 6gretisine gore, insan-1 ka-
mil asamalar siralamasinda ikinci sirada yer alan ve zahitlerle
dzdegslestirilen; Bektasiligin kurallarini, ilkelerini ve torenlerini
ogrenme, Hak yolunu bulma evresi; tarikat.(*)

(*) Alevilik/Bektasilikte tarikat, bir pirin, mirsidin Hakk'a ulagmak igin islam
dinini yorumlayarak olusturdugu, kendine 6zgu kurallar, itkeleri ve térenleri bu-
lunan bir inang yoludur. Bir génul yolu olarak algilanmasina karsin, diger yan-
dan, yaganan anda, kendini bir érgit olarak dayatan Sanni geriata kargl ko-
nurr’anan ve devletin/dinsel ortodoks 6zkaynagin uzaginda adam yetistiren bir
okuldur. Bu anlamda yeri geldiginde savunma yapan, yeri geldiginde micade-
le veren batini bir kurumdur. islam ulkelerinde, Hz. Muhammet'in Hakk'a yuara-
mesinden sonra halifelik sorununa bagh olarak tmuyle dinsel nitelikli Sunni ta-
rikatlarla dinsel-siyasal nitelikli Sii tarikatlar ortaya gikt. Zamanla bunlar kendi
iglerinde birgok kola ayriidi. Kimileri bagmsiz bir yaps kazanarak buyik bir et-
kinlik ve egemenlik kurdu.

Genelde dinsel nitelikli olan Sunni tarikatlar, seriatin kuraltarina yeni bir yo-
rum getirmekten; tapinma bigimlerine, dinsel gérevlere 6zel bir dizen vermek-
ten oteye gegemedi. Buna karsin dinsel-siyasal nitelikli olan, kaynagini Hz.
Ali'nin kisiliginden alan, Ehlibeyt ve On iki imam sevgisiyle beslenen Sii tarikat-
lar ise dUgtnsel dizeyde islam dinine yeni bir yorum getirdi. Ali yandaglan ha-
reketi, gesitli adlar altinda yaylhp guglendi.
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Sahibi: Hz. Al
Tarikat, Hz. Ali’nin sanmina geldi.

Anlam: Tarikatin kurallarina, ilkelerine ve torenlerine iligkin bilgi.

Simgesi: Ates; Sudur dgretisine gore, Onsiiz-sonsuz olarak algilanan
ve varlik tiirlerinin olusumuna katilan, dort tiir 6geden biri; tari-
kat simgesi.

Inanc:

Batin; niyaz.
Alevilik-Bektasiligin 6ziinii olugturan dért inangtan biri olan ni-
yaz, tarikat kapisiyla 6zdeslestirilir.

Kavmi: Zahitler; insan-1kamil agamalarindan ikincisini temsil eden
tarikat kapisiyla 6zdeslestirilen ve kokenlerinin ates oldugu ka-
bul edilen, dort tiir insandan ikinci tiir insanlar; tarikat kavmi.
Kardesi: Bir pirden el almak ve kdmiller 6niinde musahip ol-
mak; bu yolla tarikat ya da tarikat kapisina kardes olunur.

Selami: Esselam-ii aleykiim ey Pir-i tarikat erenleri.

Ciinubu: Pirsizlik; ikrardan doniip andini bozmak.
Alevi/Bektasi inancinda pir, miirsit din demektir; piri, miirsidi
olmayamn dini olmaz. ikrar, tarikata girmek icin verilen sozdiir;
bu s6zden vazgegmek, en biiyiik sucu islemek anlamina gelir.

Buna kosut olarak, “Kuran'daki ayetlerin anlamlarinin altinda gizli anlamlar
oldugu ve bunu ancak imam'in bilebilecegi” bigiminde tanimlanan batnilik te-
meli Uzerinde, vahdet-i viicut ve ruh gogu felsefesiyle butunlesti. Yayildigi bol-
genin uygarlk duzeyine, yerlesik inang, gelenek ve goreneklerine gore degisik
kollara ayrlarak gunimuze degin geldi.Anadolu topraginda bu anlayis; As-
ya'dan kopup gelen ve ilkel komunal degerlerin tagiyicilan olan insanlar ile ilk-
¢ag'in aydinlanma gizgisini izleyerek Hristiyan 6zkaynagina muhalefet eden in-
sanlarla bulustu ve Ali yandaghgi hareketi, Pir Haci Bektas-1 Veli'nin énderligin-
de, sonralar Alevilik olarak anilacak olan Bektasilik-Kizilbaglk adi altinda yeni
bir kimlik kazandi. Aydinlanma zemininde, halklarn her tirden birikiminin yeni
bir sentezi olarak evrilirken; kati cansiz ve yaraticiliktan uzak bir islami ortodoks-
luk sergileyen Sunni tarikatlar karsisinda, hoggéri temeline dayali, zengin, canl,
esnek ve yaratici bir derviglik anlayisini gelistirerek, merkezi yénetimle/otoriteyle
celigkisi olan tim toplum insanlarini kucaklayan bir dinya goérasu yarattl. Dort
Kapi Kirk Makam Uzerine kurulu Alevilikte ikinci kapi ve buna bagl olan on ma-
kam, tarikat ya da tarikat kapisidir. Bu kapi inangta, “birinci dogum” olarak algi-
lanan seriati ya da seriat kapisini izler ve “ikinci dogum” olarak bilince gikar.
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Babasi: Miirebbi (miirsit).
Abdesti: Pire biat etmek.

Makamlar:*)

I) El alma, tovbe etme:
a) Bir miirside baglanma.
b) Kétii ve giinah islerden vazgegerek Hakk’a yonelme.
c) Diinyasal tutkulardan, nefsin isteklerinden siyrilma, siyrilarak
tarikata yonelme.
d) Diinya ve diinya ile ilgili seylerden vazgecerek Hakk’a don-
me.
) Miirit olma:
a) Miirsidin istegine uyma.
b) Egitim alma isteginde olma.
c) Diisiince ve davranig diizeyinde verilen egitimi 6ziimseyebil-
mek icin canla bagla caligma.
III) Sagini giderme, libasim giyme:
a) Sacini giderme; cinsiyet farklarinin ortadan kaldi-
rilmasi baglaminda, “kadinin disiligi, erkegin kisi-

(*) Buyruk’a gére tarikatin makamlar:: 1) Mursitten el alip tévbe kima; 2) Talip
olma; 3) Sagina ve giysilerine énem vermeyip dinya nimetlerine baglanmama;
4) Sabir olma; 5) Hurmetli olma; 6) Korku duyma; 7) Tann'dan umut kesmeme;
8) Hidayete erme; 9) Toplum iginde uyumlu olma, 6gut dinleme, sevecen olma;
10) Ask, sevk ve sefa.

Makalat'a gore tarikatin makamlar: 1) El alip tévbe kima; 2) Murit olma; 3)-
Sagin giderme, libasini giyme; 4) MUcahede, géyunme; 5) Hizmet etme; 6)
Korku duyma; 7) Umut tutma; 8) Hirka, zenbil, makas, seccade; ibret, hidayet;
9) Makam sahibi olma, cemiyet sahibi olma, nasihat sahibi olma, muhabbet
sahibi olma; 10) Ask, sevk ve fakirlik.
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ligi”nin yokedilmesi olarak algilanan sembolik
“cér darp” erkdnindan gegme.
b) Libasim1 giyme; kutsal olarak algilanan tennure,
haydariye ve hirkaya biiriinerek, kanberiye, kemer
kusanarak, teslimtasi takarak, tag giyerek ayiplar
ortiicii olma, kimsenin ayibinm1 gérmeme.
IV) lyilik Yolunda savagma:
a) En biiyiik diisman olarak algilanan nefsiyle miicadeleye gir-
me.
b) Benligin gegici ve diinyasal isteklerine kars1 koyma.
V) Hizmetli olma:
a)Kendini insanlarin mutluluguna adama.
b)Bunun igin her tiirlii 6zveriye katlanmaya hazir olma
V1) Haksizliktan korkma:
a) Tann yolunda yiiriirken, gercege kavusurken yan-
lis bir adim atmaktan kag¢inma.
Tann yolundaki tarikat yolcusu Dort Kap:r Kirk
Makam’dan gecerken “kutsal koken’e yonelik bir
korku duymaz; yani bir Tanrn korkusu i¢inde de-
gildir. Ancak, inangta kendini, amaglanan noktaya
tagirken, inang Tanri’s1 durumundan Tann insan
durumuna déniisiirken, bir hata yapmaktan korkar;
bu korkuyu bir 6zelestiri bigiminde, bir kendi ken-
dini kontrol bigiminde siirekli canl tutar.
b) Tanrn ’nin bir yansimas: olarak algilanan dogaya ve
insana, kotiiliik/yikim getirecek islerden sakinma.
Bir Alevi/Bektasi her seyden 6nce insanhga hiz-
metlidir; canli cansiz her seye hizmetlidir; bu hiz-
met bir tiir ibadettir. Tevhit anlayigina gore dogaki
her sey, insan dahil; Tanri’nin bir yansimasidir.
Ona getirilecek bir zarar, .Tanr1’ya karsi islenmig
kabul edilir.
Vil) Umutsuzluga diismeme:
a) Kutsal gercege bir giin kavusacagi umudunu higbir
zaman yitirmeme.
b) Haklinin haksiz1 yenecegine inanma, bu inancini

160



siirekli canli tutma.
VIII) Hirka, zembil, s, seccade; ibret alma, hidayete erme:

a) Hirka alma; tanrisal niteliklere biiriinme, kutsallik
kazanma.

b) Makas alma; tannsal ahlaka uymayan siinnet di-
sindaki yenilikleri terketme; birey/toplum katinda
ahlak digiliktan uzaklagma.

c) Seccade:

a) Her zaman ve her yerde Tann tecelillerinin hu-
zurunda oldugunu bilme.

b) Tanrsal tecelli olarak algilanan seye, insana
biiyiik bir saygi ve sevgi besleme; Tann sevgisini
tecellisine aktararak ayn sevgiyi onda yasa-
ma/bulma.

d) Zembil alma:
frfan arayicis1 olma.

Irfan Arapga “bilme, anlama” anlamina geliyor.
Alevilik-Bektasilikte ise:
a) Evrenin sirlarim bilme, kavrama;
b) uyaricidan alinan bilgi; goniil yoluyla elde edi-
len sezgisel akil, anlamlarina gelir.

¢) Ibret alma:
a) Her seyde Tann’nin bir hikmeti oldugunu anla-
ma.
b) Ben 6zelliklerinden arindinlmig ben 6zellikleri-
nin katihmiyla beliren toplumsal bilingte yaratici-
hik gorme.

f) Hidayete erme:

a) Hak yoluna girme.

b) Tarikat: benimseme.
IX) Nimet dagitma: Makam, cemiyet, nasihat ve muhabbet sahibi
olma.

a) Makam sahibi olma; ruhsal bakimdan belli bir ol-
gunluk agamasina ulagmig olma.

Makam, tarikat yolcusunun ruhsal bakimdan ulas-
t181 olgunluk agamasinmi simgeler; bu anlamda pos-
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tu simgeler.

b) Cemiyet sahibi olma; tarikata girmek isteyen,
Bektasi olmak isteyen talipleri olma.

c) Nasihat sahibi olma; yol kurallariny, ilkelerini ve
torenlerini anlatacak denli bilgi ehli olma.

d) Muhabbet sahibi olma; Tanr1’ya, tarikat ulularina
ya datarikat yolunda yapilan bir ise, eyleme go-
niilden sevgi ve baghlik duyma. Bir sikayetin, so-
runun tartisilip degerlendirilmesi, bir sonuca bag-
lanmasi i¢in muhabbet meydani agma.

X) Aska erme, sevke erme, oziinii fakir gorme:

a) Aska erme; tanrisal varhigi igten gelen bir egilimle
sevme; sevilende kendini yoketme, sevilenle bir
olma, seveni yok yalmzca sevileni var etme.

b) Sevke erme; Tanrn sevgisinden, tanrisal tecelliler-
den kaynaklanan cogskuyu duyma.

c) Oziinii fakir gorme; Tanr1 ugruna diinya
varligindan vazge¢me; benin gegici isteklerine
aldanmama; biiyiikliik taslayarak tanrisal varlik
karsisinda bagimsiz bir tavir takinmama.

Marifet Kapisi:*) Dort Kapi Ogretisi’ne gore, insan-1 kamil asama-
lan1 siralamasinda iigiincii sirada yer alan ve ariflerle 6zdeslesti-

(*) Makalat'a gore; ilham, fehm, ask, sevk ve muhabbet cana kondu; can
dirildi; akil egemen oldu; geleni, varani bildi. Cinkd tum nesneler canla dirilir,
can marifet ile dirilir. Onun igin marifetli canlar, erenler canidir; marifetsiz can-
lar, hayvanlar canidir. Su olarak algilanan marifet, génul gézunden akar ve
bostan olarak bilince ¢ikan cani sular. Burada ilham inangta, kulun kendi iste-
gi, gucu ve galgmasina bagh olmaksizin, dogrudan Tann vergisi olarak kalbe
atilan, gondle dogan anlam, sezgi, bilgi anlamina gelir. ilham, akil ve duyularin
aracih@ olmaksizin, tanrisal gergeklerin ve sirlann, varlk ve olaylarn i¢ yuzu-
nun, velinin génline dogmasi bigiminde algilanir. Bu durum ancak arinmig go-
nuller igin s6z konusudur. Akil ve duyu yanilgilarindan uzak oldugu igin, il-
ham’'da aldanma ve yanlllma pay! yoktur.
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rilen; goniil yolunda en yiice diizeye ulasma, tannisal sirlara
me evresi; marifet.

Sahibi: Hz. Ali

Anlamu: Tarikat yolcusunun, goniil sezgisi yoluyla elde ettigi duyu-
lar iistii bilgi.

Inanci: Adak.
Alevilik-Bektasiligin 6ziinii olusturan dort inangtan iigiinciisii
olan adak, marifet kapisiyla 6zdeslestirilir.

Simgesi: Su
Sudur 6gretisine gore, onsiiz-sonsuz olarak algilanan ve varhk
tiirlerinin olusumuna katilan, dort tiir 6geden biri; marifet sim-
gesi. ,

Geleneksel sdylemde; Makalat'in bu agiklamasinin yizeysel anlasiimasi so-
nucu, “Akil seriat ve tarikat kapilar igin gereklidir; marifet ve hakikat kapilarinda
akla gereksinme yoktur” bigiminde 6zetlenebilecek bir ters biling ortaya gikmig-
tir.Bu dogru mudur?

Bence yanhgstir. Burada anlatiimak istenen sudur: inangtan akla atlayarak
seirat ve tarikat kapilarinda egitilen yol ehli can; zahirden kagis géruntusu altin-
da batini yani gergegi akilla kavrama gucune erigmigtir. Daha agik bir anlatimla
beyin, marifet kapisi ile birlikte daha az dugunme etkinliginde bulunarak daha
Uretken bir agamaya sigramistir. Nesnel suregteki dogal yasalar, birey iligkileri-
ni ve toplum yasalarini; 6zel bir diginme ¢abasi harcamadan kavrayabilmekte-
dir. Ozcesi Uretkendir. Gérdugu. duydudu seyler; bunun da 6tesinde gérme-
den, duymadan soyut olarak algiladigi seyler arasinda var olan ortak ya-
salar/kurallar/ilkeler kendiliginden gibi géziken ama kesinlikle daha énceki bil-
gi birikiminin bir sonucu olan suregte, beynin bir yansimasi durumundaki gé-
nulde belirir. Hakk'la Hak olma yolunda yurandugunden; yol ehli can, yuklendi-
@i misyonun bir geregi olarak birey gicinin/yeteneginin Ustinde bir gug/yete-
nekle donanir. Akl insanindan ¢ok inang insani durumuna dénugar.

Akil arkada, gérulenler/duyulanlar, hatta, gérilmeden/duyulmadan soyut
olarak algilananlar éndeymis gibi gérunur; gergeginde 6nde olan akildir. Akil
alani terkedildiginde; akla gereksinme duymadan ulagildigina/elde ediligine
inanilan hemen her gey yok olur.

Yine burada geg¢en fehm, inanci anlama ve bunun geregini yerine getirme
anlamini tagir.
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Kavmi: Arifler.
insan-1 kamil asamalarindan iigiinciisiinii temsil eden marifet ka-
pisiyla ozdeslestirilen ve kokenlerinin su oldugu kabul edilen,
dort tiir insandan iigiincii tiir insanlar; marifet kavmi.

Kardesi: Bir Pir'den el tutup kdmiller 6niinde musahip olmakla tari-
kat ve marifet ya da tarikat kapis1 ve marifet kapisina kardes
olunur.

Selam: Esselam-ii aleykiim ey nur-u marifet erenleri.

Ciinubu: Nefsini bilmemek.

Babasi: Hz. Ali

Abdesti: Nefsini bilip Rabbini tammak.

Makalat'a gére cana konan ve canin diriimesine ve aklin egemen olmasina
yol agan bir diger durum ise sevk'tir. Sevk, Tann sevgisinden, tanrsal teceliler-
den kaynaklanan coskuyu anlatir. Bu inangtan akla atlanilarak yakalanan yol su-
recinde; Uretken kiinan akhin, kendi yaratilan kargisinda duydugu hazdirjonur-
dur.

Cani sulayan, daguncenin evrimini kesintisiz besleyen muhabbete gelince;
onun da ikili bir anlami vardir:

a) Tanr'ya, tarikat ulularina ya da tarikat yolunda yapilan bir
ise, eyleme kargi gonulde uyanan sevgi, baglihktir. Bu
sevgi ve bagligin kesintisiz yasanmasiyla tannsal alemin
glcu iginde erimeye kogut olarak; Tanr’nin tarikat yolcu-
sundan “ben" 6zelliklerini alarak yerine kendi 6zelliklerini
koymasiyla elde edilen “bir" olma olgusuna ulagilir. Kur-
gulanan inangla 6zdeslesip halk’a déndlmesiyle inang
dunyalagir; bunun dog@al bir sonucu olarak Tanr yeryuzu-
ne iner ve yeryuzl tannsallagir.

b) Bir sikayetin, sorunun tartigihp degerlendirilmesi ve bir so-
nuca baglanmasi igin yapilan cem térenidir; muhabbet
meydanidir.
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Makamlar:(*)

I) Edepli olma: Eline-diline-beline sahip olarak kétii hal ve hareket-
lerden uzak durma.
H) Bencillik, kin ve garezden uzak durma:

a) Tann yolundaki tarikat yolcusunun, ulastigi mari-
fet asamasindan diigme endigesini/kugkusunu tasi-
mas! ve bu durumdan korku duymasi.

Tarikat ehli canda, Tanr korkusu yoktur; Tan-
ri’ya ulagsma yolunda bir yanls yapacagi korku-
su; bir seyi yanlis anlayacag: kuskusu vardir.

b) Kendine yonelik elestiriyi/sorgulamay: siirekli
canli tutarak/one ¢ikararak bencillikten, kinden ve
garezden uzak durma.

c¢) Koruyucu bir korkunun/kugkunun kusaticiliginda
her an vicdanini dinleme; ayna olarak algi'anan
secdede kendini izleme; eksikliklerini/kusurlarin
saptama ve yeni giine daha arinmig olarak ¢ikma

I) Perhizli olma:

a) Hicbir seyde asin olmama/agiriya kagmama.

b) Ulasilan manevi agamanin verdigi sarhosluktan
korunma; bu hazz1 yanls algilayip kendini yitir-
meme.

¢) Mahrem olan seylerden kaginma/uzak durma.

IV ) Sabir gosterme:

a) Bir olgunluk belirtisi, bir asgama olarak algilanan,

Tann’dan bagka kimseye yakinmama.

(*) Buyruk'a gore marifetin makamlar: 1) Edep; 2) Heybet; 3) Sabrr; 4) Kana-
at; 5) Utanmak; 6) Comertlik; 7) ilim; 8) Teslim ve rizada olmak; 9) Marifet ve 10)
Kendi 6zunu bilmektir.

Makalat'a gére marifetin makamlary. 1) Edep; 2) Korku; 3) Perhizkarlk; 4)

Sabr-u kanaat; 5) Utanmak; 6) Cémertlik; 7) ilim; 8) Miskinlik; 9) Marifet ve 10)
Kendi 6zUna bilmektir.

165



b) Kutsal gercege giderken aceleci olmama; tagkinlik
yapmama; 6l¢iiyii elden birakmama.

¢) Miirsidin verdigi kadanyla yetinme; nefsine uyup
miirsidinden tasiyyamayacagi/kaldiramayacagy is-
teklerde bulunmama.

V) Utanma:

a) Yakisiksiz davraniglardan, uygunsuz islerden ka-
¢inma.

b) Kinanma, ayiplanma endisesiyle bir seyi yapmak-
tan ya da yapmamaktan sikilma.

VI) Comert olma:

a) Bilgisini ehlinden esirgememe.

b) Bilgisinden layik olani yararlandirma.

¢) Bunu bir ibadet olarak algilama ve bu yolla kendi-
ni temizleme/an kilma.

VII) Ilim 6grenme:

a) Tarikat yolunda, goniil yoluyla 6nce kendini, sonra
kendi 6ziinde Tann’y: bulma.

b) Sezgisel aklini kullanarak kesin bilgiye ulasma.

VIII) Miskin ola:

a) Kendisine higbir varlik tanimama.

b) Eyvallah Kapisi’nin kulu olma baglaminda; edilen
bir sozii, yapilan bir igi, gosterilen bir tavn olum-
lama/onaylama/benimseme; razi olma, itaat etme;
teslim olma, baglanma.

IX) Oziinii bilme:

a) Son amacini dlem-i ekber’de bulan ve kiigiik evren
olarak algilanan insam tamma.

b) Bu yolla son amacim dlem-i asgar’da bulan ve bii-
yiik evren olarak algilanan dlem’in farkina varma.

c) Bu baglamda Tanr’nin biitiin sifatlarinin insanda
tecelli ettiginin ayrimina erme.
Alevilerde-Bektasilerde “goniil bilgisi”, 6ziinii bil-
menin bir kogulu durumundadir. Inangta géniil bil-
gisiyle donanmig yol ehli can, kendinin yiiceltil-
mesinin bir iiriinii olan ve biiyiik evren adtyla ani-
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lan; batinda, Tanr adina tasarrufta bulunan kutbun
teninden/canindan bagka bir sey olmayan, tanrisal
alemle bulugsmak ister. Ciinkii o, kendi kamtidir;
bu yolda yiiriimesine engel olusturan seriat1 yad-
SIT.
X) Arif olma:
Tann’nmin; goniil bilgisi, duyarligi, derinligi yoluyla kendisiyle
biitiinlesmesine izin verdigi ve bu yolla, kendi yiice varligim
gorebilmesi liitfunu sagladigi, kendi 6ziinii tatmanin zeykini
verdigi, yiiksek olgunluk agamasina ulagma.
Arifin Ilahi Hakk’in 6ziinii tatmasi durumunda; bilenle bilinen,
tek bir varlik olur. Arif bu konuma, kendiliginden ya da bilim-
le/6grenimle degil, duyus ve sezis yoluyla yiikselir; bilgi otesin-
deki diinyada olup bitenleri bilme yetenegine kavusur.

Hakikat Kapisi: Dort Kapr 6gretisine gore, insan-1 kdmil agsamalari
siralamasinda dordiincii sirada yer alan ve muhiplerle 6zdesles-
tirilen; Hakk’1 gdrme, tanrisal dlemin giicii iginde erime evresi;
hakikat.(*)

(*) Hakikat inangta, Hakk'in tarikat yolcusundan 6zelliklerini alarak yerine
kendi dzelliklerini koymasiyla elde edilen seydir. Hakikat bir ilham makamidir.
ilham, kulun kendi istegi, giici ve galismasina bagh olmaksizin, dogrudan
Tanr vergisi olarak kalbe atilan, génule dogan anlam, sezgi, bilgidir. Akii ve
duyularnin aracilir olmaksizin, tannsal gergeklerin ve sirlarin, varlk ve olayla-
nn igyGzanan, velinin gonline dogmasi bigiminde algilanir. ilham, ancak
arinmig gondullere iner. Akil ve duyu yanilgilarindan uzak oldugu igin, il-
ham'da aldanma ve yaniima pay: yoktur.

Akilla geligir gibi géranen bu durum ashnda bir géruntadur. $eriat ve tari-
kat kapilarinda akilla donanan ve artik fazlaca bir diusinme eyleminde bulun-
madan da akilla gidilen surecin sonuglarina ulagabilen insan, dretici insandir.
Bu uretici insan marifet kapisiyla birlikte ve inan¢ kanalinda, Hakk'la Hak ol-
mayi amaglayan bir varlik olarak éne ¢ikar. Sezgileriyle yurayor gézukur. Da-
ha dogrusu genelde marifet kapisiyla, 6zelde hakikat kapisiyla Tanrn yolun-
daki tarikat yolcusu; inang varligi ile somut varhi@inin Ust Uste értismesi stre-
cinde, normal insanlardan farkl kimi yetilerle, dogaustu guglerle donanmaya
baslar. Bu durum, halk adina, topluluk adina kimi misyonlarn yuklendigini
gosterir. )
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Sahibi: Hz. Ali.

Hakikat, Hz. Ali’nin sanina geldi.

Anlamr: Batina, tarikata iligkin bilgi.

Simgesi: Toprak; Sudur 6gretisine gore, Onsiiz-sonsuz olarak algila-
nan ve varlik tiirlerinin olusumuna katilan, dért tiir 6geden biri,
hakikat simgesi.

Inanci: Vuslat.

Alevilik-Bektasiligin 0ziinii olusturan dort inangtan biri olan
vuslat, hakikat kapisiyla 6zdeslestirilir.
Inangta vuslat’in ikili anlami vardir:
a) Tarikat yolunda tiim manevi agsamalari gegerek
Tann’ya ulagsma; visal-i Hak.
b) Tanrsal iilkeden ayn diiserek govdeye giren ru-
hun, gévdeden ¢ikarak yeniden tanrisal iilkeye
donmesi; Hakk’a yiiriime.

Kavmi: Muhipler; insan-1 kdmil agamalarindan dérdiinciisiinii tem-
sil eden hakikat kapisiyla 6zdeslestirilen ve kokenlerinin toprak
oldugu kabul edilen, dort tiir insandan dérdiincii tiir insanlar; ha-
kikat kavmi.

YUklendigi misyonun gucu, birey gucunuan Ustinde oldugundan, Ustelik
bu misyon akilla/mantikla gelisen zaman ve mekanda gezdirildiginden, bakil-
diginda duyulur 6tesi bir kanalda ilerleniyormus izlenimi uyandirir. Aklin altya-
pt gérevi Ustlendigi bir zeminde; toplumsal gug, inang yaratist bigiminde 6ne
¢ikar.

Gizli, 6rtik ve perdelenmis olan ve toplumsal giigle giydiriimisi durumda
bulunan tanrisal gergegi agida ¢ikarmak, hakikat kapisindaki can ehli i¢in bir
tur kesif olarak algilanir. Tanr’'nin kendine bagisladigi esin kaynagd ile siradan
insanlara kapal olan gergekleri kavrayabilir. Boylesi bir durumda Hakk'la ara-
sindaki perde ortadan kalkar. Tarikat yolcusunun, gizli hakikati agiga gikarmasi
U¢ agamada gerceklesir:

1) Akiin kesin kanit kullanarak, Tanr hakkinda kesin bilgi sahibi olmasi
(muhadara-im el-yakin);

2) Acgiklama ve bilim yoluyla bilme (mukasefe-ayn el-yakin);

3) Tann vergisi olan bir esinle aracisiz bilme (musahede-Hakk ul-ya-
kin).
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Kardesi: Talip iizerinde pir hakkinin var oldugunu kabul ctrmckie
hakikat ya da hakikat kapisinin kardesi olunur.

Selamui: Esselam-ii aleykiim ey nur-u hakikat erenleri.

Ciinubu: Kendi ayiplarim ortiip bagkalarinin ayiplarim agmaktir;
akh ile bildigine kalbi ile onayladigina inanmamaktir.

Babasi: Muhammet Mustafa.

Abdesti: Kendi ayibin goriip bagkalarinin ayibini 6rtmek.

Makamlar:(*)

I) Tiirab olma (Toprak olma):
a) Herkesin ayak toprag: anlaminda algakgoniillii ol-
ma.
b) Tanrr’'dan gelen her seyi goniil hosluguyla kargila-
ma.
c¢) Tann’nin hosnutlugunu, onayim kazanma.
d) Kendini yol kurallarina birakma; teslimiyete er-
me.
II) Tiim insanlarn bir gorme:
a) Insanlar arasinda din, dil, irk ve cins ayrnimi yap-
mama
b) Tiim insanlarin inanglarina hoggoriiyle bakma.
IIT) Elinden geleni esirgememe:
a) Elinden gelen bir hizmeti, yardim1 vermek-
ten/yapmaktan kaginmama.
b) Verici olma.
IV) Kimsenin ayibimi gormeme:

(*) Buyruk’a gére hakikat kapisinin makamlar:: 1) Turab olma; 2) iradet; 3)
Eline-diline-beline sahip olma; 4) Seyir:5) Tevekkul; 6) Sohbet; 7) Sir; 8) Riza;
9) Dusunce; ve 10) Tann 6zlemini yurekten gikarmama.

Makalat'a gore hakkita kapisinin makamlari: 1) Toprak olma; 2) Yetmis iki mil-
leti ayiplamama; 3) Elinden geleni men kimama; 4) Dunya igin yaratlmig mec-
mu nésne, ondan emin oima; 5) Mulk 1ssina yuzdin surdp, yizi suyun bulma;
6) Sohbette hakikat esrarin sdyleme; 7) Seyir; 8) Sir; 9) Munacat; ve 10)
Musahede.
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a) Insanlan iyi ve iiretici yamindan yakalama.

b) Insanlarin kusurlarini, ayiplarin1 Ortiicii olma; on-
lar1 ¢cogalticifyayici olmama.

V) Tevhit anlayisinda olma:

a) Biitiin varlik tiirlerinin Tanr1’da “bir” olduguna
inanma.

b) Tanr1’dan bagka varlik tanimama.

¢) Tanri’'nin birligine ve Ali’nin Tanr’nin velisi oldu-
guna inanma.

d) Tanr’min goriintiisii durumunda bulunan canli-
cansiz tiim varhklan sevme; bunu bir ibadet ola-
rak algilama.

VI) Vahdet-i mevcut anlaysinda olma:

a) Tann’ya yakin olma; Tanr1’yla “bir” olma.

b) insan-Tanri-Evren iigliisiinden olugan “birligi” Tanr

olarak algillama.

VII) Manay: bilme-Sirrn 6grenme:

a) Goniil sezgisi yoluyla duyular iistii bilgiye ulagma;
marifete erme.

b) Batin bilgisini, tarikat bilgisini 6ziimseme; hakika-
te erme.

c) Nefsin isteklerinden siyrilip derin diisiinceye dala-
rak, “Tann Evi” olarak tanimlanan goniilde tecelli
eden gayb dusumundaki seylerin, yani Hakk’in
gayb durumuna getirdigi ancak halk’a bildirmedi-
8i seylerin ayrimina varma; sirra erme.

d) Ulasti1 manayi, erdigi sirm, ehil olmayandan sa-
kinma; sirn sir etme; takiye sahibi olma.

VIII) Seyrii siilugunu tamamlama:

a) Seyrii siiluk agamalan siralamasinda dordiincii s1-
rada yer alan ve Tanri’dan halk’a donme olarak al-
gilanan seyr anillah (Tanr1’dan yolculuk) agamasi-
n1 tamamlamis olmak.

b) Gergek gercek olmak; gergekle gergek olmak. Ma-
nevi olgunluga ulasan tarikat yolcusunun ruhu/ca-
ni; tanrisal goriintiileri g6zlemlemek i¢in gayb ale-
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mine seyahate ¢ikar. Tarikat yolcusunun seyrii sii-
lugu, yani manevi yolculugu dort asamada gercek-
lesir:

a) Seyr illallah (Tanr’ya yolculuk); beseri isteklerden
styrilarak tanrisal iradeye teslim olma.

b) Seyr fillah (Tanr1’da yolculuk); tannsal nitelikleri
kazanma.

¢) Seyr maallah (Tann ile birlikte yolculuk), ikiligin
ortadan kalkarak her geyin tanrisal olmasi.

d) Seyr anillah (Tanr1’dan yolculuk); Tanri’dan
halk’a donerek birey/toplum hizmetine adanma;
hizmetli olma; ruhlar dleminden beseriyet dlemine
donerek kendine gelme.

IX) Gergegi gizlememe:

a) Sohbette, muhabbette hakikat sirrin1 Hakk’tan
halk’a tagima.

b) inangtan akla atlama; aklin kilavuzlugunda kamil
toplumu yaratmaya koyulma.

X) Miinacat ve miisahede:

a) Tannsal sirlan ve tecelilleri seyretme; bu yolla tan-
nisal alemi gonne.

b) Her an Tanr Evi olarak algilanan goéniilde Tann
ile soyleside bulunma.

c) Tarikat ulularin1 6vme, onlara baghliklarim bildir-
me.
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B) HALK BILGELIGI OLARAK ALEVILIK

Bu felsefenin hakkini vermezsek, felsefenin ken-
disi kendisi igin tehlike olmaya baslar. Kultar ve
anlati birligini saglayamadigimiz igin felsefe ile ne
yapacagdimizi bilemeyiz: Alevi felsefesi oradan
oraya kosusturan aydinlarin “sust” ya da soylen-
celerden ¢ikardiklar tartigmaya kapali “sonuglarin”
pesinde kosan yiginlarin gézunde aydin bedenine
girmig “seytan” olur

“Felsefi bilgelik” otesinde Alevilik-Bektasilik, tarihin uzak gec-
miginde &aratllan ve gelecege esin kaynagi olmak iizere goniillerde
yasatilagelen “halk bilgeligi” dir(folk felsefe).

Bir 6rnekle folk felsefe yanim somutlayalim. Once Haci Bektas
Veli Vildyetnamesi’ne kulak verelim:

“Hiinkdr’ a bir ikindi iizeri, giizel yiizli, tath sozli, Alevi sagl, yegil
giysili bir aziz geldi.

Boz donlu bir ata binmigti; Saru Ismail kargilad:, atm tuttu. O kigi
teklifsizce dogru Kizilcahalvet’e yoneldi ve igeri girdi.

Saru Ismail, ‘Acaba bu atini tuttugum er kim ola, simdiye degin bu-
nun gibi nurlu, giizel yiizlii ve heybetli bir er gormedim’, diye dii-
siincelere dalmigti. O sirada halifelerden biri geldi; Ismail’e, ‘Tut su
at’, dedi ve Kizilcahalvet’ in kapisina vardi. O aziz kisinin, Hiinkdr’ in
kargisinda oturmakta oldugunu gérdii. Tam bu anda Hiinkdr, ‘Ne
yapalim Hizirim Ulu Tanr1 seni bu ise kogsmug, Tanri kullarin zordan
kurtarman gerek; su anda Karadeniz' de bir gemi batmak iizere, seni
cagrtyorlar; sohbetine can atiyoruz ama ne ¢are; tez imdatlarina ye-
tis; Tanruizin verirse yine serefleniriz’, diyordu.

Hizir Peygamber hemen kalkti. Saru Ismail diganida ati tuttu. Hizir
digari ¢ikinca [smail Hizir in iizengisini optii. Hizir atim sigrattign gibi
at, bir adimini Sulucakarahdyiik’ iin iistiine basti, 6biir adimda giinesle
birlikte dolunay oldu ve goézden yitti; yalmzca karsidan nalinin
paritisi goriindii.
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Saru Ismail, huzura varip gordiigiinii anlatarak, ‘Erenler $ahi, bu
giden aziz kimdir?, diye sorunca Hiinkdr, ‘Kardesimiz Hizir
Peygamber’ dir. Karadenizde bir gemi batmak iizereydi, oraya imda-
da kogstu; O’ nun yiiriiyiisi boyledir’ , dedi.

Saru Ismail Hizir'1 gordiigiine ¢ok sevindi.”(*)

Bu sodylence somut olarak gerceklesmis bir olay degil, Anadolu
halkinin kendisini temsil eden bir kimlige yiikledigi ve 6zlemini-
dilegini yasama gecirmek iizere soyut olarak diizenledigi bir kur-
gudur, yani bir “folk felsefe” iiriiniidiir. Haci1 Bektag Veli bu tasarim-
da, halkin yiizyillar iginde yarattify Hizir kiiltiinden, yani folk felsefe
iiriiniinden yararlanir. Soylencede Haci Bektas Veli’nin “bireyiistii”,
“dogaiistii” giici anlamina gelen Hizir kimligi nedir? Hizir 6zlemin
athsidir bir bakima. Anadolu halk inancinda Hizir, peygamber ve ulu
bir ermis kabul edilir. Ondan, “Hizir Peygamber”, “Hizir Aleyhis-
selam” ya da “Hizir Nebi” olarak soz edilir. Oliimsiizliik suyu ig-
mistir. Zaman zaman diinyaya gelip halkin arasina katilarak darda
olanlarin yardimina kosar ve dogaya yeniden can verir.(**)

Uzerinde gigeklerden yapilan bir ciibbesi bulunan, kirmizi pabuglu,
ak sakalli ve nur yiizlii bir yash olarak betimlenir. Bastif1 yerde
giiller, ¢icekler agar; ekinler yeserir; biilbiiller 6tmeye baslar. Elini
siirdiigii kisi dertlerden, ugursuzluklardan ve hastaliklardan arnir;
omiir boyu siirecek bir bolluga kavusur.

Hazir kiilti, hemen hemen tiim halklarin sylencelerini siisleyen bir
ogedir. Sdylencenin ¢ok 6zel bir yeri oldugu Alevilik-Bektasilik
inancinda-kiiltiiriinde ise daha bir anlamhidir. Anadolu Aleviliginin
kurucu piri Hac1 Bektas Veli’nin sdylence zemininde birinci derece-
den yardimcisidir.

(*) Vitdyetname(Yayina Hazirlayan: Esat Korkmaz); Ant Yaymlari; istanbul-
1995; Sayf.. 140

(**) Hizir bu durumuyla Alevilik-Bektagilikte Mehdi anlayigini besleyen,
gegmis insanlik 6zleminin yagsanan anda kigilendirilmesiyle Uretilmis bir kimlik-

tir.
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Hizir, bir tiirlii geregeklestirilemeyen isteklerin, dileklerin nes-
nellesmesine, toplumsallagmasina duyulan 6zlemlerin besledigi, giy-
dirip kusattigi; dogaiistii yetilerle belirgin bir diig varhgidir, bir kur-
tancidir. Soylence diinyasinda “oynanan kumarda”, “talih oyunun-
da”, bireydan yana tavir koyan, kimi kez onu kazandiran, onun
dileginin, 6zleminin gerceklesmesini saglayan kutlu kisidir. Bir anda
yanhsi dogruya gevirebildigi gibi ¢irkini de giizellestiriverir.

Bireyin-halkin inan¢ kanalinda géniil coskusunu disa vurabilmek,
bunu yaparken oniindeki asilamaz engelleri asabilmek igin yarattigi,
zaman zaman kendi diinyasina soktugu, eliyle sagiyla ya da bir s6ziiy-
le kutsadig bir inang kisisidir Hizir.

Bu baglamda, insan i¢in olanaksiz olan zemine, “dzlem” denen
“ata” binilerek yapilan gezintinin bas kisisidir Hizir(*); rilyalarda
mustulayicidir. Dondan dona girerek yeri geldiginde insam sorgu-
layan, yeri geldiginde onurlandiran, ddiillendiren, kimi kez ipuglarn
vererek arasgtirmaya 6zendirendir. Kisaca insanoglunun 6zlemle
yarattigi, 6zlemle devindirdigi, iyilikle, saflikla donattig1; kendi
istegiyle giidiimiine girdigi, yonlendiriciliginden hoslandig1, zaman
zaman birlikte eglenip birlikte giildiigii, agladigy, tiimiiyle kendi
yaratisi olan diigsel varligin adidir Hizir.; “... Hizir inanci, ¢ok degisik
kiiltiirlerin ve bu kiiltiirleri iireten toplumlarin inanglarinin zaman
icinde olugmus bir bileskesidir. Bu kadar genis tabana dayal olusu da
Hizir’1 toplumsal ruhta canli olarak yasatan 6nemli bir sosyal fak-
tordiir.” (*+);

“Toplumsal tarih ya da sosyal tarih kavrami diinya genelinde son
zamanlarda ¢ok onemli gelismeler ve asamalar kaydetti. ... Bu ger-
cevede folklor biiyiik bir 6nem kazanmig bulunuyor. Boyle olunca
folklorun yeri ve 6nemi siiphesiz tartigilmazdir...folklor-tarih iligkisine

(*) Esat Korkmaz; Alevi Stireginde Bekiasi yolunda Enel Hak; Nefes Yayinlars;
istanbul-1995; Sayf.: 134-135

(**) Ahmet Yasar Ocak; Alevilik-Bektasilik Séylesileri (S0ylesiyi yapan: Ayhan
Aydin); Pencere Yaynlari; istanbul-1997; Sayf.: 58

174



bakildig1 zaman, 6zellikle toplumlarin kiiltiir analizlerinde tarihsel bir
zemine dayanmayan folklor aragtirmalarinin gok fazla bir fayda sag-
layacagina inanmiyorum. Oysa tarihsel zemine dayal: folklor aras-
tirmalarinin, kiiltiir analizlerinin vazgegilmez bir unsuru oldugu kana-
atindeyim.”(*)

Goriildiigii gibi Alevilik-Bektasilik bir bilgelik dgretisidir, bir “erlik
ya da eren dgretisi” dir. Bu ogreti, “felsefi bilgelik” ve “halk bilgeli-
gi” triiniidir.

“Unlii bilgin Ahmet Yesevi’nin takipgisi Hac1 Bektas-1 Veli’nin mii-
ridi Abdal Musa ve diger dervislerin kurdugu ve orgiitledigi ‘Bek-
tasilik’ ve onun daha gok halklasmis bir sekli olan Alevilik kisa za-
manda biitiin Anadolu’ya, Trakya’ya, Balkanlar’a, Amavutluk ve Yu-
goslavya’ya kadar yayildi.”(**)

Aleviler, halk bilgeligi iiriinii kimlikleri kutsarlar: Bu baglamda Hz.
Ali Hizir'in yeni bedenidir, yani don degistirmis bi¢cimidir. Bu ne-
denle Hizir i¢in ii¢ giin Hizir Orucu tutulur. Orug, kutsal gerekgesini
su sdylenceden alir: Nuh’un gemisi firtinaya yakalamr; halk;

“- Yetis ya Hizir, bizi kurtar!”, diyerek feryat eder. Dualar kabul
olur; firtina diner, gemi kurtulur. O giinden baslayarak kurtulmanin
amsina Hizir igin ii¢ giin orug tutmaya baglanr.

Hizir Orucu eskiden Rumi aylara gore 31 Ocak ile | ve 2 Subat giin-
leri tutulurdu. Sonralar Miladi takvime gore 13-14 ve 15 Subat giinleri
tuutulmaya baslandu.(*+*)

(*) Ahmet Yasar Ocak; a.g.e; Sayf.: 54

(**) Erdogan Alkan; a.g.e.; Sayf.: 196-197

(***) Abdulhaldk M. Cay; Hidrellez ‘Kultir-Bahar Bayrami’; T.C. K .Itur
Bakanhgr; 2. Baski, Ankara-1997; Sayf.: 19, “Hidirellez inanci Turkler'deki - ahar
bayrami gelenegi ile dogrudan ilgilidir. Diger yandan Turk inanglarind:  Turk
destan ve efsanelerinde gorildigu kadarnyla ‘Boz Ath Hizir' inanci ‘yol iy si' ile
izah edilebilir (Abdulkadir inan; Samanizm; sayf.: 132-134- Yagar Kalafat Dodu
Anadoluda_Eski Tirk Inanglarinin izleri; Ankara-1990; Sayf.: 40). Bu es- Turk
inanci, islamiyetin kabulinden sonra ‘Hizir Nebi' veya ‘Hizir-ilyas’ (Hig ellez)
inanci olarak kargimiza gikmaktadir.” ‘
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ANADOLU ALEVILIGI
BIR
YASAMA BICIMIDIR

“Hayvanlarin en genis bir arada bulu-
nuslarina ‘strd’ diyoruz. insanlarin en genis bir
arada bulunuslarina ‘toplum’ adini veri-
yoruz...Burada toplumu suridden, insani hay-
vandan aywran tek sey maddi-manevi alet kul-
lanimasidir. Maddi alet: Aygitlar, avadanliklar-
drr; insan onlarla vardi igler. Manevi alet: He-
celi diller ve sdzlerdir; insan onlarla dagunceyi
isler.”(*)

Arapga “felsefe” teriminin kokeni Yunanca’ya dayanir: Yunanca
“bilgelik sevgisi” anlamina gelen “philosophos” terimi Latince’ye
“philosophia” bigiminde girmis, daha sonra Arapga’ya ge¢mistir.
“Insamin diiginmesine konu olabilecek her seyin varligi ve anlami
iizerine sorular soran, yine insamn diigiinme giiciine, aklina daya-
narak yantlar vermeye ¢aligan bilgilerin tiimii” , bigiminde tanimla-
nabilecek olan felsefenin bir terim olarak ortaya ¢ikmasina, felsefesini
“sevgi-nefret” karsith@ iizerine yapilandiran ilkgag’in biiyiik bilgesi

- (M Dr Hikmet Kivilcimli; Metafizik Sosyoloiji Elestirileri; Ararat Yayinevi; istan-
bul; Sayf.: I5
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Herakleitos babalik etmistir.(*) Tanimdan da anlagilacag: gibi felsefe
“yasami anlatma” bigimidir; demek ki felsefe bir yagama bigimidir.
Anadolu Aleviligi, felsefi bir din olduguna gore Aleviligi bir “yasa-
ma bicimi” olarak tammlamak yanlis olmaz.

Nasil bir yasama bigimi?

Onemli olan bu soruya yamit verebilmektir. Yagama bigimi olarak
Anadolu Aleviliginin “olmazsa olmaz” kosulu laikliktir.

ALEVIYASAMA BICIMININ
KOSULU OLARAK
LAIKLIK

Bugiiniin somutunda; Anadolu insamm esenlige kavusturacak laik-
demokrat giiclerin basinda Alevi toplulugunun geldigi savi, hemen
herkesin ortak yargisi durumundadir. Bu yargi yapay degildir; bu
yargl, Alevilerin, Anadolu insaninin toplumsal miicalelerinde oy-
nadiklar1 onurlu roliin bilince gikardig: bir gercekliktir.

Ama bir bagka gergek daha var: Son giinlerde yaratilan “toz-
duman” igindelaikligin “ne oldugul ne olmadigi” tartisgihyor. Bu tar-
tisma Aleviler agisindan daha da yakici. Bu nedenle daha fazla zaman
gecirmeden laiklik konusunu agikhga kavusturmak ve laiklik miicade-
lesinde Alevi kimliginin yerini ikirciksiz ortaya koymak; cagdas ve
uygar olmanin, ¢cagdas ve uygar bir toplum yaratmanin, buna olanak
saglayacak devleti bigcimlendirmenin “olmazsa olmaz” ilk kosulu
olan laikligi Aleviler agisindan yorumlamak gerekiyor.

Doganin yazgisim ele gecirdigimiz ¢aglan geride siraktik. Biz o
caglan asarak “hayvansal ¢aba”dan uzaklagtik. Simdi insansal nite-
liklerle “insanlagabilmek” igin kendi dogamizin yazgisina egemen

“«

(*) Sedat Memili; Felsefe Kuramlarin Kurami mi?; Bilim Teknik; 28 Kasim-1998;
Say:: 610; Sayf.. I7, * Etimolojide felsefe deyimi, sevgi anlamina gelen Yunanca
philia deyimiyle bilgi anlamina gelen Yunanca sophia deyiminden meydana
gelmisty ve bilgi sevgisi demektir. Deyimin babasi Herakleitos'tur. Bu agikla-
maya dayanarak felsefenin gesitli tanimlan yapimigtir. Oysa dogru tektir.
Yagam bir matematik, anlatim bigimi ise bir felsefedir. Yani felsefe bir yagama
bigimidir.
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olacagimiz bir ¢ag1 yasamaya hazirlaniyoruz. Bu noktada ve bu
cografyada hazirliksiz yakalandigimiz da bir gergek.

Nigin bdyle bir durumla kargilastik?

Karsilastik ¢iinkii; bizler Anadolu’da Ortagag kurumlariyla/ de-
gerleriyle yeterince hesaplagamadik;yani, Cumhuriyet’le birlikte
baglayan demokratik devrimimizi tamamlayamadik; seriat degerlerini
birey ve toplum yasamimizdan sékiip atamadik. Bu nedenlerle
Ortacag’dan giiniimiize uzanan ve “karayazgi” c¢agina duyulan derin
bir dzlem bigiminde digsa vuran koktendinci bagnazhik, gelip karsimiza
dikildi.

Ne yapmaya kalkt1 koktendinciler: Seriati, toplumun tiimiine dayat-
maya kalkti; bu dayawma yoluyla demokrasiyi, demokrasi miicadelesi-
ni, laikligi, laiklik miicadelesini bogmaya yeltendi. Dinsel taraflar
arasindaki kavgayi one ¢ikararak toplumsal diizeyde sinif iliskilerini,
siniflar arasinda siiregelen ¢ikara dayal miicadeleyi “perdele”di.
Yasamin her alaninda temsil edicilik kazanip demokrasi ve laiklik kav-
gasina Onciiliikk/ onderlik edecek olan devirimci giicleri ve devrimci
calismay1 “kugatma” altina ald1.

Kusatmanin getirdigi yabancilagma ortaminda, laiklik de
yabancilagti. Din ve diinya iglerinin birbirinden ayrimas: temeline
dayanan laiklik, “din ve devlet islerinin” birbirinden ayrilmasi bigi-
minde algilanmaya/anlagilmaya ve uygulanmaya bagladi. Siire¢ iginde
toplumsal yasam geriata terkedildi: “Seriatla birlikte ozgiirleselim”
anlayis1 egemen duruma yiikseldi. Bu anlayisin bizi nerelere tasidig
apacik ortada.

Kisacasi;Cumhuriyet’ten bugiine laik olmanin gereklerini yerine
getirememenin “bedeli”ni odiiyoruz.

Bu genel gidigkosutunda Aleviler nasil bir donemi yagiyorlar acaba?
Aleviler: a) Siinni kusatilmighga “boyun egme’yle belirgin “Tiirk-
Islam(Siinni) Sentezi” zemininde boy veren diisiiniis bigimlerinin
tammladig1 “kimliksizligin” kirnlamadigy;

b) Alevi kesimin genelde politik alanin digina itildigi;

c) Kimi gruplarin, kendilerini Alevilik agisindan anlam-
landirabilmek igin bu “inancin-kiiltiiriin” geleneksel tabanindan ve
giiniimiiz toplumundaki anlaml yerindén habersiz bir “kérdoviisiine”
girdigi;
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d) Alevilik pratigi agisindan anlamh olan “laik-demokratik”
ve “siyasal” miicadelenin bir tiirlii amaglanan politik 6ze kavusama-
dig1, bir dénemi yasiyor.

Boylesi bir ortamda Alevilerin temel gorevi ne olmalidir? Aleviler:

a) Alevi kimliginin yeniden yapilanmasim olanakh kilacak,
ona hakettigi sayginli1 kazandiracak araglar: bigimlendirmeli ve
orgiitlemelidir;

b) Laiklik-demokrasi miicadelesi zemininde sosyal pratigi
bir ucundan yakalayarak temsil edici/ kimlikli bir miicadeleyi yasama
gecirmelidir;

c) Alevi-Siinni “mezhep” ¢atigmasi oyununu bozmali, halkin
ortak c¢ikar1 kanalinda toplumsal isyan hareketini ge¢cmisten giinii-
miize tagtyan Alevi dinamigini, halk hareketinde ve orgiitlenmesinde
“cimento” olma gorevini iistlenecek bigimde toplumsal muhalefete
aktarmalidir.

Demek ki:

1.- Cagdas olmak ya da ¢agdas olani yaratmak;

2.-Akli inangtan, bilimi dinder bagimsizlagtirmak;

3.-Kendini ozgiirlestirirken Siinnileri de ozgiirlestirmek ve
bu yolla gercek Alevi-Siinni kardegslegini kurmak;

4.-Cagdas insanlik ve demokrasi degerlerine sahip ¢ikarak
toplumu ve bireyi “kilitleyen” zincirleri kirmak;

5.- Ozgiirliikleri, esitligi, halk egemenligini, ideolojik ve si-
yasal ¢ogulculugu, kisaca, demokrasiyi yasama gecirmek, her Alevi
icin vazgecilmez kosuldur.

Alevilere gore “seriatla birlikte 6zgiirlesme” yolu terkedilmeden,
“seriattan ozgiirlesmeden” laik olunmaz. Oyleyse Once geriati
tamiyalim: Nedir geriat?

Seriat, gokyiiziinden yeryiiziine indirildigine inanilan Tanr1 buyruk-
laridir. Bu buyruklar iktidara taginir ve egemen sinifin dini durumuna
getirilirse o toprakta:

a) Egemenlik halkta degil, Tanri’ dadir;

b) Kisi ve toplum, Tanri/ Peygamber karari/ iradesi buyruk-
larla yonetilir;

c) Birey ve topluluk, kendi kaderini kendi gizemez; her sey
“ kader ve kaza” bigiminde Tanr1 yazgisidir;
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d) Seriat hiikiimleri, insan yapisi yasalarla asla degistirile-
mez; seriat kurallarn1 disinda gergek aramak, Tann iradesine aykir:
davranmak demektir; bu yola sapanlar, dldiiriilmeleri durumunda
Cennet’e girilecek kafirlerdir;

e) insan “dogal” ve “toplumsal’ nitelikte “dokunulmaz hak-
larla” donatilmig bir varhik degil, bir “kul” dur; insan olarak kutsal
degildir;

f) Din ve diinya isleri bir biitiindiir; seriat kurallan kisinin
yalmzca inai.¢clarim degil, tiim yasantisini, biitiin maddi ve manevi
yonlerini diizenler; geriat hiikiimlerine karsi gelen kisi hem bu diinya
hem de dte diinya cezalanyla cezalandirilir;

g) Tann algilamas1 yaratma ve yasatma giicii bakimindan
higbir kurala, deger 6lgiisiine bagh degildir; iradesiyle keyfi ve korku-
tucudur; kul, kole edici, ezici ve yokedicidir;

h) insamin temel ve biricik gorevi, Tanr’ya-Muhammet’e ve
bunun bir uzantis1 olarak geriat hiikiimlerini uygulama durumunda
bulunan dinsel ya da siyasal otoriteye kulluk etmektir; “kiiciilerek”
yalvarmak, bu yolla deger kazanmak ana amagtir;

i) Ge¢misi de gelecegi de kucaklayan degismez kurallar
koyan Tanri’ya kulluk etmenin dogal bir sonucu olarak gercege
arastirma, inceleme ve denemeyle yaklasan ve “siirekli degismeyi”
savunan bilim insan amansiz diigmandir;

)) Diinyasal nimetlerin egitsiz boliisiimii, zengin/ yoksul, cins
ya dairk ayrinu Tann iradesidir.

Bu anlayig kimlerin anlayigidir?

Bu anlayis kéktendincilerin 6zlemini ¢ektigi, bir giin kurmak,
yasama gecirmek, Otesinde iktidara tasimak istedikleri anlayigtir. Bu
anlayis, cagdas topluma sokulmaya galisilan bir Ortacag kurumudur;
seriat¢1 dinsel anlayisin evrilmesiyle ulasilan ve feodalizmi besleyen
bir kurumdur.

Alevi kimligi bu anlayisa karsi bicimlenmistir ve bu anlayigin
diismanmidir. Demek ki Alevi yasama bigiminin varlik kosulu laiklik-
tir.

Simdi sorumuzu soralim ve yanitini aramaya calisalim: Aleviler
nigin laik olmak zorundadir?

Aleviler felsefeleri, égretileri, inanglar: ve yasama bicimleri geregi
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laik olmak zorundadir. Cok konusulmasina, ¢cok yinelenmesine karsin,
genel bir soylemin otesine gecilemedigi igin bugiin aydinlar katinda,
Aleviligin en az bilinen yanlarindan biri de onun laiklik boyutudur.
“Cagdag” bir goriintii verilerek edinilen bir “sdylem” her derde care
sanihiyor.” Seriat¢t Islamin kirlettigi” bir Alevilik algis1 kafalarda
tasinarak ikiyiizliice haykirihyor: “Alevi laiktir, Alevi demokrattir”,
diye.

“Laiklik”, “demokrathik” vb. XVIIl. yy’da bir insanhk kazanmmi
olarak ortaya c¢ikmig, ortak ve evrensel degerlerdir. Alevilik ise
yiizyillarca 6nce Anadolu’da bi¢cimlenmis-yapilanmistir. Aleviler
kendilerini tammlayabilmek igin artik kendi otantik ge¢mislerini
yeniden yorumlamak, ni¢in laik-demokrat olduklarim kamtlayacak
degerleri bulup ortaya ¢ikarmak zorundadir. Kendisini tanimlayarak,
kendisiyle ve yasadig1 diinyasiyla sorunlarim ¢oziimlemeli, hesap-
lagmak gerekiyorsa hesaplasmalidir.

Ozkaynaklarindan 6ziimsenen Alevi laiklik anlayisi giin yiiziine
cikarilamadig igin, bir Alevi kendi laikligini ve demokrathgim
“sorgulayacak” , diinya goriisiine uygun bigcimde ayaklan iizerine
oturtacak dl¢iitten de yoksun kahyor.

Nedir Alevielerin nesnel-toplumsal evren goriisii?

Bu evren goriigii her seyden 6nce “Bdtini Felsefe” olarak algilanan
“Isik Felsefesi” ve Hac1 Bektas Veli'nin “Dért Kapt Kirk Makam”
ogretisidir: “Isik” sdzciigii tasavvuf terimi olarak ilk kez Haci Bektag
Veli tarafindan “i¢ diinyast aydinlik veli” anlaminda kullanilmig. Bu-
nu Kaygusuz Abdal’in, “Ve dahi Isik tabiren Haci Bektag-1 Veli
vaz eylemig..” sozlerinden anhyoruz. Isik¢ilar ya da Isik Taifesi ad-
lariyla amlan Alevi felsefesinin kurucusu oncii sufiler, egemen simif
temsilcilerine gore “zindik”, halk katindan insanlara gore ise sir olan
seyleri agiga vuran “ermigler” idi. Isik Felsefesi, “dogayla Tanri'y
6zdes kilma” savina dayanan, “Gergek olan Tanrv dir, her sey
Tanridan tiiremigtir; nesnel evren, ruhsal bir tézden olusmustur ya
da evrensel ruh,diyalektik doniigiimlerle dogalasmigtnir” , diyen inang
oncelikli Dogatanncilik anlayisinmin, 6ncii sufiler tarafindan “Vahdet-i
Mevcut” tasavvuf anlayigiyla haramanlanarak yeniden yorumlanip
yasama gegirilen, “Gergek olan evrendir; evrendeki biitiin varliklarin
toplami Tanrv dir; Tanri, maddesel bir tézden olugmugstur”, diyen
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diisiinceci Dogatanricilik anlayisindan baska bir sey degildir. Daha
diine kadar bu topragin Alevi Onciileri, Dogatanricihgin “doga-
iistiinii” besleyen inan¢ 6ncelikli yanini, dogrudan doganin kendisini
Tann kabul eden “diigiinceci” yanina indirgemeye ¢alisiyorlardi. Ama
bugiin Isik Felsefesi’nin siirdiiriimciisii oldugunu ileri siirenler tersi
bir.yol izlemeye basgladilar. Diigiinceci yanim inang yanina nasi ini-
dirgeyebiliriz’i diigiiniiyorlar. Yani akildan inanca atlamanin, inanca
kilitlenmenin yollarim anyorlar. Durum bdyle giderse ¢ok degil yakin
gelecekte, koktendinci bir inang ortaminda, “seriatla birilikte ozgiir-
lesmekten” , dahas: yaratilmasina belirleyici anlamda can ve kan
verdikleri Anadolu aydinlanmasinin “silinip siipiiriilmesinden”, mut-
luluk duyacaklar. Bu akli diglayan egilim, beslenilen felsefe kayna-
gna “ihanet” degil de nedir?(*)

Aleviligin laiklik anlayigim tartismaya agarak; tannbilimden
bagimsiz ya da tannibilime egemen bir felsefe yaratip, ilk¢ag aydinlan-
masim Ortagag’da yeni bir yorumla dirilten , hiimanizm lizerine
yapilandirdig1 toplumsal etigi, halkla taraf olarak egemene kargi bir
felsefe durumuna yiikselten diiniin Aleviligini, hem bugiiniin
Alevilerine hem de tiim demokratlara, devrimcilere anlatmak her
seyden Once bizim aycin olarak gérevimiz.

Gorevimiz geregi Alevilerin laik olmak zorunlulugunu gesitli boyut-
laryla tartigalim:

A) AYDINLANMA BOYUTU

Alevilik dziinde tektanrici dinlerin seriatindan bir dzgiirlesme
olgusudur. Bu baglamda Alevilik aydinlanma, yani akil hareketidir.
Bu da laikligin, Ilk¢ag’dan kaynagin alan, Ortagag’da yeni bir yorum-
la yasama gegirilip o giinden bugiine taginan temel zeminidir. Boyle
yaklasildiginda, ben Aleviyim demek, ben laikim demektir; laik
degilim demek, Aleviligini inkdr etmektir.

(*) Esat Korkmaz; Kaygusuz Abdal ve Isik Felsefesi; Kaygusuz Abdal; Altin
Portakal Kultur ve Sanat Vakfi Yayinlari; 2. Baski; Antalya-1997

182



Alevilik seriattan ozgiirlegmesini nasil gergeklestirmigtir?

Her seyden oOnce seriatci inangtan/dinden bagimsizlasarak sag-
lamistir bunu. Seriattan 6zgiirlesmeyi biraz daha yakindan gorelim:

Alevilikte inancin/dinin ikili bir anlami vardur.

Birincisi, Dért Kapt Kirk Makam egitim siirecinde beliren inangtir.
Tektanrici inancin diinyalagmasiyla 'ya da dinin felsefelesmesiyle
kazamlan ve yeni bir igerikle bigimlenen bdtini boyuttur. Akilla
ulagilan sonuglar1 kutsayan, diisiincenin evrimine kosut olarak
degisimler-doniisiimler gecirerek yasanan anda anlamh ve giincel ka-
lan batini ilkeler-kurallar biitiiniidiir. Tann’nin eksiksiz sureti olarak
beliren insan-1 kdmilin, bunun yiiceltilmesi baglaminda kutbun yasama
gordsiidiir.

Ikincisi ise Agktir, sevgidir. Ask, Dort Kapt Kirk Makam egitim
stirecinde beliren inang diinyasinda, kutsal koken olarak one ¢ikan
tanrisal varligy, icten gelen bir egilimle sevmedir; sevginin insani
biitiiniiyle egemenligi altina almasiyla sevenin sevilende kendini
yoketmesidir. Siinni seriat¢l inangta Tanri, dlemden ayri ve mutlak ya-
raticidir. Batmilik ise Tanr’yla alemi birlestirir; Tanr, dlemin beliri-
§idir; Tanri’nin gériiniise ¢ikmig bigimi olarak algilanan alem, Tan-
n’nin kendisidir. Bu nedenle insan @lem-i sugra(kiigiik dlem); Tann
ise dlem-i ekber(biiyiik dlem)’dir. Haci Bektas Veli’nin anlatimyla;

“Alem ddem, ddem de dlem icindedir” .

Haci Bektas Veli’nin 6zdeyisini bir mekle agiklayalim: Hamile bir
kadmn diigiinelim. Annenin viicudu biiyiik dlem(alem-i ekber) olsun; bu
durumda annenin karnindaki bebek kiiciik dlem(alem-i sugra) olur.
Anne kendi kanitin1 bebekte bulur. Demek ki bebegi incelemekle biz
anneyi de tammig oluruz. Bu 6megi felsefe zeminine tagirsak bebek
‘insan’, anne ise ‘dlem’ olarak simgelenir. Kendini bilmek, alemi bil-
menin 6nkosuludur denirken anlatilmak istenen de budur.

Seriat¢1 inancin varligi, “yaratan” ve “yaratilan” diye ikiye ayir-
masina kargin, Anadolu batmniligi varhg bir biitiin olarak goriir. Ikilik
ortadan kalkar, dogada goriilenler Tanri’nin tecellisidir ve ancak
onunla vardir; yaratan da yaratilan da “bir”dir. Bir “yaratma” degil,
bir “belirme” so6z konusudur. Her sey Tanri’dir; demek ki “yaratan”
da “yaratilan” da yoktur; sadece bir tannsal “varlagma” vardir; mad-
desel diinya, tanrihik varhgin goriniimiidiir.
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Vahdet-i Mevcut, varbulunanlarin birligi anlamna gelir: Varbuluna-
nin 6tesinde, yani maddesiz, varliksiz bir varbulunmayan diigiin-mek
sagmaliktir, yani, nesnel evrensiz bir Tanr1’y1 kabul etmek olanak-
sizdir. Tanr1 her zaman maddeyle, varlikla, varbulunanla vardir.

Demek ki Tanri, Dogatanriciligin anladig1 bicimde dogadaki tiim
canli-cansiz maddelerin toplamdir.

Diisiinceci maddecilik anlayisi baglaminda ise varbulunanlarin var-
bulunmasin1 saglayan ve varbulunanlarda ortak olan yasalkurallilke
anlamindaki soyut degerlerin bagimsizlagmig bigimidir Tanr1.

Bu anlayis; doganin insan bilincinden bagimsiz oldugunu ileri
siiren; bilingten bagimsiz olarak varolan her sey, varliktir diyen,mad-
deci anlayisla ortiigiir. Buna karsin; dogayi bilincin ériinii sayan; var-
bulunanlarin gercekte varolmadiklari, varbulunmayanlarin gergek ve
var oldugunu ileri siiren metdfizik-idealist anlayigla ¢atisir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Evreni, tanrisal 6ziin goriiniise
citkmig bigimi olarak,yani Doga Tanri olarak algilamak, 6ziinde mad-
deci bir anlayistir. Evren, her seyden dnce varolandir; ilksiz ve son-
suzdur; ne yaratilmigtir ne de yok olacaktir; siiriip gitmekte olan bir
olug vardir; bu olus maddeseldir; aktif ilkeyle pasif ilkenin, karsilikl
etkileriyle siiriip gitmektedir, anlayisi, bilimi onceleyen bir maddecilik
anlayisidir. Evrenin olugmasi ve siiriip gitmesi, dogaiistii giiglerle
degil, dogal giiclerle agiklanmaktadir.

Diinyanin bilince yansiyan ciplak gercekligi, biling tarafindan giy-
dirilerek, yani “mistik mayayla” hamur durumuna getirilerek diinyaya
geri yansitilir.

Bunu yaparken “gercek nesneyi, gercek varligi”, Tanri’nin go-
riiniige ¢tkmig bigimi olarak da algilasa da kendi disinda bir “gercek”
olarak kabul eder. Gelecege yonelik diisiinii bu “gercek varhklardan”
aldig algilarla kurar.

Olaya “aklimin kurnazhigy” ile degil, “inancimin kurnazhigi” ile
yaklasan Seriatci Islam, algi dayanag olmayan bir diisiince eylemiyle
bir “diigiince nesnesi” yaratti. Boylesi bir “diigiince nesnest”, insanin
biyolojik donaniminmi astigindan, yani aklina “agkin” oldugundan,
yarattig1 “diigiince nesnesi’ni oliimsiiz “ruh” bigiminde kutsayip
evrimin digina yerlestirdi. Vahiy, mucize vb. aracihigiyla seriat¢l inang
acilimina bilimsel bir goriintii vererek kurguladi.
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Kolektif bilgelik felsefesi olan Alevi Felsefesi, bu anlayisa cepheden
kargt ¢ikti. Inancin kumazhgina aklin kurnazhigiyla tavir aldi: Ruhun,
oliimsiizliigiinii, 6zdesi bigiminde algiladig1 bilincin dliimsiizliigiine
¢evirdi. Kaynagini1 dogrudan nesnel diinyanin kendisinden alan
diisiinsel evrimin yolunu agt1. Oliimii, 6liim olarak kabul etmedi;
olime baskaldirinin, kesintisiz diigsiinsel evrim siirecinde
bireysel/toplumsal aklin biiriinecegi yeni “bedenlerle” sonsuza degin
siiriip gidecegini gérdi. Bunun bilincine varmay, “yasarken yeniden
dirilmek” olarak yorumlad:i: Beliren “Olmeden evvel 6lmek” zeminin-
de, tektanric1 dinlerin “varoluga” yonelik “sacmaligina” ya da “bi-
limdisihigina” kar§? “Enel Hak” diyerek felsefi bir kar gt ¢ikig yapt.

Enel Hak savi, dogaiistii her tiirlii inang yaratisim yadsimanin Gte-
sinde; insanin ve doganin, tiim evrim basamaklarim kendisinde ba-
rindirdigi savim igeriyordu. Bu bir inang savi degil, bir bilgi saviydi.

Goriildiigi gibi Alevilik Ilkgag dogacihigindan kaynagim alan ve
Ortagag’da yeni bir yorumla yasatilan bir aydinlanma hareketidir. Din
disinda, akil yiiriitmelerle ulasilan nesnel-toplumsal bir anlayisi temel
alr. inang ya da din bu nesnel-toplumsal anlayis1 kutsayan batini yo-
gunluk olarak belirir. Bu nedenle Alevi inanci halkin manevi yogun-
lugu olarak adlandirilir. Bir bakima akil Tanri, beden ise onun don’u-
dur. Bu anlayisg, bu tasarim, hem Batr’da, hem Dogu’da laikligin top~
lumsal temelidir. Batrda XVIIl. yy’da burjuvazinin feodalizme kars:
onderlik ettigi miicadele sonucu kurumlasan laiklik, Anadolu’da
Cumhuriyet’e degin kurumlasamadi. Kendi tarihimizin 6zelliklerini
oziimseyemedigimiz i¢in, Bati’dan daha boyutlu bigimde kitlesellesen
ve kesintisiz bigimde varhgim siirdiiren Alevi aydinlanma olgusunu
goremedik. Bu nedenle denebilir ki laik olmayan bir Alevi, Alevi ola-
maz; kimligini inkdr etmig olur.

Hristiyan seriatina Ronesansla baslayan laik tepki donemi, XVIII.
yy’da yasanan aydinlanma devrimine degin siirdii. Sonugta kamusal
alanin din kurallarina gore diizenlenmesinden vazgegcildi; devlet ve
toplum yoénetimi erki dinsel temellerden uzaklasarak hukuksal
temellere dayandirildi.

Islam seriatina “laik” tepki ise Bati’dan ¢ok énce Anadolu’da bas-
ladi. Cumhuriyet’e degin seriatin uzanamadigy, istese de basedemedigi
dag baslarinda kelle koltukta yasatild1 “laiklik”.
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B) HUMANIST BOYUTU
Anadolu dogumlu olan Alevilik-Bektasilik, her seyden 6nce
hiimanist bir evren goriisiidiir. Bu evren goriigiiniin gérevi, yagamin ve
toplumun entelektiiel ilkelerini aragtirmaktir. Halk adina diinyay:
yorumlamak, diinyanin ve yasamin anlamim temellendirmek ama
biitiin bunlar felsefelestirilmis bir din araciligiyla, yani mistik bir
mayayla sunmak.

Anadolu cografyasinda Aleviler; tektanrici ii¢ dinin(/brahim-Isa-
Muhammet dinleri) seriatiyla kendinden “kopartilip” gokyiiziine
¢ikarilan insani, 6nce felsefesinin ve &gretisinin yorumuyla kusatt.
Akildan inanca atlanilan zeminde kendi iiriinii inang¢ yaratisinca zin-
cire vurulan ve zavallilagan insan,inangtan akla inilen ¢izgi lizerinde
“yukaridan agagiya ucurarak” yere, ait oldugu topraga indirdi. indirir
indirmez de hiimanizmin(*) bireysel-kitlesel tabanin1 yaratmig oldu.

Toprak iizerinde gezindirdigi insani; once bireysellestirdi, sonra
toplumsallastirdi. Onu bir inan¢ varligindan bir yorum ve yetenek
varligina doniistiirdii: Insan ya da insanlik sorunlarina akilci ¢6ziimler
bulma yolunda hizmetli yapti. Hizmetli olmanin aydinliginda, devletin
ve seriatin uzaginda, ona karsi kanalda, hiimanizmi yaratan/ iireten
asil toplumsal tabam yakalamis oldu. Iginde yer aldigi toplum ka-
tinda; uygarlk oncesi esitlik¢i toplum degerlerinin tasiyicist durumun-
da bulunan muhalefet insaninin yasama yordam olarak algiladig:
hiimanizmi, devlete kars1 halkla taraf etti.

Aydinlanma diinyasinda:Gokyiiziinden yeryiiziine indirildigine
inanilan Tanr: buyruklarina gore bedenlesen ve egemenin giidiimiinde
canavarlagan insana kar gt liretici/ yaratici insan; konugan Tanri duru-

(*) Himanizm, insani ve temel insansal degerleri her seyin Gstunde goren,
insanlik sorunlarina akilct ¢ézumler buimayl amaglayan, insanin her yénden
gelismesini temel ilke edinen bir dgretidir. Dilimize insancilik olarak girmigtir.
Genig anlamda himanizm, tarihsel siregte insani insan etme ¢abalarinin bir
Grand olarak algilanir. insanin yaratici guglerinin geligtirimesini, onu 6zgir ve
génengli kiimayi ve her bakimdan yukseltip ilerletmeyi dile getirir. Tarihsel
stre¢ iginde hiimanizm birbirinden farkl ti¢ bigim gdsterdi: ilkgad humanizmi,
burjuva himanizmi ve toplumcu himanizm.
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munda ve halk kimliginde kisilendirdi. Bu potada, yani mazlumlay
katinda 72 milleti eritti; bir yapti. Insan-evren-Tanri sorununu yeniden
irdeledi: Inancin yerini akil aldi. Inanca dayanan tanr:bilimin kar-
sisina, inanci aklin denetimine veren batini felsefeyi yerlestirdi. Tann-
evren sorunu inang sorunu olmaktan ¢ikti, bir insan sorunu durumuna
geldi.

Bati’da burjuva hiimanizmi(*) daha tairihin glindemine gelmeden
Anadolu topraginda Aleviler; ilkgag aydinlanmaciliginin uzantisinda
ve flk¢ag hiimanizminin(+) kusaticiliginda insanin bedensel ve ansal
(anlama-kavrama) yeteneklerini gelistirdi. Bu yolda, genelde seriarc:
dinsel degerlere, 6zelde feodal despota ve onun usaklarina bas-
kaldirdiginda, burjuva sinif kimliginin heniiz ufukta goziikmedigi bir
toprakta; ilkel esitlik¢i toplum degerlerini bayraklastirarak, mistisizm
baglaminda ancak sezgiyle ulasilabilecegini varsaydigi insanliin son
kurtulusunu tarihin giindemine tasiywerdi. Utopik de olsa toplumcu
hiimainizmi(***) en iiretici halkasindan yakalanmis oldu.

Farkinda misimz-farkinda miyiz bilemem ama bu topragin Alevileri;

hiimanizmi, halk memnuniyetsizliginin uzantisinda ezilenin iktidara

(*) Burjuva humanizmi Rénesansla bagladi. Antikgag yapitlarini meydana
¢ikararak bilimi kilise baskisina kargi savunma ve geligtirme amacini guttd.
Gericilige karg insanin her turlt haklarnni savundu. Ortagag'da kendini yitirme
noktasina gelen insan; burjuva hiumanizminin giduculuginde Eski Yunan-
Anadolu ve Latin yapitlarindan kendini yeniden kesfetti. Dunyanin insan eliyle
degisitirilebilecegi inancini, insan sevgisinin ve insana sayginin temeline

koydu.

(**) ilkgag humanizmi; insanin bedensel ve ansal yeteneklerinin egitimle
gelistirimesini amagladi. Protagoras, Sokrates ve ardillan tarafindan geligtirildi.

(***) Toplumcu hiimanizm, tarihin nesnel yasalanna dayandi. insanlik-dncesi
¢agdan, insanin 6zgurce geligebilecegdi ve butun insanhi@in hizla ilerleye-
bilecegi insanlhk ¢agina gegisin nesnel kosullarini sergiledi ve yasalarini
agikladi. insancii@in tagiyicisi olarak algiladigi toplumsal insani, yabancilagma
kaynagi olarak yagsama gegen uretim araglarinin 6zel mulkiyetine karsi
oérgutleyerek insanin kendisini yeniden ele gegirmesini saglad!. insanlagmig
olarak evrensel varligina sahip oldu.
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yonelik 6zlemlerinin tagiyicisi durumuna getirdiginde.kendilerini de
tannbilimin karsisina koydular. Mistik maya biciminde algiladiklar
hiimanizmi, egemene yonelik isyanla bugiinlere tasidilar. Onbinlerle
seslendirilen kiyimlara ugradiklarinda 6dedikleri bedel, toplumcu hii-
manizmi yagsama gegirebilmek icin ddedikleri bir bedeldi bir bakima.
Bu anlayis en net ve en boyutlu anlamini; Seyh Bedrettin’in, “Yarin
dudagindan gayri her sey her yerde ortak olmak icin * ileri hay- °
kirisinda buluyordu.

Alevi hiimanizmi bugiin: Ortagag’dan giiniimiize feodal degerlere/
kurumlara kars1 verdigi kavganin, bu yolda kazandig1 deneyimlerin
giivencesinde; kendisini gelecege hazirhyor. Kendisine yardimci ola-
cak toplumsal dinamikler 6zlenen toplu davranigi yaratamamis olsalar
da Aleviler; mistisizmlerinde “ters” duran gercekleri ayaklan iizerine
oturtarak tarihin nesnel yasalarini, insanin 6zgiirce gelisebilecegi ve
insanhigin hizla ilerleyebilecegi insanhk ¢agina gegisin maddi kogul-
lanim yakalama ugrasinda kararl géziikiiyor.(*)

insam asagilastirarak, usaklastirarak hiimanizmi bogmaya g¢ahsan
sistemin dayatmasini, insanin insan1 sOmiirmesine son verecek asil
kimligi, emek¢i kimligini-halk kimligini 6ne gikararak-onurlandirarak
¢Ozmeye caligiyor.

Talihin hep talihliden yana giildiigii bu toplumsal “cangil”da
Aleviler; inadina aklinin yolundan yiiriiyerek, insani, okunacak en
biiyiik kitap olarak algilayarak, idealizmini ¢agdas insan1 oksayacak
bir “damak tadi”na doniistiirerek, genisleyen akil alaninda toplumcu
hiimanizmin tohumlarin ekiyor.

Goriildiigii gibi Alevilik, dogaiistii ya da étesi bir giicii, anlayiginin
merkezine koymaz. Tam tersine seriattan dzgiirlesilerek kazanilan nes-
nel-toplumsal zeminde, insan: merkeze alir. Onu kutsar, onu sever. Bu
da laikligin insansal-toplumsal zemidir. Bu anlayis1 Aleviler diinden
bugiine tagimistir. Bu nedenle bir Alevi ben hiimanistim diyorsa ayni
zamanda laikim demek zorundadur.

(*) Mistik maya nedeniyle gergeklik ters durur. Sir bunu ‘duz’ olarak algilaya-
bilmektir.
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C) TOPLUMSAL ETiK BOYUTU

Yine Alevilik-Bektasilik toplumsal bir etiktir.

Alevi etigi nedir?

Alevi etigi; etikle felsefenin anlamdas oldugu gegmis “aninin” yeni
bir yorumla “gdriiniise tasinmasi” olarak algilanir. Goriiniige
taginanlarsa “kaynagin nesnel-toplumsal diinyadan alan ve kolektif
bir iiriin durumunda bulunan gelenek-girenekler” dir. Oziinde ise
halk katinin ahlak ilkelerine gore diizenlenmis bir toplumsal fel-
sefedir. Inang alanimin digina taginarak yaratilmis olan Ilkgag ahlak
anlayisinin, akil alaninda ve mistik bir értii altinda, tektanrici dinlerin
ahlak anlayigina kargi tasarimlanmig bir “manifesto” dur.

Geg¢misten gelerek bir toplumun iiyelerini birbirine baglayan
koklesmis aliskanliklara “gelenek”; gorgiiye dayanan yaptirimsiz
aligkanliklara ise “gérenek” adiverilir. Gelenek ve gorenek toplumsal
yasamda, onemli etkinligi bulunan iki olgudur. Gelenek ve gorenek-
ler toreyi olusturur.

Bu baglamda tére, insanlarin yasayiglarim diizenleyen davramng
kurallaridir, bigiminde tamimlanabilir. Bu aligkanliklar toplumun eko-
nomik etkinligi, inanglar, doga kosullan vb. ¢esitli etkilerle olusur.

Torelerin dogma durumuna gelmis, yani “gerici”; ya da toplumun
gelismesinde gelecege yonelik anahtar konumunda bulunan, yani
“ilerici” olanlan vardir. Belli bir yer ve zamana 6zgii olarak iyi

"davramglarla kotii davraniglarin tammlarimi yapan ve kurallarim sap-
tayan bilime de torebilim ad1 verilir. Demek ki torebilim, toplumsal
ekonomik olusum tarafindan belirlenen tarihsel bir olgudur.

Torebilimin tarihi, bireysel vicdan iizerine yapilanan ahlakla bas-
lar; daha sonra, insanlarin birbirlerine karsi ve toplumsal olaylara
karsi izlemek durumunda bulunduklar: tutumlari yonlendiren, kimi
kez giiden bir “toplumsal bilin¢” bigimine doniisiir. ilkel esitlikgi
toplum diizeninde dogan bu nesnel ve pratik térebilime de “Orf ve
adet” adi verilir. izleyen siiregte ahlakin, orf ve adetin oziinii ve
kaynagim inceleyen kuramsal torebilim olarak etik olusur. Torebilim
adiyla anilan etik, baslangicta felsefe terimiyle anlamdagti; bu nedenle
felsefe yapmak, torebilim yapmakti.

Ilkgag’da torebilim, bir ahlak felsefesiydi. Kisilerin bilincine,
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ozlerinin ne oldugunu géstermeye yonelik bir ¢aba olarak yasama
gecti.Bu felsefeye gore hic kimse bilerek kétii olamazdi; insanlarin
ahlak olgiileri digina ¢tkmalari, temelde yanlis bilgilenmenin sonucuy-
du; dogrular1 6grenen her insan ister istemez iyi olmak durumun-
daydi.

Ortacag’da ise torebilim, tanribilimsel ya da dinsel torebilim haline
doniistii. Burada torebilimin kaynag) Tanri’ydy; iyi davranislarla kotii
davranislar, Tanr iradesine uygunluk ya da uygunsuzlukla dlgiiliiyor-
du. Boyun egme, acilara ve koétiiliiklere direnmeme, her seye katlan-
ma, kadere razi olma tanrisal erdemlerdi.

Torebilimin tarihsel bir olgu olarak toplumun ekonomik
altyapisinca belirlendigini ilk kez xix. yy’in ikinci yansinda diyalektik
ve tarihi materyalizm dgretisi ¢oziimledi: Torebilimin toplumla birlik-
te olustugunu, kurallarinin yasalarla degil, toplumsal tepkilerle bigim-
lendigini; kurallarin dogurdugu yaptirimlann, yiikiimliilikklerin dretim
iligkileriyle belirlenerek evrimlestigini ve iiretim iligkilerindeki
degisikliklerle degistigini acikladi. Bu baglamda térebilimin kurallar
ve yiikiimliiliikleri, koleci toplumda siniflarin ortaya ¢ikmastyla birlik-
te sinifsal bir nitelik kazand; izleyen siiregte her sinifin kendi bigim-
lenigine uygun bir térebilimi olustu.

Gelelim Alevilige: Alevilikte etik dendiginde, kolektif bir iiriin dru-
mundaki gelenek-gorenekler anlasilir. Bu algilama, ahlak sorununu
bagat bir ilke olarak one ¢ikartir. Sdyle de sdyleyebiliriz: Alevi etigi;
genelde zdhiri kosullanmadan/ bilgilenmeden, 6zelde ise geriat¢i
Islamdan, yani Siinni seriattan “6zgiirlesme” dir. Batini gelenek-
gorenekler bir bakima, zahire karg: 6zgiirlesmenin, seriatgi Islama
kargi tavir ahisin “goriiniis alanina ¢citkmasy” dir.

Bu baglamda 6zgiirliik, kendini bilmek, bilingli insan olmak igin
olmazsa olmaz tek kosul durumundadir. “Goniil bilgisi”, kendini bil-
menin bir kosuludur. Kendini bilme, inang temelinde nesne-madde
otesinden geldigi savlanan her tiirlii dogmaya, bu baglamda Siinni
seriata; diisiince temelinde ise yasadig: toplumdaki esitsizilige, zulme,
haksizlia, ezilmiglige karsi bir tavir, davranis olarak kendini gosteren
ve “emek vererek”, “yasanilarak” ulasilan bir “insan olgunlugu’dur.
Kisinin kendi 6zgiirliigiinii bilmesi, ahlak denen yetiyi olugturur. Bu
nedenle, “iyi”, “kéti” gibi ahlak kavramlanyla dzgiirliik birbirine
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baghdir. lyiyle kétiiniin ortaya gikisim saglayan eylemdir; eylem ise
ozgiirliigiin etkinligidir ya da bu etkinligin siirdiiriilmesidir. Ozgiir-
liigiin icerdigi etkinlik eksik degilse eylem “iyi”dir; bir eksiklik varsa
eylem “kori” diir.

Ozgiirlesme ise kaynagimi akil ilkelerinden alir: Kisinin kilavuzu
akl olursa ézgiirlesebilir; aklin1 kullanarak, inangtan 6zgiirleserek iyi
diisiinmek, iyi sdylemek, iyi yapmak gibi basarilar elde eder. Bu
yolla kendini bilir; kendini bilen i¢in en giivenilir kaynak “kiiciik
evren” olarak algilanan ve “biiyiik evren”in, yani tiim doganin kamti
durumunda bulunan “kendisi”dir. Kiginin “kendisi”, onug i¢ evreni-
dir; bu nedenle insana en yakigan davranig bigimi, govdeden ¢ok
ruha, yani cana, bilince 6nem vermesidir. Ciinkii, gévdeyi koruyan,
ona deger kazandiran, ruhun, yani canin, bilincin yetkinligi ve olgun-
lugudur.

Ahlakh kisi, diigiinceleriyle davraniglar1 arasinda uyum bulunan
kisidir; mutluluk bu uyumla baglantiidir. Tutkularinin tutsagi olan
kisi, aklim geregince kullanamaz; bu nedenle mutsuz olur. Mutlu ola-
bilmek i¢in; tutkularimin baskisindan ve gecici-gereksiz egilimlerden,
kurtularak aklin ilkelerine gore davranmas: gerekir. Gergekte mutlu-
luk da mutsuzluk da govdeyle degil, ruhla, yani canla, bilingle ilgi-
lidir. Bu nedenle ruhu, govdeye iligkin egilimlerden uzak tutmak,
aklin aydinliginda bulundurmak gerekir. Bunun anlami, dogal kisiligi
edilgenlestirerek insani kigilikle yeniden dogmaktir; bedensel istek-
leri, ruhu, yani cani, bilinci yiiceltecek bir “kaliba” dokmektir.Bu ise
olmeden evvel dlmek ya da yasarken dirilmek tasannminin etik boyutta-
ki anlimindan bagka bir sey degildir.

Alevi gelenegi-gorenegi, bu noktada kisiye ibadet (*)olarak inanca

(*) Batinda ibadet dendiginde iki sey anlagilir: a) Her an Tanr'yl génlunde ta-
sima; bu yolla strekli namazda olma. inangta génul, hem Tanr'nin evi hem de
tannsal olana ulagma araci olan gonul bilgisinin, sezgisel akln birikmig bigimi-
dir. Emek vererek, yagsanarak elde edilen goénul bilgisi ile Tanr'yr her an kendi
evinde konuk etmek, gerektiginde O’nunla séylesmek, namaz anlaminda asil
ibadet olarak algilanir b) Bir tarikat ulusuna, buyugune ya da tarikatta bir maka-
mi temsil eden seye, yere ve bunlar araciliiyla Tanr'ya yakarma, yalvarma.
inangta bu tur bir ibadet niyaz olarak bilinir; bkz.: Dort Kapi Kirk Makam; Esat
Korkmaz; Sahkulu Sultan Dergahi Yayinlari; 2. Baski; istanbul-1998
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cikan kimi yiikiimliiliikler yiikler. Dort Kap: Kirk Makam egitim
ogretisinde bu yiikiimliiliikler “gaza eyleme” (nefsiyle miicadele
etme) biciminde yagama geger. Insanda, her tiirlii kétiiliigii yapmaya
yatkin duygu durumu olarak algilanan nefis, en biiyiik diisman kabul
edilir. Gaza ya da cihat denince, insanin kendini “terbiye etmesi”,
aklindan bagimsizlagarak etkin-egemen duruma gelmis inancinin dog-
malarindan “dzgiirlesmesi”, ahlaki, iyiligi, kotiiliigii, insanseverligi
vb. aklin sonuglarina uygun davranmaya “indirgemesi” anlasilir.(*)

Nefsini terbiye eden insan “edepli” davramglariyla 6ne gikar. Edepli
olma; eline-diline-beline sahip olarak kotii hal ve hareketlerden uzak
durmadir.

Diger yandan bir Alevi “edepli” olmanin kendisine yiikledigi
yiikiimliiliikleri yerine getirmelidir. Kendisini insanlarin mutluluguna
adamali, bunun igin her tiirlii 6zveriye katlanmaya hazir olmalidir. Bu

(*) Inangta nefis, insanda her turli kétaligu yapmaya yatkin duygu durumu
olarak tanimlanir ve en biyuk dugman kabul edilir. Bu nedenle nefisle micade-
le, iyilik yolunda savagmadir ve cihad-i1 ekber (blyUk savag) olarak algillanir.Ta-
rikat yolcusunun ruhsal arinmaya ulagmak igin gegmek zorunda oldugu yedi
asama (makam) vardrr. Bunlar:

1) Nefs agamasi (ben makami): Kisi duyusal egilimlerinin-etkisi altinda-
dir. Hendz tannisal gergekligi karayabilecek durumda degildir; ann-
mak zorundadir.

2) Gonul agamasi (sadr makami): Kisi gonul yoluyla diginmeye, tutku-
larindan uzak kalmaya baglar.

3) Ruhsal agama (ruh makam): Kisi ruhsal varlk alanina yoénelir; tanrn-
sal gergekligi anlama yolundadir.

4) Gizem agamasi (sir makami): Kisi, dinyaya 6zgi tum gegici varlk-
lardan siyrimig ve tannsal gergeklige ulasmig durumdadir.

5) Gizemlerin gizemi agamasi {sirru's-sir makami): Kisiye, tanrisal gizli-
likler bir butanluk iginde agilir.

6) En gizli asama (ahfa makami): Kisi, nurun (1519in) siyah olarak algi-
landig), tannsal evrene en yakin alandadrr.

7) Salt gergeklikler agamasi (mutlak hakikatlar makam): Kisi, batun ki-
sisel niteliklerinden siyrimig, tannsal varhigin 6zunde 6lumsuziige
ulasmis durumdadir. Kisi, kendinde degildir, Tanr'dadir; s6z ve
davraniglan, tanrisal 6zin belirtileridir.
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baglamda bir Alevi egitildiginde; egitimle almig oldugu her tiirlii
kazanimi/ donanimi, dnce bireyin, sonra bireyin nesnel sinirlarim
asarak toplumun hizmetine sunmalidir, yani birey ve toplum hizmetlisi
olmalidir. Ciinkii, insan egitmenin amaci budur. Bu ayni zamanda bir
ibadettir; birey ve toplum hizmetinde bulunma zemininde mutlulugu,
mutlulugu yakalamak icin gosterilmesi gereken ézveriyi paylagmadir.

Kisinin mutluluga ulagabilmesi i¢in akliyla vardigi sonuglarin ya-
ratif yiikiimliiliikleri “dzveri” ile yerine getirmesi gerekir. Ozveri
bir davramg bicimidir ve ruhsal yasamla ilgilidir. Amaci, bireyin,
bireyin dtesinde toplumun, insanhigin mutlulugudur. Demek ki ézveri-
den kaynaklanan dogruluk, baghlik, s6ziinde durma, yardimseverlik,
tutkulardan arinmighk gibi nitelikleri yasama gecirmek gerekir. Bu
kosullar nedeniyle yasamdan kaynagim alan ve kolektif bir iiriin du-
rumunda bulunan gelenek-gorenek iizerine yapilanan Alevi etigi,
halk katinin ahlak ilkelerine gore diizenlenmis bir toplumsal fel-
sefedir.

Alevi ahlaklihg1, ‘goksel degil’ yersel, yani kendi geleneksel ya-
sama bicimlerinin bir pargasidir. Bu yasama bicimi, egitim, toplumsal
denetim ve ritiiellere katilimla iletilir ve igsellestirilir. Bu nedenle
kirdan kente gog siirecinde geleneksel yasama biciminin birakildig
yerlerde “etik” sorunlar ortaya ¢ikar.

Bu sorunlarin ¢oziimii Alevi gelenekselligini yeniden yorumlayip
¢agdasg kosullara tasimaktan geger.

Goriildiigii gibi Alevi ahlaki, dogaodtesinden geldigine inanilan
Tanri’nin goriislerine gore diizenlenmis bir ahlak degil; tersine
calisanin/ yaratanin yer aldig1 halkin geleneklerine-goreneklerine gore
diizenlenmis bir ahlaktir. Bu zemine, ancak geriattan ozgiirlesilerek
tasinilabildigi icin bir Alevi, kendi ahlakim yasama gecirirken laik ol-
mak zorundadr.

Tartigmamizin bu noktasinda bir soru daha yoneltelim kendi-
mize ve yine yamtlamaya c¢alisalim: Laiklik nigcin Dogu’da de-
gil de Bati' da kurumlagti?

Bati’da laiklik,burjuvazinin sinif olarak iktidara taginmasina kosut
olarak Bat1 insaninin [lk¢ag aydinlanmasina yonelerek kendi insansal
kimligini “kesfetmesi” ile yasama gecti.
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Neydi bu laiklik?

Genelde siyasal ve toplumsal sistemin din ve devlet ayrilig1 ilke-
sine dayandirilmasidir; bunu savunan anlayistir. Teokratik devlet
anlayisinin kokenindeki tanrisal iradenin yerini akil ve bilime dayal
yonetimin almasidir. Insanin, doganin ve toplumun kural ve yasalarm
akil ile kavrama ve yine akil ile yazgiya, dogaya ve topluma egemen
kilmadir. Bagka bir anlatimla devlet yo6netiminde din adamlarinin yo-
rumlarina dayanan dinselligin, irdelenemeyen tannsal ilke ve buyruk-
larin, yadsinmasidir laiklik.

Goriildiigii gibi Bati’da laiklige kaynak olacak degerler geriye
doniilerek yakalandi. Anadolu’da ise laikligi besleyecek, ona can vere-
cek degerler zaten vardr: llkgag aydinlanmasini, hiimanizmi ve halk
ahlakini Ortagag’da yeni bir yorumla dirilten ve bu degerleri egemene
karg1 halkla raraf ederek kesintisiz bir bigcimde siirdiiren Alevi kitle
bulunuyordu.

Peki Bati’da yasama gegirilen laiklik, nicin dana 6nce Anadolu’da
gerceklesmedi?

Neden sinifsaldir: Bati’da, her sinifin kendi kimligi ile “boy gos-
terdigi” bir tarih siirecinde gereken bedel 6denerek ulagildi. Orada
burjuva devrimleri, genelde tim Ortagag kurumlarina/degerlerine,
ozelde feodal sinifa karsi yapildi. Siirece kosut olarak burjuvazi ve
burjuvazi adina davranan toplumsal gii¢ler, kapitalizm-6ncesi done-
min sinifsal yapisini, dayandig1 somiiriiyii, feodal devletin karakter ve
zorbaligini, orgiitlii Ortodoks dinin aristokrasiden yana oynadig roli,
biitiin ¢iplakhigiyla sergilediler. Onceleri kendi kimligiyle ve bagimsiz
olarak bagkaldiran koyliiler, “siniflarin olmadigi/insanin insani ezme-
digi” diigsel bir topluma gondermeler yaparken; sonralari, yasanan
siirecin mantigina uygun olarak, burjuva esitliginin cogkusuna kapil-
maktan kurtulamadilar. Burjvaziyle birlikte, kapitalizm-6ncesi ege-
menlik iligkilerine ve gegmis degerlere karsi amansiz bir miicadeleye
girigtiler. Feodal devlet ve bu devletle iktadarda olan kilise alagag:
edildi; egemenlik, Tanri’dan alinip halka verildi; din isleriyle diinya
isleri birbirinden aynld1.

Genelde Dogu’da, 6zelde Anadolu’da bu tarih siireci, siniflar ve
sinif kimligi acisindan daha “sisli” yasandi. Dar bir askeri aristokrasi-
sinin egemenliginde bi¢imlenen barbar kralliklardan, organize feodal
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devlete gecildi. Toplum, askeri nitelikli egemen bir ziimreyle genis
koylii yiginlarina aynldi. Koyliilerin art1 iiriiniine el konulmas: siire-
cinde, simiflagma kimliginin karmagikligina kosut olarak, ilkel esitlik¢i
toplumdan kalma davranig bigimlerinin/anilarinin ve bunlarin yaratisi
durumunda bulunan geleneklerin yénlendiriciliginde; Islam 6zkayna-
ginin ve devletin dtesinde, merkezi feodal otoriteye karsi baskaldiran
koyliilerin dzlemlerini kucaklayan, onlarin bireysel/toplumsal diisleri-
ne yamt veren bir bdtini, bir yari-ilahi ideoloji, bir halk dini yapilan-
di. Bu Alevilik/Bektasilikti. Hukuku (seriati) yoktu; devlet olamad;
halk sufiligi/dini olarak kaldi. Seriatin zayif karminda kendi kuralim
kendi koydu; eger bu kurallara bir hukuk “gecirilmek” istenseydi, “si-
niflarin olmadigilinsamn insam ezmedigi” diissel toplumu, kendi hu-
kukuyla yasanan anda yaratmak gerekecekti. Ama bu durum, tarihin
giindemi degildi. Umarsiz, uygarlik éncesinden gelen ve uygarhiga
adim atilir atilmaz yokedilmek istenen “ilkel egitlik¢i toplum” degerle-
rine sarilarak, Anadolu insaninin toplumsal muhalefetini “canli tut-
ma” yoluna gitti. Simflasma “silikliginin” yarattigl “bulanik” ortam-
da; coskusuna kapilacaklari, simif kimlikli bir burjuvaziyi bosuna ara-
di/durdu. Bu olanag1 Cumhuriyet’le birlikte yakaladi: Ulusal burjuva-
zinin ¢izdigi sinirlar icerisinde seriata, teokratik devlete, Ortagag de-
gerlerine karsi verilen savasa omuz verdi; yasama gegirilmek istenen
burjuva demokratik devrimine, bu devrimi gerceklestiren Kemaliz-
me/Kemalistlere; burjuva demokrasisinin insanlik kazanimlarina; bu
kazamimlarin aracisi olan devletin kurumlarina sahip ¢ikti. Egemenli-
gin Tanrr’dan alinip halka verilmesi, din ile diinya islerinin birbirin-
den ayrilmasi zemininde /aik?igi, seriata kars1 6liimiine savundu.

O giinlerden bugiine uzun yillar gecti; yasanan siiregle birlikte o
giiniin laikligi de, laik devleti de artik gerilerde kaldi. Burjuvazi simdi
gericilegti laikligin karg: cephesinde; koktendinci sdylemi, seriat1 ye-
niden “doguma” hazirhyor; seriat yasalariyla pazar yasalarin1 nasil
yan yana gétiirecek onun hesabimi yapiyor. Laiklik ve laiklik miicade-
lesi artik orgiitlii halk giiclerinin sorunu; Kemalist Devrim’le kazani-
lan ancak aradan gegen yaklasik 75 yil icinde birer birer yitirilen la-
iklik/demokrasi mevzilerini yeniden ele gecirmek artik onlarin isi.

Devlet, gercekte ekonomik olarak giiclii ve en iyi Orgiitlenmis si-
nifin elindedir. Bu sinif, devletin ilgisiz ve yansiz olmas1 gereken tutu-
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munu, kendi ¢ikarlan dogrultusunda ustaca kullanmaktadir. Bugiin
iilkemizde uygulanmakta olan laiklik budur. Devlet goriiniiste, degi-
sik inanglar kargisinda “yansizdir” ; degisik inanglarin varligim kabul
etmektedir. Ama gercek bundan éte bir seydir: Siyasal iktidan elinde
bulunduranlar, bu giicii kendi goriisleri dogrultusunda kullanarak top-
lumsal-siyasal yapiy1 belli bir amaca dogru yonlendirmektedir. Sozge-
limi, anayasamizda laiklik ilkesi bulunmasina karsin, devlet belli bir
mezhebin goriisii dogrultusunda din dersleri okutmaktadur.

O zaman insan sormadan edemiyor: “Laiklik bu mudur?”, diye.
Eger buysa sorgulanip mahkum edilmesi gerekiyor.

Giiniimiizde laiklik;

a) higbir dinin, dinsel anlayisin devlet ve toplum diizenini bi-
cimlendirip yonlendirmesine olanak tammamak;

b) tiim inanglara ozgiirliik vermek;

c) herhangi bir inangta olanlarin 6zgiirliigiinii engellemek is-
teyenlere “miidahale” etmek, demektir.

Gergek laik devlette, din devlet islerine higbir bigcimde karigtiril-
maz ama devlet, gerektiginde dine karigir, miidahale eder. Bu baglam-
da, “din ve devletin birbirinin igine karismamas)” tammi; burjuvazi-
nin feodal devlete/Ortacag degerlerine karsi miicadele ettigi ve kendi
ilerici konumu altinda tiim toplumsal giicleri topladigs, bir ulusal dev-
lete evrildigi donemler icin gegerli ve anlamhdir. I¢inde bulundugu-
muz ¢agdas uygarhk diizeyinin gerisindedir; bu tamm dogrultusunda
davranmak, burjuvazinin ekmegine yag siirmektir. Alevi kimliginin
laiklik anlayis1 bu degildir, olamaz.

Somutlarsak; sozgelimi, Alevilerin inanglarimin gereklerini 6zgiir-
ce yerine getirmelerine bagka inangta olanlar engel ¢ikarirsa, laik dev-
let buna “miidahale” etmekle yiikiimliidiir. Alevilerin inanglarina ters
diisen devlet uygulamalarina son vermek zorundadir. Alevilerin bunu
istemesi, bu istemlerini toplumsal 6l¢ekte dile getirmeleri onlarin de-
mokratik haklaridir.

Cagdas, uygar, laik bir toplumsal diizende birey agisindan devlet
ne dinlidir ne de dinsiz, devletin inang¢ 6zgiirliigiinii saglamakla yii-
kiimli olmasi, bireyin inan¢l ya da inangsiz oldugunun; buna karsi-
lik, devletin bir dininin, bir inancinin olamayacaginin 6nkosul olarak
kabul edilmesi demektir.
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Bir insan dinli/dinsiz, inan¢li/inangsiz olabilir ama bu durum dev-
let icin sézkonusu edilemez. Ciinkii o bir insan degildir; o bir tiizel ki-
siliktir, bir varsayimdir. Bu nedenle “laik devlet, dinsiz devlettir” , sa-
vi anlamsizdir; pratik agidan kucaklayici, teorik agidan iiretici degil-
dir. Onemli olan devlet giiciiniin kimin elinde bulundugudur; bu bag-
lamda ancak devlet giiciinii elinde bulunduranlann dinliliginden/din-
darhigindan, inanchhigindan/inangsizligindan soz edilebilir.

Alevi kimliginin laiklik anlayisi budur. Aleviler devletin degil
ama devleti yonetenlerin “inanclara karsi yansizlik ve ilgisizlik” go-
riintiisii arkasinda Ortodoks Siinniligi bu topluma dayattiklarinin bi-
lincindedir. Bu bilin¢le tarihten getirdikleri kimliklerinin gosterdigi
yolda davranarak gercek demokrasi ve laikligin giivencesi olma ko-
numlarini bugiin oldugu gibi bundan sonra da siirdiirecektir.
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ANADOLU ALEVILIGI
_ BIR
UTOPYADIR

Anadolu Alevileri telsefeleri araciigiyla gegmisi,
buglnu ve geleceg@i “agan” bir savi, yani insan-
Igin kurtulug Gtopyasini yagsama dayattilar; bizler,
gercekiesmesi gereken bir “cennete” do@ru gitme

istegini iste bu felsefeden aldik.(*)

Alevilik-Bektasilik felsefesi, inang alanmnin disinda yapilanip bigim-
lenen dogaci/insan merkezli bir felsefedir. Iginde yasadigr diinyanin
karsisina konulan insanin, doganin ve toplumun bir pargas: olarak,
dogayla ve toplumla bir hesaplasmasidir. Metafizik diisiinceyi do-
niigiime ugratarak akh belirleyici kilmamn ¢ileli bir g¢abasidir.

Alevilik-Bektagsilikte bireyin 6nemi, eylemlerinde ve ugraglarinda
Alevi-Bektasi topluluguyla ne olgiide ilgili olduguna, ortak esenlige
ne oOlgiide katkida bulunduguna gore belirlenir. Goriildiigii gibi belir-
leyicilik topluluktadir.

Bu sav1 biraz agalim:

Acalim da nasil agacagiz?

(*) Faik Bulut'la Séylesi; Alevilere Utopya Gerek; Alevi Halk Gergegi; Sayi:2;
Agustos-1997: “...Ayrica Aleviligin bir Gtopyasinin olmamasi da onlan sikintiya
sokuyor. Bugin Pir Sultan Abdal dénemindeki kadar bile bir Gtopyaya sahip

degiller. Gelecek yuzyila bdyle Gtopyasiz girmeleri Alevilere husran getirebilir.”
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Alevi-Bektasi iitopyas: olarak one ¢ikarilan ve insanhiga kesin kurtu-
lug getirecek diigsel proje olarak tasarimlanan “kdmil toplum projesi-
ni” cagdas kosullara tasiyarak giincellestirmeye ¢calisalim. Ama 6nce
Seyh Bedrettin’de carpici tiimcelerle tanimlanan¢*) kdmil toplum pro-
jesinin belki de ilk 6rnegi durumunda bulunan ve Buyruk’ta Riza
Sehri anlatimiyla kurgulanan tasarimi gorelim.

Isik Felsefesi ve Dort Kapr Kirk Makam ogretisiyle kurtulusa ta-
sinan, yani “kdmil insan” durumuna yiikselen insan, artik kendini
toplum hizmetine adayacak ve kdmil toplum projesinin ger¢eklesmesi
icin biitiin giiciiyle calisacaktir. Bu diigsel proje, kent-toplum
baglaminda ele alinip islenmistir. Buyruktaki “Riza Kenti”, Aleviligin
gelecege yonelik kestiriminde, diissel k@mil toplumun bir anlatim ola-
rak algilanabilir. Topragin temel iiretim zemini, koyliiliigiin egemen
ezilen sinif oldugu Ortacag kosullarinda; simfh toplum oncesinden ta-
sinan ilkel egitlik¢i toplum degerlerinin giidiiciiliigiinde, gelecekte in-
sanhga kesin kurtulug getirecek olan diigsel kurtulug projesidir bir
bakima. Siniflarin olmadigi, paranin ortadan kalktig1, herkesin
gereksinimine gore tiikettigi, 6zlemine gore yasadig:, sdylencenin
yiizyillardir canli tutmaya ¢ahistig1 gelecege yonelik rilyamin projeye

(*) insanhgin kurtulug dust konusunda daha diine kadar eksik bilgilere sahip-
tik: XX. yy'da Marksistler tarafindan sinifsiz toplum mucadelesinin habercisi
kabul edilen, Alman din adami Thomas Muntzer(1489-1525); dinde reform
hareketini, esitlige yonelik toplumsal bir devrime dénustirmeye galigt. Muntzer
dinde reform girigimini, baskiya ve feodal sémuirtye kargi topulumsal adaleti
saglayacak “Tann Kralh@"nin kurulugunu amaglayan, bir siyasal hareketin ilk
isareti olarak degerlendirdi. Bu nedenle kisa zamanda, reformu, Roma Katolik
Kilisesi'nden bagimsizlkla sinirlamaya galisan Luther hareketinden uzaklagti.
Muntzer baglangigta, Luther'in 6gretisini izleyerek kiliseye bagkaldirmigti;
ancak, kisa zamanda yollan ayrildi. Dinsel 6gretinin Kutsal Ruh'tan kay-
naklandi@ini savunarak Luther'in, iman yoluyla aklanma ve Kitab-i Mukaddes'i
tannsal gergegin tek kaynagi olarak kabul etme 6gretisine karsi ¢ikti.
Muntzer'in goruslerinin devrimci yani ise Hristiyanlk digmani saydigi dinya
yo6netiminin, Tanr’nin aracisi siradan insanlar tarafindan eninde sonunda
yikilacagina, mulksuz insanlanin, Tanr'nin iradesini yerine getirecegine yonelik
inanciydi. Cevresinde toplanan Anabaptist tarikati tyelerinin, kdyliler arasinda
yUruttgu propaganda etkinlikleri, kdyll ayaklanmasinin baslamasinda énemli
rol oynadi.
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baglanmis bir bigimidir. Buyruga donelim: “Bir zamanlar bir sufi
diinyaya seyahata ¢ikar. Bir giin yolu, bir kente diiser. Bu kent, simdi-
ye degin gordiigii kentlere benzemiyordur. Sabah zamani herkes isine
giiciine gitmekte, sessizlik iginde yasam siirmektedir.Kentin aligiima-
mus bir diizeni vardir. Sufi kentin bu diizenini goriince sasar kahr. Oy-
leki yaklasip birine bir sey sormaya cesaret edemez. Karni acikmstir.
Kenti gezerken bir firin goriir. Ekmek almak i¢in iceri girer. Firinciya
para uzatarak ekmek ister. Ama firinci hayretle paraya bakar:

“-Nedir bu? Biz bunu kaldwrmak icin ylarca ugrastik, biiyiik sa-
vaglar verdik. Anlagilan sen riza kentinden degilsin, Diinyalt olmali-
sin”, der. Sufi:

“-Evet ben bu kentten degilim” diye karsilik verir. Firinci:

“-Belli oluyor. Dur, éyleyse seni gorevlilere teslim edeyim. Onlar
seninle ilgilenirler. Bizim kentimizde para pul gecmez”, der. Ve sufi-
yi gorevlilere teslim eder. Gorevliler 6nce kendi aralarinda tartigirlar.
I¢lerinden biri:

“-Meclise gétiirelim. Ulular karar versin” der. Digerleri de bu go-
riise katilirlar. Bunun iizerine tiimii meclisin yolunu tutar. Yol boyu
sufi diisiiniir. Iginden:

Muntzer'in tanibilimsel 6gretisi, her turld simgeden arinmig, arn bir Tanr
inancina dayaniyordu. O’'na gére, Tann her gey, her sey de Tanr idi. Bu neden-
le aracilik rolu Ustlenen kiliseler batunuyle ortadan kaldinimal ve yeryuzinde
gergek bir "Tann Kraligi® kurulmalydi. Katldigi kéylu hareketinin hedefini de
ortak mulkiyete dayal, bir esitlik ve kardeglik dizeni olrak gérmekteydi. Mayis
1525'te prenslerin Ustin gucu kargisinda yenik digtd; tutuklanarak igkence
edilen Muntzer; prenslerin karargadhinda yargilanarak idam edildi. Kéyla
savaslannin kanl bigimde bastinimasindan sonra Miantzer'in gérugleri, devrimci
hareketlerin simgesi durumuna geldi; izleyen suregte Marksist tarih anlaytst
agisindan yeniden yorumlandi ve sinifsiz toplum mucadelesinin habercisi,
Utopik komunist toplum projesinin ilk tasanmcisi kabul edildi.

Bugun biliyoruz ki Muntzer'in Alman topraginda yasama gegcirdigi bu
mucadele, bu tasarnm; ondan yakalasik 100 yil 6énce Anadolu topraginda Seyh
Bedrettin(I358-1420) tarafindan gergeklestiriimisti. “Bu dinyadaki adaletsizlikleri
O6bur dunyaya havale edenlerin bagin kesmek igin ileri”, diyen Muntzer'e;
“Yarin dudagindan gayri her sey her yerde ortak olmak igin" ileri diyen Seyh
Bedrettin yol gostermisti.
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“-Paramin gecmedigi bir kent. Gorevliler, ulular meclisi. Ne bii-
yiik,ne gorkemli yerdir Ulular Meclisi” , diye kurar. Neyse bir siire yii-
ridiikten sonra divana varirlar. Ama sufi bu kez iyice sasinr. Ciinkii
Divan denilen meclis, hi¢ de diisiindiigii gibi biiyiik ve g6z kamagtirici
degildir. Diisiindiigiiniin tam karsitidir. Sessiz bir kosede kiigiik bir
yapidir. Yerlere basit kilimler serilmistir. Ak sakalli ulular, bagdas
kurmus kentin sorunlarini tartigmaktadirlar. Gorevliler ulular selam-
ladiktan sonra:

“-Bu Diinyali kentimize girmis. Aciknug. Ekmek almak icin bir fi-
rina girmig. Firinciya para vermeye kalkmig. Yabanci oldugunu
anlayan firinci gelip bize teslim etti. Ne yapalim?” diye sorarlar. Ulu-
lar:

“- Neden buraya getirdiniz? Torelerimizi biliyorsunuz. Konakta
bir yere yerlestirin, Asevine gotiiriin, gerekeni yapin!” diye buyurur-
lar.

Bunun iizerine gorevliler sufi ile birlikte geri donerler. Once Ase-
vi'ne gotiiriirler. Karmm doyururlar. Sonra konuklar igin yapilmis ko-
naga gotiiriirler. Bir odaya yerlestirirler. Sufiye kenttc ne yapmasl, na-
sil yasamasi gerektigini anlatirlar.

“-Burada para pul gecmez. Buras: riza kentidir. Rizalikla her iste-
digini alir, her istedigini yaparsin” derler. “-Yeter ki rizalik olsun.
Bunu unutma” diye de uyarirlar.

Sufi konaga yerlesir, gezip dolagir. Rahat1 yerindedir. istedigi yer-
de yiyip icer. Hi¢ kimse “-Ne ariyorsun?”, diye sormaz. Birkag¢ giin
sonra egyalarini toplar. Kentten ayrilmak ister. Ama gorevlileri karsi-
sinda bulur. Gorevliler:

“-Gidemezsin”, derler. “-Bu kent riza kentidir, ad: iistiinde. Sen
buraya rizan ile geldin. Biz de sana yiyecek verdik, yatacak yer sagla-
dik. Bu kentte kaldigin siirece bizden razi kaldin mi1?” Sufi:

“-Kugkusuz razi kaldim, sag olun!”, diye karsilik verir. Gorevliler:

“-Simdi bizim de sizden razi kalmamiz gerek. Bu yiyip ictigin, yat-
ngwn giinler icin caligman gerek” . Sufi:

“-Madem ki toreniz boyle ¢caligayim” , der ve kabul eder.

Gorevliler sufiye yapabilecegi bir is verirler. Konakladig1 odadan
alip daha biiyiik bir eve yerlestirirler. Artik o da riza kentinin bir
insan1 olmugtur. Her sabah isine gider; aksama degin ¢alisip evine do-
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ner. Yavag yavag dost, arkadas edinme ¢abasina girer. Ama her kimin-
le konugsmaya kalksa ilk sorulan; “-Sen Diinyali misin?” olur. Bu
kentin insanlan kavga, cekememezlik, kendini begenmislik gibi tiim
kotiiliiklerden arinmig durumdadir. Boylece giinler, aylar geger. Sufi
kenti iyiden iyiye sever . Diinyay1 gezme diisiincesinden vazgecer. Bu
kentte kalmaya karar verir. Ama hala yalnizdir. Bir giin yakin buldugu
bir arkadasina agilir:

“-Sizin bu kentte nasu evlenilir?” diye sorar. Arkadasi:

“-Kentin ortasindaki bahge var ya, iste orada her cuma giinii ta-
nmismak, dost edinmek isteyenler toplanir. Gengler gelirler. Herkes
orada begendigi, anlagtigi biri ile evlenme yolunu arar. Orada tani-
sirlar. Anlagirlarsa evienirler” der.

Sufi cuma giinii sdylenilen bahgeye gider. Kocaman bahge tiklim
tiklim doludur. Tiirlii giysiler igcinde geng¢ kizlar kelebek gibi dolag-
maktadir. Geng kizlar, oglanlar sohbet etmektedir. Birbirini begenip
anlaganlar uzaklagmaktadir. Anlagamayanlar ayrilip bagkasina yaklag-
maktadir. Sufi olup bitenleri bir siire hayranlikla izler. Sonra kaninin
kaynadig bir kiza yaklagir. Ama o bacinin ilk sorusu:

“-Sen Diinya nusin?” olur. Sufi aylardan beri bu s6zii duymaktan
iyiden iyiye bikmigtir:

“-Evet, Diinyaliyim, ne olacak?”, diye karsilik verir. Baci:

“-Davramglarindan hemen belli oluyor. Ama alinma zarar yok.
Sen ki beni kendine es secmek istiyorsun, bu konuda ben de sana yar-
dimci olurum, davramglarim diizeltirsin” , der.

Baci ile sufi arkadag olmaya karar verirler. Isten artan zamanlarin-
da bulusup konusurlar. Sufi bir giin baci ile bulusmaya giderken yolun
kiyisinda kocaman bir nar bahgesi goriir. Bahgcenin ne duvari, ne bek-
¢isi, ne de korucusu vardir. Hemen bahgeye dalar. Kimse gormeden
bahgeden birka¢ nar koparir. Yakalanirim korkusuyla acele davranp
agacin birka¢ dalim kirar. Ama ne gelen vardir, ne de soran. Sufi nar-
lar1 toplayip baci ile bulasacaklar: yere gelir. Heniiz baci ortalikta yok-
tur. Narlar bir tabaga koyar. Masanin iizerine yerlestirir. Bacinin gel-
mesini bekler. Bir siire sonra baci gelir. Narlar1 gérmesine karsin, hig
ilgilenmez. Oysa sufi bacinin narlar goriip ilgilenmesini, sevinmesini
bekler. Her zamanki gibi yerine oturur. O zaman sufi dayanamaz ve
baciya narlar gosterir. Bact:
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“-Bunlari nereden aldin?” diye sorar. Sufi narlar nereden kopar-
digin1 sdyler. Bunun iizerine baci:

“-Beni diigiindiigiin icin sag ol. Ama o bahgenin yerini, varligini
ben de biliyorum. Camm isteseydi gidip ben de alibilirdim. Simdi be-
nim camm istemiyor. Bu narlar burada boguna ciiriiyecek. Bagkalari-
nmin hakkint bosuna ciiriitmiis olacagiz. Gelirken égrendim. Narlan
koparirken bahgeye de biiyiik zarar vermigsin. Oysa daha dikkatli
davramp bahgeye zarar vermeyebilirdin. Burada senden kimse bir sey
kagirmuyor ki... Bunca zamandir riza kentinde yasryorsun. Bu kentte
rizalikla her seyin serbest oldugunu bilmeliydin. Simdi anliyorum, sen
bu kente ayak uyduramayacaksin.”

Bunlar1 soyledikten sonra baci sufiyi birakip gider. Gorevlilere
soylemis olmal ki, gorevliler sufinin yaptiklarimi divana bildirirler.
Divan sufinin durumunu tartigir. Sonunda sufinin riza kentine uyama-
yacagina karar verir. Bunun iizerine goérevliler Diinyali sufiyi riza
kentinden atarlar.”(*)

Bu kisa anlatimdan sonra sunu sdyleyebiliriz: Alevi Felsefesi
insan merkezli bir bilgelik felsefesidir. Akl inangtan, bilimi dinden
bagimsizlagtirabilmek icin, Alevi Felsefesi olarak adlandirilan bu
geleneksel bilgelik felsefesini temel almak durumundayiz.

Bir ornekle inceledigimiz “Diissel Toplumsal Projeye” baktigi-
mizda; bireyin 6nemi, eylemlerinde ve ugraslarinda toplumsal grupla
ne Olciide “ilgili” olduguna, ortak esenlige hangi “katkida” bulun-
duguna gore belirlendigini goriiriiz. Yani, bireyin yaptig1 her sey igin
topluluk onkosuldur. Toplulugun 6nkosul olmasi, bireysel miilkiyetin
olmadig), her seyin herkese ait oldugu ve gereksinmelere gore pay-
lagtirildig1 toplumsal tasarini 6ne gikariyor. Bu baglamda Alevi-
Bektasi iitopyasi, goksel degil, bireyin topluluga ve dogaya karsi
sorumluluklarindan ve toplumsal/dogasal yiikiimliiliiklerinden dogar.
Boyle olmasina karsin 6greti, bireycilikle kargitlik icinde bulunmaz.
Kolektivizm ve bireycilik baglaminda, topluluk iiyesi birey, kendi
varligin1 kamtlamak igin, kendi “ézerkligini” talep eder.

(*) Imam Cafer Buyrudu(Yay. Haz: Esat Korkmaz); Ant Yayinlari; istanbul-
1997; Sayf.: 143-147
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Soyle bir kestirimde bulunabiliriz: Felsefelestirilmis bir din olan
Alevi Felsefesi, laikligin “diigiinsel” zeminini, Alevi toplumsal projesi
ise laikligin “kitle” zeminini olugturur.

Goriildiigii gibi Alevi-Bektasi iitopyasi, kendi geleneksel yagama
bicimlerinin bir pargasidir. Yasama bigimi egitim, toplumsal denetim
ve ritiielere katilimla iletilir ve i¢sellegtirilir. Bu nedenle geleneksel
yasama bigiminin terkedildigi yerlerde bu iitopya yer yer orselenir.
Alevilik-Bektasilik “Islamlagtirildigi” blgiide Alevi-Bektasi iitopyasi
yokolur. Onun yerini “Cennet” alir.

Alevilik-Bektasilikte topluluk dendiginde iki sey analagilir:
a) Yasayan bireylerin olusturdugu topluluk; ve
b) Olmeden evvel 6lmek zemininde Hakk’a yiiriimiis olan-
larin yeni don’daki kimliklerinin olusturdugu “can birligi” anlaminda
topluluk.

Bu aciklamadan sonra goyle de soylenebilir: Alevi-Bektasi iitop-
yasl, kaynagim bireyin, toplulugun yasayan ve Hakk’a yiiriimiis olan
iiyelerinin olusturdugu topluluga karg: diisiince ve eyleminden alir.
Ortodoks Tanrr’dan degil. Burada bir diisiinme araci olarak, bireyin
topluluga kargi iligki araci olarak sdylence devreye girer. Demek ki,
bireyin, otesinde halkin “hayal diinyasi” olan soylenceler, onlarin
“tek” gercegidir.(*)

(*) “insan hayal ettigi middetce yagar"(Y.K. Beyatl)
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ALEVILIKTE CEM ERKANI

CEM
_VE
ON iKi HIZMET

“$imdi de cem’e: Dinsel téren/ dinsel dua/
kadin ve erkeklerin birlikte yaptiklar dinsel
dans/ dinsel yemek ve dinsel igki... Ve bir
arinma/ i¢ hesaplasmasy/ génul yunmasi/ géze/
kulaga/ yurege/ topluluga guzellik, hogluk sun-
madir desem?”(*)

CEM TERIMININ KOKENI

Genel kabul goren anlayisa gore “cem” terimi kokenbilimsel agi-
dan Arapga’ya baglanir. Arapga, “foplama, biriktirme” ya da “toplu-
luk, kalabalik” anlamlarina gelen “cem” sozciigii zamanla; Alevile-
rin-Bektasilerin cemaatla birlikte yaptigi, ibadetin adi olarak terim-
lesir Boyle olmakla birlikte “‘cem” teriminin kdkeni tartigmahdir: “...
‘Ayin-i Cem’ denen bu torenin adinin nereden geldigini, bircok Alevi
yurttagin bilmedigini, bunu Arapg¢a ‘toplanma’ anlaminda séylenen
‘cem’ sozciigiiyle karigtirdiklarim gordiim. Arapga ‘cem’ sozciigi,

(*) Fikret Otyam; Gelin Canlar Birlik Gizelliginin Cemine!; Nefes; Yil: 4; Say:
38; istanbul-1996
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eski sOyleyisiyle cim-mim-ayn gibi ii¢ harfle yazilir, ger¢ek anlam
toplanmak, bir araya gelmek, birikmek, y1gilmak bg. igerikleri kapsar.
Oysa Alevilikte gegen ‘cem’ sozciigii Fars¢a’dir. Iran sdylencelerinde
ickiyi(sarabi) bulan, ickili toplantilar1 diizenleyen Kisra’nin(sahin,
padisahin) adidir. iran’in eski Zerdiist dininde, sarabi bulan, igkili
toplantilan diizenleyen, bu gelenegi kuran padisahin adina, belli
aylarda torenler diizenlenir, soylesiler siirdiiriiliir, igki igilir, ¢alg:
calinir, siir okunur, oyun oynanirdi.Biitiin amag Cem denen padisahi
anmak, ona saygi gostermek, onun buldugu sarabi i¢ip goniil eg-
lendirmek, kutsallagtirmakti. Bu térene yine Iran diliyle ‘dyi-i cem’
denirdi ki Cem’i anma, onu kutlama, onun adna igkili, ¢algili, s6y-
lesili toplantilar diizenleme gibi anlamlara gelir. Burada ortaya gikan
benzerlik(Cem-cem) iki s6zciigiin birbirine karigtirilmasina yol
acmugtir.

fran soylencelerinde olay séyle anlatilir: Bir goban yayhmda koyun-
larim1 giidiiyordu Birden gokte bulutlar belirdi(ak bulutlar), ortalik
yumusak bir golgeye biiriinmeye basladi. Derken yildirimlar diisti,
simgekler ¢cakti. Coban korku i¢inde sagina soluna bakinir oldu. Bir de
ne gorsiin, yere inen ak bir bulutun iginden ¢inlgiplak bir kiz ¢iki-
verdi. Kizin yakininda dallarindan iiziim salkimlar1 sarkan bir agag be-
lirdi. Coban kiza tutuldu, ona yaklasti, duygulandi. Kiz, ¢inlgiplak du-
rumda agagtan kopardig iiziim salkimim1 avucunun icinde sikti, ¢ikan
suyu ¢obana igirdi, goban esridi, gozii gonlii agildi, sevindi, kivandi.

Iste bu olayin gegtigi giinden sonra, cem torenleri diizenlenmeye
baslandi.Bu olayin, bu téren niteliginde gergeklesmesini saglayan kisi
Cem ad1 verilen padigahmis. Gokten inen, kizin iginden ¢iktig1 s6yle-
nen 151nl buluta da ‘Cem’in 1511’ anlaminda ‘Cem-gid’ denmis, bura-
da gecen ‘sid’ sozciigii eski Farsga’da ‘isik’ anlamindadir. Olayin soy-
lence yam budur, Araplarla, Arapgayla ilgisi yoktur, dahasi sarabin
bulucusu da, séylenceye gore(iran’da) bu Cem’dir, Iranhdir, Araplara
sonradan ge¢mistir. Kendileriyle konustugum Alevi arkadaslar olayi,
sozciiklerin benzerligine kapilarak Arapg¢a’dan gelmis sandilar. Ben,
baska bir yazimda, bu Cem toreniyle ilkgag Anadolusu’nun Dionysos
torenleri arasinda bir baglant1 bulundugunu, gelenegin ¢ok eskilere
gittigini ileri siirmiistiim. Sozlerim yanhs anlasilmisg, iki sdylencenin
birbirinden dogdugu kanis1 uyanmig. Oysa anlatmak istedigim bu tiir
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benzerliklerin bir uygarlik iiriinii oldugunu, kimi giincel uygulamalara
kaynaklik ettigini acikliga kavusturmakti. Bu flk¢ag torenlerinin bir-
. birine benzemeleri ¢ok eskilere giden bir uygarhik ahigverisi olmaktan
oteye gecemez, ortada uygarlhklarin birbirlerini etkiledikleri gergegi
vardir.(*) Konuya daha kolay bir aciklik getirebilmek i¢in, yine geriye
donelim. Eski Fars¢a’da ‘dyin’ s6zciigii toplanma, sdylesi, toplanti,
toren, bir yere gelme, birikme gibi anlamlara gelir. bunun Arapga
karsilig1 da ‘cem’dir besbelli, bu nedenle ‘@yin-i cem’ denince, sézciik
Arapca anlamiyla alininca ‘toplantinin toplantisi’ gibi gelisik, sagma
bir durum ortaya ¢ikar(nedeni de Fars¢a dyin ile Arapga cem’in
esanlaml olmasidir). Arabin cem dedigine Farsga dyin denir....”(**)

CEMIN TOPLUMSAL KOKENi

Cemin toplumsal kékeni konusunda da bir birlik saglanmis degildir.
Ozellikle geleneksel zeminde sdylencelerin nesnel olarak gergeklesmis
olaylar olarak algilandi8y; soylence dilinin Tanri’ min dili; soylence
kahramanlarinin mucizeler gosteren yari-tanr: kimlikler oldugu,
samisimn izinde basat inang kaynagina yaygin bir yénelme vardir.

(*) Eski Yunan ve Trakya topraklarinda Orpheusgulugu énceleyen Dionysos
tapimi vardi: Yunan-éncesi Tarm Tannsi, Dionysos’du. Dionysos dininin batan
6zelligi; baglilarinin “gildirmigcastna” kendilerinden ge¢gmeleri ve Tanr'yr kendi
iclerine aldiklarina inanmalariydi. Amaglari, insami tanrisal yetkinlige ulastirmak
ve Tanr'yla 6zdeglestirmek idi. Streg iginde Dionysos tapiminin antiimis bigimi
Orpheusguluk; Orpheusguluk’un aritimig bigimi ise Pythagorasgilik oldu. Bir ba-
kima Anadolu ilkgag disincesinin uzantisinda Yeni Platonculuk'tan, Orta Asya,
Gin, Hint ve iran dugtnce/inanglarindan beslenerek geligen ve Anadolu Ale-
viligini yaratan asil felsefe kaynag@ durumunda bulunan tasavvuf, daha bu
topraklara girmeden ya da bu topraklarda dogmadan 6nce, hemen hemen ayni
degerler silik bigimde de olsa Orpheusguluk-Pythagorasgilik “anafor’uyla “Rum
lli"nde gezinmeye baslamist bile.

(**) ismet Zeki Eyuboglu;_ Cem Téreni; Nefes;Y1l:4; Sayi:38; istanbul-Ara-
k/1996; Sayf.: 47
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Kimi “aydinlar” da bu yonelime “olanak” saglamaktadir; diisiinsel
“lojistik” vermektedir. Cemin toplumsal kdkeninin nesnel kaynaklan
Asya’da bulunmasna karsin, “geriye doéniis kiiltii’ nedeniyle bu nes-
nel kaynaklar, “inang torbasi’na doldurularak islamin dogus ko-
sullarina tasinmigtir. Bu gergegi goremeyen geleneksel sozciiler ve bu
sozciilere diisiinsel “lojistik” veren “aydinlar”; cemin toplumsal
kaynagini, somut olarak gerceklestigine inandiklar1 Kirklar Cemi’nde
arama yoluna gittiler. Bilimsel gergekler ise bunun tersini dogruluyor:
“Ayin-i Cem, Aleviligin temel ibadet kurumudur. Bilimsel olarak ele
alindiginda bunun da tipki dedelik gibi, Tiirkler arasindaki eski
Samanist geleneklerle siki sikiya ilgili bulundugunu goériiriiz. Nitekim
bilimsel ¢aligmalar ayin-i cem’in Islam’dan énce Orta Asaya’da
Tiirklerin siirekli olarak belli zamanlarda Saman’in yénetiminde icra
ettikleri ‘ritiiel nitelikli kimiz igme’ téreninin bir devami oldugunu
gostermistir....Bu kimiz ritiieli, belirlenen giiniin gecesinde, Saman’in
cadirinda yapilirdi. Térene yalmzca evli giftler katilabilirlerdi. $aman
kopuz refakatinde dualar okur,bu arada térene katilanlara kimiz sunu-
lurdu. Téren gece ge¢ vakte kadar siirer, sonra herkes kendi ¢adirina
cekilirdi. Goriildiigii gibi bu téren, ayin-i cem’in esasini ¢ok iyi goste-
riyor.

Daha sonra bu Samanist ritiiele Budist ve Maniheist unsurlar da
katlmistir ki Alevilikteki ikrar ayini cemi ve musahiplik ayin-i cemi
hemen hemen biitiiniiyle bunlarn izini tagir. Bu iki ayin de bugiinkii
haliyle Maniheizm’deki inisiyasyon ayinine ¢ok benzer. .. Alevilikteki
cem merasimlerinde, eski Samanist, Maniheist ve Budist dualarn, ila-
hilerin yerini nefesler, kopuzla ilahiler okuyup ayini yoneten Sa-
man’in yerini, saziyla nefes okuyan dede(miirsit) almistir.”(*) “Ale-
viler Eski Tiirk inang¢larini hep siirdiirmiiglerdir.... Cem torenleri Sa-
manizm’deki ayinlerin ayrilmaz bir pargasidir. ..Samanizm’deki ayin-
lerin bir devam niteligindedir.”(++) “Cem olay: Zerdiistliik’te de var,
Samanlik’ta da var, Budizm’de de var.”(*++)

(*) Ahmet Yasar Ocak; Alevilik-Bektasilik Séylesileri(Soylesiyi yapan: Ayhan
Aydin); Pencere Yayinlari; istanbul-1997; Sayf.: 52

(**) Fuat Bozkurt; a.g.e. ; Sayf.: 67

(***) Nejat Birdogan; a.g.e ; Sayf.: ll0
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CEM NEDIR? NE DEGILDIR?

Cem, Alevilerin-Bektasilerin cemaatia birlikte yaptig1, ibadet olarak
algilanan kutsal torenin adidur.

Haci Bektas Veli Anadolu’ya geldiginde temel iiretim zemininde
Asya kokenli gocerlerden ya da yerli halktan olusan, kendi 6gretisine
hi¢ de yabanci olmayan ve gelistirdigi felsefenin/ 6gretinin biiyiik-
liigiinii anlayabilecek hazir bir kitle buldu. Bektasiligi bigim-
lendirirken, Ortodoks [slami felsefelestiren ii¢ 6nemli yenilik getirdi:

1- Tiirkge’yi ibadet dili yapti. Alevilik-Bektasilikte Tiirkce
hem yaz dili, hem konusma dili hem de ibadet diliydi.Tiirk¢e’nin
ibadet dili olmasi, Anadolu insaninin asimile olmasin1 oneleyen en
onemli etkenlerden biridir.

Insan temelde iig tiirlii iletigimde bulundu:

a) Insanin insanla iletisimi;

b) insamin hayvanla iletisimi ve

c) Insanin dogayla iletigimi.

Insanin insanla iletigimi teorik olarak eksiksiz ve iki yonliidiir,
insanin hayvaula iletigimi yine teorik olarak eksikli ve iki yonliidiir.
Insanin dogayla iletigimi ise sozel agidan tek yénliidiir, yani bir taraf
konusur, diger taraf suskundur.

Ilkgagin Anadolulu dogaci bilgeleri tarafindan yapilandirilan
Dogatanricilik anlayisinin geregi olarak gelisen insan-doga iletisimi,
daha dogrusu inan¢ alaminin diginda, insan1 merkeze alarak doganin
sorgulanmasi; tektanrici dinlerin metafizik kusatmasi sonucu inang
alamna taginarak insan-Tanr: iletisimine doniisti. Bu tek yonlii bir
diyalogdu; “kér” bir diyalog; insam1 yalmizhiga ve mutsuzluga iten
bir durum olarak yasama gecti.

Bu “kér” diyalogu, Anadolu Alevileri-Bektasileri kendi felsefeleri-
ni, 6gretilerini arag olarak kullanarak “kérliikten” kurtardilar. Tan-
r’y1 insanda somutlayip insan: Konugan Tanr: durumuna déniisg-
tiiriirken; Tanri’mn akhlini insanin aklina, Tanr1’1nin dilini insanin
diline gevirdiler. Insan-Tanr: diyalogunu, tannbilim alanindan, yani
inang alanindan ahp felsefenin odagina insan- [nsan Tanri iletisimi
bigiminde yerlestiriverdiler. Artik insan-Tanri iletigimi tek yonliiliik-
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ten kurtulmustu; insanla insan arasindaki iretken iletisime evrildi.
Iste Anadolu Alevilerinin-Bektagilerinin, inan¢ alam diginda ancak
mistik bir ortii altinda gosterdikleri bu olaganiistii “kivraklik” bu cog-
rafya insanin1 mutsuzluktan ve yalnizliktan kurtardi.

Bir de olgunun diger y6niine bakalim: Tanr1’yla iletisimde, bireyin
kimligini yansitan en icten anlatim, dil yeteneginin ilk kez agildig so-
zel iletisim aracihigiyla saglanabilir. O da insanin ana dilinden, kok-
dilinden bagkasi olamaz.

Alevilik-Bektasiligin kimlik edindigi donemlerde Anadolu’da so6zlii
dil, Tiirkce idi, yani anadildi. Buna karsin resmi ve devlet dili Fars¢a
agirlikly, ibadet dili ise dogrudan Arapga’ydi. Yani Islam dini, giinliik
iletigim dili olmayan Arapga ile sunuluyordu.

Peki Anadolu insan1 anadili disinda kalan bir ikinci dille Tanrr’yla
iletisimde bulunamaz miyd1? Eksikli olmak kosuluyla bulunabilirdi
elbet. Ancak o giiniin kogullan bir ikinci dili 6grenmeye olanak ver-
miyordu. Kutsal iletisim i¢in agikgasi bir ikinci dil 6grenmeye de
gerek yoktu.

Son tektanrici din olan islamligi Tiirkler, daha Anadolu’ya gelme-
den 6nce anadillerine yapilan ceviriler araciligiyla tanidi. Ortodoks Is-
lam: sorgulamada asil yakici “ates” olan tasavvufu da Tiirkce yoluyla
ogrendiler. Bu 6grenme siireci sonunda edindikleri bilgi birikimini
goclerle Anadolu’ya tasidilar.

Kuran’a dayali Siinni inamg, medreselerde yalnizca Arap diliyle
ogretildi. Bugiin de seriatg1 Islamun dili Arapga’dir. Ancak X1 yy’dan
baslayarak din metinleri zenginler i¢in Tiirk¢e’ye ¢evrilmeye baglandi.
Ne var ki egitimsiz, siradan bireylerin bu ¢eviri metinleri anlamasi
olanaksizdi. Bu nedenle Siinni din egitimi, namaz kilmay1 6grenmek
ve Arapca dualar ezberlemekten dteye gegemedi. Siinni inanisa iligkin
kutsal metinler hi¢bir zaman ve hicbir donemde, sdzlii iletisim araci
olamadi, resmi yazih dilin bir parcasi olageldi. Ashinda kutsal ile-
tisim, gerek duygusal yiikii, gerekse toplumsal degisim agisindan
ancak giincel dilde sozlii olarak kurulabilir. Alevilik-Bektasiligin kitle
tabanim olusturan gogerler ve yan-gogerler de 6yle yapmis; Is-lami
kendi dillerinde 6grenmig ve sorgulamigtir. Daha dogrusu Ale-vilerin-
Bektagilerin Tann ile dilsel bir sorunlar: olmams, dil ve ile-tigim
sorunu tarih boyunca ydnetim ile halk arasinda yasanmgtir.
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Siinni, anlamm: bilmedigi ancak ezberledigi Arapca sozciiklerle kut-

sal iletisimde bulunurken, Alevi-Bektasi, kendi anadilinin sozciikle-
riyle ibadet ediyordu:

" Sabah olup giines 151diginda bir Alevinin-Bektasinin dilinde Tiirkge

sozciikler “giilbank” olup “ucugur”;

“ Bismigah. Allah Allah... Erenler sabahler hayr ola. Hayirlar feth
ola. Miinkir, miinafik yuf ve mat ola. Niyazimiz kabul ola. Muradimiz
hasil ola. Sah-1 Merdan, On Iki Imam yardimcimiz ola. Hazreti Pir’
efendimiz hayirlar verdikce vere. Sah Abdal Musa Sultan gozciimiiz ve
bekcimiz ola. Kaygusuz Abdal himmeti iizerimize hazir ve nazir ola.

Allah eyvallah. Gergekler demine Hit” .

Yataga girerken, uyurken, kalkarken, elini yiiziinii yikarken, miir-
sidinin, pirinin huzuruna ¢ikarken Tiirkce sozciikler “terceman” olup
dillerden dokiiliir;

“Allah Allah... Hizmetlerimiz Hiinkdr Haci Bektag Veli Dergdhi’ na
yazila. Hizmetimiz kabul ola. Muradimiz hasil ola. Allah istedigimizi
nail eyleye. Hizmetinde bulundugumuz erenlerin, evliyalarin himmet-
leri bizimle beraber ola. Nur-u Nebi, Kerem-i Ali, gerceklerin demine
Hi”.

Tiirkge sozciikler, giinliik yasamin her aninda “dua” olup insandan
insana kosar;

“Pirimiz, miirgidimiz ruhsatim agik eyleye. Isimiz sag, yiiziimiiz ak
olsun.Hizmetimizden ._sefaat bulalim. Gergegin demine, devranina
Allah eyvallah” .

Pirin, miirsidin, dedenin, babanm rehberin dilinde Tiirkge sozciik-
ler “telkin” olur kabindan tasar;

“ Allah eyvallah kapisinda, doktiigiin varsa doldur. Aglattigin varsa
giildiir. Yiktigin varsa kaldwr. Dogru gez. Dost gonliinii incitme. Miir-
gide teslim-i riza ol. Yalan soyleme, haram yeme, zina etme. Elinle
koymadigin seyi alma. Géziinle gormedigin seyi séyleme. Gelme
gelme, dénme. donme. Gelenin mali, donenin cam... Séyledigin mey-
damn, sakladigin senin. Allah eyvallah” .

2- Siinneti ve serian kaldirdy; herkese seriatsiz bir yasam
sundu; zorunlu ibadet yoktu, cinsiyet ayrimi yoktu.Bu yolla dogay:
ve insani seriatin pengesineden kurtardi; seriattan ézgiirleserek ay-
dinlanmanin, hiimanizmin ve toplumsal etigin tastyicis oldu.
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3.- Namaz anlaminda ibdetin yerine Samanizmden,
Zerdiistliikten ve diger halklarin toplumsal-dinsel pratiklerinden esin-
lenerek gelistirdigi cem’i koydu. Cem, dedelerin ya da babalarin 6n-
derlik ettigi genelde biitiin bir geceyi dolduran dinsel bir térendir:
Dinsel dua, kadin-erkek birlikte yapilan dinsel dans, dinsel yemek ve
dinsel dem, bu térenin ana boliimleri durumundadir.Cemevi ya da
cem odasinda bir araya gelen cemaat, halka halinde yiiz-yiize bakacak
bicimde oturur. Sirali erkanlar bigiminde ve erkanlarin gerektirdigi
disiplin i¢inde toren yerine getirilir.

Cem erkénina gegmeden once tartigiimasi gereken bir konu var:
Halka namazi. Aleviler, “namaz” sdzciigiinii ya da terimini genelde
kullanmazlar. Kanimca “halka namazi” tanimi, cemde yiiz-yiize
halka olusturacak bigimde oturulmasindan ve halka halinde toplu
niyaz yapilmasindan esinlenilerek gelistirilmis bir anlatim bigimidir.
“Halka niyazi” , zamanla “halka namazi” bigimine doniismiistiir. Bu
baglamda cem, halka niyazlarindan olusan bir biitiindiir.Halka niyaz
ya da doniigmiis bi¢imiyele halka namazi, bir biitiin olarak cemin
adidir. Bagimsiz bir halka “namazi” uygulamasina, temel cemlerde
yani gorgii ceminde, musahiplik ceminde, ikrar ceminde ve dar ce-
minde sirali erkan olarak rastlanmaz. Bu bile ceme bir biitiin olarak
halka niyazi denmesinin bir kanitidir. Bu boyle olmakla birlikte 6zel-
likle muhabbet cemlerinde kimi yorelerde sirali erkan olarak “halka
namazi” uygulamasina rastlanir. Uygulama s6yledir:

Cem acihy giilbangi’ndan sonra cemevine gelen canlar, gézciiniin
denetiminde halka olusturacak bigimde otururlar. insanin insana tap-
masinin anisina yiiz yiize halka namazi kilinir. Rehber ya da
goOzciiniin;

“- Namazi kilalim erenler!”, demesiyle cemdeki canlar to-
parlanip diziistii oturusuna gegerler.Bu sirada rehber;

“_ Goniiller bir mi erdenler!” , der. Cem erenleri;

“- Eyvallah... Eyvallah!” , cevabim verirler. Daha sonra reh-
ber su duay! okur;

“- Hii diyelim ya Allah, ya Muhammet, ya Ali!”, der. Bu
sirada yere niyaz edilir. Rehber ii¢ kez;

“- Bi hakki [mam Hasan, [mam Hiiseyin!”, diyerek soyle
devam eder;
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“- Zdhirde, batinda yatan evliyalarn yiizii suyu hiirmetine:
Ya Allah, ya Muhammet, ya Ali, Pirimiz Hact Bektag-i Veli hiirme-
tine, bir Allah diyelim!” Cem erenleri yere niyazla;

“- Allah... Allah...!”, diye seslenir. Rehber duasini siirdiiriir;
duada ‘... kabul eyle Yarabbim! sozleriyle biten ciimle sonlarinda
cem erenleri;

“~ Allah, Allah!” , diyerek eslik eder.

“~ Bismigah. Allah Allah...

Aksamlar hayrola. Hayirlar fetola. Serler defola. Geldigimiz
haneler sen, mamur ola. Yarabbi biz tarikat namazin eda ettik,
kabul eyle Yarabbim!

Ehlibeyt’in yiizii gozii hiirmetine kabul eyle Yarabbi! Iyi
kullarimin yiizii gozii hiirmetine kabul eyle Yarabbim!

Kerbela' da yetmis iki sehid-i siihedamn yiizii gézii hiirmetine
kabul eyle Yarabbim! On Dért Masum-u Paklar’in yiizii gézii hiirme-
tine kabul eyle Yarabbim!

Yetmis [ki Rum Erenleri'nin, Doksan Bin Horasan Pir-ler-
i’nin, Yiiz Bin Gayb Erenleri’ nin yiizii gézii hiirmetine kabul eyle
Yarabbim!

Gokten hayirli rahmet, yerden hayirli bereket kese Allahim!
Ne edeyim, ne isleyeyim dedirtme bizlere Yarabbim! Yarabbim, bu
cem gecelerinin yiizii suyu hiirmetine sana siginarak, sana dayana-
rak, sana inanarak dualar ediyoruz, kabul makbul eyle Yarabbim!”

Pirimizin daima boyle demi devrani, yolu erkdn siirsiin. Dil
bizden , nutuk da Pir’ den olsun.

Ya Allah, ya Muhammet, ya Ali!...Oziiriimiiz, nazimiz,
niyazimiz kabul olsun. Gergege Hii!”

Rehber duasini tamamlayinca;

“- Erenler safaya varsin!”, diyerek namazin sona erdigini
belirtir.

Piri Er’in yaptig1 alan ¢alismalar1 kapsaminda bagvurdugu kaynak
kisiler, halka namizina iliskin su bilgileri vermektedir: “Siinni Miis-
liimanlarin ibadetinde kibleye doniiliir. Alevi ceminde ise karsisindaki
insamin cemaline niyaz edilir. Halka seklinde oturulmasinin nedeni de
budur. Allah’in giizelligi insamn cemalindedir. Onun igin insana
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secde edilir...” (Amasya-Giimiishacikoy/ Sarayézii; Haydan Altun Dede); “Halka
namazi cemde cemal cemala kilinan namazdir. Bu namazda insan
insana secde eder, ciinkii Hak ddemdedir. Allah insani kendine értii
yapip onda gizlenmigtir. Hak miiminin kalbindedir’ (Amasya Hamamozii/
Yemisen; Abdullah Balct); “Aleviler icin asil namaz halka namazidir.
Hazreti Peygamber ibadetini cemal cemale yapmigstir, ciinkii Allah
ddemdedir.” (Corum-Osmancik/ Gampmar; Davut Bayral), “Aleviler icin asi
olan halka namazidir. Kuran-i1 Kerim’de Cenab-1 Hak buyurmustur ki
biz geceyi ibadet ve dinlenme, giindiizii ise ¢calisip rizkim temin vakti
kildik, onun icin giindiiz gostermelik olarak yapilan ibadet giinahtir.
Bundan dolay: biz halka namaz kilariz. ilk secde Adem’e indigi icin
de ddem’ e secde ederiz.” (Corum-Merkez/ Esencay; Veli Giirlek)(*)

Seriatsiz yagsayan Alevilik-Bektasilikte cem, aym zamanda adli bir
islevi de yerine getirmistir. Bu islevi Cumuhuriyet’e degin stirmiistiir.
Yasal yaptinm gerektiren suglar diginda kalan darginlik, kiiskiinliik vb
durumlar igin bugiinde belli bir islevi yerine getirmektedir. Cemde
dede ya da baba, halkin sorunlarimi dinler ve ¢6ziimler getirir; kiiskiin-
leri, darginlar1 baristinir. Sug isleyenler ya da bagkalart bilmemekle
birlikte kendi vicdanlarina borglu diisenler, iiyelerini tekke/ der-
gah/cemevi biiyiiklerinin olusturdugu cem mahkemesi tarafindan ce-
maatin huzurunda yargilanir, suglan kanitlanirsa durumlarina uygun
cezaya carptirilir. Halk mahkamesi olarak algilanan cem mah-
kemesinin verdigi en agir ceza, diigiikiinliik’tir.

Cem Alevilikte; Alevi felsefesinin/ 6gretisinin yasama gegtigi, bu
felsefeye/ 6gretiye esin olusturan inancin diinyalastig1 bir “toplumsal
olgu”dur; bu olgunun “lretildigi” bir kurumdur.

Cem olgusu yasanirken;

a) Meydan; ceme katilanlari, onlarin bilinglerini/ inanglarini
temsil edecek bi¢imde bir “yol alam”, bir “ibadet yeri”, bir “diisiin-
ce iiretim merkezi”, 6zcesi cem olgusunun iiretildigi bir “yer” olarak
ortaya cikar;

b) Cemin yapildig1 yapy, yani cemevi ya da dergéh, tekke

(*) Piri Er; Geleneksel Anadolu Aleviligi; Ervak Yayinlari; Ankara-1998; Sayf.:
11-22 arasl.
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vb. goriinen ve goriinm._ =vrenin “kamiti” anlaminda “kiiciik
d@lem” olarak tammlanan insay.in ‘iginde gezindigi” bir “biiyiik dlem”
olarak kendini ortaya koyar;

c) Enel Hak diyen Hallac-1 Mansur’un anisina, yol’a baglan-
manin, yol ugruna canim vermenin, bir miirsit eli tutmanin simgesi

olarak meydan’in orta yeri Ddr ya da Ddr’i1 Mansur olarak one ¢ikar;
Aleviler-Bektasiler,felsefelerinin bigimlenme siirecinde, goriislerine
kaynak alarak yiicelttikleri Hallac-1 Mansur’u; diinyalasan inang-
larinin toplumsallastinldig: yerle, yani meydanla 6zdes kilarak 6liim-
siizlestirdiler.

“Dar” ya da “Dar’1 Mansur” ad1 altinda bir kurum yaratarak, orto-
doks Siinni diinyanin uzaginda ve seriat yaptirimlarinin diginda, tam
yedi yiiz yildir yasamanin yolunu,yordamim buldular.

Dar, Alevilik-Bektasilikte; Hallac-1 Mansur’un asildig1 direk anla-
minda daragacim simgeledigi gibi tarikatla ilgili térenlerin yapildig:
meydan ya da meydan odasinin orta yerini de simgeler.Bunun ote-
sinde dér, inanca iligkin tapinmanin toplumsallastinldigy; bireysel-top-
lumsal sorunlarin tartisildig1 ve ¢oziime kavusturuldugu; yani kullanig
bigcimine gore islev kazanan bireysel-toplumsal bir olgudur; bu olgu-
nun yasama gegirildigi bir kurumdur.

Genelde insan-Tanri-evren, 6zel-de Hak-Muhammet-Ali iigliisiiniin
birlendigi insanin, insanlagan tanrinin tapinma; saziyla soziiyle, miizi-
gi ve dansiyla birlik ve beraberlik icinde yiyip i¢me; muhabbet ede-
rek, kusurdan, giinahtan arinma; kendine ve topluma gorevlerini yeri-
ne getirme; bu yolla iyi insan olma yeri, kurumudur.

d) Zahirden batina atlayisin, inangtan akla “inigin” , vahiyler-
den/ dogmalardan kurtubusun; Hz. Ali’yi oncii/ 6nder kabul edigin bir
sembolii olarak giris kapisinin i¢ kismu “egik” anlaminda “diinyala-
sur’;

e) insanin tanrisal gergeklere ulastig: yer olarak géniil, “Tan-
ri’min Evi” anlaminda insanda “somutlanir” .

f) Insan somutunda gonliin, kalbin yonelme yeri anlaminda
gerag, post “nesnellesir” , miirsit “bedenlegir” ;

g) Tann soziinii anlamaya ve bunun geregini yerine getir-me-
ye yonelme yeri anlaminda cerag tahti “nesne-kimlik” olarak belirir;

h) Hemen her seyin “tamgr” anlaminda insan “konugan tan-
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ri” ya da “insan tanri” olarak ayaklar iizerine dikelir ve asil “ta-pin-
ma” kaynagi durumunda 6ne gikar;

i) Erkdndan gegmenin “kamiti” , kétiiliikleri, ¢irkinlikleri tem-
izlemenin “araci” anlaminda alacadegnek(erkan-1 evliya, tarik, ser-
deste) olarak somutluk kazanir . Alacadegnek, kaynagini Asya’nin
“agag¢ kilti’nden alir: Kanimca samanin kotii ruhlara karsi savas ara-
c1 olan “tahta kili¢”, Anadolu ereninin elinde diigmanlara karsi savag
aracina; aym “tahta kii¢” tinsel 6nder durumundaki “dede”nir ya da
“baba” nin elinde ise “tahta ¢ubuk” durumuna doniigmiigtiir.(*)

“Samanlardan veli/dervig/eren tipi kisilere geciste, toplumdaki
konumlarindaki farkliliga karsin, mitolojik paradigmalar baglaminda
hemen hemen kesintisiz bir devamlilik oldugunu bu konuda yapilan
cesitli caligmalar agik¢a gostermektedir. Bu siireklilik sayesinde de
kullanilan arag-gerecler bir evrenden otekine-yerine gore belki bigim
degistirerek belki de hi¢ degisiklige ugramadan- rahatga aktanimig
olabilir.”(*+)

“Bir kisim dedeler ‘asd’, erkdn degnegi, tarik’ denilen bir degnekle
cemi yonetirler. Bu degnek cem disinda yesil bir guha igerisinde, dede
evinin bag kosesinde kalir ve sadece cemden ceme ¢ikarilir. Bir kismi
ise onu kullanmayarak ellerini kullanir. Iste bunlara ‘pengeciler”
denir, digerlerine ‘erkanhilar” denilir.”(***)

(*) Ahmet Yagar Ocak; Bektasi Menakibnamelerinde islam Oncesi inang
motifleri; Enderun Kitapevi; istanbul-1983; Sayf.: 129, “Bektasi velilerinin ortak bir
yanlan da, tahta bir kilica sahip olmalari, bununla yerine gére ejderha, yerine
gore kafirlerle savagarak onlan éldurmeleridir. Bu motif, menakibnamelerden
bagka Osmanlh Devleti'nin kurulug yillarini anlatan ilk devir vekayinamelerinde
bile vardir.”

(**) Mehmet Suat Bergil; Gecmisimizde ‘Tahta Kihg' Simge-Nesne’si ve
Mitolojik_Baglamdaki Evrensel Boyutu; V. Milletlerarasi Turk Halk Kulttsa
Kongresi Maddi Kultir Seksiyon Bildirileri; Ankara-1997; Sayf.: 129

(***) Nejat Birdogan;_Alevilik-Bektasilik Soylesileri(Soylesiyi yapan: Ayhan
Aydin); Pencere Yaynlari; istanbul-1997; Sayf.: I7
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j) Bilgiyle yikanmay: saglamak iizere aklin “sivi” bigimi
olarak dolu (ya da serbet-su) nesnellesir; serbet ya da dolu inangta,
aklin nesnellesmis bigimidir; bilgiyle ytkanmay: simgeler. Kirklarin
Cemi’ndeki iiziim suyu, yani dolu; Kirklar’in tasiyicist olduklar:
toplumsal akhn nesnellesmis halinden baska bir sey degildir. Inang
tanrisina kul olarak ¢tkan Muhammet; insan tann kiliginda ve bir
yorum-yetenek varligi olarak yeryiiziine iner. Kirklarin Cemi’nde
nesnellegmig akila yani iiziim suyuyla yikanarak, toplumsal aklin
temsilcileri olan Kirklar’a biat eder.

k) Nefs olarak algilanan “ten”in yonelme yeri anlamindaysa
ceza makamt olarak algilanan “meydan tagi” gerceklik kazanir.

Bu baglamda;

1) Genelde “insan-Evren-Tanrt", ozelde “Ali-Muhammet-
Hak” tglisiiniin birlendigi insanin, insanlagan Tanri’nin tapinma;

2) saziyla soziiyle miizigiyle ve semahiyla birlik ve beraber-
lik iginde muhabbet ederek kusurdan/ giinahtan arinma;

3) kendine ve topluma gorevlerini yerine getirme; bu yol-
la“iyi insan” olma yeri/ kurumu olarak kargimiza gikar cem.

Aleviler-Bektasiler cemle, dinsel inanc1 gokyiiziinden yere indirip
yeryiiziinii tandisallagtirirken, ahireti de diinyalagtirirlar; diinyada,
insanhgin “diigsel” kurtulusu olarak algiladiklar1 “Cennet”iyani ka-
mil toplumu kurmak igin “Cehennem” yaraticilarina,yani egemen si-
niflara kars1, verilen miicadeleyi kutsallastiririar.

Cem, 12 hizmetin yiiriitilmesiyle yapilir. Her hizmetin bir sahibi
vardir:

1- Sahibini miirgidin(dede’ nin-baba’ nin) olusturdugu cemi
ydnetme hizmeti. Miirsit inangta,tipki pirde oldugu gibi akhin beden-
lesmis bigimi olarak algilanir.Her seyi akilla sorgulayan bir odagin,
inang olarak yanstyan akil sonuglarinin kutsandig halkin manevi oda-
gumn merkezidir bir bakima.Bu nedenle Alevi inancinin toplumsal-
lagtig1 yer olan meydanda akil kiblesi olarak 6ne gikar.

Cemi yonetme kurumu olan dedelik-babalik kurumu; kaynagini
Samanizmden alir: “Dedelik bilindigi gibi Aleviligin belkemigini
teskil eden bir kurumdur. Nasil Hz. Ali Kiiltii inang yapilanmasi
bakimindan Aleviligin temelini teskil ediyorsa, dedelik kurumu da
cemaat yapilanmas! bakimindan Aleviligin temelini olusturur. Bu
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kurumun kokii Samanizme kadar uzanir. Bagka bir ifadeyle Alevi
dedeleri, Samanlarin islami versiyonlandir. Samanlar da Orta Asya’da
¢ogu zaman hem dini reis, hem de kabilenin sefi durumundaydi. Isla-
miyetin tasavvuf yoluyla kabulii sonucunda bu $amanlar, Koprii-
lii’niin ¢ok yerinde deyisiyle Tiirkmen babalan haline geldiler. Bugiin-
kii dedelerin mensup bulunduklar ocaklar, XIII. yy Anadolusu’na
goclerle gelip muhtelif yerlere yerlesen Dede Garkin, Haci Bektas,
Sar1 Saltik vb. bu Tiirkmen babalarinin soyundan gelir. Onlar tipki
Samanlar gibi kabilelerinin yoneticileri idiler ve kabileleri genellikle,
onlarin isimlerini tagirdi. ...Sah Ismail Aleviligi organize ederken,
dedelik kurumunu da bir tarikat seyhinin yetki ve hiiviyetiyle donatti.
Ayrica Hz. Ali soyunca nisbet ederken ellerine birer siyasetname
(seyyidlik belgesi) verip hepsini kendine bagladi. Bu dedelik kuru-
munu kutsal bir yapiya kavusturdu. Boylece bugiinkii bildigimiz dede-
lik kurumu tegekkiil etmis oldu. Kisaca soylemek gerekirse, kokii
Samanlara dayanan Alevilikteki dedeligin, bir yamyla tarikat seyh-
leri, bir yanlanyla da On Iki imam temsilcisi seyyidler olarak onlann
vekilleri kimligini tagidiklarim goriiriiz. Bu itibarla, Aleviligin yapi-
sin1 analiz edebilmek ve anlayabilmek bakimindan bu kurum hak-
kinda bilimsel ¢aligmalar yapilmasinin kaginilmaz oldugunu diisiinii-
yorum.”(*)

“..Mani Dini’nde din adamlig1 babadan ogula geger. Baba oliince
onun yerine biiyilk oglu ya da en yetenekli oglu onun yerine geger.
Bugiin Anadolu Aleviligindeki dedeligin babadan ogula ge¢cmesi
sanildig1 gibi ve soylendigi gibi Peygamber soyundan, geleneginden
degil de Mani’den gelmedir. Ciinkii Islam Dini’nde babadan ogula
gecen din adamlig1 yoktur. Halifelik olgusu da yalniz Kureys
Hanedani’na verilmistir. Ama babadan ogula ge¢cme diye dinsel bir
motif yoktur, Islamiyette.”(**)

(*) Ahmet Yasar Ocak; Alevilik-Bektasilik Séylesileri(Séylesiyi yapan: Ayhan
Aydin), Pencere Yaymnlart; istanbul-1997; Sayi.: 51-52

(**) Nejat Birdogan; a.g.e; Sayf.: 97-98
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2- Sahibini rehberin olusturdugu, ceme katilanlara yardimci
olma, yol insamn yetistirme hizmeti. Rehber de tipki pirde,miirsitte
oldugu gibi aklin bedenlesmis kimligidir.Bir yol 6gretmeni olarak yol
ehli cana hem “su abdesti” aldirir;viicut organlarinin yiizey kirlili-
ginden arindirilmasinin 6tesinde o organlarla gergeklestirilen kotii/
olumsuz iglerden siyrilmanin ikrara baglanmasini saglar.Hem de “ku-
lak abdesti” verir; yol ehli cam bilgiyle yikar,onun bir akil varligi du-
rumuna doniismesini saglar.

3- Sahibini gdzciiniin olusturdugu, cemde diizeni ve sessizligi
saglama hizmeti. Gergekte, felsefeye, ogretiye dayal olarak tasarim-
lanan ve kurallara baglanan hizmetin gereklerine uygun bigimde
yiiriitilmesini kontrol eder; simgesel anlamda, Alevi-Bektasi felse-
fesinin, ogretisinin ve bu felsefeye, 6gretiye dayali ibadetin, isten-
meyen kigilere-kimliklere ya da bu kisilerin-kimliklerin giidiimiinde
bulunan alanlara “yayilmasini” 6nlemek islevini iistlenir.

4- Sahibini ¢eragcimin olusturdugu, meydam aydinlatma
hizmeti. Gergekte, geceleri, belirlenen hizmetlerin felsefeye, ogretiye
uygun bicimde yiiriitilmesini saglamak i¢in meydan ya da cemevini
aydinlatir; simgesel anlamda ise kisiye - dogaya dirilik veren 6z ola-
rak algilanan dogasal enerjinin, 151k bigiminde ve Tann adiyla kendi-
ni diga vurmasinin anisina, tannsal kaynag esin odag olarak siirekli
canli tutma iglevini (iistlenir.

“... ‘ocagin kutsalligr’ onemlidir Alevilikte.Bu Zerdiistliikten gel-
medir.... Ates, Alevilikte kutsaldir. Atese su dokiilmez. Atese sirtiniz
donemezsiniz. Ates, biiyiik bir ocakta siirekli yanar....O biiyiik ocak-
tan kiiciik ocaklara ates alinir. Bugiinkii uygulama ve gelenek, Ana-
dolu Alevilerinde Horasan’dan gelen ... geragdan, mumdan, cem salo-
nundaki diger mumlarin yanmas1 sekline donmiistiir.” (*)

5- Sahibini zdkirin olusturdugu, deyis-diivaz-miraglama
soyleme/okuma hizmeti. Gergekte, Alevi-Bektasi felsefesini anlatan
yogunlastirilmig dil durumundaki nefesleri, sirah erkanlarin gerekli
yerlerinde okumak; simgesel anlamda ise 6zelde insan aklinin, ge-
nelde toplumsal aklin tagiyicisi olma igylevini iistlenir.Zakir ba-

(*) Nejat Birdogan; a.g.e.; Sayf.: 109
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tinda,akil yayicit kimligin bedenlesmis bigimidir.Ortodoks inangta
Cebrail,Tanr1’dan aldig: bilgileri Muhammet’e ileten bir melektir,
yani bir inan¢ varhgidir. Batini inangta ise Cebrail,insanin aklidir. Bu
aklin tagiyicis1 da zékirdir.

6- Sahibini ferrag(siipiirgeci-carci) in olusturdugu, meydani
silme-siipiirme hizmeti. Simgesel anlamda, Alevi-Bektasi felsefesinin
Dogatanricilik ve Insantanricihk yanlarim disa vuran iigclemeleri sii-
rekli canli tutma iglevini iistlenir.

Alevi-Bektasi felsefesinde/ 6gretisinde “iki iigleme” 6ne ¢ikar:

a) Tann-Doga[Evren]-insan ve

b) Hak-Muhammet-Ali.

Birinci iigleme Dogatannciligin; ikinci iigleme ise Insantanricihigin
bir diga vurumudur.

Birinci tliglemede “Doga{Evrenj”; aktif ilke olarak algilanan ve
“tez” olarak beliren akl-1 kiil(evrensel akil) ile pasif ilke olarak algi-
lanan ve “antitez” olarak beliren nefs-i kiil(evrensel ruh) arasindaki
catismadan dogar. Zitlarin birligi olarak algilanan akil-nefis olgusun-
da; akil tamligi, eksiksizligi, nefis ise noksanligi, eksikligi belirtir.
Doga, bu noksanligin, eksikligin, tamlik, eksiksizlik isteginden otiirii
hareket etmesinden dogar.

Bu iigleme baglaminda ve dogasal evrimin belli bir asamasinda or-
taya ¢ikan insan, tiim doganin(alem-i ekber) kamit: anlaminda bir kii-
ciik alem(alem-i sugra) olarak varliklarin en iistiinde yerini alir. insan
burada doganin “ilk 6rnegi” anlaminda bir Doga Tanrv’dir.

Ikinci iiglemede insan; aktif ilke olarak algilanan ve “tez” olarak be-
liren “agk” ile pasif ilke olarak algilanan ve “antitez” olarak beliren
“nefs” arasindaki ¢atismadan dogar. Zitlarn birligi olarak bilince ta-
sinan “agk-nefs” olgusunda; agk tamhgi, eksiksizligi, nefs ise noksan-
g1, eksikligi belirtir. Batini insan; bu noksanligin, eksikligin tamlik
isteginden otiirii bir gelisim siirecine girmesinden dogar. Bir sentez
varhg olarak ortaya ¢ikan batini kimlikli birey, Tann’nin, uzantisinda
doganin, evrenin kamiti anlaminda bir “akil varligi” olarak yine bir
“akil varligr” olan Tann’y1 da énceleyen bir /nsan Tanri’dir.

Bu nedcnle Alevi-Bektasi felsefesinde/ 6gretisinde her seyin “bagi”,
“kendini hilmek’tir.

7- Sahibini sofracimin(kurbancinin) olusturdugu, yemek ve
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kurban iglerine bakma hizmeti. Gergekte, dergaha, cemevine gelen
lokmalarin pisirilip hazirlanmas iglerine bakar; simgesel anlamda ise
“kanl ve kansiz” kurbanlarin sunulmasiyla dlmeden evvel élii-
nebilecegini betimler.

8- Sahibini semahcinin(pervanenin) olusturdugu, semah
dénme hizmeti. Kirklarin Cemi’nde, toplumsal akilla yikandiktan son-
ra gergeklestirilen semah; kul durumundan yorum ve yetenek varhig
durumuna doniigen insanlarin, kadin erkek ayrimina gitmeden yagsama
gecirdikleri teatral nitelikte ilk toplu davramistir. inang tanrisina degil,
tanri insana ve onun sorumluluklarina yonelik toplu bir tapinmadir
bir bakima.Semah, Alevi-Bektasi dinsel soylence iiriinlerinin sanatsal
bigcimlendirilisidir; bu da ortodoks dinde sonun baglangici ve felsefi
dinin doguma hazirlanmasidir.Ciinkii, burada dogaiistii giiglerin
insansal olarak bigimlendirilisi bu giicleri insansal kilmakta, 6biir
diinyaya iligkin giicler olmaktan ¢ikarmaktadir. Demek ki semah,
mutluluk i¢giidiisiinii tatmin edebilmek igin kendini sdylence diin-
yasina tasiyan insanin 6ziiniin, goriiniiglerinden ya da ortaya ¢ikigin-
dan bagka bir sey degildir.

”Semah, Arapga kokenli bir sozciiktiir. ‘igitmek, ugmak, gokyiizi’
gibi sozlik anlamlar1 vardir. Ayrica terim olarak, miizik ezgilerini
dinlemek, vecde gelip devinmek, kendinden ge¢ip oynamak, donmek
demektir. Bu nedenle Alevilerin yaptiklan ritiiel dansa semah, Mev-
levilerin yaptiklarina ise sema denmektedir. Semah adinin ne zaman-
dan beri kullanildig1 bilinmemekle beraber, Orta-Asya Saman ve di-
ger Uzak-Dogu inang kalintilarini tasir. Bu nedenle gokbilimsel dans-
lardan sayilir. Semahlarin eski donemlerdeki izleri oldukga belirsizdir.
Eldeki verilere gore, semahlarm isa’dan énce de oynandigi ileri sii-
riilmektedir. ilk olarak ates gevresinde yapilan ritiiel Saman danslar,
da-ha sonralan tasavvuf ve islamligin etkisiyle cem denilen toplan-
tilara girmistir.Anadolu &ncesi bigimi hakkinda fazla bilgimiz yoktur.
Anadolu’ya go¢ eden Oguzlar tarafindan getirildigi diistiniilmektedir.
Benzer dans figiirlerine Erken Cin donemi kaynaklarinda da rastlan-
maktadir. Bunlar kadin-erkek birlikte, yalnizca kadinlarin ya da er-
keklerin oynadiklar1 dans-oyunlaridir.

Semahlarin dogusu konusunda ise Alevi-Bektasi inancinda Kirklar
Cemi olay: vardir. Aleviler ilk semahin Kirklar Meclisi’nde oy-
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nandigini kabul ederler.... Semabhlar, her ne kadar ¢ikis kaynagi olarak
Kirklar Meclisi olayina indirgense de ashnda islamlik éncesi, Orta-
Asya coktanrili inanglardan, gokbilimsel danslardan kalintilar tagir.
Semahta gezegenlerin, Giines ¢evresinde doniigleri simgelenir ki bu da
coktannli inang sisteminden geldigini gosterir....Cem toreninde miirsit
postunda oturan Dede, Giines’i temsil etmektedir.Diger oyuncular ve
ana-bacilar, yildizlar1 ve gezegenleri olustururlar. Semah oyununda
ellerin yukar1 kalkmasi Gok-Tanr’ya, yere dogru uzanmasi Yer-Tan-
rn’ya olan inanci ve tapinmay: anlatir. Ayaklarin yere vurusuyla kotii
ruhlar kovulur. Ellerin gogiiste capraz olarak birlesmesi, tiim insanlig
kucaklamak ve sevgi dagitmaktir.... semahlarda Islami motifler fazla
yer almaz. Yalnmizca Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, Hac1 Bektag Veli sevgisi,
Ehlibeyt ve 12 Imam kiiltii, ulu sayilan kisilere saygi ve baghilik agin
bigimdedir. Dairesel doniiglerde bir giiliin bigimleriyle bir atin yiirii-
yiisiinii ya da turna kusunun ugusunu, kanat siiziigiinii goriiriiz......”*)

9- Sahibini peykin olusturdugu, cem yapilacagini duyurma
hizmeti.

10- Sahibini iznikginin olusturdugu, cemevini temizleme
hizmeti.

11- Sahibini saka(saki, ibrikdar, ibrik¢i)mn olusturdugu, su
getirme-dagitma hizemeti ve

12- Sahibini bekginin olusturdugu, cemin ve ceme katilan-
larin giivenligini saglama hizteti.(+*)

(*) iIhan Cem Erseven;_Alevilik-Bektasilik Soylesileri(Stylesiyi yapan:Ayhan
Aydin); Pencere Yayinlari; istanbul-1997; Sayf.: 252-253

{(**) Bu hizmetlerin sahipleri Ali evladidir: Hz. Sah, ayin-i cemde bu hizmetleri
her bir evladina gulbank verip teslim etti; sonra da erkani surdu. ) Tarikatg:
imam Hasan; 2) Berber: Muhammet Hanefi; 3) Saki: Tayyip; 4) Supurgeci:
Turab; 5) Ferrag: imam Huseyin; 6) Zakir: Abdissamet; 7) Sofradar:
Abdulvahit; 8) Hadim: Abdulmumin; 9) Gézcu: Abdulkerim; 10) Pervane:
Abdullah; ll) Ceragc:: Hadi-i Ekber; 12) Kapici: Abdulcelil.
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Cem, miirsidin eggiidiimiinde ve hizmet sahiplerinin denetiminde
yiiriitiilen sirah erkdnlardan olusan bir biitiindiir. Cem bir biitiin olarak
degerlendirildiginde su nitelikleriyle one gikar:

1- Cem, hak acgisindan egitlerin bir etkinligidir-tapimidir:
Dogrudan demokrasinin uygulandigi cemde herkes “can” dir; zengin-
fakir, kadin-erkek, biiyiik-kiigiik yoktur; herkesin sozii birdir.

2- Cem bir dayamigma etkinligidir, yani bir imecedir: Herkes
olanagina gore verir; iktiyacina gore alr.

3- Cem bir arinma  etkinligidir: ceme 6lii gelinir, diri ¢ikilir

4- Cem bir elegtiri-zelestiri etikinligidir.

5- Cem bir yargilama etkinligidir.

6- Cem bir aydinlanma etkinligidir.

7- Cem bir yardimlagma ve dayamsma etkinligidir.
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GORGU
CEMI

[ ANLAMI J(*)

Gorgii cemi, ikrar tazelemek, bu yolla t6vbe etmek ve ruhsal agi-
dan temizlenmek igin yapilan cemdir.

Genellikle musahipliler, daha 6nce goriilmiis olanlar ve goriilmeye
talip olanlar girebilir.

Cem toreni Ozellikle kig aylarinda gergeklestirilir; cuma aksamlarn
yapilmasi kuraldandir.

Her Alevi yilda bir kez gorgiiden geger; hal ve durumunun sorgula-
masim yapar; ikrarim tazeler ve topluma hesap verir.

Cemin en 6nemli 6zelliklerinden biri barigi, kardegligi ve birligi
saglamasidir. Sikayetci olanlar, cemde bulunan canlar tarafindan si-
kayetlerinde ha':li goriiliirse, sikayet ettiklerini raz: etmek duru-
mundadirlar. Kimse kimseyle kiis, dargin ve kavgali kalamaz. Birine
haklar1 gectiyse ya da bagkalarinin hakk: kendilerinde kaldiysa

(*) Fuat Bozkurt; Alevilik-Bektasilik Sylesileri( SOylesiyi yapan:Ayhan Aydin;
Pencere Yayinlari; istanbul-1997; Sayf.: 68; "Dilbilim agisindan da ilging baz
seyler tespit ettim, Afevi Uriinlerinde. Mesela cem'in Oztirkgesi aslinda “gér-
gu"dur. Gérmekten geliyor yani. Cemevininki ise “babadam”drr; o da Oz-tirk-
ge. Alevilikte hemen tim inang terimlerinin kodkeni Turkge'dir. Bu bile bagh ba-
sina arastrma konusudur.
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hesaplagmak ve helallik almak zorundadirlar. Aralarinda bangs ve
kardeslik saglanmadikga gorgiileri yapilmaz. Eger borglar varsa, gor-
giiden 6nce bu borglarim1 6demekle yiikiimliidiirler.

Yillik gorgiiden gegen talipler, aym1 zamanda daha 6nce yaptiklari
hatalar tekrarlamamaya da s6z verirler. Ancak gorgiiden gegmekle
talip, manevi olarak temizlenmis olur. Bu saglanmadikga, yani gorgii-
den-sorgudan gegerek temizlenmedikge o talibin kurban lokmasi yen-
mez.

[ KIMLER ALINMAZ ]

Ceme kimler alinmaz?, sorusuna gelince; ceme:
a) Haksiz yere ve keyfi olarak esini bogayanlar;
b) Haram kazang edinenler;
c¢) Yalanc: gahitlik yapanlar;
d) Nefsine hakim olamayanlar;
e) Hirsizlik yapanlar;
f) Cana kastedenler;
8) Annesine-babasina evlatlik gorevini yapmayanlar;
h) Cevresine, komgusuna rahatsizlik verenler;
1) Caligamin ya da yetim hakki yiyenler, giremez.Boylece
cem halky, kétii, yaramaz insanlardan temizlenmis olur.

[CEMECAGRI)

Zamam geldiginde cemin yapilacagi, on iki hizmet sahiplerinden
peyk ya da peyklerce cem halkina duyurulur. Biitiin talipler miirgit-
rehber huzuruna ¢agrilir. Cagriy1 alan canlar, “dig abdest” anlaminda
yikanir, temizlenir; en iyi giysilerini giyer. Sonra musahibiyle
bulusur, kendi ev halki ve musahibinin ev halkiyla birlikte, miirgidin
belirttigi giin ve saatte “Hak Meydani” olarak algilanan cemevine ge-
lir. Getirdikleri yiyecekleri hizmet sahibine teslim ederler. Yiyecekler
pisirilip, eksikler tamamlanir.
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[ OLU GELMEK, DiRi DONMEK }

Tiim canlar, gorgii cemine “6lii gelir, diri doner” ; yani bir bakima
gorgii ceminden gegmekle “yasarken yeniden dirilir” ; kotiiliiklerden
annur, kini, kibiri, benligi atar.

Anadolu Aleviliginde kisi kendini ve evreni “ruh” ya da “biling”
olarak algiladig1 “ben” inden yola ¢ikarak aciklamaya caligir.

Kigideki “ben” ; Hakk’tan ilk doniisiim iiriinii olarak beliren “ilk ak-
Lin” (evrensel akil) bedenlesmis bigimidir. Alevilikte Tanri, evrensel
akil anlaminda “diigiince iireten diigiince” dir; “ben” ise Tanri’nin, ya-
ni aklin kisideki yansimasidir.

Demek ki kigideki “ben” diisiinen, diigiince iiretiminde bulunan bir
tozdiir, cevherdir. Bir baska nesneyle degil, Tann’yla 6zdestir. Bu ne-
denle kendi kendisini diisiinme konusu yapabilir. iste “kendini bil-
mek” bu noktada baslar. Kisi bilinciyle 6nce kendini, sonra ¢evresini
anlamaya girigir.

Kisi herhangi bir seyi diisiiniirken once kendini ortaya koyar. Bunun
iki nedeni vardir:

Birincisi evrensel akil olarak algilanan Tanri’'nin “bedenlesmis” bi-
¢imi oldugu icin Tanri’'nin kamtidir.

Ikincisi ise Tanrisal 6ziin goriiniise ¢ikmig bigimi olarak algilanaf
biiyiik dlemin bir “ilk drnegi” oldugu icin evrenin kanitidir.

Inangta/diisiincede, tannsal 6z, doniisiimler gecirerek “dogalagirken”
ya da “bedenlesirken” kendine yabancilagir, kendi kendisiyle ¢celigme-
ye baglar.

Insan bu geligkiden kurtulabilmek igin yeni bir agilima girer. Agilim
siireci iki kargit giiciin, yani “agk” ve “nefs” giigleri arasindaki catis-
ma bigiminde yasama geger.

“Agk” giiciiniin galip gelmesiyle kisi zdhirden bdtin~ atlar; Dort
Kap1 Kirk Makam’in 6gretildigi yolda eski “ben”ini, bilincini ter-
keder, inkar eder; yeni “ben”iyle yeniden dogar, yasarken dirilir.

Buna eskiyi “6ldiirme” , yeniyi “dogurma” anlaminda “kendini kur-
ban etme” denir. Bu da ancak cem denilen egitim ortamina “6lii geli-
nip, diri déniilerek” saglanabilir.
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[ KULAK ABDESTI ]

Diger yandan bu bir “i¢ abdest” anlaminda “bilgiyle yikanma” ola-
rak algilanir.Alevilik-Bektagilikte abdest dendiginde;

1) Su ile ahinan abdest (dis abdest) ve

2) Bilgi ile alinan abdest (i¢ abdest), anlasilir.

Su ile alinan abdest bir “kiiciik temizlenme”dir ve “taharet-i sugra”
ya da “tarikat abdesti” adiyla amlir. Yola girecek cana rehberi tara-
findan aldinlir. Yol 6gretmeni durumundaki rehber her bir viicut or-
ganiny, yani elleri, burnu, yiizii, kollan, basi ve ayaklan yikatirken ki-
mi 6giitlerde bulunur. Burada iki nokta énemlidir:

a) Su ile yikayarak viicut organlarim yiizey kirliliginden
arindirma ve

b) Aklin nesnellesmis bicimi olarak algilanan su ile kutsa-
yarak viicut organlarim bir “i¢ yikanmaya” ugratma. Daha dogrusu
bu goriintii arkasinda ve aklin belirleyiciliginde kisiyi bir ozelestiri
siirecine sokma, sokarak onu, o giine degin yapnug oldugu suclardan,
olumsuzluklardan temizleme.

Alevilik-Bektasilikte abdest baglaminda asil dnemli uygulama bil-
giyle yikanmadir ki “kulak abdesti” ya da “i¢ abdest” olarak algila-
nir.

Felsefenin verdigi bu yiikiimliiliik, Alevilik-Bektasiligin egitim 6g-
retisi olan Dért Kapi Kirk Makam’1n ilk kapisinin ikinci r_nakammda;

1) Tanrisal buyruklar:, gokyiiziinden yeryiiziine indirilen kut-
sal metinler olarak degil,sezgisel akilla kutsal olamin algilanmasiyla
digsa vurulan “yari-ilahi” nitelikte sézler olarak algilama; bunu
bicimsel gérme; Oz arayisina girme;

2) Doga ve toplum olaylarini, nesnel yasalari, yagami ya da
cevreyi diizenleyen insan kararlarim konu edinen bilimleri ogrenme;
akhin asil iiretim alamnm cizme; cizilen bu alam kutsama, bigiminde
yaptirim olarak 6ne ¢ikarilir.

Kulak abdesti vermek yetkisine-sorumluluguna sahip kimlik 6nce-
likle pir-miirgittir; uzantisinda rehberdir; pirin-miirgidin sézlerini
tastyan kimlik anlaminda zdkirdir. Kulak abdesti almak durumunda
olan kimlik ise taliptir.
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Alevilik-Bektasilikte kulak abdesti vermek de almak da hem alan
hem de veren igin bir ibadettir ve batinda namaz olarak algilanir. Cem
bir ibadettir ve kulak abdesti verme-alma uygulamalarindan olusan
bir biitiindiir.

Inangta namaz; Tann’y1 kendi evinde, yani goniilde mihman edip
O’nunla sdylegmektir ki bu insanin kendi kendisine abdest vermesinin-
kendini yetistirmesinin bir bagka anlatimdir.

Diger taraftan yine inangta abdest alip vermek a;,n1 zamanda zekat
olarak algilanir. Edinilen bilgiyi gerektiginde gerekli olana aktararak,
yani kulak abdesti vererek kisinin kendini kirlilikten temizleme-
egitme siirecinin bdtini anlatimdir.

[ YOKLAMA ]

Cemin baglama saati gelince gozcii tarafindan ceme katilanlarin
“yoklamasi” yapilir. Hasta ya da mazereti olanlar saptamir. Hizmet sa-
hiplerinin gorevlerinin baginda olup olmadiklar kontrol edilir.

[ MURSIT POSTU|

”

Once “Miirsit Postu” serilir: Nigin miirsit postu?, sorusunu ise su
sekilde yanitlayabiliriz.

Sorunun yanmitim bulabilmek i¢in Kirklar Cemi’ni yorumlamak duru-
mundayiz. Kirklar Cemi bdtini anlamda, toplumsal bir 6zlemin disa
vurumudur. Batini kimligin, Alevi kimliginin; kendini yaratan ya da
medeni bir toprakta olaganiistii bir kivraklik gostererek icine tagindig
Islam zemininde, kendini etkileyen kanallardan biri durumunda bulu-
nan Ali Yandaglar Hareketi’nin izini geriye dogru siirerek kurgulayip
bilince ¢ikardigy, egitici bir soylencedir.

Soylencede Cebrail bir inang kisisi olarak tanimlanmasina karsin
gercekte 0 Muhammet’in sezgisel akl, i¢giidiisel zekasidir. Bu neden-
le 6ziinde Muhammet, nesnel bir yolculuga degil, sezgisel aklinin
kilavuzlugunda bir géniil yolculuguna ¢ikar.

[brahim-isa-Muhammet seriatinin temsilcisi ve son ortodoks tanri-
nin elgisi olarak ¢iktig1 bu yolculuktan, halkin temsilcisi ve halk elgi-
si, yani bir halk adanu olarak doner.
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Iste Kirklarin Cemi sdylencesi Muhammet’in egitilmesi anlamina
gelen bu degisimin/ doniisiimiin kutsal bir anlatimidur.

Batini kimligin, Alevi kimliginin 6zlem yiiklemesiyle bir “i¢ he-
saplasma’ya itilen Muhammet’in goniil “seriiveni”, inang Ortiisii al-
tinda Mira¢ yolculuguna doniisiir. Yolculuk sonunda ortodoks tanri,
yani inang tanrisi insan tanriya,yani konugan tanriya indirgenir. Inan-
cina egemen olan, kendisini inang baskisindan arindiran Ali, Mu-
hammet’i etkiler, bir bakima egitir. Bu egitim/ etkileme sonucu Mu-
hammet, tann el¢isi olarak ¢iktig1 gokyiiziinden birey/ toplum hiz-
metlisi olarak yeryiiziine iner; bir yorum ve yetenek varhigi olarak
toplumun ama yoksul toplumun duyarh bir iiyesi olur.

Goriiniirde inang yaratisi olan Cebrail, Tann’nin davetini Muham-
met’e bildirir ve O’nu alip Tann katina ¢ikarir. Tann da gergekleri
Muhammet’e agiklar. Bu goriintiiniin arkasinda olan ise Muham-
met’in Cebrail olarak algilanan kendi akli aracilifiyla yorumlamaya
calistig1 seylerin nereden geldigini anlamayal/ bulmaya g¢alismasi
yatar.

Soylencede batin dlemin/ gayb dleminin ya da tanrisal dlemin
goriiniise ¢ikmig bir bigimi olarak beliren Kirklar Meclisi, gergekte
ezilenler adina davranan, onlarin sozciisii/ Oonciisii durumunda olan;
ortodoks inanca, despot devlete karsi durug almig bulunan bir 6rgiit
kurmayligindan baska bir sey degildir. Buradaki batin dlem, gayb
dlemi ya da bunun kutsanmig biginii olan tanrisal alem; yoksullarin/
ezilenlerin diinyasidir. Kald1 ki bu gergeklik sdylencede ortiik de olsa
Tann diliyle agiklanir: Tanri-Muhammet muhabbetinde doksan bin
soz edilir; bunun otuz bini seriat_olur ve Kuran olarak iner; kalan
altmug bini ise Ali’de sir olur.

Buradaki otuz bin soziin tasiyicist olan Muhammet kimligi,
ortodoks inang kimligidir; Tanri’nin elgisi, peygamberidir. Bu otuz
bin s6z Tann’nin buyruklandir. Cebrail, Tanr’ya en yakin olan dort
melekten, peygambere haber getirip gotiirmekle gorevli olamidir.
Cebrail, Tanr1’min buyruklarint Muhammet’e tagir; Muhammet,
iimmetine duyurur; bunlar toplanir Kuran ortaya ¢gikar.

Goriildiigii gibi Muhammet’in ortodoks kimligi, biitiiniiyle bir inang
kimligidir; kulluk iizerine kuruludur.

Bu kimlik Mirag yolculugu sonunda terkedilir: Ortodoks Tanri,
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tanri insan ya da insan tanri kihginda bedenlesirken, Muhammet
peygamberlikten, asil kimligine, yoksullarin hizmetgiligine “soyunur’.
Tanr1 buyrugu olarak algilanan Kuran ayetleri, Muhammet’in ya-
pitina/ makalesine doniisiir. Cebrail, Tanri’ya en yakin dort melekten
biri olmaktan ¢ikar ve genel olarak insan aklina, 6zel olarak Muham-
met’in aklina donisiir.

Kimlik degistiren Muhammet’in akh yani Cebraili, gayb dleminde
yani yoksullarin diinyasinda gezindiginden; séylenceye goére hemen
her seyin Kirklar Meclisi’nden geldigini sezer ve onlarin bulundugu
kapiyi calar.

Aleviler-Bektagiler icin Muhammet’in Kirklar Meclisi’ne katilmasi,
O’nun Ali’ nin yolunu bulmas: olarak algilanir.

Ali’de sir olan altmug bin séz; Kirklar’in toplu egitimiyle, yani
cem’le kendilerini yonetecek kurallar/ ilkeler bigiminde belirmeye
baglar. Aklin sinin diginda bir yerlerde duran, kendini sorgulatmayan
ortodoks tanrinin anlayamayacag: ya da denetim kuramayacag bir
zeminae yani akil alaminda “goriiniise ¢ikan” sirlar; ezilenleri kurtu-
luga tastyacak bir batini ideolojiye, bir felsefi dine doniisiir.

Mirag yolculugu sirasinda ve doniiste Kirklar’in kapisinda “kulak
abdesti” yoluyla akilla/ s6zle ytkanan Muhammet; Kirklar Meclisi’'ne
katildiktan sonra inangta aklin nesnellesmis bi¢imi olan dolu ya da
serbetle bir kez daha yikanr; bilgiyle i¢ ytkanmaya ugratilir. Kirklarin
Cemi’ndeki iiziim suyu yani dolu; Kirklar’in tagiyicisi olduklan
toplumsal akhin nesnellesmis halinden bagka bir sey degildir.

Bilgiyle yikanmis olan muhammet, toplumsal aklin temsilcileri olan
Kirklar’a biat eder. O artik miirgittir. Iste ceme baslarken 6nce miirgit
postunun serilmesi bu yiizdendir.

Bu yikanmadan sonra gergeklestirilen semah; kul durumundan
yorum/ yetenek varligi durumuna doniigen insanlarin, kadin-erkek ay-
rimina gitmeden yasama gegirdikleri teatral nitelikte ilk toplu dav-
ranigidir. Inang tannsina degil, doga tanriya, insan tanriya ve onun
sorumluluklarina yonelik toplu bir tapinmadir bir bakima.

Goriildiigii gibi Kirklar Cemi soylencesi ortodoks inanca, yani Seri-
atgi1 Islama bir manifestodur.

Ama diger taraftan Hz. Ali gayb aleminin piridir; bu demektir ki
miirgit olarak Muhammet’in de piridir. Bu durum Kirklar séylen-
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cesinde agik olarak belirtilir: “ Bir giin Cebrail, Hz. Muhammet’e
Hakk’in davetini bildirir ve O’na Mirag¢ yolculugunda rehberlik eder.
Sema’da, yolculuk sirasinda, onlerine bir arslan ¢ikar ve kiikremeye
baglar. Muhammet, ne yapacagim sasirmig durumdadir. O anda bir
ses; “-Ey Muhammet, yiiziigiinii arslanin agzina ver!”, der. Muham-
met, sdyleneni yapar; yiiziigiinii, arslanin agzina verir. Arslan, yiiziigi
ahinca sakinlesir.

Muhammet, yoluna devam eder; go6giin, en yiiksek katina ulagir.
Sonunda Hak tecelli eder ve Hakk'in yiiziinii goriir; dost dosta kavu-
sur. Dost dostla sessiz ve sozsiiz olarak doksan bir sir soylesir. Bunlar-
dan otuz bini geriat olur, insanlara iner; kalan altmig bini ise Ali’de sir
olur.

Cennet’te Muhammet’e bal, siit ve elmadan olusan bir yemek ge-
lir. Bunlar &6zellikle segilmis yiyeceklerdir. Insan igin siitiin ve balin
yiiz yararn vardir; buna elma da eklenince yarar bin bir olur. Balin pe-
tegi insanin mayast; siitiin sagildig1 meme insanin ana rahmi; elmanin
kabugu ise insanin derisi kabul edilir. Tanr siite sevgiyi, bala agk,el-
maya ise dostlugu bagislad: iigiinii de Cennet iiriinii olarak insanlara
yolladi.

Muhammet, Mirag¢’tan donerken kentte bir kubbe ilgisini ¢eker;
yiiriiyiip kapisina varir; kapiyi galar. Igeriden bir ses;

“-Kimsin, ni¢in geldin?”, diye sorar. Hz. Muhammet;

“-Ben peygamberim. A¢in igeri gireyim. Erenlerin giizel yiiziinii
goreyim!”, karsihgini verir. Bu kez igeriden;

“-Bizim aramiza peygamber sigmaz. Var peygamberligini iimmeti-
ne yap”, yamt1 gelir. Bunun iizerine Muhammet, kapidan ayrilir. Tam
gidecegi sirada Tann dile gelir ve;

“-Ey Muhammet, o kapiya var!”, buyurur. Muhammet, Tanrn’nin
buyrugu iizerine yeniden o kapiya varir; kapiyi galar. igeriden;

“-Kim 0?”, diye bir ses duyulur. Muhammet;
“-Ben peygamberim. Acin igeri gireyim. Miibarek yiizlerinizi gire-
yim”, der. Bu kez igerideki ses;

“-Bizim aramiza peygamber stgmaz. Ayrica bizim peygambere de
gereksinimimiz yok” , kargihgin verir.

Tanr elgisi umarsiz geri doner; makamina varip sakinlesmeyi di-
ler. Uzaklasirken Tanri yeniden dile gelir;
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“-Ey Muhammet geri don. Nereye gidiyorsun? Var o kapiy: arala,
o meclise dahil ol!”, buyurur. Muhammet, Tanri’nmn buyruguna uyar.
Yine o kapiya varir; kapinin halkasina el vurur. igeriden;

“-Kimsin?”, diye ses geldiginde;

“-Yoktan var olmusg bir yoksul ogluyum. Sizi gérmeye geldim. Gir-
meme izin var mi?, diye sorar. O an kap: agilir;

“-Merhaba! Hos geldin, kadem getirdin. Geligin kutlu olsun, ey ka-
pilar acar!” diyerek kendisini kargilarlar. Tanr1’nin elgisi;

“-Kutsal kapi, hayrlar kapisi agildi. Esirgeyen ve bagiglayan Tan-
ri’ mn adiyla” , deyip, 6nce sag ayagim basarak igeri girer.

iceride otuz dokuz can oturmaktadir; yirmi ikisi erkek, on yedisi
kadindir. Muhammet’in igeri girdigini goriince hepsi kiyama dururlar;
O’na yer gosterirler. Muhammet, gecip Ali’nin yanina oturur, ama
O’nun Hz. Ali oldugunu anlayamaz. Derken;

“-Bunlar kimler? Biiyiikleri hangisi, kiiciikleri hangisi?” diye dii-
siinmeye baglar. Sonunda dayanamaz ve;

“-Sizler kimlersiniz? Size kim derler?”, diye bir soru yoneltir.

“-Bizler Kirklar’'1z” , kargihginm verirler. Muhammet;

“-Peki sizin ulunuz kim, kiiciigiiniiz kim? Ben anlayabilmis degi-
lim?”, deyince;

“-Bizim ulumuz da uludur, kii¢iigiimiiz de uludur. Bizim kirkimiz
bir, birimiz kirktir”  yamtim verirler. Muhammet’in;

“-Ama biriniz eksik, o birinize ne oldu?”, sorusuna igeridekiler;

“-0 birimiz Selman’dir; tagraya, parsaya ¢ikti. Hem nigin soruyor-
sun? Selman da buradadir. O'nu aramizda say” , derler.

Hz.Muhammet, Kirklar’dan bunu kanitlamalarini ister. O an
Hz.Ali, miibarek kolunu uzatir. Kirklar’dan biri destur ¢ekip Hz.
Ali’nin koluna bigakla bir kesik atar; kolu, kan revan i¢inde kalir. Bu
sirada diger otuz dokuz canin kolundan kan akmaya baglar. Bir damla
kan da pencereden gelip meydana dokiiliir; bu kan tagrada, parsada
bulunan Selman’in kolunun kanidir.

Sonra Kirklar’dan biri Hz. Ali’nin kolunu baglar; kani diner. O an
tiim diger canlarin da kam durur. Bu sirada devgirmeden donen Sel-
man,getirdigi bir iiziim tanesini Hz. Muhammet’in oniine koyar ve;

“-Ey yoksullar hizmetkdri, bir hizmet et de bu iiziim tanesini pay-
lastir!” , der. Muhammet kendi kendine;
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“-Bunlar kirk kisi, iiziim ise bir tane. Bu bir tane iiziimii kirk kisiye
nasil boliigtiireyim?”, diyerek kararsizhiga diiser. Bunu goren Tann
Cebrail’e;

“.Sevgili Muhammet zorda kald. Tez yetig, Cennet ten bir nur ta-
bak al, ilet. O iiziim tanesini bu tabagin icinde ezip serbet etsin, Kirk-
lar’a paylagtinp igirsin” ; buyurur.

Cebrail, Cennet’ten bir nur tabak alir; Tann elgisinin huzuruna ge-
lir; Tanri’nin selamini arzedip o tabagi Muhammet’in 6niine koyar;

“.Serbet eyle, ya Muhammet!” , der.

Kirklar, iiziim tanesini ne yapacak, nasil paylastiracak diye seyre-
derken birden Hz. Muhammet’in 6niinde, nurdan bir tabak belirdigini
goriirler. Tabak giines gibi balkir. Muhammet, tabagin igine bir damla
su koyar; sonra miibarek parmagiyla o iiziim tanesini ezip serbet eder;
Kirklar’a sunar. Kirklar, serbetten iger; tiimii mest olur. Ayaga kalkar,
“Ya Allah” diyerek dest verirler. Uryan biiryan semaha dururlar. Mu-
hammet de bunlarla birlikte semaha girer. Semah sirasinda Hz. Mu-

.hammet’in bagindan miibarek imamesi diiger. Kirklar, imameyi alip
kirk parga ederler. Herbir pargay: biri alarak kirk pargay: kirk kisi,
baglayip tennure yaparlar.

Sohbet/semah sona erdikten sonra Muhammet bunlara pirlerini ve
rehberlerini sorar. Kirk.ar;

“-Pirimiz Sah-1 Merdan Ali’dir ve rehberimiz Cebrail Aleyhisse-
lam’ dir” derler. ‘ )

Bu yanit iizerine Muhammet, Hz.Ali’nin Kirklar Meclisi’nde oldu-
gunu anlar. Ali, Muhammet’e dogru yiiriir; Ali’nin yaklastigim goren
Muhammet, tecella ve temanna ile O’na yer gosterir. Kirklar da Hz.
Muhammet’e katilir; saygiyla egilip O’na yol agarlar. Bu sirada Hz.
Muhammet Hz. Ali’nin parmaginda, Mirac’a giderken arslanin agzina
verdigi yiiziigii goriir.

Bu nedenle ceme baslarken once miirsit postu serilir ama “post
duasi”yla Hz. Ali kutsanir.

[ POSTDUASI ]

Miirsit konumundaiki dede ya da baba; postun duasini okuyarak
makamina geger.
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Post Duas
Yiicelik sana olsun ya Ali
Cémertlik sana olsun ya Ali
Selamet sana olsun ya Ali
Nimetler sana olsun ya Ali(*)

Post Duasi’nda birinci dize(Yiicelik sana olsun ya Ali),postun
saginy; ikinci dize(Cdmertlik sana olsun ya Ali), postun solunu;
tigiincii dize(Selamet sana olsun ya Ali), postun arkasini ve dordiincii
dize(Nimetler sana olusun ya Ali), postun 6niinii simgeler.

Post duasi’'ndan sonra talipler esige, meydana ve dede’ye niyaz
ettikten sonra “Hak-Muhammet-Ali” diyerek birbirleriyle niyaz-

(*) Kimi cemlerde “post duasi’nin degisik Turkge bigimleri okunur: Hiseyin
Gazi Metin(Dede); Alevilik'te Cem; Uyum Yayinlari; Ankara-1997; Sayf.: 59,
“Bu post Hz. imam Ali Sah-1 Merdan'in postudur
Bu post Sah-1 Sehid-i Kerbela imam Huseyin'in postudur
Bu post On iki imamlar'in postudur
Bu post Hinkéar Haci Bektag-1 Veli'nin postudur
Bu post insanlik ve mazlumlarin postudur
Bu post zulme, haksizlida isyan edenlerin postudur
Bu post gagdashgin, 6zgurlugun postudur
Bu post eline, beline, diline sahip olanlarin postudur
Bu post Enel Hak diyenlerin postudur”
Kimi cemierde ise siral erkanda verilen “post duas:"nin Arapgasi okunur:
Azemt ileyke ya Ali
Ekremtu ileyke ya Ali
Eslemtu ileyke ya Al
En’amtu ileyke ya Ali
Ancak Alevi-Bektasi ceminin ibadet dili Turkge'dir. Turkge disinda bagka bir
dille kutsal iletigim kurmak dogru degildir.Turkge'nin tagtytcist savinda olanlar;
Alevi-Bektasi kimliginin “yeniden kegfediimesi” ve bunun kitlesellesmesiyle
Turkge'yi kimlerin tagidiklanni 6grendiler. Arapga ve Farsga’nin egemenligine
giren Anadolu topraginda Turkge'ye birinci ddnug, Anadolu Selguklulan done-
minde, halkin dilinin tagiyicilan Alevilerin-Bektasilerin éne gikmasiyla ger-
ceklesti; devlete, yonetici sinifa, devletin ve yonetici sinifin Arapga-Farsga
agrlk) diline yonelik batini kdylu tepkisinin Granu oldu.
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lagirlar. Dede, kendisine niyaz edenlere,
“- Niyaz Hakka!”, diyerek karsilik verir.
Herkes yerine oturduktan sonra Dede, su telkinle soze baslar:

“- Cem erenleri, Meydan-1 Ali’de lokma sahiplerinin gereken
hizmetlerini yerine getirecegiz. Ancak once kendi aramizda
birligimizi, dirligimizi sorgulayalim; ardindan ¢eragimizi uyan-
dralim; sonra da hizmetleri gérelim.

Sunu hi¢bir zaman unutmaywin bu cemde, sizlerin yerine getirmek
zorunda oldugunuz kimi gérevler vardir.

Nedir bu gorevler?

Bu andan baglayarak hizmetler yiiriimeye baslayacak; meydan,
basta miirgit olmak iizere hizmet sahiplerinin denetiminde/ gozeti-
minde olacak. Hizmete herkesin uyabilmesi icin sessiz olunacak,

Tarkge’ye ikinci donusa ise dilin bagmsizig ile dlkenin bagimsizhgin ayni
degerde goren Kemalist Hareket gergeklestirdi; bu da halkla taraf olan ulusal
burjuvazinin tepkisinin bir Urdnd oldu.

Bugun yine Turkge yabanci dillerin “boyundurugu” altina girmis durumda. Bu
baglamda Turkge'ye Uglnclt donls kendi aydiniyla, sanatgisiyla, yazaryla
bulugan halkin her tirden kultdr emperyalizmine tepkisinin bir Granu olacaktir.

X. yy'dan baslayarak Turkler islam din ve kiltiryle kitlesel dlgekte tanist::
Karahanlilar, islamligi resmen benimseyen ilk Tirk devleti oldu. islam din ve
kulturandn temel kavramlar Kuran dili Arapga’'dan ya da “medeniyet” dili
Farsga'dan Turkge'ye akmaya baglad.

Yani Kok Turkge'nin tasiyicilan olan goéger ve yari-gdgerler Anadolu’ya ayak
bastiklarinda; bir yandan halk katinda islamin tanribilimine(teolojisine) kars
batini kurtulus felsefesi, yani Alevi-Bektasi felsefesi ve bunun yagsama muida-
halesi baglaminda bir halk 6rgitd olarak batini tarikat bigimlenirken; yénetenler
katinda, dar bir askeri aristokrasinin egemenliginde yapilanan barbar kralliklar-
dan, organize feodal devlete gegilmis oldu. Feodal Selguklu Devleti'nin “demir
pengesi” altinda toplum bir bakima; askeri nitelikli egemen bir zimreyle genis
koylu yiginlarina ayriimigti. Kdylalerin arti urintne el konulmasi surecinde,
sinflagma kimliginin karmagikligina kosut olarak, ilkel esitlikgi toplumdan kalma
davranis bigimlerinin, anilarinin ve bunlarin yaratisi durumunda bulunan
geleneklerin; bu kaynaklar Uzerinde yapilanan Alevi-Bektasi felsefesinin ve
Ogretisinin yoénlendiriciliginde, merkezi feodal otoriteye karsi sayisiz isyanlar
oldu.
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davramglara dikkat edilecek: Konusmak da, oturmak da, muhabbet
de, ibadet de izinle olacak. Bunlara dikkat etmek durumundayz”

Rehber’in;

“- Edep erkdn!”, demesiyle; bagdas durumunda oturmakta olan cem
erenleri; toparlamp diziistii oturus durumuna gegerler. Dede telkinini
stirdiiriir:

“ -Degerli canlar! Meydan-i Ali igin, insanda buldugumuz Hakk’in
nurunu, yani ¢eragi uyandiracagiz. Ancak once goniillerimizin bir
olmasi gerekiyor. I¢inizde kiiskiin/ dargin varsa goniil acikligy ile
ortaya déksiin. Kiiciik biiyiigiin elini, biiyiik kiiciigiin yanaklarini
Opsiin; aradaki kirginliklar kalksin. Ciinkii aramizda kin-kibir olmaz.
Diger taraftan Meydan-1 Ali'de erkegin kisiligi, kadinin disiligi or-ta-
dan kalkar; bu nedenle bu meydanda kadina disi géziiyle bakimaz,

iste Kok Turkge bu isyan ortaminda gegmisten alimp Anadolu topragina
tagindi.Daha agik bir anlatimla Arapga 6zellikle Anadolu Selgukiulari déne-
minde Kuguk Asya'yl egemenligi altina almigti . Yine aym ddnemde. yazinda ve
ic yazigmalarda yerlesik yasam dili, yani “medeniyet dili" durumuna evrilen
Farsga agrlk kazand:. Bunun da étesinde bu diller, zaman zaman devlet dili
olarak benimsendi. Farsga, Fars kiltiranin bélgede islam kltariyle birlikte
guglu bir gekim merkezi olusturmasi nedeniyle resmi dil olarak kabul edildi; yazi
dili drdnlerinin gogu bu dille kaleme alindi. Beylikler ddneminde Karamanl
Mehmet Bey, hemen her yerde Turkge konusulmasini bir buyrukla yasalas-
tirarak yagsama mudahale ettiyse de boélgesel kalmaktan kurtulamadi. O
dénemde Turklerin ve Turkge'nin ne denli diglandigini Asik Pasa(1272-1333)'nin
su dizeleri garpici bigimde agiklar:

* Turk diline kimesne bakmaz idi
Turklere hergiz géntl akmaz idi”

Anadolu'daki bu altustiuk ortaminda gégerler ve yari-gogerler, geldikleri bu
yeni topraklarda kendi dogal muttefikleriyle yani toprak-otlak Uzerinde galigan
Uretici halkla bulugmug oldu. Haci Bektas Veli Anadolu'ya geldiginde, toprak-
otlak Uzerinde gergeklesen bu bulugsma zemininde, kendi 6g@retisine hig de
yabanci olmayan, gelistirdigi felsefeyi ve 6gretiyi anlayabilecek hazir bir kitle
buldu. Anadolu topraginda Alevilik-Bektasilik yeni bir sentez bigiminde yapi-
lanirken Pir Haci Bektas Veli, galisan-Ureten insana Seriatgi islamiiktan ayrilan
Ug 6nemli yenilik getirdi: 1) Turkge'yi ibadet dili yaptr; 2) Sunneti ve seriati kal-
dirdi; herkese seriatsiz bir yagsam sundu; zorunlu ibadet yoktu; cinsiyet aynmi
yoktu;

236



kisi goziiyle bakilir. Hak erkege, baciya can verdi, goniiine iman
verdi, goresiniz diye goz verdi, duyasimz diye kulak verdi, yiiriiyesiniz
diye ayak verdi, tutasimz diye el verdi, diigiinesiniz diye akil verdi ve
konugasiniz diye dil verdi. Oyleyse doktiigiin varsa doldur, aglattigin
varsa gildiir, diigiirdiigiin varsa tut elinden kaldir. Derdini séyle ki
derman bulasin. Doktiigiin bizim, sakladigin giinaliyla sevabiyla se-
nin. Kaldirin baslarimizi, hakk: olan hakkini talep etsin. Barismamak-
ta israrh olan varsa liitfen cemi terketsin; bizi bogsuna mesgul etmesin.

Cemde bulunan biitiin canlara soruyorum:

- Goniiller bir mi erenler?”

“- Eyvallah...”

“- Goniiller bir mi erenler?”

“- Eyvallah...”

3) Namaz anlaminda ibadetin yerine Samanizmden, Zerdustlikten, Anadolu
ilkgag inanglarindan ve diger halklarin toplumsal-dinsel pratiklerinden esin-
lenerek geligtirdigi “cem”i koydu.

iste insan Uretici gtict baglaminda Alevilik-Bektasiligi besleyen-yaratan kitle-
sel goglerle Turkge'ye ilk donus gergeklesmis oldu. Beylikler déneminde doruk
noktasina ¢ikti; Osmanlilarin ilk ddnemlerine degin surdu.

Egemenin dinya gorlsi seriatgl islamiikti; yani ortodoks Tanri'nin dinya
gorusuydu; dili ise “gdkyuzunden yeryuzune indirildigine” inanilan Tann buy-
ruklarinin dili olan Arapga’'ydi. Halkin dinya goérisu ise Tann donunda kimlik
edinen galigan-yaratan insanin dinya goérusuydu; dili ise kaynaktan getirdigi
Turkge'ydi.

Goruldugu gibi Kok Turkge'ye ilk donlste en buylk pay Anadolu Alevilerinin-
Bektasilerinin oldu.Bu gergeklik higbir bigimde yadsinamaz. Cunki Anadolu
Aleviligi-Bektasiligi XII. - XIll. yy'larda, Kuguk Asya'da, devletin ve devletin ilahi
ideolojisi olan seriatin uzaginda, dogal olarak Arapga ve Farsg¢a’nin karsisinda;
hemen hemen tamami Turkge konusan gogerlerin ve yari-gégerlerin olustur-
dugu koyluluguan inanci-felsefesi- kurtulus ideolojisiydi. Alevilik-Bektasilikte
Turkge hem yazi dili, hem konusma dili hem de ibadet diliydi.

Turkge'nin ibadet dili olmasi, Anadolu insaninin asimile olmasini 6neleyen en
6nemli etkenlerden biridir; bkz. Nefes; Alevilik-Bektasilik ve Tarkge; Yil: 4; Sayr.
37; istanbul-1996; Sayf.: 32-50 arasi.
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‘- Goniiller bir mi erenler?”

-Eyvallah ”

“- Aska nigan, davaya delil isterler. Oyleyse nigan, delil gosterm/ ”

Dede’nin buyrugu iizerine cemde bulunanlar 6ne dogru egilerek
Meydan-i1 Ali’ye niyaz ederler.Dede telkinine devam eder:

“- Eyvallah. Hak tiimiimiizden razi olsun. Canlar kusur isler,
Hiinkdr bagislar. Bilerek bilmeyerek isledigimiz kusurlarimiz ola-
bilir.” , der ve “cem acilis giilbangimi” okur:

“- Bismigsah... Allah Allah...

Aksamlarimz hayrola. Hayirlar fetola. Serler defola. Meydan abad
ola. Hizmetleriniz kabul ola. Muradlarimz hasi ola. Miinkir, miinafik
matola. Hak-Muhammet-Ali yardimcimiz, gozciimiiz ola. Demler da-
im, cemler kaim ola. [badetlerimiz makbul ola. Géniiller sevingle dola.
Fakir fukara mamur ola. Ugler, Begler, Yediler, On Iki Imamlar, On
Dért Masum-u Pak, On Yedi Kemerbest efendilerimiz;” Meydan-i
Ali’ mizde bulunan canlarimiza ve diinya iizerinde bulunan can kar-
deglerimize dogrusunu, diizgiiniinii, hayirlisim vere. Erenler, evliyalar
ciimle muhip canlarimizi dirligimizden, birligimizden, kardegligimiz-
den ayirmaya. Dertlerimize derman, géniilleri-mize iman, has-
talarimiza sifa, bor¢larimiza edalar; gékten hayirli rahmetler, yerden
hayiwrly bereketler ihsan eyleye. Dert verip derman aratmaya. Miinkire,
miinafiga dalattirmaya. Her tiirlii serden, betten, afetten, insanlik digi
hal ve hareketlerden uzak eyleye. Ve ciimle insanlhigr dogruluk, dii-
riistliikle bas beden saghgiyla beraber eyleye. Niyaz-larinuzi dergdh-i
izzetinde kabul eyleye.

Dil bizden, nefes Hiink@r-1 Pir’den ola. Nur-u Nebi, Kerem-i Ali, Pi-
rimiz Hiinkdrimiz Haci Bektag-1 Veli ve gercgek erenler demine devra-
nmna Hii!” (*)

(*) Bir batun olarak cem téreni ya da bélumleri, 6z ayni kalmak kosguluyla
cesitli yorelerde farkliklar gosterir; kimi kez dogaglama yetenegine, dona-
nimina bagh olarak dede'den dede'ye ya da baba'dan baba'ya uygulama
degisiktir. Konu igin bkz.: Dr. Huseyin Bal, Alevi-Bektasi Kéylerinde Toplumsal
Kurumlar; Ant Yaynlari; istanbul-997 ve Alevilikte Cem; Nefes; Yil: 4; Say:: 38;
istanbul-1996; Sayf.:37-53 arasi.
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[ HIZMET SAHIPLERININ CAGRILMAS} )

Halka oturusundan sonra hizmet sahipleri, saz ile cagrilir:

Hakk’tan bize name geldi
Pirim sana ayan olsun
Sah’tan bize name geldi
Miirgsidime ayan olsun
(Miirsit ayaga kalkar)
Kimi okur kimi yazar
Can ansur yoldan azar
Mihmanlari ceme dizer
Rehberime haber olsun

(Rehber ayaga kalkar)
Hak kuluna eyler nazar
Seyyah olup dlem gezer
Kalles gelir cemi bozar
Gozcii sana haber olsun
(Gozcii ayaga kalkar)

Seyda biilbiil bagn ister
Delil yanmaz yagin ister
Yak delili nurun goster
Delilciye haber olsun

(Delilci ayaga kalkar)
Agiklarn zikri sazdir
Daim Hakk’ a niyazdwr
Okunan nefes diivazdir
Zdkirlere haber olsun
(Zakir ayaga kalkar)
Cemde herkes kardes baci

Bunlardir giiruh-u naci
Seyyid-i Ferras siipiirgeci
Ferraga da haber olsun
(Ferrag ayaga kalkar)
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Bu ceme gelenler haci
Bunlardir Hakk’a duaci
Cemin kilidi kapici
Kapiciya haber olsun
(Kapici ayaga kalkar)
Ey gozii gonlii tok kigi
Daim Hak iledir igi
Hazirla lokmay: agi
Niyazciya[sofraci] haber olsun
(Niyazct ayaga kalkar)
Ta ezelden dedik beli
Muhammet Ali’ nin yolu
Engiir tasla gelsin dolu
Sakaciya haber olsun
(Saka ayaga kalkar)
Gergek olan dolu icer
Cemiyete giiller sacar
Canlar gelir ceme gecer
Peyik¢iye haber olsun
(Peyik ayaga kalkar)
Bir iiziimii boldii Kirklar
Yiyemez ozii ¢iiriikler
Allah deyip dénsiin ¢arklar
Semahg¢iya haber olsun
(Semahgilar ayaga kalkar)
Sah Hatayi’'m pire geldi
Hak yolunu siire geldi
Miimin, miislim dér’ a geldi
Iznik¢iye haber olsun
(Iznikgi ayaga kalkar)

Cagrilan hizmet sahipleri hizmet giilbangi’n1 almak iizere dede’nin
karsisinda rehber sag basta olmak iizere sirayla dar’a dururlar. Dede,
hizmet giilbangi’m okur:

“- Bismigah... Allah Allah...
Aksamlar hayir ola. Hayirlar fetola. Serler defola. Hizmetlerimiz
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kabul ola. Muratlarimiz hasu ola. Hazir, gaib, zdhir, bdatin ayin-i cem
erenlerinin giil cemallerine ask ola. Onsekiz bin dlemle birlikte ciimle
miimin miislim kardeglerimizi Muhammet Ali egiginden, giilbangindan
mahrum etmeye. Allah ciimlemizi Didar-i1 Ehlibeyt'e, Mesreb-i Hiise-
yin'e nail eyleye. Muhammet-iil Mustafa, Aliyyiil Murteza, gézciimiiz
Cebrail-iil Mustafa, ceragcimiz Cebrail-iil Ensari, zdkiri-miz Bilal
Habegi, ferrasimiz Selman-i Pir-i Pdk, iznik¢cimiz Huzeymet-iil Ensari,
kurbancimiz Mahmut-iil Ensari, sakacimiz Sehitler Sah Imam-iil Hii-
seyin , ibriktarimiz Gulam Kanber, peykimiz Amr-1 Eyyar, semahgimiz
Abuzer Gaffari ve baciniz Fatimat-iin Zehra hazretlerinin sefaat-
larina nail eyleye. Bu efendilerimizin hiisn-ii himmetleri iizerimizde
ola. Yolsuza Hizir yoldasimiz, evliya haldasinuz ola.Saklaya bekleye...

Dil bizden, nefes kutb-iil arifin, gavs-iil vasilin Pirimiz Hiinkdr Haci
Bektag-1 Veli’den ola. Nur-u Nebi, Kerem-i Ali, Dem-i Pir Hiinkdr
Haci Bektag-1 i-Veli ve gercgek erenler demine Hii!”' (*)

Hizmet giilbangi okunurken kimi kez 6zellikle Bektasi erkaninda
hizmet sahipleri degisik gosterilir. Omegin gézcii Karaca Ahmet; za-
kir, Imam Zeynel Abdulsamet; ferrag, Seyidiil Farras; iznik¢i, Sel-
man Farisi; kurbanci, Emiir Meryem; peyk, Cebrail Emin ve semahg¢i ,
Kirklar gibi.

Dede’nin okudugu hizmet giilbangi’ndan sonra hizmet sahipleri
topluca meydana niyaz eder ve yeniden dar’a dururlar. Dede bu kez
tecella tercemanr’n1 okur:

“- Tecella,tevella(**) Hakk’a yazila. Tecellamz temiz, yiiziiniiz ak
ola. Tecella goren Cehennem nari1 gérmeye. Erenlerden himmet, Al-
lah eyvallah!.”

(*) Degisik soylenisler igin bkz.: ismail Ozmen; Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi;
Saypa Yayin Dagitim; Ankara-1995

(**) Aleviler-Bektasiler, “kurtarict batini biling”le donanmig “génul erleri’nin
kurmayhginda; bir yandan, “inan¢ susuzluguna” ve 6zlemlerine yanit vere-
cek bir sezgisel akil dunyas! (duygu kanah) yaratarak seriata tavir alirken,
diger yandan, doganin ve toplumun gereklerine gére duzenlenecek bir ya-
sam, bir yagama ortami i¢cin egemene isyan ettiler.
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Tecella tercmani’mn okunmasindan sonra hizmet sahipleri hizmet-
lerinin bagina doner. Dede telkin verir:

“. Eyvallah. Hak tiimiiniizden razi olsun. Canlar kusur isler, Hiinkdr
bagislar. Bilerek bilmeyerek isledigimiz kusurlarimiz olabilir. Bu ne-
denle hizmet sahibi dervigler dilinden soylerken sizler de icinizden
ona uymaya ¢alisin.”

Dede telkininin sonunda;

“- Hak gelsin erenler!, der.

Telkinden sonra once ibrikci hizmete baglar; gergeklestirdigi mey-
dan hizmetiyle cem erenlerine simgesel anlamda ve “dis abdest” bag-
laminda bir “su abdesti” aldirir. Oziinde, 12 hizmetin yiiriitildiigii ce-
me bir biitiin olarak bakildiginda ise bu erkdnin, bilgiyle yikanma an-
laminda bir “i¢ abdest”ten olustugunu goriiriiz.

Hizmet sirasinda ibirikgi’ye elinde havlusu bir bac: eslik eder: Once
birbirlerinin eline; sonra dede’den baslayarak canlarin eline Hak-
Muhammet-Ali diyerek ii¢ damla su dokerler. Dede, hizmetini tamam-
layan ibrik¢i’ye haywrlisim verir:

“- Bismigah. Allah Allah...

Kiyima ugramalarina karsin kan akitmadan “génul suyu” sunarak, Ana-
dolu'yu igten ele gegirdiler; Anadolu insaniyla igli-digh, senli-benli oldular.
Anadolu insani bu yolda ézlemini, sevgisini “génul erleri” bigiminde “kigiles-
tirdi” ve onlara “olaganustu”, “insan Ustu” “yetiler” verdi. Onlar araciiiyla is-
lamli@i yorumladi; ruhsal inang zenginligini, insan sicakhgini, esitsizlige, so-
mu-rilye ve baskiya duyarlihid kucaklayan bir kaltdr, bir “Halk islamh@” ya-
ratti. Bu yolla dini, insani insan yapan ¢zgurlugu, toplumu toplum yapan de-
mokrasiyi ve direnmeyi olanakh kilan dayanigmayi Uretmenin; bu dinya so-
runlanini bu dinyada ¢6zmenin, hesaplagsmayi “burada” yapmanin; guzelligi,
erdemi, mutlulugu, dogrulugu, sayglyl, sevgiyi, “dis Urunu” bir dinyada de-
gil, “yagsanilan yerde"” aramanin bir araci durumuna dénugturdu .Bu araci
kullanarak var olan her seyi, bir daire yay gizecek bigimde akan zamaninin
devingen halkalart bigiminde algilayarak yeniden yorumlad.
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Hayiwr hizmetiniz kabul ola. Hizmetinizle sefaat bulasiniz. Selman-i
Pak’in kerameti iizerinizde hazir ve nazir ola.

Nur-u Nebi, Kerem-i Ali, Pirimiz Hiinkdr Haci Bektas-1 Veli hizmet-
lerinizi dergdhin defterine kayit eyleye.

Gercege Hii!” .

{ CERAGIN UYANDIRILMASI )

Dede’nin desturu iizerine ¢eragc: hizmet alir. Hatayi ya da Pir
Sultan Abdal’dan bir diivaziimam okur:

“- Diinii giinii hata etmektir isim
Tévbe giinalima estagfirullah
Muhammet Ali’ye baghdir basim
Tévbe giinalma estagfirullah

Hasan Hiiseyin’ im balkir nur ise
Imam Zeynel sir icinde sir ise

Dunyada yalnizca bu topraga 6zgu Alevilik-Bektasilik adini alan bir kul-
tur “vicuda getirdi”. Bu kultaran geligsmesine kogut olarak: Tevella (Ehli-
beyt'i, Ehlibeyt soyundan gelenleri sevme, onlari sevenleri sevme) ilkesi, in-
sanseverlik zemininden bireyin temel insan haklarina kavusacagi, toplumun
kendi kendini yonetecegi, herkesin Uretime katilacagi ve Urunden hakga pay
alacag@ bir toplum igin mucadele agsamasina; teberra (Ehlibeyt'e, Ehlibeyt
soyundan gelenlere ve bunlarn sevenlere digmanlk gésterenleri sevmeme,
bunlarn sevenleri de sevmeyip onlardan uzak durma) ilkesi ise nefret zemi-
ninden insana yonelik baskiya, asagilanmaya, sémuruye kargi verilen mica-
dele agamasina evrildi. Bu gelisme, toplumda ezilen, sémurdlen katmanlar,
siniflar temelinde g¢ikarlari ve umutlan bir olan, ayni gelecegi kosan Alevi-
Sunni tum insanlan kucaklayan; genelde din kardesligini, 6zelde Alevi-Alevi
ve Sunni-Sunni kardesligini yapaylastiran; “6zgur bireyin”, “6zgur yurttasin®
one giktigi gergek Alevi-Sunni kardesliginin maddi ve dusunsel temellerini
de yaratt.
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Eger goziimiizde benlik var ise
Tovbe giinalhima estagfirullah

Muhammet Bakir’in izinden ¢ikmak
Yiiziinii Hizir’ dan tutagér ahmak
Ilayk degildir hatirlar ytkmak
Tovbe giinalhima estagfirullah

Kazim, Musa, Riza katinca maya
Taki, Naki emeg vermesin zaya
Diinii giinii ettigimiz bed-huya
Tovbe giinalima estagfirullah

Hasan Askeri’ nin giilleri bite
Mehdi gonliimiiziin gaminm ata
Leyl ii nehar ettigimiz giybete
Tovbe giinalhima estagfirullah

Sah Hatayi’m eyder Bagdat Basira
Boyle zamana kaldik béyle asira
Sen keremkdnisin kalma kusura
Tovbe giinahima estagfirullah”

[yada]
*“- Miimin miislim meydan act ya Ali
Yansin halk agkina uyansin cerag
Pirim Hiinkdr Haci Bektas-1 Veli
Yansin halk askina uyansin cerag

Hatice Fatima nura boyandi
Hasan, Hiiseyin’de icenler kand:
Zeynel Abidin’e semalar yandi
Yansin halk askina uyansin cerag
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Imam Bakir’ dan Cafer yoluna
Musa-y1 Kazim’in gonca giiliine
Imam Riza’ mn sadik kuluna
Yansin halk agkina uyansin cerag

Taki, Naki meydammiz variniz
Hasan Ali Askeri sadik yarimiz
Muhammet Mehdi’ dir sevgi nurumuz
Yansin halk agkina uyansin cerag

Pir Sultan Abdal’ym zikrim Hak ile
Hakikata halk katar ¢ekile
Kiyamete kadar yamp yakila
Yansin halk agkina uyansin cerag”

Okunan diivaziimamdan sonra birlikte Muhammet-Ali’ye salavat
getirilir:
“- Cerag-1 evliye nurii’ s-semavat ki bu menzildir ol tur-u miinacat.
Kagan kim rugen ola kil niyaz.
Muhammet- Ali’ye candan salavat’.”

Ceragc salavattan sonra geraglar uyandirir. Niyaz ederek ayaga
kalkar ve dar’a durur. Ardindan ¢erag giilbangi’n okur:

“-Ciin cerag fahri uyandirdik, Hiida’ mn agkina!
Fahr-1 dlem ol Muhammet Mustafa’nin askina!

Saki-i Kevser Aliyyel Murtaza’nin agkina!
Hem Hatice F atima Hayriinnisa’ mn agkina!

Sah Hasan, hulki Riza, hem §ah Hiiseyin-i Kerbela,
Ol Imam-1 Evliya Zeynel @bdmin agkina!

Hem Muhammet Bakir, ol kim nesl-i pak-1 Murtaza,
Cafer’iis Sadik Imam-1 Rehniima’ nin agkina!
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Musa-i Kazim, imam-1 sefinaz-1 ehl-i Hak,
Hem Ali Musa Riza’y1 sabiramin askina!

Sah-1 Taki ve Naki hem Hasan'iil Askeri,
Ol Muhammet Mehdi-i sahip livanin agkina!

Pirimiz iistadimiz Haci Bektag Veli’ nin agkina!
Hagre dek yanan yakilan asikamn agkina!.”

Diivaziimam ve ¢erag giilbangi’nin okunmasindan sonra dede
hayirh verir:

“- Bismigah. Allah Allah...

Halk i¢cin meydanda yanan ¢erag
Pirim Abdal Musa kabul etsin
Aliyyel Murtaza erenler sahi
Pirim Abdal Musa kabul etsin

Imam Musa Kazim, Riza var igin
Imam Taki, Naki, Askeri icin
Evliyanin, enbiyanin nuru icin
Pirim Abdal Musa kabul etsin

Demani yalvarir Mehdi mah icin
Ufukda dogan giines hakk: icin
Pirim Hiinkdr Haci Bektag Veli icin
Pirim Abdal Musa kabul etsin” .

Dede’nin verdigi haywrlidan sonra carci(ferras) hizmet alir. Mey-
dana ii¢ kez siipiirge ¢caldiktan sonra, siipiirgeyi sol koluna alarak dar’a
durur. Dar’da carci(ferrag) tercemani’ni okur:

“- Bismigah. Allah Allah...

Giiruh-u Naci’'yem. Kirklar meydaninda siipiirgeciyem. Hiiseyn-i
Kerbela igin gozlerim kan yastir. Yiiz bin lanet Yezit'in bagr kara tag-
nir. Pirimiz Kirklar icinde Seyyid-i Ferrag'nr.Ber cemal, Muhammet
kemal, f[mam Hasan, imam Hiiseyin Ali ra biilende salavat!.”’
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Dede dar’daki siipiirgeciye ferras giilbangi’yla karsilik verir:

“- Bismigah... Allah Allah...

Ciimle hizmetin kabul ola. Muradin hasil, yiiziin ak ola. Istegin feto-
la. Seyyid-i Ferrag efendimizin hayir himmetleri iizerinde ola. Er Hak
Muhammet Ali, zahir bdnin yar ve yaverin ola. Hazret-i Pir efen-dimiz
destgirin ola.

Dem-i pir, kerem-i evliya, gercek erenler demine Hii diyelim Hii!.”

[ GORGU )

Ferras bulundugu yere niyaz edip geri geri ¢ekilerek meydani
terkeder. Daha sonra iki musahip ailenin goriilmek-sorulmak iizere
meydana gelmesiyle Gorgii Cemi baglamis olur. Gorgiiye ¢ikacak
olanlar genellikle iki musahip ailedir. Yas: biiyiik erkek sag basta ye-
rini alir; solunda esi; onun solunda diger erkek ve esi olmak iizere
yalin ayak, bellerinde kemerbest kusagi, dar’a dururlar. Daha dogrusu
dar’a durmadan 6nce kadinlar eslerinin beline ii¢ kez “-Ya Allah ya
Muhammet ya Ali” diyerek kemerbest kugag baglarlar. Sonra de-
de’nin 6niindeki posta otururlar. Bu sirada esler birbirlerine donerek
yine “-Ya Allah ya Muhammet ya Ali” diyerek goriisiirler. Sonra aya-
ga kalkarak yan yana dar’a dururlar. Kadinlar eglerinin kusaklarindan
tutmus durumdadir.

Gézcii sopasini yere vurur ve;

“-Edep erkdn!” , der.

Bu soz iizerine cem erenleri saygiyla diziistii oturusuna gegerler.
Rehber musahiplilerin saginda durur. Musahipliler birbirinden hognut
olduklarim: belirtmek iizere birbiriyle goriisiir. Siras1 geldiginde
miirsitten basglamak iizere “pir niyazi”, “halka niyazi” ve “ciimle ni-
yazi” yaparlar. Rehber niyaz ettikten sonra su tercemani okur:*)

(*) Kimi cemlerde tercemandan ¢nce Araf Suresi'nin 23. Ayeti okunur: a.g.e.,
“[Adem ile esi] dediler ki: Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi
bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz. “
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“- Allah Allah...

Eli erde, yiizii yerde, ozii Dar’1 Mansur’da, Hak-Muhammet-Ali yo-
lunda; erenler meydan, pir divaminda cani kurban, teni terceman; On
Iki Iman, On Dért Masum-u Pak efendilerimizin dostalarina dost,
diigmanlarina diisman olmak kavliyle Hak erenlerin nasihatint kabul,
geregince amel etmek iizere, yalin ayak, yiiz iizere siiriinerek, cem
erenlerinin izni icazetiyle Muhammet-Ali yoluna, Hiinkdr Haci
Bektag-1 Veli tarik-i nazeninine dahil olmak iizere ko¢ kuzulu kurban-
lariyla gelmigler. Hakk’'i gormiis,yolu Hak bilmis, Nesimi gibi
yiiziiliip, Mansur gibi asilip, Fazli gibi borgtan kurtulmak dilerler.
Himmet-i pir niyaz ederler. Allah eyvallah!.”

[ OZ SORGUSU }

Rehberin tercemanindan sonra dede, cem erenlerine soyle seslenir:

“- Ayin-i cem erenleri, ayin-i cem kardegleri, Meydan-i Ali’de post
iistiine ¢iknug olan bu hizmet sahibi canlariniz, agyarlarindan sorgu-
sual ediyorlar. Ikrar vermis olan canlar, kendi diigiincelerini séyleme
hakkina sahiptirler.

‘Bizim agritmug, incitmis canlarinuz var ise kirdiginuz kalpler,
yiktigimiz goniiller var ise iste meydandayiz, postun iizerindeyiz. Biz-
den sikayeti olan meydana koysun’, diyorlar.

Meydana ¢itkan bu canlardan memnun ve hognut musunuz?”
Cem erenleri dede’nin sorusuna;
“- Eyvallah...”, diye karsilik verirler.
Dede yine;
“- Herhang: bir sikayeti, kir ginlig1 olan meydana koysun. Bunlardan
hognut musunuz?”, sorusunu yineler.
Cem erenleri;
“- Eyvallah...”, karsihgin verirler.
Dede bir kez daha sorar;
“- Bu canlardan mumnun musunuz?”’
Cem erenleri, son kez yanitlarlar; -
“- Eyvallah...”
Soru iizerine goriilen sufi ve bacilardan bir istegi, sikayeti olan
varsa soyler. Sorun yontemine gore ¢éziimlenir; istekler yerine geti-
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rilir. Razilik saglandiktan sonra cem erenleri oturduklan yere niyaz
ederler. Dede su soruyu yoneltir:

““- Aska nisan, davaya biirhan isterler. Hognutlugunuzu gosteren
nisan, delil gosterin oyleyse.”

Bunun iizerine tiim canlar niyaz ederler. Boylece postun iizerine
¢ikmug olan taliplerden mumnun olduklarnni, séyleyecek bir seylerinin
bulunmadigim belirtmis olurlar. Ardindan Dede tevbe tercemani’m
okur:(*)

“- Tovbe giinahlarimiza estagfurullah. Elimizle, dilimizle, belimizle
igledigimiz gonahlarimiza tovbe estagfurullah. Kalbimizle, organ-
lanimzla igledigimiz giinahlarimiza tévbe estagfurullah. Isyammiza
tovbe estagfuruflah.

Can-u dilden el bagladigim evliya erkdnina
Hamd-ii lillah gene durdum pirimin divamina
El-aman sigindim erenler lutf-u ihsanina

Bu yolda camm kurban pirimin fermanina

Ber cemal-i Muhammet, Kemal-i Hasan, Hiiseyin. Ali ra biilende
salavat!.”

Dede’nin ¢agrisina uyan cem erenleri toplu bir bigimde:

“. Allahiimme salli dl@ seyyidina Muhammedin ve dla Al-i Mu-
hammet”, salavatim verirler.

Goriilenler dar’da, yiiz iizeri kapanip secdeye varirlar. Bu sirada
dede soyle seslenir:

“- Cem erenleri, Hak ciimlenizden razi olsun. Sevgili canlar, sizi
Meydan-i1 Ali’deki canlara sorduk, memnun olduklarim soylediler.
I¢iniz, gonliiniiz Hakk'a malum; dis goriiniigiiniiz bize malum; bir de
sizi sizden soralim.

Geldigin Ali yolu, durdugun Mansur ddr'1, gordiigiin Hak didar.
Hak cesedine can verdi, kalbine iman verdi. Agiz talip, dil miirgit.
Erenler meydamnda ne gordiin, ne igitin?

Goriilenler, baslarini secdeden kaldirmadan:

(*) Kimi cemlerde dede Tevbe Tercemanrndan énce Kuran'dan Tevbe Su-
resi'nin 119.'cu ayetini okur : a.g.e.; “- Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve dog-
rularla beraber olun.”
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“- Hak gordiik, Hak igittik” ya da

“- Er gordiik, pir meydanmina gegtik”, derler.

Dede, baslar1 secdede olan taliplere su telkini yapar:

“- Allah eyvallah kapisinda doktiigiin varsa doldur. Aglattigin varsa
glildiir. Yikngin varsa kaldir. Dogru gez, dost gonliinii incitme. Miir-
gide teslim-i riza ol. Yalan séyleme, kov kovlama, haram yeme, zina
etme. Elinle koymadigini alma, géziinle gormedigini séyleme.

Gelme gelme, donme donme. Gelenin mali, donenin cani. Riya ile
ibadet, sirk ile taat olmaz. Soyledigin meydanin, sakladigin senin.
Allah eyvallah...!”

Dede, secdeden kalkip dir’a duran gériilenlere bu kez su telkini
yapar; her telkine cem erenleri:

“- Allah eyvallah!”, diye karsilik verir.

“- Erenler meydamnda pir huzurunda miir gide teslim oldunuz mu?”

“- Allah, eyvallah”

“_ Allah-Muhammet-Ali, On iki Imam ve Ehlibeyt soyuna iman-i
ikrar ettiniz mi?”

“- Allah, eyvallah”

“- Kazaya razi olup alinyazisina baglandiniz mi?”

“- Allah, eyvallah”

“_Nacilerin pigiivasi Imam Cafer Sadik’in ictihad: iizere Hak
dedigimizi Hak bilip, batil dedigimizi batil bildiniz mi?”

“- Allah, eyvallah”

“- Muhammet-Ali’ nin ve Ehlibeyt’ inin sevdigini sevip tevella, sevme-
digini sevmeyip teberra ettiniz mi?” |

“- Allah, eyvallah”

“- Dort Kapi Kirk Makam hak mi?”

“- Allah, eyvallah”

“- Suret-i haktan goriiniip diinya menfaatleriyle goziinii
kamagtiracak miinafiklarin sozlerine aldanp erenler yolundan uzaka-
lagirsan mahger giinii yiiziin kara olsun mu?”

“- Allah, eyvallah”

Dede telkinini siirdiiriir:

“- Hakk'1 goren gozler yad olur ingallah. Kendi yolunuzdan, takin-
digimiz hareketlerden bir eksiginiz, 6z ¢iiriikliigiiniiz var mi erenler?
Varsa aciklayin!”
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Cem erenleri;

“- Eyvallah!...”, kargihgin verir.

Dede sorgusunu siirdiirriir;

“~ Sizler, evli bacilisimiz, birbirinizden mumnun musunuz?”’

Cem erenleri;

“- Eyvallah!...” der.

Dede bu kez telkinini goriilenlere tek tek yonelerek siirdiiriir; her
birine:

“- Sen kendinden memnun musun?”, der.

Soruya;

“- Eyvallah!”, yanitini alinca sozii baglar:

“_ Hak da hepinizden razi olsun. Oyleyse birlik, dirlik ve beraberlik
icinde bulundugunuza, ikrarimzda sonuna dek duracagimza bir nisan
da siz gosterin.”

Gorgiiye ¢ekilenler niyaz eder. Dede su duay: okur:

“- Hak-Muhammet- Ali, Hiinkdr Haci1 Bektas Veli ikrarimizda sabit
kadem eyleye. Gergek erenler demine Hii! *

{ ERKAN CALMA ]

Bunun iizerine goriilenler ayni sirada olmak iizere, dede’nin 6niinde
diz iizeri otururlar. Dede, en sagdaki talibin sag elinden yakalar;
bagparmagini kendi bagparmagina baglar. Talip ise sol eliyle dede’nin
eteginden tutar; solunda oturan esi ve digerleri, kendi saginda bulu-
nanin eteginden tutar. Dede su duay: okur:(*)

“. Ld fetd illd Ali 14 seyfe illa Ziilfikar.
Nasrun minallahi ve fethun karib. Ve begirilmiiminin.
Ya Allah, ya Muhammet, ya Ali.

(*) Kimi cemlerde dede bu duadan 6nce gorulenlere yaklasarak ve ancak
onlarin duyabilecegi bir sesle kuran'dan Fetih Suresi'nin 10.Ayeti'ni okur.a.g.e.; *
Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler. Allah'in eli
onlarin ellerinin Uzerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine bozmug
olur. Kim de Allah ile olan ahdine vefa gosterirse Allah ona buyUk bir mukafat
verecekitir.”
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Pirimiz, iistadimiz Kutb-1 dlem Hiinkdr Haci Bektas Veli Sah-1
Horasan... Destur-1 Pir...”

Duanin ardindan dede, goriilen taliplerin sirtina ayr ayr1 erkdn
calar; yani sembolik anlamda ii¢ kez vurur ya da swvazlar.

Ve yiiksek sesle su giilbang: okur:

“- Bismigah. Allah Allah...

Sitemleriniz hak ola. Kalpleriniz pak ola. Goniilleriniz piir nur ola.
Hak erenler, eksik noksan kapilara, namerde muhtag eylemeye.
Ciktiginiz postlardan ayaginizi kaydirmaya, miinkire, miinafiga
dalattirmaya. Sizleri edeb-i erkdn, insan-1 ahkam yolunda, dogruluk-
la, diiriistliikle, insanhikla, bag-beden saghgiyla, nice uzun émiirler
stirdiirmeyi nasip eyleye.

‘Dil bizden, nefes Hiinkdr-1 Pir'den ola. Kerem-i evliya gercege
Hua!”

Duanin okunmasi sirasinda cem erenleri;

“- Allah Allah!”, diyerek giilbanga katilirlar.

Goriilmekte olan talipler;

“- Ciimleden ciimleye!”, diyerek cem erenlerine niyazlarim yaparlar.
Ardindan tekrar dér’a dururlar. Dede bu kez su giilbang: okur:

“- Bismigah. Allah Allah...

Ozziir, niyaz, teslim, tecelli, teberra, tevella, miinacat, iltica Hak
kapiarimz acik ola. Hak erenler niyaz eden baglarimiza, Hak diyen
dillerinize,sallanan kollarimza, dar ceken dizlerinize aci, zeval, kotii-
liik vermeye. Hak erenler, evliyalar ciimle muhip canlarla birlikte nice
uzun seneler postlarina gikip béyle hizmetler nasip eyleye.

Dil bizden, nefes Hiinkdr-1 Pir'den ola. Kerem-i evliya gercege
Ha!”

Sorguya cekilenler niyaz ettiklerinde dede:

“- Eyvallah, hizmetleriniz Hak olsun, kabul olsun, makbul olsun.”
der.

[ MIRAC)
Bu sirada sitemden gegen ailenin oglu dede’nin postunun altina bir
miktar terceman birakir. Dede su giilbang: okuyarak sozii baglar:

“- Bismigah. Allah Allah...
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Nazinmiz, niyaziniz, tercemanmmiz Hak divan-1 dergdhinda kabul ola.
Hak erenler meydamnda doktiigiiniiz tercemanlar da insanlik yolun-
da, boyle hizmetlerde yiyip- icmek nasip eyleye. Hak ciimleyi saghk-
tan ayirmaya.

Dil bizden, nefes Hiinkdr-1 Pir’' den ola. Kerem-i evliya gercege Hii!
Miraglarimiz kutlu olsun.” (*)

Cem erenleri, goriilen canlara;
“- Miracwz kutlu olsun!”, diyerek aym dilekte bulunurlar. Ka-
dinlar eslerinin belindeki tigbentleri ¢ozer; dede, son duasini okur:

“- Bismigah. Allah Allah...

Erenler demi safasina vara, miinkirler cezada kala; miiminler
selamete ere, insan olmayanlar lanet ola.

Gergege Hil! “

Sonra gorgiisii yapilan canlar meydana niyaz edip geri geri ¢ekilerek
yerlerine giderler. Boylece iki ¢ift musahip, miirgit huzurunda ve
toplum 6niinde gorgiiden gegmis; suclan agiklanmis ya da sugsuzlugu
onanmis; borcu 6denmis olur. Odenemeyenler gayb erenlerinin affina
siginilarak bagislanir; Goriilenler aklanir, goniil rahathigina kavusur.

[ KURBANIN MEYDAN ALMASI )}

Sira kurbanin meydana alinmasina gelmistir. Meydana alinan kur-
bana su ve tuz verilir: Kurban sahibi yiizii dede’ye doniik bigimde sag
eliyle kurbanin sag 6n ayagim havaya kaldirir; sag ayagimin ucuyla
sol ayagim kapatir. Kurban meydanda iken dede :

(*) Mirac’in iki turld tasanmi vardir: Ortadoks tasarim ve batini tasanm.
Ortodoks mirag tasarimi; Hz. Muhammet'in bedeniyle katildigi bir Tann yolcu-
lugu Uzerine yapilandinlir. Kaynagini, akil alaninda olanaksiz olan bir “mu-
cize"den alir. Batini tasarma gelince; ham ervahliktan kamil insan durumuna
gelmenin bir kaniti anlaminda bir “génul yolculugu” olarak algilanir. Kaynag,
kisinin yetismisligidir. Bu baglamda Alevilik-Bektasilikte bir “sufi miracindan”
s6z edilir. “Sufi miracina” ulagma yolunda her agsama ise talibin gegmek zorun-
da oldugu basamaklar olarak algilanir. Yani, bir “talip mirac’” da séz konu-
sudur.Yola girme, gérguden gegme vb. bir “talip miracidir”.
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“- Kurban-1 Halil, Ferman-i Celil, Tig-1 Cebralil, Itaat-1 Ismail...”,
diyerek kurbancilarla birlikte tekbir getirir:

“- Allahii ekber, Allahii ekber, Allahii ekber... Ld ilahe illallahii
vallahii ekber. Allahii ekber ve lillah-il-hamd.”, tekbirini ii¢ kez
soylerler. Dede bu kez asagidaki tekbiri yalmz soyler:

“- Ld fetd illa Ali, 1a seyfe illa Ziilfikar.

Nasrun minallahi ve fethun karib ve begsir-il-miiminin.
YaAllah, ya Muhammet, ya Ali.

Pirimiz, iistadimiz Hiinkdr Haci Bektag Veli.

Diyelim géniil birligiyle Allah Allah...”

Dede’nin tekbirinden sonra cemdekiler secdeye varir. inang
yogunlagmasi sonucu

“-Allah... Allah...” derler. Dede secdedekilere su duay: okur:

“- Bismigah. Allah Allah...

Kurbammz kabul ola. Muratlarimz yerin bula. Yiiziiniiz ak, gon-
liiniiz pak ola. Kurbanlariniz belalariniza, kazaniza karg: dura.
Hastalarimiza sifa, bor¢larimiza eda, dertlerinize deva nasip eyleye.

I]gler, Begler, Yediler, On Iki Imamlar, On Dort Masum-u Paklar,
On Yedi Kemerbestler ve Kirklarin kerametleri iizerinizde hazir ve na-
zir ola. Sizleri bu demden, bu cemden, bu ikrardan mahrum etmeye.

Nur-u Nebi, Kerem-i Ali, Pirimiz Hiinkdrinuz Haci Bektag-1 Veli
kurbanlarinmizi, hizmetlerinizi ilahi degerine kayit eyleye.

Dil bizden, nefes Hiinkdr’dan ola. Gercege Hi!”

Dede’nin duasindan sonra zdkirler hizmet alir. Kurbanla ilgili 3
deyis 1 diivaz soylerler; kimi kez diivaz sayis artabilir:

[Deyis:1]

Uyur idik uyardilar
Diriye saydilar bizi
Koyun olduk ses anladik
Siiriiye saydilar bizi

Siiriiliip kasaba gittik
Kanaray: mekan ettik
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Didar defterine yettik
Siraya saydilar bizi

Halimizi hal eyledik
Yolumuzu yol eyledik
Her cicekten bal eyledik
Ariya saydilar bizi

Hak divanina dizildik
Pir defterine yazildik
Bal olduk serbet ezildik
Doluya saydilar bizi

Pir Sultan’ im Haydar sunda
Cok keramet var insanda

O cihanda bu cihanda
Ali’ye saydilar bizi.”

[ Deyis: 2 ]

Bu giin erenlere kurban
Serim meydanda meydanda
Kalbim ikrar camm feda
Camm meydanda meydanda

Kellemi koltw' ma aldim
Kan ettim kapina geldim
Ettigime nadim oldum
Elim meydanda meydanda

Yoktur miilkiim timarim
Asla kalbimde giitmanmm

Al malim varhigim canim
Bagsim meydanda meydanda

255



Miiminlere hiille bicin

Ser isleklerden kacin
Biilbiil oldum bir giil icin
Zarim meydanda meydanda

Miirid olan olur veli

Veli olan olur gani
Nesimi’yem yiiziin beni
Derim meydanda meydanda

[ Deyis: 3}

Yiiz bin matah gelir satilmak icin
Diikkdnlar kurulmusg sér’ a vardin m
Miisteri var anda mal almak icin
Miirsit huzuruna dar’ a vardin m

Miirsidin emrine olursan teslim

Hak senden ayrimaz sendedir kadim
Nefsin Nemrud senin, ruhun ibrahim
Halil ile bile nar’ a vardin m

Erenler yoluna dogru gelirsen

Pir’den haywr himmet alabilirsen
Gergekler dar’ ina durabilirsen

Medet, miiriivvet deyip Pir’ e vardin mi

Pir’in soyledigi Hakk’ in soziidiir
Insani kurtaran kendi oziidiir
Kimi saf miimin olur kimi azitir
Sofi bin can ile Yar’e vardin m

Virdi Dervig kurban edegor seri
Ayridma yolundan olma serseri
Ali’ nin evladi, Rasul’ iin yar
Haci Bektag gibi er’ e vardin m
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[ Diivaz:1]

Akl ermez yaradamn sirrina
Muhammet Ali’ye indi bu kurban
Kurban olam kudretinin nuruna
Hasan Hiiseyin’ e indi bu kurban

Ol imam Zeyne!’ in destinde idim
Muhammet Bakir'in dostunda idim
Cafer-i Sadik’ in postunda idim
Musa Kazim, Riza’ ya indi bu kurban

Muhammet Taki’nin nurunda idim
Aliyyiin-Naki'nin sirrinda idim
Hasanii’ I-Askeri’ nin ddr’inda idim
Muhammet Mehdi’ye indi bu kurban

Ash Sah-1 Merdan, giiruh-u naci
Gergege baghdir bu yolun ucu
Senede bir kurban talibin borcu
Pir-i tarikata indi bu kurban

Tarikattan hakikata ereler
Cennet-i Al@ ya hiille sereler
Muhammet Ali’ nin yiiziin goreler
Erenler agkina indi bu kurban

Sah Hatayi’m eder bilir mi her can
Kurbamn iistiine yiiriidii erkan
Twnaginda tesbih kaminda mercan
Miimin miisliimana indi bu kurban”

[ Diivaz: 2 ]

Cebrail kanadin batirdi nura
On ki Imamlar’ a inen kurbamm
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SerimMansur gibi cekildi dar’a
On Iki Imamlar’a inen kurbanmim

Delili Cebrail sirda sirdasim
Hakk a teslim ettim bu garip basim
Ismail’ e inen koga kardegim

On Iki Imamlar’ a inen kurbamm

Muhammet-Ali’ nin yoluna geldim
Hasan, Hiiseyin’in dar’ ima durdum
Imam Zeynel ile kirk pare oldum
On Iki Imamlar’ a inen kurbanim

Bakir’'la Cafer’le erkdna yattim
Kazim, Musa, Riza’ya géz goniil kattim
Taki’yle Naki’yle dergdha gittim

" On Iki Imamlar’a inen kurabamm

Hasan Ali Asker’ le kili¢ kusandim
Giinde yiiz bin kerre doldum bogaldim
Mehdi’yle bir magarada sir oldum
On iki Imamlar’ a inen kurbamm

Sadik giinahkarim soyler bu hali
Gah yesil giyindim gahi da ah
Ars-1 Al@ da gelir kurbamin yolu
On Iki Imamlar’a inen kurbanmim.

Diivaz bittikten sonra zdkirler, sazlarinin iistiine hafif bir bigimde
egilerek:

“- Allah Allah...! “, diye dua ederler.

Dede hizmetini bitiren zakirlere hayirlisin verir:

“- Bismigah. Allah Allah...

Hizmetleriniz kabul, muratlarimiz hasil ola. Agzimiz agri, dert gor-
meye. Zikrettiginiz erenlerin, evliyalarin himmetleri iizerinizde hazir
ve nazir ola.
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Dem-i Hiinkdr, Kerem-i Evliya, gercek erenler demine Hii!.”
Hayirlimin bitiminden sonra ferrag hizmet alir ve meydana ii¢ kez
siipiirge calar. Daha sonra siipiirgeyi sol kolunun altina alarak déar’a
durur. Dede;
“- Allah Allah...
Hizmetleriniz kabul ola. Muradimiz hasil ola. Seyyid Ferrags efen-
dimizin himmeti iizerinizde ola. Erenler demine Hii!.”, der.
Kurban hizmetinin bitmesiyle dede, o zamana degin diziistii otur-
makta olan cem erenlerine;
“- Dadr geken didar gore... Erenler safasina vara... Gergege Hii!"”
yada
“- Edep erkdn getire, herkes yerine otura...!”’, diyerek erkdna ara
verir.
Arada, esik yoklamak isteyenler destur alir; agik havaya ¢ikmak
isteyenler disar1 gikar; tuvalet gereksinmesi olanlar tuvalete gider;
sigara igmek isteyenler sigara iger.
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[ HIZMET CERAGININ UYANDIRILMASI |

Erkéna cerag uyandiriimas: ile baglanir: Ceragci gerag malzemesini,
dede’nin bulundugu yere yakin olmak iizere meydana koyup dar’a
gecer.(*¥) :

Sonra egilip gerag1 uyandirir. Cerag yanarken diziistii oturur; su ter-
cemam okuyarak, cem erenlerini salavat vermeye cagirir:

“. Cerag-1 rugan, fahr-i dervigan, zuhur-u iman, himmet-i piran,
Pir-i Horasan, kiisad-1 meydan, kuvve-i abdalan, kanun- evliya, ger-
cek erenler demine Hii!...

Cerag-1 evliya nur-iis-semavat

Ki bu menzildir ol Tur-1 miinacat
Kagan kim rugen ola ki niyazi
Muhammet-Ali’ye candan salavat.”

Bu sirada tiim cem erenleri salavat verir:

“- Allahiimme salli 414 seyyidina Muhammet Mustafa
Allahiimme salli 4la seyyidina Aliyye’l Murtaza
Allahiimme salli dla seyyidina Hasan-iil-Miicteba
Allahiimme salli 414 seyyidina Hiiseyn-i Kerbela
Allahiimme salli 4la seyyidina Zeyn-el-Aba
Allahiimme salli 4la seyyidina Bakir Baha

(*) Kimi cemlerde dede bu sirada Nur Suresi'nin 35. Ayeti'ni okur: a.g.e.;"- Al-
lah géklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun temsili, iginde lamba bulunan bir
kandillik gibidir. O lamba kristal bir fanus igindedir; o fanus da sanki inciye
benzer bir yildiz gibidir ki, doguya da batiya da nisbet edilemeyen mubarek bir
agagtan, yani zeytinden(gikan yagdan) tutusturulur. Onun yags, neredeyse,
kendisine ates degmese dahi igik verir. (Bu) nur Ustune nurdur. Allah diledigi
kimseyi nuruna erigtirir. Allah insanlara (iste boyle) temsiller getirir. Allah her
seyi bilir.”
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Allahiimme salli 4la seyyidina Cafer Rehniima
Allahiimme salli 4la seyyidina Kazim Musa
Allahiimme salli 4la seyyidina Ali Sultan Riza
Allahiimme salli dla seyyidina Muhammet Taki
Allahiimme salli ala seyyiding Ali Naki

Allahiimme salli 4l seyyidina Hasan Askeri
Allahiimme salli 4la seyyidina Muhammet Mehdi...”

Ceragci salavattan sonra, geragin sagmna, soluna ve oniine niyaz
eder; ardindan ayaga kalkar, geri geri ¢ekilerek, meydanin orta yerin-
de dar’a durur. Su diivazi okur:

“- Ciin cerag-1fahr uyandirdik Huda’ mn agkina
Seyyid-iil-Kevneyn Muhammet Mustafa’nin agkina

Saki-i Kevser Aliyye’ I-Murtaza’ mn agkina
Hem Hatice, Fatima Hayriinnisa’nin agkina

Jah Hasan Hulk-1 Riza hem §ah Hiiseyn-i Kerbela
Ol Imam-1 Evliya Zeynel-Abd nin agkina

Hem M uhamme{ Bakir ol kim Nesl-i Pak-i Murtaza
Cafer-iis-Sadik Imam-: Rehniima’ mn agkina

Musa-i Kazim Imam-1 Serfiraz-1 ehl-i hak
Hem Ali Musa Riza-y1 sabiramin agkina

Sah Taki ve ba Naki hem Hasan-iil Askeri
Ol Muhammet Mehdi-i sahib-i liva’min agkina

Pirimiz, iistadimiz Bektag Veli'nin agkina
Hagredek yanan yakilan dsikamn agkina...”

Diivaz bitiren Ceragci;
“- Ber Cemal-i Muhammet, Kemal-i Imam Hasan, $ah Hiiseyin Ali-
ra biilende salavat”, diyerek cem erenlerini salavata ¢agirir. Bu

261



sirada cem erenleri:

“- Allahiimme salli dla seyyidina Muhammet ve ala Al-i Muham-
met...” , diyerek salavat verirler.

Dede, dar durusunda bulunan ¢eragci’'nin hayirlisim verir:

“- Allah Allah...

Hizmetin kabul, muradin hasu ola. Cabir-i Ensari’ nin himmeti iize-
rinde ola.

Gergek erenler demine Hii!”.

ya da;

“- Allah Allah...

Delil kadim ola. Muradlar hasu ola. Tuttugumuz ileri gide. Evimiz,
ocagimiz gen, kismetimiz giir ola. Sah-1 Merdan yardimcimiz ola. On
Iki imam, On Dért Masum-u Pak ve On Yedi Kemerbestlerin himmeti
listiimiizde hazir ve nazir ola. Savkimiz §ah-1 Merdan savk ola.

Gergegin demine Hii!” , der.

[DUVAZ UCLEME ]
Hayirlisini alan ¢eragci meydam terkeder. Zakirler meydan alir ve
li¢ diivaz okur. Diivaz segiminde ¢erag ile ilgili diivazlar tercih edilir.
Eger zakir tekse ve diivaz dagarcigi sinirh ise Hatayi’nin ¢ok bilinen

bir diivazi, nakarat kismi degistirilmek yoluyla ii¢ kez okunur:

Hata ettim Huda yakn delili
Muhammet Mustafa yakt: delili

Ol Al-i b&@ dan Haydar-1 Kerrar
Aliyyii’ | Murtaza yakn delili

Hatice'tiil Kiibra Fatima Zehra
Ol Hayrii’ n nisa yakti delili

Imam Hasan agkina girdim meydana
Hiiseyin-i Kerbela yakn delili
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Imam Zeynel, Imam Bakir-ii Cafer
Kazim Musa Riza yakn delili

Muhammet Taki’den hem Ali Naki
Hasanii’'l Askeri yakn delili

Muhammet Mehdi ol sahip zaman
Esiginde ayet yakn delili

Bilirim giinahim agubdur
Hiinkar-1 Evliya yakti delili

On Iki Imamdan’ dir bu nur Hatayi
Sir-i Yezdan Ali yakn delili

Hatayi’nin diivazindaki “yakti delili” nakarati; ikinci soyleyiste
“kurdu bu yolu”; iigiincii soyleyiste ise “kabul eylesin” bigiminde
degistirilerek diivaz iiglenir.

Ya da zdkirler belli bir kurala gore ve doniigiimlii olarak diivaz
iiclerler:

[ 1.Zakir]

Muhammet Ali’yi candan sevenler
Yorulup yollarda kalmaz ingallah

Imam Hasan’n yiiziinii gérenler

Sah Hiiseyin’den mahrum kalmaz ingallah

Zeynel Abidin’ den bir dolu ictim
Muhammet Bakir’ dan kaymadim costum
Imam Cafer’ e vardim ulastim

Bundan ozge yollara sapmaz ingallah

[2. Zakir)

Sabrim sevdaya salan
Hak Muhammet, Pirim Ali
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Aklimi basimdan alan
Hak Muhammet, Pirim Ali

Cok olur kulun hatas
Riza demir yetesi

Hasan Hiiseyin atasi

Hak Muhammet, Pirim Ali

[3. Zakir]

Medet Allah ya Muhammet, ya Ali
- Bizi dergdhindan ciida diigiirme

Pirim Hiinkdr Haci Bektag Veli

Bizi dergdhindan ciida diigiirme

Atam Adem Safiyullah hakk: clin
Eyyub’a kildiklar: sitem hakk: ¢iin
Muhammet Mustafa’nin hatemi ciin
Bizi dergdhindan ciida diigiirme

[l.Zakir}

Musa-i Kazim’dan gelen erenler
Can bas feda edip cemler siirenler
Imam Riza’ya agi verenler
Divan’ da gefaat bulmaz ingallah

[2.Zakir]

Musa-i Kazim’ dir salum
Taki, Naki kiblegdlum
Yerden gokten cok giinahim
Hak Muhammet, Pirim Ali
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[3. Zakir]

Hasan’in agkina kilar zari
Hiiseyindir sehitler serveri
Ey Cebrail dlem cenablari
Bizi dergdhindan ciida diisiirme

[I. Zakir)

Bir giin olur okuturlar defteri
Sah olamin belindedir teberi
Uyanirsa Taki, Naki, Askeri
Acilan giillerimiz solmaz ingallah

[2. Zakir]

Asker, Mehdi sevdim candan
Siirek On iki Imam’dan
Ihsan senden, noksan senden
Hak Muhammet, Pirim Ali

[3. Zakir)

Zeyenel’in camina kildilar ceza
Muhammet Bakir’ dir sirrt Murtaza
Ol Cafer Sadik, Ali, Musa, Riza
Bizi dergdhindan ciida diigiirme

[1.Zakir]
Sah Hatayi’m bu ig bizi bitire
Oziinii kata gor ulu katara

Mehdi savklar su ciham dutara
Sah ogluna sitem olmaz ingallah
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[2. Zakir]

Costu Kul Himmet’im costu
Deli géniil serden gecti
Kirk bir renkten pazar acti
Hak Muhammet, Pirim Ali

[3.Z4kir)

Sah Hatayi’m ganidir kadirdir
Taki, Naki sirri errahimdir
Muhammet Mehdi’ye niyazim vardir
Bizi dergdhindan ciide diigiirme

Diivaz ya da diivazlar bitince sazlarinin iizerine egilen zakirlere

dede su duay! verir:
“- Allah Allah...

Hizmetleriniz kabul ola. Muratlarimz hasi ola. Muhammet-Ali,
Ehlibeyt katarlarindan, didarlarindan aywrmaya. Adlarim zikrettiginiz
On Iki Imamlar’in himmeti iizerinizde ola.

Diliniz dert gérmeye.
Dil bizden, nefes Hazret-i Hiinkdr' dan ola.
Gergege Hi!”

Daha sonra ferras hizmet alir: Meydana ii¢ kez siipiirge ¢calip dar’a

durur. Dede su duay: eder:
“- Allah Allah...

Hizmetin kabul, muradin hasi ola. Seyyid-i Ferrag yoldasin ola.

Ellerin dert, gonliin keder gérmeye.

Gergekler demine Hii!”

Ardindan ibrik¢i hizmet alir; sag elinde ibrik, sol elinde legen mey-
dana gelir. Dar’a durarak su duay okur: '

“- Bismigah...

Men Gulam-1 Haydar’im, addan etmem havf-u bak. Ciinkii bu hiz-
mette bana drnektir Selman-i1 Pak. Ber Cemal, Muhammet Kemal,
Imam Hasan, imam Hiiseyin, Ali ra biilende salavat”

Gozcii’'niin;
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“- Hak gelsin, pir!” , demesi lizerine dede, Selman hizmeti i¢in haywr
duada bulunur:

“- Yardimcin $ah-1 Merdan Ali olsun. Muhammet-Ali sefaatgin ol-
sun.

Gergegin demine Hi!”

[ ABDEST }

Daha sonra ibrik¢i legeni dede’nin Oniine koyar. Dede, sehadet
parmagini legenin iizerine uzatir. Ibrik¢i dede’nin sehadet parmagina
iic damla su doker ve her damlatista;

“~ Ya Muhammet ya Ali ““, der. Ardindan cem erenlerine doéner ve;

“- Erenler haywr himmet eyleyin!”, diye seslenir Cem erenleri;

“~ Himmet erenlerin!”, karsiligim verir.(*)

Ibrikci’ye hizmeti sirasinda elinde havlu bir baci yardimer olur.
Dede’den baslamak iizere cem erenlerinin eline su dokerek sembolik
anlamda abdest aldirir. Ardindan baciyla birlikte dar’a durur. Dede su
hayirliyi verir:

“- Bismigah. Allah Allah...

Hizmetleriniz kabul ola. Dileginizi Hak- Muhammet-Ali vere.
Elleriniz dert gérmeye. Gonliiniiz incinmeye. Yoluna hizmet ettiginiz
pirin himmeti iizerinizde ola.

Dil bizden, nefes Hiinkdr’dan ola.

Gergege Hii! “. '

(*) Gegmig cemlerde ibrikgi, dede’nin sehadet parmagindan suzulup legene
dokulen U¢ damla suyu , dede’nin bilgisiyle ylkanmak, yani bir “i¢ abdest” ala-
bilmek igin igerdi. Bu sirada cem erenleri;

“- Nur olsun, iman olsun! Gittigi yer gam kasevet gérmesin. Hak-Muhammet-
Ali sefaatgin olsun!,” diye yakarirrlard.
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[ TEVHIT )

Artik sira tevhide gelmistir. Tevhidde, ii¢ tevhit ya da taglama dii-
vazi okunur. Dede’den destur alan zdkirler diivaza baglarlar. Taglama
diivazinin kitalar1 arasinda yer alan “La ilahe illallah” ciimlesi toplu
olarak sdylenir; ayn1 zamanda sazin ritmine uyularak eller hafif¢e diz-
lere vurulur.

[ Tevhit: 1]

Hak-Muhammet Pirim Ali
Amana geldim amana
Hiinkdr Haci Bektags Veli
Amana geldim amana

Fatma Ana’yi ararim

Yiiz siirmek kavlim kararim
Hataettim giinahkarim
Amana geldim amana

Sah Hasan gehitler bag
Sah Hiiseyin garindasi
Sel sel oldu goziim yag
Amana geldim amana

Zeynel Bakiwr Cafer Kazim
Musa Ali Riza’ya
Ciimlesinde var niyazim
Amana geldim amana

Taki Naki Sah Askeri
Divanda geliyor yolu
Miirvet Ali’ nin Kanberi
Amana geldim amana
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Aman Kul Himmet’im aman
Imam Mehdi sahip zaman
Yardim eyleye On Iki imam
Amana geldim amana

[ Tevhit: 2 ]

Medet ey Allah’im medet
Gel dertlere derman eyle
Yetis ya Ali Muhammet

Gel dertlere derman eyle

Hasan, Hiiseyin agkina
Yardim ederler diigkiine
Zeynel Abidin agkina
Gel dertlere derman eyle

Imam Bakir’ in katina
Cafer’in ilm-i zatina

Kazim Musa Riza hiirmetine
Gel dertlere derman eyle

Sah Taki’yem bah Naki’ yem
Askeri’yem kemteriyem
Pirim sana yalvaririm

Gel dertlere derman eyle

Var Allak’tan dilek dile
Mehdi sahip zaman gele
Dedemoglu secde kila
Gel dertlere derman eyle
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[ Tevhit: 3]

Aglar gezerim cihanda
Ali diye Ali diye
Cagiririm Muhammet’ e
Ali diye Ali diye

Bektag Veli’ de hal var
Fatmana’da bir hayel var
Gece giindiiz Hakk’a yalvar
Ali diye Ali diye

Hasan, Hiiseyin inlegir
Gokte melekler cagrisir
Sinemde biilbiil otiigiir
Ali diye Ali diye

Zeynel zindanlarda yatar
Bakir Cafer zehir yutar
Kumru dost dost diye éter
Ali diye Ali diye

Musa-y1 Kazim’ la costuk
Imam Riza’ya ulagtik
Sah’in sevdasina diigtiik
Ali diye Ali diye

Taki, Naki bu dediler
Askeri'ye Hii dediler
Mehdi ¢agird: Yediler
Ali diye Ali diye

Kul Himmet’im katar katar
Gevher alir gevher satar
Ars-1 Ald da bir kug éter
Ali diye Ali diye
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[ Taglama Diivaz: ]

“-Bugiin Pir bize geldi

Giilleri taze geldi

Onii sira Kanber'i

Ali Murtaza geldi
Lailahe illallah
Iliallah Sah illallah

Ali Murtaza Sahim

Yiiziidiir kibleg@him

Mirac’ daki Muhammet

Alemde padigahim
Lailahe illallah
Illallah Sah illallah

Padisahim Yaradan

Okur akdan karadan

Ben Pir’ den ayrilah

Yiiz yd gecti aradan
Lailahe illallah
Illallah $ah illallah

Arami uzattilar

Yareme tuz attilar

Bir kul geldi Fazlv’' ya

Bedestende sattilar
La ilahe illallah
Illallah Sah illallah

Satilar bedestende

Ser verir giilistanda

Muhammet’in hatem’i

Bergiizar bir arslanda
La ilahe illallah
Illallah Sah illallah
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Arslanda bergiizarim

Pir hayalin gozlerim

Hep hasretler kavustu

Ben hala intizarim
La ilahe illallah
lllallah Sah illallah

Intizarim ¢ekerim

Lebleri bal sekerim

Ben Pir’ den ayn diigtim

Gézyaglar: dokerim
La ilahe illallah
Illallah $ah illallah

Dokerim gozyasim

Bak Mevla’ mn igini

Kurban eyledi kegis

Yedi oglunun basim
La ilahe illallah
Illallah $ah illallah

Kegis kurban eyledi

Kafirler kan eyledi

Gokten indi melekler

Yerde figan eyledi
La ilahe illallah
Illallah $ah illallah

Figan eyler melekler

Kabul olsun dilekler

Yezid bir dert eyledi

O dert beni heldkeder
Lailahe illallah
Illallah $ah illallah
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Yezid bir dert eyledi

Erenler vird eyledi

Pirim bir sehir yapti

Kapisin dort eyledi
La ilahe illallah
Illallah Sah illallah

Dort eylemis kapisin

Lal-ii gevher yapisin

Yezidler sehit etti

Imamlarin hepisin
La ilahe illallah
Illallah Sah illallah

Hasan’ a agu virdiler

Hiiseyne kiydiar

Zeynel ile Bakir'1

Bir zindana koydular
La ilahe illallah
Illallah Sah illallah

Zindanda bir ezadwr

Cafer yolu gozedir

Caferin de bir oglu

Musa Kazim Riza’ dir
Lailahe illallah
Illallah Sah illallah

Taki Naki aglarim

Sinem yara daglarim

Askeri’yi Mehdi’yi

On ikiye baglarim
Lailahe illallah
Illdllah $ah illallah

On ikidir katarim

Diirlii matah tutarim
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Yiikiim lal-ii gevherdir

Miigsteriye satarim
La ilahe illallah
Illallah Sah illallah

Satarim miigteriye

Kervan kalsin geriye

Cebrail hiis eyledi

Cennet’teki huriye
La ilahe illallah
Illallah Sah illallah

Cebrail hug eyledi

Hatirin hos eyledi

Kanat verdi kuluna

Havada kug eyledi
La ilahe illallah
Illallah Sah illallah

Kus eyledi havada

Gezer dagda ovada

El kaldirmig melekler

Saf saf durmug duada
La ilahe illallah
Illallah $ah illallah

El kaldirmuig hakkina

Ism-i Azam okuna

Ism-i Azam duas:

Tath cana dokuna
La ilahe illallah
Illallah Sah illallah

Dokunur tath cana
Aglarim yana yana
Imamlar’in davasi
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Kald: ulu divana
La ilahe illallah
illallah Sah illallah

Ulu duvan kuruldu

Ciimle mahluk derildi

Yezdan igaret etti

Sur’ u mahger vuruldu
La ilahe illallah
Illallah Sah illallah

Pir dediler Ali’ye

Haci Bektag Veli’'ye

Haci Bektag'in tacim

Vurdu Kizil Deli’ ye
La ilahe illallah
lllallah $ah illallah

Kizil Deli tacimiz

Seyh Ahmet miracimiz
Karaca Ahmet gozciimiiz
Yalincak duacimiz .
La ilahe illallah
Illallah $ah illallah

Kul Himmet iistadimiz

Bunda yoktur yadinuz

Sah-1 Merdan askina

Hak vere muradinuz
La ilahe illallah
Illallah Sah illallah

Bu sirada cem erenleri hep bir agizdan yedi misradan olusan
asagidaki revhidi ii¢ kez okuyarak, alinlarim1 yere koyup secdeye
vanrlar:

“- La ilahe illallah
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Ali miirgit Ali sah

Ali HayderAli sah

Ali esed Ali sah

Ali gir' dir Ali sah
Eyvallah Sah'im eyvallah
La ilahe illallah”

Dede secdedeki canlara su giilbang: okur:
“- Allah Allah...

Vakitler hayrola. Hayrlar fetola. Serler defola. Secdeye inen bag-
larimz agn dert gormeye. Adlarim ¢agrdigimiz On iki Imamlar’in
hiisn-ii himmetleri iizerinizde sayeban ola.

Dil bizden, nefes Hazret-i Hiinkdr' dan ola.
Dem-i Pir, Kerem-i Evliya, gercek erenler demine Hii!

Giilbanktan sonra dede ya da rehber:

“- Allah Allah...

Dar ceken didar gore. Didar goren Cehennem narnt gormeye. Eren-
ler safasina vara. Gergege Hii!” , diyerek erkéna ara verir.
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[ MIRACLAMA ]

Bu sirada gereksinmesi olanlar disar: gikar; sigara igmek isteyenler
sigaraiger. Belli bir siire gectikten sonra dede:

“- Edep erkdn!” , der.

Cem erenleri diziistii oturuguna gegerler.

Meydanin ortasinda dar’a duran ferrag su giilbang: okur:

“- Hiiseyin-i Kerbela icin gozlerim kanl yagstir. Yiiz bin lanet olsun,
Yezit'in bagr tagtir. Pirimiz Kirklar icinde Seyyit Ferrag tir. Ber Ce-
mal, Muhammet Kemal, Imam Hasan, Imam Hiiseyin, Ali ra biilende
salavat!” yada

“. Hamdiilillah pirimiz Hazret-i Bektas’ nr. Ustadimiz Al-i Muham-
met’ten Seyid-i Ferrag’nir. Ber Cemal-i Muhammet, Kemal-i Hasan,
Hiiseyin. Ali ra Biilend' e salavat!”

Bu sirada tiim cem erenleri:

“- Allahiimme salli dla seyyidina Muhammet ve dla Al-i Muham-
met”, diyerek salavatta bulunur. Ardindan dede car duast’nt verir:

“- Allah Allah...

Hayrrlar fetola. Serler defola. Miinkir, miinafik mat ola. Siipiirgeci
Selman... Kor olsun Yezid-i Mervan. Carimiza yetigsin ol Sah-1 Mer-
dan. Hizmetin Hakk’a gece. Seyyid Ferras’in himmeti iizerinde ola.
Yiiziin ak ola.

Nur-u Nebi, Kerem-i Ali, Pirimiz Hiinkdrimiz Haci Bektag-1 Veli de-
mine Ha!”

Dede’nin dua vermesinden sonra miraglama okunmasina gegilir:

Geldi Cebrail ¢agirdr
Hak Muhammet Mustafa
Hak seni Mirac’ a okur
Davete kadir Huda
Evvel emanet budur
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Piri rehber tutasin
Kadimi erkdna yatip
Tarik-i miistakime

Muhammet siikuta vard:
Yoktu senden bir aziz
Imdi senden el tutayim
Hak buyurdu vedduha

Muhammed' in belin baglad
Anda ahir Cebrail

Iki goniil bir oldular
Yiiriidiiler Dergdh’ a

Vardi Dergdh kapisina
Gordii bir arslan yatar
Arslan anda hamle kildi
Baga koptu bir tufane

Buyurdu sirr-1 kainat
Korkmasin habibim dedi
Hatemi agzina verdi ki
Arslan ister nigane

Hatemi agzina verdi
Arslan anda oldu sakin
Muhammed’ e yol verdiler
Arslan gitti nihane

Vardi Hakk' 1 tavaf etti
Evvel bunu séyledi
Ne heybetli senin girin
Hayli cevreyledi bize
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Gordii bir bicare dervig
Hemen yutmak diledi
Ali bile olayidi
Dayanmird: bu cevre

Ey benim sirr-1 devietim
Sana tabidir iimmetim
Egiliben secde kild
Esigi Kiblegdha

Kudretten ii¢ hon geldi
Siiti, elmayi, bal: ald:
Elmay kirk pare boldii
Uzatti Emrullah’a

Doksan bin kelam damgti
Iki goniil dostuna
Tevhidi armagan verdi
Yeryiiziinde insanlara

Muhammet ayaga durdu
Ummetini diledi
Ciimlesine rahmet olsun
Dedi anda kibriyaya

Egiliben secde kild
Hog kal sultamm dedi
Kalkip evine giderken
Yol ugratn Kirklar'a

Vardi Kirklar makamina
Oturuben oldu sakin
Ciimlesi de secde kildi
Hazret-i Emrullah’a
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Muhammet secdeye koydu yiiziin
Hakk' a teslim etti 6ziin

Cebrail getirdi iiziim

Hasan ile Hiiseyin’e

Selman anda hazir idi
Sey’en lillah diledi

Bir iiziim danesi koydu
Selman-1 kegkiil-ullaha

Kudretten bir el geldi
Ezdi engiir eyledi
Hatemi ol elde gordii
Ugrad: miiskiil hale

Ol serbetten biri icti

Ciimlesi mes-ii hayran

Miimin miislim iiryan biiryan[ semah déonmeye baglanir]
Hepsi de girdi semaha

Ciimlesi de el cirpuben
Dediler Allah Allah
Muhammet de bile girdi
Kirklar ile semaha

Muhammet de cuga geldi
Taci basindan ald
Kemerbestin kirka boldii
Sarildilar Kirklar'a

Muhabbet galip oldu
Yol-erkdn yerin buldu
Muhhammed’ i gonderdiler
Hanrlar oldu safa
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Muhammet evine gitti
Ali Hakk a tavaf etti
Hatemi éniine koydu
Dedi Saddak Miirteza

Evveli sen ahiri sen
Ey veldyetler madeni
Ciimlesi de sana tabi
Dedi Sah-1 Evliya

Sah Hatayi’'m vakif oldu
Bu sirrin otesine
Hakk’1 inandiramad
Ovii giiriik ervaha”

Miraglama okunurken; “Muhammet ayaga durdu” dizesi
sOylenirken hep birlikte ayaga kalkilir.

“ Ciimlesi de secde kildi” dizesi soylenirken herkes yere secde edip
dogrulur.

“ Muhammet secdeye koydu yiiziin/ Hakk’ a teslim etti oziin” dizeleri
okunurken, herkes yere egilir.

“ Cebrail getirdi iiziim” dizesi sdylenirken, halkanin ortasina bir
avug iiziim atilir.(*) Kirklar’in lokmasi olarak algilanan iiziim taneleri
toplanmp engiir serbeti adina yenir.

“ Miimin miislim iéryan biiryan” dizesi sdoylenirken cem
toplulugundaki ehl-i kdmil bacilardan ii¢ii ya da bir erkek bir baci
semaha kalkar. Art arda ii¢ semah doniiliir ve her semahta dede dua
verir. Agirdan baslayip sonra hizlanan ve kisa siiren bu semahta,
baglamayla verilen ezgi esliginde su dizeler sdylenir:

“- Sol yiice dagin bagim
Siireyim harman edeyim
Sahima geldi diyene

(*) Mehmet Yaman;_Alevilik(inanc-Edep-Erkan); Ufuk Yayincilik; istanbul-
1994; Sayf.: 193
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Camm kurban edeyim
Allah Allah illallah
Gel giizel Salum eyvallah”.

Miraglama bittikten sonra semah donenler yan yana dar’a durur. Bu
sirada dede su duay: verir:

“-Allah Allah...

Hayir, hizmetiniz kabul, muradimz hasil ola. Isteginizi, dileginizi
Hak-Muhammet-Ali vere. Dondiigiiniiz semahlardan hayir hasenat
goresiniz. Ebu Zer-i Gaffari’'nin, Hazret-i Fatima’ mn hiisn-ii himmet-
leri iizerinizde ola. Semah donen bacilar ya da bac: ve kardeg, mirag-
lama soyleyen zdkirler hizmetleri icin pirden sefaat bulalar. Semahl
arimiz Kirklar semahina yazila.

Dil bizden, nefes Hiinkdr Haci Bektag Veli’'den ola.
Gergek erenler demine Hi!” .

{ SEMAH UCLEME ]

Dede dua verdikten sonra zdkirler ayrica bir destur beklemeden
Kirklar semahimin agirlamasina girerler.

Miraglama sirasinda semah donenler, yerlerine oturur. Semahgilar,
Kirklar semahi donmek iizere hizmet alir. Genellikle alt1 erkek, alti
baci olmak iizere on iki kisidir.

[ Aglrla;ma ]

*“- Sabah kalktim yoniimii dondiim Hakk’ a
Muhammet-Ali’yi goreyim diye

Diinyamn gamindan c¢ektim elimi
Miirgid-i kdmile ereyim diye

Varip bir kdmile yoldas olmaya
Ahd eyleyip ikrarinda durmaya
Dort duvarin binasim kurmaya
Ararim iistadim bulayim diye
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Agikim serimi sevdaya saldim
Askin ategine tutuldum yandim
Imam egiginde peymange durdum
Ali’ nin yoluna oleyim diye

[ Yirime |

Ol imam Hasan’1 cammla sevdim
Mazlum Hiiseyin’in gulam oldum
Imam Zeynel ile zindanda durdum
Kendimi kirk pare béleyim diye

Her zaman anarim kesmem zikrim
Adina kurbamm imam Bakir’ in
Diin giinii vird’ eyleyip okurum
Cafer’den bir nasip alayim diye

[ Hizlanma ]

Muza K azim demine niyazim
Imam-1 Riza’ ya baghdir 6ziim
Taki Naki Askeri’ yedir séziim
Mehdi ile kili¢ ¢catayim diye

Kul Veli’yim Hakk’ a secde ederim
Hakk’ in buyurdugu yola giderim
Dinim Hakk’dir Hak kelanu ederim
On Iki Imam’a ereyim diye”

Semah bittikten sonra semahgilar duaya durur. Bu sirada dede su

duayr okur: “- Allah Allah...

Hayir hizmetleriniz kabul ola. Muratlanimz hasil ola. Isteginizi,
dileginizi Hak-Muhammet-Ali vere. Déondiigiiniiz semahlardan hayiwr
hasenat goresiniz. Ebu Zerr-Gaffari’'nin, Hazret-i Fatima’nin hiisn-ii
himmetleri lizerinizde ola. Aliyye’l Murtaza Kirklar semahina kayde-

de. Gergege Hii!” .
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Semah doénenler, dede’nin kargisinda edep erkan iizere dize gelir.
Bir taglama s6ylenir.

Ol Kirklar’ in ceminde
Hak lailaha illallah
Erenler meydaninda
Hak lailaha illallah

El ¢aldilar deskafa
Dediler canlara sefa
Ya Muhammet Mustafa
Hak lailaha illallah

Imam Hasan meydaminda
Sah Hiiseyin al kamnda
Imam Zeyenel zindaninda
Hak lailaha illallah

Imam Bakir sultamm
Cafer yolum erkdmm
Yeris ey kerem karum
Hak lailaha illallah

Musa-i Kazim gakirim
Daim Hakk' a giikiiriim
Imam-1 Riza okurum
Hak lailaha illallah

Taki, Naki denginde
Hasan'’ il Askeri renginde
Mehdi Resul’iin cenginde
Hak lailaha illallah

Kalmaz imamlar derdi
Askin sohbete verdi



Dervig Ali’ m boyle gordii
Hak lailaha illallah”

Taglamadan sonra dede, semahgilara seslenir:

“- Bismigah. AllahAllah...
Semahlar saf ola. Miinafiklar berbat ola. Géniiller abad ola. Yigit-

ler meydan ala. Yardimcimiz mert ola. Hizmetleriniz bosa gitmeye.
Seyir icin olmaya, Hak igin ola. Dondiigiiniiz semahlar Kirklar'in
dondiigii semah ola. Birligimiz, dirligimiz ve beraberligimiz kaim ola,
daim ola. Dergdh-i ilahiye kayit ola. Gergege Hii!”

Kadin-erkek semah baslar:

“ Devredip gezersin bari semay:
Bagdat diyarina vardin mi turnam
Medine sehrinde Fatma Ana’ y1
Makami ordadir gordiin mii turnam

Biz de beli dedik bizden uluya
Ikrar ile iman verdik Veli’ye

Necef deryasinda Pirim Ali’ye

O deryaya yiizler siirdiin mii turnam

Hiir sehit de Kerbela da ciiriimez
Hakk'tan emrolmad kalkip yiiriimez
Imam Hiiseyin’in kam kurumaz
Sehitler serdarin gérdiin mii turnam

Behliil evlik yaparidi zeminde
Makamim gordii Kirklar Evi’ nde
Imam Mehdi hangi vakit zamanda
Nasil zuhur eder sordun mu turnam

Egiben tenine iki kurt diigtii
Biri ipek dokur biri baldandir
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Siikiir ile sabir1 secti
Bunlarn sirrina erdin mi turnam

Genci Abdal der ki Sah’a varalim
Varip Sah'in divamna duralim

Can bas feda edip ceme girelim

Sen de o Salum gordiin mii turnam”

Semah bittikten sonra semahgilar dede’nin kargisinda edep erkén ile
dize gelir. Bir raglama okunur:

Erenler siikuta vardi
Emme ne cemimis bu cem
Iznikgi Kamber oldu
Emme ne cemimis bu cem
[llallah Sah illallah

Ali miirgit giizel Sah
Eyvallah $ah eyvallah

Muhammet Mirac’ a gitti
Oniine bir arslan yatt
Hatemi agzina atti
Emme ne cemimis bu cem
Iliallah Sah illallah

Ali miirgit giizel Sah
Eyvallah Sah eyvallah

Selman iiziimii ezdirdi
Ibtidasina siizdiirdii
Kirkiar'y katara diizdiir dii
Emme ne cemimis bu cem
Ilallah Sah illallah

Ali miirgit giizel Sah
Eyvallah Sah eyvallah
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Kalkn: Kirklar’in birisi
Sah-1 Merdan’ dir ulusu
Kemteri kef delisi

Emme ne cemimis bu cem
{liallah §ah illallah
Ali miir it giizzel Sah
Eyvallah §ah’im eyvallah”

Taglamadan sonra dede dua verir:
“- Bismigah. Allah Allah...

Allah Muhammet Ali, Pirim Hiinkdr Hac1 Bektag-1 Veli hiirmetine
yaptigimiz cem ibadetleri, okudugumuz giilbanklar, déondiigiimiiz
semahlar ve ciimle hizmetler kabul-ii makbul ola. Hak erenler ciimle
glinahlarimizi bagiglaya. Dogruluktan, diiriistliikten, insanliktan
ayirmaya, bekleye, koruya... Kotiilere yoldas etmeye. Egimize, dostu-
muza, komgumuza, ¢ocuklarimiza, herkesle beraber haywrh igler, ha-
ywrh diigiinceler nasip eyleye. Semah donen, taglama séyleyen canlar
hizmetlerinden gefaat bula.

Dil bizden, nefes Hiinkdr Haci Bektag-1 Veli’den ola. Nur-u Nebi,
Kerem-i Ali, Giilbang-1 Muhammet Mustafa gercek erenler demine
Ha!”

Dede’nin duasindan sonra semahgilar yeniden semaha baslar:

“Yine katarlad: agkin kervam
Cekilip giderler dost ellerine
Erenler cem olmug piri civam
Kemerbest baglamig hep bellerine

Bu yola gidenler menzile yeter
Birlik Divamt’ nda muhabbet artar
Ciimlesi bu yolda bir dilden oter
Agik oldum giizel hog dillerine

Hak Muhammet Ali bir bina kurmug
Nuru muhabbeti kalbine dolmug
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Erenler yolunu bize bildirmig
Sir iginde gizli nur yollarina

Sah-1 Merdan ceraglar: uyand:
Dost elinde dolu icenler kand
Cemiyet bahgesi acti donandi
Hak nazar eyleye dost giillerine

Giiveng Abdal Sah’1m dergdha vardim
Bir niyaz eyleyip ddr’ ina durdum
Hidayet kapisi acildi gordiim

Gor ne ihsan eyler Hak kullarina”

*kkk

“ Yine dertli dertli iniliyorsun
Sari turnam sinen yaralandi mi
Hemen el degmeden siniliyorsun
Sari turnam sinen yaralandi m

Bag perdeden ¢alimyor baglama
Dertli otiip su sinemi daglama
Yine bulam ustam deyip aglama
Sari turnam sinen yaralandi m

Yoksa sana yad diizen mi diizdiiler
Tellerini haddeden mi siizdiiller
Yad el degmig perdelerin bozdular
Sar1 turnam sinen yaralandi m

Yas mu tuttun giyinmigsin karalar
Senin derdin acar bana yaralar
Esiri der nedir derde ¢areler

Sari turnam sinen yaraland: m”

Semahgilar yine edep erkén ile dede’nin karsisina otururlar. Bir
taglama soylenir:
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“Diinii giinii arzumanim Kerbela
Varalim Imam Hiiseyin’ in agkina
Senden bagka sermayem yok elimde
Duralim imam Hiiseyin’ in agkina

Askina pirim agkina illallah
lllallah $ah illallah

Ali miirgit giizel Sah
Eyvallah $ak’ im eyvallah

Kapiyi ¢caldi Kirklar’ in birisi
Birinde mest oluyor hepisi
Sari1 Kaya giizel sahin korusu
Konalim Imam Hiiseyin agkina

Askina pirim agkina illallah
Illallah Sah illallah

Ali miirgit giizel Sah
Eyvallah Sah eyvallah

Sarayin éniinde akiyor arklar
Kurulmus semahlar doniiyor ¢arklar
Hani bir iiziimii boliistii Kirklar
Bolelim Imam Hiiseyin agkina

Agskina pirim agkina illallah
Illallah $ah illallah

Ali miirgit giizel Sah
Eyvellah Sah eyvallah

Talip rehberini evine gotiiriir
Tamam eyle eksiklerini yetir
Riza lokmasini meydana getir
Yiyelim Imam Hiiseyin agkina
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Agskina pirim agkina illallah
Illallah Sah illallah

Ali miirgit giizel Sah
Eyvallah Sah eyvallah

Ne hog éter has bahge biilbiillleri
Mani séyler Hakk’a yarar kullar
Tazecilmig Erdebil’ in giilleri
Derelim Imam Hiiseyin agkina

Askina pirim agkina illallah
Illallah Sahum illallah

Ali miirgit giizel Sah
Eyvallah Salum eyvallah

Sah Hatayi’m bu yolda Hii deyu
Cagwralim Muhammet-Ali’yi deyu
Ciimlemiz de bu ikrarla Hii deyu

Diyelim Imam Hiiseyin agkina

Askina pirim agkina illallah
llallah $alum illallah

Ali miirgit giizel Sah
Eyvallah §alhm eyvallah”

Dede semah donenlere dua verir:
*“- Bismigah. Allah Allah...

Aksamlar hayrola. Hayirlar fetola. Serler defola. Hizmetleriniz ka-
bul, muratlarimiz hasil ola. Hazir cem erenlerinin nur cemallerine ag-
kola. On sekiz bin dlemle birlikte miimin, miislim ciimle can kardegle-
rimizi Muhammet-Ali katarindan ay:
reb-i Imam Hiiseyin' e nail eyleye. Yhh miinkirekitiiye; lanet Yezit'e.
Rahmet Ehlibeyt’e, sevenlere, haksizliga kargsi duranlara, zalimin zul-
miine boyun egmeyenlere. Tecellamz, tevallamz temiz, yiiziiniiz ak ola.

Dil bizden, nefes Hiinkdr Hac: Bektag Veli'den ola. Gergegin demi-

ne Hii! «
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[ SAKA SUYU ]

Semah donenler yerlerine oturduktan sonra, saka hizmet alir. Reh-
ber’in;

“- Edep erkdn!”, demesiyle cem erenleri diz iizeri oelir. Saka su
dolu bir kapla dér’a durur ve yiiksek sesle su giilbang: okur:

*“- Selamullah ya Hiiseyin. Selamullah Muhammet'in torunu ya Hii-
seyin. Selamullah Aliyyel Murtaza’ mn, Fatimat-1 Zehra’ min evladi, go-
ziiniin nuru Imam Hiiseyin. Selamullah Yezit'in saltanatina, yalns gi-
digatina, giiciine, kuvvetine boyun egmeyen, insanligin, mertligin, yi-
gitligin simgesi olan Imam Hiiseyin. Selamullah yalmg bir diizene
kars1 70 kisiyle 70 bin kisiye karsi ag, susuz, coluk cocuguyla direnen,
eyvallah etmeyen, kararh bir bicimde cammni, bagin feda eden imam
Hiiseyin. Selamullah ornek zat, ornek sifat, erlerin eri, pirlerin piri,
her ¢cagin nuru Imam Hiiseyin.

Yezidiler yapn hile

Agikin ile diigtiik yola

Saka suyun aldim ele

Icenlere ab-1 hayat kil ya imam Hiiseyin

Dertlere deva, hastalara sifa kil ya Imam Hiiseyin
Ahmed-i Muhtar agkina, Haydar-1 Kerrar agkina
Can-u bagtan gegmigiz biz Sah Hiiseyin agkina
Kerbela’ya diigiip gamdan can verenler agkina

Ol yezitler elinde su su su diyen ser verenler agkina
Goziim yag zebil ettim On Iki Imamlar agkina”

Giilbanktan sonra saka, elindeki suyu ayn bir tasa koyarak dede’ye,
rehber’e ve bir kisiye daha olmak iizere ii¢ cana sunar. Ardindan sira
ile tevhiddeki canlara verir. Su ¢ogaltiralarak isteyene sunulur; yetis-
meyenlere elle serpilir. Bu sirada saka;

“. Agkolsun icenlere. Nalet Yezit' e. Rahmet Immam Hiiseyin'e, Eh-
libeyt’e!” der.

- Hizmetini tamamlayan saka, meydanin ortasinda dar’a durur. Dede
su duay: verir:

“- Allah Allah... Hizmetini gehitler Sah kabul etsin.Selman-1 Pak’in
himmeti iizerinde olsun. Gergege Hii!”
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{ MERSIYE }

Bundan sonra zakirler mersiye okur
[1] .
“ Deli goniil ¢ok acilip sad olsun
Kerbela'dan Sah Hiiseyin'e baksana
Nefsine aldamp kahkaha giilme
Ehlibeyt yastadwr kana baksana

Yezit kasteyledi vermedi suyu
Orada tutuldu Kasim’in soyu
Sirriye aglhyor ne murat deyi
Fatima’ nin kinasina baksana

Ummii Giilsiim Zeynep cekerler tesif
Kerbela ¢olleri imam’ a nasip

Simasi1 Peygamber cemali Yusuf

Ali Ekber’in leylasina baksana

Cok cefaya malik Zeyneb-i sani
Miiseyip Gazi ala onlarin kan
Hiir sehhit de Kerbela’ nin kurban
Firat suyu kan aghyor baksana

Insi cinsi hep yasda dlem

Alem der Abbas’n kollar kalem
T akdir midir Yezit elinde olen
Haymagdhin yanmasina baksana

Esri cug eyledi bu diinya cefa
Bunca kahramanlar siirmedi sefa
Agalar agasi ey Necef Sahi
Harabeda Zakine’ye baksana”
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(2]

“_ Itmeyiib Sah-1 Peygamber’ den haya Hakk’tan hazer
Kufiyan-t bi vefalar nakz-1 ahd etmis meger
Kuretiil-ayn-t Rasul-ii eylemigler derbeder

Var ise gel Hatir-1 Sah-1 Resululah eger

Ey saba var Kerbela degstinden eyle bir giizar

Ver bize lutfet Hiiseyn Ibn-i Ali’ den bir haber

Tesnegane kil nazar bir katre su bulumus mudur
Giilistan’1 Ahmed-i Muhtar’1 gér solmus muaur
Kerbela toprag: hep al kan ile dolmus mudur

Ol Hiiseyn-i Kerebela'ya bak sehid olmus mudur
Ey saba var Kerhela degstinden eyle bir giizer
Ver bize lutfet Hiiseyn Ibn-i Ali’ den bir haber

Kirdilar mi giilbiin-ii Sah-1 Nebi'nin dalini
Kestiler mi ol Aliyyel-Murtaza’nin balini

Hig soran var mi yetimanin acep ahvalini
Eyle tahkik Hanedan-1 Ehl-i Beyt’ in halini
Ey saba var Kerbela degstinden eyle bir giizer
Ver bize lutfet Hiiseyn Ibn-i Ali’ den bir haber

Gel yetimler haline rahmet Huda’ min agkina
Sadik-ul va’ d-iil emin ol Mustafa’ min agkina
Fatih-i Hayber Aliyyel-Murtaza’'nin agkina
Kaffe-i ervah-1 pak-i enbiyanin agkina

Ey saba var Kerbela destinden eyle bir giizer
Ver bize lutfet Hiiseyn Ibn-i Ali’ den bir haber

Hazret-i Abbas sehid olmug mu eyle ciist ii cu
Kavm-i Siifyan ordugdh Sak’a etmis mi gulu
Zaptina almig midir nehr-i Firat'1 ol adu
Verdiler mi bak yetimane acep bir katre su
Ey saba var Kerbela degtinden eyle bir giizer
Ver bize lutfet Hiiseyn Ibn-i Ali’ den bir haber
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Zulm ile seddoldu mu Rah-1 Sehid-i Kerbela
Cikti mi eflake dek Sah-1 Sehid-i Kerbela
Bak zevale erdi mi Sah-1 Sehid-i Kerbela

Hun ile alude mi Sah-1 Sehid-i Kerebela
Eysaba var Kerbela degtinden eyle bir giizer
Ver bize lutfet Hiiseyn Ibn-i Ali’den bir haber

Masuman u mazuluman hep anda kurban oldu mu
Damen-i Pak-i Sekine, Zeyneb al kan oldu mu
Kasim u Leyla Ziileyha hep perisan oldu mu

Ehl-i belt e bak esir-i dl-i Mervan oldu mu

Ey saba var Kerbela degtinden eyle bir giizer

Ver bize lutfet Hiiseyn ibn-i Ali’ den bir haber

Bir haber yok mu Harabi Sah’dan hayretteyiz
Aglayub sam ii seher ah diizah-1 firkatteyiz
Hatir-1 na sad piir hiizn i keder uzletteyiz

Biz muhibb-i Ehl-i Beyt matem-i suz mihnetteyiz
Ey saba var Kerbela degtinden eyle bir giizer
Ver bize lutfet Hiiseyn Ibn-i Ali’den bir haber”

[LOKM\ |

Mersiyenin okunmasinadan sonra sofract hizmet ahr: Elinde ek-
mek ve kurban lokmasi, meydanin orta yerinde dar’a durur ve su ter-
cemaru okur:

“-Eyvallah diyelim... Kadim Allah diyelim... Geldi Ali sofrasi, Hak
versin biz yiyelim.

Allah eyvallah, gercege Hii!” .
Dede ise sofraciya su duay: verir:

“- Bismigah. Allah Allah...

Haywr hizmetin kabul, muradin hasu ola. Sofran, Kanber'in verdigi
sofra ola.

Gergek erenler demine Hit!”

Lokmac:, duas: verilen lokmay1 gotiiriir diger lokmalara katar.
Ardindan sofralar kurulur, lokmalar dagitilip hazir duruma getirilir.
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Dagitim isi bitmeden dede dahil hi¢ kimse izinsiz lokma yiyemez.
Amag lokmanin esit¢e dagitiip dagitilamadigini gézlemektir. Esitsiz-
lik s6zkonusuysa ¢oktan alinip aza katilir. Ayrica herkes yoredeki
kimsesiz ve yagh hastalar i¢in kendi lokmasindan bir par¢a “Selman
Payr” ayinir. Yol diigkiinlerinin diginda herkes bu cem lokmasindan
esitce yararlanir.

Her sey tamam olunca sofraci dar’a durur ve;

“- Elimizde yoktur terazi, biiyiik kiiciik herkes hakkina razi oldu
mu?”’, der. Cem erenleri ;

“. Hakkimiza raziyiz” , dedikten sonra dede;, (*)

“- Allah Allah...

Lokma hakkina, evliya keremine, gercek erenler demine... Destur-u
Pir, izn-i miir sit yiiriiyenin lokmas: yiiriiye... Gercege Hii!” , der ve;

“- Sah yiiriisiin!”, diyerek destur verir.

Ardindan herkes lolamasim1 yemeye baglar: dede’den lokma isteyen-
ler olur; dede onlara kendi lokmasindan verir. Isteyen gok olursa bir
lokma alarak;

“- Ummanmn, kiisenin, Abdal Musa’ min olsun, cem erenleri bu lok-
mayla kansin!”, der ve lokmaya uzanan bir cana verir.

Lokma bitiminde dede sofranin duasim yapar: Bu sirada lokma
yiyenler ve hizmet edenler, iki ellerinin parmak uglarim sofraya
koyarak o durumda dede’nun duasim dinlerler; ciimle sonlarinda;

“- Allah Allah...” , diyerek eslik ederler .

“- Bismigah. Allah Allah... ,

Bu gitti ganisi gele. Hak-Muhammet-Ali bereketin vere. Niyaziniz
nur ola. Sah zuhur ola. Yiyene helal, yedirene delil ola. Dertlerimize
derman, hastalarimiza sifa ola. Gittigi yerler gam, kasevet gérmeye.
Lokmalarimz halka ve Hakk’a yaraya, ilahi dergdha kayit ola.

Gergeklerin demine Hi!”

(*) Kimi cemlerde insan Suresi'nin 8. ve 9. ayetleri okunur; a.g.e.; “ Onlar,
kendi canlar ¢gekmesine ragmen yemegi yoksula, yetime ve esire yedirir-
ler.”(insan Suresi/8. Ayet); “ Biz sizi Allah nizas! igin doyuruyoruz; sizden ne bir
karsilik ne de bir tesekkur bekliyoruz.”(insan Suresi/9.Ayet)
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Yada

“- Bismigah. Allah Allah...

Elhamdii lillah, Elhamdii lillah, Siimme Elhamdii lillah... Nimet-i
Celil, Berekat-1 Halil, Sefaat-1 Rasul, inayet-i Ali, Himmet-i Veli..Bu
gide, ganisi gele. Hak-Muhammet-Ali kabul ede. Yiyene helal, yedi-
rene delil ola...Yiyeni, yedireni, pisirip getireni Hak saklaya, Hizir
bekleye...

Sey’en lillah Allah eyvallah Hi!”

Lokmadan sonra carct hizmet alir ve meydana ii¢ kez siipiirge
calarak dar’a durur. Dede:

“- Allah Allah...

Hayir hizmetlerinden sefaat bulasin. Seydi Ferras'in himmeti iize-
rinde olsun.

Gergege Hii!”, diyerek dua verir.

{ UC DUVAZ, BIR NEFES ]
Ardindan zdkirler hizmet alir ve ii¢ diivaz bir nefes soyler.
[ Diivaz: | |

Stikiir dergdhimiz rabbiilalemin
Cektigimiz cefalara bagisla bizi
Karsimizdan goriindii arsil rahman
Muhammet Mustafa’ ya bagisla bizi

Diildiiliin agasidir sahib el Kanber
Hasan, Hiiseyindir, sebbiri sebber
Beytiil Mukaddes’te harami Hayder
Fatma-tiil Zehra'ya bagisla bizi

Ya Zeynel Abidin matlubum sende
Haga ki siz bizi koyasiniz gamda
Muhammet Bakir’ a bendeyiz bende
Cafer-is Sadik’a bagigla bizi
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Evliyalar makanuna eristim
Car-1 anasir cihete karistim
Kibletiil heftim, imam hestim
Musa-i Kazim’ a bagisla bizi

Taki’ nin, Naki'nin eristi cag
Hasan-el Askeri cesmin ¢iragi
Sah Hatayi’m diinya bakidir baki
Mehdi-i sahip zamana bagisla bizi

[ Diivaz: 2 |

Giinah ettim dedem dar’ ina durdum
Allah bir Muhammet Ali agkina
Kirklar egigine yiiziimii siirdiim
Allah bir Muhammet Ali agkina

Hazreti Hasan’ a miiriivvete vardim
Imam Hiiseyin’ i sefiyim gordiim
Sah Zeynel Abidin eyledi yardim
Allah bir Muhammet Ali agkina

Imam Bakir’ n yiiziiniin nuruna
Cafer-is Sadik’in vardim dar’ina
Kalma giinalurmn kiilli varina
Allah bir Muhammet Ali askina

Musa-i Kazim’ a nakleden nurlar

Sah Imam Riza' da goriinen sirlar
Gegin giinahindan erenler, pirler
Allah bir Muhammet Ali askina

Muhammet Taki’ nin yolu askina
Ali-yiil Naki’ nin hali agkina
Bagisla ciirmiimii Veli askina
Allah bir Muhammet Ali askina
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Hasan-el Askeri nuru hakk: ¢iin
Muhammet Mehdi’ nin sirri hakk ¢iin
Af eyle sucumu bari Hak igiin

Allah bir Muhammet Ali agkina

Seyyit Dedem eder beni dahi vardim
Yiiziimiin karasin elime ¢aldim
Kul Hiiseyin ile d@r’ ina vardim
Allah bir Muhammet Ali agkina

[ Diivaz: 3 )

Ali’ nin selamina hali dedim

Temelim Muhammet Ali’ den oldu
Biilbiil gibi dost baginda sakidim
Figamim Muhammet Ali’den oldu

On Iki Imamlar’in sancag agildi
Rahmet on yedi iklime sagild
Saki kadeh sundu, dolu icildi
Kevserim Muhammet Ali’ den oldu

Hasan, Hiiseyin’dir sakinin bagi
Zeynel Abidin’in divandadir igi
Muhammet Bakir’ in cegsit kumagi
Pazarim Muhammet Ali’den oldu

Imam Cafer derya acti faridi
Musa-i Kazim bir bahg nur etti
Muc yeni geldi talka yoriittii
Cosumuz Muhammet Ali’ den oldu

Imam Riza ile sirrim sir-dagim
Imamlar daginda niyaz atesim
Imam Taki, Naki mahger yoldagim
Divamim Muhammet Ali’ den oldu
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Hasan-el Asker geldi, Mehdi cikinca
Yer gok titredi Ali gelince

Ali Ziilfikan yezide ¢calinca
Baharim Muhammet Ali’ den oldu

Sah Hatayi’m Ali sirrin 6giiyor
Rahmet on yedi iklime yagiyor
Bin bir ayak, bin bir ayaga giriyor
Sirrimiz Muhammet Ali’ den oldu

[ Nefes ]

Neyleyeyim deli goniil elinden
Bulunmayan senin gibi yar olsun
Sinem vurdu ecel vakti dilimden
Benumn yurim yoksa, serim sag olsun

Kadir mevlam iistimiizde var ise
Giizel itikat karsisinda durursa
Yardan bize bir tek selam gelirse
Bizden yara yiiz bin selam var olsun

Kadir mevlam iistiimiizde hazirdir
Agyarin kalbinde ikilik nedir?
Dilerim Allahtan bed duam budur
Genig diinya baginiza zar olsun

Turnam vaktinde sokiin eder sokiin
Yarim yiiregimde dikendir diken
Helalinden tuz ile ekmek hakkin
Haram ye de gozlerine dur olsun

Pir Sultan Abdal’ im kovan kagam
Indirirler yiikseklerden ucam
Ikrar verip de ikrardan gegeni
Siiriin dergdhtan, yiizii kara olsun
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Diivaz-nefes bitince dede dua verir. Bu giilbank ayni zamanda “cem
birleme giilbangr’ dir”. Ancak diivaz-nefesten sonra cemin sona ermesi
gerekmez; cem erenleri diler dede de uygun goriirse muhabbet, deyis,
diivaz ve semahlarla istenildigi denli siirdiiriilebilir.

Kural, gorgii ceminin bu diivaz-nefesten sonra dede’nin verdigi cem
birleme giilbangr’yla bitmesidir:

“- Allah Allah...

Aksamlar hayrola. Hayirlar fetola. Serler defola. Miiminler sadola.
Meydanlar abad ola...

Sirlar mestur ola. Hak-Muhammet-Ali erenler ceminde hizmet bezle-
denleri, cemde bulunan bacilari. kardegleri ciimle Muhibb-i Ehl-i
Beyt'le beraber didarlarindan, katarlarindan ayirmaya...

On Iki Imam, On Dért Masum Pak, On Yedi Kemerbest'in himmet-
leri iizerimizde ola. Kutbii'l Arifin, Gavs’ el Vasilin Seyyid Muhammet
Hiinkdr Haci Bektas Veli muin ve destigiri-miz ola. U¢ler, Begler,
Yediler, Kirklar ve rical-el-gayb erenleri safa-nazarlarin esirgemeye.
Cenab-1 Hak ciimlemizi miinkir-miinafik serrinden, adu mekrinden
hifz-1 emande eyleye. Dertlerimize derman, goniillerimize iman, hasta-
larimiza sifa, bor¢larimiza eda nasib eyleye. Giiruh-u Naci'ye ve Ziim-
re-i Salihin’ e katilmak miiyesser eyleye. Namerde muhtag eylemeye...

Vaktimiz hayir gele. Dil bizden, nefes Hazret-i Pir Hiinkdrimiz Haci
Bektag-1 Veli’den ola.

Oturan duran, kogsuz gaybetsiz evine varip yastigina bags koyan, sag
yata, selamet kalka..Ali yoldasi, Hizir kilavuzu ola.

Gergek erenler demine Hii! “

Cemde bulunanlar, meydana niyaz ettikten sonra evlerine giderler.
Dede ile hizmet sahipleri kalinca disaridaki bekgiler de gagrilir. Reh-
ber sag basta olmak iizere dar’a dururlar. Dede;

“- Allah Allah...

Hizmetleriniz Hiinkdr Haci Bektas Veli dergdhina yazila. Hizmetiniz
kabul, muradiniz hasi ola. Allah korktugunuzdan emin, istediginize
nail eyleye. Hizmetinde bulundugunuz erenlerin, evliyalarin himmet-
lerisizinle beraber ola.

Nur-u Nebi, Kerem-i Ali gercekler demine Hii!”
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Duanin ardindan dede ayaga kalkar; ¢eragi meydanin ortasina
getirir; yonii oturdugu posta doniik olmak iizere diziistii durusuna ge-
cer.Hizmet sahipleri dede’nin gerisinde duadaki siray1 bozmadan
ayakta beklerler. Bu sirada dede;

“- Allah Allah...

Batin oldu, Cerag-1 Nur-u Ahmed.

Zahir oldu Sems-i Mah-1 Muhammet.

Allah eyvallah Hii dost!”, der ve geragi su eder.

Sonra hep birlikte niyaz ederek, cemevini terkederler.
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[ Kanit Metinler ]
BOLUM EKLERI

[EK:1]
IMAM CAFER
BUYRUGUNDA
GORGU CEMI()

Tarikatin on iki hizmeti vardir.Cem,bu on iki hizmetin yerine getirimesiyle

gercgeklestirilir;on iki hizmet yerine getirilmezse yenilen igilen helal oimaz.

Kokende Aliogullan,on iki hizmetin sahibi durumundadir. Sah-1 Velayet gul-
bank esliginde her hizmeti bir ogluna vermistir.Bu dagitimdan sonra hizmet
kesintisiz sGrmugtar.

Birinci hizmet cemi yénetmedir;bu bir post hizmetidir ve mursit postuyla
temsil edilir.Bu hizmetin sahibi pirdir,mursittir.Cemi yonetecek,sorunlan ¢oze-
cek,sohbeti surdurecek,asiklarin s6zlerini agiklayacak olan odur.

Mursit postunun yeri bas kdsedir.Diger hizmet sahipleri meydanda yan
yana,ayaklan muhurlenmis durumda pirden hizmetlerini aliriar.Pir hizmet sahip-
lerine su duayi okur:

“- Bismigah... Allah Allah... ‘
Aksamlar hayir ola. Hayirlar fetola. Serler defola. Hizmetlerimiz kabul ola.
Muratlarimiz hasil ola. Hazir, gaib, zahir, batin ayin-i cem erenlerinin gul cemal-
lerine agk ola. Onsekiz bin dlemle birlikte cumle mumin muslim kardeglerimizi
Muhammet Ali esiginden, gtlbangindan mahrum etmeye. Allah cimlemizi
Didar-1 Ehlibeyt'e, Megreb-i Hiuseyin'e nail eyleye. Muhammet-ul Mustafa,
Aliyyul Murteza, gézcuim(z Cebrail-tl Mustafa, ¢eragcimiz Cebrail-Gl Ensari,
z8kirimiz Bilal Habesgi, ferragimiz Selman-i Pir-i P&k, iznikgimiz Huzeymet-ul

(*)_imam Cafer Buyrudu(Yayina Haz.: Esat Korkmaz); Ant Yayinlari; istanbul-1997; Sayf.:
90110 aras..
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Ensari, kurbancimiz Mahmut-al Ensari, sakacimiz Sehitler Sahi imam-al
Huseyin , ibriktarimiz Gulam Kanber, peykimiz Amr-i Eyyar, semahgimiz
Abuzer Gaffari ve bacimiz Fatmat-tn Zehra hazretlerinin sefaatlarina nail ey-
leye. Bu efendilerimizin husn-u himmetleri dzerimizde ola. Yolsuza Hizir
yoldagimiz, evliya haldagimiz ola.Saklaya bekleye...

Dil bizden, nefes kutb-Ul arifin, gavs-Ul vasilin Pirimiz HUnkar Haci Bektag-i
Veli'den ola.

Nur-u Nebi, Kerem-i Ali, Dem-i Pir Hinkar Haci Bektag-1 Veli ve gergek eren-
ler demine Ha!”

Duadan sonra hizmet sahipleri topluca meydana niyaz eder ve yeniden dar'a
dururlar.Pir bu kez:

“-Tecella,tevella Hakk'a yazila.Tecellaniz tefffiz,yiziniz ak ola.Tecella
goren Cehennem nari gérmeye.Erenlerden hizmet,seyan-lillah,Allah
eyvallah!...” der.

Hizmet sahipleri hizmetlerinin bagina gider.Carci,meydana ¢ kez supurge
¢aldiktan sonra dar'a durur.Dar'da:

“-Allah...Allah...Guruh-u naciyem,Kirklar meydaninda stpurgeci-
yem.Huseyn'i Kerbela igin gézlerim kan yagtir;yiz bin lanet, Yezitin bagn kara
tagtir.Pirimiz Kirklar iginde Seyyid-i Ferrag’tir.Ber Cemal ,Muhammet
kemal,imam Hasan,imam Hdseyin Ali ra bulende salavat ! * tercomanini okur.

Ardindan pir;

“-Allah... Allah... Hizmetin kabul ola.Muradin hasil ola.Seyyit Ferras
efendimizin himmeti Gzerinde ola.Gergek erenler demine ha ! “,der.

Supurgeci bulundugu yeri niyaz ederek geri geri ¢ekilir ve meydandan
aynhir.Bunu her hizmet sahibinin hizmetini almasi izler.Sirasiyla hizmetler
yapildiktan sonra carci meydana supurge galar.

Cemin akigi iginde on iki hizmet yerine getirilir.S6zgelimi iki musahip aile
gorulmek Uzere meydan alir.Dért candan olusan bu katarda yasga buyuk olan
erkek sag bagta durur.Solunda o canin esi vardir;diger ¢ift de onun yaninda-
dir.Hepsi yalinayaktr ve bellerine kemerbest kugsagi baglanmigtir.Dar'a dur-
duklarinda katarin sag basina rehber geger.Rehber,on iki hizmet sahibinden
Uguncusudur ve pirin yardimcisi,pirin bulunmadigi zamanlarda onun temsilci-
sidir.Yolun gereklerini iyi bildigi i¢in gorulecek canlarin énune duser.Rehber
meydani niyaz ettikten sonra:

“Allah...Allah... Eli erdeyuzu yerde6zu dar' Mansur'da,Hak-Muhammet-
Ali yolunda.Erenler meydani,pir divaninda, cari kurban,teni terciman.On ki
imam ve On Dért Masum-u Pak efendilerimizin dostlarina dost,dismanlarina
dugman olmak kavliyle Hak erenlerin nasihatin kabul,muktezasiyla amel etmek
lzereyalin-ayak,yiz uzere surunerek gelmis,cem erenlerinin izni icazetiyle
Muhammet-Ali yoluna,Seyit Muhammet Hiinkdr Haci Bektags Veli tarik-i nazeni-
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nine dahil olmak tzere kog kuzulu kurbanlariyla gelmigler.Hakk'i gérmadsg,rah-i
hak bilmig, Nesimi gibi yUzu-ip,Mansur gibi asilip,Fazli gibi borgtan halas
olmak dilerler. Himmet-i pir niyaz ederler.Allah eyvallah !",der.

Pir cemde bulunanlara ylksek sesle ¢ kez su soruyu yoneltir:

“-Cem erenleri siz bu canlardan razi misiniz?”

Soru Uzerine goérulen sufi ve bacilardan bir istegi,sikayeti olan varsa
sOyler.Sorun varsa yontemine gore ¢ézumlenir;istekler yerine-getirilir. Razilik
saglandiktan sonra cem erenleri oturduklari yerden elleriyle niyaz ederler.

Ardindan pir bir ayet okur ve;

“-Tovbe gunahlanmiza estagfurullah.Elimizle,dilimizle,belimizle isledigimiz
gunahlarimiza tévbe estadfuruliah.isyamimiza tévbe estagfurullah.

Can-u dilden el bagladim evliya erk&nina/hamd-u lillah gene durdum pirim-
in divanina/El ‘aman sigindim erenler lutf-u ihsamina/Bu yolda canim kurban pir-
imin fermanina.

Ber Cemal-i Muhammet kemal-i Hasan,Huseyin Ali ra bilend-e salavat !
“,diyerek tim cem erenlerini salavata ¢agirir.Gagriya uyan cem erenleri toplu
bir bigimde;

“_Allahtimme salli 414 seyyidine Muhammed'in ve Aia Al Muhammet”,
salavatini verirler.

Gorulmek uzere meydan almis olan canlar yizisti secdeye kapanirlar.Bu
sirada pir;

“-Geldigin Ali yolu, durdugun Mansur D&r’;, gérdugun Hak didari.Hak cese-
dine can verdi.Kalbine iman verdiAgiz talip,dil murgitErenler meydaninda ne
gorddn ne igittin?”,diye sorar. Dar'daki canlar baslarini secdeden kaldirmadan;

“-Hak gordik,Hak igittik”,yanitini verirler.Pir secdede duran canlara;

“-Allah eyvallah.kapisinda déktigun varsa doldur.Aglattigin varsa
gulddr. Yiktigin varsa kaldir.Dogru gez;dost génlunt incitme.Murgide teslim-i
riza ol.Yalan sdyleme,kov kovlama,haram yeme,zina etme.Elinle koymadigini
alma,gézinle gérmedinigi séyleme.Gelme gelme,dénme dénme.Gelenin
mali,dénenin cani.Riya ile ibadet,girk ile taat olmaz.Séyledigin meydanin,sak-
ladigin senin.Allah,eyvallah !",6g§udunu verir.Secdeden Ralkan canlara pir;

“-Erenler meydaninda,pir -huzurunda mdrgide teslim oldunuz mu? Allah-
Muhammet-Ali,On ki imam ve Ehlibeyt soyuna iman-i ikrar ettiniz mi? Kazaya
razi olup alinyazisina baglandimz mi? Nacilerin piguvasi imam Cafer Sadik'in
igtihad! Uzere Hak dedigimizi hak bilip,batil dedigimizi batil bildin mi?
Muhammet-Ali'nin ve Ehlibeytinin sevdigini sevip tevella, sevmedigini
sevmeyip teberra ettin mi? Dért kapi kirk makam hak mi? On Iki imam yas-i
matem hak mi? Suret-i haktan gérindp didnya menfaatleriyle gézini ka-
mastiracak munafiklarin sézlerine aldanip erenler yolundan uzaklagirsan
mahger giin yizin kara olsin mu?” telkinini yapar. Gorulenler;
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“-Allah,eyvallah ! ",der.Pir bu kez;

“-Allah-Muhammet-Ali,Hlnkar Haci Bektag Veli ikrarinizda sabit kadem eyl-
eye.Gergek erenlerin demune hd !" ,duasini okur.

Gorulen canlar pirin 6nunde dizustu otururlar.Pir sag basta oturan talibin
sag eliniitalip,sol eliyle pirin etegini;diger U¢ kigi ise birbirlerinin etegini tutar-
lar.Pir 6nce bir ayet, ardindan da;

"-L4 feta illa Ali 14 seyfe illa Zilfikdr,Nasrun min Allahi ve fethun karib ve
besgril miminin.Ya Allah,ya Muhammet,ya Ali,pirimiz Gstadimiz kutb-1 amel
Hunkar Haci Bektag Veli Sah-1 Horasan...Destur-t pir”,duasini okur.Daha sonra
taliplerin sirtina erkan galar. Gorgusu yapilan canlar meydani niyaz eder,geri
geri gekilir ve yerlerine otururlar.

Sira kurbanin meydana alinmasina gelmistir.Meydana alinan kurbana su ve
tuz verilir.Kurban sahibi yuzu pire dénuk bigimde sag eliyle kurbanin sag 6n
ayagini havaya kaldinr;gerektiginde kurbancilar ona yardimci olur.Kurbanci ve
sofraci cemde, kurban ve yemek igleri hizmetinin sahibidir.Bu gelenek oglu
ismail'i Tanr'ya kurban etmek isteyen Hz.ibrahim’den kalmistir.Tiglanan kur-
banin bagirsak ve kemikleri disari atimaz,agikta birakiimaz,topraga gémulur.

Kurbanlar meydanda iken pir;

“-Her ikisi de teslim olup, onu alm tizerine yatirinca: Ey ibrahim! Ruyay
gergeklestirdin. Biz iyileri bdyle mikafatlandirinz. Bu, gergekten ¢ok agik bir
imtihandir, diye seslendik™(Saffat suresi/l03-104-105-106. Ayetler) ayetlerini okur.
Ardindan da kurbancilarla birlikte;

“-Kurban-1 Halil, ferman-i Celil, tig~1 Cebrail, itaat-1 [smail” tekbirini séyler.Bu
kez kurbancilar;

“-Allah-G ekber, Allah-G ekber, Allah-G ekber... Eshedl enla ilahe illallah
vallah-U ekber... Allah-G ekber ve lillah il hamd” tekbirini U¢ kez soylerler.Pir;

“-L4 feta illd Ali 14 seyfe illd Zdulfik&r.Nasrin min Allahi ve fethin karib ve
beger-ul muminin.Ya Allah,ya Muhammet,ya Ali. Pirimiz,ustadimiz Hinkar Haci
Bektags Veli.G6nul birligi ile diyelim bir Allah... Allah...”,der.Ve cemdekiler sec-
deye vanr.inang yogunlagmasi sonucu “Allah... Allah...” derler.Pir secdede-
kilere;

“-Allah... Allah... Aksamlar hayirola.Hayirlar fetola.Serler defola.Mtnkirler
mat,munafiklar berbat ola.Miminler sadola.Meydanlar abadola.Sirlar mesrur
ola.Hak-Muhammet-Ali yardimcimiz ola.On Iki imam,On Dért Masum-u Pak,On
Yedi Kemerbest katarlanndan,didarlarindan ayirmaya.Pirimiz,istadimiz Hinkar
Haci Bektag Veli muin ve destgirimiz ola.Cenab-1 Hak munkir,munafik
serrrinden,add mekrinden hifz-1 emande eyleye.Dertlerimize derman,hasta-
larimiza gifa,borglarimiza eda nasip ve muyesser eyleye.Allah devlet ve mil-
letimizin kiicirn keskin,sézdnu Ustin eyleye.Gokten hayirli rahmet,yerden hayirl
bereket ihsan eyleye.Namerde muhtag eylemeye.Kurbanlarimizi dergdh-i
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izzetinde kabul eyleye.Lokmaya sevap yazila.Kazalari,afetleri,belalari defetmis
ola.Dil bizden,nefes Hz. Hinké&r'dan ola.Nur-u nebi,kerem-i Ali, gulbang-i
evliya,Hunké&r Haci Bektag Veli... Gergek erenler demine hd“,duasini okur.

Besinci hizmet zakirindir.Zakir G¢ nefes kurban divazi séyler.Zakir cemin
sazidir,sézudur;duvazlarn okur,semahlan ¢alar.Divaz bittikten sonra zakir sazin
Uzerine egilir ve “-Allah... Allah” diyerek dua alir.Pir zakire,

“-Allah Allah... Hizmetiniz kabul ola,muradiniz hasil ola.Agziniz agri,dert
goérmeye.Zikrettiginiz erenlerin,eviiyalarin himmetleri Gzerinizde hazir ve nazir
ola.Dem-i Hinkér,kerem-i evliya,gergek erenlerin demine ha *,der.

Boylece hizmet yerine getirilmis olur.Duanin bitimini sipurgecinin meydana
U¢ kez supurge ¢almasi izler.Ardindan dar'a durur.Pir;

“Allah Allah... Hizmetiniz kabul ola.Seyit Ferras efendimizin himmeti
uzerinde ola.Erenler demine ha” duasini geger.Pir cemdeki erenlere ve bacilara
doénerek;

“-D&r ¢eken didar gére.Erenler sefasina vara...Gergege hd”der ve ara
verir.

Esik ve besik yoklamak isteyenler “destur” alirBir stre dinlenmeye gegilir;
herkes ihtiyacini karsilar.

Yeni hizmete ¢eragin uyandiriimasiyla baglanir. Altinci hizmetin sahibi
geragcidir: geraglarin yakimasi,meydanin aydinlatimasi onun gérevidir. Ce-
ragci hizmetini yerine getirmek Uzere 6nce temiz bir bez igine tuz ko-
yar.Kurbanin eritilen yag@ini bir kaba bosaltir. Sonra geger dar'a durur. Once;

"Allah,g6klerin ve yerin nurudur. O’'nun nurunun temsili, iginde lamba bulu-
nan bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir fanus igindedir; o fanus da sanki
inciye benzer bir yildiz gibidir ki doguya da batiya da nisbet edilemeyen
mibarek bir adagtan, yani zeytinden(gikan yagdan) tutusturulur. Onun yagi,
neredeyse, kendisine ates dedgmese dahi igik verir. (Bu) nur ustine nurdur.
Allah diledigi kimseyi nuruna ulagtinir. Allah insanlara(iste boyle) temsiller getirir.
Allah her geyi bilir"(Nur suresi/35.Ayet) ayetini okur. Ve;

“-Cerag-1 rugsan, fahr-i dervigan, zuhur-1 iman, himmet-i Pir-i Horasan,
kursad-1 meydan, kuvwve-i abdalan, kanun-i evliya, gergekler erenler demine
ha”; “-Cerag-1 evliya, nurus-semavat ki menzildir ol tur-u minacat. Kagan kim
rugsen ola. Kil niyaz.Muhammet-Ali'ye candan salavat! *,der. Cemde bulunanlar
salavat getirirler:

“-Allahirmme salli 814 seyyidina Muhammet Mustafa.
Allahimme salli 414 seyyidinaAliyyel Murtaza.
Allahimme salli 814 seyyidina Hiseyn-i Kerbela.
Allahiimme salli 414 seyyidina Zeynel Ab4.
Allahimme salli 414 seyyidina Bakir Baha.

’
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Allahimme salli 814 seyyidina Cafer Rehnima.
Allahumme salli 814 seyyidina Kazim Musa.
Allahiimme salli a4 seyyidina Ali Sultan Riza.
Allahiimme salli 814 seyyidina Muhammet T aki.
Allahtimme salli 414 seyyidina Ali Naki.

Allahumme salli 814 seyyidina Hasan Askeri.
Allahumme salli 814 seyyidina Muhammet Mehdi...”

Salavat bitince geragci geragin sagina, soluna ve énune niyaz eder ve
ayag@a kalkar. Geri geri giderek meydanin ortasinda dar'a durur ve;
“-Cun geragi fahr uyandirdik Hida'mn agkina
Fahr-1 8lem ol Muhammet Mustafa’nmin agkina
Saki-i kevser Aliyyel Murtaza'nin agkina
Hem Hatice Fatima Hayrinnisa'nin agkina
Sah Hasan Hulk-1 Riza hem Sah Huseyn-i Kerbela
Ol Imam-1 evliya Zeynel Ab&’min agkina
Hem Muhammet Bakir ol kim Nesl-i Pak-i Murtaza
Cafer'us Sadik Imam-1 Rehrima’nin agkina
Musa-i Kazim imam-1 Serfiraz-1 Ehl-i hak
Hem Ali Musa Riza-yi Sabira’nin agkina

Sah Taki ve Ba Naki hem Hasan-Ull Askeri
OI Muhammet Mehdi-i sahib-i livanin agkina
Pirimiz, Gstadimiz Haci Bektag Veli'nin agkina
Hagre dek yanan yak:lan &sikanin agkina”,dQvazini okur.

Cemde bulunanlar diivazin bitiminde;
“Allahtimme salli 414 seyyidina Muhammet ve 814 Al-i Muhammet' diyerek
salavat verirler. :
Pir dar'daki geragciya su duay) verir:
“-Hata ettim Hlda sugum bagisla
Muhammet Mustafa sugum bagisla
Ol Al-i Ab&’dan Haydar- Kerrar
Aliyyi’l Murtaza sugum bagigla
Haticetd'l kubra,F atima Zehra
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Ol Hayriannisa sugum bagisla
imam Hasan agkina girdim meydana
Huseyn-i Kerbela sugum bagigla
Imam Zeynel, imam Bakir-1 Cafer
Kazim Musa Riza sugum bagisla
Muhammet Taki'den hem Ali Naki
Hasan-ul Askeri sugum bagisla
Muhammet Mehdi ol sahip zaman
Esiginde ayet sugum bagisla
Bilirim ginahim hadden agubdur
Hunkar eviiya sugum bagigla

On iki fmam’dandir bu nur Hatayi
Sir-i Yezdan Ali sugum bagisla”

Duvaz bitince zakir sazinin uzerine egilir ve pirden su duay alir:

“Allah... Allah... Hizmetin kabul ola. Muradin hasil ola. Muhammet-Ali,
Enlibeyt katarindan,didarindan ayirmaya. Adlarin andigimiz On ki imamlar'in
himmeti Uzerinizde ola. Diliniz dert gérmeye. Dil bizden, nefes Hz. Hinkardan
ola. Gergege ha! “

Boylece geragcinin hizmeti bitmis olur. Supurgeci meydana u¢ kez su-
purge galip dar'a durur. Pir sipurgeciye;

“Allah... Allah... Hizmetin kabul ola. Muradin hasil ola. Seyyid-i Ferrag'm
yoldagi olasin. Ellerin dert, génlin keder gérmesin. Gergekler demine
Ha”,duasini okur.

Daha sonra yedinci hizmetin sahibi olan ibrik¢i meydan alir.Sag elinde
ibrik, sol elinde legen oldugu halde meydana gelir.

Ve su duayi okur;

“-Bismigah. Men Gulam-1 Haydar'im, addan etmem havf-u bak. Cunku bu
hizmette bana érnektir Seiman-1 Pak. Ber Cemal, Muhammet Kemal, imam
Hasan, Imam Hdseyin, Ali bilend ra salavat”

Gozecunun;

“-Hak gelsin, pir!”,demesi Uzerine pir, selman hizmeti i¢in hayir duada
bulunur:

“-Yardimcin Sah-1 Merdan Ali olsun. Muhammet-Ali sefaatgin ofsun.
Gergegin demine HG".

ibrikgi legeni pirin 6nlne kor; pir, sahadet parmagini legenin Gzerine
uzatir.ibrikgi pirin parmagina Ug damla su damlatir ve her damlatiginda;

“Ya Muhammet, ya Ali“, der.Ardindan cemaata doner ve;

“Erenler hayir himmet eyleyin”diye seslenir. Cemaat;

“-Himmet erenlerin”, kargihgini verir.

308



ibrikgi pirin parmaklarindan suzulip legene dokulen o U¢ damla suyu iger.
Bu srrada cemaat;

“-Nur olsun, iman olsun! Gittigi yer gam kasevet gérmesin. Hak-
Muhammet-Ali sefaatgin olsun!” diye yakarrlar. ibrikgi dar'a durur;pir:

“Allah... Allah... Hizmetin kabul ola. Muradin hasil ola. Dilegini Hak-Mu-
hammet-Ali vere. Ellerin dert gérmeye. Génlin incinmeye.Yoluna hizmet ettigin
pirin himmeti Uzerinde ola. Dil bizden, nefes Hunkéar'dan ola. Gergege
H{" ,duasini yapar.

Sira tevhide gelmistir.Zakir,pirden izin alr ve Hatayi, Pir Sultan, Kul Himmet
vb. Ustatlardan tevhid deyisleri okur. Ardindan pir:

“-Medet ey Allahim medet
Gel derdime derman eyle
Yetis ey Ali-Muhammet
Gel derdime derman eyle

Hasan Huseyin agkina
Yardim eyle dtgktne
Imam Zeynefin agkina
Gel derdime derman eyle

Imam Bakir'n katina
Cafer'in ilm-ti zatina

Musa Riza hurmetine
Gel derdime derman eyle
Sah Taki ve Naki
Imam Hasan'ul Askeri
Yarliga men kemteri
Gel derdime derman eyle
Gel Hakk'tan dilek dile
Mehdi sahip zaman gele
Dedemogilu secde kila

Gel derdime derman eyle...” divazini okur Bitirdikten sonra;

“-Allah... Allah... Vakitler hayrola. Hayirlar fetola. Serler defola. Secdeye
inen baglariniz agn, dert gérmeye. Adlarini gagirdigimiz On iki Imamlar'in him-
metleri Uzerimizde ola. Gergek erenlerin demine HQ! Allah... Allah... Dar ¢eken
didar gére. Didar géren Cehennem nari gérmeye. Erenler safasina vara.
Gergege Ha! *, der.
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Burada hizmete ara verilir,cem erenleri bir stre dinlenir;ihtiyaglarini
giderir.Pirin;

“Edep erkan! “,demesiyle ayin yeniden baglar. Cem erenleri diz ¢oker.
Supurgeci meydan alir; dar'a durur ve;

“-Huseyn-i Kerbela igin gbzlerim kanl yagtr .YUz bin lanet olsun,Yezitin
bagr tagtir. Pirimiz Kirklar iginde Seyyit Ferrag’tir. Ber Cemal, Muhammet
Kemal, imam Hasan, Imam Huseyin, Ali ra bulende salavat.”,gilbangini
okur.Gulbahk bitince cemaat;

“-Allahimme salli 414 seyyidina Muhammet ve 414 Al-i Muhammet”.diyerek
salavat getirirler.

Pir car duasini verir:

“Allah... Allah... Hayirlar fetola. Serler defola. Munkir, munafik mahvola.
Supurgeci selman... Kér olsun Yezid-i Mervan. Carimiza yetigsin ol Sah-i
Merdan. Hizmetin Hakk'a gege. Seyyid-i Ferrag'in himmeti tzerinde ola. Yizin
ak ola. Nur-u Nebi,Kerem-i Ali demine HO.”

Ardindan miraglama okunur:

“-Geldi Cebrail ¢agirdi,Hak-Muhammet Mustafa

Hak seni Mirac a ister,davete kadir Hoda

Evvel emanet budur ki piri rehber tutasin
Kadim-i erkana yatip, Hak buyurdu vedduha
imdi senden el tutayim, ahi anda Cebrail

iki génil bir ediben ytrtidiler dergéha

Vardi dergéh kapusuna,gérdu bir arslan yatar
Arslan anda hamle kildi, basa koptu bir fena
Buyurdu sirr-1 kainat, ‘Korkma ben habibim’ dedi
Hatemin agzina verdi ki arslan ister nisane

Vardi Hakl'i tavaf etti, evvel bunu séyledi

Ne yegin sirin var imig, hayli cevr etti bana!
Egiliben secde etti, egigin kiblegdha

Doksan bin kelam darigti iki génul dostuna

Ayak Uzerine kalkti Gmmetini diledi

Ummetine ‘Rahmet olsun’ dedi anda kibriya
Kudretten ug¢ hon geldi, sut elma baldan aldi
Muhammet’e destini sundu, nug etti azametullaha
Egiliben secde kildi, ‘Hog kalk sultarum’ dedi
Oturub oldu sakin cumlesi secde kildi Hz. Emrullah’a
Koyup evine giderken yol ugratti Kirklar'a

Vara! Kirklar kapusuna, cumlesi oldu hayran
Selman anda hazir idi, seydullahin diledi

Bir uzdm tanesi koydu,Selman-i1 kegkdllaha
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Kudretten bir el geldi, ezdi engur eyledi

O serbetten biri igti, cimlesi oldu hayran

Mdmin mdsldm dryan bdryan hep girdiler semaha
Muhammet de Kirklar ile bile girdi semaha

Cun muhabbet kaim oldu, Muhammet beytine vardi

Ali Hakk't devah kildi,hatemin ugruna koydu

Dedi Saddak Murtaza! Evveli sen, ahiri sen,ey veldyet sahibi
Cumlesi de sana bagh ey Imam-1 Eviiya!

Sah Hatayi'm, ben bu sirra vakif oldum séylerim

Hak sézunu anlatamadim 6zU gurtk ervaha! *

Miraglamay: pirin duasi izler.Duanin sonu yaklaginca hafif bir sesle Kirklar
semahi galinmaya baglar.Kirklar semahini yapacak erenler ve bacilar meydana
¢ikar ve semah baslar:

“-Sabah kalktim ydnum( déndim Hakk'a
Muhammet-Ali'yi gbéreyim diye
Ddnyanin gamindan ¢ektim elimi
Muirgid-i kamile ereyim diye

Varip bir kamile yoldas olmaya
Ahd eyleyip ikrarinda durmaya
Dért duvarin binasim kurmaya
Ararim Ustadim bulayim diye

Agkim serimi sevdaya saldim
Agkin ategine tutuldum yandim
Imam egiginde peymange durdum
Ali'nin yolunda déleyim diye

Ol Imam Hasan'i caimla sevdim
Mazlum Hdseyin'in gularmi oldum
imam Zeynel ile zindanda durdum
Kendimi kirk pare bdleyim diye

Her zaman anarim kesmem zikrim
Adina kurbarim Imam Bakir'n
Ddnu  gun vird eyleyip okurum
Caferden bir nasip alayim diye
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Musa Kazim demine niyazim
Imam Riza'ya baghdir 6zom
Taki Naki Askeri'yedir s6zum
Mehdi ile kilig ¢atayim diye

Kul Velim Hakk'a secde ederim
Hakk'in buyurdugu yola giderim
Dinim Hakk'tir, Hak kelami ederim
On ki imam'a ereyim diye “

Kirklar semahini bitiren semahgilar dar'a durur.Cemdeki sekizinci hizmet
semahtir;bu hizmetin sahipleri ise er ve bacilardir;hizmet sahibine pervane de
denir.

Dar'a duran sehahgilara pir;

“Allah... Allah... Hayir hizmetleriniz kabul ola. Muratlariniz hasil ola.
Dileginizi Muhammet-Ali vere. Déndugiuniz semahlardan hayir hasenet
gbresiniz. Ebu Zerr-Giffari'nin, Hz. Fatima'nin hdsn-G himmeti Uzerinizde ola.
Aliyyel Murtaza Kirklar semahina kaydade. Gergege Hu!”, diyerek hayr dua
eder. Semahgllar yerlerine oturur.

Daha sonra rehberin;

“-Edep erkan! *,diye seslenmesiyle cem erenleri diz ¢oker. Saka su dolu bir
kapla gelerek dar'a durur ve su duayi okur:

“Allah... Allah... Din Muhammet dinidir. Salli ala nazik cemal kevser suyun
verenler agkina, Salim Ali hem gsehsuvar, hem sakidir,hem sakhdir, kainatin
aynidir. Kimse bilmez bu sirn Hak bilir. Perverdigdr argi yanldi ¢ikti. Daldul ebr
ile hem bile, ey havaric yola gel, eyleme Sah'a inkar. Cesmi bedden saklasin
Hak seni: O gevher harmanindan sen kalmigsin yadigar! dediler ki su cihanmn
nuru kimdir? Kim ola? Sah Hasan, Sah Huseyin adi kaldi yadigar? Cémertler
cémerdi sensin ey emir el-muminin, cémertler erkdm budur dedi kamber
sofrasi. Ben Sah'in mecnunuyum,Sah bana leyla gérundu. Esiginde bunca yil
olmugum tozlu gubar. Sah Hatayim kande olsan sen bu sirn séylegil. La feta
illa Ali la seyfe illa Zdifikar. Mey olsun igenlere rahmet genglere. Gegmisiz bir
canu bastan erenler agskina. Ahmed-i Muhtar,Haydar-1 Kerrar agkina!
Kerbela'yr desti gamda ser verenler askina ! Géziim yasin sel ettim Sah-1 Sahi-
dan agkinal! Derdim ya Ali, saka Imam Hasan,Imam Huseyin!

Duay: bitiren saka ocada su doker; ardindan isteyenlere su dagitir. Bu
sirada cemdeki canlar;

“Rahmet imam Hasan, imam Huseyin! “,diye ¢agnsirlar. imam Huseyin
icin ah ¢ekip aglayanlar Cehennem'den kurtulur; gézyasi dokenlerin gdzyasini

312




melekler bir sise igine koyup mahger guny igin saklarlar. Obur dinyada
adlayan inananin gézyas bir irmak olur ve onu ateste yanmaktan korur, Ce-
hennem ategini sGndurur.

Saka elindeki suyu avucuna doker ve;

“-Saka Imam Hasan, Sah Huseyin; agk olsun icenlere gergcede rahmet,
lanet Yezitin canina! “,diyerek cemde bulunanlarin Gzerine serper. Serpme
isini tamamladiktan sonra pirin kargisina gegip su gulbang: okur:

“-YUz bin lanet olsun minafik canina

Ben demedim, Hak buyurdu bunu senin Sahina
Ummetiyim dersin ,salavat verirsin Peygamber'e
Ali'ye sekkinvar, ne amel ahd-i peymanina

Elli kere Hacc’a varsan tevafin olmaz kabul
Arafat’a gikarsin da kelp dugser kurbanina

Ali hazretinden adaveti kesmedin

Sefaati kimden uman cirmune isyanina

Ey Azrail, ah seni takvim-i inkar eyledin

Yuh senin ¢uruk gegmig,ol fasit imanina

Gel sultan Hatayi’'m, sen bu sirri séylegil

Sah bir keremkanidir, kalmaya ctimlenin isyanina
La fetailla Ali, 14 seyfe illa Zilfikéar! “

Sonra gelir meydanin ortasinda dér’a durur. Pir sakaya;

“-Allah... Allah... Hizmetin kabul ola. Muradin hasil ola. Selman-1 Pak'in
himmeti tzerinde ola. Gergege hd! “,duasini okur.

Cuma gecesi ise Ug tekbir alinir. Ardindan pir gulbank okur;zakir ise mer-
siye soyler.

Sira sofracinin meydan almasina gelmistir.Elinde ekmek ve kurban lokmasi
ile sofract meydana gelir, dar'a durur ve;

“-Evvel Allah diyelim

Kadim Allah diyelim

Geldi Ali sofrasi

Hak versin biz yiyelim

Gergegin demine HG diyelim” der.

Pir sofraciya su duay verir:

“-Allah... Allah... Hizmetin kabul ola. Muradin hasil ola. Sofran Kamber
sofrasi ola. Gergek erenlerin demine ha! *

Sofralar serilir;lokmalar konur; cemde bulunan herkes sofraya oturur.
Yemege baglamadan énce pir ;

“ Onlar, kendi canlari gekmesine ragmen yemegi yoksula, yetime ve esire
yedirirler *; * Biz sizi Allah rizas igin doyuruyoruz. Sizden ne bir kargilik ne de
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bir tegekkur bekliyoruz.”(insan suresi/8-9. Ayetler), ayetelerini okuduktan
sonra;

“Allah... Allah... Lokma hakkina, evliya keremine, gergekler demine, des-
tur-u pir, izn-i mdrgit. Yurdyenin lokmasi ydruye. Gergege hd’, diyerek dua
eder. Yemek bitince pir sofraya su duayi eder:

“-Allah... Allah... Elhamddlillah, elhamddlillah. Simme elhamd(ilillah. Nimet-
i Celil , berakat-i1 Halil, sefaat-1 Resul, inayet-i Ali, himmet-i Veli.Bu gide ganisi
gele! Hak-Muhammet-Ali kabul ede. Yiyene helal, yedirene gelil ola... Yiyeni
yedireni , pisirip getireni Hak saklaya, Hizir bekleye. Sey'en lillah Allah eyval-
lah... Ha! *

Pir dua ederken hizmet edenler ve yemek yiyenler parmak uglarini sofraya
koyarlar. Her dilek sonunda;

“Allah... Allah... * gekerler.Sofralar kaldirldiktan sonra stpurgeci meydan
alir;meydana U¢ kez supurge ¢alip déar'a durur.

Pir dar'a duran sUpurgeciye;

“Allah... Allah... Hayir hizmetinden sefaat bulasin. Seyyid-i Ferrag'in him-
meti Uzerinde ola. Gergege ha!”.der. Ardindan zakir U¢ divaz okur.Bunu pirin
cem birleme gulbangi izler:

“Allah... Allah... Aksamlar hayir ola. Hayirlar fetola. Mdminler sadola.
Meydanlar ababola. Sirlar mestur ola. Hak-Muhammet-Ali erenler ceminde
hizmet bezledenleri, cemde bulunan bacilar kardegleri cimle muhibi
Ehlibeytle birlikte didarlanndan, katarlarindan aywrmaya. On ki fmam,0On Dért
Masum-u Pak,On Yedi Kemerbestin hizmetleri tzerimizde ola.Kutbul Arifin,
Gavs -el Vasilin, Seyyit Muhammet, Hinkar Haci Bektas Veli muin ve destgir-
imiz ola... Ugler, Begler,Yediler,Kirklar ve Rical el gayb erenleri, sefa
nazarlarin esirgemeye. Cenab-1 Hak cimlemizi munkir mdnafik serrinden, adu
mekrinden hifz-1 emande eyleye. Dertlerimize derman, géndllerimize iman,
hastalarimiza gifa, borglanmiza eda nasip eyleye.Guruh-u Naciye ve zimre-i
Salihine katilmak muyesser eyleye. Namerde muhtag eylemeye. Vaktimiz hayir
gele... Dil bizden, nefes Hz. Sah-1 Merdan Ali’den ola. Oturan,duran, kogsuz
gaybetsiz evine varip yastigina bag koyan, sag yatan selamet kalkan... Ali
yoldagi,Hizir kilavuzu ola. Gergek erenlerin demine ha! “

Cem birleme gulbangindan sonra butun erkan tamamlanmig olur. Razilik
alinir ve cemde bulunanlar meydani niyaz ettikten sonra evlerine giderler.
Herkes gidince digaridaki bekgiler igeri alinir. Rehber basta olmak Uzere butin
hizmet sahipleri dar'a durur. Pir karsisinda dar'a duran on bir hizmet sahibine
su duayi okur:

“-Allah... Allah... Hizmetleriniz kabul, muradiniz hasil ola. Allah
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korktugunuzdan emin, istedinize nail eyleye. Hizmetinde bulundugunuz eren-
lerin, eviiyalarin hizmetleri sizinle birlikte ola. Nur-u Nebi, Kerem-i Ali,gergek-
lerin demine ha! “

Daha sonra pir ayada kalkarak gerad meydanin ortasina getirir. Y(izunu
mUrsit postuna doner ve oturur. Hizmet sahipleri pirin arkasinda ve ayakta bek-
lerler. Bu sirada pir;

“Allah... Allah... Batin oldu ¢erag-1 nur-u Ahmet. Zéahir oldu semsg-i mah-i
Muhammet. Allah, eyvallah hd dost...",der.Ve geradn sr eder.Hizmet sahipleri
erenler meydanina niyaz ederek cem odasindan ayrilirlar.

315




[EK:2]
TAHTACI CEMINDE
DOLU-NEFES-SEMAH UCLEMELERI)

Kurban etinin pigmesi sirasinda sofra hizmetinden énce dede, Saki ve semsi-

lerin gelmesini sdyler. Boylece dolu ugleme, nefes Ugleme ve semah Ugleme
erkan baglamig olur. Cagrilanlar dolulariyla gelir;dede dolunun hayirlisini verir;

“- Bismisah. Allah Allah...

Dolusu kabul ola. Muradi hasil ola. Tuttugu ileri gide. Evi ocadi sen, kismeti
gur ola. Sah-1 Merdan yardimcisi ola. Yuzu ak, 6zu pak ola. Tasa dokulmeye,
arta eksilmeye. Dolusu ab-1 kevser ola. Divan-1 derg&ha yazila.

Gergek erenler demine Ha!”

Hayirhyr aldiktan sonra yerlerine gegerler. Saki meydan alir; dizustu
oturusuna geger ve dede’ye bir fincan dolu sunar. Dede;

“- Bade seni, bade seni

Vermiyelim yada seni

Mdinkirin ne hakki var?

Bir yudum tada seni”, dizelerinimakamla u¢ kez sdyler. Ardindan;

“- Hayir himmet eyleyin!”", diyerek fincandaki doludan delilin kenarina
damlatir. Bu sirada cem erenleri bulunduklan yerden niyaz alirlar. Doluyu i¢gen
dede kadehi saki'ye iade eder. Saki kadehi yeniden doldurur ve dede'den
sonra gelen ikinci buyugde ya da murebbiye sunar; o da igip iade edince
yeniden doldurup Uguncu bir buyige sunar. Ardindan yeniden dede'ye
sunarak bu U¢ buyuge U¢ kez, ara vermeden dolu uzatir.

Bu Uglemenin ardindan bacilar ikiger Uger olup dede'den baglamak Uzere
herkese dolu sunarlar. Doluyu verirken;

(*)Bu metin; Tahtaci Asiretleri(adet, gelenek ve gérenekleri); Riza Yetisen, Memleket
Matbaacilik; izmir-1986; Sayf.: 7I-72; 76-77; 87-88-89-90-9I; 98-99-100; Cemaat-i
Tahtaciyan;Murat Kaguk; Nefes Yayinlari; istanbul-1995; Sayf.: 75-94 arasi ve imam Cafer
Buyuruklarinda verilen bilgilerin dizenlenmesiyle olusturuldu.
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“- HQ! Erenler dolu geliyor, Ali geliyor. Muhammet-Ali'nin gald geliyor!”, di-
yerek hizmetlerini surdururler. Doluyu alan ise;
“- Nur-u iman olsun igenlere!", diye yanitlar. Bu kez bac;
“- Sah yardimcimiz olsun!”, diyerek karsilik verir.

Sra nefes uglemeye gelmistir. Ug nefesgi belirlenir: Her nefesgi bir nefes
okuyacaktir; ancak okumanin belli kurallarn vardir. D6nugumlu olarak 6nce
ikiser kita, ardindan yine donigumlu olarak birer kita okunur. Dede’nin destur
vermesiyle zakir sazini galmaya baslar. Nefesler ayni ezgiyle okundugundan
dortlukler degisse de ezgiayni kalr:

[I. Nefesgi ]

Abhirette ne gerektir bilemez

Akli, bilisi yok kimi canlarin

Varup bir mirgidden irsat olmazlarin
Muirebbi eli yok kimi canlarin

Tébe etmis nefsin élddrememis
Halin 4giklara bildirememig
Evin yapmusg, icin dolduramaris
Mumu var, bali yok kimi canlarin

[ 2 Nefesgi]

Doéne done étme turna yarimda
Otme turna 6tme, goénuil sen degil
Yar yarasi, pir yarasi sinemde
Ortme turna 6tme, génuil sen degil

Turnam bir telin ver kendi telinden
Senin yalanlarin geger yolumdan
Ayn dlstdm vatarimdan elimden
Otme turnam étme, génul sen degil

[ 3. Nefesgi ]

Muhammet Ali’'yi candan seversen
Eviladina egri bakma zarardir
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Hak yoluna beli deyip varirsan
Catallatup 6zin bukme zarardir

Havadan 6zunu algagda indir
Mugkdlan hal eyle kanaligin kandir
Rehberin éndnde 6zdn imandir
Ham edip tarlayi ekme zarardir

[ 1. Nefesgi ]

Asiklarin génli Hakk'in eviye
HakK'in evin koyup gitme gayriye
Elde sofu, kendi evde maviye
Dili var, hali yok kimi canlarin

[ 2. Nefesgi ]

Turnam bir gal ver génlimu eyleyeyim
Yarsiz dinya nimetini neyleyeyim
Yaran ne ise sana soyliyeyim
Otme turnam &tme, génil sen degil

[ 3. Nefesgi ]

Kendi ateginle kendin yakarsin
Ismini kendi kendine takarsin
Yediginde mala zarar ¢ekersin
Hak olmayan lokma yeme zarardir

[ 1. Nefesgi ]
Uct bir sifata ugrasa atar
Arifler 6nine ne gelse tutar

Bulbdl olmug gayri bahgede éter
Dili var gult yok kimi canlarin

[ 2. Nefesgi ]

Turnam bakmaz misin akan cogana
Bir degil yarasi gider hosuna
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Kerbelada Sehit Huseyin askina
Otme turnam 6tme, géniil sen degil

[ 3. Nefesgi ]

Gel beri gel beri dogru yaz isen
Marifetten bilip magna anlarsan
Her kusun nzkivardir bilirsen
Gevheri gallya dékme zarardir

[ L Nefesgi ]

Sah Hatayi eder pirim Ali'dir
Gittigimiz Imamlar'in yoludur
Benliginden gegen &sik uludur
Kemani kali yok kimi canlarin

[ 2 Nefesgi]

Kul Himmet keser mi yardan amani
Kabul etmez haksiz olan gimani
Sever Ali'yi, On ki imam’i

Otme turnam 6tme, génul sen degil

[ 3. Nefesgi ]

Pir Sultan Abdal'in yérii pazin
Havadan algaga indir s6zunt
Su aritmaz sakin kalbden tozunu
Olura olmaza bakma zarardir

Nefes Uglendikten sonra dede hayirlisini verir:
“- Bismigah. Allah Allah...

Nefesler can ola. Muratlar hasil ola. Tuttugumuz ileri gide. Sah-1 Merdan
yardimcimiz ola. Eksigimiz tamam sayila. Cdmle gunahlanmiz Kaf Dagr’nin
ardina atila. Dostlarimiz dost ola. Digmanlarimiz kér ola. Uzakta yakinda, 6z
bu dergdhta olan mudminleri Hak yarliga kabul ede. Calip ¢adiran, isitip
dinleyen &siklarin, sadiklann, Sah Hatayi, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet eren-
lerin himmeti Ustimuzde hazir ve nazir ola. Cemimiz Kirklar cemi ola. Dilde
dilekte, génulde muratlanmiz hasil ola. Allah evlatsiza eviat, devletsize devlet
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vere. Yizit'in bag! bulut, agzi kilit ola. Ceddimiz eksigimizi tamamlaya.
Gergegin demine Ha!”

Dede’nin nefes Ugleme hayirlisini vermesinden sonra sira Ug semah dénmeye
gelir. Musahiplik ceminde yalniz bacilar semah doéner. Semahgilar ayaga
kalkip dar'a dururlar. Dede hayirh verir:

“- Bismigah. Allah Allah...

Semahlan saf, ginahlar afola. Muratlar hasil ola. Evi, ocag! sen, kismeti gir
ola. Sah-1 Merdan yardimcis! ola. Hizmeti ile yizi ak, 6zu pak ola. Semahlar
Kirklar semahi ola. On iki imamlar katarindan ayrmaya.

Gergegin demine Ha!"

Zakir ezgiye girer; semahgilar niyazlasir; gégus Gzerinde birlegtirilmis
durumda bulunan iki el, yavagga yana birakilir. Zakirin séze girmesiyle semah
dénulmeye baglanir. Ayaklar dar durumunu bozmadan, kollar ezgiyle uyum
icinde iki sa@a, iki sola hareket ettirilir:

’ ligit iigit esen seher yelleri

Yaziciya bildir halimiz turnam
Biz de seyreyledik ytice belleri
Gurbet ele dusgti yolumuz turnam

Tutugsup da agk oduna yanarim
Carki vurdum cumle dlem dénerim
Hak ihsan ederse varip konarim
Daim dért budaktir dalimiz turnam

Agrrlama adi verilen bu ilk bolum sona erince semah dénenler dar duru-
munu bozmadan bekler. Zakir usul usul sazin tellerine dokunurken dede
agirlama hayirlisini verir:

“- Bismigah. Allah Allah...

Semabhlari saf, guinahlan affola. Muratlan hasil ola. Tuttuklar ileri gide, evleri
ocaklar! sen, kismetleri gur ola. Sah-1 Merdan yardimcilar! ola. Eksik noksan
yere ugratmaya. Hizmetleri ile yizleri ak, ézleri pak ola. Semahlar Kirklar
semah ola. On Iki Imamlar katanndan ayrmaya.

Gergegin demine Ha!”

Yeldirme adi verilen son iki dortlik daha hareketli okunur; ezgi de degisir.

Ayaklar dar durumunda degildir. Zakirin s6ze girmesiyle semahin yeldirme
bélumubaslar. Sag kol niyaz eder gibi géguse goéturulurken sol kol yana agilir;
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sol kol niyaz durumunu alrken bu kez sag kol yana agilir. Kollarin hareketine
uyumlu bigimde sagdan sola adim adm yUrunerek donulur.

. Sabahtan ugradim babam dolap zarina

Seyreyledim erenlerin bagrina turnam
Erisilmez su felegin sirrina turnam
Ezelden bukuktdr bizim belimiz turnam

Beli dedik babam bir dem yoldan dénmedik
Umidim var cehennemde yanmadik turnam
Pinardan gaylardan babam gélden kanmadik
Suzdlir ummandan bizim yolumuz turnam

Ardindan bir baci bir erkek daha semaha kalkar ve semah Ggleme tamam-
lanmig olur.

Zakir bitis ezgisiyle semaha son verir. Semahgilar, dénuglerini tamamlayip
déar'a gegerler. Dede hayirl verir:

“- Bismigah. Allah Allah...

Semabhlari saf ola. Muratlan hasil ola. Tuttuklari ileri gide. Evleri ocaklan sen,
kismetleri gur ola. Sah-1 Merdan yardimcilan ola. Eksik noksan yere ugratmaya.
Yizleri ak, 6zleri pak ola. Semahlan Kirklar semahi ola.

Gergegin demine Ha!”

Kurbanin pisip pismedigini anlamak igin Dede;

“- Kurbarimiz ne oldu?”, diye kurbancilardan sorar. Onlar da gidip bakar;
egder pismisse;

“- Kurbaru indirin!”, der.

Kurban ocaktan indirilip legenlere konunca dolu hizmetine son verilir. $Sems
ve ona yardimci bacilar meydana gelip dar'a dururlar ve hayirlilarini alirlar:

“- Bismigah. Allah Allah...

Dolusu kabul ola. Murad! hasil ola. Tuttudu ileri gide. Evi ocagi sen, kismmeti
gur ola. Sah-1 Merdan yardimcisi ola. YUzl ak, 6zU pak ola. Tasa dbkulmeye,
arta eksilmeye. Dolusu ab-1 kevser ola. Divan-i1 dergéha yazila.

Gergek erenler demine Ha!”
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MUSAHIPLIK
CEMI

[ MUSAHIPLIK NEDIR?]

Musahip; Alevi inancindaterim olarak, ikrar vermis, evli erkek ve
kadinin(kari-koca) sectigi kefil anlaminda yol kardesi demektir.

Musahiplik dendiginde ise ikrar vermis, evli iki kisinin esleri ile
birlikte, Hakk’a yiiriiyiinceye degin kardes kalacaklarina, birbirlerini
koruyup kollayacaklarina, birlik ve beraberlik i¢inde yasayacaklarina,
dedenin ve cem toplulugunun 6niinde s6z vermeleri bigiminde gercek-
lestirilen bir torenle kurulan “toplumsal bir akrabalik” kurumu anla-
silir.

Alevilikte musahip ve musahiplik kurumu ¢ok 6nemlidir. Alevilige
kabul téreni olarak algilanan es meydani ya da nasip meydaninda, yola
giren talip kefil olarak musahibini secer.

Miicerret dervislik kolu olarak dogan Bektasiligin Babagan Ko-
lu’nda musahiplik yoktur, genelde Bektasilikte ise yaygin degildir.(*)

Buna karsin Tahtaci Alevilerinde son derece 6nemlidir. Tahtaci-
larda musahiplikten sonra ii¢ asamanin daha bulundugu goriiliir. Hz.

(*) Geleneksel Anadolu Aleviligi; Piri Er; Ervak Yayinlar; Ankara-1998; Sayf.:
39;“Bektasilikte 6zellikle Babagan kolunda yaygin olmayan musahiplik
(Babagan kolunda musahipligin bulunmayiginda bu koldaki mucerretlik
kavraminin ve Haci Bektag-1 Veli'nin de mucerret= evienmemis oldugu inancinin
etkili olmug olabilecegi gézénunde bulundurulmaldir. Zira musahiplik igin
aranan sartlardan birisi de evli olmaktr...”
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Ali’'nin yasadigi olgunluk basamaklar olarak algilanan ve yol'da
“Dort Kapr” adiyla bilinen¢*) bu agamalar su sekilde siralanir: /

l.- Musahiplik:ikrar vermis, evli canlarin yagam boyu daya-
nigmasi olarak algilanir; Hz. Ali-Hz. Muhammet ile temsil edilir.

2.- Aginalik: iki musahiplinin yarattigi dayanisma kurumu
olarak yasama gecer; Hakk’la dost olma olarak algilanir; sdylenceye
gore Hz Ali adina davranan, peygamber oldugunu séyledigi i¢in
Kirklar Meclisi’'ne alinmayan Hz. Muhammet’e yol gosteren ve
O’nun Kirklar Toplantisi’na katilmasin saglayan Veysel Karani’nin
amisina Hz. Ali-Veysel Karani ile temsil edilir.(**)

Hatayi’nin iki musahipliyi agina olmaya ¢agiran nefesini hatirla-
yalim:
Senin muhabbetin cesette canda
Gel kardes seninle agna olalim
Cevap vermezsen ulu divanda
Gel kardes seninle agna olahm

(*) Riza Yetigen; Tahtac) Asiretleri(adet, gelenek ve gérenekleri); Memleket
Matbaacilik; izmir-1986; Sayt.: I0-Ill, “Tarikatta dért kapi diye anilan mertebeden
birincisi... musahipliktir; diger dgu de sunlardir: Asinalk, pesinelik ve
¢igildaslik(..). Bugun igin musahip olan ¢oktur, aginalik ¢ok azalmistir, pegine-
likte de hayatta olan birka¢ kisi ancak vardr, gigildaghk uzun zamandan beri
yoktur; bunun sebebi, bu mertebeyi alacak kimsenin bulunacag merasimde,
ayni mertebeyi almig en az bir kiginin bulunmasi zorunludur...”.

(**)_imam Cafer Buyrugu(Yayina Haz.: Esat Korkmaz); Ant Yaynlari; istan-
bul-1997; Sayf.. 44 , “Musahip iki cani asina yapma, pirin belirledigi bir zaman-
da gergeklesir.O aksam cem birlendiginde dnce cebrail (horoz) tekbirlenir; do-
sek atilir. Murebbi agina olacak dort cani yedegine alarak meydana gelir. Sonra
6z kurbani veren canlar, mirebbisiz ortaya gelirler. Dégek kaldinlir. Ferrag ile
selman gelir ve hizmetlerini alirlar. Ardindan agina dolusu ile meze gelir. Agina
olacak canlara birer dolu verilir. Bu dolu igilip sir olunca 6z kurban dolusu ge-
lir. TUm erkan yuridikten sonra cebrail gelir. Ardindan agina olacak canlar ba-
cilanyla birlikte mUrsit ya da rehberin sofrasina oturur. Cebrailden asina olacak
canlara birer lokma verilir. Sonra sofra kalkar. Hizmetin tamamlanmasinin ardin-
dan “Yatan Oturan Duasi"ni, yeni agina olan bacilarin on iki kapiyl gezip hak
gormeleri izler. Agina olmayan sufinin agina, hizmet, lokma, dolu ve mezesinde
hakki olmaz. Aginasi olmayan kimse kesinlikle bu hizmetlere katimaz”.
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Yaradan saklasin bet amel huydan
Biz de okuyalim elifle badan

Gel izin alahm miirgitten pirdan
Biz de okuyalim elifle badan

Asna dedikleri zahiri bdatin

Agsna sevmeye vardir niyetin

Gel Hakk’1 seversen musahip tutun
Agna sevmeye vardir niyetin

Musahip dedikleri bir simr tag
Ziyade tathdwr agnanmin agi
Goniilden seversen Hact Bektagi
Ziyade tathdwr agnanin ag

Sir dedikleri ezelden bir yol
Egersen boynunu olursun sen kul
Olurmusg zakirler elinde biilbiil
Egersen boynunu olursun sen kul

Uculmaz yalmz olmayinca egin

Er Hak meydamnda ugradim basin
" Miirebbi, musahip ciimle kardegin
Erhak meydamnda ugradim bagin

Musabhiple bir bahgeden giresin
Muhabbet bahgesinin giiliin deresin
Erenlerin sirrina sen de eresin
Muhabbet bahgesinin giiliin deresin

Hatayi’m birlige yiteyim dersin
Erenler sirrina ereyim dersin
Giimiigii gevhere katayim dersin
Erenler sirrina ereyim dersin.
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3.-Peginelik: iki asinanin yarattig1 dayanigma kurumu;
Mecusi bir Hristiyan iken Miisliimanlig1 secen, siirekli gercegi arayan
ve en sonunda “Boz Ath Hizir” olarak algiladig1 Hz. Ali’yi bulan Sel-
man-1 Farisi[Selaman-1 Pak] anisina Hz. Ali-Selman-1 Farisi ile tem-
sil edilir.(*)

4.- Cigindaghk(gigildashk, ¢igildaghik): 1ki pesinenin ya-
rattigi dayanigma kurumu; Tann’nin miidahalesi disinda canli cansiz
her olusumu saglayan kurucu nesnelerin en iist basamaginda yer alan
“toprak’la 6zdeslesme olarak algilanir. Ulasilmasi ¢otk zor bir agama
olarak inanca taginir; bu nedenle yalnizca Hz. Ali tarafindan yasan-
digina inamhr. Toprak-Hz. Ali 6zdeslesmesi nedeniyle “Toprak-
ogly” anlaminda Ebu Turabi adin1 alan Sah-t Merdan Ali ile temsil
edilir.(**)

[INANC KAYNAGI ]

Musahip olma ya da musahiplik kurumu; Alevilikte ilk toplumsal

(*) imam Cafer Buyrugu(Yayina Haz.: Esat Korkmaz); Ant Yayinlari; istan-
bul-1997; Sayf.: 85, “Terciman sirasinda pir, aginal iki talibi pesine etmek tze-
re bacilanyla birlikte kargisina gaginir. Dért can, esige niyaz ederek pirin kargi-
sina gelirler. Agina dolusundan bir fincan dolu verilir. D6rdi de niyazlagip
dar'a dururlar. Dar gulbangi okunur: “-Bismigah, Allah, Allah. Erenler yuzim
yerde, 6zum déar'da. Erenler meydaninda, Muhammet Ali divaninda, pir huzu-
runda. Canim kurban, tenim terciman. Bu fakirden agrinmig, incinmis, gucen-
mig karindag varsa: Dile gelsin, bile gelsin, hakkini istesin. Allah, eyvallah, ger-
¢egin demine hd! Dost!” Murebbinin bacisi o gece bacilarin ikisini yanina alr
ve on iki kapi agip hak gérdurdr”.

(**) a.g.e.; Sayf.: 197-198-199, “insan kdkende “anasir-1 erbaa” adi verilen
dort nesnenin birlesiminden olugur. Bunlar ates, hava, su ve topraktir. Bu dort
nesne, dort tabana oturur. Bu dért nesnenin dort iglevi vardir: Ates, insani
koétuluge sokar; kotu benlik, ategin uzantisi durumundadir. On 6zelligi vardir: 1)
Cahillik; 2) Kendini begenmislik; 3) Ofke; 4) Uzuntu; 5) Kiskanglik; 6) Tanr'ya
isyan; 7) Hirs; 8) Kin; 9) Kufur ve I0) Kigskirtma ve arabozuculuk. Hava azarlar;
azarlama, havanin uzantisi durumundadir. On 6zelligi vardir: 1) Zahitlik; 2)
Tanr'dan korkma; 3) Namaz; 4) Kulluk; 5) Abdest; 6) Orug; 7)Hac; 8) Tann'ya
boyun egme; 9) Kelime-i sahadet getirme ve |0) Tanr’'nin adini anma.
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dayanmigma bigimidir. Bir taraftan Alevi toplu davranigim, uzantisinda
halkin toplu eylemini besleyen bir halka olarak yasama gecerken diger
taraftan Alevi topluluk 6rgiitlenmesini, 6tesinde halkin toplumsal
orgiitliiliigiinii yaratan ilk basamak oluf.

Hz. Muhammet ile Hz. Ali’nin musahip olma kutsal sylencesi,
Hz. Muhammet’in zahir/ seriat¢1 kimliginin yadsinmasi buna kargin
batini kimliginin olumlanmas: dykiisiidiir. inang tanrisinin dilinden,
insan tanrilarin belirleyiciliginde yaratilan gayb aleminin oncelikli
durumunun bildirilmesidir. Muhammet, 6zlenen bir kimlige bii-
riindiiriilerek, seriat¢i inang diinyas: kaynakta “cékertilir”.

Hz. Muhammet ile Hz. Ali’nin musahip olmasinmi anlatan kutsal
soylence, Kirklar sdylencesinin bir devami niteligindedir. Mirag yol-
culugu sirasinda ve doniiste Kirklar’in kapisinda kulak abdesti yoluyla
akilla/ s6zle yikanan Muhammet; Kirklar’in meclisine katildiktan
sonra inangta aklin nesnellesmig, yani sivi bigimi olan dolu ya da
serbetle bir kez daha yikanir; bilgiyle i¢ yikanmaya ugratilir. Bilgiyle

Su ilham verir, génul verir; génul verme, ka®ul etme suyun bir uzantisi
durumundadir.On 6zelligi vardir: 1) Akil; 2) Bilgelik; 3) ilim; 4) Ogut; 5) Dustnce;
6) Hayir; 7) Kemal; 8) Erdem; 9) Bagislama ve 10) Comertlik.

Toprak rahatlik saglar; kisinin ruhundaki huzur topragin uzantisi duru-
mundadir. Tanrn Cennet’i topragin Uzerine kurmustur. Toprak “Adem”in
karsiigidir; en yice bilimin ayrintil kitabidir. Tanri;

“-Benligini bilen Tanr'yi bilir”, buyurmustur.

Her kisi durumunu, konumunu bilmesi ona gére dogru yolu, dogru duzeni
segmesi gerekir. Topragin on 6zelligi vardir: 1) Yoksullan gdzetici olma; 2) Hayir
6gutlt olma; 3) Adil olma; 4) insafll olma; 5) Rizadan geleni nur bilici olma; 6)
Bilim sahibi olma; 7) Hakikati sayanfolma; 8) Hakk'a yakin olma; 9) Andinda
durma ve 10) Vefah olma.

Toprak inangta Sah-1 Merdan Ali'dir. Bu nedenle, “toprak oglu” anlaminda
Ebu Turabi adiyla aniimigtir. Velilik ve kerameti o ortaya ¢ikarmigtir. Toprak
insanog@luna sunulmus en yace varlk oldugu igin, toprak olmak kiginin kendi
6z0nu bilmesi anlamina gelir”.
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yikanmis olan Hz. Muhammet, toplumsal aklin temsilcileri olan Kirk-
lar’a biat eder.

Iste Hz. Muhammet ile Hz. Ali’nin musahip olma kutsal sdylence-
si, bu noktadan sonra devreye girer ve batini kimlikli Hz. Muham-
met’in ilk eylemi olarak yasama gecer.

Soylenceye gore herkes yerine oturduktan sonra Muhammet ina-
nanlara donerek;

“-Ey inananlar, her iki kigi birbirinizi kardeglige kabul edin” , bu-
yurur.

Hz. Muhammet’in buyrugu iizerine her inanan kendisine bir kardes
bulur. Her iki kisi kargilikhi birbirini kardeslige kabul eder.

Bu yolla tiim inananlar birbirinin musahibi olur. Hz. Ali yalmz kal-
digim1 goriince ayaga kalkarak;

“-Ey Tanri’ nin elgisi ben tek kaldim; ben kiminle kardes olayim?”
der. Bunun iizerine Hz. Muhammet;

“-Ey Ali, sen benim kardegimsin; tipki Musa ve Harun gibi. Ya Ali,
bundan béyle sen de seni izleyenlerin, sana inananlarin belini bagla”,
buyurur.

Dilege uyan Hz. Ali Muhammet katinda, 6nce Selman-1 Farisi’nin,
sonra Kamber’in, ardindan da Siiheyl’in kusagim baglar.

inananlar bu durumu kutlamak istef. Iglerinden biri peksimet, hur-
ma ve yag getirir. Hz. Ali,Hz. Muhammet’in 6niinde peksimet, hurma
ve yagdan lokma yapar ve herkese sunar. Tiim inananlar bu lokmadan
yiyerek doyar.

Sonugta bir lokma artar. Bu lokmay, o sirada Medine’de bulunan
Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Fatiimatiiz-Zehra’ya gondermeye karar ve-
rirler. Meclis’te bulunanlar artan lokmay: bir kaba koyarlar ve kabi,
hanedanin hizmetkan Selman-1 Farisi’ye verirler. Selman-1 Farisi, kabi
hi¢ yere koymadan Medine’ye ulastirir ve bir sehpanin iizerine birakir.

Sufiler, Ehlibeyt’e lokma gonderilmesini bir sevgi belirtisi olarak
algilarlar; birbirlerine lolana gondererek bu olay: siirekli canl tutarlar.
Bu gelenegin bir devam olarak giiniimiizde yol ehli canlar, birbirine
lokma verirler.

Hz. Ali ile Hz. Muhammet’in musahip olma kutsal soylencesinin,
insanhgin yaradihg sdylencesiyle biitiinlendigi de gozlenir. inanca go.e
Yer ile Gok yaratilirken Cebrail, Adem’in belini baglar. Boylece Ceb-
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rail ile Adem musahip olur. Bunu kutlamak iizere Tanr buyruguyla
melekler, Adem’e bir kap icinde helva ile taze ekmek sunarlar. O
sirada Havva Ana’miz heniiz yeryiiziinde yoktur ama bu durum
Adem’e malum oldugundan bir par¢a lokma da Havva Ana’miza sak-
lar. Bu nedenle huzurda bulunmayan birine yonelik olarak lokma sak-
lamak, siire¢ icinde bir dayanigma simgesi olarak one ¢ikar.

Sunu higbir zaman unutmayalim: Alevilik Anadolu’da yapilanip
bi¢imlenmigtir. Ayrintilarim tartistigimiz nedenlerle bir “bilgelik
ogretisi”, bir “felsefi din” olarak kimlik edinen bu olusum; tasindigi
son tektanric1 din cografyasinda, Seriatg1 islami sorgulamak, sorgula-
yarak “doniigiime” ugratmak, “vahiy” disinda bir “akil dini” yaratmak
iizere, Islam heterodoksisi baglaminda gegmisten kendisine tagman Ali
Yandagslar: Hareketi’nin izini geriye dogru siirmiistiir. Islam cograf-
yasi digindan getirdigi “nesnel kayanaklari”,“inang kaynaklari”’ duru-
muna doniigtiirerek yarattigi felsefi dinin belirleyici “terimleri” ne ge-
virmigtir. Sonra da geriye dogru izini siirdiigii Ali Yandaglar Hareke-
ti’nin tarihsel siirecine tagimigtir. Bu nedenle bizi “yanidtan” ters bir
goriintii ortaya gikmaktadir: Asya’dan ya da Anadolu Ilkgagr'ndan
gelen nesnel degerler, Seriatgi Islamin felsefi bir dine doniigiimii siire-
cinde, inang kaynaklarina evrilerek “bas asag:r” bir konum ka-zanmig
ve kendisini yaratan cografyamin digina taginmigtir. Bu anlagilamazsa
Anadolu Aleviligi, islam heterodoksisi degerleriyle “kenar siisii” ver-
ilmig, vahiyli bir din olarak tanimlanir. Béylesi bir tanimlama,
Aleviligi Islam seriatina teslim eder; ortodoks Islamin Anadolu yoru-
mu olan Siinnilik “biiyiik din”, heterodoks Islammn Anadolu yorumu
olan Alevilik “kiigiik din” olur. Ama gergek hig de béyle degil. Onemi
nedeniyle bu tartigmayi biraz daha agmak istiyorum:

Seriat¢ilar son dénemde kendileri i¢in mantikhi goériinen bir siireci
baglatarak biiyiik 6lgiide giindemi belirlediler: Topluma sunduklar:
kurtulus "mesaji” kapsaminda, "Medine Vesikasi”" ya da "Medine Ana-
yasasi"nin bigimlendirdeigi "Asr-1 Saadet toplumunu” giindeme geti-
rerek tartismaya agtilar. Onlara gore "érnek toplum ve altin ¢cag" ola-
rak nitelenen Asr-1 Saadet, "Allah tarafindan vahyedilmisti”; "daha
giivenli”, "daha ¢ogulcu” ve "daha katiimci” oldugunu ileri siirdiikleri
bu sistem, aym zamanda kapitalizme ve sosyalizme de alternatif “ila-
hi" ve "ebedi” bir modeldi.

328



Asr-1 Saadet, hig de koktendincilerin anlattig gibi degil. Once onu
gorelim:

Asr-1 Saadet (Islamun ilk yayilis yillarinda Hz. Muhammet'in ger-
ceklestirdigi toplumsal-siyasal dénem), kervan ticaretinin, mal aligve-
riginin ve metanin gorece hizli dolagimina karsin, dogrudan ¢aligma-
nin ve iiretimin olmadigy; kandas kabile iligkileri zemininde yaratilan
federasyon orgiitlenmesi araciligiyla kazanmaktan daha kolay ve se-
refli olarak algilanan yagmanin, siirekli bir “ugras” durumunda yay-
ginlagtirilmak istendigi; altyapida ortaya ¢ikan feodal filizlenmelerin,
iistyapry: bigimlendiren kabile kiiltiiriiyle uyusmazhga diigtiigii uygar-
lik dncesi donemin yerine, feodal toplumun ve bunun zorunlu bir ku-
rumu olan devletin zor ve cebir yoluyla olusturuldugu; insanlig: kurtu-
lusa gotiirecek gergek kanali yaratacak olan "dogrudan ¢alismanin"
temel alindigy, siniflagsmayla belirgin bir siirecin yasanmaya basladig
bir dénemdir. Daha 6nceki toplumsal konumlanisa gore ileri bir asa-
may1 simgeleyen bir olgunun yasanmasina yol agan Asr-1 Saadet, Al-
lah tarafindan vahyedilen ilahi ve ebedi bir sistem olarak algilandigin-
dan; tartisilamaz, degistirilemez, esnetilemez kurallara/ ilkelere bag-
landigindan, hizla degisen nesnel diinyay1 ve insan diisiincesini yaka-
layamadi/ kavrayamadi; tam tersine yeniye diisman oldu, yaratici olan
her seyi yoketti; Siinni Ortodoksluk bigiminde kemikleserek tiim de-
gerleri Ortacag'a "kilitledi.”

Her din dogusunda yasanan nesnel siiregte, altyap olarak algilanan
ve gelecegi temsil eden giigler/ degerler adina; 6lmekte olan diin i¢in
degil, dogmakta olan yarin adina bir iistyapr olusturur. Islamlik da
"Medine Vesikasi” ya da "Medine Anayasasi” ile kabile toplumunun
celiskilerini asarak devletlesirken Asr-1 Saadet'i kurmus; bir yandan,
dogrudan ¢alisma temelinde siirekli art: iiriin elde edilmesini ve buna
bagh olarak ézel miilkiyetin gelismesini savunarak, bir 6nceki toplu-
mun yagmaya dayanan altyapisini ve kandas kabile iliskilerine daya-
nan iistyapisin1 yadsimis; diger yandan, paranin dogrudan kendisinin
ticaretine dayali sermayenin ilkel birikim bigimlerinden faizi ya da te-
feciligi yasaklayarak, somiiriilen siradan halk kitlelerini kendisine
baglamisti. Nesnel yasamdan kaynaklanan zorunluluklarin dayatma-
styla kendi varligini giivenceye alabilmek igin ustaca bir taktik uygu-
layarak; Mekkeli Miisliimanlar1 (muhacirun), Medineli Miisliimanlar
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(ensar), Yahudileri ve bunlarin miittefiklerini iimmet temelinde ve esit
kosullar altinda tek bir siyasal otorite ve yasal diizen ¢ergevesinde ge-
¢ici olarak bir araya toplamisti.

Kisa zamanda bu zorunluluklar ortadan kalkti; islam, kendi devle-
tini, egemenligini kurdu. Ona ilerici, devrimci niteligini veren; yasani-
lana ve yasamlacak olana uygun inang yaratma donemi de son buldu.
Doganin ve toplumun yasalar yadsinarak, inanca, dilege gore bir diin-
ya yaratmak, yasam kurmak goriintiisii altinda, siniflara dayal kaza-
nmmlarin ve ¢ikarlarin mutlaklagtinlmasi yoluna gidildi. Bu nedenle
cok gegmeden Asr-1 Saadet ¢oktii; Islamin kiyici ve somiiriicii yiizii
ortaya ¢ikti. Despot bir devletin resmi ideolojisine doniigen Siinni Or-
todoksluga kargi baglatilan toplumsal muhalefet kosullarinda, fmam
Ali'nin adiyla simgelesen, sezgisel akla 6ncelik veren ve Kuran'in 6zii-
ne yonelik yorumlarla kendine bir diinya goriigii kuran Ali Yandaghg
gelisip boy verdi. Uygarlik 6ncesi kandags toplumun kimi esitlik¢i 6ge-
lerini de kullanarak, islam imparatorlugu'nun zayif "karminda", Orto-
doks Siinni diinyanin uzaginda yerli halkin, ¢oktannci dinlerden ko-
pup gelen yiginlanin inanglanyla birlesip biitiinleserek yeni bir “halk
dini/ felsefi din" yaratti. Siirekli degisen, degisimi savunan, yasanan
siirecte gelecegi temsil eden giiglere/degerlere iistyap: olusturan; mer-
kezinde insamn bulundugu; o insanmin yiiceltildigi; o insan lizerinden
Tanri dahil tiim degerlerin yargilandig, elestirildigi idealizm-materya-
lizm bilesimi bir kiiltiir yaratildi. Bu kiiltiir en 6zgiin bigimine, Orta
Asya kokenli insanlarin yogun akinina ugrayan, uygarhk besigi Ana-
dolu'da kavustu. Anadolu insaninin génliine yerlesip goniil bilgisiyle
beslenerek Alevilik-Bektasilik adi1 altinda bigimlendi. Bizim insanimi-
zin yagsama bi¢imini; diinyaya ve gevreye bakisini; yasamaktan, sevgi-
den, kavgadan ve dlimden ne anladigini dile getiren bir yasam goriisii
oldu. Toplumsal bagkaldinlara agirlikh olarak kaynaklik ederek horla-
nan, sémiiriilen, haksizhiga ugrayan yine bizim insanimizin kolektif bi-
lincini, toplu eylemini ve tarihini temsil etti.

Nesnel kaynaklari/nesnel degerleri, inan¢ degarlerinin tagindig:
“yerde” aramaya galigan kimi Alevi aydinlan, Islamci geriatgilarin
elinden bayrag: almig goziikiiyorlar.Ortodoks degerlere yaslanarak
Aleviligi Arap Yarimadasi’'ndan baglatmak, Aleviligin kurumlarifu
oralarda aramak cabasi igindeler. Musahiplik kurumu bu ¢abada
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L T R A R A

i

o6nemli bir yer tutuyor. Bu aydin “a¢mazi” asilamadig siirece, Ale-
vilik yerli yerine oturtulamayacaktir. Bundan hi¢ kimsenin kuskusu
olmasin.(*)

[ NESNEL KAYNAGI ]

Inangta bdyle olmakla birlikte musahiplik kurumunun nesnel kay-
naklarini; devletin hukuk sisteminin disinda, yani seriatin diginda ve
ona kars1 yasamak zorunda/ durumunda olan batini kimlikli Anadolu
halkinin bu cografya topragina/ otlagina ve zanaat iiretimi zeminine
tasidigl, yerlesik yasam Oncesi toplumlarin dayanigma bigimlerinde

(*) ismail Onarli;_ Medine Vesikasi ve Alevilik; Kervan; Mart-1998; Say!: 66;
Sayf.: 10-1l, “... Cok kisa bir gekilde 6zetlersek;

I. Medine kenti U¢ degisik sosyal bloktan olusmaktadir. a. Mekke'den go¢
etmis Muslumanlar(muhacir), b. Medine'li Muslumanlar(ensar), c. Musliman
olmayanlar.

2. Topulumun U¢ sosyal blokunun her birinin ayri ayn haklar vardr.

3. Mugrik Arap kabileleri kendi kendilerini ydonetme 6zgurliklerine sahip
olup inanglarinda da ézgurdurler.

4. Yahudiler dinlerini uygulamada &zgurdurler...

5. Hz. Muhammet mahkeme safhasinda Muslumanlar igin ‘hakim’,
Musliman olmayanlar igin ise 'hakem’ olarak gérev ifa etmektedir....

Aslinda 52 maddelik vesikanin 2. maddesi geregince muhacir ve ensarin
ikiserli kardesmesmesi sonucu bir camia, tek bir sosyal dini blok olusur. Diger
iki bloku ise Yahidiler ve mugrik Arap kabileleri olugturmaktadir.

Muahat(Kardeslik Akdi) Sahih-1 Buhari'de 6zetle soyle anlatiyor; ' Resul-i
Ekrem bir giin Enes ibn-i Malik'in evinde muhacir ve endhrdan doksan sahabi
arasinda ikiser ikiger kardeglik akdetti. Bunlardan bazilan Siyret-i ibn-i Hisam'da
ibn-i ishak(liste olarak) bildiriyor. Resul-i Ekrem ikiser ikiser ¢agnp aralarinda
uhuvvet akdettikten sonra, ibn-i ishak'in rivayetine gére, Zat-i Risalet-Penahileri
de Ali ibn-i Ebi Talib'in elinden tutarak; -Bu da benim kardesimdir, buyurdu.’

* Bu muahatin hedefi: Kardeslerin yek digerine yardimi, sila ve ihsan, nasi-
hat ve rehberlik etmeleri, daha muhimi Zevi'l-Erham’dan evvel yekdigerine varis
olmalari idi. Enfal Suresi 72. Ayette bu durumu farz kilmaktadrr. ibn-i Abbas'in
bu hadisinden sonra rivayet ettikleri ise; Bedir Savag'ndan sonra mirasin kan
akrabaliklara birakildi@ini ama, Akdi Kardeglere de yardimi, birbirine ihsan ve
atffeti, birbirine hayir-hasane nasihati devam etmig ve edegelmis ve Allahin dile-
digi zamana kadar da devam edecektir.’
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aramak gerekir. Yerlesik yasam oncesi toplumlarin dayanigsma bigi-
mi,medeni bir toprakta ve Ortagag toplumsal drgiitlenmesinin
kaminda; kapali kdy topluluklarinin sinirlarinin agilmastyla ulagilan ve
seriatgl kusatmanm zincirlerinin kirllmasiyla yagama gegirilen batini
tarikat orgiitlenmesini, bu anlamda Bektasiligi; batini i/ emek orgiit-
lenmesini, bu anlamda Ahiligi icten pekistiren, insanlar birbirine kargt
sorumluluk altina iten, batini toplumsal bilincin en altta ete kemige
biiriinmesini saglayan bir toplumsal olguya doniisiir.(+)

Inangta ise son tektannci dinin semsiyesi altinda heterodoksi kim-
ligin izi siiriilerek yaratilan ve Islamin kurucu ailesinin kutsal soylen-
cesine batini bir nitelik kazandiran mistik bir anlaima biiriiniir.

Sunni kesimce reddedilen bu durum Kuran'in iki ayetine dayandiriimaktadir
ki tamamen hilafi hakikattir....Ali Bulag kardeslesme(musahiplik) igin sdyle
demektedir: Oyle ki kardeglesme, aralarinda kan, akrabalik ve kabilevi bag
olmadigi halde onlan birbirine miras¢i bile kildi. Deyim yerindeyse komunal bir
hayat bigimi geligtirildi...." Hz. Muhammed'in uyguladigi ‘Kerdeglesme Akdi’
islam toplumu iginde sosyo-ekonomik esitlik saglayarak Mislumanlar
arasindaki farkhliklan giderecek bir butunluk arzetmektedir. Alevi toplumu da bu
iikeyi bugune deg@in 'musahiplik’ adi altinda yagatmigtir.. Ali Bulag'in, Medine
Vesikas!'ni érnek alarak gesitli dergilerde 6nerdigi; katiimci, ¢ok sesli, gok
inangh vb. unsurlar igeren ‘Cogulcu Toplum Projesi’ tasarimi ve ‘Gok Hukuklu
Toplum Soézlesmesi' akdinin, génullilik temelinde hayat bulabilmesi, muta-
bakat saglanabilmesi igin dncelikle kendisinin, Medine Vesikasi'n ve Hz.
Muhammed'in uygulamalarnni Aleviler gibi algilayarak yorumlamasi gerekmek-
tedir. Aleviler, Medine Vesikast'yla baglayan Hz. Muhammed'in 6ngérdugu Yeni
Toplum Modelini, o0 ginden(622) bugune kadar kurum ve kuruluglariyla
yagatagelmiglerdir. Dinden bugune gelen kurumlan siralarsak: Namaz-niyaz-
tevhit-sitem akideleri igin CEM, hukukun temeli DAR,muslumanlarin birlik ve
dirliginin, esitliginin kaynadn MUSAHIPLIK, coskulu vecd iginde Allah’la buttn-
lesme ibadet tarzi olan SEMAH dénme ritGelini, kurban tiglama-adak- lokma
sOlen ve téreni HAKKULLAH’la da maddi yagsami paylagma/ tlegsme/
ortaklagma anlayigini sunma-katma-katiima kurumlariyla sistematik yagam
bigimine donugtardlmagtar.”

(*)Fuat Bozkurt; Alevilik-Bektasilik Séylesileri(Soylesiyi yapan: Ayhan
Aydin); Pencere Yayin.; istanbul-1997; Sayf.: 69-70,“Burada soyleyeceklerimi ilk
kez size agmig oluyorum... ‘Sogut’ diye bir On Asya halki vardir. iran halk-
larindan birisi. Hatta Kurtler'le de akrabalklari var, bu halkin.
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Goriildiigii gibi kaynak baglaminda musahipligin Islamiyetle,
Islamiyetin dogdugu topraklarla bir ilgisi yoktur. Musahiplik kurumu
kaynagini Asya’nmin kandag toplumlarindan alir; tarihsel siireci iginde

" batiya dogru yayilarak Zerdiistliige, oradan da Ahilik araciliiyla
Anadolu Aleviligine ge¢mistir. Ana hukukunun egemen, ergin her er-
kegin savasci oldugu bu dénemde, heniiz halktan farkli ve ona karsit
olarak bir kamu giicii yoktu. Bir bakima ilkel demokrasi, en parlak
donemini yasityordu. Bu kandas topluluklarda kandag akrabalik, toplu-
lugun belirleyici olgusuydu; higbir iiye, topluluk i¢i evlenme hakkina
sahip degildi.Yasamin dayatmasi sonucu, kandag alerabaliga dayanan
topluluk iizerinde, savasanlarla geride kalanlar arasinda “toplumsal

Bunlar Horasan ci-varinda yagamiglar. Sogutlar Asya’nin en kurnaz ticcar
insanlari. Onlardan Turkge'ye de bir s6z gegmistir; “Biste” diye. Bu esnaf
kardesligi anlamina geli-yor. S6zcuk Turkge degil. Fakat zamanla Turkler
arasinda da ‘esnaf kardesligi' manasinda kullanilir olmus. Yani Turk kulutarine
girmis bu kavram. Bir de savasg gazilerde bu s6zcugun kullanimini gérayoruz.
Savasa giden insanlar, eslerini, gocuklarini, mal ve miulklerni en sevdikleri
insanlara teslim ediyorlar.

‘Can yoldashgr kavrami da buradan doguyor. EGer gaziler savagta olur-
lerse, karnsi, braktigi arkadasinin kardesi oluyor. Cocuklar ise onun gocuklar
olmug oluyor. Kadinlarla ve gocuklarla asla evlenme diye bir gsey s6z konusu
olamiyor. Can yoldas! artik o aileye de bakmak, g6z kulak olmak zorunda.
Esnaflar batarlarsa bu sefer onun génul dostu, can dostu olan arkadagi batana
yardim ediyor. Orta Asya'da kadin samanlar arasinda da yakin bir
dayanigmanin oldugunu biliyoruz. Tabii musahipligi herkes farkh kaynaklardan
baglatiyor. Hayber Kalesi Cenkleri'nden baglatanlar da var elbette. Sunu séy-
leyiyim ki, higbir Arap Ulkesinde ne cem vardir, ne semah vardir, ne de
musahiplik vardir. Bu saydklanm Asya kaynaklidir. Musahiplik Alevilik iginde
¢ok dnemlidir. Ben burada ilging bir noktaya deginecegim. Tahtacilar Uzerinde
incelemelerim olmusgtu. Tahtacilarin inang ve gelenekleri ile diger Aleviler
arasinda gesitli farkliliklar vardir... musahipligin anlami ve kapasami da
Tahtacilar'da diger Alevi zumrelere gore farkli. Musahipligin kollar bile var
Tahtacilar'da. Bir musahip élirse onun yerine bir bagkasiyla musahip olmak
gerekiyor. Musahiplerin kiz kardegleri de musabhip oluyorlar...."
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akrabalik” temelli bir dayamsma orgiitliiliigii yaratildi. iste bu daya-
nigma orgiitliiliigi, Alevilikteki musahiplik kurumunun kaynagidir.
Savasa gidenlerin esini , ¢ocukalarimi ve malimi miilkiinii en yakin ar-
kadasina, dostuna emanet etmesi bigiminde yasama gecen bu toplum-
sal dayamsma, zamanla “yol kardesligi” ,” can yoldaghgr’ bigiminde
one cikmustir. Eger savasa giden oliirse, kansi biraktig1 arkadaginin
kardesi , ¢cocuklan ise gocuklar1 oluyor. Kadin ve g¢ocuklar, emanet
edilen arkadasin kardesi ve gocugu oldugu icin higbir bigcimde evlen-
me sozkonusu olmuyor. Bu da kandag toplumda kana bagh “toplumsal
birim”in kendi i¢indeki evlenme yasaginin, yaratilan “toplumsal akra-
baliga” taginmasindan bagka bir sey degildir.Yalmzca savasa, sefere

Nejat Birdogan; a.g.e; istanbul-1997; Sayf.: 105-106,"Mesela musabhiplik,
tumuyle eski Budizm'den, Zerdustlik'ten Alevilige ge¢gmistir. Bu da asama
agama birbirini izlemigtir. Yani ¢esitli uluslarda ve dinlerde gérdiugumuz bu ge-
lenek birbirine gegmesiyle ginimize kadar gelmistir.

Buna ‘yol kardesligi' de-nilebilir. Ben savasa gittigimde ¢oluk-gocugumu en
yakin arkadagima dostuma emanet edecegim. O da kendi ailesiyle beraber
benim gocuklarima ve esime de bakacak. Burada eglerin birakimasina ragmen
kesinlikle evlilik toplum kural olarak yasaklanmistir. iste buradaki toplumsal
yapiyl, ‘yol kardesligini’ yani musahipligi de tutup islamiyet'e baghyorlar.
Kuran'da bir sureyle bunun arasinda baglanti kurup bunu da islamiyet'e
bagliyorlar. Sabe Suresi'nde guya buna iliskin bir yorum varmig. ‘Onlardan
oncekilerle de peygamberlerini yanilttilar. Bunlarin éburlerine verdiklerinin onda
birine ermemiglerdir.

Boyleyken 6bdurlerinin peygamberi terkediglerinin akibeti ne oldu. Rabbim
de size sirn Allah igin ikiger ikiger, teker teker kargima, sonra da doénup
arkaniza higbir memnunluk olmadigini iyi disunUp gunlerinizi vaaz edin’! E be
kardesim musahiplikle bunun ne alakasi var, Allah agkina. Varsa buyrun
beraberce arayalm....”

Nejat Birdogdan; Anadolu Aleviliginde Yol Ayirimi; Mozaik Yayinlar; istan-
bul-1995; Sayf.: 83," Zerdust kendi yoresinde kardes birlikler olusturmus ve bu
daha sonra ginumuzde bile var olan ruhani dervigler birliginin temelini atmigtir.
Anadolu Alevilerinin bir kesiminde var olan musahip érgutunun bu olaydan
¢lkmig olmasi da akildan ¢ikarimamahdir.”
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gidenleri ve onlarin arkadaglarimi kapsayan “yol kardg;ligi", can
yoldaghgr” olgusu, Anadolu Aleviliginde daha tamimh ve kurumsal
nitelikte, herkesi kucaklayan bir toplumsal 6rgiitlenmeye doniisiiyor.

Musahiplik somutta, iki canin yasam boyu siirecek olan kardes-
ligidir. Hz. Muhammet ile Hz. Ali’den kaldigina inamldig1 i¢in musa-
hiplik and1 igenler, Ali-Muhammet yoluna girmis sayilir.

Hakk’a yiiriime, ayrilik, darginlik gibi nedenlerle musahiplik an-
dinin kosullan gegici ya da siirekili olarak ortadan kalksa bile bu and
bir daha yapilmaz. Musahiplik andiyla birlikte musahipler; birbir-
leirine teslim-i riza olma zemininde, aklin bedenlesmis bigimi olarak
algilanan miirsidin izniyle Hak musahibi olurlar.

Nejat Birdogan; Milletlerarasi Ahilik Kaltird Sempozyumu Bildirileri; Kultur
Bakanligi Yayinlari; Ankara-1996; Sayf.: 20,“ Var olan futivvetnameler,
incelemeler gosteriyor ki Ahilige katimak isteyen acemi ¢iragin(nazil) ya da
katilirken kendisine dncelikle bir yol atasi bulmasi gerekir. Bu Alevilikteki
rehberin karsii@idir. Saninz ki Ahilikten gegmedir. Gene futivvet yolunda iler-
lerken kendisinden daha kidemli olan naziller arasindan iki de yol kardesi sege-
cektir. Bu olay da Aleviligin bir kesimine yol kardesi olarak gegmigtir.”

Baki Oz; Alevilik Tarihinden izler; istanbul-1997; Sayf.: 108, “Musahipligin
kaynagi Asya’drr. iskidler'de(Saka) ileri 6lgtde bir kardeslik vardir. Bu 6rgutlen-
me Harezm'de yaygindir. Asya ve Saman kokenli olan musahiplik Oguzlar
yoluyla Ahilere ge¢mis oradan da Alevilige girmigtir.”

Piri Er; Geleneksel Anadolu Aleviligi; Ervak Yayinlar; Ankara-1998; Sayf.:
46,“Musahipligin kaynaginin Asya ve Saman kokenli oldugu ya da Zerdust
inanci kokenli oldugu konusundaki goruslerin ise her ikisinde de hakliik payi
olabilecegi, her iki kaynagin da Anadolu Aleviligi Uzerindeki belirleyici etki-
lerinin bulundugu bir gergektir. Ancak bu etki konusunda kesin bir kaynak
gostermek eldeki mevcut bilgiler iIsiginda mdmkuin degildir. Kanm Asya ve
S$aman kokenli olabilecegi yolundadir.”
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Bu nedenle musahip musahibine kin tutarsa, musahip musahibinin
evine hiyanet ederse inangta ciiniib diigmiis olur.(*)

[KIM KiMINLE MUSAHIP OLUR?]

Belli bir yasa gelen her Alevi, kendine bir musahip tutmakla yii-
kiimliidiir. Musahiplik i¢in en uygun yas, 18-20°dir. Bu yasa gelen
gencin fiziksel olgunluga eristigi ve kisiliginin oturdugu kabul edilir.
Ancak yine de simirlanmig bir yas basamagi yoktur; daha kiiciik ya da
daha biiyiik yaglarda musahip tutulabilmektedir.

Musahip olacak talipler dncelikle ger¢ekten talip olmalidir; yani:

a) Miirsidine, rehberine bagl; olgun, soz dinler ve giivenilir
olmahdir;

b) Yalandan dedikodudan uzak durmaldir;

c) Dogrudan ve dogruluktan ayinlmamalidir;

d) Dort Kapi ve onun kosullarim yerine getirmelidir;

e¢) Toplum i¢inde dirlik ve birligi saglamaldir;

f) Bagkalarina kendini sevdirmelidir;

g) Baskalarimi sevmeli ve

h) Siirekli bilmek ve 6grenmek istegi iginde bulunmalidir.

(*) Aleviler din musahipligi nasil anlyorlardi?, sorusuna Buyrugun diliyle
cevap verelim:

“Musahipsiz kimselere, musahiplige inanmayanlara aramizda yer yoktur.
Onlarin ¢abalan bosunadir. Onlar Mervan'la birlik olmuslar demektir. inangsiz
yezit olduklari i¢in Hakk't gérip inanmamislardir. Musahipsiz kimselerin yaninda
menakip okumak,ayin-i erkdn gdstermek dogru degildir.Bdylelerinin seriat-
tan,tarikattan,marifetten,hakikattan ve kirk makam ile on yedi erkandan nasip-
leri yoktur.

Musabhiplikte birbirine teslim olmak temel kosuldur. Bu teslim riza kapisinda
olmazsa, musahipler birbirine génul vermezse ve birlik olmazsa, onlar gérinus-
te musahiptirler. Onlarin ikrari bozuktur. Kim olursa olsun onlar musahip sayil-
mazlar. ikrarlan gegerli degildir.

Gergekten onlarin yoldan, erkadndan haberleri yoktur. Onlar digkandur. Mu-
sahiplikleri haramdir. Emekleri bosunadir. Onlar musahip olamazlar.Yaptiklari
ikrarlarina olanak tanimaz.

Her an nza kapisinda mursidin ve mesayihin buyrugunu yerine getirirlerse
ikrarlar gegerli olur. ’
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Simdi de musahip olacak taliplerde aranan kosullan siralayalim:

1) Her iki musahip adayinin ikrar vermis olmasi gerekir.

* 2) Her iki musahip adayinin evli olmas: gerekir.

3) Her iki musahip adayinin yolun yasakladig: suglari isleme-
mig ve yol diiskiinii olmamis olmasi gerekir.

4) Her iki musahip adayinin aileleri arasinda kiiskiinliik, dar-
ginlik, kan bagi ve iki gobek otesine kadar evlilikle kurulan akrabalik
baginin bulunmamas: gerekir.

Musahip kardesini kendi seger ancak bu se¢imde kimi olgiitler de
vardir. Temelde ii¢ ortak 6zellik aranir:

1) Dil ortaklig:; musahip olacaklarin ayni dili konusuyor

Ozunde bir kisinin doért kapida dort musahip bulmasi erkandir.Ancak pir
birdir,yol birdir, erkan sureklidir.

ikrarin gegerli olmasi igin ikrar riza kapisinda olmalidir Mesayih ve mrsidin
buyurduklar yerine getirilmelidir.

Yedi turlu kardeslik vardir: 1.Kardeslik; seriat kardesligi. 2.Kardeglik; tarikat
kardesligi. 3.Kardeslik; marifet kardesligi.Allah, bir, Resul hak, Hz. Ali ve on bir
ogulun imamh@ hak demekle muminler, seriat, tarikat ve marifet kardesi olur-
lar.4 Kardeslik; hakikat kardesligi. Hakk'i insanda, insani Hakk'ta goérmek; ehl-i
hak ve ustad-1 kamile sevgi gostermekle hakikat kardesi olunur. 5.Kardeslik;
Kirklar'n kardesligi.Dért kapinin hizmetini bilen, bu hizmetleri yerine getiren,
kirk makamda Kirklar ile kardes olur. 6.Kardeslik; On Yedi Erkan kardesligi. On
Yedi Erkani bilip geregini yerine getirmekle sir ehli olmakla kamil mirsit gdzun-
de ve yetmis yedi erkanda, On Yedi Erkan sahibi ile kardes olunur. 7.Kardeslik;
ceset kardegligidir. Bir babanin belinden, bir ananin karnindan gelmekle ceset
kardesi olunur.

Eger bir pir ve talip birbiriyle musahip olurlarsariza kapisinda nur ala nur
olurlarsa onlarin ikrarlan gegerlidir.Onlara rniza géstermek erkandir.Mursidin sir
nefesi budur.

Ancak her sufinin musahip olmasi esastir.Hak bir olmak igin her canin
musahip olmasi gerekir.Musahip olanlar ne maldan,ne candan ne de halden
birbirinden gizlisi,saklisi oimayanlardir;iki dunyada yUzleri ak,s6zleri saftrr.

Musahip musabhibinin evine teklifsizdir. Malini teklifsiz alir. Yemegini teklifsiz
yer. Cunkd musahip musahibin kardesidir. Kardes kardesin evine teklifsiz gi-
der.

Murebbi babadr. Talip, murit oguldur. Baba ogulun evine teklifsiz gider. Bu
nedenle murebbi de talip de murit evine teklifsiz giderler.
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olmalan gerekir. Tersi durumda anlagmalan olanakh degildir. Ciinkii
Anadolu bir kiiltiirler mozayigidir ve pek ¢ok dil konusulmaktadir.
Siire¢ iginde ve mazlumlar katinda Tiirkge ortak dil olarak 6ne ¢ikmig
olmakla birilikte yine de “kiiltiirlerin konugma dili” 6énemini koru-
mustur. Bu baglamda musahiplik, ayn dili konusanlari yumusak bir
orgiitlenme i¢ine sokmus ve “kiiltiirlerin konugma dilleri”nin giinii-
miize ulagmasina aracilik etmisgtir.

2) Aile durumu, yas ve diizey esitligi; evlenmemis biriyle evli
birinin; geng biriyle yash birinin; bilgiliyle cahilin; zalimle mazlumun;
miirgitle miiridin; inananla inanmayanin; pirden el almig biriyle pir-
sizin; sanat ehliyle sanat ehli olmayanin birbirini musahip tutmasi

Musahip musahibin kardesidir.Bir elmanin yarisi niyaz,yarnsi terciman
olmak erkan degildir.Mesrep Ali'dir,muhabbet Muhammet'tir Mesrebin muhab-
betin evine varmasi igin davet gerekir.Nitekim $ah-1 Merdan Murtaza,
Muhammet Mustafa’'nin evine gitmeyi diusundd.Muhammet Ali'yi davet
ettimuhabbet gdsterdi.Muhabbetin evine o davet olmayinca varmak erkan
degildir.Zira Tanrt Muhammet'i Cebraille davet ederek Mirac'a géturdu.

Ancak haftada U¢ kez davet erkandir:Sali,garsamba ve cuma gecesi.

Sali,Hz. Muhammet ile Hz. Ali'nin muhabbet ettigi gecedir.Bu nedenle
gcarsamba hos geldi.Cuma ise inananlarin ziyaret gecesidir; gunlerin seyididir.

Davet ile haya ile varmak rica ile oturmak.erkén ile sdylemek ve halifelere
hizmet etmek gerekir. Musahiplerin Tanrn katinda isleri bir demektir. isin Tann
katinda bir olmasi demek, musahibin malda, canda ve her konuda birbirinden
gizlisi sakhsi olmamasi demektir. Ancak bdyle musahiplerin iki cihanda yazleri
ak, sdzleri pak olur. Yarin gunahlarina yardm eli uzanir. iyilikleri agr gelir,
dunya kazanglan bir olmadan nasil ahiret kazanglar bir olur. Ama gunumuzde
insanlarin kimisi el musabhibi, kimisi dil musahibidir. Ger¢gek musahip, 6buranun
yararina ila¢ olandir. Musahip, kardesinin inleyigini duyandir. Kardeginin derdi-
ne derman olandir. Kardesinin kGfGrdnd iman sayandir. Kardeginin derdine der-
man olmayan, kuflrinu iman saymayan musahip oIamaz.Musahi\pIerin her du-
rumda, her konumda birbirine bagliliklarinin sonsuz olmasi gerekir." .

., Namus disinda musahibin musahibe mal, rizki ve canl haram
degildir.Birbirlerine kem goézle bakarlarsa ahirete imansiz giderler. Musahip
musahibe muhabbet edecekse cana etmesi gerekir. Gunku ten surekli degildir
Gurar.

Musahibin dugkunu pir, rehber kaldiramaz. Yine musahip kaldirr. Musahi-
bin derdine derman yine musahiptendir. Musahip musahibin evine varsa:
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uygun deglidir. Bu baglamda musahiplik toplumun aile durumu,yas
ve diizey esitligi bakimindan denklik gosteren kesimlerini, karsilikli
sorumluluklarin baglayiciliginda ve yasami kucaklama, diismana kars1
durus alma anlamlarinda ortak bir tavir i¢ine itmistir.

3) Yasama yeri birligi; musahip olanlarin ayn1 kentte, aym
koy ya da mahallede oturuyor olmalar gerekir. Sozgelimi bir asker ile
bir ¢ift¢inin musahip olmasit uygun diismez. Bu baglamda musahiplik;
dertleri, sevingleri, duygulan bir olan insanlan ortak bir dayanisma
igine sokar.

Musahiplik inangta “iki kisinin ayrilmaz birligi” olarak algilanir.
Bir musahip musahibiyle bir bakima yasam boyu siirecek bir “birlik”

“-Birbirimizle Tann s6zU sOylesip 6bur dinya Uzerine danisalim”, dese; mu-
sahibinin evine giderken attigi her adm igin on yillk sevap saytlir.

Musabhibin musahip gucunu galmasi dogru degildir. Cunki musahip ceset-
tir. Onun Gzerinde: 1) Olum, 2) Agiz, 3) Kurt-kus, 4) Toprak, olmak Uzere dért
nesnenin hak ki vardr.

Zamanimiz sufilerinin musabhiplikleri tumuyle tuzaktir. Musahipligin nasil ol-
dugunu bilmezler, gereklerini yerine getirmezler. Béyle musahiplik olmaz. Bir
sufi yaramaz bir is yaptiginda onu 6nce musahibi uyarmalidir. Onu dogru yola
gagrmaldrr. Yok, musahip kardesi bildigini yapar da kendini dinlemezse cem-
de herkesten énce onun yaptiklarini anlatmal ve onu cemden, pir ve cem eren-
leriyle birlikte kovmalidir. O zaman o sufi;

“-Ben kardegimden, bacimdan, toplumdan kopuyorum. Onlar beni soyutlu-
yor. Ben bir daha bu isi yapmayayim”, diye disunecektir.Musahipler birbirini
haklamasa,birlik etmese,birbirinden duskun olsa;gunah islemis olur.Bu
gunahin sitemleri birdir.Bunlara seksen tarik ¢alinir;seksen tarik akgesi,seksen
tercuman ve bir kurban alinir.

Musabhiplerin iste bdyle birbirlerine kilit olup seytam aralarina sokmamalarn
gerekir Musahiplik suna benzer: Bir adam yola giderken yaninda birkag adam
olsa, eskiya gelse onu soyamaz. Ama adam yalniz olursa ne denli yigit olursa
olsun eskiya bir yolunu bulup onun malina canina el atar.

Pir, rehber, asina, musahip Tanrn yolunun yoldaslandr. Seytah eskiyadir.
Onun serrinden insanlarin birbirlerini korumalar gerekir.

Pir , rehber yagda musahipten birinin haksiz isini gérip de ortaya atmaz-
sa onun pirligi, rehberligi ya da musahipligi yalandir. Mahgerde iki yuzu kara-
dr. ister tutsun ister tutmasin yanlis yapani uyarmak gerekir. Bu sizin boynunu-
zun borcudur.”; imam Cafer Buyrugu(Yayina haz.: Esat Korkmaz) Ant Yayinlari;
istanbul-1997
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olusturur. Heniiz musahip tutamamis olanlar ise kisiyi toplumsal
davraniga iten “birlik”ten mahrum demektir. Musahibi Hakk’a yii-
riimiis olan musahiplik and icerek yeniden musahip tutamayacag igin
Omiir boyu “yalmz”dur.

Musahiplik kurumu, toplumsal orgiitlilesmenin ilk halkas1 oldugu
icin; anlagmalarina, birbirlerini anlamalarina zaaf getirmesi s6z ko-
nusu olan durumlarda da uygun goriilmemistir. Ciinkii andim bozmak
durumunda kalanlar, inangta Muhammet-Ali yolundan ayrilmis kabul
edilir. Bunlarin igleri bozuk, sonlan karanliktir; Dort Kapi’nin siir-
giinii, Kirk Makam’1n lanetlisidirler.

Musahip olacak kisilerin baba, ana ve karlarinin da bu durumu
onaylamalar1 gerekir. Bu nedenle iki kisinin evlenmeden 6nce mu-
sahip olmalar1 dogru bulunmaz. {leride egler arasinda gikacak bir an-
lasmazlik, andin bozulmasina yol agabilir.

Alevilikte musahiplik 6nemi nedeniyle hem felsefi boyutta, hem
diigiinsel ve davramg boyutunda onurlandirilir, kutsamr. Kimi 6z-
deyislerle mistik bir ortii iginde bilince taginir. Bu 6zdeyislerin diliyle
konusursak; bir musahip musahibiyle diiskiin olsa yine kendileri bir-
birini kaldirir. Musahibin diigkiiniinii pir, rehber kaldiramaz. Mu-
sahibin dermam musahiptir. Bir musahip musahibinin evine gidip s6y-
leseyim, danigayim dese adinin bagina on iyilik yazilir.

Goriildiigii gibi musahiplik:

a) Ortagag kosullarinda yapilanip bigimlenmis;

b) degisim ve doniigiimlerle yasanan anda anlamh kilinmus;

c) cagdas dayamigma bigimlerini 6nceleyen;

d) medeniyet oncesi toplumlarin dayanigsma bigimlerini gegmisten
giiniimiize tagiyan,

e) resmi hukuka/ etige/ estetige ve bireysel/ toplumsal yabanci-
lagsmaya kars1 durusu harekete gegiren;

f) calisan/ yaratan insanin gelecek diisiinii siirekli canh tutan, top-
lumsal bir olgudur/ kurumdur.
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[MUSAHIPLIK CEMI]

Musahiplik cemi bugiin ge¢cmisteki otantik uygulanigindan hem
kisa hem de bolge 6zelliklerinden kaynaklanan farkliliklarla uygulan-
maktadir. Bunun da o6tesinde kentlerde ve kimi bolgelerde tiimiiyle
uygulamadan kalkmis durumdadir.

Biz bu baslik altinda Buyrugu temel alan otantik, ancak ayrinti-
larindan arindirilmig bir musahiplik erkani verecegiz:

Birbiriyle musahip olmak isteyenler, anne ve babalarinin raziligini
aldiktan sonra, rehbere basvururlar. Rehber, bagvuruyu degerlendirir;
olumlu kaniya varirsa durumu miirside bildirir.

Miirsit, musahiplik erkani i¢in cem kurulmasina karar verir.

Eger yalnizca musahiplik erkani igin cem kurulmusgsa,
"Gorgu Ceminde” ayrintilan verilen “Post Duasi”, “Hizmet Sa-
hiplerinin Cagriimasi” ve “Geragin Uyandirimasi” sirah erkan
olarak uygulanir; ardindan musahiplik térenine gegilir; sonra
da yine “Gérgu Cemi"nde ayrintilan verilen 12 hizmet tamam-
lanir. Tersi yaganiyorsa, yurimekte olan bir cem iginde mu-
sahiplik téreni yapilacaksa, hizmetler yurumekte oldugundan,
musabhiplik téreni, burada anlatacagimiz bigimiyle yeri gel-
diginde, sirali erkanolarak meydan alir.

Musahiplik téreni meydan aldiginda; basta miirsit, onun alt yanina
miirebbi, onun alt yanina ise rehber oturur. Rehbere bitisik durumda
ve daire bigiminde o6ndegelen kisiler siralanir. Onlardan biraz aralikh
olarak diger canlar yas sirasina gore otururlar. 12 hizmet sahipleri, go-
revlerine hazir beklerler.

Cem bu sekilde kurulduktan sonra rehber ayaga kalkar ve miirside
niyaz olur. Sonra avug igleri yukan gelecek sekilde secdeye kapanir ve
cem erenlerine sevgi, saygi ve bagliligin bir ifadesi olarak kendi elini
oper. Ardindan miirsidin ve miirebbinin elini 6per; sonra cem erenle-
ri-ne donerek halka ile “ciimlenizin niyazi” der; niyaz olur ve halka-
daki yerini alir.
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Musahip olacak canlar miirsit karsisinda dar’a durur. Miirsit once-
likle bunlara, musahip olmann yiikiimliiliiklerini ve kogullarim anlatir.
Gerekli kosullan yerine getirip getirmediklerini; gerekli yiikiimliiliik-
leri yerine getirmeyi kabul edip etmediklerini sorar. Musahip olacak-
larin olumlu karsilik vermeleri durumunda pir, bir giilbank okur:

“-Bismigah, Allah... Allah... Yiiziim yerde, 6ziim ddr'da. Ddr-i
Mansur’da ellerim gani dergdhinda. Erenlerden hak hayirlisi sey’en
ederim. Allah... Eyvallah, hii dost!”

Bu giilbanktan sonra musahip olacak canlar yerlerine oturur. Bu
canlarin musahip olmak igin bu duadan sonra en az bir yil -kimi kez
bu siire daha kisa olabilir- beklemeleri gerekir.(*)

Bu bir sinama siiresidir. Musahip adaylarin, birbirlerini deneme-
leri ve musahipligi yiiriitiip yiiriitemeyeceklerine karar verebilmeleri
i¢in belirlenen bu tanima siiresine “sinama” ya da “kazang” adi veri-
lir. Eger canlar anlasamayacak olursa sinama siiresi iginde musahip
olmaktan vazgegerler. Sinama ya da kazang siiresi olumlu gegerse, o
canlarin musahipligi uygundur. Bu kez sufilerin giindiizden boy ab-
desti almalan gerekir. Boy abdesti sirasinda;

(*)_Erdebilli Seyh Safi ve Buyrudu(Yaymna Haz.: Mehmet Yaman), Ufuk
Matbaasi; istanbul-1994; Sayf.: 99, ""Sinama’ ya da ‘kazang’ ad verilen bu
sure daha kisa da olabilir. S6zgelimi bu sure Seyh Safi Buyrugunda birkag gun
olarak belirtiimektedir: “Bir talip bir talip ile musahip olmak dilese, énce birkag
gun birbirinin gézleginde olmalan gerekir. Tarikat iginde buna KAZANG der-
ler. Bir talip s0yle kazang kazanmak gerektirir ki; birbirinin yikinu gétareler,
birbirinin gézune ve goénliune gireler, birbirinin yoluna ve ugruna bas ve can-
dan gegeler. Cem ehli de bunlarin durumunu bakip géreler: Eger onlarda yol-
erké&n uyarinca musahip hali varsa, guzelce erkandan gegirip, kurbanini yiyip,
onlar birbirine vereler. Ve eger ki birbirinin halinde nesne yok ise onlar
musahip degildir; onu alip bir musahibe verin. Zira musahip musahibin her
haline haldag ve her yoluna yoldas olmak gerektir; hatta ispat gerektir; can
verip, dmur harcetmek gerektir. Ta ki birbirinin kadrini, kiymetini bileler. Ve de
musahip musahibinin yoluna kesik bag gerektir bu tarik iginde. Oyleyse, bi-
lesin ki musahipligin erkant budur. Ey talip! Sen dahi bir kimse ile musahip
olaym dersen, bu tarz ile yirQ, bu duzen ile var ki igin temiz ola; kemale ere-
sin; noksanin olmaya. Erenlerin nutku budur.”
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a) ellerin yikanmasi, Tann’min yasakladig: seylere gegmiste
el uzatildi ise bu kirlenmeden elin arinmasi igindir;

b) agiza alinan su, kotii seyler soylenmigse onlardan agizin
arinmasit i¢indir;

c) buruna gekilen su, burunla alinan yasak kokulardan buru-
nun armnmasi igindir;

d) yiize siiriilen su, utanilacak islerden yiiziin arinmas. igin-
dir.

*k*k

Aksam olup. cem birlendiginde 6nce cem erenleri gelir; delil giil-
bangi okunur:

“-Allah, Allah Allah... Hizmeti kabul rla. Muhammet muradi hasi
ola. Divan-i1 dergdhta yiizii ak, ozii pak ola. Hizmetinle sefaat bulasin.
Sevkimiz Sah-1 Merdan sevki ola. Gergegin demine Hii!”

Daha sonra cemde bulunan herkes kenetlenip delile niyaz eder.
Ardindan kurban igeri alimir. Kurbanci dar’a durur. Bu sirada koyu-
nun, nisan getirinceye degin meydanda gezdirilmesi uygundur. Nisan-
la anlatilmak istenen; kurbanin silkinme, gevis getirme ya da esneme
gibi bir sey yapmasidir..

Bir siire beklenir; kurbanin nigan gostermesi iizerine kurban sahip-
leri, esigin sagina ve soluna niyaz eder; ardindan hayir dualarimi alir-
lar.

Sonra kurbanci kurbanin, sag kulagim sag goziine kapatir. On sag
ayagini da sag goziiniin iizerine tutar. Bir siire ayaklarimt miihiirleyip
Kible’ye dogru durur. Bu sirada miirgit ya da rehber, tekbir ceker.
Tekbirden sonra kimi cem erenleri, kurbanin boynuzuna niyaza varir-
lar. Bu sirada kurbanci:

”-Hayir himmet eyleyin!”, diyerek hizmet alir. Ardindan,kurbam
tekbirleyerek tiglar.Asc1 bacilar kapidan girerek;

-“Haywr himmet eyleyin” deyip kurbam ocaga koyarlar. Hizmete
baslamadan dnce yardimcilariyla niyazlagir. Bu arada kuyucular da
gelir; hizmetlerini alip niyazlagirlar; dar’a durup hayirhlarimi alirlar.

Rehber kurban sahipleriyle birlikte igeri girer. Musahip olacaklar
bacilar ve rehber, besi birlikte esigin sagina ve soluna niyaz ederler;
rehber sag basta olmak iizere dar’a dururlar. Rehberin elini dpen kur-
ban sahipleri onun sol yaninda ve dosek iizerinde dar’a durmuglardir.
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Arkalarinda, eteklerine tutunmus olarak esleri gelir; ancak bacilar, yer
degistirmig durumdadir.

Rehber, musahip olacaklarin boyunlarina birer mendil ya da tiil-
bent baglar. Iki mendilin ucunu sag eliyle tutar; bu sirada musahip
olacaklar pir kargisinda, dar’da ayaklarini miihiirlemis durumdadir.
Rehber:

“-Ask ola!”, der.

Bunun iizerine besi de meydani niyaz eder ve yeniden dar’a durur-
lar. Rehber:

“-Hii tarikat erenleri!” , deyince miirsit:

“-Hu geriat yolcusu! Nereden gelip nereye gidiyorsunuz?”, der.
Ardindan rehber:

“-Seriattan gelip tarikata gidiyoruz”, diye yanitlar.

Sonra besi birlikte dar’dan ayrilip esige varir ve geri donerler.
Rehber yeniden soze baslar:

“-Hi tarikat erenleri!” Ardindan miirsit:

“-Hii tarikat yolcusu! Nereden gelip nereye gidiyorsunuz?”, der.
Rehber:

“-Tarikattan gelip marifete gidiyoruz!”, diye yanitlar.

Bu kez yine besi birden dar’dan ayrilip esige varirlar ve geri doniip
dar’a dururlar. Rehber:

“-Hii marifet erenleri!” der. Bunu miirsidin:

“-Hii marifet yolcusu! Nereden gelip nereye gidiyorsunuz!” sorusu
izler. Rehber:

“-Marifetten gelip sirri hakikata gidiyoruz” , der. Miirsit ise:

“-Gidemezsiniz! Kig var, asilmaz yiiksek daglar var, gecitsiz ir-
maklar var. Bu belleri asamazsimiz, bu selleri gecemezsiniz. Cok zor
bir ortama gireceksiniz; ¢ok biiyiik engeller var; bunlar demirden leb-
lebidir yenilmez, atesten gomlektir giyilmez. Gelme gelme! Gelirsen
donme! Gelenin mal gider, donenin cam gider. Ol ama ikrar verme.
O\, ikrarindan dénme!. Hal boyledir; bu halleri ben size demig ve du-
yurmus olayim evladim-” , agiklamasini yapar. Bu kez rehber:

“-Pirim cemaatin varhigina, Tanrv nin birligine inanarak Muham-
met-Ali’ nin yoluna, Hiinkdr Haci Bektag Veli’nin katarina girererel:,
Muhammet e iimmet, Allah’a kul, Hiiseyin’e talip olmak igin adlarim
andigimuz kigilere inanarak, giivenerek geldik. Oliimiimiiz olur, donii-
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siimiiz olmaz. Oniiniizde bagimiz agik, ayagimiz yalindir. Oziimiiz
ddr’da, yiiziimiiz yerdedir. Pirden ne gelirse ’Allah Allah eyvallak’
dedik durduk ddr’ina. Boynumuz kildan ince, yolumuz kilictan keskin.
Inandik iman getirdik. Huzurunuzda birlige yettik.”

Rehberin s6ziinden sonra miirsit:

“-Eyvallah talip! ikrarin imanmna yoldag olsun! Hak, Sah-1 Mer-
dan, timiimiizii dogru yoldan aywrmasin. Diz ¢okiin!” , der. Rehber:

“-Sana, Muhammet-Ali’ nin yoluna girmek iizere bir cift kurban
getirdim. Igte yularlar” diye karsilik verir. Sonra mendillerin ucunu
miirside uzatir; miirsit , musahiplere 6giit verir:

“-Evladim, siz musahip oldunuz. En basta musahip, musahipten
evini aywrmayacak, mallarimi ayirmayacak. Birbirinin evinde olani,
izinsiz alip gidecek. Aramzda bir tartisma ¢tkmas: durumunda, Allah
korusun, bu darginlhig1, temmuz sicaginda bir tiilbent kuruyuncaya de-
gin siirdiiriirseniz, derdinize derman bulunmaz.

Musahip musahibe demese beli,
Diinya ahirette egridir yolu.

Ona sefaat etmez Muhammet-Ali
Soyleyen Muhammet, dinleyen Ali.

Musahip musahiplikten yolun aywra,
Hak vura onun temelin devire,

Yedi cehennem narin ona buyura,
Soyleyen Muhammet, dinleyen Ali.

Talip olmak icin sizden dort sey isterim. Once seriati bilmek gere-
kir. Ikincisi tarikan bilmek gerek. Uciinciisii marifetten bilgi sahibi ol-
mak gerek. Dordiincii sirry hakikat ehli olmak gerek. Bunlara layik ol-
mak icin ise yalan séylememek, haram yememek, zina yapmamak, de-
dikodu etmemek, elinle koymadigini almamak, goziinle gormedigini
gordiim dememek gerek. Kimseyi incitmemek gerek. Biitiin bu dedikle-
rimi yapacaksimiz. Biiyiikleri sayacaksiniz. Kiigiikleri seveceksiniz.
Yani sonucgta Ulu Tanry’ mn buyurduklarim tutup, yasak dedigini ya-
sak, gercek dedigini gercek bileceksiniz. Tanri’ nin yolundan
ayrilmayacaksiniz sittiniz mi evlatlarim!”
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Miirsidin 6giidiine musahipler karsilik verir:

“-Eyvallah!” Bu kez miirsit:

“-Ey talip, benim bu sézleri sana séyledigime bu cemaat gahit ol-
sun mu? Vaktin imam gahit olsun mu? Ay, Giines sahit olsun mu?
Yer, Gok sahit olsun mu? Oliinceye degin ikrarimizdan dénmeyecegi-
nize, elinizden geldigince, giiciiniiziin yettigince Allak’a kul, Muham-
met’ e iimmet, Ali’ ye talip olacagimiza, Hiiseyin’in yolundan ayrilma-
yacagimza soz veriyor musunuz?”’ der. Musahipler:

“-Eyvallah, pirim!” , kargihgini verirler.

Daha sonra musahipler ve bacilarinin iizerine bir ¢arsaf ¢ekilir. Bu
sirada rehber kenarda durur. Pir, fsm-i Azam duasim okur. Dua bitin-
ceye degin carsaf, dort kisinin iizerinde kalir, sonra kaldinlir. Ardin-
dan rehber sag basta olmak iizere yan yana dizilip ayak miihiirleyerek
miirgit karsisinda dar’a dururlar. Miirsit su giilbang: okur:

“-Allah, Allah, Allah... Geldiginiz yoldan, durdugunuz dar’ dan,
cagwrdiginiz pirden, sefaat goresiniz! Cenab-1 Hak, Hiinkdr Haci Bek-
tag Veli sultan ikrarimzda ber karar eyleye. Hiinkdr Haci Bektas Veli
Sultan Allak’a kul, Muhammet' e iimmet, Ali’ye talip eyleye. Bu yol-
dan, bu ddr’dan, bu pirden aywrmaya! Cedd-i cemalim yaramaza,
ugursuza, pirsize dus getirmeye! Seytamin serrinden, gafil gadadan,
goriinmez beladan koruya! Cenabi Allah haywrh evlathaywrh devlet,
gokten haywl rahmet, yerden hayirly bereket nasip eyleye! Dar’ iniz,
niyazimiz kabul ola! Gergegin demine Hii”. Miirsidin giilbangindan
sonra musahipler secdeye varir. Bu sirada miirsit sorar:

“-Ey talip, girdigin Hak kapisi, durdugun Mansur Dar’1; ne gor-
diin, ne igittin?” Rehber:

“.Ikrar, iman!” miirsit:

“_fkrarin imamina yoldas olsun. Dar’a gel dogru soyle! Dost gon-
liinii incitme. Dogrulun!” , deyince musahipler baslarin1 secdeden kal-
dinir. Diz ¢okerler. Miirsit cemdeki topluma seslenir:

“-Goz erenler gozi, nicesiniz? Bu sufilerin dostu olan onlarin ayi-
bini, yanhgim séylesin!”

Miirsidin seslenmesi iizerine cem erenlerinden sikayetgi ¢ikarsa,
musahip olanlarin esleri, gidip o sufi ile niyazlagirlar. Miirsit yeniden
musahip olan canlara doner:

“.Once éziiniizii arayin, sonra Hakk'a yarayn! Kendi oziiniizle
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nasusiz?”, diye sorar. Bu sirada rehberin solundaki sufi, rehberin
elini 6per; ardindan dort can birbiriyle niyazlagir. Miirsit sorar:

“_[lk kap geriat, ikincisi tarikat, iigiinciisii marifet, sonra sirri ha-
kikat, Hak nu?” Rehber:

“-Eyvallah-” miirsit:

“-On iki Matem-i Muharrem Orucu, ii¢ Hidirellez, kirk sekiz per-
sembe, bunlar Hak, tutacaksiniz! Yalan séylemeyeceksiniz! Dedikodu
yapmayacaksiz! Elinizle koymadiginizi almayacaksiniz! Goziiniizle
gormediginizi séylemeyeceksiniz! Hi!”

Miirsidin sozlerinden sonra musahip canlar,bacilar ile birlikte aya-
ga kalkarlar. Pir ve rehberden baglayarak cemdeki biiyiiklerin ellerin-
den, kiigiiklerin gézlerinden operler. Cemde bulunanlarla konustuktan
sonra yeniden miirsidin 6niinde dar’a dururlar. Miirsit, kiigiik bir dua
ya da dar giilbangimi okur:

—"“-Naz, niyaz, tecellatemenna Hak defterine kayit olsun”, diyerek
duayi baglar. Bu sirada cemaat:

“-Hii sufiler! Menziliniz miibarek olsun! Cenabi Allah ikrarimizda
ber karar eylesin!” , diye dilekte bulunur.

Ardindan musahip olacaklar, bacilar ve rehber, besi birlikte erkdna
girerler. Rehberin yanindaki sufi, rehber ile yiizyiize yatar; digerleri
birinci sufinin arkasina yatarlar. Parmaklar agik durumdadir. Miirsit,
rehberin omuzlarindan baslayarak parmaklarina kadar ii¢ kez sivazlar.
Bu sirada:

“-Ya Allah, ya Muhammet, ya Ali!”, der. Rehber:

“-Taci-1 devlet”, diyerek niyaz alir. Rehberin yanindaki sufi ise
rehberin omuzundan:

“-Selman-1 Pak”, diye niyaz alirken, sol eli ile sag dirsegini tutar.
Hutbe-i Serif okunur. Erlere ikiger, bacilara birer tarik vurulur; Daha
sonra rehber:

“-Kalkinz, ya Allah!”, der. Bunun iizerine baglarimi kaldirip dar’a
dururlar. Arkada bulunan baciy1 ¢agirirlar; baci gelir 6nce miirsidin
dizlerini, sonra kusagini ve elini 6per. Bunu, besine birden ¢ekilen er-
kan giilbang izler.

Musahip canlar yerlerine oturur. Ardindan ferras gelir:

“-Ya Allah, ya Muhammet, ya Ali!” diyerek sag eliyle ii¢ kez sii-
piirgeyi ¢alip dar’a durur. Ve su duay: okur:
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“-Hiiseyin-i Kerbela icin gézlerim kan yagstir. Yiiz bin lanet Ye-
zit'in bagri tagtir. Pirimiz Kirklar icinde Segit Ferrag tir. Ber Cemal
Muhammet, Kemal-i Imam Hasan, Imam Hiiseyin, Ali biilende ra sa-
lavat!”

Ardindan selman(ibrik¢i) meydan alir; once delilin dibine su dam-
latir. Sonra miirsit ve rehberin eline su doker; ferragin ayagina su dam-
latir.

“-Hayir himmet eyleyin!” , diyerek geger ferragin sol yanina durur.
Ikisine bir giilbank okunur. Giilbangin sonunda:

“-Selman-1 Ferras’in, Selman-1 Pak’in hizmeti hazir ola! Gergegin
demine hii!” , denir.

Dar’a duranlar birbiriyle niyazlagir.

Et pisip ocaktan indigi zaman kurbanci gelip haber verir; ve erkdna
baslanir.

Cemde dort kapi sahibi tamam olmayinca, bu on iki erkan tiimiiyle
yiiriimez: Her erkan da erkdn giilbang: ¢ekilir. Ve giilbank, “iceriden
alinan, digaridan alinmaya” ya da “Nur ola, sir ola, gercegin demine
Hi!”, diye baglanir.

Bundan sonra ortaya ferrag, ardindan da selman gelir. Ayr ayn
hizmetlerini yaparlar. Bunu sofracinin sofray: getirip ayaklarim mii-
hiirlemesi izler;

“-Evel Allah diyelim,

Kadim Allah diyelim

Gelen Ali sofras

Yiyen gazilere Sah diyelim

Allah, eyvallah, Hii, destur $ah!” , der.

Sofray: agar; tiglanan kurbanin eti bir legen iginde getirilip ortaya
konur. Cem erenlerine paylastinlir. Sofraci kurbanin kellesini ayirr:
Dort kapisi tamam olmayan kelleden yiyemez.

Kurban sahiplerinin dordii birlikte miirsit sofrasina oturur. Miirsit
ya da rehber:

“-Destur Sah!”, diyerek kurbandan bir lokma alir. Ardindan kur-
ban sahiplerine:

“-Kurbanmnmiz kabul olsun” , der.

Daha sonra dérdiine birden lokma verir. Ardindan delilciye ve mii-
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rebbiye lokma verir. Bunu cem erenlerinin birbirine lokma sunmasi
izler. Son lolma Kirklar askina yenerek sofra baglamr. Hayirlist ver-
ilir. “-Bismigah, Allah, Allah. Elhamdiilillah, nimet-i devlet ziyade ola.
Er, Hak bereketin vere. Bu gitti, yenisi gele. Nimet-i Celil, berakat-i
Halil ola. Artsin eksilmesin, tagsin dokiilmesin! Bir nimet-i nur ola!
Diismammiz mekruh ola! Cémert lokma sahibi ve bil ciimle Al-i resul
ciéimlemizin, yiiziimiiz ak, gonliimiiz pak, diigmanlarimiz helak ola! Er
Hak Muhammet-Ali, On iki Imam, On Dért Masum Pak, On Yedi Ke-
merbest zan gézciimiiz ve bek¢imiz ola! Didarindan, katarindan, diri-
lik ve birliginden aywri sasirip diigiirmeye! Cagirdigimizda omuzumuz-
da ola. Imdad resul ola. Ucler, Begler, Yediler, Kirklar, Ug Yiiz Alt-
nus Altilar, Bin Birler’in hizmeti daim, nazarlar iizerlerimizde hazir
ve nazir ola! Kutb-1 dlem, $ah-1 ekrem, zat-1 tamam, hayat-1 miidamin
destegi has-u am, pirimiz iistadinuz, melce-i miilazimumiz, Hiinkdr
Hac: Bektas Veli efendimizin kerametleri, zahiren ve bdtinen iizeri-
mizde hazir ve nazir ola! Arafat’ta Imam Cafer siiriisiine kariga, ger-
cegin demine hii!”, diye baglanir.

Sirasiyla 6nce ferrag, ardindan selman gelir ve hizmetlerini goriir-
ler. Saki disaridan iki tas su getirir: Gelirken iki kez:

“-Hii cem erenleri, agk ile meydana geliyorum!” , der. Ardindan
bir kez:

“-Hii cem erenleri, agk ile meydana geldim!”, der ve dar’a durur.
El baglamadan su giilbang: okur:

”-Bismigah. Allah, Allah. Cam bastan ge¢misiz biz Rum erenleri
askina. Can goziiyle dem be dem Hakk’1 gorenler askina! Kerbela-yi
dest-i gamda can verenler askina! Sol Yezit' in elinden susuz kalanlar
askina! Sebil ederim canlar, Sah Hiiseyin agkina! Ber cemal, Muham-
met kemal, Imam Hasan, Imam Hiiseyin Ali ra biilende salavat. La fe-
tailla Ali la seyfe illa Ziilfikar.”

Saki suyu giilbank: okunurken eller baglanmaz ya da ogusturul-
maz.

Giilbank bitince saki 6nce delilin dibine birka¢ damla su doker.
Ardindan suyu miirgit ya da rehbere verir. Daha sonra tiim cem eren-
lerine sunar. Tasta az miktarda su kalinca meydana gelir ve:

”-Himmet eylen!” , diyerek kalan suyu i¢ip dar’a durur. Hizmetini
alir. saki giderken:
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”-Saki-i pak, Selman-i1 Pak” , denir.

Sonra bastan, candan, goniilden gecen Rum erenleri anilir. Daha
sonra cem dagilma giilbagm okunur:

“-Oturan duran, kogusuz gaibetsiz evine varan, haziran gaiban pi-
ran, Ucler, Begler, Yediler, Kirklar, kerem-i evliya, Allah Allah, evyal-
lah.. Ciimle gerceklerin demine hii-” , diye baglanr.

Bacilar kalkar; birer birer miirsidin elini oper; ardindan tiim cem
erenleriyle niyazlagirlar. Daha sonra miirebbi, delilci, gozcii ve cem
erenleri kalkar; 6nce miirsidin elini 6perler, sonra da birbirleriyle ni-
yazlagirlar.

Sonra miirebbinin bacist yeni musahip olan bacilarin 6niine diiger
ve onlart on iki kapi-makam gezdirir; her hizmet sahibi bir kapi-
makamt temsil eder. Bu arada gerekli uyarilarda bulunur.

[HIZMET VERME]

Ertesi sabah musahipliler, birinin evinde toplanan miirgit ve
cemaatn elini 6perler. Miirsit, yeni musahip olanlara aksamki térende
verilen dgiitlerden ne anladiklarint sorar. Pekistirmek igin bir kez daha
aciklar. Daha sonra dér’a gegen yeni musahip canlara, on iki hizmet-
ten hangilerini kabul edeceklerini sorar. Yeni musahip canlar istedik-
lerini bildirir, Miirsit ve cem erenleri uygun goriiyorsa;

“- Allah eyvallah!” , der.

Ardindan dar giilbang: okunur:

“-Bismigsah. Hamdiillilah kim men oldum bende-i has huda. Can-i
dilden agk ile hem ¢aker Al-i Abd. Rah-1 zulmetten ¢ikip dogru yola
bastim kadem. Hab-1 gafletten uyandim can goziim kidim kiiga. On [ki
Imam bendesiyem, men giiruh-1 naciyem. Yetmis iki firkadan oldum
beri, dahi ciida. Mezhebim hak Caferidir gayrilerden el yudum. Pirim
iistadim Haci Ryktas Kutb-ul Evliya. Hak deyip bel bagladim, ikrar
verip erenlere. Miirgidim oldu Muhammet, rehberimdir Murtaza! Ber
Cemal-i Muhammet, kemal-i Imam Hasan ve imam Hiiseyin, Ali ra
biilende salavat! Erenlerden hakli hayirli hizmet, sey’en lillah, Allah,
eyvallah!”

Dar giilbangi baglaninca cemde bulunan tiim erenler:
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“-Miibarek olsun” , derler.

Bu canlar artik hizmetlerinin eridirler; eksiklikten kiginip giicleri
yettigince tam yapmaya ¢abalarlar; sefaat kazanmaya caligirlar.

Musahiplik ge¢miste Aleviligin en biiyiikk ve en saygin toren-
leirinden biriydi. Bu nedenle musahiplik térenine ¢cocuklar, heniiz yola
girmemis bekar ve evliler, yabancilar hicbir bigimde alinmazdi. Bir
biitiin olarak tdrenin kendisi ve ayrintilar sir olarak kabul edilir ve
gizlenirdi.

Toplulugu birbirine baglayan, ortak sorumluluklarin yasama
gecmesini saglayan musahiplik kurumu, iste boylesi bir 6zveriyle
yiizyillarin iginden siiziiliip geldi.

Bugiin gelenekesel egitilme ve davranma kosullarindan koparak
yeni iiretim ve yasama kosullarina tagman Aleviler i¢in musahiplik
kurumunu “diine” uygun bi¢imde yasatma olanaklarn ¢ok smirhdir.
Ancak, musahiplik kurumunun tarihsel siireci iginde oynadig1 énemli
ve yasamsal islevi, cagdas dayanisma bigimlerini drselemeden sembo-
lik de olsa giiniimiize tasimak; bireysel/ toplumsal yabancilasmaya
kars1 Alevi inancinin/ felsefesinin yasatildig1 bir kurum/ olgu olarak
yasama gegirmek gerekir.
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"[ K_gmt Metinler ]
BOLUM EKLERI

‘ [EK:1]
IMAM CAFER BUYRUGUNDA
MUSAHIPLIK CEMi(

Siralanan kosullar yerine getirildikten sonra, durumlarinda bir aykirlik yok-
sa, musahip olacak kigilerin cemde pir kargisina gikmalari gerekir. Pir dncelikle
bunlara, musahip olmanin yukimlulUklerini ve kosullarini anlatir. Gerekli kogulla-
n yerine getirip getirmediklerini; gerekli yukumldlukleri yerine getirmeyi kabul
edip etmediklerini sorar. Musahip olacaklarin olumlu kargiik vermeleri duru-
munda pir, bir gulbank okur:

“-Bismigah, Allah... Allah... YGz0m yerde, 6zUm dar'da. Dar-1 Mansur'da el-
lerim gani dergahinda. Erenlerden hak hayirlisi gey’en ederim. Allah... Eyvallah,
hd dost!”

Bu gulbanktan sonra musahip olacak canlar yerlerine otururur. Bu canlarin
musahip olmak i¢in bu duadan sonra en az bir yil beklemeleri gerekir. Bu bir si-
nama suresidir. EGer canlar anlagsamayacak olursa sinama suresi iginde musa-
hip olmaktan vazgegerler; bdylece kardeslik andi bozulmamig olur. Sinama su-
resi olumlu gegerse, o canlarin musahipligi uygundur. Bu kez sufilerin ginduz-
den boy abdesti almalan gerekir. Boy abdesti sirasinda ellerin yikanmasi, Tan-
r'nin yasakladigi seylere gegmiste el uzatildi ise bu kirlenmeden elin arinmasi
icindir; agiza alinan su, kotu seyler sdylenmigse onlardan agizin arinmasi igin-
dir; buruna ¢ekilen su, burunla alinan yasak kokulardan burunun arinmasi igin-
dir; yuze surulen su, utanilacak islerden ytuzun arinmasi igindir.

(*) imam _Cafer Buyrugu(Yayina Haz.: Esat Korkmaz); Ant Yayinlari; istanbul-1997;
Sayf.: 25-43 aras..
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Aksam olup cem birlendiginde 6nce cem erenleri gelir; dellil gilbang: oku-
nur: “-Allah, Allah... Allah, hizmeti kabul ola. Muhammet muradi hasil ola. Di-
van- dergéhta yuzu ak, 6zU pak ola. Hizmetinle sefaat bulasin. Sevkimiz $ah-i
Merdan sevki ola. Gergegin demine hu!”

Daha sonra mumin muslum kenetlenip delile niyaz eder. Ardindan koyun
igeri altnir. Kurbanci dar'a durur. Bu srrada koyunun, nisan getirinceye degin
meydanda gezdirilmesi uygundur. Nisanla anlatimak istenen; koyunun silkin-
me, gevis getirme, iseme, esneme ya da digkilama gibi bir sey yapmasidir. Ko-
yun iser ya da digkilarsa sidigi ya da digkis), kuyuya atilacaktir.

Bir stre beklenir; koyun herhangi bir nisan géstermezse kurban sahipleri,
esigin sagina ve soluna niyaz eder; ardindan surunerek gelip dar'a dururlar. O
anda Tanr’nin murdvvet kapilan agik oldugu igin hayir dualarini alirlar.

Sonra kurbanci kurbanin, sag kulagini sag gozine kapatir. On sag ayagini
da sag g6zunun Uzerine tutar. Bir sure ayaklanm muhurleyip Kible'ye dogru
durur. Bu sirada marsit ya da rehber, tekbir geker. Tekbirden sonra kimi cem
erenleri, koyunun boynuzuna niyaza varirlar. Bu sirada kurbanct:

"-Hayir himmet eyleyin!”, diyerek hizmet alir. Ardindankoyunu tekbirley-
erek tiglar.As¢i bacilar kapidan girerek;

-“Hayr himmet eyleyin” deyip kurbani ocaga koyarlar. Hizmete baglama-
dan 6nce yardimcilaryla niyazlagir. Bu arada kuyucular da gelir; hizmetlerini
alip niyazlagirlar. Bir baci esige niyaz edip désegi getirir:

“-Hayir himmet eyleyin!”, diyerek dosegi atar. Dosek Uzerinde dar'a durup
hayirhsini alir.

Rehber kurban sahipleriyle birlikte igeri girer. Musahip olacaklar bacilar ve
rehber, besi birlikte esigin sagina ve soluna niyaz ederler; rehber sag bagsta ol-
mak Uzere dar'a dururlar. Rehberin elini &pen kurban sahipleri onun sol yanin-
da ve ddgek Uzerinde dar'a durmuslardir. Arkalannda, eteklerine tutunmus ola-
rak esleri gelir; ancak bacilar, yer degistirmis durumdadir.

Rehber, musahip olacaklarin boyunlarina birer mendil ya da tilbent baglar.
iki mendilin ucunu sag eliyle tutar; bu sirada musahip olacaklar pir kargisinda,
dar'da ayaklarini mdhdrlemis durumdadir. Rehber:

“-Askola!”, der.

Bunun Uzerine besi de meydani niyaz eder ve yeniden dar'a dururlar. Reh-
ber:

“-Ha tarikat erenleri!”, deyince Pir:

“-HQ geriat yolcusu! Nereden gelip nereye gidiyorsunuz?”, der. Ardindan
rehber:

“-Seriattan gelip tarikata gidiyoruz”, diye yanitlar.

Sonra besi birlikte dar'dan aynlip esige varir ve geri donerler. Rehber yeni-
den sbéze baglar:
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“-H0 tarikat erenleril”Ardindan Pir:

“-HaQ tarikat yolcusu! Nereden gelip nereye gidiyorsunuz?”, der. Rehber:

“-Tarikattan gelip marifete gidiyoruz!”, diye yanitlar.

Bu kez yine besi birden dar'dan ayrlip esige varirlar ve geri donUp dar'a
dururlar. Rehber:

“-HQ marifet erenleri!” der. Bunu Pirin:

“-HO marifet yolcusu! Nereden gelip nereye gidiyorsunuz!™ sorusu izler.
Rehber:

“-Marifetten gelip sirn hakikata gidiyoruz”, der. Pir ise:

“-Gidemezsiniz! Kig var, asiimaz yiksek daglar var, gegitsiz rmaklar var.
Bu belleri agamazsiniz, bu selleri gegemezsiniz. Cok zor bir ortama gireceksi-
niz; gok buyuk engeller var; bunlar demirden leblebidir yeniimez, atesten gém-
lektir giylmez. Gelme gelme! Gelirsen dénme! Gelenin mali gider, dénenin cani
gider. Ol ama ikrar verme. O|, ikrarindan dénme!. Hal béyledir; bu halleri ben
size demig ve duyurmus olayim evladim-" agiklamasini yapar. Bu kez rehber:

“-Pirim cemaatin varhigina, Tann’nin birligine inanarak Muhammet-Ali'nin yo-
luna, Hunkar Haci Bektas Veli'nin katarina girererek, Muhammet'e Ummet, Al-
lah’a kul, Huseyin'e talip olmak igin adlanni andigimiz kigilere inanarak, guvene-
rek geldik. Olimumiz olur»ddnusimiz olmaz. Onunizde bagimiz agik, ayagl-
miz yalindrr. Ozimiz darda, yuzimiz yerdedir. Pirden ne gelirse 'Allah Allah
eyvallah’ dedik durduk dar'ina. Boynumuz kildan ince, yolumuz kiligtan keskin.
inandik iman getirdik. Huzurunuzda birlige yettik.”

Rehberin s6zunden sonra Pir:

“-Eyvallah talip! ikrarin imanina yoldas olsun! Hak, $ah-1 Merdan, timuma-
20 dogru yoldan ayirmasin. Diz ¢o6kun!”, der. Rehber:

“-Sana, Muhammet-Ali'nin yoluna girmek Gzere bir gift kurban getirdim. iste
yularlan” diye karsilik verir. Sonra mendillerin ucunu Pir'e uzatrr; Pir , musahiple-
re 6gut verir:

“-Evladim, siz musahip oldunuz. En bagta musahip, musahipten evini ayir-
mayacak, mallarini ayirmayacak. Birbirinin evinde olan, izinsiz alp gidecek.
Aranizda bir tartisma g¢ikmasi durumunda, Allah korusun, bu darginhg@i, temmuz
sicaginda bir tulbent kuruyuncaya degin surdururseniz, derdinize derman bu-
lunmaz.

Musahip musahibe demese beli,

Dunya ahirette egridir yolu.

Ona sefaat etmez Muhammet-Ali

Soyleyen Muhammet, dinleyen Ali.

Musahip musahiplikten yolun ayira,
Hak vura onun temelin devire,
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Yedi cehennem narin ona buyura,
Soyleyen Muhammet, dinléyen Al
Talip olmak igin sizden dort sey isterim. Once seriati bilmek gerekir. ikincisi
tarikati bilmek gerek. Ugtincist marifetten bilgi sahibi olmak gerek. Dérdincu
sirn hakikat ehli olmak gerek. Bunlara layik olmak igin ise yalan séylememek,
haram yememek, zina yapmamak, dedikodu etmemek, elinle koymadigini al-
mamak, gézunle gérmedigini gérdium dememek gerek. Kimseyi incitmemek
gerek. Butun bu dediklerimi yapacaksiniz. Buyukleri sayacaksiniz. Kugukleri
seveceksiniz. Yani sonugta Ulu Tanr’'nin buyurduklarini tutup, yasak dedigini
yasak, gergek dedigini gergek bileceksiniz. Tanri'nin yolundan
ayrimayacaksiniz. isittiniz mi evlatianm!”

Pirin 6gudune musahipler kargilik verir:
“-Eyvallah!” Bu kez Pir:
“-$ah Hatayim demis ol

Her meyveden yemis ol

ister tutsun ister tutmasin.

Ey talip, benim bu sézleri sana sdyledigime bu cemaat sahit olsun mu?
Vaktin imami sahit olsun mu? Ay, Gunes sahit olsun mu? Yer, Gok sahit olsun
mu? Oliinceye degin ikrarinizdan dénmeyeceginize, elinizden geldigince, gu-
cunuzin yettigince Allah’a kul, Muhammet'e Ummet, Ali'ye talip olacaginiza,
Huseyin'in yolundan ayriimayacaginiza s6z veriyor musunuz?” der. Musahipler:

“-Eyvallah, pirim!”, karsihgini verirler.

Daha sonra musabhipler ve bacilarinin Gzerine bir garsaf ¢ekilir. Bu sirada
rehber kenarda durur. Pir, ism-i Azam duasini okur. Dua bitinceye degin gar-
saf, dort kiginin Uzerinde kalir, sonra kaldirilir. Ardindan rehber sag basta olmak
Uzere yan yana dizilip ayak muhurleyerek pir karsisinda dar'a dururlar. Pir su
gulbang okur:

“-Allah, Allah, Allah... Geldiginiz yoldan, durdugunuz dar'dan, gagrdiginiz
pirden, sefaat géresiniz! Cenab-1 Hak, Hinkéar Haci Bektag Veli sultan ikrarnniz-
da ber karar eyleye. Hunkar Haci Bektag Veli Sultan Allah'a kul, Muhammet'e
Ummet, Ali'ye talip eyleye. Bu yoldan, bu dar'dan, bu pirden ayrmaya! Cedd-i
cemalim yaramaza, ugursuza, pirsize dug getirmeye! Seytanin gerrinden, gafil
gadadan, gérinmez beladan koruya! Cenabi Allah hayirli eviat,hayirh devlet,
gokten hayrrh rahmet, yerden hayirl bereket nasip eyleye! Dar'iniz, niyaziniz
kabul ola! Gergegin demine hd". Pirin gulbangindan sonra musabhipler secdeye
varrr. Bu sirada pir sorar:

“-Ey talip, girdigin Hak kapisi, durdugun Mansur Dar'; ne gordin, ne igit-
tin?” Rehber:
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Pir:

“_jkrar, iman!"-ikrarn imanina yoldas olsun. Dar'a gel dodru soyle! Dost
gonlana incitme. Dogrulun!”, deyince musahipler baglarini secdeden kaldirir.
Diz gokerler. Pir cemdeki topluma seslenir:

“-Goz erenler gdzu, nicesiniz? Bu sufilerin dostu olan onlarin ayibini, yanhsi-
ni sdylesint”

Pirin seslenmesi Gzerine cem erenlerinden sikayetgi ¢ikarsa, musahip olan-
larin egleri, gidip o sufi ile niyazlagirlar. Pir yeniden musahip olan canlara dé-
ner:

“-Once 6zlnuza arayin, sonra Hakk'a yarayin! Kendi 6ziiniizle nasilsiniz?",
diye sorar. Bu sirada rehberin solundaki sufi, rehberin elini dper; ardindan doért
can birbiriyle niyazlasir. Pir sorar:

“ilk kapi seriat, ikincisi tarikat, Ggtnclsu marifet, sonra sirn hakikat, Hak
mi?” Rehber:

“-Eyvallah” Pir:

“-On iki Matem-i Muharrem Orucu, U¢ Hidirellez, kirk sekiz persembe, bun-
lar Hak, tutacaksiniz! Yalan sdylemeyeceksiniz! Dedikodu yapmayacaksiniz!
Elinizle koymadiginizi almayacaksiniz! Gézunuzle gérmediginizi sylemeyecek-
siniz! Ha!"

Pirin s6zlerinden sonra musahip canlar,bacilari ile birlikte ayaga kalkarlar.
Pir ve rehberden baslayarak cemdeki buyuklerin ellerinden, kuguklerin gézle-
rinden &perler. Cemde bulunanlarla konustuktan sonra yeniden pirin éninde
dar'a dururlar. Pir, kiguk bir dua ya da dér gilbangini okur:

“-Naz, niyaz, tecella,temenna Hak defterine kayit olsun”, diyerek duayi bag-
lar. Bu srrada cemaat: ‘

“-Ha sufiler! Menziliniz mubarek olsun! Donunuz kutlu olsun. Cenabi Allah
ikraninizda ber karar eylesin!”, diye dilekte bulunur.

Ardindan musahip olacaklar, bacilar ve rehber, besi birlikte erk&na girerler.
Rehberin yanindaki sufi, rehber ile ytzyuze yatar; digerleri birinci sufinin arkasi-
na yatarlar. Parmaklar agik durumdadr. Pir, rehberin omuzlarindan baslayarak
parmaklarina kadar U¢ kez sivazlar. Bu sirada:

“-Ya Allah, ya Muhammet, ya Ali!", der. Rehber:

“-Taci-I devlet”, diyerek niyaz alir. Rehberin yanindaki sufi ise rehberin
omuzundan:

“-Selman-1 Pak”, diye niyaz alirken, sol eli ile sag dirsegini tutar. Hutbe-i Se-
rif okunur. Erlere ikiser, bacilara birer saplak vurulur; baci gebeyse saplak vu-
rumaz; omuzundan niyaz alinir. Daha sonra rehber:

“-Kalkiniz, ya Allah!”, der. Bunun Uzerine baslarnn kaldinp dar'a dururlar.
Arkada bulunan baciyl ¢agrriar; baci gelir énce pirin dizlerini, sonra kugagini
ve elini éper. Bunu, besine birden g¢ekilen erkan gulbang izler. Sonra dogek
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gulbangi okunur. Dégek atan baci, dosegi alir, disan goturar ve gunesin battigi
yone Ug kez silker. Sonra dosegi sag koltugunun altina alarak gelir ve dar'a du-
rur; hizmet duas: alir.

Musahip canlar yerlerine oturur. Ardindan ferrag gelir:

“-Ya Allah, ya Muhammet, ya Ali!" diyerek sag eliyle ¢ kez sUpurgeyi ¢alip
dér'a durur. Ve su duayi okur:

“-Huseyin-i Kerbela igin gozlerim kan yastir. YUz bin lanet Yezit'in bagrn
tastir. Pirimiz Kirklar iginde Sesit Ferrag'tir. Ber Cemal Muhammet, Kemal-i
imam Hasan, imam Hiseyin, Ali bilende ra salavat!”

Ardindan selman(ibrikgi) meydan alir; énce delilin dibine su damlatir. Son-
ra mursit ve rehberin eline su doker; ferragin ayagina su damlatrr. Legenin igin-
deki suyu ise:

“Hayrr himmet eyleyin!”, diyerek iger. Geger ferragin sol yanina durur. iki-
sine bir gllbank okunur. Gllbangin sonunda:

“-Selman- Ferrag'in, Selman-1 Pak'in hizmeti hazir ola! Gergegin demine
ha!”, denir.

Dar'a duranlar birbiriyle niyazlagir. Ardindan dolunun hayirlisi alinir. Sernis
gelir, doluyu bir tasa bogaltir; sonra bir bez ile fincanin dibini siler. Dolu, beze
damlatiimig olur. $ems;

“-Hayir himmet eyleyin!”, diyerek doludan delilin dibine bir damla doker.
Burada:

“Kadeh seni, bade seni

Vermeyelim yade seni

Munkirin ne haddi var

Zerre kadar tade seni” okunur. Ardindan $ems:

“-Hayir himmet eyleyin, Ali agkina, $ah askina”, diyerek doluyu mursit ya
darehbere sunar. Mursit ya da rehber:

“-Hayir himmet eyleyin!” diyerek iger ve niyaz eder.

Cem erenlerine dolu verimez. Mirsit ya da rehber semsden doluyu aldik-
tan sonra musahip olan dért cani kargisina gaginr. Doluyu bastakine verir; on-
lar da birbirine sunar ve niyazlagirlar. Bir dolu da ikinci sufiye verilir; onlar da
birbirine sunup niyazlasirlar. Mirsit ya da rehber bu dért cana;

“-Nefsinize uymayin, yolunuzdan azmayin, ¢ig lokma yemeyin, mal mala
cani cana katin; halinize haldes, yolunuza yoldas olun!” diye 6gut verir.

Bu sirada dem gulbangi okunur:

“Bismigah.

Gel ey saki-i vahdet sun piyale
Sekahum rabbuhim saraben tahuren
Hayat ersin elinden ehl-i hale
SekahUm rabbuhim saraben tahuren
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Dudag@in serbetinden kane kane

igip agiklarin vaslhinla kane

Ydrekler nice bir firkatle yane
Sekahum rabbuhim saraben tahuren

Meyinden ehl-i dilber mest-i medhus
icen asik eder derya gibi cus
Ezelden eyledik biz o badeyi cus
SekahUm rabbulhim saraben tahuren

igenler bir kadeh cam-1 Ali'den

Den urdular ezel kall beliden

Bize erkandrr is bu mey veliden
Sekahim rabbihium saraben tahuren

Gétursan dillerin cimle hecabin
Ayan etsin génuller mahitabin

Getlr meydana sol kevser serabin
SekahUm rabbihum saraben tahuren

Ol saki kulun agkinla mecnun

Sebil eyler yolunda esk-i parhdn

Yine devr eylesin ol cam- gulgin
Sekahim rabbihUm saraben tahuren”

Ardindan delilciye, mirebbiye ve cem erenlerine dolu verilir. Dolu verme

islemi, kurban eti pisip ocaktan ininceye degin kesintisiz surer. Et pigip ocak-
tan indigi zaman kurbanci gelip haber verir; ve erkana baslanir.

On iki erkan yurdr:
1. erkan; nefes; Hatayi'den g nefes okunur.
2. erkan; semah; ¢ semah galinir; ardindan sazci, sazi ile

dar'a durur, hizmet alir; daha sonra sems tasi ile dar'a durur, hizmet alir:

3. erkén; mesel; erkan sirasinda rehber ile gézcu arasinda

su sorgulama geger:

“-Hal”
“-Har

“-Me sana!”
“-Nedir?”
“-Pire vardi
“-Baba ha!”

n
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“-Ha"

“-Ha!"

“-Nedir?”

“-Pire vard”

-"Benim sana veridigim ne idi?"

“-Pire vardl”

“-Hakk'i severseniz niyazlasin, sirra vardr”

Rehberin son s6zU Gzerine tim cem erenleri niyazlasirlar.

“-Me sana?”

“-Nedir 07"

“-Surdsun! Hakk' severseniz erkan yurisun!”

Ardindan iki érnek de cem erenleri verir. Daha sonra erkan gilbang: oku-
nur:

“-Allah Allah, Allah... Erkani temiz ola, muradi hasil ola. Tuttugu ileri gide.
Sah-1 Merdan yardimcisi ola. Elimizin karasi yizimuize vurmaya. Ceddimiz ek-
sigimizi tamamlaya!”

4. erkan; seki.

5. erkan; tekne.

6. erkan; degirmenci.

7. erkan; namaz.

8. erkan; pehlivan.

9. erkén; berber.

10. erkén; posi.

11. erkan; kidircik.

12. erkan; Lale; bu erkan sirasinda, alti kadin ve alti erkek, ayaklan mi-
hurld olarak ayakta dururlar.

Cemde dért kapi sahibi tamam olmayinca, bu on iki erkan timuyle yura-
mez: Sekiz ya da on bir erkan yapilir. Her erkan da erkan gulbang: gekilir. Ve
gulbank, “igeriden alinan, digaridan alinmaya” ya da “Nur ola, sir ola, gergegin
demine ha!", diye baglanr.

Bundan sonra ortaya ferras, ardindan da selman gelir. Ayn ayn hizmetlerini
yaparlar. Bunu sofracinin sofray getirip ayaklarin mahtrlemesi izler;

“-Evel Allah diyelim,

Kadim Allah diyelim

Gelen Ali sofrasi

Yiyen gazilere $ah diyelim

Allah, eyvallah, hd, destur Sah!”, der.

Sofray agar; tiglanan kurbanin eti bir legen iginde getirilip ortaya konur.
Cem erenlerine paylastiriir. Sofraci kurbanin kellesini ayinr: Dort kapisi tamam
olmayan kelleden yiyemez.
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Kurban sahiplerinin dérdu birlikte mursit sofrasina oturur. MUrsit ya da reh-
ber:

“-Destur Sah”, diyerek kurbandan bir lokma alir. Ardindan kurban sahipleri-
ne:

“-Kurbaniniz kabul olsun”, der.

Daha sonra dérdune birden lokma verir. Ardindan delilciye ve mirebbiye
lokma veri. Bunu cem erenlerinin birbirine lokma sunmasi izler. Son lokma Kerk-
lar agkina yenerek sofra baglanir. Hayirlisi verilir.

“-Bismigah, Allah, Allah. Elhamddlillah, nimet-i devlet ziyade ola. Er, Hak be-
reketin vere. Bu gitti, yenisi gele. Nimet-i Celil, berakat-1 Halil ola. Artsin eksilme-
sin, tagsin dokulmesin! Bir nimet-i nur ola! Digmanimiz mekruh ola! Cémert lok-
ma sahibi ve bil ciimle Al-i resul cimlemizin, ytzimtiz ak, génlimuz pak, dis-
manlanmiz helak ola! Er Hak Muhammet-Ali, On iki imam, On Dért Masum Pak,
On Yedi Kemerbest zan gézcimuz ve bekgimiz ola! Didarindan, katarindan, di-
rilik ve birliginden ayin sasinp dugurmeye! Cagrdigimizda omuzumuzda ola.
imdadi resul ola. Ugler, Besler, Yediler, Kirklar, Ug Ytz Altmig Altilar, Bin Bir-
ler'in hizmeti daim, nazarlan Uzerlerimizde hazir ve nazir ola! Kutb-1 alem, $ah-1
ekrem, zat-1 tamam, hayat- midamin destegi has-u am, pirimiz Ustadimiz,
melce-i mUlazmimiz, Hinkar Haci Bektag Veli efendimizin kerametleri, zahiren
ve batinen Uzerimizde hazrr ve nazir olal Arafat'ta imam Cafer suristne kanga,
gergegdin demine hu!”, diye baglanir.

Sirasiyla 6nce ferrag, ardindan selman gelir ve hizmetlerini gérurler. Saki di-
saridan iki tas su getirir: Gelirken iki kez:

“-HO cem erenleri, agk ile meydana geliyorum!”, der. Ardindan bir kez:

“-HO cem erenleri, ask ile meydana geldim!”, der ve déar'a durur. El bagla-
madan su gulbangi okur:

"-Bismigah. Allah, Allah. Cani bagtan ge¢gmisiz biz Rum erenleri agkina. Can
g6zuyle dem be dem Hakk'i gérenler agkina! Kerbela-yi dest-i gamda can ve-
renler agkina! Sol Yezit'in elinden susuz kalanlar agkina! Sebil ederim canlar,
Sah Huseyin agkinal Ber cemal, Muhammet kemal, imam Hasan, imam Huseyin
Ali ra bulende salavat. La fetailla Ali la seyfe illa Zulfikar.”

Saki suyu gulbanki okunurken eller baglanmaz ya da ogusturuimaz.

Gulbank bitince saki dnce delilin dibine birkag damla su ddker. Ardindan
suyu mirsit ya da rehbere verir. Daha sonra tim cem erenlerine sunar. Tasta
az miktarda su kalinca meydana gelir ve:

"-Himmet eylen!”, diyerek kalan suyu igip dar'a durur. Hizmetini alir. Saki gi-
derken:

"-Saki-i pak, Selman-1 Pak™, denir.

Sonra bastan, candan, génulden gegen Rum erenleri anilir. Ardindan g6z-
culer hizmetlerini alir. Gémceci hizmetini alir. Onu pervanelerin hizmetlerini al-
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malarn ve birbirleriyle niyazlagmalarn izler. Gizenekgiler hizmetini aldiktan sonra
kurban sir ediciler gelir; onlar da hizmetlerini alir; niyazlagirlar. Delilci delili alip
gelir ve hizmetini alir. Daha sonra cem dagilima gulbagni okunur:

“-Oturan duran, kogusuz gaibetsiz evine varan, haziran gaiban piran, Ug-
ler, Begler, Yediler, Kirklar, kerem-i evliya, Allah Allah, evyallah.. Cimle gergek-
lerin demine ha-", diye baglanir.

Bacilar kalkar; birei birer pirin elini dper; ardindan tim cem erenleriyle ni-
yazlagirlar. Daha sonra murebbi, delilci, gozcu ve cem erenleri kalkar; 6nce pi-
rin elini Operler, sonra da birbirleriyle niyazlagirlar. Béylece cem dagilmig olur.

Sonra murebbinin hacisi yeni musahip olan bacilarin 6ntine duger ve onlart
yedi ya da on iki kapi-rrakam gezdirir. Birinci kapi mursit; ikinci kapi rehber;
Uguncu kapi murebbi; d. Junct kapi delilci; besinci kapi gdézcu; altinci kapi
kurbanci; yedinci kapi sazender; sekizinci kapi sems; dokuzuncu kapi selman;
onuncu kapi kuyucu; on birinci kapi gizenekgi ve on ikinci kapi oduncu kapisi-
dir. Bu on iki ya da yedi kapi gezildikten sonra mirebbi bu dért cana;

“-Bu gece dérdunuz bir ddgekte yatacaksiniz”, diye uyanda bulunur.

Sabah olunca murebbinin bacisi o iki baciya gider; on iki hizmetten uygun
gordugu iki hizmeti verir. Bacilar bu iki hizmeti yerine getirirler.

Cemde musabhipler bacilariyla birlikte dar'a dururlar. Onlara Dar gulbangi
okunur:

“-Bismigah. Hamdullilah kim men oldum bende-i has huda. Can-i dilden
ask ile hem gaker Al-i Aba. Rah-1 zulmetten ¢ikip dogru yola bastim kadem.
Hab-1 gafletten uyandim can gozum kildim kusa. On iki imam bendesiyem,
men guruh-1 naciyem. Yetmis iki frkadan oldum beri, dahi cida. Mezhebim
hak Caferidir gayrilerden el yudum. Pirim Ustadim Haci Bektas Kutb-ul Evliya.
Hak deyip bel bagladim, ikrar verip erenlere. Mursidim oldu Muhammet, reh-
berimdir Murtaza! Ber Cemal-i Muhammet, kemal-i imam Hasan ve imam Hu-
seyin, Ali ra bulende salavat! Erenlerden haklh hayrrh hizmet, sey’en lillah, Al-
lah, eyvallah!”

Dar gulbangi baglaninca cemde bulunan tum erenler:

“-MuUbarek olsun”, derler.

Bu canlar artik hizmetlerinin eridirler; eksiklikten kiaginip gugleri yettigince
tam yapmaya ¢abalarlar; sefaat kazanmaya galisirlar. ..
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[Ek:2]
MUSAHIPLIK CEMINDE
DOLU -NEFES-SEMAH UCLEMELERI(*)

Musahip olanlara dar hayirlisi verildikten sonra dede, Saki ve $emsilerin

gelmesini sdyler. Bdylece yari-dini ya da eglence erkan baslamig olur. Cagri-
lanlar dolulanyla gelir; dolunun hayirlisini alarak yerlerine gegerler. Saki mey-
dan alir; dizustd oturuguna geger ve Dede'ye bir fincan dolu sunar. Dede;
“- Bade seni, bade seni
Vermiyelim yada seni
Munkirin ne hakki var?
Bir yudum tada seni”, dizelerini makamla U¢ kez sdyler. Ardindan;
“- Hayr himmet eyleyin!”, diyerek fincandaki doludan delilin kenarina dam-
latir. Bu sirada cem erenleri bulunduklan yerden niyaz alirlar.
Daha sonra ikiser Uger olup Dede’den baglamak Uzere erkeklere dolu
sunarlar. Doluyu verirken;
“- HQ! Erenler dolu geliyor, Ali geliyor. Muhammet-Ali'nin gulu geliyor”, di-
yerek hizmetlerini surddrdrler. Doluyu alanise;
“- Nur-u iman olsun igenlere!”, diye yanitlar. Bu kez baci;
*- $ah yardimcimiz olsun!”, diyerek kargilik verir.
Erké&n boyunca bacilar;
“- Kaba leblebi satarim, elma satarim”, diyerek kuruyemis servisi yaparlar.
Sira nefes Uglemeye gelmistir. Ug nefesgi belirlenir: Her nefesgi bir nefes
okuyacaktir; ancak okumanin belli kurallari vardir. D&nUgUmIU olarak olarak
once ikiger kita, ardindan yine dénisumlu olarak birer kita okunur. Dede’nin
destur vermesiyle zakir sazini galmaya baglar. Nefesler ayni ezgiyle okun-
dugundan dortitkler degisse de ezgi ayni kalir:

(*) Bu metin;_imam Cafer Buyrudu(Yayina Haz.: Esat Korkmaz), Ant Yayinlar; istanbul-

1997, Sayf.: 33-34 ve Tahtact Agiretleri(adet, gelenek ve gérenekleri); Memleket
Matbaacilik; izmir-1986; Sayf.: 71-72; 76-77; 87-88, 97-98-99-100; verilen bilgilerin dizen-
lenmesiyle olugturuldu.
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[ |- Nefesgi ]

Sirn cavidana ereyim dersen
Verdigin ikrara sahip ola gér
Mursit meydanina varayim dersen
Musahip babina yGzin( sure gér

Musahipten sonra agina tutmali
Murebbi ile renbere yetmeli
Mal mala, cani cana katmal
Bulbul olup giilistanda 6te goér

[ 2. Nefesgi )

Senin muhabbetin candan cigerden
Gel kardes seninle agina olalm
Cevap vermezsin ulu divanda

Gel kardes seninle asina olalm

Musahip dedikleri bir sinir tagi
Tathdan tathdir asina agi

Siz de severseniz Haci Bektag'i
Gel kardes seninle agina olalim

[ 3. Nefesgi )

Ug stinnet yedi farza girenler
Uykuda olanlar! erkan dénuyor
Kemerbest olup meydana gelenler
Ac¢in g6zinuzu semahlar oluyor

Kulak verin hep okunan duaya
Kaldrr kolunu ¢alinan havaya

De salavat Muhammet Mustafa'ya
Hak eyle kurbani sabah oluyor

[ I. Nefesgi)

Dért k kapinin on ikidir duvar
Haydar-1 Kerrar'dir onun minberi
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On Yedi Kemerbest'in kurdugu yolu
Se¢ 6zUnu yediyi Gge kata gor

[ 2. Nefesgi ]

Musabhip ile ektigimiz gal bitti
Rehber kalbinde can mekan tuttu
Bu yola girenler hep Hakk'a yetti
Gel kardes seninle agina olalim

[ 3. Nefesgi ]

isle islerini mahgere koyma
Ozline gelmeyen lokmay! yeme
Benim 6zimde eksiklik yok deme
Her kusurumuz erenler biliyor

[ | Nefesgi)

Yetmig Ggten gelen glruh-u naci
Anlar da urunur elifi taci
Mursidin esigi mumine hact

El uzatip eteg@inden tuta gor

[ 2. Nefesgi)

Bagina giymis elifi tagg

Budur mdminlerin miraci
Gayet keskin olur yolun kilici
Gel kardes seninle asina olalim

[ 3. Nefesgi ]
Hakk'i seven baci erkana kalkar
Salinir meydanda sazuanir bakar

Ela gozlerine stirmeler ¢eker
Daha bacilar ne zaman kalkiyor
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[ I Nefesgi]

S$ah Hatayi'm bu sirra ermeli

Ug sunnet, yedi farzi bilmeli
Uryan biryan Hak cemine gelmeli
Kemerbest olup erkéna yata gor

[ 2. Nefesgi]

$ah Hatayi'm 6zGna tani
Gergekler 6nunde verirler cani
Musahip tutmusgsun asginan hani
Gel kardes seninle asina olalim

[ 3. Nefesgi]

$ah Hatayi'm bu bdyle olacak
Ahir zaman gunuimuz var gérecek
Hakk'tan bizlere hidayet gelecek
Bilemis teberin Mehdi geliyor

Nefes Uglendikten sonra dede hayirlisini verir:

“- Bismigah. Allah Allah...

Nefesler can ola. Muratlar hasil ola. Tuttugumuz ileri gide. $ah-1 Merdan
yardimcimiz ola. Eksigimiz tamama sayila. Cumle gunahlarimiz Kaf Dagrnin
ardina atila. Dostlarimiz dost ola. Dismanlarimiz kor ola. Uzakta yakinda, 6z0
bu dergéahta olan muminleri Hak yarliga kabul ede. Galip ¢agiran, isitip din-
leyen agiklarin, sadiklann, $ah Hatayi, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet erenlerin
himmeti Gstimizde hazir ve nazir ola. Cemimiz Kirklar cemi ola. Dilde dilek,
gonilde muratlanmiz hasil ola. Allah evlatsiza evlat, devletsize devlet vere.
Yezit'in basi bulut, agz kilit ola. Ceddimiz eksigimizi tamamlaya.

Gergegin demine Ha!"

Dede’nin nefes ugleme hayirlisint vermesinden sonra sira Ug semah dénm-
eye gelir. Musahiplik ceminde yalniz bacilar semah déner. Dede;

“- Kementlenin, gelin dolunuzu alin!”, deyince bellerine kementi simgeleyen
iki beyaz kusak baglayan iki baci, Dede'nin énune gelir; dizstd durusuna
gegerek niyaz eder. $ems bacilara dolu sunar; doluyu igen bacilar, dolu fin-
canini geri verirken sems ile niyazlasirlar. Ardindan ayaga kalkip dar'a
dururlar. Dede hayirh verir:
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“- Bismigah. Allah Allah...

Semabhlan saf, gunahlan afola. Muratlan hasil ola. Evi, ocadi sen, kismeti gur
ola. Sah-1 Merdan yardimcisi ola. Hizmeti ile yuzu ak, 6zi pak ola. Semabhlari
Kirklar semahi ola. On iki imamlar katarindan ayrmaya.

Gergegin demine Ha!"

Zakir ezgiye girer; bacilar niyazlagir; gégus Uzerinde birlestiriimis durumda
bulunan iki el, yavasga yana birakilir. Zakirin séze girmesiyle bacilar semah
dénmeye baglar. Ayaklar dar durumunu bozmadan, kollar ezgiyle uyum iginde
iki sa@a, iki sola hareket ettirilir:

ligit ilgit esen seher yelleri
Yaziciya bildir halimiz turnam

Biz de seyreyledik yuce belleri
Gurbet ele dustd yolumuz turnam

Tutusup da agk oduna yanarim
Carki vurdum cumle alem dénerim
Hak ihsan ederse varip konarm
Daim dort budaktir dalimiz turnam

Agirlama adi verilen bu ilk bdlum sona erince semah dénen bacilar dar duru-
munu bozmadan bekler. Zakir usul usul sazin tellerine dokunurken dede
agirlama hayirhisini verir:

“- Bismigah. Allah Allah...

Semahlan saf, gunahlan affola. Muratlan hasil ola. Tuttuklan ileri gide, evleri
ocaklan gen, kismetleri gir ola. Sah-1 Merdan yardimcilan ola. Eksik noksan
yere ugratmaya. Hizmetleri ile yUzleri ak, 6zleri pak ola. Semahlan Kirklar
semahi ola. On ikiimamlar katarindan ayrmaya.

Gergegin demine Ha!"

Yeldirme adi verilen son iki dortlik daha hareketli okunur; ezgi de degisir.
Avyaklar dar durumunda degildir. Zakirin s6ze girmesiyle semahin yeldirme
bolumu baglar. Sag kol niyaz eder gibi géguse goturulirken sol kol yana agilr;
sol kol niyaz durumunu alirken bu kez sag kol yana agilir. Kollarin hareketine
uyumlu bigimde sagdan sola adim adim yuarinerek donulur.

Sabahtan ugradim babam dolap zarina
Seyreyledim erenlerin bagrina turnam
Erigilmez su felegin sirrna turnam
Ezelden bukuktur bizim belimiz turnam
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Beli dedik babam bir dem yoldan dénmedik
Umidim var cehennemde yanmadik turnam
Pinardan gaylardan babam gélden kanmadik
Suzullir ummandan bizim yolumuz turnam

Ardindan musabhipli iki baci daha semaha kalkar ve semah U¢leme tamam-
lanmig olur.

Zakir bitig ezgisiyle semaha son verir. Bacilar, donuglerini tamamlayip dar'a
gegcerler. Dede hayirh verir:

“- Bismigah. Allah Allah...

Semabhlan saf ola. Muratlan hasil ola. Tuttuklan ileri gide. Evleri ocaklar gen,
kismetleri gur ola. $ah-1 Merdan yardimcilari ola. Eksik noksan yere ugratmaya.
Yuzleri ak, 6zleri pak ola. Semahlar Kirklar semahi ola.

Gergegin demine Ha!"
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[ EK:3]
TAHTACI
MUSAHIPLIK CEMINDE
EGLENCE ERKANI(*)

Dolu ve delil belii térenle kaldinldiktan sonra, cemdeki canlar daha rahat bir
oturusa geger ve yari-dini, yani eglence erkanina baglanir. Bu erkanlarin sa-
yisi da on ikidir:

I) Mesel erkani:Dede ile G6zcu arasinda gegen bir séylesme
erkanidir. Bu bélumde dede gbzcU'ye seslenerek;

“- Al bu senindir!”, der. G6zcu ise;

“- O nedir?”, diye yanitlar. Dede;

“- Pir'e var diye", der. Gozcu;

“- Pir'e var diye” ,diyerek ayni sézleri yineler. Dede bu kez;
“- Benim sana verdigim neydi?”, diye sorar. Gozcy;

“- Pir'e var diye”, diyerek yanitlar. Dede;

“- Cem erenleri niyazlagsin sira var diye", der. Dede'nin sozleriyle birliktke
kadin-erkek tum canlar, birbirleriyle niyazlagirlar.

2) Seki erkani: iki baci, baglarina “gingilll bork” adi verilen, sivri
tepeli, uzunca kulahlar gegirir. Aslinda bu bérkler 6zel olarak bu erkan igin
hazirlanmigtir. Bérkin gevresine boncuk dizileri, kiguk zincirler, para ve gumus
pargaciklan takiidir. Hareket edildiginde bu madeni pargalar bir “gingilti” sesi
¢ikarir. Bork adimi bu sesten almistir. Kimi kez giysileri ters giymek, sirtit kam-
burlagtirmak, yash gézukmek igin ele baston almak, postekiden sakal takip yu-
zliboyamak ya da yizé kara galip Arap kimligine burtinmek gibi kiliklara girilir.

Bacilar meydanin ortasina gelip;
“_ Kint kin, hani benim kinm?”, diyerek esek gagrma seslemesini yaparlar.

(*) Bu metin;_imam Cafer Buyrugu(Yayina Haz: Esat Korkmaz); Ant Yaynlar:; istanbul-

1997; Sayf.: 34-35-36 ile Tahtaci. Asiretleri(adet, gelenek ve goérenekleri); Riza Yetigen;
Memleket Matbaactlik; izmir-1986; Sayf . 10I-102-103-104-105-106; verilen bilgilerin duzenlen-
mesiyle olugturuldu.
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Cevreyi arar gibi yaparak 6nceden beiirlenmis iki erkegi segerler. Daha sonra
esek kimligindeki erkeklerin Gzerine binerler: Baci esege binerken s6zde gok
dikkatlidir; bir erkek , baci ege@e rahat binebilsin diye binektag! olur. Ancak
tam binecegi sirada ters doéner ve bacwy Uzerine dusurar. Bu srrada cem eren-
leri gulerek bosalir. Sonunda bacilar esede biner. Oyun geregdi bir bakarsin
eseQi dover, bir bakarsin kogturur, bir bakarsin satihga c¢ikarr. Esekler de
yine oyun gereg@i bir bakarsin cem erenlerinin Uzerine kosar, bir bakarsin
tekme atar, bir bakarsin aninir ya da huysuzlanip Uzerindeki baciy! digurar.
Saka ve hosgoru iginde eglenceli anlar yasanir. Sakalar kimi teklifsiz durumlari
gagnstirsa bile hoggoruyle karsilanir; kimse birbirine darimaz, kiskanglik duy-
maz. Eglence erkaninda kéti disunceye yer yoktur: Gunki cemevine girildigi
anda erkegin kisiligi, kadinin disiligi yokedilir. Bu anlayis; “Cemevine 6IU ge-
linir", 6zdeyigiyle dile getirilir.

3) Pehlivan erkani: Bir baci Hz. Ali'nin gucunu simgeleyecek
bigimde pehlivan kimligine birinup ortaya gikar;

“- Var mi bana yan bakan, kendine guvenen ¢iksin kargima!”, der ve dénen-
meye baglar. Arar arar ve gézune kestirdigi bir erkegi kolundan tutup meyda-
na geker. Oyun geregi bir glres basglar; Hz. Ali'nin gicund simgeleyen baci,
erkegi tuttugu gibi yere galar. Oyundaki karamizah yogun guligmelere yol
acar. Erkek ne yapar yapsin baciyla bagsa gikamaz.

4) Camagir ykama erkani: Bir baci, bir elinde legen, diger elinde
ibrik meydan alr ve meydanin ortasinda ¢gamasir ykamaya baglar. Aranir
aranir ve sonunda bir erkegi kaldinr; onu i¢ giysileri Gzerinde katincaya degin
soyar. Oyun geregi oglu kabul ederek yikar gibi yapar; ama yeri geldiginde
arkasinda gizledigi bir tas suyu bagindan agadiya boca eder. Erkek sasirr ve
sigrayarak kagar. Alayl gilugsmeler olur.

5) Doktor erkdm: Cemdeki canlar iginden segilmis biri, telden
yapimig sadece gergeveden olugan bir gézlik takar ve meydan alir. Doktor
tavirlari sergilemeye baslar. Canlardan biri hasta kimligine baranur. Doktor
hastayl muyeneye girigir. Elindeki gekig, testere ya da sopa ile hastaya vurur;
vucudunun kimi yerlerini kaba bir bigimde s6zde muayene eder. Muayene
belden agag@i inince hasta utanir ve kagar. Mizah yerini bulmus olur.

6) Dimirci erkani: Bu erkanla Peygamber Zekeriya anilir. iki baci
meydan alir; ararlar tararlar ve bir erkek segip onu 6rs yaparlar; baslarlar
Ustunde demir ddvmeye; yumruk darbeleri bir sire sonra rahatsiz edecek
boyuta ulaginca erkek kagar. Oyun yerini bulmus olur.

7) Bagka demirci erkdni: Bu erké&n daha kalabalik oyuncu grubuyla
oynanan bir tiyatrodur. Bir vezir, demirciden bir gemi dolusu givi ister.
Demirci;
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“- Bir gemi dolusu giviyi ben nasil yaparim ?", diye kara kara duginmeye
baglar. Karis;

“- Yat uyu. Gun dogmadan neler dogar”, der.Ama ne gare, demirciyi sabaha
kadar uyku tutmaz.

Sabah erkenden kapi vurulur. Cok korkan demirci titreyerek kapiyi agar. Kar-
sisinda bir haberci;

“- Demircibag vezir 6ldu. $imdi tabutuna givi keseceksin”, der. Korku se-
vince doéner. Demirci bir taraftan demir doéverken, bir taraftan da su tlrkiyu
soyler:  “ Ben bir kanh vezirim,

Bir gemi dolusu givi isterim.

Ben bir demirciyim,

Bir gemi givi kesemem.

Bir tabuta givi doverim.”

8) Coban erkani: Bir can oyun geregi; elinde bir kaval, sirtinda bir
kebe meydan alir. Coban surlya yitirmistir. Saga sola bakar, arar tarar, sonun-
da tarlada bir giftgi gérur. Ancak hem goban, hem de ¢iftgi sagirdir. Coban gift-
Giye yaklagir; sirisuna yitirdigini, gérap gérmedigini sorar. Ciftgi sagr oldugu
icin kendince anlar;

“- Benim tarla taa suradan suraya kadardir, az ama bana yetiyor”, diyerek
eliyle isaret eder. Coban giftginin isaret ettigi yéne gider ve sirdsint bulur.
Cok sevinir ve giftgiye boynuzu kirik bir kuzu verir. Ciftci;

“- Vallahi ben kirmadim bunun boynuzunu”, diye isyan eder. Coban ise
almasi igin israr eder; is uzar, tartigma buydr ve kadiya gidilir. Sorun anlatir.
Kadi isin aynmina varr ve gobana; “-Sen Uzllme, var git kdyine; ben onun
gonlina alir ve kuzuyu ona veririm”, der. Coban gider. Kadi bu kez giftgiye;

“- Sen tasalanma ben isi hallettim. Senin higbir sugun yok; git isine bak”, der.
ikisini de savar kuzu kadiya kalrr.

9) Kadi erkan:: iki kisi, sirtlarina birer adam alip siki siki tutarak
kadinin huzuruna gelirler. Biri digerini isaret ederek;

“- Bu adam benim esegimi ¢ald’”, diye davaci olur. Oteki;

“- Hayrr o benimkini galdi”, der. Kadi bu kez her ikisinin de hirsiz olduguna
karar veirir. Ceker sopayi sirtlarina vurmaya baslar. Sopay sirtlarindaki adamlar
yediginden kagmak isterler, ancak onlan sirtlarinda tasiyanlar birakmaz. Kadi
vurmasini strdurdr. Oyun bu sekilde surer.

10) Tekne erkani: Oyun geregi bir erkek tekne olup yere yatar.Bir baci
onun Uzerinde gamasir yikamaya basglar. Yogurur, ¢itiler; sonra da elindeki
tokagla vurmaya baglar. Bu sirada erkek firlar, kagar.

1) Degirmenci erkani: Oyun geregi bir can degirmenci olur; diger can
6gutmek Uzere bugday getirir. Dogagtan bir tirkd tutturur ve bugday: bir an
once 6gutmesi igin yalvarir.
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12) Lale erkani: Al kadin alti erkek meydan alir; bir erkek, bir kadin
gelecek bigimde halka olugtururlar; kadinlardan birisi de halkanin ortasinda
yerini alir. Ortadaki baci taklit egliginde;

“- Laleyi boyle ekerler”, diye bir tirka tutturur. Ardindan herkes sirayla yine
taklit esliginde;

“- Laleyi boyle ekerler”, diye yinelerler. Daha sonra hep birlikte iki kez;

“- Laleyi boyle ekerler”, derler. Bu kez ortadaki baci taklit esliginde ezgiyle;

“- Laleyi bdyle bigerler”, der. Digerleri bunu oldugu gibi yinelerler. Yine
ortadaki bac;

“- Laleyi boyle koklarlar”, der. Halkadaki canlar bunu yineler.Ardindan halka-
daki erkekler sag ve solundaki bacilarla niyazlagir; ayn anda cemdeki canlar
birbiriyle niyazlagir.

Son erkdnin son hayirlisi verildikten sonra cemdeki canlar dar'a durur; saz
esliginde ve farkh bir makamda On iki imamlari anlatan bir nefesle baglanti
verilir:

[ Duvaziimam(Baglanti Nefesi) )

Elhamdulillah sukrand bildim
Rabbulalemin Hak yoluna geldim
Errahmanirrahim rahmeti buldum
Maliki yevmettin Ali gérunur

inna agtana, kelkevserin basi
Kevser dagitmaktir Ali'nin igi
AQiyla yogruldu Hasan'in agi

Sah Huseyin'in elinde dolu gérunur

Zeynel Abidin zindanda durdu

. Hulata suresini dilinde virdi
Hasrun minallah Bakir'a indi
Velfethin garip Cafer yolu gérunur

Elem nesri hallak yasin teha

Musa-i Kazim'a kilirlar cefa

imam Riza'yi sevmek, miumine sefa
Sirr-t muhabbetin dar’ gérﬂnﬂr

Vegsemsi Muhammet Taki'ye indi
Vel Kamer Ali-yul Naki'ye indi
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Okundu ayetter Hak yolu bilindi
Kirklar'in ceminin nar gérandr -

Niyazibend olup dar'ina durduk
Asker’le Mehdi'ye yuzumuz surduk
Sah Hatayi'me 6zUmuz verdik
Hakk’in bin bir ismi ulu gérunar
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IKRAR CEMI

Ikrar cemi, yol’a girmek igin diizenlenen ilk biiyiik térendir. Bu to-
renden ge¢cmeyen ibirinin yol’a girme, Alevi-Bektasi olma olanag:
yoktur.

Yol’a girmek isteyen istekli(talip) dilegini / istegini agiklamak i¢in
oncelikle bir rehber bulur. Yol’a girmek i¢in gerekli iglemleri ondan
Ogrenir.

Talibin istegini/ dilegini 6grenen, diisiincelerini, amacini anlayan
rehber; durumu, miirsit konumundaki Dede’ye ya da Baba’ya bildirir.
Yol’a alinmasinin uygun oldugunu o6nerir. istekli bir siire denenir;
uygunlugu iyice anlagildiktan sonra, kendisini yetistirmekle gorevli
yol biiyiiklerinden nasip alir.

[ POST DUASI ]
Cem miirgit postunun serilmesiyle baslar:

Post Duasi
Yiicelik sana olsun ya Ali
Cémertlik sana olsun ya Ali
Selamet sana olsun ya Ali
Nimetler sana olsun ya Ali

Post Duasi’nda birinci dize(Yiicelik sana olsun ya Ali),postun sa-
giny; ikinci dize(Comertlik sana olsun ya Ali), postun solunu; iigiincii
dize(Selamet sana olsun ya Ali), postun arkasini ve doérdiincii
dize(Nimetler sana olusun ya Ali), postun Oniinii simgeler.

373



Post duasr'ndan sonra talipler esige, meydana ve dede’ye niyaz
ettikten sonra “Hak-Muhammet-Ali” diyerek birbirleriyle niyazla-
sirlar. Dede, kendisine nivaz edenlere,

“- Niyaz Hakk’a!”, diyerek karsilik verir.

Herkes yerine oturduktan sonra dede, su telkinle soze baslar:

“- Cem erenleri, Meydan-1 Ali’de lokma sahiplerinin gereken hiz-
metlerini yerine getirecegiz. Ancak once kendi aramizda birligimizi,
dirligimizi sorgulayalim; ardindan ceragimizi uyandiralim; sonra da
h’zmetleri gorelim.

Sunu hicbir zaman unutmayin bu cemde, sizlerin yerine getirmek
zorunda oldugunuz kimi gorevler vardir.

Nedir bu gorevler?

Bu andan baglayarak hizmetler yiiriimeye baslayacak; meydan, basta
miirgit olmak iizere hizmet sahiplerinin denetiminde/ giozetiminde ola-
cak. Hizmete herkesin uyabilmesi icin sessiz olunacak, davramglara
dikkat edilecek: Konusmak da, oturmak da, muhabbet de, ibadet de
izinle olacak. Bunlara dikkat etmek durumundayiz”

Rehber’in;

“- Edep erkdn!”, demesiyle; bagdas durumunda oturmakta olan cem
erenleri; toparlanip diziistii oturus durumuna gegerler. Dede telkinini
siirdiiriir: *“ -Degerli canlar! Meydan-1 Ali icin, insanda buldugumuz
Hakk’ in nurunu, yani ¢erag: uyandiracagiz. Ancak once goniillerimizin
bir olmas: gerekiyor. Iginizde kiiskiin/ dargin varsa géniil agiklig: ile
ortaya doksiin. Kiigiik biiyiigiin elini, biiyiik kiiciigiin yanaklarini
opsiin; aradaki kirginhiklar kalksin. Ciinkii aramizda kin-kibir olmaz.
Diger taraftan Meydan-1 Ali’de erkegin kisiligi, kadimin disiligi orta-
dan kalkar; bt nedenle bu meydanda kadna digi goziiyle bakilmaz, kigi
goziiyle bakiu. Hak erkege, baciya can verdi, gonliine iman verdi,
goresiniz diye goz verdi, duyasimz diye kulak v-rdi, yiiriiyesiniz diye
ayak verdi, tutasiniz diye el verdi, diigiinesiniz diye akil verdi ve
konugasimz diye dil verdi. Oyleyse doktiigiin varsa doldur, aglatngin
varsa gildiir, diigiirdiigiin varsa tut elinden kaldiwr. Derdini soyle ki
derman bulasin. Doéktiigiin bizim, sakladigin giinahiyla sevabiyla
senin. Kaldirin baglarinizi, hakki olan hakkini :alep etsin.
Barigmamakta israrli olan varsa liitfen cemi terketsin; bizi bosuna
meggul etmesin.
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Cemde bulunan biitiin canlara soruyorum:

- Goniiller bir mi erenler?”

“- Eyvallah...”

“- Goniiller bir mi erenler?”

“- Eyvallah...”

“- Goniiller bir mi erenler?”

“- Eyvallah...”

“_ Aska nigan, davaya delil isterler. Oyleyse nigan, delil gisterin!”

Dede’nin buyrugu iizerine cemde bulunanlar 6ne dogru egilerek
Meydan-i1 Ali’ye niyaz ederler.Dede telkinine devam eder:

“- Eyvallah. Hak tiimiimiizden razi olsun. Canlar kusur igler,
Hiinkdr bagislar. Bilerek bilmeyerek isledigimiz kusurlarimiz ola-
bilir.” ,der ve “cem agilis giilbangini” okur:

“- Bismigah... Allah Allah...

Aksamlarimiz hayrola. Hayirlar fetola. Serler defola. Meydan abad
ola. Hizmetleriniz kabul ola. Muradlarimz hasi ola. Miinkir, miinafik
matola. Hak-Muhammet-Ali yardimcimiz, gézciimiiz ola. Demler
daim, cemler kaim ola. Ibadetlerimiz makbul ola. Goniiller sevingle
dola. Fakir fukara mamur ola. Ugler, Begler, Yediler. On iki Imamlar,
On Dért Masum-u Pak, On Yedi Kemerbest efendilerimiz; Meydan-i
Ali’ mizde bulunan canlarimiza ve diinya iizerinde bulunan can
kardeslerimize dogrusunu, diizgiiniinii, haywrlisim vere. Erenler,
evliyalar ciimle muhip canlarimizi dirligimizden, birligimizden,
kardegligimizden aywrmaya. Dertlerimize derman, goniillerimize
iman, hastalarimiza gifa, borglariniza edalar; gokten haywh rahmetl-
er, yerden haywrh bereketler ihsan eyleye. Dert verip derman arat-
maya. Miinkire, miinafiga dalattirmaya. Her tiirlii serden, betten, afet-
ten, insanlik disi hal ve hareketlerden uzak eyleye. Ve ciimle insanhg
dogruluk, diiriistliikle bas beden saghgiyla beraber eyleye. Niyaz-
larimizi dergdh-i izzetinde kabul eyleye.

Dil bizden, nefes Hiinkdr-1 Pir'den ola. Nur-u Nebi, Kerem-i Ali,
Pirimiz Hiinkdrinuz Haci Bektag-1 Veli ve gercek erenler demine dev-
ramna Hi!”

375



[ HIZMET SAHIPLERININ CAGRILMASI |
Halka oturusundan sonra hizmet sahipleri, saz ile ¢agrilir:

Hakk’tan bize name geldi
Pirim sana ayan olsun
Sah’tan bize name geldi
Miirsidime ayan olsun
(Miirsit ayaga kalkar)
Kimi okur kimi yazar
Can ansur yoldan azar
Mihmanlar: ceme dizer
Rehberime haber olsun

(Rehber ayaga kalkar)
Hak kuluna eyler nazar
Seyyah olup dlem gezer
Kalles gelir cemi bozar
Gozcii sana haber olsun
(Gozcii ayaga kalkar)

Seyda biilbiil bagn ister
Delil yanmaz yagn ister
Yak delili nurun goster
Delilciye haber olsun

(Delilci ayaga kalkar)
Agiklarin zikri sazdir
Daim Hakk’ a niyazdir
Okunan nefes diivazdir
Zakirlere haber olsun
(Zakir ayaga kalkar)
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Cemde herkes kardes baci
Bunlardir giiruh-u naci
Seyyid-i Ferrag siipiirgeci
Ferrasa da haber olsun
(Ferras ayaga kalkar)
Bu ceme gelenler hac
Bunlardir Hakk'a duaci
Cemin kilidi kapici
Kapicrya haber olsun
(Kapici ayaga kalkar)

N Ey gozii gonlii tok kigi
Daim Hak iledir isi
Hazirla lokmay: asi
Niyazciya haber olsun
(Niyazc1 ayaga kalkar)

Ta ezelden dedik beli
Muhammet Ali’ nin yolu
Engiir tasla gelsin dolu

Sakacitya haber olsun
(Saka ayaga kalkar)

Gergek olan dolu icer
Cemiyete giiller sacar
Canlar gelir ceme gecer
Peyik¢iye haber olsun
(Peyik ayaga kalkar)

Bir iiziimii boldii Kirklar
Yiyemez 6zii ciiriikler
Allah deyip dénsiin ¢arklar
Semahgiya haber olsun
(Semahgilar ayaga kalkar)
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Sah Hatayi’m pire geldi
Hak yolunu siire geldi
Miimin, miislim dar’ a geldi
Iznikgiye haber olsun
(Iznikgi ayaga kalkar)

Cagrilan hizmet sahipleri hizmet giilbangi’m almak iizere dede’nin
karsisinda rehber sag basta olmak iizere sirayla dar’a dururlar. Dede,
hizmet giilbangy'm okur:

“- Bismigah... Allah Allah...

Aksamlar haywr ola. Hayirlar fetola. Serler defola. Hizmetlerimiz
kabul ola. Muratlarimiz hasi ola. Hazir, gaib, zahir, batin ayin-i cem
erenlerinin giil cemallerine agk ola. Onsekiz bin dlemle birlikte ciimle
miimin miislim kardeglerimizi Muhammet Ali esiginden, giilbangindan
mahrum etmeye. Allah ciimlemizi Didar-1 Ehlibeyt’ e, M/egreb-i
Hiiseyin’e nail eyleye. Muhammet-iil Mustafa, Aliyyiil Murteza, géz-
climiiz Cebrail-iil Mustafa, ¢ceragcimiz Cebrail-iil Ensari, zakirimiz
Bilal Habegi, ferrasimiz Selman-1 Pir-i Pdk, iznik¢imiz Huzeymet-iil
Ensari, kurbancimiz Mahmut-iil Ensari, sakacimiz Sehitler Sahi
Imam-iil Hiiseyin , ibriktarimuz Gulam Kanber, peykimiz Amr-1 Eyyar,
semahgimiz Abuzer Gaffari ve bacimiz Fatimat-iin Zehra hazretlerinin
sefaatlarina nail eyleye. Bu efendilerimizin hiisn-ii himmetleri iizerim-
izde ola. Yolsuza Hizir yoldagimiz, evliya haldasimiz ola.Saklaya
bekleye...

Dil bizden, nefes kutb-iil arifin, gavs-iil vasilin Pirimiz Hiinkdr Haci
Bektag-1 Veli'den ola.

Nur-u Nebi, Kerem-i Ali, Dem-i Pir Hiinkdr Hac: Bektas-1 i-Veli ve
gercek erenler demine Hii!”

Hizmet giilbangi okunurken kimi kez 6zellikle Bektasi erkdninda
hizmet sahipleri degisik gosterilir. Ornegin goézcii Karaca Ahmet;
zakir, Imam Zeynel Abdulsamet; ferras, Seyidiil Farras; iznikgi,
Selman Farisi; kurbanci, Emiir Meryem; peyk, Cebrail Emin ve
semahg1 Kirklar gibi.

Dede’nin okudugu hizmet giilbangi’ndan sonra hizmet sahipleri
topluca meydana niyaz eder ve yeniden dar’a dururlar. Dede bu kez
tecella terceman’n1 okur:
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“- Tecella, tevella Hakk’a yazila. Tecellamz temiz, yiiziiniiz ak ola.
Tecella goren Cehennem nari gormeye. Erenlerden himmet, Allah ey-
vallah!”

Tecella tercmani’nin okunmasindan sonra hizmet sahipleri hizmet-
lerinin basina doner. Dede telkin verir:

“- Eyvallah. Hak tiimiiniizden razi olsun. Canlar kusur igler, Hiinkdr
bagislar. Bilerek bilmeyerek isledigimiz kusurlarimiz olabilir. Bu
nedenle hizmet sahibi dervigler dilinden soylerken sizler de icinizden
ona uymaya ¢aligin.”

Dede telkininin sonunda;

“~ Hak gelsin erenler!, der.

[ IKRAR VERME ]

‘Meydana gecirilmeden once istekliye rehberi tarafindan yol abdesti
ya da tarikat abdesti aldirilir. Rehber, her bir uzvun yikanmasi igin su
dokerken kimi dgiitlerde(telkinlerde) bulunur.

Ellerini yikatirken;

“- Ey talip! Ezelden bu ana gelinceye kadar Tanri’ nin yasak ettikle-
rine el siirdiinse ciimlesinden ari olmak igin ellerini ytkkamak Cenab-1
Resul’iin siinnet-i saniyesidir. Yika...” ;

Bumunu yikatirken;

“- Ey talip! Elest Bezmi'nden bu ana gelinceye kaadar kokladigin
igreng kokularin giderilmesi icin burnuna su vermek Muhammet Mus-
tafa’ nin siinnet-i seniyesidir. Yika...” ;

Yiiziinii yikatirken;

“- Ey talip! Ezelden bu ana kadar yiiz kizartici iglerin ciimlesinden
ari ve beri olmak icin yiiz ykamak Cenab-1 Hakk’in farzidir. Yika...”;

Kollarim yikatirken;

“- Ey talip! Bu ana gelinceye kadar kol salmig olydugun yasak-
larimin ciimlesinden temizlenmek icin kollarini ytkamak Cenab-i
Hakk’ in farzlarindandir. Yika...” ;

Bagini1 mesh ettirirken;

“. Ey talip! Bag Ab@’'min en degerlisidir. Gévde insan tagiyici, bag
bilip anlayicidir. Akil ve fikir basta gerekir. Bu ana kadar akilsizca
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yaptigin iglerin ve suglarin ciimlesinden ari ve beri olmak i¢in basin
yika... Bu dahi Cenab-1 Hakk’n farzidir.” ;

Ayaklarim yikatirken;

“- Ey talip! Ezelden bu ana degin Tanr: rizasina uymayan giinah ve
suga gotiiriir yerlere vardin ise ciimlesinden ar1 ve beri olmak icin
ayagini mesh edesin. Bu dahi Cenab-t Hakk’in farzidir” , telkinlerini
yapar.

Yol abdesti bittikten sonra silinmesi i¢in omuzundaki havluyu is-
tekliye verirken;

“- Ey talip! Ervah-i1 ezelden, nahn ii kasemna’dan bu ana gelinceye
kadar iglemis oldugun sirk ve hatadan, masiva ¢camurundan silinip
pak olmak igindir. Sil...

Ey talip! Bu yikanan yerleri temizlemekten maksat, bu uzuvlarin ile
yapilmis sug ve baskaldirmalarin var ise seni ve oralarim bunlardan
temizlemek icindir. Bu abdest, Imam Cafer-iis Sadik erkdmindandir.
Cenab-1 Hak erenler abdestinde sabit kadem eyleye...

Allah, eyvallah... Hii dost!” , der. Ardindan iki rekat namaz kildinr;
bu islemleri, talibin beyaz bir kefene sarilmasi izler. Kefene sarilan ta-
lip bir bakima olmiistiir ve yeni bir inang¢/ felsefe diinyasinda yeniden
dirilecektir.

Beyaz kefen igindeki talibe dede tarafindan su telkin verilir;

“- Erenler meydamnda, pir huzurunda, miirgidine teslim-i riza
oldun mu? Yalan séyleme, haram yeme, livata ve zina etme, elinle
koymadign bir seyi alma, goziinle her gordiigiinii séyleme...

Hak-Muhammet-Ali’ye, On Iki imam’a, Hanedan-1 Ehlibeyt’ e iman
ettin mi, kaza ve kadere bel bagladin mi? Bunun ikisini bir bilip gece
ve giindiiz gonliinde Hak-Muhammet-Ali’yi miirsidin araciligiyla bir
bildin mi? Hak dedigimizi hak, batil dedigimizi batil bildin mi? Tari-
kat-1 Naciye’den olup Cafer-i Sadik’in mezhebini hak tamdin mi? Te-
vella ve teberrayi kildin mi? Bu ikrardan donersen huzur-u mahserde
yiiziin kara olsun mu?

Hak-Muhammet-Ali, Hiinkdr Haci Bektas Veli ikrarinda sahip
kadem eyleye...

Gergege Hii!”

Telkinin ardindan tigbenti boynuna takilan talip, meydana alinir.
Seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilarin1 temsil eden erenlere tek
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tek selam verilir; her selam verigte bir adim ilerlenir. Boylece ikrara
giren talip, dort kapidan girmis kabul edilir.

Daha sonra Dede, sag elini talibin iki omuzu arasina koyar ve bir
ayet okur. Boynundaki tigbent ¢oziildiikten sonra kulagina;

“- Girme girme; donme denme... Eline, beline, diline sag ol...
Miirsidin Muhammet, reheberin Ali”, der. Ardindan kefen gikarilir.
Baylece talip yeniden dirilmis, yeni yagamina baglamig olur.

[ KURBANIN MEYDAN ALMASI ]

Sira kurbamn meydana alinmasina gelmistir. Meydana alinan kur-
bana su ve tuz verilir: Kurban sahibi yiizii dede’ye doniik bigimde sag
eliyle kurbanin sag 6n ayagini havaya kaldirir; sag ayagimin ucuyla sol
ayaginm kapatir. Kurban meydanda iken dede :

“. Kurban-1 Halil, Ferman-i Celil, Tig-1 Cebrail, Itaat-1 ismail...”,
diyerek kurbancilarla birlikte tekbir getirir:

“- Allahii ekber, Allahii ekber, Allahii ekber... Ld ildhe illallahii
vallahii ekber. Allahii ekber ve lillah-il-hamd.”, tekbirini ii¢ kez
soylerler. Dede bu kez asagidaki tekbiri yalniz soyler:

“- La fetd illa Ali, Id seyfe illa Ziilfikar.

Nasrun minallahi ve fethun karib ve beggir-il-miiminin.

Ya Allah, ya Muhammet, ya Ali.

Pirimiz, iistadinuz Hiinkdr Haci Bektag Veli.

Diyelim géniil birligiyle Allah Allah...”

Dede’nin tekbirinden sonra cemdekiler secdeye varir. inang
yogunlagmasi sonucu;

“-Allah... Allah...” derler. Dede secdedekilere su duay: okur:

“- Bismigah. Allah Allah...

Kurbanmmiz kabul ola. Muratlariniz yerin bula. Yiiziiniiz ak, gén-
liiniiz pak ola. Kurbanlarimz belalariniza, kazaniza karg dura.
Hastalariniza sifa, borglarimza eda, dertlerinize deva nasip eyleye.

Ucler, Begler, Yediler, On iki Imamlar, On Dort Masum-u Paklar,
On Yedi Kemerbestler ve Kirklarin kerametleri iizerinizde hazir ve
nazir ola. Sizleri bu demden, bu cemden, bu ikrardan mahrum etmeye.
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Nur-u Nebi, Kerem-i Ali, Pirimiz Hiinkdrimiz Hac: Bektag-1 Veli
kurbanlarimizi, hizmetlerinizi ilahi degerine kayit eyleye.
Dil bizden, nefes Hiinkdr’ dan ola. Ger¢ege Hii!”
Dede’nin duasindan sonra zdkirler hizmet alir. Kurbanla ilgili 3
deyis 1 diivaz soylerler; kimi kez diivaz sayisi artabilir:

[Deyis:1]

Uyur idik uyardilar
Diriye saydilar bizi
Koyun olduk ses anladik
Siiriiye saydilar bizi

Siiriliip kasaba gittik
Kanaray: mekan ettik
Didar defterine yettik
Siraya saydiar bizi

Halimizi hal eyledik

Yolumuzu yol eyledik

Her cicekten bal eyledik

Aniya saydilar bizi
Hak divamna dizildik
Pir defterine yazildik
Bal olduk serbet ezildik
Doluya saydilar bizi

Pir Sulatan’im Haydar sunda
Cok keramet var insanda

O cihanda bu cihanda

Ali’ye saydilar bizi.”

[ Deyis: 2 ]

Bu giin erenlere kurban
Serim meydanda meydanda
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Kalbim ikrar camim feda
Camm meydanda meydanda

Kellemi koltu’ ma aldim
Kan ettim kapina geldim
Ettigime nadim oldum
Elim meydanda meydanda

Yoktur miilkiim timarim
Asla kalbimde giimamm-

Al malim varhigim camm
Basim meydanda meydanda

Miiminlere hiille bigin

Ser isleklerden kagin
Biilbiil oldum bir giil icin
Zarim meydanda meydanda

Miirid olan olur veli

Veli olan olur gani
Nesimi’yem yiiziin beni
Derim meydanda meydanda

[ Deyis: 3]

Yiiz bin matah gelir satilmak icin
Diikkdnlar kurulmug sar’ a vardin m
Miisteri var anda mal almak igin
Miirgit huzuruna dar’a vardin m

Miirsidin emrine olursan teslim

Hak senden ayrilmaz sendedir kadim
Nefsin Nemrud senin, ruhun Ibrahim
Halil ile bile ndr’a vardin mi
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Erenler yoluna dogru gelirsen

Pir’ den haywr himmet alabilirsen
Gergekler dar’ina durabilirsen

Medet, miiriivvet deyip Pir’ e vardin mi

Pir'in soyledigi Hakk’ in séziidiir
Insam kurturan kendi oziidiir
Kimi saf miimin olur kimi azitir
Sofi bin can ile Yar’ e vardin mi

Virdi Dervis kurban edegor seri
Ayrilma yolundan olma serseri
Ali’ nin evladi, Rasul’ iin yari
Hac Bektasg gibi e’ e vardin mi

[ Diivaz:1 ]

Akil ermez yaradanin sirrina
Muhammet Ali’ye indi bu kurban
Kurban olam kudretinin nuruna
Hasan Hiiseyin’ e indi bu kurban

Ol Imam Zeynel’ in destinde idim
Muhammet Bakir’in dostunda idim
Cafer-i Sadik’ in postunda idim
Musa Kazim, Riza’ya indi bu kurban

Muhammet Taki’ nin nurunda idim
Aliyyiin-Naki’nin sirrinda idim
Hasanii’ I-Askeri’ nin dar inda idim
Muhammet Mehdi’ye indi bu kurban

Ash Sah-1 Merdan, giiruh-u naci
Gergege baghdir bu yolun ucu
Senede bir kurban talibin borcu
Pir-i tarikata indi bu kurban
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Tarikattan hakikata ereler
Cennet-i Ald’ ya hiille sereler
Muhammet Ali’ nin yiiziin goreler
Erenler askina indi bu kurban

Sah Hatayi’ m eder bilir mi her can
Kurbarn iistiine yiiriidii erkdn
Tirnaginda tesbih kaninda mercan
Miimin miisliimana indi bu kurban”

[ Diivaz: 2 ]

Cebrail kanadin batirdy nura

On ki Imamlar’ a inen kurbamm
Serim Mansur gibi ¢ekildi ddr’a
On Iki Imamlar’ a inen kurbamm

Delili Cebrail sirda sirdasim
Hakk’ a teslim ettim bu garip basim
Ismail’ e inen koga kardesim

On Iki Imamlar’ a inen kurbamm

Muhammet-Ali’nin yoluna geldim
Hasan, Hiiseyin’in dar’ ina durdum
Imam Zeynel ile kirk pare oldum
On iki imamlar’ a inen kurbamm

Bakir’la Cafer’le erkdna yattim
Kazim, Musa, Riza’ya goz goniil kattim
Taki’yle Naki’yle dergdha gittim

On Iki imamlar’ a inen kurbamm

Hasan Ali Asker’le kili¢ kusandim
Giinde yiiz bin kerre doldum bosaldim
Mehdi’yle bir magarada sir oldum
On Iki Imamlar’ a inen kurbamm
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Sadik giinahkarim séyler bu hali
Gah yesil giyindim gahi da al
Ars-1 Al@ da gelir kurbamin yolu
On iki imamlar’ a inen kurbamm.

Diivaz bittikten sonra zdkirler, sazlarinin iistiine hafif bir bicimde
egilerek:

“- Allah Allah...! “, diye dua ederler.

Dede hizmetini bitiren zékirlere hayirhisint venr:

“- Bismigah. Allah Allah...

Hizmetleriniz kabul, muratlarimz hasi ola. Agzimz agni, dert gor-
meye. Zikrettiginiz erenlerin, evliyalarin himmetleri lizerinizde hazir
ve nazir ola.

Dem-i Hiinkdr, Kerem-i Evliya, gercek erenler demine Hii!.”

Hayirlimin bitiminden sonra ferras hizmet alir ve meydana ii¢ kez
siipiirge calar. Daha sonra siipiirgeyi sol kolunun altina alarak dar’a
durur. Dede;

“- Allah Allah...

Hizmetleriniz kabul ola. Muradimz hasil ola. Seyyid Ferras efen-
dimizin himmeti iizerinizde ola. Erenler demine Hii!.” , der.

Kurban hizmetinin bitmesiyle Dede, o zamana degin diziistii otur-
makta olan cem erenlerine;

“-. Ddr ceken didar gore... Erenler safasina vara... Gergege Hii!’” ya
da

“- Edep erkdn getire, herkes yerine otura...!”, diyerek erkdna ara
Verir.

Arada, esik yoklamak isteyenler destur alir; agik havaya ¢ikmak iste-
venler disar: ¢ikar; tuvalet gereksinmesi olanlar tuvalete gider; sigara
icmek isteyenler sigara icer.
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[ HIZMET CERAGININ UYANDIRILMASI ]

Erkana cerag uyandirimas ile baslanir: Ceragci ¢erag malzemesi-
ni, dede’nin bulundugu yere yakin olmak iizere meydana koyup dar’a
gecer. Sonra egilip geragl uyandirir. Cerag yanarken diziistii oturur;
su tercemam okuyarak, cem erenlerini salavat vermeye ¢agirir:

“- Cerag-1 rugan, fahr-i dervigan, zuhur-u iman, himmet-i piran,
Pir-i Horasan, kiigad-1 meydan, kuvve-i abdalan, kanun-i evliya, ger-
cek erenler demine Hil!...

Cerag-1 evliya nur-iis-semavat

Ki bu menzildir ol Tur-1 miinacat
Kagan kim rugen ola kil niyazi
Muhammet-Ali’ye candan salavat.”

Bu sirada tiim cem erenleri salavat verir:

“. Allahiimme salli 4la seyyidina Muhammet Mustafa

Allahiimme salli dla seyyidina Aliyye’l Murtaza

Allahiimme salli dla seyyidina Hasan-iil-Miicteba

Allahiimme salli dla seyyidina Hiiseyn-i Kerbela

Allahiimme salli 414 seyyidina Zeyn-el-Aba

Allahiimme salli 4la seyyidina Bakir Baha

Allahiimme salli 4l seyyidina Cafer Rehniima

Allahiimme salli dla seyyidina Kazim Musa

Allahiimme salli 4la seyyidina Ali Sultan Riza

Allahiimme salli dla seyyidina Muhammet Taki

Allahiimme salli 414 seyyidina Ali Naki

Allahiimme salli 4l seyyidina Hasan Askeri

Allahiimme salli dla seyyidina Muhammet Mehdi...”

Ceragc1 salavattan sonra, geragin sagina, soluna ve oniine niyaz

eder; ardindan ayaga kalkar, geri geri ¢ekilerek, meydanin orta ye-
rinde dir’a durur. Su diivaz okur:
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“- Ciin cerag-1 fahr uyandirdik Huda’ nin agkina
Seyyid-iil-Kevneyn Muhammet Mustafa’ mn agkina

Saki-i. Kevser Aliyye’l-Murtaza’ mn askina
Hem Hatice, Fatima Hayriinnisa’ mn agkina

Jah Hasan Hulk-t Riza hem §ah Hiiseyn-i Kerbela
Ol Imam-1 Evliya Zeynel-Ab&’ mn asgkina

Hem Muhammet Bakir ol kim Nesl-i Pak-i Murtaza
Cafer-iis-Sadik Imam-1 Rehniima’ mn agkina

Musa-i Kazim Imam-t Serfiraz-1 ehl-i hak
Hem Ali Musa Riza-y1 sabiranin agkina

Sah Taki ve ba Naki hem Hasan-iil Askeri
Ol Muhammet Mehdi-i sahib-i liva’nin agkina

Pirimiz, iistadinuz Bektas Veli’ nin agkina
Hagredek yanan yakilan dsikamin asgkina...”

Diivazi bitiren Ceragcr;

“. Ber Cemal-i Muahammet, Kemal-i Imam Hasan, Sah Hiiseyin
Ali-ra biilende salavat”, diyerek cem erenlerini salavata ¢aginir. Bu
sirada cem erenleri:

“_ Allahiimme salli ala seyyidina Muhammet ve 4l Al-i Muham-
met...” , diyerek salavat verirler.

Dede, dar durusunda bulunan Ceragci’nin hayiwrlisim verir:
“- Allah Allah...

Hizmetin kabul, muradin hasil ola. Cabir-i Ensari’ nin himmeti
lizerinde ola.

Gergek erenler demine Hi!”.
ya da; “- Allah Allah...

Delil kadim ola. Muradlar hasu ola. Tuttugumuz ileri gide. Evimiz,
ocagimiz gen, kismetimiz giir ola. $ah-1 Merdan yardimcimiz ola. On
Iki Imam, On Dort Masum-u Pak ve On Yedi Kemerbestlerin himmeti
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iistiimiizde hazir ve nazir ola. Savkimiz Sah-1 Merdan savki ola.
Gergegindemine Hii!” , der.

{ DUVAZ UCLEME ]

Hayirlisimi alan ¢eragci meydani terkeder. zdkirler meydan alir ve
li¢ diivaz okur. Diivaz segiminde gerag ile ilgili diivazlar tercih edilir.
Eger zakir tekse ve diivaz dagarcig: sinirh ise Hatayi’nin gok bilinen
bir diivazi, nakarat kismi degistirilmek yoluyla ii¢ kez okunur:

Hata ettim Huda yakn delili
Muhammet Mustafa yakn delili

Ol Al-i 4b& dan Haydar-1 Kerrar
Aliyyii’ | Murtaza yakt delili

Hatice’tiil Kiibra Fatima Zehra
Ol Hayrii’ n nisa yakn delili

Imam Hasan agkina girdim meydana
Hiiseyin-i Kerbela yakt delili

Imam Zeynel, imam Bakir-ii Cafer
Kazim Musa Riza yakn delili

Muhammet Taki’den hem Ali Naki
Hasanii’l Askeri yakn delili

Muhammet Mehdi ol sahip zaman
Esiginde ayet yakt delili

Bilirim giinalum asubdur
Hiinkar-1 Evliya yakt: delili

On Iki Imamdan’ dir bu nur Hatayi
Sir-i Yezdan Ali yakt delili
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Hatayi’nin diivazindaki “yakti delili” nakarati; ikinci soyleyiste
“kurdu bu yolu”; ligiincii soyleyiste ise “kabul eylesin” bigiminde
degistirilerek diivaz ii¢lenir.

Ya da zdkirler belli bir kurala gore ve doniigiimlii olarak diivaz ig-
lerler:

[ 1.Zakir]

Muhammet Ali’ yi candan sevenler
Yorulup yollarda kalmaz ingallah

Imam Hasan’n yiiziinii gérenler

Sah Hiiseyin’ den mahrum kalma: ingallah

Zeynel Abidin’ den bir dolu ictim
Muhammet Bakir’ dan kaymadim costum
Imam Cafer’ e vardim ulagtim
Bundan ozge yollara sapmaz ingallah

[2. Zakir]

Sabrini sevdaya salan
Hak Muhammet, Pirim Ali
Aklimu basimdan alan
Hak Muhammet, Pirim Ali

Cok olur kulun hatas
Riza demir yetesi

Hasan Hiiseyin atasi

Hak Muhammet, Pirim Ali

[3. Zakir]
Medet Allah ya Muhammet, ya Ali
Bizi dergdhindan ciida diigiirme

Pirim Hiinkdr Hac: Bektag Veli
Bizi dergdhindan ciida diigiirme
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Atam Adem Safiyullah hakk: ¢iin
Eyyub’a kildiklar: sitem hakk: ¢iin
Muhammet Mustafa’ nin hatemi ¢iin
Bizi dergdahindan ciida diisiirme

[1.Zakir]

Musa-i Kazim’'dan gelen erenler
Can bas feda edip cemler siirenler
Imam Riza’ ya ag verenler
Divan’da sefaat bulmaz ingallah

[2.Zakir]

Musa-i Kazim’dr sahim
Taki, Naki kiblegahim
Yerden gékten ¢ok giinalhim
Hak Muhammet, Pirim Ali

(3. Zakir]

Hasan’in agkina kilar zar:
Hiiseyindir sehitler serveri
Ey Cebrail dlem cenablan
Bizi dergdmindan ciida diigiirme

(1. Zakir]

Bir giin olur okuturlar defteri
Sah olanin belindedir teberi
Uyanirsa Taki, Naki, Askeri
Acilan giillerimiz solmaz ingallah

[2. Zakir]
Asker, Mehdi sevdim candan
Siirek On Iki Imam’ dan
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Ihsan senden, noksan senden
Hak Muhammet, Pirim Ali

[3. Zakir]

Zeyenel’in camna kildiar ceza
Muhammet Bakir’ dir sirri Murtaza
Ol Cafer Sadik, Ali, Musa, Riza
Bizi dergdhindan ciida diigiirme

[1.Zakir]

Sah Hatayi’m bu is bizi bitire
Orziinii kata gor ulu katara
Mehdi savklar: su ciham dutara
Sah ogluna sitem olmaz ingallah

[2. Zakir]

Costu Kul Himmet’im costu
Deli goniil serden gecti
Kirk bir renkten pazar acti
Hak Muhammet, Pirim Ali

[3.Zakir)

Sah Hatayi’m ganidir kadirdir

Taki, Naki sirri errahimdir
Muhammet Mehdi’ye niyazim vardwr
Bizi dergdhindan ciide diigiirme

Diivaz ya da diivazlar bitince sazlarinin iizerine egilen zakirlere

Dede su duay: verir:
“-Allah Allah...
Hizmetleriniz kabul ola. Muratlariniz hasil ola. Muhammet-Ali,

Ehlibeyt katarlarindan, didarlarindan ayirmaya. Adlarin zikrettiginiz
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On Iki Imamlar' in himmeti iizerinizde ola.
Diliniz dert gérmeye.

Dil bizden, nefes Hazret-i Hiinkdr’ dan ola.

Gergege Hii!”

Daha sonra ferras hizmet alir: Meydana ii¢ kez siipiirge ¢alip dar’a
durur. Dede su duay: eder:

“- Allah Allah...

Hizmetin kabul, muradin hasi ola. Seyyid-i Ferrag yoldagin ola.
Ellerin dert, gonliin keder gormeye.

Gergekler demine Hi!”

Ardindan ibrik¢i hizmet alir; sag elinde ibrik, sol elinde legen mey-
dana gelir. Dar’a durarak su duay: okur:

“- Bismigah...

Men Gulam-1 Haydar’im, addan etmem havf-u bak. Ciinkii bu hiz-
mette bana drnektir Selman-i1 Pak. Ber Cemal, Muhammet Kemal,
Imam Hasan, Imam Hiiseyin, Ali ra biilende salavat”

Gozcii’niin;

“- Hak gelsin, pir!”, demesi iizerine dede, selman hizmeti igin ha-
ywr duada bulunur:

“- Yardimcin Sah-1 Merdan Ali olsun. Muhammet-Ali sefaatcin
olsun.

Gergegin demine Hi!”

[ ABDEST ]

Daha sonra Ibrikgi legeni dede’nin oniine koyar. Dede, sehadet
parmagini legenin iizerine uzatir. ibrik¢i dede’nin sehadet parmagina
iic damla su doker ve her damlatista;

“- Ya Muhammet ya Ali ““, der. Ardindan cem erenlerine déner ve;
“- Erenler haywr himmet eyleyin!”, diye seslenir Cem erenleri;
“- Himmet erenlerin!”, karsihigini verir.

Ibrikgi’ye hizmeti sirasinda elinde havlu bir bact yardimei olur.
Dede’den baglamak iizere cem erenlerinin eline su dokerek sembolik
anlamda abdest aldirir. Ardindan baciyla birlikte dar’a durur. Dede su
hayirliy: verir:

“- Bismigah. Allah Allah...
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Hizmetleriniz kabul ola. Dileginizi Hak- M..onmet-Ali vere. Ellc-
riniz dert gormeye. Génliiniiz incinmeve Yoluna hizmet ettigimz pu ..
himmeti iizerinizde ola.

Dil bizden, nefes Hiinkdr’dan ola.

Gergege Hia! *“.

[ TEVHIT }

Artik sira tevhide gelmistir. Tevhidde, ii¢ tevhit ya da taglama dii-
vazi okunur. Dede’den destur alan zdkirler diivaza baslarlar. Taglama
diivazinin kitalar1 arasinda yer alan “Ld ilahe illallah” ciimlesi toplu
olarak sdylenir; ayn1 zamanda sazin ritmine uyularak eller hafifce diz-
lere vurulur. ‘

[ Tevhit: 1]

Hak-Muhammet Pirim Ali
Amana geldim amana
Hiinkdr Haci Bektas Veli
Amana geldim amana

Fatma Ana’ y1 ararim
Yiiz siirmek kavlim kararim
Hata ettim giinahkarim

! Amana geldim amana

Sah Hasan gehitler basi
Sah Hiiseyin garindag:
Sel sel oldu goziim yasi
Amana geldim amana

Zeynel Bakir Cafer Kazim
Musa Ali Riza’ya
Ciimlesinde var niyazim
Amana geldim amana
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Taki Naki Sah Askeri
Divanda geliyor yolu
Miirver Ali’nin Kanberi
Amana geldim amana

Aman Kul Himmet im aman
Imam Mehdi sahip zaman
Yardim eyleye On ki Imam
Amana geldim amana

[ Tevhit: 2 ]

Medet ey Allah’im medet
Gel dertlere derman eyle
Yetis ya Ali Muhammet

Gel dertlere derman eyle

Hasan, Hiiseyin agkina
Yardim ederler diigkiine
Zeynel Abidin askina
Gel dertlere derman eyle

Imam Bakir’ in katina
Cafer’in ilm-i zatina

Kazim Musa Riza hiirmetine
Gel dertlere derman eyle

Sah Taki’yem bah Naki’ yem
Askeri’ yem kemteriyem
Pirim sana yalvaririm

Gel dertlere derman eyle

Var Allah’tan dilek dile
Mehdi sahip zaman gele
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Dedemoglu secde kila
Gel dertlere derman eyle

[ Tevhit: 3 ]

Aglar gezerim cihanda
Ali diye Ali diye
Cagiririm Muhammet' e
Ali diye Ali diye

Bektag Veli'de hal var
Fatmanda’ da bir hayel var
Gece giindiiz Hakk' a yalvar
Ali diye Ali diye ‘

Hasan, Hiiseyin inlegir
Gokte melekler cagrisir
Sinemde biilbiil otiigiir
Ali diye Ali diye

Zeynel zindanlarda yatar
Balkar Cafer zehir yutar
Kumru dost dost diye oter
Ali diye Ali diye

Musa-y1 Kazim’ la costuk
Imam Riza’ ya ulagtik
Sah'in sevdasina diistiik
Ali diye Ali diye

Taki, Naki bu dediler
Askeri’ye Hii dediler
Mehdi ¢cagirdi Yediler
Alidiye Ali diye
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Kul Himmet im katar katar
Gevher alir gevher satar
Ars-1 Al@ da bir kug oter
Ali diye Ali diye

[ Taglama Diivazi ]

“-Bugiin Pir bize geldi

Giilleri taze geldi

Onii sira Kanber'i

Ali Murtaza geldi
La ilahe illallah
Illallah Sah illallah

Ali Murtaza Sahim

Yiiziidiir kiblegdhim

Mirac’daki Muhammet

Alemde padigalim
La ilahe illallah
lllallah $ah illallah

Padisahim Yaradan

Okur akdan karadan

Ben Pir'den ayrilah

Yiiz y gecti aradan
La ilahe illallah
Illallah Sah illallah

Arami uzattilar

Yareme tuz attilar

Bir kul geldi Fazli'ya

Bedestende sattilar .
La ilahe illallah
Illallah Sah illallah
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Sattilar bedestende
Ser verir giilistanda
Muhammet’in haten’ i
Bergiizar bir arslanda

La ilahe illallah
Illallah Sah illallah
Arslanda ber giizarim
Pir hayalin gozlerim
Hep hasretler kavustu
Ben hdla intizarim
La ilahe illallah
[llallah Sah illallah
Intizarim ¢ekerim
Lebleri bal sekerim
Ben Pir’ den ayn diistiim
Gozyaglar: dokerim
La ilahe illallah
[llallah Sah illallah
Dokerim gozyasim
Bak Mevila’ min igini
Kurban eyledi kegis
Yedi oglunun basim
La ilahe illallah
lllallah Sah illallah
Kegis kurban eyledi
Kaéfirler kan eyledi
Godkten indi melekler
Yerde figan eyledi
La ilahe illallah
lllallah $ah illallah
Figan eyler melekler
Kabul olsun dilekler
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Yezid bir dert eyledi

O dert beni heldkeder
La ilahe illallah
Illallah $ah illallah

Yezid bir dert eyledi

Erenler vird eyledi

Pirim bir sehir yapt

Kapisin dort eyledi
La ilahe illallah
lllallah $ah illallah

Dort eylemig kapisin
Lal-ii gevher yapisin
Yezidler sehit etti
Imamlarin hepisin
La ilahe illallah
lllallah Sah illallah
Hasan’ a agu virdiler
Hiiseyne kiydilar
Zeynel ile Bakir'y
Bir zindana koydular
La ilahe illallah
Iliallah $ah illallah
Zindanda bir ezadwr
Cafer yolu gozedir
Caferin de bir oglu
Musa Kazim Riza’ dir
La ilahe illallah
lllallah Sah illallah
Taki Naki agalarim
Sinem yara daglarim
Askeri’yi Mehdi’yi
On ikiye baglarim
La ilahe illallah
lllallah $ah illallah
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On ikidir katarim

Diirlii matah tutarim

Yiikiim lal-ii gevherdir

Miisteriye satarim
La ilahe illallah
Illallah $ah illallah

Satarim miigteriye

Kervan kalsin geriye

Cebrail hiis eyledi

Cennet’teki huriye
La ilahe illallah
lllallah $ah illallah

Cebrail hus eyledi
Hatirin hog eyledi
Kanat verdi kuluna
Havada kus eyledi

La ilahe illallah
Illallah Sah illallah

Kug eyledi havada

Gezer dagda ovada

El kaldirmig melekler

Saf saf durmug duada
La ilahe illallah
lllallah Sah illallah

El kaldirnugs hakkina

Ism-i Azam okuna

Ism-i Azam duas

Tath cana dokuna
La ilahe illallah
Illallah Sah illallah
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Dokunur tath cana

Aglarim yana yana

Imamlar’in davas:

Kald: ulu divana
La ilahe illallah
Illallah Sah illallah

Ulu divan kuruldu

Ciimle mahluk derildi

Yezdan isaret etti

Sur’ u mahger vuruldu
La ilahe illallah
[llallah Sah illallah

Pir dediler Ali’ ye
Haci Bektag Veli’ye
Haci Bektag’in tacim
Vurdu Kizil Deli’ye
La ilahe illallah
. Illallah Sah illallah
Kizil Deli tacimiz
Seyh Ahmet miracimiz
Karaca Ahmet gozciimiiz
Yalincak duacimiz
La ilahe illallah
Illallah §ah illallah
Kul Himmet iistadimiz
Bunda yoktur yadimiz
Sah-1 Merdan agkina
Hak vere muradimiz
Lailahe illallah
Illallah $ah illallah

Bu sirada cem erenleri hep bir agizdan yedi misradan olugan asa-
gidaki tevhidi ti¢ kez okuyarak, alinlarimi yere koyup secdeye varirlar:
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“~ La ilahe illallah
Ali miirgit Ali sah
Ali Hayder Ali sah
Ali esed Ali sah
Ali sir' dir Ali sah
Eyvallah Sak’im eyvallah
La ilahe illallah”

Dede secdedeki canlara su giilbangi okur:
“- Allah Allah...

Vakitler hayrola. Hayirlar fetola. Serler defola. Secdeye inen bag-
larimz agri dert gormeye. Adlarim ¢agirdigimiz On Iki Imamlar’in
hiisn-ii himmetleri iizerinizde sayeban ola.

Dil bizden, nefes Hazret-i Hiinkdr’dan ola.
Dem-i Pir, Kerem-i Evliya, gercek erenler demine Hii! *

Giilbanktan sonradede ya da rehber:

“- Allah Allah...

Dar ceken didar gore. Didar géren Cehennem nari gormeye. Eren-
ler safasina vara. Ger¢ege Hit!”, diyerek erkana ara verir.
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[ MIRACLAMA |

Bu sirada gereksinmesi olanlar disar: gikar; sigara igmek isteyenler
sigara icer. Belli bir siire gectikten sonra dede:

“- Edep erkdn!” , der.

Cem erenleri diziistii oturusuna gegerler.

Meydanin ortasinda dar’a duran ferrag su giilbang: okur:

‘- Hiiseyin‘i Kerbela icin gézlerim kanh yagtir. Yiiz bin lanet olsun,
Yezit'in bagr tagtir. Pirimiz Kiwrklar tgmde Seyyit Ferrag nr. Ber Ce-
mal, Muhammet Kemal, Imam Hasan, Imam Hiiseyin, Ali ra biilende
salavat!”

Yada

“- Hamdiilillah pirimiz Hazret-i Bektag tir. Ustadlmlz Al-i Muham-
met’'ten Seyid-i Ferrag' tir. Ber Cemal-i Muhammet, Kemal-i Hasan,
Hiiseyin. Ali ra Biilend’ e salavat!”

Bu sirada tiim cem erenleri:

“- Allahiimme salli dla seyyidina Muhammet ve ald Al-i Muham-
met”, diyerek salavatta bulunur. Ardindan dede car duasi’'n1 verir:

“-Allah Allah...

Hayirlar fetola. Serler defola. Miinkir, miinafik mat ola.

Siipiirgeci Selman... Kor olsun Yezid-i Mervan. Carimiza yetigsin ol
Sah-1 Merdan. Hizmetin Hakk’a gece. Seyyid Ferras’'in himmeti iize-
rinde ola. Yiiziin ak ola.

Nur-u Nebi, Kerem-i Ali, Pirimiz Hiinkdrinuz Hac: Bektags-1 Veli
demine Hii!”

Dede’nin dua vermesinden sonra Miraglama okunmasina gegilir:

Geldi Cebrail ¢cagird
Hak Muhammet Mustafa
Hak seni Mirac’a okur
Davete kadir Huda
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Evvel emanet budur
Piri rehber tutasin
Kadimi erkdna yatip
Tarik-i miistakime

Muhammet siikuta vard
Yoktu senden bir aziz
Imdi senden el tutayim
Hak buyurdu vedduha

Muhammed’ in belin bagladi
Anda ahir Cebrail

Iki goniil bir oldular
Yiiridiiler Dergdh’ a

Vardi Dergdh kapisina
Gordii bir arslan yatar
Arslan anda hamle kildi
Basa koptu bir tufane

Buyurdu sirr-1 kainat
Korkmasin habibim dedi
Hatemi agzina verdi ki
Arslan ister nigane

Hatemi agzina verdi
Arslan anda oldu sakin
Muhammed’ e yol verdiler
Arslan gitti nihane

Vardi Hakk’1 tavaf etti
Evvel bunu soyledi

Ne heybetli senin sirin
Hayli cevreyledi bize
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Gordii bir bigare dervig
Hemen yutmak diledi
Ali bile olayid
Dayanirdi bu cevre

Ey benim sirr-1 devletim
Sana tabidir iimmetim
Egiliben secde kild:
Esigi Kiblegdha

Kudretten ii¢ hon geldi
Siitii, elmay, bal aldi
Elmay kirk pare béldii
U:zatti Emrullah’a

Doksan bin kelam damgsti
Iki goniil dostuna
Tevhidi armagan verdi
Yeryiiziinde insanlara

Muhammet ayaga durdu
Ummetini diledi
Ciimlesine rahmet olsun
Dedi anda kibriyaya

Egiliben secde kild
Hosg kal sultamm dedi
Kalkip evine giderken
Yol ugratt Kirklar’a

Vardi Kirklar makamina
Oturuben oldu sakin
Ciimlesi de secde kild
Hazret-i Emrullah’a
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Muhammet secdeye koydu yiiziin
Hakk’ a teslim etti oziin

Cebrail getirdi iiziim

Hasan ile Hiiseyin’e

Selman anda hazir idi
Sey'en lillah diledi
Bir iiziim danesi koydu
Selman-1 kegkiil-ullaha

Kudretten bir el geldi
Ezdi engiir eyledi
Hatemi ol elde gordii
Ugrad miigkiil hale

Ol serbetten biri icti
Ciimlesi mes-ii hayran
Miimin miislim iiryan biiryan[ semah donmeye baglanir]
Hepsi de girdi semaha
Ciimlesi de el ¢irpuben
Dediler Allah Allah
Muhammet de bile girdi
Kirklar ile semaha

Muhammet de cusa geldi
Taci bagindan ald:
Kemerbestin kirka boldii
Saridilar Kirklar’ a

Muhabbet galip oldu
Yol-erkdn yerin buldu
Muhhammed’i gonderdiler
Hatirlar oldu safa

Muhammet evine gitti
Ali Hakk’ a tavaf etti
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Hatemi oniine koydu
Dedi Saddak Miirteza

Evveli sen ahiri sen
Ey veldyetler madeni
Ciimlesi de sana tabi
Dedi §ah-1 Evliya

Sah Hatayi’'m vakif oldu
Bu sirrin otesine -
Hakk’1 inandiramad:

Ozii ciiriik ervaha”

Miraglama okunurken;

“Muhammet ayaga durdu” dizesi soylenirken hep birlikte ayaga
kalkilr.

“ Ciimlesi de secde kildi” dizesi soylenirken herkes yere secde edip
dogrulur.

“ Muhammet secdeye koydu yiiziin/ Hakk’ a teslim etti 6ziin” dizeleri
okunurken, herkes yere egilir.

“ Cebrail getirdi iiziim” dizesi sOylenirken, halkanin ortasina bir
avug iiziim atilir. Kirklar’in lokmasi olarak algilanan iiziim taneleri
toplanip engiir serbeti adina yenir.

*“ Miimin miislim iiryan biiryan” dizesi soylenirken cem toplulu-
gundaki ehl-i kamil bacilardan iigii ya da bir erkek bir bacit semaha
kalkar. Art arda ii¢ semah doniiliir ve her semahta dede dua verir.

Agirdan baslayip sonra hizlanan ve kisa siiren bu semahta,
baglamayla verilen ezgi esliginde su dizeler sylenir:

“- Sol yiice dagin basim
Siireyim harman edeyim
Sahima geldi diyene
Caminu kurban edeyim
Allah Allah illallah

Gel giizel Salim eyvallah”.
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Miraglama bittikten sonra semah donenler yan yana dar’a durur. Bu
sirada dede su duay: verir:

“- Allah Allah...

Hayr, hizmetiniz kabul, muradimz hasil ola. Isteginizi, dileginizi
Hak-Muhammet-Ali vere. Déndiigiiniiz semahlardan haywr hasenat go-
resiniz. Ebu Zer-i Gaffari’nin, Hazret-i Fatima’ nin hiisn-ii himmetleri
iizerinizde ola. Semah dénen bacuar ya da bac ve kardeg, miragclama
soyleyen zdkirler hizmetleri icin pirden sefaat bulalar. Semahlarimiz
Kirklar semahina yazila.

Dil bizden, nefes Hiinkdr Haci Bektag Veli’den ola.
Gergek erenler demine Hii!” .

[ SEMAH UCLEME ]

Dede dua verdikten sonra zakirler ayrica bir destur beklemeden
Kirklar semahimin agirlamasina girerler.

Miraglama sirasinda semah doénenler, yerlerine oturur. Semahgilar,
Kirklar semahi1 donmek iizere hizmet alir. Genellikle alt1 erkek, alt1
baci olmak iizere on iki ki§idir.

[ Agirlama ]

“- Sabah kalktim yoniimii dondiim Hakk'a
Muhammet-Ali’yi goreyim diye

Diinyanmin ganundan ¢ektim elimi
Miirsid-i kdmile ereyim diye

Varip bir kdmile yoldas olmaya
Ahd eyleyip ikrarinda durmaya
Dort duvarin binasim kurmaya
Ararim iistadim bulayim diye

Agstkim serimi sevdaya saldim
Askin ategsine tutuldum yandim
Imam esiginde peymange durdum
Ali’ nin yoluna éleyim diye
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[ Yiiriime ]

Ol imam Hasan’1 camimla sevdim
Mazlum Hiiseyin’in gulami oldum
Imam Zeynel ile zindanda durdum
Kendimi kirk pare béleyim diye

Her zaman anarim kesmem zikrim
Adina kurbanim Imam Bakir’ in
Diin giinii vird’ eyleyip okurum
Cafer’den bir nasip alayim diye

[ Hizlanma ]

Muza Kazim demine niyazim
Imam-1 Riza’ya baghdur éziim
Taki Naki Askeri’ yedir soziim
Mehdi ile kili¢ catayim diye

Kul Veli’yim Hakk’ a secde ederim
Hakk’ in buyurdugu yola giderim
Dinim Hakk'dir Hak kelami ederim
On iki Imam’a ereyim diye”

Semabh bittikten sonra semahgilar duaya durur. Bu sirada dede su
duay1 okur: “- Allah Allah...

Hayr hizmetleriniz kabul ola. Muratlarimz hasil ola. Isteginizi,
dileginizi Hak-Muhammet-Ali vere. Dondiigiiniiz semahlardan hayir
hasenat goresiniz. Ebu Zerr-Gaffari’ nin, Hazret-i Fatima’nin hiisn-ii
himmetleri iizerinizde ola. Aliyye’| Murtaza Kirklar semahina kayde-
de.Gergege Hii!” .

Semah donenler, Dede’nin kargisinda edep erkén iizere dize gelir.
Bir taglama sGylenir.

Ol Kirklar’'in ceminde
Hak lailaha illallah
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Erenler meydanmnda
Hak lailahaillallah

El ¢caldilar deskafa
Dediler canlara sefa
Ya Muhammet Mustafa
Hak lailaha illallah

Imam Hasan meydanmnda
Sah Hiiseyin al kaminda
Imam Zeyenel zindamnda
Hak lailaha illallah

Imam Bakir sultamm
Cafer yolum erkdmm

Yeris ey kerem kamm
Hak lailaha illallah

Musa-i Kazim gakirim
Daim Hakk a giikiiriim
Imam-1 Riza okurum
Hak lailaha illallah

Taki, Naki denginde
Hasan'iil Askeri renginde
Mehdi Resul’iin cenginde
Hak lailaha illallah

Kalmaz Imamiar derdi
Agskin sohbete verdi
Dervig Ali' m boyle gordii
Hak lailaha illallah”

Taglamadan sonra dede, semahgilara seslenir:
“- Bismigah. Allah Allah...
Semahlar saf ola. Miinafiklar berbat ola. Goniiller abad ola. Yigitler

410




meydan ala. Yardimcinuz mert ola. Hizmetleriniz bosa gitmeye. Seyir
icin olmaya, Hak icin ola. Dondiigiiniiz semahlar Kirklar’ in dondiigii
semah ola. Birligimiz, dirligimiz ve beraberligimiz kaim ola, daim ola.
Dergadh-1 ilahiye kayit ola. Gergege Hii!”

Kadin-erkek semah baglar:

“ Devredip gezersin bari semayi
Bagdat diyarina vardin mi turnam
Medine sehrinde Fatma Ana’y:
Makam ordadir gérdiin mii turnam

Biz de beli dedik bizden uluya
Ikrar ile iman verdik Veli’ye

Necef deryasinda Pirim Ali’ye

O deryaya yiizler siirdiin mii turnam

Hiir sehit de Kerbela'da ciiriimez
Hakk’tan emrolmadi kalkip yiiriimez
Imam Hiiseyin’ in kani kurumaz
Sehitler serdarin gordiin mii turnam

Behliil evlik yaparidi zeminde
Makanunm gordii Kirklar Evi’ nde
Imam Mehdi hangi vakit zamanda
Nasul zuhur eder sordun mu turnam

Egiben tenine iki kurt diistii

Biri ipek dokur biri baldandir
Siikiir ile sabir1 secti

Bunlarin sirrina erdin mi turnam

Genci Abdal der ki Sah’ a varalim
Varip Sah’ in divamina duralim

Can basg feda edip ceme girelim

Sen de o Salumi gordiin mii turnam”
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Semabh bittikten sonra semahgilar dede’nin karsisinda edep erkan ile
dize gelir. Bir taclama okunur:

Erenler siikuta vard:
Emme ne cemimis bu cem
Iznik¢i Kamber oldu
Emme ne cemimis bu cem
Illallah Sah illallah

Ali miirgit giizel Sah
Eyvallah Sah eyvallah

Muhammet Mirac’ a gitti
Oniine bir arslan yatt
Hatemi agzina atti
Emme ne cemimis bu cem
Illallah Sah illallah

Ali miirgit giizel Sah
Eyvallah Sah eyvallah

Selman iiziimii ezdirdi
Ibtidasina siizdiirdii
Kirklar'1 katara diizdiir dii
Emme ne cemimig bu cem
Iliallah Sah illallah

Ali miirgit giizel Sah
Eyvallah Sah eyvallah

Kalkti Kirklar’ in birisi
Sah-1 Merdan’ dir ulusu
Kemteri kef delisi

Emme ne cemimig bu cem
Illallah Sah illallah

Ali miirsit giizzel Sah
Eyvallah $ah’im eyvallah”
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Taglamadan sonra dede dua verir:

“- Bismigah. Allah Allah...

Allah Muhammet Ali, Pirim Hiinkdr Haci Bektags-1 Veli hiirmetine
yaptigimiz cem ibadetleri, okudugumuz giilbanklar, déondiigiimiiz
semahlar ve ciimle hizmetler kabul-ii makbul ola. Hak erenler ciimle
glinahlarinuzi bagiglaya. Dogruluktan, diiriistliikten, insanliktan ayir-
maya, bekleye, koruya... Kétiilere yoldas etmeye. Esimize, dostumuza,
komsumuza, ¢ocuklarimiza, herkesle beraber hayirl igler, hayrh dii-
siinceler nasip eyleye. Semah donen, taclama soyleyen canlar hizme-
telerinden sefaat bula.

Dil bizden, nefes Hiinkdr Hact Bektas-1 Veli’den ola. Nur-u Nebi,
Kerem-i Ali, Giilbang-1 Muhammet Mustafa gercek erenler demine
Ha!”

Dede’nin duasindan sonra semahgilar yeniden semaha baslar:

“Yine katarladi agkin kervam
Cekilip giderler dost ellerine
Erenler cem olmus piri civani
Kemerbest baglamig hep bellerine

Bu yola gidenler menzile yeter
Birlik Divant’ nda muhabbet artar
Ciimlesi bu yolda bir dilden oter
Asik oldum giizel hog dillerine

Hak Muhammet Ali bir bina kurmusg
Nuru muhabbeti kalbine dolmus
Erenler yolunu bize bildirmig

Sir icinde gizli nur yollarina

Sah-1 Merdan geraglari uyand
Dost elinde dolu icenler kand:
Cemiyet bahgesi acti donandi
Hak nazar eyleye dost giillerine
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Giiveng Abdal Sah’im dergdha vardim

Bir niyaz eyleyip dar’ ina durdum

Hidayet kapisi acildr gordiim

Gor ne ihsan eyler Hak kullarina”

*kkk

“Yine dertli dertli iniliyorsun
Sari turnam sinen yaraland: mi
Hemen el degmeden siniliyorsun
Sari turnam sinen yaralandi m

Basg perdeden ¢alimyor baglama
Dertli étiip su sinemi daglama
Yine bulam ustam deyip aglama
Sari turnam sinen yaralandi mi

Yoksa sana yad diizen mi diizdiiler
Tellerini haddeden mi siizdiiler
Yad el degmis perdelerin bozdular
Sari turnam sinen yaralandi mi

Yas mi tuttun giyinmigsin karalar
Senin derdin acar bana yaralar
Esiri der nedir derde ¢areler

Sari turnam sinen yaralandi mi”

Semahgilar yine edep erkan ile dede’nin karsisina otururlar. Bir
taglama soylenir:
“Diinii giinii arzumamm Kerbela
Varalim Imam Hiiseyin’in agkina
Senden bagka sermayem yok elimde
Duralim Imam Hiiseyin’in agkina

Askina pirim agkina illallah
lllallah Sah illallah

Ali miirgit giizel Sah
Eyvallah Sah’im eyvallah
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Kapiy caldi Kirklar’ in birisi
Birinde mest oluyor hepisi
Sari Kaya giizel sahin korusu
Konalim imam Hiiseyin agkina

Agkina pirim agkina illallah

Illallah Sah illallah

Ali miirgit giizel Sah

Eyvallah Sah eyvallah -

Sarayin oniinde akiyor arklar
Kurulmug semahlar doniiyor ¢arklar
Hani bir iiziimii boliigtii Kirklar
Bolelim imam Hiiseyin agkina

Askina pirim agkina illallah
Illallah $ah illallah

Ali miirgit giizel Sah
Eyvellah Sah eyvallah

Talip rehberini evine gotiiriir
Tamam eyle eksiklerini yetir
Riza lokmasint meydana getir
Yiyelim Imam Hiiseyin askina

Agkina pirim agkina illallah
Illallah Sah illallah

Ali miirgit giizel Sah
Eyvallah Sah eyvallah

Ne hog oter has bahge biilbiillleri
Mani soyler Hakk’a yarar kullar
Tazeginug Erdebil’ in giilleri
Derelim Imam Hiiseyin agkina
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Askina pirim agkina illallah
Illallah Sahim illallah

Ali miirgit giizel Sah
Eyvallah §alum eyvallah

Sah Hatayi’m bu yolda Hii deyu
Cagiralim Muhammet-Ali’yi deyu
Ciimlemiz de bu ikrarla Hii deyu

Diyelim Imam Hiiseyin agkina

Agskina pirim agkina illallah
Illallah $alum illallah

Ali miirgit giizel Sah
Eyvallah Salum eyvallah”

Dede semah donenlere dua verir:
“- Bismigah. Allah Allah...

Aksamlar hayrola. Hayirlar fetola. Serler defola. Hizmetleriniz
kabul, muratlarimz hasi ola. Hazir cem erenlerinin nur cemallerine
agkola.

On sekiz bin dlemle birlikte miimin, miislim ciimle can kardesleri-
mizi Muhammet-Ali katarindan ayirmaya. Didar-1 Ehlibeyt'e,
Megreb-i Imam Hiiseyin’ e nail eyleye.

Yuh miinkire kotiiye; lanet Yezit'e. Rahmet Ehlibeyt'e, sevenlere,
haksizliga karg1 duranlara, zalimin zulmiine boyun egmeyenlere.
Tecellaniz, tevallamz temiz, yiiziiniiz ak ola.

Dil bizden, nefes Hiinkdr Haci Bektag Veli’den ola. Gergegin demi-
ne Hi! “ )

[SAKA SUYU]

Semah donenler yerlerine oturduktan sonra, saka hizmet alir. Reh-
ber’in;

“- Edep erkdn!”, demesiyle cem erenleri diz iizeri gelir. Saka su
dolu bir kapla dér’a durur ve yiiksek sesle su giilbang: okur:

“- Selamullah ya Hiiseyin. Selamullah Muhammet’in torunu ya
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Hiiseyin. Selamullah Aliyyel Murtaza’ min, Fatimat-1 Zehra’ min evladi,
goziiniin nuru Imam Hiiseyin. Selamullah Yezit'in saltanatina, yalng
gidisatina, giiciine, kuvvetine boyun egmeyen, insanlhigin, mertligin,
yigitligin simgesi olan Imam Hiiseyin. Selamullah yalmsg bir diizene
karsi1 70 kisiyle 70 bin kisiye karsi ag, susuz, ¢oluk ¢ocuguyla dire-
nen, eyvallah etmeyen, kararli bir bi¢cimde camni, basin feda eden
Imam Hiiseyin. Selamullah ornek zat, ornek sifat, erlerin eri, pirlerin
piri, her ¢cagin nuru Imam Hiiseyin.

Yezidiler yapt hile

Agikin ile diistiik yola

Saka suyun aldim ele

Icenlere ab-1 hayat kil ya imam Hiiseyin

Dertlere deva, hastalara gifa kil ya imam Hiiseyin

Ahmed-i Muhtar agkina, Haydar-1 Kerrar agkina

Can-u bastan gecmisiz biz Sah Hiiseyin agkina

Kerbela’ya diigiip gamdan can verenler agkina

Ol yezitler elinde su su su diyen ser verenler agkina

Goziim yag zebil ettim On Iki Imamlar agkina”

Giilbankatan sonra saka, elindeki suyu ayr1 bir tasa koyarak
dede’ye, rehber’e ve bir kisiye daha olmak iizere #i¢ cana sunar. Ar-
dindan sira ile tevhiddeki canlara verir. Su ¢ogaltiralarak isteyene
sunulur; yetismeyenlere elle serpilir. Bu sirada saka;

“. Agkolsun icenlere. Nalet Yezit'e. Rahmet Immam Hiiseyin’e,
Ehlibeyt’ e!”” der.

Hizmetini tamamlayan saka, meydanin ortasinda dar’a durur. Dede
su duay: verir:

“- Allah Allah...

Hizmetini sehitler Sah kabul etsin.Selman-1 Pak’in himmeti iize-

rinde olsun.
Gergege Hii!”
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[ MERSIYE ]

Bundan sonra zakirler mersiye okur
(1]
“ Deli goniil ¢ok acihp sad olsun
Kerbela' dan Sah Hiiseyin’ e baksana
Nefsine aldamp kahkaha giilme
Ehlibeyt yastadir kana baksana

Yezit kasteyledi vermedi suyu
Orada tutuldu Kasim’ in soyu
Sirriye agliyor ne murat deyi
Fatima’' min kinasina baksana

Ummii Giilsiim Zeynep cekerler tesif
Kerbela ¢olleri Imam’ a nasip
Simasi Peygamber cemali Yusuf

Ali Ekber’in leylasina baksana

Cok cefaya malik Zeyneb-i sani
Miiseyip Gazi ala onlarin kam
Hiir sehhit de Kerbela’ mn kurbam
Firat suyu kan aghyor baksana

Insi cinsi hep yasda dlem

Alem der Abbas’ n kollar: kalem
Takdir midir Yezit elinde dlen
Haymagdhin yanmasina baksana

Esri cug eyledi bu diinya cefa
Bunca kahramanlar siirmedi sefa
Agalar agasi ey Necef Sah
Harabeda Zakine’ ye baksana”
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(2]

“_ Itmeyiib §ah-1 Peygamber’den haya Hakk’ tan hazer
Kufiyan-1 bi vefalar nakz-1 ahd etmis meger
Kuretiil-ayn-1 Rasul-ii eylemigler derbeder

Var ise gel Hatir-1 Sah-1 Resululah eger

Eysaba var Kerbela degtinden eyle bir giizar

Ver bize lutfet Hiiseyn Ibn-i Ali’ den bir haber

Tesnegane kil nazar bir katre su bulumus mudur
Giilistan’1 Ahmed-i Muhtar’1 gor solmus mudur
Kerbela toprag hep al kan ile dolmug mudur

Ol Hiiseyn-i Kerebela’ya bak sehid olmus mudur
Ey saba var Kerbela destinden eyle bir giizer
Ver bize lutfét Hiiseyn Ibn-i Ali’ den bir haber

Kirdiar mu giilbiin-ii $ah-1 Nebi’ nin dalini
Kestiler mi ol Aliyyel-Murtaza’ min balini

Hig¢ soran var nu yetimamn acep ahvalini
Eyle tahkik Hanedan-1 Ehl-i Beyt'in halini
Ey saba var Kerbela degtinden eyle bir giizer
Ver bize lutfet Hiiseyn Ibn-i Ali’ den bir haber

Gel yetimler haline rahmet Huda’ mn askina
Sadik-ul va’ d-iil emin ol Mustafa’ mn askina
Fatih-i Hayber Aliyyel-Murtaza’nin askina
Kaffe-i ervah-1 pak-i enbiyamn askina
Eysaba var Kerbela destinden eyle bir giizer
Ver bize lutfet Hiiseyn Ibn-i Ali’den bir haber

Hazret-i Abbas sehid olmus mu eyle ciist i cu
Kavm-i Siifyan ordugdh Sak’a etmis mi gulu
Zaptina almig mudir nehr-i Firat'1 ol adu
Verdiler mi bak yetimane acep bir katre su
Ey saba var Kerbela degstinden eyle bir giizer
Ver bize lutf et Hiiseyn Ibn-i Ali’ den bir haber
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Zulm ile seddoldu mu Rah-1 Sehid-i Kerbela
Cikti mu eflake dek Sah-1 Sehid-i Kerbela
Bak zevale erdi mi Sah-1 Sehid-i Kerbela
Hun ile alude mi Sah-1 Sehid-i Kerebela

Ey saba. var Kerbela degtinden eyle bir giizer
Ver bize lutfet Hiiseyn Ibn-i Ali’den bir haber

Masuman u mazuluman hep anda kurban oldu mu
Damen-i Pak-i Sekine, Zeyneb al kan oldu mu
Kasim u Leyla Ziileyha hep perisan oldu mu

Ehl-i belt’e bak esir-i dl-i Mervan oldu mu

Ey saba var Kerbela destinden eyle bir giizer

Ver bize lutfet Hiiseyn Ibn-i Ali’ den bir haber

Bir haber yok mu Harabi Sah’dan hayretteyiz
Aglayub sam ii seher ah diizah-1 firkatteyiz
Hatir-1 na sad piir hiizn i keder uzletteyiz

Biz muhibb-i Ehl-i Beyt matem-i suz mihnetteyiz
Ey saba var Kerbela destinden eyle bir giizer
Ver bize lutfet Hiiseyn Ibn-i Ali’den bir haber”

[LOKMA]

Mersiyenin okunmasinadan sonra sofract hizmet alir: Elinde ekmek
ve kurban lokmasi, meydanin orta yerinde dar’a durur ve su tercemani
okur:

“-Eyvallah diyelim... Kadim Allah diyelim... Geldi Ali sofrasi, Hak
versin biz yiyelim.

Allah eyvallah, gercege Hii!” .

Dede ise sofraciya su duayt verir:

“- Bismigah. Allah Allah...

Hayir hizmetin kabul, muradin hasil ola. Sofran, Kanber’ in verdigi
sofra ola.

Gergek erenler demine Hii!”

Lokmac, duas: verilen lokmay: gotiiriir diger lokmalara katar. Ar-
dindan sofralar kurulur, lokmalar dagitilip hazir duruma getirilir.
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Dagitim isi bitmeden dede dahil hi¢ kimse izinsiz lokma yiyemez.
Amag lokmanin esitge dagitilip dagitilamadigin gozlemektir. Esitsiz-
lik sozkonusuysa ¢oktan alinip aza katilir. Ayrica herkes yoredeki
kimsesiz ve yash hastalar i¢in kendi lokmasindan bir par¢a “Selman
Payr” ayinir. Yol diiskiinlerinin diginda herkes bu cem lokmasindan
esitce yararlanir.

Her sey tamam olunca Sofraci dér’a durur ve;

“- Elimizde yoktur terazi, biiyiik kiiciik herkes hakkina razi oldu

mu?”, der. Cem erenleri ;

“- Hakkimiza raziyiz” , dedikten sonra dede;

“- Allah Allah...

Lokma hakkina, evliya keremine, gercek erenler demine...

Destur-u Pir, izn-i miirgit yiiriiyenin lokmas: yiiriiye...

Gergege Hii!” , der ve;
~ - Sah yiiriisiin!”, diyerek destur verir.

Ardindan herkes lokmasint yemeye baslar: Dede’den lokma
isteyenler olur; dede onlara kendi lokmasindan verir. Isteyen gok olur-
sa bir lokma alarak;

“- Ummanin, kiisenin, Abdal Musa’min olsun, cem erenleri bu lok-
mayla kansin!”’, der ve lokmaya uzanan bir cana verir.

Lokma bitiminde dede sofranin duasim yapar: Bu sirada lokma
yiyenler ve hizmet edenler, iki ellerinin parmak uglarim sofraya
koyarak o durumda Dede’nun duasini dinlerler; ciimle sonlarinda;

“- Allah Allah...”, diyerek eslik ederler .

“- Bismigah. Allah Allah...

Bu gitti ganisi gele. Hak-Muhammet-Ali bereketin vere. Niyaziniz
nur ola. $ah zuhur ola. Yiyene helal, yedirene delil ola. Dertlerimize
derman, hastalariniza gifa ola. Gittigi yerler gam, kasevet gormeye.
Lokmalarimiz halka ve Hakk' a yaraya, ilahi dergdha kayit ola.

Gergeklerin demine Hi!”

Yada

‘- Bismigah. Allah Allah...

Elhamdii lillah, Elhamdii lillah, Siimme Elhamdii lillah...

Nimet-i Celil, Berekat-1 Halil, Sefaat-1 Rasul, Inayet-i Ali, Himmet-i
Veli...
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Bu gide, ganisi gele. Hak-Muhammet-Ali kabul ede. Yiyene helal,
yedirene delil ola...
Yiyeni, yedireni, pisirip getireni Hak saklaya, Hizir bekleye...
Sey enlillah Allah eyvallah Hii!”

Lokmadan sonra carci hizmet alir ve meydana ii¢ kez siipiirge ca-
larak dar’a durur. Dede:
“- Allah Allah...
Hayir hizmetlerinden sefaat bulasin. Seydi Ferrag in himmeti
lizerinde olsun.
Gergege Hii!”, diyerek dua verir.

[ GC DUVAZ, BiR NEFES ]
Ardindan zdkirler hizmet alir ve ii¢ diivaz bir nefes soyler.
[ Diivaz: 1]

Stikiir dergdhimz rabbiilalemin
Cektigimiz cefalara bagisla bizi
Karsimizdan goriindii arsil rahman
Muhammet Mustafa’ya bagisla bizi

Diildiiliin agasidr sahib el Kanber
Hasan, Hiiseyindir, sebbiri sebber
Beytiil Mukaddes’ te harami Hayder
Fatma-tiil Zehra’ ya bagigla bizi

YaZeynel Abidin matlubum sende
Haga ki siz bizi koyasiniz gamda
Muhammet Bakir’a bendeyiz bende
Cafer-is Sadik’a bagisla bizi

Evliyalar makanuna erigtim
Car-1 anasir cihete karigtim
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Kibletiil heftim, imam hegstim
Musa-i Kazim’a bagisla bizi

Taki’ nin, Naki’ nin erigti cag
Hasan-el Askeri ¢cesmin cirag
Sah Hatayi’m diinya bakidir baki
Mehdi-i sahip zamana bagisla bizi

[ Diivaz: 2 ]

Giinah ettim dedem dadr’'ina durdum
Allah bir Muhammet Ali agkina
Kirklar egigine yiiziimii siirdiim
Allah bir Muhammet Ali agkina

Hazreti Hasan’ a miiriivvete vardim
Imam Hiiseyin’i sefiyim gordiim
Sah Zeynel Abidin eyledi yardim
Allah bir Muhammet Ali agkina

Imam Bakir’in yiiziiniin nuruna
Cafer-is Sadik’in vardim dar’ ina
Kalma giinahumin kiilli varina
Allah bir Muhammet Ali agkina

Musa-i Kazim’ a nakleden nurlar
Sah Imam Riza’ da goriinen sirlar
Gegin giinahindan erenler, pirler
Allah bir Muhammet Ali askina

Muhammet Taki’ nin yolu agkina
Ali-yiil Naki’nin hali agkina
Bagisla ciirmiimii Veli agkina
Allah bir Muhammet Ali agkina
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Hasan-el Askeri nuru hakk: ¢iin
Muhammet Mehdi’nin sirri hakki ciin
Af eyle sucumu bari Hak igiin

Allah bir Muhammet Ali agkina

Seyyit Dedem eder beni dahi vardim
Yiiziimiin karasin elime ¢aldim

Kul Hiiseyin ile ddr’ina vardim
Allah bir Muhammet Ali agkina

[ Diivaz: 3]

Ali’ nin selamina hali dedim

Temelim Muhammet Ali’den oldu
Biilbiil gibi dost baginda sakidim
Figanim Muhammet Ali’ den oldu

On Iki Imamlar’in sancag: agildi
Rahmet on yedi iklime sacildi
Saki kadeh sundu, dolu icildi
Kevserim Muhammet Ali’ den oldu

Hasan, Hiiseyin’ dir sakinin basi
Zeynel Abidin’in divandadir igi
Muhammet Bakir’ in gegit kumasgi
Pazarim Muhammet Ali’den oldu

Imam Cafer derya acti farid
Musa-i Kazim bir balig: nur etti
Muci yeni geldi talka yoriittii
Cosumuz Muhammet Ali’ den oldu

Imam Riza ile sirrim sir-dasim
Imamiar daginda niyaz atesim
Imam Taki, Naki mahger yoldagim
Divanmim Muhammet Ali’ den oldu
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Hasan-el Asker geldi, Mehdi ¢ikinca
Yer gok titredi Ali gelince

Ali Ziilfikari yezide ¢calinca
Baharim Muhammet Ali’den oldu

Sah Hatayi’m Ali sirrin 6giiyor
Rahmet on yedi iklime yagiyor
Bin bir ayak, bin bir ayaga giriyor
Sirrinuz Muhammet Ali’ den oldu

[ Nefes ]

Neyleyeyim deli goniil elinden
Bulunmayan senin gibi yar olsun
Sinem vurdu ecel vakti dilimden
Benim yarim yoksa, serim sag olsun

Kadir mevlam iistiimiizde var ise
Giizel itikat karsisinda durursa
Yardan bize bir tek selam gelirse
Bizden yara yiiz bin selam var olsun

Kadir mevlam iistiimiizde hazirdir
Agyarin kalbinde ikilik nedir?
Dilerim Allahtan bed duam budur
Genis diinya bagimiza zar olsun

Turnam vaktinde sokiin eder sokiin
Yarim yiiregimde dikendir diken
Helalinden tuz ile ekmek hakkin
Haram ye de gozlerine dur olsun

Pir Sultan Abdal’ym kovan kacam
Indirirler yiikseklerden ugcani

1
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Ikrar verip de ikrardan gegeni
Siiriin dergdhtan, yiizii kara olsun

Diivaz-nefes bitince dede dua verir. Bu giilbank ayni zamanda “cem
birleme giilbangy’ dir”. Ancak diivaz-nefesten sonra cemin sona ermesi
gerekmez; cem erenleri diler dede de uygun goriirse muhabbet, deyis,
diivaz ve semabhlarla istenildigi denli siirdiiriilebilir.

Kural, gorgii ceminin bu diivaz-nefesten sonra dede’nin verdigi cem
birleme giilbangr'yla bitmesidir:

“- Allah Allah...

Aksamlar hayrola. Hayirlar fetola. Serler defola. Miiminler sadola.
Meydanlar abad ola...

Sirlar mestur ola. Hak-Muhammet-Ali erenler ceminde hizmet
bezledenleri, cemde bulunan bacilar, kardegleri ciimle Muhibb-i Ehl-
i Beyt'le beraber didarlarindan, katarlarindan ayirmaya...

On Iki Imam, On Dort Masum Pak, On Yedi Kemerbest'in himmet-
leri lizerimizde ola. Kutbii'l Arifin, Gavs’el Vasilin Seyyid Muhammet
Hiinkdr Haci Bektas Veli muin ve destigirimiz ola. Ugler, Begler,
Yediler, Kirklar ve rical-el-gayb erenleri safa-nazarlarini esirgemeye.
Cenab-1 Hak ciimlemizi miinkir-miinafik serrinden, adu mekrinden
hifz-1 emande eyleye. Dertlerimize deriman, goniillerimize iman,
hastalarimiza sifa, bor¢larimiza eda nasib eyleye. Giiruh-u Naci’ye ve
Ziimre-i Salihin’ e katimak miiyesser eyleye. Namerde muhtag eyleme-
ye...

Vaktimiz haywr gele. Dil bizden, nefes Hazret-i Pir Hiinkdrinuz Haci
Bektag-1 Veli’den ola.

Oturan duran, kogsuz gaybetsiz evine varip yastigina bas koyan,
sag yata, selamet kalka..Ali yoldagsi, Hizir kilavuzu ola.

Gergek erenler demine Hii! “

Cemde bulunanlar, meydana niyaz ettikten sonra evlerine giderler.
Dede ile hizmet sahipleri kalinca disaridaki bekciler de ¢agrilir. Reh-
ber sag basta olmak iizere dar’a dururlar. Dede;

“- Allah Allah...

Hizmetleriniz Hiinkdr Haci Bektags Veli dergdhina yazila. Hizmetiniz
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kabul, muradimiz hasi ola. Allah korktugunuzdan emin, istediginize
nail eyleye. Hizmetinde bulundugunuz erenlerin, evliyalarin himmet-
leri sizinle beraber ola.

Nur-u Nebi, Kerem-i Ali gercekler demine Hii!”

Duanin ardindan dede ayaga kalkar; ¢erag: meydanin ortasina
getirir; yonii oturdugu posta doniik olmak iizere diziistii durusuna
geger.Hizmet sahipleri dede’nin gerisinde duadaki siray1 bozmadan
ayakta beklerler. Bu sirada Dede;

“- Allah Allah...

Batin oldu, Cerag-1 Nur-u Ahmed.

Zahir oldu Sems-i Mah-1 Muhammet.

Allah eyvallah Hii dost!”, der ve gerag1 sir eder.
Sonra hep birlikte niyaz ederek, cemevini terkederler.
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[‘Kanpt Metinler ] )
BOLUM EKLERI

[EK:1]
TAHTACI TOPLUMUNDA
IKRAR CEMi)

Hakk'a yar olmak isteyenin, bu yolda atacag@i ik adim, taliplige talip olmak,
yani yol'a girmektir. Buna “bogaz ipleme” adi verilir. Olgunlastigina inanilan kisi
“iplenir”, meydana gegirilir. ikrar cemi, bir geng kizin ya da delikanlinin gocuk-
luktan olgunluk g¢adina gegisini ve yol'a girisini belirtir. Gelenekte talip olma
yas! 7-13 arasinda degisir. Ancak uygulamada 18 yas ya da erkekler igin asker
dontst meydan gdrmek yayginlagmistir. Kizlar ise “ kiminle evienecegi belii
olmadigindan”, evlenmeden talip olamaz.

Belirlenen gunde canlar en temiz giysileriyle cem yapilacak odada ya da .
cemevinde toplanrr. ikrar verecek gengler disarida bekler.

Once delil uyandirilir. Hazirlanan delil bakir bir taba@in igine oturtulur; gevresi
tuzla kaplanir. Hazirik tamam olunca delilci, hazirlanan delil ve Gg ¢ira ile
Dede'inin énunde dar’a durur;

“- Hayir himmet eyleyin cem erenleri, delil uyaniyor!”, der. Cem erenleri ise;

“- Himmet erenlerden!”, diye karsilik verir. Bu sdylesme U¢ kez yinelenir.
Ardindan Dede, delilcinin elindeki U¢ tane giray kibritle yakar ve delili o gira ile
ategler; sonra giray! Uflemeden séndurur. Dede'nin soluna yerlegtirilen delil,
cem sonuna degin surekli isir. Delil sénerse bundan delilci, gézcu ve murebbi
sorumluudur. Her biri ayn ayn kurban tiglama cezasina garptirilir. Bu nedenle

(*)Bu metin; Tahtaci Agiretleri(adet, gelenek ve gérenekier); Riza Yetigen; Memileket
Matbaacilik; izmir-1986; Sayf.. 80-88 arasi ile_Cemaat-i Tahtaciyan; Murat Kagak; Nefes

Yayinlar, istanbul-1995; Sayf. 75-84 aras; verilen bilgilerin dizenlenmesiyle olugturuldu.
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delilcinin géza surekli delilin Gzerindedir. Delil uyandiriirken dar'daki delilciye
Dede su hayirhy verir;

“- Allah Allah!... Delil kadim ola. Muratiar hasil ofa. Tuttugumuz ileri gide.
Evimiz, ocagimiz sen, kismetimiz gur ola. Sah-1 Merdan yardimcimiz ola. On ki
imam, On Dért Masum-u Pak, On Yedi Kemerbest'in himmeti hazir ve nazr ola.
Savkimiz, Sah-1 Merdan gsavki ola.

Gergegin demine HQ!".

Hayirlisimi alan delilci, delili de yanina alarak Dede'nin sol tarafina geger ve
cem boyunca delilin yanmasini saglar.

Daha sonra Dede bagta olmak Uzere belleri kementli herkes agama sirasina
gore kapi esiginden térenle igeri girer. Ancak bu her zaman ve her yerde
olanakl olmadigindan egik makamini temsil etmek Uzere alacadegnek konu-
larak Gzerinden gegilir. Alacadegnegi getiren gbzcu, kapinin i¢ tarafinda eliyle
yere paralel bigimde tutar. Once Dede, ardindan cem erenleri es'ge niyaz
eder. Dede su hayirliy! okur;

“- Allah Allah...

Esigimiz kabul ola, Hakk'a gege. Muradmiz hasil ola. Tuttugumuz ileri gide.
Evimiz, ocagimiz sen, kismetimiz gur ola. $ah-1 Merdan yardimcimiz ola.
Esigimiz tarikat kapisi ola.

Gergegin demine HQ!"

Ardindan Dede egilir,

“-Ya Allah!", diyerek alacadegnegin ortasin;

“- Ya Muhammet!”, diyerek alacadegnegin sag ucunu ve;

“-Ya Alil", diyerek alacadegnegin sol ucunu &per.

Esigi dirsekler ve eller yerde olmak Uzere dizustl geger ve yere niyaz eder.
Ayni sekilde bir iki adim ilerledikten sonra tekrar yere niyaz eder. Uglinci ola-
rak delile niyaz edip postuna oturur. Cem erenleri Dede'yi izler, ayn dav-
raniglan yaparak énce erkekler, sonra kadinlar esigi geger ve yerlerine oturur,
En sonunda da ikran alinacak gocuklar térene katilir.

Gézcu niyaz boyunca alacadegnegi;

“- Destur iman, destur Sah!”, diyerek tutar. Niyaz bitince hayirlisini alir ve ala-
cade@negi kaldirr;

“- Allah Allah...

Esigimiz kabul ola, Hakk'a gege. Muradmiz hasil ola. Tuttugumuz ileri gide.
Evimiz, ocagimiz sen, kismetimiz gur ola. $ah-1 Merdan yardimcimiz ola. Esi-
gimiz tarikat kapisi ola.

Gergegin demine HQ!”

Sira Supurgecinin meydan almasina gelmistir. Supurgeci;

“- Ya Allah, ya Muhammet, ya Ali!", diyerek meydana sipurge galar; ar-
dindan dar'a durur ve hayirhsini alir;
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“- Allah Allah...

Hizmeti kabul ola. Muradi hasil ola. Tuttugu ileri gide. Evi, ocad sen, kismeti
gur ola. $ah-1 Merdan yardmcisi ola. Selman-i Ferrag'in himmeti hazir ve nazir
ola.

Gergegin demine Ha!"

Sonra Sems(Sucu) gelir; ¢ damla su delile, ¢ damla su Dede’nin ellerine,
U¢ damla su da Supurgeci'nin ayagina damlatir. Ardindan Dede’nin 6ntinde
dizUstt durusuna geger. Dede iki elinin (i¢ parmagdini uzatir; sucu ¢ parmagin
islanmasi igin biraz su doker. Bu su bolca ancak sabunlu degildir ve “cem ab-
desti”, “cemaat abdesti” ya da “dig abdest" olarak algilanir. Sucu;

“- Ya Allah, ya Muhammet, ya Ali!", diyerek bu abdest suyunu iger. Tasta
kalan suyu cem erenlerine serpererek ¢ekilir. Dede hayirh verir;

“- Allah Allah...

Hizmeti kabul ola. Muradi hasil ola. Tuttugu ileri gide. Evi, ocadi sen, kismeti
gur ola. $ah-1 Merdan yardimcist ola. Selaman-t Pak’in himmeti hazir ve nazr
ola.

Gergekler demine HQ!"

Bu sirada kurbancilar meydan alir; kurbanin ocaga kondugunu bildirirler.
Hayirllanimi alip meydani terkederler. Sira Mansur Dar'i olarak algilanan Sah-i
Merdan doseginin getirimesine gelmigtir. $ah-1 Merdan désegini simgeleyen
silteyi, murebbi bacisi sol koltuguna alarak, esige niyaz edip meydana getirir.
Bu sirada géyle seslenir;

“- Ha! Cem erenleri! Dogek geliyor!”, der. Biraz bekler yine seslenir;

“- HO! Dedem erenler! Dogek geliyor!”, der. Ve son olarak;

“-HO! Sahim erenler! Dosek geldit”, der. Ve;

“- Destur iman! Destur Sah!”, sozlerini soylerken dosegdi Dede’nin 6nline
dogru yayar. Dede, désekten niyaz alir. Baci désegin Uzerinde dar'a durur.
Dede su hayirhy: verir;

“- Allah Allah...

Hizmeti kabul ola. Murads hasil ola. Tuttugu ileri gide. Evi, ocagdi sen, kismeti
gur ola. Sah-1 Merdan yardmcisi ola. Fatma Ana sefaatgisi ola. Dosegi Sah-i
Merdan désegi ola.

Gergegin demine HO!"

Sonra ikran alinacak olan erkeklerin boyunlarina mirebbi, birer kement dolar.
Ardindan ikrar ahnacak erkekler bir katar olusturur. Ondeki sol eliyle
arkadakinin kemendini tutar. Mirebbi énde olan en blyaginin kemendini
tutup esige getirir, niyaz eder ve igeri seslenir;

“- HQ! Erenler sahi katar uzatiyorum!”, der. Cem erenleri;

“- Katarin uzun olsun!”, diye karsilik verir. Boylece esikten gegip Dede’nin
huzurunda saf olurlar. Dede;

430




“- Agk olsun!”, deyince diz ¢okup yere niyaz ederler ve dizUstd oturusuna
gegerler. Bu sirada murebbi;

“_ El ele, el Hakk'a!", diyerek gocuklari Dede'ye teslim eder. iki adim geri
cekilerek dar olup bekler. Dede ¢ocuklarin boyunlarindaki kemendi tutarak her
birine on iki telkinde bulunur:

“- Ding dingleme, kog koglama, gaybet eyleme. Elinle koymadigini alma.
Gozunle gérdugunu eteginle 6rt. Mursidini hak bil. Teberra anma. Kufur anma.
edepsiz olma, yalan sdyleme. hirsizlk etme. Tevella kil. Bu s6zime hak dedin
mi?" Cocuklar;

“- Allah eyvallahi”, diye karsilik verir. Dede bu soruyu U¢ kez sorar; gocuklar-
dan U¢ kez yanit alir. Daha sonra;

“- Ya Allah, ya Muhammet, ya Ali!", diyerek kemendini gocugun beline
baglar. Ve;

“- Nasrun minallah velfethin gariba vel besgir-Gl-muminin!”, diyerek kemende
U¢ dugum atar. Ardindan;

“_ {krarin binasi kaim olsun!”, der. Gocuk Dede'nin elini dperek murebbinin
yanina ¢ekilir. Diger gocuklar da ayni erkandan gegip murebbinin yaninda
siraya girer. Dede'nin;

“- Agk ola!”, demesiyle murebbiyle birlikte yere niyaz eden gocuklar ayaga
kalkarak dar'a durur. Dede sorar;

“- Erenler meydanina, pir huzurunda, mursidine teslim-i nza oldun mu?”
Cocuklar;

“- Eyvalllah!”, der. Yine Dede sorar;

“- Girdiginiz Hak kapisi, durdugunuz Hasan Mansur Dar'. Ne gordinuz, ne
eyvallah dersiniz?” Cocuklar yine;

“- Eyvallah!”, deyince Dede;

“. Gelme gelme, dénme doénme. ikrarina kaim olmazsan yarin huzur-u
mahsgerde yuzun kara olsun mu?”, diye sorar. Cocuklar;

“- Eyvallah!”, yanitini verir. Dede bu kez cem erenlerine déner ve sorar;

“- Yuzler yerde, &zler dar'da. Nicesiniz bu sofulardan cem erenleri?” Cem
erenleri;

“- Katarlan uzun olsun, evliya muratlanni versin!”, diye cevaplarlar. Daha
sonra Dede gocuklara donerek;

“- Evvel 6zinGzU arayin, sonra Hakk'a yaranin. Kendi 6zunuzle nicesiniz?,
deyince gocuklar; '

“- Allah eyvallahi”, der. Ardindan Dede, dar'’da duran murebbi ve gocuklara
su hayirhy verir;

“~ Allah Allah...

ikrarlan kaim ola. Muratlan hasil ola. Tuttuklar ileri gide. Evi, ocad sen,

kismetleri gur ola. $ah-1 Merdan yardimcilari ola.
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Gergegin demine HO!"

Dede’nin hayirlisindan sonra gocuklar mirebbinin elini 6per;

“- Ya Allah, ya Muhammet, ya Ali!", diyerek aralarinda niyazlagirlar.

Sira gocukalan meydana gegirmeye gelmigtir. Yere serili bulunan désegin bir
ucuna Dede oturur. Murebbi, déseg@in sag ucuna yanUstU yatis durusunda ve
altta kalan kolu arkaya do@ru uzanacak bigimde bagini Dede'nin dizine koyar.
Yanindaki buyltk ¢ocuk, yuzu mirebbiye dénik olarak ve yine yanustl yatig
durumunda bagini Dede'nin sol dizine koyar. Diger gocuklar da buyuk
gocugun arkasina ayni yatig bigimini koruyarak dizilir. Ustte kalan kollarini da
birbirlerinin Ustte kalan omuzlarini kavrayacak bigimde tutarlar; ancak parmak-
lar do@al durumunda ve agiktr. Dede sag eliyle ve;

“- Ya Allah, ya Muhammet, ya Ali!", diyerek hepsinin Ustte kalan kollarini ug
kez sivazlar. Ardindan;

“-Tac-1devlet!", diyerek murebbinin bagindan niyaz alir. Sonra;

“- Selman-i Pak!", diyerek murebbinin éninde yatan gocuktan niyaz alr.
Katar olugturan gocuklar, kollariyla birbirinin omzunu kavradiklarindan tek bir
kimlik olugturur ve bu niyazla timinden niyaz alinmis olur. Uglncu kez ise
Dede;

“- Kemerbest!”, diyerek o6teki gocuktan niyaz alir. Cocuk tek ise kemendin-
den niyaz alir.

Niyaz bittikten sonra Dede, murebbinin sag kolunun dirsegini alttan sol
eliyle tutarak;

“- Dest-i peyker!”, der ve su duayi okur:

“- La ilahe illallah Aliyydl Veliyullah. Arifi billah, mursidi kamilullah. La feta illa
Ali, la seyfe illa Zulfikar.

Hal gaziler hali, yol erenlerin kadim yolu. Hey erenler gafil olmayin diyen
Ustaz eli ustaz- tarikat-1 iman, ayin Alj, sin Veli, destur iman, destur Sah!”

Ardindan iki kez murebbiye, birer kez de ikrari alinan ¢gocuklara
saplak(Penge-i Ali Aba) vurur. Ve;

“- Kalkmaniza diyelim bir Allah, Allah!”, der. Sonra baslarlndan tutup kaldirr;
hepsi dar’a durur. Dede su hayirlyr okur:

“- Erkanlan temiz ola. Muratlar hasil ola. Tuttuklan ileri gide. Evi, ocagdi sen,
kismetleri gur ola. $ah-1 Merdan yardimcilan ola. Eksik noksan yerlere ugrat-
maya. On iki imamlar katarina katila.

Gergegin demine Hd!”

Kadinlarin ikrari erkeklerin ikrarina gére kimi degigiklikler gosterir. Kadinlarin
da ayni erkénla ikrarlari ainmakla birlikte, bunlarda katar bagi murebbi degil,
onun esidir. Oncelikle bekar kizlarin ikran alinmaz. Meydana gegirilen kizlarin
ikrarlar da teker teker alnir.

Murebbi bacisi, erkeklerin ikrari alinirken anlatilan ayni erkanla kizlan teker
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teker meydana getirir; birinin ikrar téreni bitince, bir digerini meydana alr.
Diger bir farkhlik da murebbi bacisinin erkana yatmamasidir. Kocasiyla birlikte
digan ¢ikip yine yukarida anlatilan térenle esikten gegerek Dede'nin énunde
dar olur. Dede'nin isaret vermesiyle kadin, kocasinin ayak bagparmagina ve
kemendine niyaz eder; ardindan dar'a durur ve bu durumunu bozmaz. Dede;

“- Ask ola!”, deyince yere niyaz edip tekrar dar olurlar. Bu sirada Dede su
telkini yapar;

“- Girdiginiz Hak kapisi. Durdugunuz Hasan Mansur Dar'l. Ne gérdanuz, ne
eyvallah dersiniz?", der. Onlar da;

“- Allah eyvallah!”, kargih@ini verirler. Dede bu kez cem erenlerine dénerek;

“- Yuzler yerde, 6zler dar'da. Gozler erenler gézu; nicesiniz bu sofilerden?”,
der. Cem erenleri;

“- Katarlar uzun olsun, evliya muratlarini versin!”, diye cevaplarlar. Dede
ikrar toérenindeki kizlara;

“- Evvel 6zUnGzu arayin, sonra Hakk'a yaranin. Kendi 6zunizle nicesiniz?”,
diye sorar. Onlar da;

“- Allah eyvallah!”, karsiigini verir. Daha sonra kari-koca niysazlagirlar. Dede
dar hayirhsini verir. Hayirhdan sonra dar'dan inerler ve dések uzerinde erkéana
yatarlar. Yatig durumu, yukarida anlatilan marebbi ile erkek gocugun yatig
durumu gibidir. Dede tarafindan erkan ¢alindiktan sonra ayaga kalkarlar; erkek
dar olur; kadin ise Dede'nin dizine ve kemendine niyaz edip elini 6per ve gider
esinin yaninda dar'a durur. Dede, dar hayirhsini verir. Hayirhdan sonra erkek
yerine oturur; kadin ise herkesin elini dper ve yerine geger. ikran alinacak diger
kadinlar da aynitérenle ikrarlarini tamamlarlar.

Sira tarikat nikahinin yapilmasina_jelmistir. Nikah téreninde Dede’nin yaninda
oturan mlrebbi, yanina bacisini da alir. Bacy, gebe olan kadini Dede'ye bildirir.
CunkU gebe olana erkan galinmaz.

Tarikat nikahi, resmi nikahtan daha anlamli olarak algilanir. Tarikat nikahindan
sonra bosananlar agir cezalara garptirihr.

Dede ikran alinmig erkek ile bacisini(esini) gaginr. Cagn Gzerine digari gikan
erkek ile bacisi, yukanda anlatilan térenle esikten gegerek Dede'nin dizinden
niyaz alirlar; ve éniinde diz ¢ékerler. Dede su duay verir:

“- Allah ,Allah...

La ilahe illallah, Aliyydl Veliyullah, arifi billah, mirsid-i kamilullah, la feta illa
Ali, la seyfe illa ZUlfikar, la ilahe farz-i ilahi, emr-i Muhammedi, mezhebimiz ehl-i
stinnet-i Caferi, kalbimizde severiz ehl-i Ali nikahi, On iki imam rehberi Sultan
Sah Hatayi.

Gergegin demine HG"

Herkes niyaz alir. Nikahlananlar da niyaz edip kalkar ve yerlerine otururlar.
Ardindan doések kaldirmaya gegilir: Herkes dogegin bir yerinden yakalar;
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geride kalanlar ise birbirlerini tutarlar. Bu durumda iken Dede su hayirhyi okur:

“- Allah Allah...

Lailahe illallah , Aliyyul Veliyullah, arif-i billah, muargid-i kamillullah, 1a feta illa
Ali, la seyfe illa Zulfikar. Yezidin boynundan gitmesin tig ile teber. MUminin
kalbinden gikmasin leyli nihar. Cimle belayl defeden perverdigar dostumuz
dost ola. Dusmanimiz kér ola. Uzakta yakinda 6zU bu dergahta olan muminleri
Hak yarlida kabul ede. Ugler, Begler, Yediler, Krrklar, algakta, ytksekte yatan
erenler, sinir bekgileri, gaip gergekler, seksen bin Rum eri, doksan bin Horasan
piri, elli alti bin Sam evliyasi, yetmis yedi bin gaip erenler, otuz alti bin Bagdat
halifesi, yuz yirmi dért bin peygamberlerin yizi suyu hurmetine, neferlerimiz
kadim ola, désegimiz Sah-1 Merdan désegi ola, seksen bin melaike dose-
gimize niyaz ede.

Gergegin demine Ha!"

Duasinin okunmasindan sonra herkes niyaz alir. Désegi ilk getirmis olan
kadin, désegi kaldrma hizmetine baslar. D6gegi katlar ve disan gikarir; bat
yoénune dogru;

“- Ya Allah, ya Muhammet, ya Alil", diyerek u¢ kez silkeler. Ve esige niyaz
ederek igeri girer, dar'a durur. Dede hizmet hayirlisini verir:

“- Allah Allah...

Hizmeti kabul ola. Muradi hasil ola. Tuttugu ileri gide. Evi ocadi sen, kismeti
gur ola. $ah-1 Merdan yardimcisi ola. YUzu ak, 6zU pak ola. Fatma Ana'miz
sefaatgisi ola.

Gergegin demine HQ!”

Dede supurgeci, sucu ve sakinin de hayirisini verince sira dolu ugleme,
nefes Ggleme ve semah Uglemeye gelir.Bu hizmetler tamamlandiktan sonra
Dede hayirhlarini verir.

Bu arada ikrar verenlerin getirdigi kurbanlar da tiglanip pisirilmigtir. Hayirhsi
téren baglamadan 6énce verilmis ve kurbanciya teslim edilmistir. Supurgeci
meydan alir ve;

“- Ya Allah, ya Muhammet, ya Ali!", diyerek simgesel anlamda U¢ kez
supurge galar; hayirhsini alir ve gekilir. ibrikgi ibrik ve legenle gelir, Dede
hayirlisini verir. Sonra talipler de sirayla su dékerek hayirhisini alir.

Ardindan sofralar kurulur. Lokma énce Dede'nin 6ntne gelir. Dede kurban
sahibini gaginr; kurban lokmasindan bir parga koparip eliyle yedirir. Lokmasini
yiyen talip,sofraya déner. Daha sonra ikrar veren canlar srrayla bu térenden
geger. Yenilip igildikten sonra Dede su hayirhy: verir:

“~ Allah Allah...

Kurbani kabul ola, Hakk’a gege. Hak divanina yazila. Kazasina kalkan,
belasina bekgi ola. Cebrail Aleyhisselam’in katarina katila. $ah-1 Merdan
yardimcisi ola. Muradi hasil ola. Tuttudu ileri gide. Evi ocadi sen, kismeti gur
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ola. Yiyip yedireni Hak yarliga kabul ede. On iki imamlar sefaatindan mahrum
eylemeye.

Gergegin demine Ha!”

Sofralar toplanir. Dede son olarak “yatan oturan hay:rlisi"ni ve-rerek ikrar
cemini sona erdirir: ’

“- Allah Allah...

Lailahe illallah, Aliyydl Veliyullah, mirsid-i kamilullah. La feta illa Ali, la seyfe
illa Zulfikar. Yatan oturan, 6zinu Hakk'a yetiren. Kogsuz, gaybetsiz yastiga
niyaz eden sofular Hak yarliga kabul ede. On iki imamlar sefaatgimiz ola.

dergegin demine Ha!"

Canlar Dede’ye niyaz ederek evlere dagilirlar.
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_ [EK:2]
IMAM CAFER BUYRUGUNDA
IKRAR CEMi(+)

[OGLAN iKRARI ALMA]

Oncelikle kag tane cebrail varsa her biri ayn ayn tekbirlenir. Cebrailin sag ka-
nadi ile sol gézii kapatiir. Bunu delilin uyanmasi ve dogek atimasi izler. ikrar
alacak olanlarin bogazina birer mendil baglanir. Mirebbi buytk ya da buyukge
goérunen oglanin mendilini eline ahr; ¢ébar oglanlar, birbirinin bogazindaki
mendilleri tutarlar. Onde mrebbi olmak Gzere timu gelip esidi 6perler.
Murebbi:

“-HO erenler Sahi! Katar uzatiyorum”, diye U¢ kez seslenir. Katardakiler
topluca gidip delili niyaz ederler. Murebbi, eliyle tuttugu oglanin mendilini sag
eliyle murgide ya da rehbere teslim eder. Bu sirada;*-E! ele, el Hakk'a!", der.
Mursidin ya da rehberin elini 6per. Ardindan dar'a durur. Mursit ya da rehber
oglana:

“-Kogu koglama, giybet eyleme, dini dinleme, elinle koymadigini alma. Go-
ziinle gérdugunu, eteginle 6rt. Kendinden buytgintn séztinden gikma. inkarc
olma! Bu s6zime hak dedin mi?", diye sorar. Rehber ya da mursit bu 6gudu
U¢ kez yineler. Ayni soruyu sorar. Daha sonra gocugun bogazindaki mendilini,
kusak yapip beline baglar. Bu sirada su gulbangi okur:

“-La ilahe illallah, Aliyyun veliyyullah, arifi billah., mursid-i kamilullah. La fe-
ta illa Ali la seyfe illa Zulfikar! ikrarin binasi saglam ola!”

Kusa@a U¢ dugum atar. Sonra sirasiyla timu murebbinin elini dperek, sol
yaninda dar'a dururlar. Dar gulbang okur ve erkana yatarlar. Murebbi oglan-
lardan ikisine birer saplak vurur. Erkandan kalkip dar'a dururlar. Bu sirada er-
kan gulbangi okunur.

(*) imam Cafer Buyrugu(Yayina Haz.: Esat Korkmaz); Ant Yayinlan; istanbul-1997; Sayf.:
123-124 ve 125
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Murebbi yerine oturur. Oglanlar, igeride oturan canlarin ellerini sirayla 6p-
tukten sonra dar'a dururlar. Bu kez de déar gulbang ¢ekilir.

Sira dosegin kalkmasina gelmistir. Dosek kaldirilir ve ferras meydan alir. Bir
gulbank cekildikten sonra dolu gelir. Doludan énce delile damlatilir. Ardindan
mursit iger. Cocuklara kendi dolularindan verilir.

Cebrailler pistiginde 6nce hangi cebrail tekbirlenmigse sofraya éncelikle o
gelir. Ferrag sofrayi getirir; cebrailler sofraya yerlestirilir. Mirsit ya da rehber
kendi lokmasini aldiktan sonra oglanlara:

“_ikrarimz kaim olsun”, diyerek kendi cebraillerinden birer lokma verir. Og-
lanlar, lokma verilinceye degin kusaklarini ¢gikarmazlar. Lokmalar yendikten
sonra sofra kalkar. Ferragtan sonra gémceci gelir. Artik isin sonuna gelinmistir.

Delil kalkar; duran oturan gulbangi okunur ve toplum dagilir.

[KiZ IKRARI ALMA]

Kiz ikrari alma téreninde énce delil uyanir; sonra kurban tekbirlenir ve dé-
sek atilir. ikran alinacak kiz ile eri, dégek Uzerinde dar'a dururlar.

Tarikat nikahi gtlbang! ¢ekilirken ardindan murebbinin bacisi ikrar alacak
kizi yedegine alrr ve:

“-HQO erenler Sahi! Katar uzatiyorum, igunuze!”, der. Ardindan da;

“-El ele, el Hakk'a!", diyerek yedegindeki kizi murside teslim eder. Kiz,
mursidin elini 6per ve dar'a durur. Mursit, 6gut verir ve kusagini baglar. Kiz mu-
rebbinin bacisinin elini 6pUp dar'a durur. Bu sirada dar gulbangi ¢ekilir.

Kiz erkéana yatmaz, el 6per. Ardindan temenna gulbang! ¢ekilir. Gulbank
bitince kiz digan ¢ikar. Eri ile birlikte gelir ve birlikte erkdndan gegerler. Dolu-
dan ve kurbandankiza bir lokma verilir.

Kizlanin ikrar ayri ayn alinir. Oysa oglanlarin tumunun birden ikran alinabilir.
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DAR CEMI

Dar cemi igin 6zel cem kurulmugsa, post
duasr'ndan baslanarak hizmetlerin yuratilime-
sine gegilir; hizmet geraginin uyandinimasiyla
Dar Cemi uygulanir, ardindan diger hizmetler
gorolur. Eger agiimis olan cemde, Dar Cemi
yurutilecekse, yeri geldiginde, sirali erkan
olarak uygulanir.

Dar’dan indirme erk@ni ya da Toprak cemi adlariyla da anilan Dar
ceminde; Hakk’a yiiriiyenin kizi, damadi, torunu ve esi, yakin akraba-
larindan iki kadin ve bir erkek meydana alinir. Dede’nin 6niinde dar
olurlar. Dede;

“- Eyvallah... Dervig'in[ya da Bacv' mn] dar’i icin meydandasiniz
degilmi?” , der.Dar sahipleri;

“- Eyvallah!”, diye karsilik verir. Dede bu kez;

“. Degerli canlar... Oncelikle sizlerden siz edelim. Hakk a yiirniiyen
merhum ... Dervig'in[ya da Baci’'nin] ddr’indasiniz. Su anda onun
hizmetine kurban tigladimiz degil mi?” , diye sorar.

“- Eyvallah!”, cevabini alinca soyle devam eder;

“. Hakk’a yiiriiyen wnerhumun ikrari ainmig miydi? Yolunu dogru
diiriist siirdiirmiis bir can miyd1?” Dar’dakiler ya;

“- Eyvallah!”, diyerek dede’nin sorusunu olumlarlar. Ya da gercegi
soylerler. Olumlu yanit almasi durumunda dede devam eder;

“- Yolunu siirerken émrii hayatinda bir hataya, noksana, diig-
kiinliige ugradr mu?” Dar’dakilerden ya;
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“- Elvallah!”, bigiminde olumla yamt alir ya da sozgelimi;

“- Diigkiinliige ugradi; cezasim ¢ektikten sonra diiskiinliigii
kaldiriddi” , cevabin alir. Bu kez sorar;

“- Diigkiinliigii kaldiridiktan sonra dogru diiriist yolunu siirdiirdii
oyle mi?” , sorusuna cemdeki canlar ya;

“- Eyvallah! yada;
“-Diigkiinliigii kaldiwrildiktan sonra fazla yagamad: Hakk’a yiiriidii”
derler. Dede;

“. Oyleyse once size soralim. Onun vekili olarak dar’ dasimz degil
mi?”, diye soru yoneltir.

“- Eyvallah!” , cevabim alinca bu kez;

“- Cem erenlerinden ya da burada bulunmayanlardan herhangi
biri; ‘- Benim o candan alacagim vard., sikayetim vardi, séyle eksigi
vardy’, derse siz o can icin ddr'da dikiliyorsunuz. Gelecek sikeyetlerin
tiimiinii karsilamaya, yerine getirmeye kefil misiniz?”, der. Hakk’a
yiiriiyenin yakinlari,

“- Eyvallah!”, karsihgim verince dede yineler;

“- Kefil misiniz?”

“- Eyvallah!” , cevabim1 alinca bir kez daha yineler;

“- Kefil misiniz?”

“- Eyvallah!”, cevabinn iizerine soyle seslenir;

“- Peki dyleyse. Sizler o cana kar i éziiniizden, caminizdan hakkinizi
helal ettiniz mi?” Dede’nin sorusuna dar’a duranlar hep bir agizdan;

“- Helal ettik!” , diye ses verirler. Dede bu kez;

“- Burada bulunmayan canlara da onun hakkin helal ettirdiniz mi?
Dar’daki Hakk’a yiiriiyenin yakinlars;

“. Eyvallah! Helal ettirdik”, cevabim verirler. Dede bir kez daha

sorar;
“- Gorigtiiniiz mii, sordunuz mu?” Dar’ dakiler;
“- Sorduk, goriigtiik” , diye seslenirler. dede;
“- Hakkini helal ettirdiniz mi?”, diye sorunca dar’dakiler;
“. Helal etitirdik!” , cevabin verirler. Yine Dede;

“- Her konuda vebali boynunuza aliyor musunuz?”, diye sorar.
Dar’dakiler;

“- Alryoruz!” , karsihigini verince dede yineler;
“- Aliyor musunuz?” Dar’dakiler;
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“- Eyvallah. Aliyoruz!”, diye seslenirler. Dede iigiincii ve son kez
sorar;

“- Alryorsunuz degil mi?” Dar’dakiler;

“- Eyvallah!” , derler. Dede bu sirada sdyle seslenir;

“- Biitiin vebali boynunuza aldigimzi kamtlayan bir niyaz da siz
edin.”

Bunun iizerine dar’a duranlar niyaz ederler; niyaz etmekle sorumlu-
lugu aldiklarin1 cem erenlerine anlatmig olurlar. Tekrar dar’a gegtik-
lerinde dede;

“- Cem erenleri, cem kardegleri, bu canlar Hakk’a yiiriiyen ...
Dervig'in( ya da Bac’vmin) dar’indalar. O’ nu bilen, goren, O’ nu tani-
yan canlara soruyorum. Bu cam ikrarinda, imanminda, yaptig1 hata ya
da hatalarla, diizelttigi hal ve hareketleriyle iyi bilir miydiniz?”
Bunun iizerine cem kardesleri;

“- Eyvallah! Diigkiinliigii kalktiktan sonra olumsuz bir davramsim
gormedik”, derler. Dede devam eder;

“- Sizler de O’ nun diigkiinliigiiniin kalkmasindan yana nuiydiniz?
Cem erenlert;

“- Yanaydik!” , karsiligini verirler. Dede bu kez;

“- Peki! Bu cana hakkimzi helal ettiniz mi?”, diye sorunca cem
erenleri;

“- Helal ettik” , der. Dede yineler;

“- Helal ettiniz mi?” cevabim alinca bir kez daha sorar;

“- Helal ettiniz mi?” Yine ayn1 cevabi alinca goyle der;

“- Eyvallah Hak ciimlenizden raz: olsun’

Okunan diivazlarin ardindan Dede dua verir:

“- Bismigah. Allah Allah...

Bi hakkin mefta merhumun ruhu sad ola, taksiratin affeyleye, men-
zilini yakin, mekdnini cennet eyleye. Meydan-i1 Ali’de merhum can igin
hizmet yapan canlarin da haywr muratlarim vere. Ciimlesini ele, yere
diiglirmeye. Miinkire, miinafiga dalattirmaya. Yollarim sagirtmaya,
Daima dileklerini, goniillerindeki haywr muratlarim ihsan eyleye.
Ciktiklar postlardan kendilerine haywr géstere.

Dil bizden, nefes Hiinkdr-i1 Pir'den ola.

Kerem-i evliya gercege Hii!”
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Dede’nin verdigi duadan sonra merhum igin hizmet goren yakinlari;

“- Ciimleden ciimleye!”, diyerek cem erenlerine toplu halde niyaz
ederler. Bir dervis dede’nin 6niindeki postu toplar ve dar’a durur..
Dede hayirlisini verir;

“- Bismigah. Allah Allah...

Hizmetin kabul ola. Meydana serdigin postlardan Hak erenler
ciimle muhip canlarimizin ayagimi kaydirmaya. Post¢u Baba nin da
himmeti seninle ola.

Dil bizden, nefes Hiinkdr-1 Pir’den ola.
Kerem-i evliya gercege Hii!”
Hayirlisini alan dervig niyazla karsilik verir. dede ise;

“- Niyaz Hakk'a!” , der. Daha sonra dervisle Dede;

“- Ya Allah, ya Muhammet, ya Ali!”, diyerek goriisiirler.

Siipiirgeci meydan alir: Goriilen hizmetin sona erdigini belirtmek
icin meydana ii¢ kez siipiirge ¢alar. Ardindan dar’a durarak hayirhisini
alir;

“- Bismigah! Allah Allah...

Hizmetler kabul, muratlar hasil ola. Ettigin hizmetten kendine sefaat
ola. Car ¢alan elin, ddr ceken dizin, sallanan kolun, Hak diyen dilin
zeval gormeye. Meydan-i1 Ali’den Seyyid-i Ferras'in da himmetleri
senle beraber ola.

Dil bizden, nefes Hiinkdr-1 Pir'den ola.

Kerem-i evliya gercege Hii!”

Dede’den hayirhisini alan siipiirgeci niyaz eder; cem erenleri oldugu

yere niyaz eder. Boylece Hakk’a yiiriiyen canin dar cemi tamam-
lanmuis olur.
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MATEM ORUCU

Aleviler-Bektasilerce; Hicret’in 6. yilinin 10 Muharrem Cuma
giinii[18 Ekim 680 M.] Hz. Ali’nin kii¢iik oglu, Hz. Muhammet’in
torunu Hz. Hiiseyin ve yandaslarinin Kerbela’da sehit edilmesinden
duyulan derin iiziintii ve aci, matem olarak algilanir.(*) Bu nedenle

(*) Kerbela olay tarihsel ve toplumsal haklliga yaslanmig bir kiyimdir. Bir
isyan olarak onu sevmemek; bir kiyim olarak ona yanmamak elde degil.Bu
kapsamda her insan Kerbela igin yanar, tutusur: O'nun anisini yagatmak igin
bir iglev Ustlenmek, orada katledilenlerle saf tutmak ister. Cinkd bu, insan
olmanin geref ve onuruyla ilgili bir durumdur.

Ama olaya akilla yaklastigimizda, onu aglama duvarn ya da eziyet gunu
olarak &ne gikarmanin dogru olmadigimi gérirdz. Yapiimasi gereken bugu-
nd anlamanin ve gelecege i1sik tutmanin anahtan olarak yeniden yorumlamak
gerektigidir. Kerbela olayi, Aleviler-Bektasgiler i¢in, hangi inangtan olursa
olsun, hangi ulustan gelirse gelsin, haksizhga, zulme ugramis insanin/ insan-
larin acisini, insanh@in acisi durumuna getirmenin ortak amisidir. Demek ki
Kerbela olayi,ayni zamanda Kerbela sehitleri gibi katledilenlerin bir
6ykusadur.

Bu nedenle Kerbela olayi, Alevi-Bektasi felsefesinin/ dusincesinin/
inancinin bir izdugumuduar. Kerbela’da Peygamber’in yakinlari, torunlan
oldurdldi. is bu kadarla da kalmadi; sug, sugluya degil de sugsuza yiklen-
di; aci, aciyr verenden degil, aciyr gekenden , baski yapandan degil,
baskiya ugrayandan soruldu. )

Kerbela olayi, hakliyla haksizin, mazlumla zalimin, iyiyle kétinin, onurlu-
lukla onursuzlugun, guigliyle cesaretin bir kavgasiydi. Bu kavga o gun
basladi ama bitmedi; 1300 kusur yildir sirmektedir; kétulik, haksizhk,
sémuiry yerylGzinden kazinmadikga da bitmeyecektir. Bu agidan
bakildiginda Kerbela’'da kazanmig gérinenler her giin kaybediyor aslinda.
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1-12 muharrem giinleri; Ker-bela’da sehit edilenlerin anisina orug
tutulur.

Aleviler, Siinniler gibi Ramazan ay1 boyunca orug tutmazlar.
Ancak Hz. Ali, Ramazan ayinin 19.’unda yaralandig1 ve 2l.’inde
Hakk’a yiiriidiigii i¢in; Ramazan aymnin 19-20 ve 21. nci giinleri yas
giinii kabul edilip orug tutulur. Yine Muharrem orucunadan 6nce
kimi bolgelerde, dermansiz bir hastaliga yakalananlarin iyiles-mesi
dilegiyle “ogundurma orucu” ad1 verilen bir orug tutulur. Piri Er’in
kaynak kisisi Corum/Merkez/Esengay’dan Veli Giirlek; “Mu-har-
rem orucundan oénce ii¢ giin de ogundurma orucu tutulur, ogundur-
ma orucunu herkes tutmaz, ciinkii hi¢c su icmeden birer dilim
ekmekle ii¢ giin orug tutmak gerekir”, diyor. Boyle olmakla birlikte
Anadolu Alevileri i¢in temel olan Muharrem ayinda 12 giin siireyle

Cunku Kerbela olayi, orada sehit disen Hz. Huseyin ve yandaslarinin
hakhligina dayanan mazlumlarin gicudar de ondan. Kerbela ¢oéline ekilen
bu haklihk tohumu, yezitler varoldukga filiz verip dondan dona burtnen
erenler olacak; sevgi, bang, 6zgurlik olacak; agag, orman ya da deniz, gol
olacak.

Kerbela acisini, insanh@in acisi durumuna getirme yolunda Aleviler ve
Bektasiler, agit taranin en yetkin 6rneklerini vererek, bu olayr bir yagama
anlayisinin kaynad durumuna getirdi, onu insan sevgisine dénUsttrdu. Bu
sevgiyi halkla taraf etti.

Seriatgi islamlikla “hesaplagsmanin” bir bakima baglangig 6ykusudar
Kerbela olayr. Ginimuzin Kerbela olaylarina gelince saymakla bitmiez,
ancak, Kerbela olayinin bir uzantisi olarak yagsama gegirilen, 37 canin diri
diri yakildidi Sivas olayini anmak bile yeter. Fikret Otyam uyariyor:

*... bugtntn Hizir Pasalarina, Amrlarina, Yezidlerine, Muaviyelerine dikkat
etmek, bin bilmem kag¢ yuz yil éncesinin sorusturmasini, arastirmasini yap-
maktan ¢ok, ama ¢ok daha énemlidir.

* insanlar bir taragin digleri gibi esittir.

Bu esitlik igin ugragsmak ne guzel ugrastir; bu ugurda acilar gekmek ne
guzel acidir; bu ugurda 6lmek ne guzel 6lamddr.

Ey insanlar, bu esitlik igin birleginiz, yoksa tim o ugursuzluklar, belalar,
zulimler, bize mehel olcaktrr...”

Sii-Sunni gatigmasi Emevi donemiyle birlikte yikselise gegti.
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tutulan orugtur. Bu orug¢ kimi yorelerde Hz. Hiiseyin’in amcasinin
oglu Miislim Akil ve iki oglu (Muhammet ve Ibrahim) igin de tutu-
larak 15°e tamamlanur.

Matem orucu, zalimlerden gelen ancak yerine getirilmesi ola-
naksiz olan bir yikimin bedelini 6deme duygusunu yasatmay: amag-
lar. Matem orucu siiresince;

a) Su igilmez, ancak, orug agildiktan sonra hosaf, ayran gi-
bi sulu gidalar alinir;

b) Kurban tiglanmaz;

c) Sag¢-sakal tiras edilmez;

d) Camasir degistirilmez;

e) Cinsel iligkide bulunulmaz;

f) Eglence, diigiin yapilmaz ya da bu tiir yerlere gidilmez;

Bu gatigma Emevi-Hasimi kabile soy rekabeti zemininde; ekonomik agi-
dan Medine-Sam, kisisel agidan Ali-Muaviye anlasmaziii Gzerine yapilandh.
Muhammet dénemi islamlik ilkistyle beslenen kabile soy adirlikli Arabistan
devlet anlayisiyla, Bizans-Sasani deneyimleriyle beslenen kabileler Ustu ka-
bile soy agirhkli Suriye devlet anlayigi arasindaki siyasal micadelenin tir-
manmasiyla boyutland.

Tarihi iyi insanlarla koétG insanlar; saprmig olanlarla sapmamig olanlar
arasindaki kigisel micadelelere indirgeyen aragtirmacilar’ yaniliyordu. Emevi
ve Abbasi doénemleri; Asr-1 Saadet'ten sapmanin, sivil topluma kargi devle-
tin olaganusta buyamesinin bir yansimasi olan resmi toplumun agir basmasi-
nin degil, temeli dogrudan Hz. Muhammet tarafindan atilan yayimaciiga
bagh islam devletinin, zorunlu ve gegici olarak olusturdugu Medine toplumu-
nu asgarak girdigi, dogal gelismesinin bir tranaydu.

Ebu Sufyan oglu Muaviye Mekke'nin fethedildigi gtin Musliman olmus-
tu; daha sonra Kuran katipligine getirildi. Muhammet déneminde kendini bir
devlet adami olarak yetisdirdi. Emevi soyunu iktidara tagidiginda; islamin
ruhuna hig de aykir olmayan, hatta daha énce Omer zamaninda gergeklesti-
rilen ve Osman'in halifeliginde silik bigimde surdurdlen kimi dizenlemeler
ve uygulamalarla, devlet anlayigina yeni bir yorum getirdi.
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g) Icki igilmez;

h) Agag kesilmez;

i) Bocek oldiiriilmez;

j) Kokulu maddeler koklanilmaz;
k) Siislenilmez;

1) Aynaya bakilmaz;

m) Tiirkii sylenmez;

n) Oyun oynanmaz vb.

Anadolu Alevisi yasam tarafindan yadsinan ya da yasamla cgeli-
sen higbir seyi kabul etmez. Bu baglamda geg¢misten gelen bu ya-
saklarin “banyo yapmama”, “tiras olmama”, “camagsir degisgtirme
me” vb yaptinimlari, toplumsal ¢agdas yasamda gegerliligini yitir-

islam devletinin yakin gelecegini iyi okuyan Muaviye, dénemin ideolojik
siyasal hesaplagmasinin bir geregi olarak iki yol tuttu:

a) bir yandan, kutsal olarak algilanan Muhammet'in sag tellerinden ve
tirnaklarindan birkaginin, 8limi sirasinda dudaklarina konulmasini vasiyet
edip kendisini kutsadi;

b) diger yandan; asil tehlike kaynad: olarak gérdugu Hz. Ali ailesini si-
yasetten uzak tutmak igin onlara surekli para yardimi yapma egilimine girdi.

Bunlarla yetinmeyen Muaviye Bizanshlarla gegici bir igbirligine gitti;
duygusal anlatimla, Muslimanin  Maslimani kesmesi igin kéfirle muttefik ol-
du. Artik, islam devletinin hikmettidi topraklarda azimsanmayacak bir Hiris-
tiyan nifus vards; onlarin génalleri hos tutulmaya galigiidi. Bu tawir, islamin
*engin® hosgorusunden degil, her gegen gun biraz daha trmanan Sii-Stnni
¢atismasinda onlari kistirmemek, onlari kazanmak igindi.

islamlik misyonerlikle degil, kiiglarin ucunda taginarak yayilds; kilig ve
merkezi gli¢ her seydi; talan ve sémirgecilik asil amagti. islam adina isgal-
den iggale, talandan talana kogan Emevi egemenligi, kendi sonunu kisalta-
cak bir sireci baglatt.

Kilica dayah yayima o denli hizh oldu ki bir sire sonra hukmedilen Ulke-
lerdeki kavimlerin nifusu Arabi gegti; dier yandan bu yayiima, o denli bi-
ylk bir vahget ve soygun esliginde gergeklestirildi ki MUslimanhk adina te-
miz ¢ok az sey kaldi; gogu deger kirlendi.
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diginden terkedilmistir. Onemli olan Muharrem orucuyla yasatil-
mak istenen ruhtur.

Aleviler-Bektagiler, muharrem ayinin birinci giiniinden onuncu
giinii 6gle zamanina degin su orucu tutarlar; onuncu giin 6gleyin
orug biterse de matem, on ikinci giiniin sabahina degin siirer ve on
ikinci giin, agure giinii olarak kutlanir. Siiler’de uygulama Ana-
dolu Alevilerinden farkhidir: Onlar, Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi 10
Muharrem giiniine degin orug tutarlar ve o giin, viicutlarim zincir-
lerle déverek ya da kesici aletlerle viicutlarinin kimi yerlerini kese-
rek kan akitirlar.

Kimi yorelerde Muharrem orucunun baslangi¢ ve bitim tarihleri
degismez: Piri Er’'in alan arastirmasi kapsaminda yiiriittiigii ca-
lismalarda bagvurdugu kaynak kisi Corum/Merkez/Esengay’dan

Bu genis topraklar ve bayuk nafusu, Arap kokenli ve kabileler Usta kabi-
la soy karakterli bir din ile yénetmek hemen hemen olanaksizlagiyordu.
Emevilerin kendini Uretebilme kogullarim ortadan kaldinyordu. Bu sirece
kosutolarak Hz. Muhammet'in 6limuyle baglayan Arabin kendi igindeki din-
sel-siyasal ¢atigmalar; Emevileri iktidarsizlagtiran bir tehdit dizeyine sigra-
migt. islam, kabile érgutlenmesinden devlet érgltlenmesine gegerken dog-
rudan galigmayi ve dogrudan Uretimi 'kesfetmislti'; ancak bunu egemen iligki
durumuna yukseltemedi; Uretimci ve demokratik olmaktan ¢ok talanci, yayil-
maci ve tekgi oldu. Bu nedenle iktidan elinde tutan kabile soyu ve ona bagh
olan burokrasi, ganimetten aslan payini aliyordu. Bu durum hentiz islamhik
Oncesi kabile demokrasisinin aligkanhklarindan kendini siyramayan diger
Arap boy ileri gelenlerini ¢ok rahatsiz ediyordu. Ya bu baskiya boyun ege-
cekler ya da savasacaklardi. Uygarlk o6ncesi kahramanlik gaginin ve is-
lamh@in ilk kurulug Glkdstinin kosullanmalanyla bigimlenen o ganin kaltar
ortaminda savagsmak en dogal, en erdemli tepkiydi; bu nedenle muhalefet
savasmak yolunu segti.

Catigmanin boyutlanmasiyla Muaviye 6nce,Hz. Ali'nin oglu Hz. Hasan'
zehirletti. Kesin hesaplagmaya girilmesiyle camilerde Hz. Osman'in ruhuna
dua edimeye, hemen ardindan da Hz. Ali'ye kufrediimeye baslandi. Bu
durum Ali yandasglarinin gogunlukta oldugu Irak'in kimi kentlerinde ayaklan-
malara yol agti. Hz. Ali yandag! olarak tnlenen Hucr;
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Veli Giirlek konuya iliskin su bilgileri veriyor: “Hz. Hiiseyin Ker-
bela’ya Mart’in 27’sinde gelmis ve Nisan’in 8 inde sehit olmugtur.
Bu tarihleri Muharremin baglangic ve bitisi olarak kabul ediyoruz
ve bu aradaki 12 giin orug tutuyoruz. Muharremin tarihleri sabit-
lendi.”

Matem orucuna su sekilde niyet edilir:

“ Bisimigah! Allah, Allah...

Er Hak-Muhammet-Ali agkina; Imam Hiiseyin Efendimizin susu-
zluk orucu niyetine; Kerbela'da sehit olanlarin temiz ruhlarina;
Fatima Anamizin sefaatina; On Iki Imamlar agkina orug tutmaya
niyet eyledim. ~ '

Ulu dergadh kabul eylesin...”

*-Ali'ye okunan kuftr ve lanetin geri teperek yonetimi devirecegini, Ali'ye
kufredenlerin lanetlenecegini® haykirarak, halki isyana ¢agirdi. Bu karmasa
ortaminda, Kufe valisi olan Muaviye'nin (vey kardesi Ziyat ibni Ebihi, Kufe
mescidinin minberine ¢ikarak konusmak isteyince, halk kendisini taga tuttu.
Bunun Gzerine Vali Ziyat, mescidin kapisini asker gucuyle kontrol altina alip
cemaat tek tek, kendisine tag atmadigina yemin etmeye zorladi; yemin et-
meyenlerin ellerini kestirdi.

Gelismelerin tehlikeli bir agamaya sigramasiyla vali, olaylarin yaraticisi
durumundaki Hucr'G, her yerde aratti. Bu arada dastnce ve davraniglaniyla
Hz. Ali yandagi oldugunu agiktan agiga sergileyen éndegelen bir sirt insan
tutuklandi ve Hz. Ali'yi inkar etmeye zorlandi; ama higbir tutuklu, cezadan
kurtulmak igin Hz. Ali'yi yadsimaya yeltenmedi. Cevresindeki baski gemberi-
nin surekli daralmasiyla bir karar vermeye zorlanan Hucr; yandaslarnin si-
lahli micadele istemelerine karsin, buyuk bir iyimserlikle, zincirlenerek Suri-
ye'ye goétarilmeye razi oldu. Muaviye'ye dostlukla el uzattiysa da O’nun;

“-Kesin, kellesinit* emriyle boynu vuruldu.

Buytk bir itibara sahip olan Hicr'an katledilmesi islam diinyasinda tep-
kiyle kargilandi. Bu olay Hz. Huseyin'in éldurdlmesinin bir én adim idi.

Araplararasi kavga, Arap olmayan Muslumanlarn yakindan ilgilendiriyor-
du.
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Matem orucu agilirken ise su dua okunur:

“ Bismigah... Allah, Allah...

Imam Hiiseyin'e, O’ nun soyuna ve dostlarina selam olsun. Ye-
zit’e, soyuna ve yandaglarina yiiz bin lanet olsun.

Yiice Allah, Imam Hiiseyin agkina tuttugumuz oruglar: kabul
eylesin.

Gergege Hii!”

Simdi de “matem duasi” n1 verelim:

“ Bismigah...

Esselatii vesselamii dld seyyidine Muhammedin ve ala seyyidina
ali Muhammedin ve ala ali etha-1 Muhammedin. Ve elhamdiilil-
lahirabbilalemin. [lahelalemin sen bizlerin goniillerini Resuli
Ekrem Nebiyyi Miikerrem Muhammed Mustafa’ nin ve onun tahir-i

Mevali, dindaglar arasinda esitligi 6n géren islam adina, Arap Gstanli-
gune kargl gikmaya basladi. Sureg iginde Bedevi bireyciliginin yokediime-
siyle bigimlenen kavimler Gsti Emevi Kavmi egemenligine dayal devlete
kargl kabaran Arap 6fkesiyle, Mevali tepki ortustd. Ortaya gikan toplumsal
hosnutsuzluk , ideolojik ve siyasal dizeyde, uygulanmakta olan kavimler Us-
ti kavim soy egemenligine dayal Emevi devlet anlayigini, islamin esenligi
adina yadsiyan Ehlibeyt ¢evresinde toplandi. Dinsel ve toplumsal kokug-
musluk, *iktidar mesru sahiplerinde olmadidi igindir; iktidar mesru sahipleri-
ne , yani Ehlibeyt'e dénerse, Tanr’'nin ylcelttigi ve yénettigi bu soy sayesin-
de gugliukler ve adaletsizlikler , ortadan kalkacaktir* yargisi belirleyici
olmaya basladi. Genelde Hasimi, 6zelde Hz. Ali soyunun énderliginde Eme-
vilere karsl, bir iktidar savasi baslatildi. Gergek islama ve adalete dénus
yaklagimi kanalinda, mazlumdan yana, kavim / soy egemenligine dayanma-
yan din yorumu; Araplarin blyuk bir kesimine ve Mevali'ye egemen oldu.
Surecin bu agamalara sigramasiyla, Emevilerin ayaklarnnin altindaki toprak
hizla kaymaya basladi. Arap ve Arap olmayan Muslimanlarin, Emevi ege-
menligine yoénelik tepkisini gidimuine alan peygamber ailesi énderligindeki
muhalefet hareketi; baglangigta tim kétaluklerin ve olumsuzluklarin kayna-
gini, islamdan sapilmis olmasina bagladh.
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Ehlibeytinin sevgisi ile aydinlat. Bu sevgi ile goniillerimiz ve ciimle
ehl-i imanmin géniillerini siisle. O yiice sevgiyi yol gostericimiz yap.

Hz. Muhammed ve O’ nun Ehlibeyti, temiz soyu ile onlar ugruna
canlarin feda eden serdar sehitleri bizlerden hosnut eyle. Allahim
ciimlemizi yakici ahiret giiniinde gehitler serdari Imam Hiiseyin ve
onun ugruna canlarin feda edenlerin sefaatina nail eyle.

Allalim ciimle muhibb-i hanedam Ehlibeyt bendelerini kemali
kereminden, gufrani rahmaniyenden cennet mekan eyle. Liitfu
inayetinle arsa-i mahgerde yiizlerini nurlu ve amellerini giirlii eyle.
Esrefi mahluk, Hatemi enbiya Muhammed Mustafa Hazretlerini,
O’ nun temiz soyu igin matem tutan ve goniilden sevenlerden haber-
dar eyle.

Vesselatii vesselamii ald enbiya-i miirselin.

Uzerinde yapilandigi toplumsal hakliigi, islamin kurulug dlkisdne, is-
lamlk éncesi Bedevi esit¢iligine, kahramanlik ¢agr de@erlerine génderme-
ler yaparak beslemeye ¢aligti. Ancak bir devlet dini olarak dogan ve yayil-
maya dayanan islam devletinin dodal gelismesinin bir Grdni olan; tarihsel
agidan bakildiginda bir ilerlemeyi, bir gelismeyi simgeleyen Emevi egemen-
ligini, sapma Uruna olarak gérmek bir yanilsamaydi. Bu siyasal glce karsi,
yapisal degisime ugramig, top‘lumun gindeminden ¢ikan kabile, kavim de-
Gerleriyle bir dunya gérigu olusturmak da olanaksizdi. Bu iki yénlu gigsuz-
luk, énceleri Hz. Ali yandasi hareketi, bir bocalama igine itti. Sonralari, Orto-
doks Sanni bir imparatorluga déntsecek olan islamhid bir bitin olarak ak-
lama sonucunu doguran bu yaklagim;

a) bir yandan islamin kaynaklarina sezgisel akil ve génul bilgisi yoluyla
farkh bir yaklagim getirerek; inanca inan¢ kanalindan muhalefet etmenin
yollarini, yéntemlerini gelistirerek, islamlik degerlerini batini agidan sorgula-
yip inan¢ dinyasinda kendisine yeni bir dinya gérasu olugtururken ;

b) diger yandan, Emevi egemenligine kargi olusan Arap ve Arap olma-
yan Muslirfan  kékenli toplumsal tepkiyi, yaratilan dinya gérisinin sem-
siyesi altinda toplamaya yéneldi. icine girilen bu streg Ali yandagi hareke-
ti, her seyi sapma Urund gérme yanisamasindan ve yalmnizca gegmis de-
gerlere dayanarak dusunsel yapi olusturma guigsutzlugunden kurtardi.
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Ciimle enbiya ve miirselin ve onlarin soyuna salavat ve selam
olsun.

Ehlibeyti Muhammedi bizlerden razi ve hosnut eyle. Bizleri
katari. On Iki imam’dan, Dar-1 Piran’dan aywrma. On Dért Masum-
u Pak’in ve On Yedi Kemerbesti Handan efendilerimizin himmeti
aliyelerine, sefaat-1 ruhaniyelerine nail eyle.

Kerbela sahrasinda o yiice gehitlerinin sefaatlarim iizerimizden
eksik etme.

Sehitler Serdar: Resuli Kibriya’' mn iftihari, Sah-1 Evliya’ mn ve
Fatima’tiin Zehra’ min géziiniin nuru, géniillerinin siiruru ,Hasan’iil
Miicteba’ min yari, Kerbela sahrasinin Sultani Imam Hiiseyin
Aleyhisselami ciimlemizden ve ciimle ehl-i muhibbandan razi ve

hognut eyle. Arsa-i mahserde sefaatcinuz ve siginagimiz eyle.

Tarihin 7 bin yil 6ncesinden gelen;

a) uygarliga adim atilir atimaz *igkenceyle® yokediimek istenen,

b) insanhk tlkisinde hep *altin ¢agd® olarak yasayan ve

c) her toplumsal gikmazda ‘“kurtulus bayragdi* olarak dalgalandirilan
“paylasmacy/ dayanigmaci” degerler 6ne alindi. One alinan bu degerler, V.
yy'In ortalarinda islam topraklarinda kabaran, yakin gelecekte Arabistan Ya-
rnmadasi'ndan Asya i¢lerine, oradan Balkanlara kadar uzanan genis cograf-
ya Uzerinde insanhk 6zlemlerini kucaklayacak olan toplumsal muhalefet ara-
sinda bir képru olusturdu. Orta Asya'dan kopup gelen "gégebe-esitlikgi® in-
san kumelerinin ve Anadolu yerli halkinin bulusup kaynasacag@i $ii hareketi-
nin temelleri, daha o zaman atilmig oldu. Bizans ve Sasani devlet deneyimi
birikimlerinden dersler ¢ikaran Muaviye, kavimler Gsti soy egemenligine da-
yall merkezi bir gi¢ olusturmak igin Yezit'i, kendisine veliaht olarak atadi.
Halki da ogluna biat etmeye zorladi. Yezit'in veliaht atanmasi, islam devle-
tinde yeni bir sigramay gésterir. Artik genisleyip blyuyen islam imparatorlu-
gunu ve bu imparartorlugu ¢ekip geviren hantal burokrasiyi; ‘Danisma Ku-
rulu® gibi kabile yontemi Grind, Bedevi geleneginin surdurilmesine yardimci
olan, buna karsin devletin gelisimini késtekleyen &rguatlerin yerine, dogru-
dan soy egemenligine dayanan ve atamalarla kesintisizligi saglanan merke-
zi 6rgutler gegecekti artik. Bu gelisme,
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Goéniiller sultani, erenler sahi, Rum’ un irgadgah, dertliler der-
mani Seyyid Muhammed Haci Bektas Veli Efendimizin sefaat-i
piranelerine nail eyle. Goniil susuzlugumuzu O’ nun nurlu eliyle
gider. Daim ruhlarimizin miir sidi ve énderi eyle.

Ve memleketimizin basinda bulunan biiyiigiimiizii, sihhatte,
saadette, adalette ve kemalette daim eyle. Ordumuzu muzaffer ve
mensur eyle. Diismanlarimizi zelil ve hakir eyle.

Dualarinizi ve matemimizi dergahi izzetinde kabul karin eyle.

Velhamdiilillahirabbilalemin ve salaallahii dld seyyidina
Muhammedin ve alihi ve sabihi ecmain. Ve selaiimiin alelmiirselin
ve salavatullahi Muhammediil emin.

Ciimle ehl-i Islama nice nice, haywrli ugurlu feyizli yillar nasip
eyle. Birligimizi, dirligimizi daim eyle. Devletimizi, varligimizi

a) kabile kékeninden kopusu;

b devletin belli bir egemen zimrenin / tabakanin / sinifin  egemenligine
girdigini;

c) devletlegsme surecinde bir ist agamaya ulasildigim da simgeliyordu.

Yezit, babasinin yo6nlendirmesiyle 6ncelikle kendisine rakip odaklarin
Gzerine yaradu. Basta Hz. Ali ailesi olmak Uzere Medine'de bulunan muha-
liflerini kendisine biata zorlad. *-Biat etmeyi reddeden kim olursa, higbir ma-
zeret dinlemeden o6ldurdlmeli* emrini verdi.

Biata zorlananlardan Hz. Hiseyin ile Abdullah bin Zuibeyr, aileleri ile
birlikte Mekke'ye kagt. Yezit, Amr bin Zibeyr komutasinda 2000 kisilik bir
kuvvet gondererek Hz. Huseyin'le birlikte Mekke'ye kagan kardesi Abdullah
bin Zubeyr'i tutuklatti. O gunlerde Hz. Huseyin, Kufeliler tarafindan halife se-
gilmek ve kendisine biat edilmek igin ¢agriyordu. Hz. Hiseyin amcazadesi
Muslim bin Akil'i, Kufe'ye génderdi. Geligmeler Gzerine Kufe Valisi Ubeydul-
lah bin Ziyat kent halkini, evlerinde bulunan yabancilara iligkin bildirimde
bulunmaya zorladi; evinde yabanci olup da bildirmeyen, konutunun 6nin-
de ¢armiha gerilecekti.

Kufe’de didik didik aranan Muslim, bir inbar sonucu saklandigi yerde
kusatip yakalandi. Kilici elinden alindiktan sonra katir sirtinda Valilik Kona-
gd'na gotaraida.
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nihayetsiz olarak kaim eyle. Ordumuzu, iistinliigiinii asan eyle.
Diismanlarinizi helak eyle, yeksan eyle.

On Iki Imam’in hiirmetine, On Dért Masum-u Pak’ in hiirmetine,
On Yedi Kemer-best'in hiirmetine, Siihedayi Kerbela’ nin hiirmetine
dualarimizi kabul eyle. Bu alemden go¢miislerimizi onlarin
sefaatina nail eyle.

Azameti Cebbar iil Vahhidiil Kahhar, giilbang: nebiyyi Resul-i
esrar, halka-i tevhid, meydan-i1 Kirklar, Pir Seyyid Muhammet Hact
Bektags Veli Hiinkdr, gercek erenler demine ya Ali Hii Dooost!.”

Muaharrem orucu siiresince 6zellikle kirsal kesimde, aksamlari
oru¢ acildiktan sonra belirlenen evlerde toplamilir; bilenler Kerbela
olayini ayrintilartyla anlatir ya da varsa kitaptan okunur; Hz. Hii-
seyin’e mersiyeler soylenir.

Cok susamig olmasina karsin kimse kendisine su vermedi. Vali Kona-
grnin kulesine ¢ikarildi. Gatigma sirasinda yaralamis oldugu bir iranli muha-
fizin kiiciyla boynu vurularak idam edildi. Cesedi Kasap Pazar denilen yere
atildi. Yine Hz. Huseyin'in Kufe'ye gelmekte oldugunu haber vermek igin giz-
lice kente sizan bir ulak yakalandi. Huseyin'e kufretmeyi reddetmesi Uzeri-
ne valinin emriyle kuleden atilarak éldurulda.

Hz. Huseyin'in Kufe'ye gelmekte oldugunu 6grenen Vali Ziyat, en dene-
yimli komutanlarindan Hur bin Riyah'' 6nleyici ¢ikardi. Hur, G¢ gunluk bir
yolculuktan sonra Hz. Hiseyin ve taraftarlanni kargiladi.Hz. Huseyin Hur ile
konugtu ve O'nu hakliligina inandirdi. Ancak Hur'u sorumluluktan kurtarmak
icin Kufe'ye gitmekten vazgegip Kerbela'ya ydneldi.

Yezit adina davranan Vali Ziyat, Hz. Hiseyin'i tutuklamak, Yezit'e biat et-
tirmek ya da éldirmek igin Saad bin Vakkas oglu Omer'i komutan atamigt:;
4000 askerle Hz. Huseyin'i kargiladi. Hz. Huseyin Emevi topragindan ¢ikip
gidecegini soyledi. Bu oneri Omer tarafindan Vali Ziyata ulagtirildi. iran ya
da Turkistan topragina gegerek guglu bir ordu kurup geriye dénmesi olasili-
dindan korkuldug@u igin éneri, reddedildi. Hicret'in 61. yilinda (m. 680) Mu-
harrem ayinin 7. gunu 6gleye dog@ru, Hz. Huseyin ve yandaslarinin sulan
bitmisti; su almak i¢in Firat'a gidenler kargi taraf¢ga oklarla vuruluyordu; al-
nabilecek bir 6nlem de yoktu. Hz. Huseyin'in buatin umudu, Omer'in ordu-
sundan kendisini sevenlerin ¢gikmasi idi, ama bu gergeklesmedi.
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[HUSEYIN]

Hiiseyinimi verdiler hocaya
Okuya akaya ¢ikt1 heceye

Bin bir kelle kestiler bir geceye
Kellesi tabakta yatan Hiiseyin

Hiiseyinim gelirdi hep hak ile
Miinafiklar kurdu yikti ok ile
Sana nice varayim bu yiik ile
Yiikiinii meydana ¢ézen Hiiseyin

Sahabeden Habip bin Mezahir'in gidip Beni Esed kabilesinden alp ge-
tirdigi 90 kisilik kuvvet de kusatmay yarp Hz. Huseyin'e ulasamadi. Boyle-
ce 8 Muharrem de gegti. Ertesi gin Hz. Huseyin, kardesi Abbasi Firat'tan su
almak igin gérevlendirdi; Abbas tim engelleri agmasina kargin, ancak 20
kirba su getirebildi. Huseyin bu kez oglu Ekber'i gérevlendirdi; o ise sadece
bir kirba su getirebildi. Omer’le konugsmasina karsin onu ikna edemedi. Ku-
satma iyice daraltlmisti. Sonunda Ehlibeyt ve 72 yandas! igin kiyym demek
olan, sonucu belli savag bagladi. Kigik gocuklar, bebeler ve yaslilar, uzak-
tan atilan oklarla éldurdlda. Hz. Huseyin'in kardesleri, ye@enleri teker teker
Kerbela topragina dustu. Yetmis iki savasg!, yetmis iki dag gibi Yezit askeri-
ne kargi durdu; ama kaderi degistirme olanagd yoktu. Muharrem ayinin 10.
gunu 6nce 18 yasindaki oglu Ali Ekber, ardindan meme gocugu Ali Asgar
babasinin kucaginda oklanarak vuruldu. Olanlar géren Hz. Huseyin, dede-
sinden ve babasindan kalan emanetleri oglu Zeynelabidin'e teslim etti; &I-
meye hazirlandi; stslendi. Bagindaki peygamber sangini yeniden baglads;
babasinin kilici Zulfikar't boynuna asti ve Hz. Hamza'nin kalkanini omuzuna
allp Kerbela meydanina ¢ikti. Sdylentiye gére Yezit'in 40 askerini 6ldurdu;
sonra doénUp sag kalanlari 6pta ve onlara Sam'a dogru gitmelerini 6guatledi.
Vurugmak igin savag alanina déndigunde, digman tarafindan ok yagmuru-
na tutuldu.
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Hiiseyin’in Kerbela’da ¢ardag
Uzatmis boynunu gelir ordegi
Miinafik basina dikti bardag
Yalmana yalmana gelen Hiiseyin

Hiiseyin’ in Kerbela’ da odas
Dal boynuna nazar etmig dedesi
Yemen'den gelirdi onun gidas
Gidasi Yemen’den gelen Hiiseyin

Kul Himmet' im eder bendimde bagh
Miinafik elinden cigerim dagh

Kanlar iginde Muharrem ayinin 10. ginu ikindi Uzeri topraga digta.

Goévdesi Kerbela'da kaldi; kesik bagi Kufe'ye oradan da $am' a gétural-
du; Yezit bir degnek ile Hz. Huseyin'in kesik bagini ve agzinin igini kangtirir-
ken, en buyulk siyasal rakibinin soyunu kurutmanin huzuru igindeydi. Bir
mizraga gegirilip Ceyrun tepesine dikildiginde;

"-Peygamber‘'den borg¢lari aldm®*, diyordu.

Kerbela olayi Sii, Stnni tim Masliman dinyasinin en aci olayidir. isla-
min Sdnni yorumuyla uyusamayan Orta Asya'dan gelen gdé¢ebe Oguzlarla
Anadolu'nun yerli halki, Ehlibeyt soyuna yénelik bu kiyimi lanetledi. Hz. HG-
seyin'e sahip ¢ikt.. Temsil ettigi dustnceyle kaynast. Anadolu topraginda
Alevilik-Bektasilik bigiminde boy vererek, bu duginceyi, hoggéra temeli Gze-
rinde yeniden yorumladi. Ona yeni bir ruh verdi. islamlik 6ncesi Ttrk klti-
ruyle yogurdu. Yasanilan yerden kovulan inanci yeniden yerytzune indirdi.
Danyalagan bu inanci yagsama yordamlarina, kavgalarina, gulmelerine, oyna-
malarina onay veren, onlari onurlandiran bir toplumsalhida dénuastarda.

Nefeslere, dualara, kosuklara girdi. Zaman zaman goéndillerden usulca-
cik siyrildi topraga yuz surdu, sulara daldi.. Ates oldu alev alev gbékyuzine
ylkseldi. Kug oldu ugtu; Hz. Ali'yi simgeleyen turnalar, Hz. Hiseyin'e yas tu-
tup semah déndu:



Dedesi Muhammet, Ali’ nin oglu
Atasindan imdat uman Hiiseyin

[MIHMANIM CANLAR iCiNDE]

Cok cevir eyleme aziz sultamm
Bugiin ben mihmamm canlar iginde
Sakin incitmeyesin canamm

Bugiin ben mihmamm canlar iginde

Evliyalar katarina dizildim

Kirklar ile bile oldum ezildim

On Iki Imam defterine yazildim
Bugiin ben mihmamm canlar iginde

Imam Hasan’dan gordiim ben bir nigan
Sah Hiiseyin oldu goziime giilsan
Zeynel Abidin’ den aklim perisan

. Bugiin ben mihmamm canlar iginde

Imam Baikir’dan da bir nigan gérdiim
Hazreti Cafer Sadik idi virdim
Muhabbete beli, meydana girdim
Bugiin ben mihmamm canlar iginde

Musai Kazim’ dir dilimde kelam
Sah Imam Riza’ya verdim bir selam
Taki’ye, Naki’ye eylerdim divan
Bugiin ben mihmamm canlar iginde

Askeri, Mehdi dlemin serveri
Giil gibi kokar Muhammedin teri

Erenler vermezler gizlidir sirr
Bugiin ben mihmamm canlar iginde
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Sah Hatayi’ m tamyalim biz de
Gamber Ali’den getirirdi meze
Can bir emanettir, kulagim seste
Bugiin ben mihmamm canlar icinde

[GONDERIN BIZi
IMAM HUSEYIN’E]

Cekilip gelirler iistaz yoluna
Génderin bizi Imam Hiiseyin' e
Asilalim Hasan Mansur ddr’ina
Génderin bizi Imam Hiiseyin’e

Yiiklenmis barhanemiz develerle
Yoldag etmen bizi bu yayalarla
Biiyiiklii kiiciiklii bol develerle
Gonderin bizi Imam Hiiseyin' e

Giilliik giilistanlik olsun obamiz
Halik versin kismetimiz gidanuz
Biz talip olalim, sen ol dedemiz
Gonderin bizi Imam Hiiseyin' e

Kerbela ¢ollerinin yazilan
Sehit olmug peygamber gazileri
Fatma anamizin kuzular
Génderin bizi Imam Hiiseyin’ e

Sah Hatayi’'m der katara uydum
Ali’ nin tacim bagima giydim

On ki imam’a yiiziimii siirdiim
Génderin bizi Imam Hiiseyin’e
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(IMAM HUSEYIN]

Oturmusg erenler yasini ¢ceker
Imam Hiiseyin’ in yasidir deyii
Durmayip akar da sehitler kam
Imam Hiiseyin’in kamdir deyii

Lanet olsun Yezit' in canina
KiydiYezit Imamlarin kamna
Kesti bagim gotiirdii Mervana
Imam Hiiseyin’ in basidir deyii

Hak onarsin ol kegigin igini
Kegsis gormiistii onun diigiinii
Yedi bin altin verdi aldi basin
Imam Hiiseyin'in bagidir deyii

O giizel pirinden olmadi ferman
Ali’ nin duas: dertlere derman
Yedi oglunu da etmigti kurban
Imam Hiiseyin' i» basidir deyii

Pir Sultan Abdal’ im ettiler cefa
Umarim Yezidler siiresin cefa
Tiwrag olmadi Muhammet Mustafa
Imam Hiiseyin’ in yasidir deyii

(IMAM HUSEYIN’IN
KANI NiCOLDU?]

Gidi yezid elimize diistiiniiz
imam Hiiseyin’ in kam nicoldu?
Iki ellerin bileginden kestiniz
Imam Hiiseyin’in kam nicoldu?
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Al ciibbe giyip cura dediniz

Ali evladina garaz ettiniz
Kellesini top yerine attiniz
Imam Hiiseyin’ in kan nicoldu?

Yerli yerince eylediniz canina
Kast ettiniz imamlar sultamna
Yiizii kara varin Hak divamna
Imam Hiiseyin’in kam nicoldu?

Geyikler melesti erler sagmadi
Rahmet bagland: o yillar yagmad
Insi, cinsi, melaike agladi

Imam Hiiseyin’ in kam nicoldu?

Damarlar yanild: kanlar ¢aglad:
Gokte melek, yerde insan aglad:
Ay, giin kara giydi, kara baglad:
Imam Hiiseyin' in kam nicoldu?

Dedesi Muhammet yanina geldi
Torununun elin eline ald
Arg’ta Fatma Ana sagim yoldu
Imam Hiiseyin’in kam nicoldu?

Pir Sultan Abdal’im bu béyle olsun
Kanli gémlegim Fatma Ana alsin
Gidi kdfir davan mahgere kalsin
Imam Hiiseyin’in kam nicoldu?

[HASAN iLE HUSEYIN]

Indirdiler Medine’nin gehrine
Yuyuyorlar Sah-1 Merdan Ali’yi
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Aywrdilar teninden kispetini
Yuyuyorlar Sah-1 Merdan Ali’yi

Hasan ile Hiiseyin’in payina
Kasd ettiler Sah Ali’ nin soyuna
Batirdilar abu zemzem suyuna
Yuyuyorlar Sah-1 Merdan Ali’yi

Oturmug analar sacin yolar

Bir haber ver diye duasin kilar
Hurma agacindan tabutluk yonar
Yuyuyorlar Sah-1 Merdan Ali’yi

Oturmug analar ali yasil

Surda gérdiim Diildiil kigneyigini
Sah Hiiseyin’in kibleye basim
Yuyuyorlar Sah-1 Merdan Ali’yi

Sah Hatayi’'m eder hava ile
Arg’adirek verilmig dua ile
Veyselin cektigi ak deve ile
Gonderdiler Sah-1 Merdan Ali’yi

[YAS CEKELIM]

Matem ayi yas ¢ekelim gaziler

Ol sahin alkanda yiizdiigii giindiir
Yezid elinde giriftar oldular
Imanmun sitemden bezdigi giindiir

Soldurdular taze giil gibi cam
Ay ile giin kara giydiler donu
Ciimle sehitlerin kirnuzi kanm

Duru duru olup aktig giindiir
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Bir ates saldilar alem yanmaga
Nuru rahman kefen oldu sarmaga
Abu zemzem suyu idi yunmaga
Ustaz Ali tabut diiziigii giindiir

Gidi yezidler sad oldu donand:
Sehitler kirmizi kana boyand:
Arstan melaikeler yere indi
Imamlarin kabir kazdig giindiir

Pir Sultan Abdal’im ¢cekerim ahi
Diisiinmediniz mi ulu dergdhi
Kerbela’da yatar Imamlar §ahi
Fatma Ana yash gezdigi giindiir

[MAHRUM KALMAZ INSALLAH]

Muhammet Ali’yi candan sevenler
Yorulup yollarda kalmaz insallah
Imam Hasan’ n yiiziin gorenler
Hiiseyin’den mahrum kalmaz ingallah

Imam Zeyel’den bir dolu ictim
Imam Bakir’ da kaynayip cogtum
Imam Cafer’ e vardim ulastim
Bundan ézge yola sapmaz ingallah

Imam Musa’ dan gelen erenler
Can bag feda edip cemler giorenler
Imam Riza’ya zehir verenler
Divanda sefaat bulmaz ingallah

Bir giin olur okuturlar defteri
Sah oglunun belindedir teberi
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Uyanirsa Taki Naki Askeri
Acilan giiliimiiz solmaz ingallah

Hatayi der bu ig bizi bitire
Ovziinii kata gor ulu katara
Mehdi gevki bu cihani tutar a
Sah ogluna sitem olmaz ingallah

ASURE TORENI

Aslinda agure giinii, Arabi aylarin ilki olan Muharrem ayinin
onuncu giiniidiir. Araplar eskiden bugiinii kutsal sayar ve oruglu ge-
girirlerdi. Hz. Muhammet’in Medine’ye gogiiniin ikinci yilinda Ra-
mazan orucu farz oldu ve Miisliimanlardan asure giinii, orug tut-
mak yiikiimii kaldirildi ve asure orucu géniilliiliige baglandi.

Asure giiniine iligkin gesitli sdylenceler vardir: Sozgelimi; Hz.
Adem’in ilk giinahindan dolay: ettigi tovbenin bugiin kabul olundu-
gu, Hz. Ibrahim’in bugiin atesten kurtuldugu, Yakup Peygamber’in
oglu Yusuf’a bugiin kavustugu, Nuh’un bindigi geminin Cudi Da-
gr’na bugiin “oturmug” oldugu gibi.

Yine sOylenceye gore; Nuh, gemide kalan ¢esitli yiyeceklerden
bir ¢orba yapilmasini buyurur; tufandan kurtulanlar o giinii ulula-
yarak bayram olarak kutlarlar. Ve bu ¢orbanin benzerini pisirerek
yerler.

Baslangigta Miisliimanlar arasinda, Muharrem ayinin onuncu
giinii agure pisirilip konu-komsuya ve muhtaglara dagitilmas: gele-
nektendi.Hz. Muhammet’in torunu Hz. Hiiseyin Kerbela’da yine
Muharrem ayinin onuncu giinii sehit edildigi i¢in asure zamanla,
onun ve onunla birlikte sehit edilenlerin ruhlan igin pisirilip da-
gitalir oldu.

Aleviler-Bektasiler, muharrem aymnin birinci giiniinden onuncu
giinii 6gle zamanina degin “su orucu” tutarlar; onuncu giin 6gleyin
orug biterse de matem, on ikinci giiniin sabahina degin siirer ve on
ikinci giin “agure giinii” olarak kutlanir.
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Halk takviminde muharremin saptanmas: soéyledir: Kurban
Bayramu zilhicce ayinin onuncu giiniidiir; bugiinden baglayarak 20
giin sayilir; yirminci giin, yani zilhiccenin otuzuncu ve son giinii
aksam1 matem orucuna niyet edilir. Izleyen giin, muharremin birinci
gliniidiir.

Dergahlarda, asure igin gerekli malzeme biiyiik bir kazana kon-
duktan sonra atese verilir. As¢1 baba, eline biiyiik bir kepge alarak
kazanin bagina gelir ve;

“- Destur ya Imam!”, diyerek kepgeyi kazana daldirir. Bu sirada
yaninda bulunanlar hep bir agizdan;

“. Ya Hiiseyin!” , derler.

Asc1 babadan sonra sirayla hepsi, aym sozleri karsilikli yinele-
yerek kazani karistirir.

Bu torensel islem asure pisinceye degin siirer. Asure pisince
miirside haber verilir; haberi alan miirsit kazanin bagina gelir ve;

“ -Ya Hiiseyin!”, diyerek kepgeyi alir, kazani karigtirir. Daha
sonra kepgeyi operek niyazla digerlerine verir. Onlar da ayni iglemi
yapar.

Kazan basina gelen miirsit asure giilbangimi okur ;

“ Bismigah... Allah Allah...

Barekallah. Sehitler $ahi Imam Hiiseyin Efendimizin ve Kerbela
sehitlerinin yiice ruhlarimn gad olmas igin barekallah.

Ciimle erenlerin ruhu icin barekallah.

Kurbanlarimizin kabulii i¢in barekallah.

Yurdumuzun,ulusumuzun, Cumhuriyetimizin esenlikte olmasi
icin barekallah.

Ordularinuzin giiclii olmas: icin barekallah.

Ahirete gocenlerimiz ve bugiin yasayanlarimiz icin barekallah.

Gokten haywrli rahmet, yerden hayirl bereket vermesi icin ba-
rekallah.

Muhammet Mustafa, Aliyyel Murtaza, Imam Hasan, imam
Hiiseyin, Kerbela sehitleri ve Hiinkdr Hac: Bektas Veli hakk: icin
el-Fatiha ve salavat. Gergege Hil!...”

Giilbangin ardindan kepgeyi eline alarak;

“_.Ya Imam!”, der ve kazam kanstirir. Islem bitince kepgeyi as¢1
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babaya geri verir. Sonra selamname okunur:
“ -Allahiimme salli dla seyyidina
Muhammet Mustafa
Allahiimme salli ala seyyidina
Aliye’l Murtaza
Allahiimme salli dla seyyidina
Hasanii’'l Miicteba
Allahiimme salli ala seyyidina
Hiiseyni Kerbela
Allahiimme salli dla seyyidina
Zeyne'l Aba
Allahiimme salli dla seyyidina
Bakir Baha
Allahiimme salli dla seyyidina
Cafer Rehniima
Allahiimme salli 4la seyyidina
Kazim Musa
Allahiimme salli dla seyyidina
Ali Sultan Riza
Allahiimme salli dla seyyidina
Muhammet Taki
Allahiimme salli ala seyyidina
Ali Naki
Allahiimme salli dla seyyidina
Hasan Askeri
Allahiimme salli dla seyyidina
Muhammet Mehdi.”

Orada bulunan canlar, 6nce sirasiyla miirgidin eline daha sonra
kendi aralarinda birbirlerinin ellerine niyaz ederler. Niyazlasmanin
bitmesiyle miirsit ag¢1 baba’ya;

“- Erenler, agi canlara iilegtir!”, der.

Miirsidin desturu iizerine sofralar kurulur. Okunan kisa bir giil-
banktan sonra asure yenir. Ardindan miirsit tarafindan okunan
agure bitis giilbangiyla agure erkani tamamlanmis olur:
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“- Bismigah... Allah Allah...

Allah, Muhammet, Ali, On iki Imam efendilerimizin ruh-u
revanlari, sad ve handan ola.

Miinkir-miinafiklar mat ola.

Miiminler gad ola.

Lokmalarinuz dertlere deva ola.

Matem-i Hasan ve Hiiseyin ola.

Ciimlemize hakli hayirli kismetler verilmesi icin... Nur-u Nebi,
Kerem-i Ali, Pirimiz, Hiinkdr Haci Bektags-1Veli demine Hii!...”

Dergah disinda ve koylerde /2. giinii asure kaynamis olur ve
sabahtan gekerlenir. Oncelikle agure kaynatmaya I2. giinii dede ev-
leri baglar. Koy halki, kusluga dogru dede evlerine ugrayip oruc-
larimi orada agarlar. Ay sonuna degin her evde asure yapimi siirer.
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SOZLUKCE

ABA: Derviglerce dervisligin simgesi kabul edilen ve elbise Uzerine
giyilen, abadan yapilmig yakasiz, 6nu agik, uzun genis kollu
Ustluk.
Aba giymek: Derviglige girmek, dervig olmak.

ABDAL: 1-Kendini Tann yoluna adayarak dinya igleriyle ilgisini kesen
kimse; Tanri eri.
2- Dinyanin manevi dizenine yon vermeleri igin Tanr tara-
findan goénderildigine inanilan, dlemler arasinda dolagabilen,
konum ve durum degistirebilen kimse.

ADAK: Bagh bulunulan tekkeye, gelenekler geregince, ortaklasa ya-
rarlanim igin yapilan bagis.

AHIRET: insanlarin éldikten sonra gittiklerine inanilanyer; 6bur dinya.
Ahiret adami (hatunu): Dinya igleriyle ilgisini kesip, kendini ibadete
veren kimse.
Ahirete gégmek: Hakk'a yurumek.

ALEVi SAGLI: Seyit.
ALEM:  Tann digindaki tim diger mimkan ve yaratimis varliklar bita-
na.

Alem-i gayb: Gayb alemi.

ARS: 1- Dokuzuncu ve en Ust gok.
2- Hakk'in isim ve sifatlarinin ortaya ¢ikma, belirme yeri.

Asik: 1- Tannsal varh@in gizemine baglanarak kendini Tanr’'da,
Tanr'yr kendinde gérme agamasina yikselmis yetkin kisi.
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2- Bektasilik tarikatinda, Bektasiligin kiyisinda duran, Bektagi-
ligin ilke ve adetlerine belirli bir sadakat duyan, ancak nasip
almamig durumda bulunan kimse.

ASK: 1- Tannsal varhg,, igten gelen bir egilimle sevme.
2- Tannsal sevginin insanm butuntyle egemenligi altina alma-
siyla belirgin; sevenin sevilende kendini yok etmesi, yalmzca
sevilenin var olmasi, sevenlesevilenin bir olmasi durumunu

saglayan sevginin son agsamasi.

Ask olsun: *Odulundz ilahi agk olsun* anlaminda, temenni belirten bir
selamlagma s6zU.

AYET: 1- Kuran cumlesi.
2- Kuran'in her bir bélumunu olusturan, numaralandirimis ki-
sa paragraf.

AZiZ: Ermig, eren.

BATIN:  Duyu organlaryla alglanan nesnel varlik alani degil, ige kapa-
nip dastinmeyle kavranilan, gérinmeyen gergek varhk alani.
Batin erenleri: Gayb erenleri.
Batin kihcr: Tannsal &lemin gucunu simgeleyen, mutlak keskin tahta
kihg.

BEKTASIHANE: Bektasilerin kaldiklari, yiyip igtikleri ya da gegici olarak
konakladiklari tekke.

BEL BAGLAMAK: Muhip olanin beline bir itaat igareti olarak tigbent
baglamak.

BERZAH: Bu dunya ile 6bur dunya arasinda yer alan; ruhlarin gévdesiz,
ancak 6z bilince sahip olarak bir stre kaldigi alem; alem-i
berzah. ’

BIAT: Bir talibin, biat toreniyle bir murside teslim olmasi.
Biat Etmek: Biat toreniyle bir talip, bir murside teslim olmak.

BIDAT:  Hz. Muhammet déneminde érnedi olmayan ve
sonradan ortaya gikan yenilik.
Bidat Ehli: Gayb erenleri.
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CEMAAT: Tarikattan insanlarin olusturdugu topluluk. )
CEMAL  Tann'nin sevgi, bagis, comertlik, ululuk ve hognutiugunu ige-

ren sifatlarinin tama.

CEZBE: Tannsalbir duyusun etkisiyle kendinden gegme durumu.
Cezbeye kapilmak(tutulmak):Tannsal bir duyusun etkisiyle agin  6lgu-
de coskulanip kendinden gegmek.

COSMAK: Cezbeye kapiimak.
CARH ETMEK: Semahta dénmek.

CERAG: Hz. Muhammet'in Tanr'dan gelen ilk 1gik olmasi anisina, ru-
hun aydinlanmasinin bir semboli olarak algilanan ve cem to-
renlerinde kullanilan kandil, lamba, mum ya da gira.

CERAG‘CI: Cemdeki on iki hizmet siralamasinda yer alan geragi uyan-
dirma hizmetinin sahibi olarak algilanan; ¢eraglan yakip mey-
dani aydinlatmakla gérevli kimse.

CILE: Derviglerin, manevi yetkinlige ulagmak igin kendilerini kimi
seylerden yoksun yagamaya zorladiklar ice kapanig dénemi.
Cile gikarmak: Bir dervig manevi yetkinlige kavusmak igin kimi seyler-
den mahrum olarak ¢ileevinde yagamak.

GILEHANE: Derviglerin gile doldurduklan hiicre bigiminde tekke bélami
ya da bagimsiz yapl.

DELIL:  1- Yol g&sterici; mdirsit.
2- Tekkelerde, torenlerin yapildigi meydandaki geraglari
uyandirmakta kullamlan balmumlu fitil; bir tir kiigtk gerag.

DEM: 1- Kamilinsanin s6z, ses ve solugunda var olduguna inanilan
ruhani gag, tannsal etki.
2- Bu gucun, etkinin belirdigi an, zaman.
3- Sarap, igki.

DERGAH: Mursit ve derviglerin, tarikat térelerini uyguladiklan yap, tekke.
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DERVIS: Kendini tarikat yoluna adamis, derece siralamasinda muhip-
ten sonra gelen Alevi-Bektagi.

DIDAR:  1- Tannsal guzelligin gértndr duruma geldigi glizelin, sevgi-
linin yza; Tann'min ydza.
2- Tannsal guzelligin gérantr duruma geldigi guzelin, sevgi-
linin yGzuna gérme; Tanri'min yazund gérme.
Didari gérmek: Tanri'yi gérmek, Tann'ya ulagmak.

DINLENDIRMEK: Bir mum ya da ocadi séndirmek.

DIVAN:  Nefeslerin, siirlerin toplandigi yapit.

DON: 1- Tarikat ulularinin, keramet géstererek burandukleri gérunus.
2- Hakk'a yurayen, ancak yok olmayip bagka bir yere taginan

tarikat ulusunun yeni ruh zarfi.

DOST:  Gergek sevgili anlaminda Tanri.
Dost Divani: Tanrn huzuru, Tann kat.

DUA: Hakk'a duyulan ézlemi dile getirme; Hakk'a yakaris.
Dua-sena etmek: Hakk'a yakarmak, Hakk'i évmek.

EHLIBEYT: Hz. Muhammet'in; damadi Hz. Ali, kizi Hz. Fatima ve torunla-
n Hz. Hasan'la Hz. Hiseyin'den olugan ailesi.

EL BAGLAMAK: Bir tarikat ulusuna saygi géstermek igin ellerini gébegi _
Gzerine kavusturup, kargisinda durmak.

ELIFi TAG: Haci Bektas Veli'yle Anadolu'ya geldigi kabul edilen; dért di-
limli, dikig gizgisi elif harfini simgeleyen, uzun guha baghk.

ER: 1- Edep ve erkana saygih, nefsine boyun egmeyen kimse.
2- Gonul bilgisiyle donanmig, yicelme asamalarindan gege-
rek gergeklige ulasmis tarikat tyesi.

EREN: Benliginin gegici tutkularni yenerek olgunluk agamasina va-
ran, ermig olan tarikat Uyesi kimse.

ERENLER: 1- Gergeklige ulasan, olgunluk agamasina varan ve
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Tanr’'nin dostlugunu kazandigina inanilan tarikat tyeleri.
2- Dervigler arasinda kullanilan seslenme s6zu.
Erenler meydani; Meydan
Erenlerin hakki: Misafirler ya da yoksullar igin aynlan yemek.
Erenler Sahi : Haci Bektas Veli.

ERKAN: 1- Ruhsal agama bakimindan Gstin durumda bulunan tarikat
yolcular; tarikat ileri gelenleri.
2- Tarikat ulularinin koydu@u ve tarikatin yasasi durumunda
olan ilkeler, kurallar ve térenler batind; erkan-i tarikat.

ERLIK:  Er olma durumu; er olan tarikat Ciyesinin niteligi.
Erlik gostermek: Ere 6zgi davranmak.

ESRAR: Sirrlar, gizler.
ESRIK:  Cezbeye kapilmig olan.

ESRIMEK:Cezbeye kapimak.

ESIK: Hz. Muhammet'in, *Ben ilim gehriyim, Ali onun kapisidir* ha-
disinden esinlenerek Hz. Ali'yi temsil ettigine inanilan ve
yola girigin bir semboll olarak algilanan, meydanin girig ka-
pisinin i¢ kismi.

Esige yuz stirmek: Esik 6perek tarikata baglanmak; esige bas koymak.

EVLIYA: Ruhsal arinma asamalarindan gegerek tanri'ya yaklasan,
O'nun sevgi ve dostlugunu kazananlar; ermigler, erenler.

FUTUVVET: Ahi tegkilatinin énceli durumuda olan ve Abbasi halifesi Nasir
Lidinillah (566-575) zamaninda kurulan, Selguklulann ik do-
nemlerinde de etkinlik gdsteren bir savas ve esnaf érguta.

Futuvvet ehli: Futivvet yolunu segenler.

GAYB:  Hakk'in kendisinden degil, kulundan gizledigi sey.
Gayb alemi: Duyularla taninip algilanabilen alemin étesinde bulundu-
guna inanilan &lem.
Gayb erenleri: Halk iginde bulunmalarina karsin, Tanrnisal gizeme
ulaskilan igin kendilerini halktan gizleyebilen arifler.
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GERGEK: 1- Hakikat.

2- Zabhir.

Gergek erenler: Hakk'a ermig olanlar; Hak erenler, evliyalar.

GOCMEK: Hakk'a yartmek.

GOZCU:

HAK:

Ali soyundan Abdilkerim adina kurulan ve cemdeki on iki
hizmet srralamasinda yer alan, meydanda dizeni saglama
isini yartten gérevli.

Tann.

Hakk'a yaramek: Olmek.

HAL:

1- Tarikat yolcusunun kendi iradesine bagli gabalanyla elde
edebilecegi makamlardan éte, bir tann vergisi olarak algila-
nan ve kalbe, génule dogan feyz.

2- Bu durumla belirgin ve tarikat yolcusunu olgun-luga, élim-
szIuge ulagtiran agama.

3- Tann'nin  nesnel alanda yansimasi anlamina gelen evreni
gbzlemleyerek ulagilan, derin cogku durumu.

Hal gelmek: Cezbeye kapiimak.

HALIFE:

HIRKA:

1- Hz. Muhammet'in éliminden sonra onun vekili olarak
Musludmanlarin imamh@ini yapan kimse.

2- Kendini tarikat yoluna vermig, derece siralamasinda baba-
dan sonra gelen ve mursidin, pirin yerine gegme yetkisi olan
alevi-Bektasi.

Pir emaneti olarak algilanan ve tarikata girenlere ya da tarikat
yolunda belli agamalara varanlara 6zel térenle giydirilen 6nl
aclk, dagmesiz, yakasiz, kollu, bol ve topuklara kadar uza-
nan bir giysi.

HIKMET: 1- Hakk'a uygun disen s6z.

2- Ahmet Yesevi'nin (...-1166), Yesevilik yolunu anlatan siirle-
rine muritlerince verilen ad.

3- Yeseviligi benimsemis derviglerin, Yesevi yolunda séyle-
dikleri siirlere verilen ad.

Hikmetini anlamak:Nedeni malum olmak.

HIMMET: 1- Olgunlagmak igin génlin Hakk'a yénelmesi.
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2- Ermiglerin, varlk ve olaylarin dogal dizenini ve isleyisini et-
kileme, dilediklerini yerine getirme gucu.
Himmet etmek: Mdrsit yardim etmek.

HORASAN ERENLERI: Horasan'dan yetisip gelen ve Anadolu insanina
manevi rehberlik eden dervigler.

HUDA: Tanrn.

HULLE: Cennet giysisi.
Hulle donu: Keramet gésteren ermisin ruhunun buartindugu zarf.

HUNKAR: Kutsal evliya, veli anlaminda Haci Bektas Veli'ye verilen unvan.
HUSEYNi TAG: Kubbesi on iki dilimli, alt bslima dért pargal dervig

bashg.
IS: Bir seyielinde bulunduran kimse, sahip.
iBADET: Niyaz.

iBRIKTAR: Ali soyundan Selman adina kurulan ve cemdeki on iki hiz-
met siralamasinda yer alan, temizlik igin ibrikle su dékme isi-
ni yaraten goérevli.

ICAZET: 1-izin.
2- Dedelik, babalik ya da rehberlik yapacak olanlara marsit
tarafindan verilen belge.
icazet vermek: Tekke yetkilisi, bir yere gitmek, bir isi yapmak ya da
bir gérevi yerine getirmek igin birine izin vesmelc
3- Mursit, dedelik, babalk ya da rehberlik yapacak olana bel
ge vermek.

ICAZETNAME: Mursit tarafindan dedelik, babalik ya da rehberlik yapa-
cak olanlara verilen izin belgesi.

iKLIM ERENLERI: Génil erenleri, gergek erenler.

iLHAM:  Kulun kendi istedi, glici ve galigmasina bagh olmaksizin,
dogrudan Tann vergisi olarak kalbe, gonile dogan anlam,
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sezgi, bilgi.

iLiMm: Tarikat yolcusunun, génul yoluyla énce kendini, sonra kendi
6zinde Tanr'yl bulmasi.
ilim sehri: Tannsal sirlar alemi.

iIMAM:  1- Hz. Muhammet'ten sonra onun vekilligini Ustlenen halifele-
re verilen san.
2- Hz. Ali soyundan gelen on bir kigiden her birine verilen san.

iINKAR:  Tarikata girerken verdidi sézu yadsima.
inkar ehli:Tarikata girerken verdidi s6zii yadsiyanlar.
iRSAT:  1- Mursidin, tarikata girecek istekliye gerekli bilgileri vererek
onu aydinlatmasi, ona gidilecek yolu, uygulanacak yéntemi,
surduralecek gorevleri égretmesi.
2- Mursidin tarikat yolcusuna, Tann yolunda énderlik etmesi.
irsat Etmek: 1- Mrsit, tarikata girecek bir istekliyi uyarmak.
2- Mursit, Tann yolunda bir tarikat yolcusuna 6nderlik
etmek. :

KADEM: Ugur.
Kadem (Kademler) Getirmek: Ugur getirmek, ugurlu gelmek.

KALIP:  Vicut, beden, gévde.
Kalibi Degistirmek (dinlendirmek): Hakk'a yurimek.

KANDIL: Gerag.

KARAR ETMEK: Birgok seyi denedikten sonra birini segmek ve onu
uygulamak.

KEFEN: ikinci dogusu, yeniden dogusu simgelemek (zere taliplere
giydirilen beyaz bezden sade giysi.
Kefen Giymek: Bir talip, yeniden dogusun anisina, beyaz bezden sa-
de bir giysiye buriinmek.

KEMAL: 1- Nefsin isteklerinden, dinya nimetlerinden siyrima, arinma
durumu.
2- Tarikat yolunda asama agama ylicelme hali.
Kemal Sahibi: Kemale ermig olan.

472



KEMER: Belli bir asarhaya yukselen dervigin beline &zel bir térenle
baglanan ve Ali'ye, Pir'e baghhg simgeleyen kugak.

KERAMET: 1- Peygamberlik saviyla bir ilgisi olmaksizi velilerde, ermis-
lerde goraldugune inanifan olaganustd durum.
2- Bu durumda olan velilerin, ermiglerin gergeklestirdikleri-
ne inanilan olaganusta eylem.

KEREM: Bagss, yardim.
Kerem Ehli: Bagista, yardmda bulunanlar.
Kerem Etmek:Bagista, yardimda bulunmak.

KEVSER: 1- Cennette bulunduguna inanilan irmak ya da havuz.
2- Bu rmak ya da havuzun suyunu simgeleyen ve ayin-i
cemde igilen gerbet.
3- Tarikat yolunda, tannsal vergi ile kazanilan hakikat bilgisi.
Kevser Sakisi: Hz. Ali.

KIYAM:  Tarikat kurallarini yerine getirmek igin harekete gegme.

KISVE:  Belli asamaya gelmis yol evladini dervis yapmak igin, yol ulu-
su tarafindan giydirilen 6zel giysi.
Kisve Giymek: Belli agamaya gelmis yol evladina, derviglik erkaniyla
bu agamanin 6zel giysisini giydirerek onu dervis yapmak.

KURBAN: 1- Tarikat erkaninda gésterilen durumlarda, Hakk'a ydrame-
den Hakk'a kavugmanin anisina, lokma edilip yenmek igin
tiglanan belli 6zelliklere sahip hayvan.

2- Hak yoluna kendi canindan gegen, bagini yola adayan tari-
kat yolcusu.

3- Tarikat yolunda bir engel olarak beliren ve feda ediimesi
gereken, tiglanan hayvanla simgelenen nefis.

4- Tarikat erk&nindan olan ayin, téren, toplanti.

KUTUP:  Tann'nin yerylzandeki vekili olduguna, Tann adina !asarrufta
bulunduguna inanilan ve alemin ruhu olarak alglanan en b -
yuk veli.

Kutb-0l aktab: Ermiglerin en buyagu; kutuplarn kutbu.

LOKMA: Tekke Yemegi.
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MADDE ALEMI: Duyularla algilanabilir, bilgiyle ulasilabilir varliklar alemi;
alem-i sehadet, alem-i gthud.

MAKALAT: Haci Bektag Veli'nin dini konular igeren, 6zellikle "Dért Ka-
pi-Kirk Makam® kavramini  agiklayan yapiti.

"MAKAM: 1- Tarikat yolcusunun ruhsal bakimdan ulastigi olgunluk asa-
masi.
2- Post.

MALUM OLMAK: Bir durum, ortada hig¢bir ip ucu ya da belirti yokken
murgidin igine dogmak.

MANA: Hakikat, sir, marifet.
Mana alemi: Gayb alemi.

MENAKIB: Ermiglerin destansi yasamini, yaptiklan olaganustu igleri ve
gosterdikleri kerametleri anlatan kisa  éykuler.

MENKIBE: Ermiglerin destansi yasamini, yaptiklarn olaganustu igleri ve
gOsterdikleri kerametleri anlatan kisa 6yku.

MERTEBE: Tann yolundaki tarikat yolcusunun ulastigi, erdigi asama.
MESREP: 1- Manevi yoldan Tanriya ulagsma yolu olarak algitanan tarikat,
tarikat bilgisi.
2- Tarikat yolunda Tanrn yolcusunun yagam tarzi, duyusu, tu-
tumu, davranig bigimi.
MEYDAN: Tekkelerde cemin yapildidi genis oda; meydan odasi.
MUHARREM: Kameri aylarin birincisi.
MUHIP:  1- Tarikata girmis, ancak ikrar verip dervis olmamis kimse.

2- Tarikata girmemis, ancak tarikata kargi ilgi duyan, sevgi
besleyen kimse.

MURAKEBE:: Tarikat yolcusunun, kendi i¢ dinyasina yénelerek kalbin-

de, goénlunde Tanrn'ya bakmasi; derin dusunceye dalarak
kendini Tann Uzerinde yogunlagtirmasi.
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Murakebeye varmak: Derin duginceye dalarak kendini Tanr Gzerinde
yogunlagtirmak.

MURAT: istek, arzu, dilek.
Murat almak: Dilegine erigmek, kavusmak.
Murat vermek: Dilegine erigmesini, kavugmasini saglamak.

MURTAZA: Hz.Ali'nin lakabi.

MUCERRET: Bektasiligin babagan kolundan, hig evlenmemis ve micer-
retlik ikran vererek evlenmemeye s6z vermis dervig, baba.

MULK:  Maddialem, madde alemi.

MUMIN:  Muslaman.

MUNACAT: 1- Tann'ya yakarma, tarikat ulularini 6vme, onlara bagliigini
bildirme.
2- Bu konulan igleyen siir ya da duzyaz.

MUNKIR: ikardan dénen kimse.

MURIT:  Birmurside, pire baglanan kifnse, dervis.

MURSIT: Muritlerine kurfulus yolunu ve Tanrisal sirlarin ¢6zumunu goés-
teren, dervigleri yoneten ve ydnlendiren, sézlu yasa niteligi
tagtyan, ustin agamalh tarikat ulusu.

NAIP:  Birinin yerine bakan kimse, vekil.

NAKIB:  Bir tekkede mursite yardim eden, onun buyrugu Gzerine yeri-
ne gegen, onun adina ig géren dervig ya da dede.

NASIP ALMA: ikrar vererek tarikata girme, bir mirgite baglanma; ikrar
verme, el alma.

NAZ: Tanrn'ya yaklagmanin ileri bir agamasi olarak alglanan; gén-

lun Tanr sevgisiyle dolup tasmasi sonucu agsin bir cogkuya
kapilip séylenmemesi gereken sdzleri séyleme.
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NAZAR: Mdursidin, kendini tarikata veren cana derin bakigi.
Nazar etmek: Mursit, kendini tarikata veren cana derin bakmak.

NECAT: HaciBektas Veli yoluna baglanma, onun yolunda ydrdme.

NEFES: 1- Alevi-Bektasi térenlerinde, meclislerinde ezgiyle okunan,
tarikat inanglan ve bu inanglarla olaylarn anlatidigi kosma
bigimindeki siirlere verilen ad.

2- Bu siirler Gzerine bestelenen ve ezgi yalinigr bakimindan
halk tarkdlerine yaklasan ilahi.

3- Mursidin, géndlleri ferahlandiran manevi gicu.

4- Cemlerde, kutsal olarak alglanan insan benligine, kigiligi-
ne yonelik sdzlere verilen ad.

Nefes evlad (oglu): 1- Babagan kolu inancina gére; Haci Bektas Ve-
li'nin burun kaniyla gebe kalan Kadincik Ana'dan dogan ¢o-
cuk.

2- Yol evlad.

NEFiS:  1- Bir varh@in, kendisinden ayn bir varlik olarak algilanan ma-

nevi gucdy; ruh.
2- Bir insanin igindeki yikici arzular ve kétd duygularin tima.

NESE GELMEK: Cezbe durumuna girmek.

NiYAZ:  1- Bir tarikat ulusuna, bayGgine ya da tarikatta bir makami
temsil eden seye, yere ve bunlar araciigiyla Tanr'ya yalvar-
ma, yakarma bigiminde uygulanan bir ibadet, niyaz ayini.

2- Birbirine gosterilen sevgi duygusu; saygi, hirmet.
3- Dilekte bulunma, dileme, rica.
4- Sunulan armagan, para.
Niyaz etmek: 1- Yalvarmak, yakarmak.
2- Saygl sunmak, hirmet etmek.
3- Dilekte bulunmak, dilemek, rica etmek.

NUR: Evrende goérunir duruma gelen varlklarda beliren ve bir 1gik,
aydinlik, parlaklik bigiminde algilanan tannisal 2, ilahi belirti.

OLGUN iNSAN: insan-t kamil.
OLMEK: Hakk'a ytriimek.
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PEYMANCGCE: Mursit kargisinda; ayaklar muhdrlenmis, kollar géguste
capraz, bas éne egik bigimde gercgeklestirilen yalvarma-ya-
karma durusgu; niyaz durugu.

Peymangeye durmak: Dar'a durmak.

PiR: 1- Tarikatin kurucusu, yayicisi, 6nderi olan ve tarikatta en yUk-
sek agamada bulunan kimse.
2- Bu anlamda Haci Bektas Veli.

POST: Bir agamayi, makami simgeleyen ve seccade olarak algila-
nan; pirin dedenin ya da babanin oturdugu tabaklanmis, tiy-
1a deri.

Posta gegmek: post sahibiolmak.

RUM ABDALLARI(ERENLERI): Horasan'dan Anadolu'ya gelen dervigler.

SALAVAT: Hz. Muhammet'le On iki imamlar'a okunan, Allah'in rahmet
ve selaminin onlarin tzerine olmasi dile@ini dile getiren du-
alara verilan ad.

Salavat getirmek: Hz. Muhammetle On iki imamlar'a dua okumak.

SECCADE: Post.
Seccadeye gegmek: Posta oturmak.

SECDE: Ayinlerde ya da namazda, makama sayg igin yere kapanma
ya da eg@ime.
Secdeye kapanmak(varmak): Ayinlerde ya da namazda, makama
sayg! igin yere kapanmak ya da egilmek.

SECDEGAH: Secde edilecek, namaz kilinacak yer.

SEMAH: Cemdeki on iki hizmet siralamasinda yer alan, cem ve mu-
habbet toplantilarinda muzik esiginde yapilan dinsel dans.
Semaha durmak(girmek): Semah dénmeye baglamak.
SEYiT:  Hz. Muhammet soyundan olan kimse, topluluk.

SEYRAN: Gezme, gezinti.

Seyran etmek: Gezmek.
Seyrana ¢ikmak: Gezintiye gikmak.
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SIR:

1- Hakk'in gayb duruma getirdigi, ancak halka

bildirmedigi sey.
2- "Tann evi' olarak tanimianan insan géniinde tecelli eden
ve ancak nefsin isteklerinden siyrilip ige kapanigla, derin du-
stinceye dalmakla égrenilen tanrsal gergek.

Sir etmek: 1- Duyulmasi istenmeyen bir digince ya da olay sakla-

SIDK:

SIRAT:

mak, gizlemek.
2- Dem igmek.
3- Cerag s6ndirmek.

1- Tarikata candan baglanma.

2-Yalandan bagka bir seyin insani kurtaramayacag hallerde
bile dogruluktan ayrilmama, hak olani séyleme.

3- Kisinin inancinda stphe, halinde leke, davraniglarinda ku-
sur olmamasi; 6zun sdze, davraniga uymasi durumu.

Tannisal gergekleri arama yolu, génul yolu; sirat képrasu.

SIRLAMAK: 1- Hakk'a yuruyeni térenle topraga gémmek, topraga ver-

mek.
2- Sir etmek.

SIVAZLAMA: Mrsit, talibin sirti Gzerinde elini oksar gibi gezdirerek onu

SOFRA:

SUNNET:

SAH:

kutsamasi.

Cesitli yiyecekler koymak igin gézleri bulunan, mesginden, be-
le sarilarak kullanilan arag.

1- Hz. Muhammet'in s&z, davranig, uygulama ve onaylari.

2- Hz. Ali soyundan gelen imamlarin s6z, davranig, uygulama
ve onaylari.

3- Murside, pire itaat.

1- Manevi dunyanin, batini bilgi dinyasinin sultani anlaminda
Hz. Ali'ye, diger imamlara ve kimi tarikat ulularina verilen ad,
tnvan.

2- Hem bu dunyanin, hem 6bur danyanin sultani anlaminda
Hz. Muhammet'e verilen ad, Gnvan.

3- Butun evrenin egsiz ve ortaksiz yoneticisi anlaminda Tan-
r'ya verilen ad.
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SERBET: Cemlerdeki igki yerine sunulan sekerli icecek.

SEYH:

SUKUR:

Pir, mursit.

Tanr'yi iyiliklerinden, nimetlerinden dolayr saygiyla anma.

Sukir secdesine kapanmak: lyiliklerinden; nimetlerinden dolay Tan-

TAC:
TALIP:

TANR!:

n'ya niyaz etmek.
Derviglerin basglarina giydikleri baglik.

1- Tarikata girmek isteyen, Bektasgi olmak isteyen kimse.
2- Buamagla ikrar ayinine alinan kimse.

Kendiliginden var olan, varli@ kendinden bagska bir varhgi
gerektirmeyen, énsliz-sonsuz olarak algilanan, her seyin ya-
raticisi durumundaki gug.

Tann dergahr: Tann kati.
Tann dostu: Tanr’'nin sevgili kulu; ermis; eren, er.
Tann Yolu: Manevi yukselmeyle, yucelmeyle insani Tanri'ya ulagtiran

yol olarak algilanan tarikat yolu.

TARIKAT: 1- Bir pirin, mursidin Hakk'a ulagmak igin islam dinini yorum-

layarak olusturdu@u, kendine 6zgu kurallar, ikeleri ve téren-
leri bulunan inang yolu, génul yolu, manevi yol.

2- Bu anlamda Bektasgilik.

3-Dort Kapi 6gretisine gére, insan-1 kdmil agamalarn sirasinda
ikinci sirada yer alan ve abidlerle 6zdeslestirilen; Bektasiligin
kurallarin, ilkelerini ve térenlerini 6grenme, Hak yolunu bulma
evresi; tarikat kapisi.

Tarikat erkani:Tarikat ulularinin koydugu ve tarikatin yasast durumun-

TAVAF:

da olan ilkeler, kurallar ve térénler butunu; erkan-i tarikat.

Kéabe'nin gevresini hac sirasinda hizh adimlarla dolagma.

Tavaf etmek: Hac sirasinda Kabenin etrafini izh adimlarla dolagmak.

TECELLI: 1- Tannsal niteliklerin nesnel varliklarda gérinds alanma gik-

TEKBIR:

masi.

2-Tanr nurunun Tanr’nin eviolarak algilanan gdndllerde be-
lirmesi.

Kimi tarikat térenlerinde ve kurban tiglanirken, ézel bir ezgiy-
le okunan Allah'i, Muhammet'i, Ali'yi ve piri ululama duasi.
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TEKBIRLEMEK: 1- Tekbir duasi okumak.
2- Tekbir duasi okuyarak bir seyi, kimseyi kutsamak.

TEKKE: Mursit ve mdaritlerin iginde yasadiklari, ibadet ettikleri ve tari-
kat térenlerini duzenledikleri, nefsin terbiye edildigi, ruhlarin
olgunlagmasinin saglandigi, cemaatin dinsel ve toplumsal
yonden egitildigi bir makam olarak algilanan yer, yapi ya da
yapllar toplulugu.

TELKIN: 1- Maride, mursidin verdigi 6gut.
2- Tevhidin dereceleri srralamasinda yer alan geriat kapisin-
dan tarikat kapisina girme agamasi.
Telkin etmek: Mursit, muride 6gut vermek.

TESLIM: Murside kendini verme, onun buyrugu altina
girme.
Teslim olmak: Murside kendini vermek, onun buyrugu altina girmek.
TESPIH: Tanrryr eksiklik ve kotulik bildiren niteliklerden uzak tutma ve
sanini yuceltme.
Tesbihinde olmak: Tanrt'yl eksiklik ve kétuluk bildiren niteliklerden
uzak tutmak ve sanini yiceltmek.

TEVELLA: Ehlibeyt'i, Ehlibeyt soyundan gelenleri sevme, onlari sevenleri
sevme.

TEZKIRE: Kisa not, pusula.
TIGLAMAK: Bir hayvani kurban etmek.

TIRAS ETMEK: Tirag erkdninda; sag, sakal, kag, biyik gibi bagta, yuzde
gikan kil 6rtusind kesmek.

ULU: Tarikat yolunda yUksek olgunluk derecesine ulagmig, ¢ok Us-
tun niteliklere ve buyuk erdemlere sahip yice insan.

ULULUK: Ulu olma durumu; ulu kimseye 6zgu nitelik; buyukluk, yucelik.
Ululuk sahibi: Bayuklik, yucelik sahibi.

UYARMAK: 1- Ceraglan yakmak.
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2- Ocag tutugturmak.
3- Birine dogru yolu géstermek; nasip vermek, el vermek.

VELAYET: Tanr'nin kendine dost kildigi ve verdigi ilhamla yaratici varii-
gina kattigi velilerin, ermiglerin agamasi, makami; velayet asa-
masi, velayet makami.

Velayet eri: Velayet agamasinda, makaminda bulunan ermis.

Velayet kabzasr. Veldyet agamasina ulagmig ermisin, avugla simgele-
nen tannsal gucu.

Velayet sahibi: Veldyet agamasina ulagmig ermis.

Velayet sultani: Velayet agamasina ulagmig ermiglerin en yicesi.

VELAYETNAME: Tarikat ulularinin menkibelesmis yasamlanni anlatan

yapit.
VELIYULLAH: Tann ermisi anlaminda veli.

VILAYET: Velayet.

YUZ SURMEK: Bir teslimiyet belirtisi olarak yuzinu bir yere ya da kutsal
bir seye surercesine egilmek.

ZAHIR:  1- Gergek olan gérinmeyen alanin bir yansimast olarak algi-
lanan, gérunen nesnel varlk alan.
2- Seriat olarak algilanan ve tanrisal tecelliler bigiminde go-
runds alanina ¢ikan varliklarin dig yiza.
3- Batindan habersiz olan ve zahirle yetinen, tarikat digindan
kimse.

ZAHIT:  1- toplumdan uzaklagarak ice kapanma yoluylakendini tarikat
inancina veren ve tarikat kapisiyla 6zdeslestirilen kimse.
2- Tevella ve teberradan habersiz; ham ruhlu, olgunlagmamig
kimse.
ZUHUR: Tecelli.
Zuhur etmek: Tecelli etmek.
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ESAT KORKMAZ

Anadolu Aleviligi

\%; 1946'da Manisa/Demirci'de dogdu. Fikir Kuliibi

: (FK) Yoénetim Kurulu ve son dénem Devrimci
Genglik Federasyonu (DEV-GENC) Genel Yonetim Kurulu tyeliklerinde
bulundu. 12 Mart sonrasi Tirkiye Halk Kurtulus Patrtisi Cephesi (THKP-
C) ve DEV-GENC davalarindan yargilandi. 1974 siyasal affiyla cezaevinden
cikti. Bir siire Turkiye Sosyalist Is¢i Partisi'nin (TSIP) Zeytinburnu iige
Baskanligi'nda bulundu ve bu partinin yayin organlari olan /l/ke ve
Kitle'nin yazi kurulunda goérev aldi. 1976'da Orman Fakiiltesi'ni bitirerek,
Orman Yiiksek Miihendisi oldu ve 1980'e degin Orman Bakanligi'nin
cesitli birimlerinde ¢alisti. 12 Eylil sonrasi siyasal goriisleri nedeniyle
Orman Bakanhgr'ndaki gérevine son verildi. Askerlik déntisii yazar-
arastirmaci olarak Babiali'de calismaya bagladi. 1980'lerin sonlarinda
Alevilik-Bektasilik konusundaki calismalarina agirhk verdi.

Bu iiriin, bilimsel kaygi stirekli canli tutularak gerceklestirilen; Anadolu
Aleviliginin felsefesine-inancina, 6gretisine ve erkanina yonelik bir
calismadir. Anadolu Aleviligi, "bilge” olarak karsimiza ¢ikan erenlerin
felsefesidir, bu anlamda vahiy disi felsefi bir dindir/inangtir; bir eren
ogretisidir, bu anlamda bilimsel bir kuramdir. Calisma boyunca; a)
Anadolu Aleviliginin bir felsefi din, bir bilgelik dgretisi oldugu
kanitlanmaya; b) Kanitlanmaya kosut olarak "insan-evren-Tann"
konusundaki inan¢ tasarimlarina esin olusturan, éncel ve belirleyici
nesnel tasarimlar yakalanmaya ve yorumlanmaya; ¢) Felsefesi ve ogretisi
geregi laik olan Alevi yagsama bigiminin aydinlanma, htimanizm ve etik
boyutlan irdelenerek gelecegimize de yol gésterecek olan Alevi
ttopyasinin, bu baglamda Alevi diigsel toplum projesinin (kamil toplum
projesi) gercevesi cizilmeye ¢alisildi. Calismanin ikinci yarisi timiyle
Anadolu Aleviliginin erkdmina ayrildi; okuyucuyu tretken kilmak igin
inan¢sal ve nesnel kaynaklari yor+='-— "
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