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ONSOZ

Ben kiiglikken vitir namazinin ne anlama geldigini ve ni¢in
kilindiginmt hep merak ederdim... Cevabi, bir din hocasinin basit
bir benzetmeyle sundufu izahta buldum. Hoca kilinan giinliik
vakit namazlannin, benzetilmesi caizse, bir torba i¢inde hayir
meleklerinin Oniine geldigini, vitir namazinin ise bu torbanin
agzini sikica kapatan ip gorevini yliklendigini sGyliiyordu. Agzi
kapanan torba, i¢indekilerin ebediyete kadar kaybolmadan ko-
runmasini saglardi. Ama vitir namazi kilinmazsa torbanin agzi
acik kalir, kim bilir i¢indekilerin bagina neler gelirdi..

"Agz1 agik torba" deyimi, ¢alinan veya kaybolan ulusal de-
gerlerin neden kaybedildigini en iyi ifade eden deyim olarak, o
zamandan beri adeta beynime c¢akilmigti. Cok sonralan Kiir-
tler'in maddi ve manevi hayatina ait herseyin talan edilmekte ol-
dugunu gordiikge bu ulusun, deyim yerindeyse, vitir namazini
kilmayi unuttugunu diigiinmeye bagladim. Torbanin afzi1 agik
kalmig; atalardan kalma; kiiltiirii namina, manevi hayat namina
ve maddi hayat namina iiretilen hersey kapanin elinde kalmugti.

Evet, Kiirtler; maddi ve manevi biitiin degerlerine, dillerine,
kiiltiirlerine ve ulusal kimliklerinin ifadesi olan herseye sahip
cikarak bu vitir namazi benzetmesinde oldugu gibi "tor-
ba"lannin igindeki seyleri koruyabilir veya c¢alinani geri alma
sanslarini elde edebilirlerdi.



Konu ile ilgili olarak s¢zel Kiirt folklorunu yazili hale getir-
mek i¢in ¢aligmalar yapilmiyor degil. Bu arada tarihin karanlik-
larma goémiilmeye yiiz tutmug yazili Kiirt eserlerinin kurtanlma-
s1 yolunda da Onemli mesafe alinmig bulunuyor. Hem de ne
sartlarda.. Ama ¢ok daha biiylik vurgunlar yaparak Kiirtler'in
orf ve adetlerini ¢alan, onlarin manevi diinyalarn ile ilgili ne var-
sa silip siiplinnek suretiyle bir ulusu ulus yapan en dnemli unsu-
ru; yani "kimliklerini" yok sayan irk¢i devlet makinalarina kargi
daha aktif miicadele etmenin bir yolunu bulmalannin geregi de
ortada .Iste bu diisiincelerin 1s18inda, Kiirdistan'li oldugu bilinen
ilk biiyiik insan olan Zarathustra'yr aragtirma konusu yapmaya
karar verdim. Tarihin karanlik sayilan dénemlerinden itibaren
meseleyi alip getirmeye ¢alisacak, bu biiylik peygamber'in Kiir-
distan'li kimligini ortaya koymaya c¢aligacaktim.

Ise baglarken kafamda kof bir Zarathustra fotografi vardi ve
dogrusu bu entellektiiel gevezenlik i¢in bile yeterli degildi.. Sa-
dece; "karanlikla aydmligin savasi” olarak formiile ediyordum
bu biiyiik Aryan kokenli peygamberin ideolojisini.. Basit ve
soyut bir fotografti bu. Oysa incelemelerimi siirdiirdiigiim ¢ yil
boyunca belgeler elime ulagtik¢a ve bilgi dagarcigim doldukga
olayin Oylesine yiizeyel gecistirilecek cinsten olmadifim anla-
dim. Zarathustra; Ogretisiyle, etik degerleriyle, eskatolojisi ile
ve sosyal Ongoriileriyle akil almaz biiyiikliikte bir dehaydi..
Haksizliga ugramis bir deha..

Elinizdeki eseri dikkatle okumaya basladiginizda; bazan
Kiirdistan'daki kapali asiretlerin gelenek ve goreneklerini ya-
sayacak, bazan kendinizi Mevlevi derviglerin ulvi danslarindaki
husu dolu dini musikiyi dinliyormug gibi hisedeceksiniz.. Bir an
Kuran-1 Kerim'in ayetleri arasinda dolasiyormus hissine kapi-
lirken, birdenbire Tevrat'in, incil'in, Hazreti Eyub'un kitabimin
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veya Zebur'un gizemli diinyasinda bulacaksimiz kendinizi.. Ah-
laksizliklarla, asagilik toplumsal asalaklarla,”seytani giicler'le
ve haksizliklarla savaginda Kiirdistan'li Zarathustra'nin miicade-
lesinin anlamini kavrayacaksiniz.

Zarathustra'y1 bagta tek kitapta takdim etmeyi diislinliyor-
dum. Caligmanin olgunlastig1 bu giinlerde "tek kitapta Zarathus-
tra" gibi bir planin pek ciliz kalacagini anladim. Bunun i¢in en
agsagisindan iki ciltlik bir eser kaleme almak gerekiyor. Birinci
ciltte Zarathustra'nin hayat1 ve 0gretisi yer alirken, ikinci cilt bu
biiylik Kiirdistanli peygamberin kutsal kitabindan arta kalan bo-
liimlerle bu bolliimlerin agiklanmasina ayrnlacaktir. Eger okuyu-
culardan talep gelirse kaleme alinacak bir ligiincii ciltte Zara-
thustra konusundaki akademik polemikler verilebilecektir.

Faydali olacagi umuduyla ..

M.Sirac Bilgin
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I.BOLUM

IRAN ARYANLARI

Insanlik Tung devrinin esigindeyken, simdiki Hint ve Iran
halklannin atalan hala ortak bir hayat siirdiiriiyorlardi. Kendile-
rine proto Hint-Iran toplulugu diyebilecegimiz bu insanlar, Vol-
ga Nehri'nin civarlan da dahil olmak tizere, genellikle bu nehrin
batisindaki engin Rusya steplerinde ilkel bir hayat siirdiirtiyor-
lardi. Hazar Denizi'nin hemen kuzeyi ile Rus steplerinin giineyi-
ni yurt edinen bu insanlari; biricik ge¢im kaynaklan olan sifir,
koyun ve kecileri mutlu etmeye yetiyordu. Daha heniiz atlan
bile ehlilegtiremedikleri tarihin o karanlik ¢aglarinda en biiyiik
yardimcilarn ve hatta koruyuculari, dondurucu kuzey kiglarinda
kizaga da kogtuklarn kopekleri idi.

Cok yavas bir sosyal gelisme siirecine miisaade eden step
hayati, binyillar boyu boyle siiriip gitmisti. Ama yine de bu in-
sanlarin o gartlarda yarattiklan kiiltiirel degerler ve mitolojileri,
basta Hindistan'in ve Iran'in yerli halklan olmak iizere diinyanin
diger baz1 kOselerinde hala insanlanin mutluluklanni etkiliyor
ve manevi hazlanni tatmin etmeye devam ediyor gibidir. Giines
iistiine, ay iistiine veya gokyiizii iistiine yeminler siralayan ellili
yillanin Kiirtleri'ni, bu tanimlamanin diginda tutmak miimkiin
mi?’
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Kuvvetli bir kastlagma egilimi tagiyan proto-Aryanlar; rahi-
pler, avci veya savasgilar ve cobanlardan olugan basit bir sosyal
sistem gelistirmiglerdi. Bogazk0y yazitlarini inceleyen Winck-
ler'in bildirdigine gére M.O. 2000'li yillarda bu insanlar daha
heniiz saglam bir birlik arzediyorlardi. Asagi yukar1 milada
2000 y1l kala bu insanlar ilk biiylik ayrigmay1 Hint ve iran gru-
plarinin ayri yollan tutturmasi ile yasadilar.Hint gurubu Hayber
gecidini asarak simdiki yurtlarina dogru yol alirken, bugiinkii
Irani kavimlerin atalan olan ikinci grup bir siire daha Ortaas-
ya'da kalacakti.Bu insanlar, uygarlikta ileri bir diizey tutturan
glineylerindeki Mezopotamyali irkdaglan ile giristikleri ticari ve
kiiltiirel iligkiler sayesinde, Okiizle ¢ekilen kagni arabasini yap-
may1 0grendiklerinde bu, ekonomik hayatlarinda biiyiik bir dev-
rim anlamina gelecekti. Bu arabalar1 gelistirerek savag arabala-
rim elde etmeleri, savas¢t smifin daha da giliclenmesine yol
acacakti. Atlarin ehlilestirilmesi ile baglayan savag arabalar
"cag1", toplumda savaggilar sinifinin rahiplerin 6niine ge¢me-
sine, onlarin hakim sinif haline gelmesine yolacti. Savasgilarin
artik yeni bir adlan da vardy;," ratha egtar”. Estar veya eshtar,
bugiinkii Kiirt¢e'nin Zazaki lehgesinde "Astwar" veya "Astor"
olarak hala "at"a verilen addir. Ratha ise yine Kiirt¢e'de "romit-’
wex" olarak degigsede "siirlicli" olarak cevrilebilir. Savag araba-
larinin kullanima gimmesi ile eski yeknesak hayat renklenmis,
tehlike ve heyecan dolu bir hale gelmisti. Cag, artik destansi
kahramanlar ¢ag: idi. Bu kahramanlarin takipgileri elde edilen
ganimetlerle zenginlesiyor, "parlak"” bir hayat yasiyorlardi.

ikibinli y1llarin bir yerinde veya M.O.'niin 1000 ve 2000 y1l-
lan arasinda Ortaasya Aryanlarn bronz ¢agina gegtiler. insanlar-
n bu alagimin olusturulmasi i¢in bakir ve kalaya olan ilgileri
miithig bir sekilde artmig olmaliydi. Yeni ve kudretli savaggilar-
inin onderliginde yiiriiylise gegen proto-iran asiretler Urallar'
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agmig, engin Orta Asya topraklarini kat ederek Altay'lardaki bu
maden kaynaklarina ulagmiglardi. Proto-Irani kabilelerin Orta
Asya'daki hayati ile ilgili pek¢ok kalinti, Sovyet arastirmacilari-
nin en Onemli bulgulan olarak bu go¢ yollan hakkinda bize
Onemli bilgiler verir durumdadur.

% %k %k

Tarihi "Aryan" kelimesi, biiyiik bir ihtimalle, ilk biiyiik bo-
linmeden Once Keltge'de bu kavimleri adlandirmak igin kulla-
nilmigti. Keltler bu insanlara "Ariovistus" diyorlardi. Bu isim,
kendileri de Aryanlar'in bir kolu olan Grek diline "arithtos" ola-
rak gecmisti. SOyle veya boyle, bilim adamlarmmin arasindaki
konsensusu nazan itibare alirsak, Hint-Avrupa kavimlerinin
Orta ve Kuzey Avrupa kesimi ile bunlarin Asya'ya go¢ eden
Hint-Iran kollaninin tiimene birden yazil tarihin safaginda Ar-
yan miisterek ismi verilmisti. Bu halki teskil eden kabilelerin
konustuklan lehgelerdeki farklihifa ragmen, kaynak ayni Ger-
man agiretinin diliydi. Bu dil daha sonra esash degisiklikler ge-
cirerek, bugiinkii Hint-Avrupa diller ailesini olusturacakt.

Ilk aynliklara ragmen, Winckler, Bogazkoy yazitlanindan
elde ettigi kamtlan diger bulgularla kargilagtirdiginda, Aryan-
lar'in M.O. 1000'li yillarin ortalarinda hala dil ve din kiiltiirii
bakimindan bir biitiinliik arzettiklerini gordii. Bilindigi gibi o
siralarda Aryanlar'in kiigiik bir boliimii Mezopotamya'da Mitta-
ni imparatorlugu'nu, diger bir kolu ise Hitit Devleti'ni kurmug-
tu. Bu iki kavmin tutustugu bir savastan sonra imzalanan barig
antlasmasinin yer aldif1 Bogazk0y yazitlarinda, eski Aryan Pan-
teonu'na mensup tannlardan; Mithra, Varuna, indra ve Nasat-
yau gibi savas¢i olanlarinin adlar "antlasmanin sahitleri" olarak
geciyordu. Bu adlar ve yazitlarin dili, daha heniiz biiyiik bir de-
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gisimin yasanmadiginin delilleriydi, ki bu tanrnlarnn bazilannin
adlan Aryani lilkelerde hala yasiyor. Ama yine de daha batiya
gecen Aryanlann Grek ve Trak kollan, atalarininkinin benzeri
olan ve fakat detaylan itibarile degisik bir mitolojiyi ¢cok erken
¢aglarda gelistirmiglerdi.

Aryan kelimesi,Ortadogu tarihinde ilk kez Asur yazitlaninda
goriilecekti. M.O. 843'ten kalma olan s6z konusu Asur yazitin-
da, modem ¢agmn Iran'indaki Kiirdistan Eyaletinin bagkenti
olan Kirmangah bolgesinin sakinlerine bu isim verilmigti. Ar-
yan'lar, Iran'daki bugiinkii yurtlarina, Herat ve Meshed nehirleri
vadisinde yer alan ve tabii bir gegit olan Saraxs't kullanarak
gecmislerdi. Aryanlar bu gegidi takriben M.O. 900'li yillarin
baginda agtilar. Bu 0nciil gruplar 6nde Parsa, arkada Mada deni-
len kollan olmak iizere Hazar Denizi'ne nazir gegitleri asarak
batiya dogru ilerlediler. Bu insanlar, devrin siliper devleti olan
Asur'a komgu olmayr ve bu devletin geliskin uygarliginin ni-
metlerinden yararlanmay1 Onlerine hedef olarak koymus olacak-
lar.

Bir kisim proto-Aryan kabilesi Xurasan'in Tusa denilen
bolgesine varmig ve oralara yerlesmisti, ki Zarathustra'nin teblig
ettii dinin en biiylik destekgisi olan Vistaspa'nin ailesi de daha
sonra Medya'daki Notarya mintikasindan geri donerek bu bolg-
eye yerlesecekti. Aryanlar'm Med kolunun torunlarindan biri
“olan Vistaspa'nin ismi de tabii ki Medce'dir. Buradan Albruz
daglan ile glineydeki ¢Oller arasinda sikigmig olan dar, sulak
arazilere yonelen bir kisim Aryan onciilii de bu "vaha"lan yurt
edindi.

M.O. 843'te, Asurlular'n artik ismen bahsetmeye bagladik-
lan Mada ve Parsalar, bu siiper devletin sinir bolgelerini paylag-
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miglardi. Parsalar, Kirmangah'in giineyindeki ve Aqabatan yada
Ekbatan'in dogusunu, yani simdiki Hamadan ile Kirmangah ci-
vanni yurt edinmigken, Madalar ise Raga'dan Ekbatan'a aradan
da Kirmangah'a uzanan yoOreleri yerlesmek lizere se¢miglerdi.
Boylece proto-Kiirt ve proto-Farslar'in ilk yerlesim alanlan ge-
killenmeye baglamig oluyordu.

Kiirtler'in atalan olan Madalar yada Medler, M.O. 10001i
yillarda diizenli bir yazitta yer almazlar. Tabii ki bu, onlarn
bagka isimler altinda muhtelif zamanlarda tarih sahnesine ¢ik-
madiklar1 anlamina gelmez. Anadolu'ya M.O. 1500'li yillarda
g0¢ eden Aryani kavimlerden Hititler'in bugiinkii torunlarinin
kimler olduklarim hep merak ederim. Proto-Kiirt olduklari hu-
susunda pek ¢ok deliller bulunan Mitanniler'in iktidardaki Ar-
yan kolu olan Hurriler, tam da bugiinkii Kiirdistan cografyasin-
da yasamiglardi. Kurtieler veya Kardakalar'in eski tablerde ve
Xsenefon'da adi gecgen proto-Kiirt kavimler olduklarina dair bi-
lim adamlan hemfikirdirler. Bunlar hep o cografyada bulunuy-
orlardu.

Biz, simdi yeniden biiyiik gociin izlerine donelim. M.O.
8001 yillarda yazilmig olan, "Ninova'nin Diigiigi" isimli tarihi
yazitta Med krali Cyaxares; "Umman Manda", yani "Manda
yerlisi” olarak anilir. "Manda" ismi, Assurbanipal'in kiitiiphane-
sindeki yazitlarda, Babilli efsanevi kral Naram Sin'in ve hatta
Bogazkoy'deki Hitit yazitlarinda da goze carpar. Ama Manda
adini tagiyan bir yer, yine de bilinmez. Bunun yerine Man.ti'den
tliremis Man, Azerbaycan'in bilinebilen en eski adi olarak kabul
goriiyor. Man'a, Emmeniler sonralan "Atropatene" dediler.
Atropatene. zaman i¢inde Adurbadagan‘a, o da Adarbaicana do-
niismiis, nihayet modem Azerbaycan ismi ortaya ¢ikmustir.
Adurbidagin, Hudiid al-'Alam'da (MS 982) da Adarbaijan'in
kargilif1 olarak takdim ediliyor.
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Bolgeye yerlesen Medler, aslinda pek de o kadar yekpare
bir halk manzaras arzetmezler. Herodet (MO 400 civan), Med-
lerin alt1 asiretten olugtugunu varsayar. Bu asiretler; Busai veya
Bousai, Struxades, Paritakinoi, Budioi, Arisantoi ve Magi ola-.
rak siralanir. Daha sonralan Magi'nin bir sosyal agiret degil, bir
"siyasal agiret" veya dinsel erki elinde bulunduran ve Aryaman
denilen bir sosyal sinifin iginde telakki edilen bir grup oldugu
goriildi. Magiler, tiim Med agiretlerinde faal halde bulunuyor-
lard1 ve bir nevi yerel lider konumundaydilar. Diger asiretlerden
biri olan "Arisantoi" isminin Persce'ye ¢ok yakin oldugu kanaati
de Herzfeld (1947) tarafindan ifade ediliyor. Ama yine de bun-
larin, "Perslere yakinhk gosteren bir Med asireti" oldugunu
Moulton (1913) kaydeder. Bu arada Zarathustra dininin yaygin-
lasmasindan sonra Magi veya Iranlilar'n kullandifi sekliyle
"Magu'lar, Miisliimanlik'taki mollalik miiessesesi gibi, hemen
hemen tiim iran halklarina mal olacakti.

Herzfeld (1947), Medler'in; Hamadan, Nihdwand, Isfahan,
Ray ve Adarbaican olmak lizere beg boliimden olugtugunu soyl-
er. Herzfeld, bu boliimlemenin Herodot'un ki ile uyusmadigim
da kaydeder. Buna bir tek istisna gosterir; Paratakinoi. Arastir-
maci, Paratakinoi'nin, kendi beslisindeki Isfahan'a uydugunu
varsayiyor.

Eski Aryan Mitolojisi

Sonsuz Rus steplerini yurt edinen proto-Aryanlar, birlikte
getirdikleri dini kavramlanni; uzun, karanlik ve cetin kig gece-
lerinin gekillenmesinde rol oynadigl yeni mitolojik kavramlar
katarak zenginlestimiglerdi. Yilin sikici ve karanlik yansi, tiim
kotiiliiklerin kaynafi olan ifrié ruhlann eseriydi. Karanlik ve
kuzeye dogru gidildik¢ce dayanilmaz soguklarla takviye edilen
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kig mevsimi, "cehennem" kavramim geligtimeleri igin iyi bir
sebep tegkil ederken, bercketli ve aydinlik yaz giinlerinde ise ra-
hat eden insanlar bunu iyi ruhlara baghyor ve "cennet"in tari-
fine variyorlardi. iste bu iyi ve kotii, aydinlik ve karanhk, giizel
ve c¢irkin gibi zitlann ebedi miicadelesi, proto-Aryanlarin dini
konseptlerinin 0zii olmustu.

Bu sert hayat sartlarinda iki tabii giic veya madde; su ve
ates insanlarnin en biiylik yardimcilaniydi. Bu kadar yararh iki
varligin, birer "tanri"sinin olmamasi diigiiniilemezdi. Sularin
tanrisina Apam Napat adim vermiglerdi. O, hep giiclii olmali,
sevilip sayilmahydi. Apam giiciinii kaybedersé kuraklik olur,
hayvanlar ve insanlar biiyiik sikintiya girer ve hatta kitlesel ola-
rak yok olurlardi. Bunun i¢in tanrica Apam=su-ki bugiinkii Kiir-
tler hala aziz saydiklart suya av, awk, ab derler- dariltilmamali,
gonlii hos tutulmal dogaya verdigi gii¢, sunulan adaklarla ken-
disine iade edilmeliydi. Aryanlar, siit ve iki bitkinin usaresini
katigtirarak elde ettikleri bir ickiyi, "yasna" adimi verdikleri ila-
hilerin egliginde torenle suya dokerken, ona olan saygilarim
gosteriyor, dogaya verdigi giicii ona iade etmig olduklarim di-
stiniiyorlardu.

Bu i(;kinin icerdigi Ug¢li; hayvanlar ile bitkilgr aleminin
mensubu bulundugu manevi hiikiimdarliklar1 temsil ederdi. Ug
sayist eski Hint-Iran toplulugunda kutsal oldugundan, bu igkide-
ki madde sayist da {i¢ olarak saptanmigtir. Susuz yasayamaya-
cak olan hayvan ve bitki topluluklari, kendi 6zlerinden; Apam'a
sunduklar1 bu icki ile onu memnun edecek, onun kendilerine
verdigi hayati giicii bu suretle geri vererek Apam'in anhifinin ve
bereketliliginin devamina katkida bulunacaklardi. Bu sunuya
veya ayine zaothra adi veriliyordu.
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Dogu Aryanlar'nin Apam Napat'l, Grekler'in Poseidon'u ve
Italyanlarin Neptunus'u gibi; sularn, denizlerin ve géllerin hii-
kiimdan olan bir tannidir. Aryanlar'in yerlesik bulundugu iran'in
orta kesimleri gibi yagmurun ¢ok az yagdigi bazi1 y6relerde tiim
tanm ve cayirlar sulama iglemine bagimliydi. Mitelojiye gore;
diinyayi sinirlayan deniz, setu=set denilen bir bentin yardimi ile
genis bir nehir gibi diinyay1 ¢epegevre sarnyor. Vurukrtam deni-
len bu denizin sahilinde oturan bir halk gurubu, Vahvi ve Raha
veya Ranha adi verilen iki nehri bu denizden kanallar vasitasiy-
la ¢ekip tarimsal sulamada kullaniyorlardi. Koruyucu birer ruh
olan ve yaradilig sirasinda ortaya ¢ikan Fravartiler'den 99.999
tanesi Vurukrtam'da oturuyor, "suyun kanallardan topraga do-
gru akmasim saglamak suretiyle insanlara ve kara pargalarina
yardimct oluyorlardi. Apam Napat'in iradesi, sularla ilgili tiim
bu cereyan eden olaylar i¢in belirleyiciydi.

Grekler'in okeanos'u veya okyanusu da diinyay: kusatan bir
su kavramindan dogmugtu. Bu da gosteriyor ki; Aryanlar, ne-
rede bulunurlarsa bulunsunlar, birlikte tagidiklari mitolojik kav-
ramlanni orijinal vatanlarindan birlikte tagimiglardi. Ayrigtikla-
nnda, isimler degismis ama kavramlar oldufu gibi kalmigti.
Mitolojimize donersek; Homeros, yildizlann bu okyanustan
_ dogup yine bu okyanusta battigin1 yazar. Vurukrtam'r veya ok-
yanusu bu kez digtan kugatan bir set daha var; "hetu".. Hetu'nun
tistiinde tanrlarin ikametgahi ve cennetin kubbesi bulunur. Bazi
aragtirmacilarin, bu deniz ile simdiki diinya cografyasinda hangi
okyanusun anlagiimasi gerektigi konusundaki yorucu tahlillerini
burada tartigmak gereksizdir. Cilinkii kimi Umman denizinden,
kimi Hint Okyanusu'ndan, kimi bu denizlere agilan yedi korfez-
den ve bu korfezlerle yedi iklim bolgesinin kargilagtiriimasin-
dan uzun uzun bahseder. Bunlarin mitolojinin ¢zii ile veya olus-
masi ile teknik agidan ilgileri vardir. Ama bu apayn bir kitabin
konusu oldugundan gegiyoruz.
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Yukanda, insanlarin suya bir icki katmak suretiyle onun to-
praga, bitkilere, hayvanlara ve insanlara verdigi giicli iade et-
meye c¢aligtiklanm gérmiistiik. Konuya biraz daha yakindan
baktigimizda bu gii¢lendirici igkinin {i¢ bilegeninden birinin
"Homa" diye adlandinldigim goriiriiz. 1931'de New York'tan
bir Amerikali, eski Persepolis sehrinin kalintilarinin bulundugu
bolgede bu bitkiye rastladiginda, mitolojinin bir karanlik sayfasi
daha aydinlandi. Cali tiirtinden olan bu bitkinin ¢ziinden presle
elde edilen bir si1vi1 viicuda alindiginda kisinin 6zglivenini arttir-
makta, insana miithig bir efor vererek onu hareketlendirmekte-
dir. Bugiinkii tababette kullanilan ephedranin bir tiiriinii iceren
Homa'ya Sanskritge'de "soma" deniliyordu ki bu kelime "havan-
da doviilmiis" veya "sikilmig" anlamina geliyor. Homa'y1 alan
savascl giicleniyor, saire ilham geliyor, rahip ise daha kolay
vecde eriyordu. Bu bitkide bir tann glzlenmls o]mallydl "Yesil
g0z1i" bir tanri; "Homa"..

Homa'ya kurban kesmekle; bu tanrnin savagcilan giiclendi-
recegi, yagis yagdiracag, achigi onleyecegi varsayilirdi. Eski
Aryanlar bu maddeyi icerek oliimsiizleseceklerine inanirlardu.
Homa sayesinde kadinlar kolay gebe kalir, kisirlar dol sahibi
olurlardi. Homa, insanlann hem kendi 6zlerinde sakli olan diis-
man giice, hem de dig hasimlara kargt korurdu. Bu konuya ye-
niden donecegiz.

% k k

Step insaninin suyun diginda esash bir dostu daha vardi. On-
lar1 soguk kig gecelerinde 1sitan, baglica yiyecekleri olan vahsi
veya evcillestirilmis hayvan etlerinin pigmesinde temel rolii oy-
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nayan bu kutsal gii¢, "atar"dan bagkasi degildi.. Bugiinkii Zaza
Kiirtleri'nin de "adir" dedigi atar, kudsiyeti Turaniler'e de siray-
et etmis olan od veya Farsci'siyla atastan bagka birsey degildi:
Gogebe kabileler atesi hi¢ sondiirmez, bir ¢omlege koyduklan
kiillerin arasinda muhafaza ederek her gittikleri yere birlikte
gotiriirlerdi. Atar veya Kurmanci Kiirtlerinin dedigi gibi
"agir"in sénmesinin, aile i¢in ugursuz sayildigint yast 50’yi bu-
lan her Kiirt kolaylikla hatirlar. Bu kudsiyet, bir Turani kavim
olan, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin patronluguna soyunan Anadolu
Tiirkleri'nin istiklal marglarina bile; "sonmeden yurdumun iis-
tiinde tiiten en son ocak" beyti ile siyaret edebilmigtir.

Miisliimanlar, Zarathustra'ci Kiirtler'i ve Farsiler'i, atese tap-
ma derecesinde gosterdikleri saygidan ve lilkelerinde ateg tapi-
naklannin varligindan dolay: ategperest, bu dinin din adamlan
magulara izafeten ise "mecusi" olarak tammlamig ve asagila-
miglardi. Oysa Aryanlar, goriinlirdeki atesi, insan1 insan yapan
bir sevgi atesi olan kalp atesinin bir tezahiirii olarak kabul et-
mis, onda derin sayg1 gosterilecek bir cevher kesfetmiglerdi.
Atar, latinceye "atrium” geklinde girmig ve kalbin dort odaci-
gindan ikisinin adi olarak tip kitaplarindaki yerini almugti. Kalp
atesine, bugiin hala hemen hemen tiim insanlar tarafindan adi
konmamus bir kutsallik affedildigini de kaydedelim. iste bu atar,
Aryanlarca bir tann seklinde kabul gormiistii. Aryanlar, tann
Atar icin de iiclii bir adak adiyorlardi. Bu iiclii; kuru temiz yak-
it, giizel kokulu ve kurutulmusg bir bitkinin yapragindan elde
edilen tiitsii ile hayvansal yagdan olugsmaktaydi. Buna "atar
zaothras1" deniliyordu. Boylece atese de, tipki suya sunduklan
gibi; ikisi bitkisel, biri hayvansal kaynakl olmak lizere ticlii bir
adak sunuyor, onu gii¢clendirmeyi umuyorlardi. Bu islemi, giin-
dogumu, 6glen ve gilinbatimi saatlerinde olmak lizere muntazam
bir ibadet halinde giinde li¢ kez tekrarlamaktaydilar. Bununla
giinliik ibadetlerin ilk tohumlan da atilmig oluyordu..
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Kutsal atesi diri tutmak i¢in kullanilan odunlarin temiz ol-
masi, diizgiin olmasi, ayn1 boyda olmasi Ge¢ Zarathustraizm'de
esastl. Bu bize, Yunus Emre'nin, seyhinin dergahina getirdigi
odunlara gosterdigi Ozeni hatirlatiyor; "bu dergaha egri odun
giremez!", climlesinin tarihi koklerine gotiiriiyor.

% %k %k

N

Bize; "atesin efendisi", "yaraticisi1 biiyiik tann" Mithra'dan
bahseden ilk yazitlar, Hurrilerin Mezopotamya'da kurduklan
kisa 6miirlii Mittani Imparatorlugu'nu yoneten krallarin, komsu-
lan ile yaptiklan antlasmalarda Onu; Varuna, yani; sularin efen-
disi Apam Napat ile birlikte gahit olarak gosterdikleri tabletler-
dir. M.O. 1400'lii yillarda yazilmis olan Bogazkdy tabletleri, bu
konuya 1§1k tutan bulgularin baginda gelirler. Aryanlar bu en
biiyiik iki tanriya "Ahura" veya "Asura" linvanini verirlerdi.

"Biiylik Mithra, Batidaki Arizahi'den gelir, Xwaniratha'nin
listiinde yiikselir ve en biiyiik ates olan Hvar, yani; Giines'ten
Once Savahi'deki yiice Hara dagina vanr ve onun tepesine ku-
rulup kalir" der eski Aryan mitolojisi... Peki nedir bu Arizahi,
Xwaniratha veya Savahi?. Simdi kisaca buna agiklik getirelim.

franh eski Aryanlar'a gore diinya yedi Krgvar, yani iklim
bolgesinden olusur. Bu bolgelerin ortasinda; "Hvaniratha",
"Xwaniratha" veya "Cwaniratha" denilen ve iranli Aryanlar'in
diisiincelerine bakilirsa bolgelerin en genisi yer alir. Bu bolge-
nin Ozclligi konusunda ara§tmnzimlar gesitli yorumlar geligtir-
miglerdir. Yorumlarin en yaygini ise, Xwaniratha'nin Aryan-
lar'n vatam oldugudur. iranli Aryanlarin mitolojisine gore,
diinya Fretama tarafindan Sarima, Turya ve Arya adli ogullan
arasinda paylastirtlir. Bunlardan Sarima'nin payima batidaki Ar-
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ezahi iklim bolgesi, Arya'ya orta bolgeler, Turya'ya ise dogu ik-
lim bolgesi diiser. Turya daha sonra Turan'a doniisiir ki bu, dog-
udaki kavimlerin genel adi olarak kalir.

Arya lilkesi'nin sakinleri, her zaman Bati'dan gelen tehlike-
leri gogiislemek durumunda kalmiglardi. Bugiin dahi baz1 Kiirt
Zaza asiretlerinin "gatigma" anlamina kullandigi "areza"ya o
zamanin Aryanlan ayni anlami veriyor ve Arezahi'yi; "¢atigma-
cilann geldigi yer" anlaminda kullaniyorlardi. Bu bolge, Med-
ler'in bas diisgmani olan ve Dest € Tajikan; yani Tajiklar ova-
si'ndaki Nineveh'i merkez edinen Babilliler'in egemen oldugu
bolgeydi. Degt=ova; bu giinkii Kiirt¢e'nin her lehgesinde bu an-
lamiyla kullaniliyor. Tajik=Arap ise; eski Kiirt¢e'de kullanilir-
di- Bu iilkenin krali Aji Dahaka'min, Med imparatorlugu'ndan
¢ok oOnceki bin y1l boyunca Aryan iilkesine hakim olduguna in-
anilirdi-ki, Kiirtlerin Kawa destani’'m1 bu hiikiimdarla ilintili
goren Danimarkali Kristensen (1919) gibi arastirmacilar yok
degil.

Arezahi ile Savahi, Xwaniratha'min dogu ve batisinda yer
alan ve bir ikili olugturan iklim bolgeleridir. "ikili" Xwanira-
tha'nin diginda yer alan alti1 bolge i¢in de gegerlidir. Yani Aryan
mitolojisindeki tanrilar gibi (mesela Mithra-Varuna ¢ifti), iklim
bolgeleri de "dvadan", yani ikili olarak tassavvur edilmisti. 1k
ikilinin; yani "Arezahi-Savahi" ikilisinin diginda, iki ¢ift iklim
bolgesi daha bulunur. Bu iki ¢ift; kuzey ¢ifti ve giiney ¢ifti ola-
rak aynlir. Kuzeydekiler; kuzeybatidaki Vourubaresti, kuzey-
dogudaki Vouruearesti seklinde adlandirilmigt.

Isvegli Aragtirmaci Nyberg (1936), bolgelerin tiimiine, bu-
giinkii gercek cografyada, o bolgeleri karsilayacak iilkeler bul-
maya calisir. Herzfeld (1947) ise bu bolge adlarimin iklimsel
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kavramlar oldugunu One siirer ve bu yolla olay: izah eder. Me-
sela Herzfeld'e gore savahivant, "dogu riizgarlaninca zengin" an-
lamina geliyor. Aragtirmaci, bu bolgelerin gercekte "sabah saat-
leri" ile "aksam saatleri"ni ifade etmesi de olasidir diyor. Bu
mantikla hareket edildiginde, kelimelerin icerebilecegi anlam
itibariyle vourubesti veya vurubarsti, "kuzey riizgarlan" demek-
tir ki bugiinkii Kiirt¢e'de "Bares" ayni anlama geliyor. Vouruea-
resti de bir bagka kuzey riizgaridir. Bu arada vurubarsti'den bor-
eas=bora veya "agin ve elverigsiz yagmur” anlaminin
¢ikarilabilmig olmasi, bugiin dahi bu riizgarlara bora denilme-
siyle ger¢ekten anlam kazaniyor.

Iklim bolgelerinin 6. ve 7.'sini olusturan son halkalari ise;
giineybat1 da yer alan "fradadhafsa” veya fradatsu ile giineydo-
gu da yer alan vidadhafsu ¢iftidir.

fik ikilide yer alan savahi, daglik iilkeler olarak tarif ediliy-
or. Mitolojiye gore bolgenin nihayetinde Hara Brzati bulunmak-
tadir. Brz=berz olarak bugiinkii Zazaki ve Sorani Kiirtlerince
aym anlamda kullanihyor (Tiirkgesi; yiiksek). Braza-
ti=Berzeyati=yiikseklik=dag anlamma gelir, ki mitolojide de
Brzati, dag anlaminda kullanimigtir. Hara Brzati=Hara dag,
diinyay1 ¢evreleyen Vurukrtam denizine nazir en son ve en yiice
kara parcasidir. Iste Mithra her giiniin aksaminda bu tepenin s-
tiinden diinyay1 gozlerdi..

% %k %

Aryan mitolojisinin en yiiksek tanrilarindan biri olan Mith-
ra'ya tapildig1 dsnemlerde, Zarathustra'nin tek yaratici tanri ola-
rak kabul ettigi Ahura Mazda sahnede yoktu. Magu'lar, Mithra
icin yazilmig yasnalan Mithra adina yapilmig olan mabedlerde
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okurlardi. Bunu giiniimiize nakleden Grek yazarlari, Magular'in
mabedlerde "anlagilmaz barbar bir dille yazilmig" ilahiler oku-
duklarim kaydederler. Mithra ¢ok giiclii bir tanriydi ve Ahura
Mazda bile onu kolaylikla yerinden edememisti.

Mithra damidat=yaratic1 idi. En giigli Ahura=tanrn veya
efendi=Lord o idi. Giin batimindan Once, ortalik kararmaya bas-
ladifinda yer kiiresine inerek genis, yuvarlak ve daglarla cevre-
lenmis diinyanin tiim sinirlariyla ilgilenir, asman ve zam arasin-
da kalan herseyi gozetler. Zam=yer, Asman=g0k bugiinkii
Zazaki Kiirtgesi'nde sirasiyla Zimme ve Asmin olarak ayni an-
lamda hala kullaniliyor. Aryanlarin Mithra'sina donersek; o, yil-
dizli goklerin ve Giines'in tannsiydi. En derin sirlarla dolu bir
efendi idi 0. Bir Ahurem Gufrem (yildizlar) idi Mithra.

Onun sifatlart arasinda "axafna" ve "Cagaurva" da vard
Axafna'daki Xafna, bugiinkii Kurmancide xew seklinde ¢ok az
bir degisiklige ugramig olarak muhafaza ediliyor. (Tirkgesi;
uyku). Axafna=uyumaz demekti. Cagaurva ise eski Aryan di-
linde uyaniklik anlamma gelen bir sOzciiktii. Mitolojiye gore
Mithra'nin bin kulagi, onbin gozii ve onbin casus gozciisii vardi
Bu kalabalik yardimcilar ordusuyla Mithra, kendisine inananla-
r1, tanrilarimn rakibi olan koti giiclerden korurdu. Ama Mithra
yine de esas olarak giines tannsiydi.

Mithra, Hititler tarafindan da giines tanrisi olarak benimsen-
misti. Kendi sisteminin en biiyiik tanr::1 olan Mithra'nin giineg
seklindeki sembolleri, bu Aryan kavmi tarafindan edcbilestiril-
migtir. BOylesi bir sembol eski bir Hitit sehri olan Ergiirii'de.
yani bugiinkii Ankara'daki Etnografya Miizesinde muhafaza
edilmektedir. Engiir=Uziim bugiinkii Zaza Kiirtcesi'nde hala
ayni anlamda kullanilmaktadir. Kendi sistemi iginde Mithra,
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tipki Grek Mitolojisi'ndeki Zeus gibi en yiiksek tanridir. Onun
da etrafinda "bereket tannis1”, "denizlerin tannsi”, "riizgarlarn
tannlan" vs. gibi daha diigiik riitbeli tanrlar bulunmaktadir. Ke-
lime anlami itibariyle Mithra "antlasma" diye tarif edilebilir.
Kargitlan olan kotii giiclere ise "Mithradrug" adi veriliyordu.
Drug; bozucu, yalanci, kotiiliik yapan gibi bir anlam tasiyordu
ki, bugiinkii Kurmanci Kiirt¢e'sinde derew geklinde hala "yalan"
anlaminda kullaniliyor. Aryanlar'da Mithradrug=antlasma bozu-

cu kimselerin damgalandig1 kotii bir sifatti.

Eski Aryanlar otlaklarinin korunmasi, hayvanlarin emniyeti,
can giivenligi, nisanlanma, evlenme, konuk kabulii ve tiim insa-
ni iligkilerde komgulan ile antlagmaya bugiinkii insanlardan
daha fazla muhtagtilar. Bu insanlar, antlagsma yaparken ettikleri
yemine Varuna, bu yeminde durmaya da Mithra'y: sahit goster-
mekteydiler. Bu sosyal sozlesmeleri en yiiksek iki tannnin adin
kullanarak yapmalan ilgingti. Soziinde durmak, yeminini boz-
mamak, yalan sOylememek, bu step insanlarinin kurduklan di-
nin en temel 6geleriydi. Boyle seyleri bozmak drugvantlarin isi-
dir. Burada drug=derew=yalan, yanli§ anlamina gelirken
vant=sOyleyici demek olup, simdiki zaza Kiirt¢e'sinde vaiwax
seklinde ayn1 anlamda kullaniliyor.

Mithra'nin pekg¢ok digerleri arasinda; evi ayakta tutan, il-
keyi siiriiler ve insanlar yaratmak suretiyle miikafatlandiran,
yagmurlan yagdiran, riizgarlan estiren gibi sifatlart bir ¢irpida
sayilabilir. O, bir "arg"ur. Burada ars, "hakli, dogru", va-
cah=s0yleyen anlamina geliyor. Vacah, bugiiniin Zazaki'sindeki
vac=sOyle kelimesi ile ayn1 anlamu ifade ediyor. BOylece "ars-
vacah"; hakki konusan, dogruyu konusan, sfyleyen anlamina
gelen ulvi bir sifat idi ve boyle sifatlan tagiyan sahislar toplum
icerisinde biiyiik saygi goriirlerdi.
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Mithra sisteminin i¢indeki tannlardan biri de Asa'dir. Aga,
tabii diizeni ifade eder. Bu diizen, glinesin donmesini, mevsim-
lerin degismesini ve varolusunu tabii bir seyir iginde tutar. Asa,
aynca insanlann dogru davraniglarinin i¢inde ifadesini buldugu
bir tann kavramidir. Dogruluk, namusluluk, sadakat ve cesare-
tin temel insani meziyetler olarak kabul edildigi Aryan toplu-
munda, bu kavramlarin Asa gibi bir tanrisinin olmamasi diigii-
niilemezdi.

Cok enterasandir, Onasya Aryan toplumunun ilah olarak ka-
bul ettigi ve fakat ilahina ad koymadiklan kavramlar da vards;
mesela sevgi.. "Sevgi Tanndir" diyorlardi bu Aryanlar.. Sevgi-
nin tannlhigi, eski Grekler'deki Afrodit'in oglu Eros veya Romal-
ilar'daki Cupido gibi somut bir tann olarak gergeklik kazanma-
mistir Onasyali Aryanlar'da.'Sevgi, bu toplumun soyut tutmay1
tercih ettigi bir kavramdir. Sevginin kendisi tanridir Aryanlarda.
Grekler'in Eros'u, aski baglatmanin yaninda ve daha fazla olmak
lizere agkla ilgili problemlere de yolagardi.. Agk darginliklari,
ayriliklar, hasret ¢ekmeler Eros'un sevenler igin yarattigi pro-
blemlerdi. Oysa Aryanlar'da sevginin kendisi tanriyd:r. Ona say-
g1 gostermek erdemdi. Aynlik veya ayrilifa sebebiyet vermek
tanrisal olmayan ifriti bir isti ve kesinlikle benimsenemezdi.. Bu
guruba mensup Aryanlar, kendilerine kotiiliik yapacak olan bir
ask tannsi kavramina asla sahip olmadilar.

Aryanlar'in sevginin diginda da soyut tanrilan vardi. Bunlar,
Mithra sistemine dahil olan daha diisiik riitbeli tanrilard:. Dost-
luk tannsi; Airyaman, yargig; Arstat, cesaret tanrsi; Ham-
Vareti, [taat tannsi; Sraosa gibi tanrilar bunlarin en ileri 6mek-
leridir. 1lging tanrilardan biri de, tanr1 Asa'ya sadik kaldiklari
miiddetce; krallar, kahramanlar ve rahiplerin "sahip" olduklari
zerafet tanrist Xvarenah'tir.. Bu tanri, eski Aryan dininin simf-
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sal karakterini en iyi yansitan kavramdir. Clinkii bu tanriyi tahlil
ettigimizde, onun sadece krallar, savas¢i kahramanlar ve en tist
rahiplerle ilgili oldugunu gortiriiz. Eski Aryan toplumunda zera-
fet ve ihtisam, sadece bu toplumsal tabakalara has sayiliyordu.
Ama Aga'ya sadik kaldiklar1 miiddetge..

Ekseriyeti insan seklinde tasavvur edilen Aryan tanrilan ar-
asinda bir istisnasi var; yaban domuzunda cisimlesen Zafer Tan-
ris1 Verethraghna.. Aryanlar onu sonsuz cesaretinden ve inatgtl-
1gindan dolay: takdir ederlerdi. Bu keskin disli, muazzam giiglii
tanrt her zaman imansizlan ve anlagsma bozguncularini ezmek
icin tetikteydi. Bu tanr da savagct karekterliydi, yani bir daeva
idi. Bundan dolay1 Zarathustra tarafindan yasaklanmigti. Ona
tapmak bir yana, onu kutsamak bile "gilinah" sayiliyordu. Ama
Verethragha, daeva yasnacilar arasinda kendisine saygi duyulan
bir pencere saglayabilmig, asirlarca tann katini terk etmemisti..
Zarathustracilar'in domuza uyguladigi afaroz, Aryanlar'in diis-
mant olan Akdeniz yOresindeki dini gruplar arasinda da yanki
uyandirmig, bu gururlu ve inat¢i hayvanin yenmesi Yahudilerce
yasaklanmusti. Bu yasak Islam'da da siirdiiriilecekti. Bu arada
sunu da ekleyelim ki, [ranlilar'in her tanrisinin Hint toplumunda
bir paraleli vardi. Ama Hintliler, kendi Verethragna'lan olan in-
dra'yi asla agagilamadilar.

% %k %

Aryanlar'n esinti olarak "maddelesen” iki Onemli tannsi
vardi; Vata ve Vayu.. Vayu bugiinkii Zazaki'de de riizgar anla-
mina geliyor. Ama eski Vayu, Zazalar'in kastettigi yumusak hu-
ylu Vayu'yu bilseydi herhalde utang duyardi.

Vayu, Aryanlar'in gift karekterli tanrlarindan biri idi. O,
hem iyinin hem de kétiiniin 6ziinden pargalar tasirdi. Nyberg,

217



Vayu tapicilarinin Jaxartes'in girig veya ortalannda yerlesmig
olduklanm kaydeder. Amu ve Siri Derya Nehirleri civanndaki
bu yere Avesta "Vayu-Kereta" demekteydi, ki kelime;
"Vayu'nun yarattifn lilke" anlamma geliyordu. Vayu tapicihigi
Zurvanizm ve Zarathustracilik ile de kangarak Sasani donemi-
nin sonuna kadar siirebilmigtir.

Ad1 Vayu'dur, ¢iinkii o Vayemi, yani izleyicidir. O hem ya-
ratilan iyiyi, hem de kotiyii izleyendir, O, apayete, yani yaka-
layicidir. Hem iyiyi, hem kotiiyii yakalar. O, zinake, yani zarar-
hdir. Tayfun seklinde estiginde herseyi altiist eder.
Vindixvarene, yani mutluluk, zenginlik bulucusudur. O; taxmo,
taxmotema, yani giiclii, en giiclii olandir. O; derezro, darejisto,
yani; kati, en kat1 olandir. O; aoji, aojig'tir yani gii¢li, en giiclii
olandir. O; vidaivo-kare, *tbaigo-taro'dur, yani daeva karsit,
diisfnana bas egdiricidir. Vayu, Avesta'da Vata'mn ikilisidir.

ikilinin ikinci kutbu olan vata, step insani igin en biiyiik hiz-
metlerden biri olan yagmuru getirirdi. Boyce'a (1979) gore
Vata, "Harahvati Aredvi Sura"; yani, "Sulara hiikmeden" bir
tanny: ifade eder. Vata'nin Sanskrit kargilig1 Sarasvati'dir. Ha-
rahvati, diinyay: ¢evreleyen Vourukasa denizinden c¢ikip, diin-
yanin merkezindeki yiice bir dagdan vadilere figkiran mitsel bir
nehirdir. Bu denizden her iilkeye su tasiyan baska nehirler de
kaynaklarim alirlardi. Bulutlanin bu denizden her yil yagmur
bulutlan almasi, Aryanlar'in Istrya adim verdigi Sirius yildizi-
nin isiydi. Mitolojiye gore gokyiiziiniin bu en parlak yildizi, her
yil beyaz ve ¢ok giizel bir aygir kihigina girerek Vourukasa'nin
kiyisina iner. Fakat burada onu, kilsiz, siyah ve ¢ok c¢irkin bagka
bir aygirin kiligina girmis olan yer ifriti Apaosa karsilardu. Ikisi,
yani iyi ve kotii burada kiyasiya bir miicadeleye tutusurlard.
Eger gecmis bir yil boyunca insanlar Tistrya'ya yeteri kadar ta-
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pmnmig, ona kurbanlar sunmuglarsa o gii¢lenir ve koti ifrit;
Apaosa'yr yenerdi. Ama aksine bu tapinma ve kurbanlar savsak-
lanmigsa iyi ruh yenilir, kuraklik olurdu. Tistrya'nin galip geldi-
gi zamanlar diinyanin yedi iklim bolgesinde bereketli yagmurlar
yagard.

% %k %k

Zarathustra Oncesi inanglarin en tartigilani, ifritlere veya
kotii ruhlara kars: insanlarin sergiledikleri tavirlardi. Zarathus-
tra'nin yeni dini yaymaya basladig1 giinlere kadar insan oglunun
goriip gecirdigi biitiin dinler, bilindigi kadariyla seytani gii¢lerd-
en hep ¢ekinmig, bu giicleri yatigtimnak ve onlann teroriinden
ruhlarimi korumak igin ¢esitli ¢arelere bag vurmuglardi. Ilk defa
bu Medyali peygamber, biitiin cesaretiyle ortaya ¢ikarak insan
ogluna ¢0yle haykirmisty; "Seytani giiclere diren!, ifriti giiclere
diren, karg1 koy!".. Oysa Grekli Plutarch'in bildirdigine gore,
aynt Med Halki'nin mensubu olan Magi denilen rahipler bu pey-
gamberin Ogretisine iman getirmeden Onceki donemde giinessiz
bir yerde, homa icerek ve onlara kurt kanini adayarak "cehen-
nem ve karanlik"a yakanda bulunuyorlardi.. Mithra sisteminin
takipgisi olan kitleleri yonlendiren diger bazi rahipler ise, ifriti
bir figiir olan Deo Arimanio'ya adaklar sunmakta idiler. Bu in-
sanlar, ser giiclerinin ellerinde bulundurduklar1 miiphem ve fa-
kat kotiiliik i¢in yeterli giiclere karst ¢ikmaktansa sinmis durum-
daydilar. Adaklarla onlart memnun etmek suretiyle kendilerini
ve dinlerine goniil baglams kitleleri korumaya ¢ahgirlardi.

Burada konuya daha derinden egildigimizde, ya Mith-
raizm'le aym zaman kesitinde Mada toplumu iginde varhgin
siirdiiren bir bagka dini, ya da Mithraizm'in bir mezhebini gorii-
riiz. Bu mezhep, "daeva yasna"cilar adini alan ve eski Kiirt top-
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lumunun 6nemli bir kismini kendine baglayan bagimsiz bir din
gibi idi. Bu dinin inananlarna seslenen bir kisim rahipler;
"Okiiz ve Giines, gozlerinizle bakabileceginiz en kotii seylerdi.
Ciinkii Okiiz ¢ayirlara, Giines ise miiminlerin gozlerine zarar
verir," diyorlardi. Burada Giineg'in zararli bulunmasi, bu dinin
takipgilerinin Giines Tanrisi olan Mithra'ya da kargi olduklarnni
ve bagimsiz bir din geligtirdiklerini gosteriyor. Daeva yasnaci-
lar, kendilerinden olmayan herseye; insanlara, ¢ayirlara ve sigir-
lara saldinyor, katlediyor ve karanlikta kalmayi, giinese ¢ik-
maya yegliyorlardi.

Daeva tapicilar, ayinlerini giinbatimindan sonra veya giin-
dogumundan Onceki alaca karanlik saatlerde yaparlardi. Dae-
vacilar bu ayinlerden bazilarinda, "iyi sular"dan soyunu alan
Anahita'ya icki adaginda bulunurlardi, ki Zarathustra bu tiir ay-
inleri siddetle yasaklamigti.

Mithra sisteminin Onemli tanrilarindan biri de Homa'dir.
Homa daha Once de bahsettigimiz gibi isim olarak bugiin dahi
Zazaki'de "Allah" yerine kullaniliyor. Halk hala; "Homa seni
korusun", "Homa bilir", "Homa biiyiiktiir", "Homa seni alsin"
gibi Tiirkge'ye ¢evirdigimiz tiimceleri giinliik hayatlarinda kul-
lanmaktadir.

Homa; Homa bitkisinden elde edilen ve Aryanlar'in "6lim-
stizliik suyu adini verdikleri bir siviya verilen addir aslinda. Sii-
re¢ icinde tann olarak kabul goren Homa'nin 6liimii uzak tuttu-
guna (duraosa) inamlirdi. Kisiligi (tand) saglamlastinir. Hayatin -
ruhuna (ustina) uzun 6miir saglar. insani, diismanina ve Drug'a
kargi giiclii ve kudretli kilar. Insanu, rakiplerini ve drug'u bozgu-
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na ugratacak (veretrajo) ve galibiyete erdirecek gekilde bu diin-
yanin (yerin) yliziinde dik tutar, insani; hirsizlara, talancilara ve
kurtlara kars1 onlardan daha hizl yapar.

Bu ozellikleri ile Homa savaggi bir tanndir. Zarathustra'nin
hi¢ sevmedigi ve yasakladigi kadar savas¢t bir tann. Fakat
Homa daha ge¢ donemlerde, yani peygamberin 6liimiinden son-
ra Behdiniye girmeye muvaffak olmug, Avesta'da "Hom-yagt"
denilen ti¢ Yasna (9,10,11) ile yerini almustir.

* %k k%

Eski Aryan mitolojisinin enterasan tannlarnindan biri de Zur-
van'dir. Zaman anlamina gelen Zurvan nétr bir tanndir. Higbir
sey, ne yer, ne gok, ne de evren yokken 6nce Zurvan vardi. Eze-
li ve edebi zaman.. En biiyiik tann.. O ne aydinlifin, ne de ka-
ranhifin tanrisitydi.. Ama o, sonsuz aydinlifin ve sonsuz karanli-
gin, ikisinin de babasiydi. Zaehner (1955)'in bildirdigine gore,
eski Ermeni folklorunda Zurvan, "Zuk" olarak geger. Bu Zuk
cok yiiksek bir dagda otururdu. Bu dagdan sirayla siyah iplikten
ve beyaz iplikten olugmug toplan yuvarlardi. Beyaz top yuvar-
landiginda giindiiz, digeri yuvarlandiginda ise gece olurdu. Bu
toplar karanlifin ve aydinligin tannlanni temsil ediyor olacak-
lar. Zuk ise ikisinin de babasiydi.

Zurvan da Zarathustra'nin 6liimiinden sonralan Behdini'nin
icinde kendisine bir yer bulmus, dini kitaplarda genis bir sekilde
yer almigti. Hatta ge¢ Zarathustrianist kozmoloji'de vazgegcil-
mez bir yere de oturacakti.

% %k %

franli uluslann, bilhassa Medyahlar'in gekindikleri pekgok
"ser giicli"de vardi. Bunlann arasinda "gecirilmig kotii bir mev-
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sim” (Dujyairya), 6fke (aecsma) ve ejderha (aji) sayilabilir. Teh-
likeli ruhlara genel bir de isim bulunmustu; Dev(buta). Jackson
(1898) ve Moulton (1913) daiva-yasnaizmi bugiinkii bir kisim
Kiirtler'in, yani Yezidiler'in eski dini olarak kabul ediyorlar. Se-
ref Xan ise, Serefname'sinde Zaza Kiirtleri'nin de kendi yasadi-
81 donemde bile (16. ylizyil) hala tiimiiyle bu dini siirdiirmeye
devam ettiklerinden bahseder. Tarih icinde gerek Zarathustraci-
lar'in ve gerekse Miisliimanlar'in siddetli baskilarina ragmen,
Daiva-Yasnacilar'in bazi degisikliklerle de olsa dinlerini bugiin-
lere tastyabilmeleri sayam hayrettir. Baskilar onlara gizliligi
Ogretmis, sirri olmanin kendilerinin hayatta kalmalariyla esdeg-
erli oldugunu gostermistir.

Mazdacilar, Daivacilart Diruj=yalan veya yanlig sOyleyici
olarak niteliyor ve diiriistlik veya dogrulugun timsali olan
Asa'min karsitlar1 olarak niteliyorlardi. Daivacilar, yeraltinda
gizli olan oliim ilah1 "Pouru-Mahrka" ya da adaklarda buluna-
rak ondan korunmaya ¢aligirlardi. "Pour" kelimesi simdiki Kur-
manci ve Zazaki'de pirr olarak ayni anlamu tagiyarak giinliik
dilde kullaniliyor (Tiirkgesi; "dolu"). Mahrka kelimesi, Kiirt-
¢e'nin iki leh¢esinde hala ayni anlami tagiyacak sekilde kullanil-
maya devam ediyor; Zazaki'de Merg, Sorani'de marg, mahrka
ile aym anlama, yani "0liim" anlamina geliyor. Pouru-marka
yani "Oliim-dolu”, bir biitiin olarak ele alindifinda, Avesta'da
gecen Ahriman'in sifatlarindan biri oldugu goriilir. Bu adaklar
da gosteriyor ki, Daevacilar'in Asanin yolunda yiirimeye hig
niyetleri yoktu. Eski Daevacilar, Mithraizm déneminde ¢ok gii-
¢liiydiiler, hem de kendi aralarindan ¢ikan peygamberi kovacak
kadar.. Bu dinin mensuplarin1 yonlendiren, Karapan ve Usij de-
nilen rahipler, Zarathustra’'min en tehlikeli rakipleri olarak telak-
ki edilmekte idiler. Yeni din, Daevacilar'; "hayvanlara zarar

oo

veren hirsiz siiriileri”, "sapkinlar" ve "yalancilar" olarak lanet-

32



liyor, "drugvant"tan nefreti, "rtavant'lasmak olarak kabul edi-
yordu.

Yezidi Kiirtleri'nin dinleri Daeva-Yasnacilik'tan kaynak
alirken, Kuzey Kiirdistan'daki Kizilbas Kiirtler'i, Mithraizm-
Zarathustraizm ve Islam Dini'nin karigimi olan bir yol tuttur-
muglardir. Bilhassa giinesin dogusu ve batigi ile ilgili ayinler,
cem toplantilart ve burada i¢ilen garaplar, "yarin al yanagindan
gayri her seyi paylagma" egilimleri ilk iki dinin izlerini en gii¢lii
bir sekilde yansitiyor. Mehdi'nin gelecegine olan inan¢ ve Hizir
Aleyhiselam kavrami tipkisiyla Zarathustra'nin dininden alinma
bir inangtir. Eski Kiirt dini orugtan nefret ederdi, ki bilhassa Ki-
zilbag Kiirtler'inde oruca bir aldingsizlik var.. Ocak, en fazla
alevilikte kutsaldir ki, Mithra dininde de ocak kutsaldi.. Ates en
Onemli ilahi giictii ve Mithra en biiylik ates olan giineste temsili-
ni bulmustu.. S6z verme ve soziin kutsiyeti alevilikte esastir,
bu; Mithraizm'in de en 6nemli temelidir. Hiilasa; Yezidiler ve
Aleviler, Kiirtler arasinda atalanindan gelen inanglan ve gele-
nekleri en biiyiik bir 1srarla muhafaza edebilmis halk gruplari-
dirlar. Zarathustra dinini Islam'la 6rten bir diger mezhep ise
Kiirtler arasinda yer bulmayan ismailiye Mezhebi'dir ki, konu-
muzla iligkisi olmadig1 i¢in g6yle bir zikr edip ge¢cmekle yeti-
niyoruz.

Eski Aryanlar urvanin, yani ruhun 6lmezligine inanirlardi.
Oliimden sonra yeni bir hayat baglardi. Fakat urvan ayrnildig1 ce-
sedi li¢ gilin terk etmezdi, ki bu li¢ giin, onlarin ahiretle ilgili in-
anclarina bakilirsa ¢ok 6nemli bir siire idi. Aryanlar'in inancina
bakilirsa 6liiler diinyasi, her gelen ruhu, bagrina sorgusuz ve su-
alsiz basmaya hazir degildi. 1k ¢ giin, yeralt: kralligina dogru
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harekete gecerken ruhu bu yolculuga giiclii bir sekilde hazirla-
mak ve yapilan torenlerle onu giiclendirmek igin Onemli bir
siireydi.

Aryanlar Oliilerini gomerlerdi. YOneticiler, askerler ve rahi-
pler sinifina mensup Oliiler, miimkiin olan en derin ¢ukurlara,
eger bulunabilirse volkan kraterlerine birakilir, iizerleri killi to-
prak ile oOrtiilirdi. Boylece onlarin yeraltr krallifina en yakin
bir yerde bulunmalar1 saglanmis oluyordu. Siradan insanlarin
ise, daha s1g mezarlara gomiilmesini yeterli gormekte idiler,
¢iinkii onlarin cennete gitmeyeceklerine kesin gozii ile bakil-
maktaydi..

Ilk ii¢ giin zarfinda kotii giicler, 6liilerin ruhlarina saldir-
maya hazir bir sekilde beklemekteydiler. Ruhlart bu kem gii-
¢lerden koruma gorevi, Oliiniin geride biraktifi yakinlanna ve
efer varsa, bilhassa biiyiik ogluna diiserdi. Mithracilar, bu li¢
gilin boyunca Oliiniin mezar baginda topluca aglasir, orug tutar
ve ellerinden geldigince yiyecek ve giyecek tiirii adaklarda bu-
lunurlardi. Bunun diginda atese de adakta bulunur ve ii¢ giin
boyunca etini kutsamak kaydiyla bir de kurban keserlerdi. Rahi-
pler bu siire igerisinde c¢esitli dualar okur, tiim toreni bastan
sona kadar yonetirlerdi. Boylece Oliiniin ruhunu ag ve ¢iplak bi-
rakmamig, onu kotii giiglerden korumus olacak idiler.

Ugiincii giiniin bitiminde, ruhun Yima (Yama)'nin yonettigi
yeralti kralifina dogru yolculuga c¢ikacagi varsayilirdi. Yima
yaratilan ilk insanin 5.torunu, yeryiiziiniin ilk kral ve ilk 6lim-
liidiir, ki kendisinin Oldiikten sonra bu kezde yeralt1 kralligim
yonettigine inanilirdi. Bu krallikta ruhlar ¢ok desteksiz oldukla-
rindan, tiimiiyle miras¢ilarinin verdigi seylere bagimliydilar..
Ruhlar Yima'nin krallifina ulagmak i¢in karanlik bir nehri; ya
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bir gecidi asarak veya herhangi bir vasitayr kullanarak agmak
durumundaydilar.

Hersey burada bitmiyor.. Oliiniin mirasgilar otuz giin boy-
unca mezarin basina yiyecek tasimak zorunda idiler. Otuzuncu
giin bir kurban daha kesilirdi. Aileler, bir yil boyunca her otuz
giinde bir tekrar tekrar kurban kesmek zorundaydilar. Birinci
yildan itibaren 6liiniin kurbana bagimliliinin azaldi§ina inanil-
digindan, bundan sonra kurban kesimi yilda bire indirilir ve
otuz yillik bir siire boyunca bu devam ettirilirdi. Bu siirenin biti-
minde Oliiniin, Oliiler alemine tiimden uyum sagladig1 varsayil-
digindan sahsa 6zel kurban kesimine son verilirdi. Bundan son-
ra artik sadece Tim Ruhlar giiniinde, atalarimin tiimiine
adadiklar: kurbanlarla yetinilirdi.

Zaman i¢inde Aryanlar, bilhassa iran ve Hint kollarina ay-
rilmanin arefesinde, gokyiiziinde tanrilarin oturdugu bir cennet
kavramini gelistireceklerdi. Bu cennete ancak toplumun iist si-
niflarina mensup insanlarin kabul edilebilecegi inanci gelistiril-
di. Daha once de degindigimiz biiylik Hara Dagi'nda birinci ay-
a1, gokyiiziindeki cennete giden yolda ikinci ayag bulunan bir
kOprii diisiincesi ile pekistirdikleri bu inanglari, bir nevi simge-
sel Sirat Kopriisii kavramina vardiklart amlamina geliyordu. Bu
kopriiden ancak cennete layik giicliiler gegebilirdi. Alalade ruh-
lar ise bu kopriiden Yima'nin yeralti krallifina diismeye mah-
kumdu. Cennete varan ruhlarin ise, artik akrabalarinca kendile-
rine adanacak olan kurbanlara ihtiyaglan yoktu.

Cennet kavrami, yeniden dirilme kavramini birlikte getir-
misti. Oldiikten bir yil sonra ruh maddi hayatindaki kemiklerine
kavusacak, bu kemikler 6liimsiiz etlere biirlinecekti. Béylece O,
cennetin imkanlarindan ruhsal oldugu kadar maddi agidan da

35



yararlanma olanagina kavusacakti. iran Aryanlan, 6liiniin etleri-
nin ¢abuk kaybolmasinin, cennete giden ruhun yeni bir viicuda
kavugmasini hizlandiracagim diigsinmeye baglayinca, yeni bir
care buldular. Oliiniin viicudunu uzun siireli bir giiriimeye ter-
ketmek yerine, onu yiiksek bir tepede agikta birakmaya bagladi-
lar. Boylece akbabalar, ¢akallar ve diger les hayvanlari onun et-
lerini en kisa siirede yutacak, sadece kemiklerini birakacaklardi.
Kalan kemikler gomiildiigiinde artik ruhla ve Oliimsiiz etle bir-
lesmeye hazir sayilirdi.

Sosyo-Ekonomik Yapi

Mada toplumunun kammagik sosyal yapilanmasinda, dikey
orgiitlenmede dort ana element hakimdir; aile=nmana, soy veya
siilale yada klan=vis, kabile=zantug ve iilke=dahyus.. Bunlarin
tiimiiniin yukarisinda da xsarthram'dan bahsedilir. Sosyal birim-
lerin sefleri ise patig eki ile sekillendiriliyor. Patig, Osmanli-
ca'ya da Tiirk Sultanlar’'mi nitelemek igin "padis"-sah=padisah
olarak gecmisti. Aryanlar'da aile reisi, nmana patig; siilale veya
klan reisi vispatig; kabile reisi zantupatis, ililke veya bolge reisi
dahyupatig diye adlandirilmaktaydi. Tiimiinlin genel ynetici-
sine de Xseyathya Dahyunem diyorlardi, ki bu devleti yoneten
insanin sifatiydi.

Pedersahi bir aile yapisiria sahip olan Aryanlar'da, sosyal
yapinin bel kemigi klan, yani vistir. Nmeno, visin en kiigiik biri-
mi iken, zantus kanba iligkisinden dolay: genisletilmis visten
bagka birsey degildi. Boylece vis; politik, sosyal ve hukuki tiim
kurumlan da i¢inde barindiran minyatiir bir devlet goriiniimiin-
deydi. Vis'in dig saldirilardan korunmak, kan davalarinda kulla-
nilmak ve menfaatlerini kormmak i¢in bir asker: eiicii, miras ve



evlilik gibi i¢igleriyle ilgili bir hukuk sistemi, iiyelerinin ferdi
teminatlarini sorumluluk duygusuyla sagladiklarni bir yapilan-
mas1 vardi ve giiniin sartlarinda bu zorunluydu. iran'a gelen Ar-
yanlar, orada bog arazilere yerlesmediler. Bilhassa Madalar, an-
aerkil bir toplumsal yapiya sahip olan iilkenin orijinal halki ile
kaynagmakta biiylik zorluk g¢ekiyorlardi. Bu zorlugu en fazla
dil, din, renk ve gorenek farklannda hissetmek miimkiindii. Bi-
rinin taptif1 tanrilar digerinkine diismandi. Bir ulusun taptifi
tanrilan red etmek ise, diigmanlik sayilmaktaydi. Kisa zamanda
kargilikhi etkilesim bagladi. Sonunda Aryanlar'in sosyal ¢izgiler-
inin agir bastig1 yeni bir olugumda karar kilindi. Béylece zaman
icinde diger topluluklar Aryanlar'ca asimile edilecekti.

* %k %

Dortli yukaridan asagiya yapilanmada, kusaklar gegtikge
tabii degisiklikler olur; nmena mensuplar1 ¢ogalip ayrigarak vis-
leri, visler de zantuglan olustururdu. Geligme, insanlari en son
noktada ulus kavramina vardirmaktaydi. Artik nmena sevgisi
vise, vis sevgisi zantuga oradan da dahyusa ve giderek daha ge-
nig bir ulusal birlige; Xsathrama duyulacakti. Bu yukaridan aga-
giya yapilanmada zantuglara verilen ¢zel adlar, zaman iginde
cografi isimlere donigmekteydi. Mesela Parsalar'in yerlestikleri
bolge zamanla Persia oldu, Madalar'inki ise Medya'lasti.. Parsa
ve Madalar birlikte Aryanlar'in Onasya kolunu olusturduklarin-
dan, bu cografyaya da "iran" ad1 miras kald1. Parsa, Mada gibi
Aryan gruplarinin beherinin yerlegim birimleri, politik olarak
birer dahyustur. Dahyus'u yoOnetenlere Medler dahyupatis der-
lerdi. Daha oncede gordiigiimiiz gibi, birimler kiiciildiik¢e vis-
patis, zantupatis gibi politik agidan daha kiigiik liderlerce yonet-
ilirlerdi. Sosyolojik bakimdan dikkat edilmesi gereken sey; yeni
kavramlar, ancak siire¢ icinde yeni ve daha yiiksek sosyo-
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politik birimler olustugunda kullanilirlar. Xsathrapatis bunlar-
dan biridir -ki bu Araplar'in "sultan” terimine tekabiil eder.

Fakat ekonomik ihtiyaglann ve geligmiglik diizeyinin sekil-
lendirdigi sosyal yapi, ¢ok daha karmagikti. Dikey yapilanmayi
kesen ve yatay striiktiirde anilmalari gereken bazi tabakalarin
durumu ve iligkileri karmasik yapilanmayi ¢6ziimlemede 6nem-
li ipuglan verir. Bu tabakalarin en (st katinda yer alanlan "aza-
ta"lardi.. Azata, yani bugiin Kiirt¢ce'de kullanildigi sekliyle
"azad"lar, tam Ozgiirdiiler ve babadan kalma asalet sifatini tagir-
lard.

Agiretin i¢inde ayncalikli olarak dogan bu tabakayi veya
sosyal sinifi, ge¢ Avesta, hvita yani 0zel ahlakli olarak niteler.
Bu 0zel veya kendine 0zgii ahlak sistemini yasatan sosyal taba-
kaya mensup erkekler, asaletlerini veya malvarliklarmin biitiin-
ligiinii muhafaza etmek igin, livey kiz kardesleri ile bile evle-
nirlerdi. Bu isleme "hvituvadathu" adi verilmekteydi, ki ruhani
sinif da bu tiir evlilige ¢ok yatkindi. Bu tiir evlilikte tek kural,
ayni anadan dogan ¢ocuklara getirilen evlenme yasagi idi.

Zantu, yani agirete liyelik, huzantu olarak adlandinldi. Agir-
ette, ayn1 soydan gelmeyen insanlar da yer alabilmekteydi ki
bunlara aryaman, yani Aryali denirdi, ki Kurmanc asiretlerinde
de benzer nitelikte iiyeler vardi. Kurmanclar bu liyelere kendi
agiretlerinin adimi vermeyip "kurmanc" derler. Yani, Goyan
agiretine mensup birine Goyi, Burukan asiretine mensup birine
Buruki denirken, aralarina yeni katilan ve koken olarak kendi
agiretlerine mensup olmayan birine ise kendi adlarin1 vermeyip,
genel dahyus adi olan "Kurmanc” adini vermeyi yeglerler. Fa-
kat Kurinanc ile Aryaman arasinda sosyolojik olarak biiyilik
farklar vardir.
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Asiretin olusumunda, Araplar da paralel bir sistem olugtur-
muglardi. Araplar zantusa, "agira” derler. Asiranin lideri mux-
tardir. Agira gruplarina ta'ifa, bu gruplarin liderine de seyh derl-
er. Babadan gelme asil ve 0zgiir asairiler ise hurr=azata olarak
adlandintlirken, yabanci liyelere maule derler.

Aryaman, Medler'in sosyal yapilanmasinda iist siniflardan
birine verilen addir. Bu tabaka, toplumsal yapilanmada asillerin
altinda yer alir ve direkt ruhani tabakay: ifade etmez. Fakat
magular1 ve diger rahipleri igerir. Zamanla basit magi kelimesi,
bir tiir liderligi ifade etmeye baslayinca; "magupatis” kavrami
dogdu. Magi, islamlarin "qadi"si gibi hukuki ve mali erki elle-
rinde tutar oldular.

Magulan bir Med asireti olarak gosteren Herodot yaniliyor-
du. Tipki Tevratta; "sen Levi'yi bir agiret olarak gosteremezsin”
diyen Musa peygamberin sOyledigi gibi, Magi de bir asiret de-
gildi. Magi'nin Medya'daki yeri Israil ogullarinin sosyal kat-
manlarindan biri olan Levi'nin ki ile aymi idi. Bir farkla ki, Le-
viler sadece schirlerde yasarken, Magular, Medya'nin hem
kirsal, hem de kentsel alanlarinda yerlesik idiler. Magularin kir-
sal alandaki fonksiyonlar:, islamlarin mollalar ile ayniydi. Bu
ve toplum iginde ifa ettikleri diger fonksiyonlardan, kalitimsal
Ozellikleri anlaminda bir asiret gibi tarif edilememelerine rag-
men, Magular politik anlamda asirete tekabul ederler. Aralarina
bagka tabakalardan insanlar sizamazdu.

Aryanam'in ziddi bir tabaka daha vardi Medya'da. Ortacag
Avrupa'sinin serflerini andiran bu sinifin elemanlari; azata, Ar-
yaman ve diger asiretsel elemanlara hizmet veren yari-Ozgir
kOylii ve ¢obanlardir. Medya'da bunlara haxman deniliyordu.
Bu simif kolelige veya toprak koleligine ¢ok yakindi. Bunlarin

39



disinda, eskiden visa, sonradan banda-ka denilen erkek, jahike
denilen kadin koleler de vardi bilindigi gibi banda, bugiinkii
Kiirtge'de bende olarak hala Arapga'daki kole kelimesinin kar-
sitlig1 olarak kullaniliyor.

Medya'da koyliiliikle ilgili bir terim daha vardi; vestrya.
Fsuyant.. Buradaki vestrya; "otlatan", daha genig anlamiyla "si-
gir otlatan" anlamina gelmekteydi. Fsuyant ise; "koyun-kegi ye-
tigtiricisi" demekti. Toplu olarak, "vestrya. fsuyant" geklinde
kullanildifinda "si1g1r yetistiricisi" insanlar kastedilmekteydi, ki
Zarathustra, bunlarin koruyucusu roliindeydi. Kendisini onlar-
dan biri sayiyordu. Ciinkii bunlar toplumun asil {iretici tabaka-
siydi.

Diger pekgok iilkenin gegirdigi gibi; Iran, ilkel avcilik done-
mini hayvan ehlilestirme ve hayvancilik d6nemini gegerek ta-
nm toplumuna varmig, 6nceki toplumsal geligme basamaklari-
nin temsilcisi yapilan bagrinda tagiyarak Zarathustra'nin dinini
teblig ettigi donemlere gelmigti. O donemde, kirsal alandaki en
onemli ¢atigma, gocebe hayvancilar ile yerlesik tarimcilar ara-
sindaki ¢atigmaydi. Bu c¢atigmanin ana konusu cayirlardi. Ta-
rimcilar sulak ve taruna elverigli alanlara el koyup isletmeye
bagladik¢a koyun, keg¢i yetigtiricisi olan gocebelerin otlaklar
daraliyor, kendilerini bogazlan sikilmig gibi hissediyorlardi.

Bu gogebeler, uygarhifa dogru atilan adimlara da yabanci
kaliyor, her yapilam yikmay: ve biylece kendi sahalarini muha-
faza etmeyi hayati sayiyorlardi. Catisma, dini alam da kapsa-
maktaydi. Gogebeler Daeva yasna'ci iken, yerlesik Aryanlar,
bilhassa Medler Mithra sistemini gelistirmiglerdi. Bunun yanin-
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da Zurvanistler, yani "zaman"i tann olarak kabul eden, daha
ziyade entellektiiel kentsoylulann dini olan bir bagka tanrilar
sisteminin takipgileri de tanmcilarla hayvancilann tartigmasina
katilmis, ciftgileri etkileyerek gocebelere saldirtmigti.

* %k %

Pers toplumu, zantuslan satrapliklar seklinde Orgiitleyip, bu
satrapliklardan imparatorluklar olugturdugunda sesini politik
aktivite alaninda diinyaya duyurmaya baslamigti. Pespese kuru-
lan merkezi Akaemeniya, Parthiya ve Sasani imparatorluklari,
merkezi imparatorluklardi. Bu imparatorluklar dosneminde Ek-
batan, Susa ve Persepolis gibi biiyiik sehirler hayat bulmug, bu-
ralarda zenaatkarlik ve “endustri" olarak nitelenebilecek ve
ekonomiye lokomotif olabilecek igletmeler olugmustu.

franlilar, diinya ticaret yollarimin en 6nemlileri olan, Cin ve
Hint uygarliklarina ulagan kervan yollarinin mecburi ugrak yeri
olan bir ulagim gebekesinin hem nimetlerinden yararlaniyor,
hem de giivenligini saglama liizumunu his ediyorlardi. Yollar
¢ok miikemmeldi ve zamanin standardlanna bakilirsa, Herz-
feld'in (1947) de dedigi gibi "otoban" olarak telakki edilebilir-
lerdi. Herodot'un bildirdigine gore, Akaemenidler zamaninda
franhilar ilk posta teskilatim da kurmuglardi. Bu teskilat, yavag
islemesine kargin muntazamdi ve kervan yollan bu ig i¢in esas
almmugti. Kirsal uygarhigin agir bastigt Dogu ran'i, sehirlerin
yiikseldigi Bat1 iran'a, yani Medya'ya, doguda ise Turan'a, Cin'e
baglayan bu yollar, ¢evrelerindeki kervansaraylar ve kiiciik alig-
verig merkezleri sayesinde birer medeniyet daman gibi idiler.

* %k %k
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Bazi madenlerin iranlilarca biliniyor olmasi, bilhassa demi-
rin M.O. 1900'dan beri nadir de olsa kullanima girmesi, Zara-
thustra'in dininin bir "bronz ¢ag1" dini oldugu tezini giiriitiiyor.
Demir, Iranlilar tarafindan M.O. 600'lii yillarda insaatlarda bile
kullanllmaya baglanmigti. Kabul etmek gerekirki, tarih icinde
madenler simdiki fiatlan {izerinden veya degerliliklerinin belir-
ledigi siraya gore kesfedilmis degillerdir. Mesela altin, bakirdan
da 6nce biliniyordu. Bronz ¢agimin M.0O. 20001 yillarda baslad-
181 tarihsel olarak saptanmugtir. Bakir ise, bundan da bin yil
once biliniyordu. Iranllar daha 6nce Hindistan'dan getirdikleri
celigi, kendileri imal edip kili¢ yapiminda kullandilar.

Videvdad'dan ogrendigimize gore franhlar, ocaklarda ¢anak
¢Omlek pisirmeyi ve cam egya liretmeyi biliyorlardi. Xumba
(zazaca xillik) tirettikleri ¢anaklara verdikleri addir. Bu igleme
ise "pisirme" anlamina gelen pagika (zazaki: patigtan emir poc)
diyorlardi. Bunun yaninda; altin, giimiig, bronz ve ¢eligin ya eri-
tilmesi, yada sekillendirilmesi ile ilgili demircilik ve ziynetgilik
gibi zenaatler pek ¢ok yoreye yayilmigti. Bu isleme sipa diyor-
lardi. Cam egya yapimcilarina "evginak.karan" denmekteydi.

Bir diger zenaat, tanura=tandir yapimi ile ilgiliydi. Tanura
ekmek yapiminda firin olarak kullanilirdi. Bir nevi ilkel endiis-
tri haline gelen ve ruzdipeka denilen boya yapimi da yaygindi.
Sivilarla ilgili zenaatlerden biri ise alkolun destilasyonu i¢in
kullanilan; "unya" adli aygitin kullanimiydi. Bu aygit yardimiy-
la piring=ris'den sarap yapilirdi. Iranhlar aynca kutsal Homa'y
destile etmeyi de bir endiistri haline getirmiglerdi.

franlilar "dez" dedikleri ¢6mlek yapiminda "zugal" dedikleri
odun komiirii kullanirlardi. Dez bugiinkii Zazaki'de dieza sek-
linde, zugal ise zixal seklinde ayni anlamda kullaniliyor ve Kiir-
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distan''n Zaza ve Kummanc bolgelerinde aym metodla 60'li ve
hatta 70'li yillarda dieza=dez yapimi devam ediyordu.

Ila¢ yapimcilig1 "pistiken” denilen insanlara hasti. Yaptikla-
n ilaglara garip bir gekilde talx=aci1 adi veriliyordu. Bugiinkii
Kiirt¢e'de, Sorani lehgesinde "bizigik" tip anlaminda kullanilirk-
en, tiim lehgelerde tal=talx=ac1 anlaminda hala kullamhyor. ilag
yapiminda Plei pisaka dedikleri el degirmenleri kullanilirdi.
Tababette aynca "saxarya" dedikleri ve anavatani Hindistan
olan gekeri de elde edip kullandiklarina dair kuvvetli iddialar
var.

Goriildiigii gibi; silah yapimindan tutun, ev araglari yapimi-
na, kozmetige, ilaglara vs. ye varincaya kadar pek ¢ok alanda
faal, hafif tezgahlara ve el aletlerine dayal ilkel bir endiistriyi,
bagta Iran'in bat1 kesimindeki Medya'da olmak iizere biitiin iilke
cografyasinda gérmek miimkiindii. Ama Zarathustra doneminde
iilke yine de esas itibariyle tarimsal tiretim merkeziydi.
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II. BOLUM

ZARATHUSTRA

Islami yazar Kazwini, Miisliimanlar'n peygamberi Hazreti
Muhammed'in bir hadisinde s6yle dedigini nakleder; "Emeni-
stan ile Adarbaijan arasinda Sabalan Dagi bulunur. Bu dagda
bir peygamber gomiiliidiir.. Bu dagin tepesinde uzun baharlar
olur ve sulan soguklardan dolayi buz gibidir. Dagin yamaglarin-
daki sicak baharlar, halki oraya ¢eker. Bu dagin tabaninda yiice
bir aga¢ bulunur. Agacin tabaninda biten ottan dolay: hi¢ bir
hayvan onun yakinindan ge¢mek istemez. Yakinmna geldikle-
rinde kagmaya baslarlar. O nebattan yiyenler ise derhal Gliirler."

Bu hadisi; hem kaynak olarak, hem de okuyucular arasinda
bulunabilecek dini duygulan yiiksek olan miisliimanlann ilgisi-
ni daha saglam tutmak i¢in aldik. Boylece dileyen objektif bi-
limsel bir eseri tetkik ettigini, dileyen de peygamberler terihin-
den sayfalar kangtirdifini bilsin. Ama sonugta biz, Kiirdistanl
peygamber Zarathustra'nin hayatim1 ve teblig ettigi dinin pren-
siplerini bilimsel bir metodla ve tarihi kaynaklarindan nakledec-
egiz.



Spitama ailesi; 0 zamanlarin ormanlarla kapli, iliman iklimli
ve verimli vadilerinden biri olan Araxes=Aras nehrinin kollarin-
dan Daraja=Daryai Irmagi'nin kiyisindaki Patiragtaraspo koy-
linde yasayan azata bir aile idi. Bu, mege ve palamut ormanla-
riyla siisli vadi, hala Kiirtlerle meskundur. Zarathustra'nin
ailesi asil bir Med ailesiydi ve bolgesel yonetim erkini elinde
bulundurdugu gibi, magu olarak, dinsel gérevler de yiiklenmig-
ti. Ailenin reisi Patiragtaraspo'nun iki oglu oldu: Pourugaspa ve
Eresti..

Ayni anda, yine Med topraklarinin iginde yer alan ve Med-
ler'den olusan halkiyla Raga'da da asil bir aile vardi. Bu ailenin
reisi ve muhtemelen Freno ile evli olan Frahim-rvana-zaig'in bu
esinden bir kizi diinyaya gelmisti; Dughdova.. Zarathustraci
gelenege gore, Dughdova'nin viicudunda tasidigi kutsal varlik-
tan dolayi, baginda hep bir nur halesi vardi. Sahrastani (1086-
1153)'nin ve pehlevi kaynaklanndan Dinkart'in iddialarina baki-
lirsa, durumu bilen geytani giigler, Dughdova'nin babasi Fra-
him'i; kizinin biiyiiniin etkisinde oldufuna inandirmiglar ve
gen¢ bakirenin evden uzaklagtirlmasim saglamiglardi. Geng
Dughdova, Ahura Mazda'nin, yani tek yaratici tanrinin koruma-
st alinda Spitamalar'in hakim olduklar1 Daraja irmag: vadisine
varir ve oraya yerlesir. Buradaki Patiragtaraspo koyiine yerlegen
Kutsal Ana adayi, Pourushaspa ile evlenir. Bir miiddet sonra,
Dughdova'nin viicudunda muhafaza ettigi kutsal nur insan sek-
linde maddeleserek diinyaya bir erkek cocuk olarak gelir.
"Giilerek diinyaya acgar gozlerini" bu bebek.. Adin1 Zarathustra
koymuslardi.

Zarathustracilar'in inanglaria gore peygamberlerinin dogu-
munda {i¢ mucize gerceklesmisti. Bunlardan birincisi; diinyanin
kurulugu daha heniiz tamamlanmadan , yani iyi ile kotii birbirin-
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den ayn olarak yasarken ve Ahura Mazda sadece parlak 1giklar-
in bulundufu makamindayken oradan ¢ikan seref dolu ilahi 1s1l-
tidir. Bu 1siltinin halesi, daha sonra biiyiik insani doguracak
olan Dughdova'ya ulagsmigti. Bu 1s1lt1, doguma kadar Dughdo-
va'min baginda bir hale gibi duracakti. Ikinci mucizevi element,
koruyucu ruh idi, ki Vohu Menah tarafindan gokyiiziinden ta-
smnarak yere indirilmis ve bir adam boyundaki bir Homa ¢alisi-
nin i¢ine konmustu. Bu bitki, yavrulari daima yilan tarafindan
yenmekte olan bir kusun yuvasmin iginde boy vermis ve bun-
dan bOyle kusun yavrularini yilanlardan korumustu. Homanin
icindeki koruyucu ruh Pourusaspa, Dughdava ile evlendikten
sonra bag melekier tarafindan bu kutsanmig ¢alidan geri alindi.
Bu kutsanmig ¢ali, daha sonra Pourusaspa'ya malum olan iki
melek tarafindan Dugdova'ya iletmesi amaciyla bir asa seklinde
verildi. Dugdova bu asayr doguma kadar yanindan ayirmaya-
cakti. Bu koruyucu ruh, Doughdova'nin Kutsal Bebek'ini geyta-
ni giiclerin saldinsindan koruyacakti. Ugiincii mucizevi ele-
ment, biyiik insann Maddi Oz'ii idi. Siitiin elementlerinden
olusan bu Oz, su ve bitkiler vasitasiyla veya bas melekler Xur-
dat ve Murdat vasitasiyla peygamberin ebeveynlerine intikal
etti. Tiim bu mucizevi {i¢lii, yani; ilahi seref, koruyucu ruh ve
Maddi Oz bir biitiinliik olusturdu ve Peygamberi Seytani gii-
¢lerden koruyarak diinyaya gelmesini sagladi

k 3k %k

Zarathustracilar'm dogumla ilgili anlattiklar1 mucizeleri bu-
rada keserek, biiyiik peygamberin ulusal kimligi ile ilgili tartis-
malara girelim.. Acaba kimdir Zarathustra? Med mi, Pers mi,
Arap mi?..

Klasik Grek, Romali ve Hristiyan yazarlarin bir kismi, Cte-
sias'tan kaynaklandif1 apacik belli olan betimlemelerinde, Zara-

46



Zarathustra’nin bir amblemi
Alt1 Dal, Tanrr’nin alti vechesini temsil eder. Birlestirdikleri sap ise,
Ahura Mazda’dir.
thustra'yt Dogu Iran'daki Baktria'nin krali olarak gosteriyorlar.
Bu, eldeki tiim verilere aykir olan bir iddiadan ibarettir. Boyle-
sine yanliglarin sebeplerinden biri ve en Onemlisi; o zamanlar
daha heniiz tarih biliminin ortaya ¢ikmamasi, "tarih" diye orta-
likta boy veren eserlerin, basit hikayelerden ibaret olmasi ve ok-
unan belgelerin yanlig yorumlanarak kaydedilmesidir. Zaten
onun Dogu iranli, yani Baktriyali oldugunu kaydeden klasik
Grek ve Romali yazarlarin hemen hemen hepsi, Ninus ve Semi-
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ramis ile iligkisini dile getirirler. Bu yazarlarin tiimii Millattan
Sonra yasamuglardi ve kitaplarimi Zarathustra'nin yasadii do-
nemden en asagi 700 yil sonra kaleme almislardi. Eserlerindeki
bir ayrint1 ise sosyolojik olarak Zarathustra'yt Medya'ya geri ge-
timekteydi: Magus. Grek ve Romali klasikler bir yandan Zara-
thustra'yi "Baktriya Krali" ilan ederken, 6te yandan da onu
"Magus" diye niteliyorlardi. Bilindigi gibi ¢ogul haliyle Magi,
tekil Magu veya Latin Magus, Medya'da; 0zellikle Kuzey Med-
ya'da bir sosyal tabakay1 temsil ederdi ve sadece Medler'e has
bir sosyal guruptu. Bu yazarlar, Kral Zarathustra'nin, Asur Kral
ve Kraligesi Ninus ve Semiramis ile savaglarini ballandirarak
anlatirlar.

Bunlardan Eusebius, Moses of Khorene, Justin, Ammianus
Marcellinus, Paulus Orosius ve Isidorus; Zarathustra'min hem
Baktriya krali, hem de Magus oldugunu kaydederler. Khoreneli
Moses, daha da ileri giderek Onu bir "Med Efsanesi” ve "Magi"
olarak niteler, ama yine de Baktriya krali olarak lanse eder.

Theon, Amobius, Augustine ve Isidorus'un kayitlaninda
Zarathustra direkt Baktriyalidir veya Baktriya kralidir. Ama
onun "Magus"lugundan bahsedilmez. Konstantiali Epiphanius
ise digerlerinden ayn bir yol tutturarak, Medyali Peygamberin
adin1 Nemrud ile iligkilendirir ve bunun doguya gegerek Bak-
triya Kralligin1 kurdugunu kaydeder. Bu iddia, daha sonra Ga-
zali Procopius tarafindan da tekrarlanir. Bazilari ise onu Ibra-
him Peygamberle 6zdes sayacaklardi.

Klasik yazarlarin eserleri daha dikkatlice incelendiginde,
“Zarathustra'min Medyali'ligina aykiri bir kayidin bulunmadigi
goriilecektir. Bu yazarlardan sadece Theon, her nedense proto-
Kiirt Peygamber'i direkt "Baktriyali Zoroaster" olarak niteler.
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Digerlerinin kayitlarindaki "Magus" veya "Nemrut" nitelemesi
ise Zarathustra'y: Kiirdistan'a geri getirmektedir.

* R %k

Zarathustra'yl Bati'li veya Ban Iran'li olarak kabul eden kla-
sik yazarlarin sayist da kabaraktir. Bunlardan Eudoxus (M.O.
407-375), Chaldea yazitlarinda yer alan; "Persler, Zoroaster'in
6000 y1l sonra yeniden tiireyecegini sOylerler ki; simdiden Plato
olarak ete-kemige biirlinmiig vaziyettedir" climlesinden etkilen-
erek; "Zoroaster (Zarathustra), Plato'dan 6000 yil 6nce yasamis-
t1" diye kaydediyor. Ayn1 Eudoxus, Plato'nun Zoroaster'in bir
inkamasyonundan baska birgsey olmadifini yani bir nevi Grek
oldugunu da ekliyor, ki bu; Isvecli Prof. Nyberg'in Zarathus-
tra'nin yasadigr donemlerin ¢ok eski oldugu ile ilgili tezine de
malzeme olusturmustu. Ama Isvegli yazar Zarathustra'yr higbir

sekilde Batiy Iran'a "yaklagtirmaz".

Pliny the Elder veya Yagh Plinius (M.S. 23-79), Magi "sa-
nati"nin Zoroaster ile birlikte "Pers"te ortaya ¢iktifimi kayde-
derken tereddiitliiydii; "acaba iki tane mi idi Zoroaster'ler?"..
"Peygamber” kavramindan habersiz olan veya bu kavramdan
kaginan Plinius ondan; "vaiz Zoroaster" diye bahsediyordu. Ona
gore Magi bir "sanat"t1 ve Perste ortaya ¢ikmist..

Clemens Alexandrinus (M.S.200) ise, ¢esitli vesilelerle onu
hem Medyali, hem Persli ve hem de Magi olarak niteliyorken,
Origenes (M.S.185-254), Diogenes Laertius (M.S.210), Porfiri-
us (M.S.233-304) bu proto-Kiirt Peygamber'i "Per-
sli"lestirmislerdi. Takdir edilmelidir ki, bu yazarlar, kendi do-
nemlerinde hiikiim siiren imparatorlufun verilerini esas
almiglardi. Tourslu Gregory (M.S. 538-593), Zarathustra'y1 Nuh
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Peygamber'in oglu ile 0zdeslestiriyor ve Pers'e go¢ ettigini bil-
diriyor. Ama nereden, orasi belli degil.. Acaba Cizre'deki
Cudi'den mi?

Ote yandan Lactantius (M.S.300) ve Georgius Syncellus
(yaklasik, M.S.800), Zarathustranin Medya'li ve buranin kral
oldugunu kaydederler. Syncellus; Zarathustra, M.0O. 1000'li yil-
larda, Babil'e hakim olan Med krallarindan biridir demektedir.

Bunlarin yaninda onun Perslerle Medler arasinda adi gegen
efsanevi bir sahsiyet oldugunu kaydeden Suidas (M.S.970) ile
miiphem tesbitleri olan Michael Glycas'n (M.S.1150) ¢aligmal-
arindan da bahsedilebilir.

% k k

Arap-Islam tarihgileri arasinda, Zarathustra'nin Adarbaijan
kokenli olduguna ve peygamberliginin ilk yillarinin burada geg-
tigine dair tam bir goriis birligi vardir. Arap cografyacisi Yakut
(M.S.1250) Mu'jam al-buldan adli eserinde Adarbaijan'in bir
bolgesi olarak kabul ettigi Siz'i, "mecusiler"in peygamberi Zara-
dust'un (Zarathustra) memleketi olarak kabul ediyor. Arap-
ca'daki siz, Iranin eski dillerindeki Ciz veya daha eski Caescis-
ta'nin kargihifidir. Yakut, bu bélgenin en biiyiik merkezi olan
Urmiya'nin ise Zaradust'un sehri oldugunu ve bu sehrin mecusi-
lerce kurulmus oldugunu da kaydediyor.

Tabari (M.S.923) gibi bazi 6nemli Arap tarihgileri, M.O.
600'1ii yillarda yagamig olan Yahudi Peygamber Jeremiah'in adi-
nin Arapga versiyonu olan Armiah ile Zarathustra'nin memleke-
ti oldufu varsayillan Ummiyah'in yazilig seklinden ileri geldigi
sanilan bir yanlighktan hareket ederek, Medyali Peygamber'in
Filistinli oldugunu ileri siirerler, ki bu kani, pek ¢ok Yahudi ve
Hristiyan yazarinin da igtahim kabartmigti. Bunlar, Zarathus-
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tra'nin ashinda Jeremiah'n katibi oldugunu, Nabuqadnezzar'in
Yahudileri Kudiis'ten siirerek Babil'e gotiirdiigii sirada Zara-
thustra'nin da birlikte gotiiriildiigiinii kaydederler. Ama Tabari,
Arap veya Yahudi kokenli olmadig1 halde peygamberlik yapan
Zaratustra'ya ¢ok hing¢li oldugundan, Kazwini'nin naklettigi ve
Islam Peygamberi Hazreti Muhammed'e ait olan hadisi'de athy-
or. Tabari'ye gére, Jeremiah'in en sevdigi takipgisi olan Zara-
thustra, Adarbaijan'a gectikten sonra peygamberlife 6zenmis,
taklit bir din yaymaya baglamisti. O, bundan dolayr Allah'in
lanetine ugramig ve Ciizzam illetine yakalanmisti. Once Adar-
baijan'da Magi dinini yaymaya caligti. Tutunamadi. Oradan
Balx'a ¢evirdi yiiziinii ve boOlgenin yOneticisi Bistasp'a gitti.
Kendisini adeta biiyiileyince dinini ona ve onun vasitasiyla
bolge halkina kabul ettirdi.

fbn Xurdadhbah (M.S.816), Kitab al-Masalik wa'l Mamalik
adli eserinde; Ahmad ibn Yahya al-Baladhuri (M.S.851), Kitab
Futuh al-buldan adhi eserinde; Ibn al-Fakih al-Hamadhani
(M.S.910) cografya eserinde ve Masudi (M.S.943), Altin Cayir-
lan adh eserinde, Zarathustra'nin memleketi olarak Adarbai-
jan'in Salamas, Siz, Urmiye,Jamzah, Jabrawan sehirlerinden ve
buralardaki Ates tapinaklarindan bahseder.

ibn al-Athir ise, Kitab al-Kamil fi al-ta'arix adli eserinde Ta-
bari'nin, Zarathustra'ya kargi takindifi hasmane tavrini aynen
siirdiiriirken, onun Filistinliligini de vurguluyor. ibn al-Athir,
Zarathustra'min kimse tarafindan anlagilmayan bir kitap yazdig-
n1 ve bir "yabanci" sayildifi Adarbaijan'da dolasip durdugunu,
bu kitabin dilinin "goksel"ligini iddia ettigini kaydeder. Kitab
al-Kamil'in yazan, bu "sahte peygamber"in kitabina "Agta" adi-
n1 verdigini -ki bu Avesta'nin bozulmug bir gekilde Arapg¢a'da
telaffuz edilisidir- soyliiyor. Burada tutunamayan Zarathus-
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tramin Fars'a gittigini ve burada da kabul gormedigini, oradan
da Hint'e, Cin'e ve Tiirkler'e githigini, onlarca da kabul gémmedi-
gini kaydeden bu ategli Aran yazan, "sahte peygamber"in her
yerden kovuldugunu da zevkle ifade etmekten geri kalmaz. Fer-
ghanah'a gegen Zarathustra'y1r oranin prensi 6ldiimneye kalkinca
en son Araplar'in Bistasp dedikleri Vistaspa'ya siginir. Bigtasp
onu tutuklar ve bir miiddet hapiste kalir. En sonunda dinini bu
krala kabul ettiren Zarathustra, yeni takipgisi ile birleserek bu
uyduruk dini insanlara kanla kabul ettirmeye baglar.

Arap-Hristiyan yazarlari da asagilama yariginda bazi miislii-
man yazarlardan geri kalmiyorlardi. Bunlardan Suriyeli Gregor-
ius Bar Ebhraya (1250), Adarbaijan veya Asur'daki Athor'da
dogan Magi dininin sefi Zaradust'un ilyas Peygamber'in ¢6mez-
lerinden biri oldugunu, Farslar'a Isa'nin dogumu ile ilgili isaret-
lerden bahsederek bahgis aldigini, “Arabic Chronicon" adli tarih
kitabinda etraflica anlamr.

Arap-islam yazarlarini bir biitiin olarak ele aldifimizda, ob-
jektiviteden ziyade o zamanlar Zarathustra dinine karsi verdik-
leri ideolojik miicadelenin, kalemlerini oynatmada etkili oldu-
gunu goriiriz. Bunlarin arasinda yer alan iranli Islami yazar
Kazwini (1263), Hazreti Muhammed'in Zarathustranin "pey-
gamber" olduguna dair irad ettigi hadisinden haberdar olmak
bir yana, bu hadisi nakleden bir yazar olarak, bu ideolojik mii-
cadeleyi yapanlarin saldirilarina, deyim yerindeyse, dindarhifin
icap ettirdigi bir yigitlikte karst koymustu. Arap-islam yazarlar-
min Zarathustra'nin; "atese tapan” bir sahte peygamber oldugu-
na dair nitelemelerini siddetle red etmisti. Kazwini'ye gore Zar-
atustra, "atesi Kible'lestinnisti", ama ona asla Tann goziiyle
bakmamugti. Bir peygamber, ancak kendisini gonderen tek tann-
nm emirlerini yerine getirebilir, ona tapabilirdi..
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Zarathustra'cilann 6z kaynaklan agisindan, bu peygamberin
memleketi i¢in ipucu veren eserlerin en Onemlileri Videvdad ve
Avesta'dir. Videvdad'in I. boliimii 18 kitadan olusan bir siir ki-
tabr geklinde diizenlenmis olup, Aryanlar'in yagsadifi 16 iilkeye
Ovgiiler diizer. Bu her iki 6nemli kaynak da "Airyana Vaejah,
Ahura Mazda tarafindan kurulmugtur* diyor.

Airyana Vaejah'i, Mihr Yast (yt-10) ve Zamyad Yast (yt-
19)'un 1s1g1inda inceleyen italyan Bilim Adami Gnoli (1980), bu
tilkeyi Chorasmia olarak tanimliyor. Oysa Bundahign, ki bu bir
bagka geleneksel Zarathustraci kitaptir ve yaradiligt konu almig-
tir, Airan-Vej dedigi aym tilkeyi Daraja Nehri ile iligkili kiliyor.
Bundahign'e gore; Zarathustra Airan-Vej'lidir ve babasi Paru-
saspo'nun evi buradaki Daraja Nehri kiyisindadir. Zat-sparam
adli Zarathustraci gelenegi takip eden kitap da peygamber'in bas
meleklerle bulusmasinin Daraja’nin sarp kiyilarinda gergeklesti-
gini kaydetmek suretiyle Bundahign'l destekliyor. Daraja konu-
sunu 3.Boliimde tekrar ele alacagiz.

Fakat Kutsal Kitap Avesta'nin tiimiiyle korunabilmig tek bo-
liimi olan ve 19.nask adi da verilen Vendidad, Airyana:Vaejah
konusuna olmazsa bile Drejya'ya=Daraja'ya genis bir yer ayir-
mustir. Drejya, Zarathustranin baba ocafini saptamamiz igin
bize yeterli materyal saglamaktadir. Vendidad, Zarathustra'nin
Darej Nehri kiyisinda Ahriman tarafindan giinaha tegvik edildi-
gini, babasi Pourushaspa'nin ailesinin bu nehrin vadisinde ya-
sadigini, peygamberin bu nehrin kiyisinda tek tanr1 Ahura Maz-
da ile bulustugunu kaydeder. Bu nehrin kiyisi, peygamberin
"bag melek"lerle bulusup talimat aldif1 yerdir. Avesta dilindeki
Darej, daha sonra Pehlevi dilinde Daraja'ya oradan da modem
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cografyada Daryai'ye doniistli. Avesta'da adi1 gecen sebilan da-
gindan, veya modem Savalan Dagi'ndan kaynak alan Daryai,
kuzeye donerek Aras Nehrine dokiiliir. Bu durum karsisinda
Airyana Vaejah'in mitic olup olmadiginin veya zaman iginde
Adarbaijan'a doniislip donlismediginin 6nemi kalmaz. Ciinkii
Zarathustra'nin ailesinin ikametgahi Daraja ile baglantili kaldig1
siirece 0, Adarbaijanii'dir. Bu konuda beyin jimnastigi yapan
Gnoli gibi bi iki arastimmaci harig, pek¢ok bilimadami hemfikir-
dir.

Buna ragmen bazi geleneksel Zarathustraci kitaplar, Airya-
na Vaejah'l, Atropatene=Aturpatakan=Adarbaijan ile 6zdesles-
tirmekten geri durmazlar. Bunlardan Bundahisn ve Dinkart Or-
nek olarak gosterilebilir.. Onun, Adarbaijan'in neresinden, yani;
Urumiyalt mu, Shizli mi, Cizli mi veya Dareja vadisinden mi ol-
dugu konusundaki tartismaya ragmen, geleneksel Oryental kay-
naklar Zarathustra'yt Medya'nin bu kuzey bolgesine yerlegtir-
mekte kararlidirlar.

% %k k

Simdi artik bir diger 6nemli sorunumuza gelebiliriz; Zara-
thustramin tarihi bir sahsiyet olarak yasadifi yillar... Bu da
Onemli tarngmalara yol agmustir. Tartismalarin temelinde, Irani
kavimlerin anlagilir ve sekteye ugramayan bir takvime sahip ol-
amamalan ve Peygamber'in dogup yasadig1 yerler konusundaki
yaratilmig kargasa yatiyor. Biz, konuya daha berrak yaklasmak
icin, Batili bilim adamlarindan biraz daha degisik bir metod kul-
lanacagz.

Once karsilasacagimiz sorunlari siralayalim:
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1. Peygamber Zaratustra'dan elimizde kalan kutsal kitabin
0z boliimleri olan "Gata"larmn dili, Rigvada ile yakinlik arzediy-
or. O halde Gatalar, Rigveda ile ya ayni, ya da yakin yasta ol-
malidir.

2. Zarathustra'nin yasadif yillar ile ilgili olarak bir tarih
saptanirken elimizde kesin veriler "yoktur", o halde ancak yiiz-
yillari kapsayan "yaklagik" bir tarihten bahsedebiliriz.

3. Zarathustra bir mittir, mitlere tarih bigilmez.

Bu sorunlarn ¢ozerek bir sonuca varmak igin 6nce su tesbiti
yapiyoruz; Rigveda ve Gatalar, ikisi de Aryani dillerde, yani
Hint-Avrupa dil gurubunun iiyesi bir veya bir diger diyalektte
yazilmiglardir. Buna higbir diigiiniiriin itiraz1 yoktur. Ikinci tes-
bitimiz; Zarathustra, dinini yaymak i¢in gerekli ortami ancak
Dogu iran'da bulmus, bu din oradan Batr'ya dogru Magi din
adamlarinin benimsemesiyle, hizla yayilabilmigtir. Bu tesbite de
higbir diisiiniiriin itiraz1 yoktur. Peki ne zaman?. Iste sorun bu-
dur ve yukaridaki iki tesbit ¢6ziim i¢in 6nemlidir.

Sorunumuzda sahayi daraltmak igin, Aryanlarin tarihi yii-
riiyiislerini birkag¢ ciimlede 0zetlemekte yarar vardir..

Daha oOnce de degindigimiz gibi Aryanlar, Doguya dogru
goglerine baglamadan, yani daha heniiz engin Rusya steplerinde
iken bile boliinme isaretleri veriyorlardi. Ana koldan Onceleri
Anadolu ve Onasya'ya go¢ eden iki kol ayrildi: Hititler ve Hur-
riler. Bu iki Aryan gurubu geldikleri yerlerde Hitit ve Mittani
imparatorluklarmi kurduklar: gibi, aralarinda savasa da tutustu-
lar. Bu savagin sonucunda, M.O. 1400'i yillarda Bogazkoy ya-
zitlarina yansiyan bir de antlasma yapmuglardi. Iste bu yazitlar
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onlarin hala Aryan Panteon'una mensup tanrilara taptifini,
Mithra-Varuna ikilisini bagtannlar olarak kabul ettiklerini agik-
¢a gosteriyor. Bu donemde, Zarathustra'dan ve onun tek tanrisi
Ahura Mazda'dan bir ize rastlamak miimkiin olamazdi. Azinlik-
taki Aryani bir halk gurubu olan Hurrurilerin hakim oldufu
Mittani Imparatorlugu, M.0.1300'ii yillarda tarihe karistiginda,
yerli halk arasinda azinlikta kalan bu Aryan gurubu bir daha to-

parlanamamigt1. '

Aryanlar'in ana kolu, M.0.2000 ile 3000 yillan arasinda
Tung devrine ge¢meye basladi. Bu alagimi olugturan bakir ve
kalay Rus steplerinde yoktu. Bunun i¢in yeni maden kaynaklari-
n1 kollamaya basladilar. Kisa bir siire sonra bunlarin Orta Asya
ve Hindi-Kug Daglari'nda bol olarak bulundugunu anlayan Ar-
yanlar, buralara dogru ilerlemeye basladilar. Bilim Adami Zeki
Velidi Togan'in bildirdigine gore, Sovyet Bilim Adamlar1 bu
gociin izleri ile ilgili olarak onemli veriler elde etmiglerdir. Bun-
lardan Tolstov gibi aragtirmacilarin ¢aligmalarina ilerde soyle
bir deginecegiz.

Orta Asya'ya varan Aryanlar burada ana boliinmelerini ya-
samislardi. Hint kolu M.0.20001i yillar civarinda giineydoguya
kayarak bugiinkii yurtlarina varirken, geride Iran kolu kalmigti.
Bunlar, Turan'dan giineye dogru ¢ok yavas bir gsekilde hareket
ediyorlardi. Nihayet Horasan'a vardiklarinda yeniden iki kola
ayrilmiglardi. Buradaki Tusa'da bir kismi yerlegerek kalan Ar-
yanlar, Onde Parsa, arkada Mada kollari olmak iizere Hazar
gecidini ve Elbruz Daglari'n1 agmak iizere yeniden Bati'ya y0-
neldiklerinde tarih, artik M.0O.1000'i yillarin altina inmisti.

Tarihin karanhiklarini ismen yirtmalar, M-0.836 ve
843'teki Asur yazitlar1 sayesinde oldu. Boylece onlarin, en agag-
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1sindan bu tarihlerden itibaren Asurlularla komsu olacak sekilde
Tigris'in, yani Dicle'nin bati yakasina kadar olan yorelere yer-
lestiklerini goriiriiz. Bu yorelerin; Kirrnangah'tan itibaren yuka-
ris1, yani Urartu'ya kadar olan bolge Madalar'in, giiney kesimle-
ri ise Parsalar'in oldu.

Bu durumda Zarathustra'yt M.0.843'iin daha 6ncelerine yer-
lestirnek miimkiin degildir. Ciinkii O, irani Aryanlar'in torunla-
rindand1 ve orada dogarak dinini yaymaya baglamaliydi.

% %k k

Simdi sira, ige yarar bir takvim bulmaya geldi. Bu takvimin
"ige yarar" olabilmesi i¢in Zarathustracilar'in "ev yapimi" takvi-
mi olmasi tabii ki birinci derecede tercih edilir. Eski iran yazit-
larina bakildiginda ilk Zarathustracilar'in ise yarar bir takvim
kullandiklanni goriiriiz.

Zarathustract Gelenek, bu peygamberin "Iskender'den 258
y1l Once" yasadigindan bahseder. Bu tesbitin raslantisal olamay-
acafi ortada. Ciinkii, ge¢ Medya ve Pers Achaemenid Hanedam
doneminde resmi devlet dini haline gelmis olan Mazdaizm'in ta-
kipgileri olan din adamlarinin, su veya bu yolu kullanarak din-
lerinin yagini insanlara nakledecekleri tabiidir. Aksini iddia et-
mek, diinyada paha bicilmez izler birakan bir uygarliga
damgasint vuran, "maraton” savaslarinin unutulmaz taraflarin-
dan biri olan Iranlilar "say1 saymasini bile bilmeyen" ilkel bar-
barlarla bir tutmak anlamina gelir.

Peki 0 halde, neden Makedonyali iskender Iranli din adam-
larinca bir mihenk tag1 olarak alinmisti? Bu sorunun cevabi, uy-
garlik tarihinin en gaddar, yikici ve yokedici imparatorlarindan
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biri olan Iskender'in adinin iranhlar igin neyi ¢agrigtirdigini
gosterir. Batililar'in "Biiyiik Alexander" dedikleri bu zalim ve
geng imparator, Iran'i fethettiginde basta Persepolis olmak iizere
fran sehirlerini dylesine bir sekilde yerle bir etti ki, oranin in-
sanlar i¢in tarihi adeta durdurdu. Tapinaklarim yoketti ve Pey-
gamber'in vahiy yoluyla geldigini s6yledigi "Gata"larin elde bu-
lunan yazili niishalarini yaktirdi. iran'da tarih dunmus, uygarlik
durmus, yasam durmustu.. iskender dénemi, Hristiyanlar'in me-
shur Miladlar1 gibi bir zaman gostergesi haline gelmisti.. Artik
Iskender'den 6ncesi ve Iskender'den sonrasi vardi iranhlar igin..

* k 3k

fran takviminin dayandifi mantik, Aryanlarin kainat ile il-
gili inanglarindan kaynagim aliyordu. Buna gore, diinya bazi
yaradili evreleri gegirmisti ve onun belirli bir 6mrii vardi.

Mazdacilara gore, Ahura Mazda; tek yaratici tanri, ilk bagta
sonsuz 1gikl1 mekaninda bulunuyordu. O, herseyi bilen ve hik-
met sahibi olarak niteleniyordu ki, Aryanlar buna "din" diyor-
lardi. Din, Aryani bir kelime olup, bugiin miislimanlarca da
kullanilmaktadir. Kétiiliik bu sonsuz 1giltili makamdan uzaktay-
d1 ve bir geylere zarar vermek i¢in karanlik makaminda sonsuz
bir arayis i¢indeydi. O siralarda hareketsizliginden dolayr Ahura
Mazda xvatay degildi. Aryanlar, tanrinin o dénemine xvetay ol-
mayan doénemi diyorlardi. Bu goriigiin Zarathustra tarafindan da
kabul goriip gormedigine dair elimizde bir metin yoktur. Muh-
temelen, Peygamber'in bu konudaki goriigleri de, diger pek¢ok
onemli ongoriileri gibi, iskender tarafindan yakilip kiil edilmig-
tir. Zaman yine de, daha sonraki Kurmanci Kiirt¢esi'nde "tann"
anlaminda kullanilan xvatay=xwedé, yani; "kudreti, kendisin-
den gelen bir tann" haline, Zamén=zaman'in iglemeye ve yarat-
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ma giicliniin kullanilmaya baslamasiyla Ahura Mazda artik tek
yaratici tanri olmustu.

Zamén; Kotii'niin 1g1lali tann katim fark ederek oraya siz-
maya ¢aligmasiyla islemeye bagladi. Aryanlar'in bir dini akimi,
Zamén'e "Zurvan" diyor ve bu tanryi; iyinin tanrist Ohrmazd
ile kotiiniin tanris1 Ahriman'in babasi olan bir tanri gibi tasavvur
ediyordu ki; bu goriis Sasaniler doneminde Zarathustracilar'1 da
etkilemisti. Zurvan, aydinlik demekti, aydinlik ise zaman.. Sim-
diki modem zaman teorisine gasirtici bir gekilde benzer olan bu
Aryani Zamén'in, harekete gegerek tarihi baglattfi seklindeki
inanca gore, kdtiiniin; iyi ile arasinda bulunan Vayu'yu asarak
aydinliga sizmasi ile, Ahura Mazda Bundahign'i=yaradilis1 bas-
lattu.

" Gathalar, diinyanin bu yeni dénemine "apaman rvisam, yani
"yarigin son etabi1" diyorlardi. Yarig iyi ile koOtii arasinda olacak-
t1 ve ikisinden biri mutlaka nihai zaferi kazanacak, digerini yok
edecektir. Zafer ¢iglif1, dinin; Bahdiniler'in galibiyetinin miij-
desi demekti.. Burada kullandifimiz bahdini, giizel din demek-
tir ve Zarathustracilar'in dinlerine verdikleri addir. Dikkate say-
andir ki, Bahdinan bugiin Kiirdistan''n Dogu, Giiney ve Kuzey
kesimlerinin bir boliimiinii kapsayan bir mintikadir. Bahdinanli-
lar'a ise Bahdini deniyor.

% % %k

frani kavimlerin diinyaya bigtikleri 6miir, pek ¢ok Aryan
kabilesinden degisiktir. M.O. 1380 yilinda yazildig1 tahmin edi-
len Mittaniler'in Kikkuli tabletleri, diinyaya 9000 yillik bir
Omiir bicen i§aretlérle doludur. Bu isaretleri Aryanlarin Astara-
bad yakinlarindaki Giimiistepe yazitlarinda da bulmak miim-
kiindiir. Zarathustra, bu sistemin mecazi anlamda kendisi tara-
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findan da kabul gordiigline dair igareti Gathalarda veriyor.
Mazdacilar'in Nihai Kavga kavrami, Nihai Zafer kavrami hep
[slam Dini'nin kabul ettigi "mahger"i amgtimniyor mu? Mahger;
yani diinyanin hayatinin sona erecegi, nihai hesaplagsmanin ger-
ceklesecegi giin, en etrafli tarifini Zarathustracilik'ta bulur. Bu
ise yaradiligtan o giine kadar gececek bir 6mri %erektidyor.
Zarathustracilar buna 12.000 y1l diyordu.

12.000 y1l kavrami, Aryanlarin kaderlerini bagladiklan Zo-
diac takim yildizlanindaki Gufran'ar, yani yildizlardan esinlene-
rek gelistirilmig bir rakkamdir. Insanlarin bugiin bile etkisinde
kaldiklan Zodiac takim yildizlarinda, kendilerine "burg" adi ve-
rilen, 12 takim yildiz bulunmaktadir. Her bir burg i¢in diinyaya
1000 yillik 6miir bi¢ilmig, 12 burg i¢in 12.000 yillik bir rakkam
elde edilmigti.

Zarathustrac1 kutsal kitaplardan Videvdad, Ahura Maz-
da'’nin diinyay:1 yaradilistan itibaren 3000 yil menok-hastign,
yani ruhsal varolug halinde tuttugunu sOyler. Buradaki hasti-
su=varolug Zazaki'de hala estis seklinde ayn1 anlamda kullani-
liyor. Bu varolusun ilk 370 yilinda, koruyucu ruhlar olan Frava-
siler yaratildi. Bunlar 3000 yil boyunca hissiz ve hareketsiz
kaldilar. Fravagiler, her miimin insanin sahip oldugu Oliimsiiz,
en istiin ve ilahi boliimiidiir. Insamin diger esaslan olan canlilik,
ben(ego), idrak ve ruh, fravasilere nazaran ikincildirler.

Sonraki li¢binyil getih-hastisn adimi aliyor. Bu donemde
madde ve ruh biiyilik bir kangim olugturur. Her seyin 0zii sekil-
lenmeye baslar. Bu donemde Zarathustra'nin ruhu olusur. Done-
min basinda "k6ti" hala yaradilisa katilamamigtir. Bu donemin
sonlarinda Gumezign denilen karigima, kotii'niin; yani Angra
Mainyu'nun saldiris1 baglar ve onun mﬁkemmelligini bozar.
Simdi artik her yaratik, bastan beri 0ziinde tasidig "iyi"nin ya-
ninda "koti"ye de bulanmistir. Hi¢ bir yaratigin c¢izilmis bir
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hayat yolu, bir kaderi yoktur. Se¢im yaratigin kendisinindir.
Irade sahibi insan, kendi kaderini kendisi gizecektir. Insanlar,
.Daevalan yonlendiren ve onlarla birlikte hareket eden Angra
Mainyu'nun saldirisina agiktirlar. Bu saldirilar hem fizik alani,
hem de moral alani kapsar. insan bundan korunmak igin kalbini
Ahura Mazda sevgisi ve onun 6nemli alti yardimcisi olan Am-
sagpandlar'in sevgisi ile dolduracaktir. Onun kalbinde kotiiye
yer kalmadigi siirece, insan Angra Mainyu'nun saldirisindan ko-
runacaktir. Bu savag, en son hesaplagsma giinii olan Wiza-
risn=ayngma giiniline, yani son hesaplagsmaya kadar ssrecektir.

Ugiincii bin yilin baginda sigir numunesi, ¢ayir numunesi ve
diger yaratiklarin numuneleri yaratildi. insan numunesi olan
Gayomart'da ayni1 donemde ortaya ¢ikti. Gayamart'tan sonra ilk
insan Oliimsiiz olarak yaratildi. Fakat varlifina karisan kotiiniin
etkisiyle yasak yiyecek olan "biftek"i yedigi i¢in Gliimsiizligi
sona erdi. Orada yaratilan ilk kadinla birlikte diinyanin ilk hii-
kiimdari olan Yima'dan sonraki nesiller hep oliimlii olacaklardi.
Yima Xgeta diinyaya 717 yil hiikmetti. Kendisini ikiye bigmek
suretiyle yok eden Aji Dahaka, ascisi olan iblisin etkisindeydi.
Onun Dahak'a sundugu zalim diyet, bugiinkii Kiirt Kava destan-
mnin baglica konusudur. Dahak diinyada 1000 yil hiikiim siirdii.
Onu alagag edenler, yerine Fretun'u gecirdiler. Bundan sonraki
kammagik gelismeleri, Farslar'in anlatimi ile siislemeye gerek
yok.

Nihayet 9001. diinya yilina geliyoruz; ki bu Vistaspa'nin
Behdini oldugu yildir. Gelenege gore Vistaspa, Zarathustra 42
yasinda iken, yani peygamberliginin 12.yilinda yeni dini kabul
etmis ve bu Bahdinan i¢in doniim noktast olmustu. Bundan do-
layr o giinden itibaren din adamlan her yildoniimiini; 1., 2., 3.
yildoniimii diye saymayi bir gelenek haline getirdiler. iste bu
rakkam Iskender'in yikici istilasinin bagladifi giinlerde 258 ol-
mugtu. iskender iran'da 14 yil hiikiim siirdii. Bunu 258'e ekler-
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sek 272 rakamina ulagiriz. iskender'in 6ldiigii tarih M.0.323 yi-
lidir. Buna 272'yi eklersek M.O. 595 yilini buluruz ki bu Vistas-
pa'nin hak dinini kabul ettigi yila tekabul eder. O sirada Zara-
thustra 42 yaginda olduguna gore; boylece Peygamber'in dofum
yih olarak M.0.637'yi buluruz. Zarathustra 77 yasinda Turalar
tarafindan Oldiiriilmiis veya Olmistiir. O halde Peygamber'in
oliim yili; M.0.560'tr. Bu durumda, Zarathustra'nin M.0.637-
560 yillan arasinda yasamig oldugunu bulnus oluruz.

Dr. E.-W.West'in, Bundahign'in 34.7-8'inci boliimlerine day-
anarak yaptifi ayrintili hesaplarla ¢ok daha saglikli bir tarih
saptamas! yaptigini goriiyoruz. Buna gore eski hesapta 35 yillik
bir sapma vardir. Zarathustra M.0.660'ta dogmus ve 583'te 61-
miigtiir.

Zarathustra'mn M.0O. 60001i yillarda yasadigina inanan ya-
zarlarin baginda yine Grek ve Roma klasikleri gelir. Bu yazar-
larin tiimii, Eudoxus, Aristotle ve Hermippus'un verdigi bilgileri
veri olarak almaktaydilar. Her ii¢iliniin yanilgisi da ayni hatadan,
yani Bundahignn yanlis yorumlamalarindan ileri geliyordu.
Daha 6nce de bahsettigimiz gibi, franlilar'in bu kutsal yaradilig
kitabi, Zarathustramin ruhunun tiim elemanlannin diinya tak-
viminin 4000'li yillarinin baginda birlestigini, olugan Fravasi'nin
Amsagpandlar'in yaninda, Peygamber'in dogumuna kadar misa-
fir kaldigim1 kaydeder. Eudoxus, Aristotle ve Hermippus Aryan
mitolojisinden habersiz olduklarindan, ruhunun olugumunu Zar-
athustranin dogumu ile 6zdeslestirmislerdi. Boyle olunca da
kaba bir hesapla onun dogumunu; Truva savasindan 5000, Pla-
to'nun Olimiinden 6000 yil Oncesine rastlatirlar. Onlar, Pla-
to'nun, Zarathustra'nin bir inkamasyonu oldugunu da sdylerler.
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Bu ii¢ klasik yazann takipg¢ilerinden Pliny the Elder, biraz daha
dikkatlidir. Zarathustra i¢in hem M.O. 60001 yillan esas alir,
hem de Videvdad'a kulak kabartarak acaba ikinci bir Zarathus-
tra daha yasamamig mu diye siiphesini dile getirir ve bu ikincisi-
ni tahminen M.0.700'ii veya 600'ii yillara yerlestirir.

Bundan bagka; Plutarch (M.S. 1.yiizyil). Plato Okulu bilgin-
leri, Diogenes Laertius (M.S. 2.-3. yiizy1l) v.s. gibi antik yazar-
lar da agag1 yukar ayni iddiay: tekrarlarlar.

Klasiklerin bir boliimii ise, M.0.800'de yasadigina inanilan
Semiramis ile Zarathustra'y: biribiriyle ilintili imig gibi goriiyor-
lar. Bu saskinligin yaraticisi ise Ctesias'tir (M.0.400). Diodorus
Siculus'un (M.S.1.ylizy1l) bu yazardan yaptigi bir alintiya gore
Ninus, Asur Krali¢esi Semiramis'in de yardimiyla Baktriya'ya
saldirir. Biiyiik bir orduya kumanda eden Ninus bu savagta Kral
Oxyartes'i yenilgiye ugratir. Iste buradaki "Oxyartes" kelimesi-
nin okunusu daha sonraki kugaklar i¢in problemin kaynag ol-
mugtur. Kimisi kelimeyi Ekhaortis, kimisi Khaortis, kimisi ise
Zaortis olarak okur. Problem Oxyartes'in Zaortis olarak okun-
masi ve bu kelimenin Zarathustra'min vaizlik sifatinin iran dille-
rindeki seklinden bagka bir gey olmamasindan ileri geliyor.
Durum boyle olunca klasik yazarlardan Cephalion, Justin, Euse-
bius ve Amobius, Zarathustra'yr direkt Baktriya krali ve Ni-
nus'un rakibi olarak zikredecek, b0ylece Zarathustra,
M.0.800'ii yillarda, tarih icinde kendisine bir yer bulmus ola-
caku.

* k k

Bir gurup modem aragtirmaci ise Gathalar'in diline bakarak
bu yolla bir hesaplamaya girismis, Zarathustra'mn M.0O. 1000
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ve 2000 yillan arasinda veya daha erken bir ¢agda yasadigi son-
ucuna vanniglardi. Bunlarin arasinda; Nyberg (1937), Gnoli
(1980) ve Boyce (1979) ilk ¢irpida sayilabilir. Bu arasgtirmaci-
lar, Zarathustra'nin terenniim ettigi Gathalar'in dilinin, Gelenek-
sel Zarathustraci kaynaklarin, Peygamber'in yasadigini iddia et-
tikleri M.O. 6. veya 7. yiizyilda konusulan Irani dillerin aymsi
olmadig1 gerceginden veya samisindan hareketle, onu daha erk-
en bir tarihe yerlestirmeyi uygun bulmuglardi. Geleneksel Zara-
thustraci kaynaklann kaydettigi tarihi red edenler, somut. delil-
lerden ziyade, miiphem duygulardan hareket ederek Gathalar'in
dilinin "eski, ¢ok ¢ok eski" olmasi gerektigi kamisinadan yola
¢ikarak ona Omiir bigmiglerdi.

Bazi diisiintirler, Hintliler'in dini kitab1 Rigveda'y1 da aym
miiphem duygularla M.0.3000'i yillara veya 2000-3000 yillan
arasina yerlestinnislerdi, ki bunun yanlig oldugu kisa siirede an-
lagildi. Duygulara dayanan bu tiir gerilere atmalarin, Rigveda
icin bugiin gegerli olmadig1 artik giin gibi berraklasmig durum-
dadir. Bu aragtirmacilar Zarathustra'nin yasadigi donemle ilgili
tarihin, "hesapla ve sonradan" ortaya kondugunu, bundan dolay:
"degerinin tartigilir" oldugunu soyliiyorlardi. Her nedense bu
diisliniirler, zamanin diinya uygarlifina damgasini vuran Med-
ya, Achamenidler, Baktria gibi devletler kurinug olan Onasya
Aryanlan’'na mensup Zarathustraci din adamlarinin, 258'e kadar
yillan sayarken sasirmayabileceklerine bir tiirlii inanmak iste-
miyorlar. Nedendir bilinmez..

Linguistik delile dayanan diigtiniirler, eldeki Gathik metinle-
rin dilinin, mevcut en eski Pers yazitlarindan ¢ok daha az gelis-
mis oldugunu, bundan dolay! bu yazitlardan yiizyillarla ifade
edilebilecek bir siire kadar daha eski bir dille yazildiklarn sonu-
cunu ¢ikarnnaktaydilar. Bu olgu, eger Gathalar eski Pers lehgel-
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erinden biri ile yazilmigsa dogru olabilir. Yani, mesela efer
Gathalar en eski Pers yazitlanndan birinin atasi olan bir.lehcede
yazilmigsa dogrudur. Oysa Henning (1951)'in de belirttigi gibi,
linguistikin herkes¢e malum olan bir 6zelligi vardir; aym dil gu-
rubunun mubhtelif lehgeleri, degisik hizlarda ve degisik yonlerde
gelisirler. Oyle ki iki lehgenin mukayesi, bu lehgelerin kullanil-
dig1 tarihleri mukayesede kullanillamaz. Ciinkii biri hizli gelis-
migtir ve ikisinin gelisme yonii degisiktir. Ustelik, Gathalar'n,
hem Zarathustra tarafindan 6zellikle eski Aryan soOzciiklerinin
Med dilinin sozciikleri ile kangtirilarak, hem de Bati iran lehge-
lerinin tam aksi bir istikamet tutturarak gelisen ve din adamlan
arasinda konugulan lehge esas alinarak terenniim edilmislerdir.
Bunun diginda bir Aryaman ve Magu olan Zarathustra, diger
eski din adamlan gibi kendisi de ¢ok eski diyalektleri biliyordu,
ki Medyali din adamlar ¢ok eski ilahileri bu dilde sOylerlerdi.

Bu durumda, ad1 gecen yeni donem diistiniirlerin elinde tek
koz kaliyor; Gathalar'in dili Veda'nin diline benziyor!. O halde
M.0.1000 ile 2000 yillan arasinda, biiyiik ihtimalle 1700'ii y1l-
larda yazildig1 tahmin edilen Veda ile Gathalar'in ¢agdas olma-
lan gerekir.. Ama bu mantikta da gizlenemez bir hata vardir.
Clinkii linguistik kaideleri tam isletildiginde, iki eserin ¢agdag
olm.lar1 gibi bir zorunlulugun, dildeki benzerlie ragmen ge-
rekmedigi goriiliir. Demek oluyor ki, muhtemelen bir kismi Par-
thia prensliginde olugan Gathalar, kirsal alan hakimiyetli ve ¢ok
yavas gelisen bir Med diyalekti kullanilarak terenniim edilmig-
lerdir. Akraba bir diyalektle yazilmig olan Veda dilinin varisleri
olan Hintliler ise diyalektlerini daha siiratle ve Medyalilar'in
aksi istikamette gelistirmiglerdi. Bu konuda, iistiinde ¢ok sey
sOylenebilecek kelimenin eklerine girmeye gerek yok sanirim.
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Islamun kitabi Kur'an-1 Kerim'i ele alalim. 1400 yil 6nce ol-
usan Islam'in bu Kutsal Kitabi'nin olugtugu giinkii Arapca ile
bugiinkii arasinda anlasilmaz derecede bir fark var mi?.. Hayir.
Demek ki Arapga o giinden bugiine durmadan gelismesine rag-
men, Kuran'1 Kerim'in olustugu diyalektle ayni istikamette, fa-
kat yavas gelismistir, Ama Orhun abidelerindeki Tiirkge ile
1000 yil sonraki bugiinkii Tirk¢e arasinda hem gelisme hizi,
hem yabanci kelimelerle kirlenme ve hem de gelisme istikameti
bakimindan ¢ok fark vardir. O halde, simdi Arapga yazilan dini
bilimsel bir eseri, mesela 1000 yil sonra tetkik edersek, eger eli-
mizde bagka veri yoksa, dil benzerliginden bunu Kuran-1 Ke-
rim'in ¢agdasi mi saymahy1z?.. Hayir.

Demek oluyor ki linguistik, her zaman ve her halukarda
bize tarihle ilgili saglikli bilgi vermez. Yani sadece linguistik
kaidelerini kullanarak tarih tesbitine gitmek hatadir. Zarathus-
tramin yasadif tarihle ilgili verileri daha kesin olan kaynaklar-
dan; Zarathustract kaynaklardan, ama bunlar bilim siizgecinden
gecirerek alirsak ayagimiz daha saglam bir sekilde yere basabil-
ecektir. Biz bunu daha Once tartigmigtik..

% 3k 3k

Boylece Zarathustra'min dogum yerini ve yasadig tarihi be-
lirledikten sonra simdi kisaca bu Peygamber'in adinin anlamu ile
ilgili belirlemeleri nakledelim.

0, asil bir Med ailesi olan "Spitama"larin cocugudur. Ailesi
Medler'in Kuzey kabilelerinden birinin mensubuydu. Dolayisiy-
la Medce digindaki dillerde benzetmeler yoluyla "Zarathustra"
kelimesini analiz etmeye kalkilirsa belki anlam olarak birseyler
elde edilebilir, ama boylesine bir islem hedef saptirmadan bagka
birsey degildir. Dolayisiyla biz, okuyucunun bilimsel olmayan
bOylesine yakigtirmalara itibar etmeyecegini umariz.
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Baz1 klasik Grek diigiiniirleri, Zarathustramin adinin "Yil-
diz-tapicilar” anlamina geldigini sOylerler. Onlar, bilindigi gibi
Zarathustra kelimesini Zoroaster olarak yazip okurlardi. Zo-
roaster'deki "zor"un ge¢ donemdeki Farsc¢a'da kullanildifi ve
bunun Avesta dilindeki zaothra=bir nevi tapinma, "aster"in ise .
"yildiz" demek oldugunu, boylece ismin; "yildiz-tapicisi" anla-
mina geldigini kaydediyorlardi. Tabii ki burada yapilan bir¢ok
hata ilk anda goze ¢arpacaktir. Clinkii bu bilginler, garip bir ge-
kilde hem Peygamber'in adim yanhs okuyor, hemde okuduklari
sekliyle anlam ¢ikarmaya kalkiyorlardi.

Ismi “zarwast" seklinde okuyan Araplar'n Bar'Ali
(M.S.832)'si ve Bar Bahldl (M.S.936)'ii, ondan "kraliyet altim"
veya "altin krallik" gibi anlamlar ¢ikammakta gecikmediler.
"Zar"; "altin" demektir, "wast" ise kraliyet, o helde Zar-
wast=kraliyet altin1 olup ¢ikiyor. Eh.. hi¢gbir sey yapmamaktan
"iyidir" herhalde bu iki diigiiniiriin yaptig1.

Argentorati (1710) ve Henry Lord (1732), Zoroastre'yi esas
isim olarak kabul edip bundan; "altinla yikanmig" veya "eritil-
mig glimiig" diye anlamlar ¢ikarmiglardi. Avesta dilini bilen An-
quetil du Perron (1771), yine de "taschter"den hareketle ismi
Tishtrya yildiz1 ile baglantili sayiyor. Son dénemlerde en fazla
kabul goren tahlil, Eugéne Bumouf (1833) tarafindan yapildi.
Bumouf, ismi "Zarath" ve "ustra" veya "ustra" diye ikiye boliiy-
or. Buradaki ugtra=deve anlamina gelirken, zorluk "zarath"da
diigiimlenip kaliyor. "zarath"=zerd (zazaki)=sar1 anlamim ¢ika-
ran yazar, toplam olarak ismi; "sariya ¢alan develerin sahibi"
seklinde anlamlandinyor. Sir Henry Rawlinson (1855) Zara-
thustranin aslinda semitik bir miirekkep kelime ve ziru-igtar'in
bozulmug bir sekli oldugunu 6ne siirdi. Buna gore, ziru=tohum,
istar ise Mezopotamyalilar'in ask tanrigasidir. Ziru-igtar ise
"Istar'in soyundan gelen" demek oluyor.
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Bunun gibi pekc¢ok goriigler, konu ile ilgilenen; Haug
(1860), Weber (1861), Mills (1892) ve Jules Oppert (1862) gibi
diigiintirler tarafindan cesitli sekillerde kaydedilmistir. Fakat
Zarathustra'nin ismini, giiniimiizde konusulan dillere doyurucu
bir sekilde ¢eviren bir diigliniir yoktur. Jackson (1899) bu ismin;
"biri ki, develeri yaghdir" veya; "biri ki, develeri ¢ilgindir" sek-
linde ¢evrilebilecegini diislinliyor. Bunun diginda ismin; "devel-
erin cefasimi ¢eken", "develerden yoksun" seklindeki terclime-
lerinin de diigiiniilebilecegini kaydediyor.
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HL.BOLUM

BUYUME CAGI

Dogdugu yer, esas itibariyle bir kirsal alan uygarliginin izle-
riyle doluydu. Hergey buram buram doga kokardi dogdugu yo-
rede. Darej Nehri kiyisindaki kdyiiniin ve kabilesinin temel ge-
¢im kaynaklan anlagildi1 kadariyla tanmciliktan saglaniyordu.
Baba  tarafindan  ebeveynlerinin  ¢ogunun  isminin
"aspa"=kurmanci'de hesp ile, yani tannmcinin en biiylik yardim-
cis1 olan hayvanin adiyla biter, ki bu, isimlendirmede karekte-
ristiktir. Igte: Paitiraspa, Haicetaspa, Urvandaspa ve babasi,
Pourushaspa.. Annesinin adi da hayvancilikla ilgiliydi; "stiti
bol ineklerin sahibi" anlamina gelen Doughdova.. Peygamber'in
kendisinin de adinda bulunan ve bazi aragtirmacilarin terciime
ettigi sekliyle; ustra=deve bizi tabiatin o giizelim kucagma go-
tirmiiyor mu? Eslerinden birinin adi; "ilging okiizleri olan" an-
lamma gelen Hvovi, oglunun adi Isatvestra, yani "istenen otlak-
lar" anlamina geliyordu. Bunca ¢ayir, Okiiz, deve v.s. arasinda
helhalde zenaatkarlarin egemen iiretici gii¢ oldugu bir sehir uy-
garlig1 beklenemezdi..

Her dinde oldugu gibi, Zarathustracilik'ta da Peygamber'in
bir giin ineceginin 6nceden bildirildigi varsayilir. Mesela Kutsal
Kitap Incil'de havari Hazreti Isa'ya, "O gelecek olan (kurtarici)
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sen misin, yoksa bir bagkasin: mi1 arayalim?" diye sorarken, Ku-
ran-1 Kerim; Islam Peygamberi Hazreti Muhammed'in inecegi-
nin Incil'de miijdelendigini sdylerken, dinlerin bu egilimini, ya
da dindar bir terimle "devamlilifini" vurguluyorlardi. Gathalar,
dinin agiklanmasindan {i¢hin yil 6nce Zarathustra'min "frava-
si"sinin goklerde bulundugunu kaydederler.

Bu tiir iddialardan birini de, Mazdacilar'n kutsal kitaplarin-
dan biri olan Dinkart tekrarlar. Dinkart'a gore "ser giicleri,
Yima'nin krallik yaptigi diinyada, dogacak olan (O) serefli in-
san tarafindan yenilgiye ugratilacaktir”. Dahasi, gorkemli bir
boga dile gelmig ve; (tanri tarafindan) s6z verilmis olan vahiyin
Zarathustra'nin (Zaratust) dudaklarindan teblig edilecegini bil-
dirmis. Boganin bu sOylediklerinden dolayi ilk peygamberlerd-
en Kai Us tarafindan miikafatlandinldign da aym kitapta yer
alr.

Zarathustra'nin hayatimin ilk on yili, Avesta'nin kayip Spend
Nask'inda anlatilmigti. Fakat bu kayip Nask'in 6zii yine de Peh-
levi Edebiyatr'nda yer alir. Bu Nask'ta yer alan konu ile ilgili
bilgilerin ¢ogu; Dinkart'ta, Zat-Sparam'da ve Modem Farsga
Zerdust Nama'da yer alir. Bu eserler, diger biitiin dinlerin ede-
biyatlarinda oldugu gibi, Peygamberlerinin dofumunu efsaneye
kacan ciimlelerle siislerler. "O giilerek dogmustu..", "Kainat
O'nun dogumundan dolay: sevingten titrerken, ser giicleri yerin
derinliklerine kagigmiglardi..”, "Peygamberligi ve tanrisal haber
vericiligi, Ahura Mazda'nin kendisi tarafindan Zarathustra'ya
verilmigti.." v.s.

% %k k
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Zarathustra, zamanin 6nemli, bilgili ve varlikli bir ailesine
mensub oldugu i¢in diger pekgok Onasyali Peygamber'e naza-
ran epey avantajlara sahipti. Bu zeki "gocuk", ¢evresinin dikka-
tini ¢ekiyor, ard arda istikbal vaad edici tavirlar sergiliyordu.
Farsga yayimlanan Zardust Name'ye bakilirsa, Peygamber'in ba-
bast Pourusaspa, ifrit ve sihirbazlann da "gen¢ adam"in sahip
olmasi beklenen biiyiik istikbalden bahsetmelerinden etkilen-
misti. Bunun i¢in Baba, "delikanli"y1 bilge ve bilgili 6gretmen-
lerin nezaretine verdi. Zamanin saygideger hocalarindan biri
olan Burzin-Kurus'tan ders almasin saglad..

Bunun yaninda yanhshig bilinmesine ragmen, Zarathus-
tra'nin, "Israilogullar’'ndan Jeremiya'min 6grencisi”" oldugu gibi
bir tezin varligimi da burada tekrarliyalim. Arap ve Israil kay-
naklan, kendi milletleri disindan insanlarin peygamberligine ta-
hammiilsiiz idiler. Yanlarina; irani assimile ede ede yutmaya
calisan Arap-islam meslekdaglarini da alan Suriyeli bazi Hris-
tiyan yazarlann da Zarathustra'yr asagilama yarigina katildikla-
rint biliyoruz. Bundan dolayi, uzun uzun siislenen bu karalama-
lar tekrarlamayacagiz.

Burada, Grek klasiklerinden birinin iddiasin1 aktarmayi ge-
rekli goriiyoruz: Pliny, Zarathustra'min Ogretmeni olarak Aga-
naces'in ismini zikrediyor. Hermippus'tan yaptii bir alintiya
gore, Platon'un 6liimiinden 6000 yil 6nce yasamig olan bu "dua-
c1"nin hocast Azonacem (Aganaces) idi. Bu iddianin kaynagimi
bilmiyoruz. Ama. Pcygamber'in yasadig iddia edilen tarih ger-
¢eklerle uyusmazsa bile, Azonacem'in Zarathustra'ya hocalik
yapan bir bagka bilge olma ihtimali de gérmemezlikten geline-
mez.

O'nun 6grenim gordiigl yillarda; ¢evresinde karigiklik, tiim
moral degerlerde meydana gelen ¢Okiintii biiyiiktii. Buna ilave-
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ten kendi bolgesindeki insanlar arasinda; hayvan katliami, hay-
vanlara iskence etme olaylan, soze giivensizlik, s6ziinden don-
me olaylan, sahtekarliklar, kisgilik bozulmalar1 ve sonug¢ olarak
toplumsal kokugmugluk had safhadaydi.

% %k k

Dinkard'dan 6grendigimize gore; O, yedi yasina geldiginde
"Turan" diigmamni Durasrobo ve Bratok-reg'in gozleri, gelecegin
peygamberinin iistiindeydi ve her an biiyii ile veya bagka hile-
lerle onu canindan usandimmak, ya da yok etmek i¢in tetikteydil-
er. Bir keresinde zehirlemeye bile kalktilar. Pehlev dilinde yay-
mnlanan dini kitaplarin da bildirdigi gibi, sihirbazlik, gizli
bilimler ve ruh ¢agirmalar o doneme damgasini vuran toplumsal
gerceklerdi. Bu gibi olgular toplumun her ferdini etkiliyordu.
Sihirbaz rahipler veya doktorlar siyasi otorite sahiplerini bile
sarsacak kadar giiclii idiler. Zarathustra'mn babasi; yani Pouru-
saspa'nin kendisi de bu iki "Turani" sihirbaz rakibin etkisi altina
girmigti. Zarathustra, daha heniiz o yaslardayken, bu sapkin di-
nin siirdiiriiciileri olan Durasrobo ve Bratok-reg'le tartigmalara
giriyor, onlarin goriiglerini ¢liriitmek suretiyle kii¢iik diisiiyor-
du. Dinkart, Zat-Sparam, Zartugtname ve Dabistan gibi 6nemli
dini eserlerin ve kitaplarin bildirdigine gore kiiglik peygamber
adayi, bu rahipleri korkmadan azarliyordu.

15 yagina gelmek, eski Irani gelenege gore resit olunan yasa
ermek demektir. gen¢ Peygamber aday1 bu yaslarda hep 6gren-
di. Kendi deyimiyle; diinyasinda "mevcut bilimlerin timiini"
hazmetti. Tababet, astronomi ve bilhassa dini alanda bilinen
herseyi 6grendi. Cok merhametli bir karektere sahip olan Zara-
thustra, zaman iginde bu 0zelligini daha da belirginlestiriyordu.
Intiyarlara kars1 sempati ile doluydu. Zat Sparam'in naklettigine
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gore, kithigin hiikiim siirdiigii, yemlerin yoklara kangtig1 bir yil-
da O; babasiin ambarindaki ot ve benzeri yiyecekleri, yiik ta-
styanlan basta olmak iizere, aglik ¢eken hayvanlar arasinda bo-
listiimmiig, bu canlilarin ve onlann sahibi olan Zarathustra'nin
komgulannin felaketini engellemisti. Zartugt Name; "miisfik yii-
rekli ve iyilik¢i gibi sifatlar O'na halk tarafindan verilmig sifat-
lard1" der.

Zat Sapram; "Zarathustra 15 yasinda iken, diger kardesleri
ile birlikte babasina miilklerinin aralarinda boliigiilmesi igin ta-
lepte bulundu” diyor. Cesitli zenginlikler arasinda O, sadece bir
kemeri se¢ip almigti. Bahdiniler'in ibadetlerde baglamakta ol-
duklan "kutsal kemer” kavrami buradan geliyordu. Peygamber
Adayr'nin gelenege aykin olan ilk hareketlerinden biri de evlen-
me arzusu gosterdigi zaman cereyan etti. Yine Zat Sparam'dan
Ogreniyoruz ki, Zarathustra; ana ve babasinin kendisi ile evlen-
dirmek istedigi kiz ile evlilik 6ncesi mutlaka yiizlesmek istemis-
ti, ki bu biiyiik bir reformdu.

% % %k

Peygamber aday1 20 yasimi doldurdugunda, artik diinyevi
zevklerin tiimiinden elini etegini ¢ekmisti. O, artik diiriistligiin
sirrina tam olarak ermis bulunuyordu. Baba evini; "Diiriistliige
en fazla istekli insan kimdir, kimdir fakirlerin kalkinmasina en
fazla yardimci olan?" sorularimi sora sora terketti. Sonra bir
glin; "Aradifin adam, Aurvaitodih'in kiigiik oglu Tur'dur” ceva-
bini ald1 ve Tur'un yasadif1 yerlere yoneldi. Zat Sparam; Zara-
thustra'nin burada fakirlere gida dagitimi iglemine yardimci ol-
mak i¢in vanni-yogunu ortaya koydugunu anlatir. Aym Kitap,
peygamber adayinin sadece insanlara degil, tiim canli tiirlerine
karg1 da ayn1 merhametle yiiklii oldugunu bir 6mekle anlatir:
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Zarathustra cevreyi dolastifi bir sirada, ruhu her tiirlii aciyla
dolu olarak kivranan bes yavru sahibi bir digi kurt gordii. Hay-
van agliktan 6lmek iizereydi. Ulu Insan bu yaratiga gida yetigtir-
mek i¢in kosusturdu, ama geri dondiigiinde hayvan'n aghifa
daha fazla direnemeyip Oldiigiinii gomatistii.

Hayatinin bu doneminde, iyiyi yakalamak i¢in kotiiyii tetkik
etmeyi de ihmal etmemisti. Nihayet "koti", diger kutbunda iyi-
nin bulundugu hayatin bir gercegi idi. Kiirt Bilgini Ehmedé
Xané'nin de paylastif1 inanci, yani; "kotiiniin bilinmedigi yerde
iyiyi tarif edemezsin". "Her sey ziddi ile izah edilir" seklindeki
diyalektik ilkeyi rehber edinmisti.

% 3k %k

Zarathustra 23 yagindan itibaren tamamen i¢ diinyas: ile
hesaplagsmak lizere Sabalan Dagi'nda inzivaya cekildi. Artik te-
fekkiir, kugkuculuk ve felsefi icebakig donemine girmigti. Biiy-
ik insan, 7 y1l boyunca kendi kalbi ve nefsi ile miicadele etti ve
kazandi. Grek yazarlari, O'nun bu yillar boyunca diinyay: tasvir
eder sekilde diizenledigi magarasinda sadece peynir gibi gidalar
alarak yasadifim kaydederler. Porphyrius, bu dagin o siralarda
doga lstii bir ateg ve parlaklikla aydinlandigini naklediyordu.

Burada hayatin anlamini, diinyann sirrini, evreni, insanlifin
nereden gelip nereye gittigini diigiindii. Insanla ilgili problem-
ler, tasarladig dini sistem'in olgunlagmasi, hep o muhtesem ses-
sizlik ve dogal durgunluk ortaminda, "tek tanr1 Ahura Mazda"
fikrine ulagtigi zamanlar olusturuldu. Meditasyon, icebakis ve
ruhu ile yaptif1 akil almaz i¢ miicadele, O'nu vecdi bir ruhsal
coskunluga erdirmigti. O artik bekledigi, )'rani Ahura Mazda ile
ylizylize gelecegi ana yaklagtifim his ediyordu. Geng bilge, ila-
hi olaya her yonden hazirdi.
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Inzivaya cekildigi Sabalan Dagi'ndaki kutsal magarasinda
artik yapacaf bir seyi kalmadifi belliydi. Onun insanlarla ye-
niden ylizlesmesinin zamam gelmigti. Tamamen degismig, ta-
ninmaz bir haldeydi. Magarasinda, sordugu biitiin sorulara cev-
aplar bulmugtu.. S6ziin kisas1 O artik peygamberlige hazirdi.
Aralarina indigi insanlar Zarathustra'yr kafalarinda olusan soru
isaretleri ile dinlediler. Yillarin birikimi olan bir din kiiltiiriiniin
sekillendirdigi kafalan degistirmek tabii ki kolay degildi. Dini
ve sosyal sistem, toplumsal gelismenin karmagik giic dengeleri
lizerine oturtulmustu. Bu zalim ¢arka ¢omak sokmak imkansiz
gibi goriinmekteydi. Rus steplerinde yasadiklari giinlerden beri
adim adim gekillenen Mithra sisteminin, Zurvanizm'in ve Dai-
va-Yasnaciik'in koruyuculugunu iistlenmig olan yerel hakim
smiflar ve bu dinlerin yiiriitiiciileri; yani ruhani sinif ile bunlar
arasinda yer alan biiyiiciiler, ruh cagincilan ve diger ¢igirtkan-
lar Ona ¢ok sert tepki gosteriyorlardi. Toplumu yonlendiren
menfaat guruplari, mevcut sistemi zaman ic¢inde kendi lehlerine
ve afir agir sekillendimiglerdi. Simdi Zarathustra ¢ikmug, top-
lumun sosyal tabakalarinmin tiimiinii egit goren, zayifla giicliiyi,
zenginle koleyi aym kefeye koyan bir tanri'yl; Ahura Mazda'y:
tarif ediyordu kitlelere.. Bu olamazd:...

Dagdan tek bagina indi. Kalbi Iran'a yonelmisti. Zarthust
Name, onun baz1 diger insanlarla birlikte 30 giin boyunca yiirii-
digiint, istiinden ge¢mekte olduklar bir deniz'in (Umiye olsa
gerek) suyunu algaltarak onlara zarar vermedigini anlatir. Ni-
hayet Parsi takvimin 12.ay1 olan; "Spendarmad" aymin
“4naran" adi verilen son giiniine rastlayan (modem takvimin 20
Mart') "gasno-i Vahar"da bir kasabaya yaklasti. Gasnd, bugiin-
kii Farsga'da ve baz1 Kiirt bolgelerinde kullanilan Cejn=bayram
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kelimesi ile ayn1 anlama geliyor. Vahar ise giiniimiiziin Kiirtge-
si'inde aynen muhafaza edilen ve Tiirk¢e'ye de gecen "bahar"in
ta kendisidir. Demek ki Zarathustra bahar bayraminda, yani
Newroz'da kendisini bilinmeyenin bekledigi bir kasabanin ya-
kinlarindaydi.

Zarathustra, kasabaya gitmekteyken, Daitya Nehri'nin bir
boliimii olan Aévatdk suyu kiyisindaki bir ovada mola verdi.
Biri bir ayak boyu, biri dizboyu, biri bele gelen ve sonuncusu
insanin boyuna kadar kayboldugu dort akintis1 veya bolimii
olan Daitya'ya yoneldi. Daitya'nin birinci bolimi Aé-
vatdk=teksu anlamina gelir. Kiirt¢e'deki av ve tek burada aynen
muhafaza edilmig. Zarathustra immaga karsi, "Homa-sivisini
dokerek nehre saygi" gibi tarif edilebilecek dinsel bir gorev ye-
rine getirecekti. Halbuki Peygamber, eski dinin bir 6gesi olan
Homa'ya karsiydi. Bunlar, sonradan yazilan Dinkart ve Zatspa-
ram gibi dinsel kitaplarca araya sokulmus Zarathustraci olmay-
an Ogelerdir.

Fakat suya varmadan oOnce ilk isareti ald.. Goziine, kuzey-
den gelen ve insan neslinden olduklar1 besbelli ve ¢ok siislii
diinyevi varliklardan olugan bir kalabalik ilisti. En sonunda diin-
yada yasayan tiim halklardan olusan bir kalabalik, bir ordu ha-
line geldiler. Onlara, Bahdini olmay1 kabul eden ilk insan olan
Maidyo-Maungha (Maidyomaho) kumanda ediyordu. Maidyo-
Maungha, Zarathustra'min amcasit Arasti'nin ogluydu. Dinsel
kaynaklar, bu ordunun Fravasilerden olustugunu yazarlar. Bu
mucizedeki Fravasiler veya Fravardinler, biitiin inananlarin,
biiylime ve varolmalanni saglayan bir ic¢sel giictiir. Bu muci-
zeyle; insanhigin en sonunda tiimiiyle Bahdini'yi yani "hak di-
nine mensup” olmay1 kabul edecegi anlatilmak isteniyordu.
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Zarathustra, rmagin akintilarina yoneldi. Suyun beline ka-
dar geldigi ticiincii akintiya geldiginde bir adamin goriintiisii be-
lirdi. Bu, bagmelek Vohu Mano (Vohu Manah) idi ve giineyden
geliyordu. Vohu Mano ona; insandan ayn ve insanliktan 6nceki
bir varlikmug gibi goriindii. Boyu bir insanin ii¢ misliydi.
Elinde, Dinkard'in "ar@is tdk" dedigi parlak dal parcasi vardi
(mainog tdk-i dino). Peygamber aday: kisa bir siire sonra Dait-
ya'nin 4.suyu olan Avsen riit'e vardiginda Vohu Mano'nun imaji
daha bir gercek goriiniim kazandi.

Bagsmelek Zarathustra'ya; "maddi viicudundan soyutlan”
diye emretti. Vohu Menah vecid i¢indeki peygamberin ruhunu,
Ahura Mazda ve diger bes melegin g6z kamagtirici huzuruna ¢i-
kammgti. Zarathustra; Ahura Mazda ve bas meleklerin parlak
varhifindan dolay1 kendi golgesinin yerden kayboldugunu gor-
dii. Golgesi, Zarathustra huzurda bulundugu siirece goriinmeye-
cekti..

Peygamber adaymnin aldigi ilk emir su oldu; "Ahura Maz-
da'ya saygi goster (inan), basmeleklere saygi goster (inan)!".
Zarathustra daha sonra ilerleyerek "sorgu sandelyesi"nde otur-
du. Artik soyleneceklerin sOylenecegi an gelmis, goriismelere
eslik eden cennetin kapilan da ardina kadar agilmigti. Olay: biz-
zat Ahura Mazda idare ediyordu. Dinin bas prensiplerinin Zara-
thustra'ya teblig edildigi bu goriigmeler giin boyu li¢ defa tekrar-
landu

Bu mutlu olaydan sonra O, artik bir peygamberdi. Miislii-
manlar'in peygamberi Hazreti Muhammed de Mirac'da Allah
ile, ama arada bir perde bulunaraktan konusmustu. Y ahudiler'in
peygamberi Hazreti Musa da Tur Dagi'nda Y ahweh ile goriistir-
dii. Hazreti isa tanriin oglu oldugunu sdyledigi i¢in ¢armiha
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gerilmigti, ki agagi-yukar yeryiiziindeki tiim dinler de boylesine
iddialar biitiin kutsal kitaplarda bulmak miimkiindiir.

% %k k

Geleneksel kaynaklar (Zad-sparam kolleksiyonu, Dinkard,
Zartust Nama, Vendididd vs.) Zarathustra'nin peygamberlige
yiikseldigi yer olarak Daitya Nehri'nin kiyisin1 gosterirler, ki bu
nehrin Airyanem Vaico'da oldugunu kaydediyorlar. inceleme-
mizde de gosterecegimiz gibi, efer Airyanem Vaico mytsel bir
tilke degilse simdiki Azerbaycan'nin ta kendisidir. Dditya igin
ise ikisi de Medya'da olmak lizere iki aday vardir. Bunlardan bi-
rincisi ve en kuvvetli aday, Vendidad Fargard'in (Farg 1.S.3)
bildirdigine gére Araxes=Aras'tir. Ayni yayin, Dditya'nin Gargi-
stan (Giircistan) daglarindan figkirdifim1 da yaziyor. Fargard,
Sasaniler'in; Vanguhi Daitya'daki "Vanguhi"nin kargili1 olarak,
Oxus Indus Nehri'ne "veh" dedikleri bilinmektedir. Bu durumda
"Indus"u s6yle bir anmakta bilimsel tarafsizlik agisindan fayda
vardir. Bunu sadece bilimsel kaygi ile yapiyoruz, ¢iinkii indus
vadisi, Brahmanizm'in s¢kiiliip atilamadig bir yerdi. Bir diger
gercegi de -metinde Oxus ismi gectiginden- ifade edelim, ki He-
rodotus doneminde, Oxus ve Arexes ayni nehir olarak kabul ed-
iliyorlardi. Oxus, ayrica Amu-Derya'nin antik adidur.

Jackson ise, ikinci aday: takdim ediyor. Buna gore Kuzey
Medya'daki Safed Rid; yani klasiklerde yer alan (Ptolemaeus)
Amandhos, kuvvetli bir ihtimalle Dditya'dir. Goriildiigii gibi
klasikler Aras vadisini terk etmeye niyetli degiller. Modem
arastirmacilar arasinda bu iddiayr doyurucu bir sekilde yalan-
layan higbir yayina rastlamadik.

Asil sorun, Zarathustra'nin baba ocaginin kiyisinda bulun-
dugu Dareja Nehrinin yeri konusunun tartigilmasindan dogu-
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yor. Once Zarathustracilar'n kutsal saydiklari dini yaymnlara
bakalim; 9.Yast; "bargnug pati garinim drajnahe" demek sure-
tiyle Ddreja Nehriinden bahsederken, Videvdad-19;" "drejya
pati zbahari .... nminahya purusaspahya" ciimlesiyle Zarathus-
tranin babasi Pourusaspa'yr ve ailesini bu nehrin kiyisina yer-
lestiriyor. Bu iki eserin her ikisinin de M.O. 485 ile M.O. 250
yillan arasinda, en geng boliimlerinin ise M.S.226'da ortaya ¢ik-
tifim1 Nyberg(1935)'ten Ogreniyoruz, ki bu eskilik onlarin gii-
venilirligini ortaya koyar. M.S. 900'de yazilan Biiyiik Bunda-
hign'in ise bu nehri hem Zarathustra, hem de Iranvij ile
baglantii gordiigiinii su ciimleden Ggreniyoruz; "dardja rot pat
Iranvij ki.s mdn i puragasp pitar e zartust pa bar but". Ciimle
sOyle terciime ediliyor; "Dardja, kiyisinda Zarathustra'nin baba-
s1 Pourusaspa'nin yasadig1, irnvijdeki bir nehirdir."

Bu déreja Nehri'nin ve bulundugu bolge olarak adi gecen
franvij'in iran Cografyasi'ndaki yeri, aragstirmacilarca giiniimiize
kadar tartigilmig, neresi oldugu konusunda fikir birligi sagla-
namamigtir. Bunun sebebi, Avesta'da adi1 gecen ve Ahura Maz-
da'min yarattigi en iyi tilkeler dizisinin yorumudur. Zarathustraci
yayinlarda yer alan iilke isimleriyle ilgili olarak arastirmacilar
arasi fikir birligi hi¢bir sekilde saglanamayacak gibi goriiniiyor.
Sonugta bu yayinlara dayanarak saptanan c¢agdas yer isimleri
tartigmay1 daha da derinlegtirmigtir. Bu arada ige, Vendidad ve
13.Yast ile birlikte Behistun yazitlar da karigmig, olay bazilar
i¢cin ¢ok kafa kangtirici hale gelmistir. Bu "tarihi cografya"da;
Saogdiana (Crava), Morgiana (Margus), Baktriya (bdkhdim,
bakthig), Nisdya (nisdim), Areiya (haroyum, haroiva), Kabuli-
stan (Vaikereta), Gazne (Urva), Khnenta (Khnentem), Aracho-
sia (harahvatim), Drangiana (Haitumant, haitumantem), Lugar
Vadisi (Cakhra), Bunir (Varena), Pencab (Hanta Hendu iilkele-
ri) ve Raha iilkeleri, asag1 yukari kuzeyden giineye ve iran'min
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dogusunda kalmak tizere bir dizi olustururlar. Arastirmacilar,
bu iilkelerin ¢agdas isimleri konusunda genel bir goriis birligi
sergiliyorlar. Isi kanstiran, antik ¢agda adi Rhagae olarak gegen
"Raga" ile Airyanem Vaedcah veya Airya Vaica (Airyanim
Vaidca, Airya Vaecah) dir.

Tartigma Raga ve Airyana Vaica'ya dizide bir yer bulma
geregi olup olmadiy, ikincisinin mitsel bir iilke mi oldugu, de-
gilse yeri konusunda kilitleniyor. Eger bu ¢oziiliirse, - Avesta'yl
esas alanlarin kafasinda- Zarathustra'nin dogdugu yer ve dinini
yaymaya bagladifi lilke belirlenmis olacaktir. Avesta, daha son-
raki Zarathustraci yaymlarda adi "irdnvij"e doniisen Airyana
Vaeca'nin "iki nehir arasindaki aluvyonlu topraklar” oldugunu
anlatir. Bu lilke, "Ahura Mazda'nin yarattfi en iyi lilke"dir.
Geleneksel yayinlar bu topraklan sulayan iki nehrin adinin;
Ranhd ve Vahvi oldugunu yazarlar. Zarathustraci diigiinceye
gore "yaratma kaabiliyeti olmayan" kotiiliigiin simgesi Angra
Mainyu, bunun yerine Mazda'nin yarattif1 her varhga kendi ko-
tilliiglinden Ozellikler katar. Vendidad'a gbre Angra Mainyu bu
glizelim bolgeye sogugu katt1. Kiglar on ay1 buldu. Bu siire boy-
unca lilkenin sulan donuyordu. Vendidad'n betimlemesinden
anladigimiza gore Airyana Vaeca "soguk, fakat giizel" bir lilke-
dir. Bu iilkeyi kutsanmig Dareja Nehri sulardi.

Bu durumda Airyana Vaeja'yr saptamak i¢in ya iki nehirli
iilkeleri, ya da Dareja'nin topraklarina can kattif1 -biraz da so-
guk- o giizelim iilkeyi arayacagiz. BOylesine yerler arasinda,
goc yollarim da izlersek; Volga-Ural nehirleri ¢ifti, Siri-Amu
Derya Nebhirleri gifti, Hari Rud-Helmand Irmaklan ¢ifti, indus-
Ganj Nebhirleri cifti ve Hiddekel-Eufirat (Dicle-Firat) nehirleri
¢ifti arasinda kalan tilkeler ilk bakigta goze ¢arparlar. Bunlardan
sonuncusu olan Hiddekel-Eufirat ¢iftinin sinirladifi Mezopo-
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tamya'nin bilhassa giineyi, Aryanlarin digindaki halk guruplan-
nin yiiksek uygarliklar kurdugu bir toprak parg¢asi oldugundan,
burayr Hurri, Med ve Pers gibi irani halklann orijinal vatani ol-
arak saptamak akil kdn degildir. Ama Dannesteter Ranha'nin
Tigris=Dicle olarak tarif edilebilecegini sOyler. "Zend Aves-
ta"'nin giriginde, bu iddiay1 gelistirirken, eger Tigris'in kuzeyini
esas alirsak bazi siirpriz gelismelerle iddia ciddiyet kazanabilir.
Bu konuda Vistaspa'nin iilkesi ile ilgili yayinlar da bazi ipuglan
Veriyor.

Indus-Ganj ¢iftine gegersek, bu iki nehir arasinda kalan dev
kitanin Branmanizm ve Budizm'in merkezi oldugu bilindigin-
den buray1 incelemeye bile liizum gormeden ge¢mek durumun-
dayiz.

Bu durumda ilk duragimiz Volga vadisidir. Videvdad-
19'daki; "Karo masyo upa.ipo ranhaya" yani "Ranya sularinda-
ki karo balig1", dizesinde gecen karo balifinin "mersin balig1"
oldugu ve bu baligin eski adi "Pa" olan Volga'da da yasadig,
gerceginden hareket eden Markwart(1931), Ranha'y1 Volga ile
Ozdeslestiriyor. Ama yine biliyoruz ki, Ranha daha sonra bazi
otoritelerce Araxes ile de benzer sebeplerden dolay: 6zdeslesti-
rilmisti. Bu durumda mersin baliginin bize pek yardimci oldugu
sOylenemez.

Aryan mitolojisine gore, diinyanin "zrayo vurukrtam” deni-
len bir deniz tarafindan kusatildigin1 ve bu denizden iki nehrin
¢iktigini biliyoruz. Bu nehirlerin arasinda kalan topraklar ¢ok
verimliydi ve inanca gire Aryani insanlar orada yasarlardi. Zam
yast, bu yeri, "Sistdn-Zranga ve fran daglannin smnirlandirdigx
alan" olarak belirlerken, onunla eszamanl olmayan Mithra yast
ise, daha Once bahsettigimiz alti iklim bolgesinin merkezinde
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kalan ve "hvaniratha-ar yasayanam" dedigi efsanevi Aryan iil-
kesini (i¢ nehrin siirlandirdigini kaydeder. Bunlar; kuzeyde
Ranh4, doguda Indus ve batida Dicle'dir.

Artik 6nemli ve iistiinde spekiilasyon yapilan nehir ikilile-
rinden kuzeydekine; yani Siri derya-Amu derya ikilisine gele-
biliriz. Grekler'in Oxus ve Jaxartes dedikleri bu nehirlerin ara-
sinda kalan platoya Araplar Mawera un-nehir derler. Tung
devrini burada karsilayan Aryanlarin, Hindistan'a go¢ eden gu-
rubunun buradan aynilmasindan sonraki ilk go¢ hareketi, asagi-
yukan M.0.1500'de, Iran’in daglik arazisine yerlesen Sarasvatil-
er'in ve onlarin bir boliimii olan Mittaniler'in giineybatiya dogru
hareketlenmeleriyle gerceklesti. En 6nemli insan dalgasi ise, bi-
lindigi gibi M.0.800'ii yillarda Mada ve Parsalar'in bolgeyi
terk etmesiyle olustu. Bu durumda ¢ok sonralarn sekillenen
Avesta'min geng boliimlerinin, Sasaniler dsneminde Iranvej ola-
rak anilmaya baglanan Airyana Vaico'ya bu cografyayr uygun
buldugu diisiiniilebilir.

Nyberg bu bolgenin Maveraiinnehir'inde 6tesinde yer aldifi-
n1 kaydeder. Fakat kendisi hari¢. hi¢ bir aragtirmaci Zarathus-
tra'nin burada dogup, giineyindeki Sogdiana'da dinini gekillen-
dirdigini iddia etmedigi gibi, belki de Peygamber'in kendisinin,
bu bolgenin hemen giineyinde yerlesik olan insanlar tarafindan
Oldiirtildiigiine dair tradisyonun iddialan ve kati dille kanugan
yaymlan vardir. Eger Zaratuhstra'nin ailesinin Sogdiana (Mave-
raiinnehir)'nin kuzeyinde yerlesmis oldugu iddiasindan vazgeci-
lirse ve Aryanlann o bolgeyi uzun siire yurt edindikleri gerce-
ginden hareket edilirse bazi aragtirmacilarin yakinlk gosterdigi
"Oxus ve Jaxartes'in arasinda yer alan Aryan anayurdu" tezi ka-
bul edilebilir. Kuzeyinin degil tabii. Bdylece Avesta'nin iran-
vij'i, diinya cografyasindaki yerini burada bulabilir.
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Bazi aragtirmacilar, kendilerini sonradan sahneye ¢ikan
Xwarizmaya fikse etmis durumdadirlar. Buna sebep, Pers yazit-
larinda kaybolan Iranvijin, bu yaztlarda yerini Kwarizm'e
"kaptirmasi"dir. Oxus'un giineyindeki Merv ve Herat yoOrelerin-
deki Hvarazmis, ¢ok eski Pers yazitlarinda, 10.Yast'taki Khvai-
rizem veya Xwarzim'in bozulmus bir sekilde okunusudur. Grek-
ler bu bolgeyi Khorasmioi olarak kaydederler. Bu ismin
Vendidad'daki Airyanem Vaico'nun kargihifi olarak kullanildigi
fikri pek ¢ok yazar tarafindan sicak karsilaniyor. Bu konuya az
sonra yine dénecegiz.

Simdi son olarak Hari ve Helmand nehirleri ¢iftinin suladigi
alana gecebiliriz. Bu iki nehir de Hamun Go6lii'ne dokiiliirler. Bu
alanda uzanan iilkeye Siestan deniyordu. Iste bu Siestan acaba
Airyana Vaico mu diye ¢ok tartigilmig ve Ahura Mazda dininin
ilk ve en ¢ok tutundugu iilkelerden birinin burasi olmasi hasa-
biyla Airyano Vaico yanginda ¢ok taraftar kazanmigtir. Gnoli
ise, Avesta'nin tetkikinden su sonucu ¢ikarniyor. Vadi (Ragha
Vadisi) -ki Airyana Vaico ve Ragha baglantilidir- daglara yakin
bir yerde aranmalidir. Bu yerin bir tarafinda Arachosia (Harax-
vaiti ve Drangiana, Haitumant), diger tarafinda Liigar (¢axra)
vadisi bulunmalidir. Arachosia ve Drangiena; Argandab ve Hil-
mand'in suladif1 giineyde, buna kargin Lagar vadisi daha ku-
zeyde; Kabulistan ile Biba Dagi'nin giineyinde bir yerde aran-
malidir. Sahayr daha da daraltirsak, iyi bir tahminle buras;
Gazni Bolgesi ile, Argand Suyu ve Hilmand Irmagi'nin birlesti-
gi yer arasindaki bir alandadir. Bu alanda, zamanimizin Zamin
Davar ve Qal'at-i Gilzay'1 da yer almaktadir.
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Bunu dayandirildigi Zamyad Yast (Yt-19), Zarathustra'nin
yaydig1 dinin en ¢ok tutundugu yerlerin "merkezi" olarak, Kan-
saoya Golii'nden ve bu goélden kaynagimi alan Haitumant Irma-
g1'min bulundugu bolge veya lilkeden bahseder. Bazi diger aras-
tirmacilar, yukanda bahsedilen Avestik yerlerin, Iran-
Afganistan sinirindaki bataklik golii Himin ile oradan kaynagi-
ni1 alan Hilmand Nehri'ne tekabiil ettiklerini ileri siirerler. Bu
yerler, Ahura Mazda Dini'nin "dogdugu iilke" olarak kabul et-
tikleri Seistan'dadir.

Mihr Yagt, “Airyana Vaico yerine "Kwairizem" adini kulla-
ninca giiriiltii daha da artti. Antik degeri ¢ok daha yiiksek olan
Vendidad-1 ise Ahura Mazda'y1 6zetle sOyle konusturur: "Ben,
biitiin Aga (diizen, inang¢ ve adalet melegi) bolgelerini yarata-
nim. Bu bolgeleri, Riman yerlesim bolgelerinde mutsuz olarak
yasayanlar mutluluga ¢cagirmak igin yarattim. Eger bu bolgeleri
yarattnasaydim, insanlarin tiimii mutlulugu bulmak igin Airya-
ném Vaico'ya yigilirlardi.”

Bu iki kaynaktan hareket ederek aragtirmalara girisen;
Markwart(1901), Lommel (1930), Nyberg (1937), Christensen
(1943), Henning (1951), Gershevitch (1959), v.s. gibi yazarlar,
¢ok ayn sebeplerden (bazan zit) ve ¢ok ayn sonugclar ¢ikararak-
tan da olsa Airyaném Vaico'yu Khorasmiya (Khwarizm) ile 0z-
des sayarlar. Bunlarin 6nemli bir boliimii ise, Khorasmiya'nin
milattan takriben alt1 yiizy1l 6nce, Dogu'daki tiim Aryan iilkele-
rini kapsayan bir federasyon olusturdugunu soyler. Boyce,
bdylesine bir devletin varhigina kargi ¢ikiyor. Boyle bir devlet

" olsa bile, bu federasyonun M.Q. 7.yiizyilda bitinis olmas gerek-
tigini, ¢iinkii Cyrus'un dogu seferinde, yasad:g: bilinen tek tilke-
nin Baktriya oldugunu kaydeder.
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Ctesias (M.O. 4001i yillar); "Baktriyalilar Asurlular'a,
Nineva savaginda Medler'i yenmeleri i¢in yardim etmiglerdi"
der. Clinkii muazzam bir askeri gii¢ haline gelen Medler, Bak-
triyahlar't korkutmus, M.0O. 700'i yillarin sonunda veya 600'lii
yillarin baglarida onlar: tamamen niifuzlar1 altina almiglardi.

Bir siire sonra, "yan" Pers Cyrus (Kuras), anast Amytis'in
babasi olan son Med krali Astyages(Istumegu)'e karsi bagkaldir-
di. Yapilan ii¢ meydan savasindan, Baktriya ve Mezopotamyali-
lar'm yardimiyla galip ¢ikti ve iran'in kaderini ellerine ald1. Cte-
sias, yukaridaki akrabalik iligkilerini bagka tiirli veriyor. Bu
Grek diigiiniiriiniin bahsettigine gore, Amytis Onceleri babasi
tarafindan Spitama ailesinden biri ile evlendirilmisti, ki bu aile,
Zarathustra'nin ailesidir. Spitama adi, Gathalar'da "Spitama Zar-
athustra” geklinde gecer. Ctesias, Kurag'in; "hiikiimdarligina
megru bir temel kazandirmak i¢in son Med Kralr'nin kiz1 olan
Amytis'i kendi nikdhina almigt1” diyor. Prenses "¢eyiz" olarak
tiim Medya'y1 Cyrus (Kurag)'a takdim edecekti. Hangisi gercek
olursa olsun Cyrus (Kuras); ya kayinpederine, yada dedesine is-
yan etmig, onu Oldiirerek iran'a hakim olmustu..

Soz Spitama ailesinden agilmigken araya bir belge daha si-
kistiralim: Babil bilindigi gibi Medya'ya komsu énemli bir tica-
ret merkezidir. Bural tiiccarlar Aturpatakan'a, Parsa'ya ve daha
bagka Aryani yoOrelere aligveris i¢in giderlerdi. Bu isadamlann-
dan biri de Babil'li Murasu'dur. Murasu, is iligkilerini tabletlere
kaydederdi. Bu tabletlerden birinde (kbz. The Museum, 1912)
"igpitamu" ailesinden s0z eder. Bu tabletler sadece ig iligkilerini
aksettirdiklerinden ve politik bir amacla saptinlmadiklarindan,
son derece giivenilirdirler. Burada adi gegen igpitamu, Spita-
ma'nin Babil dilindeki yazilig seklinden bagka bir sey dégildir,
ki Ctesias'in ki ile birlegtirildiginde Spitama ailesinin Medya-
I'1g1 daha bir agiklik kazanir.



Biz olayimiza donelim; Baktriyalilar'in bu bagkaldin firsa-
tindan yararlanarak Medler'e kars1 Kurag' desteklediklerini hem
Ctesias'tan, hem de Cagdash Herodot'tan Ggreniyoruz. Ama
Medya ile isini bitirip fran'daki iktidanni saglamlagtiran Kuras,
kendisine yardimci olanlar teker teker temizledi, iilkelerini; o
zamanki adi Achaemenler olan Pers krallifina bagladi. Kendisi-
ni de "krallann krali" ilan etti.

Buradan sunu anhiyoruz; Pers hiikiimdarlan ta basindan
beri, karsilarinda asagilik duygusuna kapildiklan Medler'i her
zaman bag rakip olarak gérmiiglerdi. Onlann tekrar canlanmala-
rini istemedikleri kesindi. Kurag gibi, Darius (Dara) gibi, Xerx-
es gibi Pers Hiikiimdarlan, yazitlannda Ahura Mazda'ya sahip
¢ikarlar ve onu "Aryan Tannsi" olarak sunarlar. Aynca bu ya-
zitlarda "ilk" Mazdaci iilkelerden bahsederler, ama ne ismen
Medya'dan ne de Medyali Peygamber Zarathustra'dan bahset-
‘mezler (Bkz. Darius ve Xerxes yazitlari, Cameron, 1948). Bazi
otoriteler bunun Pers krallarinin kendilerini Ahura Mazda'ci
saymalanndan ileri geldigini, Peygamber'in adimi din ile 6zdes-
lestimek istemediklerinden dolayr Zarathustra'nin adim anmak-
tan kagindiklanm yazarlar. Ama biz, iran'da cereyan eden olay-
lan da dikkate aldifimizda, Ahura Mazda'yr Pers'in "ulusal
tannsi” haline getirmeye ¢aligan, bunu basamak yaparak fetihler
yapmay1 tasarlayan Pers krallan Darius ve Xerxes'in hi¢ de 0yle
diigtinmediklerini goriiriiz. Bu "kudretli hiikiimdarlar", bu kez
de Magular'a kafay: takmiglardi. Ciinkii onlar Ahura Mazda'y:
kendi Panteonlan'nin basina getirirken, Medyali Magular hem
dine hem de Peygamber Zarathustra'ya ¢oktan sahip ¢ikmiglar-
di. Bu ise, bir din adamlan sinifina sahip olmayan Persler'in
Magulardan, hem de "onlann peygamberi" Zarathustra'dan
uzak durmalarina sebep oluyordu. Bilindigi gibi o ¢aglarda din
adamlan ¢ok etkindi. Sorun, Med'li Magulan diglayarak, ama
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Ahura Mazda'y sahiplenerek onlar agisindan gegici bir ¢ziime
kavusturulmustu.

Henning(1947), Halle(1947) ve Altheim(1957) gibi arastir-
macilar, Zarathustra'nin dinini ilk kez teblig ettigi ve ad1 Aves-
ta'da Airyano Vaeco olarak gecen topraklan da igeren bir fede-
rasyondan  bahsederler.  Aralarindan  bazilari,  bunun;
Peygamber'in koruyucusu "Kavi Vigtaspa'nin yonettigi ve Xwa-
rizm'i de igeren bir devlet" oldugunu ileri siirer. Goriiniirde
Avesta'nin geleneksel ¢izgisine yaklasan bu gurubunkine benzer
goriisler Markwart(1938) ve Gershevitch'ten(1959) de gclir.
Yukaridaki aragtirmacilarin goriigleri aynen olmazsa da Rus
meslekdaslan Tolstov(1948) ve P'Jankovca destekleniyor. Mas-
son(1959), Sogdia'daki kazilarda bir sulama kanallar1 sistemi
ortaya ¢ikarmisti, ki bu, ancak merkezi ve gii¢lii bir devletin isi
olabilirdi. Bu devlet "tabii ki" Khorazmiya olacakti. Khoraz-
miya ise "Airyana Vaeco" idi.

Biitiin bu iddialarin gergek oldugunu kabullensek bilc ge-
riye yine de bir soru kaliyor. Gathalar'da adi1 gegen daivalar ve
daiva-yasnacilar acaba gercekten diinya cografyasmin o tenha
kosesinde mi faaldiler? Bu dinsel gurup icin baska bir toprak
parcast "daha uygun" diismezmiydi? Daha agik bir deyimle dai-
va-yasnacilar, Kuzey-Bati fran'i vatan edinmemigler miydi?

Avesta; Burrow(1973)'un da dikkat ¢ektigi gibi zaman za-
man "mdizana"lann "daiva"lanndan bahseder. Bunun anlami,
Gathalarin yazannin boylesine bir dini gurupla veya bdylcsinc
bir insan topluluguyla iligkili olduguydu, veya bunlarla pro-
blemlerinin varhgiydi. Oyle ya, neden bir peygamber. duriz I
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rurken ideolojik miicadeleye girmek suretiyle dier bazi insan-
lan kendisine diigman kilsin? Mesela Ortadogu kaynakli Kuran-
1 Kerim neden Konfigyiis'ten, Buddha'dan veya diinyanin uzak
bir kOsesine sikigmig bir bagka inancin temsilcilerinden degilde,
Ozellikle ¢evredeki ge¢mis inan¢ guruplarindan biri olan "Beni
Israil"den bahseder? Ciinkii islami inancin yayilma yillarinda,
etrafta direng gosteren dini odaklarin baginda Yahudiler geliyor-
du.

Bu durumda biz, yeni bir dini yaymaya c¢alisan Zarathus-
tra'yr "kizdiran" ve Iran Cografyasi'ndaki belirli bir alam yurt
edinen "mézana"lan aramak durumundayiz. Bu mizana sozci-
gii, Giliniimiiz Kiirt¢esi'nde hala "mezin" gseklinde ve o zamanki
anlamiyla kullanihyor. Mezin=Biiyiik, kocaman demektir. Bu
Mazanalar'in lilkesi Mézana olarak Avesta'da ge¢mez. Ama
Gnoli'nin(1980) biitiin itirazlarna ragmen, Avesta'da zikredilen
Maizandardn, Mazanalar'in lilkesiydi ve Albruz Daglan ile Ha-
zar Denizi arasindaki bolgeye antik ¢agda verilen bir addi, ki
oranin gsimdiki yurttaglar1 olan Gilanlhlar Madalar'in soyundan
gelirler ve Medli'dirler. Simdiki Gilan Halki arasinda bugiin
bile tarihi tarife uygun, iriyar1 viicutlu ve Kiirt¢ce konusan bir de
halk gurubu yasamaktadir. Mazanalar, daeva tapicilanydr ve
franlilar'n geri kalanlanna dini inanglanndan dolay1 diigman
idiler. Bu lilkeye "Div"lerin lilkesi deniyordu. Div=Dev bugiin
bile Kiirt¢ce'de gecerli bir kelimedir ve Tiirk¢e'ye de gegmistir.
Bu daiva veya daevacilara drugvant veya drugvat yada drvat
der Avestacilar. Kelimeyi tahlil ederse!:; drug=derew bugiinkii
Kiirt¢ce'de de aym anlamda, yani“yalan" anlamim veracak se-
kilde kullaniliyor, ki Avesta'daki anlami da budur. Vant ve vat
fiili de Kiirt¢enin bugiinkii Zazakisi'nde Avesta'dakiyle aym an-
lama geliyor. Buradaki vat kelimesi Zazaki'de "sOyledi" anla-
minda kullanilir. Bu Avesta'da da aym1 anlama gelir. Boylece
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drugvant bilesik kelimesinin anlami; yanlig, yalan, dogru ol-
mayani s0yleyen olarak ifade edilebilir ve bu 0 zamanlar Behdi-
ni olmayan daeva-yasnacilar i¢in kullanilan bir sifatti.

Mani dininin; "Xvastudnift”, yani "cehennem yoluna y0n-
lendirilen adam"lar olarak "divasn"=daeva-yasnaci insanlarn,
daivalan tanri ve tapilmasi gereken kutsal varliklar olarak kabul
ettikleri ve onlara canli yaratiklar1 kurban etmek suretiyle mem-
nun etmeye ¢alistiklan biliniyor. Dinkard, bunlarin; "ilahi ceza
ve miikafata inanmayan seytan tapicilar1” olduklarim kaydediy-
or.

Biiyiiciiler, seytam kurbanlar sunmak suretiyle yatigtirmayi
amagclarlardi. Onlann "hiikiimdari"na eskiden "Ahriman" deniy-
ordu. Ahura Mazda'dan nefret eden daiva'cilar, O'nun dinini
yok etmeye, yerine Ahriman'inkini getirmeye caligmakla her
seyi diizelteceklerdi. Dinlerinin icaplarini ve ibadetlerini karan-
likta ve biiyiik bir gizlilik i¢inde yerine getirirlerdi. Buna
"nihdniktom duvérignth" deniyordu. Bazi yazarlar, bu gizlilige
Behdiniler'den duyduklan korkunun sebep oldugunu, Herz-
feld'in 1936'da ¢oziimiinii yayinladigi Xerxes yazitlarindan 6g-
reniyoruz ki, bunlar ¢ok eskidir (Xerxes, M.0.186-465). Burada
Xerxes, Daivalar'in tapmnaklarim yiktigini, ayni yerde Ahura
Mazda'ya taptigini, "Daiva'lara tapma yasag1" getirdigini Oviine-
rek anlatir.

Daiva (Div) sozciigii, Zarathustra 6ncesi mitolojiden ddiing
alian bir sozciiktiir. Bu, Aryanlar'n bir kisim tanrilarina ver-
dikleri sifattir. Tanrilar arasindan zamanla "ahura"lar olustu.
Isin bu kismui Hint-iran toplumunda ortaktir. Hint ahuralar1 daha
sonra "asura” adini alarak tanri olarak kalirken, iran'daki daiva-
lar tedricen seytan, ifrit ve kotii ruhlar dizisine doniistiiler.
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Dinlerin en fazla sistemlestifi Medya'da, Magu denilen ve
toplumun Aryaman tabakasina mensup bir sosyal gurup One
¢ikmugtl. Bunlar toplumun hem yerel Onderleri, hem de dini li-
derleriydiler. Herodot (M.0.4001ii yillar), bilindigi gibi Magu-
lar't Medya'y1 olusturan alt1 agiretten biri olarak zikreder. Bun-
lar, devirlerinin aydinlariydilar ve Zarathustra Oncesi dinlerin
timiine liderlik etmiglerdi. Boylece ikinci tesbitimize variyoruz;
Daiva-yasnacilar'in rahipleri de Medyali Magular'dir.

Akla gelebilecek bir ihtimali silmek i¢in kaydedelim, Magu-
lar Pers degillerdi. Onlar Pers olmak sOyle dursun, Artaxerxes
dénemine kadar (Gershevitch-1959), bu halkin krallar: tarafin-
dan hep iskencelere ugratilmiglardi. Bunun en agik delilini hem
bu krallarin yazitlarinda, hemde Grek'li yazarlarin yapitlaninda
izlenebilir. Dara, Behistiin yazitlarinda Magu rahibi Gauma-
ta'nin isyanindan s0z eder. Buna gore; Gaumata, kendisini Cam-
byses(Kambuciya)'in kardesi Bardiya olarak tanitir ve bagkaldi-
nr. Oysa bu sahtekarliktir, ¢linkii yine Dara'nin iddiasina gore
Cambyses kardesini daha 6nce 6ldiirmiis, fakat olayr gizli tut-
mugtu. Gaumata'nin isyan kisa bir siire igerisinde olduk¢a genis
bir taraftar kitlesi kazanmig, bu arada kral Cambyses'in kellesi
de alinmigti. Ama bir miiddet sonra Dara, anlagildif kadariyla
bir saray darbesi diizenlemis, alt1 arkadag: ile birlik olup Gau-
mata'yr Oldiirerek krallifini ilan etmisti. Bu bahane ile Med-
ya'ya yOnelen Dara, biiyiik bir Magu katliami gergeklestirdi.
Boylece hem Medler'in, hem de halkin yerel Onderleri olan
Magular'in gozleri korkutulmus oluyordu. Persler bu olayin se-
vinci iginde, katliamin gerceklestigi "5 Kasim" giiniinii en biiy-
tik ulusal bayram ilan etmiglerdi. Herodot bu bayrama "Magufo-
nia" demekteydi. Tesias, Perslerin bayram ' yaptiklari
"magufonia” genlikleri sirasinda, Magular'in korkudan evlerine
kapanarak yeni bir katliama hedef olma ihtimalinden korun-
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maya c¢aligtiklarini aktarir. O sirada Magular'in o donemde, Zar-
athustraci olduklarini kaydetmeye bile gerek yok. Bu konuda
Mills (1906)'ya da bakilabilir, ki benzer goriigleri ileri siirtiyor..

Xerxes doneminde tiim Magular; yani Mazdaci, Mithraci ve
daeva-yasnaci tim Medyali din adamlan daha da siki baskilara
maruz kalinca kendilerine yeni yerlesim ve faaliyet alanlan ara-
maya bagladilar. Bunlar Mezopotamya'ya, Suriye'ye, Anado-
lu'daki Lidya'ya, Kapadokya'ya ve Pontus'a yayilmiglardi. Ora-
daki dini akimlari etkiledikleri gibi, Lidya'daki Hypapa ve
Hierocaesarea'da bir "daiva" tanrica olan Anéhité icin tapmnak-,
lar bile inga ettiler. Xerxes donemindeki bu go¢ hareketi, Batili
Grek diigiiniirlerinin Magular1 daha fazla tanimalarina yol agt1.
Gershevitch(1959), bu dagilisin Batili Mithralar'in geligtirilme-
sini de birlikte getirdigini bildirir. Sonug olarak. bu Pers krallar-
mun Magular'a yaptiklar1 baskilar, Medler'in diriligi ihtimalin-
den ne derecede korktuklarinin bir isaretidir.

Ozetlersek: Zarathustra, Gathalar'nda "daiva" kavranna
¢ok sert ve devamli saldirilar yoneltmektedir. Peygamber'in bir
Gatha'sinda(Yasna 32.4) daiva-zusto olarak daiva-yasnaciligi
mahkum ettigini biliyoruz. Daiva-yasnacilari Avesta'nin daha
geng boliimlerinden de taniyoruz. Bu dini akimin tanr olarak
kabul ettigi ve drugvatlann taptiklar1 daivalardan, dini metinler
acikca ve mahkum ederek bahsederler. Daivalar'n bunca tep-
kiyle karsilanmasi, Zarathustranin dinini yayarken onlara ta-
panlardan zarar gordiigiiniin isaretidir. insan, birilerinden zarar
gormek igin, onlarla bir yerlerde karsilagmak durumundadir.
Bu, aynmi cografyayr hem Zarathustra'nin, hem de dacvacilann
paylastiklar1 anlamina geliyor. Yukaridan beri yaptigimiz belir-
lemelerin; yani Mazandaranlar'n iilkesinin Hazar Denizi'nin gii-
neyinde olmasi, daiva-yasnacilarin dini liderlerinin Medyali
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Magular olmasi, bu dinin sekil degistirerek de olsa Kiirdistan'da
hala yagiyor olmasi gibi gerceklerin 15181inda, bu dini akimin
mensuplarinin cografyasinin Medya ile ¢akigtif1 sonucuna vari-
riz. Daha Once de kaydettigimiz gibi, daiva-yasnacilarn dini,
tarihleri boyunca hirpalanmig, horlanmig, diglanmig ve katliam-
lara ugramig olan Yezidi Kiirtleri'nin dini ile hemen hemen ay-
nidir. Dolayisiyla Zarathustra'nin yasadigi donemlerdeki Daiva-
Yasnacilar, gliniimiiziin Yezidi Kiirtleri'nin atalandirlar. Bu,
yerlesim yerlerinin ayniligi ile de sabittir. Yezidi dininin iyi an-
lasilmadigi kanisini da tasiyoruz.

Yezidi kelimesinin kokeni bdyiik bir ihtimalle Yazata'dan
geliyor, ki anlami "tanr1“dir. Bu isim, Miisliimanlara ve Maz-
dacilar'a ragmen kendilerine verilmistir. Din ve Ahlak Ansik-
lopedisi, bu dinin mensuplarimin Hazreti Muhammed ve Hazreti
[brahim'i peygamber olarak kabul ettiklerini, Hazreti isa'y1 ise
insan kiligina girmig olan bir melek saydiklarim kaydeder. Za-
man i¢inde bolgedeki dinlerden etkilenen ve bir zamanlar hi¢bir
fertieri okuma yazma bilmeyen cesur Kiirt insanlarinin bu bolii-
mii, Osmanlilar tarafindan, "askere gitmeyi red ettikleri” gerek-
¢esiyle Katkasya'ya siiriilmiigtii.

Dinlerinin prensiplerini hep sakli tutmak zorunda birakildi-
lar. inanglarinin en temel 6gesi, Melek Tavus(Miisliimanlar'in
Seytan dedigi varlik)'un, "iist diizey tanr1” tarafindan "yaratic1”
olmakla "gérevlendirildigi” anda ortaya ¢ikar. Bundan dolay1 O,
yezidiler tarafindan tapilmay: hak emmistir. Benzer gekilde eski
Daivacilar; "iyi tann ile birlikte kotiiniin de yaratici oldugu'na
inanirlardi. Mithracilar da "Deo Arimanio"ya kurban keserlerdi,
ki bu yatistirma amach' degilse, bal gibi tapmmadir.. Yezidilere
gore karanlk, sadece aydinhiin yoklugunun ifadesidir. Aydin-
Iik gelir, karanlik gider. Kotii ise, miisbet veya pozitif seylerin
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olmamasinin iriiniidiir. Pozitif geyler olusursa kotiiliik gider.
Bu iyi geyler, "Tanrinin goziinde iyi olan geylerdir ki, bizim
noksan anlayisimizla yolumuzu bulmak i¢in hizmet eder. Yezi-
diler'in dini kitab1 Yalvah sOyle der; "Ben, iyiligin ruhu; her
olayin icinde ben varim, ki digtakiler buna 'kétii' diyorlar.”

Liderleri veya peygamberleri, Seyh Adi ben Musafir
(M.S.1155'de 0ldii)'in uzak atalarindan 6diin¢ aldig: bu ilging
dializm, Mazda dininin bozulmaya yiiz tuttufu donemde, bu
dinde de gozlenebildi. Yezidilerin Mitolojileri eski Aryan Mi-
tolojisi'nin bir nevi-devamidur. Ahriman, yezidilikte daha bir gii-
¢lenmis olarak; Melek Tavus'tur. Hersey, Daiva-yasnaciligi de-
gistirerek de olsa, daivacilarin bu cesur torunlarinin, ata
yadigar olan eski dini siirdiirdiiklerini agik¢a gosteriyor.

Bu durumda Airyanem Vaico eger gercekten mitsel bir tilke
degilse, eger Avesta ve diger Zarathustraci yayinlara bagka bir
altenatif getiremeyeceksek -ki ufukta daha heniiz bdyle bir ihti-
mal yoktur- Avesta'da adi gegen bu ilke, daiva-yasnacilann
yurdu olan; Aturpatakan veya Adharbadagan ile Ozdestir. igin-
den Aras Nehri (Vanguhi Dditya) gecer. Bu da modem c¢agin
Azerbaycan'idir.

Biitiin bunlardan sonra, simdi Ragha'yr ve Darej Nehri'ni
kendi asil cografyalarina yerlestirebiliriz, ki bu yerler, Zarathus-
tra'nin baba ocaginin bulundugu yerlerdir. Daha 6nce Vendi-
dad'in; "Rag si toxmag Adurbidagin" dedigini kaydetmis ve
Adurbadagin'in, "eger Gnoli miisaade ederse" Azerbaycan'n
eski adi oldugunu sOylemistik. Pehlevi dilinde ve [.Xusrew
(5§31-378) doneminde yazilmig olan Vendidad, bu ciimlenin de-
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vaminda; "... ast ki Ray gowid", yani; "Siiphe pay: birakaraktan,
Ragd, Adurbadagén'dir, fakat bazilar1 onun (Raga'nin) Ray ol-
dugunu s6ylerler" diyor. iste bundan hareket eden Gnoli, Raga
ve Ray' kesin bir dille ayr1 birer lilke veya bolge imig gibi dii-
siiniiyor. Adurbadagin'nin,” tam anlamiyla Adarbdycén olamiy-
acagim” da kaydediyor. Biitiin dikkati ile 13.Yagst'taki "Avesta
Cografyasi"nin gosterdigi iilkeler zincirinin i¢inde, Batr'da yer
alan Azerbaycan'in ¢ok "igreti" durduguna inandigindan, kay-
naklar eski isimleri birakip direkt "Azerbaycan" deseler bile o
yeni bir Azerbaycani Dogu'da bulmakta gecikmeyecektir.
Raga'y1 Hindukug Daglarinin vadilerinde kesfettigi gibi..

Biz daha Once "Biiyiik Bundahign"den bir ciimle almistik
(Bdh.20.38). Anlanu sOyle: "Daraja irinvejde bir nehirdir.
Onun kiyisinda Zarathustra'nin babasi Pourugaspa'nin evi bulu-
nuyor." Bundahign'de ise (Bdh.24.15) sOyle bir ciimle vardir;
"Dareja riit rutbardn rat mamanas man-i abitar-i Zaratust pavan
balx. Zaratugt tamman zat". Anlami (West); "Dareja Nehri, kut-
sanmig nehirlerin gefidir. Bu, Zaratust'un babasinin onun kiyi-
sinda ikamet etmesinden, Zaratust'un orada dogmasindan do-
layi(dir)." Zat sparam, Zarathustra'nin bag melek Ameretat ile o
nehrin sarp kiyilarinda bulustugundan (goriistiigiinden) bahsed-
er. Vendidad'da aym dogrultuda bir ciimle kullanir, ki daha
once nakletmisgtik.

Biiyiik Iran-islam yazar1 Kazwini(1263), "Zaradust, Magu-
lar'in Peygamberi, kokiinii buradan (Adarbaicandan-NB) aliyor"
diyor. Kazwini ayrica Adarbaican'daki Sabalan Dagi'n1 da Zara-
thustra'nin inzivaya ¢ekildigi yer olarak tamimlar. Yazar, aynca
bu dagdan kaynagini alan buz gibi sulardan da bahseder, ki bu
sular Daryai'yi beslerler. Zad Sparam'in yazdig kitaplardan arta
kalanlar, kaynak olarak giiniimiizdeki en 6nemli yapitlarin ba-
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sinda gelirler. Burada yazar; "pavan darejin zbar"da, yani "Da-
rej'in sarp kiyilarinda" vahiy geldigini kaydeder. Biitiin bunlan
dikkate aldigimizda, marjinal bir hata pay1 ile, Avesta'da adi
Darej olarak gegen ve anlami1 Kumanci'deki direj ile ayni, yani
"uzun" olan bu nehir, bugiin ad1 Daryai Nehri'ne doniigmiig olan
nehrin ta kendisidir. Sabalan Dagi'ndan kaynaklanir, Aras'a
dokiiliir. Yorenin, daiva-yasnacilann da yurdu olmasi, yiice ve
dinsel mitlerle kutsanan Sabalan Dagr'nin varlifi, bolgeyi etkil-
eyen uzun ve harika bahar, muazzam palamut ve mese agacla-
rindan olugan ormanlar1 ve dagdan kaynagini alan nehir ile bir-
likte hersey Zarathustraci dini kitaplarin ve islami yazarlarin
betimlemelerine ne kadar da uyuyor. Aksini diisiiniirsek; ne
neredeyse bir ¢61 goriiniimiindeki Hamun GoOli veya bataklifi
yoresi, ne kus u¢gmaz-kervan ge¢mez Hindukus Daglan'nin vad-
ileri, ne de topraklan kurumaya, ¢Ollesmeye yiiz tuttugu igin
terkedilen Amu ve Siri Derya arasindaki topraklar, dini kitaplar-
1n; "cennet Aryan anavatani” betimlemelerine yaklagsmaz bile.

* % %k

Raga ismi Avesta ve diger dini kitaplardan 19 Yast ve Vi-
devdad'da gecer. Videvdad'in kaydettigine gore Ahura Mazda
sOyle konusur; "Ben Ahura Mazda, Raga Thrizantum'u 12. en
iyi iilke olarak yarattim.." Bu ciimledeki "thrizantum"; thri=hiri
(zazaki)=ii¢ ve zantu=kabile sOzciiklerinin olusturdufu Medce
bir tabirdir. Gershevitch'in (1959) de bildirdigine gore Zan-
tu'nunda “kabile" olarak icinde yer aldifi dortlii sosyal dizi
Medler'e 0zgiidiir. Konuya donersek, karsimiza yine aragtimia-
cilann; Darius Yaztlari, 13.Yast ve Videvdad'da yer alan iilkel-
erin siralanmasi konusundaki kavga ¢ikar. Arastirmacilarr; Rig-
veda ile Avesta'nin c¢agdas olmadifi konusundaki goriigleri
kesin bir gekilde aymnyor.
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Rigveda ile Avesta'nin veya Gathalar'in ¢agdaslig1 konusun-
daki tartigmaya, bu kez inangh ve ¢agdas bir Zarathustraci olan
Ardesir F. Khabardar, yazdigi olduk¢a kalin (1951) kitabiyla
katiliyor. Bu yazar; Gathalar'in Rigveda'dan da Once yazildigini,
Avesta'dan Once hig bir dini kitabm yazilmadigini, biitiin dinle-
rin sadece Zarathustra'y: takip ettikleri kaydeder. Khabardar,
Gathalar'a bir de 6miir biger; "zamanimizdan 8500 yil 6nce ya-
zilmuglardir!”

Aragtirmacilar baz1 benzetmelerden hareket ederlerse, hele
buna inanc¢larim da katarak diigiiniirlerse 0 zaman Khabardar'in
yaptigimi yapabilir, Hindukus Daglar’'nda, eline 'yontma tastan
yapilmig baltasini almig vaziyetteki bir Zarathustra'nin, av mo-
lalarinda dini siirler yazdigini v.s. kaydedebilirler.

Oysa, ayni irkin mitolojisinin {iriinii olan ve muhtelif dini li-
derlerin yazdiklar: kitaplarda bazi benzerliklerin bulunmasindan
daha dogal bir sey yoktur. Elimizde bir 10.Yast var. Bu yast'a
"Mithra Yast" deniyor ki Pehlevice'de adi "Mihir Yast" olarak
gecer. Bu Yagst, Zarathustra'nin yasadifi déonemden sonra yazil-
mis olan Yastlar'dan daha eski bir dille ve Gathalar'in sekillen-
digi donemden bir hayli 6nce olugmustur. Zarathustra'nin 6lii-
miinden sonra, Mithra dinini Ahura Mazda dini ile
bagdastirmaya c¢aligan Magular'in gayretiyle bu Yast''n metni
istiinde ufak tefek degisiklikler yapilmig ve Avesta'ya sokustu-
rulmugtu. Bu degisikliklerle Mithra, artik bir pentaona sahip
olan mazdacilikta diigiik riitbeli bir tanr1 haline getiriliyordu.
Yast''n kendisi ise Zathustra'ya mal edilivermigti. Ama Ny-
berg'nin de dikkat ¢ektigi gibi; bu Yagst Mithra sisteminin ba-
gimsiz bir dini kitabiyd: ve Zarathustra'dan ¢ok onceleri mev-
cuttu. Diline gelince, Gathalarin diline ¢ok yakindi. Benzer
gortsleri Mills(1913) basta olmak lizere birgok arastirmacidan
izlemek miimkiindiir.
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Simdi yukaridaki mantik silselesini calistinrsak; Rigve-
da'nin dili, Mithra Yast'in diline benziyor, Mithra Yast'da eski
olduguna gore, "Gathalar'in ¢agdas1” sayilan bu yasttan etkilen-
erek yazilmistir mi demeliyiz?.. Ya da biraz hata payi ile "Rig-
veda ve Mithra Yast ¢cagdagtirlar, o halde her iki dinsel eser bir-
birini etkileyerek olugmuglardir mi demeliyiz? Khabardari bir
tarafa birakirsak, bu defa Batili bazi arastirmacilarin linguistik
benzerliklerinden tarih saptama yontemine donecegiz.

"Mithra Yast'in dili, Gathalarin dilinin benzeridir.. O halde
bu iki dinsel eser ¢cagdastir. Bu biraz ters bir saptama degilmi-
dir? fran'da hemen hemen ayni zaman dilimi iginde, biri Mith-
raizm, digeri Mazdaizm olmak iizere iki din birden ortaya ¢iki-
yor demektir. Fakat biz, Bogazkoy Yazitlari'ndan, Mithraizm'im
M.O. 1400'ii yillarda "yaslanmakta" oldugunu biliyoruz. Mith-
raizm, kokii tag devrine dayanan bir dindir ve Bati'da ortaya ¢i-
kiyor. Mazdaizm "belirsiz" bir tarihte iran'da, Rigveda M.O.
1700'de (takriben) Hindastan'da.. Tek baglar1 ise dilleri.. Burada
bir sir yatiyor olmali..

Biz bazi dinsel metinlerden sunu ¢ikarabiliyoruz; Zarathus-
tra kendisini ¢ok iyi yetistirmig, bilge bir insan, k6ken olarak da
bir Magu din adamiydi. "Devrinin biitiin ilmini almig" denilen
bir insanin, Rigveda, Mithra Yast ve Hom Yast gibi seyrek din-
sel metinlerden, hem de Aryanlar'in eseri olan bu dinsel metin-
lerinden haberdar olmadig1 diisiiniilemez. Kendisi de bir din
adami oldugu igin, diger Magular gibi tiim dinsel metinleri an-
lamlari ile birlikte bilmek durumundaydi. Bu mecani dini tatbi-
kat, yan etki olarak ¢zel bir dini dilin, bir dini terminolojinin
olugmasini birlikte getirmigti. Gathalar'a yansiyan, daha ziyade
ortak Aryan Mitolojisi'nin gekillendirdigi terminolojidir. Bir de
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Aryan dilindeki ayrigmanin, bilhassa Dogu iran'da M.O.
6.ylizyillda daha heniiz bir raymna oturmadigini da géz Oniine
getirirsek bu dini metinlerin benzerliginin nedenini daha iyi an-
lariz. Bu arada, Mills'in de "rahipsel bir Aryan dili"nden bahset-
tigini kaydedelim. Mills'e gore bu, 6li bir dildir ve Medce'nin
bir lehgesidir.

Sunu da hemen kaydedelim; ne 13.Yast, ne yazitlar ve ne de
Videvdad (Vendidad); Raga veya Airyana Vaico'nun Iran'in
dogusuna veya batisina yerlestirilmeleri gerektigine dair bir iga-
ret de veriyor degiller. Aragtirmacilardan bazilarinin saptadikla-
r cografya, sadece; "Rigveda doguda, Hindistan'da yazildi, o
halde Gathalar'da onunla cografi yakinligi olan bir yerde sekil-
lenmeliydi" ve 13.Yast'ta adi gecen diger iilkeler Dogu'da ve
kuzeyden giineye uzanan bir hat iizerinde dizilmiglerdir, o halde
Raga ve Airyana Vaeca'da bu hattin bir yerinde yer almalidir"
sanis1 veya varsayimindan dolayidir. Halbuki geleneksel dogulu
yayinlarin tiimii, Zarathustra'min koklerini Bati'dan, yani Azer-
baycan'dan aldifim1 ima etmekte hemfikirdirler. Bunu degindik-
leri sosyal iligkiler yoluyla olsun, daiva-yasnaciliga atif yoluyla
olsun, peygamberin yagadif1 tarihi saptama yOntemiyle olsun
parc¢a parca sunuyorlar. Videvdad'in Pehlevi versiyonunda su-
nulan izahat ise ¢ok aciktir; "rdk i 3 t6xmak atdr-pata kino".
RAk, Raga'nin bagka bir alfabe ile, yani Pehlevice'de yazilisidir.
Bu, Herzfeld'e gore "Ray" seklinde telaffuz edilir. 3-t6xmak ise,
3 bolimlii, kabileli veya zantulu demektir. Aturpatakan da bilin-
digi gibi Azerbaycandir. Bu durumda Jackson'un da kaydettigi
gibi Azerbaycan'in sinirlarinin kadim tarihte daha genis oldugu
diisiiniilebilir. Fakat her ne olursa olsun tiim belirtiler, Raga'nin
bolgesel bir 6z yonetiminin bulunduguna, buranin bir "dahyu"
olarak kabul gordiigiine isaret ediyor.
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Bunu Yasnalar'dan (19.18 Yasna) da anlanz. SGyle diyor bu
sorulu-cevapl metin; "Kaya ratavo? nminy6 visy0 zantumd
dahyumd zarathustro puxdh6 onham dahyunam yo anyo rac6it
zarathugtroit. cathru-ratug raga zarathustris. kaya ainho ratavo?
aminyasca visyasca zantumasca zarathustr tliiry6". Anlami
(Mills-1997); "Kimlerdir rathu'lar (karar veren yargiglar)? Bun-
lar evin biiyiigii, ailenin biiyiigii, b6élgenin biiyiigii, vilayetin
biiyiigii ve besinci olarak Zarathustra, ki (bu siralama) Zarathus-
tramin Ragd's1 hari¢ tiim bolgeler i¢in gegerlidir. Ragd bir ¢ath-
ru-ratug'tur, sadece dort "yargi vericisi" vardir.. Kimdir bu dort
karar verici? Evin biiyiigi, ailenin biiyiigii, bolgenin biiyiigii ve
Zarathustra."

Burada arastirnacilar yine ayriliyorlar. Herzfeld, Ragd'yi
hem Zarathustra'nin ailesi olan Spitama'larin baba ocagi olarak
goriiyor, hem de Peygamber'in ailesine burada politik bir gérev
yiikliiyor. Zarathustra, aile karariyla buradan siirgiin edilmis ve
en sonunda Notarya ailesine siginmak durumunda kalmigtir.
Jackson ise Ragd'y: dini bir merkez olarak goriiyor. Ona gore
dinsel kaygiyla hareket eden yasna, bilgesel yoneticinin is-
tiinde dinsel erkin sahibi olan Zarathustra'y: yerlestiriyor. Tipki
papa gibi O, hem diinyevi, hem de ruhani lider olarak gosteriliy-
or. Bunun gibi 6rmeklerle iki Med bolgesi olan Raga ve Azer-
baycan arasinda Peygamber'e sahip ¢ikma hususundaki rekabet
uzayip giderken, Zat Sparam; Raga ve Notar'in ikisinin de Atir-
patakdn'da ve Caécista'dan 60 parsang uzaklikta bulundufunu
kaydetmek suretiyle en asagisindan Ragd'nin Caécista=Cist,
yani Ormiye Go6lii civarinda bir yerlerde oldugunu bildirir (240
km uzakta). Bazi aragtirmacilar, Notar" da i¢eren sinirlara sahip
kadim bir Adurpatakan'dan soz eder.

En Onemli aciklama ise Dinkart'tan geliyor. Dinkart, Zara-
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thustra'nin anasinin evlenmeden once bagka bolgeden Spita-
ma'lann evlerinin bulundugu Arax vadisine geldigini ve orada
Pourugaspa ile evlendigini dinsel motifler katarak anlatir.
Arax=Araxes, simdiki Aras vadisi, Azerbaycan'in bir bolgesiy-
di. Sahrastani ise Dugdova'nin Raga'li oldugunu agikca belirtiy-
or.

Sonug olarak sunlari kaydetmeliyiz. Airyana-Vaeco eger
mitik bir lilke degilse Azerbaycan'dir. Raga da tipki
Atlirpatakidn gibi Medya'min bir vilayetidir. Zarathustra, Darej
Nehri vadisindeki Patiragtarasp'ta dogmustur. Anast Dougdova
Omiye Go6lii'nden 60 parasang uzakliktaki Raga'lidir.
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IV.BOLUM

PEYGAMBERLIKTEKI ILK YILLAR

Biiyiik bir Zarathustra hayrani olan Nietzshe(1863), bu Pey-
gamber hakkinda yazdi lirik romaninda O'na sunu soyletiyor;
"ben size insaniistii olan1 gretiyorum!" sonra bir umutsuzluk
aninda ise; "benim onlarin kulaklarina uygun bir agzim yok!"
dedirtirken, bir yerde o ilk yillarin bunaltici anlayigsizlifini vur-
guluyordu.

"Ahura Mazda'dan dini teblig etme emri"ni alan Zarathustra
kendini yollara vurmugtu. Hedefi, aldif1 vahiyleri kitlelere ilet-
mekti. Isi cok zordu. iran'daki sosyal ve siyasal sistem tiimiiyle
kargisina dikilecekti. Bu sistemin dini ve siyasi egemenleri olan
Kaviler ve Karaplar yeni peygamberi bastan beri siki bir marka-
ja almuglardi bile..

Bunlardan biri, yeni bir mezhebin bagina gegen ve adi veya
tinvan1 "kurban eti yiyici" olarak terciime edilebilecek olan
Grehma'dir. Grehma, o sirada kendisinde tabiatiistii gii¢ araya-
cak kadar bir miirit ¢coklugunu taraftar olarak kazanmigti. Kara-
plar ve Kaviler Grehma'nin yeni 6gretisine derhal sahip ¢ikmus,
veliligini iistlenmiglerdi. Kendilerine iltihak eden yoksul kitle-
lere sunduklar1 ve Zarathustraciligin "en biiyiik giinah" olarak
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kabul ettigi "kurban eti" artiklari ile yine Zarathustra'nin, igenle-
ri kendilerinden gegirerek vecde getirdigi icin yasakladifi
Homa bitkisi ¢ziinden eldc edilen bir sivi, bu insanlari mest
ediyordu. Grehma bu yolla etkisini giinden giine arttirmisg, Zara-
thustra'y1 ve geleneksel dinin (ki bu Mithraizmdir) liderlerini
adeta sahneden silmigtir.

Grehma'nin 6gretisi, kotii ruhlar yatistirmak icin her firsatta
kurban kesilmesini gerektiriyor ve bu haliyle daiva-yasnaci bir
mezhebi andirtyordu. Ortalik bir nevi mezbahaya dénmiistii. Bu
diigliniis bi¢cimine gore; Okiiz gibi ¢ok kutsal ve tanrisal bakim-
dan kutsanmig olan bir hayvan, dini bir torenle kesilip yendi-
ginde, arkasindan igilen kutsal saydiklar1 Homa sivisi, insan vii-
cudunda bu kutsal kurbanin eti ile karsilagarak bu et sayesinde
isleyigini baglatacaktir. BOylece Homa sivisi, tanrisal atesle
alevlenerek insanlarin trans haline ge¢melerine yardimci ola-
cakti.

"Kutsal okiiz biftegi" yenmesi olayi, yasna 32.8'e gore, tipki
Adem peygamber'in elmay1 yemesinden sonra oldugu gibi, in-
sanin ¢liimsiizligiiniin sona ermesine yol agmigt1. Ik 6liimlii in-
san haline gelen ve "altin ¢aginda" insanlig 700 yili agkin siire
yOneten Yima'nin suguydu biftek yemek. O da tesvik edildigi
i¢in bu "giinah" iglemigti. Iste bu Grehma'nin; zevk igin siir
Oldiirmesi veya kestirmesi, bunlar1 torenler diizenleyerek ve
dinsel bir gérev yerine getiriyormus gibi yemesi, ¢evresindeki
fakirlere de desteklerini saglamak i¢in artiklarim1 dagitmas: -ki
bu sifirlar onlarin can yoldaglariydi-, ¢ayirlara zarar vermesi,
toplumun en yoksul kesimine, tabiata ve yagama hakki en agagi-
sindan insanlar kadar kutsal olan hayvanlara zarar vermesi gibi
' fiilleriyle Zarathustra'nin lanetini ¢ekiyordu. Bu yeni mezhep de
daiva-yasnaciydi.
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Bu gibi dini akimlarin liderleri konusunda, Gatha'lar kadar
glivenirligi olmayan ve sonradan yazilan "Zarathustract” kita-
plarda daha zayif bilgiler de mevcuttur. Bu bilgileri i¢eren kita-
plardan biri de Dinkart'tir. Dinkart'in (Dk. 4. 21-25) bildirdigine
gore Ahura Mazda (AGharmazd), Zarathustra'y: (Zaratust'u); bir
Karap olan ve tanrinin yardimi ile davar siiriilerine sahip olup
zenginlesen Vaéd vdist'e gonderir (ona gitmesi i¢in emir verir).
Zarathustra, bir yandan onu Ahura Mazda'nin dinine davet ede-
cek, ote yandan da ondan; yeni dinin giiclenmesine yardim ede-
cek olan 100 giiclii delikanli, 100 bakire kiz 4'1ii takimlardan ol-
ugan atlar isteyecekti. Peygamber, bu "ismi kutsanmamig"
adama gidip tanrinin emrini teblig etti. Véd voéist'e; bu emri ye-
rine getirdiginde miifakat gorecegini, aksine davranirsa cezalan-
dirilacagini sOyleyince, bu Karap kiistahlagmigti. Véd vOist;
"bana ne sen, ne de Ahura Mazda sahip olduklarimdan fazlasini
veremez! Ben bir ilahtan daha fazla bir seyim.. Benim zenginli-
gim, Ahura Mazda'ninkinden fazladir!. 1000'er domuzdan olu-
san pekcok siiriileri (kendi gayretiyle) kazanan benim (¢iinkii).."

Zarathustra terslenmis, oradan kovulmustu. Ahura MAz-
da'ya si8indi..

En saglam kaynafimiz olan Gathalar'm bildirdigine gore;
bir Kavi; ki Bendva olarak gecer, Pereto-zemo (Pirdozime, "za-
zaki"de ayni anlamda, yani "yer kOpriisi") denilen bolgedeki
evindeyken, Zarathustra kapisina gelir. Kavi, O cehennemi kig
sogugunun titrettifi atlariyla, soguktan telef olmamak igin evine
sigimmaya gelen ulu kisiyi (Ys. 51.12) tanir ve igeri almaz.
Evine, atlariyla birlikte soguktan korunmak i¢in siginmaya ge-
len Peygamber'i cehennemi sogukta atlan ile birlikte digarda bi-
rakir. Bendva miithig bir nefret gosterisinde bulunmustu. Bu
nefretin altinda salt dinsel sebepleri aramak mantiksizlikti.
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Ekonomiyi, siyasal erki de iceren daha bagka sebepler bulunma-
liydi..

% 3k k

Eski Irani toplumlarin karmagikligi, Medya ve Pers'te aym
derecede olmamakla birlikte bir ger¢ekti. Biz Medya'nin hem
kiiltiir farkliliklari, hem tiretim iligkileri ve hem de bunlarin ta-
mamlayici unsuru olarak dinsel yapilanma agisindan basit bir
toplumsal organizasyona sahip olan Pers'ten ¢ok daha karmagik
bir manzara arz ettigini biliyoruz. Ulkedeki iki tiretici gurup
kiyasiya bir miicadele i¢inde varlifim siirdiiriiyordu; ciftgiler ve
gocebe ¢oban kabileler. Cift¢iler hem tanmi ugrag alam olarak
se¢migler hem de hayvancilii bir yan gecim kayna$i olarak
siirdiiriiyorlardi. BOylece, giinliik iglerini yiiriitiirken kendilerine
yardimci olan evcil hayvanlari da ellerinin altinda bulundur-
maktaydilar. Buna kargin gocebe guruplar, daha heniiz sgziin
tam anlamiyla dengesini bulmug bir toplumsal yapilanma siire-
cini geride birakmig degillerdi. Avciligi temel gecim gekli ola-
rak secen gocebe agiretlerde; talan, hayvanlara zarar verme, yer-
lesik toplumlarin meralarim tahrip etme ve kavgacilik gibi
eylemler siradandi. Ciftgiler, gerillayr andiran metodlar kulla-
nan gocebeler i¢in adeta birer avdu.

Boylesine ayn kutuplarda yer alan toplumsal guruplar, ken-
di 0z kiiltiirel ve dinsel tist yap1 kurumlarim da gelistimiglerdi,
ki bu esyanin tabiati gere8iydi. Zarathustramn Gathalarn'nda
32.10'da bahsi gegen "cayirlan bozan", "6kiiz ve giinesi bakil-
masl en biiyiik glinah" olarak kabul eden gurup, yerlesik c¢iftci-
lere aman vermeyen gogebelerdir, ki bunlar; dinleri itibariyle
tam bir birlik arz etmez goériiniirlerse de genellikle daiva-
yasnacidirlar. Buna kargin séziinde durmanin, anlagmalarin,
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uluslararasi barigin, cayirlarin koruyuculugunun bekgisi olan
Mithra ve ona bagl olan tanrilar sistemini ise genellikle ¢ift¢il-
er secmigti. Barigin koruyucusu olarak kabul goren Mithra ve
onun sistemini esas alan ilimli dine karsin, daiva-yasnacilar,
yine Gathalar'dan 6grendigimiz kadariyla, ¢ok sert bir savasci
karaktere sahiptiler ve rakiplerini 6ldiirmekte bir an bile tered-
diit etmezlerdi.

Buna kargin yerlesik toplum da sosyal gelisme agisindan
¢ok diigiik bir seviyedeydi. Toplumsal tabakalagma, kastlagma
egilimi.gosteriyordu. Fakirlerin cennete gitme gibi bir riiyalar
olamazdi. Bu toplumsal yapida iiretimin serflige dayandifindan
sz eden aragtirmacilar ekseriyettedir. Barigi koruyucu sifatina
ragmen, bu toplumun tanrisi Mithra bile aslinda savas¢i bir tan-
riydi, ki bu Zarathustra'nin tiim giiciiyle kargi oldugu bir egilim-
di. Zarathustra, boylesine karmagik bir toplumsal yapilanmada
herseyi yutan anlayigsiz toprak sahibi senyorlere, asiret reisle-
rine ve ruhanilere kargi; biricik ge¢im kaynaklan olan sifirlari,
bu hakim tabakalarin ibadetlerindeki katliamlarda kaybeden,
cayirlan bozulan gicebe veya yerlesik tiim yoksul agiret insan-
larindan yana tavir almigti. Yasna 34.5'te; " Ey Ahura Mazda!
Asa ve Vahu Manabh ile birlikte Sen'in; aralarinda benim de bu-
lundugum size bagh yoksullar1 koruyacak gii¢ ve maharetiniz
yok mu? Biz, sizin daevalardan olsun, Oliimliillerden ol-
sun,herkesin iistiinde oldugunuzu sOylemistik" deniyor. Tim
dini metinlerde oldugu gibi bu metinde de asil s6ylenmek isten-
enin yoruma agik oldugunu bilmemize ragmen; "size bagh yok-
sullar1 koruyun" istemi manidardir.

Zarathustra'nin pozisyonu itibariyle savasciliga ve kavgaya
kars1 olmasi, akla onun sinif kavgasindan ziyade toplumun re-
habilitasyonu ile ilgili oldugu ihtimalini getiriyor. Bu rehabili-
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tasyon igin; gigebelerin yerlesik hale getirilmesi, senyorlerin ve
ruhanilerin hakimiyetlerinin kisitlanmasi, insanlarin gegim kay-
naklarinin ugrunda yokedildigi anlamsiz ayinlerden uzak durul-
masi v.s. gibi tedbirler alinmasi gerekiyordu.

% %k %k

Zarathustra, dini ¢aligmalarinin bu ilk yillarinda "Turani"
bir hiikiimdan da ziyaret edip dine davet etti. Soyundan gelen
insanlarin (muhtemelen ¢ocuklarinin) adi Peygamber'in 6ldiiriil-
mesi olaymna karigan ve sifat1 "az veren" olarak gecen bu cimri
hiikiimdarin adi, Adrvaftd-dang idi (Zat Sparam'da bu isim
Adrvit6-dih olarak gecer). Bu "Turani" hiikiimdar, Peygamber'i
dinledi. Zarathustra giizel sozler sOyliiyordu (Dk.Kitap:7), bii-
tin "cisimlesmig varliklardan daha sevecen gozlere sahip"ti.
Ogullarinin O'nu oldiirme istegini engelledi, Peygamber'i koru-
du. Fakat yeni dine girmeyi red etti. (Dikkat edilirse, bu gibi hi-
kayelerdeki gergeklik payi, hep dinsel abartilarla giipheli hale
getiriliyor).

Bu basarnsizliktan sonra Zarathustra, -yine Dinkart'a gore-
bu kez Afganistan ile Belucistan arasindaki bir eski iilke olan
Sagastan (simdiki Sistdn)a gitti. Oradaki Pargad-t6rd'yu ziyaret
etti (Tora=boga). T6rd O'ndan Homa suyunu istedi. Zarathustra,
Tord'ya; bu istegini yerine getirebilecegini, ancak bunun igin
dogruluk bagmelegi Asa'yr Ovmesi, seytan lanetlemesi ve dinin
bir neferi olmasi gerektigini s6yledi. T6ra bu isteklerden ilk iki-
sini yerine getirdi, fakat dinin bir neferi olmayi red etti. Bunun
lizerine Zarathustra ona Homa suyunu veremeyecegini, bu
suyun ancak imanl insanlara verilebilecegini bildirdi. Bu arada
cinsel giiciinii kaybetmis olan dort yasindaki bir bogay1 tedavi
ederek oradan ayrildi. Tabii ki Zarathustra'nin Homa sivisina
karsi oldugunu unutmuyoruz!

106



% k %k

Zarathustra, iki y1l boyunca insanlar1 Bahdini yapmak i¢in
kapi1 kap1 dolagmig, Tura'dan Sagéstin'a kadar gittigi yerlerden
kovulmug olarak Ahura Mazda'ya s0yle haykirir:

" kam nemdi zam kuthri nem6i ayeni
pairi xvaétéus airyamanasca dadaiti
ndit ma xsaus ya verez€éna héci (hahaca)
naéda dahyéus y0i sistard dregvantd
kathi twa Mazda xsaogdi ahurd" (Ys.46.1)

Su anlama geliyor: "Hangi iilkeye ka¢gmaliyim? Kag¢mak
(i¢in) nereye (yliziimii) donmeliyim? Onlar (beni) ailemden ve
klanimdan kovdular. Ne ortag: (liyesi) oldugum toplum, ne de
tilkenin dalavereci yoneticileri bana inanmamusti. Seni nasil in-
andirayim (ey) Ahura Mazda?"

Daha sekiz yil siirecek olan bu haykirig, amcasimin oglu
Maidy6i maho'nin Bahdini olmasi ile yerini umuda terk edecek-
ti. Bu siire boyunca avare dolasan Zarathustra, karsisinda kaya
gibi saglam duran mal sahiplerini bulmugtu. Bunlar , yeni dine
gecit vermiyorlardi. Bunun tlizerine Ahura Mazda'ya; "ben ba-
sarisizhigimin sebebini biliyorum. Benim sifirlarim (zenginlik
kaynaklarim) az oldugu i¢in, ben az adama sahip bir kigiyim.."
Burada donemin insan iligkileri ve kudret sahibi olma mantifi
ile giiniimiizdeki mantik arasinda ¢ok kolaylikla paralellik kuru--
labiliyor. Zengin ve kudretli insanlar, arkalarina istedikleri ge-
kilde yonlendirebildikleri kitleleri takabiliyorlardi. Ciinkii eko-
nominin ¢arklar1 onlarn elindeydi. Sistem Oylesine bir
kurulmustu ki, onun digina ¢ikan, kendisini dogdugu ve iyesi
oldugu toplulugun da diginda bulur, kimsesiz, oradan oraya ka-
¢an, ¢caldigi kapilar suratina kapanan bir gé¢men olurdu..
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Bunun i¢in tanrisindan "bir arkadagin bir arkadasa verdigi
tirden yardim" istedi.. Zenginlegsin de kitleleri Oyle kazansin..
Anlagilan zayiflamigt1. ikinci bir sorgulamaya ihtiyaci vardi. Bu
sorgulama, birinciden ayn karakterdeydi. Ciinkili birincisinde,
direkt Ahura Mazda ve onun, ¢ok giiclii pozisyonlar1 bulunan
(bazilan onlar tann sanir) alti bagmelegin tiimiinii gérmiis, on-
lar tarafindan sorgulanarak bilgilendirilmisti. Simdikinde ise
Vohuman (Vohumanah) yani gergegin basmelegi tarafindan
sorgulanacak ve verdigi vahiylerle bilgilendirilecekti. GOriisme,
Medya'daki Albruz Daglar’'min; Hiigar ve Atigind denilen iki
tepesinde cereyan etti. Vohuman gercegin bagsmelegi oldugu
gibi, Ahura Mazda tarafindan hayvanlarin bakim ve gézetimiyle
de gorevlendirildigi i¢in (Zat Sparam 23:3-6) sorgulamaya ce-
sitli tiirlerden sec¢ilmis hayvanlar da ¢agrilmigti. Bu hayvanlar
dillenerek sikayet ve dertlerini duyuracaklardi.

Sorgucu hayvanlar konusmalarinda Ahura Mazda (dinine)
baghlik bildirdiler. Onlar saldinlardan kurtarilmayi, iskenceden
bagisik kilinmay: ve tiirlerinin korunmasi i¢in uygun bir sekilde
savunulmay: istiyorlardi. Sorgulama, Zarathustramin canlilar
alemi konusundaki gonislerini saglamlastirdi. Dinde siiregelen;
"bir canlimin bir bagka canli ugruna kurban edilmesi" gelenegini
yasakladi.. Bugiinkii ¢evrecilerin de goriislerini agan ve yasayan
her yaratia azami saygiy1 6ngoren bir sistem gelistirdi. Zara-
thustraci avcilar, bir yaban hayvanini beslenmek igin avladikla-
nnda ondan "6ziir" dilemek zorundaydilar.

k % 3k
Peygamber iiclincii gonismesini "dogruluk basmelegi" Asa

Vahigta ile yapti, onun tarafindan sorgulandi, bilgilendirildi. Bu
goriisme Togan Suyu kiyisinda cereyan etmisti. Asa ayrca ate-
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sin de hakimi oldugu i¢in bu goriismenin volkanik bir bolgede
cereyan etmig olmasi en kuvvetli ihtimaldir (Jackson). Bunun
icin, T6gan Suyu'nun bugiinkii modem Tacan Suyu olmasi ihti-
mali ¢oktur. Bu irmak Hazar Denizi'nin giineyinde, biraz da do-
guya rastgelen volkanik bir bolgededir. West (1880 ve 1897) ise
nehrin Bundahisn tarafindan Zend veya Z6ndak olarak adlandi-
rildifini, bu isimlerin ise, yine o zamanlar Medya topraklarinda
yer alan Isfahan'daki Zenda Irmag: olarak tanimlanabilecekleri-
ni kuvvetli bir ihtimal olarak 6ne siirtiyor. West'in bunlarin dis-
indaki muhtemel aday: ise Meshed'de bulunan ve Heri Nehri'ne
dokiilen Tegend Immagi'dir, ki bu ¢ok zayif bir ihtimaldir. Biz,
Jackson'un volkanik bolge teorisine daha ¢ok yakinlik hissediy-
oruz, ki To6gan ve Tacan isimlerinin benzerligi de oldukca ce-
kicidir.

Zarathustra bu goriismede Asa'dan, ateg'in korunmasi ile il-
gili emirler alarak geri dondii.

Bagmeleklerle goriisme serisi, liglincii melek Khgathra Vair-
ya'nin Peygamberi sorguladigi Sardi'de yapildi. Khsathra Vairya
(Satvér-Zt.Sp). degisik metallerin koruyucu melegi olarakda ka-
bul edilirdi. Bu goriismede, Zarathustra, altinin israf edilerek sa-
vas malzemesi yapiminda kullanilmamasi gerektigi emrini al-
mig. Tabii bu, M.S.800'lii yillarda yazilmis olan Zat Sparam
kolleksiyonunda yer aliyor. isimleri, teker teker Gathalar'm yer
aldigq yasnalann 43.siinde yer alan alti basmelek, Zarathustra-
ciifin temel gerceklerindendir. Fakat vahiylerin nasil teblig
edildigi ve goriismelerin seklinin nakledildigi asil dini metinler
kayipti. Zat Sparam ve Dinkart'tan naklettigimiz ve belkide 3.
veya 4. elden olan bilgileri, okuyucularin hi¢ olmazsa ge¢ Zara-
thustracilifin olaylara bakisi hakkinda bir fikir sahibi olmalari
icin veriyoruz. Ama yine de Vahiylerin teblig edildigi cogratik
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mevkilerden bazi ¢ikarsamalar yapilabilir. BOylece hayati ol-
dukca karanlikta kalmig olan Zarathustra'yi, en agagisindan bu-
lundugu yerler itibariyle izleme olanagi bulabiliriz. Tabii hata
payini da dikkate alarak.

Bagmeleklerin ligiinciisii ile goriismelerin meydana geldigi
yer ile ilgili tereddiitler oldugu goriiliiyor. Jackson, ad: giinii-
miizde Sarai olan li¢ yer saptamig (aslinda bes, fakat diger ikisi
ilgisiz). Bunlardan biri Bakd'nun, biri Buhara'nin yakininda bu-
lunmaktadir. Bir lgiinciisii ise Azerbaycan'daki Sarain denilen
yerdir. Zad Sparam'in ¢evinneni West ise, hem isimlerin metin-
lerdeki halinin kendisi tarafindan okunusu konusunda ¢ekince
bildiriyor, hem de -eger dogru okumusgsa- Sarai'nin yerinin agik
belirlenmedigini kaydediyor.

Zarathustra'min  gOriistiigii 4.Bagmelek Spenta Armaiti
(Spendarmadlar Zt-Sp)'dir. Bu Melek; nahiyelerin, sinirlarin,
durak yerlerinin (adstdman), iskanlarin (riidastikan) ve bolgele-
rin ruhudur. Bu goriisme icin bildirilen yer kesinlikle Med-
ya'dadir. Zarathustra ile Spenta Armaiti, Asnavad Dagi'nda bu-
lunan ve sulan1 Daiti'ye dokiilen bir kaynagin baginda
bulugurlar.Kaynagin ¢iktifi Asnavad Dagi Avesta'da isim ola-
rak gecer ve West'in bildirdigine gore Attr-patakin (Adar-
bigan)'dadir, ki bu bildigimiz Adarbaigan'dir. Bu dagin tepe-
sinde kutsal Gustasp (Vistaspa) atesi de bulunurdu. Darmnesteter
ve Justi'de bu dag konusunda aym goriisii dile getirirler. Justi,
aynica bu dagdan kaynafini alan Daiti'nin, Aras Nehri'ne dokiil-
diigiinii de bildirir. Bizim daha Once tartistiZimiz Daiti konusu-
na bu, yeni ve yerini Azerbaycan'da saglamlagtiran ek bir "bil-
gi"dir. ‘

Zarathustra'nin goriigtiigii bu bagmelek O'nu, yeryiiziiniin
korunup esirgenmesi konusunda uyariyordu. Buna gore her na-
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hiye, giivenirligin alameti (g6kas-i bvar) birinin ellerine teslim
edilecek. Her yerlesim birimi adil bir yargica, her merkez, hak-
kaniyet¢i amacl bir gorevli din adaminin (magupat6) adaletine
terk olunacakti. Smirlarinin korunmasi rahipsel otoriteye (radu)
verilirken, biitiin bu birimlerin iistiinde tayin edilmig bir ruhani
meclis ve onun da bir bagkami (magupatdnémagupat6), -ki bir
magudur- olacakti. Ahura Mazda'nin hakimiyeti bu gekilde sag-
lanirdi..

Ne dersiniz, simdiki iran rejimini hi¢ mi andirmiyor?

Goriigiip, sorgulandif1 besinci bagmelek, denizlerin ve ne-
hirlerin ruhu olan Haurvatdt (Khirdad Zt-Sp)'tir. Goriisme yine
Asnavad Dagi'nda cereyan etmigti. Zarathustra, Haurvatit'tan;
deniz ve nehirlerin, genelde biitiin sularin korunmasi ve esirgen-
mesi konusunda emir almigti.

Son goriisme ve sorgulama bagsmelek Ameretét'in bagigladi-
£1 bir goriigmeydi. Bu goriisme, Zat Sparam'in naklettiine gére
belli bir yerde degil, bir cok yerde cereyan etmisti. Bu yerlerin
baginda Darej ve DAitl gibi iki tanidik nehir gelir. BOylece ve
anlasildifi kadariyla Zarathustra dogdugu yere donmenin bir
yolunu bulmusgtu. Bitkilerin ruhu olmakla gérevli olan Ameretat
(Amiirdad Zt-Sp), Peygamber'in bitkileri esirgeyip gézetmesini
emrediyordu.

* % %k

Yas, artik 40't1 Zarathustra'da. Giigliiklerle dolu giinler ge-
cirmis, gezebildigi kadar yer gezmis, nihayet vahiy yoluyla
alabilecegi herseyi almigti. Ahura Mazda kendisini son bir kez
daha goklere ¢ikararak kabul etmig, son uyanlarini yapmigti.
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Ayrirrken, Ahura Mazda Peygamber'ini doniig yolundaki tehli-
keler icin uyardi. Kendisine, insanlarin arasina donerken yolu-
nun digman giiclerce (Seytan-NB) kusatilabileceginden, onlar
tarafindan giinaha tesvik edilme ihtimali oldugundan bahsede-
rek, nefsinin bu gliglerin (serrinden) korunmasini istedi..

Doniis yolunda, Darej'in kiyisina indiginde, "diismanlarin
diisman1” Angra Mainyu; seytan Bditi'yi, Peygamber'i yok et-
mesi, bu olmazsa giinaha tegvik etmesi i¢in gonderdi. Fakat
Zarathustra, hem maddi ve hem de manevi agidan o kadar iyi si-
lahlanmugt1 ki (Vendidad-19:1-10), diismanlarini bir anda yenil-
giye ugratarak kacirtmigti.

Olay1 boyle kaydeder geleneksel dini yayinlar.
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V.BOLUM

NIHAYET ZAFER

Zarathustra ilk vahiy gelmeden Once, diinyadaki tim insan-
larin fravasilerinin olugturdugu ve baglarinda Maidhyu man-
gha'nin bulundugu bir ordunun, yeni dine katilmak iizere kendi-
sine dogru geldigini gommiisti. Aradan tam on yil gegmigti.
Peygamber'in amcasi Aristdi'nin oflu Maidyumah (Zt-Sp ve
Yt-13) Behdini olmaya hazirdi artik, Maidyu Mah, Darej Nehri
civarinda bulunan bir kamig ormaninda Zarathustra ile bulus-
mus ve yeni dini kabul etmisti. Yaban domuzlarinin bulugma
yeri olan boylesine bir sazlif1 goriisme icin se¢cmeleri, Peygam-
ber'in hala ailesince kabul goérmediginin ve can giivenliginin
dahi olmadiginin bir isaretidir. Sunu da belirtelim ki, Maidya
mah'in, Ahura Mazda dinini segen ilk aziz oldugunu hem Gath-
alar hem de Avesta kaydeder.

Din artik hareket kazanmaya baglamigti. 13.Yagst'tan 6gren-
digimize gore, bu iki yil icinde 19 6nemli insan Behdini oldu.
Bilindigi gibi Peygamberi goren insanlara Miisliimanlar
"Ashabe" diyorlardi. Iste bu insanlar da Ahura Mazda dininin
ashabeleriydiler. Adi gecen Yast'in takdim ettigi azizlerden baz-
ilarinin, sonradan metne sokusturuldugu saniliyor. Ama bu lis-
tenin, yine de giivenilir ve ¢ok eski oldugunda arastirmacilar
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hemfikirdirler.

Simdi artik hedef, Notarya'da kendi ¢apinda bir kral olan
Kavi Vistaspa'yr dine dondiirmekti. Eger bu saglanirsa, biiyiik
bir ihtimalle, Hindistan'a kadar dogudaki biitiin tilkelerin kapila-
n yeni din i¢in ardina kadar agilirdi. Ciinkii din, gii¢lii bir ko-
ruyucu el kazanacak ve insanlar kendilerini giivenlik i¢inde his
ettiklerinden yiiksek bir morelle her yere uzanabilecek, bir dev-
lete de sahip olacaklari i¢in serbestce ordularini da organize ed-
ebilecek ve "kafir'lerin muhtemel saldirilarina karst koyabile-
ceklerdi..

Peki neden Vistaspa?

Ciinkii Iran'm dofuya agilan penceresi sayilabilecek bir
yerde, yart bagimsiz bir gekilde hiikiim siiren bu "Kavi" veya
modem dille "prens”, aksine iddialarin varlifina ragmen bir
Med'dir. Bu Med kokenli prens, Pers tabanh bir tilkede hiikiim
siiriiyordu. Bundan dolay: zayifliklan olabilirdi. Bu zayifliklar,
ona gii¢ katacak ve yeni kan verecek bir dinle giderilebilirdi.
Belki boyle diislinliyordu Zarathustra, belki de bagka seyler var-
d1 aklinda, ama biitiin giiciiyle bu prensligi yoneten Kavi Vistas-
pa'y1 yeni dine baglamak igin iki y1l boyunca didindi durdu..

* %k *k

Once bir tespitte bulunmak zorundayiz; bu tesbit, Vistas-
pa'nin gercek bir sahis olup olmadifidir. Soruya c¢ok kisa ve
kestirme cevap verecegiz; eger Zarathustra tarihi bir sahsiyetse,
yani yagsamig bir insansa ve eger Gathalar onun eseri ise -ki
Oyledirler-, O Gathalar'da yer alan Kavi Vigpasta'da bir gergek-
tir. Bu kaynaklara bakilirsa, Vistaspa, Zarathustracilifin belke-
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migidir. Hazreti Muhammed igin takipgisi olan dort Halife ne
ise, Hazreti Isa icin havarileri ve Hristiyanlig1 secen ilk kral
Konstantin ne ise, Zarathustra i¢in de Vistaspa odur, hatta daha
da 6nemli.. Bunlar ni¢in kaydediyoruz? Ciinkii bazi aragtumac-
1lar isi, tabir caiz ise, gargaraya getirerek, Vistaspa'y1 es gegiyor
ve Zarathustra'ya; ikinci dereceden delil sayilan (o da yanlg de-
gerlendirdikleri) Yastlar'in yardimiyla tarih icinde ve Asya co-
grafyasinda bir yer ariyorlar.. Okuyucu hicbir sekilde unutma-
malidir; Tarih saptamada arkeolojik bulgularin diginda en
Onemli kanitlar, birinci elden, yani ilgili donemde yazilan ma-
teryalde aranir. Bizim olayimizda Gathalar en 6nemli deliller-
dir. Ciinkii bu dinsel metin, yani Ahura Mazda dininin kutsal ki-
taby, siire¢ iglerken sekilleniyordu. Peygamber, bir yandan giinii
yasarken, bir yandan da miicadelesindeki giicliikleri ve zaferleri
Gathalar'da ifade ediyordu, ki Vistaspa'nin dini kabul etmesi bir
doniim noktasi sayildigindan dini kitapta en 6onemli yeri almigti.

Peki ya Vistaspa'nin Medli'ligi?

Bu konuda yorumlar gesitlidir. Biz, gergege adim adim yak-
lasmaya cahisacagiz. Once Vistaspa'min ismine bakalim, ki bu
Medce'dir. Isimlerdeki Aspa=Hesp(kurmanci)=at, eki sadece
Medler'e mahsustu. Firdewsi, Onun Omriiniin ilk yillarinin
Bati'da, Rum'da gectigini kaydeder. Vistaspa Rum'dan, babasi
Lohraspa (Aurvataspa; Yast 5.105)'nin yerine tahta ge¢mek igin
doner. Fakat ne Avesta, ne de Pehlevice yazilan dini yayinlar,
Vistaspa'nin aile adinin ne oldugunu direkt bir sekilde yazmaz.
Hatta iilkenin bagkentini de.. Bu ise baz1 aragtirmacilan "cadir-
dan yonetilen devlet" teorisine tagir..

Fakat Zat Sparam basgkentten bahsetmezse de Vistaspa'nin
dogdugu yeri "Nudar=Nodar" olarak bildirir ve bu yerin
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Kist=Caeg¢ista=Umriye Goli'nden 60 parasang=240 kilometre
mesafede oldufunu kaydeder, ki bu da; nereden bakilirsa bakil-
sin, Kiirtler'in atalan olan M~dler'in iilkesinin o giinkii toprak-
lartnin icinde yer almaktaydi. Zat Sparam daha sonra (16.13)
ise, Nodar'in Manfskihar'in oglu oldugunu, Vistaspa'nin da bu-
nun siilalesinden geldigini kaydeder. N6dar'in adi, bulundugu
mintikaya ad olarak verilmisti. Nodar, Avesta'da Naotara olarak
gecer. Nodar Dinkard'da Rék ile birlikte yer alir. Bundahign
(31.31)'da ise akrabaliklar goyle siralanir: "Kai-Apivéh'in anasi,
Rék'in oglu olan Urvad-géi-Frast'in kizidir. Adi, Farhak'tir (seh-
namede bu kadin Kai Kavis'un anasi olarak gosteriliyor).
Rik'da Mandskihar'in oglu olan Ddrasréh'un ogludur. Bu du-
rumda Rék, N6dar'in yegenidir. Dinkart'tan (Dk 7.19)'da Rik ve
N6dar'in akrabalik iligkilerine dair igaretler aliyoruz. Ge¢ déne-
min dini kitaplarinda Zarathustra'min Rak=Regha'li olarak gos-
terilmesi, isim ile sehrin kanstirilmasindan ileri geliyor. Yani
Zararthustra Rik'in soyundandir. Ama bu Ragha sehrindendir
anlamina gelmez.

Herzfeld, baska bir yola bag vurarak, Vistaspa-Nodar veya
Notarya iligkisini saptama yoluna gidiyor. Bunun i¢in elinde iki
kanit var. Birincisi, yazitlarda, Dara; babasinin adim Vistaspa
olarak veriyor. Sunu da hemen kaydedelim ki o sirada bolgede
iskit kasirgasi neticesinde Medya'nin 28 yil boyunca bagimsizli-
gin1 kaybetmesi, pek ¢ok kangikliklara yol agmusti. O yillarda,
hangi tilkenin nereye ne kadar bagimli oldugu bile tam olarak
bilinmediginden Zarathustra aragtirmacilar1 daha da ¢aresiz kal-
miglardi. Bu arada, Zarathustra ile birlikte ortalikta dolasan her-
kesi iskif olarak gosteren Abaev gibi Rus aragtirmacilari da gik-
mustl. Fakat Herzfeld, yazitlardan hareket ederek Vistaspa'nin
Pers olduguna hiikmediyor.
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Konuya donersek, Medya ile birlikte yasiyan ve muhteme-
len herhangi bir gekilde bu giiclii imparatorluga bagimli bulu-
nan Parthava'nin bagkenti Tusa idi, ki ad1 "Tus i Nodaran" ola-
rak geciyor. Bilidigi gibi Tus=Tosa, Aryanlar'n Med ve Pers
kollarinin iran'a gegerken kullandiklan gegitte bulunuyordu.
Herzfeld'in ikinci kaniti, Yastlar'in tahlilinden elde edilmistir.
Yast-5; "Viso awi NOtardndm"dan bahseder. Medler'in sosyal
striiktiiriindeki (nmana=aile, vis=familya, zantu=kabile, dah-
yu=muintika) dortliide vis=familyaya tekabiil eder. Yast bu ha-
liyle "Notaram familyasi"'ndan bahsetmis oluyor. 5.Yastn bir
biitiin halinde diisiindiigiimiizde; "Tus i Notaram" ve "Viso awi
nltardm" bir araya geldiginde, haliyle Tus, "Notaram ailesinin

[}

Tus'u" oluyor.

Metinde adi ge¢en Tus'a; prens Notara'nin, kahraman bir sa-
vas¢i olan ogludur. Bu savasgcl, ailesinden gelen sonraki nesille-
rin yOnettigi Parthava'ya baskent olarak sectikleri Tusa sehrini
kurmugtu. Prens Tusa'nin savasg kisiligini Yast-53'teki "hizli
savag arabalarinin kullanicisi, Tusa" seklindeki ibareden anliyo-
ruz. "Tos i nodaran" tabiri ise, onun Nodar soyundan geldigini
gosterir. Bu konuda Sah Nama'ya da bakilabilir.

Boylece toplam olarak belirli bir mesafe aldik. Ozetlersek;
Nodar'in ailesi, onceleri Medya'da, Urmiye Goéli'ne 240 kilo-
metre uzakliktaki bir yerde yasiyordu. Bu aileden Tusa daha
sonra belli olmayan sebeplerle, ailesiyle birlikte doguya gog
ederek Parthava'da Tusa adinmi alan bir gehir kurar. Bu aileden
olusan nesil, daha sonralari Parthava'yt denetimleri altina alir-
lar. ki Vigtaspa bu soydan gelen bir kavi=prenstir. Fakat yine de
sunu ilave etmeliyiz ki, i¢lerinde Herzfeld'in de bulundugu pek
¢ok arastirmaci Vistaspa'y: Persli bir prens olarak kabul etmek-
tedirler. Bunun dayanagi, Naks-i Rustem yazitlandir. Bu yazit-
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larda Dara; "Ben Akaemen Vistaspa'nin ofluyum. Bir Pers'im.
Pers'in ogluyum. Aryan'im. Aryan tohumundamm,” diyor. Bu
yazit; Hertel(1924), Herzfeld(1947) ve Altheim(1970)'in Vigtas-
pa ile ilgili teorilerine dayanak olmustu. Buna gore; "Zarathus-
tra'nin koruyucusu Vistaspa Pers'tir. Dara'nin babasidur.."

Fakat bazi terslikler bizim bu teoriden hizla uzaklasmamizi
gerektiriyor. M.S. 4.ylizyilda Ammianus Marcellinus'da " Vis-
taspa'nin oglu Dara"dan bahseder, ki bu, Herzfeld'in teorisini
destekler bir ciimledir. Fakat M.O. iigyiizlii yillarin basinda
Biiyiik iskender'in iran'i fethettigi siralarda, gergekten bilgili bir
yazar ve konuya hakim bir subay vardi; Mytileneli Chares. Bu
Chares, 6zenle hazirladif1 bir yazisinda Zarathustra'nin koruyu-
cusu Vigtaspa'dan, O'nu Dara'nin babasi Vistaspa ile karigtirma-
dan, yani ayn bir kisi olarak s6z eder. Daha da ilginci, Ctesia-
stan gelen bilgilerdir. Bu Grek yazan, bize Guamata'nin ve
Magular'in 0ldiiriilmesi olayin haber verirken, Darius'un yonet-
tifi katliamda Spandata=isfendiyarin da oldiiriildiigiinii kay-
deder. Herzfeld, bunun Grekc¢e metnin yanls terciime edilme-
sinden ileri geldigini, aslinda climlenin; "Spantada Oldiiriildi"
olmasi gerektigini sOyliiyor!.. Bilindigi gibi bu katliamdan son-
ra, olayin meydana geldigi giinii Persler, "bagayadis" veya mag-
ufonia, en biiylik bayram olarak kutlayacaklardi. Bu konuyu
daha Onceki sayfalarda tartigmigtik.

Olay1 baglarsak; Zarathustra'min koruyucusu Vigtaspa No-
tarya ailesindendir. Babasi Aurvat-aspa'dir ve en 6nemli oflu
Spendata'dir. Dara diye bir oglu yoktur. Fakat Herzfeld, Spen-
data=Dara’dir diyor. Neden bdyle yaziyor belli degil. Diger Vis-
taspa ise Akamenid'dir, Pers'tir, babasi Arsama (Arsames)'dir ve
oglu Dara (Darius)'dir. Biz, eéer bagka doyurucu izahi yoksa,
kuskusuz iki ayn Vistaspa ile kars1 kargiyayiz. Ikisi de gergek,
ikisi de yagamig olan Vistaspa'lar..
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Vistaspa'nin kokeni ile ilgili baz1 bagka goriisler Gne siiren-
ler de yok degil. Vistaspa Yagt (Yt 24.3)'da; "senin; Vafra Na-
vaza'nin bagardig: gibi, (iilkenin) Raha Nehri'de kadar (genislet-
ebilmeni) dilerim," seklinde bir ctimle yer aliyor. Bu Yagt'in bir
boliimiinde Zarathustra, Ahura Mazda'ya Vigtaspa igin dua
ediyor ve ona zenginlikler, daha genis bir otorite, yOnetecegi
daha biiyiik bir iilke v.s. diliyor. Enteresan olan bu Yast'tan ha-
reket eden Darmesteter'in Raha Nehri'ni Dicle ile 6zdeg gérme-
si, dolayisiyla Vigtaspa'yr Bati'da, bu nehre komsgu bir yerlere
yerlestirmeye c¢aligmasidir. Bu iki nehrin 0zdesligini diger bazi
aragtirmacilarin da tartigtigim kaydedelim.

Dikkat ¢ekilmesi gereken sey, hatta en 6nemli sey, "Ahura
Mazdacrlarin Ben-i israil"i olan daiva-yasnaci Kiirtler'in sadece
Zarathustranin dogup biiyiidiigii "Dahyu"da ve yakmlarinda
varliklarini siirdiirdiikleridir. Ucu Parthia'ya kadar uzanan bu
cofrafya, Gathalar'in gekillendigi cografyadir. Zarathustra'nin
kendisinin de aralarinda dogup biiyiidiigii daiva-yasnacilar' un-
utarak ne Zarathustra'ya, ne de Vistaspa'ya cografyada gergek
bir yer bulamayiz.

Fakat biz, Zarathustra'nin ve Vistaspa'min Dogu Iran'dan ko-
puk oldugunu da sOylemiyoruz. Onlarin, dinin yayilmasi igin
Hindukug'a veya Hamun bataklik goliine, 6zetle Hindistan'a ka-
dar olan biitiin dogu'ya ¢aligmalar yapmak i¢in gittikleri bir ger-
¢ektir, hatta Parthia'dan sonra en parlak basarmnin Khoraz-
miya'da kazanildigi da.. Onlar oralarda son derece
basariliydilar.. Bizim burada bastan beri aradigimiz, Zarathus-
tra'nin kimligi ve daha sonra da onun biiyiik destekg¢isi Vigtas-
panin kimligidir. Bu din, Kiirtler tarafindan kabul edildikten
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sonra, bu halk tarafindan dylesine can siperane bir sekilde savu-
nuldu ki, Islam'in yiikselis dSneminde tiim iran -Parsiler harig-
kisa bir siire i¢inde miisliimanliga "iman" ederken, onlar dinleri-
ni degistirmemek i¢in direniyordu. Zararhustra'nin teblig ettigi
dini, sonradan Mithraizm ve hatta kismen daivacilikla da karig-
tirarak Kiirtler'in Kiiltiirel sekillenmelerine Oylesine etkili oldu
ki, bunu bugiin bile -bilhassa alevi Kiirtler'in- giinliik hayatla-
rinda gormek miimkiindiir. Bu kimligi dogru bir sekilde ortaya
cikarmak, Kiirtler'in kendilerini daha dogru bir sekilde tanimal-
arina yol acgacaktir inancindayiz.

Simdi "elde kalan" kaynaklardan Peygamber'i izlemeye de-
vam edelim..

Maidyou Mah'in din degistirip Ahura Mazda'nin yolunu ka-
bul etmasinden sonra, Zarathustra yine tanrisinin huzuruna ¢ik-
migt1 (Zt.Sp. 13.2-3). Peygamber Ahura Mazda'ya sOyle sesle-
niyordu; "On yildaki bagarima bak, sadece bir kisiyi dogru yola
cevirebildim!". Karamsar Paygamber'ine Ahura Mazda'nin ce-
vabi sabir tavsiye eder gibiydi; "(giin) gelecek sen, (Behdini) ol-
may1 kabul etmeyenlerin sadece bir kag¢ kisi olarak kaldigin
goreceksin". Dinkard'dan (Dk. 7.65) anladifimiz kadariyla Zar-
athustra ayni giin Ahura Mazda'dan; " Vistaspa'nin sarayina yal-
niz bagina yonel!" emir ve tavsiyesini de almigt.

Vistaspa'nin entrika dolu sarayinda “6lesi Karap; Zak'in al-
cak ve sapkin dini" hakimdi.. Zak'la birlikte pek¢ok bagka Kigi
ve Karap daha vardi. Zarathustra oraya varir varmaz kendisini
biiyiik bir dedikodu cenderesinin icinde buldu (Dk. 4.64). Yast-
5 (Yt. 5.105); "bu sarayda kotiiligin dini hiikiim siiriyordu”
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diyor. Bu bize, daiva-yasnaci rahiplerin Vistaspa'mn sarayinda
da hakim pozisyonlar1 tuttugunu gostermektedir. Cok sonraki
yayinlarda yer alan ve diger dinlerle rekabet icin uyduruldugu
acikca belli olan konu agisindan liizumsuz bazi mucizeleri bura-
da aktarmak vakit 1srafi olacagindan, sadece Onemlilerini yeri
geldikge bilgi olsun diye aktarmakla yetinecegiz.

Zararhustra, Vistaspa'yt ilk defa aspinvar=zazaki aspar-
key=atyanslar sirasinda gordii (Dinkard). Peygamber, Vistas-
pa'ya, Ahura Mazda dinini anlatti. Tanrimin kendisinin Gziinii
nasil tiimden zaptettigini vurguladiktan sonra, Kavi'yi yeni dine
davet edecekti. Vistaspa, Peygamber'in s6zlerini sahip oldugu
derin dini bilgisinin 1s1ginda dinledi, sorular sordu. Fakat Vis-
taspa,_daha heniiz dinin temellerini anlayamadan (veya duyma-
dan), "Olesi Zak" ile tiim diger Kig ve Karaplar Zarathustra'nin
dinini_iftira dolu veya yanlig bilgilerle ve hakaretler yafdirarak
karalamaya bagladilar. .

Zarathustra bir anda vyakalanip, cezaevine ve igkence
(hane)ye kapatildi. Dinkard'in naklettigine gore (Dk. 4.67),
olay1 Peygamber'in kendisi s0yle anlatiyor; "Onlardan ii¢ sorgu-
cu ile konusuyorken, kaatillerin, hainlerin; yani "seytana tapi-
_c1"lann otuziig zinciri_ile baglandim”. Kendisini ¢ kisi soru
yagmuruna tutarken otuz kisi baghyordu. Fakat cesaret ve ima-
nin verdigi dayanma giicliyle bu iskencelerin Uistesinden gelmis,
kurtulmustu.

Islam yazarlarindan Kazwini ve Ibn al-Athir, Zarathus-
tra'nin Vistaspa ile goriismeye veya onun huzuruna normal tarz-
da gtkmadigini mucize gostererek girdigini kaydederler; "Cati,

_kutsanmis zat iceri almak igin ikiye yarildi”. ibn al-Athir buna
ilaveten; "elindeki ates dolu kii])'tcki kor parcalanyla oynadigi
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halde, hic bir zarar gormiiyordu” diye alayli bir sekilde kayde-

diyordu. Bu, islami yazarlarin Zarathustra konusunda tamamen
ikiye boliindiiklerini gosterir. Bir kismi, Onun Peygamberligini
kabul ederek hareketlerini mucizelerle siisleyerek anlatirken, di-
ger bir boliimii ise, onu yerden yere vunimak igin her firsati kul-
lanmaktaydi.

Zarathustra iki yil boyunca adim adim mesafe kazanmis,
rakiplerinin tertiplerini bozmugtu. "Otuz ii¢ sorulu sorgu'lardan
gecirilmig ve tiimiinden bagarili ¢ikmusti. Fakat Zararthustranin
saraydaki etkisi artip Vistaspa'nin dikkati O'nun istiinde toplan-
dik¢a, "seytan-tapicilari"nin tertipleri de hizlaniyordu. Zarathus-
tra'nin kuvvetli Onsezileri, saraydakilerin diiglincelerini hayret
verici bir bagariyla okumasi gibi sonuglar da vermeye baslayin-
ca rakiplerinin huysuzlugu had safhaya vardi. Bunun iizerine
yeni ve daha etkili bir tertibe giristiler, ki hedefleri, Zararhus-
tra'nin hayatini bu vesileyle kaybetmesi idi. Peygamber'in kaldi-
g1 evin hizmetgisini ayarlayan "serrir entrikacilar”, odasina

.aleyhinde kanit olarak kullanmak iizere ifreng baz1 arag ve ger-

eci_sakladilar. Sihirbazlikla ilgili diger materyalla birlikte kedi

ve kpeklerin kafalari, timaklan ve killari gibi materydldx delil

olarak sakladiklan §eyler 0, boylece ruh cagirict ve sihirbaz

ol#rak suclandi, hapse atildi. Orada acliktan Olmeye terk edil-

misti. Dinkart; Zarathustra'nin burada biitiin giiciinii kullanarak
kot ile miicadele ettigini kaydeder. Yokuslu veya engebeli
hayat1 boyunca gordiigii iskenceler, ¢ektigi aclik ve susuzluklar,
kalin zincirler ve insanin dayanma giiciinii sinirina kadar zorlay-
an diger kotiiliikler sayesinde kazandig1 bagisiklik onu zindanda
korudu. Karaplar'in bekledigi 6lim onu bulmadi.

Bu arada zmdana Vistaspa'min atimin hastalandigi haberi_
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fel¢ olmustu. Dinkart ve ZartugtNama, serbest kalma kargiligi
Zarathustra'nin bu at1 nasil tedavi ettigini, sonucun Vistaspa'yl

_tulmusg, Peygamber saraydaki eski itibarina kavusmugtu..

) k %k

Vistaspa, artik Peygamber'in sOylediklerine inanmaya bagla-
migti. Yeni dini kabul etmesi an meselesi gibiydi. Fakat hala te-
reddiitleri vardi. Bunca kiiltiir birikiminin sekillendirdigi bir
dini sistemi red ederek, Ahura Mazda'min meghul dinine merha-
ba demek kolay degildi. Hele daiva-yasnacilik gibi korkutmaya

_dayanan bir dinin etkiledigi ruhi sekillenmeyi agmak, korkula-
nndan siyrilarak eskiden tann bildigi diisiinsel varliklara sirtin
donmek ¢ok zordu. Bir anda, nasil yillarin dinine "sen yoksun
artik” diyebilirdi ki? Cok giizel konusmasina, bilgeligine, dii-
riistliigline ragmen ya Zarathustra yaniliyorsa? Vistaspa'ya daha
etkileyici bir delil gerekliydi..

Dinkard; Ahura Mazda'nin Zarathustra'ya, Vistaspa'yr ka-
zanmasl i¢in yardimci olmaya karar verdigini anlatir. Vigtas-
paya ¢ok etkileyici bir delil gosterecekti. Bu delil melekleriydi.
Bunun i¢in bagmeleklerinden Vohumén'a (VohuManah), Asa
Vahisto'ya ve Hayirli Ateg'ine (Burzin Mitro) Vistaspa'ya go-
riinme emri verdi. Bagmelekler, Bahdin'in acgik dogrulugunu
Zarathustra'nin tanrinin peygamberi olarak gorevlendirildigini
sOyleyecek, Vistaspa'yr dine davet edecek, ve dinin diinya c¢a-
pindaki tanitiminda belirleyici olacak olan katkisini sagliyacak-
lardi. Bagmeleklerin iilkenin i¢inden akarak Vistaspa'nin sarayi-
na yonelmek suretiyle (vizidand-pehlevice) gergeklestirdikleri
ilahi olgu harikuladeydi. Tanr1, bagmeleklerine; "gidin! Siz bag-
melekler, zengin sigir siiriilerinin sahibi ve bu dine olan inan-
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ciyla linlenecek olan Vistaspa'ya gidin! Spitama ailesinden dii-
riist Zarathustra'nin bizden arzuladigi yardimi gergeklestirmek
ve (Vistaspa'ya sOyledigi) sOzlerin tabiatim onaylamak icin gi-
din!”

"Bagmeleklerin nuru yiice sarayindaki Vigtaspa'ya goriindii.
Kendilerinin istiinliik ve biiylik giiciinden ileri gelen mutlak
1siktan bir cennet olustu. Vistaspa titredi, sarayllar titredi. Vis-
taspa'nin tiim kumanda heyeti sasirdi. O {istiin sinif insan, bir
savag arabasindaki siiriicii gibi (zangirdiyordu)."

"Ve Ahura Mazda'nin Ateg'i (bagmelek) kahramanimizin di-
liyle s0yle dedi; "Korkma! Sen ey Vistaspa, senin korkman ge-
reken seyler degil onlar (bagmelekler).. Onlar; Arcisp'in tayin
ettigi elgilerin yaptigim1 yapmaya gelmediler. Yani senin sarayi-
n1 dehsete diigiirmek bagmeleklerin amaci degildir. Arcdsp'in
Khyo6n (Kayanlar halkindan) iki elgisi, (ortalif1 dehsete vererek)
hara¢ ve yillik vergi istemiglerdi, bunlar (bagmelekler) onlardan
degildirler. Bunlar (melekler) senin sarayimn dehsete diisiiren,
boyun egdirici, zarar verici veya rezil eskiya (Arcasp)1n adami
degildirler. Biz li¢iimiiz, Vohiiman, Asavahisto ve Ben; merha-
metli ilahin atesi, sana geldik. Diisiincen en akillica ve en diirtist
oldugu (i¢in) senin saraymna geldik. Eger, -diinyasal varolusun
ihtiya¢ duydugu (bu) Mazda-tapicilari'nin dini olan Bahdin'e
(iyi dine), ki saf (bir sekilde) nakledilmek suretiyle Zarathustra
Spitama tarafindan Ogretiliyor-, yardim edersen, sana hikmet
gelecektir.”

Dinkard, daha sonra abarti yolunu secerek basmeleklerin
Vistaspa'ya neredeyse riigvet teklif ettikelerini ima edecek kadar
ileri gidiyor. Bunlar arasinda "uzun bir hiikiimdarlik", "150 yil
Omir" gibi "¢ekici" teklifler bulunduguna definmek yeter.. Fa-

124



kat Gathalar bu konuda ¢ok ciddidir. Yasna 28.7'de; "Ey Asa,
(bizi) Vohu Manah'nin meziyetleri ile Odiillendir! Ey Armaiti;
sen bana ve Vistaspa'ya kudret ver! Ve sen ey (herseyi) bilen
Mazda, bize ihtimam gosterecegine dair duymak (istedigimiz)
sOzii ver!" denmek suretiyle, dinin tanitilmasini tstlenen Pey-
gamber ve giiclii takipgisi Vistaspa icin "diiriistliik, kudret ve
korunma" isteniyor veya Mazda tarafindan onlara bu ¢zellikler
veriliyor..

% % %k

Bundan sonra, yaprak dokiimii 6nce Tusa'daki sarayda bag-
ladi. Vistaspa'nin, kendisi gibi Notarya ailesinden olan esi Hu-
taosa, kardesi -ki ilk kutsal savasta sehit diismiistii- Zairivairi,
ogullar1 Spentd-data (Persler'in Isfendiyar dedigi oglu) ve Pesu-
tanu din degistirenlerin en 6nemlileridir. Yast-13'teki listede ail-
eden 31 isim geger. Kiz1 Huma ise, Yast-13'te ismi gegen 24
"ashabe" kadindan biridir.

Notarya ailesi diginda, ilk din degistirenler Hiugava ailesi-
nin mensuplariydi. iki kardesten birincisi Frasaustra, hem Hau-
gava ailesinin reisi, hem Vigtaspa'nin yardimcisi ve veziri, hem
de Zarathustra'nin iiglincii evliligini yaptifi Hvogva veya Hau-
gavi'nin babasiydi. Adi Gathalar'da iki kez (Ys 28.8 ve Ys.
51.17) gegen Behdin'in bu ulu kigisinin aile kokeni hakkinda
baglayici bilgi maalesef yok. Herzfeld aileyi ¢ok ¢ok zorlaya-
raktan Pers'te ariyor. Frasaustranin Hvddaéna adl bir de oglu
vardi ve o0 da yeni dini kabul etmisti.

« Digerkardeg Jamaspa ise Vistaspanin danigmanu idi, ki son-
radan Zarathustra'nin kizi ile de evlenecekti. Jamaspa Yast-13'te
Hvéva'nin oglu olarak gosteriliyor. Yast-5'te bir komutandir.
ZardistNama'da ise peygamber diizeyinde degerlendiriliyor.
13.Yagst'ta onun Avdraostri adli bir kardeginden de "ashabe"ler
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arasinda s0z edilir. Jamaspa'nin Hanghaurvaungh adh bir oglu-
nun ve Vareshma adl bir torununun adi da Yagt-13'lin liste-
sinde yer aliyor. Jamaspa'nin ad1 ¢esitli yazitlarda, cesitli telaf-
fuz ve yazilig sekilleriyle yer almaktadir. Paikuli yaztlarinda
"z'm [sp]; bunun Persge versiyonu; d'm [] sp. (Herzfeld). Grek-
ler, Zamaspes veya Zamasfes diye kaydederler Susa'daki bir ya-
zitta. Biitlin bunlar, Jamaspa ve Frashaustra'nin kokeni hakkin-
da yine de yol gosterici degil. Bildigimiz, adlardaki "-aspa” ve
"-ustra” takilarinin Medce takilar olduklaridir.

k %k %k

Jackson, Herzfeld, Tate ve Yule; Zarathustra'nin Horasan'in

Tur§fz mmtlkasmdaki Kigmar Ates | Madebi'nin Gm'inde Vigtas— N
di

Gu§tasp dll’l—l bahl yam "Gu§tasp (V1§taspa) Bahdini (olmayl):

_segti" yaztll bir selvi agaci dikti. Dabistin'in kaydettigine gore;
_Islam Halifesi al- Mutawakkll Hicri 232 yilinda bu 1450 ‘yagm-r
“daki agam Kuzey Samarradaki Ca'famya'da bir "Cafen Sarayr"

yapmak bahanesiyle kestimigti. Halife, agacin govdesi saray'n

yaplmmda kullamlmadan Oldiiriildii. Herzfeld, Iran ve Afgani-

stan'da 500 yasindaki pekgok selvi agac1 gordiigiinii anlatiyor.
Yazara gore Kuzey Avrupa'nin Porsuk afaclan (yews) bin yagsi-
ni gegebiliyor. Bu durumdan Kigmar Mabedi gibi Miisliimanlar
gelmeden Once iyi korunan yerlerde bir selvinin 1450 yasini
bulmasi sasirtici degildir.

Bu al-Mutawakkil, H.235 yilinda ¢ikardifi bir fermanla "ahl
al-Dhimma"ya ait tliim ibadethanelerin yiktirilmasini emretti.
Hicri 241'de bu fermnam sertlestirerek tekrarladi. Bunlari, al-
Mulawakkil'in boyle bir seyi yapmaya hazir bir hiikiimdar oldu-
gunu belirtmek i¢in veriyoruz.



VL. BOLUM

DININ YAYILMASI, SAVASLAR VE
ZARATHUSTRA'NIN OLUMU

Din artik kitleleri kucaklamaya baslamigti. Yeni miiminlerin
sirtlarim dayadiklan bir devlet vardi ve bundan dolay: onlarin
kimseden korkular1 kalmamigti. Bu ilk Behdiniler'e Paoiryoi-
tkaisas diyorlardi. Biz elimizde bulunan Vendidad'dan ve Yast-
13'ten dinin yayildig: ilk iilkeleri biiyiik Ol¢iide 6grenebiliyoruz.
Bu iilkeler Airyana Vaico hari¢, yukaridan asagiya sOyle sirala-
niyor: iilkelerin,

Avesta dilindeki adi Modem ¢aglardaki adi

2.Sughdha Sogdiana veya Gava (Maveraunnehir)
3.Mduru Margiana

4.Bakhdhi Baktria (Balkh)

5.Nisdya Margiana ve Baktria arasinda bir yer
6.Harbyu , . Areya

7.Vaikereta Kabul

8.Urva (Vehrkana'daki) Gazne bolgesi

9.Khnenta Areya

10.Harahvaiti Arasosya

11.Haitumant Drangyana

127



12.Ragha Rey
13.Cakhra Ligar Vadisi
14.Varena Bunir

(Aji Dahak' yenen

Feridun veya asil

adiyla Thraitaona'nin

dogdugu yer)

15.Yedi Nehirler Yoresi Pencab (Hapta Hindu)
16.Rangha RahaNehri Vadisi (?)

Bu iilkeler arasinda adi gegmeyen Sagastan en harika baga-
rilarin elde edildigi yerdir -ki aragtirmacilarin bir boliimii burayi
Airyano Vaico ile 6zdesmis gibi goriirler. Dini kitaplar burada-
ki bagariy1 "Sagastan Mucizesi" olarak sunuyorlar. Fakat Vendi-
dad'da yer alan genis listede, hayal unsurunun da 6nemli bir rol
oynadif1 kesindir. En asagisindan Pencab Vadisi gibi yerlerin,
"Zarathustra dininin Zafer bolgeleri" arasinda sayllmamalar ge-
rektigi agiktir.

% 3k 3k

Aryanlar, simdiki adi Tiirkmenistan olan topraklar bir anda
ve toplu olarak terk etmedller 1rana yerle§en Aryanlar kendlle-
Jrinden aynlip gelmeyen bu guruba "Tur" dediler. Bu terimi bir
“de mit ile siislemiglerdi. Buna gore; zalim Aji Dahaka'y:r alt
eden Fretma, baginda bulundugu krallig1 ii¢ oglu arasinda boliis-
tiirdi. Bu ogullanindan Sarima'ya batiyi, Tirya'ya doguyu, Ar-
ya'ya da orta boliimii vermisti. Bizim burada konusmak istedigi-
miz doguda "kalan" veya gi¢ etmekte geciken gurup ile
ilgilidir, ki bunlar da diger gb¢menlerle ayni irktandi, yani Ar-
yan'd.
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Sonralan, uzak dogudan gelen bir bagka halk gurubu bolge-
ye yerlesmisti. Fakat I Iran'a yerlesmig olan Aryanlar'in, eski ,(l‘li
_man kardeslerine ve rdlklerl ad, bu defa yer deglsurerek yem ge-
len ‘cekik gozli yuvarlak kafah halka verildi; Tura... Ulkenin
Tadi da degismeyip oldugu glbl kaldl Turan lgte takriben mila-

di yillarda baglayan bu degisim, yine asafi yukari M.S.
4.ylizyllda tamamlanmig ve Maverailinnehir'de hemen hemen
hi¢ bir Aryani kabile kalmamigti. Demek oluyor ki, millattan
.Onceki Turalar'la, milladin 4.yiizyithndan itibaren bolgeye_ha-
kim olan Turalar arasinda higbir akrabalk ve rksal bag yokiur.

Nyberg, Avesta'da Tura olduklan varsayilan tiim sahislarin
isimlerinin Irani isimler olduklann (biz bunlarin bir kisminin
acitkca Medce oldugunu biliyoruz), bdylece en asagisindan o
donemde, yani Avesta'nin sekillendigi donemdeki Turalarin
fran'a gégen Aryanlar'in atalari olduklarini kaydeder. Christen-
sen, "Tura" tabirinin, iranli olsun veya olmasin ama mutlaka
Aryan, genelde gogebe kabileleri betimleyen bir tabir oldugunu
sOyliiyor. Bilindigi gibi Avesta'da irani olmayan Turalar'la ilgili
bir ize rastlanmiyor. Sasaniler doneminde ise Xwarizm'de Tura,
bir bolgenin adi1 olarak gecer. Markwart, Turalar'in Aryani bir
halk gurubu olan Massagetler'e verilen bir ad oldugunu iddia
eder. Herodot ise Massagetler'in Aras Vadisi'nin kuzeyinde ya-
sadigin bildirmigti. Bu durumda, dinsel yapilanmalarina da ba-
kilirsa; eger Turalar Mazanalar'la ayni kabileler gurubuna men-
sup degillerse bile, bu iki Aryani gurup biribirine ¢ok yakin
olan yerleri yurt edinmis olsalar gerek. Anlasildif1 kadariyla
bunlarin bir kolu, Zarathustra'nin yasadifi donemde Ortaas-
ya'nin iran'a yakin bolgelerinde hala etkin bir bicimde varhkla-
rini siirdiiriiyorlardi.

13.Yast'ta; Gaupivanghu adl bir adamdan baglayan ve Tura
kokenli olan kabark bir azizler listesi yer aliyor. Bunlarin bir

&
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kismi Fry&na adh bir aileye mensuptur. Frydna ismine bir¢ok

dinsel metinde rastlanabilir. Bu aileden, en emin dinsel metinler
olan Gathalar'da sOyle soz ediliyor (Yasna:46.12); "Sen, Asa!

Armaiti'nin hamiyetiyle soyunu zenginlestirmig (imanin1 sag-
lamlagtirmig) biri olan Turahyali (Turanhi-NB) Friydna'nin dik-

kate deger ¢ocuklar1 ve torunlar1 arasindan bazilarin yiikseltti-

ginden beri, (bunun i¢in), bu (ylikselen ¢ocuklan ve torunlarn)

Vohu Manabh ile birlestirdi (Vohu Manah gibi olmalarini sagla-

di)". Fra'nin ismi aynca 13.Yagt'taki listenin 110.sirasinda da
yer aliyor. Listede Fryéna ailesinden bir Yoista'da goriinmekte-

dir, ki ayni isim Yagt-5.81'de tekrar ortaya ¢ikar.

Bu Yast'ta aynca sekiz kral'm ve adlan Miza, Raozdya,
Tanya, Vidat-gau ve Apaksira olan, bes ayn lilkenin adi yer
alir. Bunun diginda, Aryan iilkelerinin, Turahya iilkesinin, Sai-
rinyam (Rum) iilkelerinin, S4ini (Cin) iilkesinin ve Dahi (Ox'un
giineyindeki) tilkelerin imanli erkek ve kadinlarina da saygi du-
yaca(gimiz) belirtilir. Bu da, Zarathustra'nin dininin ulusal veya
irksal degil, uluslararasi bir din oldugunu gosteriyor.

* ok ok

Eskiden dinlerde 33 sorulu sorgular ¢ok yaygindi. Zarat-
hustra kendi doneminde yapilan bu tiir sorgulamalarda, biiyiik
bir performans gosterirdi.. C[Slamlyet teki 33 tesbih'in, bu 33 so-
_rulu dini imtihanlarla iliglkisi agiktur. B sorgulamalarmdan bi-

rini Kavi ve Karaplar'a karg1 (Zt.Sp. 23.5) kazanan Zarathustra,
bir digerinde de (Yast 13.16) "kafir" Gaotema'ylr mat etmisti.
Aragtirmacilar Gaotama'nin kimligi lizerine gesitli goriigler 6ne
siirerler. Bazilar1 bu Gaotema, Brahman bir Hintli rahiptir iddia-
sindan bulunur. Bu Hintli rahip, Vistaspa'nin 6gretmeniydi.
Prens, Zarathustra'nin takdim ettigi dini kabul edince, ad1 Cang-
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ranghacah olan bu Brahman, Vigtaspa'ya bir mektup yazarak
"bu sonradan tiireme s6zde peygamber’e inanmamasini ister.
Bunun iizerine Vistaspa eski hocasini Zarathustra ile tartigmak
lizere davet eder. Brahman rahip bunun iizerine yanina kalaba-
Iik bir rahipler toplulufunu alarak Tusa'ya, bu "sahte peygambe-
rin haddini bildirmek iizere" gelir. Fakat Cangranghicah umdu-
’4 funu bulamaz ve kendisi din degistirir. Arkasindan
memleketine dénen Cangranghicah, artik yeni bir din igin ¢ar-
pisan bir azizdir..

Fakat bu tamamen propagandaya yonelik bir hikdyeye ben-
ziyor. Ciinkii dini kitaplar1 gOyle bir taradifimizda, Vistaspa'nin
sarayinda Brahmanizm'in degil, daiva-yasnaciligin hiikiim siir-
diigiinti goriiriiz. Hikayenin bir diger yorumunda ise, Gaotema;
Bat iran'da isa'dan en yakin 200 yil 6ncesine kadar iyice kok
tutmug bir dini akimin lideridir. Tartigmay!1 yapanin ise Zarat-
hustranin kendisi olup olmadi1 da belirsizdir. Ciinkii olay1
nakleden Yast-13.16'da; "Onlarin seref ve parlakliklan (fravasi-
lerin) arasinda, karsilasma ve toplantilarda en 6nemli (yeri olan)
bir adam"in bu tartigmayr yaptifi kaydediliyor. Ancak olay,
Ahura Mazda dininin yayilmasinda eski dinlerin temsilcileri ile,
yeni dinin yiiregi heyecanla ¢arpan mensuplar arasindaki tartig-
malarin belirleyici oldugunu gostermesi agisindan Onemlidir.
Bunun diginda, okuyucunun sikici bilimsel belirlemeler arasin-
da boylesine hazmi kolay destansi bilgilere de ihtiyaci vardir sa-
niyoruz. Ama yine de kaydedelim; her destanda bir gercek gizli-
dir.

* %k 3k

Zarathustra'nin yaymaya c¢ahigtifi yeni dinin yerlesmesi hep
barig¢i yollar kullanilarak saglanmadi, saglanamazdi da.. Sagla-
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namazdi, ¢iinkii eski dinin pusuda bekleyen taraftarlar ve sefle-
ri Ahura Mazdacilar'in ayaklarinin siirgecegi ani biiyiik bir dik-
katle kolluyorlardi. Eger herhangi bir zayif anlarim yakalarlarsa
tistlerine ¢ullanacaklann muhakkakti. Bu, zaten egyanin dogasin-
da yatan bir gercektir. Ote yandan Bahdiniler de uyumuyor, bu
durumun bilincinde olarak etrafi kolluyorlardi.

Avesta; Varedhaka ve Huyaon=Khayan=Kayan asiretlerine
mensup; Tathravant, Pesana ve Spingauruska adli Bahdini diis-
manlarindan bahseder. Abin, Gus ve Zamyad Yagst'larinda yer
alan bu sahislann ve iilkelerinin adlar1 da arastirmacilarca tartis-
ma konusu yapilmistir. Elimizdeki ipuglarina bakarsak; bunlar
daiva-yasnacidirlar, Huyaonalar'la aymidirlar veya iligkilidirler
ve isimlerinden de anlagildif1 kadanyla Aryandirlar. Danneste-
ter (1883), Huyaonalar veya Hayaonalar'in "Chionita"lar olma-
lan1 gerektiginden soz eder. Kavgaci bir kabile olduklanm ve
Gilan'a yakin bir yeri yurt edindiklerini sOyler. Varedhakalar
hakkinda ayni kesinlikte goriigler One siiremeyen Darmesteter,
bu halktan da Chionitalar'dan dolay: s6z edildigini, cografi du-
rumlarinin belirsiz oldugunu, ama genelde diigiiniildiiklerinde
Daiitya Nehri civaninda yerlesmis olmalarina, birinci ihtimal ola-
rak bakilmasi gerektigi kanisindadir.

Hayaonalar veya Khayanlar yada Kayanlar'in durumu son
donemin aragtirmacilari arasinda diistinsel kavgalara yol agmak-
tadir. Bu kavgalarin asil sebebi ise, 0 donemin kralliklarinda ya
giinliik olaylan kaydedici bir sistemin geligtirilememesi, ya da
bOylesine bir sistem bulunuyor idiyse de kayitlarin gilinlimiiziin
aragtirmacilarinin eline ge¢memesi dolayisiyladir. Daha zayif
kaynaklara, dinsel kitaplardaki abartilara mahkum kalan yazar-
larin elinde; linguistik, cografi terim avi, kullanilmusg bir iki keli-
menin i¢erdigi anlam avi veya Grek yazarlarinin kalemlerinden
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¢ikanlarla, yerli kaynak kinntilarinin mukayesesinden bagka
birsey kalmiyor. Dolayisiyla biri Airyanem Vaico'yu Hindu-
kug'ta ararken, bir digeri de ¢ikip Dicle Vadisi veya Volga kiyi-
lan daha miinasiptir diyor. Biri Turalar'l glinlimiiziin Turani ka-
vimleri ile kanstinrken, bir digeri onlarin izlerini Don
Vadisi'nde siiriiyor. Ama biz, ayagimizi yere nisbeten daha sag-
lam basma gayreti iginde olacagimiz i¢in, simdiye kadar hep
gercekligi miimkiin olmayan teorileri de verdik ve bu teorilerin
neden gecersiz olduklarini, miimkiin olan en saglam delillerle
anlatmaya c¢aligtik. Bu konuda -tiim abartil1 igeriklerine ragmen-
en biiyiik yardimcimiz yine dini yayimlar olmugtur.

Kayanlar olayinda da goze ¢arpan iki onemli yol gosterici
unsur vardir; birincisi, bilinen Kayani sahis isimleri, ikincisi ise
bu halk gurubunun dinidir. Isimler arasinda bulunan; Pesu-
cinga, Arecat-aspa, Tathravant, Asta-aurvant, Vispa-thaurvu-
asti, Spingauruska ve Peshana gibi isimlerin tiimi Aryanidir.
Dolayisiyla bir Tura kabilesi sayillan ve Tura'ya iilkesinden ol-
dugu kaydedilen Kayanlar da diger Irani halk guruplar gibi Ar-
yanidirler. Bunlarin, millattan sonraki 4.yiizyilda Ortasya'ya do-
lusan ve Ural-Altay gurubundaki dilleri konusan halk
guruplariyla hig bir alakalar1 yoktur. Onlara, sadece Iranhlar'in '
kendilerine verdigi isimlerini satmiglardr: Turan..

Kayanlar'in kimliklerini ele veren bir diger olgu yine Aves-
ta'da kendilerine izafe edilen dinleridir. Yast 5.109; "... Daivala-
ra tapici kigiler..", Yast 3.113 "... ceset gomiicii... Daivalara ta-
picL..", Yast-19, Yast-9 ... hep ayni nitelemeler. Bu durumda
dinleri, Mazanalar'in ve Azerbaycan'daki diger bazi kabilelerin
dinleri ile aymdir: Daiva-yasnacilik, yani Zarathustra'nin en faz-
la zarar gordiigi, kendisine en fazla direnen insanlarin dini..
Kendi ailesinin, familyasinin ve ¢evresinin dini.. Bu halkin ya-
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sadigr cografya hakkinda gesitli goriigler var. Baz1 aragtirmaci-
lar bunlar iskitlerle 6zdeglestirirken, bazilari da onlarin Sogdia-
na'dan (Amu-Siriderya arasi topraklar) ayrilmayan bir Aryani
gurup oldugunu kaydeder. Bunlar1 Baktria'nin Gtesine yerlegti-
ren arastirmacilar da yok degil.

Bizce bu kavim, Vistaspa'nin yerlesik bulundufu Parthi-
ya'ya yakin bir lilkede yasamaktaydi. Hem de savasci karakter-
lerinden dolayr Vistaspa yonetimini haraca baglayabilecek bir
mesafede, yani kapt komgusu gibi bir sey olmalidirlar. Takip
edebildigimiz kadariyla bunlar Vistaspa yonetimini yillik harag-
lara baglamiglardi. Bunu daha 6nce Dinkart'tan aktarmigtik. Pat-
hia'ya bu yakinlikta bulunan ii¢ iilke vardir; Kuzeyde; simdiki
Tiirkmenistan'in giineyinde bulunan Margiana, Dogu'da; Baktri-
a ve Herat, Kuzey Bati'da ise Hazar Denizi'nin giiney-batisinda
yer alan Hyrcavia.. Parthia'ya yakin bir de Raga vardir, ki Part-
hialilar'in buradaki yOnetimle ¢atismayr goze almasi imkansiz-
dir. Ciinkii burasi ¢ok giiglii bir devlet olan Medya'mun en deger
verdigi bolgesidir. Fakat gerek dini Ozellikler ve gerekse halkla-
rinin savasgl Ozelligi dolayisiyla biiyiik bir ihtimalle Kayanlar;
Hyrcaviali veya daha az bir ihtimalle Margianah idi-ler.

* % %k

Simdi geleneksel yayinlardan Jackson tarafindan toparlan-
mug olan bu en biiyiik Mazdaci-Turaya veya Turanh ¢atigmalari-
nin bir 6zetini verelim:

_Ge¢ Mazdaci yayinlarda nitelendigi sekliyle; Vistaspa'nin
~ en oliimciil dismani, "imansiz 'Tirk' Arecat-aspa(Arcasp)'r.
Yt.5'in; "Drvantemca" (giinahkar) sifatimi taktifi bu adam "ulu-
sal" inancin en amansiz diigmaniydi. Dini savaslarda, Vistas-
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pa'ya karst diisman Hyaonlar'm (Khyon-Pehl) lideri olan bu
sahsi, klasik Mazdaci yayinlar; diisgman Turan, Tiirkistdn ve
Cinli putperest giiclerin de basi olarak tamtiyorlar. Arecat-
aspa'nin Mazdac1 Vistaspa'nin kuvvetlerine iki ayn saldin di-
zenledigine dair deliller var. Zat Sparam'in bildirdigine gore, bu
saldirlarin birincisi, dinin 30.y1linda meydana gelmistir.

Dinkard ise savasa "Vistaspa'nin, eskiden beri Khayanlar'in
sefi Arcasp'a vermekte oldugu haraci ve yillik vergiyi artik ver-
meyi red etmesi sebep oldu" diyor. Vistaspa'min yillik haraci
vermeyi red etmesi lizerine Arcasp, derhal "yazili" bir iiltima-
tom kaleme alarak elgileri vasitasiyla ona gonderdi. Bu {iltima-
tomda vazgecilmez iki sart kosuluyordu: Birincisi; yilik hara-
cin savsaklanmadan verilmesi, ikincisi; yeni dinin derhal tasfiye
edilmesi. Bu sartlar iki ay iginde yerine getirilmezse, iran saldi-
riya ugrayacakti. Bu iddialar veya "yazigma"lar Yatkar ve Sah-
name'de genig bir sekilde yer almaktadir. Bu eserler, Arcasp'in
elgilerinin adlarimi da -nereden almuglarsa- veriyorlar. Bunlar
Vidrafs ve Ndmkhvast'tir. Sahname'ye gore Arcasp'in lilkesi
Amuderya Nehri'nin 6tesindedir. Bu eser ciddi bir sekilde Ar-
casp'in Tiirk-Turani oldugunu ileri siirliyor. Ayn1 eserin belirtti-
gine gore el¢iler, Khallukh sehrinden, -ki bu bagkent olmali-,
Vistaspa'nin bulundugu Balkh'a yani bagkent Tusa'ya gonderil-
mislerdi.

Bu catigmada kilit adamin Zarathustra oldugu ortada. Yeni
din, onun "yiliziinden" tutunmustu. Balkh Halki'na direnme ru-
hunu, dinin bag prensibi olan; "Kotiiye diren!" ibaresi kazandir-
mamig miyd1? Vistaspa'ya akil veren ve ¢atigmaya bundan dola-
y1 yol agan bu adam degil miydi? Dinkartn, kayip "Vistasp-
sdstd Nask"a dayandirdig bir iddiaya gore; "Gazap ifriti" (sey-
tani) olan bir kotii ruh KhyOnlu Arcasp', kendisi igin iizlinti
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kaynagi olan Zarathustra ve onun koruyucusu Vistasp' ortadan
kaldirmak i¢in gorevlendirir. Bu tiir abartilar, bizi bu kitaplari
okurken ve bunlar1 temel alarak savagin cereyan edis seklini de-
gerlendirirken dikkatli olmaya itiyor.

Bu kaynaklarin verdigi kabarik savasggi sayisina, savasin
adim adim anlatilisina ve ordularin dizilig sekline burada uzun
uzun yer vermeye pek gerek yok.. Biz iki taraf ordularinin lider-
lerini vermekle yetinelim: Saliname'ye gore; Arcasp, kendi or-
dularinin genel komutanligini merkezden yonlendiriyordu. Art-
¢t kuvvetlere Husdiv, kanatlara; se¢me komutanlarindan
Kuhram ve Andarimin komuta ederken, Oncii giicler Khasag'in
emrindeydi. iranlilar'in ordularina ise tabii ki Vistaspa komuta
etmisti. Bu ordularin li¢ komutaninin adlarn, Avesta'da gecen
sekliyle; Zairivairi, onun oglu Bastavairi ve Vistaspa'nin kahra-
man oglu Spentddata idi.

Savag boyunca iki meydan muharebesi cereyan etti. Birinci
catigmada yenilen Vistaspa kuvvetleri, Zairivairi'yi de yeni di-
nin ilk 6nemli sehidi olarak topraga vermislerdi. Fakat sonunda
Spent6-data (Isfendiyar)'min biiyiik kahramanliklari sayesinde
toparlanan Bahdiniler, iki kol halinde ilerlediler. Birinci kol Tu-
ranilerin bagkenti Khallakh (Xallax)'a yonelirken, ikinci kol,

“on

Khorasan' "temiz"ledi. Birinci savas bdylece sona ermisti.

% 3k %k

Barig yillan, bu kazanilan basarimn da verdigi hizla ¢ok
parlak gecti. Dini elgiler dort bir yana dagilarak hiikiimdarlar
ve iilkelerinin insanlarini yeni dini kabul etmeye davet ediyor,
ciddiye alimyorlardi. Yine dini kitaplarin kaydettigine gore bu
donemde Avesta, Zarathusra'nin gozetiminde "Gamasp" tarafin-
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dan yazili hale getirildi. Dinkard; 3.ve 5. kitaplarda, Zarathust-
ramin Ofretisi olan Avesta'nin, Vistaspa tarafindan verilen bir
emirle yazili hale getirildigi kaydediliyor. Yeni Ogretinin nesil-
den nesile aktarilmast igin, 0kiiz derisine yazildig1 ve hazine da-
iresinde saklandig1 da yine ayni kaynagin bize aktardiklar ara-
sindadir. Grek yazarlarinin iddia ettikleri; "barbar bir dille
yazilmig kitaptan" Magu rahiplerinin ayinlerde okuduklari "sey-
ler”, Camasp'in kalemiyle yazili hale getirilen Avesta olabilir.
Bunlari; Lidyall Xanthus (Herodottan Oonce yasamisti -herodot-
M.0.484-424)'un "Zarathustraci Logia"dan bahsetmesi, Proc-
lus'un Gathalar'dan 70 tane toplayip bunlarla ilgili yorumlar
‘yazmasi gibi miiphem deliller izler. Biitiin bunlar ve yine eski
Grek Pliny'nin, Hermippus (takriben M.0O.2.yiizyil)a izafeten
yazdigina gore, bu yazar Zararthustra'min iki milyon satirdan
~olusan kitaplarini incelemigtir. Biitiin bunlar Avesta'mn, herhan-
gi bir sekilde o donemde yazil hale getirildiginin isaretleridir.

Ote yandan baris yillarimin sonlarma dogru Isfendiyar, yap-
tig1 kahramanliklarin kargilifi olarak, babasina bagvurarak tahta
¢itkma hakkini almayr diigiinmiistii. Fakat, Avesta'nin Yagt-
13'linde adi1 Kavarazem olarak gecen kiskang kardesi, kendisini
babalar1 Vistaspa'nin nezdinde bir iftira ile lekeledi. Bunun iize-
rine yeni dinin bu kahraman askeri lideri zincirlenerek bir dagin
basinda Gumbadan kalesine hapsedildi. Bu daga daha sonralan
Kuh-i Isfendiyar denilecekti.

* 3k 3k

Isfendiyar'in hapse girmesi Turani Arcasp yeniden umut-
landirdi. Hemen harekete gecerek, Onceki savasta yenildigi Vis-
taspa kuvvetlerine karsi bir intikam vurusu yapmak lizere ordu-
larim1 toparlamaya bagladi. Bu arada Vistaspa'da Seistan ve
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Zabilistdn'a, Rustem'i ziyarete gitmigti. Bu, Balkh'in, hazirlik-
siz ve Onemli askeri liderinden yoksun bir gekilde, savasla yiiz-
ylize geleceginin igaretiydi. Arcasp, Balkh'in bagkentine diizen-
ledigi baskin saldinda basanliydi. Yash Lohrasp saldinda,
sehrin duvarlarinin dibinde sehit diigmiistii. Turani askerler, kiy-
metli hersey gibi, en fazla nefret ettikleri Nish-Adar tapmagim
da yagmaladilar ve sonra yiktilar. Tapmnaktaki din adamlari,
dinsel toren esnasinda yakalanmig, kiligtan gegirilmiglerdi.

Turaniler, en son olarak Zarathustra'min kendisini yakaladi-
lar. 77 yasindaki Peygamber o, sirada bir mabette ibadet ediyor-
du. Sahname, O'nun kutsal atesin dniindeyken nasil oldiiriildi-
‘ginii agin detaylara kagarak anlatir. Biz bu olim olaymni
yeniden ele alacagiz. Simdi savaga donelim:

Vistaspa; saldirtyi, Lohrdsp'in ve Peygamber'in sehadetini
Seistan'da iken Ogrenmisti. Hemen harekete gecti ve Horasan'da
bulunan oglu Farsidvard'in kuvvetlerine iltihak etmek icin, hizla
oraya yoneldi. Fakat igler hepten ters gitmekteydi. isfendiyar'in
mahpuslugu, Lohrdsp'in ve Peygamber'in 6liimii yetmezmis gibi
Farsidvard'da 6liimciil bir yara almig, ebediyete intikal etmigti.
Vistaspa ise elinde kalan kuvvetlerle, Nigapir bolgesinde sifin-
dig1 bir dag silsilesinde Turaniler tarafindan kusatilmigti. Zarat-
hustra'nin Bahdinisi zordaydi. Din, nefret dolu Arcasp ve Tura-
niler'in kargisinda sendeliyor ve belkide yikiliyordu.

Fakat hergey bitmemigti. Biiyiik insan Camasp hapiste yatan
prangah prens Isfendiyar' ziyaret etmekle herseyi bir anda de-
gistirdi. Bu bilge insan, onuru kirilmig olan prensi, kendisine
karg1 yapilan haksizliklar1 unutmasi icin ikna etmis, hapisten de
salivermisti. Isfendiyar'in oniinde eski kurtarici roliine soyun-
masina mani olacak hicbir engel kalmamigti. Vistaspanin krali-
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yet ordusu kisa bir siire igerisinde Isfendiyar'in komutasi altinda
toparlanip savag durumu aldi. Ordunun yonetimi artik tiimiiyle
Isfendiyar'in elindeydi. Sol kanadin komutasini, aldig1 yaralarin
etkisiyle 6len Farsidvard'in yerine Gurdoé (Kerif), sag kanadin
komutasini ise Nastdr iistlendi. Savas kisa siirmiig ve Isfendiyar
biiyiik bir zafer elde etmisti. Arcasp Turan'a geri kagti. Fakat iil-
kesi tiimiiyle ve insafsizca Bahdiniler'in istilas1 altina girmis ol-
dugundan, bu maceraperest "kafir" icin kacgacak delik kalma-
migt1, sonunda yakalamip Oldiiriildi. Bu durumda ortalik
sakinlesmig, artik yeni dinin yayilmasim engelleyebilecek hig-
bir gii¢ kalmamugti. .

* %k %

Zarathustra'mn Oliimii

En 6nemli kaynaklardan biri olan Avestanin bize ulagan bo-
liimlerinde, Zarathustra'min Oliim sekli, tarihi ve yeri ile ilgili
herhangi bir ima yer almiyor. Bu tabiidir; ¢iinkii Avesta'nin Za-
rathustra'dan sonra kaleme alinan boliimleri bile, sanki peygam-
ber tarafindan yazilmig gibi sunuluyor. Zarathustra kendi 0liim
seklini anlatamayacagina gore, bu kaynakta boylesine bir bilgi
tabii olarak yer almayacakti.

Fakat Pehlevi kaynaklart ve eski Grek yazarlan bu konuda
da susmus degiller. Cogu ise, "efsane yazarlify" gozliigiiyle ba-
kan baz1 Roma ve Grek yazarlari;; O'nun 0liimii konusunda de-
gisik goriisler ileri siirerler. Bunlardan Pliny (M.S.79); "1ss1z bir
yerde kurdugu bir yildiz gdzlem evinde siit iiriinleri ile beslene-
rek yasiyordu” diye bir iddiada bulunurken, ashnda M.S. L yiiz-
yilda yasamig olan Clemens Romanus'un; "Zoroaster (Grek ve
Roma yazarlan Zarathustra'ya bu ismi vermislerdi-NB) Nem-
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rut'tur” teorisine de kaynaklik etmigti. M.S. 2.yiizyilda "Pseudo”
Clementine, bu Nemrut-Zoroaster'in astrolog oldugunu, gozlem
evinde yildizlan gozlemlerken yildinm ¢arpmasi sonucu Oldii-
giinii, veya tanrilar tarafindan cezalandinldiginmi yazar. Eh, yil-
diz gozlemlemek i¢in bulutlu ve yildinmlarla bombardiman edi-
len saganak yagmurlu bir havay: tercih eden s6ziim ona, bir
Zoroaster bu cezayi fazlasiyla hak etmigtir... Bu iddiada, tabii ki
"Magu sefi" diye bahsettigi Zarathustra'yr asagilama arzusunu
da sezmemek miimkiin degildir.

Bir diger gurup yazar, Hellanicus, Dinon veya Ctesias'tan
etkilenerek kaleme sarilmig; "Zarathustra Baktriya Kraliydi”
hiikmiinii kagida dokmiiglerdi. Bunlar "Oxyartes" diye birinden
bahsederler. Bu ismin diger sekilleri; Ekhaortis, Khaortis (veya
Xaortis) ve Zaortis'tir. Buradaki Zaortis, Zoroaster ile karigtir-
larak, "Baktriya Krali Zoroaster" sonucuna variliyor. Oysa bu
Oxyartes, Avesta dilindeki Ukhgyatéreta'dir ve Zarathustra ile
iligkisi yoktur. Yukaridaki yazarlan esas aldif1 belli olan Paulus
Orosius (M.S. 5.yiizyil), Ninus'la savasa tutusan Baktriya Krali
Zoroaster'in yenilgiye ugratiip oldiiriildiigiinii kaydeder. Kay-
naklar; Ninus ve Semiramis'i M.O. 8.yiizyila yerlestirirler. Bazi
kaynaklar, bu olayda Zarathustranin galip geldigini de kayde-
derler. Fakat hem tarih ve hem de olayin cereyan ettigi iddia
edilen sekli, tamamen efsane imig gibi bir izlenim veriyor.

M.S. 2.ylizyilda yazildig1 sOylenen ve Rufulus'un latinceye
terciime ettigi "Clementinae Recognitiones" adli yapittan bir pa-
saj, Zarathustra'y1 Nuh Peygamber'in ailesinden Ham veya Mes-
raim olarak takdim ediyor. Yazar, Magu sefi oldugu defalarca
kaydedilen Zarathustramn bu "Magu"lugunu, Magicilik veya
biiyiiciiliik ile karigtirnyor. BOylece Zarathustra "bir biiyiicii ve
astrolog" olarak lanetleniyor.. Buna gore O, halki etkilemek i¢in
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yildizlar1 veya onlarin ruhlarim kontrol altina alabiliyordu. Fa-
kat sonunda belli bir yildizin koruyucu veya "yoOnetici deha"si
Zarathustra'nin yildizlan b3ylesine kontrol edebilmesine kiz-
mig, bu "bagbiiyiicii"den 0c almak igin bir ateg dalgasi nesr ede-
rek onu Oldiirmiistiir. Fakat bu bagbiiyiicii tarafindan bastan ¢i-
karilmig olan "Persler”, Ham'in bu yildiz tarafindan yakilmig
olan viicudundan arta kalan kiilleri tannlagtirmig, buna sebebi-
yet veren yildiza da tapmaya baslamiglardi.. Bu sebeple B asbii-
ylicii'niin adi, "yasayan yildiz" anlamina gelen "Zoroaster" ola-
rak kalmig.. Tourlu Gregory (M.S. 538-593)'de hemen hemen
ayni teoriyi destekliyor.

Bir diger betimleme Chronicon Paschale veya Chronicon
Alexandrinum (son ¢ikig tarihi M.S.629)'da yer ahiyor. Bu per-
yodik yayin; Zarathustra'nin yanarak olecegini 6nceden haber
verdigini ve Persler'e, yanmig kemiklerini muhafaza etmelerini
emrettigini kaydediyor. Bu emir geregince Persler, onun kiilleri-
i biiyiik bir 6zenle giiniimiize kadar (629) muhafaza etmislerdi.
Bu iddia higbir degisiklige ugratilmadan Johan Malalas
(6.ylizy1l), Suidas (10.yiizy1l), Georgius Cedrenus(11.yiizy1l)'in
eserlerinde de yer alir.

Elimizdeki ikinci kaynak gurubu Pehlevice'de yayinlanan
dini eserlerdir. Grek ve Roma kaynaklarinin sergiledigi diis-
manca yaklagimlarin tersine, bu eserlerde dindarca abartilarla
kargilagtyoruz. Zat-Sparam, Dinkard, Sad-dar, Datistdn-i Dinfk
bu dinsel yapitlarin en Onemlileridirler.

Zat-Sparam, M.S. 881'de Kirman'mm 120 kilometre giineyin-
deki Stnkin'da "Dastlr" idi. Asag yukari 900 yilinda, dini ya-
yinlardan ¢ serilik bir derleme yapti, ki bunlarin arasinda
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DAadistdn-1 Dinik de bulunuyor. Bu elyazmalan, Hindistan'a
gOc¢miis olan Zarathustraci Parsiler tarafindan muhafaza edil-
miglerdir. Bu derlemelerin 23.boliimiinde, Zarathustra'nin 6li-
mii ile ilgili g0yle deniyor (Zt-Sp 23.9); "(Dinin) kirkyedinci yi1-
‘Iinda "ZaratGgt' 0ldii. (Oldiigii zaman) 77. yasindan 40 giin
almigti. Oldiigii ay, Artavahisto, giiniin adi; Khér (Xur)dur. Bu
iddia edilen 0liim giini, Zarathustraci takvimin ikinci aymin on-
birine rastlar. Bugiinkii takvime c¢evirirsek, 0lim olayr Mayis
‘aymin ilk giinii vuku bulmustur. Ay Avesta dilindeki adi, bir
"bagmelek"ten geliyor; Asa Vahista..

Pehlevice dini kitaplardan Dinkard; Zaratfist'un ve dinin ef-
sanevi hikayesini, mucizeleri, yaradihistan yeniden dirilise kadar
~olan olaylart anlatir. Bir kitaplar gurubu olan Dinkard'in
7.Kitabi, 16.000 kelimeden olusan uzun bir boliimdiir. 20.500
kelimeden olusan Spend Nask'in beste dordiinii iceren bu kitap
¢ok 6nemlidir. Bu Nask'da Zarathustra'nin pek¢ok mucizesi yer
aliyor.

Iste Dinkard'n bu 7.kitabimin 5.boliimiinde sunlar yer ali-
yor: "(Bu boliimde), Vistaspa'nin dini kabul etrnesinden, Zara-
tustra (Zartdist)'nin ebediyete intikaline kadar vuku bulan muci-
zeler anlatilir. Koruyucu ruhuna hiirmet edilmig en istiin
varlifin (yani Zarathustranin) dogumunun iistinden 77 yil,
(Peygamber olugunun) tistiinden 47 yil, Vistaspa'nin dini kabul
etmesinin tistiinden 35 yil (gegtiginde Peygamber 6lmiistii)". Bu
pasaj bize Zarathustra'nin 6liim seklini izah etmezse bile, 77 ya-
sinda hayata veda ettigini bildiriyor.

Dinkard'in 5.Kitabinin 2 .béliimiinde ise, Zarathustra'nin Tu-
rani BradrOrés tarafindan oldiiriildiigii yer alir. Dinkard'in 5. ve
7. kitaplarinin kaydettigi olgular: birlestirdigimizde, Zartugtna-
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ma'nin uzun uzadiya anlattii 6liim olayinin bir boliimii belli bir
"temel"e oturmug oluyor. Yani, Zarathustra 77 yagindayken 0l-
diirilmek suretiyle hayata veda et(tiril)migtir. Katil bir
"Tir"dur.

Datistdn-i Dinik, Zarathustraciliin sonradan saptanan top-
lumsal kurallarini i¢eren bir kitaptir. Miisliimanlar'in Seriati'nin
Bahdiniler'deki karsiigi sayilabilir. Bu kitabin 72.boliimiinde
en igreng giinahkarlar arasinda Turani bir Batarvakhg'dan bah-
sedilir. Buna gore; "gecerli dini inanglar1 kabule asla yanagsma-
yan" bu sihirbaz, Zarathustra'y1r "6liime havale" etmistir. Din-
kart'la Datistan-i Dinik arasindaki isim celigkisine bu kez
Biiyiik Bundahign (yaradilig) adli dini eser kangiyor ve Din-
kart'n iddiasini, yani Zarathustra'y1r 6ldiirenin Bratrok-res adl

_bir "Tur" oldugu tezini destekliyor. Sad-dar adli sorulu-cevaph
dini eser; "Ahriman ile aym diizeyde bir giinahkar" olarak Tur-i
Bratar-vakhg'tan bahseder. Onu, Zarathustra’nin kaatili olarak
kabul etinek suretiyle Datistan-i Dinik'e arka ¢ikar.

Sonraki Pehlevi eserleri de, "kaatil" hakkinda hemfikir de-
gillerdir. Fakat tiimii, agiz birligi etmigcesine Peygamber'in Olii-
miiniin tabii olmadigini, katilin bir "TGr" oldugunu kaydeder.
Bu yayinlarin, katilin ismi konusunda anlagamamalari, yazilir-
ken ayn kaynaklara bagvurularak sekillendiklerini gosterir, ki
biz bu "namevcut" kaynaklardan maalesef yoksunuz. Fakat ¢o-
gunluk; Turbaraturhag (Tur-i Bratar-vakhg)'in kaatil oldugunda
birlesir. Bunlar agiz birligi etmiggesine, Arcaspa tarafindan
Balkh'a kargi diizenlenen ikinci saldin hareketinden bahseder-
ler. Bu saldirtyr anlatan; (S4h Nama, S&h Nama Nasr, Dabistan
- gibi son donem eserlerin tiimii, hikdyelerini "eski Iran Otoritele-
ri"ne dayandirdiklarimi iddia ederler. Bunlara gore, saldin basla-
diginda Isfendiyar hapiste, babasi kral Vistaspa (Gustsp) ise
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Zal oglu Riistem'i ziyaret etmekteydi. Sehre giren Turaniler, ya-
kip yiktiklari mabedlerdeki 80 din adamim da 6ldiirmiiglerdi. Is-
te bOylesine bir kan deryasinda "Turbaratur” Zarathustra'nin kii-
¢lik ibadethanesine ulagabiliyor ve onu oldiirebiliyordu...

Fakat aragtirmacilarin ¢abalarim 6zetleyen Herzfeld, olay:
tarihi bir temele oturtamamanin rahatsizhifimi dile getirir. Su
gergegi vurguluyor: Oliimii, tarihi bir temele oturtulamamugtir.
Ik olarak peygamberin 6liimiinden 1400 yil sonra ve efsanevi
bir dille olay: kaleme alan bu eserlerin inandirici olmasi miim-
kiin degildir. "Ben suna inaniyorum; onun mezan bugiin de, do-
kunulmadan ve dokunulamadan varhigim siirdiiriiyor.."

Evet, buna biz de katiliyoruz.. Bdylece tartisgmali konulan
geride birakmanin vakti geldi saninm.. Simdi artik Zarathust-
ra'mn kavgasini verdigi dinin derin mantifina, felsefesine ve es-
katolojisine dalabiliriz, hem de aragtirmacilarla tartigma liizumu
his etmeden...
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VII. BOLUM

AVESTA

Olmiis gibi goriinen veya defalarca silinmeye galigilan Za-
rathustra ve dini, aslinda ilerde de gorecegimiz gibi Yahudi-
lik'te, Hristiyanlik'ta ve islam'da s6yle veya bdyle yasamin siir-
diimeye devam ediyor. Eger Zarathustra'nin felsefesi,
kozmolojisi, eskatolojisi ve temsil ettigi etik degerler, kendisi-
nin ebediyete intikal etmesinden sonra da insanlara manevi diin-
yalarinda yol g@sterici olmugsa bunun bir anlami olsa gerek..
Biz bu boliimde igte bu anlami arastiracagiz.

Bunun i¢in 6ncelikle Zarathustra'nin kullandig1 terminoloji-
nin temel O0gelerini analiz etmeye ¢aligacagiz. Fakat bu ige girig-
meden Once ise kutsal kitap; "Zend Avesta" giindeme gelecek-
tir. Clinkii tiim kavramlara kaynaklik eden bu kitap da gerek
olusumu ve gerekse tarihi agisindan ¢ok tartigitlmigtir.

Avesta

taya ¢ikar. "Temel" veya "temel se¢im" anlamina gelen bu keli-
me, kitap haline getirilen tiim kutsal metinleri iceren kitaplar
gurubunu ifade etmek i¢in kullamhiyordu. Bir kag cilt halinde
muhafaza edilen kutsal kitap, Pehlevice agiklamas ile birlikte
korunup yayildigindan, her cilt; "temel se¢im ve agiklamast”
anlamina gelen "Apastik u zand" olarak adlandirilirdi. Zamanla
bu; "zend-Avesta" ya doniistii ve kutsal kitabin adi olarak kaldi.
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Avesta, Sasaniler doneminde derlenip toparlanarak, genelde
iki bolim haline getirildi. Birinci bdliim, yani kelimenin tam
anlamiyla Avesta, li¢ kitap halinde diizenlenmigtir. Bunlar;
Vendidad, Vispérad ve Yasna'lardir. Vendidad; "Avesta'da, din-
sel kurallarin ve bazi mitsel Gykiilerin derlenerek bir kitap hali-
-ne getirildigi ilk boliimiin adidir, ki Pehlevice'de ad1 Videvdad
_olarak gecer. Videvdad; "divlere kargi kurallar" anlamina geli-
yor. Ikinci bolim ise; Bahdini (Zarathustra'nin 6nayak oldugu
_din) tapiaklarinda mukabele ile okunan dualar ve adanmas ge-
_reken kurbanlarla ilgili boliimdiir, ki adi "Visperad"dir. Vispe-
rad, hem 3.béliimde, bir "ciiz"deki 23 alt béliimiin tiimiine bir-
den verilen addir, hem de Darmesteter'in bildirdigine gore,
Yastlar'in yer aldig1 kitabin Sasani dénemindeki adidur. Uguncu
boliim; 72 Yasna'dan olugmaktadir. Tiim bu kitaplarn Ahura
Mazda (tek tanri-NB) tarafindan Zarathustra'ya indirildigi farz
edilir. Fakat durum ilerde gorecegimiz gibi pek de boyle degil-
dir.

Khorda Avesta

Biz ikinci genel boliimii; Yani Khorda (Hurda=kiigiik)
Avesta'yi tanittiktan sonra bu ilk {i¢ kitabi analiz edecegiz. Kii-
¢lik Avesta; kiiclik dualardan olusan ve sadece din adamlarinin
degil, tiim inananlarin 6zel dinsel tdrenlerde terenniim edebil-
~dikleri bir "dinsel el kitabi"dir. Bu kitap; bes Gah'tan, otuz
Sirdza'dan, ili¢ Afrinagdn'dan ve alti Nydyi'den Olugur. Géhlar;
‘Bahdiniler'in yerine getirdikleri "bes vakit giinliik ibadet"lerde
sOylenir. Bunlar; Hivani denilen sabah ibadeti, Rapithwina de-
nilen 6glen ibadeti,Uzayéirina denilen ikindi ibadeti, Ai-
_wisriithrima denilen aksam ibadeti ve Usahina denilen gece iba-
detinden Ibarettir.

Bu bes vakit ibadet, miisliimanlhiga da "Namaz" olarak gecti
ve "dinin temel diregi" olarak kabul edildi. Bahdiniler, giinliik
/1badetler1 olan Gahlar'a baslamak igin Muslumanllgm "ab-
dest"ine benzer bir gekilde el ayak ve yiizlerini yikamak zorun-
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daydilar. Kadinlar, ay halini yasarken, 3-7 giin, her ne kadar sii-
ruyorsa bu ibadete katilamazdi. Miisliimanlik'ta da bu "ara ver-
me" olayl surdurulmuslur Bu bes vakit ibadetlerde, §1md1k1 Za-
rathustracilar Peygamber'in 6liimiinden sonra dine giren dualan
okuyorlar. Bizim elimizde, dinin hurafelerle dolmadif: giinlerde
yapilan bu ibaderlerde okunan metinlerle ilgili bilgi yoktur.
Simdiki Bahdiniler, her "vakit ibadeti"nin kendi adinu tasiyan
Gah'mi Khorda Avesta'dan veya ezbere okurlar.

Sir6za, otuz giinler demektir (si=otuz,r6z=giin). Eski Pehle-
vice'de, Avesta gelenegine uygun olarak ‘ayin her giiniine Tann
Ahura Mazda (Ormazd)'dan baslayarak kutsal varliklanin adi

_verilirdi, ki bu giinler bugiin de Parsi toplulugunda gegerlidir.
Ay her giinii ibadetle ve onun Khorde Avesta'da yer alan
"Sir6za"s1 okunarak selamlanirdi.

Afringdn veya Afrinagln, her mevsimin ilk 5 giinii boyunca
yerine getirilen ve ¢ofu bolimii sonradan Bahdini'ye girmis
olan bir ibadetsel toren tiiriidlir. Bu téren, yilin altt mevsiminde
yapilir. Bu mevsimlerin birincisi; maidhya zaremya=bahar orta-
s1, Newroz'dan 41 giin sonra baslayan bir kutlama, ikincisi; Ma-
idhy6sem=yaz ortasl, liglinclist; Paitig hayem—hasat mevsimi,
dordiinciisii; Ayathrem -ki anlamu belirsizdir, veya 51g1rlar1n
yavrulama zamam anlamima gelebilir. Boyce; bu mevsimin hay-
vanlarin meralardan doniis donemine rast geldigini kaydediyor.
Bu goriis veya tesbit mantikidir. Besinci mevsim; Ma-
idhydrem=kig  ortast mevsimi, altincis;;  Hamagpath-
maédaém'dir, ki bunun da anlamu tartlsmalldlr, Modi(1922), bu-
nun gece ve giindiiziin, soguk ve sicagin “esit" oldugu senenin
1liman son bes gliniinii ifade ettigini yazar. Zarathustraci takvim
360 giinliiktiir (12x30 gilin). Son bes giine ise "Gatha giinleri"
adini vererek takvime eklemiglerdir. Iste bu bayram o bes giinii
kapsar. Takvimi bir biitiin halinde goziimiiziin Gniine getirirsek,
Hawagpathmaédaém'in son giinii, diger 6nasya Aryanlan gibi
Kiirtler'in de halen kutlamakta olduklar1 Newroz'a denk diisii-
yOr.
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Khorde Avesta'nin son boliimii Nydyiler; “isteme" dualari-
dir. Bunlar bes "vakit ibadeti"nin sonunda edilen dualardir. Se-
kiz yasindan itibaren her Bahdini'nin okumak zorunda oldugu
bu dualar, metin olarak giiniimiizde ¢ok degismis ve orijinal Za-
rathustra dini ile iligkisini kaybetmigstir. Ama yine de Zarathust-
raciligin kabul ettigi bayramlarin icerik olarak sekil degistirse
de, diger bazi dinler ve iilkelerce assimile edilerek 6diing alindi-
gna dair elimizde deliller var. Bunlardan bazilarini, kendileri-
nin de atalan Aryan olan Kuzey Avrupa Ulkeleri'nin gelenekle-
rinde bulduk. Mesela Maidhya zaremya=bahar ortasi bayrami,
bu iilkelerde hemen hemen Zarathustracilar'la ayni giinlerde,
yani Mayis'in 2'sinde atesler yakilarak selemlaniyor. Mayis ayi-
nin 5 Tirkiyede'de Hidirellez olarak kutlamir. Maidhya
sem=yaz ortasi bayrami, yine bu kuzey iilkelerinin en cogkulu
bayramlarmdan biridir. Kuzey iilkelerinde bu bayram,

'29.Haziran yerine 25 Haziran'da kutlanir ki bu da onemli bir

sapma sayllmaz Zarathustracilar'in  Maidhyorem=ki§g ortasi
bayramu ise tiim Hristiyan aleminde ve giderek tiim diinyada
yilbasi olarak kutlanir. Eger Hristiyanlarin eski takvimini goz
oniinde alirsak, Zarathustracihigin ki ortast bayrami, Isa Pey-
gamber'in dogum giinii ile ¢akigiyor. Zarathustracilar 26 Ara-
lik't kendi Peygamberlermm dogum guinii olarak kutlarlar, yani
V gun Su kisa giriste bile Zarathustra'nin hem Islamiyet'te, hem
de Hristiyan aleminde yasamaya devam ettigini gordiik. Daha
sonra goreceklerimiz ise dudak 1sirtict olacaktir.

Avesta

Bahdiniler, ilk kutsal kitabin 21 Nosk (buket veya kitap) ha-
linde Ahura Mazda tarafindan Zarathustra'ya indirildigini, onun
~da bunlari degerli takipgisi Vistaspa'ya emanet ettigini sdylerler.
Bunlarin; Vistaspamin emriyle, Jamaspa (Camasp) tarafindan
yazili hale getirildigini de aynu kaynaklardan takip edeblllyoruz
Bu degerli kaynak, iskender-i Rumi (Biiyiik Iskender) in higmi-

na ugramig, biiyiik bir bolimi yakilmigt.. Bu yikici hiikiimda-
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rin Oliimiinden bir miiddet sonra (belki de bir asir-Mills), Zarat-
hustraci din adamlan bir araya gelerek tahribatlardan arta kalan
kutsal kitaplarin 12000 oOkiiziin derisine yazildigin bildirirler.

Khosrav Andsarvdn'a dayandirilan bir agiklamaya gore; bu
caligmalar Arsacid Hanedanlhigi (Baktriya)nin son krali
5.Ardasir doneminde (M.S.224'ten biraz 6nceki bir tarihte) bag-
lamig, Sasani Krali 2.Saplr doneminde basariyla sona erdiril-
migtir. Dogu Iran‘a fikse olan ve Magular'a atfedilen her olguyu
red eden Boyce(1979), Avesta'nin "katliam"dan kurtulup suraya
buraya dafilmis olan parcgalarinin bir araya toplatilmasi igin
emir veren ilk insanin Baktriya Krali Valkag oldugunu sdyler ve
bunu geleneksel kaynaklara dayandirir. Fakat Iran tarihinde
Valkhag adini tagityan en asagisindan dort kralin varlifi isi biraz
kanigtirtyor. Bunlarin arasinda en fazla anilani, Neron'un (M.S.
37-68) ¢agdas: olan I.Valkhas (Vologeses-I)'tir. Biz, Zarathust-
raciligin bu kralin veya aile liyelerinden birinin sayesinde Bakt-
riya'da tutundugunu biliyoruz. Kralin kardesi Tiridates bir Ma-
gu idi. Mills, bu terimle "Magician"larin, yani biiyiicii-
kimyacilarin anlagilmamasi gerektigini, Tiridates'in bir din ada-
mi1 oldugunu kaydediyor. Boyce, Magular'a duydugu asin kus-
kuyu yenebilseydi -ki bunu yapsa; "Zarathustra Dogu Iranhdir"
seklinde formiile ettigi teorisi yikilacakti- bu gergegi "goriir" ve
kaydederdi..

Avesta'nin asla yazili hale getirilmedigi gibi bir tez One sii-
ren aragtirmacilar da vardi. Bunlardan biri olan Fransiz arastir-
mac1 Pater Nau (1927), tezini Suriyeli siiryaniler arasinda yapti-
g1 arastimmaya dayandirmugti. Siiryani kaynaklarimi tarayan Nau
buradaki "bilgi"lere dayanarak Avesta'nin asla yazil hale geti-
rilmedigini sOyliiyordu. Bazi Siiryani, Miisliiman ve Yahudi
kaynaklarinin Bahdiniler (mazdayaznacilar)'e karsi ne kadar ta-
rafli ve diismanca bir yaklasim sergilediklerini bildigimizden,
burada iddiay: sadece kaydetmekle yetinecegiz.

* k k
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Batili klasik yazarlarn sOyle bir taradifimizda; Avesta'nin
yazili hale getirilmesi ile ilgili olsun, dinin yayilisi ve korunma-
st ile ilgili olsun, Magular kargimiza ¢ikan tek sosyal guruptur-
lar. Biz Avestanin bir boliimii olan Gathalar'in kaderine daha
sonra deginecegiz. Kutsal Kitab'in Gathalar diginda kalan ve gii-
niimiizde bilinen b(')'liimlerinin biiyiik bir kismi dogrudan dogru-
miglerdir. Kutsal Kitab'in formasyonunur{ _on karmagik bir
siireg izlenerek olusturuldugu anlagiliyor. Mithract Magular, el-
lerinde bulunan Mithra Yast't, Hom-Yast'1 ve Anahita Ardvi Su-
ra'ya adanan Aban-Yast',, Pers Hiikiimdari Artaxerxes'in de ar-
ka ¢ikmasiyla, uzun pazarliklar sonucu, liim-kalim miicadelesi
veren Zarathustraci din adamlarina "dinde uzlagma" igin bir sart
‘olarak kabul ettirmiglerdi.

Kutsal kitaba monte edilen Mithra Yast ve Hom-Yast, Za-
rathustra'nin kendi eseri olan Gathalar'dan daha eskidirler. Bun-
lar eski Aryanlar'in dinsel torenlerinde okunan metinlerdi. fkin-
ci kusak Bahdini rahipleri, Pers krallarmin baskllarlyla ‘bu
metinleri "Avesta" ile birlestirirken yine de 1Qer1kler1nde degi-
§1k11kler yapmislardi. Boylece Mithra sistemine dahil olan tanri-
lardan; Mithra, Homa ve Anabhita riitbe kaybederken “ulusal en
biiyiik ilah" diye amlmaya baglanan Ahura Mazda'nin birer ast1
olarak Iranlilar'in yeni dinine geri dondiiler. Zaman icinde bu
tanrlar daha da gerileyerek "melek” seviyesine ineceklerdi.
Gershevitch (1959) bu yeni dine Zarathustrianizm yerine "Zoro- ‘
astrianizm" demek suretiyle orijinalinden ayiriyor.

Konuya donersek; diger Yast ve Yasnalar'm M.O. 250 ile
M.S.226 yillan arasindaki bir zaman kesitinde sekillendiklerini
tahmin edebiliriz. Vendidad' ise, baz1 yazarlar M.0. 120 yilina
yerlestiriyorlar. Buna sebep, bu dini kitapta adi gecen yer adla-
rinin bu tarihi kesitteki yer adlan ile uyum iginde olmasi goste-
riliyor (Kristensen, Nyberg vs.).
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Magular ve Avesta

Magular'in dine bunca hakim olmalari, Dara ve Xerxes gibi
[ranli hiikiimdarlann iglerine hi¢ gelmiyordu. Grekler'in Smer-
dis dedikleri Bardiya olayin1 bahane eden Dara, Magular'a karsi
biiyiik bir katliama girigsmis, neticede o katliam giiniinii Mago-
fonia bayramu ilan ederek kutlamigti. Onun takipgisi olan Xer-
xes, baskilan daha da arttirinca, Magular'in biiyiik bir kismi,
yanlarina bu Med dilinde yazilmig olan dini kitaplar1 da alarak
Anadolu'ya kactilar, ki bunu daha 6nce de yazmigstik.

Biz, Pers Akaemenid Siilalesi krallarindan Dara ve Xerxes
doneminde Zarathustracilar'in yagadig: felaketi biliyoruz. Dara,
diktirdigi tag yazitlarinda asla Zarathustra'dan bahsetmez. Mills
(1905) ve Gershevitch (1959)'in de bildirdigi gibi Zarathustra
ile birlikte Amesa Spentalar da ayni dikilitaglarda yer almazlar.
Clinkii Zarathustra'nin kendisi de, bu "yeni tiireme" Pers hiik
kiimdarlarninin Olesiye nefret ettikleri Magu rahipleri sinifina
mensup bir Meddir. Amesa Spentalar (daha Once bahsettigimiz
alti bagsmelek) da, Zarathustra'min bahsettigi ve dinsel bir saygi
gosterdigi tanrisal kavramlar olduklar: i¢in, Dara'nin higmina
ugramiglardi. Bunun yaninda Angra Mainyu'da yazitlarda yer
almaz. Bu yazitlann temel dinsel §geleri; tanr1 Ahura Mazda,
Bagmelek Asa ve kotii kavramu olarak drujdur. Mills (1906),
Dara'y1, Magular'dan ve Zarathustra'dan nefret eden bir Mazda-
yasnact olarak kabul eder. Dara'yr ayni tanriya tapan -veya
Ahura Mazda'y1 "en yiiksek tanr1" olarak kabul eden- irani din-
lerin bir bagka mezhebine mensup imis gibi gosteriyor. Mills,
bu "darbeci" krali protestanlardan nefret edip afaroz eden kato-
liklere benzetiyor. Bu "katolik"; eski Iran dinlerine, -tiim iranl-
lar'in veya Aryanlar'in tanrisi imig gibi kabul ettigi- Ahura Maz-
da'yt "en biyilik tanri" olarak monte edip ulusal birligi
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saglamaya ¢aligmigti. Fakat Oziinde hergeye ragmen politeistti..’
Gnoli'nin de bildirdigi gibi yazitlarda yer alan; "Auramazda...
hada bagaibis"”, yani "Ahuramazda... diger tanrilarla birlikte.."
veya diger Akaemenid yazitlanindaki; "hada visaibig bagaibis"
(biitiin tanmnlarla birlikte), yahut; "utd aniydha bagiha tayaiy
hantiy" (var olan diger tanrilar) gibi ibareler, tek tanricilikla iza-
h1 miimkiin olmayan ibarelerdir. Hele; "mazigta bagdnam", ya-
ni; "tannlann en biiyligi" tabiri agik¢a inanilan diger bazi tanri-
lann varliina isaret eder, ki bu Zarathustra dininin agik¢a red
ettigi bir inangtir..

Bu durumda, eger Dara Zarathustra'dan sOz etmig olsaydi,
ancak diismanca s0z edebilirdi. Tahtta iddia sahibi olan Magu
sefi Smerdis veya Bardiya'nin "bagkaldiri”s1 daha heniiz sicakli-
g korurken, nasil olur da bir Pers hiikiimdari, bir Med'i "Pey-
gamber" olarak kabul edebilirdi?. Persler, Magular'dan o kadar
nefret ederlerdi ki, onlarin dini etkinliklerini yok etmek ig¢in
kendi din adamlan simifini olugturmaya baglamiglardi.. Bu Pers
din adamlarina eski bir Indo-Aryan terim olan Athravan, yani
"ateg-adam" diyorlardi ve bunlari ismen de Avesta'ya sokustur-
dular. Fakat bunlar "Magu" isminin "sihri"ne daha sonraki yiiz-
ylllarda pek dayanamayacak, biiyiik ¢ogunlugu Magu olarak
anilacakti.. :

Simdi buradan kendi tesbitimize gegebiliriz: Bizce Avesta,
ilk kez Iskender déneminde degil, Pers Akaemenid siilalesi do-
neminde tahribata ugramistir, ki bu konuda pekg¢ok igaret vardir.

Daha 6nceki boliimlerde de s6z ettigimiz gibi; Iran'dan ko-
vulup eski Grek kolonilerine dagilan Magular, buralardaki in-
sanlar tarafindan biiyik ilgi ile kargilandilar. Neredeyse {i¢bin
y1l boyunca atalarinin ¢izdigi ayri yollarda ilerleyen Aryanlar'in
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bu iki koluna mensup insanlarin kargilagmas: diismanca olmadu.
Hatta harika idi denebilir. M.O. 485 yilindan (Herodot'un seya-
“hatinden) ¢ok 6nce baslayan gog, Xerxes doneminde siddetlene-
rek siirmiistii. Iste bu "bulusma" antik yazarlarin; Magular ve
Zarathustra hakkinda aragtirma yapmalarma Magular'i anlama—
lara ve dmlen hakkinda yazilar yazmalarina yol agacakll
Jackson ve Gray, bu yazarlar arasinda "Zoroaster"den ismen
bahseden 137 kisi tespit etmiglerdi, ki bu ger¢ekten muazzam
bir rakkamdir. Biz, bu yazarlarin bir kisminin eserlerinden bazi
pasajlar tetkik etme firsati bulduk. Bundan sunu anladik: Ma-
gularn kafalarinda ve tagidiklart kitaplarla Anadolu’ ya ve
Asur'a taginan Zarathustra distincesi, hem "ham bir meyva" go-
riiniimiindeki Yahudiligin felsefesmde onemli digisikliklere yol
a¢mig, hem Grek "Filo"(Philo)'suna ‘temellik etmis, hem de da-
kha sonraki donemlerde gelisen dmlere 1hrag edilmigtir. Magu-
sirgiin hayati yasamak lizere gelen Hrlstlyan 'rw;ihlplenm derin-
den etkileyecek, daha sonra olusacak Inciller'in sekillenmesine
katkida bulunacakti. Bu etkilenme olaymni daha sonraki bolim-
lerde delilleriyle gorecegiz.

Klasik Bati Yazarlari, Magu-Avesta baglantisinda hem fi-
kirdirler. Strabo (Yaklagik M.O. 600), Magular'in iilkenin her
tarafina dagilmig olan "dini bir kabile" oldugunu ileri siirerken,
Marcellinus (M.0. 330-400) Medya'da bunlarin kokenini aragti-
riyor. Bu sonuncu yazara gére Medya, Magular' yetistiren "ve-
rimli bir tarla" gibidir. Bu “aile", Histaspes (Vistaspa)'dan itiba-
ren ¢ogalarak gelismistir ve din adamligi bunlarda babadan
ofula gecmektedir. Herodot'un Magular'i, Medya'yr olusturan
alti kabileden biri olarak yorumladifini biliyoruz. Bu gibi go-
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riglere yakin yaklagim gosteren diger klasik yazarlar da sayila-
bilir.

Anadoluya gecen Magu din adamlari, burada karsilagtiklar
Grek diisiiniirlerini derinden etkilemiglerdi. Alexandria'da "sap-
kin mezheb" olarak tanman bir dini akim vardi; Philo... "Zoro-
aster'in gizli kitaplari"na sahip olduklarimi sOyleyen bu Ale-
xandria ekoliiniin sapkinligi, Zarathustracilik'tan
etkilenmelerinden ileri geliyordu. Lidya'y1 dolasan Pausanias
(M.0.468) ise Magular'n ates tapmnaklarinda bir kitaptan; "bar-
barca bir dilde, anlagilmaz seyler" okuduklarimi kaydeder. Dar-
mesteter (1880)'in de kaydettigi gibi, bunlarin Gathalar olmasi
kuvvetli bir ihtimaldir. Strabo, ayn1 ayinleri isaret ederken, bu
okunma igleminin bir saat kadar siirdiigiinii sGyler. Hermippus
(M.0.2001ii yillar)un, Zoroaster'in iki milyon satirdan olusan
kitaplarini inceledigi gibi bir iddiada bulundugunu daha Once de
belirtmigtik.

Biitiin bunlar esrar perdesini kismen de olsa kaldirir nitelik-
teki delillerdir. Pers-Akaemenid hiikiimdarlar1 doneminde Za-
rathustracilar biiyiik bir baski altina girmiglerdi. Bu dinin rahip-
leri olan Magular; hem canlarini, hem de kutsal birer emanet
olan yazih hale getirdikleri dini kitaplarim kurtarmak i¢in Ana-
dolu'ya kagmiglardi. Burada Grek yazarlan ile karsilasmig ve
asagida kismen gosterecefimiz gibi onlan derinden etkilemis-
lerdi.

Theopompos (M.0.338), Zarathustra'min dinini "Zend Ki-
taplari"ndaki bilgilere dayanarak miikemmel bir gekilde agiklar.
Bu yazar; evrendeki iki temel 6genin, yani iyi ile kotiiniin ebedi
¢atigmasini, Ormazd (Ahura Mazda) ile Ahriman (Angra Main-
yu)'in miicadelesini, iki {istiin varligin biribirine zit kavramlar
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yarattiklanni, tabiattaki tiim varliklarin iyi ve kotii olarak boliin-
miis olduklanni, diinyanin ebediyen var olmayacagini, nihai
miicadelede Ormazd'in Ahriman'i ve kotii 6geyi yenilgiye ugra-
tip pargalayacagini, 0liimden sonra yeniden dirilenecegini, ebe-
di hayati vs. Avesta'dan aldig1 sekliyle sunuyor. Philo Judacus
(M.0.20 civan)'un gelistirdigi karma ogretisi igin goriislerinden
yararlandig1 bilgilerden biri olan Heraklitos (M.O. 4001ii yil-
lar), Zarathustramin kavramlarinin "ruhu'na uygun bir diisiin bi-
¢imini sergiliyor. Heraklitos'un Logos'unda hareketin ebedi ka-
nunu "kavga"dir. Bu kavga yansan element veya Ogelerin
kavgasidir. Kavga sayesinde hayat miimkiindiir. Hastalik; sagl-
g1hos ve giizel yapan bir olgudur. Adaletin kendisi de kavgadr.
Kavga ise evrenseldir. Kavgada hersey belli bir safta bulunur.
"Gergek"in kendlsl atesin; yani esyann, tabiatin ve evrenin
Oziinde kendlhgmden bulunan enerjinin bir sonucudur. Enerjl
dogal evrende kalici olarak bulunur. Bu enerjinin kendi kanun—
lan vardlr Bu kanunlara gore enerjl diinyay1 baslatir ve sona er-
dirir. Bu kanun enerjinin ritimsel sebebidir, Logos'tur.

Heraklitos'daki bu kavga, Zarathustra'’nin veya Zarathustra-
cilifin evren kavraminda zaten vardi.. Zitlarin miicadelesi, evre-
nin ve tanrisal kavramlarin tiimiine hakimdir. Ahura Mazda'ya
Angra Mainyu diismandir. Biri hayati yaratirken, digeri olmaya-
n1 temsil eder. Asa, yani diiriistliigiin ziddi, Druj; yani yalan
olandir vs.. Heraklitos, bu kavramlarla da yetinmeyerek Zarat-
hustranin "Asa" kavramu sayesinde fiziksel evrenin 0z-
devinimini formiile ediyor. Bu kavram, giines ve diger goksel
varliklarin dogusu, yoriingesi, batisi, "yok olusu”, mevsimlerin
biribirini takip edisi vs.'deki ritmin yakalanmasi ve formiile edi-
ligidir. Ritm, Philo'nun felsefesinin temel ayaklarnindan birini
olusturacakti. Bu ritm, Zarathustracilikta Asa olarak vardir.
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Heraklitos'un, Dara'nin Sarayrna davet edilmek suretiyle
Ahura Mazda-Angra Mainyu miicadelesi gibi bazi1 seylerden ha-
berdar edildigi yolunda kayitlar var. Fakat Dara'min Angra-
Mainyu'yu diglayan dininin yapist goz oniine getirildiginde, bu-
nun gercek olmadigi, Philo'yu etkileyen asil kaynafin, Zarat-
hustract Magu din adamlarinin Anadolu'da etkiledikleri Plato ve
slirgiin yillarinin iriini olan "ge¢ Yahudilik" oldugu goriilecek-
tir. Bu Yahudiler, siirgiinde bulunduklar1 Babil'de Zarathustraci-
lar'la iliskiye ge¢mis, bu sayede dinlerinde ve onun prensipleri-
nin kitab1 olan Tobit (Tevrat)'te degisiklikler yapmiglardi. Bu
etkilenmneyi daha sonra anlatacagiz.

Plato ise Logos'un yerini tutan nous'u geligtirmisti. Bu nous,
diinyann ve 6ziin (veya esyanin dogasimn) disinda ve otesinde-
dir. Bu bir tanridir. Plato'nun bir diger nous'u ise dogann bir
‘parcasidir ve "diinyanin ruhu" ile blrle§m1§t1r Plato'ya gore
_Ozellikle ahlakin "bilesiminde" karsithiklar siirer. Logos'da deni-
len Plato'nun nous'unazaman iginde Logistikhon da denildi. Ev-
'rensel nous aynt iglevi birey olarak insanda da siirdiirdii. Pla-
t0 ya gore hig bir bilgi onunla yer degl§t1remez "Ayni §eyler

“aynu geyler vasitasiyla bilinir."

Insan'in iki bileseni vardir; Biri 6liimli, ki bu boliim tanrila-
rin eseridir ve fani olan bilesendir. Diferi oliimsiiz olan bir dz-
diir ve DUNYANIN RUHUNDAN "dolay1" gelismistir. Bu,
"bireysel ruhlar, diinyanin ruhundan intigar eder" gibi bir anlam
tasimaz. Hem bireysel ruhlar ve hem de diinyanin ruhu ayni te-
mel 6zdeklerden sekillenmislerdir. Plato ayn1 zamanda, bireysel
ruhlarin "diinyanin ruhunun birer pargalan” olduklarini ve "vii
cutlarda oldugu gibi elementlerden olustuklari"m kaydeder. No-
us sayesinde ruh her zaman iyiye ulasir, "anoia" ile ise kotiiye...
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Goriildigi gibi Plato'nun dualizmi de tiim evreni kapsayan
bir ¢atigmayi isaret ediyor. Bu ¢atigma hem evrenseldir, hem de
bireyde veya bireyin ruhundadir. Plato'da iyiyi nous, kotiiyi
anoia temsil ediyor ve bu ilahi elemanlar Zarathustra'daki Ahu-
ra Mazda-Angra Mainyu kavramlarinin aynisi oluyor.. Ahlaki
degerleriyle, evrenselligi ile ve davraniglar ile aynisi..

Tim bu elemanlar, Grek diinyas: ile Zarathustract din
adamlarmin yakin temasinin eserleridirler.

Gathalar

Gathalar, Zarathustra'nin Tanr1 Ahura Mazda tarafindan in-
sanlara bildirmekle gorevlendirildigi kutsal metinlerden arta ka-
lanlardir. Bunlar sonradan Avesta olarak sekillenen biiyiik dini
kitaplar kompleksinin 3.'siinde, "yasnalar" boliimiinde yer alir-
lar. Avesta'da 72 Yasna yer alir. Bunlarin bir boliimii Avesta'’nin
72 Yasna'sinin karsilifi olarak sonradan metme eklenmislerdir.
Asil orijinal Yasnalar, ki bunlar Gatha adini tagiyan lirik ilahi-

_lerden olusur, 28-34, 43-51 ve 53. Yasnalar'dir. Bu Yasnalar'i
olusturan Gathalar, Avesta'nin siirsel olarak diizenlenmis olan
boliimleri olup; gerek metrik sistemleri, gerek dilleri, gerek fel-
sefeleri ve terminolojileri ve gerekse anlam biitiinliikleri itiba-
riyle hem diger Yasnalar'in metinlerinden ve hem de Avesta'nin
kalan boliimlerinden ayrilirlar.

Zarathustra'min kendisinin terrenniim ettigi asil metinler
bunlardir. Hem Pers hiikiimdarlarimin, hem Iskender'in, hem Is-
lami y6netimin ve hem de zamanin acimasiz tahribatlarindan bu
metinleri kurtarip zamanimiza tagityabilen insanlar, Hindistan'in
Surat kentine kagabilen Parsiler'dir. Bu Parsiler, islamiyet'in
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Iran'da hakim din olmasindan sonra, baskilara dayanamayarak
tilkelerini terkedip kuzenleri Hindular'a siginan Zerdustiler'in -
fran'da kalan bir avug insani saymazsak- son boliimiidiirler. Bu
insanlar, Bombay'da hatirt sayilir bir topluluk olusturmglardir,
ki bunlarin sayesinde Cagdas Batili Diisiiniirler, ad1 Avesta olan
muazzam bir felsefi, dini ve ahlaki ziyafete konabildiler.

Avesta, bugiinkii insanlarin eline gegmeden Once sayisiz el
degistirmig, sayisiz badire atlatmustir. Siire¢ i¢inde defalarca
tekrarlana tekrarlana bugiinkii insanlara kadar ulagabilen en yas-
I1 el yazmasi Avesta boliimii, 800 yasini doldurmus degildir.
‘Hele ele gegebilen iran kaynakli el yazmalarimin en yaslis,
160011 yillarda kaleme alinmugtir dersek, Zarathustra dinini be-
nimseyen veya devam ettiren insanlarin nasil bir bask1 cendere-
sinde yasadiklarini daha iyi anlariz.

En eski elyazmasi Yasna niishas1 Mitr6-apan-i Kai Khisréb
tarafindan; Fravardin aymnin Vohu Manah giiniinde, Y.692'de
" (yani Yezdegerd'in tahta 91k1§mm 692. yiiinda) kopya edilmistir.
Giintimiizdeki gegerli takvime gére bu tarih; 26.0cak 1323'tiir.
Kopenhag'da bulunan bir dier miisha ise aym yilin 17. Ka-
sim'inda kopya edilen bir elyazmasi Yasna'dir. En yagh Vendi-
dad elyazmasi ise 1205 yilindan kalma bir niishadir ki, Zend-

“Avesta gurubunun ele gegirilen en eski kopyasi budur. Vispe-
radlar'in en eski kopyast 1278 yilinda kaleme alinmigken, Yast-
lar bu konuda daha sanssizdirlar, ki bunlarin en yashsi 1591'den
kalmadir. Khorde Avesta'min da giiniimiize kadar muhafaza edi-

Iebilen ve 1352'den kalma bir niishasi bulunmaktadir.

Avesta’mn “Kesfi”

Giinlimiizde Avesta'min veya herhangi bir eserin kesfi, bu
eserin Batili arastirmaci ve diisiiniirlerin eline geg¢mesi ile ayni
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anlama geliyor. Gergekten ellerine gecen her materyali biiyiik
bir bilimsel merak i¢inde kili kirk yararcasina inceleyen bu in-
sanlar olmasaydi, bugiin ne Zarathustra'nin dininin asil igerigini
ne de etkilerini 6grenemeyecektik. Bu bilim adamlan sayesin-
dedir ki, Medyali Zarathustra'min tiim Onasya dinlerini etkiledi-
gini 6greniyoruz..

Batili Bilginler'in Iran'a olan asklar1 1700 yilinda Oxford'un
en biiyiik dogubilimci profesorlerinden Thomas Hyde'nin ¢alig-
malar ile bagladi. Prof. Hyde, miisliiman yazarlarin da eserle-
rinden yararlanarak eski Pers Dini'ni incelemeye aldi. Sonunda
ortaya ¢ikan eser simdiki Parsi dinini temel almisti. 1718'de
Prof. Hyde'nin bir hemgerisi olan George Boucher, Hindistan'in
Surat kentindeki Parsiler'den "Vendidad Sade"nin bir niishasini
almay1 bagardi. Bu kitab1 Richard Cobbe, 1723'te Ingiltere'ye
getirdi, ki bu Zend-Avesta'min Bati'ya, getirildigi bilinen ilk
miishas1 olmugtu. Bodleien Kiitiiphanesi'nde, miihiirlenmig ve
bir zincirle duvara baglanmig vaziyette muhafaza edilen bu
eser, kiitiiphaneye gelen ziyaretgilere sadece gosteriliyordu.

1754'te Paris, Dogu Dilleri Birlifi mensubu gen¢ Fransiz
diisiiniirii Anguetil Duperron, bir ka¢ yil 6nce Oxford'dan getiri-
len Vendidad'in dort yapragini gorme firsatini bulmugtu. Duper-
ron igte 0 anda Zarathustra'min tiim kitaplarin1 Fransa'ya getir-
meyi, onlarin Avrupa dillerindeki ilk c¢evirisini yapmayi
kaiasina koymugtu. Bu geng ve sabirsiz bilim adami, devletin
kendisine Hindistan'a resmen seyahat etmesi i¢in s0z verdigi
gorevin verilmesini bile beklemeden, Fransiz Dogu Hindistan
Sirketi'ne goniillii asker olarak yazildi. Ug yillik tehlikeli bir
yolculuktan sonra Surat'a varmisti. Burada Parsiler tarafindan
stiphe ile kargilandi. Onlara kendisini kabul ettirmek igin bir li¢
yil daha bogustu ve sonunda hem bu insanlarin giivenini, hem
de ulagmak istedigi kitaplarin tiimiinii elde etmigti. Duperron
14.Subat 1764'te Paris'e vardifinda, yaninda getirdigi kitaplan
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hemen Kraliyet Kiitliphanesi'ne emanet etti. Bu kitaplar arasin-
da Avesta'nin tiim ciltleri oldugu gibi, Parsiler'in pek¢ok gele-
neksel dini kitaplan da bulunuyordu.

Geng yazar bu materyal iistiinde hemen derin bir ¢aligma
baglatti ve 1771'de Zend-Avesta'nin ilk terciimesini yaymnlama-
ya muvaffak oldu. Bu ¢aligmanin yayinlanmasi bunaltici elesti-
rilerin baglamasini da birlikte getirmigti. "Yan-aydinlar" Aves-
tanin dogrulugunu siiphe ile karsihyor, onun bir sahtakérhik
Omegi oldugunu ileri siiriiyorlardi. Savagi aganlarin basini, Kra-
liyet Asiatik Toplulugu'nun miistakbel kurucusu William Jones
¢ekmekteydi. Jones ve bir kisnn Ingiliz bilim adami, Duper-
ron'un Prof. Thomas Hyde i¢in kullandig1 kii¢iimseyici dilden
dolayi kendilerini de yaralanmig hissediyorlardi. Jones, Fransiz-
ca olarak yayinladif1 bir brosiirde Zarathustra'nin "s¢ziim ona"
kutsal kitaplannda yer alan "sagmaliklar”a igaret ediyordu. "Gii-
liing bir gekilde tarif edilen tanrilar ve seytanlar” Zaraoster gibi
bir efsaneden ibaret olan bir hayali kisinin eseri olamazdi.

Jones'in Duperron'a yonelttigi elestirileri Ingiltere ve Al-
manya'da da yanki buldu. Fakat bu ¢aligkan Fransiz bilim ada-
m1 igin daralmaya baglayan diinya, Riga Universitesi'nden Prof.
Kleuker (1778)'in kendisine arka ¢ikmasi ile birdenbire genigle-
di. Bu giiclii Profesor, Duperron'un Avesta terciimesini ve ¢alig-
masini Almanca'ya gevirince isler birdenbire degisti. Bu destek
sayesinde tiim Bati Diinyasi'nda Zend-Avesta'ya yoneltilen kii-
¢limseyici bakig yerini Onemsemeye terketmis, ciddi bilimsel
aragtirmalarin hizlanmasina yol agmigti. Bundan sonra Wester-
gaard (1852-54)''n Zendavesta'st ve Dr. Friedrich Spiegel
(1853)'in Avesta's1 yavas yavas sekillendi. Daha sonraki en kap-
saml ¢aligmalardan biri, J.Darmesteter (1879)'dan geldi. Halen
Zend-Avestanin 2.Kitabinin Batili Bilim Adamlarn’'nin elinde
bulunan en iyi ingilizce terciimesi, yani; Sirozalar, Yastlar,
Nyayeler'i igeren kitabin bu tercumesi Darmesteter'in ¢aligmasi-
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nin iriinidiir. Yasnalar, Visparad, Afrinagin, Gahlar ve Miscel-
laneous pargalarnnin iizerinde ise pckg¢ok bilim adaminin ¢aligti-
g goriiyoruz. Bunlardan Bartholome (1905)'nin, Almanca ¢e-
virisi  dikkat ¢ekicidir. Dushesne-Guillemin'in  Fransizca
calismasi ise Maria Henning (1952) tarafindan Ingilizce'ye ¢ev-
rildi. Fakat Gathalar iizerinde yapilan en ¢nemli ¢alhisma, Iran
Sahi Riza Pehlevi'nin hazirladif1 olanaklarla gergeklestirildi. Bu
¢alisma icin Iran Sahi uluslararasi bir de komite olusturdu.
Olusturulan ulusarasi komiteye katilan bilim adamlan ve iilke-
leri s6yledir: Prof. Sir Harold Bailey (Ingiltere), Prof. George
Camerun (ABD), Prof. Enrico Cerulli (italya), Dr Tara Chad
(Hindistan), Prof. Henri Corbin (Fransa), Prof. Jacques Duches-
ne-Guillemin (Belgika), Prof. Namino Egamin (Japonya), Prof.
Dr. Wilhelm Eilers (Almanya), Prof. S. Adnan Erzi (Tiirkiye),
Prof. Richard Ettinghausen (ABD), Akademisyen B.G. Gafurov
(Sovyetler Birligi), Prof. Roman Ghirsman (Fransa), Prof. Gar-
cia Gomez (Ispanya), Prof. Janos Harmatta (Macaristan), Prof.
Dr. Walther Hinz (Almanya), Prof. Yahya Al-Khashab (Misir),
Dr. Franz Konig (Avusturya), Prof Georg Morgenstieme (Nor-
veg), Prof. Henrik S.Nyberg (isveg), Pir Hiisamuddin Rashdi
(Pakistan). Bu harika ¢ahisma S. Insler (1975) tarafindan ingiliz-
ce'ye cevrildi.

Calismalar yalmizca Zend-Avestamin cevirileriyle sinirh
kalmadi tabii. Bu metinler iizerinde yapilan ¢aligmalarla Zarat-
hustra'nin ve Irani uluslann din anlayislan da berraklik kazandi.
Bu arada Zend-Avesta'nin kendi i¢ ¢eligkilerinin bazr gseyler an-
lattig1 goriildii. O zaman bagka kaynaklar liizumlu hale geliver-
di. Bu kaynaklar da kisithydi. Elde sadece Grek ve Roma kla-
sikleri ile Pers krallannin yazitlan vardi. Bunlarin yaninda,
bazilarinin kaynagi mechul olan Pehlevi dilinde yaymlanmig di-
ni eserler de vard.
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En eski Pehlevi el yazmalari, Misir'daki Faydm bolgesinde-
ki bir gomiitte bulundu. 700'li yillardan kalma olan bu papyrus
yazitlari, Berlin Kraliyet Miizesi'ne tasinmustt (19. yiizyilda).
Bundan bagka 1397'de kaleme alinan ve bir ¢ok konuyu iceren
bir metin Surat'ta bulunarak Miinih'e getirildi. Bu, daha sonra;
1410'da kopya edilmis olan Arda-Virdf Namak ile takviye edil-
di. Arda- Viraf Name'nin bu miishasi Pizand-Sanskrit diline
¢evrildi. "Orijinal Yaradilig" anlamina gelen ve en 6nemli Peh-
levi dinsel eser olan Bundahign, Avrupa'ya Anquetil Duperron
tarafindan 1764'de getirilmisti. Duperron'un getirdigi ve simdi
Paris'teki ulusal kiitiphanede muhafaza edilen bu kopya ¢ok
gencti ve 1734'te Surat'ta kaleme alinmigti. Bunun diginda Al-
man bilim adami1 Haug (1866)'da pek¢ok Pehlevi eserlerini iger-
en bir kolleksiyonu Miinih'e getirdi. Bunu diger ¢aligmalar takip
etti.

El yazmalan arasinda ele gegen en eski metin 1020 yilinda
Bagdat'ta kesfedilen Dinkart'tir. Isve¢'li Edgar Reuterskiold
(1914) bu eseri tetkik ettigini kaydediyor. Bu ¢alismayi olugtu-
ran elyazmalari, Dinkart'in 3. ve 9. kitaplarin oldugu gibi kap-
siyor. Elyazmalari 1783 yilinda Molla Bahman tarafindan
iran'dan Surat'a kagirilmigti. Burada 70 yaprak (sayfa degil)
kayboldu ki, bunlardan altis1 1914 yilinda hala bulunamamugtu.

Héméd'in oglu Atlirpad tarafindan kaleme alinan Dinkart'in
8. ve 9. kitabi, Avesta'nin 21 Nask'inin icerigini agikliyor. Buna
gore Sasaniler doneminde mevcut olan Avesta metinleri
345.700 kelimeden olusuyordu. Buniar 2.094.200 Pehlevice ke-
lime ile agiklanmiglardi. Simdiki Avesta'da ise 83.000 kelime
bulunduguna gore, eski Avesta'nin 3/4'i kayiptir... Bu "eski"
deyiminin Iskender tahribatina kadar uzanmadiginm bildigimize
gore, sorumlular iran'a hakim olan islami yonetimlerdir.
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VIII. BOLUM

) ) AHURA MAZDA,
DINSEL INANCLAR VE TANRISAL VARLIKLAR

Zarathustra'nmn dini sistemi oldukc¢a derin ve derin oldugu
kadar da karmagiktir. Bundan dolayr kendi cagdaslanindan ziya-
de, biiyiik bir merakla olaya egilen bizim ¢agdaslarimiz olan
arastinnacilar sasirtmigtir. Grek Philosu'na temellik eden felse-
fenin ve "post-exillic” Israil 6gretisinin genis 6l¢iide ddiing alin-
digy, Hristiyanhigin ve Miislimanhgin en temel-$gelerinin ¢akis-
tig1 bu yillanmug dini sistem, nasil sagirtmayacakti ki insanlar1?.

Bu aragtinnacilardan Moulton, hayranlikta ¢ok ileri gittigini
diisiinmiis olacak ki, "sakin sizi daha eski bir dine davet ettigimi
sanmayin" deme geregini duymustu. Mills; "benzerlikleri sakta-
yarak, kendi 6z dinlerini yiicelameye ¢alismanin giikinic" oldu-
gunu kaydederken, bir yandan da bazi "sofu" Hristiyan, Yahudi
ve Miisliiman yazarlara gondermede bulunuyordu. Fakat isvecli
Nyberg gibi bir iki yazar Zarathustracilig1 samanizm ile muka-
yese edecek kadar saptinyorlarken, bunlara bin sayfalik ve iki
ciltte topladig1 "cevabi" eserinde Alman Herzfeld, bu kez onu
Med saraymna mensup bir yari politik sahsiyet haline getirerek
cevap veriyordu.
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Ama dogrusu sudur ki; bu biiylik peygamberin 6gretisini in-
celeyen her bilim adami, ¢ok derin bir felsefi ve dini akim ile
kars1 karsiya oldugunu itiraf etme lizumunu his ediyor.

Bu karmagik sistemi size daha iyi anlatabilmek igin, kav-
ramlar teker teker ele almaktansa, iligkili olanlar1 bir biitiin ha-
linde sunmayr daha uygun bulduk. Bu inceleme metodunun,
olayr daha basit bir gsekilde anlamamiza yardim ettigini siz de
goreceksiniz.

Zarathustracilar, dinlerine isim olarak "Bahdin" sdzciigiini
se¢miglerdi. Bah veya Beh bolimiiniin "giizel, iyi" anlamina
geldigi bu sozciik; "iyi din", "glizel din" anlamina geliyor. Biz
bundan sonraki boliimlerde "Zarathustra dini" veya sonralan
"Zerdiistilik" gibi peygamberin de red ettigi bir nitelemeden ka-
¢inmak i¢in, bu dinin sdzkonusu oldugu yerlerde "Bahdin" keli-
mesini kullanacak, Bahdin'e mensup insanlara "Bahdiniler" di-
yecegiz. Bu arada Islam'in kutsal kitabi Kuran-1 Kerim'in
Bahdiniler'i; "Mecusi" olarak niteledigini hatirlatalim. Mecusi
kelimesi, Grekler'in Magus veya Magi dedikleri, Medyal1 Magu
din adamlarindan kokiini alir. Yannmada Arapgasi'nda "g" harfi
yerine "c" harfi kullamldigindan Magus bu dilde Macus'a don-
miigtiir. "Macus'larin dinine mensup" diyebilmek igin ise "Ma-
cusi" veya "Mecusi" kelimesini iireterek, Bahdiniler'i niteleye-
cek anlamda kullanmaya basladilar, ki kelime bu sekliyle
Kuran'a da ge¢mis bulunuyor.

Batili bilim adamlar1, Zend-Avesta'y1 sistematik bir sekilde
incelemeye bagladiklaninda, bu kitabin orijinal boliimleri olan
Gathalar ile daha sonra eklenen diger boliimleri arasinda biiyiik

164



farklar oldugunu goérdiiler. Bu bakimdan Bahdin'i incelerken,
hem kolaylik saglamak hem de soylediklerini okuyuculara dog-
ru bir sekilde iletmek i¢in iki dini eser arasinda bir aynin yapma
geregini duydular. Daha agikgasi, Zarathustra'nin dini sistemin-
den mi, yoksa daha sonraki bulandirilmig felsefi yapidan mi
behsettiklerini belirtmek i¢in bir kolay yol aradilar. Bunun i¢in
orijinal Avesta'nin Zarathustra'si ile Grekler'in bir isimlendirme-
si olan Zoroaster'i anahtar kelimeler olarak segtiler. Yani oriji-
nal felsefeden bahsederken, Peygamber'in "Zarathustra" seklin-
de ifade edilen adini, sonraki "bulagtirilmig" felsefe veya din
s6z konusu oldugunda ise "Zoroaster"i kullandilar. Bu pratik
ayinma biz de katilacagiz.

% 3k ok

Zarathustra, tanriya "Ahura Mazda" diyordu. Ahura kelime-
si, eski Aryan dilinden kalmadir. Aryanlar'n Hint kolunda
"Asura"lagan bu kelime ile "tanr1" ifade edilmek istenmigtir. Fa-
kat bu kelime, Aryanlar'm Iran Kolu'nda anlam degistirerek;
"Efendi", "Sahip" gibi kavramlan karsilamak i¢in kullanir hale
geldi. Ingiliz arastrmacilar Ahura'yt "Lord" olarak terciime
ederler. Mazda kelimesinin; "Bilgelik", "akil", "hikmet" gibi bir
anlam ifade ettigini bildiren ilk arastirmaci, Hindistanli Neryo-
sangh'dir. Bu arastirmaci ayrica Mazda'daki "Maz"in, "biiyiik,
"ulu" gibi bir anlam igerdigine de dikkat ¢eker. BOylece isim;
"Mutlak Bilgelik", "Tek Bilge". "Efendi Bilgelik", "Tek Efendi"
gibi gesitli sekillerde terciime edilebiliyor..

Ahura Mazda'y: tarif ederken karsilagilan bu anlam karma-
sasinin sebebi, Bahdiniler'in dini sisteminde tanr1 kavraminin
karmasiklifi ve derinligidir. Bu kammagikligi algilayamayan
Pers Yazitlan'nin sahipleri olan Kral Darius veya Xerxes, Ahu-
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ra Mazda'yr; "Mathista Baganam", yani "en biiyiik tann" olarak
nitelerler. Tabii "en biiyiik tann"nin olabilmesi i¢in birden fazla
tann gerekir, ki bu Zarathustraciligin ruhuna aykindir. Ciinkii
44.Yasna, Ahura Mazda'nin her seyin yaraticist oldugunu agik-
¢a belirtir. Ayn1 Yasna'da herseyin ona tabi oldugu da belirtilir.
Fakat Ahura Mazda'nin kendi kendini sinirladigi ve kotii tara-
findan sinirlandigi kadariyla. Ustelik gok karmagik bir sistem
icinde..

Burada "iki temel manevi gii¢" ve onlarin sistemleri soz ko-
nusu olur. 30.Yasna'nin 3.bolimii bu konuya aciklik getirir;
"Evet, biribirleri ile yaptiklar1 miicadele ile iinlenen ve ikiz olan
iki temel gii¢ vardir. Diigiince (manahica)'de, dilde veya soz
(vacahica)de ve eylem (akemca)de iki (ayn ruh) turlar, onlar;
iyl ve koti.. Bu ikisi arasinda dogru olarak hayirli olan segilir,
serrir olan degil".

Iste burada gegen "ikiz" sozciigi, pek ¢ok aragtirmaci tara-
findan; "Ahura Mazda ve kotiiliigii temsil eden ruh; "Angra Ma-
inyu"nun iki ayn tanriy1 temsil eden ikiz kardesler oldugu" sek-
linde yorumlanmaktadir. Henning, bundan hareket ederek
Zarathustra'nin "tek tannicilifi protesto eden bir sistem" olustur-
dugunu ileri siirer, ki Mary Boyce gibi daha yeni arastirmacilar
da buna katilirlar. Fakat aym Yasna'min 5.boliimii olaya biraz
daha agiklik getirir:

"Bu iki (temel) gligten yalanci (dregvO) olani, koti seylerin
yapilmasi (acisto verezyo-zazakiye dikkat)ni tegvik etmeyi seg-
mistir. Fakat son derecede hayirh olan gii¢, ki en sert taglardan-
dir elbisesi (yani tag gibi dayanikli ve degismez diiriistliikteki
ruh), diristligi Segmistir. Bdylece bu dogru (se¢imi yapanlar),
siirekli dogru eylemleri i'e Ahura Mazda'nin giivenini (kazana-
caklardir)".

166



Bu boliimden anlagildi kadariyla iyi ve kotl, Ahura Maz-
da, yani tek ve yaratici olan tann ile direkt olarak Ozdestirile-
mez. lyi ve kotii bir se¢im meselesidir. lyiyi se¢enler Mazda'y:
se¢mislerdir. Iyi ve kotii arasinda cereyan eden bu muazzam ev-
renscl miicadelede, tiim Bahdin Oncesi dinlerde ifritler ve sey-
tanlara kargi yatigtirict metodlar kullanilirdi. Bu metodlarin za-
manimiza - sekil degistirerek de olsa- sarkan en agirhkl olan
torenlerle kurban kesmektir. Magular'in Bahdini olmayan kesi-
mi, "Cehenngm ve Karanlik"a; Homa sunusu sirasinda kurt kan
da kullanarak yakardiklarim Grek diisiiniirii Plutarch'tan 6greni-
yoruz. Bu toren giines gonneyen bir yerde yapilirdi. Pers Krali
Xerxes'in esi Amestris'in ise Ahriman't yatigtinnak igin st si-
mftan 14 ¢ocugu diri diri topraga gomdiigiinii Heredotus bildir-
mektedir. Bu konuda pekgok dmek verilebilir. Iste bdylesine bir
ortamda Zarathustra, diinyada ilk kez soyle haykiran bir pcy-
gamber olmustu: KOTUYE DIREN!.. Ondan korkacagma, ona
adaklar adayacagina, onu yatigtiracagina Ona diren!. Kotiiden
kurtulusun tek yolu, kotii olan herseye direnmektir.

Koti her yerdedir.. Senin beynindeki diisiincende, senin di-
linde ve senin eyleminde kotiiyii ara ve ona diren.. igine don,
icini dinle, kalp atesinin (atrium) yani basinda seni bastan ¢ikar-
maya calisan kotiiniin fisiltilarim duyacaksin. Atesli dogru ile
korkutucu kotiiniin miicadelesini kendi nefsinde yakalayacak-
sin!. Sen bu sirra erdiginde, tanri sensin!. Bu sirra ermekle kotii-
yii layig1 oldugu cehennemine siirmiis olursun. Yeterki senin
"daénd"n, yani icsel kisiligin, i¢indeki o ilahi varligin parlasin,
yeterki igindeki "ben" kotiiye dirensin!

Zarathustracilik'ta Ahura Mazda tek yaraticidir. Fakat
Nyberg, "ilkel dinlerin bilinen bir ¢zelligi" olarak Ahura Maz-
da'nin direkt yaratici olmadigini, yaratma isini Tannsal Alular'a
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brraktifinit  kaydeder. Buna Omek olarak 29.Yasna'yi,
31.Yasnamin  9.bolimiini, 46.Yasna'nin  9.boliimiind,
30.Yasna'nin 3-6. boliimlerini vs. misal verir. Yine aym aragtir-
macinin kaydettigine gore: Ahura Mazda; hayati, Angra Main-
yu; hayat olmayam "yarattifinda" biiyiik evrensel miicadele
baglamisti. Bu antitezler hem fizik ve hem de ruhsal planda var-
dir. Hayat; duygulardan, ilctisimden, arzulardan, inanglardan,
s6zden ve eylemlerden olusan bir iyiler zinciridir. Bunun tam
kargiti "kotii" olan Oliimdiir, hayat olmayandir.. Bunlari; yani
hayat ve hayat olmayamn yaratan iki ikiz ve zit Mainyu vardir,
yani; iyi Mainyu ve koOtii Mainyu.. Bundan hareket eden
Nyberg, Zoroasterciligin ikilemine geliyor, "bu ikizlere bir baba
gerekir". Peki kimdir bu ikizlerin babasi? Veya varmi boyle bir
baba?. Pehlevi yapitlaria miiracaat eden bu yazar; Irani felsefe-
ler kangimu iginde iki baba buluyor; dogu iran'da ikizlerin baba-
St Ahura Mazda'dir, bati fran'da ise Zurvan..

Zurvan=zaman, eski Aryan kiiltiinde ¢ok Onemli bir tanr-
dir. Pehlevi yazitlarinda zayiflamasina ragmen, Zurvan iyi
"Ohmazd=Ahura Mazda" ve koti "Ahriman=Angra Main-
yu'nun babasidir. Bu iyi ve kotiiniin miicadelesi, kendisine
12.000 y1l 6miir bigilen diinyanin sonuna kadar siirecektir. Do-
gu'da ki Zoroasterizm'de ise "baba" Ahura Mazda, faal iyi Ma-
inyu vasitasiyla "herseyi yaratti”. Tabii ki hurafelerle doldurul-
mus ve bozulmug bir "yeni" Ofreti olan Zoroasterizm soz
konusu olunca Nyberg hakhdir.. Ama Zarathustra, yani asil
peygamber ve onun Ogretisi s6z konusu olunca isler degisir. Bu
konuya yeniden donecegiz..

Yukanda Altilar'dan bahsetmistik, ki biz bunlar nitelemck
icin daha Onceki boliimlerde gecici olarak, "basmelek" sifatini
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kullanmigtik. Pehlevi dilinde bu tannsal varliklara "Amsgas-
pand"lar deniyordu. Gathalar'in yazildif: dilde ise bunlar "spen-
to amego" idiler. Fakat Bartholomae; ayn ahlaki ve sosyal fonk-
siyonlarnn olan bu tanrisal varliklari tek bir viicut halinde
toplamanin yanhghgina isaret eder. "Alular™ tek bir viicutta
toplamak, onlarin 6zel ve farkli 6nem ve karekterlerini silerek
ayni seviyeye getinmeye yol agmistir. Bu Zoroasterizm'in isidir.

flahi Alular, Zarathustra'min maneviyat diinyasinin ayirdedi-
ci varliklaridirlar. Gathalar'dan, bu ilahi varliklarin Ahura Maz-
da tarafindan yaratildiklarim biliyoruz. Bunlar kendiliklerinden
var degildirler. Gathalar'dan anlagildigi kadariyla Altlar Ahura
Mazda'dan bagimsiz degildirler. Alular; Mazda "tann siste-
mi"nde, "lst tanr1"ya bagiml varliklar da degildirler. Boylesine
bir niteleme, tabii ki Zarathustranin felsefesine ve Bahdini'nin
ruhuna aykiridir. Zarathustraizm'de bir iist tanri kavrami yoktur.
Bahdiniler, bir tek tanriya inamirlar. Alulart Gathalar'dan ¢ok
iyi takip edersek, bunlarin Ahura Mazda'nin sifatlarim yiiklen-
misg, kendi 6z varlifinin esash pargalan veya tanrinmn sifatlari-
nin ifadesini buldugu c¢esitli vecheleri olduklarim goriiriiz. Bu
tanrisal varliklar, belli belirsiz bir sekilde Ahura Mazda'nin 0z
varhgindan bagimsizdirlar. Bu bagimsizliktan amag Altilar'in
varlik sebebi olan GERCEK'i ortaya ¢ikarmaktir. Bu haliyle Al-
tilar, Islamiyet'teki ve Israil kaynakh dinlerdeki meleklerle -
kismen- mukayese edilebilirler.

Ahura Mazda, kendi dstiin varligimn 6ziinden olusturdugu
bu ilahi varliklarla kendisini de sinirlamugtir. flahi diizenin igler-
ligi, evrenin seytani giiclerin cehennemlestirme eyleminden ko-
runmasit, bu araci ruhlar vasitasiyla saglanir ve Bahdiniler'in
tanrisi bu isleyisi kendi karekterinden dolayr bozmaz. Goriildi-
gl gibi "kanatlan ile" suraya-buraya "ucgusan" meleklerle bu
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kudretli ahuralar arasinda ¢ok etkileyici bir fonksiyon ve insiya-
tif fark: vardir.

Asa

~Alular arasinda en onemli olam Asga'dir. Hintliler'in bu ismi
kargilayan "rta"si var. Asa, kelimenin 6z anlamiyla; "hak diize-
~ni" demektir. Bu ilahi varlik vasitasiyla Ahura Mazda; evrenin
diizenli isleyigini, diinyanin diizeninin aksaksiz saglanmasini,
insanlarin sosyal ve dinsel hayatlarinin diizene sokulmasini ta-
biatin uygun devinimini, dogadaki tiim yaratiklarin hayatlarinin
bir diizen i¢inde slimesini amaclamigtir. Asa ayni zamanda ger-
¢ek demektir. Bu ilahi varlik, Altilar'in diger elemanlariyla da
iligki i¢indedir. Gathalar'da yer alan bu iligki, fonksiyonun etkin
bir gekilde yerine getirilmesi i¢in Onemlidir. 31.Yasna'nin
6.bolimiinde Asa, Haurvatat ve Ameredat ile iliskilendirilir.
Asa ayrica, mecaz anlamda da olsa, Yasna 47.2'de Ahura Maz-
da'min cocugu olarak anilir. Daha dogrusu Ahura Mazda Asa'nin
(yani gercegin) babasi olarak nitelenir, ki burada agik¢a Eski
Medce'de ger¢ek=Asa demekti. Mazda gercegin babasidir.
Y.44.3'te bir bagka amacla bu tekrarlanir. Ama Ahura Maz-
da'nin Asa'y1 yarattifi ve bunu kendisinin bir sifati vasitasiyla
yaptig1 da Y.31.7-8'de acikca kaydediliyor. Y.28.8 ve Y.29.7'de
Ahura Mazda'nin Asa ile ayni ilahi arzulara sahip oldugu yer
alir, ki bu tabiidir. Yasnalar'da (Gathalar'in yer aldig1 Yasna-
lar'da) Asa'nin Vohu Manah ile iligkilerini konu alan ibareleri
de bol miktarda bulabiliriz. Aynca Ahura Mazda, insanlarin
acik ve gizli giinahlarin1 Aga vasitasiyla goriir.

‘Bahdin’i kabul eden insanlara "Asavan" deniyordu. Bu; dog-
ruyu, dogrulugu kabul eden adam demekti. Zarathustracilik'tan
pekcok yonden etkilenen Philo'nun dgretisinde Asa'nin karsilifi
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~olan kavram "Theios Logos"tu. Philo'da "dogru"yu temsil eden
bu ruhsal veya goksel kavramin, tann ile birlikte veya onunla
ayni safta oturdugunu Ogreniyoruz. Bilindigi gibi Gathalar'da
adi "dogru", "dogruluk" olarak gecen Asa'nin Ahura Mazda'ya
eslik ettigi sOylenir. Burada anlatilan; "Asa vasitasiyla ...", "Asa
ve Vohu Manabh ile ..." gibi ibarelerdeki eslik edistir. Philo'nun
"dogru"su, kotii veya yalan olandan nefret eder. Bahdiniler'in
Asa's1 da kotiden nefret eder ve ruhsal diinyada onun Karsiti
"drug"; yani "yalan"dir. Druhcular'a "drugvant" veya "drugvat",
yani kiirt¢e'den ¢evirirsek "yalan sOyler", "yalan sOyledi" deni-
yordu. O, yani drug, insanligin diigmanidir.

Vohu Manah

"Alular"in ikinci elemani "Vohu Manah"dir. Bu ilahi varlhik
"iyi akil" ve "iyi amac¢"1 temsil eder. Ahura Mazda'nin bu ¢ehre-
si, Asavanlar'in ruhlan ile esglidimliidiir. Vohu Manah, insan
oglunun i¢sel ugrasisim temsil eden bir yone sahiptir. Bu icsel
ugrasin iki yoniinden biri; ruhun hareketliligini, savasimini ve
akisim igeren etkililigi, digeri ise bilingin faaliyetlerini, algila-
mayi, diisiinceyi ve animsamay: iceren entcllektiiel yonidiir.
Bunlar §zdiir ve bir araya geldiklerinde diger canlilardan ayir-
dedici Ozellikleriyle "insan" denilen kavrami olustururlar.

Insanlar, ruhlaninda var olan bu entellektiiel yon ve ruhsal
hareketlilik sayesinde veya bu 0Ozlerini kullanarak, Vehu Manah
ile iliski kurarlar. Vohu Manah ise bir araci olarak, onlan tanri
Ahura Mazda ile iligkiye sokar. Bunun anlami agiktir: Vohu
Manabh; insan ile tanr1 arasinda baglantinin saglandig ilahi bir
kavramdir. Ahura Mazda, Vohu Manah vasitasiyla insanlarin
diinyasina gerekli miidahalede bulunur.
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Insanlarin diinyevi hayatlan sona erdiginde Asavanlar'in
ruhlan ebedi mutlulugu Vohu Manah'ta bulurlar. Bundan dolay:
Vohu Manah, Bahdiniler'in son amaglan veya ulagmak istedik-
leri son hedeftir. Insanlar ¢ldiiklerinde ruhlan Vohu Manah ta-
rafindan veya vasitasiyla "¢0ziimlenir". Tim imanllann ruhla-
nnin ebedi mutlulugu buldugu kavram olarak Vohu Manah, bu
yOniiyle miiminlerin ezeldeki cedlerinin ruhlan olan Fravagsiler'e
tekabiil eder. Zarathustra'min Vohu Manah' ile islamiyet'in Az-
rail'i arasinda gerek kavram ve gerekse etkinlik bakimindan bir
yakinlik yoktur. Azrail, sadece ne zaman Olecekleri, daha 6nce-
den yazilmig olan kaderleri vasitasiyla bilinen insanlarin canla-
nni1 bedenlerinden ayirmaya Allah tarafindan memur edilmig bir
melektir. Oysa Vohu Manah'in isi miiminlerdir. Onlarin diinya-
sal ve ahiretteki mutlulugu Vohu Manah'tan gelir veya Vohu
Manah'tir. Oliim anindaki "¢6ziimleme"nin Azrailin fonksiyon-
lan ile alakasi yoktur. Vohu Manah'in insan-tann iligkisi konu-
sunda oynadig koprii rol, Islamiyet'te karsihifi olmayan bir ku-
rumsal roldur. Bu rol, Cebrail'in rolii ile mukayese edilebilir.
Fakat Islamiyet'in bu melegi de insiyatifsizlikle malul oldugu
icin ad1 sadece Allah ile Hazreti Muhammed arasinda Vahiy ta-
styiciliginda geger. Oysa Vohu Manah hem Ahura Mazda ile
Aso Zarathustra arasinda vahiy tasiyicilifi yapar, hem de tann
ile insan arasinda bir kOprii gorevi yiiklenir. Bunu yaparken tiim
insiyatif kendisindedir. Ustelik onlann diinyevi ve ahiretsel
mutluluklarini da iistlenmisg olarak..

Damesteter'in Theios Logos'u Vohumanah ile iligkilendir-
mesi. Aga-Vohu Manah iligkisinin kargilifn olmalidir, Theios
Logos'un karakter olarak Vohu Manah ile benzer olmasindan
degil. Philo'nun 6gretisinde Vohu Manah'l asil amistiran Poie-
Jiké Dinamisftir. Ciinkii Poietikhé "sekillendirici kudret"i temsil
¢diyor, tabiiki ruhsal anlamda. Yani insanlann ruhunu, yonele-

172



cegi kaynak icin sekillendiriyor. Bu yoniiyle Mills'in de kaydet-
tigi gibi, yaratict "hayirsever"dir 0. Asa'ya kargt oldugu gibi,
Vohu Manah'in pozitif eylemlerine kargt da bir k6t vardur;
"Akem" veya Aka Manah. Akem, "kétii zihniyet" anlamina ge-
liyor. Gathalar'da "iyi zihniyet" olarak ge¢en Vohu Manah'in,
insanlara dogru yolu gosteren eylemliligini, onlarn zihnini ¢el-
meye calisan bu "kem gii¢" marke eder. Bahdiniler, insanlann
hem Vohu Manah'in hayirh telkinlerini, hem de Akem'in bagtan
¢ikarict ¢abalanni iglerine dondiiklerinde bir nevi dinleyebile-
ceklerini sOylerler. Yani, bir an i¢in "su muhtaca bir iyilik ede-
yim" diye diigiinlirseniz bu tamamiyla Vohu Manah'in telkini-
dir. Eger aymt anda "bos ver, sana mi kalmig elin ¢ulsuzuna
yardim etmek" diye vazgegcirici birgeyler his etmisgseniz -ki Bah-
dini inancina gore bunu his etmemek imkansizdir- bilin ki
Akem sizi bagtan ¢ikarmaya ¢aligtyor.

Khgathra

Ahura Mazda'nin liglincii vechesi olarak Khsatra'yr goriiyo-
ruz. Khsathra, baz1 diigiiniirlerin kaydettigine gore Ahura Maz-
da'min esasl sifatlarindan biri olan ilahi egemenligi temsil eder.
Zarathustra, bilindigi gibi Mazda'ya tek tann olarak tapard: ve
onun dinini Ogreti olarak getirmisti. Peygamber insanlara; tann-
nin emirlerine veya tavsiyelerine itaati 6gretiyordu. Asavanlar,
Omiirlerini "iyi diislince", "iyi s0z" ve "iyi eylem" i¢in harcarlar.
Iste baz1 diigiiniirler bunu Mazda'min egemenligi olarak yorum-
luyor. Bu anlamdaki bir egemenlik, Mazda'nin Angra Mainyu
kargisinda, biiylik hesaplagmada kazanacag zafer i¢in Onemli-
dir. Mazdacilar, kotiiniin hakim oldugu bir diinyada nihai zafer
vaad etmezler. Bu diisiince Hristiyanlik'ta ve Miisliimanlik'ta da
-agik bir sekilde belirtilmezse de- sonraki eserlerde; "Isa'min ye-
niden inmesi" ve "Mehdi zuhur edecek, kafirler yok olacak"
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ibareleri ile kendini belli ediyor. Zoroasterciler, Zarathustra'nin
tohumlarimin bir golde sakli oldugunu, Peygamber'in olimiin-
den bin y1l sonra o gélde temizlenecek olan bir bakirenin rahmi-
ne girip "soagyant" olarak dogacagni, bu yeni peygamberin
“Asavanlan hakim kilarak Drujvantlar'a karsi nihai zafere zemin
hazirlayacagini keydederler. Aym kaynaklar {i¢ Soagyant'in do-
gabilecegini de bildirirler. Biitiin bunlar ilahi hakimiyet igindir.
Hristiyanlik'ta da bakireler Hz. isa i¢in beklemiyor mu? islami-
yet'te simdiye kadar Mehdi oldugunu iddia eden az insan ¢ik-
madi..

Zarathustra'da Yasna 43.3'te, kendisinden sonra "iyi bir in-
sandan daha iyi bir insan"in (gelecegini) sdyler. Iste bu, daha
sonraki taraftarlarinca Soasyant olarak adlandirlacakti.. Bu So-
agyant'tan hareket eden bazi Hristiyan yazarlar; "iyi bir insan-
dan daha iyi bir insan"in "Tanri'min oglu Hz. isa" oldugunu, Za-
rathustra'nin bu peygamberin gelecegini Onceden bildigini
kaydediyorlard:.

Khshathra'min Philo'daki karsihigi Basiliké veya Basi-
likhé'dir. De Cherub 1.144'te Basilikhé adaleti elinde bulundur-
dugu gibi, kanun koyuculagsmigtir. Basilikhé'nin bir diger veche-
si, tipk1 Khsathra gibi, "madenlerin temsilcisi veya koruyucusu"
olarak kabul edilmesidir.

Armaiti

‘Alular'in bir dordiincii elemani Armaiti ve Aramaiti'dir. Ke-
lime anlamu itibariyle "dine sadakat", "dindarlik" veya "sevgi"
‘demek olan Aramaiti, eski Aryan dilinde "yer ana"dir. Aramaiti
dogru diisiinceyi temsil ediyor. Ahura Mazda bu vechesi ile, ya-
ratilanin yaratana saygisini sagliyor. insani bir nevi mikrokos-
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mos olarak algilayan Bahdiniler, kazanilan bu saygililigin, ru-
hun kdtiiye olan direncini arttirdigina inanurlar.

Zarathustra tiim tanrilan redettigi halde "Yer Ana"y1 ald1 ve
Ahura Mazda'ya onun bir vechesi olarak bagladi. Yer Ana ola-
rak Aramaiti, koyliiligin ilgi alanina giren konularda "iyi 6ge-
ler"in temsilcisi oldu. Onun Karsiti olan Pairimati; "en biiyiik
kiistahlig1" temsil eder. iran'n asiller sinifini  olugturan
hvé€tu'nun igledigi "gilinah" olarak Yastlar'da adi gecen Pairima-
ti, daha sonra gelen pekc¢ok diigiiniiriin de igledigi bir motif ol-
mustur. Siddigi'ye dayandirilan bir hadisinde islamin Peygam-
beri Hz. Muhammed; "... Pers asilleri kibirlerinden dolayr
sorgusuz-sualsiz cehenneme gidecekler” der. Taromaiti veya
Pairimati, gururlu Pers asillerinin giinah1 olarak Aramaiti'nin
cephe aldigi baglica kavram konumundayken, Ote yandan da
"acisto mantusg”, yani "en k6tii hami" denilen ve giug véstra de-
nilen koyliileri ezen asillerin bir diger sifati giindeme geliyor.
Bu yoksul koyliiler, yani gaug vdstralar, vaso.yati veya vaso.siti,
yani serbest hareket etme hakkina sahip degillerdi. Zarathustra,
Yasnalar'da onlary; "hi¢ kimse o diisiik riitbelilerin (kOyliilerin)
ne kadar yiice olduklarini bilemez" der. Topraklara zorunlu ola-
rak bagh olan bu kdoleler, serfler, Zarathustranin en biiyiik de-
ger verdigi tireticilerdir. Tiim Yasnalar'da OKUZ veya SIGIR
BU INSANLARIN EMEKLERININ SEMBOLU olarak geger.
Zarathustra Yasna 32.15'te "kendi 0z hayatlarinin efendilcri ol-
malar1 (Hvétolar) tarafindan engellenen ve eziyet ¢eken bu in-
sanlar, Vohu Manah'in evine tasinacaklardir (yani cennete).."
der.

Burada Herzfeld dogru olarak Xsathra'nin asil anlamina va-
riyor: Xsathra "goksel imparatorluk” veya "goksel egemenlik"
anlamina gelmez. Bu tanrisal kavram; ¢iftciligin gecim araglari-
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na ozgiirce hikkmetme, siirlara sahip olma 6zgiirliigliniin soyut
bir anlatimidir. Bu goriis, Yasna 51.6'da Zarathustra tarafindan
sOyle somutlagtirtlir: "Eylemleri ile hakkaniyet¢i olan gifigiler,
(evrensel) hukuk (sayesinde) sigirlara sahip olamayacaklar m1?"
Yasna 31.9'da ise: "Eger siginn kendisi (sahibini) se¢me hakki-
na sahip olsaydi, koOyliiyii (serfi) veya sigir yetistiricisini secer-
di". Bu emekgi yi1ginlar, jydtus (Kiirt¢e'ye dikkat) denilen "ge-
¢im" araglarimin  (i¢ine) hapsolmus durumdaydilar. Oysa
Zarathustra'nin "misralari” bir tarim reformunun yapilmasi, hem
de devrim niteliinde bir reform yapilmasi i¢in sisteme yiikleni-
yorlard1. Fakat Peygamber'in reform talebi; toprak sahiplerinin,
ruhaniler stmifinin ve asillerin siddetli muhalefetini ¢ekmis, Za-
rathustra'nin baba ocagindan siirgiin edilmesi ile sonu¢lanmustu.
Nihayet sonunda kismi bir zafer kazanild1 ve toprak koleleri go-
niillii tebaaya doniistii ve bu sistem bolgede son asra kadar de-
gismeden kaldi.. Boylece yerel yOneticilere goniillii baglilik;

Yasna 30.5'teki:

Yaeca xsnaosan ahuram haithyais sya othanais fraorat maz-
dam

"Ahura Mazda'ya dogru bir davrams icinde ve goniilliice
itaat"a isaret eden "dogru bir davranigla" tanriya "goniilli" bag-
lilik, ¢Oziilmiis olan "serf-senyOr" iligkisinin yerini alan gondlli
“tebaa-kiral" iliskisini temsil eder oldu. Zarathustra, islamiyet'in
"mezalim" dedigi olguya, yani haklarin yagmalanmasina karst
hayat1 boyunca bir nefer gibi savasti.

Aramaiti, Ermenice'ye dini bir 6ge; "santa armati" olarak,
Medce'den geldigi sekliyle "sandarmet”, yani "yeryiizii diinya-
s1" olarak gecti. Aramaiti'nin Philo'daki karsihgt "dinamis ile-
os"tur. Fakat bu benzerlik ¢ok siliktir.
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Harvatat-Ameretat

Alularin besginci ve altinci elemani olan Haurvatat veya
Harvatat; "saglamlik, fiziksel biitiinlik" anlamina gelir. Nyberg,
Harvatat'a anlam olarak, kestirmeden giderek "saghk"i uygun
goriiyor. Herzfeld; yukandaki anlamlara, "bolluk veya bereket"
gibi bir diger agiklama da katiyor. Amrtatdt veya Amérétat ¢if-
tin diger elemanmdir ve "0liimsiizlik"i ifade eder. Bu §ge ayn-
ca; "ambrosia"nin, yani Olimpos tanrilarinin ¢ok lezzetli ye-
meklerinin tadimin Kisilestigi bir tanrisal veghedir. islamlar bu
ikiliye Harlid u Marid diyorlar.

Harvatat ve Am¢&rétit'in bagka islevleri de vardir. Bu islev-
lerden en Onemlisi hayat ile ilgili olanidir. Harvatat bu diinyada-
ki hayat ve zaman, Amérétat ise sonraki ebedi hayat ile ilintili-
dir. Harvatat, "diinyadaki kutsanmig hayat"i, Amérétat "cbedi
hayat"1 ifade eder. islamlar buna; "al-Hayat fi al-dunya wa al-
akhira" derler.

Bu ikili, ayrica besin degeri olan -su dahil- sivilar ile bitki-
lerin insanlar icin tagidig1 6nemi de temsil ederler. Apa-urvar€:
su ve bitkiler, sulu tarnm anlatan bir "projection mitique” dir
(Benveniste). Zarathustra'min takdim ettigi dinde higbir figiir te-
sadiif degildir. Tiim ilahi giicler ya ahlaksal, ya iktisadi veya da
sosyal diizenle ilgili islevlere sahiptirler. Bu giicler igbirligi ha-
lindedirler. Bunlar; Gathalar'da, Ahura Mazda'nin kismi figiirle-
ri veya vecheleri olarak bir birlik i¢inde bulunuyorlarmig gibi
takdim edilirler. Tanr'min bu alt1 vechesi veya yiizii ile birligine
"sar" deniyor.

Harvatat'in geytani rakibi "Avaétat"=hiiziindiir. Harvatat'in;
saghigin verdigi evrensel mutluluk veya fiziksel biitiinliikle ilgili
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fiillerini bozmaya c¢alisan Avaétat, insanlar1 moral ve fizik ola-
rak soldumiaya c¢ahigir. Amérétat'in "ebedi hayat"ina ise "Me-
rethyu"=06liim muhalefet eder. Ebedi hayat ile 6liimiin miicade-
lesi, nihai biiyiik hesaplagmada, tiim ger giiclerinin yok
edilmesine kadar siirecektir.

Harvatdtn Philo'daki karsiifi "nomothetixi"dir. Philo'da
‘nomothetixi; "saglikli mutlulufu" ve "hastaliktan azadeligi"
temsil eder. Amérétat'm kargilif1 ise, "ideal diinya" anlamina
gelen "xosmos noitos"tur. Ciinkii ideal bir diinya ya da evren;
hastaliktan, acilardan, ¢irkinliklerden, adaletsizliklerden arinmig
olan ve asil kendisi 6liimsiiz olan bir diinyadir.

Ahura Mazda, Seytani Giicler ve
Diger Dinlere Etkileri

Zarathustra'min gelistirdigi tanr1 kavrami, kendisinden sonra
gelen peygamberlerin getirdigi tanri kavramindan ¢ok daha faz-
la karmagiktir. O, tanriyr her yOniiyle kavramaya ¢alismig ve
kavradig sekliyle ifade etmigtir. "Ne ezel, ne de ebed" hakkinda
hi¢cbir bosluk birakmadan, tanrisina; "hikmetinden sual olun-
maz" gibi bir sifat yakigtinmadan, on yillik inzivada her sorusu-
na cevap aramig ve tiim cevaplan bulduguna kani oldugunda
magarasini terk etmistir. Iste boylesine bir Zarathustra, Yahudi
olmayan bir peygamber olarak, O; her seyi ¢6ziimlediklerini sa-
nan Israil ogullarmin dinsel 6gretilerini alt-iist edebilmigtir.
Bundan dolay: aragtimiacilar, Zarathustracilik ile temasa gectik-
ten sonra olusan Yahudilige, "siirgiin sonrasi” Yahudilik diyor-
lar.

Bilindigi gibi Babil'li Nebugadnezzar (M.0.604-562) savas-
¢t karekterli bir kraldi. Ayrica zulmii ile de iinlii olan bu kral, [s-
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rail'i isgal ettiginde Kudiis'i yakip yiktig1 gibi, Yahudiler'i de
yerlerinden sokiip Babil'e birlikte getirdi. Iste tarihteki meshur
“siirgiin" budur. Bu siirgiine kutsal kitaplar1 Tobit ile gelen Ya-
hudiler, geri dondiiklerinde Zarathustrac1 Magular'dan ddiing al-
diklar giiclii teoloji'yi de birlikte gotiirmiislerdi. Bu biiyiik bu-
lusmadan sonra, Prof. Bousset (1906)'in de dedigi gibi "gii¢li.
ve etkileyici" bir inang sistemi ile kargilasan Yahudi din adam-
lan, pek ¢ok konuda Ogretilerini elden gegireceklerdi.. Bu degi-
siklik eski Tevrat ve yeni Tevrat'in kargilagtinlmasinda agik¢a
goriiliir. Daha sonra gelen Hristiyanlik ve Miisliimanlik ise Bah-
din'in pek ¢ok ¢6ziimlemesini bgnimsc—‘:mi@tir.~

* % %

Bahdini inancina gore tanrt "en yiiksek"tir, dolayisiyla
“tek"tir. Ahura Mazda (Ys.31.14), ddiillendirici ve segici yar-
gictir. Hergeyi bilir (Ys.31.13). Kural koyucudur (Ys.31.11).
Ogreticidir (Ys.31.5). Fakirler i¢in bir "kiralllk” kurmak ister
(ahiret) (Ys.28.4 ve Ys.34.3). Ahura Mazda (Ys.31.7); arkadas-
tir, koruyucudur, saglamlagtincidir, degigsmezdir. O, bizim yar-
gicimizdir (43.4).

Fakat Ahura Mazda diiriisttiir. Ustiinliigiinii, onun bu diiriist
karekteri sinirlar. Ciinkii O, mantikhi bir sekilde; NE SUCU
YARATMANIN, NE DE YARATILMASINA MUSAADE
ETMISLIGIN SORUMLULUGUNU taslmaz Ciinkii Bahdini-
ler'in evreni; ugsuz bucaksiz iki boliimden, iki giigten; kiyasiya
miicadele eden iki bagimsiz gii¢ten olusur. Bunlar baglangigtan
beri var olan iki temel giictiir; iyi ve kotii. Iste Zarathustra'nin
tanr1 anlayiginin temel ayirdedici 6zelligi buradadir. Zarathust-
ra'nin tanrt anlayisinda Ahura Mazda; dogrulugu, giivenirligi,
hayirliligi ve sahip oldugu kutsal enerji ile ayirdedicidir. "lyi
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diisiince", "iyi s0z", "iyi eylem" ona yaklagmanin anahtarlaridir.
Onu, evrenin diger kompartimaninda, Ahura Mazda'dan bagim-
siz olarak var olan kotii Mainyu sinirlar. Iste bu sinirlama, Tan-
n'yl; SUCLARI PAYLASMA veya SUCLARIN VARLIGININ
SORUMLULUGUNU PAYLASMA gibi bir duruma diismek-
ten alakoyar..

Yaratici bir giice sahip olmayan Mainyu, kudret bakimindan
Ahura Mazda'dan agikga asagidir. Fakat bu iki temel gii¢ yine
de biribirini yok edemez ve bu iki temel gii¢ kelimenin tam an-
lamiyla biribirinden bagimsizdir. Kurtarici, yani Ahura Mazda,
koti ruhun kotiiliiklerini gegici olarak bosa ¢ikarabilir, ama ig
yok etmeye gelince bu, en asagisindan belli bir siire i¢in miim-
kiin degildir. Aksi takdirde simdiye kadar kotii, ¢oktan yok edil-
mis olurdu.

Zarathustracilar'la temasa ge¢meden once Yahudiler'in sey-
tan anlaylsl ¢ok bulanikti. Fakat temastan sonra’ Yahudi diinyasi
ve ondan sonra gelen Hristiyan dunyasn ile Islamiyet, "seytan ve
Cinler"le doldu tasti. Daniel 7.10'da Yehovad (tanri)nin -
100.000.000 melek yarattigim kaydeder. Fakat (Tekvin: 6.1-
5)den 6grendigimize gore bu meleklerin bir kismi insan kihigi-
na girip gogi terkemigler. Sebep; giizel beseri kizlarla goniil
eglendirmekti. Yahuda; 6-7, bunu "zina etmig ve baska beden
ardma digmiis" Sodom ve Gomorra'daki halkin hareketine ben-
zetiyor. Islamiyet'te de benzer durumlar goze garpar. Bu yolun-
“dan sapmig meleklere "cin" deniyor..

Israil ve Hristiyanlar'in inancina gore seytan, yani kotii ruh
ashinda tanrinin bir melegi idi. Tanr1 Adem ile Havva'y: yaratti-
ginda, bu melekte de tapilma arzusu belirdi. Onlan suga tegvik
etti ve tanrinn isyancisi oldu. Sonunda Havva'yl, bir yilanin ki-
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ligina girerek veya yilam kullanarak ayartti, ona giinah igletti.
Havva'da Adem'i ayartti ve yasak meyvayi yedirdi.. Islamiyet'te
ise Allah'in bir melegi olan Seytan'in diger melekler gibi nur-
dan, yani tanrisal 1giktan yaratildigina inanilir. Allah ilk insan
olan Adem'i; kendisinin yerdeki halifesi olsun diye bir kan pih-
tisindan veya topraktan yaratti ve Seytan'a; "Adem'e secde edin
(Bakara:34)" diye emir verdi. Seytan birden bire kibire kapilmig
ve ¢amurdan yaratilmig olan insana secde etmeyi red etmigti. O
anda Allah'in lanetine ugrayan Seytan, bir asi olarak, kiyamete
kadar insanlar1 Allah'in yolundan saptirmaya ¢aligacakti. Allah
once seytani cennetten kovdu (A'raf:13). Sonra Seytan'in istegi
lizerine (A'raf:14) Ona kiyamete kadar siire verdi. Boylece iblis,
insanlan yollarindan saptirmak igin (A'raf:16) istedigi siireyi
bulmugtu.

Burada Zarathustracilik'in kotii ruh anlayigt ile Ortadogu
kaynakl diger dinlerin seytan anlayigi arasinda ki farka geliyo-
ruz. Bahdiniler'in Seytan'i, kendiliginden var iken Yahudi, Hris-
tiyan ve Miislimanlar'in Seytani1 Yehova veya Allah tarafindan
yaratilmigtir. Burada Mills'in hakl olarak yoOnelttigi bir elestiri-.
ye geliyoruz: Bu dinlerin tanrsi, yani; ge¢miste olmug olan ve
gelecekte olacak olan her geyi bilen tek ve kudretli tannsi, ya-
rattig1 bir melegin kotiiyii sececegini nasil oldu da kestnremedn”
Eger kestirmigse neden bu kotiiliige, yoldan saptirmacalara
"g0z" yumdu? Yuhanna 12:31, 14:30 ve 16:11'de de belirtildigi
gibi Seytan'in "bu diinyanin efendisi" olmasina neden miisaade
etti? Burada bir terslik seziyoruz: Tann insanlar1 da yaratiyor,
seytani da yaratiyor. Sonra seytamn onlari kandirmaya ¢aligma-
sina miisaade ediyor. Onu, yani asil suglu olan geytan yok ede-
rek diinyay diizeltmiyor. islamiyet'e gore her insanin degismez
bir kaderi vardir. Bu kader 6nceden belirlenniistir ve yasanacak-
tir. Bu yasanan kaderde, islenen giinahlarin sorumlulugu da bi-
reye aittir. Bunun i¢in cezalandirilir.
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Oysa Zarathustramin ogretisinde birey tamamen bagimsiz-
dir. lyi ile kotiiniin miicadelesinin hem objesi, hem de hakemi-
dir. Tarafim kendisi segecek, kaderini kendisi gizecektir. Yeryii-
zii Seytan'n kiralhg degildir. Insanlar, segimleri ile
yeryiiziiniin goriintiisiinii ve hatta evrenin kaderini tayin edebi-
lirler. Dolayisiyla "kul insan", Zarathustra'da se¢im hakki olan
“efendi insan"dur. Insan, bu ilahi olayin merkezinde "oturur"..

Bu yaratici tanri, Ahura Mazda, kendi sistemi i¢inde, yani 6
veche halinde hareket eder. Ahura Mazda'nin Altilar't ¢ok giic-
lidiirler. Onasya'nin diger dinlerinde benzer ilahi varlklara
"melek" deniyor. Melekler tanrinin vechelerinden bagimsiz ve
onun emrindeki ilahi varliklardirlar. islamiyet'te onlarin varligi-
na inanmak imanin gartlarindandir. Fakat siirgiin 6ncesi Yahudi-
ler arasinda Sadduce'ler (Zadokgular) adini tagiyan bir gurup
vardl ki bu guruptaki insanlar ne meleklere, ne ruhlara, ne de
yeniden dirilmeye inanirlard. Bu gurup ¢ok genisti ve Asmona-
eller'le Hasmonaeler'in tiim prenslerinin meyli bu yondeydl Bu;
eski Yahudilik'te, bugunku temel 6gelerin 0 zamanlar daha he-
niiz tam oturmadigim gosterir. Fakat zamanla "melekbilim" tim
Onasya dinlerinde yerine oturdu. Tevrat'ta (bolim: 12-15) Ra—
gamin Yedileri (Ahura Mazda ve Alular) ile ilgili imalar bulu— )
nuyor. Bunlardan birinin adi israil Bagmelegi Rafael olarak ge-
¢iyor. Zekeriya (4:10), Yediler'i, Tanri'nin yeryiiziiniin gurasina-
burasina kosusturan gozleri olarak kabul eder. Bu tez, Tevrat'ta
daha sonralan giiglii bir sekilde gelistirilmigtir.

Bu yedi iyiye karsilik, yedi de kotii vardir, ki bunlar1 daha
once incelemistik. Yedi rakami, diinyada bugiin pek¢ok konuda
hayatimizi etkiliyor. islamiyet, cehemnnemin yedi, cennetin se-
kiz kapisi vardir der. Yedi ayrica bir hafta (haft=7, Kiirt¢e)'nin
gun sayisidir. islam yazarlari, yedi kat gok ve yedi kat yerden
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bahsederler. Hristiyanlar tanrinin diinyayi alti giinde yarattigini
7.giin istirahat ettigini sOylerler. Tiim bu yedi rakaml inanglarin
baslica kaynagi, Ahura Mazda ve alti vechesinden olugan Zarat-
hustract ilahi sistemdir. Tann'nin vecheleri olan ilahi varliklar,
Hebrew kaynaklan i¢in yabanci sayilmaz. Bu kaynaklar, yer yer
"Yehova'nin mclekleri" veya "Ychova'nin ruhlart”, Yehova'nin
kendisinden olusmugslardir derler. Tipki Gathalar'da kaydedildi-
8i gibi...

Yahudiler; "ilahi diizen", "ideal gergek" ve "adalet"i temsil
eden Asa'yr oldugu gibi almiglardir. Ciinkii onlar da "ddirtistlik
ve yarg1"y1 tanrimin hiikiimdarlifinin temeli olarak saymaktadir-
lar. Vohu Manah Incil'deki eudokia'nin benzeridir. Aramaiti,
dindarlik; Gathalar'da tanrmin bir sifatt gibidir. Moulton, bu
Gathik figiirii, "Tanrimin Oglu" Hz. isa ile mukayese eder vs..

Zarathustra'min Ogretisinin en sagirtict yam, KiMSENIN
TANRILARINA KARISMAMASI'dir. O, herkesin inandifi
tanriyr veya tanrilari kutsamaya hazirdir! Ama bazi sartlarla..
Bu tann veya tanrilar; kotliden yana olmayacak, insanlara zarar
vermeyecek, ekonomilerini bozucu "kurban kesme" gibi gele-
nekleri tegvik etmeyecek, "diisiincede, s0zde, eylemde iyi"yi sa-
vunacak, diiriist ve adil olacak veya olacaklardir. Fakat Zarat-
hustra bu diisiincedeki insanlarin tanrt anlayiglarini
degistiremeyeceklerini deneyimleri ile anlamig, Gathalar'da on-
lara ve tanrilarina s0yle haykirmigti (Ys.32.3):

Fakat siz tannilar -ve size tapanlar-! Timiiniz KOTU DU-
SUNCENIN soyundansiniz; saygisiz ve yalanci!

Bu reddiye, tiim tanrilar1 evrensel-ebedi miicadelenin karsi
tarafina koyuyordu. O zamana kadar Aryani kavimlerin tanr
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olarak belledigi daevalar artik birer druj=yalan(c1) derecesine
diismiislerdi. Simdi miicadele raymna oturuyordu; yaratici tek
tanr1 Ahura Mazda ve alti vechesi bir tarafta, yaratict 0zelligi
olmayan ve fakat kendiliginden var olan kotii ruh Angra Main-
yu veya Drug diger tarafta "saflarin1" almiglardi. Miicadele ev-
renseldi ve Islam ve israil dinlerinin ifade ettigi; "imtihan"la bir
ilgisi yoktu. Ahura Mazda kimseyi imtihan etmiyordu. Ciinkii
tanr1 sadece Nurdan olugsmustur. Onun i¢inde karanlik yoktur.

Drug, yani yalan ve Drugvant, veya "yalan sOyleyen" terim-
leri terciime edilmis halleriyle; iblis olarak aynen Israil ve Hris-
tiyan diigiincesine gegmislerdi (Isai:44.20). Angra ise "diisman"
anlamina gelmek iizere Gathalar'da ender olarak yer alan bir te-
rimdir. Angra, Mainyu ile birlesik; "Angra Mainyu" olarak daha
sonraki Zoroasterci dualizmde kotli mabutun tabii sifati halinde
kullanildi. Hebrew "satan" veya "seytan" terimi Angra iie ayni
anlama geliyordu ve sonradan dualizm'e dogru giden Israil di-
ninde, Zoroasterci dualizmin Angra Mainyu'su ile ayni evrimi
gecirecekti. Drug'un zidd1 olan Asa=Gergek, ifade ettigi manevi
anlamiyla Israil kaynakli dinlerde de bas tanrisal kavramdir.
Seytanla Zarathustracilar''n Ko6tii Ruh olarak adlandirdiklar
kavram arasindaki benzerlikler sunlardir: ikisi de tanrmin mu-
halifi, ikisi de yalanin yaraticisi, ikisi de hain ve aldatici birer
varliktir.

* *k %k

Zarathustra en biiyiik miicadeleyi, ailesinin de mensup bu-
lundugu ve Aras Vadisi ile Kuzey Azerbaycan'da yaygin bir se-
kilde taraflar kazanmi§ olan daeva yasnacilar'a karsi vermisti.
Peygamber'in acikladif1 "asin” goriislerinden dolayi aralarindan
kovuldugu bu dinsel gurubun mensuplari, direkt olarak bugiin-
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kii Yezidi Kiirtleri'nin atalariydi. Zarathustracilik'ta yasak olan
kurban kesme, bu dinin en 6nemli ibadetiydi. Daevalar bilindigi
gibi sistem dig1 tanrilardir. Eski, yani Zarathustra oncesi dinle-
rin tanrilart olan bu kavramlan Yasna 32.3 acgik¢a mahkum et-
misti ve bunlar "kotiinlin soyu"ndan olmakla suclanmiglardi.
Ama onlar, kotiiniin soyundan da olsa, Angra olarak da telakki
edilse bir nevi kabul goriiyorlardi. Fakat "kotiiniin soyundan”
gelme aldatici geytanlar olarak...

Israil kaynakli dinlerde de ayni olguyu goriiriiz. Filistinli-
ler'in "Baalim" denilen bir tanrilar1 vardi. Bu tanr1 aynen Bah-
din'de oldugu gibi asagilanarak Iblislestirilmek suretiyle Y ahu-
diler'in kutsal kitab1 Tevrat'a girmisti. Bunun disinda Yahud!
sisteminin i¢inde yer alan meleklerin kimisinin Seytan veya ib-
lis'lesmesi, kimisinin ise cinlerc doniigmesi, hep aym mantifin,
yani Avesta'da yer alan "yanlg taraf se¢me” eyleminin sonucu-
dur. Yol ayn, tanrisal varliklar ayn, fakat sonu¢ ayni: Ahura
Mazda veya Yehova'ya karst duranlar ya koti ruh olarak telakki
edilmigler ya da seytan, iblis veya cin diye "lanetlenmisg"lerdir.
Allah'a karsi da Oyle... )

Zoroasterizm, Zarathustra'nin 0gretisinden ayrilmaya bagla-
diginda yabanc tanrilar teker teker geri donmeye baglamig, din-
de Onemli yerler kapmiglardi. Bunlarn ilk gelenleri Med tanrisi
Anahita, yani sularin tanrigasi oldu.. Onu giiclii bir diger Med
tanris1 Mithra takip etmigti. Ardindan Med tanrilarindan Homa
actk kapidan igeri giriverdi.. Fakat hepsi "Aristokrat Tanr"
Ahura Mazda'nin birer asti olarak zamanla diger dinlerlc cere-
yan eden miicedeleler sonucu riitbeleri daha da indi ve nihayet
"melek" seviyesinde istikrar buldular.

* %k *k
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Koruyucu Melekler ve Fravasiler

Talmud; Yahudiler'in, meleklerin adlarim Babilden getirdik-
lerini sOyler. Bu iddia, siirgiin 6ncesi "melekbilim" ile siirgiin
sonrasi olugan somut melek diizeni arasindaki farki diigindiigii-
miizde agik bir gercektir. Bu celigkili gelisme, eski dini kitap
tahlilcilerince de dogrulaniyor. Yeni melekler, dinin ruhu ile uy-
gunluk arz etmiyor ve bunlarin yabanci bir kaynaktan gelmeleri
ihtimalinin yiiksekligi bu tahlilcilerce de teslim ediliyor. Bu,
Zarathustraciligin Yehovacilar'a en 6nemli katkilarindan biridir.

Matteus 18.10'da soyle der: "Bu kiigiik (bireylerden) her-
hangi birini asagilamamaya dikkat ediniz. Ben onlarin goklerde-
ki meleklerinin, benim goksel pederimin yiiziinii her zaman gor-
diiklerini size sOyliiyorum"”. Acts 12.15: "Sen delisin diye
cevapladilar onlar. Fakat O direndi, 0 zaman onlar; 'bu O'nun
melegidir' dediler. Bu iki alintida miigterek bir kavram var: in-
sanlarin melekleri.. Bu kavram direkt olarak Zoroasterciler'in
Fravarani veya Fravasi'leri ile ilintilidir. Fravasi kavrami Gatha-
lar'da yer almaz. Fakat yaslan neredeyse Gathalar ile mukayese
edilebilecek olan ve "Gatha Haptanghati" denilen kutsal metin-
de yer alir. 37.Yasna'min 3.boliimiinde "Asdunam fravasis na-
ramca ndirinamca yazamaidé", yani; "biz Asa'nin takipgisi olan
hem kadin ve hem de erkek (miiminlerin fravasilerine (iman)
ederiz". Burada sozii gecen fravasiler insanlarin ruhani diinya-
daki kopyalari ve¢ "koruyucu ruhlan"dirlar. Bu koruyucu ruh
kavrami, Israil kaynakli dinler tarafindan "koruyucu melek" ola-
rak terciime edilmistir ve Aryan-Med teolojisinin temel Ogele-
rinden biridir. Pratikte Miislimanlar da "koruyucu melek"ten
bahsetmektedirler.

Fravasi kavrami Gathalar'da direkt olarak gecmez. Bu, Za-
rathustra'nin insanlar1 sofu ve sofu olmayan diye ayirip, birinci-
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sine gardiyan bir "koruyucu ruh” verip, digerini kendi "kaderine
terk etme" gibi bir egilimi red etmesinden ileri geliyor. Insanlar
esittir. Hi¢ kimsenin Onceden tayin edilmig bir kaderi olmadi-
gindan, bir Ozel fravasisi de olmayacaktir. Fakat Zoroaste-
rizm'in boyle bir zorunlulugu yoktur. Bundan dolayr "Farvardin
Yast" adi da verilen koskoca bir 13.Yast bu kavrama aynlmis-
tir. Zarathustra bununla da kalmaz. O, miiminlerin ruhunun tan-
n katina erip orada Ahura Mazda ile "oturacagini"da red eder.

Zarathustracihgin Fravasiler'le kismen mukayese edilebile-
cek olan bir kavrami yine de vardir: Daénd veya "ben", "kisi-
lik", "nefis", "ego". insamin daénési oldiikten sonra insanla ya
cennete ya da cehenneme gider. Daénd, Yasna 45.2'de urvan,
yani ruh ile kesinlikle aynlir. Burada iyi, kotiiye sOyle hitap edi-
yor: "Ne bizim inanglanimiz, ne §gretimiz, ne arzularimiz, ne
diisiincelerimiz, ne s6zlerimiz ve eylemlerimiz, ne kisiliklerimiz
ve ne de ruhlanimiz anlagamaz". Burada goriildiigii gibi her in-
sanin daéndsi vardir. Daénd i¢seldir. Kotiintin daénasi, iyininki
ile anlasamaz.

Fakat yine de fravasi seklinde de olsa, "koruyucu melek”
kavraminin ilk sahipleri Kiirtler'in atalar1 olan Medler'dirler.

Ates

Zarathustra'mn kovdugu kavramlardan biri de Grekler'in
Herkiilii ile ayn1 yap1 ve fonksiyona sahip olan "Vrthragna"dir.
Kiirdistan'da, Zagros Daglan’'nda bulunan Karafto magarasinda
bir yazit ortaya ¢tkanlmisti. 1822'de R.Ker Porter tarafindan or-
taya ¢ikarilan bu yazit, M.N. Todd tarafindan terciime edildi.
Bu yazitta; "Burasi Herkiil'in mekamdir, hi¢ bir kotii(liik) bura-
ya giremez!". Yazitta Vrthragna yerine Herkiil ismi yer almusti,
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ki bunun iki sebebi vardi; birincisi Yaz1 Grek alfabesinde yazil-
musti, ikincisi 0 donemde tiim Irani tannsal kavramlar Grek-
ler'in es tann adlan ile ambhiyordu. Mesela: Zeus
Mégiston=Ahura Mazda, Apollon ve Helios=Mithra, Artemis
ve Kralice Athena=Anéhita'lagmiglard..

Yaban domuzunda viicut buldugu varsayilan bu eski Med
tanrisi, zaferi temsil ediyordu ki, daha once kendisinden soz et-
migtik. Medya'da bu tann igin iki ilahi ates mabedi yapilmists;
biri Adarbaican Cégist'te (Ormiye), diferi ise bagkent Agbata-
na'da.. Sez'deki veya Cécist'teki ateg'in adi "athar gusnasp” veya

"aygir atesi”, Agbatana'daki ise "4thar kavitakin" yani "tay ate-
si" idi.

Berossus bu Med tann veya yan tanrisina "franh Herkiil"
demekteydi ki, bunun yerinde bir terim oldugu yukaridaki yazit-
tan da bellidir. Birlesik Medya'da (Kiirdistan-Ermenistan) ken-
disine; Vahagn Visapaqajyan; "ejderha oldiiriicii" cesur bir tanri
olarak tapiliyordu. Bilindigi gibi aym "eylem" Herkiil'e de ya-
kigtinlmigti.

Buradan "Athar" ve onun kutsiyetine geliyoruz. Athar; yani
ates, Zarathustra oncesi Aryanlar'da "atrium" veya Tiirkge'siyle
“evin ocagmnin tiittigli oda" kutsaldi. Bu kutsallik maddi ategin
kendisine atfedilmiyordu. Ates, kalp atesinin bir sembolii idi.
Israil kaynakli dinlerde de "Yehova'nin Atesi", Zoroasterler'in
"Ahura Mazdasr'nin Ategi" gibi kutsal bir ategtir. Fakat iki dinin
atesinin kayna@ farklidir. Zoroasterciler'in -ki bu kutsallifin
Zarathustracilig1 da kapsamina aldifina dair ciddi bir yayin yok-
tur- kutsal atesi kalp atesi iken, israil kaynakl dinlerin ki ise ay-
dinlanma veya 1siktir. Hikayelerde israil tannsi; "ebedi yanan"
veya "yok edici ates" olarak tanimlanir. Her ne olursa olsun s-
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lam yazarlan Bahdin'i; hatali olarak "ategperestlerin dini" ola-
rak tanimig ve Oyle tanitmiglardir. Bu yanhg kastidir ve muaz-
zam "Zarathustra Felsefesi"ni kiiciik diisiirme ¢abasindan bagka
bir sey dcgildir.

Kiiciik Seyler

Simdi de kisaca Zarathustramin Bahdinisi'nin diger bazi
Ozclliklerini kaydedelim. ‘

"Humata, Héxta, Hvargta". Bu ii¢lii Bahdin'in temelidir ve
"iyi diisiince, iyi soz, iyi eylem" anlammna gelir. Orijinal olarak
Zarathustra tarafindan ortaya atilan bu triad, zidd1 olan kavram-
larla insanin i¢ diinyasinda miicadele eder. insan, bu i¢ miicadc-
lede sececegi yer ile kaderini belirleyecektir. Tanriyr dogru dii-
sinmek, dofru isleri yapmayr diisiinmek, kimseye zarar
vermeycn seyleri planlamak, kendisinc dogru bir istikbal ciz-
mek gibi diisiinceyle ilgili tiim fonksiyonlar bu "Humata"nin
icine girer. Dindaslarina veya genel olarak insanlara; hosa gi-
den, ama dogru sozlerle hitap etmck "H(xta"dir. Tim bunlarin
sebep olacagi cylemler de dogru olacaktir ve olmalidir, ki bu da
"Hvarsta"dir. Bunlara dikkat eden insan "sirat kOpriisi"'nden ra-
hatlikla gecgebilecek, cennete ulasacaktir. Dinscl inangta sapkin-
lik, dogru olmayani diigiinerck planlamak, yalana sapmak, yol-
dagmna acimasiz latlar ctmck, insan veya hayvan: varliklara
zulmetmek, hirs, kan dokiiciiliik gibi diisiinscl, sdzcl ve eylem-
scl yanliglar hesap giiniinde karsiniza ¢ikacaktr. Bu, Hristiyan-
Iigin ve islam'in 6gretisinde de aynidir.

Bahdin, Islam'in sartlanndan biri olan orugu red eder. Miis-
liimanlarin; "ruhumuzu orug tutarak terbiyc edcriz” veya "fakir-
lerin achktan neler ¢ektiklerini, oru¢ tutarak kendi ncfsimizde
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his ederiz" yahut "daha saglikli oluruz" vs. gibi gerekgelerle
orug tutmalari kendilerinin dinlerinden ¢ok 0nce gelen tek tanri-
i Bahdin tarafindan benimsenmemistir. Ciinkii miisliimanlarin
oru¢ tutulmasi ile ilgili One siirdiikleri gerek¢elerin hemen he-
men timii Bahdiniler'in giinliik hayatlarinda uyduklan toplum-
sal esaslardir. Bahdiniler'in hayatinda derin bir kollektivite ve
bir nevi sosyal giivenlik vardi. Bu dinin kaidelerini en iyi uygu-
layan krallar, ilkel anlamda da olsa, bazi aragtirmacilar tarafin-
dan sosyalist olarak telakki edilmektedirler. Bu adil krallardan
biri olan II.Khusrow i¢in Hz. Muhammed'in; "Onun doneminde
yasamis olmaktan mutluluk duydum" dedigi kaydedilir. Kisaca-
s1, Islamiyet'te zekat, fakirlere ayrilan zorunlu bir kaynaktir. Bu-
nun diginda fakirleri hatirlamak bir vicdan sorunu iken, Bahdi-
ni'de bu temel bir dinsel sorundur.

Bir diger konu; Giines, ay ve yildizlara olan tavirdir. Anlasi-
lan eski birer "goksel daeva" olan bu cisimlerden, Zarathustra
pek fazla sOz etme "cesaretinde" bulunmamigtir veya onlart
Ahura Mazda ile soyle veya boyle iliskilendirmemisgti. Israil
kaynakli dinlerde de bdylesine bir iligkilendirmeden kagimilmig-
tir. Genesis 1.14-19'da; tann ol deyince bu goksel 1siltilarin
olustugu, bu silularin gok yiiziine tesbit ediligi, bunlar sayesin-
de (ay ve giines) gece ve giindiiziin ayirdedildigi kaydedilir. [s-
lamiyet'te bu konu Kuran-1 Kerim'in 36:38-40 arasinda ele ali-
mir. "Giines kendi yolunda akip gider". "Iste bu aziz ve alim
olan Allah'in takdiridir". "Aya gelince, ona" Allah "menziller
tayin etmistir". "Ne giinesin aya ¢atmasi, ne de gecenin giindii-
zli gegmesi miimkiindiir. Onlarin her biri kendi yoriingelerinde
-yiizerler". Tiim bu dinleri kabul eden uluslarin ge¢cmisinde gii-
nese ve aya tapmiglik gibi bir durum oldugundan, peygamberler
bu goksel cisimleri anmaktan kaginirlar.
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Bir diger konu bekaret ile ilgilidir. Hristiyanhifin ¢ok fazla
sevdigi bekdret, Bahdin ve Miisliimanlik i¢in gegerli bir erdem
degildir. Zarathustra, Gathalar'da kizi Pourucistanin sahsinda
evliligi kutsar. Bahdini kizlar1 15 yagindan itibaren serbestce
evlenebilirler. Evlilik dis1 iligki biiyilik bir giinahtir. Sonraki Zo-
roastercilik'te de bu siirdiiriilmiistiir, hem de daha da setlestirile-
rek. Vendidad 4.47'de "... sana dogrusunu sdyleyeyim, ey Zarat-
hustra Spitama! Bir esi olan insan, ¢ocuk sahibi olmak
istemeyen insandan ¢ok istiindiir..." deniyor. Miislimanlikta da
durum Bahdin'in benzeridir. Hz.Muhammed'in, ikinci adetini
goren kizini hala evlendirmedigi i¢in vicdan azabi ¢ektigi nakle-
dilir. Evlilikle ilgili Miisliimanligin tavn, Peygamber Hz. Mu-
hammed'in ¢ok evlilik yapmasindan da anlagilir. Ama Hristi-
yanlik'taki "kutsal bakirelik" kavrami bu iki dinin evlilikle ilgili
goriigleri ile ¢ekigir.
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IX. BOLUM

YARADILIS

Yaradilig; Bahdin'de, diger li¢ dine nazaran daha kanmasik
bir sekilde sunulur. Bunu daha iyi anlamak igin diger dinlerin
yaradilig ile ilgili kayitlarimi alarak Bahdiniler'in bu konudaki
inanglar ile mukayese edecegiz.

Genesis

Israil Peygamberi Hz. Musa, Genesis'in 1.boliimiinii yaradi-
higa ayirmigtir. Buna gore baslangicta Tanrn gok ve yeri yaratti.
Bu. Psaltaren 33.6'da; "Gokyiizii Tanr’'nin sozii ile yarauld.
Hersey Onun agzinin ruhuyla..". Bu: Ps.90:2, 104:2, 136:5 ile
takviye edilir. Incil'de ise Johannes 1:1); "Baslangicta soz vardi,
s0z Tanri'nin yanindaydi, s6z Tanriydi". 1:2) O (s0z), baslangic-
ta Tanr'min yanindaydi. 1:3) Hersey (tanrinin) sozii ile oldu, on-
suz (s0z olmadan) higbir sey olmadi (yaratihig olmadi). Incil,
Kollosai 1:16'da, GOkte ve yerdeki goriiniir ve goriinmez her se-
yin, Tanri'min (s0zii) lizerine yaratuldig kaydedilir. Buna ege-
menlik ve taclar hiikiimdarlar ve hiikiim dahildir. Aym goriis
Hebreema:11.3'te de tekrarlanir.

Sonra sira alu giinlik yaradihg siirecinin tamamlanmasina
gelir. Once her taraf karanlikti. Tanri 15183a "ol" dedi. Isik oldu.
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Zarathustracilar’da giines sistemi

Tanrt 111 "glindiiz", karanliga "gece" olarak adlandirdi. Birinci
giin bitti. Ikinci giin gok yaranldi. Boylece "su, sudan" ayrilmig
oldu. Jeremia:10:12'de ise Once yeri yaratti, sonra {istiine gogii
gerdi. Tanr (glincii giin boyunca yeryiiziini diizenledi. Once
suyu bir araya topladi, denizler olustu. Arkasindan kuru kalan
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kesime yer dedi. Yeri tiirli bitki ve agaclarla bezedi. Bunlar
meyveler veriyordu. Dordiincii giin boyunca; gece ve giindiiziin
olugmasina, giinlere, mevsimlere ve yillara yol agacak olan ay1
ve gilinesi yaratti. Sonra yildizlar1 yaratarak gokyliziine yerlestir-
di. Bunlar geceler boyu 1g1yacakti. Besinci giin boyunca suda
yasayan yaratiklar, kanath hayvanlar yaratildi. Tanri, altinci giin
boyunca tiim hayvan tiirlerini, Tevrat'ta gecen sekliyle; vahsi
hayvanlaryi, ¢iftlik hayvanlarini ve siiriingenleri yaratti. Sonra si-
ra insana gelmisti. Tann insanlar kendi suretinden, "kendisinin
aynisi olarak yaratti. Onlarin, denizdeki baliklara, goklerin al-
tindaki kuslara, yeryiiziindeki ¢iftlik hayvanlarina ve siirtingen-
lere hiikmetmelerini sagladi. incil, Efeses 4.24 ve Kolossai
3.10'da da insanin, tanrinin yeryiiziindeki bir yansimasi oldufu
acgikca kaydedilir. Tekvin (3:19)'da Adem'in topraktan yaratildi-
§1 ve topraga donecegi sOyleniyor. Yedinci giin ise istirahat edi-
lecekti.

Galaksi, Zarathustraci Yaradilig Teorisi’ni
bu resim ile mukayese ediniz.
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Islam

Islam'in kutsal kitabi Kuran-1 Kerim'de bu konu daginik
ayetlerde ve ¢esitli vesilelerle anlatilir. EI'Bakara Suresi 28'de;
"Ey insanlar, nasil olur da Allah'l inkdra ciir'et edersiniz? Siz
Oliiler iken, Allah size hayat-verdi. Sonra sizleri yine 6ldiirecek,
sonra sizleri yine diriltecek. Sonra da dondiiriiliip Ona gotiirtile-
ceksiniz". Ayni sure 29'da; "O Allah ki yerde ne varsa hepsini
sizin i¢in yaratti. Sonra iradesini goklere yOneltti de onlar1 yedi
gok halinde nizama koydu". Hicr Suresi 5'de "(Allah) hayvanla-
r1 da yaratti. Sizin i¢in onlarda 1sitic1 ve koruyucu maddeler ve
birtakim menfaatler vardir. Hemde onlardan yersiniz". Ayni su-
renin devam eden birka¢ ayetinde hayvanlarin yiik tasiyicilikta
veya binek olarak kullaniligtaki faydalarindan da bahsedilir.

Hicr Suresi 10'da; "O sizin i¢in gokten bir su indirdi. Size
ondan bir i¢ecek var. Yine ondan agag ve otluk (yaratti) ki onda
hayvan otlatirsimz. Aym yerde 11.ayette; "o su size, ekin, zey-
tin, hurmaliklar, {iziimler ve her tiirliisiinden meyveler bitirir".
12.ayette; "Geceyi, giindiizii, giinesi, ay1 sizin hizmetinize o
bagladi. Biitiin yildizlarda onun emrine boyun egmislerdir”. Ay
ve giines ile ilgili ayetleri de daha 6nce nakletmistik.

Insanin yaradihisi konusunda A'raf 10; "Andolsun sizi yer-
yiiziinde yerlestirdik. Ve sizin i¢in orada bir¢ok gecim imkamn
yarattik". 11; "sizi Once yarattik. Sonra size sekil verdik. Sonra
da meleklere 'Adem'e secde edin' dedik. Hicr 25; "Gergekten
biz insam kuru bir ¢amurdan, sekillenmis balciktan yarattik".
27; "Cin'i de daha 6nce korlu atesten yarattik". 29; "Onun yara-
dilisim tamamladifim ve icine RUHUMDAN iifledigim va-
kit...". Sad Suresi, 6; "Sizi bir tek kisiden (Adem'den) yaratmig-
tir. Onun esini de ondan var etmigtir". Mii'min Suresi, 67; "Sizi
bir topraktan, sonra bir nutfeden, sonra bir kan pihtisindan yara-
tip...". Ndh Suresi, 14; "O, sizi merhale merhale yaratmigtir”.
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Kisacast; Israil kaynaklh dinlerde tanr, "ol" dedigi i¢in her-
sey yaratildi. Alti giin boyunca yaradilig olay1 cereyan etti ve
bitti. Yedinci giin istirahat edildi. Islam'in Allah anlayiginda ise
yerde ve gokte yaratilan hersey insan igin yaratildi. §imdi Bah-
diniler'in yaradilig anlayigina gegebiliriz.

Bundahisn

Elimizdeki Gathalar'da yaradihg=Bundahign ile ilgili olarak
sadece ipuglar1 vardir. Fakat bizim elimizde Aryan mitolojisi ve
bu mitolojinin; Medyali Magu rahiplerinin elinde sekillenen
fran versiyonu ile ilgili doyurucu yayinlar da bulunmaktadir.
Biz simdi Zarathustracilik'la ¢elismeyecek yOnleriyle bu mitolo-
jiye ve yaymlara dayanarak yaradilisi vermeye calisacagiz.
Unutmamak gerekir ki, Bahdin 6nemli temel konulanyla oriji-
nal bir 6greti iken, bazi1 yonleriyle reformasyondur. Gorebildigi-
miz kadariyla yaradilig bu kisma giriyor.

Bahdiniler'e gbre 6nce sonsuz bir bosgluk vardi. Bu boglugun
bir yerinde 1§181n disanya sizmadi, sonsuz aydinlik bir bolge
_bulunuyordu. Burasi, herseyi bilen kudretli, hayirh ve diiriist
_Ahura Mazda'nin makamiydi. Bu aydinhk yerin etrafinda bir
b0§luk bulunuyordu. Boglugun disi ise zifiri karanlikti. Bu ka-
ranlik her tarafi doldurmaktaydi, ki bu Angra Mainyu veya "k0-
ti" idi. "Koti"niin bilgisi, kudreti ve 6mrii simrhidir. Yaratma
giicii yoktur. Fakat yaratilanlara kendi 0ziinden "kotii"yii katar.
Yalancidir, ser giiciidiir.

Bir zaman kotii, iyinin kralhim farketti. Aydinhig farketti.
Ona karg1 saldirya gecti. Kotiiniin, tim aydinhif1 kendi 6zii ile
bulagtiracagim farkeden tanri yaradilig Baglattl. iki evrensel gii-
_ciin son miicadelesi eylemsel olarak baglamgti. Kargilagtiklarin-
da Once "hayat ve hayat olmayan" yaratildi.
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Ahura Mazda yaradilisi iki asamada gerceklegtirdi. Birinci
_asamada hersey bedensizdi. Bir nevi ruhlar diinyasinin olustugu
bu agsamaya Pehleviler "menog" diyorlardi, ki anlamwl; "ruhsal,
maddi olmayan" idi. Bu agamada insanlar i¢in 6nemli olan ruh-
lar olustu. Zoroasterciler Fravagiler'in bu agamada sekillendikle-
rini sOylerler. Bu, "iyi yaratiklar'in ti¢cbin yil duygusuz ve hare-
ketsiz kaldiklan farzedilir.

Ikinci agamaya Pehleviler “getig, yani "maddi" varlik asa-
masi diyorlar. Ahura Mazda artik ruhla maddeyi kanstirmus, k-
ti ile savag i¢in miisait bir zemin olugturmustu. Kotii derhal sal-
dinya gecerek maddi zemine sizmigti. Bu, maddi yapinin
miikkemmelligi bozmaya yeterliydi. Fakat ruhsal diizeyde kalan
Ahura Mazda ve alt1 veghesi, bu saldindan azade kaldilar.

Bundahign'den sonra yaradiligin ikinci agamasi baglamigti:
Karnigim sathasi=Gumégign. Bu agamada ruh ve madde biiyiik
bir kangim olugturur. Madde-ruh karigimina saldiran ve yaratma
giicli olmayan kéti, kendi 6ziinii bu kangimin igine soktu. Bu,
modem tabiriyle "plazma" Zoroasterci inanca gore 3000 yil siir-
di. Bundan sonra vigingn, yani ¢0ziimlenme agamasina geline-
cekti.

Bu asamada uzay(gOkyiizii)in, suyun, yerin, bitkilerin, hay-
vanlarin, insanlarin ve 1s1g1n (atesin) prototipleri yaratildi. Gok-
yiliziinde; giines, ay, yildizlar ve gathokik denilen gezegenler
olustu. Kotiinlin yaratma giicii olduguna inanan Zoroasterciler,
iyinin yaratufi Zodiak takimyildizlanna karsilik, kotinin de
"kargt yaratiklar" olarak gezegenleri yarattifina inandllary.,iyinig‘

_yarati#1 12 burgtan ve 6 milyon 480 bin yildizdan olusan zodiak
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kusag1, Aryan astrolojisi i¢in belirleyiciydi. Eski Aryanlar geze-
genlerden; Merkiir, Veniis, Mars, Jupiter ve Saturn'u taniyorlar-
di. Sonraki Bahdiniler her gizegene Altilar'dan birinin adini ve-
receklerdi. Mesela; Mars=Xsathra, Jupiter=Asd, Satum=Vohi
Manah, Venus=Haurvatﬁt,’—Me[cury=Ameretﬁt olarak taninirds.
Bu arada Aramaiti de, ay olarak temsil edilmekteydi. En biiyiik

_lsik olan giines ise Zoroasterciler'e gore Ahura Mazda'nin ru- \
_huydu. Tabii biitiin bunlar, dinin bozuldugu, hurafelerle karigti-
rildigi son donemin kavramlaridir. Bilgi olsun diye kaydediyo-
ruz. Yalniz sunu da teslim etmek gerekir ki; Onlar tarafindan
ister kutsansin, ister lanetlensin, gezegenlerden ilk bahseden din
Bahdin'djr, hatta son bahseden din de budur.

Canllar arasinda ayrigmadan sonra bitkiler ve hayvan nu-
munesi (Geus Urvan-0kiiz ruhu)'nin yaratilmasindan sonra ilk
_insan numunesi veya ilkel insan olustu: "Gayo Mart".. Aynsma
- doneminin sonuna dogru bu ilkel yaratiklar kayboldu. Gayo
Mart da kaybolacakti. O, kaybolmadan 6nce tohumlarindan ilk
eerkek; Magy€ ve ilk kadin; Magyané€ olugmustu. Artik kotiiniin

etkisini gosterecegi ilk insanli donem bagliyordu.
Dinlerde i1k insan

Hemen hemen tiim dinlerin yaratildigina inandig bir ilk er-
kek ve ilk kadin vardr. i1k erkeklere bazi misaller verelim: isra-
il dinleri ve Miisliimanlar ilk erkege Adam veya Adem, Maya-

.lar; Balam-Guitze, Mezopotamyalilar; Apsu, iskandjnavyahlar;

Ask, buri, Pygméler; Ef€, Kenyalilar; Mwambu vs. derler. Hint-

liler ise Yama diyorlar ilk erkege, ki bu Bahdini inancina g(’ire'
ilk insan degil, 6liimlii olan insanlarin ilkidir. o
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Miisliiman inancina gore Allah, yeri ve gogi yarattiktan
sonra meleklere (Bakara:30); "ben yeryiiziinde muhakkak bir
halife yaratacagim" dedi. Bu "halife" Adem olacakti. Allah
Adem'i kuru ¢amurdan yaratmig, "kendi ruhu'ndan iifleyerek
canlanmasim saglamigti. "Yeryliziinde bir halife" olarak yarati-
lan Adem'e Allah (Bakara:35); "Ey Adem sen esinle beraber
cennette otur. Cennet nimetlerinden, dilediginiz yerde bol bol
yeyin. Fakat su agaca yaklagmayin ki haddi agan zalimlerden ol-
mayasiniz". "Bunun lizerine seytan (o agag yiiziinden) her ikisi-
nin de ayagim cennetten kaydirdi. ikisini de bulunduklari yer-
den cikardi. Seytan (A'raf:20); "Rabbiniz, sirf melek olacaginiz,
yahut cennette ebedi kalanlardan olacaginiz i¢in size bu agaci
yasaklad1", dedi. Onlann kandirdi ve o yasak meyvayi yedirdi.
Bu, meyvayi tadinca derhal ayip yerleri ortaya ¢ikti (A'raf:22).
Sonra onlar yeryiiziine siiriildii. Allah onlara orada; "Baziniz ba-

~zinmiza diisman olarak ininiz. Size belli bir zamana kadar yeryii-
ziinde yerlesme ve oradan faydalanma takdir edildi" (A'raf:23)
dedi. Sonra (aym yerde:24); "Orada yasayacaksiniz, orada ole-
ceksiniz ve tekrar oradan ¢ikanlacaksiniz" geklindeki kararim
iletti.

Israil dinlerinde, Yahweh veya Yehova insani kendi suretin-
de yaratti. Ona yeryiiziindeki tiim meyvalari, kuglar ve hayvan-
larin etlerini yiyebilirsin dedi (Genesis:1.30). Fakat Adam yal-
nizdi. Bir giin tanr1 Adam" derin bir uykuya yatirdi ve onun
kaburga kemiginden ilk kadim yaratti (Genesis.21-22). Adem
artik yalniz degildi, fakat bagi beladaydi. Onlara da bir meyva'yl
yemek yasaklanmisti. Seytan Eva'yr kandirmig meyvay: yedir-
migti. O zamana kadar biribirlerine ¢iplak goriindiikleri halde
utanmayan Adam ile Eva utanir oldular. Sonra Tanri'nin sesini
duyunca utangtan saklandilar. Tanni kadim kandiran yilanin
ebediyen lanetlendigini (Genesis:3.14), kadinin soyu ile yilanin
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soyunun ebedi diigman olacaklarini (15), kadinin ise ceza olsun
diye tiim dogumlarda sonsuz acilar i¢inde kivranacagini, erkegi-
ni hep arzulayacagimni, erkegin kendisini hep yOnetecegini (16)
bildirdi. Adam" da cezalandiran Tann, onlan deri giysilerle giy-
dirdi. Eva, bundan sonra dogacak tiim insanlann anasi olacakti.

Bahdiniler'de bu ig bu kadar basit gitmemisti. Masy€ veya
Magsyé ile Magyané veya Masyadi'nin tiiremesinden itibaren in-
sanlik 6liimsiizdi. Bu arada Yima ilk kral olmustu. O, daha 6n-
ce Oliimsiiz bir diinyada yagiyordu. Efsane-inanga bakilirsa
716.5 yil hiikiim siiren Yama veya Tha'alibi'nin niteledigi sek-
liyle Camysid, iilkesinde silah, yular, diger alet edevat, ipek lire-
tim ve iglenmesi, pamuk tretimi ve iglenmesi, ekonomi, mimar-
lik, eczaciik, tip, gemi yapimi gibi konularda insanlara
ogretmenlik yapti, geligtirdi.

Insanlar istedikleri gibi yiyip igebilirlerdi, fakat bir istisna
ile, kam1 dokiilmiig yaratiklann etlerini yememeleri kaydiyla..
Yani doymak i¢in sinir ve dolagim sistemi olan bir yaratif1 0l-
diiremezdi insanlar. Bu, tanrisal bir yasakti ve bu yasak, "yasak
meyve"den daha mantikli bir yasak gibi goriiniiyor. Ama
(Ys.32.8) Yama: "sigira tapiliyordu”, "tapmadifimizi gostermek
icin onun etini yiyelim" dedi ve bu eti yedi. O andan itibaren
Oliimsiizliik kalkmigti..

Bahdini'de -goriildiigii gibi- Adem ile Havva (veya Eva)
kavrami vardi ve bu kavram Ortadogu kaynakl li¢ dinden de
once etrafli bir gekilde anlatilmigti. Fakat Bahdini Adem ile
Havva'si, yani Magy€ ile Magyané Tann'min yasaklanna uydu-
lar. Onlarin torunlarindan Yama, kralligi déneminde bu kural
‘bozuyor ve Olimsiizliigi kaybediyor. Aym Yama, Ortadogu
V dinlerinin Nuh menkibesini de yastyor.
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Nuh

Yahweh (Genesis; 6.5), insanlarin yeryiiziindeki kotiltigii-
niin artifim gordii. Diiglinceler kotiiliikle dolmugtu. (6-7 Tanr
insanlari, dort ayakli hayvanlari, kuglan ve siirlingenleri yaratti-
#1 igin pigsman olmustu. Siddet heryeri sarmugti. Tanr (6.13),
Noah (Nuh)'a diinyadaki canlilar1 yok etme fikrini agti. Ona
(6.14) "kendine bir gemi yap" diye emretti. Sen (6.18), esin, ¢o-
cuklarin ve ¢ocuklarinin esleri ile bineceksin. Aynca (6.19) ya-
nina tiim canl tiirlerinden 6mekler alacaksin (hayvanlari, ¢ifter-
cifter). O sirada Noah 600 yasindaydi. Yagis yagdi (7.7). Yagis
kirk giin siirdii (7.12). Nihayet hergey sona erdi. Karaya ¢iktik-
larinda artik yer yiiziiniin tiim canlilart 6lmiigtii.

Islamiyette ise (HGd Suresi: 25'ten 49'a kadar) Nuh'un bir
peygamber olarak gonderildigi kaydedilir. Nuh, kavmi i¢in apa-
¢ik bir uyariciydr. (11.27); Bunun lizerine kavminden, inanmi-
yanlarin ileri gelenleri dedi ki; "Biz seni ancak bizim gibi bir in-
san goriiyoruz. ik bakigta en asag tabakalarimizdan baskasinin
da sana tabi oldugunu gomiiyoruz. Sizin bizden fazla bir mezi-
yetinizi de gomiiyoruz. Hatta sizi yalanci zan ediyoruz". Bu-
nun iizerine Nuh, kavminin bu ileri gelenlerini ikna etmek igin
¢ok ugragmig, onlarin iman edenleri asagilayan tavirlarini bile
kiramamigti. Nuh (11.31); (Bu ileri gelenlerle); "(Ben size) 'Al-
lah'in hazineleri benim yanimdadir' demiyorum. 'Ben bir mele-
gim' demiyorum. O sizin gozlerinizin horladiklarnn hakkinda:
'Allah onlara higbir hayir veriez' de demem...." diyordu. So-
nunda kavmin ileri gelenleri (11.32); "Ey Nuh, bizimle miicade-
le ettin, miicadelende ¢ok ileri de gittin. Eger dogru soyliiyor-
san, bizi tehdit ettifin azabi getir de goOrelim, diyerek
kararhliklanini gostennisglerdi. Nuh, bos yere onlara; "onu (aza-
bi) dilerse ancak Allah getirir. Ve siz onu aciz birakacak degil-
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siniz" demekteydi. Bir miiddet sonra (olacak herhalde) Nuh'a
(11.36) g6yle Vahy olunmustu: "Haberin olsun, kavminden (da-
ha Once) iman etmis olanlardan bagka hicbiri iman etmeyecek.
Onun i¢in yaptiklanindan dolayr kaderlenme” . Nihayet Allah'in -
emri gelmisti: "Bizim nezaretimiz altinda ve vahyimize gore ge-
miyi yap. Zulmedenler hakkinda bana birsey s6yleme (yani, on-
laric¢in af dileme). Ciinkii onlar suda bogulacaklardir.

Nuh, Allah'in emri lizerine gemiyi yapmaya bagladi. Halk
kendisi ile alay ediyordu. (11.38) Nuh; "Bizimle e§leniyorsaniz,
biz de sizinle, eglendiginiz gibi eglenecegiz" dedi. (11.39); "Al-
caltici azabin kime gelecegini ve siirekli azabin, kimin bagina
inecegini ileride bileceksiniz," diye ekledi. islam'in Nuh anlayi-
sinda da, Israil dinlerinde oldugu gibi, gemiye (11.40); "Erkegi
ve disisi bulunan herseyden iki tane ile, aleyhinde hiikiim veril-
mis olanlardan bagka, aileni ve iman etmis olanlar’" geminin
icine yiiklediler. Zaten kendisine inananlar ¢ok kiiciik bir azin-
likti. Gemiye, Nuh'un ogullarindan biri de binmemisti. Peygam-
ber'in ikazlarina ragmen gemiye binmeyen oglu (11.43); "Ben
beni sudan koruyacak bir daga ¢ikacagim" demigti. Bu ise Al-
lah'a isyan etmekti. Nihayet sular yiikseldi herseyi yuttu.
(11.44); (Allah tarafindan) denildi ki; "Ey yeryiizii, suyunu yut.
Ve ey gok (yagmurunu) tut". Su gekildi. [ bitirildi. Ve gemi
Cidi Dagy iizerinde durdu. Bu suretle o zalim kavme "defolun”
denmigti.

Bahdiniler'de ise hikdye yine Yama ile iligkilendiriliyor. Ya-
ma "bir canlinin kamimm dokiip etini yediginden" biiyiik giinah
islemigti. Bu giinahin etkisiyle "cennet hayati” sona ermis, hu-
zuru kagmig bir suglu gibi herkesten saklanir olmugtu. Fakat
O'nun ve halkinin ¢ilesi bununla bitmeyecekti. Sug cezalandiri-
lacakti. Ahura Mazda (Vendidad:I1.22) Yama'ya; "Ey
Vivangat'in oglu diiriist Yima (Yama)! Maddi diinyaya 6liimciil
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kiglar (yagacak). Bu, son derecede kotii sofuklar getirecektir.
Maddi diinyanin istiine (bu) Oldiiriicti kiglar kugbagi biiyiiklii-
giinde kar tanelerinin yagmasina yol acgacak. Bir "aredvi” kalin-
liginda (kar) daglarin tepelerine de.." dedi. Bu felaket sirasinda
(I1.23); Tiim (li¢) hayvan cesitleri Olecek.. Vahsi hayat, daglarin
tepelerindeki hayat, vadilerin dibindeki hayat ve ahir (gibi) bari-

naklardaki hayat bitecek..

Bu felaketi gogiislemek ve yeryiiziindeki hayatin tiimden
kaybolmasini engellemek icin Ahura Mazda, Yama'nin bir Va-
ra; yani etrafi duvarla ¢evrili bir barinak inga etmesini istedi. Bu
Vara (IL.25) bir kosu yeri uzunlugunda, yani her kenar1 bir
"hathra" veya bugiinkii 6l¢ii birimleriyle bir Ingiliz mili kadar
kadar uzun olacakti. Kare geklindeki bu varada ikametgahlar,
daha dogrusu i¢inde bir ev yapilacakti. Bu evin bir balkonu, bir
avlusu (I1.26) ve bir dehlizi olacakti. (I1.27) (herhalde dehlizde
olacak) insanlann -kadin ve erkeklerin- tohumlan saklanacakti,
ki bunlar diinyanin en biiyiik, en iyi, en glizelleri olmaliydi. Ay-
nca en iyilerinden olmak lizere agaclarin, bitkilerin, stiriilerin,
diger hayvanlarin, kopeklerin, kuglarin tohumlarindan konma-
liydi. Bu tohumlar orada kaldig1 miiddetge tiikenmemeliydi. Bu-
nun yaninda kizil yalazl ates de orada muhafaza edilecekti.

Yama emre uyarak Vara'yi inga etti. SOylenenleri igine koy-
du. Vara Adarbagan'daki Daitya Inma$ kiyisinda inga edildi.
Ingaatta 6zel bir yapi teknigi kullanildi. Nihayet beklenen kiglar
soguk ve selleriyle geldi, insanlar dahil yeryiiziindeki hayatin
ticte ikisini siipiirdi, giitiirdii.

Goriildigi gibi Tufan menkibelerinde felakete insanlarin
peygambere 1taatsnzhgl sebep olarak kabul edlllyorken Yama
efsanesinde Onderin kendisi bu felaketin sebebidir veya, felaket
‘sebep gosterilmeden kendlhgmden gelen tabii bir olaydir. Boy—
lesine bir kabul Bahdiniler'in dinine daha uygundur
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Kiirdistan’da bulunan ve Aji Dahaka’y: temsil ettigi samilan bir heykel.
Omuzlarindaki yilanlara dikkat ediniz.
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Aji Dahaka

-Simdi Bahdin i¢inde tiimiiyle Medyali olan bir efsaneye ge-
ciyoruz. Bu, Yama'y1 "ikiye bigip" oldiiren istilac1 yabancilarin
krali olan Aji Dahaka ile ona bagkaldiran Medyalilar'n ve Ka-
wa'nin hikdyesidir. Olay tiimiiyle Medya'da cereyan etmig gibi
dini kitaplarda tasvir ediliyor. Ancak bazi cografi noktalara
aciklik getimek igin, bizim herkesge bilinen ¢ok ufak bir sosyal
gercege parmak basmamiz ldzim. Bugiinkii Kiirtler'in atalan
olan Medler (Madalar), iilkemizin bugiinkii sinirlarindan ¢ok
daha genis bir alam yurt edinmiglerdi. Eski Med iilkesi, bugiin-
ki Tahran'in dogusundan bagliyor, Hazar Denizi'nin giineyini
ve Isfahan'l da kapsamina alacak geniglige ulasiyordu. Kuzeyde
Emnenistan'l da i¢eren eski Medya, batida Grekler'le komguydu.
Firdewsi'nin bilerek veya bilmeyerek yaptig1 hatali betimleme-
de olayin kahramanlarini Fars'lagtirmasi bazi arastirmacilan ya-
niltmig olabilir veya diipediiz yamltmigtir, fakat insanlarin elin-
deki en eski belgeleri inceleyen Darmesteter gibi, Mills gibi
degerli ve sabirli aragtirmacilar bu "oyun"a gelmemiglerdir.
Olay, Medler'in yerlesik bulundugu Medya'da cereyan etmigti.
Simdi hikdyemize gegebiliriz:

Efsaneye gére Yama, 716.5 yillik hiikiimdarhgmnin sonun-
da, Aban Yast (5.28)'ta da bahsedildigi gibi "ii aglzll" olan
.Bawru (Babil)lu Aji Dahaka tarafindan ikiye bigilerek oldurul-
_du. Gergekten Medler'le Giiney Mezopotamyalilar arasinda but-
mez tiikenmez bir miicadele vardi. Medya, uzun siire Aryan ol-
mayan Mezopotamyalilarin egemenliginde kalmigti. Zamyad
Yast (19.37); Aji Dahaka'y1 "li¢ agizly, li¢ basl, alt1 gozlii, 1000
yonli, ¢ok kudretli bir drug; diigman drug olarak tanitir. Angra
Mainyu (aym yast) onu "iyi"nin maddi diinyasini yikmak igin'
"yaratmigt1”.. (Bilindigi gibi Zoroasterciler (Zarathustracilar de-
gil!) kotliye "yaratict” sifatini da yakigtirmiglardi-NB).
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Bizim elimizde bu tarife uygun bir heykel bulunuyor. Bu
heykel Kiirdistan1 ellerinde tutan devletlerin eline heniiz geg-
mis degil. Ama heykel (bak; fotograf) ii¢ baghdir. Omuzlarda
ise iki yilan bulunuyor. Her iki kolunda, Bati1 Avrupa tilkelerin-
den birinin konu ile ilgili enstitiilerinde ¢6ziimlemeye ¢aligtig1-
miz ve sonuca ¢ok yaklagtigimiz yazilar vardir (Bak; fotograf).
Kiirdistan'in gébeginde bulunan ve ¢ok gizli bir yerde muhafaza
edilen bu heykelin, Kiirt Efsanesi "Dahak ve Kawa" olayinin
cereyan etti yer" konusunda net bir cevap vermesi, kafa bula-
nikhigindan kurtariyor. Heykelin giivenligi saglandiginda bilim
diinyasinin hizmetine sunulacaktir. Fakat su kesindir: Aji Daha-
ka heykeli Kiirdistan'da bulunmugtur. Dolayisiyla Efsane'nin
Kiirt versiyonu daha bir ger¢eklik ve agirlik kazanmaktadr.

Dahaka veya Dahak (Zuhak) efsanesindeki bazi unsurlarin
isimleri Medce yazilmug olan Avesta'da ayri, Pehlevi din kitap-
.lan ile saptinci Firdevsi'de ayndir. Mesela Yama, veya Yima
Fars kaynaklarinda Cemgid olarak gecer. Thraétaona ise Fars
kaynaklaninda "Feridun" olmus ¢ikmis. Ustelik bu Feridun bir
"Pers Prensi” haline sokulmus. Bunlar tiimii ile saptirmadir. Fir-
devsi'nin Sehname'sinin Kiirtler'den bahseden kismi ise tama-
men bir agagilamadir. Giiya Dahak'in yilanlarina yem olmaktan
kurtarilan genglerden daglara kacabilenleri bir zaman sonra ¢o-
galarak "Kiirt"leri olugturmuglardir.

Oysa olayin gectigi sOylenen yerlerin tiimii 0 zamanlarin
Medya'sindadirlar. Thraétaona'nin dogum yeri Gilan'dir ve Gi-
lan 0 zamanlarin Medya'sinin en 6nemli mezkezlerinden biridir.
Raga yakinindaki Damivand dagi, Dahak'in kiyamete kadar
zincirli kalacag1 dagdir. Sipit Nehri kiyilan, Dahak'in "kétii"ye
dua ettigi yerlerdir. Ustelik efsanenin kendisi bir baskaldin ile
taclandiriliyor ve bu Aryanlar'in zincirlerini kirdiklan bir olay
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oldugu i¢in onlarin hayatlarinda 6nemli bir yer tutmaliydi. Med-
ya'nin boylesine bir bagkaldinnin iiriinii oldugu bellidir. Bu ge-
lenegi, biz sadece Kiirtler'in Newroz geleneginde buluyoruz.
Karanligin aydinlik tarafindan yenilgiye ugratilmasi gibi evren-
sel dini bir motifi, Kawa'nin bagkaldinsi ile birlestirmek ve bu-
nu Kutsal Aryan Atesi ile taglandirmak efsanenin Kiirt versiyo-
nu lehine delillerdir. Bazi yazili belge meraklilarina
verecegimiz cevap da hazirdir: Hangi Med yazit1 tahrip ve tahri-
fattan kurtulabilmis ki, Kawa efsanesi kurtulsun? Onun, sozlii
olarak yasatilabilmesi bile biiyiik basaridir.

Son zamanlarda sikigan, Aryani bile olmayan bazi uluslar
da bu efsaneye ortak olmak istiyorlar. Bu Kiirtler i¢in sevindiri-
cidir. Ciinkii iddia sahibi oldugunu sOyleyen bu uluslar, kiiltiir
adina fazla birgey ortaya koyamayan atalarindan {imidi keserek
Kiirt Kiiltiir tarihinden bir sayfayr ¢almaya ¢aligmakla aczlerini
ortaya koyuyorlar.

* k 3k

Efsanenin tamaminin, dinsel motifler kullanilarak da olsa,
Avesta'da yer almamasini, bazi aragtirmacilar bu boliimlerin ka-
yip Yasna veya Yastlar'la birlikte veya onlarin i¢inde sirra ka-
dem basmast ile izah ediyorlar. Dahakamin "1000 yil" hiikiim
siirdiigii, Thraetaone tarafindan alagagi edildigi gibi hafif bazi
bilgiler yer almasina ragmen, Kawa veya Kava bu kutsal kitapta
yer almaz.

Sonradan bu efsane hakkinda kalem oynatan Arap-islam ya-
zarlan ve Fars yazan Firdewsi ise tek ve ayni olan bir kaynak-
tan yararlanmislardi. Bu kaynak; Cadisiyya zaferi ile Sasani im-
paratorlugunu yikan Arap halifelerinin el koydugu Sasani
Kraliyet Ailesi giinliigiidiir. Xvaddinimag denilen bu giinliik, -

207



Pehleviler'in geleneksel dinsel eserlerine benzemekten uzakti.
Xvada=Allah adina hareket ediyor sanisini verse de, bu "giin-
lik" dinsel motitlerden ziyade efsaneleri igeriyordu. Bu kaynag
inceleyen Christensen (1919), ele alinan konularin Parthiya za-
manina kadar uzandigr kanisina vardigini kaydetmisti. Fakat Sa-
saniler bu efsane veya masallar1 "Sasanililestimiglerdi”.
Xvaddindmag yazar veya yazarlar bu efsaneleri kullanarak Sa-
sani Kraliyet Ailesi'ni ve akrabalarim "tannlagtirma’y1 amagla-
muglardi. Bu "gevirmen"lerin usta kalemlerinde eski Mitler, o
zamanlarin Sasani kahramanlar ile 6zdeslestiriliyor, onlarin ha-
rika maceraci karakterleri -bir nevi- yok ediliyor. Bizim misali-
mizdeki Kawa'nin roliiniin kiigiimsenmesi, Farslagtinlan Feri-
dun'un merkeze oturtulmasi buna en iyi bir mektir. Onlardan
da Araplarin eline gegen Xvadainimag, bu kez Islam-Arap ya-
zarlarmn elinde yeniden tahrifata ugratlmis, islam'in propa-
gandasi i¢in kiigiiltiicti bir tarzda kullamlmigti. Mesela Dahak,
li¢ bagh bir canavar olmaktan ¢ikanliyor, omuzlarinda yilanlan
bulunan bu kral, onlarn insan beyniyle besliyor, ki bu gekliyle
geleneksel dinsel (Bahdini) yazilara diigiiliiyor.

Christensen, Kava konusundaki bu yanliglar veya Kava'nin
roliiniin kiigiiltiilmesinin sebebini arastirdifinda, bagindan beri
bizim de dikkatimizi ¢eken bir terime egilmis: Kaviler. Bizim
bu kelimeyi inceleme tarzimiz, bazan Christensen ile ¢akigsa da
bazi temel ayriliklar igerecektir.

Kavi, Gathalar'da kullanilan bir kelimedir ve kii¢iik Med
prenslerine verilen bir iinvandir. Bu tinvam Pers'teki karsiligi
Satrap'tir. Bu kelimenin, Christensen'in sandig1 gibi kévjan ile
bir ilgisi yoktur. Kaviler, Zarathustra'nin, kendilerine kargi
6liimciil bir miicadele verdigi etkili Med prensleridirler ve dae-
va-yasnacit olarak tanmirlar. Bu terimin Persler'le higbir ilgisi
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olmadiginin kanitim1 bize West (1897) veriyor. West, Behistun
ve Avesta'da yer alan ve Vistaspa'nin atalarinin isimleri ile ilgili
bir liste veriyor. SOyle:

Behistiin Avesta

Haxamanis Kavi Kavita

Kaispis Kava Usa
Ariyardmna  Kava Husrava
Arsédma Aurvadaspa
Vistaspa Kavi Vigtaspa ..

Goriildiigi gibi listenin Avesta boliimii Kaviler'le dolu iken,
diger taraf; Vistaspa dahil "Kava" kelimesine itibar etmiyor. Bu
arada Kiirtler'in ulusal marsinda adi gecen Kava Husrava (Kai
Hiisrev)nin adinin da Avesta'nin bu boliimiinde gegtigini gorii-
yoruz. Gathalar'da olumlu bir dille yer alan Kavi'yi veya Ka-
va'yt hepimiz daha Onceki bolimlerden taniyoruz; Kavi
Vistaspa.. Kokenini daha Onceki bOliimlerde tartistifimiz bu
Kavi'nin Bahdin'in yerlesmesinde anahtar rolii oynadigim bili-
yoruz. Bu durumda Med Imparatorlugu'nun kurulusu ile ilgili
bagkaldinda, sonradan Kava'liga yiikseltilen bir demircinin rol
oynadigini ciddi bir sekilde diisilinebiliriz. Bu Kava'nin, Kiirt-
ler'in en biiylik efsanesinin bag oyuncusu olan Kava ile ayni kisi
olmas: igin ise hig bir engel yoktur...

Arap Tabari (6liimii:923) Kava hakkinda ii¢ hikaye anlatir.
Timi de Xvadiindmag'dan kaynak alir, fakat farkli anlatilir.
Bunlardan birine gore Dahak, Kava'nin ¢ocuklanni kurban veya
yilanlarina yiyecek olarak isteyince bu Isfahanh demirci halki
etrafina toplayip bagkaldirdi. Galip geldi, lilkeyi yOnetti ve kah-
ramanlasti. Sonra gelen yoneticiler onu kutsadilar ve Dirifs-i
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kabidn dediler. Ikincisinde Kava halki ayaklandirdi, fakat kral
olmay1 diigiinmedigini bildirip Feridun'u One siirdii. Zaferden
sonra Feridun kral oldu ve Dahak" yakalayarak Demavend da-
ginda hapsetti. Bir digerinde ise uzun ugraglarla Dahak adil ol-
mast igin ikna edilir. Fakat sonunda bu zalimin Udak adli anasi
ise kangir. Isler karigir. Bu son hikayede kahraman Kava degil
gibi goriinliyor. Mas'udi (61iimii:956), Muruj-ed-dahab adli kita-
binda Farslar'in Dahak'a kargi bagkaldigini, onu yendigini kay-
deder. Burada Diréfs-i Kawjan'dan da bahseder ki, bu Kava'dir.
Ayni yazann Kitdb-et-tanbih'i de Kava'nin bagkaldin hareketini
Tabari'nin anlatimina uygun olarak verir. Hamza isfahani de bu
bagkaldinyr ele alir ve kisaca bahseder. Al-Birini (Oli-
mii: 1048); Kronoloji adl kitabinda, Mihrgdn bayraminda (giiz
aylarma rastlayan bir Bahdini bayrami) Feridun'un, Kabi (Ka-
va'nin Arapga sOylenis gekli) tarafindan Dahak'a karsi baslatilan
bagkaldiriya liderlik ettigi anlatilir.

Mutahhar ibn Tahir el-Maqdisi (966'da); Kitdb el-bad'a
wa't-ta'rix adli kitabinda ayni hikayeyi anlatir ve muzaffer Feri-
dun'un Mihrgan giinlinde Dahak'i Demavend'e hapsettigini ya-
zar. Bunlarm yaninda Bal'ami (963'te), Tu'alibi (6liimii:1038)
Guar axbdr-el-mulfik-el-fars wa sijarihim adh kitabinda, ibn
Maskiyeh, Abu'l-Fida, Yaqut, Gazwini, Hamdullah Mustawfi
ve Mirxiind (61iimii:1498); Raudaf-es-safa adli kitabinda, diger-
leri de kendi kitaplarinda bu olayin ¢esitli versiyonlarim verir-
ler.

Mirxidnd ilging kitabinda, Feridin'un Dahak'i yendikten
sonra Kava'yr "general" yapip ordularimin basina gegcirdigini
soyler. Kava, emrindeki birliklerle Rum'a saldirir. Daha sonra
tiim uygar diinyada zaferler kazanir ve bunu asagi yukari 20 yil
siirdiiriir. O sirada direfs-i kAvyan adi ile aniliyordu. Ucret ola-
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rak Feridun onu, Irak ve Isfahan'in yoneticiligine atar. Kava Is-
fahan'a; genis siiriilerin ve bir hazinenin sahibi olarak doner!.
Dogrusu bir halk kahramani ancak bu kadar asagilanabilir!.

Mirxiind'un hikayesinde, 10 yillik yoneticilikten sonra Kava
Olir. Bu kahramanin 6liimii biiyiik bir liziintii yaratir. Feridun
da iiziiliir. Bunun iizerine bu kral, Kava'nin iki ‘oglu; Kériin ve
Kobadi'yi yanima ¢agirir. Onlara biiyiik ilgi gosterir. Iste bu Ko-
bad'i, sonraki tradisyon Sasani Krali Xusrav Anfgarvén‘a bagla-
mak suretiyle, bu krali tanrilagtirma gibi bir ugraginin iginde ol-
du.

Kava hakkinda yazilanlardan bati dillerine gecenler bunlar-
dir. Goriildiigii gibi konu ile ilgili oynatilan her kalem, belli bir
amaca yoOnelik olarak oynatilmig, Efsane asil kaynafindan bir
hayli uzaklagtinlmigtir. Biz efsanenin tozlarin sildik ve bir gov-
de ortaya ¢gikarmaya ¢alistik. Bu gdvdeye; her Newroz Bayra-
mir'nda, Kava Efsanesi'nin Kiirt versiyonunu yazan Kiirt Aydin-
lan, hicbir gekilde c¢ekince gostermeden yazdiklarim
oturtabilirler.. Ciinkii, aksini diigiinsek bile, bu efsanenin sahip-
ligine hicbir millet. OZGURLUGU VE BAGIMSIZLIGI UG-
RUNA bunca milyon gehit veren Kiirt Milleti kadar layik degil-
dir...
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X. BOLUM

SON HESAPLASMA

Zarathustra'nin gretisi, “ahiret" ile ilgili olarak su hususlar-
da kesinlikle tek tanrih dinler diinyasinda ilktir:

1. Bireysel hesap verme

2. Oldiikten sonra yeniden dirilme

3. Genel son hesaplasma

4. Viicud ve Ruhun birlestigi ebedi hayat

5. "Sirat” kOpriisii

6. Cennet ve cahennem

Yukarida saptadifimiz hususlar, aslinda din bilgisinde "ge-
lecek bilimin temeli“dir. Diger dini konular is¢ sadece "bogluk-
lar1 doldurmaktan” ibarettir. Bu derin ve derin oldugu kadar da
karmagik; "ruhun son yolculugu" ile ilgili destansi seriivenin

mukayeseli versiyonlarn sizlere ¢ok seyler anlatacaktir saniyo-
ruz.

[ ]
h—
(8]



Islam’da Oliim

Islam Dini, Allah'in insam "kuru balgiktan ve sekillenmig
camurdan” yarattiktan sonra kendi "ruhundan” igine tfleyerek
can verdigine inanir. Insan'in ruhu, Allah'in ruhundan iiflenmis-
tir ve kutsaldir. Fakat bu ruh (Enbiya: 34) ebedi olarak beden-
den aynlir. "Oliimii ve hayati takdir edip yaratan" (Miilk:2) Al-
lah'tir. (Hayat) "hanginiz"in "amelce daha giizel" oldugunu "sizi
imtihana cekip bildirmek i¢in" yaratilmigtir.

Islam'da 6liim, Adem'in soyundan gelen biz insanlarin kade-
ridir. Kadere inanmak ise Islam'da imanin sartlarindan biridir.
Fakat yine de Islam Bilginleri kader konusunda uzun ve hararet-
li tarismalardan uzak durmadilar. insanin, yapacagi herseyin
Onceden saptanmig bir kaderi oldufu veya olmadigi hususu
uzun siire tartisildi. Sonunda bir kismu kaderi ikiye ayirmayi
yegledi; kader-i mutlak ve kader-i muallak.. Kader-i mutlak, de-
gismez bir kaderdir ve sadece "6lim" olay1 bu kategoriye soku-
labilir. insanin diinyadaki durumuyla ilgili olarak ve "kader" di-
ye tanimlanan diger olgular (olacagi onceden saptanan olgular)
mutlak degildir, degistirilebilir. Bu konuda asrmizda herhangi
bir tartigma olmadigindan, "kader" denince mutlak ve degismez
olan bir konseptten soz edilmektedir.

Iste bu mutlak kader, yani 6liim, islam inancina gore (Ni-
sa:78) "Her nerede olursaniz olun" ... "size yetigir, son derece
saglam kalelere de sifinmig bulunsaniz yine de kurtulamazsi-
niz"... Bilinmelidir ki (Nisa:79) "sana gelen her iyilik Al-
lah'tandir. Sana gelen her fenalik ta kendisindendir". Yani;
"Xeyrihi we serrihi, mine'llahi"..

Kur'an'da yer almamasina ragmen, Islam kaynaklari, "can
alma gérevi'"nin Allah tarafindan "Azrail" adi verilen bir mele-
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ge verildigini kaydederler. Can almasina ragmen, tiim miislii-
manlann O'na saygi gostermesi, inanmasi sarttir. Ciinkii O, bir
melektir. Meleklere saygi ise esastir, imanin bir sartidir.

israil Dinleri'nde Qlﬁm

Hristiyanlik'ta ve Yahudilikte 6liimiin kaynag! veya sebebi
olarak adam ile Eva'nin isledigi su¢ gosterilir. Yahweh'in me-
leklerden olugan goksel ailesinin bir devami olarak yerde ve
topraktan yaratifan Adem ve esi, efer o mesum yasak meyvayi
yemeseydiler simdi hala cennetlerinde yasiyor olacaklardi.
Hristiyan ve Yahudiler'in inancinda "itaat" ¢ok 6nemliydi. Yah-
weh bu ciddiyeti Adam ile Eva'da denemeye karar vermigti. On-
lara "Bahgenin her agacindan isedigin gibi ye, fakat 'iyilik ile
kotiiligi bilme agaci'ndan yemeyeceksin, 0 agacin meyvesini
yedigin giinde mutlaka 0liirsiin” (Tekvin:2:16,17) dedi.

Onlar Yahweh'in soziinii dinleyeceklerine iblis'i dinlediler
ve bu meyvay: yediler. Iste o giinden beri onlarin soylarindan
gelen tiim insanlar hayatlarinin belli bir asamasinda 6lmeye bas-
ladilar. Hristiyanlik'ta ve Yahudilik'te can ve beden bir biitiin
oldugundan; can, beden ile birlikte Oliir. Hezekiel, 18.4 "Sug is-
leyencan, Olecek olan odur” der. Ruh, yani ibranice'deki Ru'ahh
Yahweh'indir. Ru'ahh'in  varligini siirdimesi ic¢in nesa-
mah=soluk'a ihtiya¢ vardir (Job:34..). ikisi de Yahweh'e ait olan
bu temel hayatsal kavramlari, yani Tanri ruh ve solugu geri ¢e-
kerse yeryiiziinde hayat kalmaz.

Gortildiigii gibi Islam'da oldugu gibi, Hristiyan ve Yahudi-
lik'te de insan viicudunda otomatizm yoktur. Tiim "ipler” tanri-
nin elindedir. O istedigi zaman yasatir, istedigi zaman yasami
sona erdirir. Ama Hristiyanlik'ta "ruh” tann Yahweh tarafindan

214



geri almir. Predikaren:12.7'de "Ruh geldigi yere, onu veren
Tann'ya geri doner”. Hepsi o kadar..

Bahdiniler'de Oliim

Zarathustracilar, insanin evrimle olugmug bir diinyada (Bun-
dahign-Gumezign-Wizarign asamalanndan gecerek evrilen bir
diinyada), evrimle geliserek (Gayo-Meretan'dan itibaren) yasa-
diklarina inamirlar. Insan; tanu=ten (Kiirt¢e) denilen bir viicut,
ast=este (Z.Kiirtge)=Kemik ve gaya=gan (Z.Kiirt¢ce)=can'dan
olugmug karmasik bir yapidadir. Bu yapiy1 daéni=ego yonlendi-
rir. Ego'nun diinyadaki se¢imi, insan ruhunun gelecegini belir-
ler.

Oliim, insan denilen kiigiik kozmoz'un ¢oziilmesidir ve bu
insanoglunun "kader"idir. Oliim, Zarathustracilar'in inandiklan
tek kaderdir. Bu kaderin sonucu olarak gaya, tanu ve ast'l terk
eder. Bu, tabii bir sekilde olusur. Fakat Zoroasterizm'in buram
buram koktugu Dinkart'ta durum degisik bir gekilde sunulur.
Burada ruhu bedenden ayiran bir ifritten bahsedilir. Biitlin
6liimciil insanlarin canlarmi "Ast6vihat" ad1 verilen bir ifrit, bag
ifrit "Az"in yardimiyla alir. Miisliimanlarin bir "melek"e yakis-
tirdiklar can alma olayini Zoroasterciler bir ifritin gergeklestir-
digine inanirlar.

Oliim Sonrasi

Oliim sonrasinda srail kaynakl dinlerde biiyiik bir belirsiz-
lik seziliyor. Yahudilik'te "6lim ¢i1glif1"ndan bahsedilir (Sesa-
ja:14). ibranice'de "seo'l", Grekge'de "hades" denilen bu 6liim
¢1ghig, olimden sonra gelinecek yer olarak kabul ediliyor. Bu
hades'in rahati veya dinginligi seni i¢ine almak i¢in bozulur
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(Jes:14.9). Orada en kudretli krallar da tiim kudretlerini kaybe-
derler. Incil (Matteus:11-23) de bu 6liim ¢igligindan bahseder.

Sonradan, daha dogrusu biiyiik siirgiinden dondiikten sonra
Yahudiler Hades'in iyiler ve kotiiler igin ayri boliimler igerdigi-
ni diigiinmeye basladilar. Iyiler buradan direkt cennete gotiiriil-
diiler. Bu diisiince Incil'de (Luka:23.43)'de yer alir. Hades ise
koti meleklerin ve giinahkar insanlarin bir hapishanesi olarak
kalmisti. I.Petrus Mektubu: 3.18.19'da belirttigi gibi; Hz.Isa
kendisi "insanlarin giinahlar" ugruna Olmiisti. "O, siz giinah-
karlar1 Tann'ya kavustummak igin viicut olarak oldiiriildii, fakat
ruhu yagar vaziyette birakildi". Hz.Isa "asagiya (Hades'e) inebil-
di, onlann hapisteki ruhlari i¢in dua etti".

Isin igine ifritler, iblisler ve seytanlar kanginca Hades in-
cil'de ad degistirdi ve Abyssos=ucurum adim aldi. Bu, cehen-
nem fikrinin Hristiyanlik'ta yer etmesiydi..

Miisliimanlik'ta 6lii kabre kondugunda onu ilk olarak gorevi
belirsiz olan ve Kur'an-1 Kerim'de ge¢gmeyen Miimkir ve Nekir
kargilar. Ruhun bundan sonraki ugragi, kalinacag siire belirsiz
olan A'rdfur. Kur'an-1 Kerim'in ayetlerini yalanlayanlarin
(A'raf-40) veya onlar1 kabul etmeyi kibirlerine yedirmeyenlere,
goklerin kapilari(nin) agilmayacagi kesin olmasina rafmen her-
kes Once A'rdfta toplanir. A'raf, bazi tefsircilerin bildirdigine
gore cennet ile cehennem arasinda bulunan yiiksek bir yerdir.
Bilindigi gibi Zoroasterciler'de de Haméstagin denilen bir yer
vardir. Burasi giinahlari ve sevaplari esi: olan insanlarin kalaca-
g1 veya en d%agisindan bir miiddet kalacag: yerdir. Zarathustra,
burada tanriya, Bahdiniler'den olup giinahi ve sevabi esit olan
insanlar1 af etmesi igin yalvarir. islam'in Peygamberi Hz. Mu-
hammed'e ayni gekilde iimmetine gefaat eder.
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A'raf'ta giinahkdrlarla cennetlikler arasinda bir perde vardir.
Ayrica buranin "tlizerinde" (A'raf:46) herbirini ylizlerinden tani-
yan birtakim kisiler vardir. Bu kisiler cennetliklere "Selamiin
aleykum" diye seslenirler. Gozleri cehennemliklere cevrildigi
zaman ise "Ey Rabbimiz, bizi o zalimler giiruhu ile beraber kil-
ma" derler (A'raf:47). Burada aynca bir not diigtilmstiir. Cen-
nettekiler arzu ettikleri halde daha heniiz cennete girememigler-
dir. Ciinkii cennete gitmeleri i¢in hesap giinii beklenecektir.

* %k 3k

Gathalar'da bir berraklik olmamakla beraber -ki o kisimlar
kayip Gathalar arasinda bulunabilir-, en eski Avesta parcalan
olan Yastlar'dan 22.sinde, Oliimden itibaren Urvan veya Ur-
ban'in veya Gayo'nun macerali yolu ¢ok acik bir sekilde ortaya
konmaktadir.

Herseyden Once sunu bilmeliyiz; Gathalar'da, insanlarin
giinliik hayattaki s6z ve eylemlerinin tiimiiyle kayit altinda tu-
tuldugu kesin bir dille belirtilir. Yasna:31.14'te; "Ey Ahura
Mazda, hak tamrhlik hakkinda neler kaydedildi, giinahkarlik
hakkinda neler kaydedildi ve (bu fiillerin sahipleri) hakkinda ne
iddialar var? Eger giinah ve sevaplar esit olursa ne olacak; iste
sana sorum bunun igindir". Kur'an-1 Kerim Casiye Sdresi 28;
"Her iimmeti diz ¢Okmiis olarak goriirsiin (hesap giiniinde). Her
immet kitabina (amel defterine) davet olunuyordu. (Onlara soy-
le denilir) "Bugiin yaptifimz amellerin cezast verilecektir!"
denmek suretiyle Zarathustracihifin zikrettigi "sevap-giinah def-
teri"ni tekrarlar. ingikak Suresi 7-12 sdyle demek suretiyle bu
durumu perginler: "O vakit (hesap giinii) kitab1 sag elinden veri-
len, ... kolay bir hesap ile muhasebe olunur... ve sevinerek ehli-
ne doner.. Ama kitabi arkasindan verilen... 'yetis ya 6lim!" diye
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bagirr... ve alevli atege atillir”. Bunun gibi bir¢ok surenin ayet-
lerinde defterlerle ilgili kayitlara rastlanabilir. islam miiellifleri
sevap ve giinahlar1 kaydetmekle gorevli iki melegin birinin; si-
rekli insanlarin sol omuzlarinda, onlarin giinahlarim yazdiklari-
n1 belirtirler. Her namaz kiligta miisliimanlar 6nce sag omuzda-
ki melegi, sonra soldakini selamlamak suretiyle onlara saygi
gosterirler.

Biz Oliimiin macerasina donelim. Zarathustracilik'ta 6limiin
bir ayrigma oldugunu daha Once gommiistiik. Gayo, bedenden
ayrildiktan sonra onu, yani bedeni derhal terketmez. imanl ve-
ya hakkaniyet¢i insanlarin ruhlan eski bedenlerinin bagucunda
li¢ giin boyunca otururlar ve ilk giin, "mutlu adam..." diye bagla-
yan Gatha Ustavaiti'yi okur. Giinahkar ise kafatasina dogru ko-
sar, orada li¢ giin boyunca oturur ve "hangi iilkeye kacayim" di-
ye baslayan Gatha'yr okur. Bunun anlami, hakkanyet¢i insan
kendisini gidecegi cennetine hazirliyorken, giinahkar insan si-
kint1 i¢indedir, yaklasan cehennem hayatinda kagigin yollarnni
anyor, ama bosuna!.

Boylece, hakkaniyetgi insanin iyi-inancr ile ilgili miikafat o
daha heniiz bedenin bagindayken verilmeye baglanir. Bu inangla
ilgili kisa cennet hayati1 "Hdmat Cenneti" olarak adlandirihyor
(Yt:22.15). ikinci giin iyi-sdz cenneti olan "Hdkht"ta oturur.
Ugiincii giin "Hvarst cenneti” denilen iyi-eylem cennetinde ya-
sar.. Bundan sonraki adim ise, sirat kOpriisiinii gecerek sonsuz
151k diyar olan nihai cennete; Gar6thman‘a varistir. Bu konuya
sonra yine donecegiz. Gilinahkdrlar ise tam tersine kotii diisiin-
ce, kotii s0z, kotii eylem cehennemlerini yasadiktan sonra, son-
suz karanliklarla tarif edilen cehenneme gelirler.

* %k %k
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Simdi artik ferdi hesaplagmaya gecebiliriz. Eger Ozetlersek,
Bahdiniler bu diinyadaki diigiincelerin, sozlerin ve eylemlerin
insanlarin ahiretteki yargilanma konularinin baglicalar1 oldugu-
na inanirlar. insanlarin egolan, insanlarin kaderlerini gizer, bu
da neticede ya gilinahkdr, ya kotiiliiksiiz ve adil ya da ortadaki
veya kararsiz bir duruma sokar onlari. Bu, denilebilir ki Hristi-
yan Ogretisinin de bir 6zetidir. Yine iki sistem cennet hususunda
da mutabiktir. Zarathustra adil insanlara; Tanri'nin ve diger ruh-
larin huzurda bulunuguyla aydinlanmig, 6vgii miizigi ile seslen-
dirilmis ebedi bir cennet vaad ederken, ayn geyleri sOyleyecek
olan Hristiyanlik daha heniiz ortada yoktu. Hele o tarif edilen
kutsal yiyecekler?.

Eski Kudiis'iin giineyinde bir vadi vardi, bunun giriginin adi
Gehénna idi. Hinnom ve Hinnom'un Ogullarinin Vadisi denilen
ve Gehenna'dan girilen bu yerde, Tevrat'in bildirdigine gore es-
ki lsrail krallar1 ¢ocuklar1 atese atip Tanri'ya (atese) kurban
ederlerdi. Bu vadi daha sonra bir ¢opliife doniistii. Suglularin
cesetleri de buraya atilirdi. Tevrat, David'in oglu Ahas'in kralli-
g1 sirasinda kendi ¢ocuklarimi da orada ategse kurban ettigini
kaydeder. Fakat siirgiin sonrasi Tevratlar'da, mesela Jesa-
ja:66.24'te artik ateg bir ceza olarak giinahkarlari yakacak, onla-
r1 yakan ates sonmedigi gibi, kendileri de 6lmeyecek ve ebedi-
yen etten nefret edeceklerdi. BOylece Gehenna. bir cografi yer
olmaktan c¢ikarak, ruhlarin iskence gordiigii dinsel bir kavrama
doniistii.

Incil'de, Matteus:8.12'de bu ceza yeri karanliktir, orada in-
san aglar ve dislerini ¢arptirir (korkudan olsa gerek). Matte-
us.25.41'de, herhalde daha agir cezasi olanlar igin olacak; Say-
tan'1 bekleyen ebedi atesi bazi insanlara uygun gériir. incil,
Uppenbarelseboken; 14.10'da cehennemin tarifine; bu kez gece
glindiiz bitmeyen ateg igkencesine, kiikiirt de katilir.
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Bu cehennem veya cennete giris icin Israil kaynakli dinler
direkt bir koprii tarif etmezler. Yalniz Matteus; 25.32'de Hz.
Isa'nin (Tanri'nin oglu olarak kabul ediliyor), kargisina toplanan
insaniar1 biribirinden, koyun ve kegileri ayirir gibi ayirdigini,
(33) koyunlan sagna yerlestirip, (34) onlara (babasinin) cenne-
tini miijdeledigini, soldekilere (41) ise cehennemin yolunu ggs-
terdigini kaydeder. Burada bu ayirma iglemi, Zarathustraciligin
Cinvat=ayrigtirma igslemi ile aynidir. Tevrat'ta ise bunu ¢agrigti-
racak pek bir kayit yoktur. Belki Joel; 3.14'teki "kitlelerin hii-
kiim vadisine gecisi" kOpri gibi bir yerlerden gecis olarak yo-
rumlanabilir, fakat bu sav bir zorlamadir.

Islamiyet'te ise ferdi hesaplasmanin kiyamette olacagina
inanilir. Biiyiik hesap giiniine, herkes; yaptiklarini i¢eren defter-
leri ile gelirler. (Enbiya:47) "Biz kiyamet giinii icin adalet tera-
zileri koruz da higbir nefse zerrece zulmedilmez. (yapilan amel)
Bir hardal tanesi agirhiginca da olsa onu getirir tartiya koruz.
Hesap goren olarak da biz yeteriz", der. A'raf; 8'de ise; "Herge-
yin tartilig1 (hesabi) o giin haktir. Kimlerin tartilan agir basarsa,
iste onlar kurtuluga erecektir. (8) Kimlerin de tartilan hafif ge-
lirse iste onlar da ayetlerimize zulmetmekle kendilerine yazik
edenlerdir”, demek suretiyle bu giinahlarin tartilmasi islemini
tasdik eder. Zoroasterciler "tariciik-i zart-i zarin" yani "san al-
tin terazi"den bahsederler. Bu terazide giinah ve sevaplarin biri-
birine karg1 agirligh 6lgiiliir. Yani bu teorik terazinin bir kafesine
giinahlar, bir kefesine sevaplar konur ve dengeye bakilir. Eger
iyilik bir kilpay1 agir basarsa kisi cennete, aksi olursa cehenne-
me gider. Bu tartida hickimseye yardim edilmez. Kisi ister adil
olsun, ister giinahkar; ister kadin olsun ister erkek; ister asil ol-
sun, ister siradan; ister fakir olsun, ister zengin... Hicbir sey far-
ketmez. Herkes; fikri, s6zii ve eylemi dolayisiyla yargilarr..

* k ¥k

220



Cennet ve cehennem fikir olarak ilk kez Zarathustra'da sis-
temlegmistir. Cennet sonsuz ilahi 1g1k diyaridir. Cehennem son-
suz karanliklar i¢indedir. O, karanlktan daha karanliktir. Cen-
nette sonsuz mutluluk, tasasizlik, iyi gida ve giizel kokular
varken, cehennemde tam tersine ¢iglik, endise, ¢ok kotii ve pis
gida ile pis koku ve soguk hakimdir.

Zoroastercilik'te ise dort dereceli cennetten bahsedilir. Bi-
rincisi iyi diigiince ile ilgili olan Himat'tir ve yildizlarin yo-
lu=star payak'ta bulunur. ikincisi, iyi s6z cenneti olan Héxt'tur
ve ay yolu=mah payak'ta bulunur. Ugiinciisii iyi eylem=H@varst
cennetidir ve xvarset payak, yani Giineg yolu iizerinde bulunur.
Ruh bu cennetlerden daha heniiz cesedin bagsindayken istifade
eder. Son merhale ise Ahura Mazda'nin kendi makami olan ni-
hai cennettir ve Gar6tman adini alir. Aym gekilde derece derece
cehennem katlan da bulunur. Bunlar; Dusumatd, dusiixtd,
dugiivarstd ve karanlik cehennemi Tariktdm..

Buna kargin Kur'an-1 Kerim Once iki cennetten (Rah-
man:46) bahseder. (48) Her iki cennette de turlu tiirlii meyvalar
vardir. (50) Her iki cennette de ikiser kaynak akar. (54) Rableri-
nin makamindan korkanlar astarlan kalin ipek kumastan yapil-
mig doseklere yaslanarak otururlar Fakat bu iki cennetin Gtesin-
de (Rahman:62) iki’ cennet daha vardir. (64) Bunlar
yemyesildir. Islamiyetin cennetlerinde eslerinden baskasina
bakmayan dilberler (Huri) de vardir ki (56), onlardan (cennet-
liklerden) once kendilerine (Huriler) ne cin ne de insan dokun-
‘mugtur. Zarathustra'min Cennet anlayiginda Huriler'e yer yoktur.
Bu, herhalde kadinlarin da cennete gidecekleri diisiincesinden
ileri geliyor olmali.. Ama buna kargin Zoroasterciler'deki cennet’
anlayiginda oraya kabul edilen insanlarin yasi sabitlestiriliyor:
‘Ergin insanlarin yasr 40'1, ¢ocuklarin yagi 15'i asamaz.. Islam'in
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cennetinde ise (Nebe":33) tomurcuklanmig gogiisli (Cennetlik-
lerle) yasit kizlar var. (34) Kadehler dopdoludur. Hristiyanlifin
cennet anlayiginda da kadehler dopdoludur. Islam'da Huriler'in
elbiseleri yan-saydamdir. insan 61diigii yagi cennette ebediyen
“muhafaza eder.

Cennete kabul edilme olayinda din bag), Israil kaynakli din-
lerle Islamiyet'te aranir bir sartur. Fakat Zarathustracilik'ta bu
sartin arandigina dair en ufak bir ipucu yoktur. Yani kisi dini ne
olursa olsun, KOTUYU RED EDIP ONA DIRENDIGI MUD-
DETCE cennetliktir. Yeterki diisiincede, s6zde ve eylemde iyi-
denyana olsun.

_Islam'in cehennemi, "yakiti insanlar ve taglar olan dehsetli
_bir ateg"tir (Bakara:24). Orada azab ¢ekilir (Al-i imran:106)
Kéfirler atese yaslanacaklardir. Derileri pistik¢e kendilerine ye-
ni deriler verilecektir, ki azabi duysunlar (Nisa:56). Ayetleri
(Kur'an-1 Kerim'in) tammayi kibirlerine yedirmeyenler cehen-
nemde ebediyen kalacaklardir (A'raf:36). Miinkirlere goklerin
kapilan ebediyen acilmaz (40). Onlara cehennem ateginden bir
dosek, tistlerinde de atesten Ortiiler vardir (41). Cehennemde
irinli sular var. Ona orada bu sudan igirilecektir (ibrahim:16).
Bu suyu yutmaya ¢aligacak ta, bogazindan gegiremeyecek. Her
tarafindan ona 6liim gelecek, halbuki 6lmeyecektir (17). Cehen-
nemin yedi kapisi vardir (Hicr:44), her kapiya o azginlardan bir
kismi taksim olunmugstur. Haberiniz olsun ki siz ve Allah'tan
bagka taptigimiz seyler hep cehhennemin yakitisiniz (Enbi-
ya:98). Bir de onlar i¢in demirden kamgilar vadir (Hac:21).. Ce-
hennemlikler, tomurcuklar1 seytanlann baslan gibi olan ve ce-
hennemin dibinden ¢ikan zakkum agacindan yiyecekler (Saffat:
62-66). vs..

(89
[35)
(38



Goriildiigii gibi Islam'in kutsal kitabi, cehennem azabi ko-
nusunda ¢ok etrafli detaylar veriyor. Zarathustra'nin cehennem
anlayigi ile Islam'in cehennem anlayig1 arasinda detayda fark ol-
masina ragmen, ikisinde de cehennem kavrami bir ceza merkezi
olarak vardir. ‘

Gathalar hesaplagsmanin ¢0liimden kag giin sonra vuku bula-
cagim belitmez. Ama bunun &liimden itibaren 40 giin icinde
olacag1 konusunda arastirmacilar hemfikirdirler. Hesaplagma,
insanin "ilk hayat:” ile ilgilidir. Zoroasterizm'in "tGvbe" miies-
sesesini kabul etmesine rafmen, Zarathustracilik asla af gibi bir
mﬁesseSeyi kabul etmez (Yasna:33.1). insanlar tovbe etmekle
veya kurban kesmekle asla af olunmazlar. Onlan af etmeye ha-
zir hi¢bir miiessese ve makam yoktur. Bahdin'de cennete gitme-
nin tek yolu giinahlarindan fazlasini kargilayacak sevaplari igle-

mektir. Bu sevabi sorumlu insanin kendisi isleyecektir. Sevap
* "bor¢" almak yoktur!

Bu isin, yani hesaplagmanin yapilacag yer, cinvato pere-
to'dur, Cinvato=Ciyed veto (Z.Kiirt¢ce)=ayrigtirma, pereto=pird
(Z.Kiirt¢e)=kOpriisii anlamlarina gelirler. BOylece Bahdin'de
"bir ayrigmanin yaganacag teorik bir kOprii" fikrine gelmig olu-
yoruz. Yasna 51.13'te "Giinahkarlarin egosu, Onlar i¢in dogru
yolu yikmistir (cennete giden yolu). Kendisinin (veya kendileri-
nin) ruhu Cinvat Kopriisiindeki hesaplasmada kederlenecektir.
O, Asa'nin (ger¢egi gosteren) yolunu kendi 6z eylemi ve dili sa-
yesinde kaybetmisgtir" deniyor. Burada, yani kopriide; ilk ayrig-
ma olan kisiler diizeyindeki ayngma yaganir. Bu ayrigma evren-
sel biiyiik ayrigmanin ilk adimidir ve kisiseldir.

Kopriiden diigme diye bir kavram Gathalar'da yer almaz.
Koprii, insanlar1 giinah ve sevaplarinin agir ¢ekmesine gore
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kendisi yOnlendirir. Giinahkarlan cehenneme, diiriistleri cenne-
te agilarak birakir.

Koprii, Islam'in kutsal kitabi Kur'an-1 Kerim'de direkt ola-
rak yer almaz. Sirat Kopriisi, IsLam din Bilginlerinin kaydettik-
leri bir kavramdir-ve Cinvat Pereto’nun benzeridir. Buna gore
Sirat Kopriisii "Kildan ince, kiligtan keskin ve geceden daha ka-
ranlik"tir. Bu koOpriiden cennentlikler; "¢akan bir simgek gibi"
hizla gegerler. Bazilari igin gegis siiresi 25.000 y1l ¢ekebilir. Ta-
bii ki giinahlar1 agir basanlar bu kopriiden dogruca cehenneme
diiserler. Zoroasterciler, kOpriide dogru insanlara Sraoga'nin kla-
vuzluk ettifine inanirlar. islam yazarlari ise bu klavuzlugu Ceb-
rail'in yaptigini kaydediyorlar. Bazilari, Peygamber'in kendisi-
nin kopriide miiminleri diismekten kurtarmak igin fiilen
bekledigini bildirir.

* %k ok

Zarathustra'nin 0gretisinde cehennem, giinahtan arinma yeri
olarak algilanmigtir. Giinahkarlarin ruhlari, yeniden dirilise ve
gelecekteki varolusa kadar cehennemde kalma riskini tasirlar.
Bunlar bu siire icerisinde biiyiik aci ve iskenceler yasiyacaklar-
dir. Fakat onlar, baz1 istisnalar hari¢, eninde sonunda cennete
ulagacaklardir. Ciinkii cehennem, tiim evrensel giicleri ile birlik-
te nihai hesaplasmada yok edilecek olan, bir giinahtan arinma
merkezidir.

Bunlar giinahlarinin cezasini gekip bitirdiginde ve evren ser
giiclerinden kurtulup tamamen yenilendiginde, "eski" glinahkar-
lar tiim giinahlardan temizlenmis olacaklardir. Iste 0 zaman en
iyi ve rahat varolusun ebedi, mutlu ve mikemmel geligmigligi
yasanacaktir. Miisliimanlikta ise ebedi cehennem azabi vardir
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ve bu sadece kéfir ve miigrikler i¢indir. Hz. Muhammed Mah-
ser'de kendi immeti i¢in (sadece kendi (immeti icin) af dileme
yetkisine sahiptir. Bu tiir bagislanmis olan miisliimanlar, kendi
cennetlik dindaglan ile esittirler. Fakat alinlannda; "bunlar ba-
gislayici tarafindan af edilenlerdendirler” gibi bir yafta tasirlar,
Allah onlann yakanglanni cevaplayip yaftay: silinceye kadar
bunlar bu damga ile dolagsmak durumundadirlar.

Bahdiniler'in Haméstagdn=siirekli kalinacak yer diye bir
bagka eskatolojik terimleri daha vardir. Haméstagan, giinahlan
ve sevaplan tami tamina esit olan insanlann kalacag: yerdir. Bu
siireklilik, yeniden dirilisin ger¢eklesecegi zamana kadardir. Bu
insanlar, atmosferdeki tabii degisikliklerin, yani soguk ve sicak
gibi tabii degisiklikler diginda higbir extra eziyet gekmezler. Is-
lamiyet'te bu tiir insanlar A'raf'ta kalirlar. Al-Gazali'ye gore bu
tir miislimanlara Allah; "sevaplan ¢ok olan miiminlerden biraz
sevap alin, ta Ki sevap haneniz daha agir bassin" diye emreder.

Nihai Hesaplagma

Kiyamet, Islam inancinda esasli kavramlardan biridir ve
mislimanlann kiyamet anlayist sadece bir hesap giinii olmasi
yoniinden Zarathustracilik'la benzerlik tagir. Kiyamet giinii yal-
nizca Allah tarafindan bilinir (Zuhruf:85). Sura birinci kez (ife-
diginde, yerde ve gokte -Allah'in diledikleri miistesna- kim var-
sa carpilip yikilmistir. "Sur"a ikinci kez (iflediginde be kez tiim
oliiler (yikilanlar) kalkmugtir, bakiyorlardir. Islam yazarlan
"Sur"u iifleme gorevini Israfil adi verilen bir melegin yerine ge-
tirdigine inanirlar. Herkes terdrize edilmistir. Haklarinda verile-
cek karan beklemektedirler.

Islam'da yeniden dirilme bdyle betimlenirken, Zarathustra-
cilik'ta hem kiyamet ayri bir kavramdir, hem de yeniden diril-
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me. Yeniden dirilmeyi organize etme gorevi, Aramaiti'ye veril-
mistir. Aramaiti bir yoniiyle "yer ana"dir. O, kendisine terk edi-
len viicudu bagrinda muhafaza eder. Zamam geldiginde, (Yas-
na:30.7)'nin yorumundan da anlagilacag lizere ruha, ayrildig
bedeni iade eder. Fakat bu yeniden dirilig, bizim bildigimiz ma-
teryal diinyada olmayacaktir. "Ululanmig Ruh"un, yani yarattif
diinyay1 gozetleyen tek yaraticinin, bir pargas: olarak diriline-
cektir; "en el Hak!" Bu artik ebedi ve mutlu bir hayat olacaktr.
Evren bagladig1 yere, sonsuz 1g1ltisina kavusacak.. Ama kotiiniin
tiimden diglandig1 yepyeni bir evrendir bu..

fslam'da nihai hesaplagma, kiyamet giiniinde fertlerin gii-
nahlarindan dolayr ayrigip gitmesi ile bitmez. Bu hesaplagsma
kendisine "siire verilen" Seytan'in ebedi cezasim ¢ekecegi yere
gonderilmesi ile sona erer. Artik Islam'mn diisiindiigii tabiilesme
gercgeklesmis, ebediyen yanacak olan kéfirler ve Seytan, cennet-
lik Islamlar'la ayngmiglardir. Hristiyanlar'da da bir son vardir.
IL.Petrus;3.9 g0yle der: "Bazilarinin gecikme zannettikleri gibi,
Rab; vaad ettigi seyler hususunda gecikmez. Fakat bazilarinin
helak olmalarini istemiyerek ancak biitiin insanlar tovbeye don-
siinler diye, sizin hakkiniza tahamiil ediyor". Yani Yahweh'in
Ongddiigli bir son vardmr, fakat biraz gecikmektedir. Matteus
25.41, seytani bekleyen atesten bahseder. Bunun anlami, Miis-
limanlar'da oldugu gibi Israil dinlerinde de "son kavga" Sey-
tan'in  "Ebedi Cehennem"ine kapatilmasi ile bitecektir
(ILKorintosbrevet: 4-4 ve bilhassa Romabrevet:16.20).

* % %k
Bu dinlerden 6nce nihai hesaplasmay: bir sistem halinde su-

nan Zarathustra, konuyu degisik bir diinya goriisii ile sunuyor.
Zarathustracilar'a gore iki hesaplagma igin iki ayn zaman kavra-
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mi vardir. Zaman kavramlarindan biri "son"ludur ve buna;
Zamén-i dérang xvatdy, yani uzun hiikkmetme zamamn diyorlar.
Bu siire boyunca miithis bir miicadele hiikiim siirer. Mikrokoz-
mos olan insanin kendi nefsinde ve makrokozmosta iyi ile kotii
savas halindedir. Bu savagin bitmesi, Once fertler diizeyinde
miicadelenin "iyi" tarafindan kazanilmasina baghdir. Bunu Gat-
halar s0yle ortaya koyuyor (Yasna 48.1): "simdiki (Zarathust-
ramin yasadigi donem) donemden sonra, yani daevalar ve insan-
lar tarafindan igreng yalan (diizeni)in Oliimsiiz (s6zde) kalma
ugruna beslendigi ve kotii'niin faal oldugu donemlerden sonra,
biri Ameretaité vasitasiyla yalan (diizen)1 bozguna ugratacaktir.
Ondan sonra,* (yani) kurtulug yillarinda senin (Ahura Maz-
da'min) sanin yiikselecektir".

Bu Gatha'da sunlar gizlidir; Zarathustra'nin yasadifi donem-
de insanlar seviyesinde kotii ile iyinin miicedelesi sona erine-
migstir. Bundan dolay: nihai kurtulug bir miiddet i¢in ertelenmis-
tir. O Oldiikten sonra "yalan", hiikkmiinii siirdiirecektir. Fakat bir
giin gelecek, biri, ki bu Soagyant'tir, Ameretaité vasitasiyla ko-
tiyii alt edecektir. Bundan anlasildig1 kadariyla Ameretaité, bir
yoniiyle ebedi hayat demektir. Iste 0 andan itibaren makroevren
diizeyinde koétiiniin yenilgiye ufratilmasi ve tiim seytani giicle-
rin yok edilmesi i¢in yol, sonuna kadar agilmig olacaktir. Bu ye-
ni dénem, artik sonsuz bir dénem olacak. iste bu dénemi ifade
eden zamana Zamin i akandrak, yani sonsuz zaman diyorlardi.

Israil kaynakli dinlerin de erteledikleri biiyiik hesaplagsma
giini, Hristiyan inancma gore Hz. Isa'min tekrar yeryiiziine in-
mesiyle, bazi miisliimanlann inanglarina gére Mehdi'nin zuhur
etmesiyle gelecektir. Zarathustraci diigiinceye gore, "iyi bir in-
sandan daha iyi biri" olan "Soasyant"in dogup, koétii ile miicade-
le etmeye baglamasiyla diinya yeni bir evreye girecektir. Eger
diinya yiiziinde, insanlarin egolarim kullanarak kotiiyii stirdii-
ren, Angra Mainyu tamamen etkisiz hale getirilinezse Evrensel
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Kurtulug i¢in nihai miicadele baglamayacaktir. Ama Soagyant
insanlar1 ikna ederek kotiiniin yolundan ¢evirecektir.

Zoroasterizm; Soagyant'in, Zarathustra'nin bir gélde sakla-
nan tohumlarindan olugacagim savunur. Buna gore Zarathust-
‘ra'nin bir gélde 99.999 Fravasi'nin korumast altna alnan to-
humlan, Magular'ca dnceden bilinen belli bir siirenin sonunda
orada yiizen bir bakirenin rahmine yerle§1p sekillenecek ve do-
gacaktr. West bu siireyi dikkate alarak yaptig1 bir hesabin so-
‘nunda Soasyant'n M.S. 2341 yiinda dogacagim hesaplamigtir.
~Soagyant 57 yagina geldiginde, yani 2398 yilinda ise iyi, kotiyi
_yenmis ve toptan yenilenme saglanmis olacaktir. Tabii bu dii-
slincenin, Zarathustra ile direkt bir 11glsm1n saptanmadigini da
kaydedelim.

Insanlar, tipki yaradiligin cereyan ettigi giinlerdeki gibi ruh-
larim temizlediklerinde, artik kOtii tamamen tecrit olmugtur ve
iyinin son bir saldirtyla onu yok etmesi i¢in ortam hazirdir. Son
miicadelede Angra Mainyu, "dric6 deménéi"si, yani cehennemi
ile birlikte yok edilecektir.

Son olarak Kur'an-1 Kerim ile Avesta'nin sasirtici bir sekil-
de ayni olan birer ayet ve boliimiinii veriyoruz:

Avesta (M.O. 7.Yiizyil); Mazda sahvar.miristo ya zi
vavrzoi.

Kur'an-1 Kerim (M.S. 6.yiizyil): Inne'llahe Khabirun bima
ya'maléina

Yorumu: Mazda muhakkak yaptiklarnni biliyor.

Allah muhakkak yaptiklarini biliyor.
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OKUNMASI GEREKEN SON SOZ

Zaratuhstra ve dini ile ilgili topladigimiz kaynaklan kulla-
narak hazirladigimiz bir nevi "0zet kitap” olan bu ¢alijmamiz
burada sona eriyor. GOriildiigii gibi kitap baglica iki boliimden
olustugu goriilecektir. Birinci boliim Zarathustra'nin ulusal kim-
ligini ortaya ¢ikarmayr amag¢lamigken, ikinci boliim tamamen
dinsel konulara ayriimistir.

Zarathustra'nin ulusal kimligi arastirilirken, bazan tekrarlara
bagvuruldugu goriilecektir. Ama sunu hemen hatirlatalim ki, bu
tekrarlar; yakaladigimiz ipuglarim giiglendirmek i¢in gerekli ha-
le geldiklerinden kac¢imilmaz bir sekilde boy verdi. Ozellikle
Adarbaican-Aturpatakan ve Raga-Rey konulan bazi aragtirma-
cilar tarafindan bir hayli saptirtldifindan kimlik aragtirmalarin-
da biktiric1 bir gekilde bu konular tizerinde duruldu. Biz bunun
dogru bir davranis oldugu kanisindayiz. Dikkatle okursaniz siz
de hak vereceksiniz.

"Zarathustra'nin dini" olarak Ozetlenebilecek Bahdin'i ver-
meye bagladifimizda, bu dinsel doktrin'in Yunan Philo'sunda,
Yahudilik'te, Hristiyanlik'ta ve Islamiyet'te temel tim cizgile-
riyle devam ettigini hayretle gordiik ve hi¢ tereddiit etmeden de-
lilleriyle verdik. Bunu verirken, doktrinlerin lafzina degil ruhu-
na hitap emmeye c¢aligtik. Hemen kaydedelim ki, amacimiz;
insanlan segtikleri veya i¢inde dogduklan dinlerin digindaki bir
baska dine, agikc¢asi Bahdin'e davet etmek degildir. Bu bir tarih-
sel ve kiiltiirel aragtirmadir ve kendi benliginden dogan seylere
sahip ¢ikma olayidir. Tiim insanlara faydali olacag: inanciyla...

M.Sirag¢ Bilgin
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Ek: Oriental Alfabeler ve Modern Alfabelerle
Karsilagtirilmalari (Zend-Avesta’min Yazildig1 Alfabe)

1 ¥
i
| MISSIONARY ALPHARET. | 1 l

CONSONANTS. Sanskrit Zend. Pehlevi | Persian. | Arabic { Hebrew. ‘ Chinese
I Clasa [ II Class. | III Class. ‘ i

Gutturales. :
1 Tenuis o o v v v v v v v v w s k * 9 9 O] ] 3 k
2, aspirata . ...... kh j.......| ® P » |... 3 | kh
3Media .o ol g loo oo wl e s | 3
4 ,  aspirata........ gh {...[....| w 2 2 {... 2 .
5 Gutturo-lablalis . . . .. .. [ I SO I IR IR [t [t P .

_ . 3(ng)
§ Nasalis. . .......... 0 (ng){ « . T {J(N)} . .
7 Spiritus asper . . . ... .. h [«..f....] T w(who)| « 3 3 T b, hs
8 ,, lemis......... R IES N IR (P ‘. . § | > S
9 asper faucalis . . . . b PO Y IUTTEET P z c mn
10 " lenis faucalis . . . . h |, .. & & » ..
11,  asperfricatus ... . ...} & |.,. . |... ¢ l<u f .
12 lenisfricatus . ... }. ..| & ! SURRE RERS FIRI RIRISE NP A
Guttursles modificatae )
(palatales, &c.) ] ’

13 Tenuis « v o v v venn.. N A S N I @ [elg |l &
14 -, aspirata . ...... S I T T SR e ‘ kh
15 Media « . v vvvv v n R \a v (@0 ¢ c i
16 , aspirata........ (P N2 2 A 3 : ' j .
17, Naslis........ | & ...i....,'w, .. ,E 811’

MISSIONARY ALPHABRT.
CONSONANTS ——em e, | Sanskit. Zead Peblevi. | Persian. | Arabic. | Hebrew. | Chinese
Iwntinmat).

I Class. | I Class [ IIIClass

18 Semivocalis ., v s, oo | §F || W 3 s ¢ ] ’ y
)‘OJ_-;_, |
3 &”

19 Spiritus asper « o o v oo .. |- .| () P e

20 lenis o oo o 0 v P B¢ W [P (VR RO IR A .. .
21 » asper assihilatus . . - - - s [....] @ M8 V| o .

22 lenis assibilatus . . [« « | 2z [e .. |-.. ) e J . z

Dentales.

23 Tenuis . . ... O T T U R I L ) w | n t
24 , aspirata........| th | ... @ P n th

25 ,, assbilata . ...... |- | TH [

e
I\Z/btbia\a
N
.
.
]

26 Media o .o o0 i v enn. d [«..]e.n. 3
27 ,, aspirata. . ...... dh |. .. .. T ...
28 ,, assibilata . ...... v ve|ee.| DH A 3 ‘
29 Nasalise « o o0 v oo vnn n |.. T ) () o 3 4 on
30 Semivooalis .. .......| 1 |..ifoal| ® 200 311y |
31 » mollisl . ., ... [ l - S AR i e s
32 " mollis 2. . . .. L [ .
33 Spiritusasperl .. .....[ 8 ... .[-...| ¥ 8 » (@) v ]
34 ,, asper2....... N N IV e ]l D ..
35 » o lemis ... ... z R S 5{)(’)' j oo ' 2
36 ,» @sperrimus 1 .... (. ..|[...]2z() (... S VS I S I JEN A PR
e W i i

37, asperrimus 2....|. .|| 2() |... e
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Dem'mes moaificatae pooaipaacy Algh. { i ! i ;
{linguules, &c. : P i i i i i
YIRS Wi SR ! ;
3B Tevwnm o oo e z . ’ . b Lo
39, asprata ., ... - ! th ]‘ o 3 S b b [ R
40 Medin Lo ...]J}....,z 2 }“‘] R N
41, asprata. .. ..... [ B/ S I S IR N u? |
42 Nasalis . ... ... ! n | ..‘m )Q I . oo -’...
4% Semvocalis ... L L. L r 5‘ ; T 2 0 ,\5,7 J ", J i| Bl : e
44 ” fricata . . ., .. e e ro v e o . r
45 ” discrihca....;... ...; R . . . ..
46 Spiritus asper « . . . .. . . | sh i I = 0. .1 sh
47, demise ..., N PP I (R I IR I I TP D
Labiales. ("
48 Tenuis . . v v v v v um e o p cedlee.l @ d ] o . 2] P
49 , aspirata .. ... .. | LT PR S -] P P 9 ph
50 Media . .« IO N T R DO . Dl Yol e bl N
51 ,,  aspirata ....... bh aq P 2 .
52 Tenuissims. « « . « PP P PRI B ..
53 NasaliS e « ¢ o e v v v o vun m ] ¢ ¢ ¢ ¢ =] m
54 Semivocalis . ... ... L P O BN o EECEES SO I I w
55 » aspirata . . . . . bw | ..o e o] .. .
56 Spiritus asper . . . .. . . % ST 500 PP (RS AR NP W SN 2 R (RN ) £
57, lenis v T » inel|l s | s I
58 Anusvira. . mofo... £E |- J JJ ....... |
59 Visarga . . . Ao ; P B \ |

MINSIONAKY ALPHABET. | |
VOWELS. ssbiutisial Sttty 'Sanlkru. | zena.

] i i
Pehlevi | Persian. ’ Arabic | Hebrew.| Chinese
1Ciess. {11 Clasa | 111 Coase. : : ;
t—1

t i It
— T T

1 Neutralis o « « v v oo v 0 j;!l]l E
2 Laryngo-palatalis . .. ... P !E:!,I'l
3, labialis .....,..: B jr..| R R L T - ]

4 Gutturalisbrevis . . . . . .. f a ‘ R 5 a8 Minie| = { = | = | a
5 Jonga .. ... .. ‘ i | (a) o7 w » v Ll = i
6 Palatalis brevis . . . .. ... | g l N . z s o - T i
7, longa i (i) S o 5 o ||

8 Dentalis brevis ( s = PPN

9 , longa BRI PN 1 el
10 Lingualis brevis . . .. ... i |- L R ! e
11 " longa ....... LI IRUINE USRS B4 .. . .
12 Labialisbrevis . . ... ... u e 3 > ;‘ "T - u
13, longa .......,. A | (u) = » L S S 4
14 Gutturo-palatalis brevis . . , e .. E(E)s(e) . - e
15 ,, longa . .. | &f(ai)| (e} z [0, 2 PRl R F)
16 Diphthongus gutturo-palatalis| ai | (a1) 7 LR I [ T ai
17 » ™ ei (&) ‘. PEPN €i, €
18 . " oi (Bu) .

19 Gutturo-labialis brevis. . . . o I AT I L R R D
20 . longa + .. [su)| (@ [ W] b L P P B

21 Diplrhongus gutturo-labialis | u | («u) } R I B TR CTO N I T B - PR I 1Y
22, " TS | P A AU N ..
23 . . ou(fm)._,}. ST .
24 Gutturalisfracta . . .. . . . i I BN R EE R R
25 Palatalis fracta . . ., . .. . ki \ . ;‘:
26 Labialis feacta . . .. . . . . i " I"!u
ZIGuttum.hhinlinfmda‘..,.d ‘ l“l'
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