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GIRIS

Kiiltiir kavrami, sosyal bilimlerin Bati'daki yakin tarihinin
esliginde, esas olarak bir tarihsellik sorunsali i¢inde anlasil-
masi gereken bir kavramdir ve bunun yaninda bir tiir indir-
gemecilik ile malul bir¢ok tanimlanis bigimi ve birgok yak-
lasim tarafindan farkli algilanisi ile sosyal bilimler literatii-
riinde kavramsal bir atif gergcevesi olarak sorunlu bir yerde
durmaktadir. Kavramin tarihine bakildiginda 18. yiizyildan
beslenen, fakat 19. yiizyilda berraklasan bir kirilma hemen
gbze carpmaktadir. Bu kirilma tarihselci kiiltiir anlayis ile
yapisal-islevselci kiiltiir anlayig1 arasindadir.

Tarihselci kiiltlir anlayisi, 18. yiizyilda felsefi temelle-
ri Alman idealizmi tarafindan atilan romantik milliyetgilik-
ten kaynaklanir. Burada kiiltiir kavrami alabildigine igsel
ve Ozgil bir anlayisa dayanak olmasi bakimindan "fark™
esas almaktadir. Ulus-kiiltiir 6zdesligine yonelen bu diisiin-
ce tarzi, ister istemez "tarihsel" bakmay1 gerektirmistir. Bu
zorunluluk, milliyetci sdylemleri tarihsel olanla siki bir bag
kurmaya yoneltmistir.

Alman romantizminde ulus, Tanrinin bir takim 6zel va-
siflarla donattig1 insanin en dogal boéliinmesinin adi ola-
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rak tanimlanmaktadir. Buna gore insan ait oldugu ulusun
ayirtedici 6zelliklerini saf ve biitlinliiklii bir bigimde yansit-
makla yiikiimlidiir. Bundan dolay1 uluslar birbirinden ya-
litilmis biitiinliikler olarak varolmalidir. Herhangi bir kiil-
tiirel iliskiye agik olan uluslar ¢iiriimeye mahkumdur. Bu
anlayis c¢ercevesinde tarih de, Herder'in ifadesiyle, "kendi-
ne 0zgii ve tekrar etmeyen olaylar" alanidir ve "tarihe sekil
veren en verimli sey, onun genelligi degil bireyselligidir". O
halde bu tarihsel alanda yapilabilecek tek sey, her tek 6zgiil
biitiinii, yani ulusu, "kendi tekligi, 6zgiilliigii ve benzemez-
ligi" iginde degerlendirmektir (Ozlem 1984: 22). Bu ne-
denle ulusal tarih yaklagimi, ister istemez tekil ve 6zgiicii
bir yaklagimi benimsemistir. Bu yaklagima gore kiiltiir de,
¢evrilemez-aktarilamaz ve bu nedenle biricik-benzersiz bir
ortak degerler diinyas1 olarak tasarlanmistir.

Kiiltiir kavram1 ve onun tiirevi olan ulus kavrami bdyle
kuruldugu zaman, kendi ulus-devletini kurma ve/veya ko-
ruma gayretinde olan biitiin milliyetcilikler, kendi kiiltiir-
lerinin ve dolayisiyla uluslarinin siirekli miicadele halinde
olunan beseri tablo iginde bir aktdr olarak yer almayi hak
ettigini ispat etme pesine diismiislerdir. Ulusa ait olan, de-
gismeden gelen ve i¢inde tarihselligi barindiran kiiltiri ta-
styanin, kozmopolit etkilerle bozulmamis oldugu varsayi-
lan, kirsal diinya oldugu diisiiniilmiistiir. Buna karsin kent
diinyas1 ise, "ulusal olmayan"i ve kozmopolit olan1 barin-
diran yiiksek kiiltiire ait bir alan olarak diisiiniilmiistiir. Bu
saikle halk olarak kdylii merkez alinarak, oncelikle etnoloji,
folklor, filoloji ve tarih ¢aligmalar1 basta olmak iizere "bese-
ri bilimler" 6nem kazanarak, ulusun kokenleri ve farklilik-
larim kavramaya yonelmistir. Tarihselci kiiltiir anlayiginin
halktan hareketle, onun ereksel hali olan "ulus" olma du-
rumuna bitigtirdigi kiiltiir kavrami, 19. yiizyildan itibaren
biitiin ge¢ uluslagsma hareketlerinin milliyet¢i tasanmlarm-
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da merkezi bir rol oynamistir (Aydin 2002: 22).
Tiirkiye'deki milli kiiltiir anlayis1 da, koylii/halkt merke-
ze alarak ulusun kokenleri ve farkliliklarini kavramaya yo-
nelmis, varolus ve beka sorunu bakimindan, esas olarak
melez ve kozmopolit unsurlar hedef alinarak, "farkli olan-
dan kendini ayristirma" tutumu gelistirmistir. Bu tutuma
en iyi Orneklerden biri, Tiirk milliyet¢iliginin mimarlarin-
dan Ziya Gokalp'in diislincelerinde bulunabilir. O, icerdigi
tim kozmopolit unsurlarla Osmanli medeniyetini kastede-
rek, "zihnin fazla inkisafi ferdi seciyeyi bozdugu gibi, me-
deniyetin fazla bir inkisafi da milli hars1 bozar. Milli hars1
bozulmus milletlere dejenere milletler nam1 verilir", de-
migtir (Akt. Aydin 2002: 23). Bu tutum Tiirk tarihyazimm-
da antisenkretist soyleme temel teskil etmistir. Biz de, ¢alis-
mamizin ikinei béliimiinde, Tiirkiye'de milli kimligin inga-
s1 icin aracsallastirilan tarihyazimmda sekillenen antisenk-
retist séylemin bir analizine girisecegiz. Milli kimligin inga-
s1, bir tiir "gelenek yaratma" ¢abasiyla veya halkin uluslas-
tirtlmasiyla ve buna uygun sdylencelerin "yazilmasiyla" te-
celli etmektedir. Buna bagl olarak, benzersiz kiiltiir tasari-
mi1, 6zilinde bir degismezlik veya siireklilik vurgusu da ta-
stmaktadir. Nitekim Tiirk milli kimligi insa edilirken, tiim
melez ve kozmopolit unsurlardan arinmak igin, Osmanli
mirasini unutturacak, saf ve homojen unsurlar1 temsil eden
Orta Asya Tiirk kiiltiiriinii 6ne ¢ikaran bir tarih veya gele-
nek icat edilmigtir. Tiirkiye Cumbhuriyeti, kendisini Orta
Asya Tiirk tarihinden devraldigi devlet geleneginin bir de-
vami olarak goriiyordu. Dogaldir ki, bu tarihyazimim mo-
tive eden ideoloji her tiirlii kiiltiirel alagim1 ve senkretizmi
yadsiyacak tir. Ancak Orta Asya Tiirk geleneginin Anado-
lu Tiirk gelenegi ile irtibatlandirilmasi ve siirekliligin vur-
gulanmas1 kosuluyla Tiirk halk Mislimanligi, samanizm
etkileri tasimasi bakimindan senkretizme konu edilmistir.
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Bunun haricinde, Tiirk Miislimanliginda her tiirlii dissal
etki, Sinni Islama referansla "hurafe" olarak adlandirilarak
olumsuzlanmaistir.

Yapisal-iglevselci kiiltiir anlayis1 ise, tarihselci kiiltiir an-
layisinin karsisinda, digsal ve farkli olana yoneliktir. Ken-
disini "uygarlik" ve "uygarlastirma misyonu" ile temellen-
diren Anglo-Sakson diinyas1 kiiltiir kavramina tamamen
farkli, tarihsiz bir yon vermistir. Kiiltiir, Bati disindaki "ta-
rihsiz" halklara 6zgii genis sahada o insanlarin goriilebilir/
anlagilabilir biitiinliigiinii anlatir. Bu genis saha 19. yiizyi-
lin hiyerarsik bilimler orgiitlenmesinde antropolojiye bira-
kilmistir. Bu hiyerarsi ve Orgiitlenme i¢inde temel ayrim,
toplumlarin "tarihli" ve "tarihsiz" olarak nitelenmesine
yol acan ve esas olarak "uygarlik" silirecim yaratan "ilerle-
nosyonuyia yakindan ilintili bir deger yargisinda sak-
lidir. Bu ayrim, dogrudan dogruya Dogu-Bat1 ayrimina kar-
silik gelir ve burada "tarihsellik" Dogu ile Bati'y1 birbirin-
den kesin g¢izgilerle ayiran ilkedir. Ayrigtirilmis bu cogra-
fi mekanlar, ayn1 zamanda farkli zamanlar1 da temsil et-
mektedir: Bati, tarihselligi ve buna bagl olarak "ilerleme"yi
temsil ederken Dogu, tarihsizligi ve dolayisiyla durgunlu-
gu temsil etmektedir (Aydin 2002: 25). Dolayistyla bilim-
sel disiplinler arasindaki isboliimii, Bati'nm "tarihselligi",
Dogu'nun veya "Bati dis1"mn, "6teki"nin "tarihsizligi" tezi-
ne bagl bir uzmanlagmay1 yansitmaktadir.

me

Bu tespitlere bagl olarak antropolojinin ve onun "kiil-
tiir" kavraminin yeri agiga ¢ikmaktadir: Wallerstein (1988:
525), uzmanlasan sosyal bilimlerin akademik farklilagma-
s1 i¢inde, antropolojinin Bati'nm "6tekisi"ni arastirmaya yo-
neldigini; diger sosyal bilimler i¢inse temel verileri tarihin
sagladigin1 belirtir. Ayn bir alan olarak tarih, ge¢mis olay-
lar1 incelerken "uygar" ya da "modern" diinyaya yonelmis-
tir. Antropoloji ise "diger" (tarihsiz) diinyanin incelenme-
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sine hasredilmis bir disiplin olarak, hem tarihin hem diger
sosyal bilimlerin Bati'y1 incelerken iistlendikleri islevlerin
timiinii barindirmaktadir (Wallerstein 1988: 525). Antro-
polojinin alam "otantik, el degmemis ve hatta vahsi" diin-
yadir ve buna bagli olarak tarihin ve zamanin digindaki bir
mekandir. Antropoloji uzun bir siire, bdyle "degismemis"
kiiltiirleri bulup incelemek ve tanitmakla mesgul olmugtur.
Dolayisiyla sosyal ve kiiltiirel antropolojinin alan ¢aligma-
lar1, tarihinin biiyiik bir béliimiinde ister istemez sOmiirge-
cilige servis vermis ve antropoloji zimnen "somiirgelestiril-
mis" halklarin arastirildigi bir alan olarak kabul edilmistir
(Aksoy 1996: 125). Bu yiizden antropoloji, Bati'mn hiikiim-
ran 6zne olarak kendini kurmasinda gereken biitiin islevle-
ri "kiltlir" kavrami i¢inde biraraya getiren ve basitlestiren
biitiinselci bir kiiltiir kuramina yonelmek zorunda kalmis-
tir. Sonug olarak, bu, Bati'da disariya bakarken teklestirme
yoniinde gii¢lii bir egilimin dogmasina yol agmistir.

Bunun en acgik tezahiirii Bati'daki Islam iizerine arastir-
malarda, ozellikle oryantalist literatiirde goriilebilir. Hepsi
biitiinsel ve zamanla kayitli olmayan bir sistemin terimle-
riyle yazilmistir. Bilimsel olsun, edebi olsun biitiin oryan-
talist kiilliyatta 6n kabul, zamanla kayitli olmayan (tarih-
siz) bir Islami kiiltir tanimindan olusur (Roy 1994: 22).
Islam, unique bir kiiltiir biitiinii olarak gériilmiis ve dyle-
ce tanimlanmistir. isldmi incelemekle Miisliimanligin an-
lasilip agiklanabilecegim Ongdren negatif bir totalcilige yo-
neltilmistir. Oysa, Miisliman kiiltiiriinlin tiirdesligi ve sii-
rekliligi konusundaki varsayimlar toplumsal gerceklige te-
kabiil etmemektedir. Ornegin Tiirk Miislimanlig1 gergekli-
gi, cok sayida tarihsel, toplumsal, siyasal, ekonomik, kiiltii-
rel ve dinsel olgudan meydana gelir ve biitiiniinde oldukca
parcalidir. Buna ragmen, hem oryantalistler hem Miisliiman
funclamentalistler tarafindan Tiirk Miislimanlig1 toplum-
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sal ve kiiltiirel sartlarindan soyutlanarak, kapsayici, tiirdes
ve sabit bir cemaat olarak temsil edilmektedir. Dolayisiyla
ayni "dzcii" anlayisla Islami degerlendiren her iki yaklasim
da Misliimanligin tarihsel ve yoresel baglamlarda sergiledi-
g1 sdylem ve pratik ¢esitliligini gézden kagirmaktadirlar. Bi-
rinci Béliim'de, Islama 6zcii ya da biitiinciil bakisin sinirlari-
n1 sorunsallagtirarak, baglamsal (contextual) bakisin imkan-
larini arastiracagiz. Buna bagh olarak ikinci Béliim'de, milli-
yet¢i Tirk tarihyazimmda senkretizmin konu olamayisinin
nedenlerini sorunsallasiiracagiz. Bizim konumuz, ilahiyatgi-
lardan farkli olarak, teorik islam degil, pratik Islamdir. Pra-
tik Islami incelemeye ve agiklamaya giristigimizde bir takim
kategorik ayrimlar yapmamiz kag¢inilmazdir. Temelde yapi-
labilecek en basit kategoriklestirme yiiksek Islim ve popii-
ler Islim arasindadir, isidmm bu ve buna benzer kategori-
zasyonu (merkez-gevre, elitist-popiilist, siyasal-kiiltiirel, ki~
tabi-iimmi, ortodoks-heterodoks), kendiliginden bir ve tek
Islam anlayisini ortadan kaldirarak, cok sayida degisik Isia-
mm yani Kur'an ve Siinnet ¢ergevesinde formiile edilen bir
teorik islamm c¢ok degisik ifade bi¢imlerinin bulundugunu
varsaymaktadir. Agik¢a bu yaklasim Islamda ¢okluk, ¢esitli-
lik ve farkliliga vurgu yapmaktadir.

islam1 "ozciiliik"ten uzak "baglamsal" bir yaklasimla ele
almca beliren goriintiiylii tanimlamakta kullanilabilecek en
uygun kavram, "senkretizm"dir. Senkretizm, farkli inang
sistemlerinin etkilesime girerek karigmasi sonucunda yeni
inan¢ Ogelerinin ya da Orilintiilerinin ortaya ¢ikmasi olarak
tanimlanabilir (Bkz. Birinci Boliim). S6z konusu bu inang
"karigimlarindan basli basina yeni bir din ya da kiilt ¢ika-
bilecegi gibi, yalnizca daha 6nceden var olan dine eklemlen-
mis "yenilik"ler de (bid'at) belirebilir. Ornegin, Islam, ibra-
himi gelenek i¢inde kendisinden Onceki dinsel sdylem ve
pratiklerden pek c¢ok unsuru biinyesinde tasimakla bera-
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ber, yayilma siirecinde farkli din ve inang¢ gelenekleriyle et-
kilesime girerek gayri 1slami bir¢ok unsuru icsellestirniistir.
Bu bakimdan, burada heterodoks halk islammda senkretik
motifler lizerinde durulmakla beraber, bu senkretik motifle-
rin isldmm biitiiniine samil oldugunu sdylemek pek abartili
ve indirgeyici olmayacaktir. Islamm, Orta Asya'dan Anadolu
ve Balkanlar'a uzanan yolda, kendine 6zgii bir bigimlenme-
si olan Tiirk Miisliimanlig1 da bu senkretik motifleri kayda
deger olciide tasimaktadir. Ozellikle heterodoksiyi temsil
eden Alevilik i¢in senkretizm karakteristik bir 6zelliktir.

Ancak, islamda karsimiza ¢ikan bu senkretik doku, Siinni
cevrelerce yadsinmakta ve yerilmektedir. Kitabi, piiriten ve
normatif nitelikli bir 1slam anlayisini temsil eden ilahiyat-
¢ilar ve etnisist bir milliyet¢ilik anlayisini temsil eden "bi-
limciler" agisindan bu senkretik inan¢ motifleri ve pratikle-
ri, "hurafe" ve "batil itikat" seklinde olumsuzlanmaktadir.
"Ozciiliigiin" ve "biitiinselciligin" degiskelerini yansitan bu
tavir, "islami" inancin ve pratiklerin tarihsel ve kiiltiirel di-
namiklerden etkilendigi gercegini reddeder. Kiiltiirleri bir-
birleriyle karigmayan biitiinler olarak kabul eden bu anla-
yisa gore, kiiltiirel alasgim sorunlu bir siirectir ve bozulmaya
yol acar.' Oysa, kiiltiire baglamsal bir bakisin iiriinii olan
senkretik kiiltiir anlayis1 i¢in kiiltiirel alagim siireci, kiiltiir-
lesme dogaldir ve ortak bir yasam alaninin zenginlesmesine
yol agar. Bu dogal siirece miidahale ve sonuglarini yadsima
siddet ve ¢atisma dinamiklerini besler.

Bugiin senkretizm, kiiresellesme ve diasporik kimlik

1 Bununla ilgiii modern ilahiyattan bir 6rnek olarak bkz. Sinast Giindiiz
(1998): "islim kavramiyla birarada ifade ettigimiz kimligimizde islami olan-
la fslami olmayanin, islimi acidan otantik olanla apokrif olanm veya Islami
olanla geleneksel olanin ayirt edilmesi, dzgiin Islimi kimligin belirlenmesi
acisindan hayati 6nem tasir." Ayrica aktiiel bir 6rnek olarak bkz. Yusuf Kap-
lan (2002): "Cagimizda senkretizm, yeni sekiller alarak/yeni paganizm bi¢im-
ierini mesrulasttrarak insanhgin en biiyiik belalarindan biri haline gelmek..
iizeredir."
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olusumlari baglaminda sosyal bilimler giindemine yeni-
den gelen bir kavram olmustur! Daha Oncesinde dinler ta-
rihi ile sinirli bir alanda kullanilmaktaydi. Bugiin ise, senk-
retizm, Ozellikle dinler tarihi, sosyal antropoloji ve kiiltii-
rel caligmalar basta olmak iizere farkli disiplinler igerisin-
de yer alan bir kavramdir. Kiiltiirlesme siirecinde ortaya
cikan "ara yer" seklindeki olusumlar, aktif 6zneler tarafin-
dan farkli kiiltiirel geleneklerden, kaynaklardan ve dinsel
soylemlerden alman pargalarin bir araya getirilmesi suretiy-
le yeni bir kiiltiirel alasimin ortaya ¢ikmasina sahne olur-
lar. Bu alan ¢esitliligin ve zenginligin oldugu bir alandir. Bu
alanda tekillikler, farkliliklar, istisnalar ve minorliikler de-
mokratik bir sekilde bir arada yer alabilirler. Hiyerarsik bir
diizende ikili karsitliklar halinde siralanmis 6zdesliklerin
ve Oznelerin bagkalikla ve farklilikla birarava geldigi alandir
s6z konusu olan. Bu baglamda senkretizm, kendine 6zgii
benliklere sahip 6znelerin ve bireylerin canlanmasina ola-
nak taniyan bir imkan haline gelir. Senkretizmin, arada ola-
nin gecirgenligi ve dinamizmi ile tanimlanmasi, Deleuze ve
Guattari'nin drettikleri rizom kavramini c¢agristirmaktadir.
Deleuze ve Guattari rizom'u, "baslangici ya da sonu olma-
yan; ortada, arada olan; dokusu, 've' baglacindan olusan"
bir yersizyurtsuzlasma ¢izgisi olarak agiklarlar. Biz de bura-
da senkretizmi rizomatik bir olay olarak diisiinecegiz.

Senkretik kiiltiir anlayisi, kiiltiirlin yerel ve cografi sinir-
lar i¢ine hapsedilemeyecegini ve bu sinirlarin 6tesinde ger-
ceklesen bir alasim siireci iginde olustugunu Ongérmekte-
dir. Diger bir deyisle, senkretik kiiltiir anlayisi, kimligin di-
namik bir siire¢ i¢inde siirekli bir degisim sonucunda olus-
tugu fikrini savunmaktadir. Kiiltiirlerin senkretik olusum-
lar oldugu 6ngoériisiinden yola ¢ikan bu anlayis, diasporada
kiiltiirlerin zengin ve yaratict yanlarinit 6n plana ¢ikarmaya
calisirken, bu kiltiirlerin diger kiiltiirlerden farkl bir sekil-
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de dejenere olusumlar olmadig: yargisini tasirlar. Dahasi bu
anlayisa gore, milli kimlikler bile, bastan beri varolan tdz-
sel bir olgu degil, zaman i¢inde toplumsal kosullara bagh
olarak olusan bir tasarim tiriiniidiir. Milli kimlik, toplumla-
rin kendi haklarinda sahip olduklar1 diisiinceler ve inanis-
lar ile "Oteki"nin s6z konusu toplumlar hakkinda sahip ol-
dugu diisiince ve inanislarin karsilikli etkilesimi ile olusur
(Kaya 2000:. 26-9).

Zaman zaman kendi "anavatanlarina" ve "misafir" olduk-
lar1 topraklara yabanci oldugu diisiiniilen diasporik 6zne-
ler, siirgiinler, yollan kendilerine mesken edinenler, gogebe-
ler, gbgmenler, seyyahlar gibi insanlar aslinda rizomatik bol-
gelerde, ortada, kendilerinin yarattigi melez kiiltiirel cograf-
yalarda yasayan ve bu nedenle kendine 6zgii benliklere sahip
olan insanlardir. "Ara yer" olarak nitelenebilecek senkretik
alanlar bize, bizim disimizda ve bizden farkli olarak varolan
"bagkalar1" ile, asimilasyon ve somiirgecilik icermeksizin 6z-
nelerarasi bir diyalog gelistirme imkan1 sunarlar.

Biz de bu g¢aligmada bu yaklasima bagli kalarak Tiirk
Miislimanhgi'm okumaya ¢alisacagiz. Tiirk-lIslam kiiltii-
rii ve onu temsil eden Tirk Mislimanligi, farkli baslangi¢
noktalarindan kaynaklanip yiizyillar siiresince igice gecen
karmagik gelisim siire¢lerinde big¢imlenmistir. Tirklerin
islamlagmasinin halk diizeyindeki etkisi, Tiirklerin daha
once bagli olduklar1 din ve inang sistemlerinin bazi 6Zele-
rini Islam kalibi iginde erimeye zorlamasidir. Bu zorlama,
halk islamim heterodoks ve senkretik kilan bir dinamik
olusturmustur. Tarih boyunca 6nemli olaylarin odaginda
yer alan halk Islaminm, yiiksek islamla ¢atismasinda da bu
heterodoksi ve senkretizm baslica etkenlerdir.

islam tarihinde kendilerini seriata uymaya adayan tari-
katlardan baslayip, hikmet (sophia) arayisini seriata uymak-
tan daha onemli goren tarikatlara uzanan, oradan da muha-
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lif karakterli dinsel hareketlere ulasan bir tasavvuf anlayisi-
nin gelisim siirecini gérmekteyiz. Bu siirecin nasil isledigi-
ni anlamak i¢in, dinin her tiirlii tahakkiim ve direnis strate-
jilerinin uygulanmasinda gordigi isleve dikkat etmek ge-
rekir. Din, hem tesis edilen sosyo-politik diizenin mesru-
lagtirilmasmda, hem de bu diizenin sorgulanmasinda kul-
lanilan kaynak olarak 6nemli bir rol oynamistir. Burada
senkretizm, her iki alanda belli stratejik oyunlarin igice ge-
cerek olusturdugu siirece karsilik gelmektedir. Zira, dev-
let iktidarinin hegemonya projesi agisindan, Selguklular
ve Osmanlilarin Tiirk, Arap, Iran ve Bizans unsurlarim bi-
lingli olarak biraraya getiren ve kaynastiran bir imparator-
luk "kiilt"i yaratma girisimlerinde senkretizmin Onemini
gormekteyiz. Diger yandan, hem Sel¢uklu Devleii'nde hem
de Osmanli Devletinde sultanlarin iktidar1 merkezilestir-
me girisimlerine karsi zaman zaman halki ayaklandiran su-
filer de, giiclii ve genis tabanli bir toplumsal hareketi orgiit-
lemek i¢in senkretizmin dnemini biliyorlardi. Toplumsal,
etnik, dinsel ya da ekonomik bakimdan farkli kesimden in-
sanlar1 ayni amag i¢in bir araya getirmek i¢in, farkli dinle-
rin miigterek yonlerini dne ¢ikararak ayni inangta bir araya
getirmek gerekmektedir. Seyh Bedreddin'in senkretist soy-
lemi buna en iyi Ornektir.

Tiirklerin Islama gegislerinde de askeri, siyasal, ekonomik
ve kiiltiirel etkenler 6nemli birer etkendir. Arap ordularinin
Orta Asya iglerine ilk seferleri ganimet toplamak amaci giit-
tiigiinden ve yagmaci bir nitelik tasidigindan Tiirklerin Is-
lamla ilk tanigmalari, genelde iddia edildiginin aksine pek
dostane olmamistir. Bu nedenle Tiirkler, uzun siire Araplara
ve dolayistyla Islama direnmisler ve ¢ok gec tarihlere kadar
kitlesel olarak islamlagsmamislardir. Buna karsilik Araplar da
bir islamlastirma politikasindan ¢ok somiirge politikas1 giit-
miislerdir. Onlar i¢in, Tiirklerin Islamlasmasindan ¢ok, 6de-
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dikleri vergi onemliydi. Arap-Tiirk iligkilerini kapsayan sii-
recte karsilikli askeri ittifaklar da olusmaya baslamistir. Bu
ittifaklarla Tiirkler Islama gorece yakinlasmaya baslarken,
ilk etapta agiret liderleri diizeyinde kisisel islama gegis olay-
lar1 olmustur. Ancak kitlesel Islimlasma énemli &lgiide sey-
yah dervigler araciligiyla, tasavvufi kanaldan gogebe toplu-
luklar arasina islAmm yerel geleneklere terciime edilmis bi-
¢iminin yayilmasiyla s6z konusu olmustur. Ayrica Emevi-
lerin etnisist, Arap¢i politikalarindan Abbasilerin immet-
¢i politikalarina gegis de Tiirklerin islama yakinlasmasinda
onemli bir etkendir. Burada senkretizmin seyyah dervisler
tarafindan islamm yayilmasinda bir strateji olarak uygulan-
digr ileri siiriilebilir. Ugiincii Béliim'cle bunun ipuglarini se-
rimlemeye calisarak, Tiirklerin Islimlasmasinda tasavvufun
roliine ve Islamm Tiirkler arasinda olusan ifade bigiminin
senkretik mahiyetine odaklanacagiz.

Orta Asya'da yerlesip gelisen tasavvufun karakteristik
ozellikleri Ahmed-i Yesevi'de toplanir. Bu bakimdan Ah-
med-i Yesevi ve Yesevilik tarikatini tanimak Tiirk Miisli-
manligint anlamak ag¢isindan biiyiilk dnem tagimaktadir.
Fuad Képriilii, IslAm Ansiklopedisi'ne yazdig1 "Ahmet Ye-
sevi" maddesinde (1979: 212), Ahmed-i Yesevi'yi, Hora-
san Melametiliginin ve Sii akimlarin etkisinde kalmis ser-
best diisiinceli bir mutasavvif olarak tanitmistir. Taskent,
Seyhun ve Dogu Tiirkistan civarinda goriilen Yesevilik de,
Horasan, Azerbaycan ve iran bdlgesindeki Tiirkler arasin-
da yayginlasmis ve muhtemelen Mogol istilasiyla 13. yiiz-
yilda Anadolu topraklarina girmistir. Ahmet Yasar Ocak
da (2005: 35-6), Islami1 yeni yeni kabul ederken bir yan-
dan da IsldAm oncesi inanglarini yasamaya devam eden go-
¢ebe Tiirk toplumlarinda kitabi Islamm degil, bu kurallart
cok da O6nemsemeyip cezbenin 6n plana ¢ikarildigi bir 6g-
retinin kabul gérmesinin daha dogru oldugunu soyleyerek
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Ahmed-i Yesevi Ogretisinin temelini soyle belirler: "Mela-
meti-Kalenderi sufiligin boyasina biiriinmiis bir Islam yo-
rumunun temel 6zellikleriyle, Islim &ncesi Budist-Sama-
nist-Maniheist kiiltiiriin ilging bir karigimini yansitiyordu."
Ocak'm atfettigi Melameti-Kalenderi vasif, Yeseviligin daha
sonraki yiizyillarda, farkli adlar alsa da, heterodoks karak-
terini hep korumas1 ve boylece bagdasmaci bir tavirla senk-
retizme temel olmasi bakimindan énemlidir.

Horasan Melametiligini esas alarak 10. yiizyildan itibaren
Horasan ve Maveraiinnehir ¢evresinde varlik gosteren Ka-
lenderilik, Seyh Cemaleddin~i Savi ile bir teskilata kavus-
mus; Suriye, Iran, Hindistan ve Orta Asya'ya yayilarak genis
bir sahada etkili olmustur. Melametiiik ve Kalenderiligin
birlikte anilmasi, ilk defa Horasan'da goriilen Melametili-
gin, o siralarda bu bdlgede bulunan Hindistan'dan gelmis
derviglerin diisiincelerinden miilhem oldugunu bize dii-
sindiirmektedir (Yazict 1968: 787). Kalenderilik, Anadolu
topraklarinda, aralarinda kii¢iik farkliliklar olain ama temel-
de ayni diisiinceleri savunan tarikatlar halinde (liaydarilik
ve Vefailik gibi) uzun siire varligini siirdiirecektir.

Tiirklerin Islama ge¢mesine benzer bir siireg, Anadolu'-
nun Islimlasmasinda da yasanmistir. Dordiincii Bolim'de
Malazgirt'i Tiirkligiin bagkaliga acilma siirecinde bir mo-
ment olarak okumaya giriserek Anadolu'nun Islamlasma-
sinda senkretik motivasyona zemin teskil eden toplumsal
yap1 lizerinde duracagiz. Besinci Bolim'de, Melameti-Ka-
lenderi dervislerin Anadolu'nun Isldmlasmasmdaki rolleri-
ni vurgulayacagiz. Tiirkler oncelikle yagma akinlariyla ga-
nimet toplamak amaciyla Anadolu'ya girmisler ve Malaz-
girt savagini izleyen ilk donemde bir Islamlastirma poli-
tikas1 giitmemislerdir. Tiirkler Bizans devlet erkini tama-
men yikmak yerine kendi kontrollerinde tutmak istiyor-
lardi. Fakat Bizans devlet erkinin i¢ savaslarla dagilmasi ve
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Selcuklularin kendileri i¢in tehdit olusturan Tiirkmenleri
-aT¢laTdanutma~zoranluiitgU7-boylece irkmenlerin-Bizans-
topraklarma yonelmeleri Anadolu'yu Tiirk iskdnina agmis-
tir. Malazgirt Savasandan sonra Anadolu'da Tiirk yayilmasi
baglamakla beraber, esas olarak Mogol istilas1 Anadolu'nun
Tirklesmesinde belirleyici etken olmustur. Mogol saldiri-
larindan kagarak Anadolu'nun iglerine kadar gelen, ¢ogun-
lugu Tirkmen babalardan olusan dervisler, ayni, Tiirkle-
rin Isldmlasmasinda oldugu gibi Anadolu'da da Islamlas-
may1 hizlandiran aktdrlerdir. Anadolu'nun islamlasmasin-
da, bu dervislerin yaydiklar1 senkretik 6gelerle bezeli tasav-
vufi ogretilerin genis halk kitlelerinde hemen kabul gordii-
gl bir gercektir.

13. ylizyildan itibaren artik Anadolu'ya iyice yerlesmis
olan Kalenderi ziimrelerinin Rum Abdallar1 adiyla da anil-
diklar1 goriilmektedir, ilk olarak Asikpasazade'nin o donem
Anadolu'sundaki dort taifeden biri olarak andigi "Rum Ab-
dallar1" tabirinde yer alan "abdal" kelimesinin kullanimi
daha eski donemlere rastlamaktadir. 12. yiizyilda "dervis"
karsiliginda kullanilan abdal, anlam kaybina ugrayarak Mela-
metilik esaslarindan dogan Kalenderilik ziimresi ile ona ben-
zeyen diger zlimrelere bagli dervigler i¢in kullanilmaya basla-
mistir (Kopriilii 1961: 27). Bu ziimreleri tanimlayan adlarin
birbirinin yerine kullanilmasi daha sonra da devam etmis;
Torlak, Isik, Haydan tabirleri birbirinin yerine kullanilmistir.

Osmanli'nin gii¢li bir imparatorluk haline gelmesiy-
le, heterodoks din anlayiglari nedeniyle bir fesat unsur ola-
rak goriilmeye baslayan bu ziimrelerin Selguklu dénemi
ve heniiz iktidarin merkezilesmedigi Osmanli Devleti'nin
kurulus yillarinda desteklendigi goriiliir. Heterodoks der-
vigler Anadolu topraklarini ve Rumeli'yi 6gretilerini yay-
mak ve yasamak i¢in uygun bularak, buralara yerlesmis-
ler; Orhan ve Murat Beyler ile yakin iligki i¢ine girip onlar
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icin savagmiglardi. Karsilikli ¢ikara dayanan bu iliskiler so-
nucunda Osmanli beyleri de onlara fethettikleri yerlerin bir
kismin1 vererek zaviye agmalarina imkan saglamistir (Ocak
1992: 89-90). Bu dengeli siyaset, 1. Bayezite kars1 diizenle-
nen suikast girisimine bir Kalenderinin adinin karigsmasiyla
son bulmusgtur.

Her iki Islamlasma siirecinde de senkretizm, emperyal
bir yayilma politikasinin araci olarak islevsel bir anlam tasi-
makla beraber, dikey iktidar iligkilerinin kesisme noktasin-
da da bir stratejik anlama sahiptir. Burada tasavvuf aracili-
giyla olusturulan bir senkretik motivasyon Islam adina dev-
letin tahakk{im alanlarini genigletirken, "bagkalari"mn yeni
iktidara karsi direnme kapasitelerini daraltmaktadir. Orne-
gin Osmanli'da, heterodoks dervislerin ¢ogu yine hetero-
doks Hrnstiyan higa bagl yerli ahaliyle bir senkretik moti-
vasyonla iligkiye girerken, onlar1 yeni egemen Kkiiltiire en-
tegre ediyorlarda.

Senkretizmin, Anadolu sehir hayatina 6zgii bir takim ge-
leneksel kurum ve pratiklerde goriilen, farkli cemaatle-
ri biraraya getirerek dayanigsmalarini saglayan bir islevi de
vardir. Farkli cemaatlerin bir takim giindelik hayatla ilgi-
li sorunlarin ¢6zliimi i¢in aragsallastirdiklar1 bazi senkre-
tik kiiltler, hemsehrilik duygusunun gelismesine ve ortak
yasam alaninin geniglemesine imkan veren karnavalesk un-
surlardir. Kiltiirler ve dinler arasi iligkiler, Anadolu sehir-
lerinin adlarindan sofra ve yatirlarina kadar sirayet etmis-
tir. Altinc1 Boliinfde, toponimiden, dini kurumlara, toren-
sel mutfaktan kiiltlere kadar Anadolu sehir hayatinda senk-
retik motiflerin izini siirecegiz.

Genel cercevesi bu sekilde cizilebilecek olan bu ¢alisma,
Tirk Miislimanligmdaki, senkretik motivasyonun halk
dindarliginin Melameti-Kalenderi mesrep bir karakter ta-
stmasinda; Selguklu ve Osmanli devletlerinin bir "hosgorii



imparatorlugu" sifati kazanmasinda; o6zellikle biiyiik Ana-
dolu sehirlerinin kozmopolit bir yaplya biiriinmes inde;
yiiksek Islam ve tasavvufun hiimanist bir felsefe gelistirme-
sinde; yiiksek Islam ve popiiler Islam arasindaki ¢atismanin
ortaya ¢ikmasinda temel bir etken oldugunu vurgulamak-
tadir. Islam-Tirk heterodoksisinin olusumundaki senkre-
tik motivasyon, kutsalin kiiltiire terciime edildigi, 1slamm
yayilirken kiiltiire uyarlandigi bir siirecin dinamigini olus-
turmustur.

Bu c¢alisma tematik olarak, 2000'de Hacettepe Universi-
tesi Antropoloji Bolimii'ne master tezi olarak sunulan ve
Prof. Dr. Metin Ozbek, Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak, Yrd.
Do¢. Dr. Tayfun Atay, Yrd. Dog¢. Dr. Gokhan Cetinsaya ve
Yrd. Dog. Dr. Erhan Ersoy'dan olusan jiiri tarafindan kabul
edilen "Tiirk Miisliimanliginda Senkretik Karakter" baglik-
I ¢aligmaya dayanmaktadir. Kaynak .olarak, biiyiik olgii-
de, heterodoks halk isldmmm senkretik karakterine vurgu
yapan Ahmet Yagar Ocak'm c¢aligmalar1 yol gosterici bir
oneme sahiptir. Calismanin miitevazihgini belirtmek igin,
burada yapilanin Ahmet Yagar Ocak'm calismalar1 esas ali-
narak, Isldm-Tiirk heterodoksisi tarihini bir antropolojik
okuma denemesi oldugunu sdyleyebiliriz. Diger yandan,
tabii ki, heterodoksiye kars1 tiim konjonktiirel degerlendir-
meleri ayiklanarak Fuad Kopriili'niin ¢aligmalari, Abdiilba-
ki Golpmarli'nm c¢alismalart ve 6zellikle Michel Balivet'nin
caligsmalar1 6nemlidir. Kuramsal ve yontemsel olarak Gilles
Deleuze'iin gogebe felsefesi ¢calismaya ilham vermistir.

Tezimi bitirip jiiriden gecirdikten sonra, gozden geci-
rip kitaplastirmam konusunda beni cesaretlendiren hocam
Tayfun Atay'in emekleri i¢in sonsuz tesekkiir ediyorum.
Hocamin siirekli destegi, telkinleri, elestirileri, kamgila-
malar1 olmasa bu caligma gercekten olmazdi. Daha sonra
akademi digsindan siirdiirdiigim antropoloji kariyerim
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i¢in, sevgili hocamin iizerimdeki emegi biyiiktiir. Ayri-
ca TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi Kiitiiphanesi yetkili-
leri ve diger caliganlarina sagladiklar1 olanaktan dolay1 te-
sekkiir ederim. Ve tabii ki, anneme, agabeylerime ve abla-
ma desteklerinden 6tiirii sonsuz tesekkiir. Sevdeye suf bu
calisma siirecinde verdigi destek icin degil, hayatimda her
zaman yanimda oldugu i¢in siikran bor¢luyum. Tim geri-
limli, zorlu, sikintili ve mesakkatli siirecin yiikiinii benim-
le paylasarak destek oldu ve bana inancini korudu. Tim
bu tesvik, destek ve yardimlarin kitabin ortaya ¢ikmasinda
katkilar1 ¢ok biiyiikk olmakla beraber, siiphesiz kitapta var
olabilecek yanliglarin ve eksiklerin sorumlulugu bana aittir.
Okurlarin elestiri ve Onerileri bunlarin giderilmesinde yar-
dimc1 olacaktir.
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BiRiNCi BOLUM
KURAMSAL VE KAVRAMSAL TEMELLER

islamm kategorizasyonu ve ¢atisma dinamikleri

Islamda teori ile pratik arasindaki iliski her zaman bir ge-
rilim hatt1 olusturur. Biitiin Miislimanlar i¢in Islam, mii-
kemmel ve evrensel bir din ve Kur'an mutlak hakikatin
sozii olarak kabul goriirken, yine de, evrensel olarak kabul
edilebilir tek bir islamiyet fikri, Miisliman toplum tanimi
yoktur. Islamiyet fikrinin bir versiyonu medrese ogretile-
rinde bulunabilecegi gibi, bir bagkas1 mutasavviflar tarafin-
dan ifade edilmis olabilir; veya daha pragmatik bir versiyo-
nu devletler tarafindan ortaya konabilir. Dolayisiyla "ger¢ek
Islamiyet" fikrinin ortaya konmasi, bir yorumdan digerine
degisiklik gosterir. Islamiyet'in bu miiphemligi, kendiligin-
den bir ve tek islam anlayisini ortadan kaldirarak, ¢ok ¢e-
sitli Islam yasantilarinin, yani Kur'an ve Siinnet cergevesin-
de formiile edilen bir "gercek" islamm ¢ok degisik ifade bi-
¢imlerinin olabilecegi anlayisina kap1 agar. Acik¢a bu yakla-
sim Islamda cokluk, cesitlilik ve farkliliga vurgu yaparken,
zaman ve mekandaki farkli yagam bigimlerinin dinsel olani
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belirledigi, kisaca "dinin hayattan ¢iktig1" (Atay 2004) anla-
yisina zemin teskil eder. Ote yandan bu yaklasim, seckinci
olup olmamasina bakmaksizin IslAimm tiim ifade bigimleri-
ne esit derecede mesruluk ve gegerlilik kazandirir.

Her Islam toplumunda, dinsel yazili kaynaklan denetle-
yenlerin olusturdugu bir yiiksek Islam ile genellikle sifa-
hi gelenegi takip eden cevre ve halk kesiminin olusturdu-
gu popiiler Islam ayrimindan so6z edebiliriz. Yiiksek Islam
esas olarak medrese ve camilerde olusturulurken, popiiler
Islam bir takim yerlesik mitler ve kiiltlerle dini unsurlar1
bagdastiran mutasavviflar ya da gizemli aracilar tarafindan
olusturulur. Dolayisiyla, yiiksek Islam ve popiiler Islam ay-
rimi, kentsel segkinlerin resmi egitime dayali gelenekle-
ri ile ¢evre halkin ¢ogunlukla heterodoks ve genellikle sifa-
hi egitime dayali gelenekleri arasindaki farklilig1 belirtmek-
ledir. Ayrica yiiksek islam ve popiiler Islam ayrimi, Miislii-
man toplumun dikey farklilagsmasina isaret ederken, Miis-
liman toplumun birbirini tamamlayan iki yoniine karsilik
gelmektedir.

Gellner'e gore, Islamm gergekten en dnemli 6zelligi, ule-
manin yiiksek Isldmiyla halkin Islarm arasindaki i¢ boliin-
medir. Bu ikisi arasindaki ¢izgi, siyasal bir merkezden et-
kinlikle yonetilen bir iilkeyle, yerel kabileler ve onderleri-
nin denetimindeki bir iilke arasindaki smira benzer. Daha
otesi, Gellner'e gore (1994: 25), bu farklilagsma iki din ara-
sindaki ayrim gibidir. Yiiksek Islami izleyenler kentli ule-
madir. Genellikle ticari burjuvazi arasindan devsirilmigler»
dir; siklikla ticaret ve bilgeligi bir arada yiiriitiirler. Kentli
orta simfm dogal tercih ve degerlerini yansitirlar. Bu deger-
er, diizen, kurallara uyma, sabir ve 6grenimi igerir. Histe-
i ve coskusal agiriliklara, dinin ses ve goriintiiyle asin des-
iklenmesine tepkiyi de birlikte getiren degerlerdir bunlar,
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dogasini ozellikle vurgular. Tanriyla insan arasinda aracilik
islevi gormeye ¢alisan savlarin yasaklanmasina 6zen goste-
rir. Genellikle armmacilik ve ana kaynaga siki sikiya bagli-
lik egilimini benimser.

Oysa popiiler islam ¢ok farklidir. Popiiler isldma bagh
bir kisi, okuma-yazma bilmesi durumunda bunu bilgi i¢in
degil, "biiyii" amaciyla kullanir. Popiiler Islam dgretiden
cok biiyiiyii, yasalardan ¢ok dini coskuyu vurgular. Kirsal
kesimler i¢in yazinin biiyiisel amaglar bakimindan bir is-
levi vardir. Aracilardan kaginmak bir yana, popiiler Islam
gercekte aracilara dayali olarak kurumsallagmistir. Popiiler
Islamin en belirleyici kurumu veli kiiltiidiir. Veliler, ¢cogu
zaman yasayan kisiler degil, artik yasamayan kisilerdir. Bu
inang¢ bigimi genellikle tekke, zaviye ya da uhuvvet kurum-
lar1 diye bilinen velilik ya da seyhlik dergahlarinda goze
carpmaktadir.

Yiiksek Islam ve popiiler islim diye betimlenen bu iki
dinsel pratik bi¢iminin toplumsal yapida 6zgiil yerleri var-
dir. Veli kiiltii, 6zellikle kabile yasamina 6zgii ya da goce-
be yasam bi¢iminin siirdiigli kirsal bolgelerde egemendir.
Neredeyse anarsik bir durumun egemen oldugu kirsal ko-
sullarda 6nemli islevleri yerine getirmektedir. En 6nemli-
lerinden biri, okuma yazmasi olmayan inananlarin, inan-
dig1 dinin kutsal metinlerde agiklanan ilkelerim simge-
sel dille, bu insanlara aktarilmasini saglamaktir (Gellner
1994: 26).

Popiiler Islam, kirsal kiiltiiriin karakteristik 6zellikleriy-
le yakin bir iliskinin varligim sergiler. Ornegin, birgok kir-
sal kiiltirde doganin devr-i daimine ve hayvan ve bitkile-
rin yasam g¢evrimlerine gore belirlenen farkli bir zaman an-
layisin1 gormekteyiz. Sozgelimi, onlar ibadetlerini ekim ve
hasat zamamyla uyum igerisinde diizene koymaktadirlar.
Ayni sekilde kutsal mekanlarini, 6zel bir agacin alti veya
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bir nehir kenar1 gibi arazi ve iklim sartlarina uygun ola-
rak inga etmektedirler. Durkheimci ifadeyle, bu insanlar,
topluma zamansal ve mekansal isaret taslar1 saglayacak bir
din bi¢imine gereksinirler. Bu isaret taslan, alt gruplarin
ve mevsimlik etkinliklerin sinirlarini, yasamin Oriintiileri-
ni saptayan kutsal giin ayinlerini ve ayin merkezlerini belir-
lemelidir (Durkheim 2005: 183). Hemen her halk inanigin-
da zamanin ortak bir 6zelligi vardir; o da, dongiisel olmasi-
dir. Bu dongiisel zaman kavrayisi, mineralden insana kadar
bir yelpaze i¢inde kutsal bir akrabalik iligkisi varsaymakta,
bagkasiyla etik bir iliskiye imkan vermektedir (Camuroglu
2000: 74).

Islevselci bir yaklasimla, sosyal iliskiler agisindan din,
toplumun birligini ve dayanigsmasini kolaylastiran bir un-
surdur. Yine Durkheim'm, inananlarin diizenli bir sosyal
organizasyonunu belirtmek i¢in sdyledigi gibi, insanlar ki-
liseye ihtiyag duyarlar. Bu gerek¢e insanlarin miisterek bir
mabette ibadet etmelerinin en 6nemli nedenlerinden biri-
ni olusturur. Kirsal kiiltiirde ayrica, dogum, evlilik ve 6liim
gibi, koyli, ibadeti verili bir bi¢imde oncekilerden devralir
ve ibadete dair fiillerin a¢iklamasini da kendi 6zel inanisina
gore tasdik eder. Koyliinlin dinl merasimi 6zel olarak inang
iizerine olmaktan ¢ok amel {izerine yogunlasir. Dolayisiy-
la, popiiler Islam igin merkezi 6ge "ibadet"tir. Oysa yiiksek
Islam acgisindan dinin merkezi 6gesi "nass"tir. Bazi arastir-
macilarin popiiler Islamm diisiinceye dayali olmadig1 go-
riiglinii destekleyen de bu ¢ikarsamadir. Gergekten birgok
insan i¢in din "diisiinlilen"den ¢ok (ibadet gibi) "yasanan"
bir seydir. Popiiler Islam icin esas olarak kurallarin diizen-
leyici nitelikleri ve emir ve yasaklar seti 6nemlidir. Bu ba-
kimdan doga iistliine inanma ve ibadet ve ayinlerin kuralla-
rina baglilik anlaminda popiiler islam daha naiftir.
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dogasini ozellikle vurgular. Tanriyla insan arasinda aracilik
IslevTgormeye calisan savlarin yasaklanmasina ozerrgiist®’””
rir. Genellikle armmacilik ve ana kaynaga siki sikiya bagli-
lik egilimini benimser.

Oysa popiiler Islam ¢ok farklidir. Popiiler Islama baglh
bir kisi, okurna-yazma bilmesi durumunda bunu bilgi i¢in
degil, "biliyii" amaciyla kullanir. Popiiler islam o6gretiden
¢ok biiyliyii, yasalardan ¢ok din! coskuyu vurgular. Kirsal
kesimler i¢in yazinin biiylisel amaglar bakimindan bir is-
levi vardir. Aracilardan kaginmak bir yana, popiiler Islam
gercekte aracilara dayali olarak kurumsallagmistir. Popiiler
Islamin en belirleyici kurumu veli kiltiidiir. Veliler, ¢ogu
zaman yasayan kisiler degil, artik yasamayan kisilerdir. Bu
inang¢ bicimi genellikle tekke, zaviye ya da uhuvvet kurum-
lar1 diye bilinen velilik ya da seyhlik dergahlarinda goze
carpmaktadir.

Yiiksek islam ve popiiler islam diye betimlenen bu iki
dinsel pratik bigiminin toplumsal yapida 6zgiil yerleri var-
dir. Veli kiiltii, 6zellikle kabile yasamina 6zgii ya da gdce-
be yasam bi¢iminin siirdiigii kirsal bolgelerde egemendir.
Neredeyse anarsik bir durumun egemen oldugu kirsal ko-
sullarda 6nemli iglevleri yerine getirmektedir. En 6nemli-
lerinden biri, okuma yazmasi olmayan inananlarin, inan-
dig1 dinin kutsal metinlerde agiklanan ilkelerini simge-
sel dille, bu insanlara aktarilmasini saglamaktir (Gellner
1994: 26).

Popiiler Islam, kirsal kiiltiiriin karakteristik 6zellikleriy-
le yakm bir iliskinin varhgini sergiler. Ornegin, birgok kir-
sal kiiltiirde doganin devr-i daimine ve hayvan ve bitkile-
rin yagam g¢evrimlerine gore belirlenen farkli bir zaman an-
layisim gdérmekteyiz. Sozgelimi, onlar ibadetlerini ekim ve
hasat zamaniyla uyum igerisinde diizene koymaktadirlar.
Ayn sekilde kutsal mekanlarini, 6zel bir agacin alti veya
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bir nehir kenar1 gibi arazi ve iklim sartlarina uygun ola-
rak inga etmektedirler. Durkheimci1 ifadeyle, bu insanlar,
topluma zamansal ve mekansal isaret taslari saglayacak bir
din bigimine gereksinirler. Bu isaret taglari, alt gruplarin
ve mevsimlik etkinliklerin sinirlarim, yasamin Oriintiileri-
ni saptayan kutsal giin ayinlerini ve ayin merkezlerini belir-
lemelidir (Durkheim 2005: 183). Hemen her halk inanisin-
da zamanin ortak bir 6zelligi vardir; o da, dongiisel olmasi-
dir. Bu dongiisel zaman kavrayisi, mineralden insana kadar
bir yelpaze i¢inde kutsal bir akrabalik iliskisi varsaymakta,
baskasiyla etik bir iligkiye imkan vermektedir (Camuroglu
2000: 74).

islevselci bir yaklasimla, sosyal iligkiler agisindan din,
toplumun birligini ve dayanismasini kolaylastiran bir un-
surdur. Yine Durkheim'in, inananlarin diizenli bir sosyal
organizasyonunu belirtmek icin sdyledigi gibi, insanlar ki-
liseye ihtiya¢ duyarlar. Bu gerek¢e insanlarin miisterek bir
mabette ibadet etmelerinin en 6nemli nedenlerinden biri-
ni olusturur. Kirsal kiiltiirde ayrica, dogum, evlilik ve 6liim
gibi, koyli, ibadeti verili bir bicimde oncekilerden devralir
ve ibadete dair fiillerin a¢iklamasini da kendi 6zel inanisina
gore tasdik eder. Kdyliiniin dini merasimi 6zel olarak inang
iizerine olmaktan ¢ok amel lizerine yogunlasir. Dolayisiy-
la, popiiler Islam igin merkezi 6ge "ibadet"tir. Oysa yiiksek
Islam agisindan dinin merkezi- 6gesi "nass"tir. Bazi arastir-
macilarin popiiler Islamm diisiinceye dayali olmadig1 go-
riiglinii destekleyen de bu ¢ikarsamadir. Gergekten birgok
insan i¢in din "diisiiniillen"den ¢ok (ibadet gibi) "yasanan"
bir seydir. Popiiler Islam igin esas olarak kurallarin diizen-
leyici nitelikleri ve emir ve yasaklar seti dnemlidir. Bu ba-
kimdan doga {istiine inanma ve ibadet ve ayinlerin kuralla-
rina baglilik anlaminda popiiler Islam daha naiftir.
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Popiiler_Islim_ve _tasavvuf

Kirsal kiiltiiriin halk inanci ile evrensel olma iddiasin-
daki diinya dinleri arasinda bir ayrima gitme diigiince-
si Alman din sosyologu Gustav Mensching'e aittir. Mens-
ching, evrensel dinlerin, kitlelerin egilimleri ile bazi hu-
suslarda uygunluk goéstermedigini ve bu kitle egilimleri-
nin sonugta, o insanlarin yiikksek dini anlayip kavramala-
rin1 ve tatbik etmelerini dnledigini ve ondan ayri yonde
bir halk dini ve inancinin dogmasina neden oldugunu be-
lirtir. Burada evrensel dinin farklilasmasi s6z konusu-
dur. Evrensel dinlerin kitlelere uymamasinin baglica ne-
deni eski din ve inan¢ bi¢imlerinin kitleler iizerinde sag-
lam bir etki birakmis olmasidir (Akpmar 1999: 37). Kit-
lelerin bu eskiye baglilik egiliminin sonucunda, onlarin,
yeni bir dine ge¢mis, yeni bir evrensel dini kabul etmis ol-
salar da, eski dinlerindeki bir¢cok inan¢ ve adeti ylizyillar
sonra bile devam ettirdiklerini goriiriiz. Halk inancinda ve
ozellikle tarikatlarda, Tirklerin daha Orta Asya'da yasar-
ken bagli olduklar1 bir takim din ve inanglart ve bunlar-
dan kalan adet ve uygulamalar1 bugiine kadar siirdiirdiik-
leri, bir takim tarihsel, sosyolojik ve antropolojik aragtir-
ma sonucunda tespit edilmistir.’

Halk dininde yerel kiiltiir ve adetler korunurken, evren-
sel dinlerde karmasik bir teoloji, o teolojiye dayanan bir
ahlak sistemi ve teolojiyi, ahlaki ve ibadet usullerim savu-
nan, koruyan, yorumlayan bir mesleki din adamlar1 sini-
fi yer almaktadir. Gelgelelim, evrensel dinler getirmis ol-
duklar1 inancin bir halk versiyonuna da sahip olmak ister-
ler. Dolayistyla ¢cogu evrensel din i¢lerinde getirdigi inancin

1 Bkz. F. Kopriili (1970): "islam Suft Tarikatlarinda Tiirk Mogol Samanhgmin
Tesiri", Abdiilkadir inan (7987): "Miisliman Tiirklerde Samaniztnin Kahntila-
n", Hilmi Ziya Ulken (2003): Anadolu'nun Dini Sosyal Tarihi.
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yerel adetler, inanglar ve mitlerle karigik bir halk versiyo-
nuna, bir de resmi versiyonuna sahiptir.

Ciinkii evrensel dinler, biitiin insanliga hitap eden ve
¢evresine miimkiin oldugu kadar genis insan topluluklarim
almaya calisan dinlerdir. Cok genis ve birbirinden ¢ok fark-
1 cografi yerlere yayilmis olan ve uzunca bir siiredir niifuz-
larin1 devam ettiren evrensel dinlerin, tiim diger toplum-
sal kurumlar gibi, farkli yer ve zaman i¢inde bir takim de-
gisikliklere ugramasi kaginilmaz bir sosyal zorunluluktur.
Modern Tiirk tarihgiliginin kurucusu diyebilecegimiz Fuat
Kopriilii, Lk Mutasavwiflar adli kitabinda bu degisimin isla-
mm daha ilk yiizyillarinda gergeklestigine isaret eder:

Islamiyet daha hicri 2. yiizyildan itibaren, eski haline gore
mahallemiue, yiizyillardan beri kendi harslar1 ve ananeleri
ile yasayan cesitli milletler Islamiyet dairesine girince, en
esasli noktalarda bile birgok farklar meydana gelmesi za-
ruri idi (Kopriilii 1966: 109).

Evrensel bir din olan isldmm, kitabi olarak tanimlandigi
sekliyle halk arasinda teorik ve pratik yonden yasanan sekli
arasindaki bu s6z konusu farklar bir¢ok arastirmacinin ilgi-
sini ¢ekmistir. Yine bir Alman din sosyologu olan Hans Joa-
chim Kissling, konuyla ilgili bir¢ok aragtirma yapmis ve ta-
rikatlar1 popiiler 1slamm orgiitlenmis bigimi olarak tanim-
layarak, halk inancina iliskin geleneklerin koruyucu islev-
leri lizerinde durmusgtur. Kissling'e gore, fetihlerle yayilan
bir din, yerli halkin dinini, inan¢ gelenegini kdkten sokiip
atamaz. Kolonizasyona daha ¢ok bir karisma siireci eslik
eder. Eski tasavvurlar yeni kilik i¢cinde yasamaya devam
ederler; ozellikle halk iginde eski tasavvurlarin yagsamaya
devam etmesi, kolonizatdr dervislerin tasidigi yeni dinsel
inang sistemi i¢inde uzlagmalar seklinde miimkiin olur. Bu-
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rada, Barkan'm klasik makalesinde isaret ettigi gibi, koloni-
zator dervislerin rolleri ¢ok énemlidir. "

Protestan din adami Stephan Gerlach, 16. ylizyilda Os-
manli Devleti'ne bir elgilik heyetiyle gelip, bu vesileyle
Trakya'daki Babaeski kasabasini ziyaret etti§inde, orada-
ki kutsal bir yeri de géormek imkanini bulmustu. Bu esna-
da Gerlach'm dikkatini ¢eken husus, mezar1 Babaeski'de
saygl goren veliye hem Hiristiyanlar hem Miisliimanlar-
ca sahip ¢ikilmasiydi. Hiristiyanlar, bu kutsal yerin Aziz
Nikolaus'un mezar1 oklugunu, Tiirkler ise burada yatan
zatin hem biiylik bir savas kahramani hem de biiyiik bir
Islam din adami olan Sar1 Saltuk oldugunu iddia ediyorlar-
di. Burada ortaya ¢ikan olgu, bir yerdeki dini diislinceler ve
tasavvurlar biitiiniinii, ¢ok giiclii hegemonik etkilerin bile
ortadan kaldiramadig: gercegidir,

Kolonize olanlarin ve ihtida edenlerin eski dinsel kiil-
tirleri tamamen kaybolup gitmekten ¢ok, orada egemen
olan yeni dinin, halk tarafindan benimsenen unsurlar1 ile
kaynagmakta ve bir inan¢ karisimi olusturmaktadir. Boy-
lece eski dinsel tasavvurlarin bir 6l¢iide yeni bir kilik i¢in-
de veya yeni bir cila altinda 6ziine sadik kalarak devam et-
mesini saglayan bir almasik olusmaktadir. Ozellikle hete-
rodoks tarikatlar ve diger tasavvufi kurumlar, seriattan ¢ok
irfana dnem vermelerinden dolayi, 1sldmi olmayan din-
sel unsurlarin doniistiiriiliip igerildigi yerler olmustur. Bu,
ayn1 zamanda, halk {izerinde etkili olan veli kiiltlerinin
dogmasinin amilidir. Boylece yerel olarak eski zamanlarda-
ki bir azizin herhangi bir 6zelligi bir dervise ge¢mekte, bir-
kag nesil sonra bu Hiristiyan azizi, Islam velisi haline gel-
mektedir. Yerli halk bilincinde kdkeni Hiristiyan azizi ola-
rak kaldigindan mezar1 Hiristiyanlarca da ziyaret edilme-
ye devam eden ortak bir kiilt olmaktadir. Ortak kiiltlerin

2 Bkz. Omer Liitfi Barkan (1942): "Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler",
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olusmasi, ayni zamanda ortak adet ve ritiiellerin olusmasi-
n1 saglamaktadir (Kissling 1993: 23-25). Kissling'in belirt-
tigi gibi, genel olarak su ileri siiriilebilir: Tarikatlar, yiik-
sek Islama nazaran bir dlglide iptidai ve eski dinsel tasav-
vurlardan beslenen popiiler Islami1 temsil etmektedirler.
Ciinkii tarikatlar, yiiksek Islam kitabi esaslara dayali si-
nirlarindan dolayi, kitlelerin geleneksel inanglar1 ve din-
sel adetlerinden kaynaklanan duygusal beklentilerini kar-
silamada yeterli esneklige sahip degildir. Ozellikle hetero-
doks tarikatlar, din antropolojisi bakimindan ifade edilirse,
orgiitlii birer Islami senkretizmdir. Nitekim, eski dinlerin
unsurlarint kolayca benimseme kabiliyeti, heterodoks tari-
katlar1 yeni ihtida edenler i¢in daha cazip hale getirmekte-
B WS o

Evrensel dinlerin senkreuk Iisuk versiyOiiu ile kiisbi ver-
siyonu arasindaki ayrimlasma, evrensellesme ve yerellesme
siirecleri olarak agiklanabilir. Bu kavramlar1 ilk defa, Ali-
garh bolgesindeki bir Hindistan koyi ilizerine yaptig1 aras-
tirmada, McKim Marriott kullanmistir (Yel 1995: 46). O,
kavramsaliastirdig1 siireglerde biiyiik ve kii¢lik topluluk-
larin dikey etkilesimlerini ve iligkilerini gdstermistir. Ona
gore biiyiik ve kiiciik topluluklar biiylik ve kiiglik gelenek
ayrimina karsilik gelir. Kishan Garhi koyliniin dini haya-
tin1 tarihsel derinligi igerisinde inceledikten sonra Marri-
ott sdyle sorar: "Ibadet ve inancin hangi unsurlar1 kdyiin,
Hindistan'in biiylik Sanskrit gelenegine dogru ¢ikarken, o
gelenege yaptigi katkiyr temsil etmektedir? Ayrica hangi
unsurlar, sdz konusu biiyiik gelenegin asagiya dogru ileti-
lirken ugradig: yerel degisimleri yansitmaktadir? Biiyiik ve
kiiglik gelenekler arasindaki bu karsilikli etkilesimin cifte
siirecinin iki yoniine Marriott "evrensellesme" ve "yerelles-
me" (parochialization) adlarim vermistir.
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Evrensellesme ve yerellesme dinamikleri

Marriott evrensellesme kavramini kiiltiirel igeriklerin
yukariya dogru tasinmasini belirtmek i¢in kullanmakta-
dir. Marriott'a gore, Kishan Garhi kéytlindeki bayramlar-
da, Sanskridesmenin ni¢in Oylesine uzun bir siire zarfin-
da o kadar kisa bir mesafe katettigini ve Sanskrit ayinleri-
nin Sanskritce olmayan ayinlere ni¢in eklendigini anlamak
icin "yerli" veya "asil medeniyet" gibi kavramlar kullanila-
bilir. Tanimi geregi bir yerli medeniyet, kendi biyiik gele-
neginin evrensellesmesi yoluyla veya kusattigi kiiciik gele-
nekte zaten mevcut bulunan unsurlar1 gelistirmek yoluy-
la dogan bir medeniyettir. Herhangi bir yerli medeniyet, ay-
rica kendinden 6nce orada varolan seyleri eklemleme, arin-
dirma veya sistemlestirme yetenegine sahip olan bir mede-
niyettir. Basit bir sekilde evrensellesme kii¢iik gelenegin ri~
tiiel ve kutsal seremonilerinin biiyiik gelenegin kutsal olay-
lar1 haline gelmesi siirecidir.

Bununla birlikte evrensellesmenin bu agiklamasi bizi
"senkretiklesme"ye gotiiriir. Senkretizm, degisik kiiltiirel
geleneklerden devsirilen ¢esitli unsurlar1 birlestirmek veya
karigtirmak/bagdagtirmak anlamina gelmektedir. Bu durum
esasen dini ve kiiltiirel sistemlerin temas kurduklan diger
geleneklerden aldiklar1 unsurlar1 6ziimserken, zamanin
akis1 icerisinde kaydettikleri genel bir doniisim 6zelligidir.
Senkretizm, iki yonde isler. Cevreden, egemen olan dinsel
gelenege dogru yukar1 yonde ve egemen gelenekten cevre-
ye dogru asag1 yonde.

Nitekim Marriott, merkez kiiltiirel unsurlarin gevreye
dogru intikali sirasinda gegirdigi doniisiimii ifade etmek
icin "yerellesme" kavramini dnermektedir. Marriott'a gore
yerellesme siireci, kendi dinsel vokabiilerine ¢evrilme, an-
lagilabilme uzami iizerinde bir sinirlilik, egitimle kazanilan
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bi¢imden yoksunluk ve daha az sistematik ve daha az dii-
slince iirlinii olan boyutlara indirgenme siirecidir (Yel 1995
47). Ciinkii halk kiiltiiriiniin egitim géormemis ve okur-ya-
zar olmayan dogasi, yliksek kiiltiirdeki unsurlarin halk kiil-
tlirtine dogru dolaysiz intikalini ve yayilisin1 engeller. Yiik-
sek kiiltiiriin ve elitlerin disiinceleri kitlelere dogru siizii-
lerek intikal ederken, asli anlamlar1 da "sulandirilmis" ve
degisiklige ugratilmis olmaktadir. Kisaca, halk kiiltiirtiniin
unsurlar1 siirekli olarak evrensellesme siireciyle yiiksek
kiiltiire dahil edilirken, yiiksek kiiltiiriin unsurlar1 da halk
diizeyine yerellesme siireciyle siiziilerek intikal etmektedir.
Lakin, yerellesme siirecinde yiiksek kiiltiirel unsurlar halk
kiiltiiriine uyarlanmak amaciyla doniisiime, degisime ve ¢e-
i) AL £ 7 v o EnfEl/n 1 wArs

islamin  kategorizasyonu

Yerel uygulama, Islam adina karsimiza tarihsel, cografi ve
kiiltiirel dinamiklerden beslenen farkli, g¢esitli, hatta birbi-
rine karsit disavurumlar ¢ikarir. Oyle ki, tek bir topluluk-
ta bile, birden fazla "Miisliman" bakis agis1 ortaya ¢ikabi-
lir ve bunlar "islami gergeklik" tanimlamasinda birbirleriy-
le iktidar miicadelesi igerisine dahi girebilirler (Al-Azmeh
2003: 4).

Din antropolojisi temelde baglamsal bir disiplindir. Buna
gore, Islami "6zciiliik"ten uzak "baglamsal bir yaklagim-
la ele alinca ortaya ¢ikan goriintiiyii tanimlamak i¢in kul-
lanilabilecek en uygun kavram senkretizmdir. Senkretizm,
farkli inan¢ sistemlerinin etkilesime girerek karigmasi so-
nucunda yeni inan¢ Ogelerinin ya da Oriintiilerinin ortaya
¢ikmasi olarak tanimlanabilir" (Atay 2004:32).

Ancak Isldm adina karsimiza cikan bu senkretik doku,
"hiikkiimler"e sikica bagli yasamak isteyen, fundamentalist
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Evrensellesme ve vyerellesme _dinamikleri

Marriott evrensellesme kavramini kiiltiirel iceriklerin
yukariya dogru tasinmasini belirtmek i¢in kullanmakta-
dir. Marriott'a gore, Kishan Garhi kdyilindeki bayramlar-
da, Sanskritlesmenin ni¢in Oylesine uzun bir siire zarfin-
da o kadar kisa bir mesafe katettigini ve Sanskrit ayinleri-
nin Sanskrit¢e olmayan ayinlere ni¢in eklendigini anlamak
icin "yerli" veya "asil medeniyet" gibi kavramlar kullanila-
bilir. Tanim1 geregi bir yerli medeniyet, kendi biiyiik gele-
neginin evrensellesmesi yoluyla veya kusattigi kiigiik gele-
nekte zaten mevcut bulunan unsurlar1 gelistirmek yoluy-
la dogan bir medeniyettir. Herhangi bir yerli medeniyet, ay-
rica kendinden 6nce orada varolan seyleri eklemleme, arin-
dirma veya sistemlestirme yetenegine sahip olan bir mede-
niyettir. Basit bir sekilde evrensellesme kii¢lik gelenegin ri-
tiiel ve kutsal seremonilerinin biiyiik gelenegin kutsal olay-
lar1 haline gelmesi siirecidir.

Bununla birlikte evrensellesmenin bu agiklamasi bizi
"senkretiklesme"ye gotiirlir. Senkretizm, degisik kiiltiirel
geleneklerden devsirilen gesitli unsurlar1 birlestirmek veya
kanstirmak/bagdastirmak anlamina gelmektedir. Bu durum
esasen dini ve kiiltiirel sistemlerin temas kurduklar1 diger
geleneklerden aldiklari unsurlart 6ziimserken, zamanin
akist icerisinde kaydettikleri genel bir doniisiim o6zelligidir.
Senkretizm, iki yonde igler. Cevreden, egemen olan dinsel
gelenege dogru yukari yonde ve egemen gelenekten gevre-
ye dogru asag1 yonde.

Nitekim Marriott, merkez kiiltiirel unsurlarin g¢evreye
dogru intikali sirasinda geg¢irdigi doniisimii ifade etmek
igin "yerellesme" kavramini dnermektedir. Marriott'a gore
yerellesme siireci, kendi dinsel vokabiilerine ¢evrilme, an-

lagilabilme uzami lizerinde bir sinirlilik, egitimle kazanilan
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bi¢imden yoksunluk ve daha az sistematik ve daha az di-
siince {liriinii olan boyutlara indirgenme siirecidir (Yel 1995
47). Ciinki halk kiiltlirtinlin egitim gérmemis ve okur-ya-
zar olmayan dogasi, yiliksek kiiltiirdeki unsurlarin halk kiil-
tlirline dogru dolaysiz intikalini ve yayilisim engeller. Yiik-
sek kiiltiiriin ve elitlerin diisiinceleri kitlelere dogru siizii-
lerek intikal ederken, asli anlamlar1 da "sulandirilmis" ve
degisiklige ugratilmis olmaktadir. Kisaca, halk kiiltiiriiniin
unsurlar1 siirekli olarak evrensellesme siireciyle yiiksek
kiiltiire dahil edilirken, yiliksek kiiltiiriin unsurlar1 da halk
diizeyine yerellesme siireciyle siiziilerek intikal etmektedir.
Lakin, yerellesme siirecinde yiiksek kiiltiirel unsurlar halk
kiiltiiriine uyarlanmak amaciyla doniisiime, degisime ve ce-
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isidmin  kategorizasyonu

Yerel uygulama, islam adina karsimiza tarihsel, cografi ve
kiiltirel dinamiklerden beslenen farkli, ¢esitli, hatta birbi-
rine karsit disavurumlar ¢ikarir, 0yle ki, tek bir topluluk-
ta bile, birden fazla "Miisliiman" bakis agis1 ortaya ¢ikabi-
lir ve bunlar "Islami gergeklik" tanimlamasinda birbirleriy-
le iktidar miicadelesi igerisine dahi girebilirler (Al~Azmeh
2003:4).

Din antropolojisi temelde baglamsal bir disiplindir. Buna
gore, islam1 "Ozciilik"ten uzak "baglamsal bir yaklagim-
la ele alinca ortaya ¢ikan goriintiiyli tanimlamak i¢in kul-
lanilabilecek en uygun kavram senkretizmdir. Senkretizm,
farkli inang¢ sistemlerinin etkilesime girerek karigmasi so-
nucunda yeni inang Ogelerinin ya da Oriintiilerinin ortaya
¢ikmasi olarak tanimlanabilir" (Atay 2004:32).

Ancak Islam adina karsimiza c¢ikan bu senkretik doku,
"hiikiimler"e sikica bagli yasamak isteyen, fundamentalist
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Evrensellesme ve yerellesme dinamikleri

Marriott evrensellesme kavramim kiiltiirel igeriklerin
yukariya dogru tasinmasini belirtmek i¢in kullanmakta-
dir. Marriott'a gore, Kishan Garhi kéyiindeki bayramlar-
da, Sanskritlesmenin ni¢in Oylesine uzun bir siire zarfin-
da o kadar kisa bir mesafe katettigini ve Sanskrit ayinleri-
nin Sanskritce olmayan ayinlere nigin eklendigini anlamak
i¢in "yerli" veya "asil medeniyet" gibi kavramlar kullanila-
bilir. Tanimi geregi bir yerli medeniyet, kendi biiyiik gele-
neginin evrensellesmesi yoluyla veya kusattigi kiiciik gele-
nekte zaten mevcut bulunan unsurlar1 gelistirmek yoluy-
la dogan bir medeniyettir. Herhangi bir yerli medeniyet, ay-
rica kendinden 6nce orada varolan seyleri eklemleme, arin-
dirma veya sistemlestirme yetenegine sahip olan bir mede-
niyettir. Basit bir sekilde evrensellesme kiigiik gelenegin ri~
tiiel ve kutsal seremonilerinin biiylik gelenegin kutsal olay-
lar1 haline gelmesi siirecidir.

Bununla birlikte evrensellesmenin bu agiklamasi bizi
"senkretiklesme”~ye gotiiriir. Senkretizm, degisik kiiltiirel
geleneklerden devsirilen gesitli unsurlari birlestirmek veya
karistirmak/bagdastirmak anlamina gelmektedir. Bu durum
esasen dini ve kiiltiirel sistemlerin temas kurduklar1 diger
geleneklerden aldiklar1 unsurlar1 6ziimserken, zamanin
akigi icerisinde kaydettikleri genel bir doniisiim dzelligidir.
Senkretizm, iki yonde isler. Cevreden, egemen olan dinsel
gelenege dogru yukar: yonde ve egemen gelenekten gevre-
ye dogru asag1 yonde.

Nitekim Marriott, merkez kiiltiirel unsurlarin g¢evreye
dogru intikali sirasinda gecirdigi donilisimii ifade etmek
i¢in "yerellesme" kavramini onermektedir. Marriott'a gore
yerellesme siireci, kendi dinsel vokabiilerine ¢evrilme, an-

lagilabilme uzami iizerinde bir sinirlilik, egitimle kazanilan
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bi¢gimden yoksunluk ve daha az sistematik ve daha az dii-
siince liriinii olan boyutlara indirgenme siirecidir (Yel 1995
47). Ciinki halk kiiltiirlinlin egitim gérmemis ve okur-ya-
zar olmayan dogasi, yliksek kiiltiirdeki unsurlarin halk kiil-
tiiriine dogru dolaysiz intikalini ve yayilisin1 engeller. Yiik-
sek kiiltliriin ve elitlerin diisiinceleri kitlelere dogru siizii-
lerek intikal ederken, asli anlamlar1 da "sulandirilmis" ve
degisiklige ugratilmis olmaktadir. Kisaca, halk kiiltiirtiniin
unsurlar1 siirekli olarak evrensellesme siireciyle yiliksek
kiiltiire dahil edilirken, yiiksek kiiltiiriin unsurlar1 da halk
diizeyine yerellesme siireciyle siiziilerek intikal etmektedir.
Lakin, yerellesme siirecinde yiiksek kiiltiirel unsurlar halk
kiiltiiriine uyarlanmak amaciyla doniisiime, degisime ve ce-

vityC lfin JULIUouom umiveu truc.l.

islamin  kategorizasyonu

Yerel uygulama, islim adma karsimiza tarihsel, cografi ve
kiiltiirel dinamiklerden beslenen farkli, gesitli, hatta birbi-
rine karsit disavurumlar cikarir. Oyle ki, tek bir topluluk-
ta bile, birden fazla "Miisliiman" bakis agis1 ortaya ¢ikabi-
lir ve bunlar "Islami gerceklik" tanimlamasinda birbirleriy-
le iktidar miicadelesi igerisine dahi girebilirler (Al-Azmeh
2003: 4).

Din antropolojisi temelde baglamsal bir disiplindir. Buna
gore, Islami "6zciilik"ten uzak "baglamsal bir yaklasim-
la ele alinca ortaya ¢ikan goriintiiyii tanimlamak icin kul-
lanilabilecek en uygun kavram senkretizmdir. Senkretizm,
farkli inang sistemlerinin etkilesime girerek karigsmasi so-
nucunda yeni inan¢ &gelerinin ya da Oriintiilerinin ortaya
cikmasi olarak tanimlanabilir”" (Atay 2004:32).

Ancak Islam adina karsimiza c¢ikan bu senkretik doku,
"hiikiimlerde sikica bagli yasamak isteyen, fundamentalist
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Miisliiman kesimlerce hurafe ve bid'at olarak yerilir ve red-
dedilir.® Ozciiliigiin bir baska 6rnegi olan bu tavir, "islami"
inancin ve pratiklerin tarihsel degismelerden, kiiltiirel ve
cevresel dinamiklerden etkilendigi gercegini reddeder, Bu
"asil" Islam tasavvura, Miisliimanlarin her tiirlii toplum-
sallig1 i¢in gegerli olacak sekilde, biitiin isldmi arastirmalar-
da bir soruna neden olmaktadir. Bu sorun, isldmm katego-
rik ayrimlarinda ¢ok agik bicimde goriilmektedir. Temelde
islama popiiler Islam ve yiiksek Islam olarak bakan bu an-
tropolojik yaklagim, "asil" Islam olarak belli bir kategorinin
ayirt edilip somutlagtirilmasini da saglamistir.

Abdiilhamid El-Zein, Isldm antropolojisi baglaminda bu
soruna dikkat cekmistir. El-Zein, Islam toplumlar1 iizerine
antropolojik arastirmalarin hep evrensel bir Islam betim-
lediklerini, oysa ki, tek tek bakildiginda her birinin dige-
rinden ¢ok farkli bir isldm tasviri sundugunu ve dolayisiy-
la Islamm toplumsal alimlama ve uygulamadaki ¢oklugu ve
cesitliligini kanitladiklarini ileri siirer. Bu degerlendirme-
nin sonucunda El-Zein islam kavramiin yerine "Islamlar"
kavraminin gegirilmesini Onerir (Atay 2004: 34). Burada
Islam herhangi bir yerel mekanda isldamm anlamini iireten
yapisal iligkilere bigim veren bir kiiltiir sisteminin kendi-
ne has mantiginin ifadesi olarak anlasilmalidir. Ayrica, yiik-

3  islimi fundamentalizme gore, din, biitiinliiklii ve kitabi haliyle yasanmalidir;
uzlasma, 6diin verme, esneklik, yumusatma, yeniden yorumlama ya da ayikla-
maya Karsi ¢ikilmahdir. Burada énvarsayim, dinin merkez 6gesinin ibadet degil,
nass (6greti) oldugudur. Bu 6greti kesinlik ve kendi mutlakhigi i¢inde sabitles-
tirilmelidir. Fundamentalizm! tanimlayan iki unsur vardir: kutsal kitaba bag-
hhk ve kiiltiirel etkilesim karsithgi, Hanbeli geleneginde oldugu gibi, funda-
mentalizm, Kuran'm mesajina ¢ok kati ve harfilik yanhs1 bir bakis1 temsil eder.
fslami fundamentalizm! karsilayan dini terim seiefiliktir. Selefilik, 19. yiizyil-
da Cemaleddin Afgani'yle ortaya ¢ikmistir. Kéhnelesmis bir dinsel gelenegin
ve somiirgecilik siirecinde yabancilastirilmis olan siyasal tarihin etrafindan do-
lanarak 6zgiin metinlere ve Peygamber zamanindaki toplum modeline dénme
fikridir. Selefilik somut bir doktriner biinyeden ziyade, disaridan almaya karsi
olarak fslimi yeniden insa etme niyetine tekabiil etmektedir (Roy 2003:125).
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sek ve popiiler Islam gibi, islami ifade bigimlerinin ¢oklu-
gunun, esit bicimde gegerli Islami temel ilkelerin ifade gok-
lugu oldugunu vurgulamaktadir. Bununla beraber o, popi-
ler islam/yiiksek Islam ayriminin kullanisli olmadigini ileri
siirer. Ciinkii bu ayrimdan hareketle antropoloji, popiiler
islami, yiiksek islami temel almak suretiyle degerlendirme-
ye ¢aligarak Siinni teolojiyle ortiismektedir.

Ozetlersek, bir "evrensel 6z" olarak tek ya da "gergek
[slam" arayisi temelinde bicimlenen "6zcii" antropolojik
arayisin karsisinda yer alan HI-Zein, farkli sosyal ortamlar-
da islama anlam kazandiran yapisal iligkilerin incelenme-
sinin geregine isaret eder. Bu noktadan hareketle o, yekpa-
re bir Islam yerine, farkli bagiamiardaki biitiin tezahiirleriy-
le Islami anlam ve pratikteki yerel ¢okluk veya cesitlilikle-
ri 6ne ¢ikarmak amaciyla "islamlar" kavramini ileri siirer
(Atay 2004: 35).

Birgok ornekle desteklenebilecegi gibi, toplumda catis-
maya yol agan, dinil gelenekler arasindaki antagonist iligki-
nin ekseni ortodoks Islam/heterodoks Islaim ve/ya da yiik-
sek Islam/popiiler islam dogrultusunda g¢izilebilir. Bu ekse-
ne zemin teskil eden temel sorunsallardan biri senkretizm-
dir. Senkretizm, genellikle, Islamm "6zii"ne aykirt olarak
nitelendirilen ve geleneksel unsurlardan alinarak doniistii-
riillmiis dinsel uygulamalar baglaminda degerlendirilir. Po-
piiler Islamda eski kiiltiirel ve dini kalitlarla islami unsurla-
r1 bagdastirma girisimleri, genellikle Islam alimleri tarafin-
dan bir dejenerasyon olarak goriiliir.

islami fundamentalist!erin "selefi" diyebilecegimiz Ibn
Teymiyye (1263-1328), kendi doneminde popiiler islami
uygulamalara kars1 miicadele etmis ve halk arasindaki bu
dini uygulamalara vahyin esas Ogretilerine aykir1 uygula-
malar olarak bakmistir. Bu baglamda, Ibn Teymiyye (Isla-
mm ilk dénemlerinde bulunmayan) mevlit, kabir ziyaret-
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leri ve velileri takdis gibi halk arasindaki dini kutlamalarin,
bid'at oldugu ve sirke gotiirebilecegi gerekgesiyle, terkedil-
mesi gerektigi {izerinde 1srarla durmustur. Ayrica ibn Tey-
miyye, popiiler islamm 6zellikle devlet otoriteleri tarafin-
dan denetim altinda tutulmasinin zaruretine dikkat ¢eker.
Ibn Teymiyye tslamm birincil kaynaklar1 olan Kur'an ve
siinnetten ¢ikarilmis bir Islam tanimina sahip olup, bu ta-
nimin disindaki her seyi, kendine gore kesinlikle "gergek"
Islam olmayan popiiler islam diye nitelendirmektedir. Bu
bakis agisi, Islamin farkli toplumsal mekénlar ve zaman-
lardaki tiim ifade bigimlerini, bilginin {iretim ve denetimi-
ni elinde bulunduran uzman erkinin tanimladig1 bir "6z"e
gore degerlendirerek yadsimakta ve bir ¢atigsma ekseni olus-
turmaktadir. Bu bakimdan fundamentalizm ile milliyetgilik
arasinda bir kosutluk vardir. Milliyetgilik de saf ve biitiin-
likli bir 6zne tasarimina dayali ve ikili karsitliklar sistemi-
ne gore formiile edilen bir kimlik anlayigina sahiptir.

Tirk Miislimanliginda senkretizm

Cok milletli Osmanli Devletfnden Tiirk ulusal devletine
gecise yon veren ideolojilerden biri etnik milliyetgiliktir.
Etnik milliyet¢ilik Tiirk siyasal diigiincesine ilk dnce Tiirk-
ciiliik hareketiyle girmistir. Etnik ulus taniminda dil ve
tarih gibi kiiltiirel 6zelliklere oldugu kadar irk ve soy birligi
gibi kistaslara da yer verilmektedir. Etnik milliyetgilik bas-
langicta Herder'in actigi yoklan ilerleyerek dilbilim, tarih ve
folklor arastirmalariyla desteklenen romantik-kiiltiirel bir
akim olarak belirmistir. Onceleri temelde dil ve tarih bir-
ligini 6lciit alan kiiltiire dayali etnik tanimlar, 19. yilizyilin
ikinci yarisinda antropoloji dalinda ileri siiriilen 1irk kuram-
larindan da etkilenmistir. Tirkliiglin etnik taniminda her
iki kistasa da yer verilmis olup, Tirklik hem kiiltiirel ve
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tarihsel baglamda hem de irksal baglar ve 6zellikler ¢erge-
vesinde ek alinmistir (Ozdogan 2001: 48).

19. yiizyilin baglarina kadar Osmanlilar i¢in "Tiirk", im-
paratorluk i¢inde Tiirk¢e konusan Miisliman halk demekti.
Tanzimat oncesinde Osmanli tarihyazicilig1 i¢inde tarihsel
bir kimlik olarak yer almadigi gibi, sosyo-kiiltiirel agidan
da pejoratif bir sifat olarak daha ¢ok "koyliiliik'le 6zdesles-
tirilmistir. Bunun yamsira Osmanli Tirkleri ile Orta Asya
Tiirkleri arasinda herhangi bir etnik bagin varhig diigiiniil-
memekteydi. Tiirkliigiin hem Osmanli Imparatorlugu'iiun
kurucu etnik unsuru, hem de biitliin Orta Asya halklarim
igeren bir 1rk olarak tanimlanmasina Avrupa'daki Tiirkolo-
ji calismalar1 kaynaklik etmistir. Bu gelismeler neticesinde, °
"RV > iVl v etetettv—vaiH kit MU—0EWEt 3fICTa Aliaiiu-

koyliisiine verilen Tiirk sifat; olumlu bir doniisiim geci-
rerek kahramanlik sembolii ve medeniyet kuran tarihsel bir
irkin, adi olarak tanitilmaya baslamistir. Boylelikle, Tiirk-
lik, Osmanlilik ve Miisliimanlik disinda yeni bir tanim ola-
rak belirirken bir tarafta Anadolu'ya yaslanmis diger taraf-
ta da Orta Asya'da yasayan biiylik bir toplulukla paylagilan
ortak bir etnik kimlik olarak benimsenmistir.

Milliyet¢i tarihyazimi, Tirk adinin ilk olarak, Orta
Asya'daki biitiin Tiirk asillilar1 kapsayan bir icerikle Kok-
Tirk Devleti ¢aginda ortaya ¢iktigini, bundan sonra bir
etnik biitiinligi anlatir bigimde bugiine dek geldigini sa-
vunmaktadir. Oysa Kok-Tiirk ¢aginda "Tiirk"iin boyle bir
etnik biitlinliigii anlatmak sdyle dursun, bir etnik grubu
bile ifade ettigi konusunda siipheler vardir. Nitekim, biitiin
ortagag boyunca Orta Asya steplerindeki boylar arasinda
biliyiik bir rekabet vardir ve her boyun etnik bilinci kendi
varligiyla sinirlidir. Belirli adlar altinda derlenisler ve ¢ozii-
lisler etnikligin, bugiin de oldugu gibi, baglamsal bir olgu
oldugunu kanitlar. Asla "Tiirklik" basligi altinda bir derle-
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nig s6z konusu olmamistir; zira bu c¢ag boyle bir iist kimli-
ge baglanmanmsartlanm yaratacak olanaklar1 tagimamak-
tadir. Ancak Kok-Tiirk Devleti'nin ¢okiisiinden sonra Tiirk,
Oguz soylar1 arasinda kesin bir bigimde etnik bir ad olarak
kullanilmaya baglamakla beraber, henliz Oguz soyundan
olmayan olusumlar i¢in kullanilmamaktadir. Yalniz Kara-
hanlilar kendilerini bu adla ifade etmistir (Aydin 1995: 53).

Geg ortacagin Orta Asya halklarinda kendini Tiirk ola-
rak adlandirma bakimindan icinden ¢ikmasi gii¢ bir be-
lirsizlik bulundugu sodylenebilir. Ancak kesin olan, Tiirk
asilli olmayan miicavir halklarin, erken devirlerden itiba-
ren, Orta Asya'da yasayan ve birbirine kiiltiirel ve dilsel
olarak benzeyen halklarin tiimiine Tiirk aclmi verdikleri-
dir. Arap, Fars, Bizans, Ermeni ve Cin kaynaklarinin Tirk
adin1 kullanmalar1 1.S. 6. yiizyildan itibaren baslamakta-
dir. Bundan 6nce Orta Asya steplerinden Ortadogu'ya ve
Avrupa'ya akm eden halklarin ortak adi Hun idi. Acik-
tir ki, Orta Asya'da Tiirk adin1 kullanan bir siyasal olusum
ortaya ¢ikip Ortadogu'daki siyasal yapilarla temasa gegtik-
ten sonra bu ad Hun genel adlandirmasinin yerini almis ve
yerlesmistir.

Buna mukabil, asirlarca kendilerine Tiirk denilen siya-
sal olusumlarin kendilerini genellikle farkli adlandirdikla-
rin1 gorebiliyoruz. Anadolu Selguklular1 kendilerine Rum
Selguklular1 diyorlardi. Osmanlilar da kendilerini Tiirk di-
sinda adlandirmayi tercih ediyorlardi. Erken Osmanli tari-
hinin en 6nemli eseri olarak bilinen Asikpasazade'nin Te~
varih~i al-i Osman'inda Tiirk adina siklikla rastlanmak-
la beraber, bu atiflarin hep gayrimiislimlerce kullanildigi
gibi nakledildigine dikkat edilmelidir. Yoksa Osmanli i¢in
Tirk'lin tekabiil ettigi anlam, cahillikle, gécebelikle, basi-
bozuklukla 6zdestir. D'Ohsson, 18. yiizyilda yayimladig:
Tableau Generalde, Osmanlilar igin Tiirk kelimesinin sa-
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dece Tiirkistan'da ve Horasan ¢dllerinde yasayan, durgun
ve basibos insanlar1 kastettigini, imparatorluk halkinin ise
ayrimsiz Osmanli adiyla ¢agrildigim ve Avrupalilarin ken-
dilerine neden 1srarla Tiirk dediklerini bir tiirlii anlama-
diklarim, bu kelime kabalik, cahillik ifade ettiginden haka-
ret sayildigim ve bu yilizden imparatorluktaki yabancilarin
kimseye Tiirk diye hitap etmedigini yazmaktadir (Timur
1994: 99). Osmanlilar i¢in, bagibozuk ve cahil Tiirk tanim-
lamasina karst "Rumi", bir kiiltiirel elit ve ydneten sini-
f1 temsil eden nitelikleri haiz, tercih edilen bir kimlik tani-
mi idi.

Farkly bir Osmanh kimligi: Rumilik

Bernai'd Lewis, Ortadogu'da cokkiiltiirliiliik istiine yaz-
dig1 bir kitabinda "Osmanli Tiirkleri" deyiminin &tesine
gecip, "Rumi" adimi hatirlatarak Osmanli'y1r farkli bir kim-
likle tanimlar:

Osmanlilarin resmi dili genellikle Tiirk¢e olarak agikla-
nir, ancak halk kendilerine Tiirk dememistir, {ilkelerini
de Tiirkiye olarak gérmemistir. Tiirk ve Tiirkiye sozciik-
leri Avrupa'da en azindan 32. yiizyildan beri kullamlagel-
mistir, ama Tiirkiye'de Tirkler tarafindan kullanilmamis-
tir. Onlarin yerine, yonettikleri {ilkelere, din terimleriyle
Memalik-i islam, hanedan terimleriyle Al-i Osman; ya da
daha kesin bolgesel bir tanim gerektiginde imparatorlukta
varislerinden aldiklart miras bir adla Memleket-i Rum de-
mislerdir (1998: 11).

Osmanlilarin "Memleket-i Rum" olarak benimsedikle-
ri kimlik bigimini Osmanli erken donem tarihgiligi i¢inde
tartisgan Cemal Kafadar ise, "iki cihan arasi1" dedigi cogra-
fi ve sosyo-kiiltiirel alanda boy gdsteren Osmanlilara, Islam
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diinyasinin Romalilar1 denilebilir goriisiinii destekleyerek,
"Rumi" tanimina ag¢iklik getirir: ;-

Osmanlilar, aynen ortacagin Kiigiik Asya'smdaki diger, ce-
sitli halklar gibi, Dogu Roma topraklanndakiler anlamina
gelen Rumi olarak adlandirilmiglardir. Bu, temelde cografi
bir adlandirmaydi ve esas olarak o halklarin yasadig1 yeri
belirliyordu; ancak, cografyacilarn ve gezginlerin goziin-
den kagmadig1 gibi, merkezi Isldm topraklarindan bakildi-
ginda bir sinir bolgesi olan Rum'un Tiirk-Miisliiman niifu-
sunun, onlar gerek Islim diinyasindan gerek diger Tiirk-
lerden farkli kilan kendilerine 6zgii ve alisilmamis yonle-
re sahip olduklar1 anlagiliyordu. Soyle ki, bir Rumi Tiirk
olmak ayn1 zamanda islam medeniyetinin, bir yandan yeni
bir bolgede kendi yasam bigimini olusturan, diger yandan
rakip bir dinsel medeniyete yoneliste siyasal egemenlik
kurmak i¢in ugras veren yeni bir bolgesel goriintiisiine ait
olmak anlamia geliyordu (1995; 1-2).

Kafadar'in satirlarinda "Rumi" tanimi, gerek cografi ve
politik, gerek sosyo-kiiltiirel agilardan daha genis bir anlam
tasimakta ve konunun daha ciddi ve ayrintili ele alinmasi-
n1 tesvik etmekte; boylece Roma, Bizans, Selguklu ve Os-
manli imparatorluklarinin demografik yapilarindan miras
kalan kiiltirel kimliklerin degisegelen modellerini gérme-
de yardimci olmaktadir. "Rumi" tanimi, Arapga'da Bizans
topraklar1 anlamina gelen Biiad el Rum bi¢ciminde baslayip,
ardindan Anadolu Selguklularin1 simgeleyen Selcukiyan-i
Rum bi¢iminde gdriinmiis ve nihayet Osmanli topraklarinin
merkezi bolgeleri i¢in kullanilmistir. 15. ve 17. yiizyillarin
sinirladigl zaman dilimine baktigimizda, Osmanli kronikle-
rinin asagil yukari ortak kullandiklari "Rum" nitelemesinin,
en azindan cografi agidan Memleket-i Rum, Iklim-i Rum
olarak, hiikkiimdar unvanlari i¢in de sultan-1 Rum, padisah-1
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Rum veya "Devlet i Saltanat-1 Rum" olarak yansidigim go-
riiriiz. Dolayisiyla "Rum" deyimi, Osmanli Devleti ve hane-
dani i¢in bir niteleme ve bir kimlik olarak da algilanmalidir
(Ozbaran 2004: 16).

16. yiizy1lda yasamis tarihgi Mustafa Ali, "Rum"dan kiil-
tirel baglamda s6z ederken Osmanli Devleti'nin Anadolu
ve Rumeli'deki 6z topraklarini kasteder. Bu topraklar Os-
manlilarin ilk olarak yerlestikleri ve daha sonra 14. ve 15.
ylizyillarda gaza yoluyla genislettikleri bolgelerdir. Fetihler
ve goclerle bu bolgede zengin bir kiiltiirel ¢esitlilik olus-
mustu; ve bu gesitlilikten Mustafa Ali'nin 6vgiiyle bahsetti-
g1 bir yiiksek uygarlik dogmustu. Osmanli Devleti'nin bas-
lica 6zelliklerinden biri olarak ifade ettigi kiiltiirel cesitli-
lik, Mustafa Ali'nin en ¢ok iizerinde durdugu temalardan-
dir. Bu cesitliligi knirumsaHagiiran ve yeniden iireten dev-
sirme sisteminin énemini ve yararin1 da 6ver. Mustafa Alj,
Osmanli kiiltiiriiniin kendine 6zgii kimliginin, doniip do-
lagip geldikleri yer Rumeli olan etnik ve dinsel gruplarin
i¢ ice gegmesiyle dogrudan baglantili oldugunu ileri siirer.
Etnik gruplarin birbiriyle karismasi, potansiyel olarak bu
heterojen niifus i¢inde fiziksel, ahlaki ve entelektiiel 6zel-
liklerin en uygun bir bigimde bir araya gelmesine olanak
taniyordu. Osmanli padisahlar1 her grubun dogasini ve ni-
teligini anlayarak, devsirme sistemini kullanarak ve akilli-
ca se¢imler yaparak 0zel yetenekte bir yonetici siif yarat-
may1 basarmiglardi, imparatorlugu siyasal ve kiiltiirel ge-
lismenin doruklarina ulastiran ve merkezi, diizenli, adil
bir devletin kurulmasini kolaylastiran baglica etken hane-
danca himaye edilen ve kurumsallastirilan Osmanli'nin bu
heterojen yapisiydi. Mustafa Ali'ye gore, en 6zgiin Osman-
lilar, biiyiik 6l¢iide, sonradan Miisliman olanlar ve kulluk
sisteminin iiriinleriydi. Mustafa Ali, Tiirk¢e'yle Osmanlili-
g1 O0zdeslestirmekle beraber, kurucularinin kdkeni disinda
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Osmanli Devleti'yle Tiirklik arasinda hi¢bir bag kurmaz
(Fleischer 1996: 266)_

Osmanli yiiksek kiiltiirliniin bu heterojen yapisi,
kiiltiiriine de etki ederek, ozellikle dinsel kurumlarda senk-
retik bir dokunun olugmasina imkan vermistir. Biiyik se-
hirlerde niifusun biiyiik boliimiinii, Miisliman ve gayri-
miislim esnaf olusturmakta idi. Sehrin ikamet mahallele-
ri kesiminde dinl cemaat mensuplar1 kendi mabedi etrafin-
da 6zel hayatini siirdiiriirken, esnaf "gars1" bolgesinde yan
yana, birarada faaliyette bulunurdu. Klasik déonemde, lon-
calarda esnaf, Miislim ve gayrimiislim diye ayirt edilmezdi;
herkes bir arada calisir, bayramlarda, "teferriiclerde" birlik-
te eglenir ve kaynasirdi. Ote yandan Osmanl1 ordusu, gesit-
li din ve kiiltiirde insanlar1 bir araya getiren énemli bir kiil-
tirlesme ¢evresi olusturmaktaydi. Klasik donemde Osman-
I1 ordusunda Hiristiyan askeri gruplar 6nemli bir sayidaydi.
Binlerce Hiristiyan ¢ocuk kul sistemi i¢ginde énemli bir yer
tutmakta ve Osmanli yiiksek sinifini olugturmaktaydi. Bu
kurumlar, Osmanli imparatorluk sisteminde birer eritme
potasi islevi gdrmekteydiler (Inalcik 2002: 79).

Hiristiyan Bizans'tan kalan "Rum" halkiyla Miisliiman
Osmanli toplumu arasindaki, uzun yiizyillar boyunca kar-
silikln kiiltiir etkilesimi tizerine F. W. Hasluck'tan bu yana
en kapsamli aragtirmay1 Michel Balivet yapmistir. Balivet'ye
gore, Osmanli'nin benimsedigi Rum, sadece cografi bir
terim degil, bir kiiltiir kaynasmasini da ifade eden bir te-
rimdir. Hiristiyan Rum olsun, Miisliiman Tiirk olsun, bu
kaynasmada gercek bir doniisiime ugramistir. Balivet, hakli
olarak Tiirklerin, Anadolu ve Rumeli'de Hiristiyan ¢ogun-
luk i¢inde nasil olup da egemen bir grup olarak yasadigim
sorguluyor. Burada can alict nokta, Osmanli istilasinin bir
yok etme ve asimilasyon degil, bir uzlasma ve entegrasyon
siireciyle paralel girmesiydi (Inalcik 2002: 79). isiamlas-
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ma ilk beylik doneminde oldukca genis Olgiide gercekles-
mig goriinmektedir. Gazi akinlar1 sonucu, yerli Rum niifu-
su ya genis 6l¢iide Islama geciyor, ya da kitle halinde yurt-
larim terk ediyorlardi. Bu durumda, vergi kaynaklarini kay-
betmek istemeyen Tiirk beyleri, Rum kdyliilerin kagmasina
neden olmamak i¢in genis bir hosgoril siyaseti benimsemis-
lerdi. Isldmlasan Rumlar, dogal olarak bazi Hiristiyan inang
ve adetlerini yeni dine tagimiglardir.

Islamlasma, niifus ve kiiltiir kaynasmas1 baz1 Bizans uz-
manlar: tarafindan (Speros Vryonis ve Michel Balivet) ele
alinmis ve bir¢ok noktalar aydinliga kavusmustur. Ba-
livet, dinler ve etnik gruplar iistii bir Osmanli "eritme
potasindan s6z etmektedir. Tarihte daha 6nce Helenistik
Cagua ve ivuum iiiipitiaLULUis. C<agiit #t 1nuugu giu1, v./»oan-
It imparatorlugu sinirlan igerisinde bir srays. Pctsrd; in etnik
gruplart gesitli iliski aglariyla birbirine katmis ve bir kiiltiir-
lesme ortami yaratarak benzerliklere dayali kimlik duygusu
saglamigtir. Nitekim ddnemin hatirat ve seyahatnamelerini
okudugumuzda bir "Osmanli kiiltiir potasindan s6z etme-
nin miimkiin oldugunu gorebiliriz (Inalcik 2002: 80).

Osmanli toplumu Istanbul'un fethinden itibaren kozmo-
polit bir biinyeye biiriinmiistiir. Orta ve Dogu Avrupa'dan,
Bat1 Akdeniz'den, Kafkasya'dan gelen veya siiriilen insanlar,
Osmanli toplumuna katilarak bu egilimi beslemistir. Bu sii-
recte, Osmanli toplumunda bir kisim Miisliiman ve Hiristi-
yan arasinda evlenmelerden bir yeni halk tipi, Mbcobarharoi
ve Ahriyan ortaya ¢ikmigstir. Osmanlt makamlar1 Miisliman
ad1 tastylp da Miisliimanligin gereklerini yerine getirmeyen
miihtedileri resmi sayimlarda Ahriyan adi altinda topluyor-
du. Bunun yaninda Hiristiyan oldugunu saklayan biiyiik bir
kitle vardi. Fakat, Islamm, inananim yasamini tiim boyutla-
riyla kusatan ve belli hiikiimlere tabi kilan bir din olmasi
miithtedileri gii¢lii bir kiiltiirlesmeye veya senkretizasyona

44



zorlamistir. Miisliiman olan gayrimiislimler, zamanla tedri-
ci olarak Osmanli-Islam toplumunun biitiinlikli bir {iyesi
olmaya dogru evriliyordu. Balkanlar'da Miisliiman olmak,
Tirk olmak anlamina gelmektedir. Gergekte, Osmanli em-
peryal kiiltiirii ve Islam, bir Osmanli kimligi dogurmustur
(Inalcik 2002: 80). Bununla beraber, Osmanli kozmopoli-
tizminin yarattigi kimlik bir kiiltiirel alagima gonderme ya-
pilarak anlasilmak zorundadir.

Osmanli merkezi topraklarinda gelistirilmis "Rumi" im-
gesi ve kimligi, Orta Asya'dan ve Islarni devletlerden gelen
Ogelere, Osmanlilarin 14.-17. yiizyillar tarihi bakimindan
o6nemli bir katki ve bir baska kimlik olarak anlasilmalidir.
Halil Inalcik'm, Osmanlinin ¢ok dilli, ¢ok dinli ve ¢ok kiil-
tiirlii niteliklerini, "Osmanli Imparatorlugu bir Tiirk im-
paratorlugu degildi" biciminde diinyaya ilan etmesi bu ba-
kimdan anlamlidir (6zbaran 2004: 19). Tiim yukarda ani-
lan ve onlar1 destekleyen kaynaklardaki ¢oziimleme ve ka-
nitlamalar cer¢evesinde, Osmanli'ya ve Ozelde Tiirkliige de-
gisik zaman ve zeminde daha genis cografyadan ve daha
biitlinlestirici sosyo-kiiltiirel agidan bakabilmenin imkanla-
rin1 bulabiliriz.

Nitekim, Carter V. Findley, Tiirk kiiltiiriinti farkli bas-
langic noktalarindan kaynaklanip yiizyillar siiresince igige
gecen karmasik gelisim siireglerinin {irliinii olarak tamin-
larken bu baglamda diisiinmektedir (1998: 16). Bu siireg-
ler i¢ ana gelisim ¢izgisinde islerler. Bunlar Anadolu, Orta
Asya ve Islami dogudur. Anadolu, her ikisinde diinyanin en
niifuzlu uygarliklarinin gelismis bulundugu Avrupa ile Or-
tadogu arasinda bir koprii konumunda olmustur hep. Bu
nedenle, sosyal ve kiiltiirel olarak Anadolu'da Tiirklerin ge-
lisinin Oncesi ve sonrasi arasindaki iliski, onceki kiltiirler-
den kalan bazi 6gelerin zaman iginde olusan bir karisim
igindeki siirekliligi baglaminda degerlendirilmelidir.
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Tiirk kimligini bicimlendiren diger bir faktdr Islam-
dir. Tiirk kimligiyle ilgili olarak Islam &zellikle iki nokta-
da 6nem arzetmektedir. Birinci nokta, 10. yiizyilda baslayan
kitlesel Miisliimanlagmamn, islami Tirklerin ¢ogunluk dini
haline getirisidir. Miislimanlagsmamn popiiler diizeydeki
onemli bir etkisi, Tiirklerin eski dini olan Samanizmin bazi
dgelerini Islam iginde erimeye zorlamasi olmustur. Bu erime
popiiler islam1 heterodoks ve senkretik kilan bir dinamik
olusturmustur, Osmanli sufiliginde, kendilerini geriat kural-
larma uymaya adayan tarikatlardan baglayip, irfan arayisim
seriata uymaktan daha Onemli géren tarikatlara uzanan, ora-
dan da mubhalif karakterli din hareketlerine ulasan bir tasav-
vuf yelpazesinin gelisimi bu dinamigin {iriinidiir.

Ikinci nokia yiiksek Isidmia ilgilidir. Selguklu hane-
danlar1, il. yiizyilin ortalarinda iran'a girmeleri ve Abba-
si Halifeligi'ne ait topraklarda siyasi iktidar i¢in miicadele
etmeye baslamalarindan itibaren kendilerini Tirkmen ta-
kipgilerinden uzaklastirmak ve Iran-Islam siyasi ve kiiltii-
rel alanlarinin iist kademelerinde faaliyet géstermeyi 6gren-
mek zorunda hissetmislerdi. Bunun sonucunda Siinni Is-
lama ve Hanefi mezhebine karsi daha sonraki Tiirk devlet
kurucularmca da benimsenecek olan siki bir baglilig1 ter-
cih ettiler. 14. yiizyildan itibaren Osmanlilar Islam kiiltii-
rel mirasinin biitiinline sahip ¢ikarak bu mirasin olabildi-
gince biiyik bir kismini din-ii devlet sentezine i¢rek hale
getirdiler. Bu siire¢ i¢ginde Osmanlilar devletin Siinni kim-
ligini heterodoks Islami ziimreleri tehdit edecek sekilde pe-
kistirmislerdir. Bunun sonucunda, IslAmm mistik yorumu
ile fikhi yorumu arasinda uzun zamandir siiregelen ¢atigma
derinlesmistir.

Tiirkliik Asya iizerinde dogudan batiya dogru bir seyir
izlerken farkli kiiltiirel ugraklardan aldigr unsurlarla kendi-
ne 6zgii bir almasik olusturmustur. Oyleyse Tiirkliigiin 6z-
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glnliigi "safliginda" degil bu almagikta aranmalidir. Erken
Tiirklerin Mogollara benzer bir dis goriiniisii 6ldigi diisi-
niilmekle beraber, modern arkeolojik kanitlar Tiirk¢e ko-
nusan insanlarin bilinen tarihlerinin baslangicindan itiba-
ren etnik olarak karisik olduklarini gostermektedir (Find-
ley 1998: 20). Tiirk dilleri de, Tiirk topluluklarinin birbir-
leri arasinda kaynasmalarin1 oldugu kadar, Tiirk olmayan
unsurlarin da igerildigi karmasik bir etnogenetik tarihin so-
nuclarini temsil eder. Tiirklerin cografi yayilimi ile birlik-
te bu genetik karisimin olmasi kaginilmazdir. Bu baglamda
Tirklerin Anadolu'ya gelmeden ¢ok Once bir sentez olus-
turmaya bagladiklar1 sdylenebilir. Dini olarak bu sentez Sa-
manizm, Budizm, Mazdeizm, Maniheizm, Hiristiyanlik, Ya-
hudilik ve Isldm olarak genis bir cesitlilik igerir.

Tiirk  Miisliimanhg:

Tirk Mislimanligi, ge¢misinde durmadan yer degis-
tiren, ¢ok cesitli dinlere ve kiiltiir ¢evrelerine girip ¢ik-
mis ve bunlarin hepsinden bir takim etkiler almis bulunan
Tiirkler arasinda islamm kabuliinden sonra, Orta Asya'dan
Balkanlar'a kadar uzanan bir cografyada, tarihsel siire¢ icin-
de islamm hayata gecerken aldigi 6zgilin bir goriiniimii-
nii temsil eder. Islam Arap yarimadasindan g¢ikarak yayildi-
&1 yerlerde degisik kiiltiirlerle temas ettikten sonra, bu kiil-
tiirlerin iginden gelip Islama dahil olan muhtelif toplumla-
rin sosyo-ekonomik yapilarina uygun yorum ve uygulama-
lara konu olmustur. Islimm temel ilkelerinin yorumunda
ve hayata gecirilisinde esas itibariyle bir takim farklarla be-
raber, her Islam toplumu kendi kiiltiirel 6zelliklerine gore
bir islami yasayis tarzi, baska deyisle bir Islami kiiltiir ge-
listirmistir. Vahyin zaman ve mekéan igerisinde hayata ge-
¢erken kiltiirlesen Bigimleri birer Miisliimanlik olusturur.
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Bu baglamda sosyal antropolojik kategoriler olarak, cogra-
fi mekan temelinde bir Kuzey Afrika Miisliimanlig1 veya bir
Ortadogu Miisliimanligindan, kiiltiirel temelde de bir Arap
veya Tirk Mislimanligindan séz edilebilir (Ocak 1999:
36). Buna gore Islam, herhangi bir yerel mekanda Islamm
anlamim iireten yapisal iliskilere bigim veren bir kiiltiir sis-
teminin kendine 6zgii mantiginin ifadesinden baska bir sey
degildir. Toplumsal pratik, Islam adina karsimiza tarihsel,
cografi ve kiiltiirel dinamiklerden beslenen farkli, c¢esitli,
hatta birbirine karsit disavurumlar ¢ikarir.

Bu yaklasima gore, Tiirklerin Islami kabule basladikla-
r1 900'li yillardan bugiine kadar gelen bir zaman ve Orta
Asya'dan Balkanlar'a uzanan ¢ok genis bir mekéan igerisinde
Tvi jMotit» Hir-fp\7ic no ni7rf"lo\7icTm "iime1 bw Kir M ficli'iman -
itk tarzinin bulundugunu kabul edebiliriz. Bu Miisliiman-
lik tarzi, baslangicindan itibaren Siinni (ortodoks) Islam
ve. gayri Siinni (heterodoks) Isldm olmak iizere paralel iki
gelisme seyri izlemistir. Birincisi, baslangicindan beri hep
devletin ve yerlesik ¢ogunlugun din anlayis1 olarak, ikin-
cisi ise, gdcebe veya kirsal kesimin inan¢ bi¢imi olarak ge-
lismistir. Birincisi, IslAmm kitabi esaslarina daha sadik ve
sehirli bir karakter ortaya koyarken, ikincisi, Islam &nce-
si eski inancglarin ve geleneklerin etkisi altinda senkretik bir
karakter ortaya koymustur.

Orta Asya gibi ¢ok genis bir alanda ¢ok degisik siyasal
ve sosyo-ekonomik sartlarda yasayan muhtelif Tiirk ziim-
relerinin IslAmdan 6nce kabul ettikleri dinler, icinde Gok-
Tanr: kilti, muhtelif tabiat kiiltleri, atalar kiiltii ve ben-
zeri ¢ok eski inan¢ kalintilarim barindiran Samanizm gibi
gliclii bir mistik biliyli sisteminin iistiine gelmislerdir. Orta
Asya'da Tiirkler arasinda yayilan dinlerin (Samanizm, Bu-
dizm, Maniheizm v.d.) hemen hepsi de gii¢lii birer mis-
tik karakter tasiyordu. Islamm Tiirkler arasinda yayilis1 da,
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dogrudan Arap kolonizasyonlar1 araciligiyla olmaktan ¢ok,
onemli 6l¢iide iranlilar araciligiyla ve mistik bir yorumla
olmustur.

Bu mistik bir nitelikle Tiirklere gelen Islamm, genis ¢apta,
eski dinlerin kalintilariyla birleserek degisime ugramasi so-
nucu zaman i¢inde heterodoks bir Islom yorumu ortaya ¢ik-
mistir. Zaten, bu heterodoks Islim yorumunun en karakte-
ristik 6zelligi de, Tiirkler arasinda tslamdan 6nce kabul gor-
miis olan bazi dinlerin kalintilarim tslami kavramlarin igin-
de birlestiren ve yoguran bir senkretizm olmasidir. Bu yiiz-
den ulastig1 her yerde ¢ok genis bir inang yelpazesini kolay-
ca dziimseyerek kendi biinyesine mal etmistir. Bu Islam yo-
rumunda gdcebe hayat tarzina-6zgii kosullarla uyusmayan
ser't emir ve yasaklar pek yer bulamamis, onlarin yerine eski
ritiieller bir islam cilas1 altinda genis dlgiide varligini siir-
diirmeye devam etmistir. Dolayisiyla, bu heterodoks Islam,
geleneksel inang bigimlerine kendiliginden uyarlanmis mis-
tik bir "gdcebe halk Islamfdir (Ocak 1999: 45).

Tiirk Misliimanligim yalmzca heterodoks yoruma indir-
gemek yanlis olur. Tirk Miislimanliginin biri ortodoksiye,
digeri heterodoksiye dayali iki boyutu vardir. Her iki boyu-
tuyla Tirk Misliimanliginin temel karakteristigi bir mistik
mahiyet tagimasi, giiclii bir evliya kiiltli etrafinda kurumlas-
mis olmasidir. Bu dzelligiyle kitabi Islamdan dnemli dlgiide
ayrilik gostermekle beraber, senkretik 6gelerin olugsmasina
imkan saglamistir. Burada senkretizm, iktidar/direnis iligki-
leri baglaminda bir sorunsallagtirmay1 gerektirmektedir.

Senkretizm

Senkretizm, uzun zamandir teoloji ve dinler tarihi termi-
nolojisinde yer alabir terim olmakla beraber, (6zellikle
simgesel antropolojinin katkilariyla) antropolojide ve diger
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kiiltiirel ¢alismalarda sik¢a islenmeye baslamistir.* Bu ¢alis-
malarda kiiltiirel etkilesim ve go¢ olgusu baglaminda konu
edilen bir takim kiilt, sembol ve ritiieller dogrudan senkre-
tizm kavramiyla ilgili olup, Tiirk Miislimanlig1 baglamin-
da Hizir-ilyas, Haci Bektag, Cem torenleri ilk akla gelen or-
nekleri olusturur. Dinsel etkilesim siirecleriyle ilgili bir kav-
ram olan senkretizm, Tirk¢e'de "bagdastirmacilik" olarak
karsilanmakta ve farkli yaklagimlara gore degisen anlamlar
kazanmaktadir. Genel olarak "karigmis" veya "melez" olani
ifade etmekte ve farkli kiiltiirlere ait bir takim sembol, sdy-
len veya kiiltlerin yeni bir kiiltiir potasinda eritilip yeni bir
"almasik" olusturmasi anlamina gelmektedir.

Antropolojik bakis agisindan senkretizmin, kiiltiirel iliski
modelleri icinde onemli bir yeri olan "kiiltiirlesme" (accul-

nu soyleyebiliriz. "Kiiltlirlesme, iki ya da daha cok sayida-
ki kiiltir grubunun asag yukari siirekli iligki ve etkilesimi
sonucunda, gruplardan birisinin 6tekine ait kiiltiirel 6geleri
kabul etmesi ve ortaya yeni bir kiiltiir bilesiminin ¢ikmasi
siireci olarak tanimlanabilir" (Giiveng 1994: 126). Kiiltiir-
lesme, genel olarak, baska bir kiiltiirle iligski veya alig veris
sonucu ortaya g¢ikan bir tiir kiiltiirel degisimdir. Dinsel bir
terim olarak, senkretizm de, "farkli geleneklerin birbirini
etkilemesi sonucu olusan yeni kiiltlirel yapilari, gelenekle-
ri veya diisiince ekollerini ifade etmede kullanilan bir kav-
ram" olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Giindiiz 1998: 32).
Senkretizm tiirevleri bakimindan {i¢ temel gruba ayri-
lir: 1) sosyal, kiiltiirel ve ekonomik diizeylerde topluluk-
lar arasi iletisimsel etkinlik sonucu olusan dogal etkilesim-
ler, 2) hakim kiiltiiriin zayif kiiltiirleri asimile etmesi sonu-
cu olusan "dejenerasyonlar", 3) ihtida (din degitirme) so-

4 Bkz. Ayhan Kaya 2000, Berlin'deki Kiiciik istanbul; Sibel Ozbudan 2004,
Hermes'ten idris'e.

50



nucu eski ve yeni inang sistemlerine ait birbirine benzer ve
yakin unsurlarin bagdastirilmasi ile ger¢eklesen kaynagma-
lar, senkretizm konusu etrafinda degerlendirilebilir.

Senkretizmin etimolojik anlamina baktigimizda, antik
Yunan'dan kdken aldigim1 ve iki kelimenin birlesiminden
olustugunu tespit edebiliriz. Terim, "syn" (ile, es) oneki ve
"krasis" (karisim) kelimesinden tiireyen "syngkrasis"ten
doniiserek ortaya ¢ikmistir (Stewart ve Shaw 1994: 1). Bu
bi¢imiyle "birbirine karigsan" anlamina gelir. Senkretizmin
dogrudan ilk kullanimina Plutarch'm (M.S. 50-120) "Mora-
lia" adli kitabinda rastlanir (Colpe 1997: 369).

Bu 6nemli konu zihinde dogmus ve kardesler arasinda
farkliliklar ortaya cikti§i zamana karsi korunmus olma-
lidir. Ozellikle bu zamanlarda kardeslerimizin dostlarry-
la samimi iligki kurmaya dikkat etmeli fakat, onlarin diis-
manlartyla biitiin samimi iliskilerden kaginmali ve uzak
durmaliyiz. En azindan, bu noktada Giritlilerin tecriibele-
rinden 6rnek almaliyiz. Ki, onlar siklikla birbirleriyle ¢a-
tistig1 ve savastigi halde, digardan diigmanlar saldirdigi
zaman farkliliklarim bir tarafa birakmuglar ve birlesmisler,
buna da "senkretizm" demislerdir.

Plutarch, bu kitabinda kardeslerin dostlariyla dost, diis-
manlariyla diisman olmanin geregine dikkat ceker ve
"Giritliler"in, tim farkliliklarina ragmen birleserek, diis-
manlarina kars1 kendilerini savunmalarina "syngkretismos"
der. Kelime ortak diismana karsi birlesmis, "Girit sehirle-
rinin federasyonu" anlamina gelir (Colpe 1987: 218). Gi-
ritliler aralarinda siiren tiim anlasmazliklara ragmen disar-
dan diigmanlar saldirdiginda birleserek kendilerini savun-
muslardir. Plutarch, agik¢a senkretizm kelimesini "Kre-
toi" (Girit) kelimesine dayandirmis, Giritlilerin hep bera-
ber birlesmeleri anlaminda kullanmistir. Goriildiigii gibi,
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Plutarch'm tanimi senkretizme basindan itibaren siyasal ve
stratejik bir anlam yiiklemektedir. Bir baska deyisle, burada
oldukca stratejik bir eyleme gdonderme yaparak senkretizme
siyasal bir igerik kazandirmaktadir.

Senkretizm kavrami Ronesans'a kadar bir tartisma konu-
su olarak giindemde yer almamistir. 16. ylizyila gelindigin-
de, Latince'de anlamini degistirerek kullanan Erasmus'un
Opus Epistoiarum adli kitabinda yeniden ortaya ¢ikar. Bu-
rada terim "farkli bakis agilarinin olumlu birligi" anlamiyla
kullanilir. Rénesans'la birlikte, 6zellikle Plato ve Aristo gibi
Antik Yunaii filozoflarinin yeniden kesfiyle, Hiristiyan me-
tinlerin kiliseye ait kat1 okumalar1 etkilenmeye baslamigtir.
En seckin Ronesans filologlarindan biri olan Erasmus, kla-
sik felsefi etkileri 0ziimsemis rmisuyan teolojisini, Ilinsu-
yanlig1 giliclendiren ve zenginlestiren olumlu bir adinm1 ola-
rak degerlendirmistir (Colpe 1987;220). Bu durum orta-
cag Hiristiyan teolojisinde senkretik bir giidiilenmeye isaret
etmektedir. Ayn1 zamanda Ronesans ile temelleri atilma-
ya baslanan laik diisiincenin karsisinda Hiristiyan teoloji-
si, Antik Yunan felsefesine yonelerek, Aydinlanma ve onun
gelistirdigi din elestirisine kars1 bir argiiman saglamaya ca-
ligmigtir. Hiimanist kardinal Bessarion, 15. yiizyildaki Plato
ve Aristo'yu uzlastirma g¢abasini da senkretizm olarak ta-
nimlamigti. Bugiin ise, 6rnegin, modern Yunanistan'da mil-
liyetciler Antik Yunan ile Yunan Ortodoks halk inanci ara-
sinda bir siireklilik oldugunu savunmakta ve bunu senkre-
tizm baglaminda degerlendirerek bir kiiltiirel zenginlik ola-
rak gormektedirler.’

5  Yunan milliyet¢iligi Antik Yunan medeniyeliyie bir 6zdeslik kurmaya yone-
lir. Bu yonelis belli bir miktar senkretizme vurgu yapilarak gerceklesmistir.
Heniiz, 19. yiizy1l toplumsal ortaminda modem Yunanistan ile Antik Yunan
medeniyeti arasinda iliski kurmaya dair bir fikir birligi yoktu. Bazi yazarlar ko-
nuyu Irk ve tarih zemininde tartismislar ve Ortodoks Kilisesinin kiiltiirel ola-
rak bir baglanti olabilecegini kabul etmesine ragmen pagan gec¢cmisle Kilise
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16. ve 17. ylizyillarda kavramin kullaniminin tarihsel
baglami erken donemde soz konusu olumlu c¢agrigimlari
tersine ¢evirmistir. Avrupa'da bu dénem boyunca bazi Pro-
testan teologlar arasinda senkretik nitelikli bir hareket ge-
lismistir (Stewart ve Shaw 1994: 4). George Calixtus'un 6n-
derligini yaptigi, "senkretik tartismalar" olarak bilinen bu
hareket, degisik Protestan ve. Katolik mezhepleri uzlastir-
maya caligmis ve yalnizca Ogreti ve kelam iizerine sorun-
sallagtirtlmis konular1 degil, birbirlerine karsilikli katili-
min gerektirdigi cemaat ritiielleri ve vaftiz torenleri ile ilgi-
li sorunlar1 da kapsamistir. Katolik Molinistler ile Thomist-
ierin 16. yiizyilda ve Protestan Lutheryanlarla Calvinistle-
rin 17. ylizyilda aralarindaki farkliliklari siliklestirerek uz-
lagtirma ¢abalan bu hareketin somut tezahiirleridir (Colpe
1997: 38). Bu hareketin karsisinda olanlar, s6z konusu gi-
risimi dinsel 6gretiyi timiiyle ilkesizlestirmek ve dejenere
etmekle itham etmiglerdir. Bu elestirel bakis, o zamandan
beri senkretizmi bir "karisarak bozulma" anlamina donts-
tirmustir.

19. yiizyilin ikinci yarisindan sonra s6z konusu olum-
suz tanim iyice su ylizline ¢ikar. Alman dinbilimci Her-
man Usener, kavrami dinlerin karisiklig1 anlaminda reli-
gionsmischerei olarak cevirmistir. Almanca'da "mischerei",
"mischung"un (harmanlanma) aksine olumsuz bir anlam
tasip; her ikisi de karigma anlamina gelmekle beraber, bi-
rincisi bozulmay1 ima etmektedir. Buna bagl olarak, Use-

arasinda bir iliski kurulmasina mesai'eli bakmislardir. Fakat milliyet¢i yazar-
lar, Heleno-Hiristiyan sentez olarak adlandirilan projeyi temellendirniek igin
yogun ¢aba sarf etmislerdir. Sonunda onlarin goriisii genis kabul goérmiis ve
"Heleno-Hiristiyan Yunanistan" slogan1 1968-74 askeri yonetiminde popiiler-
lik kazandirmistir. Nitekim 1982'de dénemin basbakan1 Karamanlis yap tigibir
konusmada: "Ortodoksi, Helenizmin gii¢lii manevi ve etik temelleri iizerinde
olusmus Kklasik antikitenin parlak Kiiltiirel gelenegiyle zenginlesmistir. Bu ba-

maz bi¢cimde oriilmiistiir", aciklamasini1 yapmistir (Stewart 1994: 140-141).
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ner senkretizm olgusunu dinler tarihinde bir dejenerasyon
ve mutlak hakikat fikrinin terk edilmesi olarak gormiistiir
(Colpe 1987: 223).

Karsilastirmali dinler tarihi arastirmacilari, Roma ve
Helen donemlerine ait dinsel Ogeleri, diizensizlik, karig-
ma ve bozulma anlaminda senkretik karakterli olarak ni-
telendirmislerdir. Bir dinler tarihi terimi olarak senkre-
tizm, Ozellikle Biiyiik Iskender'in fetihlerinin ardindan
Antik Yunanistan'dan Hindistan'a dek uzanan topraklar-
da yasayan halklarin girdigi kiiltiirel etkilesimler ¢aginda,
yani Helenistik donem ve izleyen Roma tarihinde genel ola-
rak Dogu ve Bati dinsel sistemleri arasindaki yogun temas-
larla bicimlenen dinsel anlayislar1 ve 6zellikle de bunla-
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senkretizmin Roma Imparatorlugu'nda emperyalist bir stra-
teji olarak kullanilmis olmasidir. Cesitli tanrilarin birbir-
lerine benzetilmesi sonucu olusan inan¢ karigiminin, fark-
1 bolge ve eyaletlerin halklarini kaynastirmasi amacglaniyor-
du. Romalilarin fethettikleri yabanci yerlere ait 6zel kiiltle-
ri alarak doniistiirmelerini arastirmacilar bu kavramla agik-
lamiglardir.
Gergekte, Hiristiyanlar Platonik akademiyle yakinlk kur-
maya egilimliydiler ve "senkretik" bagdastirma ilk yiizyil-
da Ozellikle Iskenderiye'de baslamisti. Bundan sonra senk-
retizm, etik, siyasal, sosyal ve teolojik her olasi bi¢im al-
tinda Roma Imparatorlugu'nun tercih ettigi siyaset olmus-
tur. Biitlin insanligin ¢esitliligini barindiran onlar, davet
etmekte ve Kayzerin darphanesinde yeniden damgalan-
maktaydilar (Colpe 1987: 39).°

6  Buna benzer bir érnek olarak Uygur Maniheizmi gosterilebilir. Bir senkretizm
olarak Maniheizm, Uygurlar'da dinsel savaslar1 engellemek iizere resmi bir
din sdéylemine déniistiiriilirken, topraklarinda bulunan farkh dinler ve cema-
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Dinler tarihi bize, Helenizmi senkretizmin biyiik ¢agi
olarak-tamtirTTttelem”
lilarin ve Dogu'nun tanrilarim birlestirmeye girismisti, iste
senkretizmin siyasal anlami, Plutarch'm ortak diismanlara
karsi dayanigsma olarak kullanimindan, Roma doneminde
kristallesen emperyal bir gii¢ tarafindan asimile edici arag
olarak kullanimina kadar uzanan iktidar iligkileri odakli bir
semantik siirecte agiga ¢ikar.

Su halde senkretizm, sabit bir anlami olan belirli bir terim
degildir; tarihsel olarak inga ve yeniden insa edilmistir. Bir
ayin ya da gelenegi senkretik olarak tanimlamanin fazla
bir getirigi yoktur, ¢iinkii biitiin dinler bilesik kdkenlere
sahiptirler ve siireglden sentez ve silme siirecleriyle siirek-
li yeniden insa edilmektedirler. Bu nedenle dinsel sentez
sliregleri ve senkretizm sodylemleri lizerinde odaklagsmak
gerekiyor. Bu da iktidar ve aracilik kavramlarini dikkate

almay1 gerektirir (Shaw ve Stewart 1994: 6-7).

Terimin antropolojideki kullanimi, 6zellikle somiirgeci-
lik sonucunda yerel dinsel inang sistemlerinin yeniden bi-
cimlenisleri, dinsel inanglarin kiiltiirel degisime uyarlanma
ya da direnisteki rolleri, gogmenler ve g¢okkiiltiirliilitkk gibi
sorunlarin antropolojinin giindemine yogun olarak girdigi
1950'ler ve sonralarina denk diismektedir. Amerikali antro-
pologlar tarafindan Yeni Diinya'nm senkretik fenomenleri,
Amerika'nin "eritme potasi ideoljisi"nm’ bir yansimasi ola-

atlerin arasinda bir koprii kurulmasina da yardimci oluyordu. Boylece komsu
devleder.mezhep savaslariyla miicadele ederken, Uygur devleti toplumsal dii-
zeni koruyabiliyordu (Bazin 1996: 41).

7  "Eritme potasj ideolojisi" ABD'de Cumhuriyet'in ilk yillarina kadar uzatilabile-
cek bir yaklasimin iiriiniidiir. Amerikan toplumu 6ncelikte Beyaz-Anglo-Sak-
son-Protestan Amerikalinin degerler sistemi ve onyargilar1 dogrultusunda bi-
¢imlenmis asgari bir uzlasmanin ifadesidir. Bu siire¢cte WASP Amerikalilar
"kurucu, ulus". Kiraiigiyie egetnen ideolojiyi yonlendirrnis ve Amenkanemper-
yalizmini de cikarlar1 dogrultusunda bi¢imlendirmislerdir. Amerikan milliyet-
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rak goriilmiistiir. Ornegin Amerikali antropolog Herkovitz,
kiiltiir iliskileri konularim incelerken kiiltiirlesme kavra-
m1 iizerinde durmus ve burada senkretizm kavramini ana-
litik bir ara¢ olarak kullanmistir (Stewart ve Shaw 1994: 5).
Herkowitz, kiiltiirel mozaik ile senkretizm arasinda 6nemli
bir ayrim yapar. Senkretizmi "kiiltlirlesmeci siireklilik" (ac-
culturative continuum) olarak tasvir edip, adeta elementle-
rin birbirleriyle kaynasmasini ¢agristiran bir kimyasal siire¢
gibi bir degisim siireci oldugunu belirtir. Bu anlamiyla
senkretizm karsilikli etkilesim halinde bir adaptasyon siire-
cidir. Oysa ki, kiiltiirel mozaik, birbirinden farkli unsurla-
rin belli bir uyum iginde sergiledikleri yanyanaliktir. Bura-
da bir kaynasma séz konusu degildir, yalnizca uyumlu bir
yanyana olus hali s6z konusudur ve bu durum pargalanma
potansiyelini i¢inde tasimaktadir.

Antropolojik olarak senkretizm, kiiltlirler arasinda te-
mas1 Ongerektirir. Fakat burada bu temasi saglayan kosul-
lar senkretizm agisindan daha belirleyicidir. Birinci kosul,
gb¢ veya fetih sonucu bir etnik kaynagmanin olmasi; ikin-
cisi, iki veya daha fazla din arasinda bir sentez olusturma
yoniinde bir irade sergileyen siyasal iktidarin olmasi.® An-

¢iligi dinler gibi Amerikan yasam biciminin temel unsurlarinin diinyanin her
kosesinde yaygm ve etkin bir bicimde uygulanmasi diisiincesini icermektedir.
Misyoner ruhun laik bir degiskenini olusturan bu anlayis, hem ulusal biitiinlii-
gii ayakta tutmakta, hem ABD'nin uygarlastinci misyon seferine gerekce sagla-
maktadir. Boylece Amerikan milliyetciligi kiiltiir coklugunun olas1 tehditlerine
kars1 "misyon" temelinde bir giivenlik mekanizmasi olusturmustur. "Amerikan
riiyas1" ise Kkiiltiirlerin i¢inde eritilerek belirli bir standartlasmaya ugrayacaklari
karistirma ameliyesinin nihai hedefidir. "Eritme potasi ideolojisi", ABD'ye yer-
lesen farkh milletlerden toplulukiann kisa siirede "farkh" olmaktan "benzer"
olmaya evrilmeleri amacina dayanmaktadir (Ustel 1993:115).

8  Hindistan'da Babiir imparatorlugumun 6nde gelen hiikimdarlarindan Ekber
Sah'm girisimi buna oérnektir. Ekber $ah, son derece hosgoriilii bir din anla-
yisina sahip olup, zamaninda biitiin dinlerin iilkesinde bulunan ruhani tem-
silcilerini toplayip teolojik tartismalar yaptirmis ve biitiin dinlerden se¢meler
yaptirarak Din-i ilahi adim verdigi yeni bir senkretik din! hareket baslatmak
istemistir (Ocak 1999: 39-40).
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tropolojik bir ruhla, "Ortadogu kokenli vahiy dinleri dahil

dolayi-
styla da senkretizasyon siireclerinin driinidiirler", diyebili-
riz (Ozbudun 2004: 35). Daha miitevazi baska bir deyisle,
tim dinler pratige aktarilip "kiltiirlesirken" senkretizasyon
siireclerinden de etkilenmislerdir.

Alevi-Bektasi  senkretizmi

Tirk Misliimanligi 6zelinde bunun en iyi 6rnegi Alevi-
lik-Bektasilik gelenegidir.” Tiirkiye'de bazi akademisyen ve
aragtirmacilarin Alevilik lizerine ¢alismalarinda, senkretizm
konusu 0zcli ve ¢ogulcu yaklagimlar arasinda gidip gelen
farkli bakis acilarinda islenmektedir. Ozcii ya da milliyetgi
yaklasimlarda, Alevilik ile Hiristiyanlik ve Yahudilik ve on-
larin c¢esitli kollan arasindaki etkilesim sonucu bir senkre-
tizm kabul edilmemekte ve olumsuzlanmaktadir.'’ Bu tiir
etkiler, Tiirkliiglin fitratim bozmak tizere, "sapik" akimlar-
la Islama sokulmus "hurafeler" olarak anlasilir. Ancak, eski
Tiirk inang ve gelenekleri ile Islom arasinda evrimlesme ha-
linde bir siireklilik olarak senkretizm miimkiin goriilerek
olumlanmaktadir. Bu bakis agisindan, Alevilik-Bektagiligin
ana kaynag1 Tirk kiiltiirii ve eski Tiirk dini olarak betimle-
nir (Er6z 1990: 251). Aleviiik-Bektasilikte Hiristiyan 6gele-
rin karigimiyla olusan etkilenme reddedilmekte ve bunun-
la ilgili iddialar yanli ve yiizeysel olarak degerlendirilmek-

9  Alevilik Orta Asya kokenli Tirk boylannm islama gegisleriyle birlikte, yeni
dinlerini eski Kiiltir ve inanglariyla bagdastirip, coskulu bir tasavvuf aniayl-
smm siizgecinden gecirerek olusturduklar: bir dinsel mezhep bi¢imidir. Ale-
vilik, Osmanlh toplumunun en yaygm halk tarikati olan Bektasilik ile yakin
iliski icinde olmustur. ikisi de, Hac1 Bektas-1 Veli'ye 6zel bir saygi gosterirler.
Aleviler Kkirsal ¢evrede sozlii kiiltiir icinde kalmisken, Bektasiler sehirlerde ta-
rikat biciminde kurumlasarak yazih Kiiltiire dahil olmuslardir (Melikof 1994,
Ocak 2005)—

10 Bkz. Orhan Tiirkdogan 1995: 534-7.
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tedir. Ozcii yaklasimin bu tutumu milliyet¢i ideolojinin
bilim ve diisiince alaninda ag¢ik¢a goriilen bir yansimasidir.
Tirklerin dininin her tiirli yabanci etkiden arinmis, yal-
nizcd Tiirklere 6zgii bir sekillenme olmasi1 gerektigini dii-
slinen bu etnisist yoriingedeki yaklagimi savunanlar, bunun
en gegerli orneginin Alevilik-Bektagilik oldugunu ispata ca-
lismiglardir. Kismen, sosyal iliskiler sonucu kaginilmaz ola-
rak, Alevilik-Bektasilik tizerinde Hiristiyan ve Yahudi veya
antik Anadolu dinlerinin etkileri ve kiiltiirel alis veris ola-
bilecegi kabul edilse de, s6z konusu 6zcii yaklasim agisin-
dan bu, "istisnai" ya da "ehemmiyetsiz" bir olaydir. Bunun-
la beraber, Anadolu'ya gelen Tiirkmenler/Oguzlar eski Tiirk
orf ve inanclarina siki sikiya bagl olduklarindan yerel kiil-
tirlerin etkilerine kapilmadan "safliklarin1" koruyabilmis-
lerdir (Birdogan. 1994: 38). Gzcd yaklasimda, "saflik/' te-
masi, otoktonluk iddiasiyla desteklenerek, dyle abartilmak-
tadir ki, Bektasilik araciligiyla Islama gegen Hiristiyanlarin
Tiirk kokenli olduklar: dahi iddia edilmektedir (Eréz 1990:
184)." Anadolu'ya gelen Tiirkler, kiiltiirlerini yar1 Islam
inancindan, yari kendi geleneklerinden sectikleri 6gelerden
olusan bir sentez halinde tasimislardir. Buna karsilik "co-
gulcu" yaklagimlar olarak adlandirabilecegimiz c¢alismalar-
da Alevilik, kiiltiirel ve dinsel etkilesime agik bir siirecte,
Budizm, Maniheizm gibi mistik dogu dinleri ile Ortadogu
ve Anadolu'daki yerel mistik geleneklerin unsurlarini Islam
catis1 altinda bagdastirmis bir senkretizm bi¢imi olarak ta-
nimlanmaktadir. '

11 Afet Inan'm, Malazgirt'te Tiirklerin Anadolu'yu fethetmedigi, daha étesinde
Miisliiman olmayan kardesleriyle bulustugu savi samiriz bu tiir iddialar: tes-
vik etmistir.

12 Bu yaklasimin en spektakiiler ifadesi Ocak'ta (2005: 210) bulunabilir: "Ale-
vilik ve Bektasiligi doguran Tiirk heterodoksisi, gercekten de Orta Asya'daki
eski Tiirk inanclariyla basladi. Samanizm ve Budizm ile mistik bir nitelige bii-
riindii. Zerdiistlik ve Maniheizm ile beslendi. Yesevilik ile islaimm ve islam
sufiliginin damgasimi yedi. Buna Horasan Melametiliginin Kalenderane tavri
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Alevilige Tiirk Mislimanliginda bir senkretizm bigimi
"olarak~yaklagimi yadsimada etnosentrizm gii¢clii bir etken-
dir. Etnosentrizm, bir etnik grubun, baskalarinin kiiltiir ve
davraniglarin1 degerlendirirken, yargilarim kendi standart-
larina dayandirmasi ve bunu yaparken kendi standartlari-
n1 daha {istiin gérmesidir (Giiveng 1994: 20). Aym sekilde,
milliyet¢i ya da 6zcii bakis agilarindan Alevilik, milli kimli-
ge uydugu oOlciide kiiltiirel bir olgudur. Degismeyen, sabit
anlamlan 6ngéren milliyet¢i kimlik savunucular ile siirek-
li degisen ve yenilenen, iliskisel ve baglamsal anlamlan 6n-
goren ¢ogulcu kimlik savunucular1 arasindaki gerilim esas
olarak, kiiltiirel etkilesim konusunda standart belirleme so-
runundan kaynaklanir. James Cliffordun (1998: 14) da be-
lirttigi gibi, her yerde bireyler ve topluluklar yeniden der-
lenmis ge¢misler, 6teki kiiltiirel kurum, sembol ve diller-
den inga edilmis kimlikleri dogaclama iiretirler. Birbirinden
farkli kiiltiirel dokularin olusturdugu bu sentezler 6zcii
yaklagim i¢inden konuya yaklasanlar tarafindan, siklik-
la kiiltiirel bozulma veya yozlasma olarak tanimlanir. Mil-
liyetei ideolojiler, halklarin kendilerine 6zgii ve neredey-
se irsi yetenekleri olduguna ve bunlarin en iyi ve en iistiin
olanlarinin kendi halklarina ait olduguna inandiklarindan,
bu ozellikleri "bozabilecek" nitelikteki dis etkilere ilke ola-
rak karsidirlar. Onlar i¢in etkileme bozulma ile esdegerdir.

Islam Tiirkler arasinda yayilirken, Islam oncesi gelenek
ve kavrayislar uzun siire yasamaya devam etmistir. Bu ne-
denle, gogebe ve kirsal halk arasinda kabul gordiigii haliy-
le Islam, eski Tiirk inanglarinin derin izlerini tagir. Tiirkler
ylizyillar boyunca bir¢ok dine inandilar. Bu degisiklikler es-
nasinda bir dnceki din yenisinin gelmesiyle tamamen orta-

eklendi. Boylece Anadolu'ya gelindi. Neo-Platonizmin eski Payen ve Hiris-
tiyanlik donemi yerel Kiiltiirlerin belli unsurlariyla tamsti. 15. yiizyilda Iran

- Hurufiliginin, 16. yiizy1l basinda Safevi Siiliginin motifleriyle bildigimiz ¢eh-
resini kazand1."
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dan kalkmadi; ¢ogu defa kendini yeni dinin kaliplarina uy-
durarak varligini siirdiirdii. Misliimanlik 6ncesine ait tabi-
at kiiltli, atalar kiltii, Samanizm, Budizm, Zerdiistliikk, Maz-
deizm gibi ¢esitli dinlerden gelen motiflere 6zellikle Alevi-
Bektasi menakibnamelerinde sik¢a rastlanir (Ocak 1983).
Islamin Anadolu'da Tiirk topluluklari arasinda aldigi bir
sekil olan Alevilik ve Bektasilik, cesitli inanglar1 biinyesin-
de toplamis senkretik bir inang¢ gelenegidir.

Alevi-Bektasi inancinda 6nemli yer tutan, tenasiih, hulul,
sekil degistirme, ates kiiltii gibi unsurlarin biiyiik kism1 Bu-
dizm, Zerdiistliik, Maniheizm ve Mazdeizmden koken alan
senkretik motiflerdir. Bunlar, tarihten giiniimiize tasina-
rak, Alevi-Bektasi topluluklarinin inang¢ sistemlerinde en az
eski Tiirk inanglar1 veya Samanizm kokenli motifler kadar
yer tutmuslardir. Hatta bunlarin bazdan, Alevi-Bektssilik-
teki kadar olmasa da Siinni topluluklarda biie korunmus-
tur. Aradaki tek fark, Alevilik-Bektasiligin, bu Islam oncesi
inan¢ motiflerini daha canli siirdiirmesidir.
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ANTROPOLOJi, TARIHYAZIMI VE SENKRETIiZM

Tiirk tarihyazimmda auntisenkretist soylem

Antropoloji bir disiplin olarak ortaya ¢ikis noktasinda
"bagka" diyarlardaki kapali ve izole topluluklar1 nesne kil-
mig ve onlarin bu yalitilmisligmi bir anlamda mutlaklas-
tirmis olmakla beraber, alanini1 genisletip karsilastirmali
bir disiplin haline geldiginde kiiltiirler arasindaki aligveri-
sin, Ozellikle gd¢ yoluyla "baskasi"yla karsilagma siirecinde
bir olgu olarak tanimina ulagmistir. Hemen tiim toplumlar
birbirleriyle iliski halinde ¢esitli kiiltiirel 6geleri aralarinda
tagir, doniistiiriir ve kendilerine malederler. Antropolojide
kiiltiirlesme olarak adlandirilan bu olgu, iletisimsel etkin-
ligin basladig1 vasatta neredeyse bir yasa gibi isler. Birbir-
leriyle iletisim halindeki kiiltiirler birbirlerini etkilerler; bu
da "kiiltiirel saflik" diisiincesinin ger¢eklesme kosullarinin
ne kadar olanaksiz oldugunu bize gostermektedir. "Saf kiil-
tiir" fikri sadece bir ideal olabilir, fakat ayn1 zamanda "saf
k" fikri gibi tehlikeli bir potansiyeli barindirmaktadir.
"Gergek din" fikri de ayni gerilim hattinda bulunur.
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ozellikle evrensellik iddias1 tagiyan dinlerin teoriden pra-
tige geciste yasadiklar1 bir handikaptir bu. Belli bir dinin
belli bir toplumda yasama ge¢me bi¢imi, o toplumun kiil-
tirel diline terciime sorununu dogurur. Din hayata agilir-
ken ister istemez farkliliga agilir; ve bu siirecte dini hakika-
tin alimlanmasi perspektivizm konusunu ilahiyatin giinde-
mine tasirken, dini pratigin uygulamasi da kiiltiirel ve gele-
neksel baglamlarda bagdastirma sorununu diyanetin giin-
demine tasir. Dinin farkli toplumlarda hayata gecerken kiil-
tiirlesmesi, "6zden uzaklagsma" sorununu dogurur.
Senkretizm kiiltiirlesme olgusunun dinsel bir boyutu ol-
makla beraber, konu dini ve milli kimlik sorunsali gerge-
vesinde normatif bir yaklasimla degerlendirilmistir. Orne-
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da saf ve biitiinliikli 6zne tasarimina dayalt bir milli, kim-
lik tanimindan hareketle konu edilirken, ¢ogunlukla ya bir
dinsel yozlagma bi¢imi sayilmis ya da milli dinsel kiiltiiriin
"igsel" evrimi olarak tanimlanmistir. Bu baglamda senkre-
tizm dinsel kiiltiirde ya hurafelerin olustugu bir siireg, ya
da eski milli dinsel kiiltiiriin evrimlesmis halidir. Milliyetgi
yaklasimda kiiltlir, degismeyen bir biitiin olarak tanimlan-
mis ve killtiirler arasindaki etkilesim "yozlasma" ya da "de-
jenerasyona" yol a¢tigi i¢in istenmeyen bir durum seklinde
dile getirilmistir. Tiirk tarihyazimmda senkretizme karsi bu
yaklasimin olugsmasinda resmi tarih tezi ve din sdylemi be-
lirleyici etken olmuslardir.

Milli  kimligin insasinda oryantalizm

Milli kimligin insas1, gegmise dair ortak bir hikayenin ya-
ratilmasini gerekli kilar. Milliyet¢i tarihyazimi bu noktada
devreye girer ve milliyet¢iligin onlar olmadan yapamaya-
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cagl mit ve sembolleri iireterek milli kimligin olusumunda
kilit rol stlenir. Milli kimligin bir parcas: olan bu anlati,
tarihsel ge¢mise iliskin mevcut anlayisin yeniden diizenlen-
mesini gerekli kilar. Geg¢mis, biitiinsel bir ulusal tarih an-
latis1 igerisinde yeniden anlamlandirilir ve biitiinlestirilir.'
Boylece "hayal edilen cemaat"in kadim ve baki bir ruh ola-
rak gecmisten gelecege uzanma iddiasi dile getirilir. Ulus-
devletin kurulmasi i¢in dncelikle toplumsal iligkilerin yerel
baglamindan koparilarak, ulus baglaminda yeniden kurul-
mast gerekmektedir. Bir toplulugun ulus olarak yeniden
kurulmasinda bireyler arasinda bir i¢ tutunumun (cohesi-
on) saglanmasi zaruridir. Bir topluluk i¢inde tutunumun
saglanmasinda yerel baglam ve kutsala referans dnemini yi-
tirince, tutunumu saglamakta tarih ortak bir bellek olarak
ozel bir rol yiliklenmistir.

19. yiizyilin ikinci yarisinda, okullarda ve {iniversiteler-
de tarih egitimi milliyetciligin yayilmasiyla orantili olarak
artmistir. Bir yandan okullarda ulusal ge¢mis kolektif hafi-
zaya intikal ettirilmeye calisiliyor, diger yandan da akade-
mik ¢evrelerde tarih bir bilimsel disiplin olarak alanlasma-
ya bagliyordu. Bdylelikle, tarih dgretimi milli kimlik yarat-
mak ve onu giiclendirmek i¢in bir arag haline getirilmistir.
Bu agidan baktigimizda milliyetgilik ve tarihyazimi birbirle-
riyle siki sikiya baglantilidir (Ersanli-Behar 1992:21).

Tarihyazimi ile milliyet¢ilik arasindaki en siki bag ilk
kez Fransiz ve Alman tarih diisiincesinde formiile edilmis-
tir. Bu iki tilke hem Avrupa'daki diger lilkeler hem de Av-

1 Benedict Anderson, uluslarin dogusunu ve gelismesini, Waker Benjamin'e re-
feransla, "zaman" kavrayisimizin degismesiyle iliskiiendirir. Benjamin'e gore,
"Tarih, bir insa faaliyetinin nesnesidir. Yapi, homojen ve i¢i bos bir zamanda
degil, 'simdi'nin zamam'm doldurdugu bir zamanda yiikselir." Nitekim An-
derson, homojen ve i¢i bos bir zamanda takvim boyunca ilerleyen bir sosyo-
lojik organizma fikrinin modern ulus fikriyle benzestigini sdyler. Bkz. Ander-
son, 1995:41 ve Benjamin, 1993: 46-7.
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rupa dis1 tlkeler icin birer esin kaynagi olmuslardir. El-
bette ki, Bati Avrupa'da tarih diisiincesi sadece Fransa ve
Almanya'daki gelismelerin dogurdugu bir sonu¢ degildir;
ancak, bu iki iilke tarih alaninda milliyet¢iligin geligsmesi-
ne kosut bir gorlise dnciiliik yapmistir. Nitekim, Fransiz
ve Alman tarihgiliginde goriilen romantizm, pozitivizm ve
idealizmle biitiinlesen tarihselcilik Tiirk Tarih Tezi'ni etki-
leyen esin kaynaklari olmuslardir. Romantizm, tarihgilerin
ulusal ilkiilerini gelistirmelerine kaynaklik ederken, pozi-
tivizm laiklesme projesi igin gerekli gdriillmiis, tarihselci-
lik de devlet iktidarina destansi bir nitelik kazandirmada
ve ulusa Ozgilinlik atfetmede etkili olmustur (Ersanli-Be-
har 1992: 23).

Tarihin milliyetgilik agisindan aragsal sonuglar dogurma-
sinda ii¢ epistemolojik lercihin ¢imen oldugu sdylenebilir.
Bunlar, 1) yeni bir 6znenin se¢ilmesi ve onun karsisinda bir
"oteki" kategorisinin olusturulmasi, 2) tarih yazma bigimi-
nin anlat1 olmasi, 3) tarihte idiografik bir anlayigin benim-
senmesidir. Bu ii¢ tercih, tarihyazimmm uluslar i¢in kim-
lik olusturma islevini yiiklenmesini kolaylastirmistir (Te-
keli 1998:118). Tarihin 6znesi haline gelen "biz" kategori-
si her zaman "6tekiler"e gore tanimlanmigtir. Ulusu olustu-
racak toplumsal unsurlar arasindaki dayanigmanin saglan-
masi iki farkli etkiye baglidir. Bunlardan biri, "biz" bilinci-
nin yaratilmasi iken digeri "biz"e kars1 bir 6teki kavraminin
yaratilmasidir. "Biz" ve onun karsisinda "6teki"nin yaratil-
mas1 bir toplumsal siirectir. "Oteki" bir toplumsal grubun
diger bir toplumsal grup hakkinda gelistirdigi ¢cogun olum-
suzluk yiikli ortak Onyargilara dayanarak kurulmaktadir.
Biz kimligini giiclendirmek i¢in ulus-devletler, dista oldugu
kadar icte de oOtekiler yaratir. Tarih yazma bi¢imi olarak an-
lat1 ise, tarihsel malzemeye iligkin kronolojik siralamayi1 ne-
densellik iliskisine ddniistiiren bir hikdye kurmay1 saglar.
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Bu o6zelligiyle anlati, tarihin destansi ve epik bir igerik ka~
zanmasina yol acar. Dolayistyla gercekligi konusunda giiclii
bir yanilsama yaratir. Boylece tarih¢i de gergegin ne oldu-
gunu belirleyen bir otorite haline gelir. Bu ise tarihin oteki-
ler olusturmakta gorebilecegi islevi kolaylastirir. Anlatinin
ikinci Ozelligi, olgular arasinda siireklilik kurarken ulusal
tarihyazziminm gereksinme duydugu kokler olusturulmasi-
n1, soyagaclarina dayanan agiklamalari, mesrulastirict geg-
miglerin 6n plana ¢ikarilmasini kolaylagtirmasiclir. Bunun
bir neticesi olarak da, tarihsel olgularin ve siireglerin ken-
dilerine 6zgii sonuglar1 oldugu yani tarihin ancak idiografik
olarak ele alinabilecegi kabul edilir, Bu da uluslarin kendi-
lerini diger uluslardan farkli gérmeleri ve kimliklerini bu
farklilikta bulmalarina yardimer olmak bakimindan 6zel bir

onem tasir.

Milliyetgiligin olusum evresindeki sdylemler, imgeler ve
anlatilar biitiiniine bir sekil vererek milli kimligin de sinir-
larin1 ¢gizen giic, modern ulus-devlet aygitidir. Iktidar, uy-
gulamas1 ve sdylemiyle, bir millet ve bir kimlik kurar. Boy-
lesi bir insa, modern 6ncesi tasavvur diinyasindan uluslag-
ma siirecine taginan ve bu siirecte islenen malzemeye da-
yanir. Dolayisiyla milli kimligin degerler biitiiniinii olustu-
ran "6z"e yiiklenen vasiflar1 belirleyen, milli kimligin ku-
rulus bi¢cimidir. Burada Tiirkliik bir dogal element gibi ta-
nimlanamaz, devletin igerigini tasarladig1 bir icattir, Oyley-
se, "saf bir Tiirk kimliginin kurulusunda "6teki" unsur-
larla fiili ve sdylemsel iliskinin nasil kuruldugu tayin edici
onemi haizdir.

Tiirk milliyet¢iliginin olusum evresindeki sdylemlerden
biri etnosentrik medeniyetgiliktir. Etnosentrik medeniyet-
cilik, milliyet¢iligi "medeni insanlik ailesi"nin {iyesi olma-
nm vetiresi sayan evrenselci bir anlayisa dayanir. Tiirkliik
insanligin ve medeniyetin bir unsuru telakki edilir. Burada,
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Ziya Gokalp'in Batili medeniyetle yerli-milli kiiltiirii sen-
tezleyen teorik girisimi temel teskil eder. Ancak, bu girigi-
mi daha "cesur" bir adima tasiyan tefsirlerin yapilabildigi-
ni goriiyoruz. Bu adim, evrensel medeniyeti Bati'ya 6zgii-
leyen anlayis1 etnosentrik bir okumayla tersyiiz eder. Buna
gore Tiirk milleti, her adimi insanlik ve medeniyet tarihi-
ne damga vurmug, merhale agmis bir seckin millet olarak
kutsanir. Medeniyetin kaynagindaki hemen biitiin dnemli
adimlarin Tiirkliige 6zgiilenmesi ve en eski kiiltiir ve mede-
niyet sahiplerinin Tiirkler oldugunun séylenmesiyle, mede-
niyet kavrami dogas1 geregi Tiirk'iin fitratina uygun, Tiirk'e
Ozgii bir deger 6zelligi kazanir (Bora 1996: 175). Bati'ya at-
fedilen medeniyet hasletlerinin Tiirkliikten neset ettigi id-
dias1 Tiirk kimliginin "Batili" olarak anlamiandiriimasma

Tiirk milliyet¢iligi bu hiimanist ve evrenselci bigimiyle
bile, degismez ve biricik sayilarak kutsallastirilan bir kimlik
tanmimina dayali olarak irk¢i bir kimlik anlayisina sahiptir.
Tirk kimliginin ezelden ebede uzanan siirekliligi i¢inde bir
0z olarak sabitlenmesi, "¢ok 6zel" vasifli bir kimlik olarak
yiiceltilis bigimi, "Tiirk harsi"mn milli kimligin sart1 olarak
vazedilmesi, bu irk¢iligin bariz gostergeleridir. Tiirk mille-
ti neredeyse insanlik tarihinin baglangicindan beri, milli su-
uruyla varolan bir "6z" olarak tarih-iistiilestirilir. Ote yan-
dan, "Tirk", kendisine atfedilen iistiin vasiflarla bir se¢kin
millet olarak nitelendirilir. Recep Peker'inn ifade ettigi gibi,
Tiirkler, "yeryiiziiniin arilik ve baylik bakimindan iistiin
bir ulusu" olarak vasiflandirilir (Bora 1996: 180).

Yukarida deginildigi gibi, Tiirk milli kimligi, Batili mede-
niyet hasletlerinin orijini oldugu iddiasiyla Batili kimligi ige-
rerek kurulmustur. Bati'yla bdylesi bir 6zdeslesme-ayrimlag-
ma iligkisinin yarattigi kararverilemezlik, Bati'yla ilgili bir
Oteki imgesinin sabitlenmesine izin vermemektedir. Bilakis,
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ithal ikame bir oryantalizmin® gelismesine neden olmustur.
Nitekim, esas olarak, Tirk milli kimliginin 6teki imgesi,
dini diinya goriisiiniin cergeveledigi eski medeniyet olarak
Osmanli'da tecelli eder. Burada Tiirk milliyet¢iligine etki
eden Fransiz kaynagi acik¢a belli olur. 20. yiizyilin basinda
Tirk milliyet¢iliginin ana esin kaynagi olan Fransiz Devri-
mi, saraya ve monarsiye beslenen nefreti kesinlikle pekistir-
mistir. Bu nedenle, milli kimligin 6teki imgesi olarak mazi
tasavvurunda Osmanli, "Tirk"iin cevherini baski altinda tu-
tarak riistiinii engelleyen baba figiirii olarak algilanir. Islam
da, oncelikle bu eski medeniyetin bakiyesini cisimlestirme
potansiyeli bakimindan diisiiniiliir. Islam, Bati medeniye-
tinin evrenselliginin de, Tiirk kimliginin 6zgiinliigliniin de
disinda addedilmistir. Oyleyse dini gelenek, ancak, evrensel
medeniyet Olgiilerine ve "Tirk" kimligine uyarlanarak so-
runsuzlasabilecektir (Bora 1996: 184).

Tiirk modernlesmesi uluslasma ideali tlizerine kurulu bir
projedir. Modernlesme projesi ile ulus-devlet projesi ara-
sinda mutlak bir tekabiiliyet iliskisi kuruludur. Tiirk top-
lumu bununla baglantili olarak kendi "benligini kurarken
ihtiya¢ duydugu "o6teki"sini kendi i¢inden se¢migtir. Ke-
malist milliyet¢iligin "6tekf'si, terakkide Tiirk toplumu-
nun geri kalmasina neden olan dinsel ge¢mistir. Dolayisty-
la Cumhuriyet kendi bagarisin1 anlatirken, kendisini 6nce-
leyen imparatorlugun hemen tiim kurumlariyla ortaya koy-
dugu "basarisizligi" bir fon olarak kullanmistir. Boylece
Tiirk toplumu i¢in modernlesmek neredeyse "eskf'yle sim-
diki arasinda agilacak mesafenin genisligi nispetinde miim-
kiin sayilmistir. Bati'yla 6zdesleserek Dogululugu kimligin-
den ihra¢ etmek toplumun kiiltiirel ve karakteristik 6zellik-
lerine de oryantalist bir gbzle bakmay1 getirmistir. Bununla

2 Giincel tartismalar baglaminda kavramla ilgili olarak bkz. Miicahit Bilici,
1999 ve 2000.
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beraber, Bati'mn oryantalist Tiirk imgesine yapilan muka-
beleler ilgingtir. Zira Tiirk'iin karakteri, oryantalist Dogulu
imgesinin aksine, dinamik, pratik zekali, rasyonel, diinyevi,
canli ve neseli olarak tasvir edilir. Ote yandan mevcut milli
karakter ozelliklerine oryantalist gozle "sikayetci" bir bakis
daha baskindir.

Edward Said, oryantalizmi en kisa ifadesiyle "Dogu ve
Bat1 arasinda epistemolojik ve ontolojik bir fark ongéren
diisiince tarzi" olarak tanimlamistir. Said'e gére, Bati'mn
Dogu'ya iliskin bilgisi Bati'mn somiirgecilik gibi kimi siya-
sal tesebbiislerinden bagimsiz sekillenmemis tir. Oryantalist
tasavvurun iktidarim tesis ettigi temel iki dayanaktan soz
edebiliriz: Dogu ile Bati bi 31 Ficrmden. "6z" itibariyle fark-
ln'i}ti' 'V"E—V'lrg‘lrnrM'h'n—ilsil:l}cn @""’ﬁ"‘""l;\ Au_malm et sAythi,
yantalist soylenicle 1slanis &l 1skin tasavvur sim-diy1 siirek-
li tekrarlanan bir ge¢cmis olarak sunmaktadir. Aym sdylem
son derece Ozcli bir karakter atfettigi Miisliiman toplumla-
rin biitiin davraniglarim da dinlerine atfederek agiklamak-
tadir. Kisacasi, oryantalizm Dogu toplumlarinin "farkli" ve
"geri" oldugunu sdyler. Ama belki bunlardan daha 6nemli
olarak, Dogu toplumlarinin biitiin davranis ve eylemlerinin
dinden neset ettigini varsayar.’

Tiirkiye'de Kemalist modernlesme projesini radikal bir
kopus olarak sekillendiren ana etmenin oryantalizm oldu-
gunu sdyleyebiliriz. Ciinkii oryantalizmin Dogu tasavvu-
ru Osmanli "olan" maziye yonelik bir "0nerme" olarak be-
nimsenmistir. Oryantalizmin genelde Dogu'yu, 6zelde Tiirk

3 Said, Dogu'yu ve Islimi inceleme ve denetim nesnesi olarak temsil eden Batih
soylemin yapisal 6zelliklerini sergilerken Michel Foucault'nun séylem kura-
mindan hareket eder. Foucault'nun iktidar ve bilgi arasinda kurdugu iliskiyi,
Dogu'nun temsiliyeli sorunsalina tasiyarak, Dogu hakkinda bilgi iiretme sii-
recleri ile Dogu'nun somiirgelestiriime siireclerinin birbirine i¢sel oldugunu
savunur (Said 1999). Konuyla ilgili farklh baglamlarda tartiymalar icin bkz.
Mutman, Keyman, Yegenoglu, 1996.
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toplumunu "asir1 dinsellestirerek” betimleyen fotografi, Ke-
malist modernlesme projesinde objektif sayilarak veri alin-
mis ve Tirk modernlesmesi oryantalist fotografi icselles-
tirmistir.* Bu nedenle Kemalizm, Bati'nm iistiinliigii fikrini
sorgulamadan alan ve kendi toplumunu muasir medeniyet
seviyesine tagimak i¢in "gelenekken ve "mazi"den radikal
bir kopusun gerekliligine inanan bir projedir.

Bu noktada, Partha Chatterjee'nin somiirge diinyasindaki
milliyet¢i hareketler i¢in yazdiklarini, kolonyal bir gegmise
sahip olmayan ¢evre milliyetgiliklere dogru genisletip, Tiir-
kiye 6rnegine uyarlayabiliriz. Chatterjee'ye (1996: 71) gore
somiirgeci sOylem ile milliyet¢i sOylem ortak bir paydayi
paylasmaktadir. Buna gore ¢evre milliyetgilikler, bir yan-
dan Bati'nm imal ettigi, ancak evrensel olarak kabul edi-
len, ilerleme, modernlesme, medenilesme standartlarim be-
nimserken, diger yandan da "6ziline" donmeye c¢alisir. Yani,
bir yandan Batililagmaya, modern olmaya ¢alisilirken diger
yandan ulusun kirlenmemis, 6z kimligi ortaya konmaya ¢a-
lisilir. Chatterjee, bu celiskinin daha iyi kavranmasi igin,
milliyet¢i sOylemde sorunsal ve tematik diizeylerde yapti-
81 ayrimi devreye sokar. Sorunsal diizeyde kendisini dura-
ganliga ve gerilige mahkum eden Avrupamerkezci iddiala-
rin yanlislanmasi hedeflenirken, tematik diizeyde milliyetci
diisiince Dogu/Bati ayrimina dayali ayn1 6zcili kavramsallas-
tirmay1 kabul eder. Sonug¢ olarak, milliyet¢i diisiincede icsel
bir ¢eligki ortaya ¢ikar, ¢linkii tam da reddetmeye calistig
iktidar yapisina denk diisen temsili yapinin bilgi cergevesi
igerisinde akil yiiriitiir (Chatterjee 1996: 78). Milliyet¢i dii-
siince Bati'nm kendisi hakkindaki olumsuzlayic1 iddialari-
n1 reddetse de, kendi sdylemi de modernlesme arzusundan

4  Said'in "Dogu'nun dogulasmasi" dedigi oryantalist mekanizma basitce Av-
rupahlarin yaptif1 bir sey degildir; yerli seckinler tarafindan empoze edilen
"moclert\Iesme", "geii$me" ve "uygarlasma" c¢abalarinclada aynV mekariizma-
nin isleyisi gézlemlenebilir.
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kaynaklandigindan sonugta Avrupamerkezci diisiincenin
kaliplarina tutsak kalir.” Milliyet¢ilik modernlesmeyle ek-
lemlenirken, geri kalmigligin Bati kanaliyla edinilen bilgisi,
geleneksel ozelliklerin modernlesmenin Oniindeki engeller
olarak goriilmesine neden olur. Bu anlayista gelenek dogasi
geregi degisime kapalidir ve ancak Bati'nm miidahalesi va-
sitastyla tarih sahnesine ¢ikabilir. Dolayisiyla milliyetgiligin
asli gorevlerinden biri de Batiya 6zgiilenen bu vasiflarin ait
olunan ulusa da yabanci olmadigim iddia ve ispat etmek-
tir. Bunu yapabilmenin yollarindan biri muasir medeniyeti
kuran tarihsel siirece eklemlenebilmektir.

Bu ¢aba, Dogulu nitelikleri ile tanimlanan yakin ge¢mis
iizerine temellenen bir kiiltiir fikri yerine, uzak bir ge¢mi-
se dayanan bir ulusal kiiltiir anlayisim getirir. Bu anlayis-

eder. Bu otantik 6z, Bat1 ile ayn1 degerleri tagimak anlamin-
da Batilidir. Ancak ne olmugsa olmus, Dogu'ya 6zgii, "ya-
banci" etkiler bu otantikligi bozmustur. Bdylece bugiin-
kii geri kalmishik, milli kimligin yozlagmasinin sonucudur.
Bati'nm insanlik tarihinin en yiiksek asamasini temsil etti-
gine ve Bati'nin "gerisi"nde kalanlarin da bu asamaya var-
mak i¢in Bati'y1 takip etmesi gerekliligine olan inang; Tiirk
milliyetciliginde dinsel gelenegin mamulil kiiltiirel ge¢mise
iliskin oryantalist bir bakigi hakim kilmistir. "Milli" kiiltiir-
de Bat1 nezdinde kabul edilebilir olan ne varsa "milli" adde-
dilmis, ters gelenlerse yabanci etkisi olarak disarida birakil-
migtir. Tirk tarihyazimmda uzak ge¢mise ait imge Bati'da
imal edilmis olup, oryantalist bakisi igsellestirmistir.

5  Chatterjee'nin ¢alisjmasinin en 6nemli sonu¢larindan biri sémiirgeci soylem
ile 6zselci kimlik sdyleminin aslinda ortak bir paydayr paylasmakta oldugu-
dur. Sémiirgeci bir séylem olarak oiyantalizmin ¢6ziimlemesini yapan Said
de aym paydaya isaret etmisti. Ashinda karsi ¢cikmak istedigi degerleri evren-
sel kabul ederek benimsemeye ¢alismasi, ¢evre milliyet¢iliginin en belirleyici
ozelliklerindendir (Yegenoglu 1993:185).
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Milli kimligin olusumunda ve Tiirk Tarih Tezi'nin bigim-
ienmesmde-oryantahzmin-etkisi-oldukg¢a-bdirgindir—Cesi
Avrupali oryantalistlerin Tiirkliigiin gecmisi ile ilgili bulgu-
lar1 ve 6nermeleri Geng Tiirkler arasinda Tiirk tarihi lizerine
yapilacak calismalarin baslica esin kaynagi olmustur. Macar
antropolog ve Tiirkolog Vambery (1852-1913), Tiirklerin
Turani 1rklarin bir parcasi oldugunu one siirmiistii. Fran-
siz oryantalist Leon Cahun (1841-1900), Tiirklerin tarihi
ve genel anlamda uygarliktaki rolleri ile ilgileniyordu. Po-
lonya kokenli Mustafa Celaleddin, taninmis kitab1 Les Turcs
Anciens et Modernes'de Turklerin 6zgiin 1rksal niteliklerini
vurguluyordu (Hrsanli-Behar 1992: 63). Bu Avrupali arag-
tirmacilar, Tirklerin uygarhk tarihindeki roliinii genellik-
le eski tarihteki Turani halklarla kurmak istedikleri akraba-
lik temeline dayandirmay1 seciyorlardi. Turani halklar i¢in-
de Fin, Macar ve Tiirk irkini sayiyorlardi. Tiirk milliyetgileri
de milli suurun canlandig1 ilk zamanlarda Avrupali yazarla-
rin bu genis irk¢1 yaklagimina hayranlik beslediler.

1870'lerde Bati Avrupa'da yayimlanan ve Osmanli ay-
dinlan iizerinde biiyiik etki yapan bir¢ok c¢alisma, Tiirkle-
rin kendi geg¢mislerini kesfetme siire¢lerini hizlandirmis-
tir. Birgok Osmanli aydin kusagini etkileyecek mantik yii-
riitmeler, ¢ikarsama sistemleri 1870'ten itibaren belirme-
ye baslamistir. Bunlardan ilki, Istanbul'a siginmis ve Mus-
tafa Celaleddin ismini alarak Miisliman olmus Polonya-
It gogmen Constantin Borzecki'den gelmistir. Yukarda ani-
lan kitabinda, bu yazar sonraki on yillarin temel savunma-
larinin 6ziinii sergilemistir. Daha sonraki Giines-Dil teorisi-
ne ilham verecek dil benzerlikleri kurarak, Latin dilinin ve
uygarliginin Tiirk kokenli oldugu savini ileri siirmistiir. Bir
bagka etkili kaynak Macar Tiirkolog Arminius Vambery'dir.
Turancilik ve Tirkgiilik akimlarinin dogmasinda 6nemli
bir pay1 olan Vambery, Mustafa Celaleddin'in tersine, Tiirk-
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lerle Mogollar arasinda 1tk ve dil baglan bulundugunu sa-
vunuyordu, Vambery, Budapeste Universitesi'nde bir Tiir-
koloji Arastirmalar1 Merkezi kurarak, Tirkliikk {izerine bi-
limsel bir disiplin altinda arastirmalar yapilmasini tesvik et-
mistir (Demirkan 2000: 10). Belirleyici etki yapan isimler-
den digeri olan Leon Cahun ise, kiyilarinda prehistorik bir
Tiirk halkinin yasadigi, eskiden varolmus bir Orta Asya de-
nizi varsayimini ortaya atmistir. Bu deniz kuruyunca, Tiirk-
ler bir Avrasya haritasinda gosterilen yollar boyunca goc¢ et-
miglerdi (Copeaux 1998: 18). Orhun yazitlarinin kesfinden
sonra, Cahun yeni bulgular ¢ercevesinde tezini gelistirerek,
sonralar1 Tiirk tarihgilerinin ¢ikaracaklari sonuglara varir.
Osmanli Devleti'nde Tiirk¢iiliigiin dogusunu en ¢ok etkile-
yen kisi Leon Cahun olmustur. Cahun, eserlerinde, Tiirk-
liik bilinci igin bakilacak yonii tayin etmistir, Tiirkleri Islam
oncesi ve Islam sonrasi olarak iki donemde incelemekte ve
Islam sonrasini bir bozulus siireci olarak tanimlamaktadir.
Cahun, Tiirk milliyetcilerine "gercek Tiirk ruhu"nun Islam
disinda, Orta Asya'da oldugunu géstermistir.

Dolayisiyla, Orta Asya'ya yonelik ilgi Osmanli Impa-
ratorluguna Bati'dan ithal edilmistir. Nitekim, Osman-
I1 Devleti'nin son déneminde Tiirk milliyetciliginin gelis-
mesi, baslangictan itibaren oryantalizmin bir dali olarak ge-
lisen Tiirkolojinin etkisine bagimlidir. Yiizyilin ortalarin-
dan itibaren gelisen Tiirkoloji ¢alismalar1 Tirklerin ko-
kenlerinin Orta Asya'da oldugu ve burada Onemli bir me-
deniyetin kurulmus olduguna dair bulgular ortaya atmuis,
bu fikirler yavas da olsa popiilerlik kazanmaya baslamis-
ti. Bu dénemde Tiirkoloji ¢aligmalarinin etkisini muazzam
Ol¢iide artiran olay ise Danimarkali Vilhelm Thomsen'in
Orhun yazitlarim 3.893'te ¢oziip, 1895'te yayimiamasiydi.
Bat1 ile iligkilerin arttigi 19. yiizyilin ikinci yarisinda Os-
manli aydin ve biirokratlar1 Tiirkoloji ¢aligmalarindan gide-
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rek daha fazla haberdar olmaya ve bu konuyla ilgilenmeye
basladilar. Ahmet Vefik Fasa ve Ali Suavi, Tiirklerin Orta
Asya'daki kokenleri hakkinda yazilar yayimladilar. Osmanli
Imparatorlugu'nun kurucu etnik unsuru ve Orta Asya halk-
larim kapsayan bir irk olarak "Tiirkliikk"e ilk vurgu yapan
Ali Suavi olmugstur (Mardin 1996:411). Ali Suavi, Osman-
lilarin da Ozbekler, Tiirkmenler gibi Tiirk asilli bir halk
oldugunu, dillerinin de Osmanlica degil Tiirk¢e oldugu-
nu soyliyordu. Yusuf Akgura ise bu donemde temel esigi
Islamiyet'in kabulii degil, Cengiz Han'in ortaya ¢ikis1 olan
Tiirk tarihi anlayisini ortaya atiyordu. Bu anlayista, Os-
manli emperyal geleneginin yerini Tiirk-Mogol Imparator-
lugu perspektifi aliyordu (Georgeon 1996:81-4). Osman-
Ii fikir diinyasinda Tiirk etnikligine dayali bir milliyetgili-
gi ilk savunan Yusuf Akgura'dir. Unlii makalesi "Ug¢ Tarz-1
Siyaset"te, irka dayali bir toplumsal birligi miimkiin tek si-
yaset tarzi olarak sunar. Bu etkiler neticesinde Islamiyet 6n-
cesine kadar uzanan bir Tiirkliik fikri Osmanl diisiince ha-
yatinda yer etmeye baglamistir. Daha sonra, kadim ge¢mise
dayanan otantik bir kiiltirel mit olusturma projesinde, bu
Tiirkoloji ¢aligsmalar1 temel teskil edecektir.

Gortildigi gibi, milli kimligin insas1 ve bu kimligin insa-
sinda nesnelestirilen Tarih Tezi'nin gelisiminin tim asama-
larinda, oryantalizm sadece belirleyici itkiyi vermekle kal-
mamis, tezin dayandigi otoriteyi de saglamistir. Tirkligin
"0zglinliigi" ve "medeniyet kurucu" ulus olma vasfi iize-
rine tezin Avrupali yazarlar tarafindan destek bulmasinin
milli bir 6zgiiven duygusu sagladigi bir gergektir. Boyle-
ce oryantalizm milli kimligin insasinda, hem bir "6teki"nin
kurulmasi, hem bir gelenegin icat edilmesi i¢in gerekli mal-
zemeyi saglamistir. Birinci Tarih Kongresi'nin bildirileri ve
tartismalari, Avrupali bilim adamlarinin 300'den fazla ya-
pitindan alintilar ve gondermelerle doludur. Batili oryan-
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talizm siirekli yetkili agiz islevini iistlenmistir (Copeaux
1998: 52). Bu bakimdan Tiirk tarihyazimi Batili oryantaliz-
min bir iriinii olup, 6zcii bir yaklasimla antisenkretist soy-
lemin olusumunu hazirlamistir.

Antropoloji ve Tiirk Tarih Tezi

Doénemin tarihgileri, klasik Antik Cag uygarliklarinin ya
da tiim diinya dillerinin Tiirk kdkenli olduklar1 yolunda-
ki iddialarin1 desteklemek i¢in oryantalizm baglaminda an-
tropolojik ve dilbilimsel kanitlara basvurmuslardir. Bu iki
dal, 19. ylizy1l ortalarindan beri Avrupa'da biiyiik ilgi gori-
yordu. Irk¢1 antropoloji, diger bir yeni bilime, prehistoryaya
IXUAUL ACilSii t-ittlll iVWrvikdl Neu>ivigivie<j:vi
fi iarr.smalsr ise siirdvordu iConcaux 199P/32) ® Gergekten
19. ylizy1l sonlarinda 1rklar ve uluslarla ilgili tartigsmalar, an-
tropoloji ve filoloji kanaliyla ¢ok genis bir alam etkilemistir.
Bu fikir ortami Tiirk milliyetgilerini de igermektedir.

Tirk Tarih Tezi'nde 6zellikle, Alman kiiltiir tarihi anla-
yist ve bu anlayisin 1rksal temellendirilis bigimi baslica esin
kaynagidir. Bu anlayisin temel varsayimi, bugiinkii halk-
larla iligkili farzedilen farkli arkeolojik bulgularin, mono-
litik, tekil biitiinliikkler cergevesinde geg¢misin insasi ig¢in
temel alinmasidir. Dolayisiyla bu tarz bir arkeoloji yakla-
siminin temel sorunu "koken" arayisidir. Ulusal kimlik-
leri arkeolojik kayitlardan izleme anlayisi, ilk olarak Orta
Avrupa'da ortaya ¢ikmis ama Gustav Kossinna'mn prehis-
torya calismalariyla gelisme saglamigtir. Kossinna, arkeolo-

6  Maurice Ofender, Cetmeim Dilleri adli ¢alismasinda,ark diisiincesinin kokle-
rinin 19. yiizyildaki dilbilimsel tanismalarda aranabilecegini ortaya koymus-
tur. Dilbilimsel bulgular yoluyla, topluluklarin dil yetisindeki farkhliklar, an-
tropolojik ayrimlar diizeyine tasinir. Ural-Altay, Hint-Avrupa ve Hami-Sami
olarak bilinen dil aileleri, farkli cografyalar1 birlestirir. Oyle ki, Avrupa kendi
dil yetisinin koklerini, "Ganj'm kiyillarinda gérmek ister" (1998: 22).
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jiyi herhangi bir halkin atasal kokenini teshis ve bu halkin
tarihsel seriivenini tespit araci olarak goérmiistiir: Alman
milliyet¢iligini arkeolojik yonden takviye eden bu yaklagi-
min 6nemli bir 6zelligi, biyolojik olarak "en biiyiik saf irk"
olan Almanlarin prehistoryasimn asir1 bi¢cimde yiiceltilme-
sidir. Zira bu yaklasima gore, kiiltiir irksal 6zelligi kacinil-
maz olarak yansitir; maddi kiiltiirdeki benzerlik ve farkli-
lik dogrudan dogruya irksal benzerlik ya da farkliliga teka-
biil eder. Kossinna'ya gore kiiltiirel siireklilik ayni zaman-
da 1rksal stirekliliktir. Irksal ozellikler kiiltiir yaraticiliginin
temel belirleyicileridir. Dolayisiyla Kossinna, buradan "kiil-
tlir yaratict halklar" fikrine ulagir. Kiiltiirel yaraticilik biyo-
lojik bir istiinliigiin ifadesi oldugundan, kiiltiirel yenilik-
ler go¢ yoluyla yayilmistir. Hint-Avrupalilarm gd¢ dalgalar
glineye ve doguya dogru olmus ve oralarin yerli halklarina
medeniyet tasimiglardir. Almanlar ise, anayurtlarinda yer-
lesik bigimde irksal olarak en saf bigcimde kalmislar ve bu
ylizden de Hint-Avrupa halklarinin en yeteneklisi ve yarati-
cist olabilmiglerdir (Aydin 1996: 114-5).

Donemin organisist anlayisina gore ulus, basitten kar-
masiga dogru ilerleyen hayat evriminin zirvesiydi ve an-
tropoloji de Alman kiiltlirliniin ve fiziksel tipinin olusu-
munu aydinlatmaya hizmet etmeliydi. Bu 1rk¢1 antropo-
lojinin ilk isaretlerini, Anthropogenie adli kitabiyla Haec-
kel verir. Haeckel'e gore insan irklari, "vahsi", "barbar",
"uygar" ve "kiltlirli" olmak iizere dort sinifa boliinmek-
tedir. Almanya'da antropolojinin irk¢iligin hizmetine so-
kulmasindaki merhaleler, irklar1 uygarliga yakinliklarina
gore tasnif etmek ve "insanligin geri kalanina uygarhig: ta-
sima misyonuna sahip bir ulus" fikridir. Biitiin bu gelisme-
ler, Almanya'nin bir ulus-devlet olma sancilarin1 yasadigi
ve "dilinyanin egemen uluslar1” arasinda yer almasini kiil-
tiirel ve irksal olarak mesrulastirmaya giristigi yillara denk
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diiser. 19. yiizyilin ikinci yarisinda yogunlasmaya baslayan
ve yaklasik bir asir siiren uluslarin varhigim irk¢i bir esas-
ta temellendirme yaklagimi biitiin diinyay1 sarmistir (Aydin
1996: 117).

Kozmopolit bir imparatorluktan initer bir ulus-devlet
yaratmaya caligan Cumhuriyet seckinleri de bu irk¢1 hava-
nin etkisi altinda kaldilar. Nitekim, Tiirkiye'de 20. yiizyi-
lin ilk yarisi, naif bir narodnizmden baslayarak kiiltlir mil-
liyet¢iligine, oradan siyasal milliyet¢ilige ve pantiirkizme,
sonunda da iiniter devletin sinirlariyla ortiisen, 1rk¢i renk-
ler igeren bir homojen ulus nosyonuna ve onun varliginin
irksal temellendirilisine dogru evrilmeyi gdstermektedir.
Bu baglamda, sistematik olarak Kossinna'nm bi¢imlendirdi-
g1 Alman milliyet¢i arkeoloji ve kiiltiir tarihi anlayis1 giiniin
ulus-devletlesnie ¢abasinda bulunan ilkelerine miikemmel
bir kendini mesrulagtirma araci sunmustur. Tirkiye bu an-
layisin resmen uygulandigi ulus-devletlerden biridir (Aydin
1996: 118).

Tiirk Tarih Tezi'nin merkezinde yer alan "uygarligi diin-
yaya brakisefallerin yaydig1" goriisii de, aslinda Bati ¢ikis-
I1 bir goriigtiir. 1870'lerde Fransiz antropolog G. de Mortil-
let, insanlik tarihinin ilk biiyiik devrimi olan Neolitik dev-
rimin brakisefal insanlarin eseri oldugunu ve bu insanlarin
Kafkasya'dan ve Hazar kiyilarindan geldiklerini ileri siir-
miistiir. Ayrica, yine o yillarda, Macar Ujfalvy, hem kafatas1
incelemelerine hem de dil arastirmalarina dayanarak, diin-
yadaki ilk goclerin Orta Asyali irklar tarafindan baslatildi-
gin1, bunlarin Avrupa'nin ilk sakinleri oldugunu, eski Me-
zopotamya dilleri ile Turan dilleri arasinda benzerlikler bu-
lundugunu iddia etmekteydi (Timur 1994: 125). Bu tar-
tisma igerisinde 6zellikle Isvigreli antropolog Eugene Pit-
tard, Tirk Tarih Tezi bakimindan 6nem tasiyan argiiman-
lar gelistirmistir. Avrupali antropologlar Tirkiye'de 6nem-
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li etkilerde bulundular; ama bunlarin iginde en Gnemli-
si Eugene Pittard'dir. Pittard'm etkili olmasinin baslica ne-
denleri, savlarinin iglevselligine ek olarak, Tiirk diinyasi-
nla vakif olmas1 ve yakin ilgisidir. Asil énemlisi, Pittard,
Tiirk goc dalgalarinin Avrasya'y1 isgal ettiklerini ve tiim
neolitik uygarliklar1 ilerlettiklerini kanitlamak isteyenle-
re yeni bir aragtirma perspektifi agmaktadir. Bu, Asya'dan
Avrupa'ya brakisefal halklarin go¢li diisiincesidir. Pittard,
bu goriisle sadece bir perspektif agmig, ama belli bir sonu-
ca varmamistir. Yine de bu fikir, Tilirk milliyet¢iligi tarafin-
dan bu brakisefal toplulugun "Tiirkliigli"nii kanitlama yo-
niinde bir tesvik olarak algilanmistir (Copeaux 1998: 35).
Nitekim Atatiirk'iin manevi kizi Afet inan, antropoloji da-
lindaki tezini Cenevre'de onun gozetimi altinda hazirlar.
1937'de, Trakya ve Anadolu'da 64 bin Tirk iizerinde irk-
sal dl¢limlere gore yapilmis antropolojik bir ankete daya-
niyordu bu tez. Afet inan anketin degerlendirilmesi sonu-
cunda Tiirkiye halkinin genel olarak "Homo Alpinus" adi
verilen Avrupa'nin biiyliik beyaz irkina mensup oldugu-
nu sOylemekte; buna bagli olarak Tiirkiye'de "bir 1rk birli-
ginin" bulundugunu bildirmektedir. Daha sonra arkeolojik
kazilardan ¢ikarilan iskeletlerin incelenmesiyle ise, halen
Anadolu'da yasayan Tirklerle eski Anadolu uygarliklarini
kurmus halklarin 1rksal olarak akraba olduklari ispata ¢ali-
stlmistir. Tiirk Tarih Tezi'nin ana hatlar1 da Pittard'm verdi-
gi ilhamla belirginlik kazanmaya baslamigtir. Tiirklerin ta-
rihi esas olarak, Neolitik ve Antik ¢aglarda ilerlemenin ev-
rensel mayasini olusturan brakisefal halklarin goglerinin ve
yola ¢iktiklart Anayurt'un tarihidir.

Etnik-dilsel uluslasma modelinde, bir ulusu tanimlaya-
bilecek kiiltiirel biitiinliik, tarihin derinliklerinde, geriye
dogru aranmis ve ulusun varliksal mesruiyeti ulusun "ta-
rihin kurulusundan beri" ayakta kalmasina baglanmistir.
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Ancak bu modelde ulusun ge¢misi "igerden" tarihsel bel-
gelere dayandirilamadigr i¢in, maddi kiiltiir alaninda ben-
zerliklerden tarihsel biitiinliik ¢ikarmaya yatkin arkeolo-
ji, bu maddi kiiltiiriin yaraticilarinin 1rksal safligini ispatla-
mak i¢in de fiziki antropoloji 6n plana cikarilmistir (Aydin
2000: 18). Bu bakimdan Tiirkiye'de arkeoloji ve antropolo-
ji "irk teorisi" iizerinde kurumsallagmistir. O donem, Bati
diisiincesinde ve siyasetinde yiikselen 1rk¢1 ve milliyetei
akimlarin devletlesmesi sonucunda akademik ve entelek-
tiiel havanin biyolojik irk kavramini 6ne ¢ikardig: yillardir.
Tiirkiye'de antropolojinin kurumsallagmasi i¢in bir anlam-
da manevi destek vermis olan Pittard, 1.924'te Paris'te ya-
yimladig1 Les Races et L'histoire (irk ve Tarih) baslikli ki-
tabinda, "irk" ve "tarih" terimlerini birbirlerine yakin kav-
ramlar olarak ilan. etmekte ve irkin. tarihi izah ettifine emin
oldugunu sdylemektedir. Afet Inan, bu kitabin temel iddia-
sinin antropometrik esaslara bagli olarak tarih yazmak ol-
dugunu belirtir.

[lk Tiirk antropoloji profesérii ve Dil, Tarih-Cografya
Fakiiltesi'ne bagli Antropoloji bélimiiniin kurucusu olan
Sevket Aziz Kansu'ya gore antropoloji "tarihin yardim-
ct bilimlerinden" dir ve layik oldugu yeri Tiirk Tarih Kuru-
mu ve Dil, Tarih ve Cografya Fakiiltesi blinyesinde almistir.
Dolayisiyla Tiirk Tarih Tezi'nin ana govdesi i¢ginde antropo-
lojinin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.

Yukarida deginildigi gibi, 19. ylizyilin antropologlar: ara-
sinda 1rklarin farkliliklarini 6l¢me, sayisal degerlerle "bilim-
sel" olarak ortaya koyma egilimi agir basiyordu ve Darwin-
ci evrim kurami bu egilimi daha gii¢lendiriyordu. Irklar ev-
rimin farkli asamalarim temsil ediyorsa, aralarindaki fark-
liliklar da 6lgiilebilirdi. Boyle bir 6lgme ayni zamanda ev-
rimin yoniiniin saptanip kavranmasina yardimci olabilirdi.
Bu amagla bir siirii bulanik ve karmasik 6l¢im yapilmis-
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tir (Ozbek 1979:98). Temelde ten rengine ve kafatasi yapi-
sma gore ayrigtirilan irklarin, iklim kosullarina gore farkli-
lastig1 diiglinlililyordu. Buna bagli olarak irklar, ziirriyette
kacinilmaz olarak ortaya c¢ikan kalitsal 6zelliklerle belirlen-
mistir. Dolayistyla bu durum, miidahale edilemez bir kesin-
lik tasimaktadir. Insanlar dogalar1 geregi kendilerine uygun
olmayan alig-veris kosullarinda "yozlasirlar". Kant irklarin
birbirlerine karigmasinin "koti 1rki" iyilestirmeksizin, "iyi
k1" kotiilestirecegini sOylemisti (Bernasconi 1998: 136).”
Irk¢r kuramlarin ustasi sayilabilecek Gobineau'ya gore de
soylarin yozlasmasi, irklara tek bir degerler skalasiyla yak-
lagildiginda her irkin ortaya ¢ikan durumuna degil, melez-
lesme olgusuna baglaniyordu; dolayisiyla bu yozlasma, irk
farki1 gozetmeksizin gitgide artan bir melezlesmeye mah-
kum olan insanliga yonelikti (Levi-Strauss 1997:20)". Irke1
kuramcilar bu melezlesme kaygisi nedeniyle somiirgecili-
ge kars1 durmuslardir. Ornegin 19. yiizyilin ikinci yarisinda
Ingiliz 1rk¢1 kuramc1 Knox anti-sémiirgeciydi; ¢iinkii Ang-
lo-Sakson 1rkinin Britanya yarimadasi disinda, yabancilarla
cinsel iligki ve uygun olmayan iklim kosullarinda bozulabi-
lecegini diisiiniiyordu (Stewart 1994:132).

Irk¢ilik farklilik isaretlerinin etrafinda eklemlenen ve ko-
runma hayalinin (toplumsal bedeni anlastirma, "biz" kimli-
gini her tiirli melezlesme, karisma ve istiladan koruma zo-
runlulugu) zihinsel {riinleri olan sdylemlerde, temsiller-
de ve pratiklerde kayitlidir (Balibar 1995:26). Ulus kendisi
olabilmek i¢in 1rksal ya da kiiltiirel olarak saf olmak zorun-
dadir. Oyleyse yabanci, dissal, melez, kozmopolit unsurla-
11 tasfiye etmeden ya da bunlardan arinmadan 6nce kendi-
ne donmek zorundadir. Bunun i¢in Once tarihe bakilir ve
orada ideal ve saf benlik aranir. Bu nedenle, modern top-

7 Robert Bernasconi'nin (1999) donemin filozoflarimin diisiincelerini ¢oziitnle-
yerek gosterdigi gibi, aslinda irk¢ilik, Aydinlanma ¢aginin eseridir.
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lumlarm tarihsel hafizasinin en kalict bi¢gimlerinden biri-
ni 1rkeilik temsil eder (Balibar 1995:60). Insanlik tarihinin
kolektif kavrayisinin agiga vuruldugu hayali ge¢misi mey-
dana getiren sey irk¢iliktir. Bu nedenle, irk¢ilik biitiin mil-
liyetgiliklerde ya da onlarin tarihlerinin her aninda belirgin
degilse de, kurulabilmeleri i¢in gerekli bir egilimi temsil et-
mektedir. Dolayisiyla, irke¢ilik milliyet¢iligin bir "disavuru-
mu" degil, ona bir ektir; milliyet¢ilige oranla asiridir, ama
onun insast i¢in her zaman gereklidir.

Osmanli'nin son déneminde ulusal biling yaratma c¢a-
balari1 savunma refleksi ile harekete gectigi icin 1rke¢ili-
gin etki alanina girmekten kendini alamamistir (Timur
1994:141). Antropoloji irk kavramint merkeze alan yakla-
stmiyla Tiirkiye'ye tasinmis olup, Tiirkiye'de yasamis ve ya-
sayan biitiin halklarin irksal birligini ve buna bagl olarak
Tirk ulusunun saf bir biitiin oldugunu ispat etmek lizere
aracsallagtirilmistir. Bu misyonla resmi tarihyazimma des-
tek saglamistir. Irk kavramini esas alan bir antropoloji-
nin Tiirk tarihine destek olusturmasi koken arayisini mo-
tive ederek iistiin meziyetlerin toplandigi saflik arayisina
hiz katmistir. Buna karsin o iistiin meziyetleri bozan yaban-
c1 unsurlar1 tespit ederek arinmayi1 saglamak i¢in de antro-
poloji 6nemli bir islevi yerine getirir. Boylelikle irksal an-
tropoloji anti-senkretizme "bilimsel" temel saglayacak ar-
giimanlarin kaynagini olusturmustur. Tarihyazimmda anti-
senkretist soylem, milli kimligi melezlesme ve karigsma teh-
didinden koruma kaygisinin bir tiirevidir. Afet Inan, tezin-
de vardigi sonug¢ olarak, "Tiirkiye'de bir irk birligi mevcut-
tur", derken, bu kaygiy: ifade etmektedir.

Afet Inan ortaya koydugu tezi, hocas1 Eugene Fittard'dan
esinlenerek gelistirmisti. Pittard Anadolu'nun tiim uygar-
liklarin kendisinden neset ettigi bir yiliksek kiiltiirlin vatani
oldugunu diisiiniiyordu. Ama Pittard'm diisiincesi, Taner
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Timur'un (1994:148) dikkat ¢ektigi gibi, irksal bir siirekli-
likten ziyade kiiltiirel bir siireklilige dayaniyordu. Yam Pit-
tard, Stimerlerin ve Hititlerin Tiirk olduklarini degil, bu-
ginkii Tirklerin, kokeni Siimerlere ve Hititlere kadar
giden bir sentezin {iriinii oldugunu sdylilyordu. Fakat ho-
mojen bir ulus yaratma projesi, bu kiiltiirel sentez yaklasi-
minin goérmezden gelinerek etnik bir siirekliligin ispatina
o6nem verilmesine neden olmustur. Bdylelikle, Tiirk Tarih
Tezi bir takim Batili antropologlarin ve oryantalistlerin go-
riislerine dayali olarak, eski Anadolu uygarliklar1 ile mev-
cut Tirk halki arasindaki etnik siireklilik goriigiinii savun-
mustur.

Tirk Tarih Tezi'nin siyasi amaci, kadim Anadolu ve
Mezopotamya'da uygarlik kurmus halklarin "Turani" ko-
kenli oldugunu ispata g¢alisarak Tiirklerin hem bu toprak-
larin "otokton" halki oldugunu hem de diinyaya uygarligi
yayan Turani kadim halklarin bugiinkii ardili ve mirasgisi
oldugunu, oncelikle irksal ve dilsel kanitlarla gostermekti.
Tezin diger bir gorevi de bu iddianin 6niinde duran Avru-
pamerkezci engelleri birer birer kaldirmakti. Bu bakimdan,
tezin ispat etmesi gereken iki sey vardir. Birincisi, Tiirkle-
rin uygarlik yapici irk grubuna dahil oldugunun, hatta "uy-
garligin kaynag1" oldugunun; ikincisi de Tiirklerin Avru-
pamerkezci siniflamalarin iddia ettigi "ikincil/asag1" 1rkla-
rin i¢inde bulunmadiginin ispatidir (Aydin 2000: 20). Afet
inan, irksal antropoloji destekli Tarih Tezi'nin dogusunu
sOyle anlatmaktadir:

1928 yilinda, Fransizca cografya kitaplarinin birinde,
Tirklerin Sar1 irka mensup oldugu ve Avrupa zihniyeti-
ne gore ikinci nevi bir insan tipi oldugu yazili idi. Kendi-
sine (Atatiirk) gosterdim. "Bu bdyle midir?" dedim. "Hayir

- olmaz, bunun iizerinde mesgiil olalim. Sen ¢alis, dediler"
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Bu sorunsal etrafinda tez, Tirklerin "uygarlik kurucu"
ve "uygarligi diinyaya yayic1" ulus olma niteligini "kanitla-
ma'" girisimi olarak dogmustur. Teze gore, Orta Asya bolge-
si "kuvvetli bir neolitik ve kalkolitik kiiltiir sahas1" idi. Tez,
kuramsal temeli olan difiizyonizme yaslanarak, arkeolojik
kanitlar1 da uygarligin neset ettigi yer olarak I¢ Asya'ya go-
tiirme egilimiyle buradan okumaya ¢aligmaktadir. Bu bakis
acistyla inga edilen kronolojik dizilimde, Anadolu'daki uy-
garliklar1 da Orta Asya'dan cikip gelen insanlara mal et-
mektedir. Boylelikle Tiirklerin, ayni zamanda Anadolu'nun
otokton halki oldugu da kanitlanmis olmaktadir. Dolayi-
styla, diflizyonun kiiltiireliiginden ziyade bizzat ayn1 insan
grubu tarafindan gergeklestirilmis oldugu konusundaki
gliclii vurgu, teze "irk" boyutunu katmaktadir.

nabilir: 1) Asya ve Avrupa'da neolitik uygarlig1 yapanlar
beyaz irktan brakisefallerdir. 2) Brakisefal irkin anayur-
du Orta Asya'dir. 3) Tirkler sart irktan degil beyaz irktan-
dir ve anayurtlart Mogolistan degil Orta Asya'dir. 4) Siimer-
ler Mezopotamya'nin otokton halki degildir; Orta Asya'dan
gelmis olup, dil ve irksal 6zellikler bakimindan Tiirklere
akrabadirlar. 5) Tipki Siimerler gibi Hititler de Orta Asya
kokenlidir. 6) Anadolu ve Mezopotamya'nin bilyiik uygar-
liklarim kurmus eski halklart bu brakisefal Orta Asyalilarin
goglerle buralara gelmis torunlaridir(Aydm 2000: 22).

Tirk Tarih Tezi ile modern Tiirkiye'yle koprii kurabile-
cek sekiiler bir altin ¢ag tahayyiil edilmis, hem de bu me-
deniyetin diinya tarihinin gelisiminde kilit roli bulundu-
gu One siiriilerek Bati'nm ana anlatisina daha sancisiz dahil
olabilmenin yolu aranmistir. Medeniyetin Orta Asya'da
Tiirk kokenli topluluklarca meydana getirildigi ve diinyaya
yayildigi; bu nedenle kadim Mezopotamya, Anadolu ve Ege
kiltiirlerini yaratanlarin Tiirkler oldugu tezi dne siiriilerek
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tic hedef gozetilmis oluyordu: 1) Tiirkiye Cumhuriyeti'nin
Anadolu iizerindeki varligini mesrulastirmak, 2) laisizmin
vurgulanmasi ve yeni ulusal kimligi Isldmin digina tagimak
bakimindan Islam-6neesi Tiirk tarihine uzanmak, 3) diin-
yadaki ¢agdas ve egemen uluslarla esitler iliskisi i¢ine gire-
bilmek i¢in bugiinkii diinya uygarliginin yaraticilart arasina
Tirkleri de koyacak olan Orta Asya merkezli bir kiiltiirel
difiizyon tezini savunmak (Aydin 1993: 227-28).

Kadim bir ge¢misi temel alan bu tarihsel semada Osman-
i dénemi, milli tarihin ortagagim olusturur.® Tiirk Tarih
Tezi'nde Osmanli-Islam geg¢misi tarihsel miras olarak redde-
dilmis, milli bilincin geriledigi ve yabanci etkisinin agir bas-
t1g1 bir donem olarak tanimlanmistir. Bu donemde Tiirkler,
siyasi, iktisadi ve kiiltiirel olarak gerilemis ve yabanci toplu-
luklarin etkisi altinda "6zbenliklermi" kaybetmislerdir.

Hurafe olarak senkretizm

19. yiizyil sonlari ile 20. yiizyil baglarinda boy veren Tiirk
milliyet¢iligi, 6nceleri bir "savunma" milliyetgiligi olmasina
karsin, biitiin milliyetgilikler gibi son tahlilde hep bir disla-
yic1 damar tagimistir. Kendisini bagkalarina karsi reel ve zi-
hinsel planda boy 6l¢iiserek bigimlendirirken, "iistiinligii-
ni" ve "biricikligini" kiiltiir ve tarih alaninda payandala-
maya c¢alisan teori ve yaklasimlar1 viicuda getirmistir. Orne-

8 Nasil ki, Tiirkiye'de resmi tarih Osmanl'y1r ve IsiAm1 aradan cikararak Orta
Asya cografyasiyla bulustuysa, Avrupa da benzer bir uygulamay: ortacag ve
Hiristiyanhga karsi yapmistir. Bu tarihyazmn, Samilerin Avrupalilarin varsay-
diklar1 katisiksiz soyagaci iistiindeki izlerini silmek ister. Bu irk¢1 soylem, Ari
dinamizmi/Sami durgunlugu, Helen idealleri/Filistinizm gibi temel ayrimlar
iizerine kurulmustur. Irk¢ihgin Herder ve Renan'm cercevesini ¢izdigi bu ilk
bi¢cimi daha ¢ok ortak bir insanhk ideali iizerine yerlestirilmistir. Ancak, irk
ideali zamanla dil ayrimlar1 ve "tarihsel olgular'"m etkisiyle belirlenmeye bas-
,ar. Antropolojik irklarin yerini dil irklar1 almaya baslamistir (Olender 1998:
78-9). Giines-Dil teorisi de bunun Tiirkiye'deki tezahiiriidiir.
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gin, Osmanli millet sisteminden ulus-devlet sistemine gegis
miicadeleleri sonucu isyan eden Hiristiyan halklara duyu-
lan hmg, Batili tarihgilerce abartildig1 diisiiniilen Bizans ve
diger kiiltlirel kimliklerin etkisini tiimiiyle reddedis olarak
yansimigtir. Buna mukabil, Ak¢ura'mn Osmanli kurumlari-
nin Isldmiyet'in yan1 sira Tiirk kdkenleri de olduguna ilis-
kin dogru tespiti, Kopriilii tarafindan islenirken, aym za-
manda bu iki unsur disinda kalan olusturucu o6gelerin in-
kar1 da "temellendiriimistir". Nitekim daha sonra, Selguk-
lu ve Osmanli tarihyazimi bu milliyetci partikiifarizm iize-
rine kurulmus ve Osmanli kurumlarini sirf Islim hukuku-
na baglamama uyarisindan yola ¢ikan Tiirk-islam Sente-
zi tamamen bu baskaligi dislavicihgm formiildi olmustur.’
Bu formiiliin ¢ergeveledigi tarihyazimmda, sabit ve askin

negi i¢inden ¢alismak, "6tekiler"in ise bu degismez 6z lize-
rinde en fazla digsal "etki"lerini hosnutsuzca kabullenmek
ipso facto mesru kabul edilir. Bunun sonucunda Tiirkiye
topraklarindaki mozaigin tiim tarihsel zenginlik damarlar
gérmezden gelinmis, yok sayilmis, yok edilmistir. Ornegin,
Urartu'dan, Bizans'tan, Rumlar'dan, Ermeniler'den kalma
binlerce yillik otantik yer adlar1 toponimiyi ulusallagtirma
adina degistirilmistir. Aym sekilde Tiirk Miislimanlig: da,
ya eski Gok-tanr1 inancina baglanarak, Tiirkler'deki tektan-
r1 inancinin Isldmda tekamiil buldugu bir "i¢ evrim" sema-
sinda, ya da samanik etkiler one ¢ikarilarak islamdaki 6z-
glinliigli vurgulanan bir milli din konseptinde tanimlan-

9  Tiirk-Islim Sentezi, kismen, Ban Karsiti bir tepki olarak tanimlanabilir. Isla-
mm ideolojiklesmesinin bir bicimi olmakla beraber, dogrudan Kur'an'a refe-
rans vermek yerine, Tiirklerin kendi ge¢misleriyle islim arasindaki sentezin
bir iiriinii olarak goriilen Tiirk "milli kiiltiiriTne doniisii 6ne ¢ikarmaktadir.
Bu goriise gore, islim Tiirk kiiltiiriinden iistiindiir ve eger o olmasaydi Tiirk
kiiltiirii yasayamazdi; ama Tiirk Kiiltiirii de isidm1 korumus ve giiclendirmis-
tir. Tiirk kiiltiirii islAm yiiksek medeniyet seviyelerine tasimistir (Copeaux
1998: 56).
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migtir. Boylece Tiirk Miislimanligini olusturan "bagka" un-
surlarm yok sayiMigrbiT"{f 1bsel~anlatrkurulnmstui.

Tiirk Miisliimanligi, genellikle tarihsel, sosyolojik, psiko-
lojik ve kiiltiirel antropolojik boyutlarinin diginda siyasal
ve ideolojik baglamlarda konu edilmistir. Bu siyasal ve ide-
olojik baglamlarin kesistigi nokta, saf, biitlinliikli ve hii-
kiimran 6zne tasarimina dayali bir milliyet¢ilik olmustur.
Milliyetgilik burada iki farkli yaklagimda tezahiir eder. Mil-
liyetci-geleneksel demeyi tercih edecegimiz yaklasim, Tiirk
Miisliimanligin1 Islam 6ncesi Tiirk diniyle Islami bagdas-
tirarak "Araplagsmadan islamiasma'y1 basaran bir tecriibe
olarak tanimlar. Milliyet¢i-muhafazakar yaklasim ise, Tiirk
Miislimanligi'n1 Islamm 06ziine uygun bir kiiltiirel yapiya
sahip Tiirk toplumunun dinsel tekamiil noktasi olarak ta-
nimlar. Birinci yaklasimda, ozellikle halk tslami diizeyin-
de heterodoks bir mezhep olan Alevilige referansla, Tiirk-
lerin kendi 6z kiiltiirlerine ve dinsel kurumlarina bagh ka-
larak Islama "hiimanist" bir yorum kattiklar1 ve boylelikle
bir "milli" din anlayis1 gelistirdikleri savunulur. Ikinci yak-
lasimda ise, Tiirklerin Miisliman olmadan 6nce de Islama
cok yakin bir inang¢ sistemine sahip olduklar1 ve tektanri-
ct olduklar1 ve bu nedenle kolaylikla kitleler halinde Miis-
liman olduklar1 iddia edilir. Nitekim, kendi inang sistem-
lerine en uygun olan Isldimdan bagka dinlere intisap ettikle-
ri takdirde Tiirkler, irksal ve kiiltiirel niteliklerini yitirmek-
tedirler, bu sava gore. Burada dikkat ¢eken bir unsur, Tirk-
liglin "fitratina en uygun din" olarak Isldamm Siinni yo-
rumla sinirlandirilmasidir.

Iste bu gercevede odzellikle milliye tgi-muhafazakar yakla-
sim agisindan onemli bir sorun ortaya ¢ikar: Tiirk tarihinde
heterodoks islamm, Ahmet Yasar Ocak'm (2002: 105) de-
yisiyle, "dairenin disindakilerin tarihi. Bu yaklagim agism-
dan, heterodoks Islam konusu sakincali gdriilmekte, Siirini
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(ortodoks) Islam yaninda bir de heterodoks isidm yorumu-
nun bulundugu goriisii rahatsizlik yaratmaktadir. Burada
heterodoksi terimi ile, herezi teriminin birbirine karistiril-
masinin Onemli bir etken oldugunu soyleyebiliriz.”® Herezi,
ilahiyat baglaminda "sapmis" olani igerir, oysa heterodok-
si, diyanet baglaminda "aykir1" olani igerir. Burada, herezi
ile heterodoksiyi ayrimlastirann iki hususa vurgu yapilmak-
tadir. Ilahiyat ile diyanet, yani iman ile dindarlik arasindaki
ayrim ve "sapmis" ile "aykir1" arasindaki ayrim. Bu baglam-
da, heterodoks Islam, ilahiyat diizleminde ortak sayilmay1
saglayacak asgari iman sartlarim karsilamakta olup, diyanet
diizleminde aykir1 sayilmalarina neden olacak esnek yorum
ve pratiklere sahiptir. Bu esneklik gelenekle dini, gelenek
lehine "bagdastirma" ¢abasinin bir sonucudur. Terk etmek-
te zorlanilan bir takim geleneksei inan¢ unsurlarinin isla-
ma gecildikten sonra Islami bir cila altinda ya da Islami bir
kalip i¢inde varligim siirdiirmesi dindarlik bakimindan ay-
kiriliga neden olmaktadir. Kitabi Islim bakimindan bu ay-
kiriliklar ¢ogunlukla "sapiklik" olarak goriilmiistiir.

Bunun teolojik oldugu kadar, belki daha fazla, sosyo-po-
litik nedenleri de vardir. Ortodoks Islama karsilik gelen
Siinnilik, Islamm kitabi esaslarina dayali olup, sehirli niteli-
gi haizdir. Siinni IslAm ¢ogunlukla yerlesik kesimlerin dini
tercihi olmasi nedeniyle, genellikle devletin de resmi ideo-
lojik tercihi olmustur. Ciinkii devletin ideolojik islevlerine
iliskin zihinsel kurgular, Kur'an ve siinnete dayali normatif
soylemlerde kaynaklarini bulmuslardir. Bu soylemler i¢inde
en onemlisi fikihtir. Zira fikih, yalnizca Islam hukuku cer-
¢evesinde anlagilmayip, toplumsal iligkileri diizenleyip de-
netleyen bir disiplin olarak anlasilmalidir. islam diinyasin-
10 fislami terminolojide heterodoks kavramimn karsihgi olabilecek zindik teri-

minin ilk ortaya ¢ikisi, islim ortacagina rastlamaktadir. Bu déonemde zindik

terimi, biitiin Siinni olmayan Kkesimleri kapsayacak sekilde ve "sapik" anla-
minda kullanilmaya baslanmistir (Ocak 1998: 9-15).
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da toplumla ilgili konular fikih disiplini i¢inde ele alinmis-

———turT TfahsadeceT1iute

ve toplum hayatinin siyaset, iktisat, ibadet ve ahlak alan-
larin1 da birbirinden ayristirmaya gerek gérmeden diizen-
ler. Birgok yonden fikih, Islam toplumlarinin karsilastiklar:
yeni sorunlar karsisinda ¢6ziim ihtiyacini karsilar. Bu nor-
matif ve disipliner olma 6zelligiyle fikih, ulus olarak toplu-
mu diisiinmenin de bir aract sayilmistir. Fikih normatif bir
disiplin olarak, milliyet¢i seckinlerin goriisiinde toplumu
diisinmenin materyalini saglamig, devlete tabiyet ve itaat
gibi sorunlara yeni sadakat bigimleri tanimlarken iktidar:
mesrulastirmanin kaynagi olmustur.'’

Fikih, Islam diinyasinda sehirlerde ve devlet himayesinde
kurumsallasan bir "bilim" olarak Siinniligin bir islevi olmus,
bundan dolay: Siinni olmayan kesimler hep onun "6tekisi"
konumunda bulunmustur. Fikhin Siinni olmayan kesimle-
ri Otekilestirirken kullandig1 kavramsal araglarin en islev-
seli bidat ve hurafedir. Temel isldm kaynaklarinda (Kuran
ve hadis) olmamasina ragmen hurafe, daha sonra bu temel
kaynaklarin 6gretisine ters diistiigli diistiniilen dinsel anla-
t1 ve pratikler i¢in kullanilmaya baglamistir. Hurafelerin ge-
nellikle, gecmis kavimlere ait batil inang¢larin yeni dine ta-
sinmasi yoluyla olustugu kabul edilir. Bu bakimdan hura-
fenin olusumu ile senkretizm arasinda dogrudan bir iliski
vardir.'”? Onceden Samanizm, Budizm, Maniheizm ve Zer-
diistilik gibi dinlere bagh topluluklar islami kabul ettikten

11 Ziya Gékalp'in "Fikih ve ictimaiyat" adli makalesi buna érnektir. Gokalp, bu-
rada sekiiler hukuka dinsel mesruluk kazandirma gayreti icinde olup, kutsal
olam toplumsal ile tammlamaktadir (Mert 1995: 69).

12 Hurafenin yanhs bir inan¢ bicimi olarak degerlendirilmesi agik¢a ilk kez Ro-
mali yazarlarda ortaya cikmistir. Bugiin Bati dillerinde hurafe karsihginda
kullanilan superstition'm kokii olan Latince supersfiiio kelimesi, eski halk
inanc¢larimin yeni hakim din! anlayisin icinde varhgmm siirdiirmesi anlamina

R gelmektedir. Dolayisiyla hurafe olarak goriilen inan¢ pratikleri halk tabakasi-

na ve Kirsal kesime 6zgii kihinmistir.
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sonra, eski dinlerine ait bazi unsurlar1 Islama tasimislardir.
Samanizmden intikal eden su kiiltii, Yahudilikten gegen til-
simlar, Hiristiyanliktan kalan tiirbeleri kutsallagtirma v.b.
Islami bir sekle biiriiniirken Islam i¢inde hurafeleri olustur-
mustur. Siinni Islam iimmeti tevhit ilkesine gore kavradig
icin, Islamin tarihsel siire¢ icerisinde ve cografi yayilimmda
sosyal ve kiiltiirel farkliliklar nedeniyle aldigi goriiniimlerin
farklilagsma olgusunu hos karsilamamistir.

Tarih boyunca Islaim kabul etmis degisik etnik, kiiltii-
rel ve dini kokenlere mensup toplumlarin, onu bu kdken-
lerden gelen bir takim inan¢ ve mitolojik unsurlarin etki-
si altinda yorumlamalar1 sonucu yarattiklar1 bir heterodoks
versiyonu vardir. Bu heterodoks versiyon, tarih i¢inde ge-
sitli zaman ve mekéanlarda degisik goriintiiler sergilemistir.
Heterodoks Islam, tarihsel kokeni ve sosyal tabam bakiminy
fian kirsai-gogebe kesime dayanmakta olup, kismen mitolo-
jik inang ve kiiltlerle karigik bir dinsel anlayis ortaya koyar.
Dolayisiyla heterodoks islam, genellikle devlet iktidar1 ile
uyusmayan sosyal c¢evrelerin ideolojisini teskil etmektedir.
Nitekim tarih boyunca heterodoks islama mensup cevreler,
her zaman merkezi yonetimlere ve iktidar odaklarina kars:
dini-sosyal hareketler gelistirmislerdir. Bu nedenle devlet
iktidar1 tarafindan heterodoksi, diizen i¢in tehdit olusturan
sapik bir inang¢ bi¢imi olarak goriillmiistiir.

Milliyeteilik aristokratik tist kiiltire karsit kirsal kiiltii-
riin safligina dayal1 bir halk¢ilig1 savunur. Sarayin temsil et-
tigi st kiltiiriin reddi ve ulusun gergek karakterinin kirsal
kesimin kiiltiirel 6zellikleri {izerine yeniden kurulmasi mil-
liyet¢i ideolojilerde esastir. Tiirk milli kimliginin insasinda
da ayni siire¢ izlenmistir. Milli kimlik insa edilirken tarih-
sel bir ge¢misle iligkisellik kurulmus; bu baglamda gelenek
yeniden icat edilmistir. Fakat, dinsel gelenegin icadinda,
popiiler Islama yonelmekten ¢ok sehirli Islama yonelinmis;
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gerekli kurgusal araglar Siinni Islamdan devsirilmistir. Bu
tercih, Siinni islamiri devlet iktidariyla olan tarihseFiliski-
sinin bir sonucudur. Diger yandan heterodoks islamm mu-
halif karakteri de bu tercihte baslica etkenlerdendir. Dola-
yistyla, milli kimligin ingas1 i¢in gerekli olan ortak bir gec-
mige dair tarihsel hikdyenin yazilmasinda séz konusu din-
sel oteki unutulmaya terkedilmistir. Zaten, milliyetci tarih-
yazimi Oncelikle unutmayi, hafizasizlastirmay1 amac edinir.
Kiiltiiriin ulusallagsmasi i¢in gerekli olan mit ve sembollerin
iiretilmesinde Islam 6ncesi Tiirk kiiltiiriine odaklanilirken,
ulus olarak toplumun i¢i tutunumunu saglamak i¢in gerek-
li olan dinsel baglam Siinnilige referansla kurulmaya g¢alisil-
mustir. Ciinkii, heterodoks Islamm bagdastirmaci (senkre-
tik) karakteri, toplumu yekpare bir biitiin olarak tasarlayan
ulus-devlet agisindan sakincali goriillmiistiir.

Halk Islami ile kitabi Islam arasindaki ayrim Cumbhuriyet
Tiirkiye'sinde de siirdiiriilmiigtiir. Halk Isldimma ait unsur-
lar1 ¢cogunlukla hurafe olarak goren bakis resmi din sdyle-
minde belirleyici olmustur. Nitekim, Cumhuriyet "diyanet
islerini" organize edip kurumsatiagtinrken "kohne" din-
sel kaliplar1 cahil halktan sokiip atma ve dini hurafelerden
arindirarak modern anlayisa gére yeniden tanimlama mis-
yonunu yiiklenmis oluyordu. Halk Islami ile kitabi islam
arasinda var olan ugurum Cumbhuriyet elitlerinin halk Is-
lammm heterodoks karakterini istisna saymalarina yol ag-
mistir.

Tiirkiye'de dini modernlestirme egilimleri, Osmanli'dan
baslayarak Tiirkiye'de Siinni Isldmi veri alan bir yaklagim
icinde olmuslardir. Ilahiyat ¢evresinden ya da laik gevre-
den, halk inan¢larinin kendi i¢inde anlamli bir yorum ol-
dugunu kabul edecek yaklagim bulmak imkansizdir. Halk
inanclar1 hep hurafe kategorisi baglaminda degerlendiril-
mistir. Dolayisiyla kiiltiirin ulusailastiriimasi dogrultusun-
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da, dini gelenegin icadi, dncelikle halk inancindan bu hura-
felerin atilmasi ihtiyacim hissettirmigtir. Milli kimligin in-
sast i¢in gerekli mit ve sembollerin bulunabilecegi bir kay-
nak olarak halk kiiltiiriinii kesfedenlerin, halk dini s6z ko-
nusu olunca ilgisiz kalmalarin1 ancak Siinni Islamm uzun
vadeli bir etkisi olarak degerlendirmek miimkiindiir (Mar-
din 1992: 148).

Dini gelenegi yeniden icat etmek iizere dinde reform c¢a-
balari, Siinni isldma ¢agdas ve uygar bir sekil vermeyi 6n-
gormiigtiir. Bu noktadan hareketle, ger¢ek inang ile bili-
min c¢alisamayacagindan bahisle, bilimle ¢atisanin sadece
batil inan¢lar oldugu ve bunlarin dinin kendisiyle de catis-
t1g1 savunulmustur.'® Bu diisiinceyi belirleyen temel iki var-
sr<y1md £ n I"sI"ssciclyiliriz TToI"unSt liity ;itir1
itft yo lyitiio, kz"s1 divvr* "s"cvsd t"rn"n miii}
kimlik Tiirkliik ve Islamm sentez olusturdugu .ikili bicimde
belirlenir. Bu ikilik i¢inde bir gerilim bulunmakla beraber,
din toplumsal islevine indirgenerek milli kimligi tamam-
layict niteligiyle tanimlanmistir. Toplumsal tabakalar ara-
sinda dengeyi saglayan ve milli kimligin dnemli bir unsuru
olan dinin yozlasmas1 ciddi toplumsal sorunlar ortaya ¢ika-
rir. Bu sorunun ¢6zlimii dinin yeniden yorumlanarak ¢agin
kosullanna uygun hale getirilmesidir.

Milli kimligin insasinda dinin ortodoks yorumuyla arag-
sallagtirilmas1 bir bakima iimmetin milletle ikamesini ge-
tirmistir. Milliyetcilik "6teki"ne karsi "biz" kimligini ku-

13 M. Semseddin'e gore Islara ve modernlik catismak sdyle dursun, aksine bir-
birlerini tamamlarlar. Ancak burada s6z konusu olan "gercek din"dir. islam,
Tiirkler tarafindan ilk kabul edildigi "saf' seklinde monoteistik biitiinciillii-
gii, sadeligi ve toplumsal diizeni vurguiamasiyla Tiirklerin ruhsal ihtiyacla-
rimi tatmin etmistir. Semseddin'e gore, Tiirklerin Islimi kabul etmeleri tesa-
diifi degildi; "uyusuk" Budizm, iptidai Samanizm ve atesperestlik onlar: tat-
min etmemisti. Aradiklarini Islimda bulmuslardi, ama bu "saf' haliyle IslAm-
di. "Tiirk ruhu'na gok yalcin olan islim daha sonra yabanci etkilerle hurafeye
doniismiistii. Bkz. Mert 1995: 74.
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rarken, "dinsel oteki"yi Siinni referanslarla tanimlamistir.
Bunun sonucu olarak, senkretik, mistik ve muhalif karak - ;
tere sahip heterodoks Islam hurafe ve "bozuk" inang sa-
yilarak otekilestirilmistir. Bu anlayisa gore kiiltiirelin dili
¢ogullugu barindirmaz. Tirk kiiltirli deyince anlagilma-
s1 gereken, Tiirk kiiltiirlinlin diger kiiltiirlerle girdigi ilis-
kiler sonucu olusturdugu alasim degil, Turkligi digerle-
rinden ayiran 0zgilliigli ve benzersizligidir. Antisenkretist
kiiltiir nosyonu, ortak mit ve sembollerin olusturdugu bir
milli kimlik tanimindan hareket eder. Buna gore, herhan-
gi bir toplum tarafindan ortaklasa kabul goren belli anlam
ve degerler birer degismez biitliin olustururlar ve diger top-
lumlarin olusturdugu ortak anlam ve degerler biitiiniin-
den ayrilirlar. Birbirinden kaim cizgilerle ayrildigi diisiinii-
len bu kiiltiirel biitiinler, milli kimligi ifade ederler. Kiil-
tiirleri birbirleriyle karigmayan biitiinler olarak kabul eden
bu anlayisa gore, senkretizm sorunlu bir siirectir ve hura-
felere yol acar. Heterodoks ziimreleri degerlendiren ¢alis-
malarda sikga rastladigimiz "ehli bidat", "zindik", "hurafe",
"batil" gibi tanimlamalar antisenkretist sdylemin iiriiniidiir-
ler. Senkretizmi reddeden ve "sahih" olani savunan bu yak-
lasim, dinsel kimligin ancak etnik ve ulusal ¢ercevede olus-
tugunu kabul etmektedir. Bir bagka deyisle bu séylem, din-
sel kiiltlirli etnisiteye indirgemektedir. Bu, ulus-devletin
homojenlestirici islevi agisindan anlamlidir. Kiiltiirlesme ve
senkretizm, ulus-devlet projesinin homojenlestirme ve ay-
nilagtirana siiregleri agisindan tehdit olusturdugu i¢in tarih-
yazimmda gérmezden gelinen bir olgu olmustur.
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UCUNCU BOLUM
ORTA ASYA'NIN {SLAMLASMASI

Tiirklerin Islama gegisleri ile ilgili yaygmn goriis, Araplarin
Islam1 Orta Asya'ya tasimalari lizerine, Tiirklerin higbir se-
kilde baskiya ugramaksizm biiyiik kitleler halinde kendi r~
zalanyla Miisliman olduklar1 seklindedir (Kafesoglu 1972,
Koymen 1990, Turan 1971). Bu goriisii destekleyecek se-
kilde, eski Tiirk topluluklarinin gogebe ve dinlerinin de, sa-
manist nitelikler tasimakla beraber, monoteist oldugu var-
sayilan Gok-tanricilik olmasindan hareketle, Islamla kolay
entegrasyonu saglayan kesisme noktalar1 belirlenir. 751 yi-
lindaki Talag savas1 Tiirklerin Islama gecislerinin tarihinde
onemli bir doniim noktasidir. Tirklerle Araplar arasindaki
stratejik ve ticari iliskilerin gelismesi ve bazi misyoner der-
vislerin propagandalariyla Islam Tiirkler arasinda yayilma-
ya baslamistir. Milliyet¢i tarihyaziminda gogebe Tiirklerin
kitleler halinde ve kendi rizalariyla Miisliimanligi se¢me-
leri iki temel etkenle agiklanir: birincisi, Islom medeniyeti-
nin listlinliigli ve cezbedici bir gdrkeme sahip olmasi, ikin-
cisi,Jslamla eski Tiirk dininin birbirine ¢ok yakin inang
esaslarina sahip olmasidir. Buna gore, Tiirkler islami seger-
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ker1 kendi tanrilarryla Islamin Allah' arasinda bir fark gor-
memislerdir. Boylece, eski dinsel dgelerin islamda bunla-
ra karsilik gelen o6gelerle bagdastirilmasiyla, Tiirklerin dini
i¢sel bir tekamiil sonucu Islam olmustur.

Tirkler 7. yiizyilda ilk defa islamla karsilasinca, daha
once karsilastiklar1 dinler gibi bu dine de ilgi gdstermis-
ler, asamali olarak Islima ge¢cmeye baslamislardir. Fakat
bu gec¢is, resmi tarihin naklettigi sekilde, dinsel bir tele-
olojik siire¢ gibi, Tirklerin din kiltiiriniin bir tekamili
olarak, sosyo-ekonomik ve siyasal etkilerden yalitilmig bir
din degistirme olay1 degildir. Aksine, g¢esitli askeri ve siya-
sal baskilar ile sosyo-ekonomik kosullarin da goz ardi edi-
lemeyecek Olgiide belirleyici birer etken oldugu bir siirec-
te Tiirklelin Islama gegisleri izlenmekledir. Bununla bera-

ber, Islamm Tiirkler arasinda yayilmasinda "yiiksek islam"
kurumlarindan ziyade, "popiiler islam" kurumlarinin ve
ozellikle heterodoks sufilerin biiyiik rolii olmustur (Akpi-

nar 1994: 77).

Tiirklerin Araplarla, dolayisiyla islamla iliskileri, 642
yilindaki Nihavend Savasi'ndan sonra Iran'in fethinin ta-
mamlanmasiyla baslamistir. Dolayisiyla Tiirklerin Arapla-
r1 tanimalar1 baslangicta savas alanlarinda olmustur. Ha-
life Hz. Omer zamaninda (634-644) yapilan fetihler so-
nucunda Miislimanlar, Horasan ve bilhassa Maveraiinne-
hir ile Kafkaslar'da Tiirkler ile karsi karsiya gelmislerdir.
Maveraiinnehir'in fethi Emevilerin iinlii komutan1 Kutey-
be bin Miislim'in Horasan valiligi déneminde (705-715)
kismen de olsa gergeklesmisti (Yildiz 1981: 286). Tiirk-
ler, islam istilasina kars1 uzun siire kars1 koymalarina rag-
men, yeni din bazen kan ve kiligla, bazen de baris¢1 politi-
kalar yoluyla devaml: olarak ilerliyor, egemenligini dogu-
ya dogru siirekli genisletiyordu. Tirkler o siralarda i¢inde
bulunduklar: biiyiik i¢ karisikliklara ragmen, arasira Miis-
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liman komutanlara kars1 oldukc¢a basarili darbeler de in-
diriyorlardi. Hatta 712'de bir Tiirk ordusu Sogd'a girerek
Kuteybe'nin Merv'e doniigiinden sonra isyan eden yerli
halka biiyiik yardimlarda bulunmus ve Araplarin elinde
Semerkand'dan baska hic¢bir sehir birakmamisti. Yine de,
ertesi y1l Araplar tekrar "oralan zaptedip geri almayi ba-
sarmiglardir. Kuteybe'nin fetihleri Yukar1 Ceyhun'da bir
hayli ilerlemis olmakla beraber, daha dnce Iran iglerine
kadar giren Tirkler sarp yerlerde halad tutunabiliyorlar-
di. Emeviler zamaninda Maverailinnehir'in karigik duru-
mu siirmils, uygulanan sert ve somiirgeci siyaset nedeniy-
le Tirklerle uzun siire savaglar devam etmistir (Koprili
1980: 84). Kuteybe'den sonra Maveraiinnehir'de Emevi-
lerin niifuzu zayiflamaya baglamistir, Kuteybe'nin Oliimii
hem Orta Asya'da Arap fetihlerini ¢eyrek yiizyil kadar ke-
sintiye ugratmis hem de Araplar i¢in bir gerileme done-
minin baslangici olmustur. Kuteybe'den sonra basa gecen
Veki bin Ebi Sud déneminde ordular dagildilar. Kutey-
be oOliince, yerini dolduracak ne bir lider ne de bir teski-
lat¢1 bulunabilmistir. Bir taraftan Arap kabileleri arasin-
daki rekabetin yeniden baglamasi ve valilerin kotii idare-
si, diger yandan Maveraiinnehir'deki Tiirk beyliklerinin
ortak diigmana karsi birlesmeleri Emevi niifuzunun zayif-
lamasina neden olmustur. Bununla beraber, islamin son-
raki egemenliginin dayandigi temelleri Kuteybe atmistir
(Gibb 2005: 73).

Emevi halifelerinin bolgeye atadigi valiler halkin hosnut-
suzlugunu doruga cikartmisti. Idaredeki yetersizliklerinin
yaninda uyguladiklar1 vergi politikasiyla da halki bunalt-
miglardi. Nihayetinde isyanlar baslamis, Emevilere karsi
bolge halklari giiglerini birlestirme yoluna gitmislerdi. Tek
hedefi Emevileri yikmak olan Abbasiler bu firsat1 iyi de-
gerlendirmislerdir. Abbasilerin yandaglar1 imparatorlugun
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dogu bolgesine yayilmis durumdaydi. Geri kalan yerlerde
de ¢ok iyi orgiitlenmislerdi. Her bolgeye uygun sdylevler
hazirlayip buralara ¢aliskan ve yetenekli ajanlar gonderi-
yorlardi; Siilere Hiiseyin'in intikaminin alinmasi gerektigi-
ni sdylerken, tslarm yeni segmis Iranlilara Islamm miimin-
ler arasinda tam bir esitlik 6ngordiigiinii ve buna uyulmasi-
n1 saglayacaklarini vaat ediyorlardi; Miisliman olmayanlara
da hoggoriiden, toplumsal adaletten, 6zgiirliikten séz edi-
yorlardi (Roux 2002: 186),

Ozellikle Miisliiman olmayanlarin kaybedecek hicbir
seyleri yoktu. Durumlar1 daha kotii olamazdi, ama bir isyan
belki de onlar1 6zgiirliiklerine kavusturabilirdi. Hiristiyan-
lar Abbasilere katilmiglardi ve onlar i¢in ¢aligmaktaydilar.
w sauu Cltvit OiuiaSa1 @1 un z-cruuSuct iajlii o Icu ul.
ivieviriiciz g7 Wide, Jvouid Barlok 8t widon M e
izm de yogun propaganda yapiyordu.

Abbasilerin propagandalarini yapmak ve Emevilere karsi
muhalif topluluklar1 kendi arkasinda oOrgiitlemekle gorev-
li bir misyoner ve kumandan olan Ebu Miislim, Islam1 yeni
se¢mis birinin ogluydu. Ebu Miislim'in ailesi Mazdeizm te-
meli iizerine biraz Isldm biraz Maniheizm ekleyerek olustu-
rulan bir yeni mezhebe bagliydilar. Bu tiir senkretizm o do-
nemde oldukc¢a yaygin olup asir1 Sii ¢evrelerde uzun siire
gegerliligini korumustur. Bu inancta ikiciligin yani sira, te-
nasiith inanciyla, Ozellikle Tiirkler s6z konusu oldugunda
genelde Samanizmden geldigi diisiiniilen belirsiz koklere
sahip bir ¢oktanriciliktan pek ¢ok ozellik tasiyan bir inan-
cin birlestigini goriiyoruz (Roux 2002: 187).

Merv, Abbasilerin Horasan ve buraya yakin Maveraiin-
nehir'deki propaganda merkeziydi. Tiim ayaklanma ha-
reketlerinin sefleri bu sehirde oturuyorlardi. Bunlar siya-
sal sorunlarla ¢ok az ilgiliydiler, ama toplumsal sorunla-
11 ¢dzmeye istekliydiler; dogrudan Mazdeizmden ve onun
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bir tiir komiinizm ideolojisine bagli bir mezhebi olan
Hiirremliler'den ¢ok etkilenmislerdi.

747'de Ebu Miislim Merv'e Abbasilerin liderinin kendi-
sine verdigi siyah bayrakla geldi ve kamp kurup bekleme-
ye basladi. Ebu Miislim'in goniillilleri her gegen giin art-
maktaydi. 748 yilinda Arap kabileleri arasindaki yeni kav-
galar firsat bilerek birden saldiriya gegti ve Merv'e girdi.
Kacan Merv valisi Nasir'm pesinden giderek Nisapur'u aldi
ve iran'm ortalarina dogru ilerlemeye bagladi. Ebu Miislim
halifenin ordusunu bozguna ugratti ve Emevi hanedanligi-
na son verdi. Bundan bdyle Miisliman diinyasini ydnete-
cek olan Abbasilerdir. Ebu Miisiim de Horasan'in yoneticisi
olmustur. Biiylik bir {ine sahip olan Ebu Miislim Talas sa-
vasinda Cin ordusunu yendiginde artik yenilmez bir kahra-
man olarak goriiliiyordu.

Abbasi hanedaninin halifeligi almasiyla beraber Tiirkler
ile siiren savaglar siddetini kaybetmis ve durmustur. Abba-
silerin iktidara geldikleri siralarda Dogudaki gelismeler, bir
ylizyildan beri devam eden Arap-Tiirk miicadelelerinin yeni
bir boyut kazanmasina neden olmustur. Maverailinnehir'de
Arap-Tiirk miicadelelerinin devam ettigi sirada bazi Tiirk
beyleri Cin'den yardim istemekteydiler. Bu firsat1 degerlen-
diren Cin batiya dogru ilerlemeye baslamisti. Ancak Cin'in
sert tutumu Tiirkleri Horasan valisi Ebu Miislim'den yardim
istemeye sevk etmistir. Ebu Miislim yardim teklifini kabul
ederek Ziyad bin Salih kumandasindaki bir orduyu Cin or-
dusuna kars1 gonderir. Tiirk ve Arap kuvvetleri 751 yilinda
Talag nehri kiyisinda Cin kuvvetleriyle karsilasir. Bes giin
siiren savagta Cinliler agir kayiplar vererek savas meydanin-
dan ¢ekilirler. Talas savas1 Tiirk ve Arap iligkilerini yeni bir
mecraya sokmustur. Bu ittifakla yillarca siiren savaslar yeri-
ni baris devresine birakmistir. Dolayistyla Islam dini de tani-
nip yayilma imkani kazanmistir (Yildiz 1981: 287).
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Abbasiler, Emevi hanedaninin izledigi etnisist politika-
y1 terk ederek yerine immetgi bir politika uygulamaya bag-
lamiglardir. Emevilerin yikilmasinda biiyiik pay1 olan Arap
olmayan unsurlar devlet makamlarinda yer almaya basla-
mistir. Bagta ilk defa Abbasilerde ortaya ¢ikan vezirlik ma-
kam1 olmak iizere sivil ve askeri kadrolarda iranlilar sz sa-
hibi olmuslardir, Bununla beraber Tiirklerin de devlet igin-
deki niifuzlar1 gittikge artiyordu. Halife el-Memun'un kar-
desi ve halefi el-Mutasim zamaninda (833-842) Abbasi or-
dusundaki Tiirklerin durumu iyice saglamlasmisti. Islam
tarihinde Samarra devri adi verilen yarim yiizyillik dénem-
de (836-892) Tiirkler yalniz askeri alanda degil, siyasi ve
idari alanda da biiyiik niifuz sahibi olmuslardi. Artik halife-
ler bile Tiirk komutanlar tarafindan segiliyor ve onlarin is-
lekleri disina ¢ikilamiyordu (Yadiz 1981: 289).

Tiim bu gelismelere ragmen Islim Maveraiinnehir ve
cevresinde oldukg¢a yavas kabul goriiyordu. Valiler, Isla-
m1 kabul edenlere maas baglanacagim vaat ederek bilhas-
sa hiikimdar ailelerini kazanmaya calisiyorlardi. Islami1
kabul icin El-Memun'a miiracaat edenlere biiyiik bir ilgi
gosteriliyor ve onlara iyi bir makam veriliyordu. Bir taraf-
tan halifelerin iyi yonetimi, diger yandan orduda ¢ogunlu-
gu ele gegirmeleri iizerine Maveraiinnehir sakinleri biiyiik
cogunlukla islam1 kabul etmeye basladilar. Yine de, Islami
kabul eden Tiirklerin sayisi, Islam devleti sinirlar1 disindaki
biiylik Tiirk kitlesi yaninda ¢ok az durumdaydi.

Seyhun nehrinin dogusunda, yani biiyiik Tirkistan ile
Karadeniz ve Hazar Denizinin kuzeyindeki bolgelerde ya-
sayan Tiirk boylan Abbasi halifeliginin hakimiyetine gir-
memisti. Buralara Islam, baz1 askeri seferler, karsilikli ticari
iligkiler ve dervis ile sufilerin faaliyetleri sonucunda girmis
ve yerlesmistir. Askeri seferler bir bakima Tiirkler ile Miis-
limanlarin birbirlerini tanimalarina yardimci oluyordu. Sa-
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vaslarm duraklamasi ticari iliskilerin gelismesini hizlan-
dirmistir: Ticaret kervanlar1 yahihda, gerek bii kervanlar-
la ve gerek tek baglarina Tiirk iilkelerine giden din adamla-
rinin, bilhassa dervis ve sufilerin Islam dininin Tiirkler ara-
sinda taninip yayilmasinda biiyiik etkisi olmustur. Horasan
ve Bati Tirkistan'da Tiirklerin islam anlayisinin sekil al-
masi, biiyiik 6l¢iide eski dinler ile kiiltiirel alis veris i¢inde
ve sufi ¢evrelerde olmustur. Dolayisiyla Tiirk Miislimanli-
&1, daha Onceki dinlerin miimasil kalintisinin varisi olmakla
bir senkretizm olusturmustur.

Islamlasmada  tasavvufun  rolii

Barthold'un belirttigi gibi (1975: 93), islam diinyasinda
kurumlasmis bir tebligin ortaya ¢ikisi, islam mistisizminin
ortaya cikisiyla ilgilidir. Unlii sufilerin hal terciimelerinde
cogunlukla kendilerinin pek ¢ok gayrimiislimi Islama kat-
tiklar1 anlatilmaktadir. Sufiler islami yaymak i¢in bozkirlar-
daki Tiirklere de gidiyorlardi. Nitekim, her zaman i¢in sufi
propagandasi, medreselerde Islami ilimleri 6grenen fakihle-
rin vaazlarindan daha etkiliydi.

Tasavvuf, tek bir kaynaga dayanmayacak veya dogusunu
ve mevcudiyetini tek bir kaynaktan almayacak kadar kar-
magsik bir harekettir. Bu nedenle tasavvufun kaynagi ve do-
gusu ile ilgili birgok farkli goriis vardir. Bir goriis tasavvu-
fun Islama Iran veya Iran yoluyla Hint'ten geldigini, bir bas-
kasi, Misir ve Sam'da yaygin olan Yeni Platoncu, Gnostik,
Stoac1 ve Hermetik diislinceleri icinde barindiran Hiristiyan
ruhbanligindan geldigini, bir digeri de, tamamen islam kay-
nakli sayip Hz. Muhammed'in yasayisina dayali olarak gel-
digini savunur. Bati'da yayinlanan tasavvufla ilgili ilk arag-
tirmanin sahibi Tholuck, Mecusilerin biiyiilk ¢ogunlugu-
nun Islam fethinden sonra bile Kuzey Iran'da kendi dinleri-
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ne bagh kaldigini, iinlii tasavvuf dnderlerinin ¢ogunun Ho-
rasan bolgesinin kuzeyinde ortaya ¢iktiklarini ve bazi sufi-
lerin sozlerinde yankilanan Hint mistisizminin, Iran'in bu
bolgesi aracilifiyla onlar iizerinde etkili oldugunu belirte-
rek, tasavvufun Mecusi kaynaktan geldigini savunmustur.
Tasavvufun dogusu ve onemli konularinin gelisim tarihi-
ni ele alan ilk diizenli bilimsel arastirmanin sahibi olan von
Kremer de, tasavvufta iki farkli kol belirlemis, bunlardan
birinin Hiristiyan ruhbanligina, digerinin ise Hint Budiz-
mine uzandigini sdylemistir. Hollandali oryantalist. Dozy,
Iran mensei goriisiinii desteklemistir. Ona gore tasavvufun
Iran'da gelismis olmas1 gergege en yakin goriistiir. Ciinkii
mistisizm, islimdan 6nce Iran'da seklini almisti ve bura-
Yo. ijuli=1jLc « TLjm cun MSyier nrenmleis nnt
w. Vp'iv, mw. vu/ini.Lirj i1CAS £, 1 11 v « t11 e i £, iV

81, gercek varligin Allah oldugu goriisii uzun siiredir zaten
iran'da gecerliydi. Daha sonra Goldziher, von Kremer'in
gOrlisiinii destekleyen Oonemli katkilar yapmistir. O, islam
tasavvufunda iki farkli akim belirlemis; bunlardan ziihdi,
biiylik oranda Hiristiyan ruhbanliginin bir etkisi olarak, te-
osofiyi de Yeni Platonculuk ve Hint Budizminin etkisi ola-
rak agiklamistir (Nicholson 2004: 18).

Sonug¢ olarak tasavvufun kaynagini olusturan tarihi ko-
sullara baktigimizda, onu tek bir kaynaga dayandirabilmek-
ten uzak, oldukc¢a girift bir tabloyla karsilasiyoruz. Tim
tarihsel siire¢ goz oOniine alindiginda, tasavvuf, etkisi bir
biitiin olarak goriilen degisik faktorlerin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikmigtir. Bu faktorler islami hikmet arayisinin izle-
digi yolda, Hiristiyan mistisizmi, Gnostizm, Yeni Platoncu-
luk, Hint ve Iran felsefelerinin kesismelerinden ibarettir.

ilk tasavvuf! yapi, miinzevi bir hayat bi¢imini yasamak is-
teyenler ce Kufe'de kurulmustur. Kufe daha 6nce de Arami
ve Hint kiiltiirlerinin etkisi altindaydi; bundan dolay: ta-
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savvufun olusumuna etki eden bu kiiltiirlerin izleri burada
agikga goriiliir. Isldm, Arap yarimadasinda dogdugu ilk do-
nemlerde aymi kiiltiir ortaminda pek yoruma ihtiya¢ duy-
madan yayiliyordu. Fakat Arap yarimadas: disina yayildik-
ca Islam farkli kiiltiirlere terciime sorunuyla karsilasmaya
basladi. Islamm farkli kiiltiirlerin anlam diinyalarinda kar-
silik bulabilme sorununa tasavvuf bir cevap olabilme iddi-
as1 tasiyordu.

Tasavvuf ve onun 6zgiil bir yapisi olan zaviyenin olus-
ma silireci bizi senkretizme gotiiriir. Kufeli Ebu Hagim'in
Sam yakinlarindaki Remle denilen yerde kurdugu zaviye,
ilk zaviye olarak kabul edilir (Ocak 1978: 247). Bu ilk za-
viyenin Sam dolaylar1 gibi eski devirlerden beri Hiristiyan
ve Yahudi mistiklerin ve manastirlarinin yogun bulundu-
gu bir bolgede kurulmus olmasi dikkat c¢ekicidir. Suriye ve
Sam dolaylar1 ¢ok eskiden beri ve Islam devrinde, St. Da-
cius, St. Aninas, St. Jean ve St. Julien gibi Hiristiyan mistik-
leri ve bunlarin miiritlerinin yasadig1 manastirlarla dolu idi.
Bu nedenle zaviyelerin bazi yonleri ile manastirlardan etki-
lendigini soyleyebiliriz. Yine tasavvufun gelistigi farkli bol-
gelere gore, 0rnegin Semerkand ve Buhara gibi giiclii tasav-
vufi merkezlerde, yolcularin ve rahiplerin barindig: kiilli-
yeler olan, eski Maniheist nagugsaklar ve Budist viharalarin-
dan etkilenerek zaviyeler insa edildigi goriilmektedir (Esin
1972: 332). Orta Asya'daki bu yapilar, ii¢iincii yiizyildan
beri hayrat olarak insa edilmis kiilliyeler olarak, oncelik-
le Budist rahiplere ikamet yeri yolculara da barinak oluyor-
du. Bu kiilliyelerde ayn1 zamanda dini egitim almak isteyen
kisiler de egitim goriiyordu. Hunlardan itibaren, yani dor-
diincii yilizyildan itibaren, Tiirk kaganlar1 da bu tiir Budist
kiilliyeler yaptirmigtir.

Bu yapilar parayanlar denilen hiicrelere bdoliinmiistii ve
duvarlarin i¢i boyunca revaklar arasinda dizilirdi. Parayan-
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lar ¢ogunlukla besik kemerler ile ortiilii, bazen de arkeo-
loglarin dikkatini ¢ektigi gibi kubbeli Tirk c¢adirina ben-
zemekteydi. Hindistan ve Afganistan'daki vihara yapisin-
dan geligen Tiirk kiilliyeleri de vardir. Bunlar uzunca miis-
takil bir avlu teskil ediyordu ve "Buda evi" denilen baslica
mabet, girigin karsisindaki ugta yer aliyordu. Eski Tiirkler-
de yoneticilerin ikamet ettigi merkezi sehirlerde Buda evleri
mutlaka bulunmaktaydi. Kiilliyenin kdgelerinde veya miis-
takil olarak kuleler bulunurdu ve bunlar kubbeli veya kiim-
betli olurdu. Bu kulelerde azizlerin bedenlerinden kalintilar
veya kutsal metinler saklanirdi (Esin 1972: 79-82).

Barthold, kiilliye yapisini Tiirklerin Budizmden islama
kattigin1 erken Islam kaynaklan ve arkeolojik bulgulara da-
yanarak iddia etmigtir (Esin 1972; 83). Tiirklerin Islam-
JHI; 6nceki dirileri arasinda Budizmin 6nemli bir yeri var-
dir. Islami kiilliyelerin ve ribatlarm ilk insa edildigi yerler,
cogunlugu eskiden Budist olan Tiirk topluluklarinin yasa-
dig1 yerlerdir ve buralarda onceleri ¢ok¢a Budist kiilliyele-
ri vardi. Dolayisiyla buralarda gayrimiislim kiilliyeden Is-
lami kiilliyeye gecisin keyfiyeti rahatlikla izlenebilmekte-
dir. Budist ve islam kiilliyelerinin yan yana ve birbirinin ye-
rine yiikseldigi bu déonemde etkilenme ve bagdasmanin ol-
mast dogaldir.

Orta Asya'daki ilk tslami killiyeler, islamdan oncekiler
gibi, korunakli duvarlar i¢indeydi, t¢ duvarlar boyunca, es-
kisi gibi hiicreler diziliyordu. Bu hiicreler bazen parayaiilar
gibi kubbeliydi. Parayanlar ile kubbeli Tiirk ¢adir1 ve inzi-
vaya cekilmek arasindaki iliskiler islami bir bicimde devam
etmistir. Tirk mimarisinde ¢okca goriilen merkezi ve ¢ok
kubbeli Tiirk-isldam cami modeli de bu gelenekle olusmus-
tur. ilk kiilliyelerin ¢ok kubbeli yapilarinda, kubbeli hiic-
reler birbirinden ayriydi. Cami ise, cemaatin birlikte iba-
det edebilecegi tek bir mekan olmaliydi. Bunun sonucunda,
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kubbeleri siitunlar iistiine oturtulan, dolayisiyla ¢ok siitun-
ITTW¢olrlmbb"efr

Islam camileri i¢in model olmustur. Nitekim, 9. ve 13. yiiz-
yillarda Kazakistan'dan Buhara'ya ve Amuderya'ya kadar
yayilacak ilk Tiirk mescitlerinin 6zelligi, ¢ok kubbeli ol-
maktir. Daha sonra Anadolu'da goriilen kapali ve ¢ok kub-
beli Selguklu ve Osmanli medrese ve camileri de aymi stilis-
tik silsileye baglanabilir (Esin 1972: 94).

Budist kiilliyelerinde koselerde ve bazen giriginin iki ya-
ninda, ince toparlak veya sekiz koseli planda kuleler vardi.
Kosedeki ince kuleler kozmik ve dini anlamlar tasirlardi.
[k Miisliiman Tiirk devletleri déneminde minarenin bu
kulelerden geldigi sanilmaktadir. Ciinkii ilk Tiirk IslAm mi-
nareleri de ¢ogunlukla ayni sekillerde olup, kiilliyelerin ko-
selerinde veya miistakil kuleler olarak yiikselirlerdi. Bu ku-
lelerin tepesindeki fenere benzetilen basliga, 151k sagan
yer anlaminda "manarah" denilmekteydi. Biiylik ihtimal-
le Tiirk-islam minare modeli de bundan ilham alinarak ge-
ligtirilmistir. Bunlar bize, Tiirk-islam dini yapilarinin hem
plani, hem g¢esitli unsurlariyla islamdan 6nceki Orta Asya
dini geleneginden dogdugunu ve ilk Tirk-islam devletleri
zamaninda da klasik vechesini kazandigini gostermektedir
(Esin 1972: 98).

Manarah ve minare arasindaki iliski bir kiiltiirel siireklili-
ge gonderme yapmakta ve bir bagdastirmaya 6rnek olustur-
maktadir. Ornekler islamm farzlarina kadar genisle tilebilir.
Islamm farzlarindan biri olan namazin ash salat'tir. Kokii
Hintce olan bir Fars kelimesidir ve Maniheizmden Tiirkle-
re gecmistir. Dua anlamina gelmektedir. Savm yerine kul-
lanilan oru¢ da Fars¢a'dan gelmektedir. Ciinkii bu farzla-
rin muadilleri Islama ge¢gmeden 6nce de Tiirkler tarafindan
biliniyordu ve Islama gegince bu farzlar senkretik bir moti-
vasyonla kabul edildi. ™ " - ™
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Ahmed-i Yesevi: Saman ve veli

Tasavvuf, giindelik hayatlarint 6rf ve adetlerine gore dii-
zenleyen, cogunlugu gogebe Tiirk boylar1 icin gelenegin
devamini saglayan ve kiiltiirel kopmayla degisime degil,
doniisiimle degisime imkéan veren bir kurumdu. Tasavvuf
araciligiyla Tiirk topluluklari Islamm inang esaslar1 ve pra-
tiklerini kendi anlam diinyalarinda yorumlayarak kiiltiirel
kaliplarina uy durabiliyorlardi. Burada tasavvufun ozellikle
Melameti mesrebinin Tiirkler tarafindan daha ilgi gordiigii-
nii sdyleyebiliriz. Melametilikte iyilikleri ve ibadetleri gizli
yapmak ve riyadan kaginip dogruluga sarilmak esastir. Bu
bakimdan Melametiler tasavvufun tim bi¢imsel ve sekil-
ci unsurlarini reddederler. Cilinkii dervisligi disa vurmak da
bli tiir riyadir (Kara 1987: 564). Me'isiTtetiii.Gi kesir; boyut-
lartyla ortaya koyan ve netlestiren Horasan sufiieri olmus-
tur. Nitekim Tiirkler arasinda Islami yayan da, Anadolu'da
helerodoks sufiligin kurucu 6nderligini yapan da Melame-
tiligin bir uzantis1 olarak ortaya c¢ikan Kalenderiler ve Ho-
rasan erenleri olmustur (Ocak 2005: 25).

Tiirk halk Miislimanligi, Ahmed-i Yesevi gibi biiyiik
halk sufilerinin etkisiyle, daha en eski zamanlarindan iti-
baren, ister Siinni ister gayri-Siinni olsun, giicli bir evliya
kiilti temelinde kurumlagarak yayilip gelismistir. Bu Miis-
limanlik anlayisi, kismen Isldimm temel esaslarinin ve hii-
kiimlerinin bir hayli diginda, mitolojik ve geleneksel un-
surlarla oriilmiis senkretik bir karakter arzeder. Tiirk halk
Miislimanliginin temeli Ahmed-i Yesevi ve benzeri Tiirk
sufiieri tarafindan atilmis, zaman ve mekan iginde yeni kat-
kilarla, Islim &ncesi eski inanglarin ve geleneklerin etkisi
altinda sekillenmistir.

Tiirk halk Miisliimanliginin olusum dinamiklerini anla-
mak i¢in Ahmed-i Yesevi sembol bir dneme sahiptir. Ah-

104



med-i Yesevi'yi, Isldm ve Tiirk tarihi boyunca yagamis diger
sitillerden ayiran baglica 6zerligi, Tiirk halk Mislimanli-
gmm ve sufiliginin adi bilinen ilk dnciisii olmasidir. Orta
Asya'da Islamin tesekkiilii bir anlamda Ahmed-i Yesevi'de
tezahiir eder. Bu tezahiir, kisaca, Islami Iran sufiliginin siiz-
gecinden gegirerek, Orta Asya'daki Budist, Samanist ve Ma-
niheist mistik kiiltliriin i¢inden gelen gogebe ve yar1 gdcebe
Tirk boylarinin anlayabilecegi ve hazmedebilecegi popiiler
ve basitlestirilmis bir hale getirebilmis olmasi seklinde 6zet-
lenebilir (Ocak 2005: 32).

Ahmed-i Yesevi, yalnizca Allah korkusuna dayali bir
zithdi tasavvufu degil, ilahi aska ve cezbeye dayali bir ta-
savvuf anlayisini temsil ediyordu. Kurdugu Yesevilik tari-
kati, Melameti Kalenderi sufiligin biitiin 6zelliklerini tasi-
yan heterodoks bir yap1 arzetmektedir. Ahmed-i Yesevi'nin
tasavvuf sistemi, daha basindan beri, heniiz yiiksek IsiAmm
biitiin inceliklerini kavramaktan uzak gdcebe Tiirk boylari-
nin olusturdugu sosyo-ekonomik ve kiiltiirel ¢evrenin ya-
pist geregi, muhtemelen eski geleneksel inang ve adetlerin
genis dlciide yeni Islami kaliplar icinde yasatildig1 senkre-
tik bir karakteri de haizdi. Bagka bir deyisle, onun yaydi-
81 inang sistemi, Melameti-Kalenderi sufiiik anlayisinda bir
Islam yorumunun temel 6zellikleriyle, islim 6ncesi Budist,
Samanist, Maniheist v.d. kiiltliriin 6zgiil bir karistmini ihti-
va ediyordu.

Pratikte ise, Ahmed-i Yesevi ve diger Horasan erenleri-
ni eski saman-ozanlarin halefleri olarak sayabiliriz. Nite-
kim bu nitelikleriyle de, Ahmed-i Yesevi ve miiritlerinin
Tiirk gogebe topluluklar1 arasinda Isidmm yayilis1 agisin-
dan biiylik 6nemleri vardir. Fuat Kopriilii'niin de belirttigi
gibi (1970: 142), Samanizmin izleri Ahmed-i Yesevi ve tari-
katinda oldukga agiktir. Yesevi menkibelerinde goze c¢arpan
bir 6zellik, velilerin kerametleri ile samanlarm kerametleri
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arasindaki benzeyistir. Ornegin, bu menkibelere gére, Ah-
med-i Yesevi ve dervislerinden bazilar1 kus sekline girerek
u¢ma yetenegine sahiptiler. Ahmed-i Yesevi, turnaya donii-
sebilmekteydi.

Kus sembolizmi Samanizmde ¢ok yaygindir. Goge yakin,
ruhlarla 6zdes kuslarin samanlara en yakin yardimci hay-
vanlar olmasi ¢ok dogaldir. Olen kisinin ruhu kus olup
ucar, bedeni terk eder. Samanlar ritlerine baslamadan 6nce
bir kus goriinlisiinii andiran, tiiylerden bir elbise giyerler ve
bu kiliga biirliniince kuslarin hareketlerine benzeyen figiir-
lerle dans ederler. Bdylece ote diinyaya dogru kanat acar-
lar. Bu adet, Samanizme bagl biitiin topluluklarda biiyiicii-
lere 6zgii tekniklerle yakindan ilgilidir. Biiyii ile ugus, halk
dininin onderi saman ve daha soma velinin sayginlik 6ge-
leri, esrime ve kendinden, gegmenin fiadesi olmustur (Meli-
kof 1994: 158).

Samanizm,' insanin beden ve ruhtan olustuguna ve sade-
ce insanin degil, dogadaki tiim varliklarin tipki canli var-
liklar gibi ruhu olduguna (animizm) inanan; diinyay1 gorii-
niir, kutsal olmayan diinya ile gériinmez "6teki diinya" ola-

1 19. yiizy1l antropolojisinin diisiinsel-bifimsel paradigmalar1 icinde biiyii ve
din kategorileri arasinda bir yere oturtulmaya c¢ahsilan Samanizm, evrimeci
tezlerle kendine 6zgii biiyiisel pratiklere baglanan dinlerin gelismesinde ani-
mizmin bir asamasi olarak goriilmiistiir. Aynca, kimi evrimeci goriis yanhlar:
Samanizmi avci-toplaysci topluluklarin av ve hayvanlar diinyasi ve av biiyiile-
ri ile iliskilendirmekte, kimileri de gocebe-coban topluluklarla Samanizm ara-
sinda .kosutluklar kurmaktadir. Bilinen tiim gécebe-coban topluluklarda din-
sel-biiyiisel bir inan¢ sistemi olarak gozlenen Samanizmi, ava-toplayicilarin
biiyiisel, yerlesik-tanmci topluluklarin dinsel diisiincesinden etkilenmesi bi-
¢iminde aciklamislardir. Samanizmi toplumsal islevleri a¢isindan ¢éziimle-
yen islevselci goriis yanhlar ise, din ve biiyii tartiymalar1 icinde kendi basina
bagimsiz bir sistem olarak ele almadiklar1 Samanizmin, bir yandan biiyiiniin
diger yandan dinin islevini kapsadigim ileri siirmiislerdir. Eliade ise, ilk kez
fenomenolojik, tarihsel ve karsilastirmali ¢alismalar1 bir araya getirerek Sa-
manizmi bir ilkel esrime teknigi, samani ise bu teknige ve yetenege sahip "es-
rime ustas1" olarak tanimlamistir. Eliade'ye gore Samanizm bir din olmaktan
¢ok bir teknik, animisrik sistem icinde bir kutsala yaklasim bi¢imidir (Eliade
1999).
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rak ayiran; insanin ve diinyanin ikici (diialist) bir yorumu-
na dayanmaktad”Onsanianrrdiinyas: ile rulilarm cliinya-
s1 arasinda aract olan saman, kendi inisiyatifi ve gayretiyle
Oteki diinyay1 gorme ve tanima giiciine sahip olan ve doga-
istii varliklarla iliski kurabildigine inanilan kisidir. Saman,
ayinleri sirasinda, bir tiir bayilma ve hal degisikligi ile agik-
lanan trans ya da esrime durumunda, yiizeysel ger¢ekli-
gin, bedenin, zamanin ve mekanin sinirlarin1 asarak, ruh-
larla iletigim kurar. Saman i¢in kutsala ulagsma yolu olan es-
rime tasavvuf i¢inde de, vecd ve cezbe olarak kendine yer
bulmustur.

Samanizmin temelinde yatan esrime samanin kendi iste-
giyle baslatip bitirdigi bir paranormal bilinglilik diizeyidir.
Bu "aykir1" bilinglilik diizeyine ge¢mek i¢in samanlar degi-
sik yontemler denerler: uyusturucu maddeler kullanabilir-
ler, tekdiize ritmlere eslik eden uzun siireli danslarla bede-
ni agir1 yorabilirler, bedeni halsiz birakacak kadar orug¢ tu-
tarak ya da bedeni aciya tabi tutarak istenilen biling ayris-
masin1 baslatabilirler (Saydam 1997: 83).

Samanin biitlin islevleri tdrensel bir sistem icinde yer
alir. Samanin 6zgilin donanimi belli bash koruyucu cinleri-
ni temsil eden kus tiiyleri, degisik hayvanlarin penge, kulak
gibi uzuvlari, insan ve hayvan kemikleri, resimlerle siislii
bir kiilt aract olan giysisi, bazen gokyiizii ya da yer altina
yaptiklar1 yolculuklarda kullandiklari, degisik mitolojik/
kozmik figiirlerle bezenmis saman davulu, zil gibi miizik
araclarindan olusmaktadir.

Melameti-Kalenderi sufiler de, Samanist, Budist ve Mani-
heist ¢evrelerle temelde paylastiklari bir kavram olan fakr
ve tecerriid esasinin bir geregi olarak, yan ¢iplak bir tarz-
da giyinip lizerlerinde baz1 aksesuarlar tasirlardi. ilk Mela-
meti-Kalenderi dervisler hayvan postundan kiyafetler ye iki
yaninda boynuzlar olan basliklar giyerler, bastan ayaga be-
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denleri tamamen tirash olup, yalmiz giir biyik birakirlardi.
Bellerinde ve boyunlarinda kii¢lik ¢anlar ve boyali asik ke-
mikleri asiliydi. Ellerinde uglar1 kivrik uzun sopalar tasi-
yorlardi. Boyunlarina asili davullar1 ¢alarak dans ediyorlar-
di (Ocak 1992: 162).

Bu tasvir, zamaninda Fuad Kopriili''ye hakli olarak eski
Tirk ve Mogol samanlarmi hatirlatmis, bir makalesinde,
Barak Baba adli bir Kalenderi dervisle bu eski samanlarm
kiyafetlerini karsilagtirarak Kalenderilikle bunlar arasinda-
ki muhtemel iliskileri arastirmisti.”> Gergekten de Abdiilka-
dir inan ve Mircea Eliade'm samanlara dair inceleme ve aras-
tirmalari, bu iliskiye hak verdirecek niteliktedir. Ozellikle
Eliade'm Buryat samanlarina ait tasvirleri, Barak Baba ve der-

(Sheriiili haval "1 ¢ iCir ibrridbyir. ?
viSieniii!i nayatCuenyie iiemen ne m en ayriiGir uerricoijir.

Tiirk Islam  senkretizminin olusumu

Orta Asya'da yayilmis olan ilk islam tarikatlarinin 6nder
ve dervislerinin sekilsel olarak Samanizmin etkisinde kal-
mis olmast kiiltiirel kosullar geregi kaginilmazdir. Hora-
san dervigleri gogebe Tiirk boylar1 arasinda itibar saglamak
i¢in bir taraftan onlara sihirli ve doga ustii gosteriler sun-
mak zorundaydilar, diger yandan eski samanlar da, tslamm
gicli ¢cekim alanina giren kendi topluluklar1 karsisinda iti-
bar kaybetmemek i¢in dervis kiligina girmeyi gerekli gorii-
yorlardi. Bu karsilikli déniisiimiin zorlamasiyla ortaya ¢ikan
esnek tavir, Siinni itikada aykir1 anlayislarla uzlagmayi, is-
lam1 yayma gayretine en etkili imkani vermek adina makul
ve mazur gosteriyordu. Ayrica gocebe Tiirk topluluklarinin

2 Fuat Kopriili: "islAm Sufi Tarikatlerine Tiirk/Mogol Samanhginin Tesiri",
A.L/.J.F.D. say1 18, 1970, s. 150.

3 Abdiilkadir inan, Tarihle ve Bugiin Samanizm, TTK, 1972, s. 92 ve Mircea Elia-
de, Samanizm, imge, 2000, s. 180-181.
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genel vasiflar1 goz oniine alinacak olursa, Tiirklerin Islama
giriglerinden sonra bile, atalarindan miras akliklar1 kurum-
lar1 yasatma kaygisinin, yeni dinin kurallarina uyma zorun-
lulugunun Oniine gegtigi rahatlikla izlenebilir. Dolayisiyla
bu donem her tiirlii senkretik olusuma elverislidir.

Nitekim c¢ogu gocebe Tiirk topluluklart Miisliiman fatih
ve misyonerlerden ¢ok sey almis olsalar da, onlarin tasidik-
lar1 yeni kiiltiir potasinda tamamen erimeye biiylik Ol¢ii-
de direnmisler; gocebe yasam tarzini ve animist-samanist
inan¢ sistemlerini biiylik dl¢lide degistirseler de, bu degi-
sim tam uyumlu olmaktan ¢ok, kismi olmustur; kendi kiil-
tiir ve inan¢ motiflerini, yeni yasam tarzlarina, degerler, ku-
rallar ve inanglar biitiinline uyarlamislar ve yeni dinlerine
yedirebilmislerdir. Dolayisiyla, islam, kirsal alanda ve go-
¢cebe yasam bi¢imini siirdiirmekte direnen Tiirk topluluk-
larinda, yalnizca, eski inang¢ sistemlerinin iizerinde ince bir
cila olarak kalmistir.

Zaman icinde eski dinsel inanglardan kalan bazi uygula-
malar, halk tarafindan ger¢ek kokenleri bilinmeden, Isla-
mi yakistirmalar ve adlandirmalar altinda gizlenmis/yasa-
tilmistir. Stinni Miisliimanlar arasinda da goriilen bu uygu-
lamalar Isld&mi inan¢ manzumesi i¢inde batil inanglar ola-
rak massedilirken,. gayri-Siinni kesimde senkretik ogelerin
baskin oldugu heterodoks bir tablonun ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Boylece, popiiler isldm i¢inde Samanizm,
Budizm, Zerdiistlilk, Mazdeizm, Maniheizm kalintilarini
icinde tasiyan, Siinni Islimdan gerek inang¢ gerek uygula-
mada biiyiik farkliliklar gdsteren bir yol olusmustur.

Popiiler islamm Islam dis1 &gelerle kaynasmis bir din
kiiltiirii olusturma ¢abasi onu heterodoks ve senkretik bir
karaktere biirlindiirmiistiir. Bu 6zellik, kutsala ulagsmanin
evresel bir yolu olan mistisizmi, arayiglarina diistur edinen
biitiin dinsel olusumlar icin, degisen Olgiilerde geneilestiri-
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lebilir. Bu baglamda, heterodoks bir dinsel olusum igin esas
olan, eski inang¢ sistemlerinden devralman mirastir. Gelene-
gin siirdiiriilebilmesi i¢in dngdriilen strateji, yeni inang sis-
teminin gelenege terclimesi ve boylece gelenege yeni dinde
karsilik bulunmasi; yeninin eskiye uyarlanmasi ve eskinin
yeni i¢inde gizlenmesidir.

Tasavvuf ve 6zellikle heterodoks dini cemaatler Tiirklerin
Islamlasmas1 ve Islamlasma sonrasi siirecinde sosyal, kiiltii-
rel, ekonomik ve dinsel yasamda mihenk tast olusturan ¢ok
onemli olusumlardir. Halkin anlayabilecegi, i¢inde kendini
giivende hissedebilecegi ve uygulayabilecegi, asina ve sem-
patik bir Islamm tasiyicilari olmuslardir. Yonetilen halk si-
nifinin, yoneten iist tabaka ve ulemanin denetiminde gide-
rek kurumsallasan ve soyutlagsn "yiiksek" Islama kendisini
uzak hissetmesi, anlagilamayani anlasilir kilmak igin gelene-
ge ve tasavvufa yonelmesine neden olmustur. Tarikatlar ve
heterodoks cemaatler Islamlasan, ancak atalarinin inancim
biitiinliyle terk etmeyip "yenf'ye katmakta direnen Tiirkler
igin bir "ara ¢dzliim", bir esik veya koprii, hatta kendilerine
en uygun alagimi olusturacaklar1 bir kalip imkéani sunmus-
tur. Oziimsemenin farkli nedenlerle miimkiin olmadig1 ya
da yilizeysel olarak kaldigi durumlarda bu "ara ¢oziimler",
gecis araglari, "ara olusumlar", nihayetinde senkretik (bag-
dastirman) olusumlara yol agmistir (Saydam 1997: 187).

islami logos ve nomos'u halkin anlayacag: dilde basitles-
tiren, yabanci gelen inanglar1 bildik mecazlar ve menkibe-
lerle anlatan, soyutu somuta indirgeyerek popiiler dile ter-
cime eden dervisler Tiirk topluluklarinin oldugu kadar,
yerlestikleri cografyadaki diger etnik ve dini topluluklarin
da Islamiyet'e gecisinde 6nemli birer etken olmuslardir. ilk
Tiirk Islam dervislerinin mimarligin1 yaptig1 insa siirecin-
de, Tiirk Miisliimanlig1 senkretik bir motivasyonla olusma-
ya baslamistir.
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it "R'DUITCtrBULUM'

ANADOLU'NUN iSLAMLASMASI

Malazgirt: Baskaliga acilan bir kapt

Tarih ders kitaplarinda, 1071 Malazgirt Savasi'yla miladi
konan Anadolu'nun fethi konusu, bugiinkii Tiirkiye cograf-
yasinda varolan Tiirk-Miisliiman kimliginin olusumu baki-
mindan birinci derecede 6nem tasir. Zira temel ilgi alani-
miz1 olusturan Tirk Miisliimanlhiginda senkretizm olgusu,
Tirklerin Anadolu'ya gelerek yasadiklar1 kiiltiirlesme siire-
ciyle dogrudan ilgilidir. Tiirk Miislimanlhigini1 diger Miislii-
manliklardan ayiran temel 6zellik, bu kiiltiirlesme siirecin-
de ortaya ¢ikan, farkli etnik ve kiiltiirel unsurlarin birbirle-
ri igine gecerek karsilikli donlismeleri ile Anadolu'nun har-
man yerinde ortaya ¢ikan alasimdir. Oysa genel olarak tarih
ders kitaplarindan izlendigi gibi, asil vurguyu, Tiirklerin, 1s-
lamla tanigsmasindan itibaren baglayan Tiirk-Islam sentezi
siirecinin Anadolu'da ulastig1 doruk olusturur. Bu neden-
le, burada 6ncelikle, Anadolu'nun Islamlasmasi-Tiirklesme-
si konusuyla ilgili tarihsel ve kronolojik bir tasvir sunma-
dan dnce, bu konuyla ilgili olarak ileri siiriilen ve milliyetci

111



retorikten beslenen temel iddialar, argiimanlar ve anlatilara
deginmekte fayda vardir.

Selguklu sultam Alp Arslan'm birlikleri tarafindan Bizans
ordusunun yenildigi Malazgirt Savasi (26 Agustos 1071),
Anadolu'yu kesin olarak Tiirklere agmis ve bugiin bildi-
gimiz "Tirkiye"nin tarihini baslatmistir. Bu olayin, kendi
Oziinde bulunan tarihsel dnemi disinda, giiclii bir milliyetgi
yan anlami da vardir ve bu iki nedenden dolay1 kurucu ola-
rak nitelenebilir. Gilniimiizdeki Tiirk ulusu agisindan ku-
rucu olaydir, ama ayni zamanda milliyet¢i tarihyazimmin
da temel dayanaklarmdandir.

Anadolu'nun Tiirklerce fethi, Osmanli'nin ¢dkiis done-
minden itibaren, Ozellikle Yunanlilar ve miittefikleri ta-
ralindan bir "iggal" olarak tanimlanarak uluslararas1 plat-
formda kinanmaya baslamigti. Kurtulus Savasi'ndan beri,
Tiirklerin Anadolu'ya yerlesmelerinin aklanmasi1 bu ne-
denle siyasi bir gereklilik olarak goriilmiis olup, Malaz-
girt Savasi'na iliskin anlatilar da bu amaca yoneliktir. Ev-
rensel Tiirk kokenlilik kurami, tarih 6ncesi goglerin anlati-
mi1 ve haritalar biciminde hala varligim siirdiirse de, zayif-
ladig1 ve Hititler artik Tiirklerin atalari1 olarak goriilmedi-
gi icin, modern Tiirkiye'nin varligin1 mesrulastirmak Ma-
lazgirt Savasi'na diismektedir. Olayin ideolojik 6nemi, mil-
liyet¢i girdilerin siklig1 ve "isgal" suclamasina karsi cevap
olarak konuyu kapatan bir paragrafin eklenmesiyle somut-
lagsmaktadir (Copeaux 1998: 158-159).

Malazgirt milliyet¢i ideoloji i¢in bir anahtar olaydir.
Cinkili Malazgirt Savasi'yla bugiinkii Anadolu, "Tirk
yurdu", yani Tiirkiye olmustur. Diger yandan, Anadolu'ya
yerlesme Tiirkler agisindan Orta Asya'dan baglayan biiyiik
gb¢ doneminin sonuna isaret eder. Tiirkler uzun yolcu-
luklar1 sonrasinda nihayet "vatanlari"na varmistir. Orta
Asya'daki yasam kosullarinin zorlugundan batiya goge zor-
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, lanan Tiirkler, nihayet Orta Asya ile olan iklim ve g¢evre
benzerlikleri sonucu Anadolu'ya yerlesmislerdir. Tirklerin
buraya yerlesmesi Asya'ya, oranin verimli topraklarina du-
yulan 6zlemin sonucudur; iilkeye, koklere bir geri doniis-
tlir bu. Tirkler burada, kendi kiiltiirleriyle sentezledikleri
yiiksek bir Islam medeniyeti kuracaklardir.

Malazgirt Savasi'nin, milliyet¢i sdylemde anlatildigr sek-
liyle 6ykiisii, 1934'te Claude Cahen, sonra da Osman Turan
ve Faruk Stimer gibi tarihgiler tarafindan irdelenen klasik
Islam kaynaklarindan alinmadir. Cahen'e gore, Arap kay-
naklari, olaydan ¢ok sonraya ait olsalar da (12. ve 13. yiiz-
yillar), hem gercege uygundur, hem de Bizansh tarihgile-
rin anlatimlariyla ¢elismemektedir. Oldukca benzesik olan
milliyet¢i Tiirk tarih s6ylemi de bu kaynaklara dayalidir.
Fakat tarihyazimi esas olarak bir arsivcilik olmaktan ¢ok,
bir yorumculuktur, Tarihi belgelerden bilgiye ulagirken
aragtirmanin amact temel belirleyici etkendir. Tarihyazimi-
mn amact toplumu yekpare bir biitlinliik olarak tasarlamak
iizere bir ulusal bilin¢ olusturmak olursa, tarihte baskali-
ga yer vermemecesine farkli unsurlarin birbirleriyle ileti-
sim ve etkilesim siiregleri hep gérmezden gelinerek yok sa-
yilir. Milliyetci sartlanmadan kurtularak "demokratiklegen"
bir tarihyazimi ilgi odagina "6teki"ni alarak, farkli kiiltiirel
kimlikler arasindaki iletisim ve etkilesim siiregleriyle ilgi-
lenecektir. Bu baglamda, bizim i¢in, Tiirklerin Anadolu'ya
girmesiyle Bizans olarak otekiyle karsilasma ve Tiirk olarak
otekiyle karsilagsma, bu karsilagma sonucu ortaya ¢ikan ilis-
ki bigimleri ve yeni kimlik tanimlari, kiiltiirel olugsumlar ve
alis veris dinamikleri énem kazanmaktadir. Ozgiir bir sekil-
de tarihi yeniden okumak i¢in, ¢oklu kimliklerin tartisilabi-
lecegi bir alan agilmalidir.
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Malazgirt'ten sonra Anadolu

Bizans Imparatorlugu, Kutsal Roma imparatorlugumun
miras¢ist idi; ama 1071'e gelindiginde o gorkemli impa-
ratorluk sinirlarindan eser kalmamist1 artik. Daha 7. yiiz-
yil basinda imparatorlugun nihai ¢okiisii herkesce goriilii-
yordu. Bu giinlerde "kurtaric1" olarak ortaya ¢ikan impara-
tor Herakleios (610-641), diplomatik ¢abalarla Balkanlar'da
glivenligi sagladiktan sonra, Sasanilere karsi basarili bir sa-
vagla, kaybedilen dogu eyaletlerini geri almakla kalma-
yip Ermenistan'da yeni topraklar1 da ilhak etmisti. Fakat
Herakleios'un basarisi Islam karsisinda bosa ciktr. Cok
kisa zamanda halifelerin ordular1 Iran't fethettiler; Roma
Imparatorlugundan Suriye ve Filistin'i, Misir't ve Afrika'nin
Trablus'a kadar kuzey kiyilarini kopardilar. Ancak Anadolu
ve bagkent Konstantinopolis elde tutulabilmisti. Bu biiyiik
kayiplarla birlikte imparatorluk 7. ylizyil ortalarindan itiba-
ren Ozellikle Rum karakteri tasimaya baslamis ve Ortodoks-
luk resmi ideoloji haline gelmistir. Tarihsel ve siyasal ideo-
lojisi bakimindan Dogu Roma Imparatorlugu igin artik "Bi-
zans" terimi kullanilir olmustu. 11. yiizyilda Bizans, bati-
da Normanlar, kuzeyde Asyali Pegenekler ve doguda Tiirk-
ler olmak iizere, tiim sinirlarinda diisman veya en azindan
huysuz komsulariyla kusatilmisti. Konstantinopolis'teki
memur aristokrasisinin askeri aristokrasi aleyhine gii¢ ka-
zanmasmm neden oldugu savunma zaafi, imparatorlu-
gun giivenligini tamamen tehlikeye sokmustu. Durumun
vahameti, askerleri iktidardan uzak tutmaya artik daha
fazla imkan vermiyordu. Kapadokyali soylu ve deneyim-
li bir komutan olan Romanos Diogenes, 1068'de impara-
tor olarak tanindi. Fakat 1071'de bir¢ok milletten gelen lej-
yonerlerle olusturulan ordusuyla, Tiirklere karsi saldiri-
ya gectiginde, memur aristokrasisinin entrikalariyla Roma-
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nos Diogenes'in alti ¢goktan oyulmaya baglamist1 bile. Ro-
manos Diogenes, Selguklu hiikiimdarlari i¢in kontrolii zor
ama savasgl olarak vazgegilmez olan Tilirkmenlere saldirdi-
ginda, onlara sinir bolgelerde yasamay1 ve eylemde bulun-
maya imkan taniyan Selcuklu hiikiimdar1 kayitsiz kalamaz-
di. Alp Arslan'm ordusuyla Romanos Diogenes'in ordusu
Malazgirt'te kars1 karsiya geldi ve savasin sonunda Anadolu
tamamen Tiirklere agildi.

11. ylizyilda, Tirklerin Anadolu'ya gelmeleri ve yerles-
meleri, Bizans Iimparatorlugu yonetiminde uzun yillardan
beri biitiinliigiini korumus olan bu bdélgede politik parga-
lanmay1 hizlandirmistir. Bir¢ok Tiirk kabilesi birbirini izle-
yen dalgalar halinde yarimadaya sizip da ayr1 ayr beylikler
cevresinde Orgilitlenmeye baglayinca, Anadolu Bizanslilar-
la Tirkler arasinda boliinerek bir ¢atigma alam haline gel-
mistir. Politik ve askeri durum, Bizans imparatorlugu'nun
i¢ sorunlariyla, 6zellikle de zaman zaman c¢esitli Tiirk grup-
lariyla uzlasma kuran Anadolu'nun yerel zengin ve gii¢ sa-
hiplerinin yirittigli merkezi otoriteden bagimsizlagma
miicadelesiyle daha da karmasik hale gelmistir. 11. yiizyilin
sonunda Birinci Hagli Seferi zaten karmasik olan bu ¢evre-
ye yeni bir 6ge daha sokmus oldu; Frank Sovalyelerinin bir
kismi1 Dogu Anadolu topraklarinda kendi devletlerini kur-
dular. Boyle istikrarsiz bir ortam icerisinde Bizanslilar ve
Tiirkler birbirlerine karsi miicadele etmekle kalmiyor, ayni
zamanda her iki taraftan bazi gruplar rakip taraflara karsi
ortak eylem iginde gii¢lerini birlestiriyorlardi. Bu tiir igbir-
likleri ne kadar kisa siireli ve gegici olursa olsun, uzun va-
dede yerli Hiristiyan ve Tiirk topluluklar1 arasinda dayanis-
ma baglarinin olugmasina araci oluyordu. Bu da, ticari ilig-
kiler, karsilikli evlenmeler, dinsel ve kiiltiirel etkilesim-
ler gibi bagka etmenlerle birlesince, ortagag Anadolusu'nu,
siirmekte olan Bizans-Tiirk savaslarina karsin, dnemli bir

115



birliktelik ve ortak yasama alan1 haline getiriyordu. Bu sii-
recin baglangi¢ asamalarinin yasandigi 11. ylizyilin son bo-
limi ile 12. yiizyil, ge¢ Selguklu ve Osmanli donemlerin-
deki daha iyi bilinen benzer gelismelerin temellerinin atil-
dig1 olugma caglaridir.

Bizans'in merkezi giicii Anadolu'da 1071'den sonraki yil-
larda tamamen c¢Okmiistiir. Bir yandan Kilikya'da ve Bati
Toroslar'da Ermeni Hetumi ve Rupeni hanedanliklar1 orta-
ya ¢ikarken, kokeni itibariyle bir Ermeni olan vali Philare-
tes ve onun gibi digerleri de Dogu Toroslar'm giiney yaka-
sinda bagimsizliklarini ilan etmislerdi.

Tiirkmen beyleri bu kaostan yararlanarak, kendi adam ve
cabalariyla Anadolu'ya siziyorlardi. Birlik i¢indeki bir Bizans,
rahatlikla Tiirkmen akinina karsi koyabilirdi, ancak general
ve biirokratlar arasindaki i¢ savag artan siddetiyle devam
ediyordu, Alp Arslan savastan sonra barig imzalayarak tut-
sak imparatoru serbest birakmisti. Ciinkii istese yapabilecegi
halde, Bizans1 yok etmek gibi bir amac1 yoktu. Tutsakliktan
kurtulan Imparator Romanos'un gozlerine rakipleri tarafin-
dan mil ¢ekildi ve bu kotii muamele sonucunda 6ldii. Veli-
ahtlik iddiasinda bulunanlar, Tiirkmenlerin destegine gerek-
sinim duyuyor, Tiirkmen beyleri de boylece yeni kentleri ele
gecirme firsatim yakaliyorlardi. Anadolu'nun Tiirklerce fet-
hini hizlandiran temel etkenlerden biri, Konstantinopolis'te
iktidar1 ele geg¢irmis olan Dukas ve Kapadokya'ya sigman
Diogenes arasindaki miicadele olmustur (Vryonis 1971:
140). Nihayet, Siileyman, Nikaia'ya (iznik) yerlesti ve boy-
lece Bizans imparatorlugu'nun topraklan {izerinde bulu-
nan Anadolu Selguklu Sultanligi'nm kurucusu oldu. Dikkati
ceken husus, sultanlik unvanini veren bu kez Biiyiik Selguk-
lu Imparatorlugu ile ittifak eden halife degil, aksine Anadolu
Selcuklularini o zamanlar heniiz giiclii olan Danismendlile-
re karsi kullanmay1 uman Bizans diplomasisi olmustu (Bod-
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mer 2001: 38). Dolayisiyla, Tiirklerin Anadolu'ya kesin yer-
lesmesi” hemen bir Tiirk-Bizans anlas masinin so-
nucu sayabiliriz (Cahen 1987: 1428). Yine de bu, taraflarin
varligini tehdit eden kosullarda, zaman zaman bozulan bir
anlagmaydi.

Anadolu'da kiiglik adimlar stratejisi uygulayan Bizans
Imparatoru Aleksios, Konstantinopolis'in kapilar1 &niine
kadar gelen Hagli Ordulari'nm savag giiciinden, diplomasi
sanatindaki ustaligiyla, kendi planlar1 dogrultusunda yarar-
lanmasinmi bilmisti. 1097'de iznik'i, kisa bir siire icinde de
Anadolu'nun tiim kiyilarini yeniden ele gegirdi. Tiirkmen-
ler boylece Anadolu'nun iglerine hapsedilmis ve yeni olu-
san Hagli devletleri yiiziinden dogudaki Islam iilkeleriyle
de baglantilart kesilmisti. Baskenti Ikonion'a (Konya) kay-
diran Anadolu Selguklular1 i¢in ise Danigmendlilerle siir-
tiisme ana sorunu olusturuyordu. Lakin, imparator loan-
nes Komnenos'un Anadolu'nun giiney kiyilarinda basariy-
la yiriittiigl kara harekatlari, Anadolu Selguklulari ile Da-
nismendlilerin zaman zaman birlikte hareket etmelerine
neden oluyordu. 1141'de son 6nemli Danismendlinin 6lii-
miinden sonra Anadolu Selguklular1 artik Anadolu toprak-
larindaki en dnemli Islam devleti haline gelmisti. Biiyiik
Selguklu Devleti ise nihai olarak kii¢iik devletlere ayrila-
rak dagilmisti. Misir ve Suriye'deki Eyyubi sultanlarinin
glicli de zayiflamisti. Nitekim Dogu Akdeniz havzasi ¢ok
sayida devlete boliindii. Anadolu Selguklulart bu durum-
dan hemen yararlandilar. Karadeniz ve Akdeniz kiyilarinda
genis bir alani ele gegirip, Kirim, Kilikya ve Trabzon'da et-
kilerini artirdilar. Etki alanlarim yeteri kadar genislettikten
sonra Anadolu Selguklular1 tiim komsu giiglerle dostane
iliskiler kurmay1 da basardilar; dyle ki Anadolu, hanedanli-
gin en Onemli hiikkiimdar: Sultan 1. Keylcubad yonetiminde
altin cagin1 yagamistir (Bodmer 2001: 40). ™ ™
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13. yiizyil seyahatnameleri Anadolu'yu refah iilkesi ola-
rak betimler. Her zaman oldugu gibi ziraat 6n plandadir,
ayrica bagcilik, bahgecilik ve meyvecilik de yapilmakta-
dir. Maden ocaklarindan giimiis, bakir, demir ve sap ¢ika-
rilmakta ve daglik ormanlardan odun indirilmektedir. Bir
gecis llkesi olarak da Anadolu 6nemli bir rol oynamakta-
dir. Ticaret anlagmalarinin imzalanmasi ve degerli altm sik-
kelerin bastirilmasiyla sultanlar Anadolu iilkesini diinya ti-
caret zincirinin halkasina dahil etmislerdir. Bizzat sultan-
lar ve diger yiiksek riitbeli devlet adamlari, insan, hayvan
ve esyalar i¢in konaklama ve depolama amagli kervansaray-
lar yaptirmak suretiyle ticareti tesvik etmislerdir (Bodmer
2001:41).

Resmi din Siinni Islamdsr. 13. yiizyilda yapilip da sul-
tan ve onun devlet adamlar1 tarafindan vakfedilen cami ve
medreselerin sayist ¢oktur. Medreselerde sadece din adam-
lar1 yetismiyor, ayni zamanda devlet memurlar1 da yeti-
siyordu. Devlet sosyal islevini, hamam, gifahane ve diger
hayir kurumlar: gibi ¢esitli yapilarla yerine getiriyordu. Sul-
tanlar, Siinni hiikiimdarlar olarak taninmaya biiylik 6nem
verdikleri halde, diger farkli goriislere, siyasal ve sosyal kar-
gasaya mahal vermedikleri siirece hosgoriiyle yaklasiyor-
lardi. Oyle ki, Anadolu'da uygulanan Islam anlayis1 diger
Arap-Islam iilkelerinde kuskuyla algilanan din dis1 izler ta-
styordu. Devletin hosgoriisii, Hiristiyan kiliselerin cemaati-
ni de kapsiyordu. Dinler arasi evlilikler toplumun her sini-
finda sik rastlanan bir olaydi. Hatta Konya sarayinda Hiris-
tiyan olup hanedanla akrabaligi bulunan yiiksek riitbeli ki-
siler bile vardi. Zamanla isldma gecisler artti; bunun nedeni
bazen kariyerinde yiikselme istegi, bazen de Islamm basari-
sin1 Tanrinin istedigi yoniindeki samimi inanigti.

Tirklerin konumlar1 12. yiizyildan sonra Anadolu'da
daha da saglamlasmca, Tiirklere siginmaya c¢aligsan, sultan-
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lara ya da emirlere hizmet veren Bizanslilarin sayisinda da
hissedilir bir artis oimttsturrlmpaTato”

kardesi sebastokrato Isaakios Komnenos'i'm durumu, bura-
da, olduke¢a dikkat c¢ekicidir. Isaakios Komnenos, tahti kar-
desinden almak i¢in yaptigi basarisiz girisimden sonra ce-
sitli dogu saraylarini ziyaret etmisti. Buralarda II. loannes'e
kars1 destek toplama g¢abalari bosa ¢ikinca Komnenos kar-
desiyle barisip Bizans'a doner. Kisa siire sonra, yolculukla-
rinda ona eslik etmis olan biiyiik oglu loannes Komnenos,
Niksar yakininda bir savasta kritik bir anda Selguklular ta-
rafina geger. Komnenos bundan sonra Selguklular arasin-
da kalmistir. Sonunda Miisliiman olup Sultan Mesud'un ki-
ztyla evlenir. I. Manuel'in hitkiimranlig1 siiresince, impara-
tor ailesinin bu karsit kolu, siirekli Tiirklerden yardim ara-
yarak Konstantinopolis taht1 i¢in bir sorun olmaya devam
etmistir. Isaakios'un 6teki oglu, Andronikos Komnenos, I.
Manuel'e suikast hazirlamis ve Selguklu sultanini kendi ya-
nma kazanmaya c¢alismisti. Andronikos Komnenos sonun-
da 1183'te Bizans tahtina gikar. iki yil siiren egemenligi-
nin en belirgin 6zelligi, kendinden 6ncekilerin Bati yandasi
politikalarini, tam tersine, dogu yandagligina ¢evirmesidir
(Necipoglu 2001: 80).

Buna karsilik Bizans sarayina kabul edilmis ve orada
onemli gorevler listlenmis birgok Tiirk de vardir. Tiirkle-
rin Anadolu'da bulundugu ilk iki yiizyil siiresince, biiyiik
Olgiide olmasa da, 6zellikle askerler arasinda, Hiristiyanli-
ga gecis Orneklerine rastlanmaktadir. Bizans sarayinda ya
da ordusunda gorevli olanlar arasinda bir¢ok Tiirk Hiristi-
yan olarak vaftiz edilmistir. Bunlardan bazilar1 Bizans Im-
paratorlugu hizmetine savas esiri olarak girmisti, bazilariy-
sa goniilli s1Zinmaciydi. Birinci gruptan dnde gelen bir kisi
Caka Bey'dir. Caka, Konstantinopolis'e bir savag esiri olarak
getirilmis ve Imparator III. Nikephoros Botaneiites'e Tak-
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dim edilmisti. imparator cesitli miikafat ve unvanlarla onu
odiillendirmisti. 1. Aleksios Komnenos'un (1081-1118) sa-
rayinda da onemli konumlar elde etmis Tiirkler vardi. Bun-
lardan biri, Bizans kaynaklarinda adi Tatikios diye gegen
bir adamdir. Bizanslilar arasinda ikinci kusak Tiirklerden-
di. Tatikios'un babasi da I, Aleksios'un babasinin yakaladigi
bir savas esiriydi. Tatikios, Bizans sarayinda gelecegin im-
paratoru I. Aleksios ile birlikte biiylimiistii. 1. Aleksios'un
tahta ¢ikmasindan sonra kumandan ve imparatorun kisisel
muhafizi olmustu. Tatikios'un ya kendisinin ya da siilale-
sinden birisinin Bizans imparator ailesiyle muhtemelen bir
evlilik iliskisi de vardi (Necipoglu 2001: 76).

M 1.v*;:rburt> ve iddisler

Bizans ve Tiirk saraylari1 arasindaki bu iliskiye paralel ola-
rak Bizans ordusunda Tiirklerin, buna karsilik Anadolu Sel-
¢uklu ordusunda da Bizanslilarin varligindan s6z edilebilir.
Bizans ordusunda yaygin bigimde Tiirkler parali asker ola-
rak kullanilirdi. Bu uygulama, Malazgirt Savasi'nda yenil-
dikten sonra Ioannes Doukas'a kars1 i¢ savasta askeri yar-
dim igin Tiirklere basvurmus olan Imparator Romanos Di-
ogenes tarafindan 11. yiizyilin sonunda baslatilmis bir po-
litikaydi. Buna benzer bir sekilde, Selguklular da Anado-
lu Hiristiyanlarmi kendi ordularina asker olarak aliyorlar-
di. Bununla birlikte, yabanci 6gelerin biiylik 6l¢iide parali
askerlerden olustugu Bizans ordusunun aksine, Tiirk ordu-
su i¢indekiler ¢ogunlukla esirlerden meydana geliyordu. Bu
fark, Selcuklularin tslamm gulam kurumunu kabul etmis
olmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu kurum araciligiy-
la din degistiren esirler orduya ve saraya aliniyordu; ki bu
kurum Osmanli'ya miras birakilmigtir (Vryonis 2001: 93).

Her iki ordu da karigik etnik kdkenlerden gelen asker-
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leri, yarist Rum, yaris1 Tiirk, bir arada tutuyordu. Bizans
kaynaklarinda bunlara mixobarbaroi (barbar kirmasi) de-
nilmektedir. Bunlar iki dilli, bazilar1 Bizansli hasimlariy-
la Yunanca alay ederken, otekiler tehlikeli bir Bizans sal-
dirisinda Yunanca dua eden kimselerdi. Aralarindan ba-
zilar1 Tiirk komutanlarina sadik degillerdi ve Bizanslila-
r1 Turk savas taktiklerinden haberdar ederek onlara ihanet
ederlerdi. MixobarbaroVyt yapilan gondermeler, I. Aleksi-
os Komnenosun hiikiimranlig: siiresince Anadolu'da Tiirk-
ler ve Bizanslilar arasinda gergeklesen evlilikler i¢in nispe-
ten erken bir tarih vermesi bakimindan anlamlidir. Ancak
bu erken tarih bir yana, topluluklar arasi evlenmelere ya da
karigik soylu ¢ocuklara sagirmamamiz gerekir, ¢linki Tiirk-
lerin Anadolu'yu fetih ve isgal etmelerinin hemen ardindan
yerli Bizans niifusunun yerine Tiirk niifusu konmasi gibi
bir sonu¢ dogmamistir. Buna mukabil, savasta ve baris-
ta devamli temas halinde olan komsu Bizanslilar ve Tiirk-
ler arasinda dinler arasi evlenme alisilmamis bir sey degil-
dir. Zaten, bu tarz karma evlilikler, Tiirk unsurunun kimli-
gini yitirmesine yol agmadig: gibi, bilakis Tiirklesmenin ya-
rarina gelismelere yol agmistir.

Tirkler ve Bizanshilar arasindaki karisik evliliklerle il-
gili olarak akla hemen, bu evlenmelerin neticesinde her
iki yonde de din degistirmelerin olup olmadig1 sorusu ge-
lebilir. Anadolu'ya fatih olarak gelenler Tiirkler oldugu-
na gore, tslama gecislerin daha fazla olmast beklenebilir,
fakat 11. ve 12. yiizyillar sliresince Bizans niifusundan dyle
biiylik 6lciide din degistirmeler olduguna dair kanit yok-
tur. Bu donemde din degistirme olgusu kitleleri degil, sa-
hislart etkileyen bir olaydi. Anadolu'da Hiristiyan niifusu
12. ve 13. yiizyilda hala oldukca yaygindi. Yine de, Fried-
rich Barbarossa'nm Haglilarindan itibaren Batili yazarlar bu
ilkeden "Turchia" (Tiirkiye) diye soz etmekten kendileri-
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ni alamamislardir. Anadolu'da "Tirklesme" yogunlugu ne
olursa olsun ve bu "Turchia"nm sinirlar1 ne kadar belirsiz
olursa olsun, ¢agdaslarinin goziinde Anadolu'nun Tiirk ni-
teliginin iilkenin biitiiniine damgasini vurmus oldugu ke-
sindir. Fakat burada bir ayrimin altim ¢izmek gerekir: Bati-
lilar "Turchia" dediklerinde, 6zellikle sinir bolgelerde kar-
silastiklart Tirkmenlerin ellerinde tuttuklari kirsal alan-
lardan s6z etmekteydiler (Cahen 2000: 100-101). Nitekim,
Tirkmenler, gerek kendi istekleriyle gerek kosullann zorla-
mastyla sinir bolgelerdeki kirsal alanlarda yogunlagmislar-
di. Bu arada dikkat edilmesi gereken bir diger husus, Mogol
doneminden 6nce Anadolu'nun Tiirk-Miisliman halk: ara-
sinda bu Tiirk olma duygusunun acgik seg¢ik belirginlesme-
mis olmasidir. Ozellikle kentlerde bu duygu cok zayiftir.
Kem Serdeki kozmopolit hava. Tiirkler iizerinde kimlikle-
rinden uzaklagmaya kadar giden bir etki yapmistir.

Gogebe olsun olmasin Tiirk beyleri kisa zamanda kent-
lere yerlesmeyi tercih ettiler. Selguklular i¢in de kent, tim
Miisliiman iilkelerde oldugu gibi, hem siyasal, hem sosyal,
hem de kiiltiirel merkez anlami tasiyordu. Kent niifusu, as-
kerler, koleler, azatlilar ve kentin yerli halkindan olusuyor-
du. Daha sonra bunlara, melezler, Iranlilar ve Horasanlilar
katildi. Bu son grup, kent kimliginin doniisiimiinde dnemli
bir unsur olmustur. Kentte Tiirk unsurunun dnemi yadsi-
namaz, ancak tek onemli 6ge Tiirkler degildi. Yeni rejimin
orgiitlenmesinde diger gogmenler de biyilik 6lgiide katk:
yapmis ve Tiirkler iizerinde de etkili olmustur. Ozellikle
franlilar, Tirkler tizerinde kiiltiirel olarak ciddi bir etki bi-
rakmiglardir. Bu etkinin belirtisi olarak, yer yer edebiyat-
ta Fars¢a'nin kullanilmasi ve kentli koylii ayriminin Misli-
man Tiirk olarak ifade edilerek Tiirk'e miistehzi bir anlam
verilmesi dikkat ¢ekicidir. Anadolu'da Tiirk kdkenli kentli-
ler, Tirkliik bilincine sahip olmadiklarindan, Tiirkmenle-
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rin karsisinda kendilerini Miisliiman olarak tanimliyorlardi
(Calieri 2000: 108).

Gergekten de Tiirk, yabancilar, dzellikle Miisliiman ya-
bancilar i¢in, Hiristiyanlar ve diger gayrimiislim topluluk-
lar kadar garip ve tuhaf bir kategori gibi geliyordu. Orta
Asya kokenli ve Mogollarla akrabaliklar1 olan Tiirklerin
gliclii bagimsizlik egilimleri, tarihlerinin bazi evrelerinde
benimsedikleri g¢esitli dinler (Budizm, Maniheizm, Nasturi
Hiristiyanlik vd.) ile Samanizmi karistiran 6zgiin kiiltiirle-
ri, kdkenlerindeki gogebelik davraniglarini uzun siire {izer-
lerinden atmamalari, onlari, Arap, Iranli ve Kiirt dindasla-
rindan ¢ok farkli kiliyordu. Seyrek sakallan, Oriilmiis sag-
lar1, kirmiz1 veya beyaz borkleriyle; gonderlerinin ucunda
sancak olarak salladiklar1 at ya da disi kurt kuyruklariyla;
yanlar1 sira ilerleyen boynuzlu basliklar, kemik gerdanlik-
lar ve zincirlere asili kii¢iik ¢ingiraklar takmis samanlariyla,
gbgebe olsun olmasin Tiirklerin pek ¢ogu, ortacag Miislii-
man topluluklari arasinda ¢ok aykir1 bir goriintii sergiliyor-
lardi. Miisliiman ve Hiristiyan komsularinin uzun vadede
Tirklerin bu aykiriligim algilamalar1 ve yadirgamalar ka-
¢inillmazdi. Bundan dolayi, Tiirkler, bir¢ok bakimdan gerek
Hiristiyan gerekse Miisliman kaynaklar tarafindan olduk-
ca benzer bir sekilde betimlenmistir. Tiirk'iin "egzotizm"i,
hem Arap ve Iranli miittefikleri hem de Hiristiyan hasimlar1
i¢in ortaktir (Balivet 2005: 19). Bu egzotizm, Islami yasan-
tilarinin da koyu bir senkretik karakter tagimasina yol aga-
cak olan, gocebeligin ve Samanizmin gii¢clii damgasini tasi-
yan adetlere siki bagliliktan kaynaklanmaktadir. Bu adet-
ler, islimlasmadan sonra da siirmiis ve dinin buyruklari-
na siki sikiya bagli Miisliimanlara yadirgatici gelmistir. Bir-
cok Arap kaynaginda Tiirk, siklikla dine putperestlik le-
kesini siirebilecek bidatlerin kaynagi olarak betimlenmis-
tir. Ancak bu, Miisliiman adlarinin yaninda tam anlamiy-
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la saman totemlerini temsil eden 6zel lakaplarini tasiyan
Tirkleri rahatsiz etmemistir. Lakin, kentlerde yasamaya
baslayip, yerlesik hayata gecgenler, diglanma tehdidi sonu-
cu yasam bicimlerini degistirme zorunluluguyla karsi kar-
siya kalmiglar, "medeni"lestik¢e kendilerini barbar kardes-
lerinden ayirmislardir. Cok az kentte Tiirkler kapali cemaat
olarak yasamislar, genellikle 6teki cemaatlerle bir arada ya-
sama egiliminde olmuslardir.

Anadolu'ya yerlesen ¢esitli halklar kentlerde bir arada ya-
samiglardir. Antalya'da Rumlarin, Yahudilerin ve Tiirklerin
6zel mahalleleri oldugu kaydedilmistir; ancak bu, kent ha-
yatinda farkli kiiltiirler arasinda iletisim kanallar1 olmadi-
g1 anlamina gelmez. Ayrimciliga, islam iilkelerinde Bizans'a
gore driCCT rastlanir  /Viilaly~iitiile i3ii orcl vitirmr* 1/U
kentin. Selguklu {ilkesinin geri kalan boliimiine sdre daha
ge¢ fethedilmesinden olabilir.

Selguklu kenti degisik etnik kdken ve dinden insanla-
rin, belli bir hiyerarsik diizen icinde bir arada yasadigi koz-
mopolit bir goriinlim sunar. Kentin bu g¢okkiiltiirli manza-
rasi i¢inde anlamli bir kesim vardi; Bizanslilarin mbcobarba-
roi dedigi, Selcuklulardaki adiyla igdisler. Bunlar, daha ¢ok,
yerli bir kadinla evlenen bir Tiirk ve ¢ocuklariyla, Miisliiman
asker yetistirilmek iizere Hiristiyanlar arasindan zorla topla-
nan gulamlardi. Etnik kokenleri ne olursa olsun bu igdislerin
yalniz kentli niifusun aristokrasisi arasinda oldugunu gor-
mek ilgingtir. Bunlar, ¢cogu zaman Miisliimanligi kabul etmis
bir yerlinin oglu olan bir igdigsbast veya emir-i akadis denilen
kisinin yonetiminde 6zel bir gii¢ olusturuyordu. Vakayina-
meler, igdislerden s6z ettikleri zaman, genellikle nizami or-
dunun yaninda veya onun yerine, bolgedeki askeri seferlere
katildiklarin1 anlatirlar. Ayrica igdislerin kent yonetiminde,
asayis ve vergiyle ilgili, olduke¢a etkili rolleri de vardi.

Ozetle, kent niifusunun alt tabakalarinin biiyiik bolimii
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gayrimiislimlerdi, ama zamanla bu melez aristokrasi aracili-
giyla cogunluk Miisliimanlara gegmistir. Ancak, zaman ge-
cince bu toplumsal kategori belirgin karakterini yitirmis;
birka¢ kusak ge¢ince, Miisliman kokenlilerle, Miisliiman-
lig1 kabul etmis veya karisik evliliklerden dogmus olanlar
arasinda baglangic donemlerinde oklugu gibi bir ayrim kal-
mamigtir. Nitekim 14. ylizyildan itibaren igdis s6zciigiiniin
toplumsal anlami kaybolmustur (Cahen 2000: 150).

Her ne kadar gegen siirede, igdis sézciigiiniin toplum-
sal anlamini1 unutturacak kadar Anadolu'nun Tiirklesme-
si doruga yiikselmis olsa da, halklarin ve kiiltiirlerin birbi-
rine karigmasina taniklik etmis olan 6nceki dénemin mira-
s1 sonraki ylizyillara tasinmigtir. Birbirine karigmis toplum-
lar, politik kosullar nedeniyle i¢ ice ge¢mis diinyalar... 14.
yiizyilda Bizans ve Anadolu beylikleri giderek bu goriinii-
mii almistir. Tiirk-Bizansh evlilikleri, Bizans'ta sayilar1 git-
tikce artan Tiirk parali askerler, Tiirk beyliklerinin hizme-
tinde Hiristiyanlarin varligi, bu sefer Anadolu digindan goz-
lemde bulunanlarin "mixobarbaroi" bir toplumdan s6z et-
melerine yol agar. 14. yiizyilda Gregoras, 1331'de Tiirklerin
eline gecen Laskarislerin eski baskentinin ahalisi i¢in bu te-
rimi kullanmistir: "Iznik'te biitiin Bithynialilar bir araya
gelmisti, hem barbar kokenliler (Tiirkler) hem yerliler (Bi-
zanslilar) hem de kani karigsmis olan ahali (mixobarbaroi)"”
(Balivet 2005: 142). Tiirklerle Bizanshilarda bu i¢ ige geg-
misiik gorlintlistinii, ¢ogu zaman ortak olan halk inang-
lar1 ve ibadetleri perginlemistir: Biiyii, eskatoloji, veli/aziz
kilti, hatta Miislimanlarin da Hiristiyanlar gibi sarap ice-
rek ikonalarin 6niinde diz ¢okmesi gibi. 14. yiizyil boyun-
ca kiiltiirlerin karigmasi ve tanigmasi yogunlasmis; komsu-
nun dili, 6rf ve adetleri 6grenilmis, diisman adlarinin, giysi,
unvan ve kurumlarinin benimsenmesi Tiirklerin ve Rumla-
rin karsilikli gegirgenligini artirmigtir.
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Bizans-Tiirk ortagagindan Osmanli dénemine kadar-
ki doneme, Tiirk-Miisiiman ve Rum-Hiristiyan toplumlar
arasinda politik temas istegi ve kesin bir kiiltiir gecirgenli-
g1 damgasini vurmustur. Keskin ¢izgilerle ayrilan kimlikleri
olan iki toplulugun iliskilerine ¢ogunlukla ¢atisma egemen
olsa da, bu, Bizanslilar ve Tiirkler arasinda karsilikli kiil-
tiirel aligverigin, goreceli ve kalict bir i¢ iceligin olugmasi-
na engel olmamistir. Bizansli-Tiirk aligverislerini yaratan ve
besleyen en onemli faktor, Anadolu disindan gelen giigle-
rin bu iki Anadolu devletinde uyandirdig: 6liimciil tehlike
duygusudur; tehdit, Bizanslilar i¢in 1204'ten itibaren Latin
diinyasi, Anadolu Selguklular i¢in 124011 yillarda Mogol-
lardir. Ne Bizanshilarin 1261'de Konstantinopolis'i geri alisi
W 8, T g <y il *wjmta ye.rioiinic SeiTOMLE LG iiiiiin yeli®
ni Tirk beviiklerinin ederek doldil.rms.st bu siirrri 1<i'-ii-
ye ugratmisgtir.

Anadolu Selcuklu Devleti, Mogol istilasindan sonra par-
calanarak, kiiciik bagimsiz beyliklere ayrilmisti. Giineydo-
guda Karaman Beyligi topraklarim genisletmis, batida haki-
miyeti biiyiik 6l¢iide Germiyanogullari ele gecirmigti. Kas-
tamonu yoresini isfendiyarogullari, giiney kiyilarim da Ha-
mitogullar1 kontrol ediyordu. Eskisehir'in kuzeybatisin-
daki Sogiit civarin1 yurt edinen Osmanlilar, o zaman igin
¢ok Onemsiz bir hakimiyet alanim elinde bulunduruyor-
du. Anadolu'nun tamamen Tiirklesmesinde beylikler done-
mi 6nemli bir asama olmustur. Tirkmenlerin gittikge artan
yerlesikligi ve Anadolu Bizans kiiltiiriiniin yok olmasi bag-
laminda degerlendirilmesi gereken bu siireg, bu iilkenin si-
yasal par¢alanmigligi sayesinde onemli 6l¢iide hizlanmistir.

Gogebeligin ve agiret hayatinin ¢ok baskin oldugu Tiirk-
menler, gorece kisa bir siirede, kalic1 ve iyi orgiitlenmis
kiiciik devletler kurmay1 bagsarmislardir. Bu devletler, Sel-
¢uklu ve Danigsmendli ya da baska rejimlerin daha 6nce-
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ki donemde 6zenle siirdiirdiigii, yeniden canlandirdigi ve
~MisEirdigreskrRoma-Bizans sitelerini merl<ez"allyorlar“~
di. Tirkmen beyleri, kurduklari Anadolu beyliklerinin sag-
lam Orgiitlenmesiyle ¢ok kisa bir siirede ileri bir devlet an-
layis1 gelistirmiglerdir. Bu anlayis sayesinde, mesleki, kiil-
tiirel ve dinsel etkinlikler saglikli bir sekilde islemis ve yer-
lesikler ile gocebeler, melezlesmis devlet gorevlileri ile asi-
ret kokenli kadrolar, Miisliiman Yakindogu, Orta Asya ve
Bizans'tan ¢ikmig ilim ve din adamlar1 bir arada yasayabil-
mistir.

Selguklularin dagilmasindan sonra, kiiltiirel hamilik ba-
kimindan Konya'nin rolii azalmis olsa da, kii¢iik beylikle-
rin dogmasi sonucu kii¢giik bilim ve sanat hamilerinin sa-
yist artmistir. Ornegin, Kayseri'de 1276'da yazilmis bir as-
troloji risalesinin 111. Keyhiisrev'e ithaf edilmesine karsilik,
Sirazi'nin hatmilerle ilgili bir eser ve bir yonetim kitab1 Kas-
tamonu beylerine ithaf edilmistir.

Meviana ve yiiksek islimda senkretizm

Anadolu topraklarinda 12. yiizyil baslarindan itibaren
yeni bir sentez halinde olugmaya baglayan Tiirk Miisliiman-
liginin ana besleyici kaynaklar1 esas olarak Orta Asya ve
Ortadogu kdkenli olup, genis ¢apta tasavvufun etkisini tagir
(Ocak 1996a: 25). Tasavvuf, ozellikle Mogol istilast sonucu
kitlesel goglerle tagman sufiler araciligiyla, Anadolu'da hizla
gelisirken, IslAmm yayilmasina da katki sagliyordu. Ozellik-
le, 13. yiizyilda, Mevlevi dergdhi, dinler arasi sohbetleriyle
Hiristiyanlarin Islam toplumuna uyumu konusunda &nemli
katkilar sagliyordu. Bu bakimdan, Mevlana'nin "gel, her ne
olursan ol, yine gel" ¢agrisi, bir anlamda, bir milletler yel-
pazesi olusturan yerli halki Anadolu Selguklu hegemonyasi
altinda toplanmaya davet gibi okunabilir (Oguz 1976; 182)7
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Gergekten her zaman Mevlevilik, devlet ve kent seckinleri-
ne yakm olmustur. Bu yakinhigin sagladigi misyonla, kitle-
lere siikuneti telkin etmis; her tiirlii ¢calkantiya karsi bir ta-
virla bazi heterodoks akimlarla catismis ve gocebe Tiirk-
menlere mesafe koymustur. Bu niteligiyle, farkliliklar: birer
catisma unsuru olmaktan ¢ikarmak iizere, bir dinsel bag-
dastirmaci séylem gelistirmistir.

Anadolu kiiltiir tarihinde 13. yiizyil, tasavvufi diisiince
temelleri {izerine tarikat organizasyonlarinin insa edilme-
ye bagladig1 bir toplumsal yapilanma dénemidir. Selguklu
diinyasina yonelik Mogol tehdidi altinda gergeklestirilen bu
yapilanmanin ilk tutarli ve kalict 6rnegi, ylizyilin sonuna
dogru, Sultan Veled'in sahsinda Mevlevilik adiyla tarih sah-
11V selee>ovejtll!» dJUAALIL.

Mevleviligin tarihsel temelleri Anade/iu'vs 13 vi'vyy.is-
basindan itibaren belirli araliklarla niifuz eden, basta Ho-
rasan tasavvuf ekolii olmak iizere, ¢esitli tasavvuf ekolleri-
nin Selguklu kiltiiriyle kaynagmasi sonucunda atilmistir.
Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin doneminde, babasi Bahaed-
din Veled tarafindan temsil edilen Kiibrevilik ile karsgiligini
Sems-i Tebrizi'de bulan Kalenderdik, daha sonra Mevlevilik
catist altinda sekillenecek kiiltiirel yapilanmay1 besleyen iki
farkli diisiince kaynagi olarak dikkat ¢ekmektedir. Bunlarin
yaninda Siihreverdilik ve Sadreddin-i Konevi'nin genis halk
kitlelerine yaydigi Muhyiddin Arabi ile doruguna c¢ikan
Vahdet-i Viicutguluk da etkileri goz ardi edilemeyecek iki
farkli koldur. Dolayisiyla Mevlana'nm tasavvuf diigiincesi,
Orta Asya, Ortadogu ve Magrib kokenli bu tasavvuf akim
ve mesreplerinin bir sentezidir.

13. yiizyilin baslarindan Mevlana'nm yetismekte oldugu
1240 ve 50'li yillara kadar onemli temsilciler yetistirerek
gelisip gliclenen bu akimlar, dogal olarak birbirinden fark-
I1 mahiyet ve nitelikler arzetmekte olup her biri dogdu-
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gu bolgelerin sosyal, kiiltiirel ve siyasi 6zelliklerini yansit-
maktaydilar. Bunlarin bir kism1 olabildigince Hhl-i Siinnet
cercevesini korumaya 6zen gosterirken, bir kismi bu ko-
nuda daha serbest tavir sergiliyordu. iste bu tasavvuf akim
ve ckollerinin her biri, 13. ylizyil ortalarindan itibaren
kendi senleretik tasavvuf anlayisini ortaya koymaya basla-
yacak olan Mevlana Celaleddin Rumi iizerinde belirli 6l-
ciide etki yapmistir (Ocak 1996: 90). Bu nedenle kisiligin-
de doneminin tasavvufi karakterini yansitan temsil edici
bir 6zelligi vardir. Mevlana'nmin kisiliginde, marifet, ziiht
ve cezbe olarak tanimlanabilecek bu karakteristik 6zellik-
ler biitiinleserek estetik bir ifadeye ulagsmistir. Bu perspek-
tiften Mevlana'ya bakildig1 zaman, onun tam bir senkretist,
yani farkli tasavvuf telakkilerini uyumlu bir bi¢imde bir
araya getirerek bagdastiran bir mutasavvif oldugunu gor-
mekteyiz. Burada, dzellikle 13. yiizy1l Anadolusu'nda ta-
savvufi hayat konu edilirken Mevlana'nin se¢ilmesinin ne-
deni de budur.

13. yiizy1l Anadolusu 6nemli siyasi ve sosyal degisimlerin
yaninda Onemli kiiltiirel olusumlara da zemin teskil edi-
yordu. Yiizyill basinda artik biiylik dl¢lide siyasi istikrari-
n1 saglamis bulunan Anadolu Selguklu Devleti'nin egemen-
ligindeki bu iilke ¢esitli tasavvuf akimlarinin tercih etti-
8i bir yer olmus, 6zellikle Mogol istilas1 dniinden kagan su-
filerin s1igmagina doniismiistiir. Bu bakimdan, Mevlana'nin
cagil, seyyah dervislerin ¢agidir. Uzak cografyalardan gelen,
kervansaraylarda konaklayan, sehir hayatinin yerlesik dii-
zeniyle bagdasmayan bir eylemlilik i¢indeki bu dervis-
ler, Anadolu'nun manevi havasinda bir riizgar gibi gecer-
ler. Oysa Mevlana, bir¢ok biiyiik mutasavvifi asarak asir-
lar boyu kalic1 etkiler birakmistir. Bunda tasavvufi diisiin-
cede ulasti1 sentezinin Onemi biiyiiktiir. Buniin geri pla-
ninda ise saglam bir bilimsel formasyon vardir. Bu formas-
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yon onu olaganiistii sentezci bir kafaya sahip kilmis ve bu
vasfint kendi senkretizmini olusturmada basariyla kullan-
mistir. Nitekim tasavvuf tarihine bakildiginda, en kalici ve
en biiyiik tasavvuf sistemlerinin mimarlarinin saglam bir
bilimsel formasyona sahip mutasavviflar oldugu goriliir.
Mevlana da, zamaninin 6nde gelen diisiince mubhitlerinde
0grenim gormiistiir. Dogdugu Belh ve yasadigi Konya, tari-
he tasavvufi diisiince iiretiminin iki dnemli merkezi olarak
gecmistir. Belh, daha 9. yiizyildan itibaren iinlii mutasavvif-
lar yetistiren ve 6zellikle de Melametilik denilen, gii¢lii bir
mistik cezbeye dayali tasavvuf akiminin belli bagli merkez-
lerinden biridir.

Bes yasma kadar teneffiis ettigi bu Melameti orta-
min havast Mevl!ana"da derin etkiler birakmis olmalidir;
¢linkii Konya'da kendi Kaimde bir islam hukuku hocasi
iken, karsisina ¢ikan, bir iranli Melameti-Kalenderi sufi-
si, Sems-i Tebrizi Mevlana'y1 aldig1 medrese formasyonu-
nun etkisinden c¢ikararak cezbeli bir sufi saire doniistiir-
miistiir. Bununla beraber, Mevlana'nm tasavvufi kimligi-
nin olusumunu yalnizca Sems-i Tebrizi faktoriiyle agik-
lamak yiizeysel olur. Mevlana'nm en iyi biyograflarin-
dan Bediuzzeman Firuzanfer'in dedigi gibi, "Sems-i Tebri-
zi yalnizca bu coskun irmagin 6niindeki seddi yikmistir"
(Ocak 2005: 131).

Bu biiyiik Kalenderi sufi, Mevlana'daki coskun mistik ka-
rakterin Oniinii agtiktan sonra Kalenderiligin diinyay1 bos-
layan, diinyevi her seye tepeden bakan, izafi deger hiikiim-
lerine 6nem vermeyen ve bunlar: ilahi aska vuslat yolunda
yalnizca birer engel sayan tavrini asilamis ve bununla onu
derinden etkilemistir. Boylece Tebrizi, alim, fakih ve zahid
Mevlana Celaleddin'i ilmin insani ilahi aska gotiirecek bir
ara¢ olmadigina ikna ederek, tasavvufi zaviyesini genislet-
mistir.
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9. yiizy1l boyunca, Horasan bdlgesinde, Islam 6ncesi Bu-
dist ye Maniheist mistik kiiltiir temelleri lizerinde, orta ta-
baka ve oOzellikle esnaf tabakasi i¢inde dogup gelisen Mela-
meti-Kalenderi sufilik, Basra ve Kufe ekollerinin ziihde da-
yalt ¢ileci tasavvuf anlayisina bir tepki olarak gelismistir.
9.-11. yiizyillarda, Hamedan, Nisapur, Herat, Belh ve Kabil
gibi biliylik merkezlerde gelistirilen bu ekoliin temel &zel-
ligi, bol bol nafile ibadet etmek, riyazat yapmak suretiyle
Tanrinin azabindan emin olma ve cehennemden kurtularak
cennete girme iimidine dayali zithdi tasavvufu reddetmesi-
dir. O bunun yerine, insani esref-i mahlukat olarak yaratan
Tanriya agk ve cezbe ile baglanmak ve onun sevgisinin di-
sinda her seyi terketmek suretiyle ilahi vuslata erme ama-
cin1 koyar; nefsi ve arzularini ve diinyay1 kinayarak mane-
vi mutluluga erigilecegine inanir. Bu nefsi ve arzularini ve
diinyevi heveslerini kinama kavrami, Melamet terimiyle
ifade edilir, iste Mevlana Celaleddin'de gordiigiimiiz, sekil-
ci ibadet (namaz, orug, hac vb,) anlayisina kars1 ¢ikan tavri,
bu ibadetleri kokten reddedis degil, bu sufi ekoliin ¢erge-
vesinde ruhsuz ibadete karsi ¢ikig olarak anlamak gerekir
(Golpinarh 1997: 242-262).

Sonug itibariyle, onun sufilik anlayis1 ve tasavvuf telak-
kisi gilicli bir Melamet cezbesi ile yogrulmus coskulii bir
Vahdet-i Viicud felsefesine dayanir. Bununla beraber, her
tlirlii panteist egilimlere ve mesiyanik goriislere karst ol-
dugundan sonug¢ta muhafazakar ve Siinni bir Miisliman-
dir. Miislim ve gayrimiislim her kesimden insan tizerindeki
etkisinin giicli, zannedilenin aksine, Mevlana'nm bu yiik-
sek 1slam karakterinden kaynaklanmaktadir. Mevlana, isla-
mm insanliga yonelik mesajmdaki evrensel temalar1 tasav-
vuf kalibinda yogurmus, ortaya biitiin insanlarin pay ala-
bilecegi bir sentez ¢ikarmistir. Engin bir hosgdriiyli telkin
eden tasavvufi mesrebi gayrimiislimlerle iligkisinde daha
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one ¢ikmaktadir. Onun yolunu izlemek i¢in mutlaka Miis-
liman olmak gerekmez, ¢iinkli onun nazarinda inang fark-
liliklar1 Onemini yitirmekte ve biitiin inananlar arasindaki
ortak degerler one ¢gikmaktaydi.

Ahmed Eflaki Menakib-iit Arifin adli eserinde Hiristiyan
kesislerle M evlana arasinda kurulmus manevi iliskilerin o6r-
neklerini aktarmaktadir. Mevlana, Konstantiniopolis'e gide-
cek olan bir Miisliiman tiiccar i¢in siki iliskide oldugu bir
Bizansli kesis katinda aracilik yapmaktadir. Bir diger kesis,
sirf Mevlana ile tanigmak {izere Bizans'in baskentinden kal-
kip Konya'ya gelmektedir. Mevlana Konya dolaylarindaki
Aziz Khariton manastirina sik stk gidip dua etmektedir ve
manastirin baspapazi Mevlana'y1 biiyiik bir saygiyla karsiia-
iticAVK», v>, OIMI D'j.yuK L'ii ani iifffVv iy et.iii€iM.e.ii! VA-A--
ki 1973" 50)

Eflaki'ye gore, papazin, Mesih konusunda okudukla-
r1, Ibrahim'in ve Musa'nin kitaplarim tararken 6grendikle-
ri, eski tarih kitaplarinda peygamberlerin edimleri ve yii-
celiklerine iliskin gordiikleri, hepsi Mevlana'mn sahsinda
somutlagsmaktaydi. Ayni manastirin bir kesisi, "Sayisiz ke-
rametini ve sinira gelmez sasirtici seylerini gérdiim; onun
igten hizmetkar:i oldum", diyerek Mevlana'mn bir miiridi
olmustu (Hasluck 1995: 191). Mevlana'daki dinsel evren-
selligin cazibesine kapilan kesis Mevlana'mn "din kardesi"
olmustu. Fakat burada "din kardesi" ille de dinden donme
anlaminda anlasilmamalidir. Anadolu'da o zamanlar igin
yadirgatict olmayan bir sekilde, iki farkli usulde ibadet et-
meye isaret ediyor olabilir. Birgok drnegine rastlanabilecegi
gibi, ayn1 mabette her iki din mensubunun kendi usuliin-
ce ibadetini yapmasi miimkiindiir. Ayrica, Hiristiyan kesi-
sin Islamm kurallarinca veya Miisliiman dervigin Hiristiyan
kurallarinca ibadet etmesi diye de anlasilabilir; ki, bu, her
ikisinin ayni zamanda kendi dinlerinin ibadet kurallarina
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uymalarim engellemez. Burada tam bir senkretist motivas-
yon s6z konusudur. -

13. yiizyilda Konya'da, Yunan ve Hiristiyan gelenekleri
cok canliydi. Kapadokya'da Hiristiyanligin eski merkezleri
ve Goreme yakinlarindaki magaralarda bulunan genis ma-
nastir yerlesimleri, Konya'dan birka¢ giinliik mesafedeydi.
Bu dinler arasi diyaloga ve kutsalin ortak iiretimine imkan
veriyordu. Ustii kapali bir sekilde Isa ve Meryem'e gonder-
me yapan imgeler, Mevlana'mn siirlerinde, oldukg¢a fazla-
dir. Hatta Mevlana, Islam siirinde nadiren alint1 yapilan KI-
tab-1 Mukaddes'ten boliimler de almtilamistir (Schimmel
2001:311).

Buraya kadar izledigimiz siirecin gosterdigi gibi, Malaz-
girt'ten itibaren gegen siirede Miisliimanlarla Hiristiyanla-
rin, daha ozelde Tiirklerle Bizanslilarin iliskilerini sadece
husumet g¢ercevesinde incelemek, bu son derece karmasik
donemin zihniyet tarihinin 6nemli bir boliimiinii goz ardi
etmek anlamina gelir. 13. yiizyilda birbirine diisman ve ka-
pali bilinen iki farkli diinyaya mensup insanlar arasinda
Mevlana gibi mutasavviflar dinlerin evrensel birliginde uz-
lasmay1 hedefleyen girisimleriyle 6ne ¢ikmigslardir. Boylece,
Mevlana'mn énderliginde, Anadolu'da daha Islamlasma ta-
mamlanmadan Hiristiyanlarla Miislimanlarin yakin baglar
kurusuna tanik olmaktayiz. Mevlana'mn feyz aldigi Muh-
yiddin Arabi, evrensele! inang¢larini soyle dile getirmektey-
di: "Gonliim biitiin bigimleri alabilir, o Hiristiyan manastiri
oldugu kadar, putlarin tapinagi, hacinin Kabe'si, ceylanla-
rin ¢ayirt, Musa'nin kanununun levhasi, miiminlerin Kura-
mdir da". Ayni dogrultuda Mevlana s0yle demektedir: "Ben
ne Hiristiyanim, ne Musevi, ne Farisi, ne de Miisliiman; ne
Dogu'damm, ne de Bati'dan. Ikiligi bir kenara koydum, iki
alemin bir oldugunu gérdiim".

Bir Mevlana'mn, bir Hac1 Bektas'm dinsel senkretizm ide-
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olojisinden derin bi¢imde etkilenen Anadolu halki, 13.
ylizyildan baglayarak, kiiltiirel ve dinsel bakimdan hemhal
olma yoluna girmekten kaginmamistir. Ramazanogullarinin
beyi dogdugunda onu Yunan usuliince vaftiz ettirmis olan
bir Hiristiyan kadinin ogluydu. Yani bir mbcobarbarofydi.
Yine ayni dénemin Karaman beyi ve Selguklu Sultam Izzed-
din de vaftiz olmuslard: (Hasluck 1995: 190). 14. yiizyilda
bir¢ok Tiirk, ikonalar1 kutsal saymakta ve dualarini bunlara
yonelerek yapmaktaydilar. Yine 14. yiizyilda Hiristiyanlar
Mevlana'nm miirsidi olan Sems'in Konya'daki mezarini zi-
yaret etmekteydiler. Dolayisiyla, 13. ylizy1l Anadolusu'nda
ozellikle tasavvufi diisiincenin yonlendirdigi senkretik mo-
tivasyon, Hiristiyan ve Miisliman toplumlarim etkileyerek
flinlpraract rlivalnfFo finlnmlijr hiihFis—ei*Hrrn'ic]'\ir
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BES INCI.BOLUM.
ANADOLU'DA HETERODOKS iSLAM
VE SENKRETIZM

Orta Asya'dan batiya dogru hareketleri sonucu Bizans sinir-
larina kadar gelen, Sel¢uklu Devleti'nin denetiminde Bizans
sinirlarindan sizarak ug bolgeleri taciz etmeye baslayan, ni-
hayet Malazgirt Savasi'ndan itibaren Anadolu'ya kesin yer-
lesmek iizere yayilan gogebe Tiirkler, Anadolu'nun islam-
lagsmasinda siliphesiz biiyiik paya sahiptir. Mogol ve Timur
istilalarinin da Anadolu'nun demografik yapisim1 Tiirkler ve
Miisliimanlar lehine degistiren 6nemli birer etkisi olmus-
tur. Anadolu'nun Isldimlasmasini saglayan ve ¢ogunlugu
gocebe Tiirklerden olusan etnik unsurlarin bu siirecteki et-
kilerini eksiksiz anlamak i¢in dncelikle onlarin Anadolu'ya
nasil bir inang yiikil ile geldiklerini ve geldikleri yerde ne
bulduklarim bilmek gerekir. Biz de Orta Asyanin Islam-
lasmas1 ve Anadolu'nun Islamlasmas: siireglerini izleyerek
bunu 6grenmeye c¢alistik. Burada, islamm gdgebe Tiirkler
ve yerli halk arasinda nasil bir kabul gordiigiinii ve ne se-
killer aldigin1 arastirirken, dikkatimizi yeni Islami sekiller
altinda eski bir takim geleneksel adetlerin izlerine vermeyi
ve Ozellikle halk velileri olan Tiirkmen babalarina odaklan-

may1 gerekli gorilyoruz. _ —_—_—



Babalar: Tiirkmen seyhleri

Kaynaklarda izlenebilen en erken zamanlardan beri,
Anadolu'daki gogebe Tiirk boylarinin dini hayatinin genel-
likle "baba" olarak bilinen ulu insanlar tarafindan idare edil-
digi aciktir. Genellikle, gocebe Tiirkler arasinda, Islamm bazi
temel Ogretilerini basit ve anlasilir bir dille ve folklorik ifa-
deyle anlatan bu "akil adamlar" araciligiyla islam kabul gor-
mistiir. Muhtemelen gergege daha yakin bagka bir ifadeyle,
bu babalar gocebelerin atadan kalma dini uygulanialanna ba-
sarilt bir sekilde Islami bir goriiniim vermislerdir. Nitekim,
Tiirkmen boylan da, kelam alimlerinin felsefi tartigmalari-
na tamamen ilgisiz kalarak yalmiz kendi geleneksel adetlerine
uygun gelen bu esaslar1 kabulii yeterli gérmiislerdir.

Kir tasavvufi kisilik olarak baba'ya Sel¢uklular devrin-
den itibaren rastiamuakiadir. Tugrul Bey jftamedan'a gel-
digi zaman, orada Baba Cafer ve Baba Tahir adli iki dervi-
se rastlamig, bilhassa Baba Tahir'in nasihatlerini dinleyerek,
hayir duasini almistir. 11. yiizyildan itibaren baba unva-
n1, basta irann ve Azerbaycan olmak iizere bircok Islam iil-
kesinde yaygin bir sekilde kullanilmaya baslamig, halk ¢o-
gunlugunun mutasavviflara, manevi koruyucu olarak baba
gbziiyle bakmasi bu unvanin yayginlagmasini kolaylastir-
mustir. Tiirkler arasinda ¢ok yaygin bir tarikat olan Yesevi-
lik ve kurucusu Ahmed Yesevi'nin etkisiyle ata unvani da
¢ok kullanilirken, zamanla Yesevilikte de baba unvani kul-
lanilir olmustur. Menkibelerde Ahmed-i Yesevi'nin halife-
lerinden Zengi Baba ve Magin Baba bu unvanla taninirlar.
Boylece baba unvaninin daha Anadolu'nun fethinden 6nce,
ozellikle halk diizeyindeki tasavvuf ¢evrelerinde yaygin ola-
rak kullanildigini sdyleyebiliriz.

Anadolu'nun fethinden sonra buraya gelen sufi ve dervis-
ler arasinda bir¢ok Tiirkmen babasi da vardi. Daha, Biiyiik
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Selguklular zamanindan itibaren Anadolu'ya Tiirkmen boy-
larryla beraber gelen bu babalar, Orta Asya, Harezm ve Ho-
rasan bolgelerinden Yesevilike bagli dervisler, Horasan sufi-
leri denen Melametilik koluna bagl seyhler, Irak, Suriye ve
Iran'dan tiirlii tiirlii inanglara sahip insanlarla beraber kis-
men yeni kurulan Isldm sehirleriyle yavas yavas Islamlas-
maya baslayan eski merkezlere yerlesmislerdir. Bunlar i¢in-
de konumuz itibariyle en 6nemli rolleri oynayanlar, biiytik
merkezlerde Iran kiiltiiriiniin ¢ekim alanindaki saraylarda
oturarak hiikiimdarlarin ve diger yetke sahiplerinin hima-
yesi altinda yasayan, dini telkin ¢evresi sinirli sufiler degil,
Tirkmen boylar1 arasinda eski ozanlardan gecen hale-i kut-
siyetle kusanmis olarak siradan insanin basit ve gelisme-
mis ruhuna hitap eden "baba"lardir. Arap ve Iran tasavvuf
edebiyatinin biitiin inceliklerine vakif olarak belagatl siir-
ler, kitaplar ve serhler yazan bu ilk kisim sufiler, kentlerin
irksal olarak cok karisik ve Iran kiiltiiriine hayran halkina
hitap ettikleri halde, garip kiyafetleri, agizlarda dolasan ke-
rametleri, meczupca halleriyle eski samanlarm hatirasini Is-
lami sekil altinda yasayan babalar, Tiirkmen boylarina an-
layacaklar1 bir dille Islamm eski geleneksel adetlere karsilik
gelen, tasavvufi fakat basit ve popiiler bir yorumunu telkin
ediyorlardi (Kopriilii 1996: 49).

Ozellikle, Mogol istilasindan sonra, istila edilen yahut
istila korkusuna maruz kalan yerlerden Anadolu'ya der-
vig gocli oldukc¢a ¢ogalmisti. Tiirkistan ve Buhara'dan,
Harezm'den, Irak'tan, Iran'dan bir¢ok dervis i¢in Anado-
lu hem siikunet ve emniyet bulmay1 iimit ettikleri bir iilke,
hem de kendi fikirlerini rahatg¢a yayabilecekleri elveris-
li bir ortamdi. Gerek Mogol istilasindan once gerek sonra
Anadolu'ya gelen dervis gruplari i¢ginde ¢ogunlugu Kalen-
derdik ziimresine ve onun Haydarilik gibi baslica kollarina
bagl olanlar tegkil etmekteydi.
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10. yiizyildan itibaren ilk defa Orta Asya ve Iran'da go-
rilmeye baglayan ve Hinduizm, Budizm, Maniheizm gibi
eski Asya dinlerinden etkiler tagiyan Kalenderdik, Cema-
leddin-i Savi tarafindan yeni bastan orgiitlendikten sonra
Ortadogu'ya yayilmistir. Anadolu'da ise, Kalenderilerin 13.
ylzyilin ilk yarisindan baglayarak goriindiikleri ve 6zellikle
de Mogol istilasindan sonra vuku bulan goglerle ¢ogaldik-
lar1 bilinmektedir.

Dini kurallara lakayt kalmalari, hatta onlar1 hafife almala-
r1 donemin kaynaklarinda sikdyet konusu edilen Kalende-
riler arasinda, eski Hurremi, Zerdiisti ve Mazdekileri andi-
sahip olduklar1 kaydedilmektedir (Ocak 1992: 66). Inanc-
larinda oldugu gibi dis goriiniis ve kiyafetleriyle, davranis
ve hareketleriyle de topluma ters diisen Kalender;terin, 13,
14. ve 15. yiizy1l Anadolusu'nda sanilanin da otesinde bir
varlik ve etki gosterdiklerini kabul etmek gerekir. 13. yiiz-
yilda, bu ziimrenin farkli kollarinda Baba ilyas, Baba tshak,
Hac1 Bektas, Barak Baba, Buzagu Baba gibi taninmis temsil-
cileri vardi. Simdi tek tek portrelerden, bu kisilerin dinsel
diisiince ve yonelimlerinin genel bir resmini ¢ikarmaya c¢a-
lisacagiz.

Baba ilyas

Baba ilyas hakkinda klasik kaynaklardaki bilgiler tartis-
malidir. Cogu Babai isyani ile ilgili olarak degisik adlar-
la beraber bahsi geger. Kimi yerde Baba Resul, kimi yerde
Baba ishak olarak karsimiza ¢ikar. Bu karigikliga ayni ko-
nuyla ilgili anlatilan rivayetlerdeki muglaklik neden olmak-
tadir (Ocak 1996: 91). Baba ilyas hakkinda dogrudan atif-
la bilgi veren en iyi kaynak, Elvan Celebi'nin Menakibu'l-
. Kudsiyye fi Menasibi'l-Unsiyye adli kitabidir. Elvan Celebi
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biiyiik Osmanli tarihgisi Asikpasazade'nin torunudur. Aym
zamanda Baba llyas'm soyundandir (Cahen 1970: 79).

Asikpasazade'ye gore, Baba Ilyas, Tacu'l-Arifin Seyyid
Ebu'l-Vefa'mn, Elvan Celebi'ye gore ise Dede Garkm adli
bir Tiirkmen seyhinin halifesiydi. Mogol istilasi sirasinda
Horasan'dan Anadolu'ya go¢ ederek, Amasya yakinlarin-
da bir kdye yerlesmis ve bir zaviye agmisti. ibn Bibi'nin an-
lattiklarina gore, ilk zamanlarda koyiin davarlarini giitmiis,
tam bir ziiht ve ¢ile hayat1 yasamisti. Yaptig1 ise karsilik bir
iicret talep etmiyor, karin tokluguna galisiyordu. Bu tavir-
lar1 kisa zamanda halkin sevgisini ve saygisim1 kazanmasi-
na yardimci oldu. Bir siire sonra orda bir zaviye insa etti ve
etrafina miiritler toplamaya basladi. Kdyliiler ve civar ahali
seyhin iistiin bir kudret ve keramete sahip olduguna inani-
yorlardi. Gergekten zaman zaman olaganiistii olaylar goste-
riyor, yazdig1 muskalarla hastalari iyilestirip, ge¢imsiz ¢ift-
lerin arasini buluyordu. Kaynaklarda rastlanan bu ve buna
benzer bilgilerden Baba llyas'm bazi eski saman &zellikleri-
ni tasidigr ve bilyii uyguladig: anlasilmaktadir.

Elvan Celebi ile Asikpasazade'nin verdikleri bilgileri bir-
lestirdigimizde, hem Dede Garkm'm hem de hélifesi Baba
llyas'm Vefailik tarikat1 mensubu olduklar1 anlagilmaktadir.
Baba llyas'm Anadolu'da temsil ettigi Vefailik, gé¢ebe Tiirk-
men boylar1 arasinda heterodoks bir mahiyet almis tarikat-
tir. 13. yiizyildan 15. yiizyila kadar halk arasinda etkisini
hissettiren bu tarikat, zamaninda biitiin Ortadogu ve Orta
Asya popiiler dini ve tasavvufunu derinden etkilemis olan
Horasan Melametiligi ve bundan gelisen Kalenderilik aki-
minin genis etkilerini tagimakta olup, Yesevilike ¢ok ben-
zemesi nedeniyle Tiirkmen ziimreleri arasinda muhtemelen
epeyce yayilmisti (Ocak 1996a: 75 ve 101).

Baba ilyas'in da bir Vefai seyhi olarak Tiirkmenler ara-
sinda yayilan s6hreti Sel¢uklu hiikiimdari 1. Alaeddin

139



Keykubat'a kadar ulagmisti. Seyhi ziyarete giden sultan
onunla dostluk kurmus ve bu dostluk, sultanin 6liimiine
kadar stirmiistii. Ancak yerine gegen oglu II. Giyaseddin
Keyhiisrev zamaninda durum degismis, miiritlerinin ¢oklu-
gundan kuskulanan bazi fesat¢ilarin kendi ¢ikarlarina zarar
gelir endigesiyle yeni sultam kigkirtmalari sonucu Baba
Ilyas ile sultanin aras1 agilmistir. Zamanla bu aciklik bir hu-
sumet sekline doniismiis ve bir ayaklanma ile en son siniri-
na ulagsmistir (Ocak 1979: 47).

Elvan Celebi'nin Menakib'da anlattigi kadar, Sultan Giya-
seddin, etrafmdakilerin etkisiyle Baba ilyas miiritlerinin git-
tikce artmasindan endiselenmekteydi. Seyhin biiylik bir $6h-
ret kazanip etrafina kitleleri toplamasi, sultan:i tahtinin gele-
cegi konusunda endiseye diisiiriiyordu. Bunu bilen ve Baba
ilyas'n kiskanan Car koyii kadisi Kore Kad;, hiikiimdar1 seyhe
kars1 kiskirtiyor ve bir isyan hazirhiginda olduguna dair ikna
etmeye calisiyordu. Nihayet hiikiimdar, Baba Ilyas ve miirit-
lerine kars1 askerlerini toplayarak saldir1 emri verdi.

Durumu &grenen Baba Ilyas Amasya kalesine sigimis ve
miiritlerini tahriklere kapilmamalar1 konusunda uyarmisti.
Ancak, bu sirada ileri gelen halifelerinden, seyhin Sam'daki
temsilcisi Baba ishak, hiikiimet adamlarindan biriyle olan
anlagsmazligin1 bahane ederek ayaklanmis ve topladig:
adamlarla Baba Ilyas adina harekete gecerek; Amasya'ya
dogru seyhini kusatmadan kurtarmak i¢in yola ¢ikmisti.
Boylece isyan gercekten baglamis oldu.

Gelismelerden haberdar olan Baba Ilyas, derhal Baba
Ishak'a haber gondererek Amasya'ya gelmemesini, yoksa
kargasanin biiyliyecegini bildirdiyse de, Baba ishak dinle-
memistir. Sonunda topladigi ordusuyla Cat kdyiline gelir;
oradan da hazirliklarin1 tamamlayip Konya'ya saldirmak
amaciyla hareket emrini verir. O sirada Amasya kalesin-
de Selguklu kuvvetleri tarafindan kusatilan Baba 1ilyas, goge

140



cekilmek suretiyle bir daha goriinmemek iizere kaybolur.
Bu arada Konya'ya dogru ilerleyen Baba ishak kuvvetleri,
Kirsehir yakinlarindaki Malya ovasinda Selguklu ordusuy-
la karsilagir. Savasta biiyiik hiiner gosterip, Selguklu ordu-
suna agir zayiat verdirmesine ragmen yenilgiden kurtula-
mazlar. Savasta {istiin bir kahramanlik gosteren Baba ishak
da kaybolmustur,

Baba Ishak'm eylemi Anadolu'da sarsic1 bir ayaklanma-
ya ve bir ciddi savasa neden oldugu i¢in zamanin yazili kro-
niklerinde ¢okga islenmistir. Babai Isyani'm bize nakleden
cagdas kronikler gdzden gecirildigi zaman, Elvan Celebi'nin
Baba tlyas'la ilgili olarak verdigi bilgilerin yalniz kalmadi-
g1, aksine desteklendigi goriiliir. Bunlardan, isyan sirasin-
da Malatya'da ikamet eden Siiryani tarih¢i Ebii'l-Ferec, olay1
Elvan Celebi'nin ifadelerine paralel yonde anlatmaktadir.
Ona gore, Amasya yakinlarinda oturan bir Tiirkmen seyhi,
kendisini "peygamber" ilan etmistir. Miiridi Seyh Ishak'i da,
Tiirkmenler arasinda kendi fikirlerini yaymak {izere gorev-
lendirmistir. Lakin, Elvan Celebi, dedesine isnat edilen "pey-
gamberlik iddias1"m iftira olarak reddetmektedir. Buna kar-
sin, Elvan Celebi dedesini savunmakta yalniz kalmaktadir;
hem Hiristiyan kroniklerinde hem Miisliiman kroniklerin-
de Baba ilyas Baba Resul olarak anilmakta olup, hepsi de bir
Tiirkmen seyhinin kendini "Allah'm elgisi" ilan ederek Tiirk-
menleri ayaklandirdigindan s6z ederler (Ocak 1996a: 89).

Baba llyas'm siirdiirdiigii miinzevi hayat tarzi ile ahali-
ye yaptig1 iyilikler ve gosterdigi kerametler Miislim ve gay-
rimiislim halk arasinda, onun ilahi bir kisilik olarak go-
riilmesini saglayacak gii¢lii bir etki yaratmistir. Dolayisiy-
la, ¢cogu heniiz Islama ge¢mis olan ve dini bilgisi zayif olan
Tirkmenler, kendilerini Sel¢uklu idaresinin zulmiinden
kurtaracak kisiye peygamberlik atfetmekte pek bir beis gor-
memislerdir. Baba Ilyas da bu vasfi benimsemistir. Tanri-
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nin kendisine, zulme kars1 verecegi miicadelede zafer va-
adettigine samimi olarak inanmaktadir. Kendisine atfetti-
gi bu ilahi giic ve misyon, Baba Ilyas'm mesiyanik bir mo-
tivasyonla hareket ettigini gostermektedir. Bu, ayni1 zaman-
da, onun $ii inanglardan, 6zellikle 1smaili inang¢lardan etki-
lenmis olabilecegine dair bir isarettir.

Baba llyas'm saman niteligi, onun "peygamberlik iddia-
s1" ve "mesiyanik misyonu" ile ilgili hadisede daha bir agik-
lik kazanir. Baba tlyas, Amasya Oniindeki savasta yenildi-
§i ve yaralandig1 zaman Tanrinin vaadiyle ilgili kendisine
hesap soranlara, herkesin dniinde bu soruyu Tanriya yonel-
tecegini bildirmisti. Bu cevapta, Gok Tanri ile temasa geg-
meye c¢alisan bir saman edasi sezilebilmektedir. Nitekim,
1*nriy1ajlonti P Pinie K SHI>T«NInV3STSIJIRINcS«nD! riyts 1V

Baba llyas'm mistik kisiligine dair tasvir diger Tiirkmen
babalarinin tipik ¢izgisine uymaktadir. Baba Ilyas, Islami
kimliginin altinda, ¢ok derinlerde kalmis tipik saman o6zel-
ligini heniiz kaybetmemis bir Tiirkmen babasidir. O, bu
ylizden, sihir ve biiyili ile ugragma gibi, ¢ok eski bir sgaman
gelenegini siirdiiriiyordu. Samanlar din adami sifatiyla dini
merasimleri yonetiyorlar, biiyiicii hekim sifatiyla da hasta-
lar1 tedavi ediyorlardi. Bu nedenledir ki, biiyiiciilik Tiirk-
men babalarinin hayatinda vazgegilmez bir yeri isgal et-
mekteydi. Bu onlarin temsil ettikleri mistik sahsiyetin ayril-
maz bir parcasiydi. Bu nedenle, Islimm biiyiiyii yasaklama-
sina ragmen Tirkmenler ondan vazge¢memislerdir. Baba
llyas da, yiiksek bir mertebeye ulasmis bir seyh olmasina
ragmen, giiclii Tirkmen gelenekleri i¢inde halkin kendi-
sinden bekledigi bu fonksiyonu icra etmekten kendini ala-
mamistir, Bu durum onu, asirlarin i¢inden gelen bu giiglii
samanist gelenegin varisi yapiyordu ve muhtemelen o da
bunu yadsimiyordu.
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Cilinkii samanlarin sahip oldugu manevi gii¢, onlara si-
yasi giic de saglayan baglica bir etkendi. Ortagag Tiirk ve
Mogol toplumlarinda samanlar ¢cogu defa, ayni zaman-
da kabile sefleriydiler. Zira sefin her seyi bilmesi, gizli giic-
ler ve atalarin ruhlariyla temas kurmasi gerekiyordu. Bunu
ancak samanlar yapabiliyorlardi. Tirkmen boylar i¢indeki
bu geleneksel yapi, Baba llyas'a onlar1 ayaklandirmak i¢in
gereken otoriteyi sagliyordu. Birgok Tiirkmen boyunda ba-
balarin ayn1 zamanda kabile sefi olmasi, onlar1 topluluk-
lan1 iizerinde egemen kiliyordu. Beyaz elbise giyip, beyaz
ata binen Baba llyas, gocebe aristokrasisini olusturan giicii
temsil ediyordu.

Bu tespitlerden sonra, Baba ilyas'm, biiyiik ihtimalle, Is-
maili Siiliginin etkilerini tasiyan, heniiz kdoklesmemis yii-
zeysel bir Islami cila altinda, asil eski Tiirk inanglarini ve
Ozellikle Samanizm ile karisik fikirler telkin eden senkre-
tist bir Tiirkmen seyhi oldugu sonucuna varilabilir (Ocak
1996a: 112).

Hact Bektag

Anadolu'da heterodoks Islamm anlagilmasi biiyiikk Sl¢ii-
de Hact Bektag'm taninmasina baglidir. Ciinkii Haci Bek-
tas heterodoks halk islamimn en onemli simasidir. Buna
karsm, Tirk Islam tarihindeki 6nemi bakimindan Baba
ilyas'm en ileri gelen halifesi olarak biiyiik {ine sahip, adin
bir tarikata veren Haci Bektas hakkinda dénemin kaynak-
larinda pek tatmin edici bir bilgi bulunmaz. Onun {izerine
biitiin bilinenler asag1 yukar1 Viiayetname'ye dayanir. Do-
nemin kaynaklarinda boyle pek iz birakmamasina bakilir-
sa, Hac1 Bektas'm kendi zamaninda fazla bir {ine sahip ol-
madig1 hiikmiine varilabilir. Nitekim, Yunus Emre'nin de,
Taptuk Baba, Barak Baba, Sar1 Saltuk, Geyikli Baba'y1 yer
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yer anmasina ragmen Haci Bektag'm adini bir kez bile an-
mamasi, Haci1 Bektas'm hayattayken o kadar 6nemli bir kisi
olmadigim1 gostermektedir. Bunu c¢aginin bagka kaynakla-
11 da destekler: Ornegin, sufi sair Asik Pasa ondan hi¢ bah-
setmemekte, Eflaki ise satir arasinda anmaktadir (Melikoff
1973: 30).

Fakat Eflaki, Hac1 Bektasg'm Baba llyas ile ilgisinden ilk
s0z eden kaynak olarak 6nem tasir. Eflaki, Baba Resul'iin
adin1 belirtmeksizin sadece Haci Bektas'm onun ileri gelen
halifesi oldugunu nakleder (Eflaki 1989: 411). Fakat Elvan
Celebi konuya daha bir kesinlik getirerek agik¢ca Hac1
Bektas'm Baba llyas'm halifesi oldugunu haber verir (Cele-
bi 1995: 59). Asikpasazade de, Haci Bektas'm Baba llyas ile
iliskisine acikca isaret eder. Su halde, Ahrrsed Eflaki, Elvan
Celebi ve Asikpasazade'nin Gcld sahhlikleriyle Baba llyas
ile Haci1 Bektas arasindaki seyhlik-halifelik iligkisi kesinlik
kazanmaktadir. Bununla beraber, gerek Asikpasazade'nin
gerek Elvan Celebi'nin ifadelerinden, Haci Bektag'in hig
de Eflakinin dedigi gibi Baba ilyas'm onde gelen halife-
si olmadigi anlasilmaktadir. Ciinkii Haci1 Bektas, isyan-
da yer alan diger halifeler gibi higbir aktif rol almamaistir.
Hem Asikpasazade'nin hem Elvan Celebi'nin kayitlarindan
onun isyana katilmadigi ve gizlendigi anlagilmaktadir. Sel-
¢uklu yonetiminin Babailer lizerindeki baski ve takibi orta-
dan kalkinca da, muhtemelen aciga ¢ikmay1 hesap etmistir
(Ocak 1996a: 175).

Hac1 Bektas, Kirsehir bolgesinde Soluca Kara Oyiik'e yer-
lesmisti. Burada giderek {iniinii etrafa yaymak suretiyle ci-
vardan pek ¢ok miirit edinip irsat faaliyetlerine baslamis-
tir. Mogollarin Anadolu'yu istilast sonucu Selguklu takibin-
den kurtularak icraya imkan buldugu bu faaliyetler iki kol-
dan ilerlemektedir. Hac1 Bektas bir yandan bugiinkii Urgiip
yoresindeki Hiristiyanlarla ¢ok siki iliskiler gelistirip onla-



rm islama gecisine zemin hazirlamakta, diger yandan isgal-
ci'Samanist Mogollarin da Islami kabul etmeleri i¢in yogun
bir ¢aba gdstermekteydi. Haci Bektas'm bu Islam propa-
gandasi, hi¢ siiphesiz Islam fikhinin siki kurallariyla sinir-
landirilan ortodoks bir anlayis1 degil, Horasan Melametili-
ginin kuru ziiht karsiti cezbeci karakterini yansitmaktay-
di. Bundan da 6te, bu Islam anlayisi, tasavvufun yapisindan
kaynaklanan genis bir hosgériiye dayanan, Islima yeni ge-
¢enleri birdenbire eski kiiltiir ¢evrelerinden koparmadan,
kendi kiiltiirlerinden gelen eski inanglarint da Islami bir
kalipta yeniden degerlendiren senkretik, dolayisiyla hetero-
doks bir islam anlayisiydi. Onun bu yéntemi, Anadolu'nun
Miislim ve gayrimiislim toplumlar1 arasinda 6nemli bir ya-
kinlagsma ortaminin dogmasina yol agmustir. Oyle ki, Hac1
Bektas'm kendisi senkretik bir kiilt haline gelmis, bdlgenin
Hiristiyan halk: tarafindan benimsenerek orada daha once
yagamis Aziz Charalambus adiyla takdis edilmistir (Ocak
2005: 160).

Haci1 Bektag'm heterodoks halk Islami igindeki 6zgiin-
ligli, Anadolu'da kendinden 6nceki, Ahmed-i Yesevi'den
Baba llyas'a uzanan, tasavvuf gelenegini 6ziimseyerek
biitiin heterodoks sufi egilimleri temsil eder duruma gel-
mesidir. Ayrica biitiin yerel Islam oncesi kiiltleri de kendi
biinyesi i¢inde 6zliimseyerek senkretik bir yapi ortaya koy-
mak suretiyle kendini Anadolu Tiirk heterodoksisinin te-
meline yerlestirebilmis bulunmasidir. Bu senkretik kiiltiin
olusumu, Hac1 Bektas'm mitolojik boyutunu 6ne ¢ikarmak-
tadir. Bu mitolojik boyut Haci Bektas'm efsanevi hikayesi-
nin anlatildig1 Vilayetname'de ortaya ¢ikmaktadir,

Vilayetname'de anlatilan Haci Bektas, dis goriiniis itiba-
riyle ayn1 Kalenderi dervislere benzemektedir. Uzun biyik-
lar1 vardi, buna karsilik sa¢i, kaslar1 ve sakali kazinmisti.
Kaba yiin ya da kegeden bir kiilah giyerdi. Yine anlatilan-
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lardan {izerinde, zaman zaman mahrem yerinin goriilmesi-
ne neden olacak kadar, oldukca kisa elbisesi oldugu anlasil-
maktadir. Bu tasvir onun bir Kalenderi dervisi oldugu gorii-
siine uygun diigmektedir (Melikoff 1998: 125). Dolayisiyla,
diger tarihsel kayitlarin da destekledigi gibi, onun, Hora-
san Erenleri diye bilinen Kalenderdik akimina bagl cezbeci
derviglerden biri olduguna kesin goziiyle bakilabilir.

Kalenderilerin dinsel uygulamalar1 Islamm genel hiikiim-
lerine gogunlukla ters diiser. Ornegin, namaz ve orugla il-
gili emirlere kayitsizlardi. Ibadetle ilgili olarak, vecde da-
yali miizikli ve dansh ayinleri tercih ediyorlardi. Cezbe ha-
lini saglamak i¢in bazi uyusturucu bitkiler ve icki kullani-
yorlardi. Haci Bektas da, her ne kadar Viiayeiname'de is-
lami emirlere saygisim gosteren namazla ilgili kerametle-
ri zikrediiiyoi'sa da, gene! hik{;."s"!jere kars1 lakayt hetero-
doks bir nitelik gostermektedir. Kendisinin miiritleriyle
beraber, Hirka Dagi'na ¢ikip sik sik ayin diizenlediginden
bahsedilir. Burada, ardi¢ agaclarinin dibinde ates yakilir,
vecd haline girilir, atesin etrafinda doniilerek sema yapilir-
di. Ardi¢ bagta gelen bir saman agacidir. Tanrilarin ve peri-
lerin agaci olmasindan dolayr kutsaldir. Ardi¢ dumaninin
uyusturucu bir etkisi vardir. Ayinlerden 6nce saman, ardig
sap1 ¢igner. Bu, onun transa ge¢gmesine yardimci olur. Dans
ve miizik bu durumun siirmesini saglar. Yanan ardi¢ odun-
larinin yiikselen kaim dumani yerle gok arasinda baglan-
t1 kurarak doga istli varliklarin yeryiiziine inmesini saglar.
Haci Bektas'm, tiim bu samanist 6gelerin yer aldig1 ayinleri
Viiayetname'de anlatilmaktadir.

Saman nitelikli Ogelere Viiayetname®dt bolca rastlanmak-
tadir. Saman'm koruyucu ruhlari iken 1siami bir bigime bii-
riinerek gayb aleminden kisilere doniisen bu 6geler Haci
Bektag'la ilgili rivayetlerde sik¢a anlatilir. Nitekim, samanin
diiste ve kendinden gecis seremonilerinde ¢iktigr Kutsal
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Dag temas1 da Hirka Dagi'na doniiserek buna drnek olustu-
rur. Bu 6gder i¢iMe, biiyliyle u¢ma, atese sdz gegirme, kus
ya da baska bir hayvan bigimine doniisme, vahsi hayvanla-
ra hiikmetme de Hac1 Bektas'ta goriilen diger samanist etki-
ler olarak dikkat ¢ekmektedir (Melikoff 1998: 132).

Vilayetname'de gogebe Tiirklerin din! gorenekleri Isla-
mi bir ¢erceveye uyarlanmaya 6zen gosterilse de, ser'i hii-
kiimlere pek 6nem verilmedigi goriilmektedir. Orugla ilgi-
li bir bahis hi¢ yer almamaktadir. Hac1 Bektag'm haci olusu
hayal aleminde gergeklesen bir olaya dayandirilmaktadir.
On iki imama baglilik ve Hz. Ali'ye muhabbet olarak Siili-
ge bir yakinlik s6z konusudur. Haci Bektas'm elinin ayasin-
da Hz. Ali'nin sirrin1 gosteren yesil bir benin oldugu riva-
yet edilir. Hac1 Bektas Hz. Ali'nin yeniden bedenlenisi ola-
rak temsil edilir.

Hac1 Bektas'm, seriat ilkelerine kayitsiz ve islami kuralla-
r1 pek yerine getirmeyen, daha cok isldm oncesi eski Tiirk
inanglar1 ve diger bazi Islam dis1 dgelerle yorumlanmis he-
terodoks bir islam anlayisim temsil ettigi asikardir. Nitekim
kendisinin ¢agdast olan Mevlana'mn bu yiizden ona pek de
iyi gozle bakmadigini Menakibul-Arifin bize bildirmekte-
dir (Eflaki 1989: 382). Hepsi gorenek bakimindan asagi yu-
kar1 Ahmed-i Yesevi'ye baglh ¢aginin diger heterodoks der-
visleriyle yakin iliski i¢indedir. Bundan ¢ikan sonug¢ sudur:
Sar1 Saltuk, Barak Baba, Tapduk Baba, Hac1 Bektas, Geyikli
Baba, Yunus Emre ve daha baskalar1 ayn1 toplumsal ve ma-
nevi ortamdandirlar. Biitiin bu babalar, kat1 kurallar1 redde-
den ve dinin sartlarin1 harfi harfine izlemeyi gerekli bulma-
yan senkretik bir Isldim anlayisin1 empoze etmekteydiler.

Ciinkii ¢cogu okuma yazma bilmeyen ve kirsal alanda ya-
sayan halk tabakalar1 soyut kavramlarla dini idrak etme-
ye yatkin olmadiklarindan, yeni bir dinle karsilastiklarinda,
onu kendi sembol sistemlerinde yorumlayarak, uygun kar-
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siliklarma gore degerlendirirler. Boylece yeni bir dinle kar-
silasma ve onu kabul etme siireci, kiiltliirlesmeye, bir kiiltiir
karigmasi siirecine paralel seyreder. Bu baglamda, genis halk
kitleleri geleneksel inan¢ ve pratiklerini birakmadan, &zel-
likle kendilerine siyasal bir giiciin resmi ideolojisi olarak
gelen, yeni dinin dogmalarim ve pratiklerini kabul eder ve
giderek onunla uzlagir. Sonucta iki semboller sistemi bag-
dasir ve bir senkretizm ortaya ¢ikar. Bu da artik anilari si-
linmis ve ¢ok uzakta kalmig zamanlarin gelenek ve gore-
neklerinin izini tagiyan bir halk dininin dogmasina yol agar.
Anadolu'da Alevilik-Bektasilikin gelismesi buna Ornektir.
Aymni siire¢ Balkanlar'da tslamm yayilmasinda da izlenebilir.

Anadolu'da halk islami i¢in Haci Bektas neyi ifade edi-
yorsa, Balkanlar'da halk Islami icin Sari Salttk da onu ifade
eder denilebilir. Nitekim, Haci Bektag'm diginda giiniimii-
ze kadar giincelligini kaybetmeden destans: kisiliginin et-
kisi siiren hemen hemen tek Tilirkmen babast Sar1 Saltik'tir.
Bunun en 6nemli nedeni, biiyiik olasilikla, kimligi etrafin-
da Siinni'sinden gayri Siinni'sine, Miislim'inden gayrimiisli-
mine kadar degisik kesimlerden farkli yaklagimlarla, birbi-
rine zit rivayetler gezinerek, biitiin bu degisik ¢evreleri et-
kileyecek, onlar tarafindan takdis edilerek benimsenecek
bir s6hretin sahibi olmasidir. Kimligi etrafindaki degisik ri-
vayetlere ragmen ondan bahseden biitiin kaynaklar, Sari
Saltik'm Balkanlar'da faaliyet gdstermis bir gazi evliya ol-
dugunda hem fikirdirler. Iste bu durum, bizi, Sar1 Saltik'm
Balkanlar'daki ilk Tiirk iskanina ve dolayisiyla buralarin Is-
lamlagmas1 siirecinin baglangicina damgasini vuran tarihsel
bir kisilik oldugu sonucuna gotiirmektedir. Efsanevi kisili-
ginin temelinde de bu olgu yatmaktadir (Ocak 2002a: 26).
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Sar1 Saltik'm menkibeleri ve efsaneleri daha ilk yillar-
dan itibaren Balkanlar'daki Hiristiyan azizlerinkiyie 6zdes-
lesmis, kisiligi adeta onlarmkiyle icice ge¢mistir, iste onu
Tirk Miislimanliginda senkretizm konusunda ilgi ¢eki-
ci yapan da bu imajidir. San1 Saltikla ilgili var olan menki-
belerin hemen tiimil, teferruata ait epizotlardaki bir takim
farkliliklara ragmen, Balkanlar'da Islami yayma gayretiy-
le gazalar diizenleyen bir dervisten bahsederler. Ornegin,
Viiayetname'de Sari Saltik, Haci Bektasg'm miiridi ve Ru-
meli'de Islami1 yaymak {izere gorevlendirilmis bir veli ola-
rak anlatilir. Burada, Sar1 Saltik'm Kaligra'da bir tahta kilic-
la 6ldirdiigii ejderha menkibesi dikkat ¢eker. Bu menkibe,
onun en meshur ve adeta onunla 6zdeslesmis menkibesi
olup, Balkan Hiristiyanlarinin yaninda da muteber bir aziz
olarak goriilmesine yol agmistir.

Bu menkibe yazili metin olarak, olduk¢a kisa bir epi-
zot halinde Saltikname'de! bulunmakta, ondan sonra da
Haci Bektas Vilayetnamesi,> Otman Baba Vilayetnamesi ve
Evliya Celebi Seyahatnamesinde® yer almaktadir. Seyahat-
name'deki versiyon menkibenin en uzun ve tafsilatli gek-
lidir. Evliya Celebi, Seyahatname”de naklettigi menkibeyi,
Kaligra'daki Sar1 Saltik Tekkesi'nde yasayan Bektasi dervis-
lerinden kaydetmistir.

Menkibeye gore Sar1 Saltik, Haci Bektas tarafindan
“kafirlerdi islama davet etmek i¢in Kirim bolgesine gonde-
rilmistir. O da dervisleriyle beraber Dobruca'ya dogru yola
¢ikar. Denizi asip Kaligra kalesine gelirler. Buradan def ve
kudiim calarak bir glinde Kirim'a ¢ikarlar. Oradan yolcu-

1 Ebu'l-Hayr-i Rurai, Sfliiuferiame, nesr. Siikrii Haluk Akaln, Kiiltir Bakanh@
Yayinlari, 1990, c. 2, s. 21-35.

2 Firdevsi-i Rumi, Manakib-1 Hiinkar Hact Bektag~1 Veli, nesr. Abdiilbaki Gélpi-
narh, 1953, s. 46-47.

3 EvliyaCetebiVEv(# Yiicel Dagh, Seyit Ali Kahra-
man, Robert Datikoff, 1998, c. 2, s. 133-136, Yap1 Kredi Yaynlari.
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hiklarina devam ederken Sart Saltik bir rahiple karsilagir ve
onunla iliskisini ilerletir. Bir siire sonra onu 6ldiirerek ce-
sedini gizler ve onun kiligina biirtiniir. Kendisi de zaten sa-
rigin oldugu i¢in dikkat ¢ekmeden burada gizli misyonerlik
faaliyetine baglar. Bir giin Dobruca kraliyla karsilagir. Kral,
Sar1 Saltik'a iilkesinde bir ejderha peyda oldugunu, Karade-
niz kiyisinda bir yal¢in kaya iizerinde yasamakta olup nice
insan1 yedigini, siranin iki kizma geldigini, onlar1 ejder-
ha gelip alsin diye Dobruca ovasinda biiyiik bir direge bag-
ladiklarin1 ve gergekten keramet sahibi birisi ise kendileri-
ni bu ejderhadan kurtarmasini istediklerini sdyler. Sar1 Sal-
tik kralin ve tebaasinin Miisliiman olmalart sartiyla talebi
kabul edecegini soyler. Kral teklifi kabul eder. Bunun {ize-
rine Sart Saltik kralin papazim yanma kilavuz alarak der-
vigle.riylc beraber def ve kudiim calarak Dobruca ovasina
yola ¢ikar. Kizlar1 bagh olduklar1 direklerden ¢ozerek bir
yere gizler ve sonra direklerin yaninda ejderhay1 bekleme-
ye baglar. Derken ejderha kiikreyerek gelir. Dervisler def ve
kudiimlerini ¢almaya baglarlar. Sar1 Saltik hemen tahta ki-
lictyla ejderhaya saldirir ve kellesini keser. Ejderha kaga-
rak magarasina siginir. Sart Saltik da pesinden giderek ma-
garaya girer. Ejderha onu magarada yakalayip bogmaya ¢a-
ligir, ama Sar1 Saltikk mukavemet edince giicii tiikenen ej-
derhay1 yener. Magaradan ¢ikan Sar1 Saltik kizlari sakla-
dig1 yere gider. Bu arada papaz magaraya girer ve ejderha-
nin organlarindan bir parga keserek yanma alip kralin hu-
zuruna c¢ikar ve ejderhayr kendisinin 6ldiirdiigiinii soyler.
Delil olarak organlari gosterir. Daha sonra Sart Saltik kiz-
larla beraber gelerek kizlarin sahitliginde olay1 anlatir. Kra-
lin siipheye diistiigiini goren Sart Saltik, papazin ve kendi-
sinin kerametlerinin sinanmasini ister. Krala papazla kendi-
sini bir kazana koyup kaynatmasini teklif eder. Boylece ger-
cek keramet sahibi ortaya ¢ikacak, yalanci olan da yanacak-

150



tir. Kral bu teklifi kabul eder. Rahipler Sar1 Saltik'm elleri-
ni baglayip i¢i su ciolu kazana koyarlar. Dervigler de, papa——
z1 ayni sekilde sikica baglayip San Saltik'm yanma oturtur-
lar. Kazanin alt1 yakilarak beklenmeye baslanir. Bu sirada
durum Kirsehir'deki Haci Belctag'a malum olur. Hac1 Bektas
San Saltik'a himmet eder. Bir siire sonra kazanin agzi agil-
diginda Sar1 Saltik sadece terden sirilsiklam halde kazandan
cikar, papaz ise iskeleti kalmig halde bulunur. Bu kerameti
goren Dobruca krali hemen tebaasiyla beraber Miisliimanli-
&1 kabul eder (Ocak 2002b: 50-51). Bagka rivayetlerde Ka-
ligra kralinin kizin1 ejderhadan kurtararak, onlann Miislii-
man olmalarint sagladigt anlatilir. Balkanlar'da Sar1 Saltik'm
takdis edildigi pek c¢ok yerde degisik versiyonlar halinde
cok yaygin olarak anlatilan bu menkibe, aslinda, eski bir
Hiristiyan azizi olarak takdis edilen Saint Georges menki-
besiyle birebir ortiismektedir.

Saint Georges Roma ordusunda gorevli ve Diokletianus
zamaninda (284-305) generallige kadar yiikselmis bir as-
kerdir. Ancak daha sonra putperestligi birakarak Hiristi-
yan olmus ve kendisini bu dini yaymaya adamistir. Menki-
beye gore, Saint Georges, Kapadokya'da putperest bir kral
olan Selbios'un kizin1 kagirarak sehrin suyunu kesen bir ej-
derha ile zorlu bir miicadeleye girisir. Sonunda onu yenip
oldiirerek hem kiz1 kurtarir, hem de suyu akitir. Bu kera-
meti goren kral ve tebaasi, slikran ifadesi olarak Hiristi-
yanlig1 kabul etmis ve azize tabi olmuslardir. Saint Geor-
ges kiiltli, Hiristiyan inancinda 6nemli bir yer edinmis ve
ikonografide tafsilathi bir sekilde islenmistir. Saint Geor-
ges ¢ogu zaman at iistiinde, bazen yaya, elinde mizrag: ve
kiliciyla bir ejderhay1 6ldiiriirken hep tasvir edilmigtir. Ej-
derha ile savag menkibesi Saint Georges kiiltiiniin Miislii-
man Tirk inang¢lanyla karigmasina aracilik etmistir (Ocak
1.991: 666). Bu inan¢ karisiminin diger bir nedeni, Sairit
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Georges'un 6liim tarihinin Hiristiyan geleneginde 6 Mayis
303 olarak kabul edilmesidir. Bilinecegi gibi 6 Mayis Miis-
liman Tiirk geleneginde Hidrellez giinii olarak kutlanir.
Dolayisiyla Miisliman Tirklerin, 6zellikle bati1 Tiirklerinin
Saint Georges kiiltii ile ilgileri buradan baslamaktadir. Za-
manla Saint Georges ve Hizir-llyas 6zdesleserek hem Hiris-
tiyanlar hem de Miislimanlar arasinda ortak bir kiilt haline
gelmis; neticede, Anadolu ve Balkanlarda Saint Georges'e
ait makamlar, kilise ve manastirlar Hizir-ilyas'a mal edil-
mistir (Ocak 1985: 130-135). Zamanla Saint Georges kiiltil,
Hizir-ilyas'tan baska, bazi Tiirkmen babalariyla da Ozdes-
lestirilmigtir.

Dolayisiyla ejderha menkibesi Sar1 Saltik'm yasadigi
mekanlarda ondan 6nce ¢ok yaygin bulunan Saint Geor-
ges gibi bir takim Hiristiyan azizlerinin menki.be!erinin
uyarlanmasindan baska bir sey degildir. Bunun gdsterge-
si, Kaligra'da bulunan tekkesinin yerinde daha 6nce Saint
Georges'e ait bir manastirin bulunmasidir. Yalniz burada
bir hususa dikkat edilmelidir. Ejderha ile miicadele moti-
fi Tiirklerin eski inanglarinda da sikc¢a yer alir. Oguz Kaga-
nin meshur destaninda onun bir ejderhayla ormanda mii-
cadelesi anlatilir. Tiirkler, Miisliman olduktan sonra da
bu destani yeni dine uyarlamiglardir. Nitekim, Anadolu ve
Balkanlar'da rastladiklar1 Saint Georges menkibeleri onlara
hi¢ yabanci gelmemis olmalidir.

Ozellikle, 13. yiizyi1lda Babailer, 14. yiizy1lda Rum Ab-
dallar1 ve 15. yiizyilda Bektasi dervisleri gibi heterodoks
dervisler, Anadolu ve Balkanlar'da islam propagandasi-
nin araci olarak bilingli bir sekilde Saint Georges kiiltii-
niin kahramanlik 6zelliginden bolca yararlanip, onu kendi
alp erenleriyle 6zdeslestirmislerdir. Anadolu'da Baba Ilyas
ve Balkanlar'da Sar1 Saltik buna en ilgi ¢ekici drneklerdir
(Ocak 1991: 670). Bilakis Sar1 Saltik, Miisliman ve Hiristi-
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yan dini etkilesimler ve IslAmlasmada senkretik motivasyon
konusunda ilgi ¢ekici bir sima olarak 6éne ¢ikmaktadir.

Heterodoks halk islammm Balkanlar'da yayilmasi, 1263-
1264'e dogru Dobruca'da Sar1 Saltik 6nderligindeki ilk
Tirkmen yerlesimiyle baslayan kolonizasyon siirecine bag-
lidir. Sar1 Saltik'la beraber bu bdlgeye gelenler olasilikla yal-
nizca Tirkmenler degildi. Bu bdlge siyasi ya da dini miilte-
ciler i¢cin her zaman bir sigmak olmustur. Babailer ayaklan-
masindan kurtulanlarin bir béliimii de Deliorman'a sigin-
misti. Daha sonra, bunlarin soyundan gelenler Seyh Bed-
reddin isyanina katilmislardir.

Sar1 Saltik'm agiretinin gelip yerlestigi bolge, Hiristiyan-
ligin heniiz saglam bir sekilde kok salmadigi bir bolgey-
di ve buraya daha once c¢esitli Maniheist ve Gnostik here-
tik akimlar1 benimseyen kisiler, 6zellikle de, olasilikla Bo-
gomilizmin dogmasina yol agan Pavlusgular siginmisti. Bu
etmen, heterodoks isldmm yayginlagmasini kolaylastirmis-
tir. Sonraki yiizyillar boyunca Balkanlar, Bektasiligin en
yetkin 6rnegi oldugu heterodoks tasavvuf drgiitlerinin igin-
de eriyecek baska heterodoks akimlarin siginma alani ol-
mustur. Biitiin bu akimlarin ortak bir temeli olarak Bektasi-
lik 6ne ¢ikmaktadir. Balkanlar'da Bektasilik diger tarikatlar-
dan once ortaya ¢.kmist.r, Bu olgu, ilk Osmank sultanlari-
mn kolonizasyon politikasin1 ve Bektasi dervislere atfedilen
rolii desteklemektedir. ilk Osmanli sultanlari, fethedilen
topraklar1 kolonize etmek ve Hiristiyan halk arasinda isla-
m1 yumusak yollardan yaymak i¢in heterodoks dervisleri
kullanmiglardir. Bektasiligin senkretik yapisi, hosgorii soy-
lemi ve heterodoks tavri, onu Bat1 Trakya halklar1 arasinda
ideal bir misyoner kurum haline getirmisti. Bektasilik, 6zel-
likle giindelik hayatla ilgili pratikler baglaminda, Hiristi-
yan halkin orfiine pek aykir1 diigmiiyordu. Biitiin Gnostik-
ier gibi, Bektasiler de, yasadiklar1 iilkenin ortamina uyum
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saglamayi siar edinmisti. Boylece Hiristiyanlar da, Bektasi-
ligi kendi dinlerini az ¢ok ortiilii bir sekilde uygulamalari-
na izin veren ve kendi geleneklerinden kopmamalarim sag-
layan bir din degistirme araci olarak goriiyorlardi. Din de-
gistirmenin nedeni ne olursa olsun, Bektasilik araciligiyla
din degistirmek, Hiristiyanliktan Siinnilige ge¢gmekten daha
kolaydi. Bektasi olundugunda, hi¢ degilse ilk kusakta, gizli
Hiristiyan olarak kalmabiliyordu. Ali, Allah'in insan sek-
linde tecellisi oldugundan, Ali kavraminda Isa'y1 diisiin-
mek goreceli olarak miimkiin olabiliyordu. Dolayisiyla Bal-
kan Miisliimanliginda, ¢ok sik goriilen Tnaii¢ karigimi olgu-
sunu anlamak icin Bektasiligin oncelikle bir senkretizm ol-
dugunu unutmamak gerekir. Bu inang¢ ¢esitli kaynaklardan
gelen dgeler tagimaktadir. Balkanlar'da Islamin yayilmasin-
da Hiristiyan etkiler bu senkretizmi daha zenginlestirrnisnr.
Bektasilik araciligiyla heterodoks halk Islann birgok Hiris-
tiyan 0geyi Oziimsemistir. Birgok Hiristiyan aziz, Sar1 Saltik
orneginde oldugu gibi Islami adlarla sayg1 gérmeye devam
etmigtir. Sar1 Saltik'm tiirbeleri gibi, bir¢ok dinsel mekan
hem Miisliimanlar hem Hiristiyanlar tarafindan takdis edil-
mistir (Melikoff 1999: 188).

Barak Baba

Balkanlardaki heterodoks dervislerle Anadolu'daki hete-
rodoks dervigler arasinda her zaman giiclii bir bag var ol-
mustur. Clinkii her iki cografyada da tesekkiil eden halk
islamimn ortak bir heterodoksi temeli séz konusudur.
Anadolu'dan Balkanlar'a silsile halinde birbirini izleyen ta~
savvufi hareketlerin Melameti-Kalenderi mesrep iginde bir-
lestigi bir gergektir. Burada Sar1 Saltik'm Anadolu'da he-
terodoks halk Islammin en yetkin temsilcilerinden Barak
Baba ile olan baglantisi bunun en agik kanitidir.
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Barak Baba, 13. yiizyilin sonlariyla 14. yilizyilin ilk yilla-
rmda bir yandan Anadolu'daki Tiirkmenler, diger yandan
iran'daki Miisliimanlasmakta olan Mogollar arasinda faa-
liyet gosteren ilging Tiirkmen babalarindan ve ¢ok muhte-
melen Babai hareketi mensuplarindan biridir. Kendisi San
Saltik'm en dnde gelen halifesi olarak zikredilmektedir. Sari
Saltik'm aksine, Barak Babanin hayati ¢cagdasi Arap kronik-
leri sayesinde oldukga net bir sekilde bilinebilmektedir.

13. yiizyilin sonunda, ilhanlilarin sarayinda biiyiik bir iin
kazanan Barak Baba Samanizmin heterodoks Islama etkisi-
nin en belirgin 6rneklerinden birini teskil etmektedir. Bed-
reddin Muhammed El~Ayni'nin Ufcudii'i-Hoyat'mda Barak
Baba hakkinda su satirlar yazmaktadir:

Aybek Baba'nm en Ozel miiridi olan Barak Baba, 566'da
Tokat'ta dogmustur. Han elgisi diye meshurdur. Belinden
yukarisi ¢iplak olup asagisina kirmizi bezden bir futa bag-
lamis, basma hafif kirmiz1 bir sarik seklinde tiilbent sarmis
ve iki tarafina manda boynuzlan takmistir. Elinde gayet
uzun ve biiylik bir nefir kabaktan yapilma siyah bir keskiil
6liip ay1 gibi oynar, maymun gibi sdylerdi. Gayet kirli idi,
ayn1 halde, benzer kiyafette sekiz on yoldasi olup bunlarin
elinde, fazla olarak daire dedikleri kasnagi biiyiik, kenar-
lar1 zilli birer def oldugu halde gittikleri sehirlerde, kdy-
lerde bir daire seklinde durup bunlari galarlar, Barak Baba
oynardi. Her ne tarafa gitseler, cocuklar etrafina kosar, ¢o-
cuklarin ilgisini ¢eken Barak Baba hayvanlarin seslerini
taklit ederdi. Barak Baba hulule inanan, ahireti inkar eden
bir dinsiz idi. Farzlar ve haramlar1 inkar edip esas olan Ali
sevgisidir der idi... (Ulken 2003: 77).

Diger kaynaklara gore de, asil adi bilinmeyen Barak Baba,
Tokat yakinlarindaki bir kdyde dogmustur. Babasinin zen-
gin bir aileye mensup oldugu rivayet edilmektedir. Geng
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yaglarinda tasavvufa meylederek Sar1 Saltik'a miirit olmus-
tur. Kendisine Barak (kopek) lakabini Sart Saltik vermistir.
Sar1 Saltikla ne zaman iliski kurdugu pek bilinmemekte ise
de baz1 kaynaklarda ondan Barak el-Kirimi seklinde s6z edil-
mesine bakilirsa Sar1 Saltik'm Kirim'daki ikameti sirasinda
kendisine baglanmis olmas1 muhtemeldir (Ocak 1993: 61).

Baska bazi kaynaklarda ise, Barak Baha'nin, Bizans'a
kagan Selguklu sultan1 II. Keykavus'un oglu oldugu riva-
yet edilmektedir. Cami al-Diivel'e gore, 1zzeddin Keykavus,
Bizans'a kacti§1 zaman iki kii¢iik oglunu da beraberinde go-
tirmiistiir. Cocuklar Bizans'ta Hiristiyan olmuslar; biri er-
genlik ¢agma gelince vali olarak atanirken, digeri Bizans
patrigine evlatlik olarak verilmistir. Sari Saltik uzun siire
patrigin yaninda kalan bu ¢ocugun kendisine verilmesini
istemis, kerametlerine sahil olan patrik de San Saitik'm bu
istegine razi olmustur. Sar1 Saltik ¢ocugu Miisliiman etmis,
daha sonra da miiridi ve halifesi yapmistir. Sar1 Saltik ken-
disine "barakim", yani "kopegim" diye hitap ettiginden ad1
Barak olarak kalmistir.

Barak Baba derviglige basladiktan sonra hemen hemen
biitlin Anadolu'yu gezmistir. Daha seyhiyie birlikteyken
meshur olmaya baslayan Barak Baba, bu iiniinii iran'da Sul-
taniye sehrindeki Ilhanli sarayina kadar duyurmustur. il-
hanli hiikimdar1 Gazan Han (1295-1304) kendisini sarayi-
na cagirtmig ve bir dizi sinamadan sonra sarayinda gorev-
lendirmistir. Barak Baba Gazan Han'in huzuruna ilk geldi-
ginde, oniline kizgin bir kaplan saliverilmis, fakat Barak Baba
bir nara atarak hayvani gerilemeye mecbur etmistir. Bunun
tizerine Gazan Han ona saygi gostermis ve otuz bin dirhem
vermis, fakat Barak Baba bu paray:1 kabul etmeyerek fakirle-
re dagitmistir (G6lpmarh 1961: 21, Kopriili 1970: 150).

Barak Baba, Gazan Han'in 6limiinden sonra yerine gegen
oglu Olcaytu Hudabende doneminde de itibarin1 korumus-
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tur. Nitekim, Olcaytu Han onu cesitli yerlere yolladig: el-

viglerinin de katildig1 bir heyetle Sam'a, Memluk Sultan: el-
Melikii'n-Nasir'a gonderilisi bunlardan biridir. Barak Baba
Sam'a gelince vahsi bir deve kusu ile korkutulmak isten-
mis, fakat Barak Baba hemen kusun {izerine atlayip sirtina
binmis ve meydani dolagmistir. Hatta bir siire kusu ugurdu-
gu da rivayet edilmektedir. Bunun iizerine Sam emiri Barak
Baba'ya karsi saygi gdstermis ve yol aziklarim saglamistir.
Barak Baba Misir'a da gitmek istemis, fakat Misirhilar izin
vermeyince tekrar Sam'a donmiis, Ramazan't Sam'da gecirip
bayramdan sonra Kudiis'e gitmistir. Sam'dayken boynuz ta-
kinma adetini birakmig ve biyiklarim da tirag etmistir. Orug
tutmay1p i¢ki ve esrar gibi haram yemesine ragmen, eline
geceni fakirlere dagitmasi ve namaz konusundaki hassasi-
yetiyle Sam ahalisinin 6vgiisiinii kazanmistir. Nitekim ka-
yitlarda, oviilecek bir huylan varsa o da namaz kilmalariy-
di, diye gegmektedir. Miiritlerinden namaz kilmayani dov-
diiriir, i¢lerinden memur tayin ettigi biri farz namazi terk
edene kirk, siinnet namazi terk edene yirmi sopa vururdu.
Bu kayitlardan anlasildig: kadariyla, Barak Baba'nm bu has-
sasiyeti takiyyeden olup Sam ahalisine hos goriinme gayre-
tinden kaynaklanmaktadir (G6lpmarlt 1961: 23).
Hizmetlerinden memnun kalan Olcaytu, heniiz yeni
kabul ettigi Imamiyye Siiliginin propagandasi icin Barak
Baha'y1 Gilan bolgesine gondermistir. O burada hem Siili-
gi yayacak, hem de Gilanlilar tarafindan esir edilen ilhanl
kumandani Kutlug Sah't kurtarmaya calisacaktir. Ancak Gi~
lanlilarin reisi Topag, Barak Baha'y1 miiritleriyle beraber 6l-
dirtmiistiir. Baba, Gilanlilar a 6giit vermis ve Kutlug Sah ile
diger beyleri birakmalarini istemisti. Gilan beyi Topag, "sen
bunun i¢in mi geldin" diye sormus, Baba evet deyince bu
sefer, "Kutlug Sah'i sever misin" diye sormustu. Barak Baba
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"evet, severim, kardesimdir, dostumdur" deyince Topag
adamlarina emir vererek Barak Baba'yr Kutlug Sah'm yanma
gotiirmelerini ve hepsini kaziga oturtmalarim istemis (Gol-
pmarlt 1961: 25). O sirada kirk yasinda olan Barak Baha'nin
6limii Olcaytu Han'1 ¢ok kizdirmis ve derhal Gilai™a ordu-
sunu gondererek Topag¢'t cezalandirmistir. Barak Baha'nin
6limiinden ¢ok miiteessir olan Olcaytu Han, Sultaniye'de
onun hatirasina bir tiirbe ve zaviye yaptirmis, fakirlere para
dagitmistir. Bu durum Barak Baba'nin Olcaytu Han iizerin-
de ne kadar derin bir etki biraktigim goéstermesi bakimin-
dan 6nemlidir (Ocak 1993: 61).

revlendirilmesi, Anadolu'da iken olmasa bile Iran'a gittik-
ten sonra onun bu mezhebe  etilini kesin olarak orta-
ya koymakladir. Tasavvu.U yonii konusunda ise ozellik-
le Arapca kaynaklar konuyu yeterince aydinlatacak bilgi-
ler vermektedir. Bunlar Barak Baba'nin Sam'a gelisini anla-
tirken gerek kendisinin gerekse dervislerinin kiyafetlerine,
hal ve davraniglarina genis yer ayirmislardir. Bu kaynaklar-
da onunla beraber dolasan yiiz kadar dervisin ayni bigimde
giyindikleri belirtilir:

Onlann tiras edilmis sakallari, giir biyiklar1 vardi, iki boy-
nuz tutturulmus keceden serpuglar giyiyorlardi. Boyunla-
rinda kinali 6kiiz kemikleri, ucu kivrik ¢evganlar ve ¢in-
giraklar asili idi. Dis goriiniisleri ¢ok ¢irkin, hatta ¢ok.kor-
kungtu. Davullardan ve diger calgi aletlerinden miitesek-
kil, hususi bir muzika takimlar1 vardi. Toplu yiriyiislerin-
de ¢ingiraklarin, kemiklerin, ¢evganlarm giiriiltillerine ka-
risan bu miizigin sesleri o kadar miithis bir giiriiltii ¢ikari-
yordu ki, Suriye halki bizzat seytanin bile bundan dehse-
te diistiiglinii kendi sarkilarinda ifade ediyorlardi. Bir giin

Barak Baba'ya ni¢in bdyle degisik kiyafetle gezindigi so-
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ruldugunda, zavallilarin eglencesi olmak istedim demisti
(Koéprila 1970: 150).

Barak Baba ve miiritlerinin goériintiileri ve tavirlar1 ne-
deniyle Sam'da oldukca yadirgandiklari bellidir. Ustelik
Misir'dan da kovulmuglardir. Kaynaklarda halkin kendile-
riyle alay etmek icin soyledigi dikkat ¢eken manzumeler de
yer almaktadir. Bu manzumelerde Barak Baba ve ahvalinin
"seytanin avenesi” olarak adlandirildiklar1 goriilmektedir.

Barak Baba ve miiritlerinin Kalenderilige bagli Haydarilik
tarikatindan olduklarini ve 14. yiizyilin baslarinda heniiz
samanist gelenekleri onemli 6l¢iide koruduklarini rahatga
sOylemek miimkiindiir. Bilhassa davul ve ¢ingirak sesleriyle
raksederek hayvan seslerine benzeyen sesler ¢ikaran Barak
Baba bunun acik tezahiiriidiir. Yine Barak Baba'nm vahsi
hayvanlara hilkmetme kerameti Samanizm ile ilgilidir. Ay-
rica kaynaklar kendisinin vecde gelebilmek i¢in afyon kul-
landigim1 da nakletmektedir ki, bu da onun ve dolayisiyla
miiritlerinin Kalenderilik-Haydarilik tarikat1 mensubu ol-
duklar1 goriisiinii giigclendirmektedir.

Babalar, Tiirkmen agiretlerinin samanlar1 ve biyiiciile-
rinin yerini ikame ediyorlardi. Barak Baba da, llyas Baba,
Aybek Baba, ishak Baba, vs. ile beraber Tiirkmen agiret-
leri iginde boyle bir yeri isgal etmekteydi. Barak Baba
Anadolu'nun hemen dért kosesini gezerek bazen Iran ve
Arap tarikatlarinin etkisiyle reenkarnasyon, antropomor-
fizm ve oniki imam inancina yakinlik gosteren, ancak Sam
gibi Siinniligin saglamca yerlestigi bolgelerde ibadet konu-
sunda titizlik gosteren, fakat asil olarak Tiirkmenlerin ge-
leneksel inanglarina bagli samani bir Tirkmen seyhidir
(Ulken 2003: 77).
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Geyikli Baba

Rum Abdallar1 da denen bu Tiirkmen seyhleri Osman-
I1 Beyligi'nin kurulusunda 6nemli bir rol oynamislardir, tik
Osmanli beyleri, babalar1 veya bir baska deyisle Rum Ab-
dallarini, farkli etnik ve dini kdkenden gelen halk kitlele-
rini 6zglirlik¢li ve hosgoriilii bir Siinniligin bayrag: altin-
da toplamakla gorevli bir denetim araci olarak kullanmis-
lardir. Ustelik bir ug beyligi olarak gaza ve cihat ideoloji-
sine simsiki bagli olan Osmanli Beyligi, ¢cogu hem dervis
hem gazi olan Rum Abdallar i¢in ideallerine uygun bir fa-
aliyet. alan1 olmustur. Ayrica, heniiz gdg¢ebe sosyo-kiiltii-
rel Ozellikler tastyan Osmanli Beyligi'nin iizerinde yiiksel-
fjiai agiretler i"in babalar etkilerini ve cazibelerini koruyor-
du. Osmanli Beyligi'nin kurulusunda 6nemli bir rol oyna-
yan bu sufi ¢evre i¢inde adlar1 6ne ¢ikan bazi baba ve ab-
dallar vardir. Bunlardan, Baba llyas'dan beri izledigimiz sil-
sileyi devam ettirmek adina, Barak Baba'mn miiridi olmasi
nedeniyle Geyikli Baba ilgimizi ¢ekmektedir.

Geyikli Baba kaynak bakimindan da en fazla bilgiye ula-
silabilecek isimlerden biri olup, Rum Abdallar1 i¢inde en
fazla taninmis olanlardandir. Dervis-gazi tipinin en 6nemli
orneklerinden biri olarak, Kalenderdik, Vefailik, Babailik ve
Rum Abdallar1 bagintisin1 sahsinda en iyi temsil eden Ge-
yikli Baba, Azerbaycan'in Hoy sehrinde diinyaya gelmigtir.
Kaynaklarda Geyikli Baba'nm Anadolu'ya gelmeden once
nerede yasadigi, Hoy'da kalip kalmadig: hakkinda bilgi yer
almamaktadir. Asil adinin ne oldugu konusu da tartismali-
dir. Kroniklerde ve kendisinden bahseden kaynak eserler-
de bununla ilgili net bir bilgi yoktur. Geyikli Baba baz1 kay-
naklarda Baba Sultan ve Ahulu Baba adlariyla anilmaktadair.
Bagka bazi kaynaklarda ise, Yunus Emre'nin bir siirindeki
dizelere dayanilarak adinin Hasan oldugu ileri siiriilmek-
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tedir. Sozii edilen siirinde Yunus Emre, bir yandan Geyikli
Baba'y1 kinarken ayn1 zamanda bize adinm Hasan oldugu-
nu da bildirmektedir (Gélpmarli 1992: 11):

Geyiikitiniin sol Hasan s6z ayitmis hendiinden
o Kudret dilidiir soyler, kendiiniin sz nesidlir.

Geyikli Baba, muhtemelen, Abdal Murad ve Abdal Meh~
med gibi Bursa'nin fethinden &nce buraya gelerek Ine-
g0Ol taraflarina yerlesmis olmalidir. Bazi tarihgiler, Geyik-
li Baba'nm Osman Bey doneminde yasadigini ve bu do-
nemdeki bazi seyhlerle dostluk kurdugunu iddia ediyor-
larsa da, diger kaynaklar onun Orhan Bey doneminde ya-
sadig1 konusunda goriis belirtmektedir. Omer Liitfi Bar-
kan, Konya'da bazi asiretler arasinda Geyikli Baba dervisle-
rinin bulunduguna bakarak, onun Bursa'nin fethinden 6nce
Konya taraflarindan gelmis bir Tilirkmen asiretine mensup
olabilecegini ileri siirmektedir (Barkan 1942: 290).

Geyikli Baba mesrep olarak Kalenderi bir yapiya sahip-
ti. Tarikat bag1 olarak Hoca Ahmed-i Yesevi fukarasindan
olup, Baba llyas'm miiritlerindendir. Geyikli Baba'ya tarika-
t1 soruldugunda, "Baba Ilyas miiridiyim, Seyyid Ebu'l-Ve-
fa tarikatindanim" diye cevap verdigi kaynaklarda gegmek-
tedir (Golpmarli 1992: 46). Lakin, bu durumda ortaya ce-
ligkili bir durum ¢ikmaktadir. Geyikli Baba'nm 1240 yilin-
da oldiiriillen Baba llyas'm miiridi olmasi imkéansiz goriin-
mektedir. Oyleyse, Geyikli Baba, Baba ilyas miiridiyim der-
ken biiyiik olasilikla Babailer'den oldugunu kastetmektedir.
Zeki Velidi Togan Geyikli Baba'nm, Barak Baba'nm miirit-
lerinden oldugunu belirtmektedir (Togan 1981: 334).

Geyikli Baba kuvvetli bir cezbeye ve olaganiistii giicle-
re sahip biri olarak anlatilir. Yasadig1 donemde geyikleri ev-
cillestirerek binek hayvani olarak kullanmasiyla iinlenen
bu Tiirkmen babasinin, bazen bu geyiklerle birlikte dag-
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larda yasadigi, bunun yaninda yiik hayvani olarak kulla-
nip siitiiyle beslendigi nakledilir (Ocak 2000: 194). Geyikli
Baha'nin hayvanlar1 evcillestirmedeki hiineri, Geyikli Baba
ile arasinda gecen bir olayda Abdal Musa tarafindan kera-
met olarak anlatilir: Abdal Musa pamuk igerisine kizgin bir
kor koyarak Geyikli Baba'ya gonderir. Geyikli Baba buna
geyiklerden sagdig1 siitii gondererek mukabele eder. Abdal
Musa, onun hayvanlar1 evcillestirmesi bizim kor atesi pa-
mugun igerisine koymamizdan daha zordur diyerek Geyikli
Baba'y1 yiiceltir. Geyikli Baha'nin geyiklerle arasindaki iliski
o kadar ileriydi ki, Geyikli Baba'mn geyik kiligina girip do-
lastig1 bile rivayet edilmektedir (Konbach 1995: 58).

Bursa'nin fethi sirasinda Orhan Bey tarafindan kendisi-
ne dsver geldiginde de bir geyige binerek savasa katilmis,
savasta olagaiiisu'i kahramanlik goéstermis, elinde altmig
okka bir kili¢ oldugu halde muhasara ordusunun Oniin-
de savagmigtir. Yine rivayete gore Bursa'nin fethi sirasin-
da Kizil Kilise denilen bir yeri kendi ¢abasiyla fethetmistir
(Ulken 2003: 86).

Orhan Bey Geyikli Baba'mn bu kahramanliklarini ve Kizil
Kilise'yi fethettigini haber almca ona iltifat etmis ve "baba
ickiyi sever" deyip, iki yiik raki ve iki yik sarap gonder-
migtir (Melikoff 1994: 201). Orhan Bey'in Geyikli Baba'ya
iki yiik sarap gondererek jest yapmast bizim i¢in iki dnemli
konuya dikkat ¢ekmektedir.

Birincisi, ilk Osmanli sultanlarinin Tiirkmen babalariyla
olan yakin iliskileridir. Bu olay bize, torunlarinin medrese-
sinden ¢ok Tiirkmen babalarina yakin olan ilk Osmanl: sul-
tanlarinin hosgorii anlayisini ve tutucu olmayan tavirlari-
n1 ¢arpict bir bigimde ortaya koymas: bakimindan 6nemli
goriinmektedir (Melikoff 1994: 201). Ilk Osmanli sultanla-
r1, 6zellikle de Osman ve Orhan Beyler kendileri gibi Tiirk-
men olan ve Miisliimanlig1 kitabi olmaktan ziyade gelenek-
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sel inanglartyla sentez halinde yasayan bu babalarla muhte-
melen kolohizasyon politikalar1 geregi yakin iligkiler kiir-
muglar ve yeni iskan yerleri vakfetmislerdir.

Ilk Osmanli beyleri ile Tiirkmen babalar1 arasindaki
yakin iligkiye 6rnek olabilecek Geyikli Baba ile Orhan Bey
arasindaki baska diyaloglara da rastlamaktayiz. Osman-
It kroniklerinin pek ¢ogunda bulunan meshur bir rivaye-
te gore, Geyikli Baba bir giin geyigine binmis olarak ve om-
zunda bir kavak agaci oldugu halde Orhan Bey'in sarayina
gelerek bu agaci sarayin bahgesine dikmis ve Osmanli sal-
tanatinin bu aga¢ gibi kok salarak dallarini yiikseklere ve
uzaklara ulastiracagim sdylemistir. Bu habere ¢ok sevinen
Orhan Bey, Geyikli Baba'y1 sarayina ¢agirtarak ikramda bu-
lunmak istemis, ancak Baba, sultanin ayagma gitmemistir.
Orhan Bey, Geyikli Baha'dan ret cevabi alinca bizzat ken-
disi onun ayagina gitmis ve ikramda bulunmak amaciyla
Inegdl'ii miilk olarak vermek istemis, ancak Geyikli Baba,
"hiikiimdarlik beylerin isidir dervislerin degil, su kiigiik
koycegiz dervislerin ihtiyaglarim gdérmek icin yeter" diye-
rek Orhan Bey'in teklifini geri ¢evirmistir (Kara 1990: 166).
Buradaki olayda da tipk: ilk olaydaki gibi Osmanli sultani-
nin Tirkmen dervisine jest yapmast ve buna bagli olarak
iskén yeri bagislamasini géormekteyiz. Bu olaylar, Tiirkmen
dervisglerinin ya da Rum Abdallari’'nm Osmanli Beyligi'nin
kurulusundaki roliinii gdstermesi agisindan Onemlidir. Bu-
rada ayrica, Ozellikle Osmanli beyleri tarafindan Tiirkmen
derviglerine iskan edilip Islamlagtirilmas1 amaciyla toprak
bagislanmasi olayinda goriildiigi gibi, "kolonizator dervis-
ler" olgusu dikkat cekmektedir (Barkan 1942: 290).

Orhan Bey'in Geyikli Baba'ya sarap géndermesi olayi-
nin ¢agrigtirdigr ikinci konu, onun yasam bi¢iminde goze
carpan samanist motiflerin varligidir. So6zii edilen olay,
Geyikli Baha'nin ve dolayisiyla o donemdeki diger Riirn
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Abdallari'mn hayat tarzlarin1 géstermesi bakimindan énem-
lidir. Geyikli Baba ve miiritlerinin icki i¢meleri, onlarin,
Kalenderi mesrebe sahip olmalarinin, Islamm buyruklarini
heniliz tam olarak benimsememis olmalarinin ve gelenek-
sel yasam bigimlerinin gii¢lii etkisinin hald siirmekte olusu-
nun bir gostergesi olarak okunabilir. Bu donemdeki dervis-
ler, dini yayma konusunda ¢ok istekli olmalarina ragmen
uygulamada kendilerini ¢ok serbest hissediyorlardi. Eski
Tiirk dinindeki samanlar gibi yasayan, onlar gibi giyinen ve
onlar gibi ibadet eden heterodoks dervis zlimreleri i¢in igki
igmek genel bir 6zelliktir. Bu icki aligkanligi, muhtemelen,
her torende kimiz igen eski samanlarm Rum Abdallari'na
gecmis bir mirasidir.

RZi(j\’M, Eakn»»" hkab1 kendijne “rvikVrr hikmgidifdl

tuyla orten Kalenderilike mensup diger dervisler gibi geyik
postuyla dolastig1 igin verilmis olmasi daha olasidir (Ocak
1996b: 46). Ayrica Dede Garkin gibi Geyikli Baba'nin da
geyik bashigl giymis olmasi diisiiniilebilir. Tiim bu samam
goriliniise ragmen ve Siinni din adamlar1 tarafindan kman-
sa da, halk nezdinde iyi bir Miisliiman olarak goriildiigiine
siiphe yoktur (Kafadar 1997: 47).

Geyikli Baba Bursa'nin fethinden sonra dliimiine kadar
gecen zamanini Inegdl'de gegirmistir. Bu dénemde vahsi
hayvanlarla igige miinzevi bir hayat yasamistir. Geyik-
li Baba, bazen 1ssiz daglarda geyikleriyle sohbet ederken,
bazen de miiritleriyle beraber g¢evresindeki Hiristiyanla-
ra Islam propagandasi yapmistir. Hiristiyanlarla kurdu-
gu yakm iligkilerden dolayi daha sonraki dénemlerde yerli
Hiristiyan kiiltiirii etkilemis ve Hiristiyan azizleriyle ozel-
likle Aziz Fransis ile 6zdeslestirilmistir. Aziz Fransis de
tipk1 Geyikli Baba gibi yasayan, miinzevi, garip bir adam-
dir. Vahsi yaratiklarla 6zellikle de geyiklerle hasir nesir ol-
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dugu bilinmektedir (Konbach 1995: 57). Nitekim Geyik-
iiTBaba'nm da7~bazen biriulisede sarap igerek ve krlicty-
la Ayios Yeoryios'unkine benzer mucizeler gerceklestire-
rek yasadigi, bu oOzellikleri nedeniyle bodlge Hiristiyanlari-
nin ona hiirmet gosterdigi rivayet edilmektedir (Ocak 1996
a: 119-120).

13.-14. yiizyillarda Islamlasmada
heterodoks seyh ve derviglerin rolii

Selguklu ve ilk Osmanli ¢caginda Islamlasma konusu ote-
den beri yerli ve yabanci tarihgilerin ilgisini ¢ekmis ve ce-
sitli eserlerinde bu konuya genis yer vermislerdir. Biz de
burada 10. ylizyildan 14. yiizyila kadarki donemi izlemeye
calisarak Islamlasma siirecindeki dinamikleri ¢6ziimleme-
ye calistik. Gordiigiimiiz gibi, 1071 Malazgirt Savasi'ndan
sonra Tiirkler Anadolu topraklarim dogudan batiya dogru
fethetmeye baglamislar, Anadolu Selguklu Devleti'nin ku-
rulusundan sonra da bu fethi daha planli ve sistemli ola-
rak siirdiirmiislerdir. Ele gecirilen topraklar ¢ogu defa gay-
rimiislim halk tarafindan ya tamamen ya da kismen tahli-
ye edilmis, g¢esitli gd¢ dalgalariyla gelen Tiirkler, yeni ara-
zilere yerlesmislerdir. Buna ragmen, fethedilen yerlerdeki
gayrimiislim unsurun tamamen batiya cekildigini ve Tiirk-
ler yerlesirken buralarda gayrimiislim ahalinin hi¢ bulun-
madigim sdylemek miimkiin degildir (Cahen 2003: 203).
Hatta Anadolu Selguklu Devleti'nin yerli gayrimiislimlere
uyguladig1 dinsel ve ekonomik siyasetin sagladigi imkanla-
r1 géren Rumlar, Bizans'in agir vergilerinden ve dinsel bas-
kisindan kurtulmak i¢in tekrar eski yerlerine donerek Tiirk
idaresini tercih etmiglerdir (Turan 1969: 145-154). Bun-
dan baska, Bizanslilarla Tiirkler arasindaki biitiin ¢arpigma-
lara “rapnen hSlkHoplimu
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dugu ve Rumlarin ve Ermenilerin kendi dindaslarindan ¢ok
Tirklerle siki iligkiler kurdugu bilinmektedir (Cahen 2003:
210). Ozellikle Rum ve Ermeni ahali arasindaki Latinlik ve
Katoliklik diismanlig1 ile Bizans kilisesinin heterodoks Hi-
ristiyanlar tizerindeki baskis1 Tiirklere sempatiyi beslemis-
tir. Bunun sonucunda halk, zamanla Bizans'a kars1 Tiirkle-
rin tarafini tutar hale gelmistir (Kopriilii 1972: 140).

Gayrimiislim unsurla Tiirk unsurun birarada ortak bir
yasam siirdiirdiigii yerlerde, dogal olarak maddi ve mane-
vi, Ozellikle kiiltiirel ve dini alanda karsilikli bir takim et-
kiler ortaya ¢ikmistir. Bu etkiler bazen gayrimiislim un-
surdan Tiirklere, bazen de Tiirklerden gayrimiislim unsu-
ra dogru agirligini hissettirmektedir. Bu etkilerin nedenle-
rinden en basta geleni siiphesiz din degistirmeler, dolayi-
styla din degistirme yoluyla Tiirkler arasina giren yabanci-
larin uzun yiizyillar boyunca bir takim inanclarin, gelenek-
lerin ve kiiltlir unsurlarinin halk arasinda yayilmasina ve
benimsenerek yerlesmesine yol agmis olmalaridir. Ayrica,
Tirkler yerlestikleri bolgelerde, kdkleri Anadolu'nun Hiris-
tiyanliktan 6nceki ve Hiristiyanlik dénemlerine kadar uza-
nan bir takim inanglar ve yerel kiiltlerle karsilagsmislar ve
bunlar1 heniiz tam olarak Islamlagsmamis olmalarinin verdi-
§i saikle ig¢sellestirmekte bir sakinca gormemislerdir (Kop-
riili 1972: 110). Bu olayda en elverisli ortami, tslami bilgi-
si yetersiz ve Mislimanlig: yiizeysel olan heniiz Hiristiyan-
liktan donmelerle, yine heniiz yiizeysel olarak islamlasmis
ve Islam oncesi eski inanclar1 koruyan Tiirklerin olustur-
dugu kesindir. Bu ortam, kalintilar1 bugiin bile halk arasin-
da devam eden bir takim adet, gelenek ve inanglarin olusu-
muna imkan vermistir (Ocak 1990: 33).

Gerek Selguklu déoneminde, gerek Osmanlilarin ilk devir-
lerinde din degistirmelerin varligi ne gereginden az goriliip
o6nemsiz addedilmeli, ne de gereginden fazla goriiliip abar-
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tilmalidir. Oncelikle, kaynaklarda herhangi bir kitlesel din
degistirme olayinin kaydina rastlanmadigi belirtilmelidir.
Sar1 Saltik menkibesinde oldugu gibi, baz1 menkibelerde
toplu din degistirme olaylar1 anlatilsa da, bunlar menkibevi
anlatima 6zgii miibalaga ve istisna olarak degerlendirilme-
lidir. Zaten Tiirklerin de ne Selguklu déoneminde ne de Os-
manli doneminde Miisliiman olmayan kitleye din degistir-
me yoniinde bir baski yapmadigi bilinmektedir. Din degis-
tirmeler cogunlukla, miinferit olarak siyasi ve iktisadi ¢ikar
saglama gibi nedenlerle olabildigi gibi, manevi tatmin ama-
ciyla da olmaktaydi.

Din degistirmelerin, 6zellikle halk kitleleri ve din adam-
lar1 arasinda olanlarinin biiyiik oranda tasavvuf! kanaldan
oldugu dikkat ¢ekmektedir. Ulemanin bu konuda ne kadar
rol oynadig1 hakkinda hemen hig¢bir kayda rastlanmamak-
tadir. Fakat tarikatlar araciligiyla din degistirme konusun-
da oldukg¢a zengin bilgiye sahibiz. Bu konuda en zengin
malzeme evliya menkibelerinde yer almaktadir. Bunlardaki
bilgiler, cogu defa miibalagali olsalar bile, ihtiyat kaydi ile
fayda saglayabilecek tiirdendir (Ocak 1990: 35).

Bu konuda, Ahmed Eflaki'nin iinlii Menakib'ul-Arifin adl
eseri giizel bir 6rnek teskil etmektedir. Bu eserde, Konya ve
civarinda yagamakta olan sehirli gayrimiislimlerin Mevla-
na Celaleddinln manevi etkisiyle tek tek ve toplu halde din
degistirerek ona intisab ettiklerine dair birgcok menkibe an-
latilmaktadir. Mevlevilik disinda diger Siinni tarikat gevre-
lerinde heterodoks tarikat c¢evrelerinde oldugu o6lgiide din
degistirme olaylarin1 anlatan menkibelere rastlanmama-
st ilgi cekicidir. Heterodoks tarikat ¢evrelerinde din degis-
tirme olaylarini anlatan menkibeler daha agir basmaktadir.
Bunda heterodoks tarikat ¢evrelerinden seyh ve dervislerin
daha cok smir bolgelerde faaliyet gostererek gayrimiislim-
lerle sikiihgki i¢inde Olmalar1 baslica bir etkendir. Hetero-
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doks tasavvuf akimlarina bagli seyhler ve dervisler sehirler-
deki tekkelerde toplanmak yerine, daha 13. yiizyildan iti-
baren sinirlardaki fetih hareketlerine katilmislar, yeni fet-
hedilen topraklardaki gayrimiislimlerle temasa gecerek on-
lara teblige baslamislardir. Bundan dolay1 ilk Osmanli sul-
tanlarinin ve diger Tiirkmen beylerinin fetih hareketlerinde
Kalenderi seyh ve dervisler ile Rum Abdallari hep dncii bir
rol oynamistir. Heterodoks seyh ve dervislerin gerek fetih
hareketlerine katilarak yeni ele gecen topraklarda, gerek-
se eskiden fethedildigi halde heniiz tam olarak Islamlasma-
mis bolgelerde yerleserek misyonerlik faaliyetlerinde bu-
lunmalarinin baslica nedeni, muhtemelen, tasidiklar1 birta-
kim inanglar ve uyguladiklar1 bazi1 adetler yiiziinden Siinni
islamm giiclii oldugu yerlerde barmamayisiart olsa gerektir.
Nitekim, onlar s6z konusu yerlerde kendilerini daha rahat
ve serbest hissediyoriardi.

Heterodoks seyh ve dervislerle ilgili menkibelerin en
basta gelenleri, Baba ilyas menkibeleri ve Bektasi menkibe-
leridir. Baba llyas menkibelerinde anlatildigina gore, Baba
llyasin Amasya yakinlarinda bulunan zaviyesine maiyetin-
deki miiritleriyle beraber bir rahip gelerek, gordiigii kera-
metler lizerine Misliman olmustur. Yine Baba llyas Amas-
ya kalesinde hapsedildigi bir sirada orada bulunan bir kesi-
si gosterdigi kerametle Miisliiman etmistir. Ayni esere gore,
Baba ilyas'm oglu Muhlis Pasa da Gevala Kalesi'nde iken
orada yasayan bir¢ok Hiristiyan ve Yahudiyi Miisliman
ederek kendine baglamistir. Vilayetname adl1 eserde de Haci
Bektas'm Orta Anadolu'daki Hiristiyanlarla siki iliskileri ol-
dugunu gosteren menkibeler vardir. O, daha Anadolu'ya
gelmeden once Bedahsan ilinde papazlara islami kabul et-
tirmistir. Hac1 Bektas'm halifeleri de tipki onun gibi enerjik
birer misyoner ve fetih¢i dervislerdi. Siirekli koylii Hiristi-
yanlarla temas halindeydiler. Bunlar aktif bir sekilde Hiris-
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Uyanlara Islami anlatiyorlardi. Ornegin, Sari Saltik, Rumeli
halkina 1slam1 yaymakla goérevlendirilmisti.

Tim bunlar, Kalenderi, Haydari dervis ve seyhleri ile
Rum Abdallar1 ve Bektasilik gibi heterodoks tarikat men-
suplarinin, 13. yiizyildan 16. yiizyila kadar, Anadolu ve
Rumeli'de Islimlasmanin baslica aktdrleri oldugunu goster-
mektedir. Anlasildigr kadar, heterodoks seyh ve dervisler-
le, yine heterodoks Hiristiyan koylii ahali, papaz ve kesis-
ler arasinda her iki dinin ortodoks kesimleri arasmdakin-
den c¢ok daha kolay ve uzlastirici bir yakinlagmanin oldugu
sOylenebilir. Heterodoks tasavvuf akimlarinin senkretist bir
vasfa sahip olmalar1 da bu yakinlagsmay1 alig verise doniistii-
rerek Islimlasmay1 kolaylastiran esash bir etkendir.
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ALTINC1 BOLUM

13.-14. YUZY1LLARDA ANADOLU'DA
POPULER KULTURUN SENKRETIK OGELER!

Senkretizmin  toponimisi

13. ve 14. yiizyillar Anadolu sehirlerinin dini, toplum-
sal ve kiiltiirel yapilarin1 anlamak, biiyiik 6l¢iide bu yapila-
rin tarihsel kokenlerinin bilinmesine baglidir. Bu dénem se-
hirlerinin hemen tamamina yakini, ilk ¢ag medeniyetlerin-
den Roma'ya, Roma'dan Bizans'a, Bizans'tan da Tiirklere inti-
kal etmistir. Bu intikal siirecinde siirekli bir doniisiim yasan-
sa ve buna bagl olarak bu sehirlerin tamam1 daha Hiristiyan-
lik déneminde hem fizik hem de sosyal yapt bakimindan ilk
cag pagan kiiltiirline 6zgli durumlarindan bir hayli farklilas-
mis olsa da, buralar 6zellikle dini ve kiiltiirel yapilarinda eski
pagan kiiltiirle karisik popiiler ve heterodoks bir Hiristiyanli-
gin damgasini biiyiik 6l¢iide tagimaktaydilar. Selguklu done-
minde dahi, Anadolu sehirleri heniiz eski kiiltiirlerin kalinti-
larin1 Hiristiyanlik goriiniimil altinda korumaktaydi.

1071'de Tirkler Malazgirt'ten Anadolu'ya yayildikla-
r1 zaman, mevcut gehirlerin yerli sakinlerinin bir kismi en-
diseyle Bati Anadolu'ya ¢ekilmis olsalar da, bir kism1 bu-

171



lunduklar1 sehirlerde kalmaya devam etmistir. Batiya ge-
kilenler bile, kisa siiren sarsintiy1 atlattiktan sonra geri do-
nerek buralardaki hayatlarina devam etmeyi tercih etmis-
lerdir. Ciinkii Selguklular doneminde Anadolu sehirlerin-
deki hayat Bizans doneminden ¢ok daha parlak bir sevi-
yeye ulasmisti (Cahen 2003: 189). Selguklu doneminin
de Anadolu'da 6ne c¢ikan sehirleri, biiyliik oranda, Antal-
ya, Konya, Kayseri, Sivas, Amasya gibi Bizans'tan devrali-
nan biiyliik sehirlerdi. Bu sehirlerin adlar1 bile ¢ogunlukla
Tirkce telaffuza uyarlanarak korunmustur.

Oldukca sehirlesmis bir iilke olan Anadolu'da cografi
kosullar pek ender olarak yeni bir ydrenin sehirlesmesine
imkén veriyordu. Bu nedenle Selguklu sehirleri ¢ogunluk-
la eski Bizans sehirlerinin {izerine kurulmus olup. onlarin,
minisini tasiyordu. Bu miras agik¢a kendini sehir adlarin-
daki siireklilikte gostermektedir (Cahen 2003: 191). Orne-
gin Ankara, "Ancyra" adim tasimaktaydi. Yine Konya Ico-
nia, Sivas Sebastia, Kayseri Qayseriyya, Malatya Meliten,
Bursa Prusa, izmir Smirna, Adana Adenia, Antalya Attale-
ia, Amasya Ameseia, Antakya Antioche, Edirne Hadriania,
Adiyaman Etiman, Nigde Nekide ve daha niceleri bu liste-
ye girebilir. Muhtemelen ¢ogu yeni sahiplerine pek anlamli
gelmeyen sehir adlar ¢agristirdig1 Tiirkce kelimelere uyar-
lanmaya ¢alisilmis ve anlamlandirilmistir. Ornegin Konya
adi, yerli halk tarafindan "lkonia" olarak sdylenirken Sel-
cuklularin kendi diyalektlerine uyarlanmasindan dogmusg-
tur. Fakat, sehrin yeni sahipleri i¢in bu ad bir anlam tasi-
mamaktaydi. Bu durumda kelime oyununa dayali bir sOy-
lence uydurularak bu ada bir kdken icat edilmistir. Rivayet
odur ki, bir zaman Horasan illerinden batiya, Anadolu'ya
ucarak gelen iki veli tam Konya'nin bulundugu yerden ge-
cerken burayi begenmisler. Birisi 6tekine, "buraya kona-
Iim m1?" diye sormus. Otekinin cevabi, "kon yal" olmus.
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Bunun iizerine buraya konup bir sehir kurmuslar (Onder
1984: 70)..... B L To

Iste bunun g1b1 Anadolu sehir adlari, yeni sahiplerin-
ce yeniden icat edilip, cogu bizde tebessiim birakan soy-
lencelerle anlamlandirilmaya g¢alisilmistir. Bagka bir anlam-
landirma teknigi de "metatez" olayidir. Ornegin, antik adi
Ablistan olan bolgenin adi, daha sonra yerlesenlerce El-
bistan olmus ve halk etimolojisiyle, bah¢e anlamina gelen
Elbustan'dan tiiredigi iddia edilmistir. Etimolojik meta-
tez ve anlam degistirme Bizans yer adlarinin Tiirkge'ye ¢ev-
rilmesinde en onemli rolii oynamistir (Wittek 1969: 225).
Bunlarin diginda bazi sehirlerin adlarinin degismis oldugu
da goriilebilmektedir. Ornegin antik adi Dorylaion olan Es-
kisehir adinda goriildiigii gibi bu degisimin nedeni, oranin
geleneginin kesilmis olmasidir (Wittek 1969: 227). Bura-
da, deyis yerinde ise, hafizasin1 kaybetmis olan sehre bir ad
verme zaruretinden kaynaklanan bir neden séz konusudur.
Zira ornegimizdeki Darylaion/Eskisehir ahalisi, Bizans'in
iskan politikas1 nedeniyle yerlerini terk etmek zorunda
kalmiglardi; bundan dolay1r sehrin gelenegim tasiyacak bir
kusak kalmayinca sehre yeni gelenler kendilerince uygun
yeni bir ad vermislerdir.

Anadolu sehir adlarinin biiyiik bir béliimii, Anadolu se-
hirlerinin Selguklu ve Osmanli fetihleriyle Tiirklestirilme-
sinden onceki adlarinin Tiirk dilinin kelime yapisina ters
diismeyecek sekilde Tiirkge'ye uygun telaffuzu ile korun-
mustur. Bu adlarin ¢ogu antik devirlerde sekillenmis, Tiirk
fetihlerinden sonra 6rneklerini yukarida siraladigimiz gibi,
Tiirkge telaffuzlar ile sdylenir olmus ve buna gore yeniden
anlamlandirilmistir (Onder 1984: 69), Buradaki adlandir-
ma stratejisinde, cografyanin ulusallastirilmasi anlaminda
bir milliyetci motivasyon degil, ¢okluga agilmas: anlaminda
bir senkretik motivasyon dikkat ¢ekmektedir.
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Sehirlerin etnik ve dini yapisi

Her birini antik medeniyetlerin mirasinin olusturdu-
gu katmanlar {izerine insa edilmis Anadolu sehirleri, 6zel-
likle Anadolu Selguklu Devleti'nini siyasi ve idari bakim-
dan kurulusunu tamamladig: ve kiy1 seridinde denize agila-
rak saglam bir ekonomik ve ticari yap1 gelistirdigi 13, yliz-
yildan itibaren, giderek Ortadogu klasik islam sehirlerinin
genel cizgilerini kazanmaya baslamiglardir. Yani Bagdat,
Basra, Musul, Halep, Sam ve Kahire gibi, i¢lerinde ¢esit-
li etnik, dini, kiiltiirel ve sosyal kesimler ile meslek grupla-
rim banndiran ¢okkiiltiirlii sehirler haline gelmislerdir. Bir
yandan, Anadolu'ya goclerle gelip buralara yerlesen sehir-
li Tiirk niifusu tarafindan, daha 6nce yasadiklar1 Maveraiin-
nehiv ve Ilarezr bdlgelerindeki Semerkant, Buhara, Urge.ng
ve Belh gibi biiyiik sehirlerin geleneklerinin taginmasiyla
bu kozmopolit nitelik daha zenginlegmistir.

Anadolu Selcuklularinin egemenliginden 6nce, Ahlat,
Erzurum, Bitlis, Urfa, Maras, Mardin, Diyarbakir gibi yakla-
sik 12. yiizyilin sonlarina kadar siyasi, ekonomik ve kiiltii-
rel alanlarda biiyiik 6nem arz eden Dogu Anadolu sehirleri,
13. yiizyilin baslarindan itibaren bu rollerini artik kismen
Erzurum ve Erzincan gibi Dogu ve esas olarak Sivas, Tokat,
Amasya, Kirsehir, Kayseri ve Konya gibi Orta Anadolu'daki
Selcuklu sehirlerine devretmislerdir. Bunlar i¢inde &zellik-
le Konya, Kayseri ve Sivas, hem siyasi hem de ekonomik
ve kiiltiirel bakimdan ¢ok biiyiik 6nem kazanmigslardir. 14.
yiizyildan itibaren, yani beylikler doneminde ise Bati Ana-
dolu sehirleri 6nemli gelismeler kaydederek 6ne ¢ikmislar-
dir (Ocak 1997: 80).

Selguklu sehirlerinin hemen hepsinde niifusun biiyiik
bir kismi1 Miisliman kesimden olmakla beraber, ¢ogunda
onemli dl¢lide gayrimiislim niifus da yasiyordu. Miisliman-
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larirt iginde Tiirklerden bagka Arap, Fars ve diger etnik ko-
kenden insanlar da vardi. Ornegin ibn Battuta, beylikler do-
nemi Anadolusu'nda gezdigi sehirlerde Arap ve Fars koken-
li miiderris ve biirokratlarla karsilastigindan s6z eder. Fakat
Miisliman sehirli niifus, 13. yiizyildan itibaren Anadolu'ya
olan gocler nedeniyle agirlikli olarak Tiirklerden olugmak-
taydi. Dolayisiyla Anadolu'ya sadece gocebe Tiirkler degil,
sehirli ve ticaretle ugrasan Tiirkler de go¢ etmisti.

Gayrimiislim niifus biiyiik bir ¢ogunlukla Rumlardan ve
Ermenilerden olugsmaktaydi. S6z konusu sehirlerin ¢ogun-
da, ornegin Konya'da, bu iki gayrimiislim kesimden niifu-
sun hi¢ de azimsanmayacak oranda oldugu anlasilmakta-
dir. Hatta Ibn Battuta'nm verdigi bilgilere bakilirsa, bey-
likler doneminde Erzincan gibi bazi Dogu Anadolu sehir-
lerinde Ermeniler veya bazi sehirlerde Rumlar Miisliiman-
lardan sayica daha fazla idiler (Battuta 2003: 239). Bu du-
rumu daha sonra bazi Osmanli gehirlerinde de goérmek
mimkiindir. Yahudilerin Selguklu sehirlerindeki duru-
mu ise Hiristiyanlardan farklidir. Onlarin daha ¢ok Konya,
Antalya, Sinop ve Sivas gibi transit ticaret yollarinin kesis-
tigi sehirlerde belli sayida oldugunu goérmekteyiz. Hatta
Konya'da Yahudi niifusu, ayri bir mahalle tegkil edecek
kadar fazlaydi (Baykara 1985: 137). Buna mukabil, kay-
naklar bagka Selguklu sehirlerinde Yahudi niifusun varligi-
na dair bir bilgi vermemektedir. Sonugta Selguklu sehirle-
rinin ¢ogunun, kalabalik bir Miisliiman Tiirk niifusun ya-
ninda baska kdkenli Misliimanlar, Rumlar, Yahudiler, Er-
meniler, vd. olusan ¢ok milletli, kozmopolit bir sehir kim-
ligi tasidig gergektir.

Miislim ve gayrimiislim niifus Selguklu ve beylikler do-
nemi sehirlerinde genel olarak birarada degil, birbirinden
duvarlarla ayrilmis ayri mahallelerde yasamaktaydilar. Or-
negin Antalya, Alanya, Konya, Sinop ve Kayseri'de bunu ta-
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rihi kayitlardan agik¢a gorebilmekteyiz. Giindiiz duvarlarin
kapilar1 agiliyor, aksam da kapatilip kilitleniyordu. Yine Ibn
Battuta'um sahitligine gore, Alanya'da Rumlar, Yahudiler ve
Miisliimanlar surlarla ayrilmis mahallelerde birbirine karig-
madan yastyorlardi (Battuta 2003: 225). Ancak, bu gelenek,
etrafi surlarla ¢evrili sehirlerin yogun oldugu Selcuklu ve
kismen beylikler dénemine 6zgii bir uygulama olarak kal-
mistir. Osmanlt doneminde sehirlerde Miisliiman mahalle-
leriyle gayrimiislim mahallelerini surlarla birbirinden ayir-
ma geleneginin artik ortadan kalktigim gdriiyoruz. Bunun
nedeni, bir merkezi giiciin yetkin otoritesi ve genel giiven-
ligin saglanmasi i¢in alman Onlemlerin ve olusturulan ku-
rumlarin iglevlerini iyi yerine getirmesi, mahallenin bir sa-
vunma aract olmaktan ¢ikip sehir sakinlerinin birbirleriyle
daha ag:k iligskiye gijebilniekridir.

Fanoptihon olarak mahalle

Mahalle, klasik isldm sehirlerinin bir yansimasi olarak
Selguklu sehirlerinin de temel birimidir. Toplumsal iliskile-
rin diizenlenisinde ve bi¢cimlenisinde mahallenin etkisi bii-
yuktiir. Selguklu sehrinde mahalle, birbirini taniyan, bir 6l-
¢iide birbirlerinden sorumlu ve sosyal dayanigsma iginde
olan kisilerin olusturmus oldugu bir cemaatin yasadig: yer-
dir. Bir diger tanimiyla, ayni mescitte ibadet eden cemaa-
tin aileleriyle birlikte yerlestikleri sehir kesimidir. Mahal-
lenin sosyal bir birim olarak tasidigi onemden dolayi, Or-
tadogu ve islam kiiltiir ¢evresinin sehirleri, mahallelerden
olusan bir biitiin bi¢iminde tanimlanir (Ergeng 1980: 105).
Kimi arastirmacilar, 1slam sehrinin en 6nemli 6zelligi olarak
cesitli dinsel ve etnik gruplara gore bolge ve semtlere ayril-
mis olmasini belirtirler. islam sehrinde, Selguklu sehirlerin-
de 6rnegim gordigiimiiz gibi, etnik ve dini gruplar ayr1 ika-
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met alanlarinda birer kapali birim halinde yasamakta ve ayr1
Tiderler tarafindan idare edilmekteydiler. Mahalle liderleri
devlet otoritesinin gii¢lii oldugu zamanlarda araci, zayif ol-
dugu zamanlarda ise birer dzerk yonetici durumundaydilar.
Ayr zimmi mahallelerinin varligi, dogal olarak inang ve ge-
lenek birligine sahip kisilerin yanyana yasamalarinin daha
rahat olusuna ve merkezi otoritenin zayif olmasinin yerles-
meye yaptigi etkilere baglanabilir (Ergeng 1984: 69-71).

Mabhallenin belirtilmesi gereken bir 6nemli 6zelligi, temel
yonetim birimi olmasidir. Mahalle sakinleri birbirlerine mii-
teselsilen kefil durumdadir. Yani faili belirlenemeyen bir ola-
yin aydinlatilmasi i¢in toptan sorumlu tutulmuslardir. Boy-
lece, vergi ylikiimliilerinin tam olarak saptanmasi ve vergi-
lerin eksiksiz toplanmasinin saglanmasi ile merkezi otorite-
nin ve genel giivenligin istenilen bicimde ger¢eklesmesi sag-
lanmig oluyordu. En Onemlisi, mahallede herkes birbirini
izleyen bir goz oluyor ve norma uymayani ayikliyordu. Bu
uygulama mabhalleyi sehrin temel yonetim birimi durumuna
getirmis ve burada oturanlarin birbirlerini taniyan ve birbir-
lerine kars1 sorumlu kisiler olmasini saglamistir.

Mahallede toplumsal merkez, cami ya da mescittir. Gay-
rimiislim mahallelerinde ise bunlarin yerine kilise veya
havra bulunmaktadir. Bu dini yapilar, sehirlerin dini hayat-
larinin merkezi oldugu kadar, sosyal hayatlarinin da mer-
kezidir. Ozellikle aksam ve yatsi namazlari mahallenin
biitlin erkeklerinin katilimiyla camilerde kilinirdi. Mahalle-
li, cami veya mescidin devamlisi oldugu icin belgelerde ma-
halle ahalisi genellikle cemaat olarak anilmaktadir. Bu ne-
denle de imam mahallenin temsilcisi durumundadir. Cami-
ye devam, mahalleli i¢in komsularinin géziinde kendisinin
taninir ve giivenilir olup olmadiginin 6lgiisiidiir. Mahalleli
birbirini yakindan tanidig1 i¢in herhangi bir olayda, bir ki-
sinin durumu hakkinda komsularinin ve imamin tanikligi-
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nm biiylik 6nemi vardir. Bdylece mahalleler fiziki bir birim
olmanin 6tesinde, Tiirk toplumunda cemaat kiiltiiriiniin de
temelini olusturmustur.

Sel¢uklu gehrinde mahallenin, birbirini taniyan ve bir-
birinin kefili olan kisilerin birlikte yasadig1 bir yerlesim ve
temel bir yonetim birimi olmasi, ister istemez, Foucault'nun
iktidar kurami ve panoptikon kavramini hatirlatarak, ma-
hallenin yonetsel islevi baglaminda diisiinmeye davet et-
mektedir. Ciinkii, bir kapatilma kurumu olarak mahal-
le, Foucault'nun modern kapatilma kurumlar:1 iizerine ¢o-
ziimlemelerinde gosterdigi islevleri, belki modern cagdaki
kadar ileri bir teknolojiyle olmasa bile, yerine getiriyordu:
Sakinlerin gilindelik zaman ve eylemlerinin sikica denetlen-
ITRSE, SLUCKU. GUAEIMY.. ACU:S:l£l YULUUNLIUIUGU, CUI\ VC GUISCE
WILiIciicLyiciv.

Tarihsel bir olay olarak kapatilmanin ortaya ¢ikisi, ken-
disiyle ayn1 anda gergeklesen baska bir takim siireclerle ba-
gintilidir. Foucault bu siireclerin ekonomik ve sosyal yonle-
rine kayitsiz kalmamis, ama esas olarak spesifik siyasi tek-
noloji diizleminin {izerinde durmustur. Foucault, bu spe-
sifik diizleme acgilan bir yol olarak, 18. yiizyilin sonlarinda
hapishane de dahil olmak iizere bir¢ok kurum i¢in bir mi-
mari model olarak Jeremy Bentham tarafindan gelistirilen
bir fikirden yararlanmistir. Bentham'm "panoptikon"u, top-
lumun siyasi teknolojisi ile hapishane kurumunun kesis-
mesinin muhtesem bir imgesini sunmakta ve bu teknoloji-
nin hedeflerini ortaya koymaktadir (Bernauer 2005: 230).

Panoptikon, ortasinda bir gbzetleme kulesinin oldugu bir
acik alan etrafina inga edilen hiicrelerden olusan bir yapiy-
di. Kuledeki gorevli hiicre sakinlerini gozetleyebiliyor, ama
hiicredekiler tarafindan goriilmiiyordu. Panoptikon'un ye-
niligi de iste, hiicre sakinlerinin ne zaman gozetlenip ne
zdindn ggzetlenmediklerinden asla emin olamamalarinday-
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di. Dolayisiyla, sadece bir insanin kulede bulunmasiyla sii-
rekli ve genel bir gozetim etkisi yaratilmis oluyordu (Fou-
cault 2003: 88).

Panoptikon, disiplinci bir toplumun ve bdyle bir toplu-
mu yaratabilecek araclarin olusum siirecinde ortaya ¢ikmis-
tir. Bir toplumda baris ve diizenin ingasinin en dnemli aract
ve bunlarin korunmasinin en biiyiik garantisi disiplindir.
Disiplin soyut bir deger degil, farkli iktidarlarin belli bir in-
sani yonetim tipi iiretmek amaciyla orgiitlendigi bir meka-
nizmadir. Bu mekanizma {i¢ ana unsurdan olusan basit bir
aragsal teknoloji sayesinde isletilmektedir. Birincisi, birey-
lerin yerlestirildigi mekan ister bir askeri kamp, ister is¢i si-
nifina ait bir konut projesi, isterse de getto tarzinda, farkh
etnik ve dini kokenden cemaatlere ayrilmis mahalle olsun,
mutlaka hiyerarsik bir gozetim bulunmaktadir. Ikincisi, bu
mekanlar, normlara uyulup uyulmadigina iliskin yargila-
rin siirekli boy gostermesiyle aydinlanmaktadir. Son ola-
rak, yapilan yoklamalar bu iki teknigi somutlastirip birles-
tirmektedir (Foucault 1992: 167-289).

Panoptikon'un teknolojik yapisini temsil ettigi disiplin-
ci iktidarin hedefi, her bireyin etkin performansa ulagma
¢abasinin dogal sonucu olarak uygulanabilmesini dogu-
ran otomatik, genel, toplumsal biinyeye niifuz eden, hafif
ve hizli1 bir gozetleme sisteminin yaratilmasidir. Selguk-
lu mahalle sisteminde de, kapatmay1 ve dislamay1 hedef-
leyen, giiciinii negatif bir bigimde ortaya koyan iktidar bi-
¢iminin tersine, tiim o fiitiivvet teskilati, esnaf loncalari,
hamam, sifahane, mahalle gibi kurumlar aracilifiyla mo-
dern anlamiyla disiplinci iktidarin &zelliklerini goriiyo-
ruz. Selguklu Devleti de disiplin pratiklerini toplumsal ku-
rumlara yayarak normu bireylere i¢sellestirmisti. Mahalle-
de ahalinin kendilerini rahatsiz eden, ahlak ve namus dis1
davraniglarda bulunan kisileri, mahalleden ¢ikartmak hak-
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lan vardi. Cilinkii daha once de belirttigimiz gibi, kanuna
gore, mahalleliler birbirlerinden ve mahallelerinde olan bir
olayin aydinliga kavugsmasindan, eger yapani belirlenme-
misse dogan zararin kargilanmasindan ortaklagsa sorumluy-
dular. Burada suclunun, hiikiimdara karsi gelen birisi ola-
rak degil, ayn1 toplumsal diizeni paylastigi insanlarin digina
cikan bir bozguncu gibi goriildiigiinii sdyleyebiliriz. Mahal-
le sisteminde, suclu, sadece hiikiimdara kars1 baskaldirmis
degil, biitiin cemaatine kars1 ¢ikmis kisidir. Dolayisiyla on-
celikle, cezalandirma hakki, hiikiimdarin intikami olmak-
tan ¢ikip, bizzat toplumun kendisini savunmasi ile ilgili bir
sey haline gelmektedir. Selguklu Devleti'nin yonetim tek-
nolojisi ile modern disiplinci iktidar arasindaki Ortiismeler,

IMiiiAALIVAU UH P8 fic 5 gAY G B voutencimi

Sehir hayalinin  merkezi olarak dini kurumlar

Devletin sehirlere 6zel ve siirekli bir mali yardimi, halkin
da kendi yerlesiminin ihtiyaclarin1 karsilamak i¢in 6zel bir
katkis1 yok denecek kadar azdir. Belediye hizmetleri igin
vergi alinmiyordu. Ancak, kale tamiri, koprii bakimi, miri
yapilarin bakimi i¢in bazi kisi veya gruplardan yardim is-
tenirdi. Fakat esas olarak, merkezi yonetimlerin dogrudan
finanse edemedigi bir takim dini ve sosyal hizmetler vakif
kurumu araciligiyla yiiriitiilirdii. Bu 6nemli rolleri nede-
niyle Islam hukukunda oldukg¢a sistemli bir vakif hukuku
gelistirilmistir. Bu hukuk, Islam sehirlerindeki gayrimiislim
vakiflarinin da mesrulugunu tanimistir. Bizans doneminde
kurulmus olan kilise ve manastir vakiflari, Selguklu fetihle-
rinden sonra da varliklarini siirdiirmiislerdir.

Vakif kurumu, toplumsal yapinin 6nemli 6lgiide maddi
organizasyonunu saglamak bakimindan Islam sehrinin bir
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diger karakteristik 6zelligini olusturur. Genel olarak, sehrin
biitiiniini ilgilendiren her tiirlii hizmet, cami, okul, kitaplik,
hastane, han, ¢cesme, sebil, imaret vd. ile bu tesislerin bakimi
vakif araciligiyla yapilmiglardir. Bati diinyasinda kilisenin,
belediyenin ya da hiikiimetin yaptig1 isleri, Islam diinyasin-
da, genis Ol¢ilide fertlerin kurduklar1 vakiflar yapmistir. Dola-
yistyla, Islim toplumunda vakfa, din! olmaktan ¢ok, kentsel
bir kurum olarak bakmak gerekir (Kuban 1968: 68).

Selguklu fetihlerinden sonra sehirlerin geleneksel doku-
suna fazla miidahale edilmedigi gibi, gayrimiislimlerin dini
kurumlarinin yonetimleri de yine kendilerine birakilmistir.
Boylece, zamaninda Bizans Imparatorlugu'nun temsil etti-
g1 Dogu Hiristiyan kiiltiiriinlin hakim oldugu Anadolu se-
hirleri, fetih sonrasinda Tiirklesmeye basladigi zaman, her
iki dinin kurumlarint ve bunlarin etrafinda olusan dini ve
sosyal hayati, her ne kadar mahalleler ayr1 olsa da, yan yana
getiren merkezler haline gelmislerdir. Bu saikle, Islam ve
Hiristiyan kiiltiirii bir araya gelerek diyaloga kapi agmiglar-
dir. Kilise ve manastirlarin yanma cami, mescit ve zaviye-
ler insa edilmis veya ozellikle fethin ilk yillarinda, bazi ki-
lise ve manastirlar cami veya tekkeye cevrilmistir. Boylece
Anadolu sehirleri, bir zamanlar yasattiklar1 pagan kiiltiir-
den Hiristiyan kiiltiiriine, Hiristiyan kiiltiiriinden de Islam
kiiltiiriine gecerek olusturulan kiiltiirel almasigin mekani
olmuslardir.

Toplum igindeki dayanismayi bir dereceye kadar sagla-
yan kuruluslar arasinda loncalar ve tarikatlarin roliini be-
lirtmek gerekir, Anadolu'nun Isldmlasma siireciyle basla-
yip 15. ylizyil sonlarina kadar devam eden dénemde adem-i
merkeziyet¢i bir orgiitlenme seklini benimsemis tarikat
ziimrelerinin 6n plana c¢iktiklarini gérmekteyiz. Tarikatlar,
sehir hayatinda renkli ve kiiltiir bakimindan 6nemli orgiit-
lerdi. Selguklu ve Osmanli déneminde tarikatlar, bir g¢esit
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sosyal kuliip olarak, halka daha serbest, bir dereceye kadar
entelektiiel bir ortam temin ediyorlardi. Devrin bilimleri,
miizigi, edebiyati bu tarikat ortaminda gelisme imkani bul-
muslardir. Sehrin her kesimden halki i¢in giindelik hayatta
tarikatlarin merkezi bir yeri vardi. Bu tarikatlarin eylemleri-
nin anlasilmasi, bu nedenle, Anadolu toplumunun kiiltiirel
yOniinii anlamak i¢in birinci derecede 6nem tasimaktadir.
Ne var ki, heniiz, bu dini kurumlarin toplumsal hayatin or-
giitlenmesindeki payini ve yerini analiz eden yeterli sayida
sosyal tarih ¢alismast mevcut degildir. Bu nedenle, Selguk-
lu, beylikler ve hatta Osmanli donemi i¢in bu kurumlarin
niteligi, Tirk toplumunun sosyal ve kiiltiirel dokusunun
olusmasindaki katkilar1 hakkinda doyurucu bilgilere ulas-
ma imkéanlar1 kisulidii. Bu konuda ancak genel bir ¢erceve
. i'-e].e!le< rk bilgi kay.uakiaM mevcuttur. Yine de, lekke
ve tarikatlar, diger dinl kurumlara gore daha derinlikli bilgi
edinmemizi saglayacak diizeyde ¢alismaya konu olmustur.'
Nitekim tarikatlarin isldm medeniyetini ve ona zemin ha-
zirlayan sehir hayatim sekillendirme noktasinda iistlendik-
leri fonksiyonlar, giiniimiizde sosyal tarih caligmalarinin
baslica inceleme konular1 arasindadir.

Bizim burada inceleme konusu yaptigimiz dervis ziim-
relerinin sehirler arasinda kiiltiirel dolagimi saglamada-
ki fonksiyonlar1 dnem tasimaktadir. 13. yiizyildan basla-
yip 15. yiizy1la kadar devam eden donemde Anadolu ve
Balkanlardaki tarikat faaliyetlerinin biiylik dl¢lide seyyah
dervisglik anlayisiyla yiriitiilmesi, Selguklu ve Osmanli se-
hirleri arasindaki kiiltiirel dolagimi saglayan baslica unsur
olmustur. Kalenderilik, Haydarilik ve Vefailik gibi seyyah

1 Burada ilk anda zikredebilecegimiz ¢ahismalar: F. Képriilii: Anadolu'da islami-
yet, O. L. Barkan: "istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviye-
ler", Suraiya Faroqhi: "XVI-XVIIIL Yiizyillarda Orta Anadolu'da Seyh Aileleri",
A. Y. Ocak: Tiirk Sufiligine Bakiglar, H. Ismn: "Tarikatlarin istanbul'da Giinde-
lik Hayati Sekillendirmesi".
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dervisligi esas alan, dogu-bat1 ticaret yollar: tizerindeki sos-
yal~frarekethfr*

miz bu heterodoks karakterli tasavvuf ziimreleri, yalnizca
sehir disindaki Tirkmenler arasinda degil, sehir merkezin-
de kurumlasmis tarikat yapilan i¢inde de kalici etkiler bi-
rakmislardir. Burada Mevlevilik ile Kalenderilik arasindaki
iligki hatirlanabilir (Golpmarli 1983: 65-95). Bu ziimreler
tarafindan temsil edilen kiiltiir, biinyesinde Islam 6ncesine
ait inan¢ geleneklerini de barindiran ve bu noktada senkre-
tik bir 6zellik gosteren bir semboller sistemidir.

Tiirk tasavvuf anlayisinin 13. yiizyil baslarindan itibaren
Anadolu'daki olusum siireci, etkisini diinya 6l¢eginde his-
settirmig bir biilyilk medeniyetin kendisini inga edis tarziy-
la yakindan ilgilidir. Bu siireci birer sosyal hareketlilik un-
suru sayabilecegimiz gogler, isyanlar ve savaglar gibi tarihi
olaylarin yonlendirmesi, tasavvufi diisiincenin ¢oziilme ve
yeniden inga arasinda gidip gelen toplum hayatinda biitiin-
lestirici bir irade sifatiyla ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Bu biitiinlestirici iradenin ana figiirii, halk inancinda evliya
kabul edilen tasavvuf erbabidir. Boylesine koklii bir inan-
cin temelinde Tirklerin isidmi tasavvuf araciligiyla benim-
semeleri gergegi yatar. Nitekim /gliniimiizde bile Tirk kiil-
tiir sahas1 igindeki Islam, veli kiiltii merkezli bir halk Miis-
liimanlig1 anlayigidir (Ocak 2005: 32).

Anadolu sehirlerinde sosyal hayati sekillendiren merkezi
dini kurumlardan biri de camilerdi. O kadar ki, bu merkezi
fonksiyon, sehirlerin fiziki yapisinda agik¢a goriilmektedir.
Camiler, diger Islam sehirlerinin oldugu gibi, Anadolu sehir-
lerinin de esasta dini olmakla birlikte, tekke ve zaviyeler gibi
ayni zamanda sosyal agidan 6nemli birer kurumuydu. isla-
mm ritliel anlayisinin esasini ve 6ziinii temsil eden namazin,
cemaat ruhunu pekistirmek i¢in tercihen toplu olarak kilin-
masi ve bilakis Cuma namazi gibi toplu kilinmasinin farz 61-
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dugu haftalik bir ibadetin varligi, caminin ortaya ¢ikmasm-
daki en baslica faktordiir. Namaz, Islim anlayisinda imme-
tin fertlerini giinde bes kere Allah huzurunda bir araya ge-
tiren ve bdylece cemaat ruhunu pekistiren en 6nemli ibadet
olarak goriiliir. Bu nedenle cami, Isldmin ilk yillarindan iti-
baren sehirlerin fiziki yap1 olarak da en belirleyici birimi ol-
mugtur. Camiler, sosyal hayat i¢cinde de dnemli islevleri yeri-
ne getirirler. Camiler, Miislimanlarin birarada namaz kildi-
g1 bir kutsal mekan oldugu kadar, icinde ilmi toplantilarin,
derslerin yapildigi da bir mekandi. Hatta kimsesizlerin zavi-
yeler ve hanlar disinda siginip geceledigi bir barinakti.

Camiler, Islam diinyasinda yaklagik 9. yiizyildan itiba-
ren kutsal gecelerde mahalle sakinlerinin biraraya gelerek
toplandig1 6zel dini merasim merkezleri haline de gelmis-
dr. Camiierin ifa ettikleri, bu fonksiyonlar, sehirlerde ¢ogu
zaman onlar1 tek baglarina birakmiyor, oralarda merkezle-
nen dini ve sosyal hayatin geregi olarak yanlarina hamam,
medrese, imaret gibi belli fonksiyonlar1 paylasacak bir
takim ek binalarin da zamanla ilave olunmas1 zaruretini ya-
ratiyor ve bdylece kiilliyelerin olusmasina yol agiyordu. Do-
layistyla camiler, temelde bir ibadet zorunlulugunun yerine
getirilmesine yarayan bir kurum olmakla beraber, goriil-
diigii gibi, bu ibadete eklemlenerek ortaya ¢ikan bir takim
fonksiyonlar sebebiyle ayni zamanda diinyevi bir kurum ol-
maktadir (Ocak 1997: 86).

Burada ozellikle "fiitlivvet camileri”" iizerinde durulmasi
gereken bir konudur. Fiitiivvet camileri Osmanli Devleti'nin
kurulugunun yalmiz iki buguk yilizyilim kapsayan bir do-
nemde uygulanmis olan 6zel bir cami tipidir. Bu camiler-
de dini pratik i¢in dngdriilmiis ibadet mekanlarinin disinda
farkli islevler i¢in diisiinlilmiis olan birtakim yan mekanlar
da bulunmasi dikkat ¢ekicidir. Osmanli Devletinin kurulus
devrinde devlet yonetimi ile Ahilik drgiitiiniin karsilikli ilig-
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kisi bilinmektedir. Bu karsilikl iligki, genislemekte olan bir
cie\detin ilk yoneticiierinin, Anadolu'nun karigik ortamin-
da diizenli bir 6rgiitle iilke ¢capinda etkinlik gosteren, Islami
fiitiivvet ilkelerine gore bigimlenmis ahlak kurallarinca iire-
tici ile tiiketici arasindaki iliskileri ayarlayan ve toplumun
tim kesimleriyle devlet mekanizmas1 arasindaki baginti-
y1 denetleyen Ahilik 6rgiitiinii yasal bir kurum olarak tani-
yarak, ona belirli haklar ve imtiyazlar vererek devlet yoneti-
minde bu orgiitten faydalanmak olarak goriilebilir. Bu ilis-
ki gercevesinde, yeni topraklarda kurulan egemen kiiltiiriin
simgesi olan cami, 1slami kurallara gore yonetilecek olan
yeni diizenin idari kadrosunun eylem merkezi niteliginde
bir yapi ile birlestirilerek, Osmanli Devletinin kurulus do-
neminde, sadece bu devre 6zgii bir yap1 tiirii olarak hiivi-
yet kazanmis olmalidir. Fiitiivvet camileri, kurulmakta olan
devletin din ve diinya islerini tek bir yapida birlestiren bir
yap1 tiirii olarak ortaya ¢ikmistir. Her fiitiivvet camiinde, is-
tisnasiz ibadet yeri olmakla beraber, ibadet i¢in ongoriilme-
dikleri belli olan yerler vardir. Bu yerlerin, idari islerin go-
riisiildiigli toplant1 odalar1 olmasi muhtemeldir. Ciinkii, bu
donemde heniiz, ne alman kararlarin seriata uygunlugunu
tayin edecek seyh'iil-islamlik kurumu ne de hiikiimet kuru-
lunun toplanacagi divan olugsmamistir. Bu agidan, Osmanli
Devleti'nin kurulus asamasinda fiitiivvet camileri hem iba-
det mekan1 hem saray divani, seyh'il-islamlik makami hem
de halkin ziyaretine ve sorunlarina acik birer danisma mec-
lisiydiler (Dogan 1977: 230).

Dinler arasi iliskiler

Anadolu sehirlerinde kiiltiir ve toplumsal Orgiitlenme
diizeyinde, bir kism1 sadece Tiirk diinyasina (ya da artik en
azindan Tirk diinyasinin bati kesimine) 6zgii, ama birgogu
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da Iran ve Bizans'1 da igine alan bir takim ortak unsur ve te-
malar ayirt edilebilmektedir. Bu bakimdan Anadolu, tarih-
sel olarak Bizans, Tiirk ve dolayli da olsa fran gibi biiyiik
imparatorluklarin egemenlikleri altinda yasamanin, Is~
lamlagtirrna dalgalarinin ve bu siirecin sonunda halklarin
ve kiiltiirlerin birbirine karigmasinin yarattig1 bir uygarlik
alani olarak goriilebilir.

Oyle ki, bu uygarlik alaninda kiiltiirel farkliliklar ortak
temalarin degisik goriiniimleri haline biirlinmiistiir. Bunun
en yaygin Orneklerinden biri yemek kiiltiiriidiir. Kebap-
lar, dolma ve sarmalar, zeytinyaglilar, balik salamuralari,
sebzeli koyun eti haslamalari, fistikli hamur isi tathilar v.s.
hepsi kiiltiirel sentezlerin iiriiniidiir. Burada bizi ilgilendi-
ren dinsel kimlikleri ve dinlerle toplum arasindaki etkile-
simleri ortaya ¢ikarmak adina dini toéren ve senlik mutfak-
lar1 dikkat ¢ekmektedir. Bir¢ok dinin birarada yasadigi ve
bunun yaninda mutfaklarin bir¢ok noktada benzestigi Ana-
dolu, senkretizmin sofradaki karsiligini aramak i¢in genis
bir alan sunmaktadir. Tirk asuresi, Ermeni anus-aburu ve
Rum kolivas1 konumuz i¢in iyi bir drnektir.

Asure, Muharrem aymm onuncu giinii, kimilerine gore
onundan oOnce, kimilerine gére ise Muharrem ayinin her-
hangi bir giiniinde hazirlanan bir tatlidir. Muharrem'in 9,
10 ve 11. giinlerinde orug¢ tutulur. Bu tarih Yahudiler i¢in
de Kizildeniz'in geg¢iligini simgelemektedir. Asure birgok
malzemenin karisimiyla yapilir. Bu tatlinin kdkeni olarak,
Nuh'un gemisinde yiyecek bir sey kalmadigindan hayvanla-
r1 kesmemek icin biitiin gida artiklarinin karigimiyla yaptigi
yemek gosterilir, Siiler i¢in, asure Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da
yoldaglarinin getirdigi yiyeceklerin karisimiyla yaptigi ye-
mektir. Her ne sekilde yapilirsa yapilsin asurenin tadi ¢ok
onemli degildir; 6nemli olan besin degeri ve bir peygamber
veya velinin bulmus olmasidir.
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Anug-abur (kelimesi kelimesine g¢evrilirse tatli gorba)
kisih, 25 Aralik-6 Gciak tarihleri arasinda hazirlanir: Yanin-
da bir¢cok kuru yiyecek bulunur: iiziim, pestil, findik, fis-
tik, ceviz, badem, pastirma, salam, ancuez vb. Ermeniler-
de Noel 6 Ocakta kutlandigindan, bu donem oru¢ zamani-
dir. Anus-abur yemekten sonra tatli olarak yenir. Ermenile-
rin de Nuh peygamberle agikladiklari bu tatli, onlar i¢in de
tadindan ¢ok manevi degeri olmak bakimindan asureyle ay-
nidir. Tanr1 eve bereket versin diye hazirlanir.

Koliva, bir 6liimden sonra iigiincii, dokuzuncu ve kirkin-
ct gilinlerde ve her y1ldoniimii tdéreninde hazirlanir. Evde
yapilir, kilisede kutsanir ve dagitilir. Oliiniin ruhuna yar-
dim etmeye ve onu tanri katinda rahatlatmaya yarar. Bu,
Miisliimanlarin 6liim torenleri (helva dagitmak) ve kabir
ziyaretlerindeki sefaat amagli ibadetlere de (evde hazirla-
nan bir tatlinin okunarak dagitilmasi) benzemektedir. Bir
maddeyi Oteki diinyaya ulastirmanin tek yolunun, onu
hayir i¢in tilketmek olduguna inanilir. Ayrica ¢ocuk meme-
den kesildiginde ve ilk dis ¢ikarttiginda da dagitilir.

Asure ve anus-abur karisim ozellikleriyle birbirine ben-
zemektedir. Bugday suda islatilir ve haslanir. Bunun ya-
ninda diger malzemeler (nohut, kayisi, kuru {iziim, piring,
kuru fasulye, kuru incir vd.) ayni sekilde hazirlanir. Hepsi
pistikten sonra suyu koyulagsmaya baslayan bugdaya katilir,
seker ve biraz tuz atilir. Birlikte yeniden kaynatilir ve sogu-
maya birakilir. Elde edilen karisim jole kivammdadir. Ustii-
ne fmdik, sam fistig1, ceviz ve nar taneleri serpilir. Giilsuyu
gezdirilip targin ekildigi de olur.

Kolivayi ise susuz asure diye adlandirabiliriz. Biitiin 1slat-
ma islemleri burada tersine ¢evrilmistir. Kolivada malzeme-
ler stirekli kurutulur ve kavrulur. Bugday 1slatilir, ama kay-
nayip taneler patlamaya basladiginda suyu elekte siiziiliir.
Taneler salt bu is i¢in kullanilan bir beyaz ¢arsafin {istiine
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serilir ve kurutulur. Bugday ve/veya nohut unu kavrulur,
doviilmiis ceviz, ¢gam fistig1, kuru tizim ve tar¢inla birlik-
te bugdaya karistirilir. Sonunda un ve pudra sekeri dokii-
liir, salt slislemek icin de nar taneleri ve seker serpilir (Sau-
ner Leroy 1987: 200).

Koliva, dliime bagli olmasina karsin, asure ve anus-abur
oruca ve mitolojiye baglidir. Bununla birlikte her ii¢iinde
de bereketle bir baglant: vardir. Kullanilan malzemenin ¢o-
gunun disi bir karakteri olmasi bunu kanitlar: dis1 kuru, igi
yas ve sisen malzemeler. Asure ve anus-aburda malzeme-
ler nerede ise yeniden hayata donerler: islatilir, kaynatilir
ve sonunda taze gibi goriiniirler. Boylelikle doganin devri-
ni yeniden iretirler. Dolayisiyla, bir tarafta kisin en sert do-
nproinp VA -Mah'an—/r{etnlteiner—dip&y—tovolto Alimripvi 'ifjrii'ii
ki halata Gonderme vardir.

Burada, tarihsel olarak olusmus bazi kiiltiirel etkilesim-
lerin oldugunu goérmekteyiz. Torensel sofra kiiltiiriinde ol-
dugu gibi, tarihsel olarak, kiiltiirel unsurlari1 da igcermek zo-
runda olan bir¢ok doniigiim ve alisveris gergeklegsmistir.
Bu siireg, farkli bolge ve dinlerde farkli etkilere yol agmuis,
zaman ic¢inde zorunlu olarak benzer bicimlerde birgok bdl-
geye girmistir. Kiltiirel tema ve unsurlarin popiiler diizey-
deki benzerligi goriliniiste paradoksaldir. Selguklu Devle-
ti ve beylikler donemindeki toplumsal orgiitlenme ve daya-
nigmayla ilgili genel tablo, sehirlerin mahallelerinde 6zgiil
alanlar seklinde ortaya ¢ikan bir dizi farkli cemaatten olu-
san bir parcalanmislik goriintiisiidiir. Buna gore Anado-
lu sehir toplumu daha 20. yiizyila kadar c¢okkiiltiirli top-
lum modeline uymaktadir: Din, etnisite, asiret ya da bdl-
gesel koken temelinde, ¢ogunlukla icsel olarak kendi ken-
dini yoneten, mekansal, kiiltiirel ve toplumsal olarak fark-
I1 cemaatler manzarasi resmedilmektedir. Bu cemaatler bi-
rarada yasar ve ortak bir ekonomileri vardir ve bazen belir-
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li cemaatler belirli iglevler iistlenir. Hepsi de, vergi ddedik-
leri ama dini statiilerine gore farkli ayricalikiara sahip ol-
duklar1 tek bir otoritenin yonetimi altindadirlar. Osman-
I Imparatorlugu'nun millet sistemi, bu durumun resmtles-
tirilmesidir. Kiiltiiriin bu derece cemaatlere dayali olusu,
kiiltiirler aras1 etkilesimi ve bununla ilgili olarak cemaat si-
nirlarim yatay kesen toplumsal iliskilerin oldugu bir toplu-
mu Ongdérmektedir. Yalitilmis cemaatler modeli, muhteme-
len, belirli toplumsal, ekonomik ve siyasi istikrarsizlik do-
nemleri i¢in gegerli ve o donemlerin mirasi olabilir. Ciinkii
refah ve istikrar déonemlerinde cemaat sinirlarini asan,
yogun ve c¢ok cesitli toplumsal ve ekonomik aligveris oldu-
guna dair olduk¢a fazla gdsterge mevcuttur.

Anadolu'nun kiiltiirel tarihinde islamlasma ve Tiirklesme
merkezi bir éneme sahiptir. Malazgirt'ten sonra, Islamlas-
ma ve Tiirklesme hizla ilerlemis ve 14. yilizyila gelindigin-
de iilke niifusunun 6nemli bir kesimi Mislimanlasmisti.
Bu siirecte Islam, genis bir toplumsal ve kiiltiirel olusum-
lar yelpazesi i¢inde kabul edilmis ve buna uydurulmustur.
Bunun sonucunda ortaya ¢ikan Islami bigimler, kurumsal-
lagmis Siinnilik, halk diizeyinde kitabi bigimlerden hetero-
doks ve senkretik inang ve pratiklere kadar farklilagmigtir.

Buna karsilik, Anadolu niifusunun dikkate deger bir ke-
simi gayrimiislim unsurlardan olusuyordu. Sel¢uklu sul-
tanlarinin baska Islam iilkelerinde rastlanmadik bir bigim-
de gayrimiislim tebaa ile yakindan ilgilendigi, onlarin hak-
larin1 korudugu ve genis imkanlar verdigi bilinmektedir
(Turan 1969: 145-154). Bu Hiristiyanlar, genelde Ortodoks
Rumlar ve Gregoryen Ermeniler yaninda, ¢ogunlukla bu iki
mezhebin digindaki, Yakubi, Nasturi, Keldani, Siiryani vd.
Dogu ve Giiney Dogu Anadolu'nun heterodoks kiliselerine
bagl olanlardi. Bu degisik mezheplere bagli Anadolu Hiris-
tiyanlig1, hatta Ortodoks halk Hiristiyanligi da dahil olmak
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lizere» genis Olgiide eski pagan kiiltlerin karisimindan olu-
san bir Hiristiyanlikti. Pagan donem "tanri"larmm bir
kismi, Hiristiyan azizi sekline doniiserek yasamaya devam
etmekte, kiiltleri kutsanmaktaydi. Iste Selguklu dénemi se-
hirlerindeki Miislimanlik ve Hiristiyanligin, genelde bdyle
hurafelere yatkm bir manzara arz edisi, Miisliiman ve Hiris-
tiyan halk kesimini birbirine yakinlastiran ve o6zellikle se-
hirlerde onlar1 birtakim ortak kiiltler etrafinda birlestiren
en etkili faktér olmustur (Ocak 1997: 88).

Iste bu sekilde, daha Selguklular doneminden itibaren,
bir yandan Miisliiman Tiirk kesiminde bir popiiler islam,
diger yandan Hiristiyan kesiminde bir popiiler Hiristiyanlik
anlayisinin hakim oldugu Anadolu sehirlerinde, iki kesim
Zrimindu serek ekonomik gerekse sosval ve dini bakimdan
ortak bir hayat olusmustur. Oyle ki. bu sehirlerde yasayan
her iki kesime mensup insanlar, birbirlerinin dilini konus-
makta, birbirleriyle alisveris yapmakta, diikkkan komsusu
olabilmekte, hatta birbirlerinin diigiinlerine, degisik sosyal
faaliyetlerine, dini ayinlerine katilabilmekteydiler.

Anadolu sehirlerinin bu g¢okkiiltiirlii yapisi sonucu, Sel-
cuklu doneminde Miislim ve gayrimiislim halk arasinda
Islam ve Hiristiyanlikla ilgili teolojik tartismalarin ve top-
lantilarin sik sik yapildigim biliyoruz. Ornegin, Sultan Kilig
Arslan Malatya Patrigi Michael'i sarayina davet etmis, onun-
la dostane bir iliski kurmustur. islam alimlerinden Kema-
leddin ile dini ve felsefi konular {izerine miinakasalar yap-
tirmig, peygamberler ve Hz, Isa hakkinda kendisine birgok
sorular sormustu. Kili¢ Arslan huzurunda yapilan bu mii-
nakasalardan ¢ok memnun olmus, manastirin vergisini kal-
dirarak bir¢cok degerli hediyeler vermisti. Hatta daha sonra
patrige mektup yazarak, kazandigi zaferlerin kendi dualar
sayesinde nasip oldugunu belirtmis ve dualarinin devamim
istemistir (Turan 1969: 147). Kilig¢ Arslan'in dini konularda
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bu derece genis diisiincesi ve felsefi konulara ilgisi, mutaas-
sip cevrelerce sultanin gercek bir Miisliiman sayilmamasi-
na firsat vermis ve iman tazelemeye davet edilmesine neden
olmustu. Kili¢ Arslan'in oglu, II. Siileyman Sah da baba-
onun da itikadinda bozukluk oldugu kanaati vardi. Selguk-
lu sultanlarinin Istanbul'u ziyaretleri ve Hiristiyan kadinlar-
la evlenmeleri de davranislarina etki ediyordu. Bazilarinin
vaftiz edildigine dair kayitlar vardir. Anne tarafindan Bi-
zans hanedanina mensup Selguklu Sultam II. izzeddin Key-
kavus, bunlardan biridir. Keykavus da sarayinda rahipler-
le fakihler arasinda teolojik tartismalar yaptirmaktaydi. Bu
ve benzeri kayitlar, gerek Selguklu sarayinda gerekse tekke,
zaviye, kilise ve manastirlardaki, Hiristiyanlarla Miisliiman-
lar arasinda teolojik tartisma geleneginin ne kadar koklii ve
yaygin oldugunu gostermektedir (Ocak 1997: 89).

Bu gelenek Osmanli Beyligi'nin erken déneminde, 14.
yiizyllda da canliligimi korumustur. Ornek olarak, Osman-
lilara esir diisen Selanik Baspiskoposu Grigorios Palamas
mektuplarinda, kimi zaman Miislimanlarin kimi zaman da
kendisinin girigimiyle 6nde gelen Tiirk devlet ve din adam-
lartyla yapmis oldugu dini tartigmalar1 anlatir. Bu tartigma-
lara hosgorii ve uzlagsma havasinin egemen oldugu goriiliir.
Kendisine Lapseki'de sert davranan gaziler ve Orhan Bey'in
sarayindaki Miisliimanlasmis Yahudiler gibi iki istisna disin-
da, Palamas'in Tiirk muhataplari, Orhan Bey'in kendisi, to-
runu, saray ileri gelenleri, imam ve sokaktaki insanlar, Is-
lamm ve Hiristiyanligin karsilastirmalr iistiin taraflarini tar-
tismaya her zaman acik olmuslardir (Balivet 1997: 2). Isla-
mi kaynaklarda Palamas'in Miisliimanlarla en verimli iligki-
lerini kurdugu iznik, "ulema yuvasi" olarak nitelenmektedir
(Adwvar 1970: 12). Buradaki {inlii alimler, Tiirk Miisliman-
l1g1 iizerinde derin etkiler birakan biiylik Magripli su fi Muh-
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yiddin Ibn Arabi'den etkilenmislerdir. Ibn Arabi 13. yiizy1l
baslarinda Selcuklu sarayinda uzun siire kalmisti. Dolayisiy-
la burada, gayrimiislimlerle iligki kurmaya yatkin ve uygun
bir mistik Isldm s6z konusudur; bdyle bir Islamda "Isa ibn
Meryem" ¢ok onemli bir rol oynar (Khalidi 2003: 40) ve
Palamas'm Iznik'te tartistigi Miisliimanlar agik¢a bu ogre-
ti icinde yer alirlar. Bu uzlagmaci tavra, heterodoks seyyah
dervislerin popiiler ve fazla bigimci olmayan din anlayislari
eklenir. Bir de, Bizans kaynaklarinin mvcobarbaroi dedigi ve
cifte kiiltiirel kalit1 birlestiren, Tiirk-Hiristiyan evliliklerin-
den dogmus bir toplulugun bilinci vardir. Tiim bunlar bira-
raya gelince, Selanik baspiskoposuyla Miisliimanlar arasinda
Iznik'teki tartismaya egemen olan serinkanli hava ve anlas-
ma zemini bulma konusundaki karsilikli irade daha iyi an-
lagilmaktadir. Tiirk kaynaklarindan 6grendigimiz bi¢imiy-
le de 14. ylizy1l ortasinda Osmanli Beyligi'nde hiikiim siiren
atmosfer, Miislimanlarla Hiristiyanlar, arasindaki uzlasmaci
iligkiye biitiinliyle elverislidir ve Palamas tarafindan resme-
dilen ortami dogrular (Balivet 1997: 4).

Popiiler diizeyde dinler arasi uzlasmac iligkiler bazen o
kadar ileri seviyeye varir ki, dinlerin birligi fikrine ulasi-
lir. Seyh Bedreddin, bunun, politik bir vizyonu da olan, ta-
savvufi 6gretisinde programint sunar. Seyh Bedreddin, ka-
risik kokenlerinin verdigi yatkinlikla, i¢ine dogmus oldu-
gu Islam ve Hiristiyanlik olarak iki dinsel miras1 baristir-
maya kalkigsmistir. Seyh Bedreddin bu bagdastiric1 girisi-
miyle Anadolu'nun sinirlarinin 6tesinde iin yapmisti. Sakiz
Adasi'nm Cenevizli valisi, onu 6gretisini yaymak iizere
adaya davet etmisti. Seyh Bedreddin de daveti kabul ede-
rek, adada on giin kadar kalmig, burada din adamlar1 ve yo-
neticilerle ilging temaslarda bulunmustu. Bu kisiler de, tek-
tanril1 i¢ dinin derin birligine olan inanglarini dile getir-
misgler, ili¢ dini birlestiren &gelerin, ayiran 6gelere nispetle
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cok daha 6nemli oldugunu vurgulamislardir. Seyh Bedred-
"din7"burada~zikir~medisleri~cliizenfe

ortak bir manevi havanin teneffiis edildigi atmosferin olus-
masina katkida bulunmustur. Seyh Bedreddin'in tasavvufi
gorilisii "vahdet" diislincesine dayaniyordu. Seyh Bedreddin
Varidat adli kitabinda, tasavvufun amacinin vahdet arayi-
s1 icinde diinyadaki sinifsal, dini vb. her tiir ayrimcilikla sa-
vasmak oldugunu belirtmistir (Balivet 1986: 50-51).

Ortak kiiltler ve kamavalesk

Anadolu sehirlerinde bir takim aziz ve veli mezarlari
farkli dinden kesimleri birlestiren ve ortak bir manevi ha-
vanin teneffiis edildigi "ilahi konukseverlik" in mekanlarin-
dandi. Diger yandan, veli mezarlari, islam diinyasinda ta-
savvufun yayginlasmasi ve ozellikle tarikatlarin ortaya ¢ik-
masiyla birlikte, gerek fethedilen gerek yeni kurulan bazi
sehirlerin, halkm goéziinde Isldmi kimligini vurgulayan bir
anlama sahipti (Barthold 1990: 96). Bu olgu Anadolu'nun
kirsal kesimi icin de gegerlidir. Oyle ki, Anadolu sehirlerin-
den ve koylerinden bazilari, en karakteristik yanlarindan
biri olarak, barindirdiklar1 iinlii veli tiirbeleri ile 6zdesles-
mislerdir.

Tiirbeler, Anadolu sehirlerinde yiizyillardir halk Miislii-
manliginin biitiin yonleriyle belirginlestigi, biitiin 6zellik-
lerini sergiledigi, Islam &ncesi inang ve kiiltlerin su yiiziine
ciktig1 dini hayatin merkezi olarak kabul edilebilirler (Ocak
1992: 10-13). Halk Miisliimanliginin camideki yiizii ile bu-
radaki yiizii birbirinden olduk¢a farklidir. Camide Islamm
kitabi y6niine daha yakin olan halk Miisliimanligi, tiirbe-
lerde Islam &ncesi kiiltlere daha yakindir. Bu, kitabi Islam
tarafindan tiirbelerin, dine bid'at ve hurafelerin yerlestigi
merkezler olarak goriilmesine neden 6lmiistiir.
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Anadolu sehirlerinde bazi tiirbeler, Miisliiman ve Hiris-
tiyan kesim arasinda ortak kiilt konusu olarak miisterek
ziyarete agiktir. Buralar, Anadolu sehirlerinde halk Hiris-
tiyanlig1 ile halk Mislimanliginin birbirine en yaklastigi
noktalar sayilabilir. Nasil, Anadolu sehirlerinde Hiristiyan-
liga gecis doneminde eski ilk ¢ag tanrilar1 aziz sekline do-
niistiiriilerek paganliktan Hiristiyanlifa yumusak gecis sag-
lanmigsa, bu siirecin benzeri, Hiristiyanliktan Miisliiman-
liga gecerken de tekrarlanmistir. Bir kissm Hiristiyan aziz-
lerin, Ozellikle ilk donem sehitlerinin mezar ve makamla-
r1, Tiirkler arasinda zamanla evliya olarak algilanmaya bas-
lamis, boylece bu mezar veya makamlar, hem Hiristiyan
hem de Miisliman halk arasinda ortak ziyaretgahlar hali-
ne doniliserek bir etkilesim sahasi olusmustur. Ay?. Yorgi/
Saini Georges ve Hizir-liyas 6zdesligi bun.un iyi. bir drne-
gidir. Bu kiiltiin 6nemi, isldamm Arap yarimadasinin disina
¢ikip Misir, Suriye ve Irak bélgelerine yerlesmeye bagladig
devirlerden itibaren Miisliiman halklar arasinda yer bulabi-
len, Islamlasmis belki de en eski Hiristiyan kiiltlerden biri
olmasindan ileri gelmektedir. Daha ziyade Ortadogu Miis-
liman halklar1 arasinda taninan Aya Yorgi, Cercis, Curcis
veya Circis Nebi adiyla bilinmektedir.

Aya Yorgi veya Saint Georges Hiristiyan menkibelerinde
beyaz atl1, savasg1 bir aziz ve Hiristiyanligin yayilmasi ugru-
na agir iskencelerle 6ldiiriilmiis bir sehit olarak tasvir edi-
lir. Aya Yorgi ile ilgili en meshur menkibelerden biri ejder-
ha ile savas menkibesidir. Ejderha ile savag menkibesi Aya
Yorgi kiiltiiniin Miisliman Tiirk inanglariyla karigmasi ko-
nusunda bir ara¢ olmasi itibariyle biiyiik bir 6nem tasir. Bu
karsilikli inang etkilesimi bakimindan bir diger énemli fak-
tor, Aya Yorgi'nin 6liim tarihidir. Aya Yorgfnin 6lim tari-
hi jlilyen takvimine gore 23 Nisan 303 olarak kabul edil-
mektedir ki, bu, Gregoryen takvimine gore 6 Mayis'a kar-
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silik gelir. Dikkat edilirse bu tarih, Miisliimanlarda Hid-
rellez, yani Hizir-ilyas kiiltiiniin kutlama tarihiyle aynidir.
Iste Miisliiman Tiirklerin Aya Yorgi kiiltii ile ilgileri burada
baglamaktadir. Miisliman Tiirkler Ortadogu ve Anadolu'ya
geldikleri zaman Aya Yorgi'yi Araplardan Circis Nebi olarak
taniyip benimsemis olmalidirlar. Daha sonra, Anadolu'daki
mevsim degisiklikleri ve buna bagl iktisadi ve sosyal faali-
yetler sonucunda onu Hizir-llyas ile 6zdeslestirmis olma-
lilar. Sonug olarak, iki kiilt igice girmis ve belirtilen tarih-
te hem yerli Hiristiyanlar hem Miisliiman Tiirkler arasinda
kutlanmaya baglamistir. Bu 6zdeslestirmenin tipik bir teza-
hiirii olarak Anadolu, Balkanlar ve Kirim havalisinde Aya
Yorgi'ye ait makamlar Hizir-Ilyas'a maledilmistir. S6z konu-
su Ozdeslestirmede ayrica, Aya Yorgi'nin beyaz atli, savas-
¢1 ve ejderha oldiiren bir aziz olmas1 dolayisiyla eski des-
tansal Tiirk kahramanlariyla olan benzerligi de 6nemli bir
rol oynamistir. Aya Yorgi, savasci-aziz karakteri nedeniy-
le Tiirklerce sadece Hizir-Uyas'la dzdeslestirilmekle kalma-
mig, Baba llyas, Sar1 Saltik, Karaca Ahmed gibi gazi-erenler-
le de 6zdeslestirilmistir (Ocak 1991: 661-673).

Hiristiyanlarin Aya Yorgi, Misliimalarm ise Hidrellez
adina 6 Mayis'ta kutladiklart giin, Selguklu, beylikler ve Os-
manlt dénemi sehirlerinin ¢okkiiltiirlii dini ve sosyal orta-
minin en agik karakteristiklerinden biri olarak ortak mev-
simlik bayramlardandir. Bir ge¢is donemi olarak kutlanan
Hidrellezin adi, Anadolu insani arasinda aksi goriisler bu-
lunmakla birlikte karalarin, bazi sdylencelerde denizlerin,
hakimi oldugu kabul edilen Hizir ile, denizlerin, bazi sdy-
lencelerde karalarin, hakimi oldugu kabul edilen llyas adli
iki peygamberin adlarinin, Hidrellez olarak birlestirilmesine
dayandirilmaktadir. Soylencelerde hem Hizir hem de ilyas
"ab-1 hayat" icerek olimsiizlesmislerdir. Kimi anlatilarda
Hizir ile ilyas kardestir. Kimilerinde, kara sevdali iki asik.
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Kimi anlatilarda ise llyas gergektir, Hidir veya Hizir onun
lakabidir (Erginer 2005: 33). Nitekim, Ahmet Yasar Ocak
da (1990: 61), Hizir ya da Hidir s6zciigiiniin isim olmayip
bir lakap oldugunu; bazi kaynaklarda el-Hadir, el-Hidir ola-
rak gectigini; aslinin Hadir olup Arapga el-Ahdar "yesil, yesil
dal, yesilligi bol olan yer" anlamina geldigini belirtmektedir.
Metin And (1998: 192), kii¢iik farklarla gerek bu agiklama-
nin gerekse Hizir'a bu lakabin verilmesine iligkin agiklama-
nin Peygamberin bir hadisinde yer aldigini sdylemektedir.
Peygamber bu hadisinde Hizir'a bu adm verilmesinin nede-
nini kuru bir yerde bir post {izerinde otururken hemen ar-
kasinda yesil otlar belirmesiyle agiklamigtir.

Hizir, sozlii ve yazili hemen biitiin tasvirlerde iki karak-
terli bir dogaiistii gii¢ olarak betimlenmektedir. Bir karak-
terinde o. dara diisene e! vermenin, iyilikseverligin ugur
ve sans getirmenin, bolluk ve bereketin, iiremenin sembo-
lii haline gelmis bir veli ya da peygamberdir. ikinci karak-
terinde, 6liimsiizliigiin ya da 6liip yeniden dirilmenin ve
yesilin-yesermenin yani baharin semboliidiir. Dolayisiyla
kisin sona erip yazin basladigina isaret eden Hidrellez kut-
lamalarinin altyapisinda bu Hizir-ilyas kiiltii yer alir. Bu
kiiltiin derinlerinde yatan, eski pagan inaniglardan Hiris-
tiyanliktaki ve islamdaki halk inaniglarina kadar, igigce ge-
cerek farkli varyasyonlar halinde farkli kiiltiirlerde tezahiir
eden mitolojik 6ge Hidrellezi bir senkretizm Ornegi yap-
maktadir (Atay 2005: 38).

Popiiler din ve mitolojinin bu ortak unsurlarinin, ii¢ se-
mavi dinin ortak tarihsel evreni ve bu ii¢ dinin neset ettigi
cografyanin Islim oncesi Mezopotamya ve Pers dinleri ile
batini inanig ve pratikleri de iceren ortak kiiltiirel tarihin-
den kaynaklandig1 savunulabilir. Ancak bu, tek basina halk
inamslarindaki senkretik motivasyonu aciklayamaz. Izlen-
digi gibi, popiiler kiiltiiriin ortak inang¢ pratikleri, din ve et-
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nisiteye dayali olarak mekansal sinirlar1 koruyan cemaat-
ler seklindeki sehir toplumu goriintiisiiyle agik¢a ¢elismek-
tedir. Bu ¢eliski, eger dinin toplumsal 6nemini aragsallik ve
dayanigma olarak iki perspektiften diisiintirsek anlasilabi-
lir. Aragsallik baglaminda din, saglik, refah, mutlulukla il-
gili belirli amaglarin gergeklestirilmesi i¢in kullanilan bir
manevi kaynaklar kiimesidir. Bu, popiiler kiiltiiriin, fark-
I1 kaynaklardan o anki sorununa uygun careler yaratmasi
anlaminda pragmatik olarak ortaya ¢iktig1 yerdir. Bu, inang
sinirlarinin en belirsiz oldugu ve farkli dinlerden ve genel
folklorik inan¢ unsurlarinin karsilikli olarak birbirlerinin
yerine ikame edilebildigi noktadir.

Bir takim ortak ritiiellere sahip, ziyaret, bayram ve ayin-
ler gibi dini pratikler, farkli kiiltiirlerin cakismasi yoluy-
la popiiler gelenegin doniistiiriildiigii alanlardir. Bu ortak
kiiltler, yabanci olani, dtekini, farkliyi, aykiriy1 bir araya ge-
tiren ve Bakhtin'in (2001: 20) melezlesme dedigi islevi ger-
ceklestiren ortamlardir. Su halde kiiltiirel ¢ogulculugun fa-
illeri sifatiyla ortak kiiltler farkli, daha kozmopolit insan-
larin ve kiiltiirel nesnelerin sunulmasi yoluyla Islam dis1
inanglarin ve geleneklerin karigikliga itilmesini igermek-
tedirler. Dolayisiyla tiirbeler, bayramlar, ayinler, vb. ortak
kiiltler Islam i¢inde karnavalesk bir unsur olusturmaktadir.

Bu karnavalesk unsur, panayirlar gibi ticari mallarla be-
raber kiiltlerin ve kiiltiirlerin de miibadele iliskisine girdik-
leri iktisadi faaliyetle de iligkilidir. Yogun ekonomik iligki-
ler ve etkinlikler, giivenlik ve refah donemlerinde toplum-
sal iligskilere ve kiiltlirel etkilesimlere doniisiir, istikrar do-
nemlerinde cemaat sinirlar1 gevser ve sosyo-kiiltiirel iligki-
ler artar. Halk inanislarinda senkretik 6gelerin nedenleri,
istikrar ve refah donemlerinin Gtekiyle dostane iliski kur-
maya imkan veren 0zgiir ortami ile popiiler kiiltiiriin prag-
matik ve eklektik dogasinda aranmalidir.
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SONUC

Buraya kadar yaptigimiz tarih okumalarinda Orta Asya ve
Anadolu toplumlarinin, dinsel ve etnik bakimdan, olduk-
ca ¢esitli unsurlar1 birarada tutan heterojen bir yap1 icerdi-
gini gordiik. Bu cografyalarda kurulan Islam devletlerinin
herhangi bir etnik kimlikle temsil edilmeyip hanedan kim-
ligiyle temsil edilmesi, vergilendirme sistemi ve Islam hu-
kukunun zorla Islamlagtirmaya engel teskil etmesi gibi ne-
denlerle Abbasiler'den Osmanli'ya kadar devlet iktidarinin
hosgoriilii bir siyaseti benimseyerek cokkiiltiirliligi ko-
rudugunu sdyleyebiliriz. Hanedanlarin genel olarak "cihan
simul" bir imparatorluk kiiltiine sahip olma cabalan, kiil-
tlirler aras1 etkilesime imkan veren kanallar1 agma gayretiy-
le, bagdastirmaci girisimlere stratejik bir 6nem verilmesine
neden olmustur. Bu saikle, dini alana devlet iktidar1 tara-
findan pek miidahale edilmedigi ve dini hayatin ulema sini-
fi gibi uzman erkine birakilmadigi goriilmektedir. Kaynak-
larda, bu hususu kanitlayacak, dini hayatin bu serbestligi-
ni basibosluk ve sapkinligin yayilmasi olarak géren, medre-
seler gibi degisik Kesimlerden resmi makamlara ¢okga sika-
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yet beyanina rastlamaktayiz. Buna ragmen, dini hayat sivil
inisiyatife birakilarak, Islami diisiince ve pratikte ¢ok esnek
yorumlarin ortaya ¢ikmasina zemin olusturacak zengin ve
kozmopolit bir ortam saglanmistir. Bu ortamda Islam fel-
sefesi altin ¢agim yasamis, her alanda bilimsel gelismeye
temel teskil eden icatlar ve kesifler olmus, islam estetigi ve
sanatinin 6zgil ifade bi¢cimlerinin ilk niiveleri verilmis ve
tasavvufun, silsileler halinde, her birinden ayr1 kollarin tii~
reyip kurumsallasacagi kaynaklar1 yaratilmigtir. Bu siireg-
te, tasavvuf Isldmm mistik boyutunu olustururken kiltii-
rel ifadelerini de {iretmistir. Islam, tasavvufi kanaldan yay1-
lirken senkretist bir motivasyonla interaktif bir siirece gire-
rek kiltiirlesmis, bunun sonucunda heterodoks dini anla-
yislar dogmustur.

OH'Ct 40y ,»>me> P dpr £y d” CroUgrdiim _px V)N
styla, Islamm bir "Arap ideolojisi" olarak yayilmasi ve Eme-
vilerin somiirgeci siyasetleri, Tiirklerin ilk anda bu yeni
dine kars1 giiglii bir mukavemet gostermelerine yol agmis-
tir. Bu gerilimli iliski zamanla askeri ittifaklar gibi etmen-
lerle gevsemeye baslamis, nihayet Taias Savasi'nda Cin'e
kars1 ittifak kurulmasi iliskilerde iyilesmeye dogru bir
doniim noktas1 olmustur. Yine de, Tirkler tam olarak hala
islam dinine yakmlasmamis olsa da, Islam giiciine yakinlas-
maya baglamiglardir. Nitekim, Abbasilerin halifeligi Emevi-
lerden almasiyla Isldima karsi sempatinin arttigim goriiyo-
ruz. Zira, halifelifin Abbasilere gecmesi Islam devlet siya-
setinde de bir doniisiime neden olmustur. Emevilerin "et-
nisist" ve somiirgeci siyaseti yerini Abbasilerin "limmetci"
ve hosgoriilii siyasetine birakmistir. Ayrica tasavvufun tari-
katlar araciligiyla bolgede yayilmaya baslamasi kitleler ara-
sinda Islamm popiilerlesmesine neden olmustur. Boylece
Tiirkler, Islami kabul ederken her tiirlii taassuptan bagim-
siz, dinin kendileri i¢in muglak hiikiimlerine riayetten ¢ok,
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eski geleneksel aligkanliklarinin isldmi bir renge boyanmis
sekline bagli, eski samanlarm islamlagmis bir devamindan
bagka bir sey olmayan heterodoks dervislerin manevi niifu-
zu altina girmislerdir. Dogaldir ki, ¢cogu gdgebe bir yasam
bi¢imini siirdiiren Tirkler i¢in heterodoks dervisler tara-
findan 6gretilen ve biiyiik 6l¢lide atalarinin eski dinleri ile
ortiisen inang esaslari cazip gelmistir. Dervisler dayatma-
dan ¢ok ikna yoluyla, 6gretide oldukg¢a cesur sadelestirme-
lere giderek ve senkretik motiflerle bezeli bir islami yaya-
rak Orta Asya ve daha sonra Anadolu halklarina niifuz et-
mislerdir.

Seyyah dervislerde s6z konusu olan, daima yiice bir amag
icin kendini gerceklestirmek ve yaptig1 secimlerle hi¢ dur-
madan kendi sinirina yaklagan, fakat asla ona varamayan
bir arayistir. Daima yaklagmak ama asla ulasamamak. Deyis
yerindeyse bir dervis-olus. Bir amag¢ belirleyerek gozleri
daima ufukta, baglangica ve sonsuza odaklanmadan, arada
katettigi siire ve yol boyunca cektigi sikintilar araciligiyla
amacina yaklastigini sezen dervis-olusta kendinde bir amag
ve kacis ¢izgisi vardir. Bu haliyle dervis-olus baska yollara
ve bagka olanaklara agilma, kendini bagkaliga agmadir. Sey-
yah dervisler daima bir kagis halinde olup, ana yollari, yol
ayrimlarim1 yadsirlar. "Ya... ya da" mantig1 karsisina "ve...
ve... ve" mantigin1 koyarak tim olanaklar1 kucaklamak is-
terler. Sunu yapip bunu yapmamanin sinirliliginda yasami
farkli olanaklara agmanin arayisina yonelirler.

Heterodoks dervislerin senkretik inanglari, 13. ylizyildan
itibaren Anadolu Selguklu Devleti biinyesinde &zellikle bir
Islam-Hiristiyan uzlagmasi yaratmay1 basaran gii¢lii manevi
sahsiyetler tarafindan yayilmaya baslamistir. Mevlevi tarika-
tinin Onciisii Mevlana Celaleddin Rumi, Bektasi tarikatinin
onciisii Hac1 Bektas Veli, popiiler tslamm Balkanlar'daki
onciisli Sar1 Saltik bu sahsiyetlerin en énemlilerindehdir.

201



Anadolu'ya ilk olarak Selguklu ya da Danismendli fatih-
ler tarafindan getirilen ve 11. yiizyi1lda Bizans'in dogu sinir-
larinda ortaya ¢ikan Tiirk Miislimanliginin yayildigi bas-
lica yerler, monofizit Hiristiyan topraklari (Ermeni-Yaku-
bi), sonra da Bizans-Ortodoks diinyasi olmustur. Buralar-
da ilk asamasini gecirdikten sonra (11. yiizy1l sonundan
14. yilizy1l ortasina kadar) Anadolu'dan Balkanlar'a kadar
uzanan bir cografya ve 20. yiizyila kadar uzanan bir siireg-
te gelisimini siirdiirmiistiir. Oyleyse, bu Islam anlayis1 Hi-
ristiyanligin Bizansli ve Ermeni bicimleriyle ¢ok uzun siire
(sekiz ylizyildan fazla) birlikte yasama deneyiminden geg-
mistir. Bu durumda Selguklular (11. ve 13. yiizyil) ve Os-
manlilar (14. ve 20. ylizyil) tarafindan temsil edilen Tiirk

rel<li okir”k Hiristiyani?n" vp Hiristiyiiniik ile i¢ice olmus-
tur, denebilir. Mekan i¢indeki bu giriftlik, Tiirk Miisliiman-
ligina heterodoksi ve senkretizmden olusan o ¢ok 6zel ren-
gini veren en dnemli etkendir. Ayrica Bizans kaynaklarin-
da mixobarbaroi, Tirk kaynaklarinda igdis denilen bir top-
lumsal kategorinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Tiirk
ve Bizans evliliklerinden dogan bu kategori, Anadolu'nun
bagdagmaci geleneginin bir tezahiirii olarak inang¢ karigi-
mina yatkin bir neslin gostergesidir. Sel¢uklu hanedanla-
rindan hem vaftiz hem siinnet olan sehzadeler buna 6rnek-
tir. Bu durum, Anadolu'nun kozmopolit ortamindan kay-
naklanmistir. Anadolu'da, yilizyillarca Miisliiman koékenliler
ve yeni ihtida edenler, Hiristiyanlar ve Yahudiler, Budist-
ler ve Samanistler, Pavlusgular ve Bogomiller bir arada ya-
samislardir. Iste heterodoks dervisler senkretik dgretilerini
boylesine kaynasmis topluluklar i¢inde yaymislardir. Bu or-
tam1 hesaba katmamak, Tiirk Miisliimanligina ve onun ta-
savvufi bicimlerine biiylik bir evrensellik, hatta mezhep-
ler ve dinler iistli bir nitelik kazandiran senkretik motivas-
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yonun baglica nedenini goéz ardi etmek olacaktir. Bu ortam-
Tia~s1?killenen~ta”

itmii'Ubatin, ibadet ve dogma farkliliklarindan 6nemlidir ve
ruh nasil bigimlerin iistiindeyse, hikmet de seriat sinirlari-
nin Otesindedir.

Bu nedenlerle heterodoks derviglerin Hirisuyanlarla te-
maslar1 onlar i¢in ger¢cekten de temel bir 6ge olusturmus-
tur, ¢linkii onlar i¢in dinler, peygamberler ve kitaplar ara-
sinda herhangi bir hiyerarsi yoktur. Heterodoks inanglarin
temel savi, dinlerin 6zgiirliik¢ii, esitlik¢i ve hiimanist pan-
teistik tavirlarimi iistlenmeleri ve bu dogrultudaki savlari-
n1 miras edinerek siirdiirmeleridir. Bu nedenle heterodoks
bir Miisliimanm bakis ac¢isindan, bir Hiristiyan azizin kiiltii
kolaylikla bir Miisliiman velinin makamiyla 6zdes goriilebi-
lir. Heterodoks bakis agis1, farkli inanglara ait 6geleri kendi
dinsel inancinin degisik zamanlarda ve mekénlarda yasamis
izleri olarak goriir. Kendisini de tiim bu uzlastirici ve senk-
retik mirasin varisi olarak goriir.

Heterodoks seyh ve dervislerin bu 6zelligi bircok Hiristi-
yanin ihtidasinda 6nemli bir etkendir. Kitabi ve daha puri-
ten bir islamm hakim oldugu sehirlerde pek rahat edeme-
yen heterodoks dervisler, Tirkmenlerin yasadig: kirsal bol-
geleri ve Hiristiyanlarin yogun olarak yasadigi uc bolge-
leri kendilerine yasam alani olarak se¢mislerdir. Buralar-
da inang¢larin1 daha 6zgiir yasayabiliyor ve yerel kiiltiirlerin
dini geleneklerine gore ortak kiiltler "icat ederek" misyo-
nerlik faaliyetlerini siirdiiriiyorlardi.

12. ve 13. yiizyil Anadolu niifusunun ¢ogunlugu Hiristi-
yanlardan olusuyordu ve Tiirk mutasavviflart bu ¢ogunlu-
gu gboz Oniinde bulundurarak konumlarini belirlemek zo-
runda kalmislardi. Bunun sonucunda "ben ve 6teki" formii-
liniin 6tesine gecen, ayrima degil ortakliga dayali, kiiltiirel
kaynasmaya gonderme
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lik denen bu kimlik, Hiristiyan Rum olsun Miisliiman Tiirk
olsun, herkesin kiiltiirel kaynasmayla gercek bir degisime
ugradigim ve bir birliktelik¢i biling olusturduklarim ifade
etmektedir. Horasanli Mevlana Celaleddin'in "Rumi" adiy-
la taninmas1 ya da Seyh Bedreddin'in, taraftarlar1 tarafindan
"Rum'un Hallac-1 Mansur'u" olarak adlandirilmasi yalniz-
ca bir cografi aidiyeti belirtmemektedir. Her ikisi de "Rum
tilkesi"nin halklarina kars1 kendilerini 6zel bir misyonla
yikiimli sayiyorlardi. O da, halklar arasinda baris1 ve daya-
nigmay1 tesis edecek bir ortak kiiltiirlin yaratilmasidir. Isla-
mi bir kalipta bir ortak kiiltiirii olusturmaya ¢agrinin cevap
bulmasi, dogaldir ki, Hiristiyanlarin da heterodoks kesim-
lerinde miimkiin olmustur. Dolayisiyla Anadolu'da Islamin

nrim'ilpr rtaiTiurifs -\7ii\nlm3c¢1 > cic-nLrr/iHh ifnA* KiOlfnim'"n

r y .
olusmas1 heterodoks akimlarin dayanigmasinm gii¢lii etki-
sini tasimaktadir.

Bir¢gok mutasavvif bir sinir bdlgesi olarak degis tokus
mekani olan, mistik ve dinsel olusum baglaminda birgok
seyin miimkiin oldugu, Islimlasma siireci i¢indeki yeni bir
ilkenin cazibesine kendilerini kaptirmislardir. Melameti-
Kalenderi mesrepten bir¢ok dervisin, ¢ok farkli yerlerden
gelseler de, Anadolu'da tasavvufun koklesmesinde birbiri-
ni tamamlayici etkileri olmustur. Bu etki ¢ok agik bir hii-
manist felsefe tasiyan ve dinler iistii séylem acisindan g¢ok
zengin olan Anadolu tasavvufunun koékenini olusturmus-
tur. Bu gelenegin Selguklu ve daha sonra da Osmanli diin-
yasinda Ozellikle gii¢lii ve kalict bir izi vardir. Cilinki bura-
larda hiikiimdarlar, dervis etkinliginin siyasal iktidar1 tar-
tisma konusu yapmamasi gibi kesin kosullarla sufilere ¢ogu
zaman liitufkar ve hosgoriilii davranmislardir. Ayrica hete-
rodoks dervigler evrenselcilik mesajlarin1 Orta Asya, goge-
be ve Saman kokenlerine hald ¢ok yakin olan ve bunlarla
g}'}i‘{ekli temas halinde bulunan gdgebe Tiirk toplumuna da



astlamistir. Orta Asya'daki Tiirk-Mogol gelenegi de evren-
selciiikten~raharsizi TI”
inang¢larina biiyiik 6l¢lide tasimistir (Balivet 2000: 2).

Tirk Mislimanliginin bi¢imlenisinde, kuskusuz go-
¢ebe Tiirk boylarinin Islami1 6zgiil benimseyis tarzlarinin
agirlikli pay1 vardir ve bu benimseyis, 6zellikle dinsel for-
masyonlarint tasavvuf akiminin baglica kollarindan Hora-
san Melametiligi etkisi altinda edinmis Tiirk asilli dervisler
araciligiyla olmustur. Tiirkmen boylarinin Isldmlasmasin-
da 12. yiizy1l mutasavvifi Ahmed Yesevi'nin pay1 biiyiiktiir.
Yesevinin gocebe Tiirkmen c¢evrelerinin sartlarina uygun
propagandasiyla yayilan Islam, Islim oncesi anlay1s, inang
ve simgeleri yok etmemis, aksine en azindan bir kismini
kendine 6zgii bir "halk Islam"! kavrayisi ¢ercevesinde icsel-
lestirerek siiregenlestirmistir.

Gogebe Tiirk ve Anadolu toplumlarini etkileyen agik ta-
savvufun dinler arasi temaslar1 destekleyerek, bir yandan
rakip dogmanin i¢ yapisinin kavranmasina, diger yandan
resmen rakip durumunda olan dinler arasinda kismi bir
kavramsal ve metodolojik ortakligin bilincine varilmasina
yol actig1 varsayilabiiir. Bu diisiinsel tavir, popiiler diizeyde
Islamin senkretik bir motivasyonla yayilirken, heterodoks
bi¢imlerinin olusumunu ve gelisimini desteklemistir.

Islam-Tiirk heterodoksisinin olusum siireci, hep kendi-
ne kapanan bir dongii olarak degil, kendini baskasina, bas-
kaliga ve bask(alagim)a agan bir devingenlikte islemekte-
dir. Bu siiregte dervis, baskasinda kendini bulan degil, ken-
dinde baskasini bulan bir "takva"ya ulagsmistir. Bu seviyede
bir dervis igin, tasavvufun asli gorevi, adaletsizligi, zulmii,
somiirliyli ve bunlar1 mesrulastiran sdylemleri elestirmek
ve yeni diisiince ve yasam bigimleri ile olanaklarini yarat-
maktir. Bu goriis, heterodoksinin, iktidarin merkezilesme-
si ve diniiTkurimsailasmasina karsi muhalif tavrim olustu-
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rur. Dolayistyla heterodoksinin ve senkretizmin dini oldu-
gu kadar siyasi de bir anlam1 vardir. Bu nedenle konu ik-
tidar iliskileri ve oteki sorunsali gercevesinde degerlendir-
meyi hak etmektedir. Ahmet Yasar Ocak'in (1998) ve Mic-
hel Balivet'nin (2000) caligmalar1 bu baglamda dnemlidir ve
yeni katkilara yol gosterici niteliktedir.

Senkretizm ve heterodoksinin tasidigr kavramsal potansi-
yel felsefi baglamda bir soruiisallastirmaya da uygundur. Bu
sorunsal bizi senkretizm ve heterodoksiyi Deleuze'iin olus
ve gbdcebe kavramlariyla bagintili diisiinmeye c¢agirmakta-
dir. Olus, bir seyin ne basit ne sonu olan bir basitligi tasi-
mak, bir seyin ortasinda olmak, "arada olmak"tir. Gdge-
beler de hep ortadadir. Gogebelerin ne gegmisi ne gelece-
gi vardir, ama sadece oluslar1 vardir. Gocebe hayat bir yara-
ticilik ve olus tecriibesidir. Gogebeler kendilerini tiim kok-
lerden, sinirlardan ve o6zdesliklerden 6zgiirlestirmeye giri-
sir ve boylelikle tiim norniallestirici giiglere direnirler. Go-
cebeler yersizyurtsuz 6znelerdir. Yersizyurtsuzlagsma bizi ne
basi ne sonu olan bir arada olma haline tasidig: i¢in bir olus
edimidir. Bu edim, karma, melez, min6r, kimliksiz, muhalif
bireysellesmeleri olusturan bir harekettir. Gogebe bir yagsam
siirekli bir yaratim etkinligidir. Yaratim etkinligi, gécebenin
cevresinde bulduklanna bir hammadde ya da bir "alet ku-
tusu" goziiyle yaklasip, bu gereci kendi yaratim projesi ger-
cevesinde kullanmasidir. Iste bu kullanim siirdiik¢e yapit-
lar kurum konumuna yerlesip kok satmayacaktir. Burada,
gocebe din olarak heterodoksi s6z konusu olunca, Bektasi-
lik gibi kurumsallagmis tarikatlar akla gelebilir. Bu da yine
Deleuzecii bir deyisle, devletin kapma aygitinin islevi bag-
laminda disiiniilmelidir. Gogebeyi yerliyurtlulastirma ve
muhalefeti "evcillestirme" girisimi olarak seyyah dervisli-
gi merkezilestirme ¢abasidir, bu olusumlar. Senkretizm de
baskasinin farkini biitiiniin bir parcasi haline getiren "erit-
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me potasi ideolojisi" islevi gdrmektedir. Diger taraftan da
bir "6lis"tur; asiMle olmadan entegrasyonu saglayan, Ote-
kine doniisiirken, 6tekini de kendine doniistiiren, bir pa-
ralellesmeyen evrimdir. "Olus'la beraber diisiiniildiigiinde
senkretizm, baskasini imkan yaratan olarak gdren bir "bir-
arada-olug" bilincidir. Tiirk Miislimanligina gorece agik
goriislii karakterini veren de bu bilingtir.
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