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GIRIS

Din sosyolojisi, sosyolojinin bir dalidir. Din sosyolojisi
bir yandan dini etkileyen insan iligkilerini, te yandan da
insan iligkilerinin dini nasil etkiledigini aragtirir.l
Niifusun bilyiik kisminmn din denilen olguyla i¢ ige
yasadig@i, ramazan akgsamlari iftar vaktinde sokaklarin
bosaldigi bir iilkede bu tiir ¢aligmalarin yapilmasi bir
zarurettir, Tiirk toplumunu tanimak ve saghkh iligkiler
zemini olusturmak din sosyolojisi ¢aligmalarinin sonunda
olacaktir.

Sosyolojide aile soy-sop ve kabile gibi insan
topluluklari "dogal grup" olarak adlandirilirlar. Dogal
gruplar olusus sebepleri kan bagi yani biyolojik faktorler
olan gruplardir.

Toplumun gesitli kesimlerinde dini bagkalarindan daha
degisik veya daha yoZun olarak yasamak amaciyla
kurutmusg topluluklar da vardir. Tarikatler, sir topluiuklari
bodyledir. Bu tiir, kurulug amaglart "din" olan topluluklara
"dini gruplar" adi verilir.

Bu dini gruplar ¢ogu kez dogal gruplardan ayrilmig
fertlerce olugturulurlar. Kimi aileden bir ogul, kimi aileden
bir baba bu dini grubun iiyesidir. Bazen de Alevi-Bektasi
geleneginde oldugu gibi dogal ve dini gruplarin i¢ ige

1. Ayas (1991),s.16
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gectigi "Ozdes gruplar" ortaya ¢ikar. Burada "dogal grup"”
biitiin fertleriyle dini grubun iyesi durmundadir. Béyle
6zdes gruplarda rol miinasebetleri de 6zdestir. Yani dogal
grupta "baba" roliinii istlenenle "evlat" roliinii iistlenen,
dini grupta "kardes"tir, "talip"tir, "miirid"dir.

"Ozdes dini gruplar", dinin en fazla etkiledigi
gruplardir. Bu gruplarda fert, o dini grubun dogal bir iiyesi
olarak dogar. Sonradan yapilan "dini gruba girig téreni"
senbolik bir nitelik gdsterir.

Ozdes gruplar "sosyal" ve “dini-kiiltirel yam"
bakimindan birlikte incelenmelidir. Bu inceleme vapilirken
de dini anlayis "teori" ve ‘“pratik" olarak ortaya
konulmalhdir. Teori denilen kavramin kapsamina inang
sistemiyle ilgili her tiirli yazili gelenek "tredation" girer.
inanci ilk kez "ilahi kaynak" tan aktaran ya da olusturan
kiginin, soz ve emirlerinden tutun da kurulus asamasindan
viizyillarca sonra yasayan saz sairinin siirleri de bu
"teori"nin igindedir.

Teori tek bagina insanlar igin fazla anlamli degildir.
Burada bu teorinin hayata gegirilisi olan "pratik" devreye
girer. Her tirld ibadet, ayin. dua bir pratik yani
uvgulamadir.

Dini topluluklar genellikle bir "karizmatik otorite” nin
¢evresinde bir araya gelirler. Bu karizmatik otorite bazen
"peygamber", bazen "veli", bazen, &nceki inanca bag
kaldiran bir "protestocu” dur. O'na kayitsiz sartsiz itaat
edilir. Ciinkit o "kutsal" dir. En azindan "kutsal" la iligki
icindedir.

Bu tiir topluluklarda sosyal yapi dinin etkisindedir. Ama
sosyal yapiy1 etkileyen yalnizca din degildir. Bilhassa kitle
iletigim araglarinin ve ulagim imkanlarinin gelismesiyle
"din dis1 fakiorler" sosyal yapiyr etkilemeye baslamigtir.
Yeni etkilenmelerle yeni tesekkiillere dahil olan sosyal
yapt ise bir miiddet sonra dini yapiy: etkilemeye baslar.
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Calismamiza konu teskil eden Alevili-Bektasi gelenegi
Tiirkiye cografyasmin bir realitesidir. inang esaslarinin,
tarihi siirecinin, topluluk yapilaniginin iyi bilinmesi
gerekmektedir.

Bu arastirmayla, bu topluluga sosyolojik agidan ve
tamamen ilmi metodlarla yaklagsmaya g¢aligtitk. Amacimiz
bu Alevi-Bektagi gelenegini miimkiin mertebe biitiin
dinamikleri ve boyutlariyla ortaya koymaktir.

Alevi-Bektasi geleneginin sosyal boyutunu ortaya
koyabilmek igcin bir "soyutlanmis topluluk” olarak
vasiflandirabilecegimiz Sanhurfa'nin Kisas Beldesi'nde
anketler uyguladik. Bu belde Bektasiligin Celebiler koluna
mensuptu ve Alevi-Bektasi geleneginin gerek tarihi gerek
cagdag biitin unsurlarint biinyesinde bulundurmaktaydi.
Ama ¢aligmamiz bir koy toplulugunu incelemekten ibaret
degildir. Biz bu arastirmayla bu beldeden biitiin bir Alevi-
Bektasi gelenegine baktik.






BiR SOYUTLANMIS TOPLULUK

Sosyoloji yeryiiziinde bulunan her tiirlii topluluk ve
toplumlari inceler. Toplululugun niteligi ve niceligi,
sosyoloji biliminin onu ele alig seklinde bir degisiklik
ortaya ¢ikarmaz. Bu inceleme iglemini kapsaminda -tabii
olarak- yer almasi gereken topluluklardan biri de dig
¢evreyle olan iligkileri su veya bu sebeple kesilmis, ya da
en az seviyeye indirilmis topluluklardir. Bu tiir topluluklar
genellikle kendi iglerine kapanmuislardir; kendi aralarinda
evlenirler, kendi aralarinda komguluk iligkileri kurarlar,
aligverigte bulunurlar ve Kendilerine has bir Kkiiltir
gelistirirler.

Sosyologlar bu tiir topluluklari birgok kez ilgi
alanlarinin  igine alarak incelemiglerdir. Ancak bu
incelemelerin ve incelenen topluluklarin konumuz olan
topluluktan ¢ok bityiik farklari vardir.

Bu tiir topluluklar ya "kapali toplum" ya da "yalitlanmig
topluluk" kavramlariyla ifade edilmiglerdir. “Kapali
toplum" kavramiyla birlikte akla gelen ilk kigi Sir Karl
Popper'dir. Yazmig bulundugu "Agik Toplum ve
Diismanlan” (The Open Society and it's Enemies) adli
kitabinda bu kavrami enine boyuna tartigir. Karl Popper bu
kavramla iki toplulugu ifade eder. Bunlardan biri "sihirli
giiglere karst boynu biikiik kabileci " topluluklardir.
Bunlar ilkel topluluklar olup "gilinesin dogmasi, ya da
mevsimlerin degismesi, yahut dogadaki bu gibi baska
diizenlilikler kadar kaginilmaz oldugu hissedilen yasa veya

< Popper (1989) c.l, s.
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gorenekler , degigmeyen tabular ile oriilmis bilyiilii bir
¢ember iginde 3 " yagamaktadirlar. Ayni kapsamdaki
toplulugu Alaeddin Senel ise "yalitlanmis topluluklar”
kavramiyla ifade etmektedir. Senel'in "yalitlanmg
topluluklar” 1 "uygarhk selinin diginda kalabilen
bélgelerde, bazilar1 neolotik teknolojiye ulasabilmis tas
cagr topluluklar" dir. Kimileri varliklarini "yirminci
yizytla dek siirdiirebilmiglerdir. Ancak bu 'yahtlanmig
topluluklar' bir gesis toplumu degil yeni tay ¢ugma demir
atmig® " gruplardir. Her iki yazar da baska bagka
kavramlar kullanmakla beraber ilkel bir hayat siiren
topluluklar izah etmektedirler. Bu kapsam igine belki
A.B.D'nin Pennsilvania eyaletindeki Amish tarikati®
liyeleri veya Avustralya yerlileri® girebilir. Amish
tarikati biitiin teknolojik gelismelere yiiz ¢evirmig, 17. ve
18. yy'daki geleneklerle hayatini siirdiiren bir topluluktur.
Tarimi at ve sabasla yapmakta, elektrik kullanmamaktadir.
Bunlan boyle yasamaya sevkeden "dini inamiglan” dir.

Popper "kapali toplum" kavramiyla aslinda bir siyasi
birlik olan ikinci bir tolulugu daha anlatir: "Degigim
kotiiliigiinden ve bozulmaktan arinmis olan devlet en iyi,
yetkin devlettir. Bu, degisiklik nedir bilmeyen 'altin ¢agin
devleti' dir. Bu, durdurulmus devlettir’ . Popper'in séz
ettigi toplumda totaliter bir rejim hakimdir, "demokrasi",
"gelisme" ve "agikhik" fikirlerine karsi olug vardir. Popper,
bu kavramla Platon'un "Devlet" ini ve Marx'in "komiinist
toplum" unu elestirir® .

HoWw

Popper (1989) c.l. 5. 67

. Senel (1985),5.125, 129n, 159n

. frvin, (1984), S: april, 5.492: Wilson, (1970), s.16
. Durkheim,(1961) .57

. Popper.(1989) c.1. 5.36

. Magee, (1982), 5.79

@ N
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Bizim agiklamak istedigimiz disa agik olmayan
topluluklar ise, yukaridaki vasiflart ya ¢ok az tagimakta, ya
da hi¢ tasimaktadirlar. Bu yilizden "kapali toplum" veva
"valitlanmig topluluk” kavramlari yerine "soyutlanmis
topluluk" kavramini tercih ettik. Yola ¢ikisimiz "soyut"
(abstract) kavraminin metafizik ya da nitelik boyutundan
degil, nicelik boyutundandir, "Ayrilmig", "disa itilmis",
"kendisini gevre topluluklardan aywrmig" anlamindadir.
Sovut kavramint "soyut toplum" seklinde Popper da
kullanmaktadir. Ancak o. bu kavramla "insanlarin hemen
higbir zaman ylizyiize gelmedikleri, i¢cinde her tiirli igin
makineyle yapildigi, bir yerden bir yere kapali
otomobillerle giden soyutlanmis bireylerden olusan
kigiliksiz® " bir ileri teknoloji toplumunu algilar. Anton C.
Zijderveld ise "soyut toplum”dan modern diinyanin
sartlarindan  bunalip, giderek irrasyonellesen ¢agdas
toplumu anlar!© .

Biz ise "sovutlannus topluluk" kavranuyla 20. yy'da
vasavan, teknolojinin biitiin gelismelerinden imkanlan
oraninda yararlanan, "gelisme" fikrine a¢ik: ancak inanglari
cevreyle uvugmadigindan  dolayr onlarla  iligkide
bulunmaktan kaginan bir sosyal grubu agiklamaga
calismaktayz. .

Ele alinacak olan topluluk iizerinde soyutlanmis
olmak iki boyutta kendisini gosterir: Birincisi. ¢evrelerinin
bu toplulugu kendilerinden savmavarak dislamalaridir.
ikincisi ise bu topluludun, ¢evreyi kendisinden

9 . Popper. (1989) ¢.1.5.168
1 Zijderveld, (1985) s.85
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saymavarak. kendi i¢ine dénmesi ve bir "kiltiir adacid;"
olusturmasidir. Soyutlanmig olmak her iki agidan da inang
temellidir.

Boyle inang temelli diglanmis topluluklar, bazen dini
azmlik kapsaminda da yer alabilirler. Ancak azinhgn, bir
toplumun bazi mensuplarinin  belirgin  farkhliklan
sebebivle devlet tarafindan farklt kategorize edilig, ve
haklardan mahrum birakma ile karsi karsiya kalan unsur
olmasi gerekir. Toplumun kiiltiirel hayatinin tamamindan,
ya da miihim bir kismindan sovutlanan gruplar bu sinifa
girerler!! .

Bizim ele alacagimiz topluluk ise. bu azinhk tanimi
igerisinde yer bulamamaktadir. Ciinkii, ilkin devlet
tarafindan , siyasi haklar bakimindan "azinlik" ya da ikinci
simif vatandas olarak goriilmemektedirler. Bu toplulugun
itveleri de siyasi bakimdan birinci simif vatandas
olduklarini kabul etmekte, ancak dini bakundan azinlik
kavrami iizerinde durmaktadirlarl? . ikinci olarak bu
grubun digindaki ¢evre de bunlart dini bakimdan
kendilerinden kabul etmese bile, ikinci simif vatandas
seklinde de nitelememektedir.

Teorik gergeveyi belirledikten sonra "soyutlanmig
topluluk" kavramiyla niteledigimiz bu grubu yvorumlamaga
gecebiliriz.

11 Tan, (1981).s.51
¥2 Sener. (1992). S:1. .29
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Bu kavramla niteledigimiz grup, Tirkiye'de Alevi-
Bektagi olarak adlandirilan dini topluluktur. Alevi-
Bektagiler Tiirk halkmin ¢ogunlugunun bagh bulundugu
Sunnilik denilen inangtan farkli bir inanca sahip
olduklart  gériisiindedirler. Bu inanci kendileri tasavvuf,
vahdet-i viicut ya da heterodoksi kelimeleriyle
isimlendirmektedirler. Vahdet-i viicut ve tasavvuf,
kendilerinin disindaki dini topluluklarca da

kullanildigindan heterodoksi kavrami tizerinde
yogunlagmaktadirlarl3 . Alevi-Bektasilerin sayilari,

iilkemizin bir dini inanis haritast heniiz ¢ikariimamis
oldugu igin kesin olarak bilinmektedir. Kendi iddialari olan
20-25  milyon Alevi'nin varligi ise ¢ok abartil
goriinmektedir. Aleviler, kirsal kesimden sehirlere dogru
gelisen g6¢i en fazla vasayan bir topluluktur. Kirsal
kesimlerde Siinni-Alevi ayirimi olduk¢a Kkesindir ve
topluluklar  birbirlerinden  soyutlanmislardir. istanbul,
Ankara, Izmir gibi bilyilk sehirlerde ise soyutlanma
mekanla sinich degildir. Ciinkii sehirlerin yerlesim diizeni
buna imkan vermez. Ancak yine de buralarda Sinniler
camilerinde 1ibadet ederlerken: Aleviler olusturduklan
"kiiltiir  dernekleri" etrafinda kiimelenerek ibadethane
olarak addettikleri "cem evleri" ni agmaktadiriar. Biitiin
bunlara ragmen biiyiik sehirlerde soyutlanmis olma net
degildir. Kirsal kesimde soyutlanmanin boyutu ekonomik
iliskilerden, komsuluk iliskilerine kadar hemen her seyi
etkilemektedir. Sehirlerde ise Alevi ve Siinni aileler
arasinda simirli da olsa komguluk iliskileri kurulabilmekte;
ticaret, dini inamg farki Onemsenmeden -¢odu kez
bilinmeden- yapilabilmekte. hatta entellektiie] kesimde
evlilikler bile gorillmektedir.

13 Camuroglu,(1992),S:3. 5.27
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Soyutlanmig topluluk kavrami, daha ¢ok kirsal kesim
icin gegerli ve baglayicidir. Sehirler, kat1 bir soyutlama ve
soyutlanmay1 imkansiz kilmaktadir. Mecburiyet sebebiyle
de olsa birbirlerine yaklasan gruplar, zamanla
kaynasabilmekte, inang farkhiligini’ g6zardi
edebilmektedirler. Fakat Alevi-Bektasi toplulugu hala
biiyiik oranda kirsal karakterli oldugundan bu kavram onlar
i¢in kullanilabilinir niteliktedir,

*

Alevi-Bektasiler'i Popper'in "iitopyaci totaliter topluluk
lasnifine sokamayiz. Baglarinda "pir" va da "miirsid"
denilen bir "dini otorite" bulunmakla beraber. bu otoritenin
diinyevi patronaji -agalik, sihlik baslaminda (feodalite)-
bulunmadigindan totaliter topluluk degillerdir. Ayrica
bunlar Tiirckive Cumbhuriyeti'nin resmi "uniter devlet"
anlayigindan baska bir anlayis da benimsememektedirler.

Cikarmakta olduklart "Cem Dergisi" nde kendilerinin
etnik degil, dini azinlik olduklarini sylemelrine ragmen,
azinhik kavraminin kapsaminda degerlendirilemezler. Zaten
bu kavramla vurguladiklart da "ayr1 bir devlet", "bir 6zerk
bolge", "bir farkl stati" degil: Siinni vatandaslara &zgii
olarak niteledikleri Diyanet Isleri Baskanligi benzeri, kendi
din islerini idare edecek bir kurumdur. Iclerinden bazilari
ise, ne Kendileri igin boyle bir kurum istemekte: ne de
Diyanet isleri Baskanligi'min varligimi tasvip etmektedir.
Onlara gore laik devlet din islerini diizenlememelidir.
Tiirkive'de yasayan biitiin topluluklar, Batr'da oldu3u gibi
kendi dini kurumlarini olusturmalidirlar.

Demokrasi ve liniter devlet fikirlerini benimseyen Alevi
gruplar, kendileri i¢in vazgegilmez olan en Gnemli sevin
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Alevi-Bektagi kimligi oldugunu belirtmektedirler. Bu
kimlik onlarin "sine qua non" (olmazsa olmaz) udur,






I. BOLUM

BIR SOYUTLANMIS TOPLULUK
ORNEGINDE
SOSYAL YAPI






AILE YAPISI

Degisme siireci iginde bulunan toplumlarda, bu
degismeden ailenin yapisi, aile igi iligkiler ve akrabalik
iligkileri de etkilenmektedir. Aile: evilenme veya evlathk
edinme baghryla birbirine baghnmis, ayn1 evde yasayan,
aynt  geliri  paylasan; oynadiklari  ¢esitli roller
cercevesinde (karn-koca, evlat, ana, baba, kardes) birbirine
etki vapan, kendilerine 6zgit bir gorgiiyii yaratip kulaktan
kulaga devam ettiren insanlar toplulugudur.14

Aile, ana, baba, ¢ocuklar ve diger yakin akrabalardan
tesekkiil eden sosyal bir miessesedir. Toplumun temelini
teskil eder. Aile, biyolojik anlamda neslin devamin
saglama, Kkiiltiirel anlamda ise o6rf adet, gelenek ve
gorenekler gibi kiiltiir degerlerini yeni nesle aktarma
fonksiyonlarina sahiptir.

Kirsal  goeiin - etkisiyle, Tirkiye, yiizyihimizin
ortalarindan itibaren ¢ok genis boyutlara ulasan  niifus
hareketlerine sahne olmakta. Bir ¢eyrek asir Gncesine
kadar sehirler,genelde kirsal bir toplum &zelligi tagiyan
iilkemizde niifusun sadece dértte birini barindirmaktaydi.
Giiniimiizde ise Tirkiye niifusunun yarisi artik kentlerde
hayatakta. Bu kirsal go¢ tabii ki, muazzam bir niifus
patlamas1  esiginde ve  bunun diirtisiiyle meydana

14 jibars. (1991), s.141; Tahir Cagatay da "Bugiin yalmz kan-
koca ve c¢ocuklardan olusan kiiciik aile aktiialitesini
muhafaza etmektedir" demektedir, Bkz. Cagatay, (1987), s.129
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geldi.'®> Artik kirsal aile de sehir ailesine benzemege
baglamis bulunmaktadir.

Aile genisligi itibariyle iki gruba ayrilabilir. Birincisi
anne, baba. ¢ocuklardan ve akrabalardan meydana gelen
genis aile, ikincisi sadece, anne, baba ve evlenmemis
¢ocuklardan  meydana gelen ¢ekirdek  ailedir.l¢
Tiirkiye'deki koylerde genellikle genis aile tipi goriiliir.
Bu. Kisas beldesi igin de gegerlidir. Ailelerin biiyiik
kisminda ana-baba, dede-nine ve c¢ocuklar beraber
oturmaktadir. Ama aile reisligi anlayigsinda ataerkil diizen
degigmig gibi goriilmektedir." Aile reisi kim?" sorusuna
dede-ninelerle beraber oturan ailelere mensup denekler de
"baba" cevabint vermistir. Deneklerin % 88.2'si aile
reisinin baba, % 2.9'u dede, % 1'i nine. % 5.9'u anne
oldugunu sdylemislerdir.

Babanmin 8lmiis oldugu ailelerde aile reisligini anne
listlenmektedir. Buna karsik deneklerin % 1'1 aile reisligi
kurumuna karsi olduklarnnmi  ve evde aile reisinin
bulunmadigim  belirtmiglerdir.  Bu  cevabi  veren
deneklerden biri lise mezunu ve memur olup digeri lise
ogrencisidir. Lise 6grencisinin verdigi cevap bize kalirsa
realiteyi yansitmamakta, kendi gelecefe doniik arzularing
ortaya koymaktadir.

Kisas beldesinde aile reisligi geleneksel bir kurum
olarak hayatakta ve desteklenmekte; ancak aliglagelmis
mutlak egemenligini kavbetmeye baglamig bulunmaktadir.
Bir gergeklik olarak bu kurum hala eski seklini andiriyor
goriinse de: insanlar en azindan bu durumun degismesi
gerektigine inanmaktadirlar.

Kisas beldesinde deneklere yonelttigimiz "Sizce aileye
dirlik-diizenlik veren, aile reisinin mutlak egemenligi mi,

15, Vergin, (1991). s.309
1€ Gormez, (1991),s.16
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yoksa esler veya aile bireyleri arasindaki esit iligkiler
midir?" seklindeki soruya aldigimiz cevaplar ve oranlari
soyledir:

Aile reisinin egemenligi % 34.8
Kari-koca arasindaki eyitlik % 20.7

Ailenin biitiin bireyleri arasindaki % 44.6
esitlik

Aileye dirlik diizenlik veren seyin aile reisi egemenligi,
yani bir diger anlamda otorite oldugunu sdyleyenler,
sayilan azimsanmayacak miktarda da olsalar yine de
azinhkta kalmis bulunmaktadirlar. Bu oranlaridemokratik
tutumun  aile  kurumuna  yansimasi olarak da
degerlendirilebilir.  Aile reisinin egemenligi sikkm
segenlerin orani olarak %59.4'i erkek, % 40.6's1 kadindir.
Yas siralamasina gore ise % 68.8'" 30 ve lizeri yas
gruplarina ait iken. % 31.3'ii 14- 29 yaggrubuna aittir.

Aile reisliginin konumunu belirlemek igin deneklere
farkh bir soru yonelmistir. "Se¢imlerde hangi partiye oy
verilecegine atlede kim karar verir?" seklindeki sorumuza
verilen cevaplar ve oranlari agagidadir:

Bubu % 34.3
Herkes kendi % 38.2
Aile  bireyleri ortaklasa  karar % 25.5
verirler
Boylece ailedeki  dirlik  diizenligi  babanin

egemenliginde bulanlarla, "Kime oy verilecegine buba
karar verir' diyvenler arasinda oransal olarak paralellik
aoriilmektedir. Geleneksel aile reisi anlayismin koydeki
orani da hemen hemen ortaya ¢tkmis bulunmaktadir:
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2 kisilik uile % 3.0
3 kisilik aile % 10.9
4 kiyilik aile % 15.8
3 kiyilik aile % 3.9
6 kisilik aile 9% 14.9
7 kisilik uile % 18.8
8 kisilik uile % 14.9
9 kisilik aile % 2.0
!0 kigilik aile % 5.9
11 kisilik aile % 2.0
12 kigilik aile % 4.0
13 kiyilik aile % 2.0

Yukaridaki tablodan da anlagilacag: iizere 4, 6, 7 ve
sekiz kigilik aileler ¢ogunluktadir. En ¢ok kiginin
bulundugu aile 13 kisiyle 2 denege ve en az kisinin
bulundugu aile ise 2 kisiyle 3 denefe aittir. En fazla
goritlen aile grubunu %18.8'le 7 kisilik aile
olusturmaktadir. Bu say1, bdélgenin genel niifus karakterine
olduk¢a uvgun diismektedir.

Agsiret sisteminin bulunmadig beldede insanlar ve
aileler arasi1 dayamigmanin temelini - inang  birligi
olusturmakta: daha dogrusu g¢evre koylerden ve sehirden
farkhbir dini gruba -mensubiyetleri,
birbirlerinesyaklagmalarma neden olmaktadir. Kisas
beldesi bir "soyutlanmig topluluk” tur. inang¢ birligi iginde
bulunmagiklar1  Siinni  topluluklarla olan iliskileri
yiizeyseldir. Gergi aralarinda "diigmanhik" sayilabilecek bir
tutum yoksa da derin bagliliklardan da sézedilemez.
Ornegin  beldenin Siinni imamiyla hemen hemen higbir
iliskileri olmamustir, Kendisiyle konustugumuz kdy imami
da Kisashlara "yola gelmezler" olarak bakmaktadir. Ne
Kisaslhlar imamla goriismekte ne de imam onlarin evlerine
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gitmektedir. Komguluk iliskilerinde de kendi inanglarinda
olanlari tercih etmekte, beldenin % 9-12'sini olusturan
Siinnilerle siirekli ve anlamli ihiskiler kurmamaktadirlar.
Stinni Kisaslilar ise komsusu olan Aleviler yerine civar
koylerdeki Stinnilerle gériismeyi yeglemektedirler.

Beldede evlilik sekli olarak monogami hakimdir:
genellikle hakim evlilik seklinin bu tiir evlilik oldugu
soylenebilir. Clinki denekler arasinda az sayida iki evli
vardir. Konusulan diger koyliiler gecmiste ¢ok evliligin
bulundugunu fakat arttk hemen hemen kayboldugunu
sdylemislerdir Deneklerden iigu iki evlidir, bu ii¢ denegin
ikisi 6nceki hanimlarindan ¢ocuklari olmadigr igin ikinci
evliligi vaptiklarint belirtmiglerdir. Beldedeki evlilikler
diger bir bakss agisiyla endogami olarak nitelendirilebilir.
inang birligi iginde olduklar insanlarin disinda kalanlarla
evlenme goriilmemektedir. Kisashlara "Sunnilere kiz verir
onlardan kiz alir pusimz?" sorusu soruldugu zaman eger
valmz iseler "Evet ben altrim da veririm de ama gevre
tepki gosterir" demislerdir. Topluluk halindevken ayni soru
soruldugunda ceveplari  "hayirr" olmustur. iglerinden
bazilan ise "Bu beldede yok uma basku yerlerde yiiksek
okul  bitirenler  evieniyorlar" demektedir. Konusulan
denekler Siinni vatandaslara kiz verirlerse kizlarina iyi
davranilmayacagindan, inancindan  dolayr  hakarete
udrayacagmdan korktuklarini sdylemektedirler. Beldedeki
Siinni vatandaslar da aym gerekgeyi ileri siirerek Alevilere
kiz vermediklerini vurgulamiglardir.

Konusulan herbir denek prensip olarak Alevi-Siinni
aviwmminin vanhghgmi vurgulayarak, "Bu devirde Alevi-
Stimni ayirunn mr olur? Bu islerden vazgegelim" demekle
birlikte  "ama......"  diyerek  sarth  ciimleciklerini
siralamaktadic. Her iki toplumun da uzlasmak igin ilk
adimin karsidan gelmesini bekledigi gézlemlenmekiedir.
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Gorigiilen bir takim denekler ise sugu siyaset¢ilerde
bularak "Bu ayrilik siyasetcilerin isine geliyor. bizleri
kullanmiyorlar" demektedirler.

Biitiin bunlara karsihik olarak beldede Siinni bir
hanunla evlenmis olan Alevi bir erkek mevcuttur.
Tirkiye'nin kirsal kesiminde evlilk yasinin olduk¢a
kii¢lik oldugu bir gerseklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ozellikle tarimsal iy giicii temini nedenivle kisiler erken
evlenmekte ve ¢ok ¢ocuk sahibi olmaktadirlar. Evlilikler
14-15 vaslar arasinda baslamakta, 30 yasindan sonra
evlenen ise hemen hemen hi¢ olmamaktadir. Kisas
beldesinde de kismin bu kural gegerlilik kazanmaktadir.
Beldedeki evlenme yas: ile ilgili grafik ise soyledir:

Onsekizden kiigiik % 30.4

Onsekiz-yirmi arasi % 48.2
Yirmibir-yirmidort arasi % 12.5
Yirmibes-Otuz arast % 8.9

Tablodan da anlasrlacagi lizere onsekiz vas Gncesi ve
onsekiz-yirmi yas arasi evlilkler en hakim oramiadir. Otuz
yas lizerinde evlenmis olana rastlanmamistir.

Evlenme girisimleri de genellikle geleneksel
olciilerde olmaktadir. En ¢ok goriilen tiir "gérticii usulii”
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu konudaki grafik séyledir:

Kendi  aramizda  anlayarak. % 26.9
biiyitklerin de kabuliiyle
Kagurak veya kagirarak % 1.8
Goricii usuliiyle Y% 714

Kagma ve kag¢irma olayr kendilerivle anket vapilan
denekler arasinda bir tane ¢ikmistir. Kdyde buna benzer
olaylar hemen hemen hig gériilmemektir.
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Evliliklerin  belirlenmesinden sonra ailedeki is
b6limiiniin incelenmesine gegilebilir.

Beldede kadinlar genellikle ev isleriyle mesgul olurlar.
Tarla islerini ve evin ge¢imini erkekler listlenmiglerdir. isin
¢ok vogun oldugu zamanlarda kadinlar da erkeklerle
beraber tarlada ¢ahsirlar.

Ailelerin yasadig1 evler genellikle kerpi¢c olup tek
katlidir. Evler, bir avlunun etrafina siralanan ve kapilari
avluya agilan odalardan olugmaktadir. Arastirmaya katilan
deneklerden % 40'inin evi 4 ve daha ¢ok odali, % 39'unun
3 odah, % [8'inin iki odali vegyalnizca % 3'iinlin evi tek
odahdir. Evlerin saghk sartlarla uygun oldugu pek
soylenemez. Tuvaletler avlu iginde, kap1 yerine bir bezin
kullanildigi mekanlardir. Beldede birkag yerde mahalle
cesmesi bulunmaktadir: dolayisivla tuvaletierde ve evlerde
igme ve kullanma igin ¢esmeler yoktur,

Beldede, daha ¢ok sehir ortaminda rastianan kira
olgusuna da rastlanmasi oldukga ilgingtir. Deneklerden %
83.3"liniin evleri kendilerinin iken, % 16.7'si kirada
oturmaktadir. Kirada oturan denekler, daha ¢ok yeni evli
olanlardir. Bunlar, parasal gii¢liikler nedeniyle ev
vaptiramadiklarini belitmektedirler.

Kisas beldesinde erkek g¢ocuk-kiz ¢ocuk ayirimi,
Sanhurfa'nin diger yerlesim birimlerinde oldugu kadar
belirgin degildir. Baz1 kéylerde (drnegin Yaslica beldesi)
ilkokula giden erkek dgrencilere "Kug kardegsiniz?" diye
bir soru yoneltildi3i zaman, yalnizca erkek kardeslerin
savist sdylenmistir. Kisas beldesinde ayni soruya verilen
cevap ise kiz ve erkek gocuklarin toplam sayisi oimustur.

OGRENIM DURUMU

Koyde 1929 yilindan beri 63renime agik olan bes
derslikli bir ilhe kul ve 1972 yilindan beri 6grenim yapilan
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ti¢ -derslikli bir ortaokul bulunmaktadir. ilkokul ¢agina
giren bitin kiz ve erkek &grencilerin okula gittigini
goriilmektedir. ilkokulda sabahg1 ve 6gleci olmak iizere ¢ift
ogrenim yapilmaktadir. Siniflar gok kalabagik oldugu igin
dort derslikli bir ek binanin  yapimina baslanilmis
bulunulmaktadir.

Ortaokula devam eden kiz ve erkek &grencilerin
savisi hemen hemen esittic (erkek %51-kiz  %49).
Goriigiilen deneklerin tamami egitim-&gretimde Kiz-erkek
aytrimi yapmagiklarint belirtmislerdir. Yapilan g6zlemler
de bu durumu dogrulariniteliktedir. Pek ¢ok kiz dgrenci
Sanhurfa'daki gesitli liselere devam etmektedir. l.iseye
giden bu ogrencilerin bir kismu Sanhurfa’'da ev kiralamig
olup valmzca hafila sonlarinda kdye gelmekte: bir kismu ise
belediye otobiisiiyle hergiin Kisas beldesine gidip
gelmektedir.

Liselerde okuyan 6grencilerin digsinda, daha dnce liseyi
bitirmis  olup Sanlrfa'daki  dersanelere {iniversiteye
hazirhik i¢in devam eden 58renciler de vardir.

Koyde okuma yazma orami ise soyledir:

Okwmna-yazma biliniyor % 10.8
Yalizea okur-yazar % 12.7
Hkokul mezunu Y% 29.4
Ortaokul mezunu % 29.4
Lise mezunu % 16.7
Yitksekokul mezunu % 1.0

Bu tablo koydeki 8grenim durumunu agikg¢a ortaya
koymaktadir. Ogrenim grmemislerin orant % 20lerde
kalmakta: hi¢ okuma yazma bilmeyenler isesvalnizca
kadmlar arasinda goriilmektedir.

30 vas iizeri kadinlardaki durum séyledir:
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Okuma yazma bilmiyor % 56.3
Yalmzca okur-yazar % 23.0
Ilkokul mezunu % 18.8
Ortavkul mezunu yok
Lise mezunu yok
Yiiksekokul mezunu yok
30 yas alty kadinlarda ise:

Qkuma-yazma bilmivor % 8.3

Yalnizea okur-yuzar % 4.2

lkokul mezunu %
25.0

Ortaokul mezunu %
54.2

Lise mezunu % 8.3

Yiiksekokul mezunu yok

Tablo tamamen tersine dénmiis durumdadir. Bunda
kdyde bulunan ortaokulun biiyiik katkisi vardir. Zaten
ortaokul mezunu gorinen kadinlarin biyiik kismi da
Sanliurfa'daki ¢esitli liselerde okuyan kiz 6grencilerdir.

Erkeklerin kendi aralarindaki duruma gelince: 30 yas

iistii erkeklerde 6grenim orani géyledir:

Qkuma-yazma bilmiyor yok

Yalmizea okur-yazar % 25.0
Htkokul mezunu % 56.3
Ortaokul mezunu % 3.1
Lise mezunu 9 12.5
Yitksekokul mezunu % 3.1
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30 yasin alt1 erkeklerdeki durum:

Okuma yazma bilmez yok
Yalnizca okur-yazar yok
[lkokul mezunu %
10.0
Ortaokul mezunu %
333
Lise mezunu %
36.7
Yiiksekokul mezunu yok

Kisas beldesinde son zamanlarda bir lise agilmasi
i¢in girisimler baslatilmig bulunmaktadir. Fakat boyle bir
girisim gerceklestiginde egitimin kalitesinin nasil olacag:
bir bilinmezden ibarettir. Ciinkii varolan ortaokulda bile
pek ok derse ilkokul dgretmenleri girmektedir.

GELIR DUZEYI

Kisas beldesinin gegim kayniklari son derece
smurhdir, Kdyde farima dayali etkinlik gosterenlerin biiyiik
kisnun arazileri kiigiik. susuz tarim yapildigindan dolay: da
iirin azdwr. Halki yoksul ya da orta halli denilecek
durumdadir. Ciftgiler gogunlukta olup is¢i ve memurlar da
vardir. Genglerinin 6nemli bir bolimii issizdir. Beldenin
gelir diizeyi soyledir:”

Anketin uygulandigi 1992 temmuz ayinda 1 A.B.D. dolan
7.058 T.L sina: 1 Alman Marki 4.74S5 T.L'sina karsilik gelmekte;
1992 vilinda kiilge altinin 1 granu 77.262 T.L: | cumhuriyet altini
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1.000.000 ve alti % 41.2
1.000.000-2.000.000 araus! % 31.4
2.000.000-3.000.000 arasi % 13.7
3.000.000-4.000.000 aras: % 2.9
4.000.000 ve iistii % 5.9
Hicbir geliri yok % 4.9

Bu beldenin hayata sartlari ele alindiginda 1.000.000
TL. gelir diizeyini alt diizey gegim sartlart olarak kabul
edebiliriz. ccehirlerin  higbirinde bdvle bir gelirle ve
ortalama 7 - 8 kisilik bir aileyle hayat sartlarim siirdiirmek
muhtemel degilse de kirsal kesimde bir takim ek
kayniklarla bu  mimkiin  olabilmektedir.  Beldede
yasayvanlar memur da olsalar, is¢i de olsalar evlerinin
vakininda yazlik sebzelerini yetistirecekleri kiigiik bir alana
ve giinliik sit, yumurta ihtiyaglarim karsifayacak birkag
koyun ve tavuga sahiptirler. Bu da giindelik yasayisi onlar
i¢in kolaylagtirmaktadir.

Kisaslilar  genellikle gec¢im sartlarindan  memnun
goriinmekte, hi¢ degilse katlanmilur bulmaktadirlar. Biz bu
durumu belirleyebilmek igin deneklere "Ailenizin parasil
gecim durumunu nasil degerlendiriyorsunuz?" seklinde bir
soru yonelttik. Deneklerin )

% 24.8'i durumumuz iyi

% 55.4't durumumuz orta

% 19.8'i durumumuz katii karsthging verdi.

Bu aldigim cavaplari kendi iginde simiflandirdik
ve gordikk ki, gelir diizeyi 1.000.000 TL'nin altinda
olanlarin

516.312 Tl olarak gériinmektedir. (Kaynak:. istanbul Menkul
Kiymetler Borsast Aylik Biilteni)
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% 4.8'i durumumuz iyi

% 57.1'1 durumumuz orta

% 38.1'i durumumuz k&tii demekteler.

Bunala birlikte gelir diizeyleri 1.000.000 - 2
milyon arasinda olanlarin

% 31.3'ii durumumuz iyi

% 59.4'ti durumumuz orta

% 9.4'4 durumumuz kiiti

cevabim vermekteler. Bu da bize goére refahin bir

ahgkanlik oldugunu ortaya koymakta. Ciinkii geliri
1.000.000 TL' den az olan da 2.000.000 T! olan da %
50'nin iizerinde bir oramia durumumuz orta demekte. Gelir
yiiksekligi hayat standartlarint da degistirmekte, degisen
hayat standartlar1 da gelirin daha ¢ok olmasi beklentisini
dogurmaktadir.

Gelir diizeyi 2.000.000 - 4.000.000 TL arasinda
olanlarin

% 56.3'ti durumumuz iyi

% 43.8'i durumumuz orta demektedir.

4.000.000 TL ve iistii gelire sahip deneklerin

% 33'i durumumuz iyi derken

% 66.7'si durumumuz orta diyebilmektedir.

Bu anket sirasinda sohpet ettigim hemen hemen
herkesin gelir diizeyleri hakkinda "Eh geginip gidiyoruz"
demesi de bu durumu agiklamaktadir.

MESLEK DAGILIMI

Kisas beldesinde yasayanlar genellikle ¢iftgilik
yapmaktalar. Biz anket uyguladigimiz deneklerin hangi
meslek grubuna girdiklerini belirledik.
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Ciftci % 26.0
Ev havimu % 29.0
Memur % 7.0
Esekli % 2.0
Iygi % 6.0
Issiz % 13.0
Osrenci % 17.0

Bu dagihm deneklerin dagilimidir. Ashnda ev hanimi
ve 6grenci olan deneklerin es ve babalar biiyiik gogunlukla
¢ifteidir.

Deneklere bu konuyla da ilgili olarak "Cocuklarmizimn
hangi meslegi se¢mesini itersiniz? seklinde bir soru
yoneltildiginde:

Kendisi bilir % 73
Memur % 11
Tiiccar % 6

seklinde bir tabloyla karsilagilmigtir,

GELECEKLE iLGILI BEKLENTILER
Sanliurfa'mn Gelecegi ile Igili Beklentiler

Kisaslilarin  egitim, gelir ve meslek durumlarini
belirledikten sonra simdi de gelecekle ilgili beklentilerine
gegilebilir. Ancak bunu yapmadan dnce gegmisleriyle ilgihi
degerlendirmelerinin belirlenmesi geseklidir. Bunun igin
deneklere "Hayat sartlarimz gocuklugunuza orania nasil?"
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seklinde bir soru yoneltilmistir. Bu soruyla ilgili
oranlarigévledir:

Daha iyi % 54.9
~Aym % 31.4
Daha kotii % 13.7

seklinde yapilan gruplamanin sonucu Kisas beldesinde
vagayanlarin ekonomik yénden gocukluklarina orania daha
iyl durumda olduklaridir.

Biitiin Sanlhurfalilar gibi Kisas beldesinde vasayanlar
da GAP'" i gergeklesmesini beklemektedirler. Burda
vasayan insanlarin zihinlerinde, gelisme, refah, kalkinma,
kisacasi hersey GAP'a endekslidir. iglerinden bir kismi ise.
toprak reformu saglikl olarak yapilmazsa GAP'in higbir ise
yaramavacagmin farkindadir.

Bu durumun belirlenmesi amaciyla deneklere
"Gelecekten timitli misiniz?" sorusu soruldu. Cevaplarin
orani gdyle:

Evet % 56.9
Hayir % 4.9
Buzan % 38.2

Bu gralige goe Kisas beldesinin biiylik bir Kkismu
gelecekten {imitli goriinmekte. Bu ¢alismada daha net
sonuclar elde edebilmek igin bu oranlan gelir durumu,
meslek. durumu, B83renim  durumu  gibi tablolarla
kargtlastinldi.  ilk olarak gelecekten mitli olanlarmn
6grenim durumu ¢ikarildi:
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Okwma-yazina bilmez %8.6
Yalmzea okur-yazar % 17.2
[lkokul mezunu % 31.8
Ortaokul mezunu % 22.4
Lise mezunu % 19.0
Yitksek okul mezunu % 1.7

"Gelecekten dmitli misiniz?"  sorusuna hayir
diyenlerin 6grenim durumu séyle: (toplam deneklerin %
4.9'u hayir cevabi vermisti. Bu oranlar % 4.9'un kendi
arasinda dagihoudir):

Tkokul mezunu % 40.0
Ortaokul mezunu % 40.0
Lise mezunu % 20.0

"Gelecekten  amitli misiniz?"  sorusuna  "“bazan"
divenlerin 6grenim diizeyi ise:

QOkuma yazma bilmez % 17.9
Yalmizea okur-yazar % 10.3
ltkokul mezunu % 25.6
Ortaokul mezunu % 33.3
Lise mezunu % 12.8
Yiiksekokul mezunu . % 0.0

Bu ii¢ tablo Kkarsilastirldiginda "gelecekten imitli
olma" wmin Ggrenim diizeyiyle iligkisi oldugu go6ze
¢arpmaktadir. Ornegin " bazan" diyenlerin % 25.6 si
ilkokul mezunu iken, "evet" diyenlerin % 31'i ilkokul
mezunudur. "bazan" diyenlerin % 12.8'i lise mezunu iken,
"evet" diyenlerin % 19w lise mezunudur., Ortaokul
mezunlarinda "bazan" diyenlerin "evet" diyenlerden fazla



10 Dr. VILMAZ SOYYER

olus nedeni ise bu deneklerin genellikle lise Ggrencisi
olmalari. 6nlerinde bir meslek bulma, tniversite sinavlarini
kazanmip kazanamama gibi sorunlarin  bulunmasidir.
Konustugumuz lise &3rencilerinin  bir kismi  yaklagan
tiniversite sinavlari nedeniyle tam bir karamsarhk ve panik
halindedirler. Pek g¢odu "Universiteye giremezsck ne is
yapariz. bizler yu an birer vasifsiz is¢i konumundayiz"
demektedirler.

Bu konu, meslek dagilimi incelendiginde daha agik bir
sekilde gériillmektedir.

"Gelecekten imitli misiniz?" sorusuna evet diyenlerin
meslek durumlar:

Cifici % 28.8
Ev hanum % 20.3
Isci % 6.8
Memur Y% 8.5
Eyekli % 3.4
Issiz % 10).2
Ogrenci ' % 22.0)

Hay1r cevabi verenlerin, % 80'i ¢ifigi: % 20'si igsizdir,
Bazan cevabi verenlerin ise:

Ciftgi % 21.1
Ly hanini % 42.1
Is¢i % 2.6
Memur % 5.3
ysiz % 7.9
Qgrenci Y% 21.1
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Bu oranlardan da anlagilacagi gibi "bazan" {imitli
olanlarin en biyiik kismini ev hanimlan, giftgiler ve
ogrenciler olusturmakta.

Deneklerin ~ "Gelecekten dmitli misiniz?" sorusuna
verdigi cevaplarla gehr diizeyleri arasindakisiligskisise su
sekildedir

"Evet" cevabi verenler:

1.000.000dun az % 32.8
1.000.000 - 2.000.000 aras: % 39.7
2.000.000 - 3.000.000 aras: % 12.1
3.000.000 - 4.000.000 arasi % 3.4
4.000.000'dan ¢ok % 8.6
Hig geliri yok % 3.4
"Hayir" cevabi verenler
1.000.000'dun az % 60.0
1.000.000 - 2.000.000 arus: % 20.0
2.000.000 - 3.000.000 aras: % 20.0
"Bazan" cevabi verenler:
1.000.000'dan az % 57.9
1.000.000-2.000.000 arast . % 211
2.000.000-3.000.000 arasi % 15.8
3.000.000-4.000.000 aras: % 2.6
4.000.000'dan ¢ok % 2.6

Bu soruya ““ayi" cevabi verenler onceki sayfalarda
belirtildigi tizere ¢ok azdir( % 4.9 luk bir toplululuk ).
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Bitiin - bu  verilere dayanarak Kisas beldesinin
gelecekten iimithi  bir  topluluk  oldugunu séylemek
mimkiin. Gelir diizeyi 1.000.000 TL'nin {izerine ¢iktiginda
"bazan" diyenlerin orani da digmektedir. Bu cevap
insanlarim "tmit" le "timitsizlik" arasinda gidip geldiklerini
gosterir. Gelecege kargi tereddiitle bakan ve bazan timitli
bazan {mitsiz olan bu toplulugun % 57.9' unu
1.000.000'dan az gelir diizeyine sahip insanlarm
olusturusu. bu durumun &3renim ve meslekle ilgili oldugu
kadar gelir diizeyivle de ilgili oldugunu ortaya kovar.

Tiirkiye'nin Gelecegi Ile Ilgili Beklentiler

Deneklere  kendi  geleceklerinden  dmitli  olup
olmagiklart sorulduktan sonra "Turkive'nin geleceginden
amidi misiniz?" anlamina gelen "Tiarkiye'nin gelecegini
ekonomik yonden nasil degerlendiriyorsunuz?" sorusu
yoneltildi. Alinan cevaplarin tablosu soyle:

Bugiinden duha ivi olacak
Pek furkl olmayacak
Daha kotii olacak

Higbir fikrim yok

Bu soruyla, Kisashlarmn Tirkiye'nin gelecegine vonelik
diisiincelert belirlenmeye calistimistic. Kisas beldesinde
vagayvanlarin kendi geleceklerinden timitli olduklari kadar
Turkivenin  gelecedinden de fimitli olduklari
eoriilmektedir. Hatta kendi geleceklerinden  fimitsiz
olanlarin ve bazan tmithi olanlarin vir kismu Tiirkiye'nin
geleceginden iimitlidir.
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Deneklere, gelecekte. Tiirkiye'nin diinyadaki siyasal
baghntilarinin nasil olacagi sorulmustur. Alinan cevaplar

sOyledir:
]

AT'a girecek % 32.4
Islam Diinyasiylabiitiinlegecek % 11.8
Tiirk Dinyasiyla biitinlegecek % !17.6
Bugiinkii statiisii devam edecck %375
Hichir fikrim yok % 10.8

Yukardaki tablodan de anlasildigi Ulzere Kisas
beldesinde vasayanlar arasinda, Tirkiye'nin gelecekte
Avrupa Toplulugu'na gireceZine inananlar birinci sirayi
almaktadir. ikinci sirada ise bugiinkii statiisiiniin devam
edecedi g06riisii bulunmaktadir. Kisas beldesi sosyval yapi
olarak degismeve, cagdaslasma ve baulilasmaya a¢ik bir
yerdir. ileride anlasilacagy tizere tv izleme ve gazete okuma
orani da yiiksektir. Bugiinkii statiisiiniin devam edecegi
edriisiinde olanlarn pek ¢oguna nigin bu goriiste olduklar
soruldugunda "Ciinkii AT bizi arasina almaz" cevabini
vermiglerdir. AT'a girilemezse bugiinkii statiiniin devam
etmesi diigiincesindedirler. Kisas beldesinde vagayanlarin
pek ¢ok konudaki goriisleri devletin resmi politikasiyla
paralellik arzetmektedir. ileriki boliimlerde deginecegimiz
"basindaki dis haberlerden en ¢ok hangisivle ilgilendikleri”
sorusuna biiyiik orama "Ortaasya'daki bagimsizliklarin
kazanan Tiirk cumhuriyetleri ile ilgili haberlerle” cevabini
verdikleri halde. sivasal ittifak olarak AT'a girme timidini
(bu timit ve tahminin altinda daha ¢ok istek vatmaktadir)
devam ettirmektedirler. islam diinyasiyla isesvalnizca
beldedeki siinni niifus biitiinlesmek istivor gibidir (% 8-11
civarinda).
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Gap ve Gelisme

GAP; Adiyaman, Diyarbakir, Gaziantep, Mardin, Siirt,
Sanhurfa illerinin topraklarinda yer alan sulama ve enerji
elde etmeye yonelik bir dizi projenin biitiiniine yonelik
addir. Proje alam, Tiirkiye biitiiniin % [0'unu ve niifusunun
% 9'unu kapsamaktadir.l’ Otuz yilda tamamlanacak
ve toplam 9 milyar ABD dolarina malolacak olan proje
kapsadigi yerlesim birimlerindekisinsanlari ¢ok yénli
olarak etkilemektedir. Yore halki  GAP'tan ¢ok sey
beklemekte, "GAP" ismi magazalara, diitkkanlara, biirolara
isim olarak verilmektedir. "GAP bakkaliyesi". "GAP
sipermarket”, "GAP kasabi", " GAP miihendislik-
mimarlik" gibi isimler Sanliurfa cadde ve sokaklarinda bol
miktarda gorillmektedir.

Boylesine biiyiik bir projenin insanlari etkilememesi
miimkiin degildir. Proje kapsaminda yer alan Kisas beldesi
de bu etkisin igerisindedir. Yapilan ¢alismada
beldedesyasayanlarn ~ GAP  hakkindaki diislinceleri
aragtirilmstir,

Deneklere bu konuda ilk olarak "Sanhurfa'nin gelismesi
sizce "GAP" la dogru oranitili midir” sorusu sorulmugtur.
Cevaplarm tablosu sdyle:

Evet % 82.4
Hayir. GAP  olmasaydi  da % 7.0
Scnliurfa ayni diizeyde gelisirdi.

GAP gergeklesse de % 6.9
gergekleymese de pek fazlu gelisme
olmayacak

Higbhir fikrim yok % 3.9

17 Seker, (1987).5.33
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Denekler % 82.4 oraninda Sanlurfa’nin gelismesini
GAP'a baglt olarak gormektedirler. GAP'la birlikte,
arazilerinin sulanacagi, dolayisiyla (retimin artacagr,
tiretime bagl olarak sanayinin kurulacag: iimidindedirler.
Bu soruya verdigi "evet" cevabini "toprak reformu yapimak
sartiyla" gserhini koyan denekler de olmugstur. Bu deneklere
bu goriislerinin nedeni soruldugunda "Ciinkii bolgenin pek
cok yerinde toprak belli ellerde toplanmis durumdadir.
Halk GAP'la gelecek tiretim bollugundan
yararlanamayacaktir." cevabini vermislerdir. Bu durum
Kisas beldesinde yoktur. Ne asiret ne de agalik sistemi
bulunmamaktadir. Bununla baglantili olarak beldede biiyiik
toprak sahibi de mevcut degildirl® . Boliinmiis kiigiik
araziler genellikle bir ailenin gegimini bile kargilayamaz
durumdadir.

KITLE ILETISIMI

lletigim: "fikir ve bilginin herkesce ayni sekil ve
degerde anlagihir hale getirilmesi, paylagilmasi ve karsilikli
etkinin saglanmasi"!® seklinde tanimlanabilir.

Giinimiizde pek ¢ok kisi, bir iletisim devriminden hatta
bazilar1 bir degil, birbirine eklenen birkag iletisim
devriminden s6z ediyor. Bu yaklagimin dogal bir uzantis
olarak, ¢aginizm bir iletisim ¢agi1 oldugunu séyleyenler de
var. Bunun en bagta kitle iletisim teknolojilerindeki bag
dondiiriicii gelismelerden kayniklandig: agik. Gergekten de

18 [albuki asiret  sistemi  bolgenin  Karakteristik
ozelliklerindendir.  Martin ~ Van  Bruinesse  bu  sistemi
derinlemesine incelemistir. Konumuzun diginda oldugu igin
asiret sistemi ¢6ziimlemelerine girmedik. Bkz. Bruinessen, (1.siz)
71-153

19 Kongar, (1981), 5.238
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viizyihmizin bagindan giiniimiize gelinceye kadar, kitle
iletisim  teknolojileri gerek nitelik, gerek nicelik
bakimindan biiyiik sigramalar gergeklestirdiler.9 "iletisim
va da haberlesme denilen sey iki Kisinin ylizyiize yvapacagi
bilgi aktarimiyla olacagr gibi, biiyiik gaptaki kitle iletigim
araglarivla da olabilir. Haberlesmenin beili basli dort Ggesi
vardir: kaynik, mesaj, kanal ve ahcr 21 |

Kitle iletisiminin islevlerine gelince:

a. Haber verme, c¢evrenin, ufkun goézlemlenmesi
iletisimin hedefi ise: "Alicmin dikkatini ¢ekerek, konunun
belirliligini saglay>p haber ve bilgi vererek, beceri, zevk,
kavramlar ve tutumlar iizerinde belli etki yaparak. bir
hareket ya da hareket degisikligi meydana getirmektir~"
Aletisim araglar, tehlike ve olanaklar haber veren bir kisi
durumundadir.. Hiikiimet bunalimim, depremi haber
vermesi gibi.

20 Aver, (1988), 5.9
<1 Kongar, (1981), s.239-241, " «a.Kaynak: Kaynak
haberlesme endiistrisinin milli ¢apta bir vericisi olabilecegi gibi
, kiicitk bir topluluga eriyen tek bir kisi de olabilir. Kaynigm
haberlesme isindeki ihtisasi, vermeye c¢aliigs  alict Kkitlesi
icindeki yeri, hangi grup ve fikirlerle dazdesim halinde
bulundugu, tarafli veya tarafsz olusu haberlesme siireci iginde
lizerinde durulmasi gereken égelerdir.

b. Mesaj: Mesaj iki katagori iginde incelenir,
bunlardan biri mesajin dili digeri ise mulitevasidir.

¢. Kanal: Kanal mesajin aliciya nakledildigi bir yoldur.
Bu yol karthkli girigme, radyo yaymu, Kitap, gazete, sinema
gibi pek ¢ok sekiller de olabilir.

d. Alici: Haberlesme Zincirinin son halkast olan alc,
bir kigi, drgiitlenmis ya dua drgitlenmemis bir grup veya bir
toplum olabilir.”

<2 Kongar, (1981), s.241
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b. Cevrenin etkilerinin  yanitlanmasinda, toplumun
pargalariyla iligki kurma. baslant saglama, ¢evreye
uyum saglamayi gergeklestirir.

¢. Sosyal mirasin bir kusaktan digerine aktarilmasi

d. Sosyal normlarmn pekistirilmesi

e. Uyeleri eglendirmek, dinlendirmek bigiminde
boszaman etkinligi araci olmasi

f. Kamuoyu olusturmak, takip edilen politikahr
hakkinda distince birligi varatmak

g. Beceriler kazandirma, uygun tutumlar gelistirme

h. Ekonomik kalkimma ag¢isindan gelecekte miireffeh
olmak igin zihinsel bir tutum gelistirmek

i. Yurttaglarn devletin sivasal etkinliklerinden haberdar
ederek kamu yoénetimini kolaylagtirmak ve demokrasiye
yardimci olmak.

Bu islevlerin tiimiine bir gbz attigimiz zaman bir iilkede
bu islevleri yerine getiren iletisim araglarinin sosyal
degismelere yol agtigin sdyleyebiliriz. 23 "

Kitle iletisim araclariyla toplumun etkilenmesini
belirlemek son derece giigtiir. Ciinkii bu araglarin hedef
kitlesi belirgin degildir. Aktarilan mesajin geri beslemesi
(feed back) yoktur. ileti tek taraflidw. Etki ancak
gazetelerin ¢ok satmasi, televizyonun ¢ok izlenmesi
sonunda mevdana gelebilir. Az sayida okunan bir gazeteyle
icine bir takim mesajlar yazilip zarfinin alici béliimiine
"kime giderse" yazih olan mektuplar arasinda fazla bir fark
yoktur. Ancak programlarin izlenme oranlari, gazetelerin
okunma oranlan g¢ikarhp; hangi tiir programlarin daha ¢ok
izlendigi ve hangi tir yazilann daha ¢ok okundugu

23 Tezcan, (1984) s.141
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belirlenebilir. Bu da son derece genel bir sonucun ortaya
¢ikmasin saglar 24 .

Hakkinda aragtirma yapilmakta olan Kisas beldesinde
yagayanlarin kitle iletisim araglarindan etkileniglerini
ortaya ¢ikarabilmek i¢in 6nce bu araglarm miktarin bilmek
gereklidir:

Renkli tv %75
Siyah-beyaz tv % 20
radyo % 82
telefon % 66

Bir kitle iletisim araci olmamakla beraber, bir iletisim
araci olan telefonu da degerledirmek gerekmektedir.
Beldenin % 50" sinden fazlasinda telefonun bulunmasi
Tiirkiye'nin komiinikasyon alaninda son yillarda vapmig
oldugu atagin sonucudur. Beldedeki hemen hemen biitiin
evlerdesya renki tv ya da siyah beyaz tv bulunmaktadir,
Giindiizleri radyo dinlenmektedir. Ozellikle ev hanimlari ig
vaparken ve erkekler tarlada ¢alisirken radyo
dinlemektedirler.

Televizyon kanallarinin izlenme orani ise §oyledir:

TV 1 % 32.2
TV 2 % 3.9
TV 3 % 3.9
GAP TV % 225
TV 4 % 1.0
Star 1 (interSTAR) % 30.0

=4 Avci (1988),5.21
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Beldede en gok izlenen ii¢ kanal ~ TV 1, interSTAR ve
GAP tv'dir. GAP tv'nin halk kiiltiriine yonelik programlari
ilgi uyandumaktadir. Kisaslilar, bu kanalda vaymlanan
"egitici" programlardan ve belgesellerden ¢ok hosnut
goriinmektedirler.  GAP  tv'nin  kirsal kesime yonelik
kiiltiirel  programlarinim etkili oldugu gozlenmektedir.
Kisashilar bu kanalin, bdolgenin kiiltiirel kalkmmasina
olumlu yonde katkida bulundugunu sdylemektedirler.

Kanallarin  izlenme oranindan sonra, hangi tiir
programlarin izlendiginin de bilinmesi geseklidir. Once
haber-belgesel tiirii programlarin oranini gérelim :

Huaberler ve haber programiari % 39
Spor programlari % 38
Belgesel programlar % 23
Dini programlar % 10

I'n ¢ok "haberler" ve "haber programlar" en az "dini
programlar” izlenmekte. Kisashlar gerek i¢ politikayvla
gerekse dis politikayla vakindan ilgilenmektedirler.

60-70 yaslarinda okumasi-yazmasi olmayan ninelerin
bile "haber programlarii izlerim” cevabint verdikleri
gozlemlenmektedir. Toplulugun her kesimi diinyadaki
onemli olaylar1 yakindan izlemektedir. "Lrmenistan'in
Karabagh isgalinden", "Bosna-Hersek" olayvlarindan
haberdar olmayan hig kimseye rastlanimamigtir. Bu konuyla
ilgili istatistikler ilerde verilecektir. )

En az izlenen programin dini programlar olmasinmn
nedenini Kisashilar, tv' deki dini programlarin yalnizca
Siinni'lere yonelik olmasma baglimaktadirlar. Beldede %
8-12 oraninda Siinni'nin yasadig1 g6z oniine alinirsa Alevi-
Bektasilerin bu tiir programlari hi¢ izlemedikleri ortaya

" Bu anket yapildiginda yayinda olan tek 6zel kanal star | dir.
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¢citkmaktadwr. Bu durum kendi inanglari digindaki mesajlara
"kapali" oluslarinin da gostergesidir. "Kapali toplum" olma
ozelligi burada da kendini gostermektedir. TV kanallarinin
¢oklugundan kaynaklanan "segebilme imkani" boyle bir
tutumu kolaylastirmaktadir. Béylece bu beldedesyasayan
insanlar "dini programlar" in "hedef Kitle"si olmaktan
¢tkmaktadirlar. iletisim olaymin "mesaj - alic" iligkisi
gerceklesmemektedir. Kisaslilar, kendi inanglar
dogrultusunda dini programlar istediklerini; valmzca Siinni
topluluklarin  inanglari  dogrultusunda yapilan  dini
programlarin bir kamu kurulusu olan TRT'nin, dolayistyla
da devletin tarafsizhk ilkesini zedeledigini
vurgulamaktadirlar.
Eglence titrii programlarin izlenme orani ise sdyledir:

Yerli film % 37
Yabanci Film % 18
Subun kopugi % 32
Eglence programlari % 68

Beldede en g¢ok eglence programlarinin izlendigini
gdrillmektedir. Bunu yerli yapim filmler ve "sabun
kopiigit" olarak adlandinlan Giney Amerika dizileri
izlemektedir. Denekler bu dizilerdeki karakterleri Tiirk
sinemasinm  Kkarakterlerinesyakin ~ bulmakta,  kendi
ifadeleriyle biraz "kendilerinden" hissettiklerini
belirtmektedirler. iletisimin bir diger kolu da basind.
Sanhurfa'va 15 km uzakhikta bulunan Kisas beldesi
vasayanlari gerek biiyiik gazeteleri, gerkse yerel basim
izleme tmkanint bulabilmektedirler. Beldede gazete satan
bir yer bulunmamasina ragmen; gerek sehre gidip gelenler:
gerek ogrenciler, gerekse beldede oturup sehirde galigan
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memurlar  kanaliyla  giinlik  basindan istifade
edebilmektedirler. Beldede gazete okuma orant sGyledir:

Hergiin okuyanlar % 11.8
Birkag giinde bir okuyanlar % 62.7
Hi¢ okumayanlar % 25.5

Gazete satilmayan bir belde igin bu oranlar oldukga
yiiksektir. Okumayanlarin  ¢ogu ise okuma vazma
bilmeyenlerden olugmaktadir.

Deneklerin ilgi duyduklari haber tiirleri ve oranlari da
soyledir:

I¢ politika % 30.8
Dis politiku % 115
* Urfa haberleri % 12.5
Ekonomik haberler %135
Magazin haberler % 31.7

Deneklere bu sorudan sonra "i¢ politika haberlerinden
hangisine daha fazla ilgi duyuyorsunuz?" seklinde bir soru
yoneltilmistir. Alinan cevaplarin oranlari soyledir:

DYP-SHP koalisyonunun devami % 24.1
ve  hiikiimetin  basaritli  olup

olmayacagi
Anaryik eylemler 1 % 414
Memurlara sendikal ve siyasal % 12.6
haklarin verilmesi
Siyasalpartilerimizin % 2.3

binyelerinde yayanan i¢ ¢ekismeler
Ilgilenmiyorum % 19.5
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Bu sonuglarla beldenin Tiirkiye'nin huzur ve istikrariyla
yakindan ilgilendigi ortaya ¢ikmaktadir. i¢ politika
haberlerini okumayanlar ise bir kism1 zaten okuma yazma
da bilmeyen 30 yasn iistiindeki kadin deneklerdir.

Dis politika haberleriyle ilgilenme yiizdesine gelince:

Filistin sorunu ve Arap-Israil % 16.0
miicadelesi

Sovyetlerden bagimsizligin % 53.6
kazanan Tiirk Cumhuriyetleri

Yugoslavya'daki i¢ savas % 8.6

ABD'de yupilacak olan baskanlik % 2.6
se¢imleri
ligilenmiyorum % 6.2

Belde halki dis politika haberlerinden en fazla "Tiirki
Cumbhuriyetler" de denilen, Sovyet Rusya'nin dagilmasiyla
bagimsizliklarimi kazanan cumbhuriyetlerle ilgili olanlarla
ilgilenmektedir. Ozellikle Ermenistan'in Karabag'i isgali en
¢ok ilgilenilen olay durumundadir.

Beldede yerel basini izleme orani disiiktiir.

Hergiin okuvaniar % 0.0
Buzan okuyanlar. % 29.6
Hi¢ okumayanlar % 70.4

oranindadir. "Bazan okuyorum" diyenlerin pek ¢ogu da
sehre indigi zaman eline gegerse okumaktadir. Ozellikle
para verip aldigini sodyleyen higbir denek ¢ikmamisgtir.
Yerel gazete okuyanlarm ilgilendikleri konular ve oranlar
da suniardir:
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Yerel siyasal haberler % 37.3
Polisiye haberler % 37.5
Reklamlar % 94
Spor haberleri % 6.3
Bolge ve Gap haberleri % 9.4

Kisas beldesinde yerel basinin etkisinin hemen hemen
hi¢ olmadig1 gozlenmektedir. Denekler bunun sebeplerini
"Gazetelerin masa basinda haber iiretiyor oluslarina”,
"Baskr tekniginin yetersiz olusuna", "Doyurucu oranla
haber ve makale bulunmamasina" baghmaktadirlar. Yerel
gazetelerdeki reklamlarin da fazla bir etkisinin olmadigi
goriigiindedirler. Reklameciliin  yere! basinda yetersiz
oldugu bir gergektir ama Kisas beldesinde yagayanlar
giindelik aligveriglerinde biiyiik kitle iletisim araglarinin da
fazlaca etkisinde kalmamaktadirlar. Anket uygulanilan
deneklere "Herhangi bir mali alirken sizi ne yonlendirir"
sorusu sorulunca asagidaki cevaplari vermiglerdir:

Reklamlar % 4.9
Cevremdeki insanlar % 31.4

Kalitesi ve ucuzlugunu dikkate | % 61.8
alarak kendim karar veririm
Saticimin tavsiyesine  gore % 2.0
alirim

Bu sonuglara bakilirsa Kisas beldesinde yagayanlarin
heniiz bir "tiiketim toplumu" olma asamasina girdikleri
sOylenemez. Tipik kirsal bdoige tavri gozlenmektedir.
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Belde halkmin alim giicii son derece sinirhdir. Fakat yine
de teme! dayanikli esyalar evlerinde bulunmaktadir,

Buzdolubi % 95
Camasir makinesi % 36
Miizik seti % 11
Elektrikli siipiirge % 10

Bu egvalar alirken genellikle birbirlerinden gorerek
marka tercihi yaptiklarini soylemektedirler.

Beldede radyo. tv ve gazeteden daha etkisi bir kitle
iletisim araci bulunmaktadir. Ayni zamanda bir dini ibadet
sekli olan ve "cem" denilen toplantilar gerek Kkiiltiir
birtkimlerinin aktarildig), gerekse sosyal problemlerin
konusuldugu yerlerdir. iletisimin kaynak, mesaj kanal,
alici  dortliisiit bu toplantilarda tam olarak devrede
bulunmaktadir. Gergi hedef kitle beldeyle simirhdir ama
buradaki mesajlar diger kitle iletisim araglarmin "kime
giderse" tiiriinden hedefi belli olmayan ve sonucu kontrol
edilemeyen mesajlarindan daha etkilidir.

CAGDASLASMA ve ALEVI- BEKTASILER

Cagdaglagsma<-> Kitle iletigim araglarinin
yaygmlastirdigt bir kelimedir. Bu kelime insanlar igin

25 L.Berger. B.Berger ve Kellner ortak yazdiklan bir eserde
"modemlesme" olarak tanimladiklan ¢agdaslagma hakkinda sayle
derler: "Modemlik kavraminin incelenmek amaciyla ele ahnmasi
durumunda ortaya ¢ikan temel problem. herhangi bir tarihi
dénemin veya olayin incelenmesi esnsinda ortaya ¢ikan temel
problemden farkhi degildir. Bu problemi su soru ile ifade
edebiliriz: Bu dénem ve olayi digerinden ayiran 6zellik nelerdir?
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biiyiiliidir, bir ¢gekim odagidir, adeta metafizik boyutlara
sahiptir. Uzaya giden Amerikalilar ¢agdastir. Cezayir'i
isgal eden Fransizlar da g¢agdastilar. Bati ¢agdas oldugu
iddiasindadir, f{igiincli  diinya iilkeleri ¢agdaslasma
pesindedirler. Afrikali ¢cagdaslasmak istemektedir

"Cagdaslasmak kavraminin ¢ag kelimesinden tiiretildigi
son derece agik, ama bunun boyle olmasi tek bagina,
kavram1 hemen ve herkes ig¢in agik ve anlasilir hale
getirmiyor, ¢iinkii ¢ag kelimesinin igerigi mesrebe gére
doldurulmaya son derece yatkin.

Herseyden once ¢ag kelimesinin sadece zamansal bir
bolinmeye mi, yoksa bunun yanisira bir degerler
hiyerargisine mi denk distiigiinii aywmak her zaman
miimkiin olmuyor <6 ."

Genel olarak iilkemizin sosyal yapisi dini karakterlidir
ve bir bilgi toplumu degil, bir inan¢ toplumu goriintisii
mevcuttur; boyle olunca ideolojiler, degisen sartlar
uyarlanacak bilimsel yontemler olmaktan ¢ikar, inanglar ya
da inang sistemleri haline doniisiirler; inanglar tartisilmaz,
tartisilamaz.

imanin  konusu olan Tanri, ahiret gibi hususlara
inanmak dogaldir, bunlar agiklamak igin bir takim akilc
yaklasimlar yapilabilirse de her zaman kisir kalir. Bir
mantik kurali olarak "Tanri tanimlanamaz” denilir. Ciinkii
tanim eskilerin deyimiyle "efradint cami, agyarint mani"”

Aydmlarin ve pek muhtemelen de genig halk kitlelerinin
zihinlerinde modemligin kendisine 6zgli bir yer edinmesini
saglayan en azindan iki dnemli ozeltigi vardir. Bunlardan biri,
modemligin Kkendinden dnce gelenlerden yalmizca farkh degil
aym zamanda {istin oldugu varsayimdw. Digeni ise, bliyiik halk
kiitlelerinin modemlik hakkinda yeteli bilgiye sahip olduklarim
zannediyor oluglandir” Bkz. Berger & Berger. Kellner, (1985). s.
13-14

<& Kihgbay (1992) S:1.5.33
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olmalidir. Tanriyr isbat girigimlerinin etkisi ¢ogunlukla
"inanan insanlar" iizerinde olur. imanin olabilmesi igin
"gayb” m olmasi gerekir. iman gaybadir. Fakat iilkemizde
"bilgi” nin alanmna girmesi gereken bazi seylere de iman
edilmektedir. Bugiin Hz. Ali'nin hayat biitiin sathalanyvla
arastirilip  belirlenebilir. Ama insanlar, O'nun Hayber
kalesinde bir kihg darbesiyle seksen kafirin basini ugurup
tist iiste yigdidina inanmaktadirlar. iste bu anlamda bir bilgi
toplumu olmaktan ¢ok bir inang toplumudurlar.

Kisas beldesinde ¢agdaslasma kavraninin  nasil
algilandigimi  belirlemek amaciyla deneklere sorular
sorulmustur. Deneklere belirli bir "¢agdaslasma" tanimi
verilmemis, gesitli secenekler sunularak onlarm bu tanimi
olusturmasi istenmistir.Cevaplar ve oranlar s6yledir:

Tuhsilli olmalr % 91
Dindar olmalr % 10
Zengin olmali % 17
Cok ¢aliskan olmal % 63
Kurnaz olmali % 3

Yeniliklere agik olmali % 59

Kisas beldesinde yasayanlardan tabloda belirtilen
siklardan en fazla ii¢ tanesini segmeleri istenmigtir. Cikan
sonuca gore Kisashlar "gagdas insan™, "tahsilli, ¢ok
caligkan  ve her wirlii yenilige agik" olarak
tammlamaktadirlar.

Cagdaglasma Kisas beldesinde de bir biling olmaktan
¢ok bir inangtir. Yukarilarda da belirttigimiz gibi Kitle
iletisim araglarinin  empoze ettidi bir inang olarak
goriillmektedir. Deneklerden yalnizca % 8'i "Kendinizi
¢agdas bir insan olarak goriiyor musunuz?" sorusuna
"havit" cevabi vermistir. Herkes "cagdasim" demektedir:
¢iinkit ¢agdashgm iyi bir gey olduguna inannmglardr.
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Burada devreye kendi inang sistemi de girmektedir.
Kisaslilara gore inang sistemleri olan Bektasilik gercek
anlamda bir g¢agdashiktir. Cagdashik, onlara gore
"Kadnlarmi okutmayan uluslar ilerleyemezler”" diyen Haci
Bektas'in yoludur.

Bu so6ziin kaymi@ birhayli aragtirlmasina ragmen
bulunamamstir. Daha ¢ok Atatiirk'iin vecizelerini andran
bu soéziin Haci Bektasa ait olup olmamasi ¢ok oSnemli
degildir. Asil 6nemli olan Kisaslilarin g¢agdaslasmanin
egitimsiz olamayacagina inanmis olmalar1 ve bu olguyu bir
"dini otorite" ye baglamalaridir.

Kisashlar Alevi-Bektasi geleneginin asirlardan beri hep
cagdas bir sistem olduguna inanmaktadiriar. Yapilan
milakatlarda "cagdaghk", "laiklik" ve "devlete baghlik"
ilkelerinin deneklerin pek g¢ogunun zihninde birbiriyle
iliskisi kavramlar oldugu gozlemlenmistir. Onlara gore
devlete sadakat ¢agdaglik ve laiklikle olabilir. Bu konuda
Serif Mardin sunlan séylemektedir:

"Modern zamanlarda geleneksel Tirk fundamental
dindarhgi (pietism) o6zgiirlestirici bir etkiden ¢ok tam
tamina kisitlayict bir rol oynadi. Tirk toplumunu
inceleyenler, Alevi olarak tamimladigimiz heterodoks
gruplarin bu sertlikten uzak olduklarin disiiniiyoriar.
Modern Tiirkiye'deki yerleri, bireyler iistiinde baski yapan
religio-ortodoks sosyal kisitlamalarin en aza indirildigi,
dini latitudinariyanizm adalart  olarak  defalarca
betimlenmistir. Bu makul  goériipmektedir: Alevilerle
modern Tiirk politik radikalizminin bazi yonleri arasindaki
baglinti itiraz kabul etmez niteliktedir. Ama Alevi
communitas ve bunun tek tek Aleviler {izerindeki
dzgiirlestirici etkilerinin mevcut tablosu. ideolojiktir =7 ."

27 Mardin (1991) 5.202
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Kisas beldesinde Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ideolojisiyle
de bir biitiinlesme goézlenmektedir. Misafir olunan biitin
evlerde bir Hz. Ali tasviri, bir Hac1 Bektas Veli tasviri bir
de Atatiirk'iin resmi bulunmaktaydi. Denekler, Atatiirk'iin
¢agdaslasma ve modernlesmeyle ilgili sozlerinin pek
¢ogunu arastirmaciya defalarca soylemislerdir. Sosyal
vasayls bakimindan ¢agdaslagmaya agik insanlar olarak
goriilen Kisaslilar'in bu tutumlarmin nedenlerini gegmiste
aramak gerekmektedir.

Herseyden ©nce bu inang sistemi (Alevilik) bir
reaksiyondur, tepki hareketidir. Siinni Islamin basat
ideoloji olarak ortaya ¢iktigi devirlerde, inanglarini eyleme
gecirmede ¢ok sikintt  gektiklerini sGylemektedirler.
Atatiirk'le birlikte Tiirkiye Cumhuriyeti laiklik prensibini
benimsemis oldugu igin, artik devlet tarafindan baskiya
maruz birakilmadiklarint belirtmektedirler. Hatta Mustafa
Kemal'i bir mehdi olarak gormektedirler. "Anadolu
Alevileri i¢in Mustafa Kemal olsa olsa Hz. Ali'nin, Haci
Bektag Velinin don degistirmis halidir, mehdidir2® ."
Atatiirk'in bir prensibi olan ¢agdaslagmay1 da bdylelikle
benimsemektedirler. Bu benimseyis bilincin degil imanin
yonlendirmesiyledir. Atatiirk karizmatik bir sahsiyet haline
gelmig, Hz Ali'nin huldl ettigi bir vicut olmustur. O
viicutta konugan artik Hz. Ali'dir, Haci Bektas Veli'dir.
Burada goriilen de bir "biling” hali degil bir "inang"
halidir.

"Sekil degistirme genellikle istiin bir gii¢ (yerine gére
Allah, sihirbaz, cadi, evliya) tarafindan. ya yapian bir
iyilige kargthk miikafat veya kotiilige ceza  olarak
gergeklestirilmektedir. Cogu defa bu motifle , bir agacn,
hayvanin yahut cansz bir nesnenin simdiki haline nasil
geldigi agiklanmaya ¢ahisilir. Sekil degistirmeyi ifade igin

28 Sener, (1991) S: 2,541
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Tiirk menkabe, masal ve efsanelerinde "donuna girmek"
deviminin kullamildigy goriiliir2® "

Buradaki en enteresan sey "cagdashik" ve "laiklik" le
"destan devri inanglan" nin aymi zihinde yer alabiliyor
olusudur.

(Cagdaslagsmanin, bazi yazarlara gére diger bir adiyla
modernlesmenin agiklanmaya ¢aligildigs ¢esitli kuramlar ve
yontemler vardir39 .

29 QOcak, (1983), s.154; "Roux bu inanglarin Samanizmle alakali
oldugu kanaatindedir. Ona gdre Samanizmin hakim oldugu eski
Orta Asya topraklarimda hayvanlanin iktisadi hayattaki 6nemli
roli $amanizm'e de yansimigtir. $amanlarin yaptigi hemen her
ayinde mutlaka hayvan yer almaktadir. Bir bakimi Saman insan -
hayvandir. Ditsman ruhlara karsi hayvan kiligina girerek savagir,
Bu itibarla geyik kiligina giren Tiirk dervislerinin bu menkibeleri
Samanizmle ilgilidir.

Bu konuyu en iyi inceleyenlerden biri olan Saadet Cagatay ise
meselenin Budizmle alakasini ortaya koymaktadir.

30 Tezcan, (1984) 5.90-93); Neil Smelse'a gére modernlesme en
azindan dort ayn fakat birbirleriyle ilgili su alt stire¢lerden olusur:
1.Teknoloji  alaninda:  Kalkinan toplum, basit ve
geleneksellestirilmig tekniklerden bilimsel bilginin uygulanmasina
dogru degisen bir toplumdur.

2.Tarmsal alanda: Kalkinan toplum, kendi kendine yeterli, ge¢im
i¢in yapilan tarimdan, tartmsal mallarin ticari amagh iiretimine
dogru degisen bir toplumdur. Bu, tartmda uzmanlagma. pazardan
tarim disy Grlinlerin satin ahinmass ve tanmsal isgliciiniin Gcret
konusu demektir.

3.Sanayi alaminda: Kalkinan {ilke, insan ve hayvan giciiniin
kullanimindan sanayilesme siirecine geger ve ficretle ¢alisan ig¢!
tiretimde bulunan makine ile ¢alisir ve pazar igin iretimde
bulunur.

4.Cevre alaninda:Kalkinan tlke, ¢iftlik ya da koy gibi yerleyme
biriminden kentlegme silrecine girmistir. Bunlarin sonucu olarak
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Cagdaslasma bir bakimi sehirlesmedir. Kisas beldesinde
vasayanlarda ¢ok ¢esitli sebeplerden dolayt "¢agdaslasma
kavrami" ve arzusu potansiyel olarak mevcutsa da beldeye
¢agdas bir topluluk demek miimkiin degildir. Sanlurfa'ya
yakinhgindan  dolayr ¢agdaslasma siirecini  erken
tamamlamasi miimkiin olabilir. Ancak 6nce Sanhurfa'nin
cafdaglagma siirecini tamamlamasi gerekmektedir. Bu
durumuyla Kisas beldesi geleneksel bir tarim toplumu
gdriintiisiindedir

Inkeles, cagdaslagsma kavramimi ele alirken ¢agdas
insanin ozelliklerini s6yle siralar:

"1. Yeni deneyimlere agiklik

2. Ana-baba otoritesinden bagimsizhk

3. Yurttashk etkinliklerine ilgi ve katilma

1.Siyasal alanda: Basit kabile ya da kdy otorite sistemlerinden
siyasal partiler, temsili sistem ve bilrokrasiye ge¢is soz
konusudur.
2. Egitim alaninda: Toplumda okuma-yazma bilmeyenlerin sayis
azalmis, ekonomik agidan verimli beceri sahibi egitilmis insan
say1ss artmigtir. Orglin egitim sisteminin ortaya gikmas ile dgretim
islevi, aile ve dinsel kuruluslardan, daha uzmanlasmis bir birim
olan okula kaymistr,
3.Laik inang sistemleri, geleneksel dinlerin yerini almustir.
Ekonomik, siyasal ve bilimsel alanda dinsel inan¢larin denetimi
vesyaptirimlari sozkonusu degildir.
4. Aile alaninda: aile kig¢iilmiistiir. Genis akrabalhk birimlen
etkinligini kaybetmistir.

-Aile iginde ¢iraklik azalmistir,

-Yashlarin ~ ve  akrabalarin  dolaysiz  denetimi
zayiflamistir,

-Kigisel es segimi gelismistir.

-Kadinin statiisii degismistir,
5.Tabakalasma: Toplumda cografi ve toplumsal hareketlilik
ger¢eklesmis, toplum durgun, sabit 6zelligini kaybetmistir,
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4. Zamanla ilgili olma 31 "

Yukarida  sayilanlarin ilk  tgu Kisaslilarda
goriilmektedir. Dede otoritesi kalkmig, baba otoritesi
zayiflama yolundadir. Biiyiik aileler ve biyiik baba ya da
dede otoritesi bulunmamaktadir. Babanin &lmiis oldugu
ailelerde nine ve annenin atle reisi kabul edilisi de bu
beldeye 06zgii bir ozellik olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Segimlere ilgi olduk¢a yofundur ama bu yogunluk
bolgeseldir. Kisas'in belde olmasiyla yapilan belediye
bagkanligi segimlerinde bir hayli hareketli giinler
yvasanmigtir. Siyasilerin beldelilere segildikleri zaman
tutmalar miimkiin olmayan sézler verdikleri de aragtirmaci
taratindan gozlemlenmistir. Son durum ise, segimler
bittikten sonra verilen sozlerin tutulmavisgimin, daha
dogrusu tutulamayisinin yarattigi hayal kicikhigidir.

Zamanla ilgili tutumlart ise kirsal sartlarla paraleldir.
Beldede giin giinese avarhidir. Tarlaya giinesle gidilir.
glinesle gelinir.

Kisas  beldesinde  yasayanlarm  zamami  nasil
kullandiklari, "Bos zamanlarinizi nasil degerlendirirsiniz?"
sorusu yoneltilerek arastirilmigtir. Asagidaki tablo bunu
ortaya koyvmaktadir:

Arkadagslarla sohpet ederek % 28.4
Kahvehanede % 3.9

Bir miizik aleti ¢alarak % 26.5
Spor yapuarak % 3.9
Kitap okuyarak % 14.7
El sanatlariyla ugrasarak % 225

Ll sanatlaryla ugrasanlarin tamami kadin deneklerdir
ve bu kavramla el islemelerini kastetmektedirler.

31 Tezcan. (1984). 5.104
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Erkeklerin tamami ise ya arkadaslariyla sohpet etmekte ya
da bir miizik aleti ¢almaktadir. Beldede zaman bir spor
enstantanesinin agir ¢ekimi gibidir. Bolgenin ikliminin ¢ok
sicak olugsunun da bu zamani agir yasmada etkisi
bulunmaktadir. Yazin zaman zaman 45 dereceye ulagan
sicaklik a¢ik havada durmay adeta imkansizlagtirmaktadir.

Memurlar ve 6grenciler diginda "zaman"a bagimh insan
pek azdr.

SEKULARIZM-LAIKLIK ve ALEVI-BEKTASILER

Sosyolojik anlamda laiklik, "dinin sosyal hayattaki
etkisinin en aza indirgenmesini, toplumun biiyiik dlgiide
sekiilarize edilmesini ifade eder. Sekiilarizasyon sosyal
diizende dini degerler tarafindan yonlendirilen kutsal
normlarin yerini yararci ve diinyevi degerlere brrakmasidir.
Bu ise sosyal kurum, yapi1 ve iligkilerde mistik, irrasyonel
bilgi otoritelerine basvurmanin yerini insan akhnin ve
hayata pratiinin almasini; insanlarin sosyal iligskilerinde
"diinyaya doniik" ilgi ve duyarhklarin 6n plana ¢ikmasim
gerektirir. Bunu §dyle de ifade edebiliriz: laik toplumlarda
bireyler sosyal alandaki eylemlerini dini veya mistik
inanglar dyle emrettigi igin degil, somut pratigin rasyonel
degerlendirmesi Gyle gerektigi i¢cin vaparlar. Burada
onemli bir nokta bireyin kendi i¢ diinyasi 6zel alaniyla,
disa déniik "sosyal" iligkilerini ayirit edebilmesi; i¢ ve zel
diinyasinda "irrasyonel" davransa bile, dis diinyaya
rasyonel olarak yaklagabilmesidir3® ." diye ortaya
konmaktadir.

32 Erdogan, (1992), S:13, 5.54
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Pek ¢ok yazar sekiilarizasyonu ¢agdaslasmanin
kapsaminda degerlendirmektedir33 .

Bu gorlsii paylasanlardan Niyazi Berkes soyle
demektedir:

"Laiklik terimi Hristiyanhiktaki anlamiyla bize
uymamaktadr. Ciinkii gergekte sorun sadece din-deviet
ayirimi davast olmaktan daha genis bir davadir ki buna en
uygun terim olarak ¢agdaslasma terimini daha yerinde
buluyorum. Bati'min bir kesiminde Fransizca'dan gelen
laicisme'e es olarak kullanilip ve Tirk¢eye girmemis olan
secularism sozcligii, bu ¢agdaslasma sozciigiine hem
anlam, hem kdken agisindan daha yakindir, hatta onun tam
karsthgidir.

Laicisme s6zciigii Katolik Hristiyanligin  yayildigi
halklarin dilinde, O&zellikle Fransizca'da kullanthr ve
kokene bakilirsa "halksallagtirma " demektir. Ciinkii
kaynadi olan Hristiyanlik-6ncesi Grekgedeki laos (halk),
laikos (halksal) sézciikleri Hristiyanlik déneminde clericus,
yani din adamlar1 disinda olan kigiler i¢in kullanilirdu.
Modern  Fransizca'da laicisme din  adamlarindan,
rahiplerden basgka kisilere, kurullara, yetkisilere diinya
islerinde hatta din islerinde istiin bir yer verme anlamini
tagir 34 .

Orhan Tiirkdogan laiklikle sekiilarizmin farkli seyler
oldugu noktasindan probleme bakmaktadir:

"Sekiilarizm, hedefi insanlari ahiret ile ilgilenmekten
alikoyup yalnizca diinva hayat ile ilgilenmeye yoneltmek

33 Sekiilarizasyon. Latince kokenli bir kelime olup, bu dildeki
"seaculum" karsitligi olan "¢ag anlamina gelmekte. giiniimiizde
“¢aga uygun, ¢agdas" anlamini igermektedir. Sekiilarizasyon
siireci, dinsel ve kutsal sayilan alanin ekonomik, siyasal. egitim
ve diger diinyevi hayat alanlarindan etkisizlesmesi olarak
tanimlanmaktadir Bkz. Kiray. (1982) 5.68

34 Berkes. (1978), .16
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olan sosyal bir harekettir. Bu bakimian onu laiklikten
ayirmak gerekir. Laiklik ferdin inang ve duygularina
devletin miidahale etmemesi siirecidir. Burada din bir
vicdan meselesidir. Fert diledigi tarzda dini inanislarini
pratikleri yerine getirir, buna devlet higbir vakit
miidahalede bulunamaz3®> ." demektedir.

Ote yandan Cetin Ozek . laiklik. ¢agdaslik ve
sekiilarizm kavramlarina farklt bir agidan yaklasir. Ona
gore laiklik, siyasi ve dini giigler iliskisinin 6zel bir bigimi
ve sonucu olarak endiistrilesmis toplumlarda
gergeklesmistir. Sosyal gelisme ve ekonomik sorunlarin
¢ozillmesi ile cagdaslasma saglanabiliv ve laik diizen
kurulabilir. Ancak demokratik bir diizende ¢agdashk ve
laiklik gergcek anlamina kavusabilir ve kurumsallasabilir
3¢

Max Weber ise. rasyonellesme ile nitelendirilen bir
cagda vasadigumzi belirtir. Diinya artik kutsal bir olgu
degildir. Hayat onun i¢in mistik bir olgu olmaktan
¢ikmugtir.  insanoglunun  kaderi de birtakim dogaiistii
giiglerin elinde bulunmamaktadir. Modernlesmenin. insan
havatinda dini etkileri azaltan bir siire¢ oldugu konusunda
birgok vazar Weber'le ayni goriigii paylagmaktadir®’ .
Tezcan da bu konuda s6yle demektedir:

"Modernlesme laiklesmeyi beraberinde getirirken dinde
bir diisme, dini reddetme gerekli degildir. Modernlesme ve
din arasindaki kutuplagma, modernlesme ve gelenek
kutuplagmasindaki gibi gersekligin bir tahrifidir. O halde
laiklesmeden ne anliyoruz? O'Dea’ ya gére laiklesme.

3% Tiirkdogan. (1988). s.417

36 Ozek. (1982).5.516

37 Serif  Mardin de Weber'in tabiriyle "hayatin efsununun
azaldigr" m belirtir. Bkz. Mardin. (1982). -.179: Ulgener. (1981).
s. 113,114, Weber, (1987).s . XVI1. 52
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diisiince sistemindeki iki temel degisikliktir. Birincisi
kigilere ve cisimlere olan tutumun Kkutsalsizlagtirilmasidir,
Yani dinsel yanitta bulunan duygusal katilim tiiriinin
¢ekilmesidir. ikincisi ise diigiincenin rasyonellesmesidir ki
bundan , diinya hakkindaki diisiincede duygusal katilimin
alikonmasi anlagilic. Bagka bir tanimla (Cox'a gore) laiklik,
toplum ve Kiiltiiriin dinsel denetimin vasiliginden ve kapal
metafizik diinya goriiglerinden kurtanilimasi bigimindeki
tarihsel siiregtir. insan, laiklesme ile beseri ve dogal
¢evreyi sosyal ve rasyonel agidan cavaplar ve denetler.
Fakat din hala gelisir.. Insanlar yine birgok nedenlerle dine
basvurmaya devam ederler. Din. onun morali i¢in hakh
gosterilme ve kaynak olma iglevini siirdiirebilir. Onun
varhimin dogaiistii anlaminm saglayabilir. Dinsel grup,
bunalim zamanlarinda ona destek saglayabilir. O halde din
ve laiklesme, antitez degildirler. Laiklesme igin dinin’
yokolmasi sdzkonusu degildir 38 ."

Kisas beldesinde yasayan ve Alevi-Bektasi gelenegine
mensup  bulunan insanlar  laikligi benimsemis
durumdadirlar. Her firsatta laik olduklarini s6ylemekte ve
laikligi Bektasileri Siinni topluluklarin  baskilarindan
kurtaran bir sistem olarak algilamaktadirlar. Onlara gére
gercek laiklik Alevi diisiincesindedir. Hasan Giilsen soyle
demektedir: "Alevlik. Islamiyetin reformize edilmis,
Anadolu Kkiiltiirii ile sentezlesmis. tasavvuf ve batini
felsefeyi 6ziimsemis, ¢aga ayak uyduran gercek anlamda
bir islami goriistiir3® " Bu gelenee mensup baska bir kisi
de "Alevi-Bektasi diisiincesi; inangta 1aik, ekonomide
esitlikgi-boliisiimeii, siyasette demokrasi vanlisi, sosval
havatta adaletgi bir diigiincedir" seklinde bir tanim
yapmaktadir. Alevi-Bektagilerin laikligi inang sistemlerini

38 Tezcan, (1984),5.105-106
39 Gilsen.(1991), S: 1. 5.42
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devam ettirebilecekleri uygun ortam olarak algiladiklarini
sOylemistik. Hatta sirf bu yiizden Cem dergisinde 27 mayis
1961 askeri darbesine (demokrasi ve laiklik adina!) alkis
tutmakta, bu darbeyi laikligin teminati saymaktadirlar."
Yirmiyedi mayis devriminin kilidini halk acti, insan Tiirk
insant agti. Nasid Kitap Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur
mu? diyor. 27 mayisin kilidini Tirk toplumunun en iyi
bilenleri, gercek aydmnlar, sivil-asker bir oldular, zuliim
kalesine durmadan, gittikce biiyiiyerek, pence-i Ali' deki
semsir askina vurdular.... 4° . demektedir. Bize gore
burada Aleviler gergek anlamiyla bir ¢eliski igindedirler ve
bu problemlerini bir an 6nce ¢6zmeleri gerekmektedir.
Aragtirmamiz boyunca her yerde duyageldigimiz ve
okudugumuz, her Alevi yazarin diistur edindigini sdyledigi
"demokrasi agki" bu vyaziyla ¢elismektedir. Demokrasi
"isime geldigi zaman ve yalniz benim gibi diisiinenler icin"
degildir. Bir aydin(?) n her ne sebeple olursa olsun
demokrasiyi yok eden bir darbeyi alkislamasi
diisiinitlemez. Hele Aleviler hi¢ alkiglamamaldirlar ¢iinkii
laikligin ve demokrasinin en biiyilk miidafii olduklarim
iddia etmektedirler. Gerek Tiirkiye'nin gesitli yerlerindeki
Alevilerde gerekse Kisas beldesinde durum ayniyla
boyledir. Cemal Sener Cem dergisinde "Bugiinkii laikligi,
cumhuriyeti ve demokrasiyi en igten bir sekilde Aleviler-
Bektagiler savunup sahip ¢ikiyorlar. Bu olgu belki de higbir
yerde goriilmemektedir. Dinsel kaynikli bir akim olan
Alevilik dinin sosyal hayati yonlendirmekten elini ¢ekmesi
igin en ozverili tavr1 koyuyor, kavgasini veriyor. Laikligi
disi ile tirnag ile savunuyor4! " demektedir. Biitiin bunlari
sOylemelerine ragmen laiklige tam ters bir uygulama olarak
nitelendirilebilecek gorgli-sorgu cemlerini de

40 Goksu (1991), S: 12, s37
41 Sener, (1991), S2, s.41
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siirdirmektedirler. Hatta bu cemleri "halk mahkemeleri"
olarak isimlendirmektedirler. Bu toplantilarda sug islemis
Alevi'yi Alevi toplumu yargilamakta -gagdas hukuk degil-
ve dede ceza vermektedir. Zina yapan, hirsizlik yapan,
karisini bosayan Alevi-Bektagiler topluluktan kisa veya
uzun siireli ¢ikartilmayla cezalandirilmaktadirlar,

Ahmet Yagar Ocak bu konuda sunlari séylemektedir:

"Alevilik ve Bektasilik tarzinda, uzun siireli bir
synrétiste inang diinyasi ve buna bagh bir hayat tarzi
olusturmus bir dini sistemin laik oldugunu, hele sanki bir
politik sistemmis gibi ulusal ve demokratik yapiya sahip
bulundugunu ileri siirebilmek igin ya bu Kkavramlarin
anlamlarimi bilmemek. veya anakronik bir kafa yapisi
tasimak gerekir. Diinyada hi¢cbir mezhep veya din tabiati
geredi laik olamayacagi, daha dogrusu laiklikle ilgisi
bulunamayacad gibi -¢iinkii laik olmak dinin degil,
demokratik sistemlerde devletin din olgusuna yaklagininin
sifatrdir-  Musevilik hari¢ higbir din ve mezhep ulusal
degildird® "

Yazar  Alevilerin laik  olduklari iddialarina
katilmamaktadir. Bektagilerin laik olma ggriislerini belki
de ‘"laiklige agik olma" veya Bektasi olan bireyin
laiklesmesi olarak algitamak daha dogru olabilir

Tiirkiye Alevilerinin ve bu baglamda Kisas beldesinde
yagamakta olan Bektasi toplulugunun laiklikle ¢ok ¢abuk
uzlagma saglama nedenlerinin belki de en 6nemlisi tarihten
gelmektedir. Sia Hz Ali'nin imametini yani devlet
bagkanligini kabul ederken Bektasilik velayetinde yani dini
onderliginde israr eder. Tirk Aleviligini Siadan ayian en
onemli unsurlardan birinin bu oldugu bir gergektir. Bir
baska soyleyisle Sia sehlikle, sahhgi dini otoriteyle devlet
bagkanhigim birlestirirken; Alevilik Hz. Ali'yi "veli", Haci

12 Ocak. (1991). S:92,5.52
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Bektas Veli'yi "goniiller sultan" kabul ederek bu iki
unsuru ayirir. Bu gelenegin tarihsel boyutu da boéyledir.
Hac1 Bektag Veli devrinin en 6nem olayr olan Babailer
isyanina katilmamigtird3 . Gerek Haci Bektag Veli gerekse
simdiki izleyicileri de ayni davranig igindedir.

MARKSIZM ve ALEVI-BEKTASILER

Marx, 1859'da yazdig1 "Critique de [I'économie
politique" adli eserinde sistemiyle ilgili su goriislere yer
vermektedir:

* ‘“insanlar, takip ettikleri sosyal iiretimde, kendi
iradelerinden bagimsiz ve zorunlu olan belli iliskilere
girerler; ‘bu iligkilerle onlarin dretimin maddi giiciiniin
gelismesinin  belli bir asamasma kargilik olan iiretim
iligkileridir.

* Bu dretim iligkileri, toplumun ekomimik yapisinin
veya dokusunun gergek temelini olugturur.

* Bunun iizerinde hukuki ve politik iistyapi yiikselir. Bu
iistyap1, belli bir sosyal biling sekillerine tekabiil eder.

* Maddi hayatin iretim tarzlari, sosyal, politik ve
manevi yagam oluglarini tayin eder.

* Insanlarin varhigini tayin eden, onlarin bilinci degildir,
lakin tersine olarak, onlarin bilincini tayin eden
kendilerinin sosyal varligidir.44 "

Sorokin'in gizmis oldugu bu gerceveden sonra konuyu
Tiirkive boyutuyla degerlendirmeye girebiliriz. Murat

43 Qcak,(1980), 5.167
44 Sorokin. (1994) 5.90-91
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Belge iilkemizdeki sosyalist hareket hakinda sunlarn
soyvlemektedir: "Tiirkiye sosyalistleri, ristlerini isbat etme
asamasmdadiriar. Ulkemizde sosyalist hareket, ciddi bir
anlamda su viiziine ¢iktig1 altmiglardan bu yana. kendi fiili
varligi ve giiciiniin Stesinde bir etkinlife sahip oldu
Denebilir ki boyle bir dururm kendi isine de geldi.
Gelgelelim, sosyalist hareket kendisi toplumda birtakim
degisimleri  gergeklestiren bir gii¢ degil de. iizerinden
toplumda degismeler gergeklestirilen bir varhk olmanin
Stesine gegemedi. ‘

Geleneksel ideolojik kapalilik, egemen ¢evrelerin
tahammiilsiizliigii, toplumsal  yapmin  ufak  tefek
degisiklikler karsisinda bile ciddi sarsintilar gegiren
zayifigr, belirli  ¢evrelerde sosyalizmi, kominizmi
umactlastirmistir.... Sonugta devrimeilik marjinal kalmistrr.
Bu durumun elbette pekgok nedenleri vardir.

Ama 6nemli bir neden, sosyalist hareketin Tiirkiyedeki
demeokratiklesme egilimine katkisinin cilizhg;
olmalduir...... Tirkiye'de devrimci hareketin tek-parti resmi
gorisiine olduk¢a yakin olmasi. onun semsivesi altinda
dogup gelismesi onemli bir handikaptir....... Burjuva
demokrasisinde kitle desteginin baslica tezahiir etme
bigimi olan genel se¢im, iktidara erigmenin zorunlu volu
oldu. 1950'nin karsi-devrim olarak kavranmasiyla da, sol,
"kitle deste8i” kavraminm bir dnemli bigimini kolayca
analizinden atti:Demokrasive hi¢ degilse bigimsel olarak
vakint degil, tepeden-inmeci ¢izgiyi.tercih etti. 12 Mart
gibi sivil karar mekanizmalarini ciddi sekilde sekteye
ugratan bir midahale 27 Mayis'in demokratik oldugu
inanciyla vetismis bir sol kusak tarafindan 6nce sevingle
kargilanabildi. = "

1% Belge (1984)5.78-79
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Tiirkivedeki  Sosyalist-Kominist  ¢izgideki ~ Alevi
gruplari degerlendirebilmek i¢in Murat belgenin yukarndaki
satirlar1 6nemli ipuglari vermektedir. Bu gruplarin asgida
siralanan kendi goriigleri bu cergevede
degerlendirilmelidir.

Alevi-Bektasi geleneginin  bir kisim iiyelerinin
Sosyalist-Komiinist ¢izgide olduklari inkar edilemeyecek
bir gergekliktir. Bunlar 6zellikle onceleri ismi "Kavga"
iken sonra "Kervan" a doniistiiriilen dergi ¢evresinde yer
almaktadirlar. Bu dergi Alevi-Bektasiligin bizim de
incelemelerimizi  yapuimiz  "Celebiler"  kolu'nda
bulunmaktadiriar. Bu dergi de kendisinin dede oldugunu
svleyen ve ayni zamanda sosyalist bir sylemde konugan
Ali Haydar Celasun Dede de ver almaktadir. Celasun
Alevi-Bektagilige farkhh bir agidan yer almakta: Haci
Bektag Veli'yi diger Alevi gruplarin anlayamadigimi iddia
ederek sdyle demektedir:

"Hact Bektas Veli'yi, ilkin Ahmedi Yesevi've. sonra
camili kiilliyeye, sonra Osmanhya ve giderek de tk¢r bir
kafa tle Tirk milliyetgilidine adapte etmeleri. Bu konuda
yayin..tiyatro. semah opera ya da oratoryo, modern dansla
karigik Aleviligi nirengt noktasindan oynatmak...4¢ "

Celasun Aleviligin vakiflagma ¢abalarina da sovle
vaklagmaktadir:

"Besinci batakhik, vakif hastaligi bataklii. Enstitii-
Vakif. Hacim Bektas Veli Enstitiisii. Ash boyle olmali.
Vakif sozciigli bana gericiligi ¢agristiriyor. Tiirkive'nin
vakiflarina bakin hep yesil, hep oliiller mezarligindaki
tizevirler kokar. Oysa enstitii bilimsel anithgm granit
cevheridir. Orada bilimin vediverenlerinin kokusu insani
Hegel-Marks sentezine gotiiriir." demekte ve Aleviligin

1€ Celasun (1991) S:9, 5,15
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proleteryadan yana agik tavir almak®’ demek oldugunu
iddia etmektedir.

Alevi-Marksistler bir yandan kendileri gibi diisiinmeyen
diger Alevi gruplan elestirirken diger yandan da diger
Marksist fraksiyonlarla hesaplagmaktadirlar:

"Devrimci hareket goziinii is¢i sinifina, Marksizme
dikmedigi igin, diinyaya, Turkiye'ye, devrime giderek daha
fazla yabancilagmaltadir.

Marksizme yabancilik... Sosyalizmin yanlslarim
ayrdedip, dogrulara sarilmamak... Diinya &lgeginde
yaganan karsidevrim ve gericilik doneminde sosyalizmden
van ¢izmek... Sosyalist tilkelere, sosyalizmin degerlerine
yoneltilen saldirlara karsi susmak ya da gizli-agik alkig
tutmak... Burjuva demokrasisini Fagizm, emperyalistlesme
diizeyine gelmis ekonomiyi yari feodal, yarn sémiirge, yeni
somiirge vb. algilamak, "Bati demokrasisi" hayranligu...
Kiirt ulusgulugunun kuyruguna takiimak... Alevilige
gericilik diye saldirmak...

Devrimci Hareketin kendi gergegi iste buduri® "

Alevilik-Sosyalizm ¢izgisinin mesulugu iizerine Alevi-
Bektasi toplumu fikirler {iretmeye baglamigtir. Sosyalist
cizgide olan Kervan (eski ismiyle Kavga) dergisiyle Cem
dergisi arasinda tartigmalar yapilmaktadir. Cem Dergisi:

"Bugiin gelisen Alevilik harekatin1 sGmiirmek isteyen
Alevilik disi kuruluglar (TKP'nin bir kanadi, bazi gruplar)
bir tarafta Aleviligi sartlannug sivasetgilerin pesine takmak
isterken diger bir taraftan da aym amagla Alevi oldugunu
sovleyen yol diskiinleriyle ¢ikar agisindan i birligi
yaparak iilke iilke geziyorlari® " denilmekte bu yaziya
Kervan dergisi soyle cevap vermektedir: '

47 Celasun, (1991), s.15
48 Kokl (1993) S:11, 5.6
1% Elgioglu. Aydemir (1993) S:36, 5.53
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Cem:"Alevilik digi kurulugsunuz"

Kervan "Hayir Aleviyiz. Ve de Sosyalistiz. Sosyalist
diisiincelerimizle Aleviligin tarihsel amaglari arasinda en
ufak bir ¢eligki gérmiiyoruz.>0 "

Alevi-Marksistler Bektasilikle Marksismi  dylesine
ozdes gormektedirler ki 1912 ekim devrimi diye bilinen
Sovyet ihtilalini selamlamaktadirlar>! . Alevi Bektagi
gelenegi, bir marksist tarafindan soyle yorumlanmaktadir:

"Alevi-Bektasi diisiincesi , feodal ¢agda bigimlenmis,
anti, feodal, 6zgiirliik¢ii, devrimci diigiincedir. Bir gesit
koylit sosyalizmidir. Bilyiik ¢ogunlugu emekgi olan Alevi
toplumunun yiizyillar boyu bilyiittiigii diislerle, modern is¢i
hareketinin amaglar arasinda biiyiik benzerlikler vardir. Bu
durumda Marks'm ve Engels'in Manifesto ve Gotha
programinda bir bagka kapsam iginde sGyledikleri, Alevilik
igin de gegerlidir. Giiniimiiz kapitalist kosullarinda dogay:
ve toplumu en dogru yansitan, toplumsal anlamda tek
gercek devrimci sinif ve ideoloji, is¢i sinifi ve onun
ideolojisi olan Marksizmdir. Caglar farkli, sorunlar farkh
olmasina ragmen, amaglanan toplumsal hedeflerin genel
iceriginin  bdylesine  benzerligi;  a)Genis  Alevi
kalabaliklarin modern is¢i hareketine kattima kolayligini
getirmektedir; b) Fiziksel ve ideolojik olarak isg¢i
hareketine katilmayan genis Alevi yiginlarin, bu hareketin
en saglam dostu olma kolayligini getirmektedir; ¢) Anti-
feodal devrimci bir ideoloji olan Bektasilige kapitalizm
altinda da yeni bir islev sunmaktadir. Eski Babai-Bektasi
gelenegiyle  biitiinlesen  veni  baskaldiri  nedenleri
vermektedir,>< "

50 Kervan (1993) S:25, 5.3
51 Dogan. (1991) S:9, 5.23
52 Yoriikoglu, (1992). S:18,5.13
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Marksist Aleviler, bir dini grup olan Alevilige ve onun
inang sistemine, daha dogrusu dine yaklagimlarini da soyle
agiklamaktalar:

"Marksistler bir gercedi iyi biliyorlar: Simifli toplum
kalkmadan, tanri-din vb. kalkmaz. Dolayisiyla Alevilik,
isci sinifinin ve Marksizmin dostu olmazsa da siirer ve bir
islevi olur. Ama bu iglev artik ilerlemenin, gelismenin dncii
giiglerinden olmak degil, dinsel koyuluga kaymak, diizeni
korumak, ilerlemeyi engellemek olur.... Tarihimizin
gercegi olarak Bektasilikle Marksistlik ayni kanalda
birlesmistir, hale(-seleftic. Din g¢evresinde bir isyan
ideolojisi olan Alevilik bu yaniyla istense istenmese
sosyalizmin diiniidiir. Anadolu'da baskaldirinin  diinii
budur.®3 "

Kavga dergisinin etrafinda kiimiilenen Aleviler TKP
(Tirkiye Komiinist Partisi) ile olan baglarint asagidaki
satirlarla ortaya koymaktadirlar: "TKP'nin gegtigimiz
aylarda toplandigr ve program ve tiiziigiinde degisiklikler
yaptigi bildirilen 8. kongresinin attigr onemli bir adim
Alevilik konusundaydi. '4.5. Alevilik tarihimizde ezilen
yiginlarin haksizh3a karsi bagkaldir1 bayragidir. Alevi-
Bektasi yolu 6ziinde insan sevgisidir. Tim insanlar
kardestir., ortak bir yurt olan diinya tim insanlarm ortak
kullanimi igindir. Bu nedenle dil, din, wk, ayricaliklar
versizdir. Bir g¢esit koyli sosyalizmi  olun  Alevilik.
ilkemizde sosyalizmin  diuniidir Tirkiye is¢i soufiun
atasidir (TKP Programi Alev Yay 1992 ist). ' Programinda
22 milyonluk Alevi toplumunun Tiirkiye'de karsi kargiya
oldugu sorunlarla savasmanin st smufinin temel
gorevleri arasinda’ oldugunu vurgulayan ve 'Alevilik

53 Yoriikoglu (19.2) S:18,5.13



74 Dr. YILMAZ SOYYER

soruny, bir din sorunu degil temel insan haklart ve
demokrasi sorunudur' diyen TKP'dir>4 "

Ali Haydar Celasun dede bayramlar konusundaki
yazisinda s8yle demektedir: "Inanglar ve milletler
tarihinde, diinya lizerinde bir tek Alevilerin kendine has
bayrami yoktur. Ne seker, ne ramazan, ne yilbasi ne su ne
bu, bizim bayramimiz degildir.

Oysa Hz. Ali'nin hem dogum hem evlenme giinii 21
nisan biz Alevilerin bayramidir.

Hz. Hiiseyin'i andigimiz 2 temmuz- 12 temmuz yani 10
muharrem. Bugiindiir acili ve ardindan asure dagitilan,
Anadolu Alevileri'nin kutsal giinii. 16-18 agustos Pir'imin
Universiteyi kurus giinii, yani Anadolu Alevilerinin egitim
bayramidir.

Ve | mayis is¢i bayramidir. Alevinin, ezilenin
bagkaldirig bayrami®> "

Haci Bektas Veli'yi bir sosyalist baskaldirici olarak
algilayan Marksist Aleviler, fikirlerini, fikirleriyle daha
kolay uyusturacaklar bir tarihi kigilik daha bulmuslardir:
Seyh Bedreddin... Marksist Alevilerin séyleminde Seyh
Bedreddin de batiniligiyle, yorumculuguyla degil
ihtilalciligiyle ver almaktadir. Onlar i¢in Bedreddin bir
komiinist ihtilalcidir.>® " Sosyalizm konusunda
Tiirkiye'nin sayili uzmanlarindan biri olan Prof. Z.F.
Findikoglu, Bedreddin ve sosyalizm hakkinda sunlari
sOylemektedir: "(Bedreddin'in) tasavvufla ilgili eserleri
arasinda "Varidat", rénesans oncesine rastlayan bir devrede
umumiyetle hiimanizm ve sosyalizm tarihine, hususi olarak
Tiirk kiiltiir tarihgesine ne getirmistir? ">’

4 Sakaryah (1992}, S:19, 5.4
5 Celasun (1992), S:18, 5.17
€ Kaygusuz (1992) S:16, 5.20
57 Findikoglu (1965) 5.67
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"Felsefi ve tasavvufi meseleler arasinda "Bilgi-
connaissance” ve "yakin-cercitude" denen bir problemin
bulundugu malumdur. Seyh Bedreddin bu meseleyi ele
ahyor. Tasavvufca bilinen glii tasniften hareket eden
Seyh Bedreddin 6nce bunlari sayiyor:

1. llme'l-yakin: Dinleme, isitme ve sonra &grenme
neticesinde bizde "ilim" yolu ile yakin hasil olur. Sosyal
manada anlagilan "tevatir" bu noktada ¢ok rol
oynamaktadir.

2. Ayne'l-yakin: Bu yakin sahsi miisahedelerin
mahsuliidiir.

3. Hakke'l-yakin: Nefs ile mevzuun (sije ve objenin)
ayr1 degil, ayr1 degil bir oldugu idrakinign neticesi olan
yakin.

Seyh Bedreddin tasavvuf tarihinin {izerinde ¢ok
durulmus olan bu "Hak yolu ile yakin elde etme"
meselesinde, "muhtelif ibarelerle yapilmisg birgok serh ve
izahlar" bulundugunu, fakat "sadre gifa verebilecek giizel
bir ibare sGylenmedigini" beyan ettikten sonra kendisine
"zuhur ve inkigaf" edeni anlatiyor.">8

Seyh Bedreddin evrenin yaratilisi ile ilgili goriislerini
ise soyle siralamaktadir: " Kainat cinsi, tiiri ve o6zii
yoniinden kesin olarak kadimdir ve onun ortaya ¢ikisi
zamanla ilgili degil, =zatidir. Kargithklar Hak'dan
dogar.>? "

"Seyh Bedreddin burada orta bir yol gésteriyor: Alem
kadim, bir yaradanca yaratilmis olmamakla beraber yine
de, Hak ve Tanr zuhurudur, kadimlik sadece zaman
itibariledir ve varligin1 yine Allah'a borgludur.6¢ *

58 Findikoglu (1965) 5.68
59 Seyh Bedreddin(1990) 5.5
€0 Fndikoglu (1965) 5.69
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Yukaridaki ifadelerde Sevh Bedreddin'i sosyalist ilan
edebilecek herhangi bir goriis kanaatimizce
bulunmamaktadir. Bu goriigler, bazi marjinal tasavvufi
ekollerin de iddia edegeldikleri goriiglerdir.¢1

Seyh Bedreddin isyan ettigi siralarda miilkiyet ve
paylasim konularinda o devirdeki anlayisa uygun olmayan
bazi goriiglere sahipti. "Seyh Bedreddin mallarin zecri
taksiminden  ziyade kanaatkarhigin taammimi ile
miisavatin teessiisiinii istemektedir. Ona gore zenginlerin
miitemadiyen servet biriktirmelerine engel olmak,
fakirlerin yeni yeni isteklerde bulunmalarini dnlemek igin
insanin hirs ve istahasini daraltacak bir kanaat terbiyesi
tamim eylemek lazimdir. Bu sayede miisavaat teessiis
edecek, umumi sefalet ve onu doguran miisavaatsizhklar
ortadan kalkacaktir.

Fakat bu miisavath ve miisavat¢i yasayis, sosyal hayatin
biitiiniine mi, yoksa bir tarikat ideolojisini pratik olarak
yagayan ziimreye mi, mesela tekke sakinlerine mi ait? Bu
ikinci g1k bilindigi gibi miislim ve gayr-1 mislim Sark'in,
Ortagag Garbimin, hatta yeni zamanlar Avrupa ve
Diinyasinin misyoner teskilatinin benimsedigi bir kollektif
yasayis tarzidir. Tasavvufta miirgidin vazifelerinden biri ve
baghcasi Varidat'in ifadesine gore "bazi insanlarin bazi
insanlara. yahut giimiise ve altina, yahut biiyiiklige ve
azamete, venecek ve igilecek esyaya tapma" ile miicadele
esprisini miiridlere ve tasavvuf talebesine asilamaktir.
Lakin biitiin bir cemiyeti bdyle bir anlayisa bagh diisiinmek
ne miimkiindiir, ne de imkam arastirilsa ve bulunsa da
faydahdir. Seyh Bedreddin'in sirf bunun igin aksiyona
atilacagr asla diigiiniilemez. Onun iktidar sahibi oldugu
zaman yaptig1 icraat ve iktidara verdigi &giitler yalnizca
iktisadi ve ictimai tarihin ve ekonomik sosyolojinin hala

€1 QOcak (1992)s.142-154
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bir problemini tegkil eden toprak davasi etrafinda toplansa
gerektir. Buna =zirai sosyalizm adimi vermekte israr,
umumiyetle sosyalizm tarihinde goriillen bir terminoloji
yvanhshigindan gelmis olmahdir. Gergekten aslinda
ferdiyetgi bir davranis olan toprak reformlari, her zaman ve
her yerde cemiyetgi-sosyalist sifati altinda anlasilir ve
anlatihir. Bizde de ayni yaygin lisani hatanin islenmesini
tabii gormeliyiz. O halde yalmiz bu kayit altinda Seyh
Bedreddin'e sosyalist vasfin verebiliriz.5?

Biitin bu degerlendirmelerin sonucunda Alevi-
Marksistlerin Seyh Bedreddin'i kendi ideolojilerinde
gostermek igin biraz fazia zorlamalarda bulunduklarini
sOyleyebiliriz. Bedreddin Alevi-Bektasi gelenegi ile benzer
6zellikler gostermektedir. Ciinkii Bedreddin'de kendisini
vahdet-i viicut igerisinde miitalaa etmektedir. Buna kargilik
bir dini ekol olan Bektasiligin sosyalizm-kominizm
ekoliiyle ayniligi, hatta uzlagmas1 miimkiin. olmadig: gibi;
bir dine inanan insan olan Seyh Bedreddin'in de bu ekoller
icinde degerlendirilmesi miimkiin degildir.

Alevi-Bektasi gelenegine son 15-20 yildir eklenilmek
istenilen ve bugiin kismen eklenilme islemi basarilmig
bulunan Sosyalist-Komiinist doktrin ne herhangi bir dinin,
ne herhangi bir tasavvufi sistemin -buna Seyh Bedreddin'in
ekoli de dahil-, ne de 6zel olarak Bektasiligin temel
dinamiklerindendir. Yapilmak istenen acaip sentez
denemeleriyle hem Alevi-Bektasi gelenegi hem de
sosyalist-komiinist sistem deforme edilmektedir.

Bu sosyalist-Marksist ekol biiyiik ¢ogunhkla Alevi-
Bektasi geleneginin  Celebiler kolunun g¢evresinde
kiimelenmis  bulunmaktadir. Yaymlarinda Celebiler
kolunun ileri gelenleriyle ayni ¢izgide olduklari mesajim
vermek istemektedirler. Ama dergilerde (Kavga ve Kervan)

€2 Findikoglu, (1965)5.78
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Celebiler kolunun ileri gelenleriyle yapilan miilakat ve
ropdrtajlarda birakilmak istenen bu izlenimi dogrulayacak
higbir ifade gozlemlenmemistir. Gerek Pir Sultan Abdal
Dernegi Bagkami Murtaza Demir Kavga Dergisi'ndeki
ropdrtajinda®3 | gerekse bizim Aragtirmariza konu olan
Kisas beldesinin dedesi Veli Aykut ayni derginin devam
olan Kervandaki yazisinda®4 Sosyalist-Marksist goriiglere
yer vermemektedirler. Asil o6nemli olami Celebiler
soyundan gelen Timurtay Ulusoy Kavga dergisinde
Alevihigi "Hz. Ali'nin disiincesine dini ve felsefi
yonleriyle inanip uygulamaya gegmektiré> " seklinde
tanimlamakta ; "Diinya genelinde evrensel goriisler,
fagizm, komiinizm, teokratik rejimler dogmus, bilyiimiis ve
¢okmiislerdir. Bu rejimlerin 75 ile 125 sene omiirleri
olmasina kargilik, Haci Bektag Veli'nin felsefesi 750 sene
ayakta kalmig" demektedir. Sirf bu alint1 bile bu Marksist
grubun ne kadar marjinal oldugunun ve kalmaya
mahkumiyetinin yeterli kanitidir.

Nasilki ana babasi siinni olan Marksistler siinniligi
temsil edemezse -onlarin Oyle bir sorunu da =zaten
bulunmamaktadir-, ana babasi Alevi olan Marksistler de bu
ekolii temsil edemezler. Temsil iddiasinda bulunmak hem
bilimsellikten hem de ahlaki devramistan uzaklagmaktir.
Ciinkii bu durum tek kelimeyle bir istismardir...

€3 Demir (1992), S:18,5.24
64 Aykut (1993) S:25,5.14
€5 Ulusay, (1992) S:19, 5.12
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Bir sosyal yapr ve degisme arastirmasmi, din€*®
denilen olguyu incelemeden gergeklestiremeyiz. Hele
inceledigimiz grup varhk sebebi iman esaslarma baglh bir
dini topluluk ise bu daha da imkansiz hale gelir. Biz de
once din olgusunu, sonra inceledigimiz grubun inang
sistemini ve bu inang sistemiyle sosyal yapi ve sosyal
degisme arasindaki etkilesimi inceledik.

Hans Freyer "ferdin mutlak surette biitiin mevcudiyeti
ile igtirak ettigi bir vakia mevcut ise o da dindir"¢? der.
Diger bir tanima gore ise "din kutsalin tecriibesi®® " dir.

"Din ve toplum iliskisi genel olarak karsihkh etki
esasina dayanir. Her din  baglangigta iginden ¢iktig

sosyolojik cevrenin etkisi  altindadir. Sosvolojik
gelismenin ileri agamalarinda dahi dinin kurucusu ve ilk
taraftarlar1 sosyolojik kokenlerine  uygun olarak

determinizm prensibine baghiliklarini siirdiiriirler. Toplum
hayatinin heniiz farkhilagmadigr ilkel sartlarda mitler ve
ritler bariz bir sekilde toplum vapismin damgasini tagirlar.
Burada ayrica dinin  sosyolojik bigimlenme iizerindeki
etkisine de tanik olunur ki, bu da meselenin yabana
atilmayacak diger bir yoniinii teskil eder. Teoride toplum
havatmi diizenleyici normlar koyan din, uygulamada ise

€€ Bati dillerinde din (religion) Latince "religio" sdzciigiinden
gelmektedir.  Sozcligin  kékeni  baghnmak  anlamindaki
"religare"dir. Bkz Oktem. (1991) S:2.5.12

€7 Freyer, (1964), 5.29

8 Wach, (1964}, 5.3; Bu ibare Rudolf Otto'nun "das erlebnis des
Heiligen" seklindeki tamminin ¢evirisidir. Bkz. Wach. (1964)
dpn.49
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otedenberi varolan toplumun igine niifuz etmek suretiyle
onu bir dereceye kadar yeniden diizenler.®% "

Sosyal etkilesimi inceleyebilmek i¢in, o toplumu
olusturan temel gruplarin nitelik ve nicelik olarak ele
alinmasi gereklidir.

"Her toplum, az veya ¢ok gegitli tinitelerden olusmugtur.
Bunlardan bazilar1 dogaldir, yani kan ya da evlenme
yoluyla birlestirilmig iiyelerden meydana gelmislerdir. Aile
klan veya kabilenin igerisinde iyelerin iligkilerini
belirleyen sey fizyolojik ya da biyolojik etkendir.”? "

Dogal grup olarak tamimladigimiz aile, akrabalik gibi
gruplagmalar galigmanm &nceki boliimlerinde niceliksel
olarak ele alinmis, gelir ve 6grenim durumlart agiklanmigtr.
Simdi ise galismaya konu teskil eden Kisas beldesi
niteliksel olarak ele alinacak, beldenin dini yapisi ve
kiiltiirel varliklariincelenecektir.

"Bir dogal grubun dini tutumu iki etken tarafndan
belirlenmistir.

1.Bilinmeyenin veya kutsalin karakteristik kollektif
veya kigisel tecriibesi;

2.Gelenegin etkisi’t "

Bunlardan birincisinin  agik¢a ortaya konularak
incelenmesi ¢ok zor, hatta imkansizdir.

ikincisinde ise kismin mimkiindiir. Dini gelenek , ilkel
kiiltiir diizeyinde bile degismelere ve gelismeye konu teskil
edebilir. Aym1 bir ailenin lyelerinin hepsi aymi efsaneyi
hikaye eder, aym torenleri kutlar ve uluhiyyetin ayni
terciimanm ve gelenegin aym kurallarina tabi olabilirler.
Boylece dogal grup kan baginin yaminda din bagiyla da

69 Wach, (1964), 5.7
70 Wach, (1964). s.7
71 ‘Wach (1964) 5.56
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baglinmigtir. ibadetle ilgili baglirla dogal baglirin ayni
oldugu gruplara "6zdeg gruplar” ad1 verilir.”?

Bir dini grubun inancim "teorik", "pratik" ve
"sosyolojik" olarak incelemek gerekmektedir. Teorik
gergeve ortaya konulmadan diger degerlendirmelerin
yapilmasi mimkin degildir. Alevi-Bektasi inancinin teorik
incelemesi ise birgok zorluklar tagimaktadir. Herseyden
once yazili kayniklara dayanmayan -ya da ¢ok az dayanan-
bir inan¢ sistemi olusu yiiziinden belirsizliklerle doludur.
Asagidaki sayfalarda da goriilecegi iizere giinimiizde
Alevi-Bektasi gruplarin kendi i¢ biinyelerinde tasidiklari
farkliliklar da bu zorlugu belgelemektedir. "Pratik"
dedigimiz ibadet boliimi nisbeten daha kolaydir. Zengin
bir halk kiiltiiriiyle igice girmis olan "pratik", aragtirici igin
zevkli bir konu olusturmaktadir.

TEORIK CERCEVE:
ALEVILIK-BEKTASILIK

Haci Bektas Veli Oncesindeki Temel Faktirler:

incelemekte oldugumuz topluluk da Alevi-Bektasi
gelenegi igerisinde bir dini gruptur 73 . Inceledigimiz

72 Wach, (1964) 5.56
73 Khel-Bodrogi, (1991) S:5, s. 23; Yazar bu makalesinde
sunlari sdyler:

"Alevilikte i¢ ve dis diinya -yani Alevilerle Alevi
olmayanlar- arasindaki sinirin  dinsel ve sosyal niteliklerle tayin
edilmesinden dolay: biz, Aleviligi, bir sosyal-dinsel grup-(social-
religious group) olarak nitelendiriyoruz.”



84 Dr. YIL. MAZ SOYYER

Kisas beldesinde yasayan topluluk da "Celebiler kolu
Bektagileri" olarak bir "6zdes grup" seklinde ortaya
¢itkmaktadir. "Celebiler kolu", Alevi - Bektasi gelenegine
bagh miisliman bir topluluktur’® .  Alevi-Bektasi
toplulugunu inceleyebilmek igin 6nce onu doguran tarihi
sebeplere inmek gerekir. Bu toplulugu olusturan fakiorler
¢cok ¢esitli olmakla birlikte, belli baghcalar1 birkag
maddede toplanabilir:

A. lginde yer aldiklari din olan islamiyet'in dogus
dénemlerinden gelen faktérler,

B. Tasavvuftan gelen faktorler,

C. islam &ncesinden gelen faktorler,

Once "A" maddesine bir géz atmak gerekmektedir. Bu
madde "din kurucusu" ve "ilk-dostlar gevresi” donemi
olaylaridir.

"Biiyiik  kurucularin,  isa'nm, -Buda'mn, Hz
Muhammed'in  hayat hikayelerine gére bir ilk-dostlar
cevresi onlarin yaptiklar dine davetin hemen sonrasinda
olusmaya baglamistir. Bunlarm bir kismi"din  kurucusu"
nun gok yakini ve sirdagidir.’® "

Bu "ilk-dostlar ¢evresi", "din kurucusu" nun baglattig;
isi devam ettirenlerdir. Onun Gliimiinden sonra da bu
faaliyetlerine devam etmiglerdir. Dinlerdeki biiyiik yol
ayinmlar: da bu "ilk-dostlar"  donemine ya da "“ilk-
dostlarin takipgileri" donemine raslar. Alevi-Bektasiligin
temellerinin  bir bsliimii  islam geleneginde "sahabe
dénemi” denilen bu "ilk-dostlar" dénemine kadar uzanir.
Bu dénem gerek Hristiyanlikta gerek islamiyette, ok getin

74 Oz, (1991), S:6, 5.46; Oz soyle demektedir:" Alevilik bir
Islamhktr. Temelini ve kaynigimi ondan ahr.”

75 Wach, (1964).5.133-134
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ve acili bir dénemdir. Alevi-Bektasiligin bu dénemdeki
faktorleri su baghklar altinda toplanabilir:

1. Vasiyetname olayi: Hz. Muhammed'in Hz.Ali'yi bir
vasivetnameyle vasi tayin ettigi goriisiidiir.”¢

2 Hilafet-lmamet ~ Problemi:  Hz.  Peygamber'in
vefatindan sonra hilafet kurumunun, 6nce Hz. Ebubekir,
sonra Hz. Omer ve Hz. Osman tarafindan, Hz Ali'nin
elinden gasp edildigi seklindeki goriigtiir.

3.Cemel Olayr: Hz. Ali ile Hz. Ayse arasindaki savastir.
Bu savas1 Hz. Ali kazanmistir,

4.S1ffin ‘Olay:: Halife segilmig bulunan Hz. Ali ile Sam
valisi Muaviye b. Ebusufyan arasinda gegen savastir,

76 Figlah, (1989), s.18; Figlah soyle demektedir: "Hz.
Muhammed'in peygamberligi doneminde, miisliimanlar arasinda
herhangi bir ihtilafin varhgindan séz edilemez. Ancak Hz.
Peygamberin hastaligy swrasinda ortaya ¢ikmuy ve ilk anda
¢oziimlenmis gibi goriinmesine ragmen mislimanlar arasinda
biiyiik ihtilaflara sebep olmus olan olaylardan biri vasiyetname
meselesidir. Ibn  Abbas'tan rivayet edilen bir hadise gore
Hz.Peygamber, hastaligi siddetlendigi zaman, yaninda bulunan
ashabina, "Bana bir kalem ve kagit getirin; size bir yazi
yazdirayim ki, benden sonra ihtilafa, sapikliga dilsmeyiniz"
buyurmustur.

Bunun iizerine orada bulunan miislimanlar arasinda ihtilaf bas
gosterir. Bagta Omer b. El-Hattab olmak iizere bir kisim ashab.
Hz. Peygamberin bu sozlerinin gegirmekte oldugu hastaligin
siddetinden dogan atesin tesiriyle s6ylenmis olabilecegini, esasen
Allah'in Kitabt ve Peygamber'in siinnetinin kendilerine yetecegini
soylerler. Evde bulunanlar arasinda sézler ¢ogalip giiriiltii ve
ihtilaf artinca, Hz Peygamber'in cam sikihr ve onlara, "Artik
yanumdan uzaklagin, benim yanimda tartismak olmaz" buyurur.

Sia "Hz. Peygamber bu vasiyeti yazdirabilseydi Hz. Ali'yi
kendisine halef tayin edecekti." goriisiindedir.
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Savagim sonunda Muaviye'nin hilesi sonucu basvurulan
hakem tayin edilmesi olayiyla Muaviye halife segilir.

5. Kerbela: Muaviye'nin oglu Yezid'in, Hz Ali'nin oglu
Hz Hiiseyin'i Kerbela denilen yerde 6ldiirtmesi olayidir.

Alevi - Bektasi gelenegini doguran nedenler bu bes
tarihi olayla bitmemektedir. Bu gelenegin asil dinamigi
"tasavvuf", bir diger adiyla "vahdet-i viicut" anlayisidir’” .
Bizim inceledigimiz topluluk da bu anlayis geleneginin
icinde yer alan Hac1 Bektas Veli ¢izgisindedir.

"Burada bir 'ermis kigi' veya 'veli'  kavramiyla karsi
kargiya gelinmis bulunulmaktadir, Bahis konusu olan terim
bazan ¢ok genis bir anlamda 'Tanr1 adami’ diye adlandirilan
kigtleri, belki de daha bariz bir gekilde dine has bir tipi
karakterize etmeye yarar. Hz. Muhammed'i H. sa' y
'ermis kisi' kelimesiyle nitelemek etmek dogru degildir.
"Veli'nin otoritesi 'kurucu' nunkinden asagidadir. O'nun
'kurucu' ile ortak yani kigisel bir karizmaya sahip
olusuyladir.’8 "

Hem "kurucu" hem "veli" kavramlarini inang temeline
oturtmus bulunan bu anlayis1 ¢6ziimleyebilmek igin
dogdugu devrin sosyal sartlarina inmek gerekmektedir.
Hersevden 6nce Haci Bektas Veli Tirk'tiir ve Bektasilik bir
islam-Tiirk tarikatidir. islam'a bakisi, o devirlerde yeni
miisliman olmus Tiirklerin islam'a bakiglaniyla paraleldir.
"Tirklerin ihtidasinda bashca rol oynayan dini-siifiyane
tecriibe verileri. 6zellikle Hz. Muhammed ve Ehl-i Beytine
kars1 coskun sevgi telkin etmektedir. Bu gergek daha once,
Tiirkler arasinda Hoca Ahmed Yesevi'nin karizmatik
kisiligi ¢evresinde ziimrelesmeyle ortaya gikan Yesevilik

77 Ozglinay. (1991), S:l. s.34: Yazar"Vahdet-i viicud
Sinniligin  degil Aleviligin geleneginde ve vorumunda var
olandir”" O varhkta birliktir" der.

8 Wach. (1964) 5.357



SOSYOLOIJIK AGIDAN ALEVI - BEKTASI GELENEGI 87

tarikatinda da gériiliiyor. Soy giitme, ulu tamdiklan
kisilere ve soylarina derin saygi ve sevgi gdsterme
gelenegine bagh olan Tiirklerde, benimsedikleri dini
getiren Ulu Elgi ve O'nun en yakinlarina kars:
duyduklar1 sevgi ve ihtiram, bu gelenekle kaymigip,
Oguzlar'in miisliimanhiginda belirli, hatta hakim bir

nitelik olarak yer almaktadir. Bagka bir deyisle,
dini-tasavvufi  ziimrelesmenin  yayginlagsarak  Oguz-
Tiirkmen topluluklarinin bu manada toptan
Islamlagmas1 yani tabii toplulukla dini ‘toplulugun
aynilesmesi ile; Tiirklerin miisliimanhgi, genis anlamda
Alevilik adini alan bir halk dini tezahiirii olarak anlasiimak
gerekiyor.”? "

Bu gelenek o kadar Tiirktiir ki iran Siileri bu durumdan
rahatsiz olmaktadiriar. Bektagileri de kendilerinden
saymamaktadirlar. Bedri Noyan bu konuda sunlan
s6ylemektedir:

iranli Haci Bektas Veli'yi tamimaz. Hatta ona karsi
olanlar da-.vardir. Miicerred Halife Sadik Bektas Baba
anlatnugti: (Bagdad iran Bag Sehbenderi Mahmudhan oglu
Yahya Han Kerbela'da Bagsehbender idi. Bizleri ¢ok
severdi. Bir giin: "Biz aslinda Bektagi olan sizleri
sevmemeliyiz. Zira, Mevlana Anadolu'da bizim kiiltiir
atesemniz gibi dil ve harsimizi yayarken, Selguk devleti de
aym isi yaparken, sizin Haci Bektasimiz gelip karsimiza
dikildi. Ne Arap tesiri, ne iran tesiri birakti8° " diye konus
mustur.)81

79 Ayas, (1991), 5.35

80 Noyan, (1987),s. 14-15

81 By konuda iran'li Sehbender'e katilmak miimkiin degildir,
zira Mevlana gibi, Hac1 Bektas Veli gibi goniil adamlarimin, bir
milleti digerinin kiiltlir hegomanyasina sokmak gibi problemleri
olamaz. Onlar, sdyliveceklerini, hangi dil daha uygun gelmigse
onunla séylemislerdir.
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Alevi-Bektasi gelenegini bu giine kadar getirip vasatan
en 6nemli unsurlardan biri de toplulugun 8ziine sinmis olan
reaksiyoner tavirdir. Bu gelenege mensup insanlarn
itadesiyle de "Alevi-Bektasi diiglincesi Siinnilige kars: bir
alternatiftir.8? Bazi  Alevi-Bektasi  geleneginden
geldiklerini ifade eden yazarlar Hallac-1i Mansut'u,
Nesimi'yi, Yunus'u kendi inang gizgilerinde goriislerken:
onlarla hemen hemen aymi diisiinceleri paylagmis olan
Mevlana'yvi ve  Ahmed Yesevi'yi kendilerinden kabul
etmezler. Yesevi ve Mevlana'nm Sinni akide ile bir
uzlagsma igerisinde olduklarini sdylerler. Hatta Hac1 Bektas
Veli ile Yesevi arasinda hi¢bir bag bulunmadigini
savunanlar da vardir. Bu konuda Fiiruzan Hisrev Tokin
Cem dergisindeki bir vazisinda soyle demektedir:

"Menakiplar ve velayetnameler, Haci Bektag Veli'vi, ilk
Tirk tarikatini kurmus olan Ahmed Yesevi'nin halifesi
olarak  gdsterirler. Bu soylentiden Gteye gegmez. Ciinkii
ayri tarihlerde yasanuglardir. (1166 Yesevi' nin vefati-
1271 Haci Bektas Veli'nin velfati.) Ahmed Yesevi siinnidir,
Haci Bektas Veliise alevi-batinidir. Ahmed Yesevi, Divan-

1 Hikmet'te Hz. Ali'den hi¢ s6z etmez, ovsa Haci
Bektas Veli "Ben Ali'nin sirryim" der.83

82 Oz. (1991). S:6. 5.46; Yazara gore "Alevilik islamlik iginde
bir yorumdur. Siinnilige karsi bir alternatiftir.”

83 Yazil kayniklarda, genellikle Haci Bektag Velinin,
Ahmed Yeseviye intisabi efsane geklinde degerlendirilir. Hatta
bazi vazarlara gore Haci Bektay Veli'nin vefatt [337'dir.
Bkz.Birge, (1963), s. 34-35. Ama Divan-1 Hikmet'te Hz. Ali'den
s0z edilmedigi dogru degildir. Bkz. Eraslan. (1991), s.284. 291

Sifat kilsam Ali gir-i Hiidadir

Ki semsir birle kafimi kiradur

Minip ¢iksa diildiilga yirge tiiser zelzele
Kafirlerge gulgule sir-i Huda Alidir
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Alevi-Beklasilerde tasavvuf-Alevilik iliskisi netlesmis
degildir. Bunun sebebi ise bugiinkii Alevi-Bektasilerin
mensup bulunduklar gelenekle ilgili tarihsel arka-plani
kaybetmis olmalandi®® . Bu kayibi gidermek igin
¢ikarmaya basladiklart  "Cem" dergisinde. tasavvufu,
batiniligi ve ortodoksi-heterodoksi aymimini yazmakta ve
tartismaktadirlar. Yeni yetisen Alevi genglerin dini agidan
biiyiik bir bosluk iginde olduklarmi, bu durumun da Siinni-
Alevi toplumlar1 arasinda sosyal problemlere yol agacagim
sdylemekteler.8>

Giiniimiiz Aleviliginde inang sisteminin unsurlar va
kayniklari tam belirgin degildir. " Kokenleri veya kokeni
tarihin derinliklerinde olan sorunlar, teorik bir
sistematide oturtmak. olduk¢a zorlu bir ¢abay1 gerektirir.
Alevilikle ilgili bilgiler genellikle so6zlit anlauma dayanir,
mitoslar ile igice gegmistir.8¢ "

Hasan Meseli Cem dergisinde yazdigi bir yazida
bugtinkii Alevilik degerlendirmeleri igin séyle bir 6zelegtiri
vapmaktadir:

Bu iddiaya tam tezat olarak Bedri Noyan ise Haci
Bektay Veli ile Mevlana'nin iliskileri konusunda g6yle der: "
Merhum Ali Naci Baykal Dede baba bir mektumunda soyle
divordu:'....Haci Bektas Veli Hazretleri Ussiilhakika'sinda
Meviana Hazretlerinden bahsederken 'Erlerde, pirlerde ayrilik
olur mu? Giinesten kopan nurlar Allah yolunda bulusurlar.
Her biri ayrt ayrt etrafina nur sagar..." ‘der demektedir' Bkz.
Noyan, (1987).5.34
84 valincakli, (1991) S: 5, s.51; 1991 yihinda ¢ikarmaya
bagladiklari Cem dergisinde ™ dyle demektedir: "Cem dergisi
tarihin gerilerine giderek geg¢misi yargilayan bir yayin organi
degil. Fakat biz burada kendi yolumuzu diinii ve bugiinde kalani
ile bizi bilmeyenlere anlatacagiz.”
85 Meseli. (1991), S:§, s.51
8€ Giin, (1992), S:12,s.11
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Alevilik bilimsellikten uzak olmaktan ¢ikarilmal,

miizic ve miistehzi goriislerden sakinarak, Aleviligi,

islamdan tecrit edilmis bir inang sistemi igerisinde
tipki Nusayrilik, Bahailik ve Ismaili mezhebinin Nizari
kolu gibi, ayrica Zerdiist-Buda sentezi ve Hristiyan

Protestanhigi ile aym gérmek savlarindan
kaginmahy1z.87  Bunun yamisira tekke, zaviye ve
dergahlarin kapatilmasiyla, Aleviligin temsil etmekte
olduguna inandiklar1 heterodoks Islamin GSrgiitlenme
imkanini kaybettigini soylemektedirler.38

ALEVi- BEKTASI DUSUNCESININ TASAVVUFLA
iLiSKiSI VE HETERODOKSI

Alevi-Bektasilerin tasavvufla iligskisinin temelleri, Haci
Bektas Veli devrinden g¢ok daha gerilerde aranmahdir.
Anadoluya gelen Tiirkmen ziimrelerinin iki temel tasavvufi
grupta toplantlmasi miimkiindir: 1ki Kur'an ve
siinnetle uzlagmis tasavvufi gruplar, ikincisi Batini
tasavvufl gruplar. Birinci grupta sayabilecegimiz Yesevilik
tasavvuf geleneginin en dnemli fikirlerinden olan vahdet-i
viicudu kabul etmekle birlikte bu gériisiinii Kur'an ve
Resulullah'in siinneti yle temellendirme yoluna gitmistir.
Siinni Kelam g¢evrelerinin pek ¢ogu bunlarla -aslinda
inancglarini tasvip etmese de- uzlagmak zorunda kalmistir.
Buna Kkarsilik olarak Vefailik, Kalenderilik gibi batini
gruplar gerek toplum dig1 kiyafetleri, gerekse Siinni
akideyvle uyusmayvan fikirleri yiiziinden marjinal birer grup
olarak kalmaya mahkum edilmislerdir. Haci Bektag Veli
Oncesindeki sifi ve batini (batini kelimesiyle tasavvufun

87 Meseli, (1991), S:9, 5.36
88 Camuroglu, (1991). S:6, 5.38
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deruni anlammni degil, cifrle ugrasma, hurufilik, gibi
akimlar  kastedilmektedir) gruplarda Hz Muhammed,
Hz.Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi ¢ok kuvvetlidir. "Sufiligin
baglangici Peygamber'in kendisine kadar uzanir.Kendisine
Kur'an'da immi denir. (sure 7:157-68) islam teolojisinin
temelidir bu.

Sufilikteki ruh zincirinin ilk halkasidir
(Hz.)Muhammed, Sure 17'nin ilk satirlarinda anlatilan
mirac olayr Allah'in yakin huzuruna ruh yiikselisinin ilk
ornegi olmustur mutasavvif igin. Amcaoglu ve damadi
dérdiincii halife Ali b. Ebu talib'e, gayb ilminin (batini
ilmin) (Hz) Muhammed tarafindan aktarildigi sdylenir.
Tasavvuf konusunda vukuf sahibi olan ve tasavvufla
ugrasan baska akraba ve dostlarin da bulundugu
anlatilir8% " Diger tasavvufi gruplar gibi Bektasiler de
Resulullahin iki yoni ve iki tiir bilgisinin olduguna
inanirlar. Birinci von herkese agikladigl, anlattign zahiri
yonii ve bilgisidir. Bir ikinci yonii ise batini bilgiyle
donanmis olusudur ki, bunu yalmzca Hz. Ali ve birkag
sahabeye agiklamistir®® . Bu batini bilgi Ehl-i Beyt ve
Oniki imam kanaliyla aktarilmig, Haci Bektas Veli'ye
kadar ulagmstir. Yesevilik, Mevlevilik gibi tasavvuf
ekolleri de bu batini bilginin varligina inanirlar. Ancak, bu
ekoller Peygamber'in zahiri ve batini yonlerini birlikte
kabul ederek "Seriat" le uzlagma yoluna giderlerken, Alevi-
Bektasi ekolii Resulullah'n -dzellikle giniimiizde- batini
yonlinde 1srar etmektedirler.

Bu konuda Mehmet Er6z sunlan sovlemel\tedlr

8% Schimmel, (1982)5.36

7T . Bu konuda Ebu Hureyre soyle demektedir: "Resulullah’dan
iki kab ezberledim; birini yazdim, eger digerini de yvazsaydom su
bogaz kesilirdi” bkz.Sandik¢1 (1991) s.35. [ibn Sa'd 11, 362]
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"Kur'an'da birka¢ surede, verin, gogiin, giines ve aym
varatihisi agiklanir. Nuh suresinde (15-16. ayetler) gegen
‘nur’ ve 'kandil’, Bektasiligin. Hz. Muhammed ve Hz. Ali'de
ilahi nur gormelerine ve Hz. Ali'de Tanrihk nurunun
tecellisini  bulmalarina yol agmistir. Séziinii ettidimiz
surede soyle buyuruluyor: 'Gérmediniz mi? Allah yedi kat
26810 kat kat nasil yaratu? Onlarin iginde ay1 bir nur yapti
ve giinesi de bir kandil yaptt.' (Yunus-5); 'O giinesi 151kk,
ayr nur olarak yapandi’ (ibrahim 33). Bu Kuran
hiikiimleri, tasavvuf prensipleriyle  birlestirilerek,
Muhammed ve Ali'nin sahsinda, tarikate ait din sirlan
ortaya ¢ikti. Buna gére Muhammed ve Ali iki sahis olarak
diigiiniilmez. Alevi ve Bektagilere gore birdirler ve bir
sahsin iki ad1 imiscesine sGylenip yazildigin1  kabul
ederler.®’ "

"Tasavvuf diinyasinda. sufiligin manevi atalari arasinda
(Hz) Muhammed'in bazi sahabelerinin de bulundugu
sdylenir. Medine'deki mescidin sofasinda yatip kalkan,
iimmetin yoksul ve dini bitin iyelerinin yamsira
Peygamberin sahabeleri arasindaki Ebu Dar el-Gifari
(6:653) nin de ad1 gegmektedir. Salman El- Farisi daha da
onemli bir kisiliktir. (Hz) Muhammed'in barindiwdigr bu
Acem asilli berber, manevi evlathgin ve siillukun 6rnegi
olmustur.?2 "

Giiniimiizde ise Alevi-Bektagiler bu tasavvufi-batini
anlayigi "heterodoksi" kelimesiyle kargilamaya
baglamiglardir. Bu kelimeyi Abidin Ozgiinay soyle
tanimlamaktadir: _

"Dinde kurallara uyguniuk ortodoksluktur. Bir geligimin
karakteristik unsurlariyla ortodoks ¢izginin sapmig hali ise

#1 Erdz. (1990),s.212
32 Schimmel. (1982) 5.37
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heterodoksluktur.Alevilik  bu karakterivle ser'i ilkeleri
asnus, ortodoks din anlayigindan tagmigtir.®3 "

J.K.Birge ise, bir tasavvuf ekolii olan bektasiligin bu
ozelligini temel nokta olarak kabul etmez. Birge "The
Bektashi Order of Dervishes" adli kitabinda tasavvufu
temel dgelerden yalnizca biri olarak ele almaktadir. O'na ve
pek¢ok arastirmaciya gére Bektasilik, (hatta tasavvufun
biitiinii) eklektik bir inang sistemidir. Mesele sanki tez-
antitez-sentez  yaklagimiyla ele alimiyor gibidir. Bir
ortodoksi olarak vasiflanan siinniligin, antitezi olan
heterodoksiyi  dogurdugu ve bunlarin  sentezinden
tarikatlerin ortaya ¢iktigr seklinde bir goriis zimnen de olsa
mevcuttur’® . Birge, miiteakip sayfalarda ise Tiirkivedeki
dervigligi dederlendirerek soyle demektedir:

"Her ne kadar Islam Ansiklopedisi'nin Tarikat
maddesinde 'tarikatlerle iligkideki hi¢bir miisliiman iilkede
% 3'tin Uzerinde degildir' ifadesi varsa da Tiirkiye ve
Armavutluk'ta bu sayr ¢ok daha fazladir. Yazarin
(kendisinin) 1913'te Tiirkiye'ye ilk gelisinde kitaplardan
edinmis oldugu izlenim Tiirkive'nin siinni bir {lke oldugu
idi. O ¢ok gesmeden séyle bir siirprizle kargilastr: Dervig
tarikatleriyle ilgkili olan biiyiik kitlelerin vanisira, cuma
camilerindeki imamlar da aymi zamanda tekkelerde
seyhtiler." demekte ve Tiirk halkinin siinni gdriiniim
altinda Sii ve batini oldugunu -muharrem ayinda Hz.
Hiiseyin igin okunan mersiyelere, tutulan yaslara
dayanarak iddia etmektedir.®>

Birge' in Siilik zannettigi Tirk halkinin, Hz. Ali ve ehl-
i beyt sevgisinden baska higbirsey degildir. Birge bu
konuda bilgi ve tahlil yetersizligi igindedir. Prof Dr Rami

23 Qzgiinay. (1991), S:2.5.33
%4 Birge (1937)s 10-12
95 Birgea.ges.|I3
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Ayas bu durumu biitin ag¢ikligiyla sdyle ortaya
koymaktadir:

" Anadolu'da dini-tasavvufi ilk tarikat ziimre ve
ziimrelesmesi olaylan, ilkin onlarin nasil bir toplum
cevresinde varhk gosterdigi sorusuyla ele alinmistir.
Olaylar herseyden 6nce, Hz. Muhammed'in dini
tecriibesinden dogan bir Ummet ger¢egi ile baghdir. Bu
sosyolojik dini ifade, baglangi¢ta Arap toplumu igerisinde
dogup gelismis, Fars toplumunu, daha sonra da Tiirk
topluluklarini miigterek islam iimmeti olarak birlestirmistir.
Ancak gerek Fars, gerekse Tiirk topluluklarinda din ile
toplumun  kargihkli iligkileri  sonucu,  Arap-islam
kiiltiiriinden farkh kiiltiirler ortaya ¢ikmistir. Bu farklilikta
rol oynayan en 6nemli etkenler, dini yasayanlarla iliskilerin
yani sira bu toplumlarin kendilerine 6zgii sartlan, 6zellikle
tarihi-toplumsal  baslantilaridir.  Bu  durum  Tirk
topluluklarinda belirgin sekilde kendini gdstermektedir.
Tiirklerin miisliiman oluslarinda, Islam kiiltiir yiilseligiyle
birlikte, Arap devleti niifuz merkezlerinden 5zellikle siyasi
nedenlerle uzaklasmak zorunda kalan Hz. Ali evladinin ve
gene onlarla siki bir iligkisi bulunan tasavvuf cereyaninin
onemli etkisi vardir.?¢ "Tiirkler'in miisliman olmaya
baglamalarindan beri, bu islamlagma olaylarinda kuvvetli
bir etken olan Hz. Ali evladi ile baglantilan, Hz. Ali'ye
varan sufilik cereyan, 6zellikle gogebe ve yari gdgebe
Tirkmenlerin miisliimanhk anlayigindaki belirli Alevilik
niteligini agiklamaktadir. Boylece tarihi toplumsal iligkiler
icerisinde Anadoluda bir konu olarak kendisini gosteren
Aleviligin  prototipiyle karst  karsiya  bulunuyoruz
demektir.%7 "

96 | Ayas (1991),5.59
%7 | Ayas a.g.e, s.60
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Daha 6nce Alevi-Bektasi diigiincesinin "Kerbela olay1",
"kirtas olay1" gibi dgelerinden sdzedilmisti, ancak bunlar
sistemin tali unsurlaridir. Tasavvuf geleneginin  islam
Oncesinde de varhgi bilinmektedir. Ciinkii tasavvuf, tarihi
siirecinde -bazi farkhilagmalar olmakla birlikte- bir
biitiinliik arz eder. Bu sistem islam dininden &nce Eski
Turk dininde, Hristiyanlkta, Eski Yunanda, Hint
dinlerinde de bulunmaktadir. insan topluluklarinin
bulundugu her yerde dini bakimian ortodoks ve mistik
(bugiinkii bazi Bektasilere gore heteredoks) tavirlardan
sozedilebilir. Bu mistik topluluklarin  genel tavn
kurallagmig ve kurumlasnug dini diisiinceyi (yani kelami ve
medreseyi) vetersiz ve sekli buluslaridir.  Bugiinkii
Bektasilerin  Kur'ant  6zgiirce yorumlayabileceklerini
belirtmeleri de -asin olmakla birlikte- bu kanaati
dogrulamaktadir. Alevi-Bektagi gelenegi bir tasavvufi tavir
olmalar1 bakimindan islam dininden bir "itizal" degildir.
Bir toplulugun yeni bir dine girmesiyle birlikte baglamig
olan bir "olusum" dur. Ciinkii bu anlayis Eski Tiirk
dininde de gorillmektedir. Orhun yazitlaninda soyle bir
ifade vardir: "Tengri tek Tengride bolmus Tirk Bilge
Kagan". Bugiinkii dille ifadesi ise "Tanri gibi Tanri'da
olmus Tiirk Bilge Kagan" dir.?® Burada apagik bir vahdet-
i viicut inanci vardir. Tiirklerin kitleler halinde Miisliiman
oluglarinin da bu yolla oldugunu goéz ardi etmemek
gerekmektedir. - Hallac-1 Mansur'un da islamlagan Tiirkler
arasindaki faaliyetlerinden s6z edilmektedir.

HETERODOKSI

Alevi-Bektagiler, = Osmanli ve  daha éqceki
uygulamalarindan dolay:, hatta bugiinkii "Diyanet Isleri

28 Tekin, (1988), : 3
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Baskanligi"nin oynamakta oldugu rol nedeniyle, Sinni
inanc1 devletin resmi inanci olarak gérmekte ve "resmi
{slam" terimiyle ifade etmektedirler. Dolayisiyla da
ortodoksi ile resmi Islam dedikleri Siinni akideyi
Ozdeslestirmis  bulunmaktadirlar. Aralarindaki fark: ise
s6yle agiklamaktadirlar:

"Resmi islam, Kur'an'in lafzina siki sikiya bagh olmakla
kalmiyor, ayn1 zamanda o lafzt zorlayabildigi son smira
kadar (ki bu smirlar olduk¢a genistir) devletin ulema
simfinn  ¢ikarlart  dogrultusunda  zorluyordu. Oysa
heterodoks disiince  bunun tam tersidir. Buna gore
Kur'an'in i¢ anlamina erenler igin gériiniirdeki  anlanon
emredici bir Szelligi yoktur.

Bu nedenle Kur”an 6zgiirce yorumlanabilir, namaz
kilmmayabilir, orug tutulmayabilir, seriat  kapida
kalabilir.®® "

Bektasilerin, "Kur'an'in lafzi kayitlar1 karsisinda akli
diisiinceyi bir yana birakmayip. heterodoksinin bulundugu
askin makamdan, alemi seyre dalacaklari’® " ifade
edilmektedir.

Heterodoksinin temel &zelliginin ise inkar degil vorum
oldugul®? vurgulanmaktadsr.

Alevi-Bektasilere gbre Alevilik islamiyetin
ruhudur.sekle degil seklin arkasindaki 6ze yoneliktir.
Zahire degil. batina doniiktiir. ibadet onun hayatinin
ayricahkli anlarinda degil, biitiiniindedir.Aleviler, gergegin,
dogrulugun, sevginin etiketinin din olmadigi bilerek: asil
tapmilanin insan ve insanlik oldugunu kavrayarak. kul

?9 Camuroglu. ( 1991), S:1,5.40
160 Camuroglu, (1991). S:3,s.28
1C1 27, Camuroglu. Erseven. Sener. (1991), S:4. 5.9
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hakkinmn, Tanri hakkindan kutsal oldugunu igine sindirerek
yasadiklarimi192 s6ylemektedirler.

Gergekte tasavvuf, bu gelenekte yapay ve 6ze sonradan
eklenmis bir anlayis degil, sistemin Gziinde varolan bir
dinamiktir. Miirsid-miirid iligkisi, Tanr1 ve alem anlayisi,
usitl-erkan durumu diger -tasavvuf ekolleriyle paralellik
gosterir. Ornegin, Aleviligin esaslarindan biri tasavvuftaki
d6ért kapi olan, seriat, tarikat, marifet, hakikat gibi,
musahip, rehber, pir ve miirsid kapisidir. Bu dort kurum
birbirleriyle bir biitindir. Cinkii Alevilikte bu don
kurumun birbirlerinden soyutlanmasi miimkiin
degildir.103

Alevi-Bektasi geleneginin Tanri ve alem anlavisinin
tasavvufla paralellik arzettigi daha Gnce s6ylenmigti. Alevi-
Bektagiler kendi ifadeleriyle bu anlayisi "vahdet-i viicud"
ya da ‘"panteizm"1°4 olarak isimlendirmektedirler. Bu
konudaki goriisleri de soyledir:

"Vahdet-i viicud varlikta birliktir., Ancak Tann
birliginin diginda bagka bir varhik yoktur demek; kainatta
ne varsa hepsi Tanri'min varligindan ibaret demek;
varlik onunla  vardir demek; alemdeki hersey Tanrimin
tecelli ve tezahiiriinden ibarettir demek: elbetteki varhk ile
Tanri aynidir demek degildir. Varlik hakk>n Oziinden
fiskirmadir, tecelli ve sudurdur ama varlik Allah'in

kihgi degildir.10> "

162 Ozgiinay, (1992). S:10. 5.3
1C3 Orhan. (1991), S:5, 5.18
164 Oktem. (1992). S:12, 5.10: "...Tann-Doga igigeligi bilindigi
gibi bir panteizmdir. Yani Tanri-Doga igigelig! tasavvufun 6zinii
olusturmaktadir. Enel Hakk diyen Hallac doga iginde maddi ve
manevi varhgivla Tanri'nin bir par¢asidir”

105 QOzgiinay. (1991), S:1. 5.35; Bu konuda diger tasavvuf
ekollerinin  gortisleri  sovledir. Bkz Ertugrul. (1991) s.9-11- '
"Vahdet-i viicud. viicudun birligi  demektir. Sufilere gore
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Bazi vazarlar ise vahdet-i viicudun Alevilige has bir
anlayis oldugunu savunmaktadirlar. Ozgiinay, Cem
dergisinde "vahdet-i viicud" un Siinniligin degil, Aleviligin
geleneginde bulundugunu, onun "varhkta birlik" oldugunu
yazmaktadw, 10¢

Bazi yazarlar ise farkli goriiste olup. gerek Siinni,
gerekse Alevi tasavvufunun sonug olarak ayni noktada
birlestigini soylerler:

"Tasavvufta Tanrr'ya yonelis insanla baglar, insana
yoneligle de Tanri'va varilir. Bu felsefeye goniil veren

ister Ehl-i Beyt soyundan gelen Haci Bektas Veli,
ister Belh'te dogan Siinni kokenli Mevlana olsun, goniil
goziiyle goriip, dziinii tantyinca sonug degismiyor, her ikisi
de Hak kapisinda birlegiyor.107 "

Alevi-Bektasiler, tasavvuf digindaki Siinni ekollerin
yaratilig kuramina da katilmazlar. Onlara gore Aleviligin
tasavvufi felsefesinde yaratihg, yoktan var olma (hasr?) ile
degil [yazar hasr kelimesini yanlhg olarak halk (yaratma)
anlaminda kullanmig olabilir], Tanrisal &zden figkirma
(sudur) ve tecelli iledir. Hagr(?) ilkesinde insan, Tanri'nin
oziiyle degil, sanati ve kudretiyle iliskiliidir. Kuldur.
Alevilikte ise, varlik ve insanlik Tanri'dandir. iliski
yaratimsal degil. 6zseldir.108 "

Diger tasavvufi ekoller ise tecelli'yi kabul etmekle
birlikte sudur'u kabul etmezler. Gerek Muhiddin ibn Arabi
gerekse imam Rabbani yaratma konusunda hem-fikirdirler.

bizzatihi kaim olan viicud birdir, o da Hakk Teala'nin viicududur.
Bu viicud vacib, kadim ve ezelidir. Cogalma,parcalisma, degigme,
boliinme kabul etmez...."

106 (Ozgiinay, (1991), S:1, 5.34

107 Kaleli, (1991), S1, 5.38

108 (Ozgiinay, ( 1991), S:1. s. 35 ; Yazar halk (yaratma) ve hagr
(6idiikten sonra dirilme) kelimelerinin anlamlarini bilmemektedir.
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Alevi-Bektasi geleneginin bir bagka temel dinamigi de
miirgid-miirid iliskisine dayanmasidir. Bu agidan da bir
tasavvuf ekolii olarak nitelenebilir. "Alevilikte Tanr1 bir
erektir. Insan-1 kdmil Tanriya ulagmakta bir kopriidiir.102
Alevi-Bektagiligi  giinlimiize tasiyan en  Gnemli
kurumlardan bir tanesi dedelik, pirlik, mirgitliktir.11°

Schimmel'e gore ise Bektagiler, kurumsal agidan ibn
Arabi okuluna bir sey eklemis degillerdir. Sonunda insan-i
Kamil'e erisen kirk inis ve kirk ¢ikis derecesine inanirlar
En ¢ok tanman ve en sik okunan siirlerinden bazilarinda
(devriye), istiraklerini varolusun yiilselen daireleriyle
tamimlamaya caligmglardir ki bu, sairlerini. biitiin dinlerin
biiyiik ululariyla bir olduklari iddiasina gétirmiistiir.111

IMAM CAFER es-SADIK

imam Cafer, 17 Rebiyiilevvel 80/ 23 Mayis 699
tarihinde Medine'de dogmustur.

Cafer es-Sadik Emevi halifeleri Hisam b. Abdilmelik
(105-125); el-Velid (125); ibrahim b. el-Velid (126) ve
Mervan b. Muhammed (127-132) ile Abbasi halifeleri
Ebu'l-Abbas es-Saffah (132-136) ve el-Mansur (136-158)
devirlerinde yasamistir. Bovlesine kangik bir devirde
yasamis olmasma ragmen, hem siyasetten uzak
kalabilmesi, hem de ilk halife, Hz. Ebu Bekr ile Hz Omer
hakkindaki goriisleri dolayisiyla devrinde yasadidi bu
halifelerin siiphesinden kurtulabilmistir. es-Suyuti, imam

109 Camurogly, (1992), s.17

110 Dogan, (1991) S:2. s.7: Yazar soyle demekte:" Aleviligi
giiniimiize tagiyan Qglincii onemli kurum ise stirekli olarak
fukaradan yana olan ve kendileri de fukaraca yasayan aydin,
bilgili. dedeler. pirlerdir."

111 Schimmel, (1982), 5.291
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Cafer'in "Ebu Bekrle Omer'i hayirla anmayan kimseden
uzagim" dedigini nakleder.}1=

Bu konu da en 6nemli bilgileri Sehristani vermektedir:
"Cafer es-Sadik . miisliimanlann en biiyik diistiniir. zahid
ve alimlerindendir. Bakir'in ogludur. Annesi Ummii Ferve,
Hz. Ebu Bekr'in oglu Muhammed'den torunu Kasim'in
kizidir. Cafer es-Sadik, dinde derya gibi ilme sézlerinde
hikmete, diinvada enyiiksek ziihte., nefsani arzulardan
alabildigine uzak bir veraya sahipti. Imamete hig
deginmemis.  hilafet  konusunda da.  higkimseyle
cekismemistir,

Cafer es-Sadik Gulat adi verilen sapik siilerin, ric'at
(imamin tekrar donmesi) ve gaybet (imamin gizlenmesi)
gibi goriiglerinden ve Rafizi fikirlerden uzak kalmis. bu
gibi sagmaliklar vapanlari da lanetlemistir. Fakat Cafer es-
Sadik'in Sliimiinden sonra muhtelif firka ve mezheplere
ayrilan  Siilerden her grup, kendilerini bu imamin
taraftarlarmma kabul ettirebilmek i¢in, fikir ve goriislerini
ona dayandirmislardir. Ne var ki Imamiyye'nin Navusivye
firkasi, onun hayatta oldugunu, asla dlmeyecegini, tekrar
ortaya ¢ikip, hitkmiiniin yiikselip kuvvetlenecegini ileri
siirmiig, ona nispetle bir de s6z uydurmuslardir: "Basinm
dagdan  izerinize  yuvarlandigmi  gdrseniz  dahi
inanmayiniz. Ben elinde kiling olan sahibinizim."

Sia'nin fmam Cafer'den rivayet ettigi agik ¢eligkilerden
biri de. onun kendinden sonra tayin ettigi imamla ilgilidir.
imamivve firkalarindan biri olan  Eftahivve. Cafer es-
Sadik'dan vaptidi rivayetlerde onun kendinden sonra oglu
Abdullah b. Eftaht imam olarak se¢tigini iddia etmistir.
[smailive mezhebi ise. Cafer es-Sadik'in kendinden sonra
imam olarak oglu [smail'i. Imamiye'nin ¢ogunlugu ise oglu

2 Figtah. (1990), s.264
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Musa el-Kazim't imam segtigine dair gorusler ileri
siirmiislerdir.113 "

Mevcut rivayetlerden Imam  Cafer es-Sadik'in
Medine'deki bahgeli evine her taraflan ziyaretgilerin
geldigi ve onun burada Sokratvari bir okul teskil ettigi
anlagilmaktadir. Kendisini dinlemek ve bilgi almak i¢in
gelenler arasindaki birgok isim, daha sonralari fikh ve
kelamin gelismesi i¢in katkilarda bulunmustur. Bunlarm
arasinda l-bu Hanife, Malik b. Enes, Mutezilenin kurucusu
Vasil b. Ata ve meshur kimyact Cabir b. Havvan
sayilabilir.114

Alevi Bektasi geleneginin Imam Cafer'e dayaniyor
olmast son derece zayif bir rivayet olarak goriilmaktedir.
Prol. Dr. Ethem Ruhi Figlah, Bektagilerin elinde dolasan
Buyruk isimli eserin ona ait olmasint ilmi dlgiiler dahilinde
imkansiz gérmektedir.1'>

i

Mehmed Siireyya ise vyazmis oldugu risaleyle
Bektasiligin ~ Caferi mezhebinden oldugu. sii oldugu
iddialarmy 1 soyle cevaplamaktadir: "Dinle giilim. Evvela
imam Caler mezhep sahibi degildir. Mezhepler imam
Cafer'den sonra ortaya ¢iknustic,. O mezheb-i
Muhammedi'ye mensuptu ve bir mezhep kurmaktan
miinezzehtir. Siilik meselesine gelince, her kim ki Ehl-i
Siinnettir Ali'nin siasidir: her kim ki Ali'nin siasidir, Ehl-i
Siinpettir."1 ¢ demektedir.

113 BT (1986)1.5.447-448
I Figlah (1990) 5,265

S Figlah (1990) s.266.n.33
VIC Sireyva (1338)
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HACI BEKTAS VELE VIE MAKALA'T

Haci Bektas Veli, 15. asirdan bu vana dini ve sivasi
etkileri devam eden "Bektasi" tarikatinin piridir.

"Hac1 Bektas Veli'nin Horasan erlerinden bir Tirk
oldugu bugiin kesinlesen bilgiler arasindadir. Anadolu'va
geldiginde. bir irsad eri olarak gérev yapmaya basladigs
bilinen Hacr Bektag'in, tahsil ve manevi egitimini
Horasan'da tamamladigi kuskusuzdur. Makalaat'im

Arapca vazdigini ve eserlerindeki muhtevayi
dikkate alirsak. Islami ilimlerde vukuf sahibi oldugu. sonug
olarak  da  ¢ok ivi  bir tahsil goérdigli  sonucuna
varabiliriz, 17"

Tarikat kurdugu sovlenen Haci Bektas. Anadolu'va 13.
vv'da Horasan'dan  gelmigtir.Dogum tarihi  miirivver
stzciigiiniin - sayisal degerine -ebced hesabiyla- gore
verilmistir ki 648/1247've tekabiil eder.. avm sekilde
verilen dliimii de 738/1338'dedir. 118 "

Haci Bektas Veli'nin manevi intisabinin Kkime oldugu
bugiine kadar bir hayli tarustinustir. Fuat Kopriilii bazi
vazilarinda  Baba ishak'in halifelerinden  oldugunu

sdvlerken''? . bazilarinda  ise  yalmzca  "Babai"
halifelerinden oldugunu soyler.’”* 13aba ishak da 3aba
llvas'in halifelerindendir. Elvan Celebi'nin

"Menakibname" sine davanarak Ahmet Yagar Ocak. Baba
ilvas'm miiridi oldugu kanaatindedir.'”? Baba Resul
olarak da bilinen Baba ilvas'a olan bagliligim devrin
dnemli sahsivetlerinden Ahmet [flaki de Menakibii'l-

FE Ozrink. (1990). 5.49

LIS Schimmel. (1982) 5.290
P fAL "Hacr Bektas™ maddesi
120 Kopriilii, (1981) 5.243

2 Ocak. ( 1991)S:91, .54
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Arilin'de bildirmektedir.'* Bu konuda aksi goriiste olan
Yasar Nuri Oztiirk ise sovle demektedir:

"Tahsilini  ve  manevi terbiyesini  Horasan'da
tamamlayan Haci Bektas'in, tasavvufi intisabinmn Kime
oldugu sorusu heniiz tam agiklik kazanmanmisur. Halihazir

bilgilerimiz 1s13inda  Haci  Bektas'in, Babai
isvaninin~ 6nderi Baba {lyas'a mensup olmadigini
sovlemenin, gercede hig de ters diisineyecegi anlasiliyor.
Asikpasazade gibi. Bektasilere ve Haci Bektas'a ivi gozle
bakmavan bir zat, onun Horasan erlerinden oldugunu,

Anadolu’va oradan aeldigini, sadece kardesi Mentes'le
birlikte Baba llvas't ziyaret ettigini sOvlemektedir.

Haci Bektas ve kardesinin Baba ilvash ziyarel etmeleri, bir
mensubivetin - dedil, bir hemsehrilik ve fikirdaghgin
belirtisi olabilir ........ Eger bunun aksi olsa. vani Baba
Ilvas'a bir mensubiyet sézkonusu olsa, Asikpasazade bunu
herkesten 6nce ilan ederdi.1”* "

Ortiirk, Haci Bektag'n bizzat Yesevinin miiridi olmasa
da o gelenege bagli bir dervis oldugu goriisiindedir.

Ahmet Yasar Ocak ise bu goriglere katlmamakia,
vukarida da belictildigi gibi Haci Bektag'in  Babailer
velenegine mensup oldugunu ve bir Baba ilyas miiridi
oldugunu belirtmektedir.

"Haci Bektag, kim oldugu ag¢ik segik belli olan Baba
llvas-1 Horasani'nin ¢evresine intisap etmis. ama

kardesi Mentes'in tersine 1240 isvanina sirf tasvip
elmedigi i¢cin katlmanusg bir Vefai-Havderi sevhi idi.
isvani (akiben baslatilan kivimdan kurtulabilmek igin izini
kaybettirmig, sonra Mogollar Anadolu'va geldikleri zaman,

12 Eflaki, (1986), s.411: Alevi vazarlardan Nejat Birdogan da
Hacr Bektas Velimin Baba lvas'n miridi oldugu gortstindedir.
Bkz. Birdogan. (1990). .53

125 Oztiirk. (1990) 5.53
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Sulucakaradyiik'de. heterodoks bir Tirkmen bovu olan
Cepni  bovu iginde veniden ortaya ¢ikmisti.  Orada
kurdugu zavivesinde diinvava diizen vermek gibi bir
iddiaya sahip olmaksizin sufivane bir hayat sirdii ve
oldi.res

Yasar Nuri Oztiirk ise, biitin Babai destekgilerinin
Sultan tarafindan oldurtldiigiint. hatta Ayvm Dola Dede
gibi fazla niifuzu olmavan sevhlerin bile diri diri derisinin
viizildiigiing - belirtmektedir.  Haci Beklas'a  ise
dokunulmamis  olmasmmi  bu isyvana katilmamasina
baglamaktadir. '

Oztiirk yukarida da belirtildigi gibi Haci Bektas'i Yesevi
gelenedi igerisinde degerlendirmektedir:

"Haci Bektas'in Horasan erlerinin en biiviilk manevi
onderi olan Ahmet Yesevi'den. dogrudan veya dolavi

olarak feyzaldidi, Bektasilik aragtwmalarinin
bugiin ulastigi merhale i¢inde kesinlik arzediyor. Tartisma
bu fevzalmanin dogrudan veva dolayli olmasi noktasinda
diigiimlenmektedir.! > "

Oztitrk'tin - vaklasimina gore Haci Bektas. Yesevinin
miiridlerinden Lokman Perende'nin miirididir. Bu zatin ise
l.okman es-Serahsi olmasmin  muhtemel oldugunu
belirtmektedir.

Ahmet Yagar Ocak Hacr Bektasg'in liimiinden sonraki
devir i¢in de sunlan sévlemektedir:

"Bektasilik XVI. vy basinda Balim Sultan taralindan
Kalenderi- Havderi esaslara gdre diizenlenerek bir
tarikat seklinde resmen tarih sahnesine ¢ikarken,

temeli Abdal Musa tarafindan atilan, ikiyiiz vila
vakin bir gegmisi olan Haci Bektas kiiltiine davandi
ve adim ondan aldi. Bu bakmman Bektasilik tarihinde

129 Ocak. (1991). S:91. 5.55
1Y Ozriick. (1990). 5.56
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Abdal Musa'min veri sanildigindan ¢ok daha dnemlidir.
Onun i¢in Bektasiligi "bozulmadan onceki ddnem".
"bozulma dénemi" diye, sahibinin bu isi bilmedigini

sergileven bir vaklagimla ele almanin hi¢ bir iler
tutar vani voktur: zira Bektasilik ne idivse odur. 'Balim
Sultan dnceden Siinni olan Bektasiligi. bu volundan
sapitmugtic’ gibi tarihe ve bilimsel gergede taban tabana zit
goriiglerin hicbir kivmeti yoktur. O. yalmzca mevcudu
diizenleverek  bir tarikat haline getirmistir. Aksi halde o
tek bagina nasil olup da Siinni bir tarikati gayri siinni bir
hale getir(ebilir)......12¢ "

Fuat Kopriilii ise islam Ansiklopedisine vazmis oldugu
"Haci Bektas Veli" maddesinde Bektasiligin Bahim
Sultan'’dan &nce biitiin ayin ve erkaniyle tesekkiil etmis
oldugunu  soévlemektedir.  XV. asiwda  Huruliligin
kangmasivla tarikatin bozuldugu volundaki iddianm ise
Kismin dogru kismin vanhs oldugunu belirtmektedir. 11.
Murad ve Fatih devrinde siddetli bir takibata ugravan
Huruftlerin  Bektasilerin igine kamsarak bu takibatian
kurtulmava ¢alistiklarin kayvdetmektedir.'?’

Kopriilii makalenin devamimda Balim Sultan'in yapmis
oldugu  tegkilatlanmadan  bahsetmekte ve  Beklasi
tekkelerinin  bu devirde vavgmlasugm: belirtmektedir.

7 Ocak. (1991). S:91.5.55

124 Osmanh Arsivi belgeleri de Kopriliiniin bu  goriigiinii
destekler mahivettedir. S6zi edilen batini gruplar. mesela igiklar,
1570-1380 villarinda (O.A.M.Def. no.3 s.176). milhid. Rafizi ve
Kizilbaglar. (O.A. M.Def. no:33 s.415 hiik.202). kadinli kizh
toplantilar vapanlar (O.A. M.Det. No:42, 5.420. hikk123) siddetle
takibata ugrarken : 1553 tarihinde. [laci Bektas zavivesine
padisah milkler vakfediyordu (O.A.M.def, no:2, s.107). Bunlara
dayvanarak tarih boyunca birgok batini-rafizi gruplar mevcut
olmakla birlikte Rektagiligin, devletin resmi islam anlayisivla
uyustugu, en azinda. ise ters digmedigini zannetmekteviz
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Yazar. Bahim Sultan'in tekkelerde olusturdugu miicerret
dervisler teskilatinm mensuplarinm kulaklarina da kiipe
takuklarint sovleverek sévle devam etmektedir:

"[Ik bakista Hristiyanliklaki kegislik leskilauvla alakali
gibi goriimen bu miicerred dervisler teskilati. daha evvel
Bekitasilik ile siki alakalari olan Kalenderive  tarikatinde
oldugu gibi. bunun ilk dmeklerini ve buna hakim olan
sullvane diigiincelerin mengeini de Islamin ilk asirlarindaki
zahitlerde bulmak miimkiindir. Bahim Sultan'in vapugi bu
islahattan  sonra, kendilerinin  Haci  Bektas neslinden
(Bektasi tabirine gore bel evladi) olduklarmi  iddia
eden geyhler (son zamanlarda bunlara gelebiler denildi) ile.
buru  kabul etmeyerek, kendilerinin vyol evladi, vani
Bektasiligin - hakiki  mensuplart  olduklari  iddiasinda
bulunan babalar arasinda siddetli bir rekabet

bagladi.'~8 "

Bu uvusmazhigm  gliniimiizde de devam elligi
gozlemlenmektedir. Celebiler koluna mensup bir dede
kendisivle 1992 wvilinda vaprlan bir milakatta :"Haci
Bektag'in postu Celebilerdedir. Haci Bektag el verdigi

halilelerine ¢ giinliik mesafede olan ii¢ vilda bir,
bes giinliik mesafede olan bes yilda bir gelip icazetini
venilevecektir. Bunu vapmavanin tact delik. kendisi
mitrted. kestigi hinzirdir. Yok Baba Garkn eviladiy mus.

voh  Abdal Musa evladivmus Svle 15 almaz.
Hepisinin  gelip posttaki - miirsidden icazet almalan
gerekir (Sanliurfu i Kisas  Beldesimin  dedesi Vel
dede'den naklen  almnustr.  Y.S) demektedir.  Babalar
koluna mensup olanlar da Haci Bektag'in  miicerret
oldugunu soviemektedirler.

Cumhurivet'in - ilk  zamanlarmda  (1924)  Mehmed
Siirevva'nin bir Bektasi babasi olan Miiici Baba ile vapnig

LA Haer Bektag Veli Maddesi
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oldugu bir roportaja rastlanmustir.  Yazarm - sordugu
sorulara babanm verdi@i cevaplar tarikatin o giinki
durumunu agiklamaktadir. Yazar'in Raci lifendi isimli
Bektasilige girmek isteven bir Kiginin agzindan vaptigr bu
miilakat ¢ok mithimdir. Yazdig 6nsoziin aluna Sevh baba
Mehmed Siirevva vazmasindan yazarn bir Bektasi oldugu
anlagilmaktadir.

M. Siirevva vazisma Bektasilige 6zg0" Vakitler ask
olsun erenler!”, " Askm cemal olsun giiliim." gibi ibarelerle
baslamakta: kendisine voneltilen "insallah  hossunur
elendim?"  sorusuna tasavvuli  bir anlavigla  "Lh,
misalirhanede hos olmak ne kadar hossa o kadar

hosum. Goniill  aruk  asil vatanina  donmek
temenmisindedir. Misalirlik giinleri uzadik¢a mesakkatler
de o derecede artivor. Ne c¢are Ki azgok seler bivzi
disiindiriivor. Malum va dost dostun bezmine bos elle

gitmekten utamir.  Fakir  ashab-1  taksirden
bulunmakh@im hasebivle o bargah-1 azamet (izinle girilen
viice makam)e ne yiizle gidecegim......... Heniiz
hevbevi dalduramadidim igin yolculuk seferi bizi Giziivor."
demekicdiv, M Stirevva  Minci  Baba'nin  agzindan
Bektasilgin, ¢ok zor bir vol oldugu. mesakketlerine
davamlamavacagim belirttikten sonra. kendisine miirid
olmak isteven gence "Vazgec evlat o Kolay degil. Heniiz
gengsin, diinva baslarindan, masiva alakasindan kolay
kolay varz gegemezsin." demektedir

Bu miilakatn baglangicr olan vukandaki satirlarda diger
tarikatlerden  herhangt bir  farklilk  gériilmemektedir.
Mehmed Siiresyva'nin bu eseri vazis amaci da Bektasiligin
diger tarikatlerden avri dederlendirilemevecedi gorisidiir.
M. Sireyva Minci baba'nin agzindan dervishdi sévle
anlatmaktadir: "Allah  Kuran-1 Mibinde "Cinlern ve
insanlarr ibadet igin varattim' buyvuruvor. Burdaki
ubudivvet kulluktur. Mabud ile kulun gizli rabitasina
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ulagma teminidir. Namaz kilmak orug¢ tutmak gibi ibadetin
6ziinii ortaya ¢ikarmaktr. Resulullah  fendimiz'in
Allah indindeki sifatr "kul" dur. Bu sifatla rububiyyet
perdesinin biitiin esrarina hulul etmistir. Bir kéle
elendisine herkesten yakin olur. Bu viiden
peyeamberimiz diger peygabmerler kervanmmn basidir. Bir
insan daima bir abd oldugunu ve mabudunun azametini
miidrik olursa onda beseri baslar bulunmaz. Her saman
aciz ve kivmetsiz bir sey oldugunu bilir. Kul olmak nefsini
bilmektir. Resulullah Efendimiz de "Nefsini bilen Rabbini
bilir"bururmustur. Vacibii'l viicud hazretleri bu mevcudati
ibadet i¢in halk etti. Nefsin bilinmesi ise sehvet, kisir kin
¢ibi huylarm terkivle olur. Nefsin bilinmesi i¢in
ddemiyyet kesbetmek gerekir. Ademivyet igin diinya
seveilerini terk edip. nefsini nefs-i kiilde yvok etmek. nefs-i
kiillin de hakkda fani oldugunu bilip "Yer viiziinde
bulunan hersey fanidir. Kerem ve celal sahibi rabbin vechi
bakigir.(Rahman-26.27)" ayetine gore  bitiin -~ mevcudat
Allahin zatinda fanidir. Allah'in zati her sevi Kusatir.
Lvvel, Ahir, Zahir ve Batm O'dur, Her nereye baksan
Hakk'dan gavrr mevcud bulunmadigmi anlavip. kendi
varhdm zannivla sirk ettigini bilirsen. benligin kalkar ve
Hakk zuhur eder."

Bu saurlarda Kur'an ve Siinnetle temellendirilmis  bir
tasavvul ekoliintin goriisleri gozlemlenmektedir. Nefsi
terketmek. Nefsi bilmek, nefsi nefsi kiilde vok etmek gibi
goriisler  pekgok tasavvul ekoliiniin de (kirleridir.
Fikirlerini avetlerle temellendirmesi de bu avnivveti ortava
kovmaktadir. Bektagiligin  Caferi mezhebinden oldugu. sii
oldugu iddialarim ise goyle cevaplamaktadi: "Dinle
giiliim. ivvela imam Cafer mezhep sahibi degildir.
Mezhepler Imam Cafer'den sonra ortayva ¢ikmusur. O
mezheb-i  Muhammedi've mensuptu  ve bir  mezhep
kurmaktan miinezzehtiv. Siilik meselesine gelince, her kim
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ki Lhl-i Stnnettir Ali'nin siasidie; her kim ki Ali'nin
siasidir, Ehl-i Siinnettir."

Bektasiligin iran Siasindan larkli oldugu inang esaslar
olarak da ortadadir. Sia Allah'm ne bu diinvada ne de
ahirette  gorillemivecegi  goriisiindedir.  Alevilik  ise
fenafillah yani Hak' ta Hakk olma ve vahdet-i viicut
inanglarina baghdir. Siilik bir kelam ekoliidiir, Bektesilik
ise bir tasavvuf ekoliidiir. bir tarikattir. M.Siirevva,
Bektasiligin dayanaklarinmmn Kur'an ve siinnet oldugunu
soyledikten sonra Bektasgilide voneltilen  hurufilik
iddialarim reddetmektedir: "Cavidan. Hurufilerin kitabidir.
Onlar tekalil=i ilahiyevi hi¢e sayarlar. Bunlar higbir zaman
kendileri bir grup olamamis, ¢esitli tarikatlere sizarak
hayatava calisnuslardir. Bektagiler ise Bakara suresinin ilk
bes avetinde zikrolunan miimin ve muvahhid kimselerdir.
‘Elif-lam- mim. Iste bu kitap ki kendisinde hig sekk voktur.
Miittakiler i¢in bir hidayettir. O miittakiler ki gavba
inamirlar, namazi da dogruca kilarlar ve kendilerine verilen
riziktan harcarlar. Ve onlar sana ve senden 6nce indirilmis
Kitaplara inanirlar. onlar ahirete desyakinen kani-olurlar.
Iste onlar Rabb-i Kerimleri tarafindan bir hidayet
tizevedirler. Felah bulanlar da ancak onlardir. Bunlar
cihad-1 ekberle mesgul. masivadan kurtulmus. kaza ve
kadere tabi. Kkalpleri Hakkla goniilleri  Lhli Bevt-i
Resulullah muhabbetivle dolu ziimre-i nazenindirler.'> "

Yukandaki miilakati g6z6niine alarak Bektagiligin diger
tarikatlerden  hi¢bir  farkinin  olmadidini  séviemek
miimkiindiir. Ancak giiniimiizdeki Beklagilerin vukarida
vazilanlara bazi itirazlar bulunmaktadir. Ornedin "bizim
namazuniz nivazdir' ¢ " "Bir Anadolu (va da Balkan)
Alevisi isterse Hz Ali gibi namaz kilabilir, orug witabilir,

Lo Stireyya. (1340-1924) 5.1-26
0 Ozgiinay. (1992). S:8.5.5
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Kur'an'imn  her satirma uvabilir  istemezse vapmaz"
demektedirler.’*!  Bu miilakatn  yavinlanmig  oldugu
devrin de goéz0niinde bulunduruimasi vorunludur. Devir
cumhurivetin - ilk  zamanlandir.  Medrese  baskisi
kalmamistr. Bu viizdenen Kur'an ve siinnetle uzlagmis
goriinme  zorunluluguyla kaleme alinmis olamaz. Bu
konusmalar istanbul'da vani tasavvufun en vodun
bulundugu verlerden birinde ge¢mektedir. vavzar diger
tasavvul  doktrinlerinden etkilenmis olabilir. Bir baska
alternatif 1se Bekiasiligin bu kolunun vukaridaki inang
esaslarim benimsemis olabilecegidir.

Bektasiligin  Celebiler koluna mensup olanlar da
Kur'an'in ancak "miirgid-i kamil" tarafindan vorumlanacag
kamismdadirlar.

MAKALAT

Haci Bektas Veli"nin en onemli eseri olan Makalat
Tiirk din. ve tasavvul edebivatmin miihim eserlerinden
biridir. Fserin ash Arapga vazilmistir otantik niisha neveut
degildir. I:ksik bir niisha'vy Profl. Dr Esad Cosan bulmus ve
terclime etmistir, Cosan'a gére bu kitabin Haci Beklas'a
aidivet kesindir' 3~ | Kitabm miinderecats sévledir:

Birinci Bolim: insanm varatilisindaki dért unsurdan.
Bu unsurlarla 6zdeslesen doct tip insandan bahseder.

Ikinci B&liim: Marifet'in ashinin ne oldugunu anlatir

Ugiincii Boliim: Seriat makamlaring anlatr! 33

Dérdiincii Boliim: Tarikat makamlarmi anlatir

P Camuroglu, (1992). S:7.5.35

L35 Cosan. (1990) 5. X VI

132 Hact Bektag Veli burada seriati bazi giinimiiz. Alevi-Bektasi
vazarlacoun ilert stirdiigii gibi sembolik olarak ele almaz. Avet ve
hadisler gostererek ibadetlerin gerekliligini vurgular.
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Besinei Boliim: Marifet makamlarini anlatir

Aluncr Boliim: Hakikat makamlacimi anlaur

Yedinci Béliim: Marilet'in bilinen cevabini anlaur

Sekizinci Bolim: Sevtan'in hallerini anlatir

Dokuzancu  Balim:  Marifet  makaminmm  tevhid
anlavigini anlatir

Onuncu Baéliim: Adem(AS)in sifatm anlatir

Onbirinci Boliim: Adem(AS) m sifatiny anlatr'=4 "

I:8er bu kitabin Hac: Bektag Veli've aidivetini kabul
edersek. Haci Bektas Veli de tupki Mevlana ve ibn Arabi
2ibi bir mutasavwiftir, Bu kitaba dayanarak oun Raflizi-
Batni gelenekten geldigini sovlevemeyiz. Bize gére bu
kitabin Hacr Bektas'a aidiveti dogrudur. Ciinkii ayni devre
vakmn'  devirlerdeki eserlerden  "Muhammediye" ve
"Garibname" ile paralellikler goriilmektedir.

OSMANLI DEVLETI'NDE BEKTASILIK

Bektagilik. asirlarca onceve davanan bir dini-kiiltiirel
gelenektir. Dogusu. yavilisi. esaslar. kitabimizm "Dini
Yapi" boliimiinde anlatihp tartigilacaktir. Ancak burada
¢aligmava bir zemin hazirlamak amaciyla. bazi konular ele
almacaktir.

Bekuagiligin, tarihi serencammn. takip edbilecegimiz
vegane ver tekkelerdir. Ciinkii  Bektasilik  -kendi
iladelerivie- ne bir din, ne de bir mezheptir. O bir tasavvufi
ekoldiir. Onu bir "dinden sapma". "inhiral™ hareketi olarak
degerlendiremeviz. Ciinkii o, bitin  diger tasavvufi
hareketler gibi, dinin ve dinin ibadet kurumu olan caminin
dedil medresenin alternatifidir. Bu  gorilsii.  giintimiiz

P Cosan (1990) 5.3-63
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Bektasi dedelerinden Bedri Noyan da
desteklemektedir'3> . Biz de Osmanl devri boyunca iki
noktayr ele alacagiz. ilk olarak "kiztlbashk" kavrammi
inceleyecek, sonra da Bektasi tekkelerinin [I. Mahmud
tarafindan kapatilig siirecini degerlendirecegiz

Alevi-Bektagileri tammlamak i¢in  kullanilagelen
kavramlardan  biri  olan  Kizilbashk  kavraminin
"Tirkmetlerin kizil bork" giymelerinden kaynaklandig) pek
¢ok tarihgi tarafindan sodylenmektedir. Fakat bizim igin
kelimenin etimolojisinden daha ziyade yiiklendigi anlam;
daha dogrusu Osmanh devrinde Devletin bu kavram1 hangi
anlamda kullandig1 6nemlidir. '

Osmanli  devrinin en onemli kaynaklarindan olan
mithimme defterleri bu konuda, ¢alismamiza bir hayli 151k
tutmustur. Osmanh devleti "kizilbag" kavramiyla, bugiinkii
yaygm kullamiligini, yani Bektasileri kastetmemektedir.
Osmanli, ilk olarak giiney komsusu iran't ve iranla iliskisi
olan herkesi ve ikinci olarak da Bektasilik disindaki batini
ve gayr- ahlaki degerlere sahip gruplan bu kategorive
sokmaktadir.

"...Seyyid Siiccad'm uamcuzadesi ve Durak hakimi
Seyyid Muttalib'in Kizilbag'dan ayrilip, bin kadar atii ile
hizmet ve Bagdat hazinesine bir yiik (bir milyon) akge
teslim.....(m. 1578)13¢ "

" Kizilbays Sah Ismail. sah olalidun berii Kerkiik'c tabi
Dukofu nahiyesinin  Arap  Kendiimii  koyiinde  Ferruh
Nasreddin ve diger bazi diger kimse er, avrat ve kizlar hep
bir arada gizli toplantilar yaptiklarindan (m1677)137

135 Tiirk Yurdu (1994), Aralik sayis15.38
136 0.A-M.Def, no:35, 5.714, hilk.282
L37 O.A-M.Def. ne:33.5.188, hitk.91
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........ Tarsus Beyi ve Kusun Kadisi'na, Yukari caniple
(Iranla) mimasebeti olan, gizlice Kizilbay ayini icra eden
Nur Baba'min hakkindan gelinmesine....(m.1577)138

“..rafz ve ilhad idizre olan iran halkmi  tarik-1

miistakime getirmek igin sefer...(m.1578)13°

Yukaridaki belgeleri yiizlerce sayiya ¢ikarmak
miimkiindiir. Buna mukabil bu suglan igleyen, veya
suglanan bir tek Haci Bektas veli Dergahi dervisi yoktur.
Kaldiki 1759 yilinda ki bir belgeye gore "Haci Bektas
Postniginlerine hirka bahasi140 " dendigi, 1761 de Haci
Bektas Veli Cami -goriildiigii iizre cami, baz1 Alevilerin
iidia ettigi gibi Sultan II. Mahmud zamamnda
yaptinlmamstir- ve Tirbesinin bizzat padisah tarafindan
tamir ettirildigit 4!l goriilmektedir.

Osmanhi  Devlett kurulusundan beri bir taraftan
medreseve, diger taraftan ise tekkelere dayanmig; ama ayni
zamanda Tirk dini hayatinm bu iki temel kurumunu
kontrol altinda tutmak istemistir. Medreseler miistakil bir
¢alisma konusu oldugundan burada yalnizca tekkeler ele
ahnacaktir.

Osmanli Devletinin y6netim kadrosu. devlete karsi olan
va da olabilecek her kisi ve toplulufu -yukandaki
orneklerdeki gibi- takip etmis, kendisine yarari olabilecek
her kisi ve toplulugu da Kkorumus, desteklemistir.
Osmanli'nin  klasik devri dedigimiz 16. yy'da halkin
huzurunu ve ahlakini bozduklari belirtilen "igiklar" ki
Rafizi olarak da suglanmaktadirlar- ve bazi dervigler
takibata ugramiglardir.O devirde bu konulardaki en 6nemli

138 O.A-M.Def, no:33,5.452, hitk.221
139 0.A-M.Def, no:32, 5.293, hiik.24
G O.A-Cevdet-Evk, no:859

141  O.A. Cevdet-Evk. no:2136
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suglamalardan biri ise sarap igmek olarak goriilmektedir,
1559'da Galata'da Meczup Ali Dede isimli sahsin evini
tekke haline getirdigi ve dervisleriyle birlikte sarap i¢tikleri
igin cezalandirildigi bilinmektedirt< .

Osmanli'nin en 6nemli Ozelliklerinden biri, mahalli
feodalitenin ortaya ¢ikmamasi igin, mutlak hakimiyeu
elinde bulundurmasidir. Biitiin devlet memurlarinin tayini
ve terfii devletin elinde oldugu gibi, tekke ve zaviyelerin
seyh ve diger gorevlilerinin tayinlerinin' kontroli de
devletin elindedir. 1765'te Rumeli Cumapazari'ndaki
Bektasi Piri Baba tiirbedarliginin tevcihil43 | 1766'da
Aziz Mahmud Hiidai Dergahinal#?  seyh tayininin
yapilmasi bu durumu gésteren belgelerdendir.

Tekkelerin  vakiflarmm  giderlerini  karsilamaya
vetmemesi. devletten vardim almalarini zorunlu Kilmistir.
Buna karsihik devlet, yardim ettigi bu tekkeleri daha rahat
bir sekilde kontroliinde bulundurmaktadir. Bu kontrol ¢ogu
zaman son derece yumusak bir uygulamayla ve belli
belirsiz bir sekglde yapilmaktadir. Padisahlarin ve diger
devlet adamlarmin bu tekkelerin ayinlerine gittigi, hatta
miirid oldugu da bir gergektir. Bu yakmiiklar tekke-devlet
iliskilerini olumlu yonde gelistirmis, halk-devlet iliskisini
saglamlagtirmustir.

Sultan II. Mahmud devrinde ise tekkelerin en dnemli
kollarindan olan Bektasilikle yenigerilik arasindaki maddi
ve manevi iliski devleti tehtid eder hale gelmistir!+* .
Yenigeriler. Bektagi tekkelerinden. hatta zaman zaman
medrese mollalarindan aldiklar destekle kazan kaldirmaya
baglayinca devlet, yenigerilikle birlikte Bektasi tekkelerini

HZ 0.A-M.Def No:4 5.69 ve 80

142 0.A. Cevdet-Evk.no: 19690
41 0.A. Cevdet-Evk, no:20301
"15  Shaw & Shaw), (1977) s.21
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kapatmis (1826), diger tekkeleri de ¢ok sik1 bir denetim
altina almigtir. Bektasi tekkelerinin kapatilisinin gergek
sebebi bu olmakla birlikte devletin resmi dayanaklari
farklidr.

1826 tarihinde ¢ikarilan  Bektasi  tekkelerinin
kapatilmasiyla ilgili fermanla Bektagiler "ser'-i seriften
uzaklasma, Rahzilik ve sarap igmeyle suglanilmislacdir.
Ulema-i rusumun ve Mevlevi, Kadiri. Naksibendi gibi
tekke sevhlerinin de onayr alinarak, Bektasi tekkeleri
kapatilmig, mallarmna el konulmus, seyhleri siirgiine
gonderilerek yerlerine Naksibendi seyhleri atanmistir.

Bu siirgiin edilen seylerdeén biri de Haci Bektas Veli
Hankahi Seyvhi Hamdullah Efendi'dir ve Antalva'ya
stirgiin edilmistir. Ancak 1840'da Halep Valisi Fsad
Pasa'nin araci olmasindan sonra "uhdesine seyhlik tevcih
edilmemek" sartivla  affedilmis  ve  memleketine
donebilmigtirl4€ |

Bu donemde Bektasi olmadiklari halde isimlerinin
sonunda "baba" unvani bulunan pek ¢ok seyh de aymi
akibete ugramistir. Ornek olarak Halep'deki Bayram Baba
tekkesi once kapatinug, mallarina el konulmus, sonraki
incelemede Bektasi degil Halveti tekkesi oldugu
anlasildigindan 1831 tarihinde yeniden agilarak seyhligine
Abdulhamid Dede tayin edilmigtirl4’ .

Bektasi tekkeleri bundan sonra resmi bir fermanla
veniden agilmamakla birlikte Sultan Abdiilaziz devrinden
itibaren faaliyetlerine 6z yumulmus, hatta Bektasi
seyhlerivle devlet arasinda resmi yazigmalar bile
vapilmistir.

148 O.A-irade Dah. no:1518
147 0.A-M.M. Bek-Def.no:9771. s.56.derkenar. |
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1875 tarihinde Haci Bektas Veli Dergahi Postnisini
Feyzullah Efendi, Merdiivenlil4® ve yedikule tekkelerinin
seyhlerini, kendisinin aleyhinde faaliyet yiiriittiikleri,
dervigler arasinda fitne ve fesada sebep olduklan
gerekgesiyle devlete sikayet etmistir. Feyzullah Efendi. bu
seyhlerin ve bunlarla birlikte Tiirbedar Yesari Haci
Mehmed, As¢t Mehmed, Mihmandar Haci Mehmed ve
Bagban Haci Melek Babaslarin, daha 6nce kendisi
tarafindan dergahtan kovuldugunu belirtmektedir. Bu istida
(dilekge) ya tezkire-i sami'?? ile cevap verilmis ve adi
gecen seyhlerin Haci Bektas Veli Dergahi Seyhi tarafindan
degistirilmesi kabul edilmigtir!>0 .

Abdal Musa Zaviyesi:

1826 tarihli fermanla kapatilan tekkelerden biri de
Teke Sancag) (Antalya)' na bagh Elmal kazasinda bulunan
Abdal Musa Zaviyesidir. Bitiin mallarina el konmus,
esyalarn  satilmis, seyh ve dervigleri  tekkeden
gikartlmistir>1 |

Kapatildig1 tarihte zaviyenin bulundugu binalar
suniardir:

Abdal Musa'min {izeri kursunla kaph tiirbesi

Bir adet tiirbeye bitigik Gizeri kursun kaplh kosk

Yarisi Budala Sultan Tiirbesi, yarisi namazgah olan yer

148 "Konstantin  ile cenk edip buraya defn olunan
Sahkulu'nun mezarim havidir” Bkz. Hasluck (1928) s20

145 Tezkire-i Sami. Bizzat sadrazam tarafindan vyazilan
tezkiredir. Bkz. Pakalin (1983)

150 O.A. Bab-1 Mes, Nu:1080, s.113, hiik.1

151 O0.A. M.M. Bek. Defno:9771, 5.56
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2 adet misafir odasi (birine kiz sarayi denilmekte)

1 adet ¢camagirhane

I adet hamam

1 adet Misafir odast

2 adet mektep odas

| adet yaz mektebi odasi

3 adet mutfak

2 adet iizeri kurgun kapli oda

| adet iizeri kursun kapli Akmeydan denilen yer

4 adet at ahir

1 adet okiiz ahir

10 adet ambar

1830 tarihinde aymi belgeye diisiilen derkenardan,
tirbenin yikilmaya yiiz tuttugu, kubbe kursunlarinin
riizgardan ugup birkisminin kayboldugu belirtilmekte!2
ve bu kursunlarin toplanarak satilmasi, gelirinin hazineye
devri istenmektedir.

Abdal Musa Zaviyesi'nin arazisi ve lizerinde iiretilen
hububat miktar gdyledir: Zaviyenin toplam 8665 déniim
tarlasi mevcuttur. Bu arazide toplam olarak 3535 Kkile
bugday, 1516 kile arpa, 1096 kile burcak, 200 kile sari
dari, 90 kile mercimek, 50 kasa tiitiin ve 20 kasa sumak
tiretilmektedir. Zaviyenin tarlalarin siirmek igin kullanilan
48] tane okiiz mevcuttur.

Bu kadar mal varligi ve geliri olan zaviyenin yiizlerce
miiridi oldugu diisiiniilebilir. Zaviye kapatilinca biitiin bu
insanlar ortada kalmis ve bilyiik bir sosyal buhran yaganmig
olmalidir.

Abdal Musa Zaviyesi'nin, o zamanin sartlarina gore iyi
sayilabilecek bir kiitliphanesi de mevcuttur:

13 tane Kur'an-1 Kerim; 3 tane Enam-i Serif, 1 tane
Tarih-i Aliparmak; | tane Menafii'n-Nas; | tane (eksik)

152 0.A.M.M Bek-Def. n0:9771 s56, derkenar. 6
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Hadika (muhtemelen Fuzuli'nin Hadikatii's-Siieda's1): |
tane fecvid kitabu. 2 tane sarf ciimlesi; | tane Avamil-i
Atik; 1 tane Serh-i Avamil; 2 tane Mecnun ii Leyla; | tane
Risale-i Tevhid, 1 tane Tezkiretii'l-Evliya (muhtemelen
Attar'm); 1 tane Serh-i Mesnevi, | tane Mesnevi'den
secmeler: 2 tane Mesnevi-i Serif (Mevlana'nin); Bir tane
Kaside-i Hoca Attar: | Tane Kuduri (Muhammed el-
Kuduri'nin Fikih kitabi): 1 tane Miilteka (Sunullah b.
Sunullah el-Halebi'nin fikih kitabi); 1 tane Vikaye
(Burhaneddin ibn Sadru's-Seria'min fikih kitam1); 1 tane
Tiirkge yazilmig Haci Bektas Makalat'; 1 tane Farsga
yazilmig Haci Bektas Makalat'i; | tane Menakib-1 Haci
Bektlas: 2 tane Destan-i Ebu Miislim: 1 tane Serveri' nin
Giilistan Serhi: | tane Giilistan (Sadi-i Sirazi'nin); 2 lane
Serh-i Giilistan: 1 tane Bostan (Sadi-i Sirazi' nin). | tane
Serh-i Bostan; | tane Baharistan (Molla Cami'nin); 2 tane
Hutbetii'l-Bevan (Hz Ali'ye izafe olunur): | tane Fazilet; 2
tane Tarih-i Seyyid Battal Gazi; | tane Tuhfe-i Kebir
Serhi: | tane Fetevay-1 Ali Efendi; | tane Risale-i Cabiri; |
tanie Akaid: 1 tane Risale-i Birgivi (fikih kitaby); 1 tane
Risale-i Ustiivani (fikth kitabi): 1 tane Serait-i Esma-i
Hiisna; 1 tane Ravzatii's-Sitheda terciimesi: | tane Farsca
lugat; 2 tane lugat; 1 tane Gencine-i Hikmet; 1 tane
Hikavat-1 Yazicizade Ahmed Bican: | tane Gaybetii'l-
Beyan; | tane Asik Pasa kitabi: | tane frsadi'l-Miirid; 2
tane Kanunname: 2 tane tasavvuf Kitabi; 1 tomar resmi
yvazisma; | tane Telhisi'l- Hakayvik; | tane Hadikatii's-
Siieda (Fuzuli'nin): 1 tane Fars¢a Siyer: | tane Miflahii'l-
Kulub: 1 tane Netayicii'l- Fiinun; | tane Tezkiretii's-Suara:
| tane Hilyetii's-Serif: | tane Misbah: | tane Serh-i
Misbah; 1 tane Giilsen-i Raz (Mahmud Sebisteri'nin). 2
tane Yusuf u Ziileyha: | tane Divan-1 Virani:| tane Risale-i
Sultan Virani: | tane Divan-1 Necati; | tane Divan-1 Nef'i:
2 tane Divan-1 Cami; | tane Hamzaname: | tane Divani
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Fuzuli; | tane Dilkilsa-i Baba Kaygusuz; 1 tane Divan-i
Cem'i; | tane Hediye-i Nabi Efendi; | tane Hayriye-i Nabi;
1 tane Divan-1 Mes'ud; 1 tane Divan-1 Seyh Hasan Efend:
| tane Divan-1 Gevheri;l tane Hiisrev i Sirin); 1 tar =
Divan-1 Vehbi; | tane Menakibname-i Emir Sultan; : tane
Muhammediye (Yazicizade'nin); 1 tane Kiitiib-i istiare.

Kitaplar incelendigi zaman, bir Rifai, bir Kadiri, bir
Halveti tekkesinde bulunabilecek kitaplardan higbir
farklar1 yoktur.Muhtemelen zaviyenin mektep odalarinda
okutulmakta ve okunmaktadir. Miilteka ve Kuduri gibi iki
temel fikih kitabinin okundugu; hatta tasavvufa Kkarsi
olmalariyla taninan Ustiivani Mehmed Efendi'nin kitabinin
bulundugu bu zaviyeyi Rafizi olarak degerlendirmek bizim
agimizdan miimkiin degildir. Kiitiiphanede Rafizilige ait
kitap bulunmamaktadir. Kur'an-1 Kerim'iyle, Tezkiretii'l-
Evlivasiyla Mesnevi'siyle, Muhammediye'siyle, bu zaviye
Bektasilik disindaki diger tasavvufi topluluklarla aym
¢izgidedir. Bir kisim-giiniimiiz Alevi yazarlarinin aksine
zaviyede kiigiik bir namazgah da bulunmaktadir. Ustelik
elimizdeki belgeler gore, ¢cok eski yillarda yapilmistir, Bu
da onceki sayfalarda yazilan Bektasi tekkelerinin siyasi bir
kararla kapatitdigi tezini kuvvetlendirmektedir.






IL.BOLUM
UYGULAMA






Her "pratik" (uygulama-ibadet) gibi Bektasiliginki de
teoriyle i¢ igedir. Ornegin seriat, tarikat, marifet ve hakikat
bir taraftan "teorik" ¢ergevenin konusuyken diger taraftan
"cem" denilen ibadetlerde bir takim sembollerle tdrenin
bolimlerinden biri haline gelmektedir.

BEKTASILIKTE TEMEL KURUMLAR

DORT MAKAM

Bunlar seriat, tarikat, marifet ve hakikat makamlandir,
Bektasilere gore seriat anadan dogmak, tarikat ikrar
vermek, marifet nefsini bilmek, hakikat hakki kendi 6z
viicudunda bulmaktir.133  Cem bu dért makamin ayri ayri
sayilarak simgelenmesiyle baglamaktadir.

TALIB

Bektagiligi incelemeye "talib" denilen kavramdan
baslamak gerekmektedir. Talib tarikate giren her kisiye
verilen addir. Noyan bu konuda sunlar1 yazmaktadsr:

"Ger¢ek manilardan haberdar olmay:i isteyene talib
(istekli) derler. Bu istek sonsuz mertebede ise ona "agik"
derler. Distan halk gibi gériiniirse de igten evliya
olmalidie. Talib geveze olmamali, terbiyeli, kadina

153 Qytan, (1962),5.83
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hiirmetkar, dogru olmali. Can ve tenle, biitiin vari ve
varhigiyla miirgid buyrugunda bulunmalidir. 154 "

"Efendisinin ihvanina giren salik seyhin oglu gibidir;
gelenege gére onun bir pargasi sayihr; "ogul babanin
pargasidir”’ ¢iinkii seyh , gergek kalbi dogurmasma yadim
eder, sik sik soylendigi gibi manevi siit verir.

Sufiler manevi yolun tehlikelerinin de bilincindedirler,
dolayisiyla, seyhe hemen hemen sinirsiz  yetki
tanmglardir; seyhi olmayan kisinin seyhi seytandir
derler1>> "

Talib'in  Bektasilige adim atigr, "dogal grup"
iiyeliginden "dini grup" iiyeligine gegistir. Daha dogrusu
her iki grubun da iiyesi olmasidir. Aslinda bu gegis
semboliktir. Zaten bir Alevi toplulukta dogan her gocuk o
inang sisteminin de iyesidir. O gurubun ismiyle amilir. Bu
durum Bektasilige 6zgiidiir. Ciinkii diger tarikatlerde
insanlar o tarikatin liyesi olarak dogmazlar. Mesela bir
Mevlevi ailenin gocugu bir seyhe intisab edinceye kadar
tarikat mensubu degildir. Bektasilikte "dogal grup" da dini
karakterlidir. Bu intisap bir tiir "resit olma" olarak da
algilanabilir.

DORT KAPI

Alevilikte kapi adi verilen dort temel kurum
bulunmaktadir. Bunlar:

1 . Musahip Kapisi

2.Rehber Kapisi

154 Noyan, (1987), 5.64
155 Schimmel, (1982), 5.97
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3.Pir Kapis
4 Miirsid Kapisi olmak lizere dort tanedir.

MUSAHIPLIK-YOL KARDESLIGI

Bektasilikte ilk kapr musahiplik ya da yol kardesligi
kapisidir ve diger ii¢ kap1 bunun iizerine kurulmustur.

"Musahiplik, bir meclis huzurunda, miirgid, pir ve
rehber 6niinde, Kur'an-1 Kerim'in gosterdigi dogrultuda, iki
kisinin (sayet evliyseler egleriyle birlikte dort kisinin)
birbirleriyle diinya ve ahiret kardes olduklarma ikrar

vermeleridir. Bu  6yle bir kardesliktir ki
musahiplerin tiim hayatlarini igine alir.156 "

Dini-sosyal bir kurum olan musahiplik yaldlmlasma
esasina dayanir. Ayn1 zamanda Bektasilik denilen kurumun
resmi liyesi olabilmenin ilk adimidir. intisap musahiplikle
birlikte oldugundan talip iki kuruma birden girmis olur.
Musahip tutmakla birlikte Bektagilige giren birey toplumun
dogal iiyesi olmaktan ¢ikmig, resmi liyesi olmustur. Bu
kurum "dogal grup"la "dini grup" un Ozdeslesmesini
saglamaktadir.

Musahip olmus kisilerin g¢ocuklart ve torunlari
birbirleriyle evlenemezler. Bu kurumun temeli olarak da
Kur'an-1 Kerim'in Sebe suresi 46. ayeti gosterilmektedir.
Ayet mealen soyledir: "De ki size bir tek &giit vereyim:
ikiser ve teker teker Allah'in huzurunda durunuz, sonra
diiginiiniiz! Arkadasinizda delilikten eser yoktur. O ancak
siddetli bir azabm 6niinde sizi uyarandir." Bu ayete
Bektagsiler tarafindan géyle bir yorum getirilmektedir: "Bu
ayet Mekke'de inmistir. Bu musahiplik Mekkeliler arasinda
da yaygindir." Birer birer kalkarak ikiger ikiger (Tanri'nin

156 QOrhan, (1991), S:7,s.12
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huzurunda) durun" ayeti Mansur darinda durmaktir.
Mansur darmnda durulurken dede ikrar duasini okur. Tipki
ayetle oldugu gibi "iyice diisiinin" der. "Cetin azabin
oncesi"nden kasit Ahirette sorgu suali bekleme, bu
diinyadayken hayatmnin hesabini ver. Bu diinyada razilik
bulmazsan &biir diinyada da bulamazsin"

Nisa suresinin 33. ayetiyle de musahiplerin eder evlat
birakmazlarsa  birbirlerinin mirasgisi olacaklarim
bildirdigini s6ylemektedirler. Ayet su sekilde: "Ana-
babanin ve akrabanin biraktiklarindan her birine varisler
kildik. Yeminlerinizin bagladigi kimselere de hisselerini
verin. Allah herseyi gérmektedir." _

(elebiler kolunda ise bu kurumun farklilagmis oldugu
goritimektedir. simdiki "dede"nin dedesinin zamaninda bu
gelenek kaldirilmig ve "yol kardesligi" adiyla devam
ettirilmeye baslanmigtir. Kisasli Bektasiler ‘-musahipligin
bir takim sakincalarmin ortaya ¢ikmaya baslanmasiyla
kaldirildigimi sdylemektedirler. Musahiplerin birbirlerinin
iizerinde ¢ikar  baslarinm  olustugu. bazi kisilerin
digerlerinin sirtindan asalakga gecinmeye basladiklarin
belirtmektedirler. Hatta gérgii cemlerinde sorgusu vapilip
diiskiin birakilan bir Bektasi'nin musahibinin de diiskiin
edilmeye  baslandigini  nakletmektedirler. simdiki
uvgulamayla beldenin tamami dogal grup ve dini grup
ozdeslesmesi durumuyla karsy karsiyadir,

Rol miinasebetlerinde de durum aynidir. Bir aile babasi
¢ocuklara gdre baba esine gére kocayken dini agidan bir
"vol Kkardesi", bir taliptir. Hatta bu "yol kardesligi",
"babalik", "kocalik". "annelik". "evlathk" konum veya
rollerinden daha 6ncelikli hale gegebilmekte: en azindan
dyle olmasinin gerektigi teorik olarak kabul edilmektedir.

Kisi zaten bir Alevi-Bektagi ortamda dogup bliyidiigi
icin bu rol degismelerinin sikintisini  ¢ekmemektedir.
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Oynadig1 ve oynayacad! rolleri bilyiiklerinden gérmiis ve
benimsemistir.

REHBER KAPISI (Rehber Postu)

Bektagiler rehberligin Hz. Peygamber'i simgeledigini
belirtmektedirler. Naci Orhan bu kurum hakkinda sunlari
sOylemektedir:

"Ikrara baglhiyan, hutbeyi okuyan. yol ve erkani yiiriiten
igliiden ilki  rehberdir. Muhibbani musahipleri yola
hazirlayan rehberdir. Rehber postuna oturan  zat,
muhakkak surelte seyyid-i saadattan olur. Eger orada
seyyid-i saadattan kimse yoksa, pir ve miirgidin izni ile
dikme adi ile baba yapilarak rehbere vekaleten posta
oturur 137 "

Bektasilerin ¢elebiler kolunda ise dedenin seyyid-i
sadattan olmasi sart degildir. Onlar bu kurumun "bel
evlathgr" ile degil "yol evlathgi" ile yiriimekte oldugunu
sOylemektedirler. Kisas beldesinin dedesiylesyapilan
mitlakatta bu durum agikga ortaya konulmustur. Dedelik
kurumu igin boyle diisiiniirken miirgidlik i¢in tam tersi
olarak Haci Bektas evladi olmasmi sart kosmaktalar.
Celebiler kolunda yalnizca miirsid Haci Bektas Veli
soyundan olmahdir. Haci Bektas Veli'nin de seyyidligi
kabul edildiginden miirsid Evlad-1 Resulden olmaktadir.
Beldede ayrica dikme de denilen bir baba vardir. Dede
beldede bulunmadiginda "cem"i yénetmektedir.

Orhan devamla soyle demektedir:

"Alevilik inancinda "el ele el hakka" dive bir kural
vardir. Rehberin iistiinde pir vardir, pirin Ustiinde de
miirsid vardir. Yani meratip silsilesi caridir. Rehber, pire
ve miirgide baghdir. Pir de miirside baglidir. Rehber, yalniz

157 Orhan. (1991), 5:9, 5.12
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taliplere rehberdir. Pir, hem taliplere pirdir, hem de
rehberin  piridir........... Musahip tutmamts, terciiman
kurbant kismimis, hayatinin hesabimi  vermemis,-  kul
hakkindan arinmamig kimse postta oturamaz.%8 "

Prof. Dr Mehmet Er6z ise bu konuda sunlan
soylemektedir:

"Dede, Kizilbag-Alevi koylerinde, cemaatin dini
lideridir. Dede miirgidlik eder, irsad eder Terbiye edicidir ;
miirebbidir, tstaddir, "pir" dir. 'Miirsidin nefesi Hak
nefesidir’ 'Miirsidini Hak bilmeyenin iman1 yok gibidir'
Yola gidecek olan talib varligint miirside teslim ede; ondan
el alir. Dedeler Tiirkiye'nin belli yerlerindeki ocaklara
(Kirikkale'de Hasan Dede ocagr  {zmir Narlidere'de
Yanyatir veya Yammyatir ocagi. Aydin'da Emirogullari
ocagr, Mualatya ¢evresindeki seyyidler ve bazan Bektasi
gelebileri gibi ocaklara) baghdirlar ve her yil muntazam
sekilde, kendilerine bagli olan koyvleri gezer, dini hayati
canlandirir,yolu  senlendiriv, anlagmazliklari  giderir,
dayanismayi artirirlar. Bektasilikte dede yerine baba vardir
(bizim  yaptigimiz  arastirmalarda  ise  Bektagilikte -
Celebiler kolu- de dedelik makanuna rastianmigtir. 'Y.S),
cemaatin islerini, cem ayinlerini o yiriitiir. Baz1 kdylerde
rehbere baba denilmektedir. Babalik segimle olur.

Dede bir kdyden bir veya daha ¢ok rehber seger.
Rehberlik soy takip etmez. Layik olanlar, itibarli olanlar
arasindan dede tarafindan segilir Rehbere 'vol eri' de
denir 153 " Celebiler kolunda durumun
biraz farkhi oldugu goézlemlenmektedir. Onlarda bir ara
makam olan "pir" makami yoktur. Dede, "Bizde el ele el

158  QOrhan, (1991), S:9,s 12
159 Erdz, (1990), 5.106-107
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hakka baglidir’€0 " prensibi yoktur, biz dogrudan hakka
vani Hacibektag'ta Hac1 Bektas'in postunda oturan miirside
baghyiz." demektedir. Diger Bektasi kollarinin usulsiiz
hareket ettiklerini, her vil merkezden icazet almak zorunda
olduklarmy ama onlarin "Bizim pirimiz Abdal Musa Haci
Bektastan icazet almig", "Bizim pirimiz Sar1 Saltuk Haci
Bektag'tan icazetliymis" diyerek kurali bozduklarini
sOylemektedir. ,
Naci Orhan daha sonra sunlart kaydetmektedir:
"Oncelikle rehber. pir ve miirsid terciiman kurbani
hazirlar, sorgu-suali yapihir, kul hakkindan acinir, raziliklar
almir, kendisine post duast edilir ve postuna oturur,
Taliplerle birlikte yol erkan yiiriivecegine gére, rehber
vecibelerini yerine getirir. Sonra postuna oturur ve taliplere
ait olan hazirlik iglemlerini yapmaya baglar. Rehber
kendisine diisen "yol" vecibelerini gereklerini yerine
getirip postu alip posta oturduktan sonra.
gorevlerine baglamistir.  Goérevi  baslayan
rehber, oncelikle eder orda valniz bir ise pirden hizmel
duasi alr. Sayet miirgid de orada ise . en iist makam-post
sahibi mirsid oldugu i¢in, duayr miirsid yapar. Rehber
evvela  kendi  postunda  ellerini  yer  kovarak
"bismillahirrahmanirrahim". "va Allah". "ya Muhammed",
"va Ali" deyip niyaz eder. Sonra diz iistii viiriiverek
dnce miirside, sonra pire niyaz ettikten sonra ayaga kalkar.
Rehberle birlikte biitiin cemaat da ayaga kalkar. Herkes
oldugu yerde sag avak bagparmagi sol ayak

166 Ashinda Kisas'm "dede"sinin sdylediklerivle Naci Orhan'in
soyledikleri aymi seylerdir. Sonug¢ olarak her ikisi de "miirid-
miirgid-Hak" sisteminden bahsetmektedir. Kisas'in dedesi Veli
Dede bu sozleriyle Bektasilerin "Dedegan " kolunun [{aci Bektasy
Veliyle giinlimiiz miiridleri arasima koyduklan "Baba Garkin:
Evladi”. "Sar Saltuk Evladi” gibi unsurlara tepki gostermektedir.
Bu da iki kolun menge' problemiyle ilgilidir.”
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basparmagin iizerine gelecek sekilde , sag el sol elin
iizerine konarak dara  dururlar'®! . Rehber, halkanin
ortasia "Selman- Pak hizmeti" diye serilmis olan ¢arsaf,
kilim, cicim, ¢ul iizerine gelir. Once ortasinda dikge
durur sonra diz -¢Skerek ellerini avug igi yere gelecek
sekilde kor ve biitiin cemaate niyaz olarak "Ciimlenizin

niyaz1" der. Niyaz ederek ¢engel darmmda durur.
Cengel dari, sag ayak bag parmagi sol ayak bas parmagimin
tizerinde, ellerin avug i¢leri pir ve miirgide déniik ve
ayaklarmin {izerine temas edecek gekilde durma halidir. Pir
veya miirsid su gsekilde rehbere dua eder: " Rehberi
Muhammed Mustafa, Aliyyel Murtaza, Hatice-i Kiibra,
Fatima-i Zehra, Oniki imamlar, Ondért masum-1 paklar,
Onyedi kemerbentler, kirklar, yetmisiki sehid-i siihedalar,
erler, pirler, veliler; nebiler ruhsatini agik, igini sag, yiiziini
ak eylesin. Hz. Hizir aleyhisselam klavuzun olsun, darda
koymasinlar, tuttugun isten gordigiin hizmetten hayir
hasenat géresin. Dolu gidip dolu gelsin, hizmetinden sefaat
bulasin." der. Rehber yine climlenizin niyazi diye
secdeye iner, niyaz olur, miirsid ve pire de niyaz olur,
g6revine gider."

Kisas beldesindeki Celebiler koluna bagl Bektasilerde
rehberin gorevi talibi Bektagilige hazirlamak ve us(l-erkani
ogretmektir. Rehber ayin veya térenleri yonetmez. Baska
bir deyisle ayin ve torenleri yonetene rehber adi verilmez.
Torenleri yodneten orada mevcut ise "miirgid", yoksa
“dede", o da yoksa "baba"dir.

PIR KAPISI

161  Bu gelenege "ayak miihiirlemek" adiyla diger bazi giintimiiz
tarikatlerinde de rastlanmaktadir.
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Bektagiligin dedegan kolunda gériilen bu gérev dedelik
olarak da isimlendirilir. Mirsidlikle rehberlik arasindaki
bir makamdir. Bu makamm sahibinin mutlaka Evlad-1
Resulden olmas1 gerekir. Celebiler koluna bagh
Bektasilerde bu makam yoktur, ¢iinkii onlara gore dede bel
evladi degil yol evladidir.

MURSID KAPISI

Biitin  Bektasi topluluklarinda bulunan. en {ist
makamdir. Celebiler koluna bagh Bektagiler miirsidin
Haci Bektas Veli soyundan gelmesi gerektigine inanirlar.
Su anki mirsidleri de Hacibekts'ta bulunan Feyzullah
Ulusoy (Celebi)' dur.

BEKTASILIGE GIRIS

Bektasilige girig toreninde birgok simgeler toplulugu
g6ze carpar. Bu arada dar-1 mansur "Hallac-1 Mansir'un
daragaci! nin  Gnemli rolii vardir. Tarikata disaridan
katilan nice "asil" vardir; bunlarmiiridlige kabulden
nasiplerini alamanuglarsa da , tarikate sadik Kkisilerdir.
iginde Tiirkge dualar, giilbenk ve terciiman gibi dzel dualar
da bulunur.1¢Z Bektasilige giris toreni ve onun sosyal
agidan degerlendirmesine gegmeden Cumhuriyet dncesinde
nasil yapildigint belirlemek gerekmektedir: Bu t6ren cuma
veya pazartesi geceleri, bilhassa kandil gecelerinde
vapilir. Postnisin  meydanci babaya der ki: "Meydanci
baba bizim bu gece ayin-i cemimiz var meydani giizelce sil
siipiic.” Meydanci baba da: "Eyvallah erenfer” deyip

162 Schimmel (1982). 5.291
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meydani temizler, ¢eraglari ve yetisecek canin geragini
diker. Taht denilen yerin iizerindeki kandili uyandirir,
cerag tasini temizler, meydan tagini temizler ve {izerine ya
bir magraba igecek ya da serbet koyar. Kiireyi vani ocagi
temizler 6niine buhurdanhk ile bir miktar od agaci koyup
tiitsii eder. Tahtin saf tarafina Ahmed-i Muhtar postunu,
sol tarafina Ali Murtaza postunu serer. Kiirenin alt
yanina meydan kapist igerisinde olan "kizil egik"in yanina
(buna murad tasi, niyaz tag: da denir) Horasan postunu
serer. Bu postun . tist yanina agci baba postunu ve
diger postlar1 serer. Bir ayin-i cemde bu dort postun
bulunmasi sarttir. Meydanin digina ise bir legen ve ibrik
konur. Meydanci dede gorevi bitirdigini dedeye bildirir.
Dede de "eyvallah" deyip meydan kapisindan igeri girer.
Niyaz taginda yere niyaz eder, sonra ayaga kalkip evvela
pir postuna sonra Ali Murtaza postuna, tahta, ¢eraga, cerag
tasina, meydan tagina, kiireye, as¢i baba postuna ve
Ahmed-i Muhtar postuna niyaz eder. Sonra dergahda
bulunan canlardan evvela agci baba sonra digerleri erenler
erkani iizere meydan kapisindan birer  birer igeri  girip
niyaz ederler. Dede Efendi  yer .gosterir. Onlar da
gosterilen yere gelerek niyaz ederler. Sonra yeni talib igeri
girer, niyazini ettikden sonra Dede Efendini gosterdigi
verde durur. Bazi kere Dede Efendinin ruhsatiyla 6nce
canlarm meydana girdigi de olur. O zaman canlar
meydanda ayakta durarak dede efendiyi karstlarlar ve vere
nivaz ederler. Sonra avaga kalkarlar. Dede Efendi:
"Lsselamiin aleykiim ve rahmetullah” diyerek selam verir.
Canlarin iginden ya agc1 baba. ya meydanci baba veva bir
ulu kardes: "Ve aleykiim selam ve rahmetullahi ve
berekatuhu" der. Sonra Dede Efendi niyaz ve imalardan
sonra segtigi bir posta oturur. Ardindan canlar da yere
niyaz edip postlarina otururlar. Sonra Dede Efendi ciimle
canlara hitaben: "Canlar, aksamlar hayrola!" der canlar da
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oturduklari yerden yere niyaz ederler. Dede Efendi,
Meydanci Baba' ya buhurdanligi uyandirmasi (yakmas)
icin isaret eder. Meydanci Baba niyaz ederek yerinden
kalkar buhurdanhiga od koyup yakttktan sonra tekrar niyaz
edip oturur. Dede Efendi "destur" dedikten sonra yiiksek
sesle {i¢ ihlas ve bir fatiha okur; digerleri de ayni sekilde
yavas sesle okurlar. Bundan sonra ise Hz. Muhammed, Hz.
Ali, Hz. Fatma ve Oniki imam'a salavat-1 serife getirilir.
Dede Efendi "hu" diyerek ayaga kalkar, geri ¢ekisip
canlara yere kapanarak niyaz eder, "dar" da durup

besmele gektikten sonra A'raf suresinin 23. ayetini
okur. "Ber- cemal-i Muhammed kemal-i Hiiseyn-i Ali ra
biilend-i salavat... Allahiimme salli ala Muhammedin ve al-
1 Muhammed" dedikten sonra: "Allah Allah, yiiziim

yerde, O6ztim darda, erenler huzurunda, Hak
Muhammed Ali divaninda canum kurban, tenim terciiman,
bu hakirden incinmis, glicenmis can karindaglar var ise dile
gelsin yol ile yoldayiz; hakki olan gelsin hakkini alsin: zira
bu meydan Muhammed Ali meydamdir. Erenler hu, dost"
deyip dzriin diler. Ciimle canlar da yere niyaz edip "t1g
bend" lerini beline kusanarak, ellerini ve ayaklarim
miihiirleyip besmele gektikien sonra Al-i Imran suresinin
200. ayetini okur. Daha sonra: "Allah Alah... Men
dilbendini giigvar kilmigim, dost pendini rehber ile
pire ettim iktida, takti Selman boynuma tig bendini, piir
cemal, Muhammed Kemal, Hiseyn Alira biilend
salavat..." Dede Efendi sonra meydanin ortasinda canlara
nivaz eder, kalkip geri ¢ekisir. Hiinkar postunda iki rekat
namaz kilar.Ondan sonra yeni talibi yanina ¢agwrir. Talib
de niyaz ederek yerinden kalkar ve Dede Efendi'nin
huzuruna gelir. Dede Efendi talibe: "Filan efendi, sen bu
tarik-i aliyyeye ve Oniki imam katarina ve Muhammed
rahina ve Hz. Hiinkar Haci Bektas Veli yoluna girmeyi
istiyorsun: lakin bu bizim yolumuz gayet giigtiir, melamet
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yoludur, demirden yaydir, son pismanhik fayda etmez.
Gelme gelme, donme donme diye erenlerin kelami vardir"
diye bir veya ii¢ defa sorar. Talib niyaz eder. ~ Dede
Efendi: "Oglum, rehberlige kisi istersin" diye sorar, talib
kisi istiyorsa soyler. Dede Efendi: "Var imdi ol cana niyaz
evle" der. Rehber denileni yapar ve yerine oturur. Bu
defa Dede Efendi rehberlik edecek olan cana: "Su canin
ceragimi uyandir" der. Rehber, yere niyaz ettikten sonra ya
tahtin  {stiindeki kandilden ya da gerag tag istiindeki
kandilden bir mum ahp  c¢erag tagina niyaz eder.
Ayaga kalktiktan sonra yeni talibin mumunu uyandirir,
Sonra bir niyaz ederek duvaz imam okur. Daha sonra:
"Pir-cemal...Allah  eyvallah, ¢eragimiz rusen oldu,
hizmetimizi icra eyledik, hakka Hayirlimizi niyaz ederiz"
dedikten sonra "Allah Allah ¢erag-1 rusen, fahr-1 dervigan,
zuhur-1 iman, nur-1 Nebi., kerem-i Ali, pirim Hiinkar Haci
Bektag Veli, evliyanin gerag: ebed ola, aksamlar hayrola
hayirlar fethola, miinkir miinafik mat ola (dle), gercekler
demine hu!.." der. Sonra delil ayaga kalkar mumu yerine
birakir, Dede Efendiye niyaz edip ¢ekisir. Dede Efendi de
delile: "Var imdi bu cana rehberlik eyle. Miiminlere farz
olan, Resulullah'in siinneti olan, isna aser imamlar,
miictehit imamlar kavli lizre 6nce abdesti ver" der. Rehber
talibe niyaz ederek onu meydan kapisindan disar
¢tkarir. Once talibe ellerini iki defa yikamasim soyler ve
boylece bunun gegmis giinahlardan arinmak ‘ igin
oldugunu, agzi yikamanin ezelden bugiine kadar agzindan
¢ikan her tirli kotii sézden arinmak i¢in oldugunu, burna
su vermenin bugiine kadar duydugu ¢irkin kokulardan
arinmak i¢in oldugunu, yiiziinii yikamanmn bugiine kadar
yapuid biitiin hayasizliklardan armmak demek oldugunu,
......... " sOyler. Rehber talip abdest sonrasi kurulanirken
onun kisvesini bagindan ¢ikarip Dede Efendiye teslim eder.
Dede Efendi de rehbere talibin beline  baghimasi  igin
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tigbent verir. Rehber, talibi bas agik ve yalm ayak
meydana getirir tif bendi takarken (besmele ve arapga
duadan sonra) "Piir cemal, Muhammed Kemal, Hiiseyin
Ali ra salavat” der. Talib elizii besmele ¢ekerek sag ayagini
atip meydan kapisindan girer. Sol eliyle rehberin sag elini
tutar. Niyaz tagi veya kizil esik  Oniinde beraberce
¢okiip niyaz ederler. Ayaga kalkinca rehber "Esselamu
aleykiim seriat erenleri" der. Dede Efendi selami alir.
Rehber bir adim atip, "Esselamu aleykiim hakikat erenleri"
der. Dede Efendi tekrar selam alir. Rehber bir adim daha
atip "Esselamu aleykiim marifet erenleri" der. Dede
Efendi cevap verir. Rehber: "Allah Allah erenlerim, huzur-
1 erenlerimize yliziimiiz tizre  striinegeldik. Bu  can
Oniki Imam Efendilerimizin katarina vara, Muhammed
Ali'ye ve Hz. Pir Efendimizin rah-1 mistakimine intisab
etmek isteyip dostlarina dost, diismanlarina diisman olmak
ister. Bir ko¢ kuzulu kurbamimiz vardir. Erenlerimize
niyaza geldik, kurbanimizi kabul edip Hz. Pir Efendimizin
yoluna ve erkanina bu eksikliyi kabul buyurup ilhak ederler
mi?" der. Dede Efendi de canlara hitaben: "Ey canlar,
erenler, karindaglar, bu meydanda olan can, viizi
lizere siiriinegelmis, niyaz eder ki Oniki Imam
Efendilerimizin katarlarina ve rah-1 Muhammed Ali'ye ve
Hz. Pir Efendimizin rah-1 miistakimine talip olup can u
bagini al u evlad ugruna feda edip bir ko¢ Kkuzulu
kurbandir, bu yola girmek isteyip niyaz eder. Ne
dersiniz? Ciimleniz bu candan hosnut musunuz? Bu cani
karindaghga kabul eder misiniz?" der. Climle canlar
verle beraber niyaz ederler. Dede efendi, rehbere: "
Talibi getir" der. Rehber talibi getirip Dede Efendiye
teslim eder. Teslim ederken "innallahu ve melaiketehu
yusallune..." der.
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Rehber talibin sol tarafina gegip diz iistii ¢oker. Bir elini
talibin sol omuzuna diger elini kendi dizinin  {izerine
koyar. Dede Efendi de talibin kulagina farzlari, siinnetleri,
imam Cafer'in kurallarini ve Bektasiligin erkanini séyler.
Talibin sag elini kendi sag eliyle tutar. Talib de sol eliyle
Dede [:fendinin sag etegini tutar. Soyledikleri  bitince
salavat-1 gerife ile "duvazdeh imam" okur. Talibe Oniki
Imam'a ikrar edip etmedigini sorar ve talib de ikrar ettigini
bildirir. Dede Efendi de talibin tig-bendini kugatir,1€3 "

Alevilik -Bektasilik geleneginin bu tarihi belgesi bugiin
icin de ¢ok az farkhrla gegerlidir. Torendeki od agaci
tiitsillemek, g¢erag uyandirmak gibi  bazi- motiflerin
Hristiyanhkta, Mecusilikte de bulundugu bilinmektedir.
Ama Bektagsilide bu dinlerden mi yoksa eski Tirk dininden
mi gectidi bugiin i¢in saglam kanitlarla
dogrulanamamaktadir,

Post motifi eski Tirk dininde ve samanizmde
bulunmaktadir. Bektagilik cisindaki diger tarikatlerde de
"post sermek" ve '"posta oturmak" vardir. Aslinda
tasavvufun bir biitiin oldugu varsayilirsa bu benzerliklerin
biitlin dinler ve inang sistemlerinde de bulunmast dogaldr.

"Yiiz st striinmek" "boyuna ip baghmak" gibi
uygulamalar. bir tevazu ve benlikten ge¢me simgeleridir.
Diger tarikatlerde de talibin (ya da miirid) nefsini terbiye
edebilmesini ve Kkisirini yok edebilmesini saglamak
amactyla onlara sokaklart siipiirmek, lagim temizletmek
gibi gurur kirict igler yaptirthrds.

Kurban kesmek ise biitiin dinlerin ortak bir ibadet sekli
olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Hatta biitiin bu benzerliklere

1€3 Necib Asim (1925)
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bakarak dinlerin "Ibrahim dini" denilen vahdet sisteminden
¢iktigini savunanlar da mevcuttur, ¢4

Kisas beldesinde yasayan "Celebiler" koluna bagl
Bektasiler'in diger tasavvufi gruplarin gelenekleriyle ¢ok
buyiik benzerlikler tasidigr  goriilmektedir.  Tarikat
yapilanmasi da benzerlikler tasir. Celebiler kolunda tarikat
vapilanmasi soyledir: '

Miirsid

Dede

Baba

Talib
. Bir baska tasavvufi grup olan Mevlevilikte ise valnizca
"baba" makami yoktur. Mevlevilikie goriillen binbir giin
¢ile ¢ikarmak da Bektasilerde g6riilmez. Toren farkls
olmakla birlikte her iki tarikatte de vardir ve her ikisinde
de persembeyi cumaya bagliyan gece yapilmaktadir. Kisas
beldesi Bektagileri cem ayinin gece yapihgini Isra suresi
79. ayetteki "Ve geceleyin kalk, sana mahsus bir nafile
olmak iizere gece salat eyle. Umitvar ol ki, Rabbin seni bir
Makam-1 Mahmud'a gonderecektir.” ifadesine
baglimaktadirlar. Her iki tasavvufi grupta da giizel
sanatlarin din olgusuyla i¢ ige olarak gelistigini goriiyoruz.
Mevlevilik klasik Tiirk miizigini zirveve tagirken Alevi-
Bektagiler Tiirk halk miziginin en giizel 6rneklerini
vermiglerdir. Hemen hemen biitiin tasavvufi gruplarda
miizik bir ibadet aracidir. Mevleviler' in sema'inda,
Bektagilerin  ceminde, semahinda miizik mutlaka
bulunmaktadir. -

Kisas beldesindeki dini yapilanmada valnizca
Hacibektas'taki miirsidlerinin ve kismin "Ulusoy" ailesinin
karizmatik oloriteleri mevcuttur. Gengler arasinda ise
"Ulusoy ailesi" nin otoritelerinin de zayifladidi, tek otorite

1€4 Demirci (1985). 5:7-16
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olarak "miirgid"in kaldigi gozlemlenmektedir. Kisas
beldesinde "dede" ye "karizma" niteligi yiiklemek ¢ok zor
gibi goriinmektedir. Bunun en &nemli nedeni kendisinin
"dedelik" roliiniin igerigini farkh bir nitelikle dolduruyor
olusudur. Kisas beldesinin dedesi kendisini bir "dini
onder" den g¢ok bir sosyal "vol gésterici" olarak
nitelemektedir. Beldenin yashlan ise, "dede" vi bir "dini
otorite" olarak gormek istemekte ama yasimin geng¢ (30
vaginda) olmasindan dolayr kabullenememektedirler.
Yaghlarm zihinlerindeki "dede" imaj1 ile beldedeki
dedenin ortaya koydugu "dede" imaji ortiismemektedir.
Beldenin gengleri ise bu yeni "dede" imajint kabullenmis
ve desteklivor goriinmektedirler. Bir ¢ok konuda mevcut
olan kusak ¢atismast "dedelik" konusunda da -su yiiziine
simdilik ¢ikmamakla birlikte- meveuttur,

Beldedeki bir diger 6nemli kurum ise “cem evi" dir.
Burada Kisaslilar persembeyi cumaya bagliyan gecelerde
ibadet ederler. Fakat buralar valnizca ibadetin yapildig
yerler olmay1p ayni zamanda 6gretildigi yerlerdir.

IBADETLER
Cem:

Kisas'ta cem, cem evine "dede" veya "baba" nin
girmesiyle baslamaktadir. Dede ilk 6nce girerek makama -
Haci Bektag Veli'vi temsil eden yer- niyaz eder. Niyaz bir
tiir secdedir. Dede "Erenler, 12 hizmeie baglamadan once
birbirivle kiiskiin, dargin var mi?A’acagmiz, vereceginiz,
davaniz var m? diye sorar. Raziliklari varsa "Allah,
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eyvallah" denilir. Dede makama oturduktan sonra igeri
giren talipler dedenin karsisinda ellerini baghvarak hafifce
egilirler ve "hii" derler sonra da yeri ii¢ kez Sperek nivaz
ederler. Dede "Hak erenler ciimlenizden razi olsun" der.
Cemin basindan itibaren "gézcii" denilen bir kisi elinde
biiyiik bir sopayla ayakta durur. "Marifete hu" deyince
herkes edeb-erkan {izre (diz dctli) otururlar. Bu gorevin
Karacaahmed'i simgeledigi sdylenmektedir.

Farras gelerek sembolik bir bigimde meydani siipiiriir.
Onun gdrevi de Seyyid'el-Farragh simgeler. Farras:
"Hamdulillah pirimiz ol Hz Bektastir. Ustadimiz Al-i
Mihammedden Seyyid Farragdir. Bercemal-i Muhammed,
Kemal-i imam Hasan, Sah Hiiseyin Ali ra Biilende salavat"
der. Biitiin topluluk: "Allahiimme salli- ala seyyidine
Muhammedin ve ala al-i Muhammed diye salavat getirir.
Dede su giilbangi okur: "Allah Allah, Seyyid IFarras
efendimizin hiisnii himmet ve hidayeti iizerimizde hazir
ola. Hizmet sahibi hizmetinden sefaat bula. Nur-1 Nebi,
Kerem-i imam Ali, Pirimiz, {istadimiz Haci Bektas Veli.
Gergek erenlerin demine hu!"

Sonra.legen ve ibrikle gelen bir kisi -ibrikdar- orada
bulunanlarin ellerine su déker. Bunun "tarikat abdesti"
oldugu sgylenmektedir. Bu gorev de Selman-1 Pak denilen
Selman-1 Farisi'yi simgelemektedir. [brikdar "Destur-1 Piré
diyerek soyle devam eder: "Hu Men gulam-1 Hayderiyem
etmenem adudan havf-i pak Kirklar meydaninda pirimiz,
{istadimiz Selman-1 Pak, ber cemal-i Muhammed, Kemal-i
Hasan, Sah Hiiseyin, Ali ra Biilende salavat" Topluluk
salavat getiric, Dede Su giilbangi okur: "Allah Allah
Selman-1 Pak efendimizin hiisn-i himmet ve hidayeti
tizeimizde hazir ola, hizmet sahibi hizmetinden sefaat bula,
dil bizden, nefes kutb-1 alem Hact Bektas Veli'den ola.
Gergege hu..."



140 Dr. YILMAZ SOYYER

Bu isten sonra da geragci gelir. O arada gozcii, bacilara
"Marifete hu..!" der ve bacilar ayaga kalkarlar. Darda
dururlar. Delilci ¢eragi Dedenin bulundugu vere yakin
olmak (izere meydana koyup dara durur. Cemaatin da
duyacagi sekilde Nur suresinin 35. ayetini okur. Ardindan
egilip ¢eragr uyandmir. Cerag yanarken diz ¢okmiis olarak
soyle der: "Ceragi rusen, fahr-1 dervisan, zuhur-1 imam,
himmet-i Piran, Pir-i Horasan, kiisad-1 meydan, Kuvve-i
Abdalan, kanun-i Evliya, gergek erenlerin demine hu!."
"Cerag-1 Evliya nurii's-semavat, ki bu menzildir ol tur-i
miinacaat" "Kagan kim rusen ola kil niyaz, Muhammed
Ali'ye candan salavat." Topluluk salavat getirir.
"Allahiimme salli ala seyyidina Muhammed Mustafa";
"Allahiimme salli ala seyyidina Hasanii'l- Miicteba":
"Allahiimme salli ala seyyidina Hiiseyin-i Kerbela";
"Allahiimme salli ala seyyidina [mam-1 Zeyne'l-Aba";
"Allahiimme salli ala seyyidina Muhammed Bakir-1 duca";
"Allahiimme salli ala seyyidina Cafer-i Sadik rehniima";
"Allahiimme salli ala seyyidina Musa-i Kazim Ali Riza":
"Allahiimme salliala seyyidina Muhammed Taki";
"Allahiimme  salli  ala  seyyidina  Aliyye'l-Naki";
"Allahtimme salli ala seyyidina Hasanii'l-Askeri";
"Allahiimme salli ala seyyidina Muhammed Mehdi".Sonra
ceragci ¢eradin sagina soluna ve dniine niyaz (secde) eder,
ayaga kalkar ve geri geri gekilir. Meydanin orta yerinde
dara gelip su duvaz (duvazgah imam-oniki imam) 1 okur:

"Ciin ¢erag-1 fahr uyandirdik Huda'nin agkmna"

"Seyyide'l Kevneyn Muhammed Mustafa'nin agkina"

"Saki-i Kevser Aliyye'l- Murtaza'nin agkina"
"Hem Hatice Fatima hayre'n-Nisa'nin agkma"

"Sah Hasan hulk-i riza hem Sah Hiiseyn-i Kerbela"
"Ol imam-1 etkiya Zeyne'l- Aba'nin agkma"
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"Hem Muhammed Bakir ol kim nesl-i pak-i Murtaza"
"Caferii's-Sadik Imam-1 rehniimanin askina"

"Musa-i Kazim imam-1 serfiraz-1 ehl-i Hak"
"Hem Ali Musa Riza-i sabiramin agkina"

"Sah Taki ve ba Naki hem Hasanii'l-Askeri"
'Ol Muhammed Mehdi-i sahib-livanin agkma"

"Pirimiz, tistadimiz Bektas-1 Veli'nin agkina"
"Hagredek yanan yakilan agikanin agkina"

Osmanlt doneminde bu gérev mumilarla yapilirken artik
gaz lambasiyla yapilmaktadir. Bu gorev Cebr-i Ensari'yi
simgelemektedir.

"Ber cemal-i Muhammed, Kemal-i Imam Hasan, Sah
Hiiseyin Ali ra Biilend salavat"

Topluluk ‘salavat getirir. Dede su giilbanki okur: "Allah
Allah, aksamlar hayrola, hayirlar fethola, serler def ola,
miinkirler mat, minafiklar berbat ola, meydan aydm,
goniiller sen ola, Cabir Ensar Efendimiz'in hiisn-i himmet
ve hidayeti iizerimizde hazir ola,Hak erenler cemi
ciimlemize birlik.dirlik, diizen ihsan eyleye, Nur-1 Nebi,
Kerem-i Ali, Pirimiz Kutb-1 Alem Hac1 Bektag Veli gercek
erenlerin demine hu!"

Bu go6revin vapilmasmndan sonra sazlar esliginde
"miraciye" okunur. Miraciye bitince o toplulkta bulunanlar
birbirlerinin miracini tebrik ederler.
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Mirac konusunda Bektasi anlayisi biraz farkhihiklar
getirmektedir. Mehmet Eréz Bektasiler'in mirac anlayigimi
soyle anlatmaktadir:

Peygamber miraca ¢ikarken, kendisine Cebrail rehberlik

etmistir. Peygamberin kargisina yolda bir aslan
ciktr ki, kitkremesi ile peygamberi korkuttu. Bunun iizerine
Tanr'dan bir ses geldi. Bu seste aslanin ondan bir nisan
bekledigi belirtiliyordu. Peygamber rahatlayarak, sonuncu
peygamber olusunun igaretini tastyan yizigiini aslana

altr. Aslan yiiziigii yuttuktan sonra yol agildi ve
Tanm'nin huzuruna ¢iktr, Onunla doksan bin sirm konusgtu.
Arada perde vardi. Peygamber perdenin kaldinhp
kaldirilamayacagin1 sormak cesaretini gosterdi. Perde
kaldinltdiginda orada duran Ali'yi gordi. O yiizden
mirac, "Peygamberin Ali sirrina ermesidir" denilir, Ayin-i
cem de mirac hikayesinin temelinden bagka bir sey
degildir.16>

Miraciyenin arkasindan "semah" baglar. Semah ya da
Mevlevilikteki isimlendirilisindeki sema'nin nasil ilk kez
ortaya ¢ikisim Shimmel sdyle anlatmaktadir: "Insani
costuran bir ayet sesinin , dahasi bir siir dizesinin
insanlarin bayilmasina, hatta heyecandan 6lmesine neden
oldugunu anlatan klasik yazarlarca sdylenen hikayelerin
gergekliginden kugkulanmak i¢in neden yok. Ortagagda
islamda sinir ve akil hastaliklarmin ibn. Sina'nmin salik
verdigi lizere musikiyle tedavi edildigini unutmamaliyiz.
..... Dokuzuncu yiizy1l sonlarinda ileri gelen bir sufi olan
demirci el-Haddad: 'Bir giin diikkaninda oturmus, ¢arsida
bir kér adamin okudugu Kur'an't dinliyormus. Dinlerken
dvlesine kendisinden gegmis ki, elini atesin igine uzatmis
ve maga kullanmadan ocagin iginden kor bir demir pargasi
¢ikarmig  (Hucviri, Kegf el-Mahcub, s.124) Bu tiir

L€5 Ergz, (1990). 5.222
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hikayelere islam evliya tezkirelerinde sik sik rastlanir, gogu
mucizeler de Kur'an'a kulak verirken, ya da herhangi bir
baska zihinsel duada bulunurken olugan mutlak bilingdis
durum ile agiklanmaktadir. Tamamiyla rabbin huzurunda
bulunan dinleyenlerin musikiyle, ya da baska bir sesle
kendinden gegmesinin caiz olup olmadigi islam ulemasi
tarafindan ¢ok tartisilmistir. Sufilerin musiki dinledikleri
ve kendilerini cezbeye kaptirdiklari  semahaneler
dokuzuncu yiizyihn ikinci yansinda Bagdad'da kurulmus
bulunuyordu. Yerlegik din kurallarma bagh kisilerin.
buralarda yer alan olaylar karsisinda, tiiyleri iirperiyordu.
Ebu Hafs Suhreverdi: '"Musiki zaten géniilde olmayan bir
seyi dogurmaz' demekteydi.1®¢ *

Bektagiler'in vecd vasitasi semahi alti hanim ve alti
erkek oynar. Semabh ii¢ bolimdiir:

1.Agirlama
2.Cark
3. Turnalar

Semah bitince "saka" ismi verilen kisi igmek i¢in "Hz.
Hiiseyin Efendimizin agkina" diyerek su dagitir. Bu gorev
Hz. Hiseyin'i simgeler. Sular igildikten sonra tekrar
"tarikat abdesti" alinir. En son olarak da sofraci sofra kurar
ve yemek yenir. Cemlerdeki "niyaz" ismi verilen insana
secde diZer tarikatlerin bir kisminda da vardir. Burdaki
secdeden kastin kula secde olmayip insanda tecelli eden
Hakka secde oldugu anlatilmaktadir. Bu uygulamanin
temelinin Alah'in Adem'i yarattigi zaman meleklere secde
emretmesi olaymndan kayniklandigi ifade edilmektedir.
Cemlerde kadmlar ve erkekler .bir arada oturmakta ve
ibadet etmektedirler. Kadinlarin cinsellikleri ikinci plana

166  Schimmel (1982)5.162-163
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atilmig ve onlar bir "can", bir "baci1” olmuglardir. Bektasiler
arasinda haremlik-selamhk uygulamasi, diger bir degisle
kag-g6¢ yoktur. Misafir oldugumuz evlerde kadinlar
bizlerle tokalagmislar, yasli olanlar ise yanaklarumizdan
Spmiiglerdir. Kadinlardan yash olanlar basarini Grumekte,
geng olanlar genellikle ortmemektedirler. Basimi 6rten
hanimlar ise dini giinah endigesinden degil, bir gelenek
oldugu igin baglarmi ortmektedirler. Kisas beldesinin
dedesi bagortitsiiyle Islam'in &zdeslestirilemeyecegini, bu
konunun dinin temellerinden olmadigmi belirtmektedir.
Kendileriyle gorisiilen basi ag¢ik geng kizlar ise bu
kiyafetleriyle "cem" e gidebileceklerini kendilerince higbir
sakinca gormediklerini belirtmislerdir. Fakat yine de
beldenin yaslilarmin kendilerine, bir ibadet olan ceme
basdrtiisiiz  gelmemeleri konusunda baski vaptiklarnni
sOylemektedirler. '

Gerek kadin gerekse erkeklerin cemlerde giydikleri 6zel
bir kiyafet bulunmamaktadir. Giindelik kiyafetleriyle
gelmektedirler.

Giilbenk

Cemlerde dede veva baba giilbenk veya giilbank denilen
bir tiir dua okur. Beldedeki cemlerde de okunmaktadir. Biz
bu duayt M. Tevfik Oytan'dan aktaralim:

"Bism-i Sah... Allah Allah.. Aksamlar hayrola.. Hayrlar
fethola.. Serler def'ola.. Miinkirler matola.. Minafiklar
berbad ola.. Miiminler sad ola.. Mevdanlar abad ola.. Sirlar
mestur ola.. Goniiller mesrur ola.. Hanedan-i fukara
mamur ola.. Cr Hakk, Muhammed Ali yardimcimiz,

- gdzciimiiz, bek¢imiz ola.. Oniki imam, ondort
masum pak, onyedi kemerbest efendilerimiz, katarlarindan,
didarlarindan aywmaya..Pirimiz, tstadiniz hiinkar Haci
Bektas Veli, Balim Sultan efendilerimizin muin dest-
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girimiz ola.. Uglerin,  beslerin, yedilerin, kirklarin ve
gayb erenlerinin himmetleri ve safa nazarlart iizerimizde
hazir ve nazir ola. Dertlerimize derman, géniillerimize
iman, hastalarimiza sifa, borglarimiza edalar ihsan eyleve..
Nur-1 Nebi, kerem-i imam Ali, giilbeng-i Hac1 Bektag
Veli demine hu diyelim hu...1€¢7

Bu giilbank bir iki kelime degisikligiyle aynen
okunmaktadir.

-Kisas'ta dini egitimin bir kismimin cemlerde uygulamali
olarak verildigi soylenilmisti. Bu din egitiminin nigin ve
nasil  verildiginin  anlasilabilmesi  igin  bir  anket
uygulanmigtir, Kisas beldesinde uygulanan ankette
deneklere "Cocuklariniza dini bir egitim vermek istiyor
musunuz? Nasil" seklinde bir soru yoneltilmistir. Alinan
cevaplarin oranlar séyledir:.

Hayir diisiinmiiyorum. % 19.6

Ana-babanin verecegi dini egitim % 353
veterlidir.

Resmi egitim kurumlarinda (okullar) % 8.8
verilen din egitimi yeterlidir.

Cami  gorevlileri  bu  egitimi % 6.9
yaptirabilirler '

Cevremdeki giivendigim baz1 kisiler %294
bu egitimi verebilir.

Yukanidaki tablodan de anlagiidig:. iizere Kisas
beldesinde din egitiminin iki ana kurumu aile ve ¢evre
olarak gorilmektedir. Cevreden kastedilen ise "dede",
"baba" ve "cem evi" dir. % 19.6 oraninda "dini egitim
vermeyi diigiinmiilyorum" cevabinin ¢ikigi ise beldenin

T€7 Oytan. (1962), 5.173
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gittikge “sekiiler bir anlayisa dogru gittiginin gostergesi
olabilir.

Kisas beldesinde yasayanlara c¢ocuklarina ni¢in din
egitimi yaptirdiklar soruldugunda asagidaki cevaplar
alinmigtir:

Gelenek oldugu i¢in % 4.7

Dini inancim bunu gerektiriyor % 24.7
Ahlakli olmasi igin % 23.5
Topluma yararli insan olmast i¢in % 47.1

Oranlari bakildifinda "topluma yararli insan olmasi
igin" cevabimin en yiiksek ¢ ktig1 goriilmektedir. En dusiik
oranin  "gelenek oldugu i¢in" cevabimin g¢ikmasmi
Kisaslilar bir "yenilesme" ve "uyams" olarak
nitelemektedirler. Artik inang sistemlerinin bir gelenek,
bilingsizce bir atalari takipten kurtulmakta oldugunu
belirtmektedirler.

Bu durum," Bektagiler arasinda yeniden bir yapilanis mi
s6zkonusu" sorusunu akla getirebilmektedir. Bu sorunun
cevabi "Dedegan” kollari i¢in rahatlikla "evet" olabilirken
"Celebiler" igin bir hayli zordur. Ciinkii Celebiler tarihten
getirdikleri  inan¢  esaslarmi  titizlikle  siirdiirmeye
cahiymaktadirlar.

Namaz:

Kisas beldesinde yasayanlar giinlik bes vakit namaz
kilmamaktadirlar. Cuma namazlarma da gitmedikler
gozlemlenmis bulunmaktadir. Arka arkasmna ii¢ cuma,
cuma namazi vaktinde Kisas beldesine gidilmig ve 35
kiginin namaz kildig1 goriilmistiir. Kilanlarm tamam ise
beldedeki ve civar kdylerdeki Siinni vatandaslardir.



SOSYOLOJiK ACIDAN ALEV] - BEKTASI GELENEGI 147

Deneklere  yonelttigimiz "Namaz kilar ~misiniz"
seklindeki sorumuza biyiik 6lgiide agiz birligi edilmig gibi
"Ibadet etmeyen seytan-1 laindir. Herkesin kendine has
ibadeti vardir. Bizim ibadetimiz "cem" dir, niyazdir. Bizde
6nemli olan 24 saat Hakk'in huzurunda olmaktir." cevabim
vermiglerdir. Bazi yash Kisaslilar cuma namazlarim
kildillarin1  sGylemiglerse de vapilan gézlemler bunu
dogrulamamistir, Gortstiigiimiiz  Stinni  Kisashlarin - bir
kismi beg vakit namazlarini kilmakta erkeklerin tamamu ise
cuma namazlarina gitmektedir. Bunun sebebi ise Kisash
Siinnilerin "Safii" mezhebinden oluslaridir. Bu mezhebin
esaslarina gore ibadet imandan bir ciizdiir.

Orug:

Beldedesyagsayan  Kisaslilar  yalnizca  "muharrem
ayi"nda 12 giin orug tutmaktadirlar. Oniigiincii giin 6gle
vaktinde oru¢ bozulur, asure pigirilir. Bazilari {i¢ giin daha
fazla oru¢ da tutmaktadir. Kisashlar,eskiden muharerem
ayinda "aynaya bakmama" ‘"sakal kismumel gibi
geleneklerin oldugunu fakat artik bunlarin yavas yavag
kalktigini séylemekteler. Orug akil ve baiig olan kigilerce
tutulmaktadir. Gerek bu konu gerekse orucun baglama-bitis
zamanlari Siinnilerle aymidir. Yalniz, bunlar iftar ettikten
sonra da su igmemekte, onun yerine ¢ay, ayran vs.
igmektedirler.

Hac:

Kisaslilar, eskiden hacca gidenlerin  oldugunu
sdylemekteler. Fakat bugiin hacca giden bulunmamaktadir.
Buna bagli olmak iizere belde sakinleri agisindan hacca
gitmek ya da gitmemek dini bir gereklilik olarak anlam
tagimamaktadir.
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Zekat:

Kisas'ta zekat kurumu yoktur. Bunun yerine topluluk
iiyeleri yilda bir keregyapilan gorgii cemi sirasinda "miirsid
hakki" adi altinda miktari kisiye birakilmis bir nakdi
yardimi Hacibektas'taki gelebiye gonderilmek iizere dedeye
verirler. Bu yardimin kullanilig bigimiyle ilgili biitiin yetki
celebiye aittir. '

Gusul-abdest:

Kisastaki Bektagiler cinsel iliskilerden sonra gusul
ettiklerini  sdylemektedirler. Hatta bunu arastiricidan
bilhassa yazmasmt, kendilerini "gusulsiiz murdarlar" olarak
niteleyenlerin gergegi Ogrenmesini istediklerini
belirtmislerdir. Ceme gelirken de gusul abdesti ve "seriat
abdesti" dedikleri namaz 6ncesi abdestini almaktadirlar,

ASIK GELENEGI VE MUZIK’

Kisas beldesinde miizik denildiginde baglima, baghma
denildiginde ise dsiklar akla gelmektedir. Baglima beldede
yasayanlarin hem dinlenme aracidir, hem de ibdadet etme
aracidir. Kisas'a gidiglerimizde misafir oldugumuz hemen
hemen her evde mutlaka baglama dinledik.

Baglima ve agiklik burada koklii bir gelenektir ama
GAP gerceklestiginde, bolgenin ugrayacagi degisiklige bu
gelenek dayanabilacek midir? Daha dogrusu Kisash
"kiiltiiriim" mii yoksa "GAP" m1 demektedir?

Beldede uygulanilan ankette bu diisiinceyle _soruyla
baghntilh  olarak "GAP"1 nasil degerlendiriyorsunuz?"
sorusu soruldu. Alinan cevaplarin oran tablosu soyle:
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Sanhurfa'nin ¢evresini olumlu ydénde % 68
degistirecek

Sanlurfa'nin =~ geleneksel  kiiltiirii % 15
bozulacak

Getirecekleri gotiireceklerinden fazla % 12
olacak

Bu soruyu sorusumuzun asil sebebi geleneksel halk
kiiltiiriine bagh bulunan Kisaslilarm  GAP karsisindaki
tavirlarint  grenmektir. Kisas beldesi geleneksel halk
kiltiriine ve bu baglimda "asik" gelenegine bagh ozanlarin
¢ok sayida bulundugu bir yoremizdir. inang sistemi olarak
icinde yer aldiklart Bektagiligin, Tiirk halk kiiltiiriiyle i¢ ige
olusu, bu toplulugun geleneksel kiiltirlerinden kismin de
olsa uzaklagmamalarina neden olmustur. Kisas' da en ¢ok
baglima galinir ve asik tarzi siirler sGylenir. Baglama
¢almak bu beldede addeta siradan bir olaydir.. Kendilerine
anket uygulanan deneklerin % 27'si baglima ¢almaktadir.

Kisas beldesi "ekonomik gelisme"-"geleneksel kiiltiiriin
bozulmas"  ikilemini  belirgin  sekilde  yasayan
topluluklardandir. % 23.5 oraminda geleneksel kiiltiiriin
bozulacagina iziilmelerine kargihk, % 68.6 oraminda
projeye olumlu bakmaktadirlar. Beldede yasayanlar GAP
gergeklestikten sonra ugrayacaklarnt kiltiir erezyonunun
biiyiik oranda farkindadirlar. Konustugumuz denekler
:"Degisme kaginilmaz, simdi oturup bu degisme karsisinda
kiiltiiriimiiziin ne kadarini kurtarabiliriz diye diginmemiz
lazim." demektedirler. il Kiiltir Miidiirliigii tarafindan
beldede agilmig olan baglima kursuna 30 6grencinin devam
ediyor olusu da bu disiincenin driintidiir. Baghma
Kisashlarin giindelik hayatima ¢ok onemli bir yer
tutmaktadir. Ciinkii o her seyden Snce bir ibadet aracidir.
Biitiin  Alevi-Bektagi  topluluklarinda  oldugu  gibi
Kisashlarda da her hafta, persembeyi cumaya baglyan
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aksamlarda "cem" vyapilmaktadir. Bu "cem" lerin en
dnemli 6zelliklerinden biri de ayinin muhtelif kisimlarinin
baglama egliginde yapiligidir. Kisash 4sik Sefai bir
deyisinde soyle demektedir:

Giizel dostum bu kemali ,
Mizrapta, perdede, tiirkiide bulduk
Esas erenlerin gittigi yolu
Sazimda, telimde tiirkiide bulduk

MUZiK VE DEGISME

.Geleneksel miizikle olan bag devam ediyorsa da diger
miizikleri dinleme oram1 da yabana atlamavacak
derecededir.

~ Ornegin ¢agimizin popiiler miiziklerinden Tiirk hafif
miizigi % 27, arabesk %25 oraninda dinleyici bulmaktadir.
Ankette deneklerden en ¢ok ¢ miizik tiiriiniin
isaretlenmesi istenmistir. En ¢ok isaretlenen halk mizigidir
ama halk miiziginin vanisira digerleri de dinlenmektedir.
Kisas beldesinde en ¢ok-ilgi deyis ve tirki formlarina
gosterilmektedir. Sefai yukarida ilk kitasimi verdigimiz
deyisinde devamen soyle demektedir:

Tiirkiiyle anam ninniler galdi
Tiirkiiyle Ferhat daglar deldi
Tiirkiiyle Pir. Sultan kemale erdi
Erenler ceminde tiirkiide bulduk

Soyutlanmig bir topluluk olan Kisas beldesinde inang
geleneklerinin en 6nemli tasiyicilarindan biri olan saza
(baghima) ve bu sazin beraberinde getirdigi biitiin halk
miizigi  geleneklerine  siki  sitkiya  bir  baglihk
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gbzlemlenmektedir. Ozellikle 30 yasin iizerindekilerde bu
durum ¢ok belirgindir.

Bu ¢aligmada hafif mizigi dinlemekte olanlarin orani ve
tablosu de ¢ikarilds:

{lkokul Mezunu % 22.2
Ortaokul Mezunu % 14.8
Lise Ogrencisi %.37.0
Lise Mezunu _ % 25.9
Tablodan- de anlagilacag (lizere "okuma yazma

bilmeyen" ve "yalnizca okur-yazar" olanlar arasinda Tiirk
hafif miizigini dinleyenler bulunmamaktadir. Ogrenim
yapmis olan her kesim ise bu miizik tiiriinii dinlemektedir.

Hafif miizikle halk miziginin bir karigimi olarak
nitelenebilecek "Gzgiin miizik" ise % 33 oraninda
dinlenmektedir. Dinleyicilerin tamam1 ise 30 yasin alunda
olanlardir. Ozgiin miizik halk miizigi namelerini kullanan.
zaman zaman bati miizigiyle senteze giden bir miizik
tiriidiic. Bu tir miizigin halk miizigini ¢agdaslagtirma
cabalart oldugu da sdylenebilir. 30 yagin altmdaki
deneklerin bu miizigi yeglemesi de gelencksel birikigin
veni  bir tarzda ifade  edilmesi  arzusundan
kaynaklanmaktadir.

Sonug olarak sunu sdyleyebilirizz Bu beldede
geleneksel halk miizigi hala etkisini devam ettirmektedir,
ancak diger mizik tiirleri de etkilerini ggstermektedir.






SONUC

Yaptigimiz bu g¢alismayla ulasmis oldugumuz sonug,
giiniimiizde ayni inang¢ sistemini paylasan tek bir Alevi -
Bektagi toplulugunun  bulunmadigidir.  Celebiler ve
Dedegan kollar arasinda farklihiklar bulundugu gibi ayni
kolun icerisinde yorelere gore degisen ozellikler vardir,
Bugiin, tarihten zamanimiza kadar degismeden devam eden
bir Alevilik veya Bektasilik ekoliinden bahsetmek miimkiin
degildir.

Bektasilik Selguklu doneminde (Haci Bektas Veli
zamani) ve Osmanlh déneminde diger Islam tasavvuf
ekolleri gibi, batini yonii olmasina karsilik, stinni akideyle
uzlagmis -higdegilse &yle goriinen- bir sistem olarak
kargimiza ¢ikmaktadir,

Tarihi vesikalarin bize tamidigi imkan nisbetinde
Osmanli Argivinde yapmig bulundugumuz aragtirmalar 15.
vy ve daha sonrasmda, devletle uyum igerisinde olan bir
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Haci Bektas Veli dergahinin  varliini  belirlemis
bulunmaktayiz. Aynmi donemde "igiklar", "kalenderiler",
"vefailer" gibi, Osmanl devletinin "Islam disi" ve "ahlak
dig1" olarak niteledigi batini-sufi gruplar varken; Osmanh
Devleti'nin gesitli yerlerinde irsad faaliyetini devam
ettiren, vakiflarimi kurmus, hatta devletten yardim alan bir
Haci Bektag Veli dergahi bulunmaktadir. Arsiv vesikalari
bu dergahlarda camilerin de bulundugunu bize
bildirmektedir. Bu ddnemin Bektasiligini diger, batini-
hurufi gruplardan ayirmadan ele almak miimkiin degildir.
Eger Bektagilik bu dénem i¢in beraberce ve mukayeseli
olarak degerlendirilecekse ancak Mevlevilik, Halvetilik
gibi tasavvufi ekollerle kargilagtirihp ele alinabilir. Sii
unsurlar varsa, hepsinde vardir, hurufilik ve batiniligin
etkileri belli oranlarda hepsinde goriilebilir. Bektasiligi
islam dig1 bir kabalizm olarak sunmak bilim disidir. Haci
Bektag Veli'nin "Makalat"t bu durumu agikga ortaya
koymaktadir. ‘

Bektasiligi "Balim Sultan Oncesi"., "Balim Sultan
Sonrast” olmak iizere iki devreye ayirmak da hatalidir.
Balim sultan eger gercekten varsa, kendisinden &nceki
"Haci Bektag Veli" Kkarizmasim1 yikmadan, sistemi
degistiremezdi. Oyle olsaydi karsimizda bir Bektasilik
degil, bir Balimilik bulunurdu.

Haci Bektas Dergahi miintesiplerinin tek tek, bu diger
batini-hurufi gruplarla iliskisi; ya da bu gruplarin Haci
Bektas Dergahiyla miinferit iliskileri bulunabilir. Hatta
karsihkli bazi etkilenmelerden de sozedilebilir. Ama
kitabimizin Snceki kisminda yaymladigimiz Elmali Abdal
Musa Dergahrnm kitiiphanesi, Bektasiligi, bu gruplarla
ayni "miisterek imani" paylasiyor olma ihtimalinden
¢ikarmaktadir.

Bektasiligi iki ayrr devrede ele almak miimkiindiir ama
bu ikinci devrenin tarihi Yenigeri ocaklaryla birlikte
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Bektasiligin Il.Sultan Mahmud tarafindan kapatilisi
olmalidir.

1826 tarihli fermanla Bektagi tekkeleri Anadolu'dan
Rumeli'ye kadar her yerde kapatilinca, Bektasiligin ikinci
devresi baslamistir. Bu olayla birlikte, Tiirk toplumuna
damgasini vurmus bir ocak yeraltina ¢ekilmistir. Yeraltina
cekilen her sistem, tarihi yapisini kaybeder ve degismeye
baglar.

Bektasilikteki degisiklik birdenbire olmamustir. 1924
yilina ait M. Siireyya'nin ve 1925 yilina ait Necib Asim'in’
kitapgiklar1 bunu ispatlamaktadir. Asil degisme ise
Cumhuriyet doneminde, butiin tekkeler kapatilinca
olmusgtur.

Onceki sayfalarda yayinladiimiz Elmali Bektasi
tekkesinde bulunan kitaplar incelendigi zaman, bir Rifai,
bir Kadiri, bir Halveti tekkesinde bulunabilecek
kitaplardan higbir farklari yoktur. Muhtemelen zaviyenin
mektep odalarinda okutulmakta ve okunmaktadir. Miilteka
ve Kuduri gibi iki temel fikih kitabinin okundugu: hatta
tasavvufa karsi olmalariyla taninan Ustiivani Mehmed
Efendi'nin kitabinin bulundugu bu zaviyeyi Rafizi olarak
degerlendirmek bizim a¢imizdan miimkin degildir,
Kiitiiphanede Rafizilige ait tek bir kitap yoktur. Kur'an-i
Kerim'iyle, = Tezkiretii'l- Evliyasiyla ~ Mesnevi'siyle,
Muhammediye'siyle, bu zaviye Bektasilik disindaki diger
tasavvufi topluluklaria aym ¢izgidedir. Bir kisim giiniimiiz
Alevi yazarlarinin iddialarinin aksine zaviyede kiigiik bir
namazgah da bulunmaktadir. Ustelik elimizdeki belgeler
gore, ¢cok eski yillarda yapilmigtir. Bu da &nceki sayfalarda
yazilan Bektasi tekkelerinin siyasi bir kararla kapatildig
tezini kuvvetlendirmektedir.

Giinimiizde ise  Bektasilik arttk  bir  tarikat
gériiniimiinden ziyade, diger batini unsurlarla (mesela
tahtacilar, Aleviler vs) beraber bir "Alevi-Bektasi gruplar
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ailesi" ya da bir "Alevi-Bektasi" gelenegi halindedir. Tarihi
altyapisinin 8nemli kismini, yazili kaynaklarinin tamamini
vitirmigtir. Artik ~ Alevi-Bektasilik olarak
isimlendirilebilecek bu ekol "ne oldugu" nun ve "ne
olmadig1’” nim bilincinde degildir. Aleviler Abidin
Ozgiinay'in soyledigi gibi "tasavvufi, felsefi, akli, suubi,
panteist, paganist... karakter zenginliklerine sahip, laik
demokrat" iseler bu fikirlerinin bir kismini terketmeleri
gerekir. Ciinkii mesela bir vahdet olan tasavvuf, ¢ok
tanricilik olan paganizmin ziddidir.

Alevi-Bektasi geleneginin aydinlart korkung bir kavram
kargasasinin igerisinde bulunmaktadirlar. Biiyiik
¢opunlugu ne Islami, ne tasavvufu ne de bati felsefesini
bilmektedir. Once kendi aralarinda bir takim kavramlarda
anlagmalarn gerekmektedir. Ne oldugu belli olmayan, tarihi
yazili kaynaklara dayanmayan, kaypak zemindeki bir dini
sistem, ancak Durkheim'in inceledigi "ilkeller"de vardir.

Bir dini inanglar manzumesini -kaynag1 ne olursa olsun-
sistemlestirebilmek igin dnce metodoljt bilmek gerekir.
Alevi-Bektagi aydinlar1 iddia ettikleri gibi Aleviligi
rasyonellestirmek yani mezheplestirmek
diisiincesindeyseler -boylece tasavvufi bir ekol olmaktan
da ¢ikarnug olurlar- dnce teoloji-ilahiyat 6grenimi yapmak
zorundadirlar,  Tiirkiye'deki  ilahiyat  Fakiilteleri'ne
"inanglarin kaybetmek" korkusuyla gelmek
istemeyebilirler. Ama ister Pariste, ister Oxford'da, her
nerede olursa olsun mutlaka bir teoloji 6grenimi yapmak
zorundadirlar. Yahudiligin de, Hristiyanligin da islamin da,
Budizmin de kaynaklarina inme metodolojisi bu okullarda
ogrenilir.

Boyle bir 6grenim c¢arkindan gegmedikleri siirece
kendilerine Diyanet Isleri Bagskanliginda temsil hakk: da
verilse higbir islerine yaramaz. Kaldi ki Diyanet Isleri
Bagkanhigi'nda gorev alabilmek igin boyle bir egitim
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gereklidir. Bu egitimi yapmis bir kisi Alevi-Bektasi de
olsa, bu kurumda rahatlikla gorev alabilir ve ¢aligmalara
katilabilir.

Alevi-Bektagiler bir an oOnce "zulme ugramighk"
psikolojisinden  kurtulmahdirlar.  Bu  giine  kadar
sergileyegeldikleri reaksiyoner tavri, aksiyoner bir tavira
doniistiiremezlerse; yani kendi gelecekleriyle ilgili, ¢6ziim
careleri Uretemezlerse; degil -iddia ettikleri gibi- yirmi
milyon, altmis milyon da olsalar, tasidiklari kimlikle
gelecege ulasamazlar.
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