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SUNUS

Anadolu Aleviligi diye tamimladigimiz kavramin igerigi
kafam hep kurcalayan ve bir tiirlii netlik kazandiramadigim bir
disiince olarak uzun yillar disiincemdeki varligini koruduktan
sonra son on y1l i¢inde aragtirma ve bulma ¢abasina doniistii.

Anadolu’nun pek ¢ok yerini gezip Alevi niifusun yogun
oldugu yerlesim alanlarinda galigmalar yaptim. Yaptigim bu
caligmalardaki tespitlere iligkin materyalleri goérev yapmis
oldugum Kiiltiir Bakanligi, Halk Kiiltiirlerini Arastirma ve
Gelistirme Genel Midirligi’nlin Halk Kiltiri Arsivi’ne
kazandirdim. Bu ¢alismalarda elde ettigim bilgiler ve literatiir
taramalar1 sonucunda elde ettigim bilgilerin harmanlanmas: ile
ortaya ¢ikan sonuglar belirli dlgiilerde kafamdaki sorulara 1g1k
tuttu. Bu bilgileri siz degerli okurlarim ve bilim diinyasinin
hizmetine sunuyorum.

Calismamin bu alanda eksikligi hissedilen Anadolu
Aleviligi’nin geleneksel boyutuna agiklik getirme konusunda katki
saglayacagi inancindayim.

Ileriki yillarda yapilacak g¢aligmalarla eldeki bilgileri
yenilemek ve geligtirmek, daha genis kapsamli yeni baskilar
yapmak en bilyiik dilegimdir.

Bilgilerinden yararlandigim kaynakgada yer alan basili
cserlerin yazarlarina ve bu kitabin olusumunda ana kaynagi
olugturan listelerde 1simleri gegen kaynak kisilerime sonsuz

tesckkiirlerimle.



ONSOZ

Anadolu Aleviliginin igerigi konusunda yogun tartigmalarin
yasandigi giinimiiz Tirkiye’sinde, herkesin bir ucundan tutup
¢ekistirdigi Anadolu Aleviligi bu anlasilmazhigin ve kisir
¢ekismelerin acilarini gekiyor.

Bir taraftan Iran Siiligi ile 6zdeslestirmeye ve kaynastirmaya
yonelik siyasi egilimler ve Iran destekli kiigiik gruplarin faaliyetleri
Anadolu Aleviliginin tahrifine yol agarken, bir yandan politik
amaglarla kullanilan ve oy tacirligi ile kimi Alevi dedelerince
pazarlanmaya ¢alisilan Anadolu Aleviligi, bu aymazliklar iginde
kendi kimlik sorununu ¢dzmeye, kendini tanimaya ve tanitmaya
calismaktadir.

Bu konuda galisan bilimadam: ve uzmanlarin Anadolu
Aleviliginin igerik ve kaynak sorununa yonelik tartigmalari ise
bir baska ¢6ziimsiizliik noktasidir.

Kimilerinin bir kiiltiir, kimilerinin yasam bigimi ve felsefesi,
kimilerinin bir inang olarak tanimladiklar1 Anadolu Aleviligi bir
¢1kmazi yagamakta ve zaten netlesmemis bulgular bu tartismalarla
daha da siliklesmekte ve herkesin kimligini tartistig1 ancak bir
tirli ¢oziimleyemedigi bir ortam yaratilmaktadir.

Bana gore, yapilan tasnif ve tanimlamalarin tek basina birine
dogru digerlerine yanhs demek miimkiin degildir. Her teorinin
kendine gore tutarh taraflari, bunun yani sira tutarsiz yanlar da
bulunmaktadir.

Anadolu Aleviligi yasama bigimi olarak bir kiiltiir, diiglince
bigimi olarak bir felsefe, duygu bigimi olarak bir inan¢ olma

Ozelligini tagir. Ancak bunlarin agirlik dereceleri farklidir.



Kultir unsurlannin agirlik tasidigi Anadolu Aleviliginde
felsefi diiglince ve inang unsurlarinin varhigini da gézardi etmemek

gerekir.

Anadolu Aleviligine iligkin tartisma konularindan bir digeri
de kaynak sorunudur.
. Kimi arastirmacilara gore Islam kaynagindan beslenen ve
Islam’in bir kolu olarak yorumlanan Anadolu Aleviligi, kimi
aragtirmacilara gore birgok konuda kaynagini Orta Asya’dan almusg,
kimilerine gore Anadolu’da yesermis, kimilerine gore Zerdiistlik,
kimilerine gore Maniciligin etkisinde kalmstr.

Anadolu Aleviligini bir tek kaynaktan beslendigini
sOyleyerek agiklamaya galismak miimkiin degildir.

Bu kiiltiri Islam kaynagina dayandirarak, Hz. Ali ile
baslatip On iki Imamlar’la siirdiirerek agiklamak olanaksizdir. Hz.
Alr’den binlerce yil éncesine inen kiiltiirel mirasa sahip Anadolu
Aleviligini Hz. Ali ile Kerbcla olay1ile agiklamaya ¢alismak, onun
alanini daraltmak ve onu kigiiltmek anlamina gelir. Anadolu
Aleviliginde Islam’i unsurlar birer semboldiir. Tipler, yaratilmig
tiplerdir ve tarihi sahsiyetlerle direkt baglantilar yoktur. Hz. Ali’yi
de Kerbela’yr da yaratan ve kendine gore yeniden yorumlayan
Anadolu Alevisidir. Anadolu Aleviliginde yer alan [slami unsurlar
gostermeliktir ve yorumlanigi bakimindan islam’la tezat olugturur.
Angak Anadolu Alevisi kendini gergek Miisliiman, uygulamalarini
ise Islam’1n ger¢ek boyutu olarak degerlendirir. Orug, namaz, hac,
ibadet, kadin, i¢ki, dans, miizik vb. pek ¢ok konuda Islam inanciyla
bagdagmayan gériis ve uygulamalara sahiptir. Ancak o kendini

Islam’1n i¢inde hatta ¢ziinde goriir.

Anadolu Aleviligini belirleyici temel kaynaklardan birisi
Samanizm’dir. Kadina gosterdigi saygida, ibadetindeki dans ve
miizikte, dinsel liderleri olan dedelerin konumunda, kestigi
kurbana yaklasiminda vb. orneklerde bu etkiyi gozlemlemek
mimkiindur.

Anadolu Aleviligi ibadet sistemi olan cemlerde yiiruttlen
on iki hizmetten biri olan geragci vasitasiyla Zerdiistlikten aldig
ates kiiltiiniin izlerini, agaca bagladigi bez pargasinda Orta
Asya’daki agag kiiltiiniin izlerini, tenasih inancinda Brahmanist
ve Budist inancin izlerini, eline, diline, beline sahip ol ilkesinde
Maniheist inancin izlerini tagirken, iginde bulundurdugu pek gok
gelenek ve pratikle her inangtan birseyler almis ve inanglar usti
bir yaptya kavusmustur.

Anadolu Aleviliginin bir tek kaynaktan beslendigini
soylemek, ya da agiklamaya ¢alismak onun alanini daraltip
anlasilmaz kilmaktan bagka bir ige yaramaz.

Bu kitapta sizlere Anadolu Aleviligine kaynaklik ettigine
inanilan islam tarihindeki birtakim olaylar, halifelik sorunu, Hz.
Ali - Muaviye gekismesi, Kerbela olay: gibi Alevilikle ilgili hemen
her kaynakta bulabileceginiz bilgilerden bahsetmek istemiyorum.
Kitaptaki makalelerde bu konulardan yeri geldikge soz agilacak
ve geleneksel kesimde bu konularla ilgili inanglarin neler
oldugundan bahsedilecektir. Ancak bu unsurlarin Anadolu
Aleviligi agisindan belirleyici oldugu diisiincesinde olmadigimdan
bu bilgileri bagtan aktararak okuyucunun kafasinda bir imaj
olusturmak ve yonlendirici olmak istemiyorum. Bunlari sdylerken

d¢ Anadolu Aleviliginin tamamen Islam dig1 oldugu ya da




biinyesinde higbir Islami unsur tasimadigini séylemenin de dogru
olacag inancinda degilim. Kanimca %10-15 oraninda girmis
bulunan bir Islam var, ancak bu orandaki unsurlar da Anadolu
Aleviliginde bazi olgularin iizerine ¢ekilmis birer kilif islevini
gorityor, gostermelik, bu kilifin altinda yatan 6z ise farkli. Allah,
Muhammed, Ali gibi kavramlar Islam’in yansimasi gibi
goriiniirken bu kavramlarin Islam inanci agisindan yorumlandigini
soylemek miimkiin degil, isim ayni olmakla beraber igerik farkl.
Ancak Anadolu Alevisi kendini Islam igerisinde gordiigiinden
yarattii her tipe Islam igerisinde bir yer bulup, yaptig1 her
uygulamaya [slam inanci agisindan bir yorum getirme gayretini
gosteriyor.

Bana gore Anadolu Aleviligi agisindan iki tane Ali var.
Bunlardan biri dérdiincti halife ve Hz. Muhammed’in amcasinin
oglu ve damadi olan Hz. Ali, digeri ise Anadolu Alevisinin yarattig
bir Ali ki, Anadolu Aleviligine 6nciiliik eden, yol gdsteren,
Anadolu Alevi kiltiriine ait 6zellikleri tasiyan ve Anadolu
Alevisinin kendine hi¢ de yabanci gérmedigi Ali bu. Yani Anadolu
Aleviligini Ali diisiincesi degil, Ali’y1 Anadolu Alevi diisiincesi
yaratiyor. Onun kisiligine yeni sinirlar ¢izip birtakim fonksiyonlar
yikliyor. “Yer su gok duman iken, yani diinya var olmadan 6nce
nurdan bir kandilde bulunan ve sirrina erilemeyen bir Ali”
yaratiyor.

Ali’de oldugu gibi Hiiseyin’i de yeniden yaratip yorumluyor
Anadolu Alevisi. Hiiseyin’in ugradigi haksizlikta kendi acilarini,
Hiseyin’in baskaldirisinda kendi 1syanini gériiyor ve onun igin
Kerbela’y1 yeniden yorumlayip yenilmez bir halk kahramani ve

Ozgiirliik savasgisi yaratiyor.

Kim olduklari, yasamlari, felsefeleri net bir bigimde
bilinmeyen On iki imam’larda da durum aynt. Hepsi bireT alim,
hepsi birer kahraman, hatta on ikinci imam Mehdi bir gin ger
gelip diinyay! kotiiliklerden arindiracak Kurtarici. |

Biitiin bunlar degerlendirildiginde goriinen o ki Anadolu
Aleviligini belirledigi diistiniilen bin iigytiz yil 6nce Arabistan’§a
Anadolu Aleviligi agisindan hig de belirleyici degil.

Kerbela ve Hz. Hiiseyin olmasaydi da Anadolu

olan olaylar,

Hz. Ali olmasaydi,
Aleviligi olacakti. Belki adi farkli, yaratilan kahramanlar farkli

olacak, ama Anadolu Aleviligi dedigimiz olgu bir sekilde var

olacakti. Ciinkii onun icerigini olusturan kiiltiirel olgular bu
tarihlerden gok once Mezopotamya’da, Orta Asya da filizlenmis,

yiizyillar sonra Anadolu topraginda yeniden yogrularak

Anadolu’ya 6zgii farkli bir yap1 kazanmigtir. “
{zlenen yildirma politikalari, ugranan kiyimlar bu kiiltird

bitirememis, her donem degisen, kendini yenileyen dinamik bir

yap1 olarak giiniimiize kadar ulagmastir. Giiniimiizde de ¢agdas

geligmelere paralel olarak kendini yenilemekte, her tiirlii asimile

cabalarina karsin kendini korumakta ve varligini stirdiirmektedir.



ANADOLU ALEVILIGINDE
ALLAH - MUHAMMED - ALi UCLEMESI

Anadolu Aleviliginde ii¢ii bir arada anilan, biri sdylendigi
zaman digerlerinin de adi sdylenen ve birbirlerinden sdyleniste
ayirt edilmedigi gibi diisiincede de ayirt edilmeyen ii¢ kavram
vardir k1 bu kavramlarin mahiyetlerini ve her kavramin kendi
igindeki sinirini tayin etmek oldukga giigtiir.

Islam inancinda; evreni yaratan ve kendisinden korkulmasi
gereken bir gii¢ olan, yargilayici, 6¢ alic1 ve esirgeyici olma
ozelligine sahip Allah 1ile, Allah’in buyruklarini insana iletmek
i¢in, insanlar arasindan sec¢tigi kisi olan peygamber ve
peygamberin vekili ve biitiin miisliimanlarin baskani olan halife
kavramlarinin aralarindaki sinirlar kesin ¢izgilerle belirlenmistir.
Bu konularda bir kavram kargasasinin yasanmasi da miimkiin
degildir. Anadolu Aleviliginde 1se bu ii¢ kavram séylenisteki
birliktelik yaninda, igerik olarak da birbirlerini tamamlamis ve
hangi kavramin neyi ifade ettigi konusu anlagilmaz bir hal almigtir.
Bunun nedeni kanimca, Ali’nin ifade ettigi anlamda gizlidir. Bu
durumda da Ali kavramina bir agiklik getirmek gereklidir.

Bana gére Anadolu Aleviliginde Ali kavramini incelerken
iki tane Ali oldugunu ve bu iki Ali’nin birbirlerine taban tabana
zitliklar tasidigr diisiincesini goz 6niinde bulundurmak gerekir.

Bunlardan birincisi Hz. Ali: Hz. Muhammed’in amcasinin
oglu ve damadi, dérdiincii halife, Islam savaslarina katilmis bir
kahraman ve Anadolu Alevisinin inancina gore Hz. Muhammed’in
kendisine halife tayin ettigi kisi. Bu Ali tarihi bir sahsiyet olarak

karsimiza ¢ikiyor.



Bu tarihi sahsiyet disinda bir Ali daha var. Bu Ali Anadolu
Aleviligini belirleyen, onun Ali’ci olmasini saglayan, gergekte
olmayip, Anadolu Alevisinin diisiincesinde yaratilmis ve
yiiceltilmis bir Ali. Bu Ali ki kadimyla birlikte ibadet eden, semah
donen, ezilen engiir suyundan igen, Kirklarin bas1 ve Hz.
Muhammed’in dahi sirrina eremedigi bir Ali.

Anadolu Alevisi iste bu Ali kavramimi Allah ve Muhammed
kavramlariyla birlikte aniyor ve 0zdeslestiriyor, bir ve ayni gériiyor.
Anadolu Aleviligini anlamak icin bu Al’yiiyi tanimak gerekiyor.

Gergek Ali olan Hz. Ali ise Anadolu Aleviligi acisindan
bir sembol. Hz. Ali hi¢bir zaman bir Alevi olmamis. Alevi gibi
distniip Alevi gibi yasamamus. Peygamberin siinnetine siki sikiya
bagh bir kisi. Hz. Ali’nin yaptig1 diisliniilen ve sdylenen
davraniglar, ona yiiklenmis birer fonksiyon olmakla beraber,
yaratilan Ali’nin kisiliginde gergek temsilini buluyor. Bir baska
soyleyisle Hz. Ali diisiinces1 Anadolu Aleviligini degil, Anadolu
Aleviligi Al ve Ali diisiincesini doguruyor.

Simdi Anadolu Aleviliginde Allah, Muhammed, Ali
kavramlar ile neyin ifade edildigine bir bakalim.

Bir¢ok Alevi Allah, Muhammed ya Al diye ¢agirdiginda
Allah’la yaradani, Muhammed'le Peygamberi, ya Al derken de
On iki Imam’larin basi ve birinci halife olmasi gereken kigiyi ifade
ettiklerini sdylerken, konunun derinliklerine mildiginde ifade
amacinin farklilagtigi, Allah’in, Muhammed ve Alr’yi kendi
nurundan yarattig1, dolayisiyla iigiiniin bir nur oldugu diisiincesinin

agirlik kazandig goriiitiyor.

Corum - Merkez - Egencay kdyiinden Veli GURLEK; “Hz.
Muhammed ve Ali ayni nurdan yaratilmiglardir, birbirlerinden
enginlikleri, iistiinliikleri yoktur, her ikisinin alninda da ayni nur
vardir: Hz. Ali Ademden beri her donda gelip gitmis, en son Hz.
Muhammed le zuhur etmistir. Hact Bektas da, Atatiirk de Ali'nin

kendisidir.” diyordu. -
Amasya - Merzifon - Kayadiizii kdyiinden Hiiseyin

CEYLAN: “Hz. Muhammed ve Ali ayni sirdan yaratilmigtir, yedi
kat gk Muhammed 'in, yedi kat yer Ali’nin sirrindan yaratilmistir.,
Ali turap ur.” dedikten sonra, Allah, Muhammed, Ali; igiintn bir
nurdan olduguna iligkin olarak “Ben aslini bildigim, buldugum,

iman edip inandigim igin Ali Allah derim. Allah, Muhammed, Ali

dicii bir noktadwr.” deyip su dortliigli okuyordu:

Allah Muhammed Ali tgt bir nurdur
Birini anarsan gt de birdir

Bunlar birbirinden ayiran kérdar
Soyleden Muhammed séyleyen Ali

Diinyaya binbir donda gelip giden Hz. Ali, Alevi
ozanlarindan Kul Hikmet’in dortliigiinde yer aldig1 gibi, kimi

zaman da bir yaratici olarak tasvir edilip, tanimlanir.

Gafil kaldir génlindeki gimani
Bu mulkin sahibi Ali degil mi
Yaratmistir on sekiz bin alemi
inzkini veren Ali degil mi



Aydin - Bozdogan - Alamut kéytiinden Mehmet BURUK;
“Hz. Ali diinyaya Hz. Isa, Hz. Musa, Abdal Musa, Kizildeli ve
binbir donda gelip gitmistir.” dedikten sonra, Ali’nin Allah’la
ayni nurdan, bir olduguna iliskin gu dértligi okuyordu:

I1-. Muhammed Mirag dan donerken Hz. Ali arslan donunda
omine yatar ve yuzuguni aldiktan sonra gitmesine izin \./er-zf’.
A irklar Meclisi 'ne gelen Peygamber, Selman-1 Farisi 'nin getirdigi
woum tanesini ezen Hz. Ali'nin yesil elinde ylizugu gorunce

ga diiser ve “ya Alisen eger anadan gelmis olmasan sana

suskinli

Yanyatir oglu der ki Hd ya Ali 'Iu-.ll\': Tanrt da diyecektim.” der. .
Sefana cefana demisim veli 13u yekildeki Alevi sdylencelerinde Mirag, Hz. Muhammed’in Hz.
Ben bilirim Allah sensin ya Ali Ali’ye ait sirra ermesi seklinde yorumlanmaktadir.
Bin abdal donunda dolandi geldi Gétiir ahret azigini

Asik geker yazigini

Muhammed'in yuzigini

Yudan Murtaza Ali'dir

(Hatai)

Ali’ye yuklenen: olaganiistu fonksiyonlar ve tanrisal

Ali’nin Hz. Muhammed’den oncelikli olarak siralanmasi
da Anadolu Aleviliginde énemli bir yer tutar.

Denizli - Cal - Cal¢akirlar koyt Diimiillciine Sultan Tiirbesi
kap: ustii kitabesindeki “Ya Allah, Ya Ali, Ya Muhammed, Ya

by Pt Beblay PRI yazisy bu konuda tlging bir ormee! itelikler bununla da bitmez, inanca gore Ali kendi cenazesini
olusturmaktadir.

kendisi kaldirmistir. Bu da onun liimsiizligiiniin ve diinyaya
Pir Sultan Abdal’a ait su dortliikde de Ali’ye verilen

hircok kez gelip gittiginin bir isaretidir.
Onceligin ve istinligiin bir bagka drnegi yer almaktadur.

Ali’dir cesedin kendisi yuyan
Binbir adi vardir bir adi Hizir

Her nerde ¢agirsam orada hazir
Ali padisahtir Muhammed vezir
Bu fermani yazan Ali degil mi

Yuyup kefeniyle tabuta koyan

Ali’dir devesin kendisi yeden

Hak ile Hak olan arslan Ali’dir.
(Hatai)

o
o0 3 0.0

Miragta, arslan donunda Hz. Muhammed’in yolunu keserek
elinden yuzugunu alan Ali sdylencesi de Anadolu Aleviligi
acisindan Ali’ye iligkin farkli yorumlamalardan birini olusturur.

Amasya - Merzifon’dan kaynak kisi Ahmet Turan SALTIK
sOylenceyi su sekilde anlatiyor:

Arslan olup yol tstiinde oturan
Selman’a destinde nergiz getiren
Kendi cenazesin kendin gotiren
Allah bir Muhammed Ali’dir Al
(Pir Sultan Abdal)




Allah’1n kendi ruhundan iifleyerek yarattigi insanda tecelli
ettigi diislincesi ki tasavvufta buna “sudur” denmekte, Anadolu
Alevi inancinda 6nemli bir yer tutmaktadir.

Corum - Alaca - Eskiyapar kdyiinden Hasan TASDEMIR
“Allah Adem e kendi sifatindan bir sifat verdi, giizellik verdi, igine
ruhiifledi. Adem'in sifati Allah 'a benzer, Allah in sifati da Adem e.
Eger insanoglu olmasaydi Allah olmazdi. Allah’da olmasaydi
insanoglu olmazdi.” derken insan ve Allah arasindaki yaratma ve
yaratilma iligkisine ilging bir yorum getiriyor. ‘Aslinda biitiin
insanlarda tanrisal bir 6z bulundugunu, ancak se¢ilmis ve istiin
vasiflar yliklenmis Ali’nin bu vasiflaniyla Allah’a daha yakin bir

varlik oldugu diisiincesinin ipuglarini veriyordu.

Hak sana senden yakindir
Ciimle esya sendedir
Bir nazar et viicuduna

Seyri temasa sendedir

* \/
0.0 0.0

Egri olanlan sézde diizlerim
Vallahi ayettir benim s6zlerim
Her tiirlii ahvali goriir gézlerim

Iste gdziim Hakk’in gozii gibidir.

* R/
0.0 0.0

Allah gozlerine ¢ekmig bir perde
Yok dersen Allah gokte ve yerde
Gel de gostereyim gor Allah nerde
Secdc eyleyesin didara kargi

Hasan TASDEMIR’in soyledigi dortliiklerde de 1fade
cdildigi gibi Anadolu Alevisinin diisiincesinde her insan tanrisal
6z tagir. Onun i¢indir ki ibadetinde Kabe yerine insana secde cder.

Ahmet Turan SALTIK da “Hak kendi nurundan ademe nur

verdigi i¢in Hak herkeste mevcuttur. " diyerek konuyu

yorumluyordu.

ihlas ile gelen bu yoldan ddnmez
Dost olan dostuna ikilik sanmaz
Eri Hak gérmeyen Hakk't da gormez

Goézi bakar ama korden sayilir.
(Hatai)

Tasavvuf disincesinde “hulal” denen ve tanrinin
yarattiklari igerisinde meydana ¢ikmasi anlamini ifade eden gorus
de Anadolu Alevi felsefesinde 6nemli bir yer isgal eder.

insan tanrisal 6z tasir diisiincesini aginhga vardiran Galiye
tarikati (Hz. Ali’nin tanrihgma inanan §$ia grubu) tanriy1 her
insanda bulunur saymistir. Galiye ya da Ali Allahiler denen bu
sia grubu ile, Anadolu Alevilerinin Allah, Ali ve insan kavramlarin
yorumlayislarinda farkhihiklar vardir.

Anadolu Aleviliginde Ali’ye tek basina Allah sifatinin
yiiklenmesi séz konusu degildir. Allah - Muhammet - Al gt
birlikte sdylendiginde Ali’ye bu vasif yiiklenmektedir. Manisa -
Sahhli - Kabazli koyiinden Veysel GUNAYDIN “Benim inancima

gore, Allah’in 99 ismi varsa bir ismi Ali'dir.”" seklinde konuyu

yorumluyordu.




Burada dikkat ¢eken bir diger husus da Ali ile birlikte Hz.
Muhammed’de gergek kimliginden farkli bir bigimde
yorumlanmakta ve Ali’ye yiiklenen olaganiistii vasiflar ona da
yiiklenmektedir. Bunun nedeni Anadolu Aleviliginde Allah -
Muhammed - Al kavramlarinin birbirlerine karismis olmasidir.

Anadolu Aleviligindeki Allah - Muhammed - Ali
i¢lemesinin hangi kaynaktan geldigini agiklamak da oldukca
gugtir. Birgok inanista ve kiiltiirde, iiglemenin (teslis) bulundugu
bilinmektedir.

Hindu mitolojisine gore, Brahmanizm’deki Brahma, Visnu,
Siva tglis, bilebildigimiz ilk teslis = iiglityii olusturur.

Brahma : En biiyiik ilahtir. Maddenin ilk baglangicidur.
Akil ve hikmetin rehberligi ile tim canli ve cansiz varliklar
yaratarak yaradilig1 tamamlamustr.

Vignu : Brahma’nin yarattigi evreni ve yaratiklari korumak,
esirgemek, liglilyii siirdiirmek ve yaratiklarin rizklarini saglamakla
gorevlidir.

Siva ya da Siva : Yakic1 ve yikic1 bir tanridir. Zaman zaman
ifrit, cin ve seytan bigiminde ortaya gikar. Visnu’nun diismanidir.

Bu ii¢ Brahma tanris1 bir tanriganin yumurtasindan ¢ikarlar.

Anadolu Aleviliginde de Allah - Muhammed - Alj iigii bir
nurdur inanci mevcuttur.

Bu benzeyise ragmen Tanr1 Siva’nin nitelikleri Anadolu
Aleviligindeki iiglemeyle tezat olusturur.

Tiirkler’in Islamiyet’ten 6nceki inang sistemleri olan

Samanizm’de de tapmilan Goéktanri’nin timsali Giines, Ay ve
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Yildiz’dir. Bu iiglemenin Anadolu Aleviliginde Hz. Muhammed
= Giines, Hz. Ali = Ay ve Hz. Fatma = Zithre Yildiz1’dir sekhnde
yorumlanarak yasatildig1 da dikkat geken bir husustur.

Hristiyanlikta da teslisin unsurlari, Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh’tur.

Allah; Baba olarak nitelenir.

isa Mesih; Ogul

Kutsal Ruh; Baba 1le ayni cevherden, fakat ayri bir mahiyet
olarak kabul edilmektedir. Babanin biitiin iradesini kendisinde
tagimaktadir.

Baba, Ogul ve Kutsal Ruh, tek bir cevherde toplanmus ii¢
ayri sahistir. Hepsi de ebedidir.

Hristiyan teslisinin Anadolu Aleviligindek: Allah,
Muhammed, Ali iiglemesiyle birgok noktada ortakliklar tagidig:
goriilmekte, yiiklenen fonksiyonlarin benzerligi dikkat
¢ekmektedir. Hristiyan teshisindeki Kutsal Ruh unsurunun,
Anadolu Alevihiginde Hz. Ali’ye yiiklenen fonksiyonlarla genis
olgiide ortustuga gorulmektedr.

Anadolu Aleviligindeki birbirine girmis ve kaynagmig, ¢ogu
durumda ayirt edilmesi oldukga gii¢ olan, Allah - Muhammed -
Ali kavramlarinin, {slam inancindaki konumlarindan ¢ok farkli
anlamda yorumlandiklari, islam 1ginde kalma ve degerlendirilme
¢abasinin sonucu, 1sim olarak benimsedikler halde, ifade ettikleri

anlamlarda farkliliklarim olusturdugu goriilmektedur.
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ANADOLU ALEVILIGINDE
HALKA NAMAZI

Anadolu Aleviligi konusunda en ¢ok tartisilan konulardan
binst de Anadolu Alevilerinin namaz kilip kilmadiklaridir.

Bir goriise gore Anadolu Alevileri de diger Miisliimanlar
i cannye gitmekte ve Islam akidelerine uygun olarak namaz
kilmaktadirlar, diger Miisliimanlardan higbir farklari yoktur.

13u konudaki diger bir goriis, Anadolu Alevilerinin camiye
prtmemelerini, Hz. Ali’nin camide 6ldiiriilmils olmasi ya da
Muaviyce déneminde cami minberlerinde Hz. Ali ve ve Ehl-i Beyt'e
hotii sozler soylenmis olmasi ve benzeri gerekgelerle, Anadolu
Alevisinin On iki Imam ve Ehl-i Beyt’in adini bilmeyen cami
hocasiin arkasinda namaz kilmayip, Hz. Muhammed’in yaptigi
p1bi, ibadetini kendi evinde gizlice yaptig1 yolundadir.

Bir goriise gore ise Anadolu Alevilerinin kildigi namaz,
ihadet sistemleri olan cemlerde, cemal cemale kilinan “halka
namazi”’ndan ibarettir.

$imdi namazin ne oldugu ve Anadolu Alevilerinin bu
ihadetlerini nasil yerine getirdiklerine iliskin bilgilere bir géz
atalim.

Miisliimanliga 6zgi bir itadet bi¢imi olan namaz, dua
cderken secde etme seklinde gergeklestirilen Islam diminin bes
temel kuralindan bindir. Her miisliiman sabah, 6gle, tkindi, aksam
ve yatst vakitlerinde olmak iGizere giinde bes kez namaz kilmakla

yukiimiadur.
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Bes vakit namaz Peygamber Mirag’tayken farz olunmustur.
Namazda okunacak dualar ve rekatlarin sayisi bellidir. Farz
namazlar; sabah iki, 6gle dort, ikindi dort, aksam ig, yats1 dort
olmak tizere toplam onyedi rekattir. Miislimanlarin siinnet olarak
da sabah ki, 6gle alti, ikindi dért, aksam iki, yats1 dokuz rekat
ckleyerek giinde kirk rekat namaz kilmaktadirlar.

Cuma namazi, bayram namazi, cenaze namazi gibi namazlar
da vardir. Cuma ve bayram namazlan ikiser rekattir.

Ramazan ay1 geceleri yatsi namazindan sonra kilinan yirmi
rekatlik namaza da teravih namazi denir.

Namazin birgok kurallar1 ve kosullari vardir. Namaza
baglamadan 6nce abdest alinmasi gerekir. “Ey iman sahipleri!
Namaza duracaginiz zaman yiizlerinizi ve dirseklere kadar
ellerinizi yikayin, baglarinizi meshedin ve topuklara kadar
ayaklarimzi meshedin / yahut yikayin. Eger cenup iseniz yahut
biriniz tuvaletten gelmisse yahut kadinlara dokunmus da su
bulamamigsamz temiz bir toprakla teyemmiim edin, yuizlerinizi
ve ellerinizi ondan meshedin. Allah size zorluk ¢ikarmak istemiyor.
Ancak sizi temizlemek ve tizerinizdeki nimetini tamamlamak istiyor
ki stikredebilesiniz.” (MAIDE: 6) “Ey iman edenler! Sarhosken
ne soylediginizi bilinceye kadar, cenupken de - yolculuk halinde
olmaniz miistesna - boy abdesti alincaya kadar namaza

yaklasmayn...” (NISA: 43)

Abdestte ayrica Hz. Muhammed tarafindan uygulandig igin
stinnet sayilan ve bu yiizden Miisliimanlarca uygulanan ayrintilar

da vardir. Yiiz ve ellerin tiger kez yikanmas, yikanmaya Once sag

1

kol ve sag ayaktan baslanmasi, dislerin ovulup, kulak iginin 1slak
elle sivazlanmasi gibi.

Namaz kilinirken kible adi verilen Kabe yoniine yonelme
sorunludur. Namazi hicbir engel bulunmadan sonraya birakmak
yaunt vaktinde kilmamak giinahtir. Namaz kilmaya engel bir durum
ottaya ¢iktiginda namaz sonraya birakilabilir, buna kaza etmek
dennt Kaza namazlan igin belli bir vakit yoksa da kaza ettikten
«oma ik kilinacak namazdan 6nce kaza namazinin kilinmasi
perekar.

Yats1 namazindan sonra ii¢ rekat olarak kilinan “vitir”
iamaziyla bayram namazlan vaciptir.

I‘arz, vacip ve siinnet olan namazlar diginda kilinan
naniazlara nafile, yani higbir yiikimliligi bulunmadig: halde
~evap 1¢in kilinan namaz denir.

Namaz kilmaya baglamadan 6nce kilinacak namazin hangi
namaz oldugunu bilmek ve bu namaza niyet etmek sarttir. Niyetin
dille soylenmesi de siinnet sayilmugtir.

islam inancinda biitin bu sayilan kosullar yerine
petirildikten sonra namaz kilinmasi mimkiin olmaktadir.

Anadolu Alevilerine gore ise beg vakit namaz Peygamber
doncminde olmayip, Abbasiler doneminde ortaya ¢ikmigtir.
Kui'an-1 Kerim’de yer alan “Gunesin kaymasindan / asagi

arkmasindan, gecenin kararmasina kadar namazi kil. Sabah
Kur'an’in da gozet, ciinkii sabah okunan Kur’an taniklarca
izlenmektedir.” (ISRA.78) “Sana 6zgi bir ibadet olarak, gecenin

b kisminda, o Kur’an’la mesgul olmak tizere uyanik ol / uykundan




uyan. Boylece Rabbinin seni 6viilmiis bir makama / Makam-1
Mahmid a ulastirilmas: umulur.” (ISRA - 79) “Giindiizii ge¢im
igin ¢aliyma zamam yaptik.” (NEBE.11) gibi ayetler kaynak
gosterilerek Pcygamber’in ibadetini gece yaptigi ve bes vakit
namazin Hz. Muhammed déneminde olmadigi diisiincesi 1le beg
vakit namaz kilinmamaktadir.

Anadolu Alevi - Bektasi inang sisteminde namaz degil niyaz
esastir. Fiziki anlamda bir pirin dizlen, gogsii veya yenim dpmek,
yada Hz. Muhammed, Hz. Ali, On 1ki Imamlar dan biri veya bir
inang “ulu”sunun adi amildiginda, sag el bagparmaginin dudaga
degdinldikten sonra alin ya da goze degdirilmesi veya elin gogiise
sonra dudaga gétiirilmesi suretiyle gergeklestirilen niyaz, manevi
anlamda basta Allah, Muhammed, Ali olmak iizere din ulularina
yapilan duay: yani Hakk’a teslim olmayi ifade eder.

Inang ézelliklerini kaybetmis kisi ya da gruplarda Siinni
Misliimanlar’ca kilindig1 anlamda namaz bulunmakla beraber,
Anadolu Alevileri igin asil namaz, ibadet bigcimleri olan cemlerde
kilian ve oturug bigiminden dolay “halka namazi” adini alan
namazdir.

Halka namazi gerck bigim, gerekse igerik bakimindan Siinni
Misliman’hktaki namazdan temel noktalarda ayrilmaktadir.

Simdi Anadolu Aleviligindeki abdest ve namaz
kavramlarina bigim ve igerik ydniinden bir goz atalim.

Anadolu Aleviliginde halka namazi igin 6n sartlardan biri
abdest almaktir.

Ceme katilacak her kisi 6nceden kendi viicut temizligini

yapmak zorundadir. Yapilan bu temizlik abdest almayla 6zdestr.
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Hu temizlenmede ayagini yikarken ayaklarimla koti yola
jitmeyecegim diye niyet eden kisi, ellerini yikarken elini harama
uzatmayacagina, agzini yikarken dili ile kotii s6z sdylemeyecegine,
yuriinii yikarken kimseye kotii gozle bakip yiz kizarticr bir sug
lemeyecegine niyet eder.

Anadolu Alevisinin ibadet bigimi olan cemlerde ise on iki
hizmet sahibinden biri olan “ibrik¢i” (yorelere gore farkli isumler
venlmektedin)nin déktiigi su ile cllerinin sadece parmaklarini
vil.ama scklinde gergcklesen sembolik anlamda abdest
Alimmaktadir ki bu abdest tutulan niyetlerin toplum huzurunda teyid
¢dilmesi anlamini ifade eder. Alinan bu abdestte amag ahlaksal
arnma ve i¢ temizhginin saglanmasidir.

Her Alevi - Bektasi senede bir, dede ve kdy halkinin katihimi
ile gerceklesen “Bag okutma” cem téreni ile toplumdan rizalik
alip, “yol”un yasakladig1 suglari islemeyecegini toplum ve dede
husurunda teyid eder. Talibin yunmasi, yikanmasi ve manen
temizlenip armmasi anlamina gelen bu abdeste Anadolu Alevi -
Iicktagiliginde “y1l abdesti” adi verilir. Y1l abdesti Stinni inang
mensuplarinda oldugu gibi tuvalete ¢ikmak, esiyle birlikte olmak
pabi durumlarda bozulmamakta, ancak abdest alinirken tutulan
nryctlerden birinde zaafa ugrayarak (zina, hirsizlik, adam 6ldirme
vh) inancin yasakladigi suglardan birint 1slemesi durumunda,
mane mensubunun diiskiin 1lan edilerek cezalandirilmasi sureti
1le bozulmaktadir.

IYiziki temizhik halka namaz 1¢in esas olmakla birlikte

cemlerde alinan abdestte fiziki bir temizlenmeden ¢ok, manevi
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uyan. Boylece Rabbinin sen1 6viilmiis bir makama / Makam-1
Mahmid"a ulagtirilmasi umulur.” (ISRA - 79) “Giindiizii gecim
igin ¢alisma zamani yapuk.” (NEBE.I1) gibi ayetler kaynak
gosterilerek Peygamber’in ibadetini gece yaptigi ve bes vakit
namazin Hz. Muhammed déneminde olmadig: diigiincesi 1le bes
vakit namaz kilinmamaktadir.

Anadolu Alevi - Bektasi inang sisteminde namaz degil niyaz
esastir. Fiziki anlamda bir pirin dizler, gégsii veya yenim 6pmek,
ya da Hz. Muhammed, Hz. Ali, On 1ki Imamlardan bir1 veya bir
inan¢ “ulu”sunun adi amldiginda, sag el bagparmaginin dudaga
degdirildikten sonra alin ya da goze degdirilmesi veya elin goglise
sonra dudaga gotirilmesi surctiyle gergeklestirilen niyaz, manevi
anlamda basta Allah, Muhammed, Ali olmak iizere din ulularina
yapilan duay: yani Hakk’a teslim olmayi ifade eder.

Inang 6zelliklerini kaybetmis kisi ya da gruplarda Siinni
Misliimanlar’ca kilindig1 anlamda namaz bulunmakla beraber,
Anadolu Alevileri i¢in asil namaz, ibadet bigimleri olan cemlerde
kilinan ve oturug bigiminden dolay1 “halka namazi” adini alan
namazdir.

Halka namazi gerek bigim, gerekse igerik bakimindan Siinni
Misliiman’liktaki namazdan temel noktalarda ayrilmaktadir.

Simdi Anadolu Aleviligindcki abdest ve namaz
kavramlarina bigim ve igerik yéniinden bir g6z atalim.

Anadolu Aleviliginde halka namazi i¢in 6n sartlardan biri
abdest almakuir.
Ceme katilacak her kisi 6nceden kendi viicut temizligini

yapmak zorundadir. Yapilan bu temizlik abdest almayla 6zdestir.
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u tenizlenmede ayagimi yikarken ayaklarimla koti yola
pitmeyecegim diye niyet eden kisi, ellerini yikarken elini harama
uzatmayacagina, agzint yikarken dili ile kétii s6z soylemeyecegine,
yuzinii yikarken kimseye kotii gozle bakip yiiz kizartict bir sug
i lemeyeccgine niyet eder.

Anadolu Alevisinin ibadet bigimi olan cemlerde ise on iki
hizmet sahibinden biri olan “ibrik¢i” (yorelere gore farkli isimler
venlmektedir)nin doktiigi su ile ellerinin sadece parmaklarini
vil.ama scklinde gergeklesen sembolik anlamda abdest
Almmaktadir ki bu abdest tutulan niyetlerin toplum huzurunda teyid
vdilmesi anlamini ifade eder. Alinan bu abdestte amag ahlaksal
atinma ve i¢ temizhginin saglanmasidir.

Her Alevi - Bektasi senede bir, dede ve kdy halkinin katilimi
e pergeklesen “Bas okutma” cem toreni ile toplumdan rizalik
alip, “yol’ un yasakladig suglari islemeyecegini toplum ve dede
husurunda teyid eder. Talibin yunmasi, yikanmasi ve manen
temizlenip arinmasi anlamina gelen bu abdeste Anadolu Alevi -
licktagiliginde “y1l abdesti” adi verilir. Y1l abdesti Stnni inang
mensuplarinda oldugu gibi tuvalete gikmak, esiyle birlikte olmak
pibn durumlarda bozulmamakta, ancak abdest alinirken tutulan
ntyctlerden birinde zaafa ugrayarak (zina, hirsizlik, adam 6ldirme
vl) ancin yasakladigi suglardan birini islemesi durumunda,
mane mensubunun diiskiin 1lan edilerek cezalandirilmas sureti
ile bozulmaktadir.

Iiziki temizhik halka namazi i¢in esas olmakla birlikte

cemlerde alman abdestte fiziki bir temizlenmeden ¢ok, manevi
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anlamda bir arinma ve i¢ temizliginin gergeklestiriimesinin
amaglandig1 gériilmektedir.

Inang 6zelligini koruyan gruplarda Siinni Miisliimanlarda
oldugu sekliyle namaz yoktur. Anadolu Alevileri i¢in asil namaz
cemlerde kilinan ve oturus biciminden dolayi halka namazi adini
alan namazdir ki bu namazda cemde bulunan her can
kargisindakinin kiblesini olusturur.

Amasya - Glimiishacikdy - Saraydzii kéyiinden Haydar
ALTUN (dede) konuya su sekilde bir yorum getiriyordu; “Stinni
Miislimanlarin ibadetinde kibleye doniiliir Alevi ceminde ise
karsisindaki insanin cemaline niyaz edilir Halka seklinde
oturulmasinin nedeni de budur. Allah 'in giizelligi insanin
cemalindedir. Onun i¢in insana secde edilir, ancak insana
tapilmaz. Allah da meleklerine Adem'e secde edin diye buyurmusg
ancak Iblis secde etmemigtir.”

Allah bile guizellere asiktir
inanmazsan Kur'an'a bak azizim
Yiz dért kitap bu ayete taniktir
Hak Adem’de insana bak azizim
(Hatai)

Amasya - Hamamozi - Yemisen koyiinden Abdullah
BALCl ise sunlar séyliiyordu.

"Halka namazi cemde cemal cemale kilinan namazdir Bu
namazda insan insana secde eder. ¢iinkii Hak Ademdedir. Allah

insant kendine 6rtii yapip onda gizlenmistir. Hak miiminin
kalbindedir.”

16

C'orum - Osmancik - Campinar kdyiinden Davut BAYRAL
Heviler igin asil namaz halka namazidir. Hazreti Peygamber

ihadetini cemal cemale yapmustir, ¢linki Allah Adem 'dedir.

JAedikten sonra Kul Fakir’in su dortligiini séyliyordu.

Miinezzeh diyenler inkar eyledi
Ehl-i Mirsid dogrusunu séyledi
Hakk'1 viicudunda ispat eyledi

Gore gore inanmigim Hidam’a

Corum - Merkez - Esencay koyiinden Veli GURLEK konuya lél:\r:;l:.
Lukli bir yorum getirerek; “Aleviler igin asil olan halka namazidir.
Aur ‘an-1 Kerim 'de Cenabi Hak buyurmustur ki, biz geceyi ibadet
ve dinlenme, giindiizii ise ¢alisip rizkini temin vakti kildik, onun
win giindiiz gostermelik olarak yapilan ibadet gtinahtir. Bundan
dolavt biz halka namaz klariz. Ilk secde Adem’e indigi icin de
ldem ‘e secde ederiz.” diyordu. |

Amasya - Merzifon - Kayadiizii kdyiinden Hiiseyin
'l YLLAN: “Alevilerde namaz degil niyaz vardr. Niyazda Adem e
vecde edilir Hak ademdedir. Seytan Hakk tn emrine uyup Adem’e
vecde etmedigi igin cennetten kovulmugstur. Biz Hakk’t Adem 'de
huldugumuz igin insana secde ederiz. Allah'in cemali insanin

viundedir ” dedikten sonra Fedai’nin su dértliigiinii sdyliyordu.

Munkirler bu sirra elbet eremez
Kur'an okur fakat manasin bilmez
Hakk'I gokte ara’ademde bilmez
Dolarlar mescide bosunan geldi
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GCorum - Alaca - Eskiyapar kdyiinden Hasan TASDEMIR

1se Harab1’nin bir dortliigi ile konuyu yorumluyordu.

Gel sofu nutkuna sen eyle iman
Her s6ziim Mevla’'nin s6zii gibidir
Tipki bana benzer Hazreti Allah
Iste g6ziim Hakk'in gézu gibidir

Konuya iliskin Pir Sultan Abdal ve Hatai’ye ait iki dértliik
sOyledir:

Sen Hakk’i yabanda arama sakin
Uyduysan kalbine Hak sana yakin
Adem’e hor bakma kendini sakin
Clmlesin ademde buldum erenler
(Hatai)

ihlas ile gelen bu yoldan dénmez
ikilikten gegmeyen birligi bilmez
Eri Hak gérmeyen Hakk’i da gérmez
Gozi bakar ama kérden sayilir.

(Pir Suitan Abdal)

Amasya - Merzifon ilge merkezinden Ahmet Turan SALTIK
(dede); “Alevilerde gece yarisindan sonra iki rekat olarak kilinan
“leyli seyir” denilen namaz vardir. Bu Kur'an’da da gecer. Hz.
Peygamber de onu kilard:, dedikten sonra Alevilerde asil namaz
halka namazidir, bu da cemde halkin halka biciminde oturup,

insanin insana secde etmesiyle olur.” scklinde konuyu

yorumluyordu.
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Aydin - Bozdogan - Alamut kéyiinden Mehmet BURUK;
leviler namazi evinde gece yarisindan sonra iki rekat olarak
kilar Aleviler icin asil olan namaz degil niyazdir. Niyaz her yerde
vapili: tarlada ¢alisirken, yemek yerken, yatarken, nerde olursa
olsun Allah, Muhammed ya Ali diyerek niyaz edersin.” diyordu.
Amasya - Goyniicek - Sarkli kdyiinden Mehmet KILIC
\levilerde namaza iliskin sorumuza farkl bir cevap veriyordu;

“Bazan kiliyorum, ii¢ diivaz okuyorum, i¢ diivaz zaten
namaz yerine gecer” dedikten sonra “Alevilerin namazi cemde
kiltnan halka namazidir” diye de ekliyordu.

IBuraya kadar ortaya koydugumuz bilgilerden de anlagtlacag
pibi, Anadolu Aleviliginde Stinni Miisliimanlar’in kildig1 namaz,
mane ozelliklerini kaybetmis kisi ya da gruplar harig, yoktur.

Alevilerin de Siinn1 Miisliimanlar gibi abdest alip namaz
kildigr yolundaki goriisler, Alevileri asimile etme ¢abasindan
Laynaklanan, gergegi yansitmaktan uzak, belirli politikalarin tirina
olarak ortaya konmug gorislerdir.

Camiye gidip namaz kilan Alevi inanci mensuplari Tiirkiye
penclindeki Alevi niifusun ¢ok kiigiik bir bolimind
olugturdugundan, bu kisi ve gruplarin genel anlamda Alevi inancini
temsil cttiklerini sdylemek miimkiin degildir.

Anadolu’da yaptigim galigmalarda birgok Alevi kdyiinde
cami yapildigim gordiim. Bu camiler ya devlet tarafindan belirli
politikalann triini olarak yapilmisti ya da koy halki tarafindan
cevieye uyum saglama diisiinceleri ile insa edilmislerdi. Yapilan
bu camilere koy halkinin gitme oranimin ¢ok diisiik oldugu,

copunlukla da hig kullaniimadigi sdylenmekte idi. Bunun nedenleri
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arasinda “Siinni imamin arkasindan namaz kilinmaz ya da On ik1
Imam’in ismini bilmesi ve saymasi durumunda kilinir. Hazreti
Ali camide o6ldiirilmistiir. Muaviye doneminde cami
minberlerinden Hz. Ali ve Ehl-1 Beyt’e kiifredilmigtir.” gibi
gerekgeler sayilarak Alevilerin camiye gitmemeleri agiklanmaya
calisiimakta, camiye gitmemenin gergek nedeni gézardi edilmekte
idi. Oysa Anadolu Alevisinin camiye gitmemesinin altinda yatan
gergek cok daha farkl idi.

Anadolu Alevisinin ibadet bi¢imi cemler ve cemlerde
kilinan halka namazidir. Cemler igerisinde yer alan ve Anadolu
Aleviliginin 6ziini olusturan, kadinla birlikte ibadet, miizik (deyis,
diivaz) semah, kurban, bazi yorelerde icki igilmesi vb. unsurlar
ile yiritiilen on iki hizmetin niteligi, cami mekani igerisinde
gerceklestirilmeye uygun degildir. Alevilerin camiye gitmemesi

ve namaz kilmamasinin altinda yatan gergek neden de budur.

Zahit sen bu yola benim mi dersin
Erenler sirrina erem mi dersin
Mescit hak meyhane haram mi dersin
Hak olan mescide meyhane neyler

(Pir Sultan Abdal)

Insanlar ilkgagdan bugiine giiciine inandiklar seylere
kudsiyet atfetmis ve saygilarini ibadet ederek gostermiglerdir.
Her inancin kendine 6zgii bir ibadet bigimi vardir. Bu ibadet

bi¢imi toplumlarin kiiltiirel yapilarina gére uygulamada ufak

0

Lakhiliklar gostermekle birlikte, temel niteliklerinde ortaklik
fusgnn b . |
Anadolu Alevilerinin ibadet bigimi 1se Islam 1nanci
wensinde degerlendirilmekte ve Anadolu Alevisi Islam inanc1
i, andan gergek ibadetin kendi yaptig1 ibadet oldugu gériisiinii.
avunmaktadir. Bu goris onun [slami anlayi§1 ve yorumlayi§indaki
{arhhiliktan kaynaklanmaktadir. Anadolu Alevisinin ya.ptlgl
hadetinde yiiriittiigi on iki hizmetin Kur’an hiikiimleri ve Islam
mancinin genel niteligi agisindan yorumunu yapmak oldukga
pugtur.
Anadolu Aleviliginin ibadet bigimi olan cemler ve cemlerde
kilman halka namazi, Turkler’in islam 6ncesi iginde bulunduklar
inang sistemlerinin izlerini tagiyor goriinmektedir. islami bir kilifa

puriindiiriilen eski inanca ait unsurlar tizerindeki kilifin altindan

her zaman kendini hissettirmektedir.
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ANADOLU ALEVILIGINDE
MUHARREM

Anadolu Aleviligi ile ilgili olarak en ¢ok tartisilan
konulardan birisi de Anadolu Alevilerinin orug tutup tutmadiklar:
yu da bu ibadetlerini ne sekilde yerine getirdikleridir.

Yahudi ve Hiristiyanlar’in da yilin belli giinlerinde bell
nesneleri yememe seklinde gergeklestirdigi orucun, giinesin
dopunasindan batmasina kadar gegen siirede yememek, i(;mf:mek
ve cinsel iliskide bulunmamak gibi bir takim kurallari vardir. Islam
diminin bes temel kuralindan birini olusturur. Kameri yilin
Ramazan ayinda olmak iizere her yil bir ay tutulur. Hicretin ikinci
yilinda Medine’de farz olunmustur. Kur’an da Ramazan ay1
iwenisinde bildirilmigtir.

Oruca niyet edilerek baglanmasi gerekir. Ergin olan her
musliiman orug¢ tutmak zorundadir. Misafir ve hasta olanlar ile
(ocuklarini emziren kadinlar oruglarini kaza edebilir ve sonradan
tutarlar. Logusa ve adet goren kadinlar oru¢ tutmazlar ama bu
durumlar1 gegtikten sonra her tutmadiklar1 gline karsi bir giin
olarak oruglarini tutmak zorundadirlar.

Sayilan 6ziirler disinda Ramazan ayinda orug tutmamak
Miisliimanlik’tan ¢ikmay1 gerektirir.

Orug, Kur’an hilkkmii olarak bildirilmeden dnce Hz.
Muhammed’in Medine’de Miisliimanlar’a Yahudiler’in yaptiklar

pibi, yilda bir kez sadece asure giiniinde oru¢ tutmalarini
huyurdugu bilinmektedir.
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Mubharrem ayinin sadece onuncu giinii (bir giin olarak) orug
tutmak daha sonra Islam inanc1 agisindan mekruh (Allah tarafindan
yasaklanmamakla beraber yapilmamasi gereken) sayilmigtir.

Bunun nedeni Muharrem ayinin onuncu giiniiniin
Yahudiler’in kutsal kitabi Tevrat’a gore, giinahlardan arinma
cezasl; islenen bir giinaha karsilik tutmak tizere bir sey verme ya
da yapma giinii olarak kabul etmeleri ve bu giin orug tutmalaridir.
Araplar da Yahudiler’den etkilenerek ayni giin orug¢ tutarken
Islamiyet’in orug ay1 olarak Ramazan ayin1 benimsemesi sonucu
10 Muharrem giinii oru¢ tutulmasi yasaklanmis ve mekruh
sayilmistir.

Muharrem ayinin dokuzuncu ve onuncu giinii ya da onuncu
onbirinci giinii (iki giin ard arda) orug¢ tutmak ise Peygamber
tuttugu i¢in siinnet sayilmsgtir.

Corum - Kargi - Yesilkéy’den (kéy : Siinni - Hanifi’dir)
kaynak kisi Yusuf AKSOY 9.9.1994 giinii yaptigim derleme
¢alismasinda Muharrem’de orug tutmaya iliskin soruma su sekilde
cevap veriyordu:

“Muharrem 'de orug tutmak sevaptir. 9 ve 11. giinler tutmak
gerekir. 10. giin orug tutmak iyi degildir Gayri Miislumler bu giine
¢ok onem verir ve onuncu giin orug¢ tutmaya ¢ok itibar ederler.
Onlara benzememek igin onuncu giin orug tutmamak gerekir.”

Siinni Miisliimanlar agisindan Muharrem bu sekilde
yorumlamrken, Anadolu Aleviligi i¢in Muharrem ¢ok farkli

anlamlar ifade etmektedir.

Anadolu Alevileri Siinn1 Miisliimanlar gibi Ramazan ayi
boyunca 30 giin orug tutmamaktadirlar. Inang ézelligini yitirmis
kisi ya da gruplarda Ramazan orucu tutulmakla birlikte bu, inang
acisindan genel bir niteleme yapmaya yeterli degildir.

Anadolu Alevilerince Ramazan aymin 19-20 ve 21. giinleri
yas giinii olarak kabul edilip orug tutulmaktadir. Bunun nedeni
Hz. Ali’nin Ramazan ayinin 19’unda yaralandiktan sonra 21’inde
Hakk’a yiiriimiis olmasidir. Bunun diginda inang 6zelligini koruyan
Alevilerce Ramazan ayinda orug tutulmamaktadir.

Anadolu Alevileri i¢in aslolan Muharrem ayinda 12 giin
siireyle tutulan orugtur. Bu orug bazen 3 giin de Miisliim Akil ve
iki ogul (Muhammed ve Ibrahim) i¢in tutularak 15 giine ¢ikarilir.

Muharrem ay1 Anadolu Alevisi i¢in yas ayidir. Bunun
nedeni Hz. Ali’nin kiigiik oglu Hz. Hiiseyin’in 10 Muharrem
680’de Yezit ordulari tarafindan Kerbela’da dnce susuz birakilip
daha sonra basi1 kesilmek sureti ile 6ldiiriilmiis olmasidir. Aleviler
bu giiniin yasini ¢eker, matemini tutarlar.

Siiler Hz. Hiiseyin’in gehid edildigi 10 Muharrem giiniine
kadar orug¢ tuttuktan sonra 10 Muharrem giinii doviinirler.
Viicutlarina zincirlerle vurarak, viicutlarinin bazi yerlerim keserek
kan akitirlar. Bu uygulamalar Anadolu Aleviliginde yoktur.
Anadolu Aleviliginde ayrica orug siiresi 10 giin degil 12 giindiir.
Anadolu Alevileri orucu Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehid edilmesi
gerekgesi ile birlikte,ayn1 zamanda On iki Imamlar igin de
tutmaktadir.

Bir de Muharrem’de “ogundurma orucu” denen bir orug

vardir. Bu daha ¢ok umutsuz bir hastaligi iyilestirmek 1¢in tutulur.




Corum - Merkez - Esencay koyiinden kaynak kisi Veli
GURLEK 8.9.1994 giinkii derleme ¢aliymamizda:

“Muharrem orucundan énce ii¢ giin de ogundurma orucu
tutulur, ogundurma orucunu herkes tutamaz, ¢iinki hi¢ su icmeden
birer dilim ekmekle 3 giin orug tutmak gerekir.”” diye konuyu izah
ediyordu.

Bu orug 3 giin siirmekte, orug siiresince giinde bir {iziim
tanesi ya da bir tek leblebi yenilerek ii¢ giin boyunca bagka higbir
gida ve su alinmamaktadir.

Muharrem’in baglangici takvimlerde belirtilmekle beraber,
geleneksel agidan Muharrem’e Kurban bayramindan itibaren 20
giin sayilarak baglanmasi yaygin bir uygulamadir.

Kimi yerlerde ise Muharrem orucunun baglangi¢ ve bitis
tarihleri sabitlenmistir.

Kaynak kisi Veli GURLEK Muharrem’in baslangig ve bitis
tarihlerine iligkin su bilgileri veriyordu:

“Hz. Hiiseyin Kerbela’ya Mart'in 27 sinde gelmis ve
Nisan'in 8'inde sehid olmugtur. Bu tarihleri Muharrem'in
baslangi¢ ve bitisi olarak kabul ediyoruz ve bu aradaki 12 giin
orug tutuyoruz. Muharrem'in tarihleri sabitlendi.”

Ayni uygulamanin Yozgat - Merkez - Kababel kdyiinde de
oldugunu kaynak kisi Bekir SAHAN belirterek, gerekge olarak
Kerbela olayimin tarihinin belli oldugunu ve her y1l degismemesi
gerektigini gosteriyordu.

1 - 12 Muharrem tarihler1 arasinda tutulan orugta Hz.
Hiseyin’in Kerbela’da ¢ektigi acilar, ugradigi haksizliklar

hatirlanarak, ayni acilar yiireklerde hissedilip Yezid’e lanet

okunurken Kerbela sehitleri i¢in gézyasi dokiiliir. Ayn1 zamanda
hepsi de haksizliklara ugradiklarina inanilan ve On iki Imamlar
anilir. Muharrem ay1 siiresince hissedilen act Hz. Hiiseyin’in
kisiliginde temsilini bulan, haksizliga ugramanin, ezilmisligin
acisidir. Hz. Hiseyin ve Kerbela birer temsildir. Anadolu Alevisi
i¢in Kerbela bir tepkinin bir bagkaldirinin simgelesmis dykiisiidiir.
Saygi duyulan Hz. Hiiseyin’in bagkaldirisi, haksizliga karsi direnci;
liziintlisii duyulan ise Kerbela olayinin sonucudur.

Tutulan orugta, Anadolu Alevisi, Kerbela’da ¢ekilen acilarn
ylreginde hissetmenin yaninda, bedeninde de ayni acilan
hissetmeyi amaglar.

Muharrem orucu siiresince kaginilmasi gereken ve orucu
bozan davranislar ise sunlardir:

Su igilmez (orug agildiktan sonra sulu gidalar alinir,
hosaf ayran vb.)
Camasir yikanmaz.
Banyo yapilmaz.
Tras olunmaz.
v' Sigara, igki igilmez.
Hayvan kesilmez.

Agag kesilmez.

\

Bocek oldiiriilmez.

v Kokulu maddeler koklanmaz.

Kari - koca iliskileri olmaz (orug agildiktan sonra da)
Siislenilmez.

Aynaya bakilmaz.

Tiirkii sdylenmez.




v" Oyun oynanmaz.
v' Diigiin olmaz.

v' Cem yapilmaz.

Kimi yorelerde orug tuz yalayarak agilir.

Inancin 6ziinde olan ve gelencksel kesimde hala
uygulanmakta olan bu kurallarin bazilarinin (banyo yapmama, trag
olmama, ¢amasir yitkamama gibi) ¢agdas yasam igerisinde
gegerliligini  yitirdigi ve uygulamadan kaldirildigini
gozlemlemekteyiz. Bu da Anadolu Aleviliginin degisken yapisini
tespit agisindan 1lging bir bulgu olarak karsimiza ¢ikiyor.

Ramazan orucundaki orucu kaza etme ya da tutulamayan
oruca karsilik fidye ya da kefare verme uygulamalari Muharrem
orucunda mevcut degildir. Muharrem orucunun tutulmasinda inang
agisindan herhangi bir yaptirim s6z konusu degildir. Tutup
tutmama tamamen bireyin dzgir irade%}r(lﬁ“ birakilmistir.
Tutulmamasi yoldan ¢ikmay1 gerektiren bir kosul-degildir.

Toplumsal yasamda musahiplik miiessesesi sayesinde
yasanan yardimlagma ve paylasim, Muharrem ay1 siiresince tiim
koy halkina yayginlagmakta ve ekonomik giicii yerinde olan her
evde pisen yemek, orug¢ agilmadan 6nce fakir olanlarin evine
gonderilerek ayni kazanda pisen yemekle oruglarin agilmasi
saglanmakta ve toplumdaki birlik ruhu pekistirilmektedir.

Geleneksel kesimde Muharrem ayi siiresince aksamlari orug
acildiktan sonra evlerde toplanilarak, bilenler tarafindan Kerbela
vakasi anlatilmakta ya da kitaplardan okunmakta, Hz. Hiiseyin’e

mersiyeler sdylenmektedir.
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Buglin matem gini geldi
Ah Huseyn (i vah Hiseyin
Senin derdin bagrim deldi
Ah Hiseyn U vah Hiseyin

Kerbela’'nin 6nl yazi
Yiregimden ¢ikmaz sizi
Yezidler mi kirdi sizi

Ah Hiseyn 0 vah Hiseyin

Bizimle gelenler gelsin
Serini meydana koysun
Huseyn ile sehid olsun
Ah Hiseyn  vah Hilseyin

Kerbela’'nin yazilari
Sehit distu gazileri
Fatma ana kuzulari
Ah Hiseyn 0 vah Hiseyin

Esti deli poyraz esti

Kafir Mervan bizi asti
Hiseyn'in basini kesti

Ah Hiseyn 0 vah Hiseyin

Kerbela’nin éni diizdir
Geceler bana gindizdir
Sah Kerbela'da yalnizdir
Ah Huseyn (i vah Hiseyin
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Gokte yildiz paralandi
Sahriban Ana karalandi
imam Hiseyin yaralandi
Ah Huseyn { vah Hiseyin

imam Hiseyn attan disti
Kafir gelib kanin icti

Ati Medine'ye kagti

Ah Hiuseyn U vah Hiseyin

Bir su verin masum cana
Yezid i¢ti kana kana
Fatma Ana yana yana

Ah Hiuseyn U vah Hiseyin

Kerbela'da biter yonca

Boyu uzun beli ince

Sah Hatayi'm kasérinca

Ah Huseyn U vah Hiseyin
(Hatai)

10 Muharrem Alevi - Bektasiler igin matem bayramidir.
Hz. Hiiseyin’in oglu Zeynel Abidin Kerbela’dan sag olarak
kurtulmus ve On iki Imam nesli ondan yiiriimiistir.

Anadolu Alevileri 12. glini tuttugu orucu 11. gini
aksamindan yapilmaya baslanan agurcden yiyerek agarlar. Agure,
Muharrem ay1 i¢inde, daha sonraki giinlerde de yapilmakta ve

Hz. Hiiseyin ve On 1ki Imamlar’in cani igin dagitilmaktadir.
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Muharrem ve asure birbirine bagli gelenekler olup, asure bash
basina ayri1 bir incelemeyi gerektirmektedir. Bir sonraki béliimde
ayrintih olarak yer almaktadir.

Muharrem orucu disinda Anadolu Alevi - Bektasilerince
Subat ay1 sonunda Hz. Ali’nin bir zuhuru olarak diisiindiikleri
Hizir igin de 3 giin “Hizir Orucu” tutulmaktadir.

Anadolu Aleviliginde adak orucu tutmak da yaygin bir
gelenektir.

Muharrem orucunun bitiminde biitiin kdy halkinin
katilimiyla bir cem yapilmakta, kurbanlar tiglanip, goérgiiye
girmemis canlar nasip alarak yola girmektedir.

Anadolu Alevilerinin tuttugu Muharrem orucu, ag susuz
kalarak nefsi terbiye etme amacindan uzak, Hz. Hiiseyin’in kisiligi
ile 6zdeslestirilen bir hak arayici, bir baskaldiric1 kahramanin
kaybinin matemidir. Anadolu Alevisi Hz. Hiiseyin’de kendi
baskaldiriciligini, Kerbela olayinda ise kendi isyanini goriir.
Isyanin basarisizligidir ona yas tutturan. Tuttugu yasin ardinda
ise hep umut vardir, Mehdi gelip bir giin herseyi diizeltecek diye.

Mehdi umudun 6biir adi olmustur Anadolu Alevisi igin.
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ANADOLU ALEVILIGINDE ASURE

Tatl olarak bilinen asure (agur, asura), adin1 Arap aylarindan
Muharrem’in onuncu giiniinden alir.

Yahudiler’in inancina goére bu giin, islenen bir giinaha
karsilik olmak iizere bir sey verme ya da yapma giiniidiir. Bundan
dolay1 Yahudiler bu giin orug tutup ag kalarak giinahlarina karsilik
bir bedel 6demis olurlar. Bu inangtan etkilenerek Araplar da bu
giin orug tutuyorlardi. [slamiyet’in orug ay1 olarak Ramazan ayini
kabul edip bu giin orug tutulmasini yasaklamasi ile birlikte
[slamiyet icerisinde bu giinle ilgili farkli inanislar ortaya ¢ikmustir.

B Hz Adem’in giinahindan dolay: ettigi tovbenin bu giin
kabul olundugu,

B Hz ibrahim’in bu giin atesten kurtuldugu,

B Hz. Yakub’un, oglu Yusuf’a bu giin kavustugu,

B Hz. Nuh’un gemisinin tufan bitip sular ¢ekilince Cudi

dagina bu giin oturdugu,
gibi inaniglarla bu giin bir siikran giinii olarak kabul edilmis ve
asure yapmak suretiyle kutlanir olmustur.

Bu giin asure pigirilmesinin nedeni Hz. Nuh’un gemisi
dykiisiine baglanir. Bu dykiiye gore, Nuh Peygamber ahlaksal bir
¢okiintii yasayan ve Allah’in gazabina ugrayacagi kendisine
bildirilen halkindan, kendisine inanan birkag kisi ve diinyada
yasayan hayvanlardan aldig: birer ¢ift 6rnekle, yaptigi biiyiikge
bir gemiye biner ve tufan kopar. Biitiin diinya sular altinda kalir,

gemi giinlerce suyun iizerinde kaldiktan sonra daga oturur.



Gemidekiler tufandan kurtulduklarina sevinerek gemide artakalmig
ne kadar yiyecek varsa toplayip bir kazana doldurarak bir siikran
¢orbasi pisirirler. Pisirilen bu ¢orba, agurenin ilk érnegidur.

Asure gelenegi Sii’lerce Hz. Hiseyin’in 6liimiine baglanir.
Hz. Muhammed’in torunu Hz. Ali’'nin oglu olan Hz. Hiiseyin,
Emevi halifes1 Yezid bin Muaviye’nin emri ile 10 Ekim 680 (H.
10 Muharrem 61) tarihinde ailesi ve yakinlari ile birlikte
Kerbela’da gehit edilmistir. Asure zamanla Hz. Hiiseyin ve onunla
birlikte Kerbela’da sehit olanlarin ruhu 1¢in pigirilir ve dagitilir
olmugtur. Muharrem ayinin biri ile onu arasi yas giinii olup, onuncu
glin yas biter. Onuncu giin asure yenilip bayram edilmesi de
Kerbela faciasindan Hz. Hiiseyin'in oglu Imam Zeynel Abidin’in
sag olarak kurtulmus olmasina baglanir. Clinkii On iki imam nesli
bu sayede ylirlimustur.

Anadolu Aleviligindeki agure gelenegi ise Kerbela olayina
dayandirilmakla beraber, sadece Hz. Hiiseyin ve Kerbela’da sehit
olanlar igin degil ayn1 zamanda On 1ki imamlar igin de pisirilir.
Kerbela i¢in pisirilen asure Nuh’un gemis1 dykiisiiyle de
bilinmektedir. Hatta gogu zaman Kerbela olayi ile Nuh’un gemisi
Oykisu arasinda, asil dykiide yer almamakla beraber, baglanti
kurulmaktadir. Corum ili Alaca ilgesi Eskiyapar kodyiinde
12.09.1994 tarihinde yapmis oldugum bir derleme ¢alismasinda
kaynak kisi Halil TASDEMIR asurey1 nigin yaparsimz seklindeki
soruma so0yle cevap veriyordu. “Asure Nuh Peygamber’'den
kalmistir. Nuh Peygamber, Allah’in gazabina ugrayan halkindan,

kendisine inananlar ve diinyada bulunan hayvanlardan aldigi birer

¢ift 6rnekle gemisinde tufamin dinmesini beklerken, gemi bir yerde
denizin iizerinde takilp kalir Nuh Peygamber Allah 'a yalvararak
gemisini bu durumdan kurtarmasim diler Allah tan bir nida gelir
ve geminin bulundugu yerin Kerbela ¢éliiniin iizeri oldugu, Hz.
Hiiseyin ile birlikte 73 kiginin ileride burada Yezit ordularinca
sehit edilecegi bildirilir. Nuh Peygamber ve gemidekiler, Hz.
Hiiseyin, on iki imamlar ve sehitler askina ii¢ giin orug tutup asure
yaptiktan sonra gemi yiiriimeye baslar ve karaya ulasir.” Bu
hikayede de gortldigi gibi uyguladig her gelenege kendine gore
bir kilif bulan ve kendi inanciyla bagdastiran Anadolu Alevisi,
tizlintiisiinii ¢ektigi Kerbela olayini dahi yiizyillar énceki bir
dykiiyt kaynak gostererek yorumlamasini bilmistir.

Asure, Anadolu’da Siinni inang mensuplarinca da yapiliyor
olmakla beraber, Anadolu Alevilerince yapilan asure, baglandigi
kaynak, yapilig tarihi, yapilis amaci, yapilisi ve dagitiligi sirasinda
cevresinde olusan bir takim pratik ve uygulamalarla farkliliklar
tagir.

Anadolu Aleviliginde Muharrem orucu, Kurban
Bayramindan itibaren 20 giin sayilarak tutulmaya baglanir. Orug
on iki imamlar igin 12 giin tutulur. Cogu yerde yaygin olan bir
uygulamayla 3 giin de Hz. Hiiseyin'in amcasinin oglu Mishm ve
2 oglu i¢in orug tutulmakta ve orucun siiresi 15 giine ¢ikmaktadir.
Anadolu Alevileri 11 tras 12 as diyerek, orucun on birinci giini
tras olup temizlenir on ikinci giinil 1se as yani asure pisirirler. On
ikinci giin tutulan orug o giin pigirilen agurenin yenmesi ile agilir.
Bu kesin bir kural olmayip daha sonraki giinlerde de asure

pigirilmektedir.



Goriilldigi gib1 Anadolu Alcvihiginde asure, Sii’lerde
oldugu gib1 Muharrem’in onuncu degil on ikinci gini
yapilmaktadir.

Giinliik yasantimizda bir tath tiirii olarak yer alan asure,
Anadolu Alevileri igin bir tath olmanin 6tesinde anlamlar ifade
eder.

Asureye katilan malzemenin tiirii ve sayisi1 bolgelerin bitki
yapis1 ve yetistirilen iriinlerine gore farkliliklar gosterdigi gibi,
ekonomik gii¢ de katilan malzemenin niteligi konusunda belirleyici
olmaktadir.

Asure kimi yorelerde on iki imamlar1 sembolize etmek
amagiyla on iki ¢esit yiyecegin katilmasiyla yapilirken, bu
uyulmasi zorunlu bir kural degildir. Kisilerin ekonomik gii¢ ve
tercihlerine gore degismektedir. Ancak asurede bulunmasi gerekli
veya ¢ogu zaman bulunan yiyecekler bellidir. Asurenin ana
malzemesi su, seker (pekmez), tuz, bazi yorelerde yarma olarak
adlandirilan kabugu ¢ikarilmis bugdaydir. Nohut, kuru fasulye,
kuru {iziim, kayis1 kurusu, incir kurusu, badem, ceviz i¢i, findik,
gillsuyu, zencefil vb. maddeler imkanlar 6l¢iisiinde siklikla
kullanilan diger yiyeceklerdir.

Asurenin pisirilis ve dagitilisi da belli bir seremoniyi
gerektirir. Malzemeler kazana konurken, pisirilirken ve kazandan
alinirken dualar ve 6zellikle Hz. Hiiseyin’e mersiyeler okunur.

Koy Alevi - Bektasilerinde agure, kdy halki tarafindan, agure
pisirilen evlerde toplu halde yenilir. Bu sekilde kdy halkindaki
ortak hareket etme bilinci de pekistirilir. Hasta olanlarin ve

mazeretinden dolay1 gelemeyenlerin evlerine gonderilir. Asurenin
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kent kesiminde toplu olarak yenmesi yaygin bir uygulama olmay1p
pisen asure, evden veya akraba kadinlardan biri tarafindan komsu
ve akrabalara dagitilir. Bu hizmet, igi yapan kisinin bityiik bir sevap
kazanacag inancindan dolay1 bityiik bir istekle yapihr. Biiyiikce
bir bakraca konan asure kepgeyle dagitilir. Dagitim sirasinda
verilen evin niifus durumu goz oniine alinarak dengeli bir dagitim
yapilmasina ve kul hakki gecmemesine dikkat edilir. Evden verdigi
kaba, asure doldurulan kist, Hak kabul etsin, hizmetin kabul olsun
diyerek dagitan kisiyi ugurlar. Asurenin dagittminin kiigik kaplara
konarak yapildig1 da olur. Bu durumda asure bosaltildiktan sonra
kab1 yrikamadan verilir. Kabin yikanmadan verilmesindeki amag
dagitma is1 gibi, dagitilan kabin yikanmasinin da yapilan hizmetin

bir pargast olarak degerlendirilmesinden kaynaklaniyor olsa

gerektir.

37




YARARLANILAN KAYNAKLAR

1- ALGAR. Ayla Esen: “Bektasilikte Yemegin Yeri”. [kinci Milletleraras: Yemek Kongresi, 3-10
Eylil 1988, Konya Kiiltiir ve Turizm Vakfi Yayin

2.\ na Biritannica Genel Kiiltir Ansiklopedisi.

3- AND, Metin: “Islam Folklorunda Muharrem ve Taziye™, Tiirk Folklor Aragtirmalan Yillig1, Ankara
Universitesi Basimevi, Kiiltiir Bakanhgi Yaym, 1976, s.5.

- HANCERLIOGLU, Orhan : Islam Inanglan Sézligii, Remzi Kitabevi, Istanbul 1984,

Meydan Larousse

NOYAN, Bedri: Alevilik Bektasilik Nedir, Ankara 1987. 135 s.

- R

- NOYAN, Bedri: Bektasi ve Alevilerde Muharrem Ayini Asure ve Matem Erkam, Halk Kiiltiird
1984/ 1, Giimis Basimevi, [stanbul 1984, 81,82s.

8- HAGEM ARSIVI- BANTLAR

B. 92.0450

B. 93.0054

B. 94.0259

38

ANADOLU ALEVILIGINDE MUSAHIPLIiK

Musahiplik: Anadolu Aleviliginde, inan¢ mensubu, ikrar
vermis, evli iki kisinin esleri ile birlikte (dort kapili), ahirete kadar
kardes kalacaklarina, birbirlerini koruyup kollayacaklarina, birlik
ve beraberlik igerisinde yasayacaklarina, toplumun ve dedenin
huzurunda s6z vermeleri seklinde gergeklestirilen bir sanal
akrabalik turudur.

Kisi yasaminda yalniz bir kere gerceklesebilen bu
andlasmanin, 6liim, diiskiinliik, ayrilik gibi durumlarda bozulmasi
halinde yenilenmesi mimkiin degildir. Ahiret kardesligi olarak
da adlandirilmasinin nedeni bu beraberligin 6liinceye kadar
siirmesi gerekliligindendir. Kimi yérelerde “yol kardesligi” olarak
da adlandirilir.

Musahiplik, inan¢ mensuplar arasinda yardimlasmayi
saglayan sosyal bir organizasyon olarak, Anadolu Alevi inanci
igerisinde 6nemli bir islevi yerine getirir.

Bektasilikte 6zellikle Babagan kolunda yaygin olmayan
musahiplik (Babagan kolunda musahipligin bulunmayisinda bu
koldaki miicerretlik kavraminin ve Haci Bektas Veli’nin de
miicerret = evlenmemis oldugu inancinin etkili olmus olabilecegi
g6z6niinde bulundurulmalidir. Zira musahiplik i¢in aranan
sartlardan birisi de evli olmaktir.) Bektasiler disindaki Alevi
gruplarda 6zellikle de Tahtacilarda inancin temel niteliklerinden
birini olusturmaktadir.

Yol odlundan baggenizi sakinman
Yen yedirin yemisiniz koruman
Musahipsiz yedi adim ylriimen
Musahibi olmayan anda yorulur

(Hatai)



Belli bir yasa gelen her inang mensubu kendine bir musahip
tutmakla yikimliidiir. Musahiplik 1¢in 1deal yas gencin fiziksel
olgunluga eristig1 ve kisiliginin oturdugu diisiiniilen 18 - 20 yas
civanidir. Ancak bu yaslar kesin kurallarla simirlanmus yaslar
olmayip, daha kiigiik ya da daha biiyiik yaslarda musahip
tutulabilmektedir. Burada 6nemli olan kisinin kendini bu
sorumlulugu tasimaya hazir hissetmesidir.

Musahip olacak kisilerde belli sartlar aranir.

B Ayn dili konuguyor olmalari.

B Ayni mahalle, kéy, ilge veya ilde oturuyor olmalari,

erisilemeyecek uzaklikta olmamalari.

B Yola girmek igin her iki adayin da ikrar vermis olmasi.

B Her iki adayin da evli olmalari. (bekar 1ki aday yola

tkrarini vermis olmak kaydiyla musahip seger ancak
evlendikten sonra musahip olabilirler. Musahipsiz

olanlar Abdal Musa cemi diginda gorgiiye katilamazlar.)

Musahipsiz kisi ceme gelir mi
Ettigi niyazlar kabul olur mu
Muhammed Ali yolundan derman bulur mu
Yine farz i¢inde farzdir musahip
(Pir Sultan Abdal)

B Adaylarin yolun yasakladigi suglari islememis olmasi
ve yol diiskiinii olmamasi gerekir.

B Adaylann aileleri arasinda kiiskiinliik, darginhik, kanbag:
akrabalik ve 1k1 gobek Stesine kadar evlilikle kurulan

akrabalik baginin bulunmamas gerekir.
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B Adaylarin toplumsal statiilerinin (egitim, meslek, yas,
ekonomi) birbirlerine yakin olmasi, arada bliylk
farkliliklarin  bulunmamasi gerekir. (Karakterleri
birbirine uyan ve birbirleri ile anlasacaklarina kanaat
getirilen kimselere kendi istemeler1 durumunda bu
farkliliklara ragmen izin verilir.) Sosyal ve ekonomik
yardimlagma ile sosyal dengenin kurulmasi amaglanan
musahiplik sisteminde, musahipler arasindaki sosyal
farkliliklarin iliskileri olumsuz y6nde etkileyerek

bozabilecegi yaygin bir diislincedir.

Kahramanmaras - Pazarcik - Terolar kdyiinden kaynak kisi
Mustafa ENHAS (dede) konuya iligkin su érneg1 veriyordu.
“Gorduim iki kisi ikisi cahil, orda devaml kal kil olur, biri kamil
biri cahil miigkiil orda hallolur, ikisi de olii (ikrar verip yola girmis,
nefislerini 6ldiirmiis) kudret orda bal olur.” dedikten sonra, iki
cahili bir araya getirirsem orada her zaman problem ¢ikar, ama
bir biilbiille bir kargay: da aym kafese koymam, musahiplikte
6neml olan 1ki gonilin birbirlerini sevmesidir seklinde konuyu

yorumluyordu.

Musahip musahibe bulsa bahane

Onlari atalar bir 1ss1z hana

Nice ylz bin sene odlara yana

Danistt Muhammed bdyle der Ali
(Hatai)



Sayilan 6zellikleri tasiyan, birbirlerini belirli bir siire
gozleyen ve degerlendiren iki kisi, musahip olmaya karar
verdiklerinde, yolun kurallarini bilen bir rehberin énciiligiinde
cemde dara durup, kdy halkindan sorulduktan sonra dede
tarafindan dualanirlar. Musahip adaylarina, birbirlerini denemeleri
ve musahipligl yiriitiip yiiritemeyeceklerine karar vermeleri i¢in
“smama” ya da “kazang” adi verilen bir yillik (daha kisa olabilir)
bir siire verilir. Musahipligi yiiriitebileceklerine kanaat getirirlerse
kazang siiresi sonunda rehber tarafindan boyunlarina mendil veya
tigbent baglanarak cem meydanina getirilen musahipler, esleri ile
birlikte dara durup toplumdan sorulduktan sonra iizerlerine bir
beyaz ¢arsaf Ortiilerek dededen dua ve nasihat alirlar. Bu beyaz
carsaf yasarken 6lmenin, 6lmeden 6nce 6lmenin ve kefenlenmenin
simgesidir. Olen insanin nefsidir. Bu 6liimle insanin nefsi
kotiiliklerden arinmis olur. Bu térenle musahiplige girilmis olunur.
Eger kazang stiresi iginde musahipligi yiiriitemeyeceklerine kanaat
getirirlerse vazgegerler, bdylece kardeslik andlar1 bozulmamis olur
ve bagka biri ile musahip olabilirler. Musahip olduktan sonra andi
bozanlar ise yeni bir musahip tutamazlar, diigkiin sayilirlar.

Kardes ¢ocuklan evlenebildigi halde, kan kardesliginden
daha 6te bir kavram olarak degerlendirilen musahiplikte musahip
¢ocuklan birbirleri ile evlenememekte, hatta kimi yorelerde bu
yasak birka¢ gébek devam ettirilmektedir.

Musahip kardesler kadin hari¢ bir¢ok konuda teklifsiz ortak
sayilirlar. Birinin evinde bulunanin digerinin evinde de bulunmasi,
bulunmadigi taktirde ortak kullanilmasi gerekir. Musahip,

musahibin evine teklifsiz girip yemegini teklifsiz yemelidir, ¢linki
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onun kardesidir. Ekonomik anlamda yardimlasma musahipligin
temel niteliklerinden biridir. Musahipler, kendi ¢ocuguna kargi
istlendigi yiikimliiliikleri musahibinin ¢ocuguna karg1 da
yiikklenmeli ve gerekli durumlarda bu sorumluluklarini yerine

getirmelidir.

Musahiptir musahibin varisi
ikisi de bir elmanin yarisi
Eyyub’un teninde kovan arisi
O da her gigekten bala getirir.
(Pir Sultan Abdal)

Tahtacilarda musahiplik miiessesesinin diger Alevi
gruplardan farkl bir bigimde degerlendirildigi ve musahiplikten
sonra ii¢ asamanin daha bulundugu gériilmektedir. Hz. Ali bu dort
asamay1 da yasadigina inanihir. Gliniimiizde dordiincli asamaya
ulasmak imkansiz, diger iki asamay1 gerceklestirmek de ¢ok zordur.
Onun i¢in herkes ancak musahip tutabilmektedir.

Musahiplik: Tahtaci Alevilerinde birinci asamadir. Hz.
Ali’nin musahibi Hz. Muhammed’dir.

Asina: Musahiplikten sonra gelen ikinci asamay: olusturur.
Musahiplige gore gergeklestirilmes: daha zordur. Hz. Ali’nin
asinasi Veysel Karani’dir. Ancak 1ki1 musahipli agina olabilir.

Pesine: Agmaliktan sonra 1ki aginanin ulagabilecegi bir
asamadir ve Uglincli agamayi olusturur. Hz. Ali'nin pesinesi onun
pesi sira gidip “boz atli hizir”in1 yani Hz. Ali’yi bulan Salman-1

Farisi’dir.

Ollu .



Cigildas: Ancak iki pesinenin olabilecegi ¢igildas,
dordiincii asamay1 olusturur. Glinimiizde bu asamaya ulasmak
miimkiin degildir. Hz. Alr’nin ¢igildasi topraktir. Hz. Ali’nin
sifatlarindan biri de toprak anlamma gelen turaptir. Hz. Ali’nin
toprakla ¢1g1ldas olmasi, toprakla bir ve ayni olmasi anlamina gelir
ki bu yagarken 6lmenin, benligini topraga gommenin simgesidir.

Hz. Ali’nin toprakla ¢igildas olmasina iligkin Aydin -
Bozdogan - Alamut kdyiinden kaynak kisi Mehmet BURUK su
sOylenceyi anlatiyordu.

“Hz. Ali once su ile ¢igildas olmak ister. Su biitiin
mahluklarin kendisinden yararlandigini ancak bahar aylarinda
cosup bir sele donustigiinde etrafina zarar verdigini soylediginde
onunla ¢igildas olmaktan vazgecer.

Daha sonra atesle ¢igildas olmak ister. Ates diinyadaki
butiin ¢igleri pisirdigini ancak bir kotu ozelligi oldugunu,
kontrolden ¢iktiginda riizgarin da etkisiyle, kéyleri, kentleri
yakabildigini séylediginde onunla da ¢igildas olmaktan vazgeger.

En son toprakla ¢igildas olmak ister. Toprak diinyadaki
bitiin nebatlarin kendinde yetistigini, izerine pisleyen kendini
kirleten insanlara giil verdigini, hi¢hir kotulugunin olmadigin
soylediginde Hz. Ali toprakla qigildas olmaya karar verir.”

Soylenceden de anlasildigr gibi ¢igildas her tiirlii koti
nitelikten uzak, kendine yapilan kotiliklere dahi iyilikle cevap
verebilecek olgunluga sahip, insani zaaflardan uzak, egosunu yok
etmig, kamil insanin ulasabilecegi bir asamadir. Bu niteliklere sahip
olmak insanin dogas1 geregi ¢ok gilic oldugundan giiniimiizde

insanlarin ¢ig1ldas olmasi ¢ok zor, hatta imkansizdir.

44

Musahipligin kaynagi, Alevi sdylencelerinde Hz. Ali ile
Hz. Muhammed’in musahip kardes oldugu diisiincesine
dayandirihir. Bu séylenceye gore Hz. Muhammed Veda Hacct
doniisii Gadiri Hum mevkiinde yaptig1 konusmada mananlardan
herkesin kendine bir kardes tutmasini istemis ve bu kardeslik
izerine and 1gtirerek bu beraberligin 6lene kadar bozulmamasi
gerektigini sdylemis, kendine de Hz. Ali’yi musahip kardes
se¢mistir. Musahiplik buradan kalmigtir.

Musahipligin tarihsel kokeni konusunda ise farkli goriisler
mevceuttur.

Baki OZ “Musahipligin kaynagi Asya’dir. Iskidler'de
(Saka) ileri dlgiide bir kardeslik vardir. Bu orgiitlenme Harezm'de
yaygindir. Asya ve Saman kokenli olan musahiplik Oguzlar yoluyla
Ahilere ge¢mis oradan da Alevilige girmistir " derken, Nejat
BIRDOGAN *“Zerdiist kendi yoresinde kardes birlikler olusturmus
ve bu daha sonra giiniimiizde bile var olan ruhani dervigler
birliginin temelint atmistir. Anadolu Alevilerinin bir kesiminde
var olan musahip érgiitiiniin bu olaydan ¢ikmis olmasi da akildan
ctkariimamalidir.” @

“Var olan Futiivvetnameler, incelemeler gisteriyor ki
Ahilige katilmak isteyen acemi ¢iragin (ndzil) ya da katilirken
kendisine oncelikle bir yol atast bulmast gerekir. Bu Alevilikteki
rehber’'in karsiligidir: Saniriz ki Ahilikten gecmedir. Gene fiitiivvet

yolunda ilerlerken kendisinden daha kidemli olan naziller

1. Baki OZ; Alevilik Tarihinden izler. s. 108
2. Nejat BIRDOGAN; Anadolu Aleviliginde Yol Ayrimi, 5.83



arasindan iki de yol kardesi sececektir. Bu olay da Aleviligin bir
kesimine yol kardegi olarak ge¢migtir.” * demektedir.

Musahipligin kaynaginin Asya ve Saman kékenli oldugu
ya da Zerdiist inanc1 kokenl oldugu konusundaki goriislerin ise
her ikisinde de haklilik pay1 olabilecegs, her iki kaynagin da
Anadolu Aleviligi iizerinde belrleyict etkilerinin bulundugu bir
gergektir. Ancak bu etki konusunda kesin bir kaynak gostermek
eldeki meveut bilgiler 15131nda miimkiin degildir. Kanim Asya ve
Saman kokenli olabilecegi yolundadir.

Musahiplik sisteminin 6ziinde tagidigi sosyal dayanisma ve
organizasyon niteligi, hangi kaynaktan gelmis olursa olsun,
Anadolu Alevi inancinin 6ziinde yatan hiimanist anlayisin 1s13inda

yeniden yorumlandigi goriilmektedir.

3. Ncjat BIRDOGAN; Millctlerarast Ahilik Kiltiirii Sempozyumu Bildirileri. 5.20
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ANADOLU ALEVILIGINDE DUSKUNLUK

Yiizyillardir mevcut siyasal diizenle ¢atigma halinde olan
ve merkezi otoriteden uzak bir yasam stirmeyi tercih eden Anadolu
Alevisi, iginde bulundugu durumun geregi kendi i¢inde bir
yargilama mekanizmasi olusturmus, olusturdugu bu halk
mahkemesine “diiskiin meydani”, yargilama sonucu verdigi cezaya
da “diskiinlik” adini vermistir.

Diiskiinliik: Anadolu Aleviliginde, yol mensubunun yolun
yasakladigi suglardan birisini islemesi durumunda, meydan kararn
ile suclu bulunarak, kendisi ve musahibinin (esleri ile birlikte)
dért kapili olarak, yoldan ¢ikarilmalari anlamina gelen bir
cezalandirma bi¢cimidir.

Yoldan olmayanlarin diiskiin meydaninda yargilanmalan
mitmkin olmazken, yol mensubunun yoldan olmayana karsi
isledigi sug diiskiinliik meydaninda goriiliir. Yani diigkiinlitk ancak
yol mensuplarina verilebilen bir cezalandirma bigimidir.
Yargilamada cinsiyete dayali bir ayrim yapilmasi da s6z konusu
degildir.

Diiskiinlitk cezasi 1ki sekilde verilir. Bunlardan birisi siiresiz
diskinlik, digen ise sireli diiskiinlitktir. Kiginin isledigi sugun
niteligine gore verilen cezalarda 6miir boyu yoldan dismeyi
gerektiren cezalara “diigkiin” adi verlirken, daha hafif suglarda
verilen belirli siireli (gegici) diskinliklere ise “miiskiil” adi verilir.

Kahramanmaras - Pazarcik - Cinarli koyiinden kaynak kisi
Mustafa ENHAS, diiskiinliige iliskin su bilgileri veriyordu.

“Diiskiinliik kaldirilmaz. Birisinin karisint kagirmigsin, birisinin
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karisiyla oynasmigsin, diiskiin olursun. Diiskiinliigiin kalkmast icin
telafi edilir nitelikte olmasi ve zarar géren kisinin rizalik
gostermesi gerekir. Adam kadin kagirdiysa yerine kadin
veremeyecegine gore diiskiinliigii kaldiriimaz.

Islenen sucun telafi edilir nitelikte olup magdurun
rizaligimin alinabilecegi durumlara diiskiin degil, miiskiil denir.

Bagskasinin malimi gasbeden kisi Hak meydaninda bunu
inkar etmeyip kabul eder, magdur olan kisinin zararin karsilar
ve toplum huzurunda rizaligini alirsa miiskiil hallolur.

Diiskiin kalkmaz, miigkiil ise hallolur”

Miigkiiliin halledilmesinin nedeni ise yolda miiskiile diisen
yani gegici olarak yol diigkinii olan kisilerin, ailelerinin yoldan
mahrum kalmalarini engellemektir.

Telafisi miimkiin olan, kavga etme, kiiskiinliik, dedeye ya
da bir biiyiige saygisizlik, mazeretsiz “hakullah” vermeme, sarhos
olup toplum diizenini bozma, cemde ve toplumsal yasamda
dedenin yapmay: yasakladigi seyleri yapma, ailesine karsi
sorumlulugunu yerine getirmeme, 1ftira, kiifiir, sirr1 ifsa etme, bir
defaya mahsus olmak iizere hirsizlik vb. suglar gegici diiskiinliik
yani miiskiil sinifina girer. Bu tir suglarda sugun islendigi kosullar,
sucun bilerek islenip islenmedigi, sugu isleyen kisinin durumu,
sucun ilk defa islenip iglenmedigi, magdur olan kisinin tavri, bu
suglara verilecek siireli (gegici) diiskiinliik cezasinin oranini
belirlemede degerlendirme kriterlerini olusturur.

Zina, tecaviiz, mazeretsiz birden fazla evlilik, bosanma, bir

. d@fadn-gazla yapilan hirsizlik, adam 6ldiirme, musahipligi bozma,

ikzardan "¢dnnte gibi suglar siiresiz diiskiinliigii yani yoldan
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Siireli ve siiresiz diiskiinliiklere verilecek cezalarda da
farkliliklar bulunmaktadir.

Siireli diiskiinliigti gerektiren suglarda, uyarma, gegici olarak
torenlere almama, para cezasina c¢arptirma, ateste yuritme,
boynuna su dolu bakrag asma vb. cezalar verilir.

Siiresiz diiskinliik yani yoldan dlismeyi gerektiren agir
suclarda ise, siiresiz olarak torenlere almama ve siirgiine génderme
gibi cezalar verilmektedir.

Diskiinliikle cezalandirilan suglular i¢in uygulanan
miieyyideler daha ¢ok sug¢luyu fiziki anlamda degil manevi
anlamda zorlamaya ve yipratmaya yoneliktir. Sugluyu toplum
disina iterek toplumsal faaliyetlerden men etmek, cemlere
almamak, selam vermemek, ekmegini yiyip suyunu igmemek,
konusmamak, kiz alip vermemek, siiriisiinii stirisine katmamak,
bayramlagmamak, hastasini ziyarete gitmemek (6liisii olursa
kaldirilir) vb. gibi bireyi manevi anlamda yipratan cezalar
verilmektedir.

Diiskiinliik cezasinda amag bireyi isledigi suctan dolay:
toplum digina itmektir. Anadolu Alevisinin kendi iginde yarattigi
bu hukuk diizeninde, Islam hukukundaki zina suguna uygulanan
recm, hirsizliga uygulanan el kesme, adam 6ldiirmeye uygulanan
kisas gibi sert seri hitkiimler mevcut degildir.

Anadolu Aleviligindeki diigkiinlik miiessesesinin Yahudilik
ve Hiristiyan’liktaki aforoz sistemi ile yakinliklar tagidig:
goriilmektedir.

Din disina ¢ikarilma, lanetleme anlamini da kapsayan aforoz
Yahudiligin ortaya attig1 bir cezalandirma bigimidir. Tevrat’a gore
biiyiik giinahlara uygulanan bir lanetleme ve topluluk disina

¢tkarma iglemini dile getirir.



Hinistiyan (Katolik) aforozunda da aforoz edilen kisi kilise
ayinlerine alinmamakta, kiliselerde gorev yapamamakta, kilisece
adlar1 yayinlanmis olan aforoz edilmis kisilerle 1hiski kurulmasi
yasaklanmakta, kimi durumlarda kig1 yurttaslik haklarindan dahi
mahrum birakilmaktadir.

Protestanlikta ise giinah ¢ikarma hakkindan bir yil yoksun
birakma, evlenme ayininden bir yil yoksun birakma, kilise
defterinden silinme gibi dinsel alanda sinirlandirilmis cezalar
verilmektedir.

Anadolu Aleviligindek: diiskiinliik cezasi, dedenin
baskanliginda, ikrar vererek yola girmis olan koy halkinin
katilimiyla gergeklestirilen, “diiskiinlik meydani” adi verilen
cemde verilmektedir. Sikayet¢i ve suglanan dara durup
dinlendikten sonra halkin da goriisleri alinip degerlendirilerek bir
yargiya varilmaktadir. Dedenin tek bagina yargilamada bulunmasi
s0z konusu degildir.

Yapilan yargilama sonucu diiskiin ilan edilen kisinin,
diskiinligiiniin kaldirilmasi (miiskiil) da yine ayni sekilde bir cem
yapilarak gergeklestirtlir ki bu ceme “diigkiin kaldirma” ya da kimi
yorelerde “yunma” ad1 verilir. Diigkiinliigii kaldirilan kisinin yola
tekrar ikrar vermesi gerekir.

Corum - Iskilip - Ibik kéyiinden kaynak kisi Hiiseyin
GOCEN; “diiskiin kaldirmak kar 1le su rtmek gibidir, kar eriyince
su meydana ¢ikar.” derken, diiskiinliigii kaldirilan suglarda dahi
sugu 1sleyen bireyin toplum nazarindaki olumsuz imajinin
silinemeyecegi, toplum hafizasinda varligini koruyacagi ve
diiskiiniin isledigi sugun agirligini biitiin yasam: boyu
hissedecegini ifade ediyordu.

Islenen sugun agirhgina gore dedenin kaldiramayacagi
duskiinliiklerde miirside gidilir. Kaldirilamayacak (siiresiz)
diigkiinliiklerin cezasi 1se mahgere kalir. Bu séyleyis, siiresiz

diiskiinliiklere verilebilecek higbir cezanin o sugun karsilig
olamayacagi anlamini 1fade eder.

Anadolu Alevisinin kendi iginde kurdugu bu halk
mahkemesi ve bu mahkemede yapilan yargilamanin niteligi kadar,
Aleviler: bu tiir uygulamalara iten nedenleri de incelemek bir o
kadar 6nem tagimaktadir.

Yiizyillardir mevcut siyasal diizen igerisinde kendini temsil
ediliyor hissetmeyen, hakim ideoloji ve devlet yapisiyla gatisma
icinde olan ve yapilan dayatmalar karsisinda ige kapanik bir
toplumsal yap1 olusturan Aleviler, devletle olan bu uzaklik ve iliski
bozukluklar: sonucu kendi iginde bir yargilama mekanizmasi
olusturarak, devlete olan giivensizliklerini ortaya koyup, devletin
yargi mercilerinin kendilerini adaletsizce yargilamasindan ve
giivenmedikleri kolluk kuvvetlerinin zulmiinden korunmay1
amaglamislardir.

Bu korku ve ¢ekingenlik Cumhuriyet’in kurulusundan sonra
belli 6lgiilerde azalmis olsa da tamamen ortadan kalkmamis, son
25 - 30 yillik siiregte, kend: yargilama sistemlerinin bagi olan
dedelik miiessesesinin de zayiflamasi ve cemlerin yapilmayigina
paralel olarak bu halk mahkemeleri yerini devlet mahkemelerinin
yargilamasina ve kolluk kuvvetlerinin kogusturmalarina
birakmustir. Kuskusuz bu olusumda Tiirkiye’deki demokratik
gelismelerin de rolii olmustur.

Bugiin kdydeki olayr korkmadan karakola sikayet eden,
devletin adliyesinde yargilanmay1 kabullenmis bir Alevi toplumu
olusmus, kendi i¢ hukuk sistemlerini sadece “yol”la 1lgili
yargilamalarda isleten, suga karsi verilecek cezalarda medeni
hukukun uygun goérdigii cezay: tercith eden bir yapi ortaya
¢ikmistir.

Artik Alevi toplumu devlet igerisinde kendi varligini 1spat
ve farkli kimligini kabullendirme gayreti ile miicadelesini kendi
disinda mesrulastirma gabasi igerisindedir.
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ANADOLU ALEVILIGINDE KURBAN

Inang geregi ya da bir adag: yerine getirmek igin kesilen
insan ya da hayvan olarak tanimlanan kurban, paleolitik ¢agdan
beri dogaitistli gliglere hos gériinmek, onlardan kotultklere engel
olmalarini istemek igin gergeklestirilen dinsel bir térendir. Kurban,
tiim diinya uluslarinda tanrilarla insanoglu arasinda bir yakinlagma
ogesi olmustur. Stimerler, eski Grekler ve Hindularda, tanrilara
insan kurban edilmesi érnekleri ile karsilagilmaktadir. Kurbanin
kaynagi konusunda g¢esitli varsayimlar ileri striilmiigtir. Bu
goriislerden birisine gore kurbanin amaci, insanla tanri arasinda,
yenen kurbanin etinde bir bag kurmaktir. Diger bir goriis ise
kurbanin, tanrinin beslenmesi gerektigi inancindan dogmus
olabilecegidir. Kurban, hemen hemen biitiin inanglarda kanh ve
kansiz olmnak tizere iki sekilde gergeklestirilir. Kanli kurbanlar,
insan ve hayvan kesimi ya da viicutlarindan bir parga kan akitmak
seklinde gergeklesir. Kansiz kurbanlar ise yiyecek ve igecek
seklinde sunulur.

Kurban nanci, adak inanciyla da bagintihdir. Bir dilegi
yerine getirmesi ya da bir tehlikeden korunmasi igin giiciine
inanilana verilecegi vaat edilen sey olarak tanimlanan adak, en
ilkel topluluklarda da goriilmiis ve gogunlukla kurban inanciyla
birlikte yiritilmiistir. Islam inancinda adak, Allah’tan Islam
esaslarina uyularak bir istek ya da dilekte bulunus ve bundan dolayi
Allah’a verilen soziin ibadet, orug veya kurban olarak yerine
getirtlisinden ibarettir. (Maide. 3)’de “Sunlar size haram

kilmmustir... Allah tan bagkast adina bogazlananlar...,dikili adak
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taslart iizerine hogazlananlar..., bunlar birer fisktir, yoldan
gtkistir.”” demlmcektedir. Ayctten de anlasildigi gibi herhang: bir
ziyaret, adak yerinden dilek ya da niyette bulunarak kurban kesmek
Islam inanciyla bagdasmamaktadir. Adak kurbanlarinda adak
sahibinin, kesilen hayvanin etinden yememesi yaygin bir
uygulamadir.

Islam mancina gore Allah, Ibrahim Peygamber’i sinamak
igmn oglu Ismail’i kendisine kurban etmesini istemis, Ibrahim
Pcygamber oglu Ismail’i kesecegi sirada Allah gékten bir kog¢
indirmis ve Hz. Ismail’in yerine bu kocu kurban etmesini
buyurmustur. Insan kurban etme gelenegi de boylelikle ortadan
kaldinlmigtir. (Safat. 102 - 108) 108. ayette, “sonra gelenlere onu
hatirlatacak bir gey biraktik” denilmektedir ki bu, Kurban
Bayrami’m isaret eder. Yilda bir kez kutlanan dini bayramlardan
birt olan Kurban Bayrami’nda, dzgiir, ekonomik giicii olan
Miisliman kisi 1¢in kurban kesmek, Islam din1 agisindan vaciptir,
Kesilen kurbanin tigte biri fakirlere, iigte bir ya da daha fazlasi
akraba ve komgulara dagitildigi gibi, kalan1 ev halkinca
tiketilmektedir. Adak kurbaninin tersine, kurban sahibinin kestig
kurbanin etinden yemesinde bir sakinca yoktur.

Tirkler Miislimanlig: kabul cttikten sonra kurban
adetlerinde de degismeler olmustur. Buna ragmen eski inanglarinin
izlerinin tamamen silindigini séylemck de miimkiin degildir. Su
kaynag, tas, toprak ve agaca kutsiyet atfctme, yatirlardan adakta
bulunma, eski Tiirk kiiltirinden giiniimiize degin gelebilen inang
kalintilardir.

Samanist Tiirkler’de, kurban sunulmadan ayin ve toéren

yapilmaz, kanh veya kansiz kurban sunulurdu. Kanli kurbanlarin
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en makbulii at’t1. Erkek hayvanlar daha makbul sayilirdi. $aman,
yaninda bulunan birkag ki1 ile kurbanlik hayvam bogmak vc bel
kemiklerini kirmak suretiyle iskence 1ile 6lduriirdii. Kestikleri
hayvanin cti yendikten sonra kafalar1 siriklara asihir, kemikler
dikkatle toplanarak kayin ¢ubuklari tizerine konur, sonra kurban
1skelest tizerine kaldirilirdi. Burada tizerine kayin agacinin dal ve
yapraklar serilir, bunlar orada tanriya sunulmus olarak kalirlardi.
Kemiklerin hepsi en kigiik pargasina kadar kurban iskclesinin
tizerinde bulunmadig taktirde bu biiyiik bir felaket sayilirdi.

Tiirkler’de topluluk i¢inde, kesilen hayvanin etinden hangi
pargay1 alacagi kisinin toplumdaki konumuna gore belli olurdu,
buna da “iiliis” denird1. Ev sahibi en iyi sayilan arka but kismini
Saman’a hediye olarak sunardi.

Samanizm’den Budizm’e, Zerdiistliik’ten Islam’a degin
bir¢ok inang ve kiiltiirden izler tagiyan, bunlar1 Anadolu potasinda
eriterek Anadolu’ya 6zgii farkli bir yorum olarak ortaya ¢ikan bir
inang, kiiltiir, felscfe ve yasam bigimi gibi tanimlan yapilan
Anadolu Alevihigi’ndeki kurbanla 1lgili uygulamalara bakildiginda
da bu mozaik yapimn kendini hisscturdigi gérilir. Islam
mnanglarinin sinirh 6lgiilerde bastirabildigi kurban geleneginde eski
Tiirk kiiltiiriine ait unsurlarin agirlikli olarak yasatildigi dikkati
¢ekmektedir.

Anadolu Aleviligi’nde kurban; “terciiman”, “lokma”, “riza
lokmas1” gibi adlarla, kurban kesmek ise ¢ogu zaman “aglamak”
kelimesi ile ifade edilmektedir.

Anadolu Aleviligi'nde, kesilen kurbanlar iki sekilde

siniflandirilir:

1- Igeri kurbanlar

2- Disan kurbanlari




1- iceri Kurbanlari: Anadolu Alevilerinin ibadet bicimi olan

cemlerde belirli ritiicllere bagl olarak bir seremoni ile
gergeklestirdikleri ve cemdeki on iki hizmetten biri olarak ibadetin
asli unsurlarindan birini olusturan kurbanlardir, ki bu kurbanlar
belli donemlerde belli amaglar icin kesilirler.

a) Muharrem Kurbani: Muharrem ayi bitiminde kesilen
ve koy halki tarafindan toplu halde yenilmesine 6zen gésterilen
kurbandir. Kurbani herkes kendisi alip keser. Cig dagitilmaz.
Kurban kesilen eve gidilerek yenilir. Pismis halde evlere de
dagitilabilir.

b) Gorgii Kurbani: Yola giren bir Alevi - Bektasi’nin ilk
giris téreninde kesmesi gereken kurbandir. Cemde kéy halki
tarafindan toplu halde yenir. Kurban, gériilen (gérgiiye giren) kisi
tarafindan alinir.

¢) Y1l Kurbani: Bir Alevi - Bektasi’nin, senede bir bagh
oldugu dede ya da baba tarafindan goriilmesi gerekir. Bektasilerde
“bas okutmak™ olarak bilinen cemlerde kesilen bu kurbana “Yil
Kurban1” denir. Cemde koy halki tarafindan toplu halde yenir.
Kurban, kurban sahibi tarafindan alinir.

d) Abdal Musa Kurbani (Birlik Kurbani):Biitiin
koyliiniin katithmiyla alinan kurban, tohumlar ekilmeden 6nce

Abdal Musa adina kesilerek cemde kéy halki tarafindan toplu halde
yenir.

¢) Musahip Kurbani: Anadolu Alevi - Bektasiligi’nin
temel niteliklerinden birisi olan Musahiplige (yol ya da ahiret
kardesligi) giris merasiminde iki musahip tarafindan alinarak
kesilen kurban, koy halki tarafindan cemde toplu halde yenir. Bu
kurbanin diger bir adi da “6z kurbani” olup, kardeslikten

ayrihinmamast, iki kisinin 6zlerini birlestirmes: anlamina gelir.

cezalandirilarak diskiin olan bir kisinin, belli bir siire sonra ayni
sucu bir daha islemeyecegine kanaat getirerek tarikata geri
dénmesine karar verilmesi ve bunun i¢in yapilan ceme “diigkiin
kaldirma” denir. Bu cemde diiskiinliigii kalkanin kestirdigi kurban,
koy halki tarafindan toplu halde yenir.

g) Dar Kurbam (Dardan Indirme): Olen bir canin

ardindan, musahibi ya da varisleri tarafindan, onun geride kalan

alacak verecegini halletmek igin yapilan cemde kesilen kurbandir.
Kesilen bu kurbanla 6len can i¢in kdy halkindan rizalik alinir.

Igeri kurbanlarini diiskiinler yiyemez, diisktiniin kurbani da
yenmez.

Iceri kurbanlari, kog, koyun, bilyiikbag hayvanlar olarak
kesilir. Erkek hayvanlar, 6zellikle ko¢ daha makbul sayilir.

Igeri kurbanlarindaki genel bir 6zellik, pisirilmeden
dagitilmamas: ve koy halki tarafindan toplu halde yenilmesidir.
Bu uygulamanin toplumdaki kolektif ruhu arttirarak toplumsal
dayanigmayi saglamaya yonelik bir ¢aba ve kurbanin toplu halde
yenilmesi geleneginin gegmisten gliniimiize bir yansimasi olarak
degerlendirmek gerekir. Kemiklerin kaybolmasini engellemek de
ayri bir neden olarak degerlendirilebilir.

2- Disar1 Kurbanlari: Digari kurbanlar, bir dilegin gergeklesmest
ya da bir adaktan dolay: kesilen kurbanlardir. Adak kurbanlari,
kanli ya da kansiz kurban seklinde uygulanabilmektedir.
11.10.1995 tarihinde Amasya ili Hamamozii ilgesi Yemisen
koylinde yapmis oldugum bir derleme ¢aligmasinda kaynak kisi
Abdullah BALCI, adak kurbanini soyle tanif ediyordu: “Adak

kurbani niyete baghdir, ne adarsan onu verirsin, bir elma bile




kurban olabilir. Daha ¢ok adak kurbani olarak Cebrail adi verilen
bir horoz kesilir: " Adak kurbani olarak kesilen horoz ve tavuklara
Cebrail denilmesine iliskin sdylenceyi 29.02.1996 tarihinde Aydin
ili Bozdogan ilgesi Alamut kdyiinde yapmis oldugum bir derleme
calismasinda kaynak kisi Mehmet BURUK séyle anlatiyordu;
“Cebrail, seksen bin yil konacak bir yer bulamadan uctuktan sonra
kubbede bir nurdan kandile konar. Konunca terler ve terinden
kopiikler olusur. Bu kopiikler Hakk 'tn emri ile yumurta olur, bu
yumurtalardan bugiinkii tavuk ve horozlarin nesli olusur. Onun
i¢in tavuk ve horozlara Cebrail denir. Horozlarin sabah namazinda
otmesinin sebebi, Cebrail’in ve arstaki meleklerin sesini
duymalaridir.”

Anadolu Aleviligi’nde adak kurbani olarak kog, koyun ve
bitylikbag hayvanlar da kesilmesine ragmen yaygm olarak Cebrail
kesilmektedir. Adak kurbanlar da ¢ig olarak dagitilmaz, pisirilip
toplu halde yenilmesine 6zen gosterilir.

Islam inanciyla bagdagmayan yatir ve ziyaret yerlerinden
istekte bulunarak adak kurbani kesme, Anadolu Alevi - Bektasi
killtiiriinde yaygin bir uygulama olarak varligini korumakta ve
eski Tirk kiltirindeki atalar kiiltiniin izlerini tasiyor
gorlinmektedir.

Anadolu Alevi - Bektasilerince Kurban Bayrami'nda da,
yaygin olamamakla birlikte, kurban kesilmektedir. Kurban
Bayrami’nda kesilen kurban, kdylerde yine kesilen evlere gidilerek
toplu halde yenilmekte, pisirilen kurban evlere de
gonderilmektedir. C1g dagitilmamaktadir. Gelenekten kopuk kent

yasami icerisinde 1se kiiltiirel etkilesimin, Alevi - Bektasiler: Islami
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kurallara uygun kurban kesme konumuna getirdigi ve herhangi
bir farkliligin bulunmadigi gézlemlenmektedir.

Bunun disinda, Anadolu Alevi - Bektasilermce 6 Mayis
Hidirellez’de mezarliklara gidilerek kurbanlar kesilmektedir ki
bu, Tiirk kiiltiiriindeki atalar kiiltiniin gliniimiize bir gelenek olarak
yansimasindan bagka bir sey degildir. 21 Mart’ta kesilen Nevruz
kurbani ise, bu giiniin Hz. Ali’nin dogum giinii olarak kabul
edilmesinden kaynaklaniyor goriinmekle birlikte bu tarihin
yiizyillardan beri doganin canlandigi, kisin sona erip baharin
basladig1 giin olarak kabul edilip kutlandig1 diisinildiginde,
kesilen kurbanin bahara ermenin mutlulugundan olabilecegi akla
gelen bir diger husustur.

Kurban olarak kesilecek hayvanin herhangi bir fiziksel
eksikliginin olmamasi gerekir.

Igeri kurbanlarinda, kesilecek kurbanin boynuzlarina
elmalar takilip, alin ve kuyruk tstlerine boyalar siiriilerek stislenir.

Tiglanacak kurbanlar, cem meydanina getirilip su ve tuz
verildikten sonra serbest birakilarak bir isaret vermesi beklenir
(isemesi, melemes1 vb.). Bu isareti verdikten sonra kurbana abdest
aldirilir. Sag el 1slatilarak hayvanin sag bacagi dizinden asagi
sivazlanir. Arka ayaklar da yikandiktan sonra kuyrugu kaldirilarak
altma su serpilir. Dedenin 6niine getirilerek sag on ayagi goztinun
ya da kulagmin Gstiine konan kurban -ki bu hareket Hz. Ismail’in
kesilecegi zaman gdzlerinin baglanmasini canlandirmak igin
yapilir- dede tarafindan dualamr; Kurbani Halil, Ferman-1 Celil,
t1g-1 Cebrail, itaat-1 Ismail kurbanlarimizi dergahi izzetinde kabul
eyle, lokmaya sevap yazila, kazalari, afetleri, belalar1 defetmis

ola. Nur-u Nebi, keremi Ali, giilbenk-i Evliya, Hiinkar Haci




Bektas-1 Veli ... gergek erenlerin demine Hu, dedikten sonra ya
Allah, ya Muhammed ya Ali pirmiz, iistadimiz Hiinkar Haci
Bektag-1 Veli, goniil birligi ile diyelim bir Allah, der. Cemde
bulunanlar sccdeye varirlar. (Dualar farkli sekillerde olabilir, bu
dede ya da babanin o konudaki bilgi birikimine baglidir. Standart
bir dua érnegi yoktur.) Daha sonra “zakir” tarafindan i¢ kurban

duvaz”1 okunur. Okunan duvaz orncklerinden Pir Sultan’a ait

bir dortliik soyledir;

Abdal Pir Sultan’im er Hak’sin er Hak
Munkir kullarindan iraksin irak
Kurdun igi namert lokmasi yemek
Hak icin adanan kurbana neyler

Dualanan kurban, on iki hizmet sahibinden biri olan
“kurbanc1” tarafindan disan goturilerck tiglanir. Kurbanci hizmeti,
oglu Ismail’i Allah’a kurban etmek isteyen Hz. Ibrahim’den
kalmistur kanisi gelencksel Alevi - Bektasi kiitirunde yaygin
olmakla birlikte, eski Tiirk kiiltirinde de kesilen kurbanlarin
“kazanc1” adi verilen iki kisi tarafindan hazirlandig, goz oniine
alinmasi gereken bir diger husustur. Kurbanci hizmeti, bir erkek
tarafindan yurutalmekle birlikte kadin ve erkck yardimcilar da
bulunmaktadir. Kadin yardimcilar, ctlerin pargalanmasi ve
pisirilmesi asamasinda gorev almaktadirlar. Kanin rasgele
akmasini engellemek i¢in 6nceden hazirlanan kuyunun (tercuman
kuyusu) basina getirilen kurbanin bir ayagi scrbest birakilip diger
u¢ ayagi baglanir ve basi kibleye cevrilerck kesilir. Kurbanin

kesilirken incitilmemes: igin 6zel bir gayret sarfedilir. Derisi

yiiziilen kurban, kemiklerini kirmamaya 0zen gosterilerek
pargalamir ve piginilir. Kurbanin cigerlerinden hazirlanan lokma,
cemde bulunan canlar tarafindan yenir ki bu, bir kurbanin
cigerlerini paylasan canlarin birlik olmalarini birbirine candan
baglanmalarini ifade eder.

Musahip ceminde kesilen kurbanin yiiregi, musahipler
tarafindan yenir.

Pisirilmeden 6ncc kurban ctinden herhangi bir parca
alinamayacag1 gibi, dede izin vermeden yemeye baslamak da
miimkiin olamamaktadir. Dede, “destur sah” deyip bir lokma
aldiktan sonra yemeye baslanmaktadir. Dagitim yapilirken clden
geldigi kadar csit davranilmasi da uyulmasi gercken bir diger
husustur. Ceme katilamayacak durumda olan hasta ve yash
kisilerin evlerine kurban eti gonderilerek onlarin da nasip almalari
saglanir.

Kurbanin ¢n son lokmasi kirklar askina yendikten sonra
sofra baglanir ve dede hayir duasi okur:

“Bismi Sah, Allah Allah. Elhamdiilillah, nimeti devlet
ziyade ola. Er Hak bereketin vere. Bu gitti yenisi gele. Nimeti
Celil. bereketi Halil ola. Artsin eksilmesin, tagsin dokiilmesin. Bir
nimeti nur ola... ger¢egin demine Hu...” der ve cem “birle™nir.

Eti yenen kurbanin kemiklerinin cksiksiz olarak toplanip
tercuman kuyusuna gémiilmesi gerckir. Kemikler gegmiste
kurbanin derisine sarilarak gémiilirken gliniimiizde bu uygulama
derinin ziyan oldugu gerekgesi ile ortadan kalkmistir. Bu
uygulamaya kaynaklik cttigi sdylenilen bir sdylenceyi 11.12.1992
tarihinde Kirikkale ili Keskin ilgesi Haydar Sultan kdyiinden
kaynak kisi Mustafa BABUR séyle anlatiyordu;




"Hoca Ahmet Yesevi 99 tane talebe okuturdu, bunlarin
kalfalar: Virani, Nesimi, Baba Mansur ve Nasrettin Hoca idi. Hoca
Ahmet Yesevi'nin bir kara kuzusu vardi. Hoca bu kuzuyu keser
yer, sonra kemiklerine zarar vermeden birlestirir, deriyi iistiine
orter, dua eder ve kuzu kalkar gideryayilird:. Kalfa baslart hergeyi
ogrenir bilirlerdi. Hoca Ahmet Yesevi bir geziye giderken
ogrencilerini bu dort kalfaya birakti ve okula bakmalarini istedi.
Birgiin dort kalfa, nasil olsa Hoca 'nin okudugu duayi 6grendik,
canimiz da el istiyor, kuzuyu kesip yiyelim, sonra diriltiriz dediler
Kuzuyu kesip yediler, ancak bir kemigi eksik kaldigy i¢in kuzu
topal oldu. Hoca dondiigiinde kuzunun topal oldugunu gordii ve
sordu. Kuzuyu Virani'nin kestigini 6grendiginde “sen vedi defa
Hak agkina kesil ve viraneye dol” diye intizar etti. Bir virane
taslik yere atildig icin adi Virani kaldi. Baba Mansur 'un kuzuyu
astigini ogrendiginde, “sen de Hak askina asil”, Nesimi nin
kuzuyu yizdigini ogrendiginde “sen de Hak icin yiiziil " dedi.
Nasrettin Hoca'ya sordu “sen ne yaptin? ”, Nasrettin Hoca, “ben
de giildiim” dediginde ona “sana da kiyamete kadar giilsiinler”
dedi. Bunlar intizari Hoca 'dan aldiklart icin bu soylenenler oldu.
Bundan dolay: kurbanin kemikleri toplu halde bir kuyuya gomiiliir;
boyle bir kuyunun iistiinde bilinmeden dahi evyapilsa o ev diizen
tutmaz.”

Tahtacilarda yaygin olan bir uygulamaya gore kurbanin
bagini ancak dort kapiyr tekmil eden (musahip, asina, pesine,
¢181ldas) yiyebilir. Bunu kimse yapamadig1 i¢in kurbanin basi
tercuman kuyusuna atilmaktadir. Ayni sekilde kurbanin yliregini
bir ehl-i sadik yani diinyada hig yalan soylememis birinin yemesi
gerekir ki1 boyle bir insan da bulunmadigindan yurek de tercuman
kuyusuna atilir.

Anadolu Aleviligi'ndeki kurban kemiklerinin toplu halde
bir kuyuya gomiilmesi uygulamasi her ne kadar boyle bir
soylenceye dayandirihirsa da, bunu eski Tirk kiiltiirindeki kurban
kemiklerinin kurban iskelesi denilen agaglar tizerine konup tanriya
sunulmus olarak orda kalmasi, eksik kemik olmasimnin biiyiik bir
felaket olarak degerlendirilmesi inancina baglamanin daha tutarh
bir goriis olacag inancindayim.

Anadolu Aleviligi’ndeki yaygin bir manisa gore de bu
diinyada Hak i¢in kesilen kurbanlar, huzir-1 mahserde Burak olup
kesenlerini Sirat képriisinden gegireceklerdir. Kemiklerin toplu
olarak bir yere gémiilmesinde bu inancin da etkisinin olabilecegi
dikkati ¢eken bir bagka husustur.

Anadolu Alevi - Bektasi kiiltiirindeki olgular bir tek
kaynaga baglayarak agiklamak ya da tanif etmek oldukga giictur.
Orta Asya’dan Anadolu’ya gelirken gerek ilk, gerek son mekanda,
gerekse go¢ yollar iizerinde kargilasilan degisik inang ve kiiltiirler,
Anadolu Aleviligi dedigimiz kavrami yaratmistir ki bu kavram ne
Orta Asya Samanizm’i ne de Anadolu’da sekillenmis olan
Miisliiman’likla tek basina bagdasmaz. Her ikisinden de almis
oldugu seyler olmakla birlikte bunlarin disinda Budizm’den
Brahmanizm'e, Zerdiistliik’ten Anadolu’da yerlesik eski kiltiirlere
degin bircok inang ve kiiltir dgesi Anadolu’ya 6zgi farkli bir
yorum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. | |

Konumuz olan kurbanda ise tagidig1 kii¢iik orandaki Islami
unsurlardan ¢ok, eski Tiirk kiltiirindeki kurbanla 1lgih prati'klerin
ve inanglarin yasatildigi goriilmekte, her ne kadar bunlara Islami

bir kilif uydurulmaya ¢ahsilsa da altinda yatan 6z, her zaman

kendini hissettirmektedir.
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ANADOLU ALEVILiGINDE iCKi
(Bade, Dem, Dolu, Mey)

Ali’yi seven Ali’ye uyan anlamindan hareketle ortaya giktigi
soylenen Alevilik, zaman igerisinde bu tanimdan farkli bir gizgide
Anadolu'ya 6zgii bir yorum kazanmustir ki biz buna Anadolu
Aleviligi diyoruz. Anadolu Aleviligi her ne kadar (Alevi, Bektast,
Kizilbas, Tahtaci, Cepni) vb. isimler altinda farkli kollara ayriliyor
ve bulunduklari cografyalarda farkli gelenek ve gorenekleri
yasatiyor olsalar da, inang 6zclliklerun koruyan gruplarda pek ¢ok
ortak noktanin yasatildigini goruriz.

Anadolu Alevilig1 kendine 8zgii gelisim ¢izgisiyle higbir
zaman genel anlamdaki Alevilik tanimiyla sinirlanmamis,
binyesinde yapilan birtakim pratik ve uygulamalarla Islam dairesi
disinda degerlendirilmistir. Bu degerlendirmede en belirleyict
etkenlerden biri de Anadolu Alevisinin bade, dem, dolu, mey vb.
adlarla ifade ettigi igki gelenegidir.

Kendini gergek Miisliman saymasina, Kur’an’1 kutsal kitap
bilmesine, Allah ve Muhammed’e, olan inancina ragmen, Anadolu
Alevisint Kur’an’in bu konudaki kesin hitkmiine uymaktan
alikoyan nedir?

Anadolu Aleviligi bir inang olma 6zelliginin yanisira ayni
zamanda bir kiiltiir ve yasama bigimidir. Tiirkler’in Islamiyet’1
kabul etmeden once icinde bulunduklari inang ve kiiltir dairest,
islamiyet’1 kabullenmeleri ile birlikte birden bire ortadan
kalkmamis; bir kismi igine girdikleri yeni inancin kurallarina

uyarken, bir kismu yiizyillardir yagadigi inang ve kiiltire yeni din




¢evresinde uygun birer kilif bulup, yeni dine ait gostererek eski
inang, gelenek ve goreneklerini yasatmislardir. Bunlar Anadolu
Alevileridir.

Tirkler'de Anadolu’ya gelmeden énce de var olan 1cki
geleneg, geldikleri yeni iklimde yani Anadolu’da kendine kolayca
yer bulmustur. Anadolu’nun tarimsal iiretime dayali ekonomisinde,
iizim dretiminin bollugu ve Anadolu’da yasayan yerlesik
kiiltirlerde de 1gkinin her ¢agda varligi gozoniine alindiginda,
liziimiin garap ya da diger i¢kiler bigiminde, eski kiiltiiriinii yasatma
¢abast icindeki halkin yasaminda yer almasinin gayet dogal bir
sonug oldugu goriilir.

Islamiyet’in kesin olarak yasakladig1 ve haram saydig
ickinin, Kur’an’in (Maide 90) “Ey iman edenler, uyusturucu /
sarap, kumar, tapilmak icin dikilen taslar fal oklart seytan isi birer
pistiktir, bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz.” seklindeki
kesin hitkmiine ragmen, Anadolu Alevi - Bektasi topluluklarinca
icilmeye devam edildigini, hatta bazi bélgelerde Alevi inancinin
ibadet bigimi olan cemlere kadar girdigini goriiyoruz.

Yasaklar nereden gelirse gelsin, icki gelenegi, Anadolu
Alev kiiltiiriinde kendine siirekli olarak yer bulmus ve varligini
korumugtur. Anadolu Aleviligindeki birgok inang ve gelenege
temel olugturan “Kirklar Cemi” bu konuyu belirlemek agisindan
da 6nemlidur.

Inanca gore kirklar, kutsalliklarina inanilan, aralarinda Hz.
Ali, Fatma ve Salman-1 Farisi’nin bulundugu bilinen 40 kigidir.

Hz. Muhammed miragtan donerken bir evde toplanti
oldugunu gériir, kapiy1 galar igeri girmek ister, igeridekiler kim

oldugunu sorarlar, Peygamber oldugunu soyler. Iceridekiler bizim
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aramiza Peygamber s:gmaz diyerek iger1 almazlar. Peygamber geri
déniip giderken Hak’dan bir mda gelir, git o kapiyr tekrar ¢al.
Peygamber doner kapiy: tekrar galar, igeriden ayni soru sorulur
ve ayni cevap verilir, kapi yine agilmaz. Peygamber doniip giderken
Hak’dan yine bir nida gelir; benligini at git o meclise dahil ol.
Peygamber geri doner, kapiy galar, igeridekiler yine kim oldugunu
sorarlar, Peygamber bu defa, bir fukarayim diye cevap verince
kap1 agilir. Peygamber igeri girdiginde 39 kisi olduklarini gordr.
Siz kimsiniz diye sorar. Bize kirklar derler seklinde cevap alir.
Kirkinciniz nerde diye sorar Digariya yiyecek toplamaya gitti diye
cevap verirler. Peygamber, sizlerin Kirklar oldugu nereden malum
der. Bizler Kirklar’1z, birimiz neyse ciimlemizde dyledir derler.
Peygamber bunu ispat etmelerini ister, Hz. Ali kolunu uzatir ve
bir nester vururlar 39’unun kolundan da kan damlar, bir damla
kan da disaridan igeri gelir. Bu yiyecek toplamaya giden Salman-1
Farisi’nin kanidir. Daha sonra elinde bir iiziim tanesiyle Salman-1
Farisi gelir. Kirklar, Peygamber’den bu iiziim tanesini kirka pay
etmesini isterler. Peygamber bir {iziim tanesini nasil kirka pay
edeyim diye diisiinceye dalar. Bunun iizerine Hak’dan Cebrail’e
emrolunur, cennetten, nurdan bir tabak al Muhammed’e ver, iziimu
ezip serbet eylesin ve kirka pay etsin. Peygamber, tiziimii cennetten
gelen nurdan tabakta parmagiyla ezerek serbet yapar. Kirklar bu
serbetten iger mest olurlar ve kalkip semaha dururlar.

Anadolu Alevileri, ibadet bigimleri olan Ccin’lerde
geleneksel usullerle igtiklert igkinin, Kirklar Meclisi’ndeki iizim
suyunu temsil ettigine anirlar. Alevi - Bektasi edebiyatinda

siklikla 1slenen bu konuya 1higkin 1ki dortliik soyledir:
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Payim gelir erenlerin payindan
Muhammed neslinden Ali soyundan
Kirklarin i¢tigi engir suyundan
Bir sen i¢ sevdigim bir de bana ver.

°
L

Cennetin kapisin Kirklar agtilar
Tohumunu yeryziine sactilar
Bir Gzimu engdr deyip ictiler
Size mescit bize meyhane diustu.

Anadolu Alevilerinin ibadet bigimi olan cemlerde igkinin,
sunulmas ve igilmesi belli kurallar igerisinde gergeklesir. Igkileri
dagitmakla yiikiimlii olan, -ki bu i¢kiler kimi yerlerde su veya
serbet kimi yerlerde de alkolli ickidir-, Saki / Saka gibi adlar
verilen hizmet sahibinin bulunmasi, i¢ki dagitma isinin rasgele
yapilamayacagini da gésterir. Dede tarafindan dualanan igki,
kadehe konduktan sonra sag elin avug i¢i ile alinip, sol el gégse
konularak sunulur, ayni sekilde alinir ve geri verilir. Bazen iki
clle tutularak sunuldugu da gorilir. Kadehin bu sekilde sunulmasi
igindcki igkiy1 ve igen kiginin ne kadar i¢tigini gizlemeye yoncelik
bir eylem gibi gorilmektedir. Cemlerde igilen icki semboliktir,
sarhos edccek kadar i¢ilmez, sarhos edccek kadar icilen i¢ki
haramdir, sarhogluk maddi degil manevi sarhosluk olmahdir.

Kirikkale ili Hasandedc ilgesinde 15.12.1992 tarihinde
yapmis oldugum derleme ¢aligmasinda kaynak kisi Mehmet Al
KULDEDEOGLU (dedc) igki igmenin ii¢ tiirlii olabilecegini
soyliiyor ve soyle bir siniflandirma yapiyordu:

1- Aska gelip igmck: Canin istediginde bir dostunla irmak

kenarina gidip i¢mektir.
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2- Zevke gelip igmek: Zengin isen meyhaneye gidip
igmektir.

3- Mcy olarak igmek: Ickinin asli budur. Cemlerde icilen
bu ickide, kalp kirilmaz, huzur bozulmaz. Bu igki Kirklar
Mecclisi'nde Peygamber’in ezdigl tizum suyu niyetine
icilir. Kaynak kisi bu aciklamalarla birlikte eskiden
cemlerde icki igildigini ancak bu uygulamayi
kaldirdiklarini soylityordu.

Corum’un Alaca ilgesine bagli Eskiyapar kdéyiinde
12.9.1994 tarihinde yapmis oldugum bir derleme caligmasinda,
kaynak kisi Halil TASDEMIR (dede), herseyin fazlasinin hatta
fazla yenen yemegin dahi haram oldugunu, onun igin kararinca
icip Ehl-i Beyt muhabbeti yaparsan o ickinin helal, cger fazla i¢ip
sarhos olursan o igkinin de haram olacagim soyldyordu.

26.11.1989 tarihinde Sivas ili Divrigi ilgesi ilge merkczinde
Kevendiizii kdyiinden kaynak kisi Hiiseyin SAHIN’le (dedc)
yapmis oldugum derleme ¢alismasinda, cemlerde igki icilmedigini,
ickinin cemden bagimsiz bir boliimde i¢ildigini, haram olmadigini,
daha birlestirici ve kaynastirict oldugunu, hos sohbct yarattigini
sdyleyerek; “Bize gore icki haram degildir, ¢iinkii hersey insanlar
icindir Alevilik de divor ki hersey ehline helaldir.” seklinde konuyu
yorumluyordu.

Corum ili Mecitozil ilgesi Hisarkavak koyiinde 6.9.1994
tarihinde yapmis oldugum bir derleme calismasinda, koyliler
kdyin diginda Ezen Dede adinda adak kurbanlar kesilen bir

tiirbeleri oldugunu soylediler. Gorinta almak igin tirbeye
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¢iktigimizda, yakin gevre Alevi kéylerden gelen bir grubun kurban
eti 1le raki ictiklerini gordiim.

Alevr - Bektagi siinnde, konuyla ilgili birgok deyisler yer
almaktadur. 17. yiizy1l Bektasi sairlerinden Kul Nesimi’nin konuya
iliskin ki beyiti soyledir:

Gah giderim medreseye ders okurum Hak igin

Gah giderim meyhaneye dem ¢ekerim kime ne.

Kelp rakip haram diyormus sarabin bir katresin
Saki doldur ben igerim giinah benim kime ne.

Son donemlerde Anadolu Aleviliginde igki geleneginin
ibadet bigimleri olan cemler disinda yasatilmaya ¢alisildigs
goruluyor. Yaptigim arastirmalarda birgok kdyde eskiden cemlerde
igki i¢1ldigini ancak giiniimiizde bu uygulamanin kaldirildigini
duydum. Bu degisim, Islamiyet’in bu konudaki yasaklamasi, ¢evre
baskist ve ¢evreye uyma diigiincesinin bir sonucu gibi gériinmekle
beraber, yasanan degisim sadece ickiy cemler disina muhabbetlerc
ve giinlik yasama tasima seklinde olmustur. Yoksa ickiye haram
goziiyle bakmak gibi bir degisim s6z konusu degildir. Hersey
chline helaldir digtincesi varligini siirdiirmektedir.

Igkmin térenlerden tiimden cekildigini séylemck de
mimkin degildir. Her yorede farkli uygulamalar yapilmakla
beraber, kimi yorelerde cemde, kimi yorelerde cemin bitiminden
sonra Balim Sultan Muhabbeti adin1 verdikleri ayri bir bolim
halinde icki i¢ilmektedir.

Gunliik yasamda haram diisiincesiyle ickiden kacinilmasi
s6z konusu degildir. Alevi kdylerinde yapmis oldugum derleme
¢alismalarinin birgogunda raki ikram edildi, bu da rakiya yemch

~

Ladar dogal bir ikram géziiyle bakilmasindan kaynaklantyordu.
honuyla ilgili Sivas - Divrigi’de yapmus oldugum bir derlemeyi
nakletmek istiyorum:

Dedeler Alevilerin dinsel liderleridirler. Bir giin
Iaveres nin bir kéyiine o kéyiin dedeligini yiiriiten iki dede gelir.
Aovun girisinde dul bir kadinin evi vardir. Kadin dedeleri goriince
vidip atlarmin vularini tutar ve kendisine misafir olmalarini ister
i dul oldugu icin kabul etmek istemezler. Kadin dedem altimiza
vifte dosck sereyim der, kabul etmezler Kadin dedem iki tavugum
var nrini keseyim der yine kabul etmezler. Kadin en son, bir de
huviik rakim var dedem onu da agayum igin deyince dedelerden
Inrr digerine doner ve gel de su kadina kurban olma dede, der ve
v misafir olurlar”

Anadolu Aleviliginde ik gelenegi baslangigtaki inanca
Jayali niteliginden zaman igerisinde uzaklasarak kiiltiirel bir boyut
kil./illllllls, yiizyillar boyu varhgini koruyarak giinimiize kadar
ulasnustir.

Anadolu Alevi ve Bektasileri giizel olan herseye badc gozii
ile hakmuglar hatta ¢ok sevdiklert Hz. Ali’yi bile kadehe, siseye
hensetmislerdir. Tabi bu, kuru bir kadeh - sise benzetmesinden
. ok mecazi anlamda, manevi bir benzetmedir. Gergek sarhos eden

Al mn agkidir.

Ali'dir kadehim Ali'dir sisem

Al’'m sahralarda morlu meneksem

Ali dolu yedi iklim dort kogem

Tadina doyulmaz balimdir Ali'm.
(Virani)
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ANADOLU ALEVILIGINDE SEMAH

Arapga sema, sima kelimesinin Anadolu agizlarinda aldigi
sekillerden birisi olan semah, Anadolu’nun ¢esitli yorelerinde
samah, semah, zamah, semag bi¢imlerinde de sdylenmektedir.

Anadolu Alevilerinin dinsel térenleri olan cemlerdek: on
iki hizmetten biri olan semabh, inanca gore 1lk olarak Kirklar Cemi
ad1 verilen ve giiniin birinde diinyay: diizelteceklerine inanilan,
aralarinda Hz. Muhammed ile birlikte Hz. Ali ve Hz. Fatma’nin
da bulundugu kirk kisinin gizli toplantisinda yapilmistir. Semaha
bu olayin kaynaklik etmis oldugu gorisii yaninda bir kiltiir ve
yasama bi¢imi olarak tanimlanan Anadolu Aleviliginin,
biinyesinde barindirdigi her degerin belli bir birikimin sonucu
oldugu da g6z 6niinde bulundurulmalidir. Tarihsel siiregte, dinsel
térenlerde yapilan raks, Samanizm’den Anadolu Aleviligine
uzayan ¢izgide varligini korumustur.

Semahin kaynagini, kendi kiiltiirimiiziin derinliklerinde
aramanin daha tutarli ve saglam teoriler liretmemizi saglayacagi
inancindayim.

Topluluklar halinde Anadolu’ya gelen Tirkler,
aliskanhklarini ve kiltiirlerini de birlikte getirmislerdir.
Miisliimanhigin orug, namaz, hac gibi farizelerini ibadet olarak
kabullenmeyen -bugiin Anadolu Alevisi olarak adlandirdigimiz-
Tiirkler’in bir bdliimi, ibadetlerinde 6teden beri siiregelen raks
aliskanliklariny, igine girdikleri yen1 din gergevesinde Islami bir
kilifa biirliyerek siirdiirmeye devam etmislerdir.

Anadolu’nun her yéresinde o yoreye 6zgii semahlar vardir.

Semahlarin sekillenmesinde, yorelerin miizik karakterleri ve ritm
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ozellikleriin biiyiik etkisi gortliir. Semahlarin yiizyillardir yaziya
gegirilmeden nesilden nesile aktarilarak giiniimiize kadar gelmeleri
ve glnimiizde de bu 6zelliklerini biiyiik dl¢iide korumalari,
semahlarda ezgi ve sdz biitiinliigiiniin korunmasini giiglestirmekte
ve farkli sekillerde yorumlanmalarina neden olmaktadir.
Anadolu’nun bazi bdlgelerinde yapilan semahlardan birkag tanesi
sunlardir: Kirklar, Kirat, Turnalar, Géoniiller, Demgeldi, Ali Yar,
Hub Yar, Ali Nur, Cark Nur, Garipler vb.

Yorelere gore uygulamalarda kiigiik farkhiliklar olmakla
birlikte semahlarin yapilisinda uyulmasi gereken temel kurallar,
ortaklik gdsterir.

Semahlarin biiyiik bir gogunlugu kadin erkek karigik yapilir.
Samaha kalkacaklarin birbirleri ile evli olmak zorunluluklar
yoktur. Bazi bolgelerde yalniz kadinlarin ya da yalniz erkeklerin
yaptig1 semahlara da rastlanmakla birlikte yaygin olan1 kadin erkek
birlikte yapilanlardir ki igeri semahlarinda evli ve musahipli
ciftlerin semah yapmasi kesin bir kuraldir.

Semahlarda semah yapanlarin sayisi konusunda gogunlukla
bir sinirlama yoktur. Daha ¢ok igeri semahlarinda say1 konusunda
sinirlama yapilir.

Semahi, semahgilar birbirini tutmadan ve birbirine
dokunmadan, dairc seklinde dizilerek ya da karsilikli durarak
yaparlar.

Semaha durus, kadin ve erkegin selamlasmasiyla baslar.
Semaha davet, yorelere gére farklilik gdsterir. Kimi yorelerde

kadin erkegin elinin igini 6per, kimi yorelerde ise kadin erkegin

7

sag omzuna niyaz eder. Kadinin erkegin ayagina niyaz ettig1 yoreler
de vardir. Omuz omuza ve cemal cemale niyazlagma da yapilir.

Zakirler tarafindan okunan nefes, deyis ve diivazlardan
sonra dede, semah duasim okur; “Bismi Sah Allah Allah, Ugler,
Besler, Yediler, Kirklar askina, Allah, Muhammed, Ali, Hiinkar
Haci Bektas Veli huzurunda semahimiz vardir. Gergek erenler
demine hii...”

Bundan sonra semah yapacak olanlar niyazlasirlar. Zakirin
¢aldig1 “cus” havasindan sonra -ki bunun kural i¢ kez
calinmasidir- semah yapilmaya baglanir.

Semahlarda gerek agirlama, gerekse yeldirme boluimlerinde
semahgilar kesinlikle dedeye arkalarini ddnmezler, dedenin 6niine
gelen her semahgi bag egip, el gogiis edip geger.

Semah dortliikleri okunurken misralarin ortasina “eyvallah
sahim, a sahim” gibi sdzler 1lave edilir. Bu sézler sdyleniste ya da
ezgide bir farklilagmaya yol agmaz.

Semahlarin son dértliigiinde s6z sahibinin ad1 gegtiginde,
cemde bulunanlarca sag el dudaga degdirilmek suretiyle niyaz
edilir.

Semah bittiginde semahgilar olduklan yerde, sag ayak bag
parmag1 sol ayak bagparmag; iizerine, sag el sol el lizerine gelecek
sekilde gogiis iistiinde baglanir. Viicut hafifge éne dogru egilir.
Oturanlar da aym sekilde secde durumuna gelirler. Bu harekete
“dara durma” denir. Bu arada dede “Allah Allah, Nuru Nebi
Kerem: Pirimiz iistadimiz Hiinkar Hac1 Bektas Veli, On 1k1 Imam,
On dort Masum Pak, On yedi Kemerbest, Doksan bin Horosan

Eri, nazarlan lizerimizde hazir ve nazir ola, miinkiirler, miinafiklar



berbat ola, geceler hayrola, semahlar kabul ola, hayirlar fethola,
serler defola, Hiinkar Haci Bektas devranina hii...” diyerek semahin
bitis duasini yapar. Herkes dogrulur, niyazlamaya gecilir. Niyaz,
en biiyiige egilmek ve secde etmektir. Tanridan sonra en biilyiik
insandir. Bu nedenle her insan digerinin kiblesini olugturur. Insana

secde etmek tanriya secde etmek demektir.

Allah bile glizellere asiktir

inanmazsan Kur’an’a bak azizim

Yuz dort kitap bu ayete taniktir

Hak ademde insana bak azizim.
(Hatai)

Semahlarda yapilan el hareketleri ve bazi durug bigimlerinin
sembolik anlamlari vardir. Bir el yukari bakarken diger elin topraga
baktig1 durus bigimi, Hak’tan alimanin halka verilmesini ifade eder.
Iki elin birlikte gdge agik oldugu halde eller ters gevrilerek topraga
dogru baktig1 hareketde de gizli olan anlam aynidir. Tahtaci
semahinda oldugu gibi, semah yapanlarin cemal cemale durdugu
harekette ifadc edilen diisiince Hakk’1n insanda oldugu ve secdenin
insana yapilmasi gerektigi diisiincesidir. Alevi - Bektasi sdyleyigine
gore Hak ben adem yani Allah insandadir, insan tanrisal 6z tasr.
Hacibektas semahindaki, semah¢imn kendi eline baktig1 harekette
de gizli olan anlam; kendi eline bakan insan aynada kendi yiiziinii
gormiis dolayisiyla Tanrisal giizelligi gérmiis olur disiincesidir.

Semabhlar iki gruba ayrilir:
1- Iceri Semahlan (Tarikat Semahlar): Bir ibadet havasi

icinde cemde bulunan ikrar vermis, musahipli, evli giftler
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tarafindan yapilan semahlardir. Alevi olmayanlarin oniinde ve
cemler diginda yapiimasi hos karsilanmaz. [¢er1 semahlarinin en
yaygmni Kirklar semahidir.

ieri semahlari dért béliimden olusur;

1- Agirlama

2- Yiirlitme

3- Yeldirme (Pervane)

4- Bitirme Duasi: Yeldirmeden sonra kisa bir agirlama
yapilir. Zakir, burda eglen dur, sallan dur gibi komutlarla bitirme

zamanini belirler, daha sonra da dede dua okur.

2- Disari Semahlar (Avare Semahlar): Geng kusaklara
semah kiiltiiriinii benimsetmek ve semah yapmay1 ogretmek
amaciyla On iki hizmet diginda yapilan semahlardir. Bu semahlarda
da semah disiplininden ayrilmadan semah yapmak temel amagtir.
Disar1 semahlari ti¢ bolimli semahlardir. Bu semahlarda igeri
semahlarinda bulunan yeldirme (pervane) bolimi yoktur. Bunun
nedeni, cok hizli déniisler yapilmasindan dolay1 yeldirme
béliimiiniin belli bir ustalik ve yetenegi gerektiriyor olmasidur.

Disar1 semahlarinda ti¢ bolim sunlardir:

1- Agirlama

2- Yiiratme

3- Bitig Duasi

Semahlar konusundaki bu genel bilgilerden sonra simd1 de
semahlarin halk tiyatrosu ve halk oyunu olarak degerlendirilmesine

iliskin gorugleri inceleyelim.



Stkrii Elgin, Anadolu K6y Orta Oyunlari (Kéy Tiyatrosu)
adl kitabinda oyunlarin konu bakimindan tasnifini yaparken, ritiiel
oyunlar baslig1 altinda Alevi - Bektas trenlerini de tasnif etmistir.

El¢in, Anadolu kdy ortaoyunlarini (kdy tiyatrosu);
koylilerin uzun kis aylarinda ve 6zellikle diigiinlerde, bayramlarda
eglenmek ve vakit gegirmek igin diizenleyip oynadiklari dram
karakterli temsiller olarak tanimlamaktadir.

Yapilan bu tasnifte Anadolu Alevi - Bektasilerinin ibadet
bigimleri olan cemler (mezhep merasimi), eglenmeye yonelik dram
karakterli temsiller olarak degerlendirilmis, buna bagli olarak
cemdek: on iki hizmetten biri olan semah da bu kategoride yer
almstir.

Oysa cemler, Anadolu Alevisinin ibadet bi¢imidir ve
semahlarda bu ibadet icerisinde yer alan on iki hizmetten birini
olustururlar. Cemler ve semahlarin vakit gecirmeye yonelik bir
amact yoktur. Cemler Anadolu Aleviligimin 8ziinii olusturan yola
girme (gorgii), musahip tutma, toplumsal yargilama, diiskiin
kaldirma vb. gibi toplumsal islevlerin de yerine getirildigi ibadet
ortamlaridar.

Semahlar konusunda yapilan bir diger siniflama da
semahlarin halkoyunlari, danslar icerisinde tasnif edilmesidir.
Semahlardaki miizik ve miizigin ritmine bagli olarak yapilan viicut
hareketleri, semahlarim bu tasnif igerisinde yer almasina neden
olmustur. Ancak semahlar sadece miizik ve miizige bagl viicut
hareketlerinden 1baret olmay1p goriiniistek: bu nitehklerinden cok

farkly anlamlar ifade etmekte, insanmn tanriya yonelmesi ve
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ulagmasinda 1badetin asli unsurlarindan birt olarak karsimiza
¢tkmaktadirlar.

Disar semahlari dedigimiz ve geng kusaklara semah
kiiltirtini asilamak amaciyla cemler disinda da yapilabilen
semahlarda halkoyunlari 6zellikleri bulunmakla birlikte -ki bu tek
basina halkoyunu olarak degerlendirilmesini miimkiin kilmaz- igeri
semahlar1 dedigimiz ve yalnizca cemlerde ancak belli niteliklere
haiz (evh, musahipli, yola girmis) kisilerce yapilmasi miimkiin
olan semahlarin halkoyunu olarak degerlendirilmesi Anadolu
Alevi - Bektasi diisiincesi agisindan kabul gérmeyen bir goristiir.

Semah kiiltiriiniin yozlagmaya basladig1 giiniimiizde,
semahlarin 6ziinden uzaklastigin, bir disiplin ve ciddiyet igerisinde
gerceklestirilmesi gereken semahlarin, digin ve eglence
ortamlarinda oynanan birer halkoyunu kimligine
biiriindiiriildigiinii, semah kuiturini yasatmaya ydnelik, amator
gruplarca yiiriitillen, dernek ¢alismalarinin 1se yetersiz olup, 1y1
niyetli birer girisim olmaktan Gteye gecemedigini goriyoruz.
Semahlar Anadolu Alevisinin yiizyillar 6tesinden bugiine
ulastirdigi bir kiiltir zenginligimizdir. Onu bugine nasil getirdiyse
bundan sonra yasatacak olan da yine bu halktir. Anadolu’nun en
iicra koyiinde yapilan bir semahin dziindeki giizelhig1 higbir
profesyonel dernek ya da grubun yaptigi semahta bulmaniz
miimkiin degildir. Ciinki semah klise hareketlerle gorsel glizellik
yaratma cabasi degil, his ve duygularin higbir estetik kaygi
gbzetmeksizin viicut hareketleri ile igten geldigi bigimiyle

ifadesidir.



\NADOLU ALEVILIGINDE ATES KULTUNUN iZLERI

Insanoglu 1lkgagdan bugiine, sebebini ¢ozemedigi ya da
prcune mandigr seylere kudsiyet atfetmis ve onda var olduguna
m.ndipr pliciin kaybolmamasi ya da kendine zarar vermemesi i¢in
[mtakim inanglar olusturmus ve bu inanglara baglh pratikler
pelistirmistir. Insanlarca bulundugundan bugiine, kendisine
Ludsiyet atfedilen unsurlardan birisi de ategtir. Atesi 1lk
pordugiinde ona karsi bir saygi ve hayranhik duydugu kabul edilen
ilke¢l msan, daha sonra onu hayatinin ¢esithh donemlerinde
kullanmaya baslamig ve gordiigii fayda karsisinda ona duydugu
.yt daha da artmigtir. Bu saygi yiizyillar 1¢inden boyut
depigtirerck ama 6nemini hi¢ kaybetmeden giiniimtize kadar
peleilmis ve giinimizde de yasama basarisini gosterebilmistir.

Ilk¢ag Yunan filozoflarindan Empedokles kokler adini
verdipr dort 6genin (toprak, su, hava, ates) en yiiksek ve gergek
varhiklar oldugunu ortaya koymustur.

l1an inanglaria 6zellikle Zerdiist dinine gore kutsal sayilan
ol (ates) tanrisal bir nitehik tasir. Insan varlig: ile 6zden
aplantihidir. Ates tanrisi “Ahura Mazda” Zerdiist dininin bas
Lunesidir. Ahura Mazda evrenin yaraticisidir. lyiligin, erdemin,
avpinny, sayginin kaynagidir. Onun simgesi aydinlik sagan

mneytir. Gokylzini 1siklandiran, kotaligin kaynagi olan
laranhigr (Alinman) evrenden kovan, gilinesin yeryiiziindeki 6gesi
atestin; atesin bulundugu ocaktir. Ocak tanrisal bir nitelik
tadipandan kutsaldir. Bu nedenle sénmemesi, insanin yasadigi

meee yanimasi, gevresini yasanilir kilmasi gerekir.
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Zerdust tarafindan sistemlestirilen ates kiltiiniin
Zerdustliikten once de var oldugu, Iran - Hint kaynagindan, ya da
Orta Asya ve Siimerler’in giines kiltiinden beslendigi goriisleri
(Ncjat BIRDOGAN) yaninda, giines kiiltiiniin Zerdiistliik 'ten once
ortaya ¢ikan “Sabilik” dinine 6zgii oldugu ve Zerdistliigiin gegisi
saglamis olabilecegine (Baki OZ) iligkin farkli goriisler iler
striilmektedir.

Anadolu Aleviliginde etkileri goriilen Zerdiistliik, 6zellikle
tasavvuf diiglincesini etkilemis ve tasavvufta varligin 6zini
olugturduguna inanilan dort ilkeden (toprak, su, yel, od = ates)
biri olarak yer almustir. Tasavvuf diisiincesinin ise Anadolu Alevi
- Bektasiligi tizerindeki etkisi bilinmektedir.

Ates kiiltiiniin Iran veya Hint etkisiyle Samanizm’e ve
Samanizm yoluyla siirekliligini saglayarak Anadolu Aleviligine
degin uzanan bir ¢izgiy1 takip etmis olabilecegi de gézardi
edilmemesi gereken bir husustur.

Atesin bozkir hayatindaki 6nemi gozoéniine alindiginda eski
Tirkler’de atesin etrafinda bir takim inanglarin olustugu ve bu
inanglarin Samanizm’de sistemlesmis olabilecegi diisiinilebilir.

Goktirk efsanesinde, atesi ilk defa bularak Turkler’e
Ogreten efsanevi bir atadan sozedilir.

S. Malov’un 1915 yilinda Aksu sehrinde gordiigii torende
de baksinin bir avug samani mumun atesi ile yakip hastanin iizerine
attig1 ve beyaz tavugu etrafinda dolagtirdig1 anlatilmaktadur.

Samanin yaptig1 her torende mutlaka ates bulundurmasi ve
torenler sirasinda yanan biiyiik¢e bir atesin etrafinda yaptigi dans,
atesin Samanist inang igerisinde sistemlesmis bir bigimde varligimni

korudugunu gosteren deliller olarak karsimiza gikiyor.

Biitiin ¢ok tanrili dinlerde 6zellikle Zerdiistliik’te yer alan
giinesin, ocagin kutsallig1 inanci, Anadolu Alevi - Bektagt inang
sistemi 1gerisinde de kendine yer bulmustur.

Giinliik yasamda yapilan birtakim pratikler, ates ve ocaga
gbsterilen sayg1, 1badet bigimi olan cemlerde, yurutulen on iki
hizmetten biri olan “geragc1” vasitasiyla daha da bir anlam
kazanmaktadir.

Atesin kutsalligi, ibadetin asli unsurlarindan biri olarak
Anadolu Alevi - Bektasisinin inang diinyasinda énemli bir yeri
isgal etmektedir.

Anadolu’da siinni halk arasinda da ateg kiiltiinii yansitan
uygulamalar bulunmakla birlikte, Alevi - Bektasiler arasinda,
yapilan pratiklerin ve ibadet igerisinde yer alan ates kulti
unsurlarinin, kaynaga daha yakin uygulamalar oldugu ve
kaynaktaki 6zii daha fazla yansitti1 bir gergektir.

Atese gosterilen sayginin bir sonucu olsa gerek Anadolu
Alevi-Bektasileri gerag yakma yerine “Cerag uyandirma, delil
uyandirma” gibi terimleri kullanmaktadirlar.

Inang agisindan bir Alevinin senede bir 6demesi gerekl li¢
tiir vergi vardir. “Karakazan hakki, Miirsid hakki, Cerag hakki”
Cerag hakk: olarak alinan vergiler ibadet mekanlarinin
aydinlatilmasinda kullanilan malzemeye harcanmaktadir.

Cemlerde gerag uyandirmakla gorevli bir hizmet sahibi
“ceragcl” bulunmaktadir. Ceragel hizmetine benzer bir hizmet
sahibinin Budist tapinaklarinda da bulunmast ilging bir benzerligi
olusturmaktadir.

Tiirkler’in bir kisminin, Miislimanligi kabul etmeden 6nce

Buda inancin1 benimsemis olmalari, bu inancin bir kalintisi olarak




¢eragel hizmetinin giiniimiize ulagmis olabileceg diisiincesini akla
getirmektedir.

Anadolu Alevilerinin ¢erag anlaminda kullandiklar1 diger
bir kelime olan *“delil”1 ise ancak, cemlerde gerag uyandirilirken
okunan Nur suresinin 35. ayeti ile agiklamak miimkiin goriiliyor.

Nur 35, de “Allah goklerin ve yerin Nur’udur. Onun
nurunun ornegi, i¢inde ¢erag bulunan bir kandile benzer ...”
denilmektedir. Ayetde yapilan tanimlamada Allah’in nurunun
kandildek: ¢eragda temsil edildigi 1fadesi yer almaktadir. Anadolu
Alevi-Bektasi diisiincesinde bu ifade ile gerag Allah’in varligmin
delili olarak gorilmis ve gerag karsilii olarak bazi Alevi
guruplarca delil ifadesi kullanilmistir.

Burada 6nemli olan bir konu da yaptig1 herseyr Kur’an’a
baglayan, ancak kaynak gdstermede sikint1 ¢ceken Anadolu
Alevisinin, geragla ilgih goriislerini bagladigi Nur 35. ayette, bu
sikintiy1 yasamadan inancina Kur’an’da kaynak gdsterme
bagarisini gostermis olmasidir. Ancak tek basina bu ayetle, bu
konuda Anadolu Alevisince yapilan uygulamalari agiklamak
miimkiin degildir.

Anadolu Aleviliginde ates kiiltii ile ilgisi bakimindan gerag
disinda ocak kavraminin da gozden gegirilmesi gerekir.

Ceraga gosterilen sayginin ayni l¢iide ocaga da gosterildigi,
ocagin etrafinda olusan birtakim davranig kaliplarinin, ates kiiltiine
bagli olarak olustugu goriilmektedir. Anadolu’da yaygin olan
ocaga egilerek yaklasilmasi, kotii soz soylenmemesi, bigak
tutulmamasi, su dékiilmemesi, pis bir sey atilmamasi gibi
davranislar.

Tahtacilar’da oldugu gibi, kadinlarin sabah kalktiklarinda
ocaktan aldiklar1 bir kor pargasi ile evin biitiin odalarini dolasip
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bu sayede evin kot ruhlardan arinacagini diigiinmeleri gibi
ornekler, ates kiltiiniin giniimiize kadar uzayan kalintilar1 gibi
goruluyor.

Ocagin sénmesi atesin 6lmesi anlaminda yorumlanip,
ugursuzluk getirecegi inancindan kaynaklaniyor olsa gerek.
Geleneksel Anadolu koy yasaminda, gece yatarken ocaktaki kiiller
arasina gomiilen bir kor pargasi ile ates sabah tekrar yakilmaktadir.
Bu davranisin altinda yatan nedenlerden bir1 de ocagin
sonmemesini, atesin siirekliligini saglamak olmalidir. (Kibrit
cakmak gibi ¢agdag malzemenin bulunmadigi dénemlerde ates
yakmanin giigligi de gbz oniine alinmasi gereken bir diger
husustur.)

Halk arasinda sdylenen deyimler arasinda yer alan “ocagi
s6ndii, ocagina incir agact dikmek” gibi sézlerde, hane anlami ile
birlikte ocaga yasama manasi da yliklenmis, ocagin sénmesi sonu
ifade eder anlamda kullaniImistr.

Anadolu Aleviliginin bir bdlimiinde talipleri aydinlatan
dedelerin bagli bulunduklar ve kendi soylarina baslangig teskil
ettiklerine inandiklari bir kaynak vardir ki, bu baglangi¢ kaynagina
da “ocak” denilmektedir. Ocak sistemi Peygamber soyundan
geldigine inanilan bir erenin ortaya koydugu inang esaslarinin,
soy giiderek, bugiinkii dedelik miiessesesi vasitasiyla yasamasini
ifade etmektedir. Bu dedeler ve bagli talipler Anadolu
Aleviligindeki ocak sistemini olugturmaktadirlar. Bu anlamda da
ocaklarin aydinlatici, yol gosterici nitelige haiz oldugu goruluyor.
Burada dedelerin ocagi temsil ettigi, ocagin aydinlaticilik vasfinin
dedenin kisiliginde, talipleri bilgilendirme, aydinlatma; yol
gosterici olma anlaminda temsil buldugu goriilmektedir.

Anadolu Alevileri arasinda, tanimak istedikleri inang
mensubuna, bagl bulundugu ocagi sormak, yaygin bir uygulama

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.



Gliniimiiz Anadolu Aleviliginde, cemlerdeki gerager hizmeti
aydinlatma fonksiyonunu kaybetmis olmakla beraber, on iki
hizmetten bir olarak sembolik anlamda varligin siirdiirmekte ve
cemlerin asli unsurlarindan birini olusturmaktadir. Cagdas
yasamda elektrik enerjisinin kullanilmaya baglanmasiyla birlikte,
cemevlerinin aydinlatilmast i¢in uyarilan ¢eraglar aydinlatma
fonksiyonundan uzaklasmus, fakat manevi anlamda, insanlara yol
gosterici, karanligi kovucu olarak inang igerisindeki fonksiyonunu
korumustur. Ceragm aydinligi maddi anlamda degil, manevi
anlamda 6nem tasimaktadir.

Cemlerde on iki hizmet sahibinden birt olan geragc, eskiden
kesilen kurbanin yagindan ya da zeytin yagindan yapilan,
gliniimiizde ise hazir mumlarin kullanildigi ¢eragr meydana
koyarak dara durur.

Dede tarafindan Nur suresinin 35. ayeti okunur. Ayetin meali
sOyledir.

“Allah goklerin ve yerin Nur 'udur. Onun nurunun érnegi
icinde ¢cerag bulunan bir kandile benzer. Kandil bir sir¢a icindedir.
Sirga, inciden bir yildiz gibidir ki, doguya da batiya da nisbeti
olmayan bereketli bir zeytin agacindan yapili: Bu agacin yag,
nerdeyse ates dokunmasa bile 151k sagar. Nur tizerine nurdur o.
Allah herseyi bilmektedir ”

Dede ayeti okuduktan sonra, geragcr;

“Cerag-i rusan, fahr-i dervisan, zuhir-i iman. Himmet-i pir-
i Horasan, kiirsad-1 meydan, kuvvei abdalan, kanuni evliya, gercek
erenler demine hii”’gerag-1 evliya nurus-semavat, ki menzildir o
turu miinacat. Kagan kim rusen ola, kil niyaz, Muhammed - Ali’ye

candan salavat! dedikten sonra cemde bulunanlarca “Allahiimme
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salli ala seyidina Muhammed Mustafa” diye baslamak iizere tek
tek On iki Imamlar i¢in salavat getirilir.

Bu salavattan sonra ¢eragci ¢eragin sagina, soluna ve ontine
niyaz edip ayaga kalkar geri gen gidip meydan ortasinda dara

durur ve su diivazi okur.

“Ciin ¢erag1 fahr uyandirdik Hiida 'min agkina
Fahr-i alem ol Muhammed Mustafa 'nmin askina
Saki-i kevser Aliyyel Murtaza’'mn askina

Hem Hatice Fatima Hayriinnisa'mn asgkina

Sah Hasan Hulki riza hem sah Hiiseyn-i Kerbela
Ol imam-1 etkiya Zeynel Aba'nin askina

Hem Muhammed Bakir ol kim Nesl-i pak-i Kerbela
Cafer iis Sadik imam-1 serfiraz-1 ehl-i Hak

Hem Ali Musa Riza 'yt sabiranin askina

Sah Taki ve Ba Naki hem Hasanu'l Askeri

Ol Muhammed Mehdi-i sahib livanin askina
Pirimiz tistadimiz Bektas Veli 'nin agkina

Hasre dek yanan yakilan asikamn askina”

Bundan sonra cemde bulunanlar;

“Allahiimme salli dlé seyyidina Muhammed ve dld al-i
Muhammed” diye salavat getirirler.

Daha sonra dede tarafindan;

“Allah .. Allah ... hizmetin kabul ola, muradin hasu ola

Cehir Ansarinin himmeti iizerine iizerine ola. Gergek erenlerin
demine hi!” diye, darda duran hizmet sahibi geragciya dua okunur,

bundan sonra ¢eragcl yerine oturur.
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Zakir tarafindan ¢eragla 1lgili olmasina 6zen gosterilen ti¢
diivaz okunduktan sonra, zakir sazin iizerine egilip dededen dua
alir, boylece ¢eragcinin hizmet: bitmis olur.

(Okunan dua ve diivaz 6rnekleri standart degildir, farkl
sekillerde olabilir, bu dede, zakir ve ¢eragcinin bilgi birikimine
bagli olarak degisir)

Inanci geregi, ibadetinin asli unsurlarindan biri olarak,
yiizyillardan bugiine yasatabildigi ates kiiltiine bagli geleneklerin,
Anadolu Alevisinin inan¢ diinyasinda énemli bir yer iggal ettigi
goriilmektedir.

Baslangi¢ta 1sinma, aydinlanma gib1 6zelliklerinden
faydalanilan atesin, etrafinda olusan inanglarin zamanla bu
maddesel boyut disinda manevi bir aydinlanmay ifade eder
oldugu, atesin aydinligi ile insanlara kilavuzluk eden, yol gosterici
bir kimlige biiriindiiriildiigii ve bu anlayistan kaynaklaniyor olsa
gerek Anadolu Alevisinin inancinda Hz. Muhammed’in giinesle
Ozdeslestirildigi goriliir. (Hz. Muhammed giines Hz. Ali ay’dir)

Anadolu Alevisi uyandirdigi geragin 1s1ginda manevi
anlamda bir aydinlanmay: ifade etmektedir. Bu manevi
aydinlanmada uyandirilan her ¢erag bir inan¢ ulusunun yol
gostericiligini temsil eder, Haci Bektas dergahmdaki “kirkbudaklr”

samdanin temsil ettigi Kirklar cemindeki kirk inang ulusu gibi.

Didar ile muhabbete doyulmaz
Muhabbetten kagan insan sayilmaz
Miinkir iflemekle ¢erag sdyiinmez
Tutusunca yanar askin ¢irasi

(Pir Sultan Abdal)
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ANADOLU ALEVILIGINDE AGAC KULTUNOUN iZLERI

Farkli sekillerde de olsa hemen biitiin dinlerde agaca
kutsallik verildigi goérilir. Agagla pekgcok olaganistii 1gin
basarildigi 6rnekler vardir. Musa’nin asasi ile denizi ortadan ikiye
ayirmasi. N1l nehrinde asasi ile bir yol yapmasi, asasimi vurarak
tastan su ¢ikartmasi, agaca verilen kudsiyetin ilging 6rnekleridir.
Musa’nin asasi ile vurarak tagtan su ¢ikartmasinin, Anadolu evliya
menkibelerinde, elindeki degnegi yere vurarak su ¢ikartan ermis
kigiler vasitasiyla varligini siirdiirdiigiinii goririz.

Altay efsanesinde de insanin agagtan tiirediginin anlatildig
bir bolim vardir. “Dalsiz, budaksiz bir agag bitmisti, bu agact
Tanr gordii ve dallari olmayan agaca bakmak hog bir sey degil,
buna dokuz dal bitsin dedi, agacta dokuz dal bitti. Tanri yine soyle
dedi dokuz dalin kokiinden dokuz kisi tiiresin ve bundan dokuz
ulus olsun.” Bu dokuz kisi bugiine kadar yeryliziinde yasayan
dokuz boyun cedleri olmuslardir.

Bazi Altay efsanelerine gore de g6giin on ikinci katina kadar
yiikselen Diinya Dagi’nin tizerinde bir kayin agaci vardir. Hayat
suyu da bu kayin agacinin altindaki bir gukurda bulunurdu. Hayat
Agaci ile Hayat Suyu yeryiiziinde en ¢ok yayilmis inanglardir.
Hayat Agaci motifinin Anadolu’da dokuma ve diger el sanati
triinlerinde siklikla kullanildigini gérityoruz.

Eski Tiirkler’de tek agaglara kutsallik verildigi gibi bazi
koru ve ormanlar da kutsal sayilmislardir. Zamanla agacin yerini
bir sirik ya da direk alir. Bu direk ve sirik yiikselmenin, goge
tirmanigin simgesi ve aracidir. Gok’e kurban kesilirken ve $aman
gok gezintisine ¢ikarken siriklardan yararlanir. Kurban edilen

hayvanin ruhu, agag ve siriklarin ¢izdigi yolu izleyerek Gok’e
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ulagir. Cadirin igine yerlestirilmis ve tepesi ¢adirin duman
deliginden ¢ikan bir agag ya da sirik yardimiyla gok yolculuguna
¢ikar.

Eski Tirkler’de kayin agaci kutsal kabul edilir ve tedavi
torenleri sirasinda Baksilar yanlarinda yesil yaprakli kayin agaci
bulundururlard:.

Altaylar, kayimin Umay Tanriga’yla birlikte gokten indigine
inanirlar ve kayin agacina kurban sunarlardi.

Cocugu olmayan Yakut kadini karagam agacina gider, beyaz
at derisini agacin altina serer ve agacin karsisinda dua ederdi.

Tirklerde ardig agacimin dumaniyla tiitsii yapmak herhangi
bir nesneyi maddeten ve manen temizlemek anlamina gelirdi.

Islam din1 agaca tapinmay1 yasaklayip, agaglarin da tann
tarafindan yaratildig1 gériisiinii ortaya koymustur. Islamiyet’in bu
kesin hitkmiine ragmen agaca verilen kudsiyet, gerek oldugu
bigimiyle, gerek sekil degistirerek, gerekse Islami bir kilifa
biirlindiiriilerek varhigini surdiirmustiir.

Islamiyet’te incir ve zeytin agaglan kutsal sayilirken,
zakkum lanet edilen ve ceza araci olarak kullanilan bir agagtir.
Kur’an da “Dogrusu giinahkarlarin yiyecegi zakkum agacidir;
karinlarinda suyun kaynamasi gibi kaynayan, erimis maden
gibidir ” denilmektedir.

Anadolu’da tek olarak yetigen agaclanin yaninda mutlaka
bir evliyanin mezarinin bulundugu inanciyla bu agaclar kutsal
kabul edilmis, bez parcalari baglamak, sarilarak yada dperek dilek
tutmak suretiyle, bu agaclarin bulunduklari yerler adak ve ziyaret
yerleri haline gelmistir. Bu agaglari kesmenin iyi olmadig,
ugursuzluk getirecegi inanci gok yaygindir. Kesmek isteyenlerin
bagina gelen kotii olaylara iliskin Anadolu’nun hemen her yerinde
farkli sdylenceler anlatilir. Séylencelerin pek ¢ogunda agaci kesen

kisinin baltay1 ayagina vurarak kendini yaraladigy, izerine baS-tlgl
dalin kirilmast sonucu diisiip sakat kaldigl, ba21lar1mn. agacl
kestikten sonra oldiigii, bazi sdylencelerde ise agaci kesmek isteyen
kisinin baltasinin kesmedigi anlatilir. B ‘
Anadolu’da yaygin bir bagka inang da kap1 esigine basma?l?
giinah oldugu ve esige basan kisinin ¢arpilacagi ya da basln.a kot'u.
bir sey gelecegi yolundadir. Esige basmanin ugursuzluk gf:tlreccgl
biitiin Tiirklerde ortak inangtir. Esige basmak kapi ruhu 1nanc12a
bagh olmakla birlikte ¢ogu hallerde agac;ta-n yaplllyor Ol[.naSlkla
diisiiniildiigiinde, agag¢ kultiinin izlerini de Fa$ldlgl ? a
gelmektedir. Anadolu’nun her yanina yayilmig ermis ve yatiriarin
tiirbelerine kapinin esigi opiilerek girilir. . ]
Anadolu Alevi - Bektasi topluluklarinin 1nancmda. agag
kiltiiniin varligini korudugunu goriiyoruz. Dinsel térenlerl olan
Cemlerde, Dedenin elinde tasidigs (alaca degnek, tarik, erkan) vb.
adlar verilen {ic bogumlu ya da gizgili bir degnek vardr. )
Torenlerde degnegi 6piip, altindan gecerler. Boylece

gegmisteki glinahlar affedilir.

Altindan gegen Sirat'i gegti.
Suyundan igen kevseri icti
Didari gordii, meydani gérdu
Erkan elinden giinahi bigti.

Erkan denilen bu degnegin, kisinin giinahini bicﬁePilf:c‘f‘:k
kadar kutsiyet tagimasi, Alevi - Bektasi inancinda agac ku}tur{gn
1zlerinin héala varhgimi korudugunu gostermektedir. Degnegin
{izerindeki ti¢ bogum Alevilikteki ticlemeyi (Allah - Muhammed

- Ali) temsil etmektedir. ’
Dedenin elindeki bu degnek bir yandan Musa’nin asasini

vt BN
andirirken, bir yandan da Saman'i gokyuziine ¢ikaran sing




minyatirtidiir sanki. Alevi dedesinin elinde bulunan alaca degnek
- tarik, ¢ogu dinde ortak olan agag kiiltiiniin bir yansimasidir. Agag
kiltinii ya da agaca kutsallik verilmes: olayini bir tek kiilte yada
dine baglamak, bir tek kaynaktan beslendigini séylemek miimkiin
degildir. Ancak bu nang, her dinde ya da kiiltirde kendine yer
bulmug ve Samanizm’den, Islamiyet’e uzayan ¢izgide varligini
strdliirmistir.

Gegimini ormanlarda agag keserek veya agaca bagli islerle
saglayan Tahtac1 Aleviler1 igin ise agag, ¢cok daha kutsal ve cok
daha anlamlidir. Onlara Agag Eri de deniyor olmasi Tahtacilar:
sanki agagla biitinlestirmigtir.

Anadolu Aleviligindeki agag kiiltiiniin 1zleri, agaca duyulan
sevgl ve sayglyl, Pir Sultan Abdal’in sazina sdyledigi nefeste
gormek miimkiindiir.

Ot benim sari tamburam Ali gitti Hakk’a yetti
Senin aslin agagtandir Zilfikar’i derya yuttu
Agag¢ dersem gontllenme Sa’d Vakkas bir ok atti
Kirmizi giil agagtandir. O da yine agactandir.
Ali Fatima’nin yari Nurdandir Kabe’nin esigi
Ali caldi Zilfikar'y Cihani tuttu 11§

Daldul atinin egeri Hasan Hiuseyn’in besigi
O da yine agagtandir. O da yine agactandir.

Yeter Pir Suitan’im yeter
Dertlilere derman katar
Turld tarld meyva biter
O da yine agagtandir.
(Pir Sultan ABDAL)
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ANADOLU ALEVILIGINDE TAVSAN

Ilkel dinlerden tek tanrili dinlere degin hemen her inangta
bazi bitki ve hayvanlarin inananlara yasaklandigini goriyoruz.

flkel dinlerde totem kabul edilerek bazi bitki ve hayvanlara
dokunmama seklinde ortaya gikan yasaklar, son tek tanrili din olan
[slamiyet’te eti yenmesi yasak olan hayvan domuz olarak kargimiza
¢ikmaktadir. (Bakara 173)

Kitab-1 Mukaddes’te tavsan, yenilmesi yasak olan hayvanlar
arasindadir.

Anadolu Aleviliginde Islam inancinin yemeyi yasakladigl
domuz eti diginda, Siinn1 Miisliimanlar’ca yendigi ve Kur’an’da
bu konuda bir yasaklama olmadig halde tavsan eti yenmemektedir.

Bunun nedenler1 Alevi-Bektasiler arasinda gesitli
sdylencelere dayandirilarak agiklanmaya ¢alisilmakta, gergek
kaynagi konusunda ise net bir goriis ortaya konulamamaktadir.

Bu konudaki tartismalara kiigiik ¢apta da olsa bir katkida
bulunmak amaciyla bugiine kadar yapmis oldugum arastirmalar
1is1ginda bazi bilgileri ortaya koymaya ve yorumlamaya
caligacagim.

Oncelikle Anadolu Alevi-Bektasilerinin tavsani sevmeme,
ugursuz sayma ve etini yememe konusundaki gerekgelerini ortaya
koyduklar1 sdylencelerine bir goz atalim.

- Tavsamn etinin kan oldugu inanci: Anadolu Alevi-
Bektasilerinin inanigina gére tavsanin et1 suya kondugunda ertyip
kaybolmaktadir. Ciinkii tavsanin eti kandan olugmustur. (Kan

icmek ise Kur’an-1 Kerim’de haram kilmmugtir)



- Tavsanin bazi uzuvlarinin yenmesi yasak olan
hayvanlarin uzuvlarina benziyor oldugu inancr: buna gore;

- kulaklar1 esek kulagina

- burnu fare burnuna

- kuyrugu domuz kuyruguna

- bacaklari kedi bacagina

- ayaklar kdpek ayagina

- biyiklari kedi biyigina benzer

- buitiin mahluklar gozleri kapali uyurken tavsan gozleri agik

uyur ve tavsan yavrusu gozleri agik olarak diinyaya gelir.

Anadolu Alevi - Bektasilerinin tavsan eti yememesi ve
tavsani sevmemesinde bu fiziki 6zellikler disinda birtakim baska
inanislarin da rolii oldugu bilinmektedir. Bunlara gore;

- Hz. Ali’nin at1 Diildiil’iin bir tavsan tarafindan rkiitiilmis
oldugu inanc.

- Muaviye ve Yezit’in ruhunun tavsan donuna biiriinmiis
oldugu inanc.

(Anadolu Alevi - Bektasilerinde “ reankarnasyon = ruh-
g6¢i” inanci bulunmaktadir. Buna gére eger 6len kisi iyi bir
Insansa onun ruhu 1yi bir insan olarak tekrar diinyaya gelecektir.
Eger o6len kisi kotii bir insansa onun ruhunun kétii bir varliga
gegecegi inanci hakimdir. Bu agidan bakildiginda Hz. Ali’nin
diismani Muaviye ile Hz. Hiiseyin’in diismani Yezit’in ruhlarinin

sevilmeyen bir hayvan, tavsanla 6zdeslestirilmesi gayet dogal
goriinmektedir.)

- Tavsan1 Muaviye’nin dogurdugu inanci: Anadolu Alevi

- Bektasilerinin bazilarimin inanigina gore, Muaviye zaman zaman
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bir kadin gib1 hayiz goriir ve bunlarin sonuncusunda bir tavsan
dogurur. (Bu abartili séylencenin 6ziinde yatan diisiinceyi ise
Anadolu Alevisi’nin insandaki kibir ve kini erkegin hayiz gormesi
olarak nitelemesinde aramak gerekir. Muaviye’nin kibiri ve Ehl-i
Beyt’e olan kini, Anadolu Alevisinin iki sevilmeyeni Muaviye ve
tavsani bir arada diisiinmesine ve degerlendirmesine neden
olmugtur.)

- Tavsanin kadin gibi hayiz (Adet) gordiigii inanc: Bu
konuda Aydin ili Bozdogan ilgesi Alamut koyiinde kaynak kisi
Mehmet BURUK *tan 29.2.1996 giinii yapmis oldugum bir derleme
caligmasinda gegen soylenceyi oldugu sekliyle naklediyorum.

“Hz. Ademle Hz. Havva cennette gezerken bir erkek aslanla
bir disi aslanin cinsel birlesmesini goriirler. Allah onlara
nesillerini siirdiirmeleri icin bu olayr gostermistir. Bu giinden
sonra Adem ile Havva 'min 72 ¢ift cocuklar olur. Her ciftin erkegi
diger ¢iftin digisi ile evlenir. Diinya iizerindeki 72 millet bunlarin
soyundan gelir. Zamanla Hz. Havva 'nin nesli kurur, Hz Adem bunu
Hz. Havvaya soylediginde Hz. Havva kizar ve asil Hz. Adem'in
neslinin kurudugunu iddia eder. Hz. Adem erkegin neslinin dlene
kadar siirecegini soyler. Iddialarini ispat igin iki ayri kiipe
nefeslerini iifleyip 40 giin sonra agmak iizere sozlesirler. Hz. Havva
sabredemez ve kiipleri acip bakar. Kendi kiiptinde ¢oplerden baska
bir sey bulamaz. Hz. Adem'in nefesini iifledigi kiipii agip
baktiginda parmagini emen bir ¢cocuk goriir, bu Giiruh'tur Hz.
Havva kiskandig1 icin kiipii sallar ve ¢ocugun kollar kirilir, bu
cocuk Hz. Adem 'in oglu Sit peygamberdir. Sit kirik demektir. Hz.
Havva daha sonra kiiplerin yerini degistirir. Ancak kudretten bir
el kiiplerin yerini tekrar degistirir. 40 giin gectiginde sozlestikleri
gibi kiipleri acarlar. Hz. Havva 'min nefesini iifledigi kiipten bir
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tavsan firlaywp kagar. Hz. Havva'min nefesinden olustugu icin
tavsan hayiz goriir ve Aleviler tarafindan yenmez. Hz. Adem 'in
kupiinii agtiklarinda $it’i goriirler. Sit her giin iki karig biiyiir ve
olgun bir insan olur. Cenab-1 Hak bir giin Adem’in neslinin
yiiriimesi i¢in Naci adinda bir kadin yaratir ve Cebrail vasitasiyla
Adem’e gonderir. Hz. Adem tarlada oldugu icin eve geldiklerinde
onlart Hz. Havva karsilar. Havva Cebrail’e Naci'yi nigin
getirdigini sorar, Cebrail anlatir. Naci'yi Havva kiskanur,
kadinlardaki kiskanglik ordan kalmadir. Hz. Havva bu olaydan
sonra yemek hazirlayp, tarlada bu olaylardan habersiz ¢aligan
Hz. Adem’e goturur. Hz. Adem’e kendinden bagka birisiyle
olmayacagina dair yemin ettirir. Aksam eve dondiigiinde Naci yi
goren Hz. Adem ona kim oldugunu sorar. Naci olay: ve orada
nigin bulundugunu anlatir. Hz. Adem Naci'ye sen artik benim kizim
sayuirsin, giinki ben Havva 'ya séz verdim ve yemin ettim der. Daha
sonra oglu §it (Giiruh) ile Naci'yi evilendirir. Diinya iizerindeki
73. insan nesli onlardan tiirer. Iste bu 73. millet Alevi milletidir
Diinyadaki 72 millet Adem ile Havva soyundan olmasina ragmen
73. millet yani Aleviler Giiruhu - Naci soyundan gelir.

Anadolu Alevi - Bektasilerinin ugursuz saydiklar ve yolda
onlerinden gectiginde, bagimiza bir is gelir disiincesiyle geri
donecek kadar sevimsiz bulduklari tavsanin, bu denli nefret
edilmesine iliskin buraya kadar naklettigimiz soylencelerden sonra
bir de olaya ger¢ek anlamda kaynaklik etmig olabilecegini
digiindiigiimiz bulgulara goz atalim.

Bir olay1 ya da kavrami agiklamanin temel kurallarindan
biri,hosgjay -ya da kavrami tarihsel siireg icerisinde incelemek ve

dagerlehd-j[gn&ktir. Kiiltiirel bir olguyu incelerken de 6zini
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bulgularla sonuca ulagmaya caligmak gerekir, ¢iinkii inanca dayal
soylenceler gergeklerin lizerine ortiilmiis birer kilif gibidir, o kilifi
kaldirdiginizda altinda yatan 6z olanca giplakligiyla ortaya ¢ikar.
Anadolu Alevi - Bektasilerinin tavsan yememe ya da ugursuz
saymaya yonelik sdylencelerine bakildiinda tavganin sevilmedigi
gergegi farkli gerekgelere dayandirilarak anlatilir. Simdi konunun
bir de tarihsel siirecteki durumuna bakarak, elde edilen bulgular
isiginda konuyu degerlendirmeye ¢aligalim.

Tiirkler [slamiyet’i kabul etmeden 6nce giines yili esasina
dayanan 12 yilda ya da 60 yilda bir devir yapan ve yillart sayiyla
degil hayvan adlariyla tespit edilen bir takvim (on iki hayvanh
takvim) kullanirdi. Bu takvim on iki y1lhik strekli donisi gosterir
ve her yil belirli bir hayvan adiyla anmilirdl. Bu takvimde 4. yili
gosteren hayvan ise tavisgan (tavsan) idi.

flk topluluklarda o toplulugun koruyucusu olduguna
inanilan hayvan ve bitki tirlerine totem denirdi. Eski Turkler de
bunun karsilign olarak kutlu anlamma gelen “ongun” deyimini
kullanmistir. Ongunlar ¢adir ve bayraklara resim olarak islenirdi.
Yirmi dort Oguz boyunun her bir1 bir hayvani totem olarak kabul
etmistir. Tiirkmenler’in Bozok boyunun totemi de tavsan idi.

Durkheim’e gore totemlerde hem cezbedici (hosa giden,
sevilen) hem de korkutucu (nefret yaratici, sevilmeyen) taraf vardir.
Cogu halde korkutucu, sevilmeyen yanlar agir basar.

Anadolu Alevilerin tavsam sevmeyisinde, bu totemist
anlayisin yiizyillar 6tesinden giniimiize bir yansimasinin
olabilecegi diisiincesi, gozardi edilmemesi gereken bir ayrintidur.

Eski Tiirk inang sistemlerinden olan Samanizm’de de inanca

gore kainat iist Giste katlardan kuruludur. Her katta ayr1 bir tanri
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vardir. Bundan dolay1 saman sanatini icra ederken bir kattan
digerine gegmek igin bilyiik bir kuvvet harcar. Gok’de 7 kat vardir
ki 151k alemini olusturur. Yer altindaki 7 veya 9 kat da karanliklar
diinyasidir. Insanlar bu iki alem arasinda yeryiiziinde yasarlar.

Altaylilar gék’iin altinci katinda ay’in yedinci katinda ise
giines’in bulunduguna inanirlar. Saman altinci kata ¢iktiginda ay
- ata’ya dua ederken orada bir tavgan goriir ve iirker, duasi yarim
kalir. Kuruldak adli hizmetgisini onu yakalamaya génderir.
Kuruldak tavsani kovalar yakalayamaz. Oradan yedinci kat gok’e
¢ikarlar.

Anadolu Alevilerinin inamgina gére Hz. Muhammed giines
Hz. Ali ise ay’1 temsil eder. Samanizm’deki giines ve ay’la
aralarinda ilging bir benzerlik vardir. Gok’iin altinci katinda ay -
ata’ya yapilan duay1 saman iirkiiterek kesen tavsanin sevilmeyisi
ile, Hz. Ali’nin atimn rkiittigi gerekgesiyle sevilmeyen tavsan
arasinda da sasirtici bir konu benzerligi dikkat ¢ekmektedir.

Dikkat ¢eken bir diger husus, Samanizm’de hayvan seklinde
yapilan ve t6z denilen ilahlardan birisinin de tavsan seklinde
yapiliyor olmasidir. Kutsal ilahlar ise dokunulmazdir.

Diinya iizerinde higbir olayin sebepsiz gergeklesmedigi
diisiincesinden hareketle, Anadolu Alevi - Bektagilerinin tavsani
sevmeme ve etini yememe ile ilgili diisiince ve davramslarinin,
buraya kadar ortaya koydugumuz bilgiler 1s181nda yorumunu
yapmak igin, abartili halk séylencelerinden uzak eldeki maddi
bulgulara dayali olarak konuyu agiklamaya ¢alismanin, daha

saglikli sonuglara ulagmamizi saglayacagi inancindayim.
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ANADOLU ALEVILIGINDE KADIN

Alevilik; kelime olarak, Ali’yi seven, Ali'ye uyan, onun
yoluna mensup anlaminda kullanilir. Her ne kadar diger Islam
mezhepleri tarafindan “Hak” mezhep olarak kabul edilmese de
Aleviler kendilerini “Hak” mezheplerinden sayar ve gergek
Miisliimanlar’in kendileri olduklarini savunurlar.

Kendini Islam mezhebi saymasina ragmen Kur’an’in kadin
konusundaki hiikiimlerine bir¢ok noktada uymayan ve ve gegersiz
sayan bu kiltiiriiniin kaynaginda neler vardir?

Allah’a, Hz. Muhammed’e, Hz. Ali ve 12 imamlara inanan,
Kur’an’1 kutsal bilen Anadolu Alevisi Kur’an’daki kadinlarla ilgili
hiikkimlere neden uymaz? $imdi bu konu ile ilgili 6rneklere

bakalim.

TEK ESLILIK: Anadolu Aleviliinde tek eslilik esastir. Birden
fazla kadinla evlenmek diiskiinliigii gerektirir. Kadinin gocugunun
olmamasi gibi kimi hallerde ikinci evlilige izin verildigi olur.
Islamiyet’in etkisiyle, mazereti olmaksizin birden ¢ok evliligin
yapildig1 6rneklere ¢ok az da olsa rastlanmakla beraber bu durum
hos karsilanmaz ve inang agisindan kabul gérmez. 21.4.1993
tarihinde Yozgat ili Sorgun ilgesi Velioldiik kdyiinde yapmis
oldugum bir derleme galismasinda kaynak kisi Bektas OLMEZ
“Biz Hasan’t sevmeyiz, sebebine gelince o ¢ok hovardayd:.”
diyordu. Hz. Ali’nin biiyiik oglu Hasan bazi1 kaynaklara gére 100
bazilarina gore ise daha fazla sayida evlenmistir. Bu 6zelliginden

dolay1 Anadolu Alevisi Hasan’1 hos karsilamaz, sevmez ve bu
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konuda elestirir. Kur’an-1 Kerim’de (Nisa. 3), aralarinda adalet-
sizlik yapmamak sartiyla 4 kadinla evlenebilmeye 1zin verilirken

Anadolu Aleviliginde bu durum kabul gérmez ve hos karsilanmaz.

]

KADINI BOSAMA YASAGI: Anadolu Aleviliginde
kadin bosamak yasaktir. En agir suglardan sayilir ve diiskiinliikle
cezalandinlir. Kadin bir tek zina sugundan dolay1 bosanabilir, bu
durum da dahi erkek, kadinla birlikte diiskiin olur. Boganan kadinla
evlenmek de diiskiinligi gerektirir.

Kur’an-1 Kerim’de (Bakara. 227, 229, 231, 232, 233, 236,
241, - Ahzab. 28, 49 - Talak. 1), bosanma 1le ilgili hiikiimleri
diizenleyen ayetler mevcuttur. Bakara suresi 230. ayet bosanan
kadinin, 1lk koca tarafindan geri alinabilmesi i¢in, baska bir erkekle
evlenmesi ve ondan da bosandiktan sonra ilk kocaya helal olacag:
hiikmiinti getirir. Bu uygulama Anadolu Aleviliginde, kadin
onurunu zedeledigi gerekgesiyle kabul gérmemektedir.

KADINLA BIRLIKTE iBADET: Kadinlarin erkeklerle
birlikte, dini torenler olan cemlere katilmasi ve birlikte ibadet
etmest Anadolu Aleviligini Siinni Miisliimanhik’tan ayiran en
belirgin 6zelliklerden bindir. Siinni 1nangta Kur’an’da yer
almamasina ragmen bazi hadis ve kaynaklara dayal olarak, kadinin
erkegin 6niinde veya yaninda durmasi ya da gegmest namazi bozan
unsurlardan sayilmigtir. Kur’an’da (Maide.6) kadina dokunmanin,
namazi bozacagina iliskin hitkiimden kaynaklanmis olmasi akla
1. Bundan sonra kadini bosarsa, kadin bagka biriylc evienmedikge bir daha kendisinc
hclal olmaz. Eger ikinci koca da onu bagarsa, Allah’in yasalarint koruyacaklarini sanirlarsa

cski kari kocanin birbirlerine ddnmelerine bir engel yoktur. Bunlar bilen kigiler igin Allah’in
agikladig yasalardir.
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gelen bu distincenin, 1badetini kadini ile birlikte yan yana yapan
Anadolu Alevisi igin uygulanirhigi elbette ki s6z konusu degildir.
Anadolu Alevilerinin kadinla birlikte ayn1 yerde ibadet: bazi Stinni
mezhep mensuplarinca farkli sckillerde degerlendirilmis ve “mum
sondii” adin1 verdikleri olumsuz yorumlarin yapilmasina neden

olmusgtur.

KADININ KAPANMASI: Anadolu Aleviliginde kadinin
kapanmasi (8rtiinme, tesettiir) ve kadinlarin erkekten gizlenmesi,
onlara gériinmemesi gibi uygulamalar yoktur. Kur’an’da (Ah-
zab.59) @ kapanmay1 emreden ayetler mevcuttur. Anadolu
Aleviliginde kadinlar sadece saglarinin értiinmesine yonelik olarak
bas ortiisii kullanirlar, ancak bu higbir sekilde tesettiir anlaminda
ve bigiminde degildir. Fonksiyonel ve geleneksellesmis bir anlam

tasir.

ZINA: Anadolu Aleviliginde en agir sug sayilir ve yoldan
diismeyi gerektirir. Bir derleme ¢aliymasinda ortamda bulunan
kisilerden birinin konuya ihigkin sézlert ilgingti: “onun cezasi
mahsere kalir” derken verilebilecek hi¢bir cezanin bu sugun
karsilig1 olmayacagini anlatmaya ¢alisiyordu. Yazar Yahya BE-
NEKAY ’in Kirikkale’nin Hasandede kasabasinda yapmis oldugu
bir galismada Abdullah DEMIRHAN 1n sdyledigini kaydettigi
“Biz herseyi kendi aramizda hallederiz ama ise namus meselesi
karistimi, o isin iistesine varmayiz” s6zi, zinanin higbir sekilde
bagislanamaz ve hatta bu suga uygun bir ceza dahi bulunamaz
diisiincesinin ortaya konmasi agisindan ilgingtir.

2. Ey Pcygamber, cslerine, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina disari ¢ikarken ustlerine
ortii almalarini séyle; bu onlarin hiir ve namuslu bilinmelerini ve bundan dolay:
incitilmemeclerini daha iyi saglar. Allah bagislar ve merhamet cder.
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Kur’an-1 Kerim’de (Nur.2) zina eden kadin ve erkege ylizer
degnek vurulmast hiikmii vardir. (Nur.3) Zina eden kadm ve
erkekle Miisliiman’in evlenmesi yasaklanmistir. Hadislere dayali
olarak daha sonra “recm” ® cezasi getinlmisse de bu cezanin
uygulanabilmesi igin dort kisinin cinsel iliskiyi gérmiis olmasi
sart1 ile gahitlik yapabilmesi ya da kendi itirafi ile kabullenmesi

sart1, bu cezanin uygulanirligini giiglestirmektedir.

SAHITLIK ve MIRAS: Anadolu Aleviliginde kadin biitiin
haklardan erkekle esit oranda yararlanir. Bu esitlik kurali sahitlik
ve murastan esit hak alma gibi konularda da gegerlidir. Kur’an-1
Kerim'de (Nisa.11,176) miras konusunda erkege iki disinin hissesi
kadar verilmesi tavsiye edilir. Sahitlik konusunda ise (Bakara.282)
iki kadinin gahitligi bir erkegin sahitligine denk tutulmustur.
Kur’an’in bu konulardaki hiikiimleri de Anadolu Aleviliginde
kabul gérmez.

Anadolu Aleviligi her ne kadar farkli isimlerle aniliyor
(Alevi - Bektasi - Kizilbag - Tahtaci - Cepm vb.) ve bu gruplar
farkli gelenek, gorenek, 6rf ve adetleri yasatiyor olsalar da,
oziindeki unsurlar ortaklik gésterir. Bunu en belirgin bigimde biitiin
kollarda kadina verilen degerin ortakliginda gériiriiz. 15.12.1992
tarthinde Kirikkale ili Hasandede kasabasinda yapmis oldugum
bir derleme c¢alismasinda kaynak kisi Mehmet Ali
KULDEDEOGLU séyle diyordu; “Biz kadinperestiz,

kadinlarimiza ¢ok diiskiiniiz.” Anadolu Alevisini kadina

3. Reem : Zina sugunu isleyen crkek ve kadmlara [slam scriatinca verilen taglanarak
oldiiriilme cezasi.
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taparcasina deger vermeye iten sebep nedir, bu kiiltiirin temclinde
neler var ki kadin bu konumda kalabilmistir.

Islamiyet’ten dnceki Tiirk topluluklarinin inanglarinda kadin
tanrica @ mertebesine kadar yiiceltllmustir. Eski Tiirklerin inang
sistemlerinden olan Samanizm’de, dini torenler kadin erkek
birlikte yapilirdi. Kimi Tiirk topluluklarinda kadin samanlarin dini
torenleri yonettigi bilinmektedir. Eski Tiirkler’de kadin sadece
dini torenlere istirak etmez, toplumsal yasamin biitiin asamalarinda
kendini gosterirdi. Devlet bagkanligina kadar yiikselen kadinlar
siyasal, sosyal, ekonomik ve askeri alanlarda da faaliyct
gosterirlerdi. Savaslara katilan, at {istiinde ok atan kadinlarin
erkekten ayri tutulmas, ortiinmesi sz konusu degildi. Eski Tirk
destanlarinda, destan kahramanlari tek evlidir. Kadinla erkegin
bu denli esitlendigi bir kiiltiirel yapida bunun aksinin olabilecegini
diigiinmek oldukga giigtiir. Kadimn Tiirk kiiltiiriindeki bu konumu,
9.yy sonlarina kadar niteligini kaybetmeden gelmistir. Bu yizyilda
Islam topluluklariyla kurulan siyasi ve kiiltiirel iligkilerle birlikte,
Islamiyet’in kabul edilmesi Tiirk kadinina Islami bir kimlik
kazandirmaya baslamistir. Araplar’in etkisiyle Islamiyet’i
kabullenen Tiirkler, Islamiyet’i iki sekilde almiglardir. Bunlardan
birinci grup, Islamiyet’i Araplar’da oldugu gekliyle almistir ki
bunlar Siinni Miisliimanlardir. Bu grupta kadinin konumu
Islamiyet’in koydugu kurallara gore degisiklige ugramistir. Ikinci
grup ise Miislimanhg, kendi 6z killtiirtiniin {istiine perde yapan
ve yaptig1 herseyi Islami bir kilifa biirliyen ama oziinde kendi
gelenek, gorenek, orf, adet ve inang unsurlarini yagatma gabasi

tastyan bir gruptur ki bunlar da Anadolu Alevileridir.

4. Altaylara gore Umay, gocuklari ve hayvan yavrularini koruyan disi tanrigadir.




Anadolu Aleviliginde, kadinin bulundugu konumun
kaynagini, kendi kiiltiiriiniin derinliklerinde aramak ve mevcut
durumu, s6z konusu kaynagin Anadolu’ya 6zgii ¢agdas bir yorumu
olarak degerlendirmek sanirim fazlaca yanlis olmaz.

Kadinin Anadolu Aleviligindcki bu konumu her ne kadar
gecmis kiltiirin Anadolu’ya 6zgii ¢agdas bir yorumu olarak
degerlendirsek de bu yorumda kadin bazi niteliklerini
koruyainamis, kadin samanlarin yerini kadin dedeler alamams,
dedelik erkek ¢ocuk vasitasiyla yiriitilir olmustur. Her ne kadar
dedeye ait baz1 yetenekler kiz gocugu tarafindan da temsil ediliyor
olsa bile (Orn: sagaltim - tedavi isinin kiz ¢ocuklar tarafindan da
yapiliyor olmasi). Cemlerde dedenin yaninda yer alan dede esine
dede ile ayn1 saygi gosteriliyor, dede ¢ocuklarina kiz, erkek fark:
gozetilmeksizin toplumda ayni 6l¢lide saygi duyuluyor, cemlerde
deyis, diivaz sdyleyen, semah dénen kadin bu niteliklerinden higbir

zaman uzaklastirilmiyor ve erkekten ayri tutulmuyor olsa da
kadinin din adami vasfini yitirmesi, kendine Islami bir kilif
uydurmaya ¢ahisan bu kiiltiirde, Islamda kadina din adami vasfi
verilmeyisinin bir yansimasi olarak diigiinmek en yakin ihtimal
olarak goriiliiyor.

Haci Bektag Veli'nin séyledigi kabul edilen konu ile ilgili

dortlitk asagida verilmektedir:

Erkek disi sorulmaz muhabbetin dilinde
Hakk'in yarattigi hersey yerli yerinde
Bizim nazarimizda kadin - erkek farki yok
Noksanlik, eksiklik senin goruslerinde.
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ANADOLU ALEVILIGINDE OLUM

(Ahiret, Kiyamet, Cennet ve Cehennem)

Anadolu Aleviliginde 6liim (Ahiret, Kiyamet, Cennet ve
Cehennem) baslig1 altinda inceleyecegim konunun daha anlagilir
olmasi agisindan insanligin baglangicindan giiniimiize 6lim ve
6limden sonraki inanglara kisaca bir gdz atmanin yararh olacagi
inancindayim.

Insanlifin baslangicindan Antik ¢aga, Antik ¢agdan
giiniimiize insanoglunun 6lime bakigindaki en temel yaklagim
kisinin 6lmedigi sadece uyudugu diisiincesi olmustur. Neander-
tallerin, yasami sembolize eden kirmizi renkle 6lilerini
boyamalari, Hiristiyanlarin odlilerine giizel elbiseler giydirip,
yuzlerine pembe bir renkle canlilik vererek gémmeleri bu
disiinceden kaynaklanan uygulamalar olmalidur.

Insanlarda 6liim hakkinda bir diger diisiince de 6liiniin uzun
bir yolculuga ¢iktig1, doniisii olmayan bir yola gittigidir. Bu yiizden
ilk kiiltiirlerde o6liiller gomiiliirken yanma uzun bir yolculuga
cikarken gerekecek esyalar da konmugtur. Olen kralin silahlar,
savas arabalari, hizmetkarlar, arabacilar, askerleri ve haremiyle
birlikte gédmilldiigii 6rnekler krala obiir diinyadaki gezide eslik
edilecegi disiincesinin bir sonucu olsa gerektir.

Biitin kiltirlerde sevilen kisiyi dliimden sonra yasatmak
icin ¢esitli uygulamalar yapilmustir. Oliilerini mumyalayarak bir
yere oturtup, ona olup bitenleri anlatan Filipin yerlilerinden,
atalarinin kafataslarini yastik olarak kullanan ve bu sayede onlarin
ailede yasamaya devam ettiklerini diisiinen Papua Yeni Gine
Asmat’larina, 6liileri temsil eden yapma bebekler1 koyiin yiiksek
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bir tepesine koyarak onlarin herseyi gordigiinii diisiinen
Endonezya’daki Kete Kesu’lara degin 6liimle ilgili pek¢ok farkl
gelenek ve inancin yagatildigi diinyanuzda her toplum kendine
6zgii bir 6lim kilti gelistirmistir.

Anadolu Aleviligindeki 6lim ve §liimden sonraki yasama
iligkin inang¢ ve geleneklerin, eski Tiirk kiiltiirii, [slam inanglari,
ilkcag felsefesi, Budizm ve Tasavvuf diigiincesinden etkilenerek
Anadolu’da yerlesik eski kiiltirlerin de etkisiyle Anadolu’ya ozgii
farkli bir yorum olarak ortaya ¢iktig1 gorilir.

Oguz boylarinin 9. yy. daki defin térenleri hakkinda ibn-i
Fadlan gu bilgileri vermektedir. “Olen kigi igin biiyiik¢e bir ¢ukur
hazirlamir: Oliiye ceket giydirilip, kusak kusandirildiktan sonra
yayt yamna konur. Eline nebiz dolu bir tahta kadeh verilip, éniine
de nebiz dolu bir tahta kap konur. Oliiniin biitiin esyalari bu ¢ukura
doldurulur, iizerine topraktan kubbe gibi déseme yapilirdr. Oliiniin
servetine gire belirlenen sayida kesilen atlarin etleri yenip bagi,
derisi, ayaklari, kuyrugu siriklara asilir ‘Bu onun atidir bununla
cennete gidecek. ' diye diigiiniiliirdii. Definin iigiincii giinii cadirin
giiney tarafina bir sofra konur, hazirlanan yemegin yaris oliiye
kurban olarak sunulurdu. Definden yedi giin sonra biitiin oba halk:
kadinli erkekli mezarhiga gider, mezarligin sag tarafinda biiyiikce
bir ates yakarak getirdikleri yiyeceklerin bir kismini atese atar,
oliiye et sunarlar kalanlar: yer icerlerdi. Yedinci giinde yapilanlar
kirkinci giinde tekrarlamird:.”

Degigik dénemlerde Anadolu’da da mezara hediye birakma,
6liilere yemek ve i¢ki sunma, diinyada isine yarayan esyayl
beraberinde gotiirmesini saglama gibi adetlerin mevcut oldugu
bilinmektedir.

Gerek eski Tiirk kiiltiriinde gerekse Anadolu’da yerlesik
eski kiltiirlerde varolan bu inang ve uygulamalar, yiizyillar sonra

1

bulustuklart Anadolu topraginda kaynasmis ve halkin bir
boliimiiniin (Alevi - Bektasi ve ozellikle Tahtact topluluklar)
yagaminda, Anadolu’ya 6zgli farkli bir yorum olarak varligini
strdiirebilmistir.

islam inancina gore ahirete inanmak imann sartlarindandur.

(O miiminler ki namaz1 kilar, zekat: verirler. Ve ahirette tam bir
bicimde manan onlardir. NEML.3) Her canh birgiin 6lecektir.
Oliiniin 6biir diinyadaki seriiveni mezara indirilmesiyle balar. Iyi
ve kotii insanlarin Cennet rahathgi ile Cehennem azaplarinin bu
6n hazirhgina islam terminolojisinde “Kabir Azab1™ denir.
Mezarda rahata kavusacak ya da azap ¢ekecek insanin ruhudur.
Ahiret yurdu yani 6te diinya, sakinan ve inanan insanlar 1¢in daha
iyidir. (Su igreti diinya bir eglence ve oyundan bagka bir sey degil.
Ahiret yurduna gelince, asil hayat iste odur. Ah bilebilsclerdi!
ANKEBUT.64) Inanmayanlar i¢in ise korkung bir azap vardir.
(Ahirete inanmayanlar var ya onlar igin biz korkung bir azap
hazirlamigizdir. ISRA.10)

Diinyanin bir sonu vardir. Bu sonun ne zaman gelecegi belli
degildir ama birtakim belirtilerden bu sonun gelmek iizere oldugu
anlasilir. Bu belirtiler; insanlar1 dinden uzaklastirmak i¢in Deccal
ortaya ¢ikacaktir. Yectic ve Meciic adli iki yaratik ya da ulus ortaya
cikacaktir. (KEHF.94, ENBIA.96) Giines batidan dogacak, Hazreti
isa yere inecek, Dabbet’iil Arz adli bir hayvan yerden ¢ikacak
insanlarla konusacaktir. Adam dldiirme ve kadinlara saldirma
suclar1 artacak, msanlar sarhos olacak, ortahg: bir duman
kaplayacaktir. Kiyamet israfil adli dért biiyiik melekten birinin
calacagi boruyla (Sur-u israfil) baslayacaktir. Borunun ilk

¢almiginda biitiin insanlar dlecek, yildizlar birbirine garparak



pargalanacak, evrende yasam kalmayacaktir. (Kiyamet giinii
nerede / ne zaman diye sorar. Gok simsek ¢aktiginda. Ay
tutuldugunda. Ve giinesle ay biraraya getirildiginde. Der ki insan
o giin. Kagilacak yer nerede. Hayir yok siinacak yer. Varip
durulacak yer Rabbin huzurudur o giin. KIYAMET 6-12) oliiler
borunun ikinci ¢alistyla dirileceklerdir. (Allah’a nasil nankorliik
ediyorsunuz. Siz dliilerdiniz, o sizi diriltti. Sizi yine 6ldiirecek ve
diriltecektir. Nihayet ona dondiiriileceksiniz. BAKARA.28)
Bundan sonra biitin kiyam edenler yargilanacaklardir. Giinah ve
sevaplar “Mizan” adi verilen terazide tartilacak, hangisi agir
-¢ekerse dirilen 0lii ona gore Cennet veya Cehennem’e
gonderilecektir.

Kiyamet giinii Cehennem’in iistiine kurulacak olan ve
altinda “Gayya Kuyusu” bulunan “Sirat Koépriisi”’nden
Cennetlikler kolaylikla ge¢ip Cennet’e ulasirken, Cehennemlikler
bu kuyuya diisiip siiriiklenerek Cehennem’e gideceklerdir.

Cennet Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayetlerde soyle
tamimlanmaktadir: (Korunup sakinanlar giivenli bir mekandadir.
Bahgelerde, pinar baslarinda, ince ipekten, parlak atlastan giymis
olarak, karsilikli oturmaktadirlar. Iste bdyle onlari iri gozlii
hurilerle de eslestirmigizdir. Orda giivenh bir bigimde her tiirli
meyveyi isterler. Orada 1lk 6liim disinda 6liim tatmazlar. Allah
onlar1 Cehennem azabindan korumustur. DUHAN 52 - 56)

Kur’an-1 Kerim’de Cehennem ile ilgili ayetlerde ise
tanimlamalar su sekildedir: (Ayetlerimizi inkar edenleri yakinda
bir atese yaslayacagiz. Derileri pistikge azabi tatsinlar diye,

derilerin1 6ncekinden bagka derilerle degistirecegiz. Allah aziz

1

ve hakimdir. NISA.56) (Biz nankdérler i¢in zincirler, bukagilar ve
kizgin bir ates hazirladik. INSAN .4)

Kur’an-1 Kerim’de ahiretle ilgih 95, kiyametle 1lgili 70,
Cennetle ilgili 62, Cehennemle ilgili 149 ve Cehennem atesiyle
ilgili 38 ayet yer almaktadir.

Ote diinyaya iliskin inanglarda Islam inanglanyla fazla
ortaklik tasimayan ve Islam dig1 6gelerm agirhk kazandigi Anadolu
Aleviliginde dliimiin bu diinyada yapilan maddi yasama 1ligkin
boliimlerinde Islam inanglarindan etkilendigi ve 6liim olayindan
mezara konulmasina kadar gegen siirede yapilan uygulamalarda
(6liiniin yikanmas, kefenlenmesi, gomiilmesi, dua okunmasi vb.)
[slam manglariyla ortakliklar tasidig1 gorilir.

Anadolu Aleviligindeki 6liim diigiincesi, beslendigi
kaynaklarin (Eski Tiirk kiiltiirii, [slam inanglar, ilkcag felsefes,
Budizm, tasavvuf ve Anadolu’da yerlesik eski kiiltiirler.)
herbirinden farkli 6geleri biinyesine alip kendine 6zgii bir mozaik
yap!1 olusturmustur.

Anadolu Alevileri 6lmek terimi yerine “Hakk’a yiiriimek,
Kalip degistirmek, Don degistirmek, Gogmek, Ugmaga varmak,
vb.” tanimlamalari kullanmaktadirlar.

Hakk’a yiiriimek, bireyin bigimden kurtulup, 6ze donmesidir
ki bu tasavvufi anlamda “Fena fillah” denen kulun kendini tanrinin
varliginda yok etmesini ifade eder. Anadolu Alevilerinin inancina
gore Allah’in kendi nurundan yarattig1 ve Tanrisal 6z tagtyan insan,
6liimityle birlikte tekrar tanriya donecek, yani Hakk’a yiiriiyecektir.
(Ilkgag felsefesinde Phitagoras’cilarda en yiiksek hedef
tanrisallikla birleserek ben’i ortadan kaldirmaktir. Insan ve tanri

ozsel olarak bir ve aynidir.) Anadolu Alevilernin 6lmeden 6nce



0lmek olarak tanimladiklar1 bu diigiince yani1 kendini manevi olarak
kurban etme diislinces: Samanist kokenli bir inang olarak Alevi -
Bektasi diistincesinde de yer almistir. Hakk'a ulasmak insanin
benliginden arinmasi, nefsini 6ldiirmesi yani 6lmeden evvel
Olmesiyle miimkiin olacaktir.

Corum ili Alaca ilgesi Eskiyapar koyiinde 12.9.1994 giini
yapmis oldugum bir derleme ¢alismasinda kaynak kisi Hasan
Tagdemir (Dede) 6liim ve 6te diinyaya iligkin sorularima soyle
cevap veriyordu:

“Iki tiirlii 6liim vardir: Bunlardan birisi 6liip bu diinyadan
gitmektir ki bu 6lim sayilmaz. Tkincisi ise 6lmeden evvel lmektir.
Olmeden evvel 8lmek tarikatta olur. Belli bir yasa gelen kimse,
Dede’nin ve toplumun huzurunda kurbanini keserek, ailesi ile
birlikte beyaz seccade iizerinde dara durur. Kiis oldugu varsa
barisir, alacagi verecegi varsa halleder. Kimseye kotiilik
diisiinmeyecegine, yalan sdylemeyecegine, komsusu ile iyi
geginecegine, yolunu inkar etmeyecegine yemin ettirilerek
(Nefsimi 6ldiirmeye geldim.) dedirtilir. Cemde bulunan canlardan
rizalik aldiktan sonra kesilen kurban yenir. Bu diinyada sorulan,
ote diinyada sorulmayacagindan kestigi kurban Burak olup onu
Sirat kopriisiinden gegirecektir.”

Amasya 111 Giimiighacikdy ilges: Sarayozii kdyiinden
Haydar Altun (Dede) ise 12.10.1995 tarihinde yapmis oldugum
bir derleme ¢alismasinda 6lmeden 6nce dlmeyi sdyle tanimliyordu:

“Olmeden cvvel 6lmek, beyaz seccade iizerinde talibin Dede
tarafindan sorulmasidir. Kazilmadik mezar, ¢ikmadik can,
sarilmadik kefen, ilimadik suyun talkini verilir orda. Burda kotii
huy ve aliskanliklardan arinmaya niyaz eden insan Penge-i Ali

Aba’dan gecerek ahlaksal arinmayi gergeklestirir.”

Olmeden evvel 6lmek diisiincesi Sah Hatai, Pir Sultan Abdal
gibi Alevi ozanlarn sirrlerinde siklikla yer alan bir konudur. Daha
¢ok sozlii gelenege dayali olan Alevi - Bektasi diigiincest,
yiizyillarin siizgecinden gegip, kusaktan kusaga aktarilan sozli
iiriinlerle felsefesini giiniimiize degin ulagtirabilmis, konularin

degerlendirilmesi agisindan bizlere imkan saglamustir.

Sah Hatayi’'m mani s&ylerim dilden
Ayirirlar seni kibr ile kinden
Olmeyene nasip olmaz bu yoldan
Var élmezden evvel 6l de andan gel.
(Hatai)

Hatai’'m bu sirra ereyim dersin
Sardaki sultani géreyim dersin
Sualsiz cennete gireyim dersin
Cem evine diri varma 610 var.
(Hatai)

Biz kamiliz kamile kem bakmayiz

Riza kapisindan tagra gikmayiz

Cennet cehennem korkusun gekmeyiz

Burda sorulmustur sorumuz bizim
(Hatai)

Men aref sirrini kardasg
Bildim sanma bilemedin
Olmeden 6l su diinyada
Oldim sanma 6lemedin
(Pir Sultan Abdal)



Anadolu Alevilerindc 6te diinyaya iligkin inanglar (ahiret,
kiyamet, cennet, cehennem) kavram olarak kabul edilip
bilinmesine ragmen, Islam inanglarinda yer aldig1 sekliyle ayrintili
tasvir ve tanimlamalariyla bilinmemekte ve kabul gdrmemekte,
birer kavram olmaktan teye bir anlam ifade etmemektedir. Islam
inanciyla tezat olusturan, herseyin bu diinyada oldugu, dliimle
birlikte herseyin bittigi, cennet ve cehennemin insanin bu
diinyadaki yasami ile ilgili oldugu diisiinceleri agirlik
kazanmaktadir.

Diinyay! bos sanma ey kuru kafa
Cennet cehennemi diinyada tek bil
Aldanma kirsiide sdylenen lafa
Eder vaiz s6ziin efsane teskil
(Naci Kum)

Asilsiz fasilsiz yaptik cenneti

Huri gilmanlara verdik ziyneti

Tarld vaidlerle her bir milleti

Sevindirip sad-0 handan eyledik
(Edip Harabi)

Pir Sultan Abdal'im nefesim haktir
Ol Hakk'in katinda noksanim goktur
Cehennemde ates var derler yoktur
Herkes atesini bile getirir.

(Pir Sultan Abdal)

Pir Sultan Abdal’'im hi der vasl-1 canani
Hebadir demisler geri kalani

istemem cenneti huri gilmani

Hazreti Sahim’i gérmezden evvel

(Pir Sultan Abdal)
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Ote diinyaya iliskin Islam inanglari, Alevi - Bektagi
edebiyati igerisindeki pek ¢ok siirde reddedilip, farkli sekillerde
yorumlanirken bu konuda soylenen Bektasi fikralar ile de ince
elestirilere ugramis, bu konudaki diisiinceler agik bir sekilde ifade

edilmistir.

Erenler 6lum dosseginde

imam gelmis dikilmis tepesine
Soruyor:

“Efendi soyle!

inaniyor musun Kur'an'a Peygamber'e
Cennete, cehenneme?

Baba erenler ne dersin bu toéresize
Agmis gozlerini

Soyle bir bakmis gevresine

“Ben can derdindeyim

imam bilmece derdinde.” (¥

islam inancina gdre, kiyamet giini kurulacagi ve
cehennemliklerin altinda bulunan Gayya kuyusuna diiserek
cehenneme siiriiklenecegine inanilan Sirat kopriisi, Anadolu Alevi
- Bektasi diisiincesinde korkusu ¢ekilen bir yer olmaktan

¢ikarilmistir.

Destur almayinca ben agamadim
Kildan ince kdprl yaratmis ben gegemedim
Aglayip gilini men segemedim
Daha ondan gayri gok muskula var
(Hatai)

1.DEMIRTAS, Metin; Siirimsi Bektagi Giilmeceleri, Nefes, $.25
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Bir cehennem kazdik gayretle derin

Laf atesi ile eyledik tezyin

Kildan gayet ince kiligtan keskin

Ustiine bir képrii mizan eyledik
(Edip Harabi)

Sekiz derler sol ugmagin kapisi
Hakk’a dogru agilirmis hepisi
Korkusun ¢ektigim Sirat képrisi
Hakk'a dogru varan kullara neyler
(Pir Sultan Abdal)

Sirat kopriisti ve cehennem inanglarinin Kaygusuz Abdal
ve Yunus Emre’nin siirlerinde mizahi tarzda ince bir elestiriye
donustigi gorilur.

Kildan koprii yaratmigsin
Gelsin kullar gegsin deyi
Hele biz $dyle duralim
Yigit isen ge¢ a Tanri

(Kaygusuz Abdal)
Sirat kildan incedir Altinda gayya vardir
Kiligtan keskincedir igi nar ile pardir
Varip anin Ustline Varup ol gdélgelikte
Evler yapasim gelir Biraz yatasim gelir

Ta’'n eylemen hocalar
Hatiriniz hos olsun
Varuben ol tamuda
Biraz yanasim gelir

(Yunus Emre)
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Riza Tevfik'in dortligi 1se Kaygusuz ve Yunus Emre

disiincesinin yilizyilimizdaki farkh bir yorumu sanki:

Feylesof Riza'yim dinsiz anlama
Dini ben &grettim kendi babama

Her ipte oynadim cambazim ama
Sirat kdprisiinden gegemem hocam

Anadolu Alevilerince herseyin bu diinyada oldugu, éliimle
herseyin bittigi diiginiilmekle birlikte yapilan birtakim pratikler
(Kazma takirtisi - kabir kurbani - can agi, tgii, yedisi, kirki, yil
yemegi gibi 6li i¢in verilen yemekler, belli donemlerde
mezarhiklarin ziyaret edilerek buralarda yemek yenilmesi,
Tahtacilar’da oldugu gibi 6liiniin elbise giydirilip kefenlendikten
sonra yatak, yorgan ve bazi 6zel egyalar ile birlikte gdmiilmesi
vb.) uygulamalar bir¢ok inangta mevcut olan 6ldiikten sonra yeni
bir yasama ge¢iliyormus dusiincesinin gilinlimiize bir gelenek
olarak yansimasindan bagka bir sey degildir.

Hakk’a yiiriiyen canm Hakk’a ulagmasi igin diinyaya ilk
geldiginde 6ziinde tagidig1 temizlige tekrar kavugmasi gerekir. Bu
arinmayi gergeklestirmek ve lizerinde kul hakki kalmadan Hakk’a
kavusmasini saglamak amaciyla 6len kisinin akrabalar ya da
musahibi tarafindan bitliin koyliiniin katilimiyla Dede’nin
huzurunda “Dardan indirme - Darg ¢ekilme” téreni yapilir. Hakk’a
yirliyen canin alacagi - verecegi halledilerek kesilen kurbani yenip,
bu sayede tizerinde kul hakki kalmadan Hakk’a yiiriimesi saglanir.

Islamiyet’in reddettigi ruh gogii (reankarnasyon), Budist
kokenli bir inamis olarak Anadolu Aleviligine de yansimigtir.

M.0O.6. yy. da Hindistan’da ortaya gikan Budacilik, Orta Asya

1




Tiirkler’i arasinda da kabul gérmiis ve Budaci topluluklar
olusmustur. Anadolu’ya gelen Tirk topluluklari Samanlik’la
birlikte Budaciligi da getirmislerdir. (Ilk¢ag felsefesinde,
Phytagoras’-¢1ligin 6ziinde de insan ruhunun 6liimsiizliigii ve onun
yalnizca insanlarin degil, ayni zamanda diger yaratiklarin
bedenlerine girme bigiminde gergeklesen bir dizi ruh gogii yoluyla
evrimine iliskin bir inang bulunmaktaydi.)

Amasya 1l1 Merzifon ilgesi Kayadiizii koytinden kaynak kisi
Sadik OZTURK 9.10.1995 giinii yapmus oldugum bir derleme
calismasinda ruh gogiiyle ilgili su bilgileri veriyordu: “Eger élen
iyi bir insansa, diinyada iyi isler islemisse Allah onun ruhunu
baska bir insana verir ve diinyada adem donunda gelir, eger kitii
bir insansa onun ruhu yilansa, kopege girer, Allah ona ceza
cektirir "

Sonsuz bir degisimin yasandigi diinyamizda Anadolu
Aleviligindeki 6liim (ahiret, kiyamet, cennet ve cehennem) iliskin
inanglarda hizli bir degisimin yagsandig1 ve geleneksel birgok
olgunun yerini ¢agdas diisiincelere biraktigi goriiliiyor. Oliimle
birlikte herseyin bitmedigi insan bedeninin dogadaki doniisiime
katildigr diisincesinin agirlik kazandigi giiniimiiz Anadolu
Aleviliginde, Asik Veysel’e ait su dértligin konunun
yorumlanmasina katk: saglayacagi diisiincesiyle sozlerime son

veriyorum:

Veysel gel ¢ikalim karsiki daga
Agaclar bezenmis yesil yapraga
Birgiin olur tenim diser topraga

Karisir gamura toz olur gider
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B - Kiiltiir Bakanhgi, Halk Kiiltiirlerini Arastirma ve
Gelistirme Genel Miidiirliigi, Halk Kiiltiirii Arsivi

BANTLAR
Arsiv Yer No il ilge Kéy Kaynak Kigi
B.92 0450 Kinkkale Hasandede Mchmet Ali KULDEDEOGLU
B.93 0055 Yozgat Merkez Kababel Mchmet INANC
B.94 0248 Corum Merkez Escngay Veli GURLEK
B.94 0259 Corum Alaca Eskiyapar Hasan TASDEMIR
B.94 0262 Corum Osmanctk Campmar Davut BAYRAL
B.95 0161 Amasya Goyniicek Sarkh Mchmet KILIC
B.95 0165 Amasya Merzfon Kayadiizii Hiiscyin CEYLAN
B.95 0168 Atnasya Merzifon - Ahmet Turan SALTIK
B.95 0169 Amasya Hamamoézii Ycmisen Abdullah BALC]
B.96 0028 Aydmn Bozdogan Alamut Mchmet BURUK
B.96 0034 Aydin Karacasu Alemler Siilcyman KARAKAYA
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ANADOLU’DA iKi HALK HAREKETI VE ANADOLLU
ALEVILIGI iLE ILGiSI
(Babailer - Seyh Bedrettin)

Anadolu’nun tarihinde, farkli kiiltirler1 blinyesinde
barindirmasi ve mozaik bir yap1 arz etmesinin dogal bir sonucu
olarak, strekli halk hareketlerinin ortaya ¢iktigini goruruz. Bu
hareketlere her ne kadar degisik adlar (isyan, ayaklanma, baskaldir
vb.) verilse de, onemli olan adlandirilislar1 degil hareketlerin
icerikleri ve arkasindaki halk destegidir.

Anadolu’da, ortaya ¢iktiklari donemde genis dlgiide halk
destegi alan iki harcket, Babai ve Seyh Bedreddin hareketleridir.
Bu hareketlerde ortak olan 6zellik, baglangigtaki bireyscl
diisiincelerin zaman igerisinde toplumsal bir kimlik kazanarak bir
halk hareketine doniismesidir.

Bu 6zellikleri ve Anadolu Aleviligi ile iliskileri bakimindan

bu iki halk harcketini gézden gecirecegiz.

BABAILIK:

Sinni nanglara kars: geleneksel nanglar1 savunma
geleneginden dogmustur. Babailigin tanr anlayis, Islamiyet’i
yorumlayisi, Stinni inanca gore oldukga farkhidir. 13. yiizyilda
ortaya ¢ikan Babailik’in kurucusu Baba Ilyas adli Tirkmen
dervigidir.

Baba ilyas’in anlayisina gére gergek olan bu cvrendir
[nsanla tanri arasinda énemli bir ayrilik yoktur, insan tanriya, tanrn

insana en yakin varhiktir. Yeryiizii biitlintd ile bir devlel
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nitehigindedir. Bu devletin yéneticisi de tanriya en yaki olan,
tanrisal nitelikler tagiyan Ali’dir. Ali, Peygamber’in 6liimiinden
sonra toplumun bagina ge¢mesi gereken kimsedir. Baba Ilyas’ta
asir1 olglide Ali’ye baghhk gorilir.

Toplum, bireylerin kadin - erkek ayrimi gézetmeksizin
olusturduklari bir biitiindiir. Bu biitiin icerisinde insanlar
birbirlerine egittir.

Baba [lyas’m inang anlayisinda eski Tiirk inang sistemi olan
Samanizm’in izleri gorilir. tanriy1 bir insan gibi diisiiniir, tanr
ile konusur.

Baba Ilyas’in miiridi olan Baba Ishak; Baba ilyas gibi ruhun
govdeden gdvdeye gegtigine, Peygamber’in ruhunun Ali’de
yeniden ortaya ¢iktigina, bu ruhun tanrisal bir nitelik tasidigina
inanmistir.

Baba Ishak’a, miiridleri “Baba Resul” ya da “Baba
Resulullah” yani peygamber diyorlardi. Baba Ishak da kendi
peygamberligine manmistir. Bu diisiince ise Islam inancina
aykiridir,

Baba Ishak, Selguklu yoneticilerine karsi propaganda yapar,
liks ve israfa dalmis olan yoneticileri dinden ve adaletten
ayrilmakla suglar. Tam bir fakirlik i¢inde yalniz yasar, kimseden
herhangi birsey kabul etmez. Yasayis ve propagandas ile yalniz
¢evre Tirkmenleri’ni degil bolge Kiirt, Hiristiyan, Ermeni, Rum
ve Sturyanileri’'ni de etkilemistir.

Giiclenen Baba Ishak, Selguklu yoneticilerine artik acgik¢a
meydan okur, cihad ilan eder.

Baba Ishak, Amasya bolgesinde bulunan Tiirkmenleri

ogretist 1le orgiitlemistir. Baba Ishak’m peygamberligine ve
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6lmezligine inanan Tirkmenler, onun daveti tizerinc Stimcysat,
Adiyaman, Kahta ve Marag taraflarindan onun yanina gitmek igin
harekete gegerler. Bu gelismelerden rahatsizlik duyan Selguklu
Sultani I1. Giyaseddin Keyhusrev, Malatya Subagsis1 Muzaffcreddin
Alisir’i, onlar1 durdurmakla gorevlendirir, ancak basari
saglanamaz.

Tiirkmenler, kendilerine katilanlarla birlikte Sivas’a girerler,
buradan Amasya’ya gegerler. Sayilari bolgedeki Tirkmenler’m
katilimi ile daha da artar. Sultan Keyhtisrev, bu yiirityiisi durdurma
gorevini Amasya subasisi Armagan $ah’a verir. Baba Ishak,
Tiirkmenler Amasya’ya girmeden, Selguklu kuvvetleri tarafindan
oldirilir. Ancak onun 6limsiizliigine inanan Tiirkmenler,
Amasya’ya girerler, Baba Ishak’1 bulamayinca onun goge ugtugunu
ve meleklerden yardim getirecegini disiinerek hareketlerini
stirdiiriir ve Konya’ya dogru yuriyuse gegerler. Ancak 1240 yili
Kasim ayinda Kirgehir Ovasi’nda Selguklu kuvvetleri tarafindan
yenilgiye ugratirlar.

Anadolu tarihinin en kapsamli ve en biiyiik hareketlerinden
biri olan Babai hareketi, boylece bastirilir.

Babai hareketi, Anadolu halkinin en bilingli ve en diizenh
halk hareketidir. Anadolu halkini sémiiren, ezen, ona yabancilagan
bir zuliim 1ktidarina karsi ortaya ¢ikan hareketin temelinde, dinscl
goriiniim altinda, toplumsal ve ckonomik bunalimlar yatar.
Baslangigta tamamen siyasal bir nitelikte olan Babai harcketi,
zaman icerisinde degisik dinsel gruplart biinyesinde eriten dinscl
bir akim niteligine biriintr.

Alevilik diye nitelenen kurumlarin baslangicina Babai

hareketim kaynak saymak yanlis bir kam olmaz.
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Sonraki $u1 hareketleri, Babailik ile az ¢ok baglanuli
gozukiir 1se de bunlar Babailik’i Sii kokenli saymaya yetmez.

Baba llyas, diisiince bakimindan Bektasiligi etkilemis, onun
kirsal kesimde yayilmasina olanak saglamistir. Baba ilyas’in
halifelerinden Baba Ishak, kendi déneminde yani 13. yiizyilda etkin
olmustur. Gelecege etkisi bakimindan ise Haci Bektas-1 Veli
diislincesi ve 6gretis1 onemlidir. Hac1 Bektas 6gretisi, Baba Ishak
eylemini diisiin yolu ile gergeklestirmeyi amaglar. Haci Bektas,
Babai isyanina karismamigtir.

Baba Ilyas’in éliimiinden sonra ortaya ¢ikan ve Ali’ye
baglanan kuruluslarin seriata uymayan davranislari sug sayilarak
yasaklanmig, Alevilikle 1lgisi goriilenler topluca dldiiriilmiis,
strilmiglerdir. Asir1 bir seriat diizenini benimseyen, siinnilik
disinda bir kaynak tanimayan Osmanl yonetimi, Selguklular’in
bu tutumunu devam ettirerek, Alevilige karsi daha genis bir kiyim,
yildirma ve sindirme politikas1 izlemistir. Ozellikle 16 ve 17.
yuzyillarda siirdiiriilen baskilar nedeni ile Babailik olay1 bigim
degistirerek farkli sekillerde Anadolu’nun gesitli yorelerinde yeni
kimildanislara yol agmistir. Ancak bu hareketlerin hi¢ biri 13.

yuzyildaki kadar diizenli ve genis kapsamli olmamistir.

SEYH BEDREDDIN

(Simavnal Seyh Bedrettin Mahmut):

Simavna kadisi Israil’in ogludur. 1359°da Simavna,
Edirne’de dogmustur. Dogdugu yerde; Konya ve Kahire’de
mantik, felsefe ve ilahiyat egitimi gérmustiir. Ahlath Seyh Seyid

Hiiseyin’in emri ile Tebriz’e gitmis, Timur’un, bilginleri arasinda

10

yapurdig: tartigmalara katilmistir. Misir hiikiimdarlarindan
Berkiik’iin oglu Ferah’a ders vermistir. Seyyid Hiiseyin’in
oliimiinden sonra onun yerine ge¢cmis, Sakiz adasinin ruhani reisini
miiridlen arasina almistir. Daha sonra Edirne’ye doncrek Musa
Celebi’nin kazaskeri olmugtur. Celebi Mehmed’in, saltanati cle
gegirmesinden sonra Iznik’e siirilmiigtiir. Iznik’te halk: isyana
yoneltecek propagandalara baglamis, miiritlerinden Borkliice
Mustafa’nin yardimiyla Aydin ve Karaburun’da, Torlak Kemal
yardimiyla da Manisa civarinda taraftarlar toplamigtir. 1416°da
siirgiinde bulundugu Iznik’ten kagarak Isfandiyarogullarinin
yanma siginmustir. Oradan Zogra’ya gegmistir. Silistre, Dobruca
ve Deliorman bdlgelerinde dolagarak diisiincelerini yaymuistir.
Celebi Sultan Mehmed tarafindan ustiine asker gdnderilmis,
miiridlerinden Borkliice Mustafa, Karaburun’da; Torlak Kemal,
Manisa’da yenilgiye ugratilmistir. Bedreddin de ele gegirilerek
Serez’e getirilmis, padisahin huzurunda bir bilim kurulu tarafindan
sorguya ¢ekilmis, Mevlana Haydari Acemi’nin verdigi fetvaya
gdre “mali haram, kani helal” sayilarak, Serez ¢arsisinda ¢iplak
olarak asilmistir. Oliim tarihi olarak Osmanl kaynaklarinda 1415-
1417-1420 gibi farkh tarihler gosterilmektedir. Scrcz’in
Yunanlilara ge¢gmesinden sonra mezarindan ¢ikarilan kemikleri,
1924’te Istanbul’a getirilmig, Sultan Mahmut Tiirbesi hazinesine
gomiilmiistiir. Edirne’de bir zaviyesi, Bursa’da bir mescidi vardir.

Merkezi otoriteye, baskici yénetime karsi ortaya gikan halk
hareketlerinin en bilinghilerinden biri de Seyh Bedreddin
hareketidir. Bedreddin, diisiincelerini yalniz yaymakla kalmaz

kendi yasaminda da bu diisiinceler1 uygular. Edirne’deki tiim mal




varhgini 1412de olusturdugu Vakfa bagislar. Seyh Bedreddin,
biiyiik dl¢iide toplumsal bir devrim tasarlar. Miisliimanlar’la
Miisliiman olmayanlar arasinda tam bir esithk onerir. Insanla
tanrinin 6zdes oldugunu, bir oldugunu savunur. Ben tanriyim
anlamina gelen sozleri vardir. Seyh Bedreddin’de peygamberlikten
cok ermishik egilimi goriliir.

Bedreddin diisiincesine gore; yaratan ile yaratilan birdir.
Arada varlik ve olug bakimindan bir ayrihik yoktur. Evren
yaratilmamstir yok da olmayacaktir. Diinya disinda baska bir alem
yoktur. Cennet, cehennem birer kavram olmaktan 6teye gegemez,
her ikisi de insanin diinyadaki mutlulugu veya mutsuzlugu ile 1lgil
birer kavramdir. Diinyada mutlu olan cennette, mutsuz olan
cehennemde yasiyor demektir. Kur’an’da gecen biitiin kavramlar,
buyruklar birer 6rnektir. Biitiin diinya mallari insanlarin ortaklasa
yararlanmasi 1¢indir. Diinyanin topragi ve topragin biitiin iiriinleri
insanlarin ortak malidir. Yeryiiziinde tabii sinirlar, senin-benim
diye boliinmiis toprak pargalan yoktur. Seyh Bedreddin, kadinlarda
ortaklik 1lkel gorusiine siddetle karsi ¢ikmis, aile kurumunu
savunmustur. Insan dogar, yasar ve 6liir. Dogumla baslayan hayat,
Olimle biter. Ruh bedenden ayri, bagimsiz bir varhik degildir.
Bedenle beraber ruh da goger gider, beden disinda ruhun 6zel bir
hayati yoktur. Viicut zerreciklerinin bir kez dagildiktan sonra
yeniden biraraya gelmesine ve cesedin yeniden dirilmesine imkan
yoktur. Biitiin manev1 varliklar, insan diisiincesinin 6ziinden
dogmustur. Gergek olan insandir. Tapinma, namazlar ve niyazlar,
ahlakin diizeltilmesi, insanin arinmast igindir. Gergek tapinmanin

higbir kosulu, sinir1, bigimi yoktur.
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Bedreddin, diisiincelerini Arapga yazdig “Varidat” adh
eserinde toplamigtir.

Seyh Bedreddin’in hareketine bolgedeki Alcvi-Bektasi
topluluklar da katilmistir. Ancak Seyh Bedreddin’in, Alevi-
Bektasi inancinda oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Isyanda
Torlak Kemal ve Borkliice Mustafa, Karaburun ve Narlidere
Alevilerini Seyh Bedreddin diisiinceleri ile orgilitlemis ve
desteklerini almislardir. Bu topluluklarca Bedreddin, Alevi
inancinda imis gibi diisiiniilmistiir. Seyh Bedreddin’in olusturdugu
inancin siirdiirilmesinde Rumeli Bektagilerinin katkis1 olmustur.
Rumeli’de bulunan ve Bedreddin soyundan geldiklerini sdyleyen
“Bedreddin Ocag1” mensuplari Alevi dinsel tércnlerini
uygulamaktadirlar. Bedreddin yanlilarinin Bektasi tarikatina
girmcelerinde etkin olan, iki inang kurumu arasindaki yagama
benzerhgidir. Tarikatlar arasinda Seyh Bedreddin diistincesine en
yakin olan Bektasiliktir. Seyh Bedreddin diisiincesi, Anadolu
Alevi-Bektasi inang sistemi ile birgok noktada birlesir. Ancak,
Seyh Bedreddin higbir zaman bir Alevi olmamis Alevi diistincesini
savunmamistir. Onu Alevi inang sistemi ile ortak diisiinmeye iten
sebepler, her iki sistemde ortak olan noktalar, Anadolu’nun
yiizyillardir siiregelen kultirunin izlerini tagir. Ortak noktalarin

kaynag1, Anadolu’nun eski medeniyetlerinde, 6z kiiltiiriinde yatar.
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