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SUNU

Anadole Aleviligi mezhepler, tarikatlar wistic bir - inaniy
bicimidir. Ustelik bu inanwg bicimi, valmz dinsel hayau degil,
toplumsal fravau da belirlemekte, giinliik vasavige ve insanlar
arast iligkileri diizenleven bir inang sistemi olarak karsimiza
cthmaktadir.

Gunune Tiirkivesinde de Alevilik, valnie inang dize-
vinde degil,  havaun her alaninda, - politikada,  kidtirde
vayarhiging surdurecor. Bu, . ceregi venilice agik olma-
stndan, insani en yuce deger savmasindan kavnahlanivor.
Ovlevse onu bu vonivle degerlendinnek gerek. Onvargsiz,
duveusalliga kapdmadan: bir camantar builerinin Aleviligin
karsisina Sienniligi dikmest gibi, bugdn Sitnnilicin: karyisina
Alevilign dikmeden...

Buvsa, Aleviligin Anadoldc'daki olugum ve geliyiminin,
kisacast — tarihsel  kokenlerinin arastmlmasivla miomkiin,
Crinku Alevilik, inang duzevindeki bir bagkaldirinm tophonsal
bir baykaldinva  déoniigmesi  sonucn vasarligine - surduriip
canlihgint konvabilmiy. Pir Sultan Abdalin dile getirdigi su
ilkext benimseverek:

Kadilar miiftiiler fetva yazarsa

Iste kement iste hoynum asarsa

i;'re hancger iste kellem keserse

Dinen donsiin ben donmezem yolumdan






ALEVILIK
. . VE
ISLAMDA ILK AYRILIKLAR

Kul Himmet bir siirinde "Ciimle bir miirgide demigler
beli/ Tesbihleri Allah Muhammed Ali/ Mesrebi Hiiseyni is-
mi Alevi/ Muhammed Ali’ye ¢ikar yollar1" dortliigiyle 6zet-
ler inanclarini.

Bir bagka halk ozam1 Mehemmed de bu inanglarindan
dolayr onlari suglayanlara su yaniti verir: "Gidi Yezid bize
Kizilbag demis/ Bahcede acilan giil de kirmizi / incinme ey
goniil ne derse desin/ Kur’an‘ derceden dil de kirmiz1."

Inanglarindan 6diin vermeyen, egemen giiglere baskaldi-
ran ve yenik diigtigiinde bile onlara boyun egmeyen Pir Sul-
tan Abdal ise yiizyillar 6tesinden meydan okur yigitce: "Ezel-
den divane etti agk beni/ IHiiseyni’yim Aleviyim ne dersin/
Nigin dahledersin tarik diigmany/ Hiiseyni’yim Aleviyim ne
dersin."

Simdi soralim:

Nedir Alevilik?

Hangi kosullarda dogmug, tarih boyunca ne tiir bir geli-
sim gostermistir?

Alevilik bir mezhep midir, yoksa bir inang sistemi mi ya
da bir yasama bi¢imi mi?

Aleviligin yalniz dinsel degil aym zamanda siyasal ve



toplumsal bir hareket olugu hangi nedenlerden Gtariadir?

Anadolu’da Alevilik hangi kosullarda geligmistir?

Alevilikle 6tcki mezhepler ve tarikatlar arasinda nasil
bir iligki vardir?

Ozgiin ve kendine 6zgii bir Anadolu Aleviliginden soz
edilebilir mi?

Daha da c¢ogaltilabilecck boylesi sorulart yanitlayabil-
mck icin gegmise, Islamhigin ilk donemlerine uzanmak gere-
kiyor. 1k olarak da Alevi, Alevilik sozciiklerinin sozlik an-
lamlari tzcerinde durmak...

ALEVILIK NEDIR

Kamas-1 Tirki adli sozliginde Semscettin Sami, Ebu Ta-
lip oglu Hazret-i Ali ile Resulallah ki Fatmati'z-Zehra’nin
soyundan olan sadat ve girefanin (yani Hz. Hasan'la Hz
Hiseyin'in soyundan gelenlerin) Alevi sifatiyla amildigi be-
lirtmekte: ayrica Hzo Ali'ye baglamp onun vandasi olan ve
onu peygamberin Oteki sahabelerinden ustian tutanlarla Ali'-
nin yoluna tabi olup ona baglanmakla ovincnlere de Alevi
denildigini cklemektedir.

Nitckim bu sozlik anlamina bagh olarak gencel bir ta-
nimla Muhammet peygamberin ¢liimiinden sonra Ali'nin ha-
life olmasini isteyen, onu imam kabul cden, daha sonra isc
Sii-Batni inanglara baglananlarin timinc Alevi denilmistir.

Bu agidan bakildiginda Alevi sozciigiiniin tipki Abbaso-
gullar’'na Abbasi, Hasgimogullar’'na Hasimi dcnilmesi gibi
Aliogullar anlaminda kullanildig1 ve bir anlam geniglemesiy-
le Ali yandaslarimt da kapsadigi gorilmektedir. Onun igin
Aleviligin baslangigta siyasal bir harcket olarak belirdigini
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sOylemek yanh§ olmaz. Bu siyasal tavir alhg dinsel gerckee-
lere dayandirilmig, daha sonra Siinnilik digindaki diigiiniig bi-
cimleriyle de beslenerek Islamiyeti kabullenen topluluklarda
egemen dinscl goriise karsi bir inang ve hareket niteligine
biirtinmiigtiir.

ALEVILIGIN TARIHSEL KOKENLERI

Aleviligin tarihsel gelisimini belirleyen, bagka bir devisle
Ali yandaslarinin kargi tavir almasina yol acan ilk olaylar soy-
le 6zetlenebilir:

Peygamberin 6liimiinden (632) sonra ilk kez belirgin bir
diisiince ayriigiyla karsilasihr. Onun yerine kimin gececegi
sorusu mislimanlar1 Medineliler (Ensar) ve Mckkeliler
(Muhaciriin) grubu olarak ikiye boler. Medincliler, [slamli-
gin kendilerinin hizmetleriyle gelisip koklestigini ¢ne siire-
rek iclerinden birinin, Sa’d b. Ubade’nin halife olmasini is-
terler. Ama bir grup Medineli buna karsi ¢ikar. Onlara gore
peygamberin kavmi ve akrabasi, ilk arkadasi olan Kureys
muhacirlerinden de ikinci bir emir secilmelidir.

Medincliler kendi aralarinda diigiince ayriligina diigiince
Mckkecliler duruma ecgemen olurlar. Medincliler’in Saide
Ogullari Goélgeligi'lnde toplandigini 6grenen Omer, Ebube-
kir'le birlikte oraya gelmig, Ebubekir’in yaptigi konugmanin
ardindan ona biat (bey’at) edilmesini saglamigtir. (1)

Ama basgta Muha.nmet peygamberin soyu Hasimogullar
olmak iizere bir bolik insanin, peygamberin soyundan gel-
digi, onun damadi oldugu i¢in Ali’nin halife olmasi gerektigi-

(1) Prof. Dr. Ethem Rithi Figlaly, Imamiyye Siasy, 5.26-29, 1984
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ni one surdiikleri gorilir. Ensar’dan kimileri Ali'nin halifeli-
ginden yana goriiniirlerse de Sa’d b. Ubade disinda hepsi
Ebubckir’e biat ederler. Boylece ilk giin Ali'yi tutanlarla on-
lara karsi olan ve Ebubekir’i tutanlar olmak tizere iki karsit
grup ortaya cikar.

Peygamberin amcasi Abbas’in zorlamasina karsin Alj,
kendisine biat edilmesini istemez. Ehl-i Beyt'le (2) birlikte
Muhammed’in evine kapanir, peygamberin 6liisiinii kendisi
yikar ve gomiilme isiyle ugrasir. Hatta kendisine yardim 6ne-
ren Ebu Siifyan’t mislimanlar arasina ayrilik sokacagi ge-
rekgesiyle geri gevirir.

Omer’in de zorlamasiyla Ebubekir’e biat edilirken buna
karsi ¢ikan ve Ali'yi tutan kisiler sunlardir: Abdiilmuttalib
oglu Abbas (peygamberin amcasi), Abbas oglu Fazl, Avvam
oglu Ziibeyr, Said oglu Halid, Amr oglu Mikdad, Selman el
- Farisi, Ebu Zerri’l - Gifari, Yasir oglu Ammar, Azib oglu
Bera, Ka’b oglu Ubeyy, Yemén oglu Huzeyfe.

Kaynaklarda belirtildigine gore Ensar ve Muhacirler’den
kimilerinin Ali’yle birlikte Fatma’nin evinde toplandigini 6¢-
renen Omer, yanina birkag kisi alarak oraya gidip onlardan
disar1 ¢ikmalarini ister. Ama kimse disar1 ¢tkmayinca bagira-
rak evi icerdekilerle birlikte yakacagini soyler. Kendisine
Fatma’'nin da icerde oldugu soylenirse de aldirmaz. Tehdi-
dini yineler. Bunun tizerine Ali digar ¢ikar ve onlarla birlik-
te Ebubekir’in yanina gider. Kendisinden Ebubekir’e biat et-
mesi istenince de sunlar1 soyler: "Benim bu isteki hakkim si-
zinkinden fazladir. Siz bu makami Enséar’dan aldiniz ve on-
lara Resulullah’a yakinhig1 delil getirdiniz ve biz Ehli Beyt'-
ten zorla aldiniz. Muhammet sizden oldugu igin, bu ise
Ensar'dan daha yakin oldugunuzu séylemistiniz. Ben de siz-
lere, sizin Enséar’a karg ileri siirdiigiiniiz delilleri ileri siiri-
yorum. Biz Resulullah’a hayatinda da 6liimiinde de en yaki-

(2) Islam Ansiklopedisi, Ali maddesi, c.1.
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mz» Daha sonra da Ebubekir’e biat etmeden oradan ayrilir.

€ .

) Yalniz yine cesitli kaynaklarda ertesi giin Mescid’de dii-
zenlenen genel biat sirasinda yukarida adlari verilen Ali yan-
llanyla Ali’'nin yakinlarinin Ebubekir’e biat ettikleri belirti-
lirse de bu konuda kesin bir bilgi yoktur. Boyle davranilmis-
sa bunun nedeni, Ali'nin de istegiyle bir karigikhiga yol agma-
mak olmaldir.

FEDEK HURMALIGI OLAYI

Ama Ali karis1 Fatma’nin 6limiine kadar Ebubekir’e bi-
at etmemistir. Bunun nedeni ise tarihlerde "Fedek Hurma-
lig1 Olayr" baghgiyla yer alan bir miras gasbi olayidir.

Fedek, Medine’nin kuzeyinde bir Yahudi koyii iken
Hayber'in fethinden sonra Muhammed peygamberin miilki-
yetine gecmisti. Nitekim onun yasami boyunca da Fedek’in
geliri ailesiyle Hagimogullar’nin yoksullar: igin harcanmigti.

Ebubekir’in halife secildikten sonra ilk islerinden biri,
peygamberin "bizim mirasimiz yoktur, biraktiklarimiz sada-
kadir" dedigini rivayet ederek Fedek’e el koymak ve pey-
gamberin mirasindan paymm isteyen Fatma’ya Fedek’i verme-
mek olmustur. (4)

Bu olay tizerinde Fatma, 6liinceye kadar bir daha Ebu-
bekir'le konugmadi. Ali de karisinin duygularina saygi goste-
rerek ancak o oldiikten sonra Ebubekir’e biat etti. (5)

(3) el-Imame ve’Siyase’'den aktaran Figlal, a.g.y.,s. 38-39

(4) Abdiilbakiy Golpinarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Sii-
lik, 5.67, 1965; Dr. Nes'et Gagatay-Dr. Ibrahim Agih Cubukgu,
Is-lam Mezhepleri Tarihi, s.4, 1965.

(5) Fatma’mn oliim tarihi kesin olarak bilinmemekte, peygamberin
oliimiinden ii¢ ya da alu ay sonra oldiigii s6ylenmektedir.
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ALI'NIN HALIFELIiGI iCiN
GOSTERILEN DELILLER

Once de belirtildigi gibi halifelik konusu miisliimanlar
arasinda ilk gruplagsmay: dogurmus, Ali yandaslan o istemese
de Ebubekir’in segildigi giinden baglayarak Ali'nin halifeli-
gini savunmuslardi. Daha sonra Sia’nin bu konuda 6ne siir-
digi gerckceler soyle siralanabilir:

Vasiyet Konusu:

“Hz. Muhammed, hastalig1 siddetlendigi zaman, Buhari’-
nin rivayet ettigine gore: ‘Bana bir divit ve kagit getirin size
bir kitap (yazil vasiyet) yazayim, benden sonra sapikliga diis-
meyiniz’ dedi. Bunun iizerine orada bulunanlar arasinda ih-
tilaflar basgosterdi. Bazisi bir kagit getirelim, peygamber is-
tedigini yazsin diye diisiindii. Digerleri de Allah’in Kitab’t ve
peygamberin siinneti bize kafidir dediler. Nihayet Hz. Omer
b. al-Hattab, peygamber cektigi 1zdiraptan dolay: perisan
bir haldedir. Allah’in Kitab’ bize kafidir diye soyledi. Neti-
cede Hz. Muhammed: ‘Yanimdan gidiniz, benim yanimda
cekismek uygun diismez’ dedi." (6)

Ali yandasglan eger bu vasiyet yazilsaydi, peygamber, 0-
limiinden sonra yerine Ali'nin getirilmesini istcyccekti de-
mekte; bunun i¢in de kimi ayetlerle hadisleri kanit olarak
gostermektedirler.

Ornekse, Suéra siresinin "Once en yakin akrabani uyar"
(7) anlamindaki 214. ayeti indiginde Muhammed peygambe-
rin Abdiilmuttalib ogullarin1 topladig1 ve onlara "Allah, sizi
cagirmak i¢in beni gorevlendirdi. Hanginiz bu igde benim ve-

(6) N. Cagatay I. Cubukgu, agy. s.2.
(7) Osman Keskioglu, Kur'an-i Kerim'in Tiirk¢e Acgiklamasi, s. 377,
1988.
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zirm olacak?” diye sordugu belirtilir. Bu soruyu hi¢ kimsc
yanitlamayinca ¢agrihlarin en kiigiigu olan Ali atilarak "Ey
Allahin peygamberi, ben bu isde senin vezirin olurum” der.
Bunun izerine peygamber sunlari soyler: "Gergekten de, igi-
nizde bu benim kardesimdir, vasimdir, halifemdir. Artik onu
dinleyin ve ona itaat edin.”

Ayrica su ayctlerde de Ali ve Ehl—l Beyt'ten soz edildigi
konusunda birlesilmektedir:

"De ki, ben buna karsilik sizden yakinlara sevgiden bas-
ka bir tcret istemiyorum." (Sdra saresi, ayct 23)

"Eh Ehl-i Beyt, siiphesiz Allah sizden kusuru gidermek
ve sizi tertemiz yapmak ister.” (Ahzab saresi, ayet 33)

Ali'yle ilgili hadislerin sayisi ise oldukga ¢oktur. Bunlar-
dan birkacint siralayalim:

"All benden, ben Ali’denim; her miminin velisi Ali’dir."

"Bu Ali’dir ki cti etim, kan1 kanimdir.”

"Sirrimin sahibi Ali b. Ebu Talib'dir."

"Al’'nin insanhgin hayr1 oldugundan kim siiphe ederse
kafirdir.”

"Ali’'nin ytziine bakmak ibadettir."

"Benden sonra fitne olacaktir. Bu oldu mu Ebu Talib
oglu Ali tarafini tutun. Clinki o bana ilk iman edendir, kiya-
mette de benimle ilk musafa edecck odur. O Siddik-i Ek-
ber'dir. O, bu iimmetin Fardk'udur. O miminlerin ulusudur,
reisidir.”

Gadiru lumm Olay:

Ali'nin halifeligi konusundaki en 6nemli dayanaklardan
biri de Muhammed peygamberin Veda Hacc'indan déner-
ken Medine’yle Mekke arasindaki Gadiru Humm denilen su
birikintisi yaninda konaklandiginda yaptigi konugmadur.

"Zilhiccenin on sckizinci persembe giini, 6gle cagiydi.
Oradaki agachgin altina bir ¢adir kuruldu. lleriye gidenlerin
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geri donmelerini, geri kalanlarin erigmelerini emretti. Her-
kes toplandiktan sonra ezan okundu, 6gle namazi kilindi
(-..) Namazdan sonra 6nceden deve hamutlarindan yapilms
lic basamak minbere ¢ikan Hz. Peygamber, Allah1 6vdiikten,
ondan yardim diledikten, birligini bilip bildirdikten, kendi
peygamberligine sehadetten sonra, ey insanlar buyurdu, Al--
lah bana, dmriimiin sona erdigini, yakinda davetine icabet
edecegimi, varhk yurduna gogecegimi bildirdi. Ben de so-
rumluyum, siz de sorumlusunuz; ne dersiniz?

"Hepsi, sehadet ederiz ki dediler, sana emredileni teblig
ettin; savastin, 6giit verdin; Allah sana hayirla karsilik versin.

"Ondan sonra, bilmez misiniz ki ben, inananlara nefisle-
rinden evlayim (onlarin veliyy-i emriyim) buyurdu. Hep bir-
den, evet dediler. Sonra, bilmez misiniz ki ben, her inanan
erkek ve kadina, nefsinden evldyim diye sordu. Evet ceva-
bini aldiktan sonra Hz. Ali’nin elini tutup kaldirdi. Bir dere-
cede ki ikisinin de koltuklarinin beyazhi goriindii. Ben ki-
min mevlasi isem (yani kimin veliyy-i emri isem kimin bana
uymasi gerekse) buyurdu, Ali, onun mevlasidir (onun iize-
rinde buyruk sahibidir). Sonra da, Allahim, ona dost olana
dost ol, ona diisman olana diisman ol; ona yardim edene yar-
dim et; onu horlayani horla; nerde olursa gergegi onunla be-
raber kil diye dua etti." (8)

Peygamberin boylesine sevdigi ve giivendigi Ali kimdi,
nasil bir hayat stirmistii?

ALI’NIN HAYATI

Muhammed peygamberin amcasi1 Ebu Talib’in oglu Ali,
Mekke’de Kabe iginde dogdu (598). Annesi Esed kiz1 Fat-

(8) Abdiilbaki Gélpinarli, 100 Soruda Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tari-
katler, s. 17-18, 1969.
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ma da Hagimogullar’ndandi. Dogumu sirasinda babasi Mck-
ke’de olmadig i¢in annesi, Esed (ya da Haydar) adini verdi
ona. Daha sonra Ebu Talib, Ali adini takt.

Muhammed, Ali'yi kii¢iik yasta yanina aldi, yetistirip bii-
yuttd. Ali'nin, ¢ocuklugunda hi¢bir puta tapmadigy, ilk mus-
limanlardan oldugu biliniyor. Kimi kaynaklarda "Peygam-
bere pazartesi glini peygamberlik geldi, ben sali giinii miis-
liman oldum" dedigi s6ylenir.

Islam tarihinde Ali, ilk kez peygamber Mekke'yi terket-
tiginde gorilir (622). Hicret gecesi, pcygamberin hirkasina
biurinerek onun yatagina yatar ve eve baskina gelenlerden
onun yoklugunu gizler. Daha sonra baskincilar
aldatildiklarimi anladiklarinda sir vermez. Sonraki giinlerde
ise peygamberin ayrilirken verdigi buyruklarn yerine getirir,
biraktigi emanetleri yerlerine ulastinr. Ug giin sonra da ken-
disini Ruba’da bekleyen peygamberle bulugur ve onunla bir-
likte Medine'’ye gider. Peygamberin kizi Fatma’yla evlenisi
Hicret’ten sonradir. (9)

Islamhgin bu ilk déneminde Ali, yapilan biitiin savaglar-
da Muhammed’in yanindadir. Bedir savaginda peygamberin
sancagini onun tasidigy, teke tek carpigmalarda yetmis mis-
rikten dokuzunu (ya da yirmi yedisini) oldiirdigi soylenir.
Uhud savasinda peygamberi 6ldiirmek i¢in saldiranlan pis-
kirtir. Hendek savasinda, bin kisiye bedel sayillan Amr’in
kargisina baginda peygamberin imamesi, elinde yine onun
kihci Ziilfikar’la ¢ikar ve onu Oldirerek savagin kazanilma-
sinda ilk adimi atar. Hayber kalesi kusatildiginda sancak
once Ebubekirdedir, sonra Omer’e verilir; ama saldirilar

(9) Ali ile Fatma’'mn evlenme tarihi kaynaklarda farkl bigimlerde
verilmektedir. Kimi tarihgiler bu evliligin Hicret’in beginci ayinda, ki-
mileri de ikinci yihinda gergeklegtigini belirtmektedirler. Sia kaynak-
lanna dayanan Abdiilbaki Golpwinarli'ya gore evienme tarihi "Hicre-
tin birinci ydi Muharrem ayvun yirmi birinci persembe giinil akgan:
dir." (bk. Siilik, s. 343)
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sonugsuz kalinca sancagi Ali teslim alir ve kalenin diigme-
sinde etkili olur.

Ali yalmzca Tebiik savasgina katilmamis, peygamber onu
kendi vekili olarak Medine’de birakmustir. Ali’nin buna
"Beni kadinlarla ¢ocuklara mi halife olarak birakiyorsun?"
diyerek karsi ¢iktigi, peygamberinse "Ya Ali, sen bana Mu-
sa’'ya Harun ne mertebedeyse o mertebedesin, buna razi de-
gil misin?" yamtim verdigi, bunun iizerine Ali’'nin "raz1 ol-
dum" dedigi soylenir. Ali’ye verilen "el-Murtaza" adi1 da bu
olaydan kaynaklanmaktadir.(10)

Once de belirtildigi gibi karisi Fatma’nmin 6limiinden
sonra Ebubekir’e biat eden Ali, Omer’in halifeligine de kargi
¢tkmamus, her ikisinin en yakin danigmani ve miiftiisii olmus-
tur. Nitekim Omer’in, Hicret'i tarihin baglangici olarak kabul
etmesi onun tavsiyesiyledir. Ayrica kizi Ummi Giilsim’i
(Ummu Kulsiim) Omer’le evlendiren de odur.

Omer’in azath bir kole olan Ebi Li’liie’nin saldirisina
ufrayip agir yaralandiktan sonra olusturdugu ve iglerinde
Ali'yle Osman’in da bulundugu sira, onun 6limi tzerine
halifelige Osman’1 segince Ali kargi ¢itkmadi. Hatta daha son-
ra Osman donemindeki karigikliklarda Osman’1 korudu. Os-
man’1 sevmeyenler ¢ogunlukla kendisini tutanlar oldugu hal-
de Osman’dan yardimlarini esirgemedi.

Oysa Osman’in halifeliginin 6zellikle ikinci bes yilinda
uygulamadaki haksizliklar sonucu halkin hosnutsuzlugunun
arttigi, Kafe'de Ali yanhlarinin ayaklandigi bilinmektedir.
Kaynaklarda belirtildigine gére Osman, fetihlerde elde edi-
len ganimeti daha Once yapildig1 gibi biitiiniiyle savasgilara
dagitacag yerde kisintiya gitmis, ganimetin bir boliimiinii va- .
lilerle kendi aile bireyleri igin ayirmigtir. (11) Bu durum, sa-

] 0) Arapga "nza"dan gelen "murtaza sozcugi'”, "segilmis, begenilmig"
anlanundadir. '
11} Islam Ansiklopedisi, Osman mad., ¢, s. 420.
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va§lardan saglanan ganimet de Omer dénemine oranla azal-
dig 1<_;m toplumsal dengenin bozulmasina yol agmustir. Os-
man’nin kendi soyu olan Umeyyeogullar’m (Emeviler) ka-
yirmasi ganimet azlig1 olgusuyla birleserek Omer déneminde
birdenbire zenginlesen Arap topluluklarinin ekonomik agi-
dan zorlanmasi demekti. Yine ganimet azhig1 nedeniyle sa-
vasgilarin. maaglarinin disiiriilmesi de orta sinifi yoksulluga
itiyordu. Toplumsal dengenin bdylesine bozulmasi ise Os-
man’in yanlig ve dogruluktan uzak yonetiminden kaynaklan-
maktaydi.

Nitekim "Islam kaynaklarina gore, Osman b. Affan aley-
hinde dogan cereyanin sebepleri basinda, onurn akrabalarina,
yani Emenvi ailesine gosterdigi asir1 yakinhk ve eyalet valilik-
lerine onlari tayin etmesi gelir. Taif'e sirilmis olan Mer-
van’in babasi el-Hakem b. Ebil-as’t Medine'ye getirerek ken-
disine Beytu’l-Mal’dan yiizbin dirhem, oglu el-Héris’e Me-
dine garsisimin Osr’iinii vermesi; Mervan b. Hakem'i 6zel ka-
tibi yapmasi ve Ibn Ebi Serh’e Ifrikiye vilayctinin hums’unu
(beste birini) tahsis etmesi; seferlere istirak etmeyen bazi ya-
kinlarina harp ganimetlerini dagitirken hisse ayirmasi; Ehli
Bedr’in paylarini kismasi; Hz. Omer’in tayin ettigi baz saha-
beyi valilik vazifelerinden alarak yerlerine kendi yakin akra-
balarindan olan Abdullah b. Amir, el-Velid b. Ukbe ve bil-
hassa Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh gibi, miislimanlarin nef-
retini kazanmig olanlar: tayin etmesi bu yakinligin 6rnekle-
rindendir. Ayrica onun Hac esnasinda Mina’da, seleflerinin
aksine, namaz iki yerine dort rek’at kildingi; eyaletlerdeki
mushaflar yaktirarak kiitleler lizerinde genig niifuz sahibi
olan Ibn Mes'ud ve Ubeyy b. Ka’b’in kiraatlarini yasaklayiss;
Bahreyn ve Uman halkini, zekat mallan satilincaya kadar
mal satmaktan men edisi; Medine otlagini1 develer igin verisi,
kendisini ve Muaviye'yi tenkid eden EblG Zerri’l-Gifari’yi
Rebezeye siirmesi; Ammar b. Yasir’i dovdiiriisii; Muhacir ve
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Ensar’la istisareyi terkedisi gibi icraati aleyhine birer delil
olarak kullanilmigtir." (12)

Bu olaylar sonucu hognutsuzluk biiyiir ve Osman’a karsi
olan Misirhlar, Kifcliler, Basrallar harekete ge¢ip Osman’i
halifelikten indirmek ilizere Medine’ye dogru yola ¢ikarlar.
Medine yakinlarinda konaklayan isyancilarla Osman’in istegi
tizerine Ali konugur. Onlan zulme son verilmesi, istenmeyen
valilerin gorevden alinmasi, kitaba ve siinnete uygun davra-
nilmasi kosullariyla geri donmeye razi eder.

Ama isyancilar doniig yolunda kendi 6lim fermanlarini
Misir’a gotiren bir haberciyi yakalayinca geri doniip Osman-
In evini kusatirlar. (13) Alj, ogullann Hasan’la Hiseyin’i
Talha ve Ziibeyr’in ogullariyla birlikte Osman’t korumalari
icin gorevlendirir. Bunun tizerine komsu evin damindan igeri
giren Ebubekir’in oglu Muhammet ve arkadaglari Osman’i
oldiriirler (656).

ALI’NIN HALIFELIGI

Osman’in oldiriligiinden sonra Ali, kendisine 6nerilen
halifeligi reddetti. Talha ya da Zibeyr’in halife olmasini is-
tedi. Ama bu konuda anlagmaya vanlamadigi ve karisiklik
sirip gittigi icin halifeligi istlenmek zorunda kald1 (24 Ha-
ziran 656)

Halife Ali'nin ¢6zmek zorunda oldugu sorunlarin basin-
da Osman’ Oldiirenlerin cezalandirilmasiyla vilayetlerin du-
rumu geliyordu. Ayricc Omer doneminde Sam valiligine geti-
rilen ve akraba oldugu Osman’in doneminde biitiin Suriye’yi

(12) Figlaly, a.gy., s. 52-53.
(13) Kaynaklarda soz konusu fermanin Osman’in mithni kullanla-
rak katibi Mervan tarafindan yazildig belirtilir.
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egemenligi altina alan Muaviye, Ali’'ye biat etmiyor, Os-
man’in 6ldirilmesinden Ali'yi sorumlu tutuyordu.

Oysa Osman’1 kimin 6ldiirdiigii saptanamiyordu. Baskin-
cilar arasinda bulunan Ebubekir’in oglu Muhammed, Osman
ona "Baban seni bu durumda gorseydi ¢ok tizilirdi" deyince
odadan c¢iktigr igin katilin kim oldugunu bilmedigini; odada
bulunan Osman’in karis1 Naile ise karanlikta katilleri taniya-
madigini séyliiyordu. Ustelik isyancilar heniiz kentten ayril-
mamiglardi ve on bine yakin isyanci toplulugu "Osman’t he-
pimiz 6ldirdik" diye haykiriyordu. Bu durumda Ali’nin ya-
pabilecegi bir sey yoktu.

Ali digmanlar1 bunu firsat bilip halki Ali’ye karsi kigkirt-
maya bagladilar. Halifelige goz diken Muaviye’nin yani sira
peygamberin karis1 Ayse de bu kigkirticilar arasindaydi. Tal-
ha ve Ziibeyr ise Ali’ye ilk biat eden kisiler arasinda olmala-
rina karsin Ayse’ye katilmiglardi. (14)

Sonunda savag kaginilmazlasti. Ayse yanhlariyla Ali
yanhlari Basra yakinlarindaki Hureybe’de kargilastilar. Ay-
se’nin bindigi deveden dolayr Cemel Vak’asi (9 Aralik 656)
adiyla anilan savas1 Ali kazandi. (15)

Savastan sonra Basra’yr ve Kdfe'yi ele gegiren Al bir
el¢i gondererek Muaviye’den kendisine biat etmesini istediy-

(14) Peygamberin sagh@inda Beni Mustalik seferinden doniigte ko-
nak yerinden uzaklagan Aygse 'nin yoklugu farkedilmez ve hareket edi-
lir. Daha sonra geng bir savaggimin devesiyle orduya yetisen Aygse yi-
urdigi gerdanhigim aramak igin konak yerinden uzaklagtigint soyler.
Bu olay dedikoduya yol aginca peygamberin Ali’nin diigiincesini sor-
dugu, onun da gerekirse Ayseyi bosamasin soyledigi, bunu Ogrenen
Ayse'nin Ali'ye diisman oldugu soylenir.

(15) Osman n oldiiriilmesinden sonra Medine den kacip Muaviye'ye
siginan katibi Mervan b. Hakem de Ayge 'nin ordusundaydi. Yanyana
carpistiklan Talha'yr okla onun oldiirdiigii soylenir. Cemel'den kur-
tulan Mervan, daha sonra Muaviye tarafindan Medine valiligine ge-
tirilecektir.
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s¢ de Muaviye bir yandan onu oyalarken, bir yandan da
Samlilar: kigkirtmayr stirdiirdi. Bunun tzcrine Al sorunu
kesin olarak ¢ozmek i¢in harekete gegti.

Rakka yakinlarindaki Siffin’de kargilagan iki ordu ara-
sindaki savag oldukg¢a uzun siirmis (Haziran — Agustos 657),
Ali tam savagy kazanmak iizereyken, Amr b. el - As’in éneri-
style Muaviye'nin, askerlerin mizraklarinin ucuna Kur’an
nishanalarini baglatarak "Aramizdaki ayriligin ¢oziilmesi igin
aakem budur” diye bagirtmasi sonucu kendi askerlerinin sal-
diridan vazgegmesi Ali'yi istemedigi bir anlagmaya zorlamis-
tir. Buna gore iki taraf birer hakem belirleyecek, anlagmaz-
1g1 bu hakemler ¢ozecektir. R

Muaviye'nin hakemi bellidir: Amr b. el-As. Ali ise ken-
disini anlagsmaya zorlayanlarin baskis1 sonucu EbG Misa el—
Es'aiyi hakem olarak seger. Coziilmesi istenen sorun, Os-
man'in Oldirilmesi olayinin yol agtigr savasin ve miisliiman-
lar arasinda kan dokiilmesinin sona erdirilmesi, ortaya ¢ikan
anlagsmaczliklarda Kur’an hiikmiiniin uygulanmasinin saglan-
mastydi.

Ama Muaviye'nin hakemi Amr, goriigmeler sirasinda
Eba Misa’yr sorunun bir halifelik sorunu olduguna, bunun
¢Oziimi i¢in de hem Ali'nin, hem de Muaviye’nin (Samlilar-
ca halife sayihyordu) halifelikten azledilmesinin gerektigine
inandirds. ikisi azlcdilince miisliimanlar istedikleri kisiyi hali-
felige segebilirlerdi.

Bir soylentiye gére damadi Abdullah b. Omer’in halife
olmasini isteyen Eba Misa, Amr’in oyununa geldi ve kiir-
stiye ¢tkarak yeni bir halife segilebilmesi igin Ali'yi azlettigini
sOyledi. Eba Masa’dan sonra kirsiiye ¢ikan Amr ise "Ali’-
nin hakeminin Al’yi halifelikten azlettigini duydunuz, ben
de bog kalan halifelik makamina Muaviye’yi getiriyorum" di-
yerek kararini bildirdi.

Ali'nin bu karan tanimasi olanaksizdi. Ama Muaviye,
Sam diginda halifeligi kabul edilmese de yenilmek iizere ol-
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dugu bir savastan kazangh ¢ikmisti. Ustelik hakem olayr Ali’-
nin kargisina Muaviye diginda bagka bir diigman daha ¢ikar-
misti: Hariciler.

Ashnda Hariciler, Ali'yi savagi durdurmaya zorlayanlar
arasindan ¢ikmig, hakeme bagvurulmasi kararlastirilinca ki-
mileri "l4 hiikme illa-I'llah" (hiikiim yalniz tanrinindir) diye-
rek bagkaldirmiglardi. Siffin doniigii bu ayrihk daha da bi-
yudi ve Ali'nin ordusundan yaklagik on iki bin kigi Kife'ye
girmeyip yakindaki Harura kdyiine gitti. Daha sonra yapilan
goriismeler sonucu bunlarin bir bolimi (kimi kaynaklarda
yarisi, kimi kaynaklara gore ise hepsi) Kafe'ye dondii, ama
tartigmalar bitmedi.

Baslangigta Hariciler Ali’ye kargi degillerdi. Onu insan-
larin hakemligini kabul edip tanrinin hilkkmiinii engellemckle
sucluyor, Muaviye'yle yandaslarinin ya oldirilmeleri ya da
aykir1 davraniglardan vazge¢meleri gerektigini savunuyorlar-
di. Al ise su soOzlerle ciirttiiyordu onlarin diigtincelerini:
"Tanr agkina soyleyin, onlar Kur’ant mizraklar1 ucunda ha-
vaya kaldirdiklan vakit siz, Tanrinin kitabina uyahm dedigi-
niz zaman ben size, ‘onlar1 ben sizden daha iyi bilirim. Onla-
rin din ile miinascbetleri yoktur’ demedim mi? Sonra ben
mutlak olarak hakem tayin etmedim. Kur’an-1 Kerim’in di-
rilttigini diriltmek, oldirdiigiini 6ldiirmek sartiyla hakem ta-
yin cttik. Eger Kur’an-1 Kerim hiikmii iizerine hakemlik
ederlerse muhalefete hakkimiz yoktur. Yok, Kur’an hik-
miyle hakemlik etmezlerse onlarla aramizda ilisik kalmaz."
(16)

Hariciler hakemlerin kararindan 6nce Ali’yi soziinden
donmeye zorladilarsa da Ali kabul etmedi. Onlarin, baglan-
gigta hakemi kabul etmekle biiyiik bir giinah iglediklerini an-
layip tovbe ettiklerini, kendisi de tovbe ederek hakemden
cayarsa diigmanlariyla kanlarinin son damlasina kadar sava-

(16) Cagaray Cubukgu, a.gy., s.15
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sacaklarini s6ylemeleri iizerine daha 6nce verdikleri soze uy-
mak zorunda olduklarini belirtti. Ayrica Hariciler Ali’nin ha-
kemden caydig) sOylentisini yayinca Kafe mescidinde bir hut-
be okuyarak bu soylentiyi yalanladi. Daha sonraki anlagma
cabalar1 da sonu¢ vermedi ve Hariciler Kafe’den aynlarak
(21 Mart 658) Dicle’nin 6teki kiyisindaki Nehrevan’'da top-
landilar.(17) Basralilar’dan bir grup da onlara katildi.

Ali, Kur’an hiikiimlerine aykir1 oldugu i¢in hakemlerin
kararim kabul etmedi ve Muaviye'yle savagsmak amaciyla ha-
zirhk yapmaya basladl. Bu arada Hariciler’le de anlagmay:
denedi ve onlari kendisiyle birlikte savagmaya ¢agirdi.

Oysa Abdullah b. Vehb'i kendilerine reis secen Harici-
ler, Ali’'n halifeliginin hiikiimsiiz oldugunu ileri siirdikleri
gibi Osman’in oldiirilmesinin intikamini almayr da reddedi-
yorlardi. Onlara gére Osman’la birlikte Ali de inkar edilme-
liydi. Ayrica onlarin gorislerini kabul etmeyenler kafir sayil-
diklari i¢in Oldirilmeleri vacipti. (18)

Bu inangtan yola ¢ikan Hariciler kadin, ¢oluk-¢ocuk de-
meden kendileri gibi diisiinmeyenleri 6ldiirmeye basladilar.
Harici tehlikesinin gittikge biiyidiigiini géren Ali, Muaviye’-
den 6nce bu sorunu ¢6zmek igin Nehrevan’a yiiriidi. Yapi-
lan savasta iclerinde Abdullah b. Vehb ile 6teki liderlerin de
bulundugu binlerce Harici yok edildi (17 Temmuz 658).

Savastan ¢ok az kisi kurtulmusg olsa da bu yenilgi Harici-
ler’i sindirmedi. Kife'ye ¢ekilen ve miisliimanlar birlestir-
meye calisan Ali, bir sabah namaz sirasinda intikam almak
isteyen Abdurrahman b. Miilcem el-Muradi (Ibni Miilcem)

(17) Bu topluluga Havaric (Hariciler) adi Kiife den ¢ikig olayindan
dolay: verilmigtir. ilk Hariciler Harura'da toplandiklan igin el-Haru-
riye ya da "Hiikiim yalniz tannnindur” dedikleri icin el - Muhakkime
adwla antliriar.

(18) Hariciler in goriigleri igin bk. Islam Ansiklopedisi, c.5, s. 232.
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adh bir Harici’nin saldirisina ugradi ve aldig1 yaralardan kur-
tulamayarak 6ldi (Ocak 661) (19) Kife yakinlarinda kenti
Firat'in tagkinlarindan koruyan bentlerin yanina gomiildi
(20)

HASAN, HUSEYIN VE KERBELA

Ali'nin 6limiinden sonra Kifeliler oglu Hasan halife
sectiler. (21) Kifeliler'in yam sira Ali’ye bagh olan Mekke,
Medine, Hicaz ve Yemen halkinin da Hasan’a biat ettigini
O0grenen Muaviye hemen harekete gecerek altmig bin kisilik
bir orduyla Irak’a yiiriidii. Bunun tizerine ordusuyla Kufe’-
den ayrilan Hasan da onunla savagsmak i¢in Medain’e dogru
harekete gecti.

Ama gerek Muaviye’nin kigkirtmalari, gerekse ¢ekisme-
ler sonucu yandaslarimin savastan kagindiklarim goren Ha-
san, Muaviye ile savasi goze alamadi ve onunla anlasarak
(31 Temmuz 661) halifelikten ¢ekilip Medine’ye yerlesti.

(19) Kaynaklarda Ali'nin Hicret'in 40. ytinda Ramazan ayimin 13-
uiyle 21'i arasindaki bir giin sabaha kargt saldinya ugradigy, iki ya
da iig giin sonra oldigii belirtilir. Oliim tarihi olarak da Ramazanin
17siyle 21’inde birlegilir.

(20) Ali’nin mezarvun bulundugu Necef kenti ayni yerde sonradan
kurulmugtur. Mezarn iistiindeki tiirbe ise Miladi 905'ten sonra yap-
nnldr. Ali'nin mezanndan dolayt Meghed-i Ali olarak da anilan
kent, Iran’daki Meghed kentiyle karigtriumamahdyr. Iran’daki Meg-
hed’de sekizinci imam Ali er-Riza gomiiliidiir.

(21) Ali ile Fatma’min ogullan Hasan'la Hiiseyin, Peygamberin en
sevdigi iki torunuydu. Ikisinin adim da peygamberin koydugu, onlar
i¢in tanridan "Ya rab, Hasan’la Hiiseyin'i severim, sen de sev ve on-
lara diismanlik edene sen bugz eyle" diye dilekte bulundugu bilin-
mektedir.
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Anlagmanin kosullar1 arasinda Hasan’a bagh olanlara eziyet
yapilmamasi, Arap olsun ya da olmasin herkesin giivenlik
icinde olmasi, halifeligin Muaviye’den sonra onun soyuna
gecmemesi, hutbelerde Ali'nin koétillenmemesi gibi konular
vardi.

Halifeligi ele gegiren Muaviye, gergekte higbir zaman
bu anlagmanin kosullarina uymadi. Kife valiligine getirdigi
el-Mugire b. Su’be, Ali’yi kétiilemeyi, ona sdvmeye dek var-
dirarak, siirdiirdii.. Buna karsi ¢ikanlar 6ldiirtti, Ali yandag-
larina eziyetten geri durmadi.

Ayrica Muaviye, belli bir anlagsmaya varilmig olsa da Ha-
san’in varligimi kendisi i¢in bir tehlike saymaktaydi. Eger
kendisi Hasan’dan once 6lecek olursa hilafet ya Hasan’a ya
da Emevi soyundan olmayan birine gegecekti. (22) Bu du-
rum Muaviye agisindan Hasan’in ortadan kaldirilmasim ge-
rektirmekteydi.

Muaviye bu i§ igin Osman’in 6liminden sonra yanina
siginan Mervan b. Hakem’i gorevlendirdi. Hasan’in karisi
Ca’de (Cu’de) binti Eg’as b. Kays ile baglanti kuran Mervan,
eger Hasan’1 zehirlerse Muaviye’'nin oglu Yezid'le evlendiri-
lecegini soyleyerek onu kandirdi. Cu’de, Hasan’in igtigi suya,
bir sOylentiye gore elmas tozu karigtirarak onu zehirledi. 6
Nisan 669'da 6len Hasan, annesi Fatma’nin yanina goémiildii.

Hasan’in 6liimii lizerine o gline kadar babasi Ali’nin va-
siyetine uyarak agabeyini izleyen Hiiseyin’in nasil davrana-
cag1 merak konusuydu. Hiseyin, agabeyi Hasan'in Muaviye
ile anlagmasina kars1 ¢ikmig, ama o "Sus, ben senden iyi bili-

(22) Kaynaklarda Muaviye ile Hasan arasindaki anlagmanin kogu-
llan farkl: bigimlerde verilmektedir. Hilafet konusu da bunlardan bi-
ridir. Ornekse kimi kaynaklarda Muaviye nin oliimiinde hilafetin ye-
niden Hasan'a gegecegi, kimilerinde yeni halife icin Hasan'in onay-
nmin alinacag, kimilerinde ise halifenin miislimanlar girasinca segi-
lecegi belirtilir. Hangisi dogru olursa olsun, bu maddenin Muaviye’-
nin gelecege doniik tasanlanni engelledigi agiknr.
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rim" deyince sesini ¢tkarmayip onunla birlikte Medine'’ye git-
misti. Bir séylentiye gére de agabeyine uymasina karsin Mu-
aviye’ye biat etmemisti.

Hicret’in dordiinci yiinda Medinc’de dogan (Aralik
626) ve Arap gelenegine gore kiinyesi Ebd Abdillah, lakabi
es Sehid olan Hiseyin, Reyhanetu’n Nebi (peygamberin ¢i-
¢ek demeti) adiyla da anilir. Bunun nedeni peygamberin en
sevdigi torunlarindan biri olmasidir. Dogdugunda Muham-
med peygamberin "O, cennet ¢ocuklarmin seyyididir" dedigi
sOylenir. Yine bir rivayete gore peygamber Hiiseyin’in agla-
digimi duyunca "Onun aglamasi beni incitir” deyip dudakla-
rim Operek severmis. "Hiiseyin bendendir, ben Hiiseyin'de-
nim; Allah Hiseyin’i sevenleri sever” sozii deé Muhammed
peygamberindir.

Hiseyin, Hasan’in 6liminden sonraki yillarda Muavi-
ye'ye karsi agikca harekete gegmez. Cevresindekilerin, Ali'yi
tutanlarin bu yoldaki isteklerini de geri gevirir ve agabeyinin
yaptig1 anlagmanin kosullarina uyarak Muaviye'nin 6limini
beklemeyi secer. Ama egemenligini pekistiren Muaviye, Ki-
fe valisi Mugire b. Su’be’nin de etkisiyle oglu Yezid’in kendi
halefi oldugunu agiklayinca ortalik karigacaktir.

Nitekim 6nce Sam’da, ardindan da baskilar ve korkut-
malar sonucu Kafe ile Basra’da Muaviye’den sonra Yezid’in
halifeligi kabul edildi. Ama Medinc’'de Hiseyin'in yani sira
Omer’in oglu Abdullah, Ebubekir’in oglu Abdurrahman ve
Zibeyr'in ogiu Abdullah bu oldu bittiye karsi ¢ikinca Me-
dine halki da onlara uydu.

Bu gclismeleri Medine valisi Mervan b. Hakem’den
O0grenen Muaviye, Medine’ye gitti ve cesitli hilelerle halki
kandirarak Yezid’in veliahthigini kabul ettirdi. Ama Abdul-
lah b. Omer, Abdurrahman b. Ebubekir, Abdullah b. Ziibeyr
ile Hiseyin ilk kararlarinda direndiler ve Muaviye’ye boyun
egmediler. Bu olaydan kisa bir siire sonra Ebubekir’in oglu
Abdurrahman 6liince Yezid'in halifeligine karsi ¢ikanlarin
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sayis1 ice indi. Muaviye de sagladigi basariyr yeterli gorerek
daha fazla istelemedi.

Ama Muaviye 6lip (Mays 680) de yerine gegen oglu
Yezid halifeligini ilan edince biat sorunu yeniden giindeme
geldi. Emevi tahtina ¢ikan Yezid'in ilk buyrugu, o sirada
Medine valisi olan Velid b. Utbe b. Ebu Siifyan’a bir mek-
tup yazarak kendisine biat etmeyen l¢ kiginin hemen biat
ettirilmesini istemek oldu. Emevi ailesinin reisi durumundaki
Mervan da Medine’de bulunmaktaydi. Velid, Mervan’in da
gorigiini alarak Hiiseyin’den gizlice biat etmesini istediyse
de Hiseyin bunu yapamayacagini, kararim halkin 6niinde
aciklayacagim bildirdi. Gece olunca da ailesini toplayarak
Mekke'ye gitti.

Hiiscyin’in Yezid’e biat etmeyip Mekke’ye geldigini 6g-
renen Kifeliler mektup yazarak, elgiler gondererek onun
yaninda olduklarini, ona biat edeceklerini bildirdiler ve ken-
disini Kafe'ye ¢agirdilar. Hiiseyin 6nce amcasinin oglu Miis-
lim b. Akil'i Kife'ye gonderdi. Baglangigta binlerce kisinin
Hiiseyin’e biat ettigi goriildi. Durumu 6grenen Yezid, Basra
valisi Ubeydullah b. Ziyad’ (ibn Ziyad) Kife valiligine geti-
rerek Mislim’i yakalatip 6ldiirmesini emretti.

Bu sirada Hiiseyin, gelismelerden habersiz, yanina bii-
tiin ailesini alarak Kife'ye dogru yola cikti. Kifelilerin do-
nek olduklarim, babasina ve agabeyi Hasan’a ihanet ettikle-
rini sOyleyerek kendisini Onlemeye calisanlar1 dinlemedi.
Yolda kargilastig1 iki bedeviden Miislim’in 6ldirildigiini,
Kifelilerin kendisini desteklemekten caydifim1 Ggrenince
geri donmek istediyse de Mislim’in kardesleri 6¢ almak dii-
siincesinde direttiler. Onlara uyan Hiiseyin de yandaglarina
kendisini izlemek zorunda olmadiklar bildirdi. Bunun iize-
rine onunla birlikte yola ¢ikanlarin ¢ogu aynldi. Yaninda yal-
niz aile bireyleriyle en sadik yandaslari kald.

Ne olursa olsun Kife'ye gitmeyi géze alan Hiiseyin’in
yolu, Ubeydullah’in gonderdigi Hiirr b. Yezid komutasinda-
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ki oncii kuvvetlerce kesildi. Kife yoluyla geriye doniig yolu-

nun tutulmasi iizerine kuzeye yonelen Hiiseyin, Kerbela’'da

konaklamak zorunda kaldi. Bunun iizerine Ubeydullah, Sa’d

b. Ebi Vakkas'in oglu Omer’i dort bin kisilik ordusuyla bu

konuyu ¢6ziimlemesi i¢in Hiiseyin'in lizerine génderdi.
Bundan sonrasini Cevdet Pasa’dan dinleyelim.

Kisas-1 Enbiya’ya Gore Kerbela Olay

Omer b. Sa'd, Kerbeld'ya geldikte Hz. Hiiseyin’e adam
gonderip memuriyetini bildirdi. Hz. Hiiseyin dahi "Ben bu-
raya ahalinin davetiyle geldim. Istemez iseniz doniip gide-
rim" deyip haber gonderdi.

Omer, keyfiyeti Ibn Ziyad’a yazdi. O dahi "Hiiseyin bi-
zim pencemize diistiikten sonra kurtulmak mi istiyor? Sen
ona teklif et. Yezid'e biat eylesin de o zaman ben de icabini
disiiniirim ve biattan imtina ederse ona su verme" diye ce-
vap yazdi.

Bunun iizerine Omer bes yiiz ath génderdi. Varip Hz.
Hiseyin'in nehirden su almasina engel olmak lizere onun
kondugu mahal ile nehir arasina kondular.

Iclerinden Abdullah b. Ebi Hasin gikip "Ya Hiiseyin!
Uzaktan suya nazar edersin. Ama susuzluktan 6liinceye dek
bir katresini tadamazsin” diye seslendi.

Hz. Hiiseyin onun bu tavrindan miiteessir olarak "Ya-
rab! Bunu susuzlukla telef et" diye dua etti. Duasi kabul he-
define isabet eyledi ki sonra bu hasin herif, bir miithis illete
miiptela olup bir katre su i¢se kusar ve hararet basip yine su
icer ve yine kusardi. Nihayet boyle susuzlukla can vermistir.

Yukarida anlatildigi gibi vuku bulan su ¢ekismesinden
sonra Hz. Hiiseyin, Omer b. Sa’d’a haber gonderip iki asker
arasinda bulustular, goriistiiler, ne soylestikleri layikiyla ma-
lum olmadi ise de inanilir bir rivayete gére Hz. Hiiseyin
"Bana ruhsat veriniz, geri doneyim veyahut Islamiyetin sini-
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rinda bir yere varip sadik bir nefer gibi Islam dinine hizmet
eyleyeyim yahut Dimigk-1 §am’a varayim" demis. Omer daii
bunu destekler yollu Ibn Ziyad’a yazmis. Ibn Ziyad, yiiksek
emirlerini toplayip keyfiyeti agikladikta Simr b. Zi Cevsen
kalkip "Hiiseyin senin eline diigmiig iken onun bu teklifini
kabul mii edeceksin? Vallah o bu yolla savusup giderse kuv-
veti ziyadelesir ve senin kuvvetin zaafa yiiz tutar. Gerek Hii-
seyin, gerek ashabi senin hilkkmiine razi olarak teslim olmah-
dirlar. Sen emir sahibisin, dilersen affedersin. Vallah ben
tahkik ettim ki Omer, iki asker arasinda Hiiseyin’le biitiin
gece gorugip konusuyormus” deyince Ibn Ziyad "Hakkin
var" diyerek Omer’e hitaben "Hiiseyin ve ashabi, benim hiik-
miime razi olarak teslim olurlarsa onlar: salimen bana gon-
der ve eger imtina ederlerse harp et ve onlar: atlara gignet..
Eger sen de emrimi icra etmezsen basbugluktan vazgeg ve
askeri Simr’e teslim et" diye bir emirname yazdi. Simr’e dahi
"Al bu emirnameyi Omer’e gotiir. Eger geregince hareket
eylerse onu dinle ve emrine itaat eyle, (efer emre uymazsa)
sen onun ve askerinin lizerine emirsin. Isini gér, Omer’in
boynunu vur, bagin1 bana gonder" deyip bu anlamda eline
bir de emirname verdi. '

Simr Kerbela’ya vardi. O emirnameyi Omer’e verdi. O-
mer "Vay Allah cezam versin. Ne ¢irkin haberle geldin. Be-
nim meramim 1slah idi. Hiseyin, vallah teslim olmaz" dedi.

Simr "Ne. yapacaksin" diye sordu. Omer "Ne yapayim,
caresiz hikmiint infaz'edecegim diyerek hemen askerini
Hz. Hiiseyin’in iizerine yiriitti. O zaman muharremin doku-
zuncu pergembe giinii ikindi vaktiydi.

Hz. Hiiseyin, ¢adirinin 6niinde basini iki dizi tizerine ko-
yup dalmisti. Hemsiresi Zeynep yanina gelip uyandirdi. Hz.
Hiiseyin "Simdi riiyamda Resulallah hazretleri gordiim, ‘bize
geleceksin’ buyurdu" deyince Zeynep "Vah bizlere, yazik" di-
yerek ellerini yiiziine vurdu. Hz. Hiiseyin "Klzkdlde§c1g1m
size ne var? Allahiitaala size lutf ve inayet eylc:” «L.di Tie-
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men biraderi Abbas gelip "Bu asker senin iizerine geliyor"
dedi. Hz. Hiiseyin onu Omer’e gonderip yarina kadar miih-
2t istedi. O dahi askerin reisleriyle konugup yarina kadar
miihiet verdi ve askerini geri ¢ektirdi.

Hz. Hiiseyin, ashabini toplayip bir giizel hutbe okudu ve
onlar i¢in dua etti. Sonra, "Size izin verdim. Gece karanhigin-
da savusunuz. Her biriniz ehl-i beytimden birinin elini tuta-
rak koylere ve kasabalara dagiliniz. Cenab-1 hak ciimlenize
hayirla miikafat versin. Diigmanlar ancak beni talep ederler,
beni yendiklerinde bagkasinin ardina digmezler," dedikte, bi-
raderleri ve biraderzadeleri ve amcazadeleri "Biz bunu yap-
mayiz. Allah géstermesin sana bir hal olursa biz ondan sonra
saglik istemeyiz" demeleriyle Hz. Hiiseyin Beni Akil’e hita-
ben "Iginizden Miislim’in evvelce sehadeti sizin igin yetigir.
Bari siz savugup gidiniz" deyince, "Sonra insanlara ne diye-
lim? Biiyigimiizii ve efendimizi ve en hayirh amcazadeleri-
mizi terk ettik, onlarla birlikte ok atmadik, kilig¢ vurmadik,
onlarin ne yaptiklarin1 bilmeyiz mi diyelim. Vallah biz bunu
yapmayiz. Bize senden sonra yagamak haram olsun" dediler.

Onun tizerine Hz. Hiiseyin "Cadirlarimizi siklastirimiz ve -
iplerini birbirine dolagtiriniz. Arkanizi ve sag ve solunuzu ga-
dirlarla gevirip yalniz diigmana karst durunuz" dedi. Onlar da
Oyle yaptilar ve geceleyin bir¢ok odun ve kamig toplayip ¢a-
dirlarin arkasindaki algak yere onlar yigdilar ve bir cesit is-
tihkam yapip bir‘dereceye kadar arkalarini giivene aldilar.

Ertesi giin ki asure giinii idi. Omer, sabah erkenden as-
kerini yiiriitti. Hz. Hiiseyin dahi askerini yerlestirdi. Omer-
'in askeri alt1 bin kadar olup Hz. Hiiseyin’in askeri ise otuz
iki stvari ve kirk piyade fedailerden ibaret idi.

Yukarda anlatildig1 gibi cadirlarin arkasindaki odun ve
kamig yiginina ates verildi. Yanmaya baslayip arkada atesten
bir istthkam peyda oldu.

Hz. Hiiseyin, devesine binip meydana ¢ikti. Diigmanlara
..iuben "Ey insanlar! Benim kim oldugumu diigiiniiniiz, son-
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ra da vicdanimza geri doniiniiz. Bakiniz ki benim katlim size
helal olur mu? Ben sizin peygamberinizin kizinin oglu degil
miyim, vasisi ve amcazadesi olan zatin oglu degil miyim? Re-
sulallah hazretlerinin hadis-i serifi size vasil olmadi mu ki bi-
raderim ile benim i¢in ‘Siz Ehl-i Beytin genglerinin seyyidle-
risiniz ve Ehl-i Siinnet'in gozbebegisiniz’ diye buyurmustu.
Eger inanmaz iseniz iginizde bunu haber verecek zatlar var-
dir. Cabir b. Abdullah’a ve Ebu Said’e ve Zeyd b. Erkam’a
sorunuz. Onlar Resul-i Ekrem’den bu hadis-i serifi isittikle-
rini size haber verirler. Benden ne istiyorsunuz? I¢inizden
birini katlettim mi, yahut mallarinizi gaspettim mi? Eger
beni istemiyorsamz birakimz, geri doniip mahalleme gide-
yim" dedi ve Kays b. Eg'as, "Siz Ibn Ziyad'n hiikmii iizerine
teslim olsamz olmaz m1?" dedikte, "Hayir. Vallah olmaz.
Size ziil ve miskinlikle kendimi teslim edemem" deyip deve-
sinden indi.

Hz. Hiseyin’in sag kol sergerdesi olan Ziiheyr b. el -
Kays, bir kisrak tzerinde silahli olarak meydana ¢ikip, "Ey
insanlar! Biz sizi cabbar oglu cabbar (zorba) olan Ubeydul-
lah b. Ziyad'in aleyhine davet ediyoruz" dedi. Eskiya, Zii-
heyr’i kotiileyip ve Ibn Ziyad évdiiler ve “Biz, senin sahi-
bini ve maiyetindekileri katl yahut tutsak edip ibn Ziyad’a
teslim etmedikge buradan ayrilmayiz" dediler. Ziiheyr dahi
"Ey tanr kullar! Fatma’nin oglu yardima, Semiye’nin oglun-
dan daha layiktir ve eger ona yardim etmeyecekseniz onu
Oldiirmekten sakininiz. Onun yolunu agimz. Bari Dimigk-1
Sam’a gitsin. Siiphe etmem ki Yezid b. Muaviye bundan
memnun olur” dedi.

Bunun iizerine Omer’in sol kol sergerdesi olan Simr,
ona bir ok atti. Ziiheyr dahi oku yakaladi. Ve "Ben sana hi-
tabetmiyorum. Sen bir hayvansin. Zannetmem ki kitabullah-
tan iki yeti dogru okuyabilesin. Kiyamet giiniinde ac1 azap-
lara ugrayacagini duyururum” deyince, Simr "Allah seni de,
sahibini de helak etsin" dedikte, Ziiheyr "Sen beni 6lim ile
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mi korkutuyorsun. Vallah seninle aym yerde olmaktansa
Olimi tercih ederim" dedikten sonra yiiksek sesle "Tanr
kullari! Bu algak ve cani herif sizi aldatmasin. Vallah Mu-
hammed’in soyunun kamm doékenler, Muhammed’in sefaa-
tina nail olmazlar" dedi. Sonra Hz. Hiiseyin’in emriyle geri
dondii.

Omer, yukarida anlatildig gibi ordusuyla Hz. Hiiseyin’in
izerine hareket ettikte sergerderlerinden Hiirr b. Yezid
onun yanina gelip "Allah seni 1slah etsin. Bu zat ile savasa-
cak misin" demig ve Amr "Evet savasacagim" deyince, Hiirr
b. Yezid "o zatin teklif ettigi yollardan birini kabul etsen ol-
maz m?" dedikte Omer "Evet. Vallah bence olur, ama ne
yapaymm ki senin emirin kabul etmiyor" diye cevap vermis.
Hiirr ise yavas yavag Hz. Hiiseyin’e yaklastik¢a kendisine tit-
reme gelmeye baglamig. Kendi kavminden Muhacir b. Evs
"Vallah senin halin gariptir. Hi¢cbir vakada senden bu hali
gormedim. Kife halkinin en yigidi kimdir denilse seni goste-
rirdim" deyince Hiirr ona cevaben "Vallah nefsimi cennetle
cehennem arasinda segme durumunda birakiyorum ve cen-
netin lzerine bagka sey tercih edemiyorum" dedikten sonra
kisragin tepti ve Hz. Hiiseyin’in yanina geldi. "Allah beni
sana feda kilsin. Ya ibn Resulallah! Senin avdetine mani
olan ve seni burada durduran benim. Vallah kavmime arz
ettigim yolu kabul etmeyeceklerini ve isin bu dereceye gele-
cegini bilemedim. Ben gimdi sana giinahimdan tovbe ederek
geldim. Oniinde éliinceye dek galisacagim. Bu gidisim acaba
bozulmasi imkénsiz tévbe olur mu?" diye sordu. Hz. Hiiseyin
dahi "Allahiitaala seni affeder" diye buyurdu.

Hiirr, hemen kendi kavminin 6n saflarina dogru ilerledi.
"Ey kavin! Hiiseyin’in tekliflerinden birini kabul etmez misi-
niz ki Allahiitaala da sizi affetsin" diye seslendi. Omer b.
Sa’d "Bunun bir yolunu bulsam ben de olmasini arzu eder-
dim" dedi. Hiirr, soziine devam ederek "Ey Kife halki! Siz
Hiiseyin’i davet eylediniz. Ugrunda can feda ederiz diye soy-
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ledisiz. Sonra katline kast eyleyip etralint covirdiniz. Buraas
mahsur kaldi. Onu Hiristiyan ve Yahudi ve Mecusinin igtigi
Firat suyondarn mahrum ettiniz. Ev halki ile beraber su-
suzluktan bimecal oldu. Muhammed’in soyu hakkinda ne
fena wuamele ediyorsunuz. Eger tovbeci ve at dileyici olup
da bu bauden gegmez iseniz Allahiitaala size susuzluk gi-
ninde su verici olmaz" deyince diigmanlar ona kiifrettiler ve
lizerine ok attlar. O da doniip geldi, Hz. Hiiseyin’in huzu-
-ynda durdu. Omer b. Sa’d ki goniilsiiz olarak bir basbug
vlup bela korkusuyla boyle bir cirkin isde bulunuyordu. He-
men askerini yiiriitti ve bir ok alip atti. "Sahit olunuz. Once
ok atan benim" diyerek insanlari sahit tuttu ve askeri ok
céngine baglatt. Ziyad'in azath kolelerinden Yesar savag
meydanina ¢ikip er diledi. Ahdullah b. Amir ong kars:

onu Oldiirdd.

Bundan sonra savag o zamamn geleneklerince feke
surer. Hiiseyin’in yandaglar é6zveriyle, ¢:liime meydun b
yarak dogigiirler. Cevdet I"agsa’nin deyimiyle "hele siivar:
leri otuz iki neferden ibaret olduklar: halde kaplan gibs
her tarafa hiicum” edip Kife siivarilerini dagitirlaz. bunvw
iizerine Amr’in gonderdigi bes yiiz okgu lluseyin’in sivari-
lerine ok yagdinr. Ardindan...

Hz. Hiiseyin daha once cadirlan sikigtirip birbirine bag
lattirmg oldugundan diismanlar yalmz cephesinden hicum
cdiyorlardi. Ve kendi askerleri Hiiseyin’in cemaatinin kat -
kat fazlas1 iken onlan her taraftan cevircmiyorlardi. Binac-
naleyh sag ve soldan cadirlari agmak iizerc Omer b. Su'd,
bircok adamlar gonderdi. Onlar cadirlani  agmak  ve
bulduklarnni yagma etmek ile mesgul iken Hiiseyin'in cemaa-
tinden dahi tiger beser kisi ¢adirlarin aralarina girip o heni-
leri birer birer telef ediyorlardi.

Onun iizerine Omer’in emrile ¢adulara ates vuruldu.
Lakin diismanin maksadi hasil olmadi. 7ir: sapian soldo
cadirlar’ yanmaya baslayinca atesten bir siper sekline girip
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diigmanlarin hiicumuna mani oldu. Fakat o gadirlarda buu
nan kadinlar ve ¢ocuklar agikta kaldi.

Daha sonra savag iyice kizigir. Teke tek capigmala«:i::
altedilemeyen Hiiseyin’in yakinlar toplu saldirilarla, vz -
tan atilan oklarla birer birer éldiriilir. Sonunda Hisevin
bir bagina kahr. Ali Asgar diginda Ali Ekber, Abdullah <!-
I1 ogullaniyla Hasan’in ogn!lart ve amca ¢ocuklari da dlen-
ler arasindadir. Gerisini yine Cevdet Pasa’dan dinleyelin:

Hz., Hinevin, hir middet meydaada dordo Diagmanlar
OF kim vanine gl o bovik giineh oidafundan

i uiddrds.
A Thosabt ol Al Asgar yamindz
whr e ook goiip dokanmakla bigare sabiyi sehit y-
QiBabasynehk ek v :; -_‘:.gklyu aleyhine dus ederek -

Susizluk watgbe Cimekle 'Heo HusSevin su icmek iizere
hmt"a yoneldikie ditmun u rahnd(m bir ok gchp mibarek
afzina dekundu, Elivid agzindan kanlar silerek yine o eski-

-,”ii;_i.‘ ne duseeyledi

Senia Suni, bir mulrezeyle gehp Hz. Hiiseyin’le harem
cadirlan arasina girdi.

Hz. Hiiseyin «Ydak sizlere, dininiz yok ise, kiyamet gii-
niinden korkmaz iseniz bari soy sop sahibi hiir insanlar olu-
nuz. Benim mahmu ve ailemi isyanci ve cahil adamlarinizdan
esirgeyip koruyunuz» dedikte, «Oyle olsun ya Fatma’mn og-
lu» dediler.

Simr isc Hz. Huseyir'in etrafim sarmig olan alcaklan
onun alevhine kigkirtmakta ve koriklemekte idi.

Hez. Huseyin daha kikremis ‘arslan gibi sag ve sola sal-
hrdidga cgkaya kegi stritledi gibi agiip dagihyordu. (...) Haz.
tidscyin hayli vakit boyle meydanda kaldi. Insanlar eger iste-
seler onu idam ediverirlerdi. Lakin birisi bu cinayeti isle-
meye cesaret edemiyordu ve bu biiyiik vebalin altina bagkasi
girsin diye bakimp duruyorlardi.

Sanvnde Allahin rahmetinden mahrum olan Simr insan-
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lara hitaben «Allah belamzi versin. Ne bakiyorsunuz, nigin
bu adami katletmiyorsunuz» diye bagirdi. Bunun lizerine es-
kiya her taraftan usisti. Zur’a bin Serik’i’l-Temimi, Hz.
Hiiseyin’in sol eline ve diger bir mel'un dahi sol omuzuna
kili¢la vurdu. Hz. Hiiseyin diisiip kalkarken Sinan bin Enes
mizrakla vurup onu yere diigiirdii. Ve Havli bin Yezidi’l-As-
bahi’ye «Basim kes» dedi. Havli, bu cinayete kalkisacak ol-
dukta eline titreme geldi. Hemen Sinan bin Enes inip miiba-
rck bagini bedeninden ayirarak Havli’ye verdi.

Sinan ve Bahr bin Ka’b ve Kays bin El-Eg’as yiice sehi-
din elbiselerini ve silahlarim paylagtilar. Oteki egkiya dahi
cadirlara saldirarak dogseme ve elbise ve develerini ve 6teki
egyalarini, hattd kadinlarin izerlerindeki esyayr bile yagma
ettiler.

Hz. Hiiseyin, o vakit elli beg yasinda idi. Miibarek bede-
ninde goriilen nice ok yaralarindan bagka otuz li¢ mizrak ya-
ras1 ve otuz dort darbe izi bulundu.

Hz. Hiseyin’in Ali adinda i¢ oglu vardi. Ali Ekber ve
Ali Asgar, yukarida anlatildig: gibi savas sirasinda sehit oldu-
lar. Ali Esvat ki Zeynelabidin diye anilir. O zaman yirmi ka-
dar yaginda bir yigit idi. Ama hasta oldugu igin savasa gire-
meyip harem c¢adirinda yatiyordu. Esgkiya onun yanma gel-
diklerinde Simr onun da 6ldiiriilmesini emretti. Fakat Hamit
bin Miislim ona engel oldu. Omer bin Sa’d gelip «Bu kadin-
larin ¢adirina kimse girmesin ve bu hasta ¢ocuga saldirilma-
sin ve bunlarin her nesi alinmig ise geri verilsin» diye emir
verdiyse de higbir sey geri verilmedi.

Hz. Hiiseyin’in Hasan ve Omer adinda iki oglu daha
vardi. Ama pek kigiiktiler. Bu yiizden eskiya onlara dahi
saldirmadi.(23)

(23) Cevdet Paga, Kisas-1 Enbiya, s. 202-225ten ozet, 1331.
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KERBELA SONRASI

Bu olay, Islam tarihinde gerek siyasal gerekse diigiince
ve inang aynliklarinin iyice keskinlesmesinde doniim noktasi
olmustur. Kerbeld kiyimindan sonraki gelismeleri Prof. Ne-
set Cagatay soyle pzetler:

«Imam Hiiseyin'in ve yamndakilerin Kerbela’da boyle
feci sekilde oOldirilmesi ve Peygamber siilalesi hakkinda
Emevi siilalesinin akla gelmedik sekilde ihanete ciir'etleri
halki o kadar miiteessir etti ki &deta Emevi saltanati kokiin-
den sarsildi. Hele Hicaz halki bisbiitiin Emeviler aleyhine
doéndii. Bir yandan Yezid, Abdullah b. Ziibeyr'i (Omer’in
oglu ve Hiiseyin’le birlikte Yezid’e biat etmeyen fi¢ kisiden
biri) kendine biat ettirmeye calisirken 6te yandan Hicaz hal-
ki Ibni Ziibeyr’e (Abdullah) biat ettiler ve boylece islam ale-
minde, biri Sam’da, 6teki Mekke’de olmak tizere iki halife
ortaya ¢tkmig oldu. Hattd Abdullah b. Ziibeyr o kadar kuv-
vetlendi ki, Irak’a yiiriimek tizere bir ordu bile toplayabildi.

Sam’da ve Irak’ta olaylar hizla birbirini kovaladi. Yezid
birkag yil sonra 6ldii. Yerine gecen yirmi bir yasindaki oglu-
nun halifeligi de c¢ok sirmedi. Irak’ta, Mubhtar-iis-Sakafi
ayaklanip, Kerbeld’da Hz. Hiiseyin’i ve yanindakileri 6ldii-
renleri birer birer bulup igskencelerle 6ldiirdii, boylece Ali ve
ogullarinin dciinii aldi.

Emevilerin boyle kan, kin ve nefretle kuvrulan saltanat-
lar, hitkiimdar silalesinin kurucusu Muaviye b. Ebi Siifyan-
‘in 6limiinden sonra ancak, altmig kiisur y1l dayanabildi. M.
750 yilinda bu siilaleyi deviren Hasimiler soyundan Abbasi-
ler, onlardan Gyle bir 6¢ aldilar ki, 6lilerinin kemiklerini bile
mezarlarindan ¢ikartip yaktilar.» (24)

Simdi, Islam diinyasindaki siyasal geligmelere gegmeden

(24) Prof. Neget Cagatay, 100 Soruda Islam Tarihi, s. 432, 1972.
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once kisaca mezhepler ve siusal cangindlnr yol oo fng
ayrthklan Gzerinde duralim.

ALFVILIK VE MEZIIEPYLER
sasts da belistildigi g Alve hall ya da onan suyun-
i alneir ankunma seles Alevi kavramn, hu b.ighhgm nite-
ne gose aegisik kimseler ve toptnluking g ek an-
darda Kullamilmistir. RNocacs eccilonnse aldnin Lagic ol-
masin isteyenlere, Ali’'nin soyunasn olaniara, Ali'yi imam
!'rak kabul edenlere (Sia-$ii), Ali'yi tannlastiranlara genel
imda Alevi adi verilnustir. Bu yonuyie Alevi kavrami Si-
1 daha geniy Rapsamidi. Alevi kavram igine yalmz Sit
heplen dedil, butun Batini mezhep ve tarikatlar da gir-
sicdir, SihiR, Sunnilikicn ayrifan mezbepleri kapsams,
cahige ters dhisen nanglan benimscyenlerin hepsine,
hiepleti ne olursa olsun aynim gozetilmeksizin Alevi de-

istir.

Bu konuda ayiiiuya girmek bu galigmanin amacini agi-
Cunku asil konwnuz Anadolu Alevileri. Dolayisiyla
adolu Alevilerine ve Bektasilige baglanabilmek igin Once
Siigan, Caferiligin ve Batniligin ne ool aotianae
geickiyor.

Siilik
Sia’nin soziiik anlami «taraflilar, yardunciar, domekiir,
L'..uh, Osman’in oldirilmesindcn suiiia - i Gk

is Cmevi soyunun yandaglarina «§iz-i Clemans, Alry tutnn-
tars da «§ia-t Al denilmig, am= ok pegaden :v: sozu yal-
tiz Al’nin yandastar icii nullamhm stur. {225 5 sozd e (u-

qut Cagatay- L. Agdh Cubukqy, Isiam Me:zhepleri Turii £, .
:‘~ 496,



yan anlaminda) $in mezhebinden ya da mezheplerinden olan
anianuna gelmektedir, i
azlancwia siy'mal amach bir topluluk olin Sia. sonra-
dan m\,/hrp nitcligs kazanmistir. Nitekim Al'min saghginda
artava ckan Sia-i Ula ve Usul-i Sia topluk I\!..ri d.\mdu. il
Alrmin oliiminden sonra gelisen Sitlik, cesitli kollan da bu-
lunan .+ Jdor mezhebe aynhr: I\L)bdlll\/ i3 chdlyyc. [ma-
el Gfﬂ“}'}l
Buslardin Gallyye mezhebinde olanlar, Al'yi tann sa-
vaniardir ki, dana Ali'nin saghginda bu inanc gidenlere
rastlanmis, cofunu Ali'nin kendisi cezalandirmigtir. Ali 114hi
va da Al Allali adiyla anilan topluluklar da Galiyye dendir.
Ama Siiligin tavihsel geligiminde Imamiyye mczhebi agir bas-
mis, imamiyye iginde ise Caferilik egemen olmustur. Giinii-
wuede Tirkive disindaki Sifler Caferi oldugu gibi, Tiirkiye'-
deki Alevi ve Bektagilerin bir boligi de mezhep olarak Ca-
fertiig benimsemiglerdir.

Vi

2 )

| SO £ S

GanalLhir. saiuml (ORI Imaniiyye’nin Cafer-i Sa-
¢l imam kabol eden ve imamhigin ondan sonra oglu
Musa ¢l-Kaaiia geqigine inanan koludur. Imamiyye’den
olanlar Caler daiui ik oiti amamda (Ali, Hasan, Hiiseyin,
Zeyncelabidin, Muhammed el  Bakir, Cafer-i Sadik) birles-
inigler, ama onun Olimi tzerine yedinci imamin kim olacag:
konusunda aynliga diginisler, ogullarindan ismail, Muham-
med, Abdutiah ve Ishuk't imam savanlar hmka baska firkalar
olu lu'mu;lmhr. Cafer’in 6teki oglu Musa of Kavan'a bagla-
nan Imamiler ise asil hndmly)k, yi temsil cumiglerdir. Iste on
ikt pain Rabul citigi i land Asorivwe e "f‘:}'“.. TG er:

LIRS
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Caferilikte dinin temelleri bestir: Tevhid (Tanrinmn birli-
gine inanmak), Niibiivvet (peygamberlere inanmak), Imamet
(Muhammed’den sonra imamhgin Ali ve soyundan siirdii-
gine inanmak), Adl (Tanrinin adaletine inanmak), Maad (a-
hirete inanmak). Bunlarin igi (tevhid, niibivvet, maad)
usul-i din, yani dinin; ikisi de (imamet ve adl) usul-i mezhep,
yani mezhebin temelleridir. Bu nedenle besine de inanan
miimin (iman etmig), dolayisiyla Caferi sayilir. Ama mezhe-
bin temellerine, imamet’le adl'e inanmayan da Islamdan gik-
mis say1llmaz.

Caferilikte fiird-i din, yani temel inanglarin disindaki il-
keler ondur: Namaz, orug, hac, zekat, humiis (belirli mal ve
kazanglarda beste bir payin Muhammed soyundan olanlara
verilmesi), cihad, teberrd (Muhammed peygamberin ehl-
1 beytinin, ozellikle Ali’nin haklarin alanlara diigmanhk bes-
lemek), tevelld (onlardan yana olanlar1 doft bilmek), emr
bi’l-ma’raf (iyiligi ve Tanr1 buyruklarini bildirmek), nehy an-
‘il-miinker (kotiliigi yasaklamak). Bunlan, yadsimamak ko-
suluyla yapmamak suctur, yani insan giinah islemis sayilr,
ama dinden ve imandan da ¢ikmaz.

Batinilik

Arapca’da batin sozciigl, «ig; i¢ yiiz; gériinmeyen nesne;
i¢ gereek, sir» anlamlarina gelir ve zahir'in karsiti olarak kul-
lanilir. Bir disiiniige gore her zahir’in bir batin1 olduguna
gore Kur’an'in da bir dig yiizii (zéhiri), bir de i¢ yiizii (batini)
vardir. Bu gizli anlama ise ancak te'ville (keyfi yorum) ulagi-
labilir. Iste bu inanc1 savunanlara hangi mezhepten olurlarsa
olsunlar Bdtini, yollarina da Batiniyye ya da Batinilik denir.

Batiniyye deyimine XII. yiizyildan sonra rastlanir. Daha
once Batniligi temsil eden ziimrelere ise ya temel aldiklan

40



kimi inanglarindan (7 imam kabul etme gibi) dolay1 ya da
baglanilan kisilerin adlarina gore cesitli adlar verilmistir:
Karmetiyye, Seb’iyye, Ismailiyye, Miibarekiyye, Babekiyye,
Hurremiyye gibi. Ama XII. yiizyildan baglayarak seriate ay-
kir1 bulunan yorumlar1 ve ayrica siyasal amaglar1 nedeniyle
egemen devlet giiclerinin kovusturma ve baskisina ugrayan
Batinilerin Iran ve Horasan’a yayildiklari, daha sonra Mo-
gollarin 6niinden kagarak Anadolu’ya geldikleri goriilir. Ba-
tini inanglar da tasavvufla beslenen ¢esitli tarikatlarin iginde
erir ve dolayh bir genellik kazanir. Batiniligin ana kitaplari-
nin ehli siinnetge bid’at sayilip yakilmasi, Batini inanglar ya-
yan Biinan (6lm. 787), Abdullah b. Muaviye (6lm. 746),
Mugira b. Said (6lm. 737), Ravendi, Esediyy’il-Kufi (6lm.
762), Muhammed Besir gibi kisilerin 6ldiirilmesi bu baski-
nin Olgisiini  gosterir. Boylece siyasal zorlamalar Batini
inanglarin gesitli tarikatlar araciigiyla perdelenmesine yol
acar. Kugkusuz burada egemen siyasal gii¢ halifelik kurumu
bi¢iminde kargimizdadir. Batinilerin yaymaya caligtig1 inang-
lar, egemen giiciin yerlesik inang sistemiyle catigmaktadir.

Ayrnintiya girmeden bu g¢atigmanin belirgin noktalarini
gostermek miimkiin. Bunu yaparken terimlesmis eski s6z-
ciiklere bagvuracagimiz, ustelik bir disiiniig bigimini birkag
ciimleyle 6zetleyecegimiz i¢in, okuyucunun, 6zellikle konuya
yabanci olanlarin dikkati zorlanacak.

Batniligin temel digiinceleri su noktalarda toplanabilir:
Tann biitin kemal sifatlarina sahip, her seyden miinezzeh
bir kudret sahibi degil, yaratici kudrettir. Bagka bir deyisle
kudret sahibi oldugu igin degil, kudret sahiplerine kudret
verdigi icin kadirdir. Yaratihg da, yaratici kudretin aktif zu-
huru olan akl-1 kiill'iin aracihigiyla gerceklesir.

Goriildigu gibi ilk te’vil Tanrinin sifatlariyla ilgilidir ve
bu konuda hukemd’min (Yunan okulunu izleyen Islam diigii-
niirleri) disiinii§ biciminden esinlenilmistir.

Boylece var olan insan, varliklarin en iistinidir. Bu us-
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ek ki s seluin norlanina olag mtdadmm coklugundan
it Amae boosadat - hoerkeste esit degildin, Baviest b yo
rumi insant Kamii{26) anlayistm dofurur, Peygamber insani

Kamaiden bagks S gey dedildin, mugnhhas alaldie. Baera nd-
vk (konugany dena
Miisahhas retis de saminey ooy Dyvicn pod e v
netsin mnnL:) i¢ hareket ederse, insanlar du satth ©o samptia
{(peygamber ve amam) Koydugu scriatin tehnikivie Farciol
Wdecler, B yeruss Batdlen su sonughiva jter: Hichir pey
camberin mucizesi yoktur, Kur'an Tanoimin degil peyramibe-
rin sozidiir. Peygamber, Cebrail denilen akildan tagan bilgr:
lert zihari biribare bigimine sokmustur. Bunun hitminm an-
lasilabilmest icin Huseyin evladindan gelen imama verel var
dir
Iste bu. bir Bakimal halifelik (27) Furamuoun yoring |

(20) Sdzluk  andapn, “olean. ideal dayent  Tasaivigiaisasia
erigebileced soi gt eiarak’ i rundaiin R e Tesv volind
VIOV il BOslanevio netsing Neiiieve rovekiin m;w hetnne

5 R L
vireeiles ity 3 S LT T D A VT sl i TR S TR S0 PR ER

reevelde by dasiineove davonwiar.

ik ardonn "hirnun vering gegen kimsedir. e

tielile

TGrem iy caeyitiat
Ervseter dwe it apdpusny. Kur'on'da Adem ve Lave: haidanda,
ticiekierm Gidicic va aa Slalun natbe olarcs kullasilan sazaigun,
Ebubekir tarafindan peveamber vekili anlarunda kultandviad fa bir
fikre, kendisinin i s aldey conusunda kesin bir bily: yokpa, O-
sneprdoneminde ise ¢pivu l-mdiminin (miisliimanlaren enid) sainm
huilanddigy, dic halifelerin baylangigra bu adla amldiklan bilinimed
iedir. Sov e.uk sar olarek Osezan’la gl bir mersivede &ullianiless,
asl Abbasiler daneminde vayanlik kazarnugur. Emevy s iael:

e hilaferin dinsel yondine pek dneni vormedikleri Alf sovimia oo
kigmelennde koruvie sivasal egerendile wacisizdan ele aldid:lorn da b,
:l”lll(l\luull. Nitckin Abbasi soyn, Ali vandaylimnn sivaser e
lik hatda swiderel Foevideri vipramasiadai vorasioise diis

sinowvrine gecerel din v devler isesiod yuroen
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Ko demekiic, Kimt binm zuis

iyt v Cimtnebd ol agar. Al

ol cacicie) yensire AliTnin Muhiun-

o oldugunu, mderek Allah oldugnm fien su
aotd thernstir (29%

BATINILIK VE SIYASA! G lll‘a\H LER

Suadt Locumuzla baglant Kurabimck wcin, Aiup dun-
vastda B mmlmn siyasal gelisimini ve Turk toplulukfaryla
iliskizin saptamak gerekiyor. Bu ise fsmaili denilen, Batinili-

(258) Imem sezeigid kullaioma hagh olarak su anlamiar tagimakia-

du. Namuzda kendisine uyulan kimse; onde bulinan, énayak olan
Niwrse; fralife; mezhep kurucusu; Tslami bilinderde e dsuin bilgin-
fler). Siitere wire de Muhammet pevgaiiberden sonra matislinanla-

ron busura gecmest gereken Ali ve omin sovundan gelenler imamdu.
Siu mezheplevinden Imamivve (Isnd-ageriyye, Caferivve ) mencun
henimeevenleree din ve diinya iglerini ylinitmede onder suyian o ik
imam vardir: Ah, Hasan, Hiscyin, Zeynin'i-Abldin, N, -
Balar, Caferi's-Sddik, Masal- Kazim, Aliwd 'r-Riza, Muhanimeao

Faa o e Nk, Hoasend EoAvicer, Mehdi (Adar turkee. vazin

et min Oliran vzt ey iapdesin inancina eoi

S sgldir. San Tonninda orvtava cikacak it o
Sl s wveceokur, Buoinang, dinsel gorindimiti. ayaktanmalara
stertih ede oz Mehdi oldikiarin ile stiimclerine yol agnugur.

LS b Coatlive denilnusny. Galiye sozcigi Arapea gulivy 'den

Wi Lk stk iopedisi nde yovle agiklanmalna: "Fazla dleri giden-

o aeanair anlaouna gl Istdahra. Alob. Ebi Talib ve

v Jelen kimselor v imeaniisai ve o (3 olduklarm

o
Ul e eden Stz mezhepleringn tamanind verilen addur.

¢ sy eitive nm Siilik ginde hic bir 2 grc-lazanama-
dit, yeouiaigi cok olan mezheplerde Ali sevigisin bu asrihda varma-
doie hetitr »ulrdlr Nitekim f"'u.'\— nin S snesbepicrinden cok Bi-
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gin en agir, ustelik siyasal bir programla halifelige kafa tutan
ve Misir merkez olmak iizere Suriye, Hicaz, Yemen, Kuzey
Alrika, Sicilya bolgelerini kapsayan Faumiler devletini kur-
mus kolu tizerinde durmay: zorunlu kiliyor.

Altinct Imam Caferii’s-Sadik’in oglu Ismail’e bagh olan-
lar bu adla taninirlar. Cafer 6liince (765), daha saghginda
iken olen (759) biiyiik oglu Ismail’e bagh olanlar ayr bir
grup olusturdular.

Ashnda halife Osman’in o6ldiiriilmesinden (656) sonra
Islamda ayrliklar goriilmiis, ozellikle Siilik ve bagka mez-
hepler. gelismeye baslamisti. Bu dinsel ayriliklarin temelinde
ise, once de belirtildigi gibi kugskusuz sosyo-ekonomik kosul-
lar yatiyordu.

Nedeni agik: Siilik Iran’da serpilmisti. Emevilerin ege-
menligi ve emperyalist yayilma politikasi, yerli halklarin do-
gal olarak Siiligi benimsemesine yol agacakti. Ustelik iran’-
daki eski kiiltiirel miras, siilikle daha kolay, uyusabiliyordu.
Boylece Emevilerin ezdigi biitiin halklar ehl-i siinnet yolun-
dan sapmiglard.

Abbasogullar1 da-bu durumdan yararlanarak Emevileri
tarihten sildiler. Ik harekete gegtikleri bolge de Horasan'd1.
(Horasan’a agagida donecegiz.)

Ama Abbasi halifesi Mansur’un (saltanati 754 - 775),
hanedani i¢in tehlikeli gordigi Suriye valisi Abdullah b. A-
Ii’yi, Ebu Mislim’in yardimiyla ortadan kaldirdiktan sonra,
Horasan’a donmek iizere olan Ebu Miislim’i ¢agirtip oldiir-
mesi, Emevilere kars1 Abbasilerle birlesen Sii topluluklarinin
ayaklanmasina yol agti. (Menkibelere ve halk hikayelerine
konu olan Eba Miislim-i Horasani’den basgkasi degildi bu.)
Gergi ayaklanma bastirildi. Ama bir sonucu ortadan kaldiri-
lamadi:

Ehl-i siinnet digindaki topluluklar igin artik Abbasiler de
Emeviler gibi miicadele edilmesi gereken bir diigmandi. Us-
telik bir seye kesin olarak inanmiglardi: Ali’nin soyundan ol-
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mayan birisine uymakla yanhs bir ig yapmislardi. Gergi dinsel
anlamda imamlarindan kopmamislardi. Ama gerek halifeler,
gerekse gercek imamlar, ancak Ali ve Fatma soyundan ge-
lenler olabilirdi. Boylece imamlik ve halifelik aym kiside bir-
lesiyordu.

Bu, o sirada egemen olan halifelik kurumunun kabul
edilmemesi demekti. Kugkusuz dinsel anlamda. Temelde ise,
sosyo-ckonomik diizenin egemenine karsi ¢ikilmig oluyordu.
Bu da, tipki Emeviler doneminde oldugu gibi, ezilen toplu-
luklarin ve halklarin, ehl-i siinnet disindaki inanglara kayma-
larina yol agacakt.

Iste bu siralar, Ismail'in yakin arkadagi Ebulhattab (6lm.
775) daha sonra siyasal bir parti bigiminde gelisecek bir or-
gut tasarlamisti. Yukarda kisaca belirttigim Batini inanglar
Ismaéililerce gelistirildi ve siyasal bir orgiitlenme gerceklesti-
rildigi igin de, bir bakima Batiniligin resmi temsilcisi Ismaili-
ler oldu.

Isin en ilging yam, Ismali 6rgiitiiniin illegal bir yolu seg-
mesi, halki ayaklandirarak, ileri gelen yoneticilerin, giderek
sultanin 6ldiriilmesini saglayarak iktidara gelmeyi hedef al-
masidir. Nitekim Ismaili imamlari iki yizyil gizli kalmglar,
orgiitlenmeyi hi¢ bir yabancinin sizamayacag bir gizlilikle
yiritmislerdi. En ¢ok da Siiligin yaygin oldugu Giiney Irak,
Basra Korfezi ve Iran bolgelerinde propagandaya yonelmis-
lerdi.

Ilk ayaklanmalar1 da Suriye ve Mezopotamya’da Ismaili-
lerin bir kolu olan Karmatilerin baglattigim (901 - 906) bili-
yoruz. Bu ayaklanma basarisizlikla sonuglandi, ama ardindan
Bahreyn’de iktidar ele gegirildi. Kuzey Afrika’ya gonderilen
dai adl propagandacilar dylesine etkili oldular ki, gizli imam
ortaya gikarak el-Mehdi unvaniyla halifeligini ilan etti (909).

Fatimi devletinin kurulugu oldu bu tarih. Kahire’deki el-
Ezher camisi yaptirildi, ama bu cami cuma namazlar1 diginda
dai yetistirmek icin medrese gibi kullanildi. Burada yetistiri-
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len propagandacilar Trak, Iran, @rta Asya ve Hindistiar'a va
yildilar. Sloganlar basitti: Dinya uliim ve istibdat il (zul
men ve cevren). doluydu: adaleti’ ve hakkaniyeti (adlen ve
kisten) mehdi getireeckti. Dabha sonra uzerinde duracagim,
ama hemen dikkati gekeyim: Baba Ishak'in slogant da. buy-
du. :
Ozetle, Faumilerin basarilari, Ismaililer arasnda bolan-
melere yol acti. Bu bizim konumuz degil. Ama Grerinde du-
rulmasi gercken onemli bir nokta var: A)rihl\mnm Sefguklu

cgemenhgl dénemind¢ kesinlegmis-olmas ve Hason 59 M, e
Cm dsm! uhh rin ihtilake unwrlanm toplayarak mukc/a Ala-

mut katesi vimak tizerc yeni bir érgitlenmeye pivacsi, |
.:.,.d cinayvetler de asd bu donemde ortava

k-?i propageadalar, ‘ecrekse hasisi (30) va

Oaulttiorna Selcukhy den gelonloning hangeiic in. Ll

Irik Ve Tran'da’ Bircok kale elepecivibir: [Salai k. "u
VTG G D e euvunulu ve baska bir vola

.ml ire Bauni propagandasimi engellemcek 1cin Siinni i

larn yaymak. Bivik Lentlerde wiedreseler viuh lusy...\:r
vetigririlit.” Basanh da oluour. Tam bu siada Alamut'vn
fiddileri Suriyc'ye el atarlar (X1 vivenih)

(30) Hasan Sabbak '+ orgritiedi®i Ismaifiler hagydson adon ernugior
wr. Hashasn ¢oguiu olan sézcitk “hesis Cesrar) fodtan 0" andi
nmeiades Sonallovdu, Hasan Sabbuhin kendivivee badic iinisolere
egar igierek onfar: sivasal amaoglaricin kudlandiin begslic Hayrst

N GUIGER{EQiadinet L Sivisal cirayeiiedin en biyugii Seluklu vecin
-uumunmll\ iin oldriritmesidiv (1092).
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ISLAMPIR Vi PURKIER

Simdi Fuad Koprulii'den su alintiyt wpdnm IStk
ve onun subest micsela Kaomaditik gibi sair Binni itikadlar
mensuplang, hakikae halde isiun akidelerini ortadan kaldys-
mak ve'siyasi hakmuwiyed do cliciine elmak igin zihiren bin
tirla sekillere girerck ¢ahsiyorlardi. Bu mesleklerden her-
hangi birt halk nazarind: fena gorilerek siddetli takibata ug-
rarsa, bu takibattan kurtulan Bauniler diger bir isim alunda
veniden meydana gikardk, akidelerini yeni yeni isimler altin-
da neyr ve telkine gayret ederierdiz bu yizden hakikatte Bi-
unive akidelerine silik birtakim adamlapin, rollerini maharet
vir mvaffakivede LT tasaveal o perdest altinda wiﬂ-‘n-

Ak v I. VL pmvu ¢ seklinde gorunmicleri cok 't abiiidir.
' Hhtinilerin boviak kismy Anadolu llt kg ve

il FETAR DRSS B 1 e b0 8 E Tl TR B
Haunhe akidaterine bir suginak ol Surivedden pelnislerdin

HPRG RO ,1':!-? LitewiSuriye'de; Masavivil p«r“ ~
attindn Tnaakim . Bannderin lm?un.]ugunu bilivorus  Huli
g’ hon Alamut kallasmuzabtiile Ismailiiert yok ctmesinden
sonra kagtp kurtulan birtakim  Batinilerin de Anadolu’ya
voferck tassvwul pordesi alunda tabrik ve  fesatlara
kalkismalarr  ¢ok  tabiidir.  Esasen, yukandaki  tafsilattan
.mld\-!.xuy gibi. Anadolu mubiti béyle bir harcket igin pek
chverigh id. Isu bu hakwadan gerek Babailer ayaklanmasin,
gerek  Ahidler  tegkilatmg,  gerek Hurulilik  ve Bektagilik
harcketleriyle, bunlan takip cden dini hareketleri, esas
itibariyle  Baunilikten ¢kmig sayabiliriz. Ancak, bu csas
amile, bu harcketlerin hepsinde avri ayni birtakim  ikinci
derecede amiller eklendizinn unutmamahdir” (31)

rmpmlu niiy  yorumlaning Ckatibaveruss Bu aliogsy:
somrann nedent, bae dustdceierm, Anadotu dinsel tarihivie

daivhutan ussidmalarda. Kavaak otarak kulannmiy olmasi

( ‘]) ruud Kdprivaw, 1k Mutasanijlarn 5. 7



dir. Yalnz verilen bigiler dogrudur. Varilan sonucu ise ter-
sine gevirip ayaklan lizerine oturtmak gerekmektedir. Yani
Batinilik, simfsal cgatigmalarin dinsel bir kiliga biriin-
diirilmesine yaramstir. Siyasal Orgiitlenme dine dayan-
dinldig: igin, siyasal ¢cekismeler de dinsel kavgalar bigciminde
gorilmiglerdir. Anadolu digindaki ayaklanmalar, Emevi,
Abbasi ya da Selguklu egemenligine karsi yerli halklarin,
kimi bolgelerde kabile ya da kiigiik topluluklarin sinirh ba-
gimsizlik miicadeleleri bigiminde ortaya ¢tkmigtir. Cogu kez
de iktidan ele gecirmek isteyen kisiler ya da gruplar, ezilen
siniflardan  yararlanmiglardir. Bunun igindir ki sonunda
kaybeden hep ezilenler olmustur.

Oysa Tiirklerin durumu farkhdir. Bir kez, Islamiyeti
kabul etmeleri X. yiizyildadir. Ustelik bu, siyasal bir giiciin
zoruyla olmamstir. Sonra Abbasiler doneminde, devletin
koruyucusu onlar olmuglardir. Ya boy gelenegine bagh
olarak yar1 bagimsiz yagamiglar ya da dinsel yetkenin diginda,
istelik bu yetkeyi kuklalagtirarak yoOnetimi ellerine
almiglardir.

Nitekim Tugrul Bey’in, 1055’te Bagdat’a girerek hali-
feyle anlagtigini, halifenin diinyasal biitiin yetkilerini dev-
raldigim biliyoruz. Bir de tarihsel gercek var: Selguklu
Imparatorlugu, bir bakima Abbasilerin devami. Yonetimi el-
lerinde bulunduranlar Tiirk. Ama Selguklu tarihi, tek basina
Tirklerin tarihi degil. Kugkusuz imparatorlugun smirlan
icinde Tirkler var. Ama Ote yandan, Iran ve Irak da
kapsiyor imparatorluk. Yani Selguklu tarihi, Tirk tarihi
oldugu kadar da Iran tarihi. Baglarsak, yukarida sozii edilen
Batini hareketlerle, Tirklerin XII. yiizyila kadar dogrudan
iligkileri olmuyor. Ozellikle Ismaililer, Selguklu egemenligi
pekisince Tirkleri hedef ahyorlar. *Yerli halki bu kez
Tirklere karsi kiskirtiyorlar. Ama bu sirada doguda biiyiik
bir tehlike belirmistir: Mogollar.

Bizi burada asil ilgilendiren, Tirklerin din olarak
Islamiyet kargisindaki tavirlaridir. Tiirklerin, Islamiyetin
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yayllmasinda biyik paylar1 oldugu dogrudur. Ama aym
Olgiide gergek bir miisliman olduklari da sOylenemez.
Kugkusuz bu yargi, cogunluk diisiiniilerek One siiriiliyor.
Yoksa ister bir bagka devletin koruyuculuk gorevini
yiklenenler, ister sonra yonetimi ellerine gegirenler olsun
gergek birer miislimandilar. Ama onlarin pesinden gidenler
icin aym sey sOylenemez. Yerli miisliman halk halifenin
destegini kazandiklar1 ve kendilerini koruduklari igin onlara
baghydr; oysa irkdaslari soy-boy gelenegine uyuyorlard:
yalnizca.

Nitekim, X. yiizyilda ¢ogunlugunun gégebe oldugunu
bildigimiz Oguzlar, Hazar denizinden Sir-Derya irmaginin
orta yatagina kadar olan bolgede, kuzeydeki bozkirlarda
yagiyorlar; giineydeki komsular Islamlar’la ticari iligkilerde
bulunuyorlardi. Islamlik XI. yiizyila dogru Oguzlar arasinda
etkili olmaya bagladi. XI. yiizyilda ise hizla yayildi.

Tek nedeni vardi bunun. Gégebe ekonomisinin sonucu
olarak hayvan yetistiriciligini, Oguz kabileleri, Horasan ve
Maveraiinnehir’in otlaklarina itiyordu. Ustelik ayni bolgenin
et gereksinimini de kuzeydeki bozkirlardan gelen Oguz
tacirleri kargilyordu. Ticaret yollarinin gegtigi ana merkezler
bu bolgedeydi.

Ayrica vurucu gii¢ olarak biyik 6nem tasiyorlard
gocebeler. Bu nedenle de, 6zellikle X. yiizyllda yabgularin
ortadan kalkmasiyla bozulan birlik sonucu dagilan Oguz
kabileleri, giineydeki Islam devletleri igin savasi nitelikleri
dolayisiyla birer avdilar. Gerek beyler arasi anlagmazliklar,
gerekse Oteki Tirk komsulariyla ¢atigmalar, onlar giineye,
Islam bolgelerine itmisti. XI. yilizyildan baslayarak Abbasi,
Karahanli, Selguklu devletlerinde onlar1 hep 6nemli askeri
gorevler yiiklenmig goriiyoruz. Boylece Islamiyetin kabulii
ekonomik ve siyasal bir zorunluluk olarak ortaya ¢ikiyordu.

Bu arada Abbasilerin Emeviler'e karsi Horasan’da
harekete gectiklerini hatirlayalim. Ciinkii Selguklular da,
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devlet olma yolunda en 6nemli adimi, Gazneliler’i yenip
Horasan’1 ele gegirmekle attilar.

Konumuz Selguklu devleti degil kugkusuz. Burada bizi
iki nokta ilgilendiriyor: Birincisi, Horasan’in, daha Emeviler
doneminden baslayarak Sii-Batini inanglarin egemen oldugu
bir bolge olmasy; ikincisi, Islamiyetin Tirkler arasinda
yayginlasmasinda tasavvufi tarikatlarin roli. Ahmet Yesevi
ve dervigleri bu ortamin trinidiir. (32)

Once de belirtildigi gibi, Siflik ve Batinilik Selguklu
yonetiminin de ugrastigi ve sindirdigi bir inangti. Ciinkii din-
sel ayriliklar, bu donemde de siyasal amaglar1 perdelemekte
kullanihyordu. Ustelik dinden yararlanarak siyasal bir
otoriteyi amaglayan Selguklular, halifeligi ele gegirmek igin,
Bagdat’ta halifenin koruyucu giicii olan Sii Biiveyhileri saf
dig1 etmek zorundaydilar. Sinniligin zaferi demek, Selguklu
egemenligi demekti. Degisik irklardan ve degisik uluslar-
dan insanlarin yasadig1 genis bir alanda egemenlik kurmak,
bir Islam birligiyle mimkiindu ¢linkdi.

Ama bu durum, bir bagka olumsuz sonuca yol agmakta
gecikmeyecekti. Yabanci ve yerlesgik kiiltiiriin egemenligi
sorunudur bu. Sosyo-ekonomik yapi1 ve tarihsel kiiltiir
birikimi —kugkusuz fethedilen yerlerde— Selguklular’in,
kendilerinden onceki siyasal mirasi devralmalarim gerek-
tirecek, devlete bu miras bigim verecekti. Selguklu dev-
letinin, bir Islam-Tirk devleti olmasi siireci bunun
sonucudur.

(32) Ahmet Yesevi (6lm. 1166) Ban Tiirkistanin Sayram kasa-
basinda dogdu. Babast Ibrahim adli bir geyhti. Yedi yagindayken
babast oldii. Ablastyla birlikte Yesi kentine yerlegtiler. Ogrenim igin
gittigi Buhara'da o donemin unlii bilgin ve mutasavviflanndan Seyh
Yusuf Hemedani'ye baglandi. Onun igiincii halifesi olarak Buha-
ra’'da geyhlik postuna gegti (1160). Bir siire sonra Yesi kentine
donerek tasavvufi dilgiincelerini yaymaya baglads. Yagadigr bolgede
bulunan, Islamhig yeni kabullenmis gogebe Tirk agiretleri iizerinde
etkili oldu.
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Oysa bu, federatif sayabileccgimiz bir deviet anlayigina
sahip Tirk topluluklarina ters diistiyor; Abbasi merkezi-
yetciligi, yarn1 bagimsiz yasamaya ahsmig ve artik tarih sah-
nesinde Tirkmen adiyla amlan Tirk topluluklarinin
beylerini sik sik bagkaldirmaya itiyordu. Selguklu egemenligi
ise, merkezi otoritenin basarisina baghydi. Devlet yerlesik
halklarin giivenligini saglayabildigi siirece var kalabilirdi.
Ama ekonomik zorunluluklarin siirekli batiya ve giineye
ittigi Tirkmenler, gécebe yagayisin sonucu olarak, 6zellikle
otlak nedeniyle ¢atismaya girmekten ¢ekinmiyorlardi.

Bu durumda, Selguklu yoéneticileri igin yapilacak tek scy
vardir. Tirkmenleri simir boélgelerine sevketmek. Boylece -
Tirkmenler sinirlardan 6teye, 6zellikle Anadolu’ya aktilar.
Zorunluydular, ¢iinkii Suriye tekin degildi, Haghlar yolu
kapatmiglardi. Ustelik ~ deniz onlan ilgilendirmiyordu.
Kuzeyde de Giircistan, Bizans'tan takviyeliydi. Azer-
baycan’da toplandilar onlar da. Malazgirt'tcn sonra Al-
parslan ileri gitmeyince, 6nlerinde yayilabilecekleri koru-
masiz bir alan kaliyordu boylece. Giineyde de Irak’in kuze-
yinden gidebile-cekleri yer yine Anadolu’ydu.

_ Selguklular’in yerlestirme politikasimn sonucu olan“bu
durum, Tirkmenleri hem ekonomik, hem de kiiltiirel
agidan merkezden kopariyordu. Selguklu saraynin Irani-
lesmesi ve Tiirk kiiltiiriiniin gégebe Tirkmenler arasinda
yagamas:i bagka tirli agiklanamaz. Ayrica bu gogebe
Tirkmenler, devletin Siinnilik politikasina uymak zorunda
olmadiklar gibi, Sii-Béatini propagandaya da agiktilar. Adi
gecen bolgeler, zaten Batiniligin yaygin oldugu bolgelerdi.

Kopriili sdyle belirtir bunu: «Daha ilk zamanlardan
itibaren Batini cereyanlarinin hiikiimran oldugu Horasan ve
Maveraiinnehir sahalarinda yasayan siyasi-dini cereyanlarla
bilfiil karigarak Batini akideleriyle istinas eden Oguz asiret-
leri, Islamiyeti yavag yavag kabul ettiler; lakin bu zahirf sla-
miyet cilasi altinda eski milli ananelerinin ve ibtidai din-
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lerinin tesiri altinda bulunuyorlardi. Islam fakihlerinin ken-
dilerine ¢ok karisik ve sikintili gelen telkinlerinden ziyade,
kendi kam-ozanlarinin niifuzuna tabiydiler.» (33)

Sonra gerek Yesevi dervisleri, gerekse onlarin izleyicisi
olan ve tasavvufi diigiinceyi yaymaya g¢alisan Baba’lar, bir
cesit Islam misyoneriydiler. Degisik kaynaklardan beslen-
seler, aralarinda kiigiik farkhliklar olsa bile, onlarin
sOyledikleri Tirkmenlere daha uygun geliyordu. Karigik
felsefi dugtnceler degillerdi bunlar.Basit, uygulanabilir
ilkelerdi, istelik esnektiler; Siinniligin dar ve hosggoriisiiz
katihgr yoktu bu disiincelerde. En Onemlisi de Tirk-
menlerin yasayigina ters kurallar getirmiyorlardi. Nedeni
acgik: Sinnilik yerlesikligin sonucuydu. Oysa gogebe Triirk-
menler, yerlesikligin kisitlamalarin1 benimseyemezlerdi.

Yine tarihgiler tarafindan ortaklasa benimsenen bir
ornek iizerinde durahm. Ik kaynak elbette yine Kopriilii:
«Gogebe Tirkmen hayatinda biiyilk bir mevkii olan
kadinlarin ehl-i siinnet é&limleri tarafindan -umumi hayat
haricine ¢ikarilmak istenmesi, eskiden beri kadinlarla
migtereken tertip cdil:n sazhh we saraph ‘sOlen: ayin-i
ictimai’lerin ser’an memnu olmasi ve gogebe hayatile pek az
kabil-i telif diger birtakim siki ahkdmin mevcudiyeti
Tirkmen ananesine hi¢ uymuyordu.» (34)

Tarihginin burada bir tiirli dilinin varip da soyle-
yemedigi sey, Sinniligin Tirkmen yasayigina aykinn oldu-
gudur. Soz konusu olan, kadinlarin s6lenlere katilamamasi
degil, sosyo - ekonomik yapiya bagh olarak aile kurumunun
durumudur. Bilindigi gibi seriat dedigimiz Islam hukukunda
babaerkil bir aile kurumu s6z konusudur. Oysa gigebe
Tirkmenler'de, siirdiiriilen maddi hayatin sonucu olarak ka-
din 6nemli bir yer tutmaktadir. Dede Korkut’un sdyleyisiyle,

(33) Fuad Koprili, Bektagiligin Mengeleri, Tiirk Yurdu, c.2, nr. §,
1341/1925.
(34) Fuad Koprilii, a.g.y.

52



«Ev yapan sulpdiir, eviin tayakidur.» Er adam evde yok-
ken, onun gérevlerini yiiklenir. Gerekirse onunla birlikte
savagir. Kadinin bu durumu, evlilik kurumuna da bigim verir.
Tek karih bir evliliktir bu. Hemen hatirlamakta yarar var:
Baballarin, karilar1 ve ¢ocuklariyla savastiklarini, daha sonra
Bektasilikte de kadinin 6nemli bir yer tuttugunu biliyoruz.

Selguklu yéneticileri, Siinniligin egemenligini saglamak-
la birlikte, Babalarla da iyi gecinmeye cahsiyorlardi. Hele
Yesevilik, hi¢ bir zaman devlet igin ciddi bir tehlike
yaratmamisti. Tasavvuf, Batinilikten etkilenmekle birlikte,
Batiiligin zararh etkilerini 6nlemek igin de iyi bir silahti.
Tarikat ulularinin devletge goézetilmesi, hankah derilen tek-
kelerin beslenmesi bunun sonucudur. Ama Ismaili daileri,
Ozellikle sinirlara yerlestirilen Tirkmenleri hedef aliyordu.

Toparlarsak, = Tirkmen topluluklan Islamiyeti
[ranhlardan 6grenmislerdi. Sirdiikleri hayat, heterodoks
(hak mezheplere aykirt) olmalarim gerektiriyor, bu da onlar
laik davranmaya itiyordu. Bu nedenle yerli halk, Selguklu
Onciilerini bir kurtarici saymusti. Ayrica bizim tarihgilerin
iizerinde pek durmadiklari bagka bir tarihsel olgu, bu
heterodokslugun en ilging kamiti: Kutalmign ogullann —
bunlardan birisi, Sileyman Sah, Anadolu Selguklu
Devleti'nin kurucusudur —, Suriye’'deki Atsiz’a karg,, Ismaili
olan Fatimiler'i tutarak harekete ge¢mekte sakinca
gérmemislerdi. _

Kisacasi, gogebe Tiirkmenler Batini inanglarin etkisin-
deydiler zaten. Ayrica Dogu'da beliren Mogol tehlikesi,
Ozellikle bir dervig gogiine yol agmig, Tiirkistan ve Buha-
ra'dan baslayarak, Irak ve Iran’dan sayisiz dervig Batr'ya
siginmugt1. (Ilerde bu konu iizerinde ayrintilariyla duracagiz.)

Yalmz burada bir yanhs1 diizeltmek gerekiyor. Hiilagu’
nun Alamut’u yerle bir etmesinden sonra, kagip kurtulan
Batiniler'in Anadolu’ya gelip fesat gikardiklan diisiincesidir
bu. Alamut’un 1256’da ele gecirildigi, bile bile gérmezden
geliniyor da ondan. Kuskusuz, Ismaili propagandacilar

53



Tirkmenler’e el atmigti. Ama bu, Irak ve Suriye’deki 6teki
topluluklar gibi, Tirkmenler’i de, o bdlgedeki, otoriteye
kars1 kigkirtmak igin olabilirdi, Anadolu Selguklularina karsg
degil. Batini etki, sOziinii ettifim sosyo-ekonomik kosullar
sonucu, herhangi bir dig siyasal etkinin diginda taplumsal bir
patlamanin ideolojisini olusturdu.

Bu toplumsal patlama, XIII. yiizyil Anadolusunu alt st
cden Babalilar ayaklanmasidir.
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BABALILAR AYAKLANMASI

OLAY

Baba Ishak Siimeysat'n (bugiin' Samsat) Kefersud
nahiycsinden ¢ikmigtir. Bir silire buradaki Tirkmenler ara-
sinda inanglarim yaymaya c¢aligtigi, daha sonra ortadan
kaybolarak Amasya’da faaliycte gegtigi goriilir. (35)
lNirkmenler’in yogun oldugu bu bélgede kendisini veli gibi
tanitan seyh. inii yayihp miiritlerinin sayis1 artinca harckete
geger. Sel -cuklu sultam II. Giyaseddin Keyhiisrev'in isrete
dalip dogruluktan saptigim sdyleyerek miiritlerini Adiyaman
ve Marasg taraflarina génderir ve ayaklanma hazirhklarina
girigir. Seyhin isaretiyle ilk ayaklanma burada baslayacaktir.
Nitckim Baba Ishak’in belirledigi bir zamanda ayaklanan
Turkmenler once bu bdlgede kendilerinden olmayanlar
oldirip yagmaya girisirler. Malatya subasisi Muzaffereddin
Aligir ayaklanmay1 bastirmak isterse de basaramaz, verdigi
iki savasta da yenilir ve gehit diiser. Elbistan’daki Selguklu
kuvvetlerini de bozan Tirkmenler Sivas’a yiiriirler, sehri ele

(35) Aragtrmalara gore Amasya'da bulunan, Baba Ishak’in geyhi
Baba liyas dir. Kavhaklarda bu iki ad birbirine kangtinimaktad::.
Nitckim  anlagudigt  kadarryla Baba Ishak, geyhinin  gorevlen-
dimesiyle giineye immig, ayaklanmay: orguitlemigtir. Bu kon- Jda kesin
olan, ayaklanmann fiili Gnderinin Baba Ishak oldudud-.r.
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gegirip ileri gelenlerini o6ldiirdiikten sonra Baba Ishak’a
kavugmak amaciyla Amasya ve Tokat yoresine yonelirler.
Panige kapilan sultan, Armagansah isyam bastirmakla
gorevlendirir. Tirkmenler gelmeden Amasya’yr ele gegiren
Selguklu kuvvetleri Baba Ishak’1 yakalayip 6ldiiriirler. Ama
Amasya’ya gelen Tirkmenler Baba Ishak’in 6ldiigiine inan-
mazlar, «Baba Resulallah» nidalariyla saldirarak Armagan-
sah’1 6ldirip Selguklu ordusunu bozguna ugratir ve Kirgehir
iizerinden Konya'ya yiriirler. Bunun iizerine sultan, Er-
zurum ucunu Mogollara karsi koruyan ordunun derhal cel-
bini emreder. Tirkmenler Kirsehir yoresindeki Malya
-ovasina vardiklarinda Selguklu ordusu yetisir. Kadinlar,
cocuk ve hayvanlariyla birlikte savagsan Baballar yenilgiye
ugratilarak imha edilirler. Tarih 1240’tir.

BABA iSHAK VE BABA ILYAS

Babasi Ishak’in ailesi ve yetismesi iizerine bilgimiz yok.
Sahaifi’l-Ahbar’da, «637 senesi eristikde Siimeysad
a’malinden Kefersud nahiyesinde Baba Ishak nim bir miifsit
zuhiira gelip huriic eyledi.» denilerek memleketi belirtiliyor.
Kimin nesi oldugu, hicri 637’den 6nce (milddi 1239) ne
yapti1 karanhk. Ibn Bibi, bir siire burada seyhlik ettigini
sOyliiyor. Daha sonra ortadan kaybolmus ve Amasya’da go-
rilmis. Bu arada Amasya’nin bir kdyiinde bogaz tokluguna
cobanlik ettigi saniiyor (Ahmet Eflaki, Ariflerin Menki-
beleri). Bagka bir kaynaga gére, aslen Rum ddénmesiymis,
Sivas kadis1 Ebu Abdullah Muhammed’den $Sii- Batini inang-
lar1 6grenmis, onun 6liimiinden sonra da Baba Ilyas’a intisap
etmis (Hiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi). Ama bu bil-
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ginin dogrulugu kaynak gésterilmedigi igin kugkulu. Ustelik
Ibn Bibi'nin soyledikleriyle c¢elisiyor. Gergi Siimeysat’in
(Samsat/Adiyaman) IX. yiizyildan sonra Bizanshlarin eline
gectigi biliniyor. Ama doénemin tarihi tlizerinde durulurken
de acgiklandigr gibi, XII. ve XIII. yiizylllarda bu bolgede
Horasan’dan gelen Tirkmenler’in bulundugunu biliyoruz.
Burada istinde durulmasi gereken nokta, Baba Ishak’in
Baba Ilyas’a baglanmis olmasidir.

Mogollarin 6niinden kagarak Anadolu’ya gelip Amas-
ya'ya yerlesen Baba Ilyas, Seyh Ebiilvefa miiridlerindendir.
Agikpasazade tarihinin girisinde kendi soyunu sopunu
siralarken bunu sdyle belirtir: «Ben ki fakir Dervig Ahmed
Agikiyem ibni Seyh Yahya ve Ibni Seyh Selman ve ibni
Sultan’il-ma’all Agsik Pasayam ve ibni miirgidii’l-afdk Mubhlis
Paga ve ibni kutbi’d devran Baba llyas, halifetii’s-Seyyid
Ebiilvefa nevver Allahii kuburiihiim.» Ama nedense bagkaca
bilgi vermez. Bu, bir halk ayaklanmasim Orgiitleyen
diigiincenin yayicist olan soyunu sopunu fazla kurcalamanin
doguracag: sakincalardan gekinmesiyle agiklanabilir. Baba
llyas’in, Baballar ayaklanmasindaki rolii de iyice belir- .
sizlesir boylece (36)

Oysa yine A§1kpa§azade nin soy kiitiigiinde Baba llyas’in
oglu olarak adi gegen Muhlis Paga’nin (ya da Bese’nin), alti
ay kadar Karaman’da hiikiim siiriip Babahlarin 6ciinii al-
diktan sonra yerini Nureddin adlh birinin ogluna biraktig
sOylenir. Kesin olan gudur: Babahlar ayaklanmasi, 1230 -
1231 yillarinda biiyiik bir lin kazanan Baba Ilyas’in dervis-
lerince yuritilmiis, seyhi adina hareket ettigini sOyleyen
Baba Ishak onderligi yiiklenmistir. Ayaklanma bastirihinca

(36) Ad: gegen kaynaklardaki bilgilerin bir degerlendirmesi Fuad
Kopri-li'niin Ik Mutasavviflar'indadir (bk. s. 207 - 209). Dogrudan
Baballar ayaklanmasini konu edinen ve Baba Ilyas’la iligkisine a
-Gtklik getiren kapsamlu bir ¢aligma ise Ahmet Yagar Ocak’'in Babai
Isyani’dwr (1980).
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Baba Ilyas da oldiirilmiistiir. Bir bagka rivayete gore ise,
Selguklu  sultam  tarafindan  bagislanarak ~ Amasya
yakinlarindaki ¢iftligine gonderilmistir (Amasya Tarihi).
Ama bu bilginin de hangi kaynaga dayandigi bilinmemek-
tedir. Kisacasi, Baballar ayaklanmasi Batini inanglarla be-
slenmig bir digiincenin eylem olarak somutlagmasidir.

Bu son yargi eksik oldugu igin yamltucdir. Ciinki
temelde simifsal bir catisma soz konusudur. Bu gatigma,
Bauni inanglarla beslencrek eyleme doniigmustir.  Yoksa
seriate  bagh olanlarca sapkinhk sayilan bir inancin
savunucularinin, bagka bir dine bagh olan Hagii arug
Franklarin yardmiyla yok edilmceleri nasil agiklanabilir?
Hiristiyanlar1 ve Islimin resmi tcmsilcilerini, islim dinini
baska bigimde yorumlayanlara kargi birlestiren neden, salt
bt adamin Gglined peygamber olarak ortaya ¢tkmasi nudir?

Bu soiulang yamtr XL yueyl Anadolusunun sosyo-
clonomik vipisimda vativor.

XIII. YUZYILDA ANADOLU

Gerek Sclguklularin yerlegtirme politikasi, gerckse ken-
dilerine vurt. yaylak ve kiglak arayan Tiirk topluluklannin
surckli bativa yonelmceleri sonucu Anadolu’nun Tirklesmesi
onceki - yuzyilllarda  gergeklesmigti. Malazgirt  savagindan
(1071) sonra Anadolu Selguklu Devletinin kurulusunu iz-
leyen yillarda Tirk goginin arttigim, II. Kilig Arslan’in
Bizans Imparatoru Manuel’i Tirkmen kuvvetleri sayesinde
agiw bir yenilgiye ugrattigim (1176), daha o zamanlardan
baslayarak Anadolu'nun Tirkiye (Turcia) adiyla anildigini
bilivoruz. Asil konumuz olan XIII. yiizyihn baslarinda ise,
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Mogollarin 6niinden kagan Turk topluluklarimin dalgalar
halinde Anadolu’ya sigindiklar gorilir.

Nitekim Anadolu tarihiyle ilgili aragtirmalar. Turklerin
XI. yizyildan basglayarak Anadolu’ya aktigini gostermektedir.
Faruk Siimer bu akini soyle ozcetler:

«Anadolu, 1071 yilindaki Malazgirt savasim takip
eden 810 yil icinde basgtan basa acilmigti. Halbuki fetih
tck bir kumanda altinda ve muntazam bir plan dahilinde
de yapilmamugti.  Fethi miteakip dlkenin her tarafi - Oguz
kimeleri ile doldu. Bunlar Tirkistan ve Iran'da yasayan
cldaslan taralindan daima besleniyor ve veni gelenler ile
sayilar1 daima artiyordu. Fetihten  sonta Anadolu ile Tiir-
kistan arasinda bir go¢ kanalh meydana gelmist. XIIL
yuzyilin birinci yansinin ortalanina dogru tirkistan, Hora-
san ve Azerbaycan'dan Anadolu’va birbint arkasindan kala-
halik Torkimen kimeleri golmeve  basladi Bunlar 1220°de
baglayan  Mogol  kastrgasindan | kacivoriards.  Bovieee O+
guclarin  eziel  goduniugu Aoadoln’da foplavstie, - (40)
‘Sonug olarak Anadolu’nun pek buyuk bir kism: XL yiie-
vildan baslayarak XIV. ylezylla Kadar siren yogun gog-
lgr ile her bakimdan bir Oguz (Turkmen) ulkesi vash-
m aldi ki, bu hususu XIV. yizyildaki )ubanu muellifler de
farketmislerdir.»(37)

Bu Tarkmen topluluklarinm onemli bir ézelligi, Sii-
Batini caillimli olmaiar. tasavvutun ctkisine acik bulunma-
lnny(h Horasan ve Maveraiinnehir'de vasavan Oguz asiret-
tori sivasal ve dinsel akimbara.evlem olarak ke wldiklan gibi,

& kfildrel berekse dinsel agdan heteredoks diye nite-

acbitecsk e yaprya sahiptiler. Bu nedenie Kaienderilik,
clavderilik, Yesevilik gibi Bauni-Tasavvull tarikatlar, timuy-
ic Turk Jamgasim tagiyorlardi. Ayrica anilan gogler sirasinda
cesithi tarikatlara bagh seyhler ve dervigler de Anadolu’ya

(37) Farak Stimer, Oguzlar, 3. bas., s. XII, 1980



siginmiglardi. Bunlar miiritleriyle bir yere yerlesiyorlar, tek-
keler kuruyorlar, dervigleri aracihfiyla inanglarini yaymaya
cahsiyorlardi.(38) (Bu konuya Anadolu Alevileri béliimiinde
yeniden donecegiz.)

Pu kisa saptamadan sonra, ekonomik ve toplumsal
yaplya ge¢meden Once, su gercegin Onemle vurgulanmasi
gerekir: Babalilar ayaklanmasinin hangi ortamda patlak
verdigini anlamak igin, simdiye kadar yapildig1 gibi
Anadolu’da gerek Mogol akinlari, gerekse Eyyubiler ve Har-
zemsgahlar’in saldirilar1 sonucu biyiik bir kargasaligin siiriip
gittigini, Selguklu sultaninin ve emirlerinin basiretsizligi
nedeniyle de iikede diizenin bozuldugunu, maddi
sikintilardan bunalan Tirkmenler’inse kendilerine refah ve
bolluk vadeden bir sahte peygambere kolaylikla
kapildiklarim1 s6ylemek yetmez. Olaylar1 tek tek ve bagh
olduklarn biitiinden soyutlayarak incelemenin sonucudur bu.
Oysa 1240’tan Oncesine gitmck, olayl hazirlayan ve olusturan
kosullarla unsurlari  gozden gecirmek gerekir. Engels’in
Alman Koyli Savasr'nda one siirdiigii su sav ¢cok onemlidir:
«On altinc1 yiizyiin dini sanilan savaslar1 bile Oncelikle
maddi sinif gikarlariyla ilgiliydi; Ingiltere ve Fransa’min son-
raki i¢ catigmalari gibi onlar da sinif savasiydilar. Gergi o
ginlerin simf gatigmalar1 dini parolalarla siirdiiriiliyordu,
cesitli simiflarin gikarlari, istekleri dini bir perdenin ardinda
gizliydi, ama biitiin bunlar sorunun 6ziinl degistirmez ve o
zamanin kosullaniyla kolayca agiklanir.»(39)

Nitekim ayrintilariyla bilemedigimiz Babahlar olayinda
da iki nokta 6nemlidir: Ayaklananlar gocebe Tirkmenler’-
dir, ayaklanma Adiyaman-Maras yoresinde baglamistir ve
zaman olarak II. Giyaseddin Keyhiisrev donemine rastla-

(38) Fuad Kopnili, Anadolu’da islamiyet, Edb. Fak. Mecmuast,
cIl, Nr.4, 1922.
(39) Engels'in kitabimin, konuyla ilgili ¢ makalesinin de eklen-
mesiyle genigletilmiy yeni basimu igin bk. Koyliller Savagi, Payel
Yayinevi, 1978.
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maktadir. Karsihgi aranmasi gereken soru sudur:
Tirkmenler’i ayaklanmaya iten toplumsal farklilagma midir?

SOSYO —-EKONOMIK YAPI

Selguklu dénemi Tiirkiye’sinin ekonomisi ziraat, sanayi
ve ticarete dayanmaktaydi. Bu ii¢ cesit faaliyetten ziraat,
savaggl ve fetih¢i devletin gerek askeri Orgiitlenme, gerekse
devlet maliyesine kaynak olma bakimindan ana iretim
bicimi durumundaydi. Zirai tretimi ise ekim, hayvancihk ve
bagcihk olusturuyordu. Konumuz agisindan 6nemli olan
nokta, bu ig¢ zirai faaliyeti toplumun ii¢ ayn sinifinin
yuriitmii§ olmas1 ve iiretim faaliyetlerinin zaman zaman
catigmasidir. Kdylerde oturan ve yerlesik hayata gegmisg
bulunan Miisliman Tirklerle, yerli sayilan Hiristiyan halk
ekimle; gbcebe ya da yari gogebe yaylaci Tiirkmen'lerle ¢ift-
lik sahibi devlet ricali ve ayan hayvancilikla; kasaba ve sehir-
lerde oturanlar da bagcilikla ugrasiyorlardi.(40)

Onceleri Biiyiik Selguklu Imparatorlugu’nun bir ug
beyligi durumunda olan Anadolu Selguklu Devleti giiciinii
askeri iktaddan aliyordu ve devami oldugu imparatorluktan
farkh olarak Anadolu iktalan kiiciik pargalara boliinmiistii.
Fethedilen topraklar miri sayillarak Tiirkmen beylerine
veriliyor, bu beylerse sipah denilen askerleriyle hasilat1 ken-
dilerine baglanan kdylerde oturuyor sultan ¢agirinca goreve

kosuyorlardi.
: Burada etnik 6genin 6nemli bir rol oynadigini, 6zellikle

(40) Bu boliimde baglica gu kitaplardan yararlanimigtr: Mustafa
Akdag, Tirkiye’nin Iktisadi ve Igtimai Tarihi, c.1, 1974; Osman
Turan, Selguklular Zamanminda Tiirkiye, 1971; Claude Cabhen,
Osmanlilardan Once Anadolu’da Tiirkler, 1979.

61



gogebe Tirkmenlerin gelencklerini koruduklarim goriiyo-
ruz. Nitekim yaylaciligi birakamayan, soy-boy gelenegine
bagh obalar halinde hayvancilik yapan Tirkmenler, ticart
faaliyet nedeniyle sehirlere aksalar da genellikle koylerde
kimelenmis, zirai faaliycti benimsemiglerdi. Boylece gerck
siyasal, gerckse ekonomik hayat agisindan temel gii¢ kaynagi
olan koylii kitlesi Tiirkmenler'den oluguyordu. Ister yerlesik,
ister gocebe olsunlar hepsi raiyyetti ve devlet, miri topragin
hasilatin askeri gorevler karsihgi onlara birakmig oluyordu.

Sonug olarak bir ya da birkag koy iktd sahibinin raiyyeti
durumundaydi. Gogebe Tiirkmenler asiret gelenegine bagh
olarak kendi beylerinin emrinde yar1 muhtar bir yonetim
bigimini siirdiiriiyorlar, iktd sahibine diizenin gerektirdigi
risumu degil, miktar: belli yilhik bir mukarrerat’i veriyorlardi.

Yerlesiklerse raiyyetlik neyi gerektiriyorsa onu 6dii-
yorlardi. Goégebe topluluklar ekimle de ugragiyorlardi. Ama
bu, mevsimle sinirh bir ekim faaliyetiydi. Temelde ekim ve
bagcilik yerlesiklige dayaniyordu.

Nitekim iretim faaliyetleri bakimindan gécebe ve
yerlesik bigiminde ikiye ayirdifimiz koyli kitlesi, cografi
yerlesme bakimindan da iki ayn bolgede dagimisti: «Bati
uclariyla Giiney ve Giineydogu Anadolu bdlgelerinde
gogcebe Tiirkmen hayati ¢ogunlukla devam etmekte oldugu
halde, Orta Anadolu ile Sivas-Amasya etrafinda yerlesik
hayat daha ustiin hale gelmisti.» (Mustafa Akdag)

Devletin askeri giicliniin dayandif) ikta diizeni merkezi
otoriteyi gerektiriyordu ve bu bir merkeze bagh yonetimsel
Orgiitlenme artik rinin palagiimasiyla gerceklestirildi-
ginden topragin sahibi olmayan, ama gelirinden yararlanan
varhklh bir yoneticiler simfinin gelismesine yol agiyordu.
Nitekim sultanla yakin gevresi olan devlet ricali arasindaki
¢ekismenin temel nedeni burada aranmalidir. Toplumsal
farklilasma ve simflagma da yonetiinsel orgiitlenme sonucu
belirginlesiyordu.
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Anadolu Selguklu vildyetleri yonetilis bigimleri baki-
mindan li¢ge ayrilmaktaydi. Subagilarla yonetilen vilayetler
dogrudan divan tiyesi beylerbeyinin emrine giriyorlardi. Em-
rine girdikleri beylerbeyi ikté sahibiydi kuskusuz.

Harput, Malatya, Elbistan, Marag gibi yerlerle Giiney-
dogu Anadolu’daki vilayetlerse meliklerin yonetimindeydi.

Bu melikler ya sultanin ¢ocuklariydilar, ya hanedan
tiyesiydiler ya da o yoredeki topluluklarin beyiydiler. Soylu
olduklarindan dogrudan dogruya sultana baghydilar. Divana
karg1 sorumlu degillerdi.

Ugiincii tip vilayetler ug denilen beyliklerdi. Ug beyleri
de muhtardilar ve Sinop-Kastamonu-Bolu-Eskisehir—
Kiitahya—-Denizli-Antalya hatti iki beylerbeyinin yoneti-
minde, iki ayr1 ordu bigiminde Orgiitlenmisti. Ug beyleri
ancak sultan sefere giktiginda bagh olduklar1 beylerbeyinin
yaninda savasa katiliyorlardi.

Bu yonetimsel bolinme Onemli bir celigkiyi iginde
tagiyordu. Divan liyeleri, saray memurlari, kisacasi sultanin
yakin gevresi genellikle gulamhaneden yetisen, yani kéle ve
yabanci asilh kisilerden olustugu igin, beyler, melikler ve bu
yOneticiler arasindaki c¢ekisme, ekonomik giiciin ele
gecirilmesi biciminde kendini gosteriyor; ikta sahipligi, do-
layisiyla askeri giice sahip olma anlamina geliyordu. Devletin
varhgim siirdiirebilmesi de ikta diizeninin saghkh bir bigimde
islemesine ya da daha dogrusu merkezi otoritenin saglana-
rak igletilmesine baghydi.

Temel celiski de buradadir. «Devlet fetihgi ve harpgi
karakterini muhafaza ettigi zamanlarda, biitiin askeri ve sivil
teskilatta vazife goren hizmetliler igin gereken masraflar,
umumiyetle zirai istihsalden ‘risum-vergi’ seklinde devlet
maliyesine ait olan gelirlerle kargilaniyordu.» (Mustafa Ak-
dag). Bu, su demektir: Artik iriin, yonetimde s6z sahibi ol-
mayan liretici simf diginda; yonetimi elinde tutan ama tretici
olmayan bir simfa gidiyordu. Tarihgilerin dillerinin varip
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da bir tirli soyleyemedikleri bu gergek bir¢ok ¢Oziimii
yaninda getirir. Donemin olaylarim1 agiklamak da kolaylasir.
Simdi bu anahtar1 kullanalim.

Yassi—¢cimen (Erzincan) savasinda Celaleddin Har-
zemsah bozguna ugratiinca (1230) sag kalan Harzemiler
dort bir yana dagilmig, Azerhaycan’a siginan sultanlarinin
Olimiinden (1231) sonra ise Ah'ii ve Erzurum-Erzincan
arasindaki bolgede yagmacihga girigmiglerdi. Oysa bu durum
Konya-Aksaray—Kayseri-Sivas—-Erzincan-Erzurum
lizerinden Iran ve Giircistan’a uzanan Dogu ticaret yolunun
- givenliginin kalmamasi, buna bagh olarak ekonominin bir
kanadinin ¢okmesi demekti.

Anadolu Selguklu sultan1 Alaaddin Keykubad’in tam bu
sirada akillica bir manevrayla Harzemiler’i devlet hizmetine
aldigim goriiyoruz. Bu politik manevra bir bagka nedene
daha dayanmaktadir. Sultan, i¢ diizeni saglarken, gelebilecek
bir Mogol saldirisina karsi aym kuvvetleri kullanmay: da
amaclamaktadir. Bu nedenle Harzemiler’i 6nce Erzurum
bolgesine yerlestirmek ister, ama Harzemiler daha ilk Mogol
baskininda kiigik bir birlik kargisinda yenilgiye ugrayinca
onlar1 merkeze alir. Ve Harzem beylenne Erzincan, Amasya,
Larende, Nigde bolgelerini iktd olarak venr.

Bu bolgeler en verimli ikta bolgeleri olduklar1 gibi
baglica ticaret yollarinin tlizerinde de bulunmaktadirlar.
Giineye giden yol Karaman’dan (Larende), doguya giden
yolsa Aksaray’dan (Nigde) gecmektedir. Aym yol Sivas’ta
lice ayrilmakta Malatya ilzerinden Bagdat’a, Erzincan
izerinden Iram’a, Amasya iizerinden de Sinop’a
uzanmaktadir.

Sonug olarak Harzemiler Anadolu Selguklu Devleti’nin
etkin bir siyasal glicii durumuna gelirler, gorevlerini de ya-
parlar. Eyyubiler’e kars1 Selguklu ordusunda basariyla savas-
tiklar1 gibi, sultana bagh ve onun politikasini destekleyen et-
kin bir gii¢ olurlar. Oylesine etkin bir gii¢ ki, onlara daya-
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nan sultan téreye aykir olarak ortanca oglu Izzeddin Kilig
Arslan’1 veliahthiga getirir (1237).

Veriler gozden gecirildiginde, Alaaddin Keykubad’in
siyasal bir birlik kurmak amaciyla boyle davrandigi anlagil-
maktadir. Mogollara karsi Eyyubilerle birlesmeyi basara-
mayan sultan, Eyyubiler arasindaki c¢ekismelerden yarar-
lanarak Suriye’yi fethetmeyi, bu yolla genig bir cephe kur-
mayi diisiinmektedir. Iste Keykubad’in tam bu sirada zehir-
lenerek 6lmesi anlamlidir. Olen sultanin istegine aykiri ola-
rak biiyiik ogul Giyaseddin Keyhiisrev’in sultan olmasi da.

Burada bir olguyu vurgulamak gerekiyor. Askeri ikta
diizeninin sonucu olarak biitiin gii¢ sultanin degil, divam
olusturan iyelerin ve bunlara bagh devlet ricalinin elinde
toplanmaktaydi. Alaaddin Keykubad’in Harzemiler’i merke-
ze almasindan sonra devlet ricali ikiye bolinmiistii.

Bu bdliinme sultanin Sliimiiyle belirgin bir bigimde or-
taya cikar. [zzeddin’i tutan beyler gagdag kaynaklarda iime-
ra-i gureba (yabanci emirler) adiyla amlmaktad:ir. Giyased -
din’i tutanlarsa yerli beylerdir.

Iiging olan yan yerli beylerin kiminin kéle, kiminin iranh
ya da Iran kiiltiriiyle yetistirilmis Tirk beyleri olmasidir.
Hele biri Hiristiyandir ve Giircii asilli olup ticretli askerlerin
komutanidir. Yabanci beylerse Harzemi beyleridir ve Alaad-
din Keykubad’in en giivendigi komutanlarindan Kemaleddin
Kamyar onlarla birliktir.

Aslinda bu bélinme dogaldir. Kangh-Kipgak Tiirkle-
rinden olusgan Harzemiler'le Tirkmen unsurunun etkin
siyasal giic durumuna gelisi, kuskusuz yerli beylerden olusan
divan ricalinin hoguna gitmeyecekti. Once de belirttigim gibi
ekonomik ¢ikarlarim1 elden gitmesinin yanisira devletin
kontroliiniin de elden ¢ikmasi s6z konusuydu.

Baska bir deyisle devlet yeni ikta sahiplerinin eline ge-
giyordu. Alaaddin Keykubad’'in Harzemi beylerine en verimli
iktalar1 vermesi arslan payinin yitirilmesinden ¢ok, egemen
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bir yonetici sinifin yerine bir bagka yonetici sinifin getirilmig
olmas1 agisindan Oncmliydi. Hele bu iktélarin, belirtilen
ticaret yollar iistiinde olmas: igleri iyice karigtiriyordu.

Ciinkii divan ricali, ckonomik giicii cle gecirmek igin
iktd sahipligiyle yctinmemis. ticareti denetim altina alarak
zenginlesmek yolunu tutmusg, bugiin uygarhk aniti olarak
oniinde egilinilen hanlar1 ve kervansaraylar1 bu amagla tica-
ret yollar: tizerine kurarak egemen bir sinif haline gelmisti.

Ayrica askeri iktad topraklarimn vakif yoluyla miilk-.
lestirilmesi yolu da agilmigti. Iktd sahibi oliince ancak ilk
iktar ¢ocuklarina kalyor, askeri bagarilar sonucu sonradan
kazandiklar1 bagkasina veriliyordu. Bir bakima bu bile garan-
ti degildi, daha saghginda sultan elinden iktd topragim
alabilir, daha basarili birine verebilirdi. Oysa sahip oldugu
iktinin gelirini bir vakfa baglayarak, miitevelli sifatiyla hem
kendisinin, hem de gocuklarinin gelecegini garantiye alabilir-
di. Ama Keykubad'in siyasal tasarruflar biitiin bunlar teh-
likeye sokuyordu. Sultanin, Kemaleddin Kamyari Kayseri
subagiligina (1235 sonlar1), Harezmi Kayir Han’i ise Sivas
subagiligina getirmesi (1237), yakin c¢evresine Tirkmen
beylerini almasi tehlikeyi gittikge arttiriyordu.

Keykubad ansizin zehirlenerek o6liince ilk haber Giya-
seddin’e ugurulur, yerli beyler hemen biat toreni yaparlar.
Aralarinda Kamyar'in bulundugu yabanci beyler 6nce karsi
cikarlarsa da, bir giinliik bir kararsizhk oldu bittinin kabul-
lenilmesine yol agar.

Bundan sonra olaylar hizla gelisir. Yeni sultanin tahta
cikisindan iki ay sonra Harzemi beylerinin bagi olan Kayir
Han tutuklanip o6ldiriliince 6teki beyler ansizin iktalarini
birakip Firat’a dogru harekete gecerler. Amaclar1 Selguk-
lular’dan kopmaktir. |

Aslinda bu da istenen bir sey degildir. Hem kargasaliga yol
acacak, hem de devlet 6nemli bir askeri giiciinii yitirecektir.
Malatya ve Harput subagilar1 onlar1 durdurmak isterlerse
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de agir bir yenilgiye ugrarlar. Harzemiler de gegtikleri yeri
yagmaya, yakip yikmaya devam ederek Siimeysat lizerinden
Ayintab’a gelirler. Hisn Keyfa (Adiyaman) Eyyubi sultaninin
emrine girerler ve kendilerine ikta edilen Urfa, Harran, Su-
ruc, Rakka yoresine yerlesirler (1237).

Harzemiler'in uzaklagsmasindan sonra devlet ricali ara-
sinda ¢ekigme baglar. Sadeddin Kopek, sonraki iki yil iginde,
Giyasseddin’in tahta gikarihsinda birlikte hareket ettigi emir-
lerle Kemaleddin Kamyar dahil biitiin rakiplerini birer birer
oldiirtiir. Ama tehlikeyi sezen sultan sonunda bir oyunla onu
ortadan kaldirir (1239).

Goriildigi kadariyla XIII. yiizyihn ilk yarisinda Anadolu
tam bir bolinmeye ugramistir. ikta diizenindeki soysuzlag-
ma, egemen sinif1 olusturan yoneticiler arasindaki g¢atigma-
lar, 6zellikle kéyli kitlesi tlizerinde etkisini gostermis, mer-
kezi otoritenin zayiflamasiyla siniflar arasindaki denge sagla-
namaz olmustur.

Miri topraklarin vakiflara kaymasi, kimi haslarin malika-
nelere doniigmesinin sonucuydu bu. Boylece askeri ikta 6ne-
mini gittikge yitiriyor, ordunun yapisi degisiyordu. Hele
Tirkmenlerin icretli askerligi ve sultan kapisinda kul olmay:
torelerine baghliklar1 yiiziinden kabul etmeyisleri yabanci,
ozellikle de Hagh artigy askerlerin kullanilmasini gerektiri-
yordu.

Bir bagka sorun, gogebe Tirkmenler sorunuydu. Gergi
bunlar, 6zellikle Glineydogu Anadolu’da bulunanlar soyboy
gelenegini siirdiirerek yar bagimsiz bir yasayigi siirdiiriiyor-
larsa da, yaylaciigi birakamayiglar1 yiiziinden yerlesiklerle
catigtyorlardi. «Yaylak ile kiglak arasinda gidig gelisleri sira-
sinda gog kafilelerinin ekin tarlalarina biiyiik zarar vermesi
yiliziinden iki taraf arasinda sik sik kavgalar ¢ikiyor»du (Mus-
tafa Akdag).

Yalniz burada bir yanhsin diizeltiimesi gerekmektedir.
Gerek gogebelik, gerekse yaylacilik gelenegi, bir iiretim faa-
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liyetinin sonucuydu. Hayvancilikla ugrasan Tirkmenler hay-
vanlarin1 otlatmak amaciyla yazin kuzeye yaylaga ¢ikiyorlar,
Giircistan sinirlarina kadar yayihyorlardi. Bu nedenle salt
yerlesiklerle degil, kimi zaman kendi aralarinda da mer’a
kavgalarina tutustuklar oluyordu.

Ama bu kavgalar, bilindigi kadariyla biiyiik olaylara yol
acmug degildir, hi¢ degilse Anadolu Selguklu Devleti agisin-
dan. Ciinkii merkezi otorite giiciini korudugu siirece bir
denge unsuru olabiliyordu. Oysa Giyaseddin Keyhiisrev’in
tahta ¢ikigi sirasinda kargi karsiya gelen giigler tgplumsal
farklilagmanin belirginlestigini gosterir. Bu da ¢atisan toplu-
luklarin durumunu belirlememizi gerekli kilar.

Elimizde yeterli bilgi olmamakla birlikte, biitiin kaynak-
larin bir refah dénemi olarak niteledikleri Keykubad déne-
minde koyli kitlesinin, yani reayanin fazla ezilmedigi soyle-
nebilir. Sultanin Tirmen unsuruna 6nem vermesi de Tirk-
men topluluklarinin kayirilan bir sinif olmasina yol agiyordu.

Kugkusuz yan bagimsiz gogebe asiretlerle ug beylikleri
icin bu durum 6nemli bir degisiklik sayilmazdi. Ama yonetim
agisindan divana bagh vilayetler icin aym gey sdylenemez.
Hele en verimli, istelik de ticaret yollarina egemen olan
iktalarin yabanci beylere verilmesi ekonomik giiciin el degis-
tirmesine yol agtigindan maddi ¢ikarlar1 6nemli dlglide etkili-
yordu.

Yerli beyler denilen, genellikle gulamhaneden yetisme
yoneticiler, giiclerini zenginliklerinden ahyorlardi. Etnik 6ge
burada da kendini gésteriyor, soylu olmayan bu yéneticiler
ekonomiyi ele gecirerek sayginhk kazaniyorlardi. Bu durum-
da siyasal iktidar soylularin olsa da asil gii¢ divanin ve ona
bagh yonetici sinifin elinde olduguna gore, ekonomik olanin
diginda bagka bir agiklama yanhs olacaktir.

Ama ikta sahibi olmak da sayginlik kazanmaya yetmiyor,
yerli beyler protokolde, meliklerden ve Tiirkmen beylerin-
den sonra geliyorlardi. Oysa ikta sahipligi gerek ekonomik,
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gerekse siyasal anlamda asil giicii ellerine gecirmeleri de-
mekti.

* Yalniz bu yarginin da agiklanmasi gerekir. Ciinku ikta
geliri, belli gorevler ve yiikiimliilikler kargiig1 verilen maas-
tan 6te bir anlam tagimiyordu. Sorunu salt bu agidan eie
alinca, devlet ricali arasindaki ¢ekigsmenin yiiksek memurlar
arasindaki gikar ¢ekigmesi oldugunu sdylemek kolaylagir.

Ama bu yarginin da, devletin batigimi sultanin sarhoslu-
guna baglamaktan farki kalmaz. Goriintiste sultanin gerisin-
de, gercekteyse yeni bir sultani tahta gikaracak kadar gligli
‘olmak, ikta gelirinden alinan paymin sagladifi siyasal giicle
agiklanamaz.

Boyle olsa, Harzemi kuvvetlerine dayanan beylerin, to-
reye aykir1 olmakla birlikte 6len sultanin tayini sonucu mes-
rulagan veliahti tahta ¢ikarmalar gerekirdi. Ayrica en 6nemli
iktalar onlarindi. Bu, sunu gosterir: Zenginlesmek. dolayisty-
la egemen gii¢ haline gelebilmek ekonominin bagka alanla-
rina el atmakla mimkiindiir. Keykubad’a bagh beyler, gori-
niigte giicli olakla birlikte,.asil gii¢ karsi taraftaki beyler-
dedir.

Olgular gozden gecirildiginde bu yargi dogrulanmakta-
dir. Gergi bilgilerimiz simirh, ama s6z gelimi kervanciligin ve
kervansaraylarin 6nemli bir gelir kaynagi oldugunu biliyoruz.
Ozellikle kervansaraylarda gerek konaklama, gerekse malla-
rin depo edilmesi kargilig1 bir iicret 6deniyordu ve kervansa-
raylar biiyiik bir hayirseverlikle (!) vakif haline getirildikle-
rinden, bu gelir vakif miitevellisinin, yani onu yaptiranin ce-
bine gidiyordu.

Boylece ticareti, buna bagh olarak pazarlan kontrol et-
mek de miimkiin olabiliyordu. Nitekim sehirlerde ekonomik
durumun belirledigi toplumsal farklilagma somut bir bigimde
goriiliyordu.

Mustafa Akdag’in, Mevlana’nin Konya’daki evlerin yiik-
sekligiyle ilgili sozlerinden yola gikarak sehirdeki toplumsal
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simiflan belirttigi sema bunun en glizel érnegidir. Akdag’in
degindigi sozleri, kaynag belirlemek amaciyla ilgili yerden
oldugu gibi aktarahm (Sultan Veled'den naklen):

«Onu negelendirerek mutlaka kendi hallerinden biraz
bahsetmesi igin 1srar ettim. Bunun ilizerine o: ‘Bahaeddin,
Konya sehrine bak, ka¢ bin emirin, biyiigiin ve ileri gelenin
evi, kogki ve sarayr vardir. Tacirlerin ve igdiglerin evleri
zanaat erbabimin evlerinden, emirlerin saraylan tacirlerin,
sultan ve meliklerin kogkleri ve taklar bunlarin hepsinden
viizlerce derece yiiksek ve biiyiiktiir.’»(41)

Zcenginlesmenin bir bagka yolu da hayvancilikti. Daha
dnce temel tretim faaliyeti olan ziraatin lige ayrildigini, go-
¢ebe Tirkmenlerle ¢iftlik sahibi devlet ricali ve dyéninin
hayvancilikla ugragtigini sylemigtim. Gene Akdag’in belirt-
tigi, bizimse belli bir temele oturmamiz gereken gercek
sudur: Genig meralar ikta sahibi devlet ricalinin tasarrufun-
dayd1 ve bu meralarda 6zellikle koyun siiriileri besleniyor-
du. Iste gocebelerle yerlesikler arasinda gikan kavgalar, te-
melde, mera yiziinden devlet ricaliyle Tirkmenler arasin-
Jdaki ekonomik bir gatismadan bagka bir sey degildi.

Toparlayip 6zetlersek, Babahlar ayaklanmasinin patla-
dig1 donemde:

a) Ikta gelirinin paylagilmasi, iiretici olmayan,” sultana
bagh ama asil giicii elinde tutan, siyasal anlamda yonetici,
ckonomik anlamda egemen bir simifin olugmasina yol agms-
t1. :

b) Bu sinif, ticaret yollarinin sagladigi gelirlerden de ya-
rarlandig gibi, sehirlerde bagcilik, kirsal kesimde ise hayvan-
cilik yaparak ekonomik agidan iyice gliglenmisti.

c) Ikta diizeni soysuzlagmis, ikt topraklarinin vakiflara
doniigmesi sonucu devletin askeri glicl zayiflamigti.

d) Bu giiclenme divéana bagh bolgelerdeki reayanin ve

(41) Ahmet Eflaki, /fn'ﬂerin Menkibeleri, c.f, 5.267, 1973
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gogebe Tiirkmen topluluklarinin zararina geligiyordu. Ozcl
likle gogebe Tirkmenlerin, istelik de Giineydogu’da bulu-
nanlarin.

Ciinkii divana bagh vildyetlerde ticaret yollarina bagh
olarak sehirlesmenin gelismesi gorece bir ferahlik saghyor-
du. Yerlesikligin rahathgini ve orgiitlenmenin getirdigi gii-
venligi de buna eklemek gercekir.

Oysa Giineydogu’daki Tiirkmenler mera sikintisi ¢eki-
yorlardi. Hayvancilik gegim kaynag olmaktan ¢ikmisti. Dev-
letin fetihgi niteligini yitirmesi ganimet kaynaginin da kuru-
masina yol agmisti. Bati uglarindaki beyliklerde benzeri si-
kintinin goriilmemesi akinciigin siirmesiyle agiklanabilir.
Oysa Giincydogu’dakiler arkadan sikigtirilmiglardi, onleri dc
kapalydi.

Bu siraladigimiz kosullara iki 6nemli olguyu daha ekle-
memiz gerekiyor:

1 - Mogollarin artan baskisi sonucu batiya yonelvi Tirk
topluluklar1 Giineydogu Anadolu’ya yigilimglardi. Ozellikle
XIII. yiizyll baginda goglerin arttigy, Irak ve Suriye yoluyla
Anadolu’ya sigimldig: biliniyor.

«Bugiin bizim i¢in bu hususta sarih rakamlar zikretmek
imkam yok ise de; biitiin delillerin Anadolu niifusunun bu
devirlerde, bilhassa Mogol istilasin1 miiteakip ve bu istilanin
Onii sira buralara gelmig g(’jgcbc unsurlarla, tevettiirii artan
ve adeta igba’ halini gegmis olan bir halde bulu'ndugunu gos-
terecek vaziyette oldugunu soyleyebiliriz.» (Omer Liitfi Bar-
kan).

Alaaddin Keykubad'in Tirkmen unsuruna onem ver-
mesi ve Suriye'yi de fethederek siyasal birligi amaglamasi bu
acidan 6nem tasir. Oysa sultanin zehirlenerek oliimiiyle du-
rum tersine donmiig, gocebe Tirkmenler yukarda agiklan-
dig1 gibi olumsuz bir yonde gelisen ekonominin ve buna bag-
l1 yonetimsel orgiitlenmenin garklar: arasina sikigmiglardi.

2 - Kaynaklarda Sadeddin Kopek'in, siyasal gliciini art-
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tirmak, sayginhik kazanmak amaciyla Siimeysat fethettigi
(1238), Kemaleddin Kamyér’1 bu zaferden gii¢ alarak olduirt-
tigi belirtilir.

Bu dogru olsa bile, temeldeki amacin, gogebe Tiirkmen-
lere askeri bir darbe indirmek oldugu ileri siiriilebilir.

Bir kere bu bolge zaten Harzemiler’in gegisi sirasinda
yeterince giicten diigmiistii. Ayrica Eyyubi prenslerine giive-
nen ve yonetim bakimindan asiret gelenegini siirdiiren bu
bolgedeki Tirkmenler, merkezi otoriteye pek boyun egmi-
yorlar, iistelik yazin kuzeye yaylaga ¢iktiklarinda da pek bog
durmuyorlardi. Giircistan sinirlarina kadar yayildiklar bilin-
digine gore, herhalde bu bdlgeden gegen ticaret yollari igin
bir tehlikeydiler. Siimeysatin alinmasi, burasi bir Eyyubi
prensine birakilmig imaret olduguna gore, askeri bir gii¢ gos-
terisiydi. Fetihten ¢ok, sindirme amaci agir basiyordu.

Goriildigi gibi bir patlamanin olmasi igin gerekli maddi
kosullar, XIII. yiizyil Anadolusu’nda tam anlamiyla olugmus-
tu. Bunun i¢in bir kivilcim yeterliydi. Ustelik ayaklanmamn
baglatildig1 bolge ¢ok iyi segilmisti. Ayaklanmanin neden din-
sel bir goriiniim tagidigs, bir inang ¢atigmasi bigiminde gelis-
tigi ancak bu maddi temel iizerine oturtulunca bir anlam ka-
zanir.

Ne yazik ki Baba Ishak’in diisiincelerini, yaymaya gahs-
tig1 inanglan aynntilanyla bilmiyoruz. Ancak gocebe Tiirk-
menleri, sultanin isrete daldigim, adaletsizligin alip yuriadi-
giinii sOyleyerek ayaklandirmasi, miiritlerinin onu «Baba
Resul» adiyla anmalari(42), dlecegine, olebilecegine inan-
mamalar1 — Mehdi olarak kabul edilmisti — Batini oldugunu
gostermektedir. Nitekim nasilsa kiyimdan kurtulmus izleyici-
lerinin, daha sonra yaymaya gahstiklar disiinceler bu kaniy:
dogrulamaktadir.

(42) Bu konudaki bilgilerde de belirsizlik gorilmektedir. Baba Resul
adiun Baba llyas igin kullanddi dilgiincesi daha dogrudur.

72



BABALILAR AYAKLANMASININ SONUCLARI

Hemen yine biitiin arastirmalarda karsimiza cikan ve
Fuad Kopriili'niin ilk kez dikkati ¢ektigi su sonuglan akta-
ralim: «Oyle goriiniiyor ki, Babai kiyaminin muvaffakiyetsiz-
liginden sonra bir miiddet saklanmaya ve baska tarikat kisve-
leri altinda hakiki simalarim gizlemeye ¢aligan ‘Babai’ dervis-
leri, Mogol istilasim miiteakip artik saklanmaya liizum gor-
meyerek ortaya ¢ikmiglar ve mesleklerini serbestge miintesir
ve tamime basglamiglardir: Haci Bektagi Veli'yi bunlarin en
mithimmi ve Baba Ishak’in dogrudan dogruya muakkibi ad-
dedebiliriz».(43)

Bilinenleri yinelemekte gerek yok. Fuad Kopriili’niin
bu savi, sonraki aragtirmalarla kanitlanmigtir. Ustelik buna,
San Saltuk, Geyikli Baba adlanini da ekleyebiliriz. Hele, a-
yaklanan Tirkmenlerin izledikleri yolun Alevi-Bektasi
inanglarin yaygin oldugu bolgelerden gegmesi, Malya ovasi-
mn Haci Bektag’a yakinhig: biitiin kuskulan siliyor.(44)

Babalilar ayaklanmasinin, gelecekteki Seyh Bedreddin
ayaklanmasiyla ilgisine gelince... Ikincinin de benzeri slogan-
larla yiiriitiilmesi ilging. Ustelik Bedreddin’in Dobruca’ya ge-
¢ip Deliorman’a yerlesmesi, ayaklanmay1 buradan yonetmesi
daha da ilging. Ciinkii Babalilardan San Saltuk’un 1281’de
Dobruca’da bulundugunu, XIV. yizyilda da, «géger» olarak
nitelenen kimi Tirk topluluklarinin Rumeli’ye yerlestirildik-
lerini biliyoruz. Kugkusuz, iki ayaklanmay1 da olusturan mad-
di kosullar farkhydi. Ama Bedreddin’e baglanan ayaklanma
da, dinsel sloganlarla yiiriitilen bir toplumsal ¢atismadan
bagka bir ey degildi.

(43) Fuat Koprilii, Bekeagiligin Mengeleri, Tirk Yurdu,
c.25.8,1341/1925.

(44) Haci Bektag-t Veli’nin hayatindan soz ederken bu konuya tek-
rar donecegiz.
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Burada istiinde 6nemle durulmas: gereken nokta Bed-
reddin olayimin da taht kavgasi yillarina rastlamig olmasidir.
Ciinki bir zamanlar, Mogol istilasi, nasil merkezi otoritenin
giciini kirarak, Anadolu’nun beylikler halinde pargalanma-
sina ve karnigikliklara sebep olmussa, Timur’un 1402°de Yildi-
rnm’1 yenmesi ve Anadolu’yu istila etmesi de, Osmanllarca
sindirilen beylerin yeniden bagimsizlik pesinde kogmalarina,
sehzadelerin taht kavgasina baglamalarina ve Anadolu’nun,
yani halkin benzeri bir kargasa icine yuvarlanmasina yol ag-
misti. Celebi-Mchmet on iki yil siiren bu saltanat kavgasin-
dan galip ¢iktiginda, tek bir merkezi otoriteye bagh oldugu
sircce aksamadan isleyebilecek olan toplumsal diizenin
zemberegi yine kirilmisti.

Bedreddin olaymmi bu agidan degerlendirmek gerekir.
Borklice’nin ve Torlak Kemal’in halki hangi vaadlerle top-
ladig1 distnilirse, bu olayin da maddi birtakim nedenlere
dayandig ortadadir.

Bu konuyu kapatmadan, o6zellikle koyli ayaklanmalari-
nin Orgiitleyicisi gorinimiindeki tarikatlarla ilgili bir iki sap-
tama daha yapmak gerekiyor.

XIII. yiizyil Anadolusunda, devletin resmi ideolojisi di-
sinda iki digiince akimiyla karsilagiyoruz: Mevlevilik ve Ba-
bailik-Bektasilik.(45) Mustafa Akdag'in da belirttigi gibi.
Mevlevilik daha ¢ok sehirlerdeki «yiiksek ve refahl siniflar
oksayacak bir yol» tutmus, gerek tarikat ilkelerini, gerekse
tasavvufu Siinnilikle uzlagtirmaya ¢aligmig; Babailik—Bektasi-
lik ise Siinnilige agik¢a cephe almig, «perigan halk tabakala-
riyla sehirlerdeki isciler arasinda» yayilmigti.

Koprili bunu soyle anlatir: «Musiki, sema’, siir gibi g
bedii vasitaya istinad eden Mevlevilik, biiyliik Anadolu sehir-
lerinde daima taraftarlar bulmug ve hiikiimdarlar tarafindan
himaye edilmistir. Buna kargi, Mevlevi seyhleri de mevcut
nizam-1 siyasi ve i¢timainin muhafazasina ve merkezi idarele-

(45) Bir sonraki boliimde bu konuyu aynnuli olarak inceleyecegiz.
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rin idime-i nifizuna ¢ahgarak siyasi-dini kiyamlardan daima
uzak durmuglardir. Osmanlilar zamaninda Misir, Suriye, Irak
ve Azerbaycan’dan Macaristan’a kadar her tarafta Mevlevi
zaviyclerinin intisar1 ve pek mahdud zamanlar istisna edil-
mek sartile Mevleviligin hiikiimet tarafindan asla takibata
maruz kalmamasi, onlarin siyaseten bu diiriist hareketlerin-
den miinbaisdir. Mevleviler, daha ‘Celaleddin Riimi’den bas-
layarak, ‘Tirmen Babalar’na fena bir gozle bakmuglar, onlar
kendilerine rakip gormiiglerdir.» (Ayniryazidan.)

Babailigin durumunu ise anlattik zaten. Ama ilging bir
nokta var: Sehirlerdeki Fiitiivvet ehlinin durumu.(46) Tiimi
Sii-Batini olmasa da, bu etkiye agik, Siinniligin kat1 ve dar
kaliplarina girmemis Fiitiivvet ehli, Babalilar1 destekleme-
migtir. Bilindigi kadariyla, katilanlar olmugsa bile, bunlar
ekonomik ¢okiintiiden etkilenmis igsiz sehirlilerdi. Ustelik,
Giyaseddin Keyhiisrev’in tahta ¢ikarilmasinda eylemsiz kala-
rak, bir bakima, bu duruma kars1 olan Tiirk ve Harezm bey-
lerinin diigiincelerine katilmadiklarin1 géstermiglerdi. Babal-
lar ayaklanmasi ise, maddi kosullar agisindan onlarin yara-
rina degildi. Bu da Babahlar ayaklanmasinin sinifsal niteli-
gini vurgular.

Sozii baglarken kesinlikle vurgulanmas: gereken bir ger-
cek var. Mustafa Akdag’in, konuya sinifsal agidan bakmadig:

(46) XIII. ve X1IV. yiizydlarda Anadolu’da, toplumsal agidan iktisadi
bir orgiitlenme, diigiinsel agidan ise tasavvufi inanglara baglanma
bigiminde goriilen sivil kuruluglann mensuplanna Ahiler ya da Fii-
tiivvet ehli denilmigtir. Fitivvet'in sozlitk anlanu «eli agiklik, yigitlik,
gozipeklik»tir. Abbasiler doneminde IX. yiizyidda rastlanan ilk Fii-
tiivver orgiitleri, baglangigta ayyar (kanun tammaz) denilen ve devlet
otoritesine kargt gikan kigilerden oluguyordu. Ama zamanla bu or-
giitler bir tiir milis giiciine donigtiller. Daha sonra belli ahlaki mes-
lek birlikleri biciminde orgiitlendiler. Fitivvet ehli arasinda da degi-
sik mezheplere ve tarikatlara bagh kigiler bulunabilirdi. Ama genelde
Futitvvet ehlinin dilgiinsel yapisini tasavvuf belirlemigtir.
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icin, dinsel gatigmalar goriniimiindeki ayaklanmalar, Ana-
dolu Selguklu ya da Osmanh devletlerinin biitiinliigiine yo-
nelmig birer fesat hareketi saymasi dogaldir. Oysa Batinilik,
bagka bagka adlarla ve kiigiik degisikliklerle de olsa, anilan
donemlerde, egemen giiclere ve otoriteye kargi, ezilen halki
orgiitleyen bir inanig bigimi olarak ¢ikar kargimiza.
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ANADOLU ALEVIiLERI

Anadolu Aleviliginin ne olup ne olmadigin agiklayabil-
mek igin 6nce kimi sorularin yanitlanmasi ve dolayistyla kimi
kavramlara agiklik getirilmesi gerekir.

Oyleyse soralim:

Alevilik bir tarikat midir? Ya da kimilerinin 6ne siir-
diigi gibi ilkel bir din mi? Ya da bir mezhep mi? Yoksa
mezhepler, tarikatlar istii bir inanig bigimi mi?

Peki, Bektasilik? Piri, kurucusu belli bir tarikat mi yal-
nizca? Alevilikle Bektasilik ayr diigiinilebilir mi?

Bu sorulara bagka sorular da eklenebilir. Ama her soru,
konuyu daha da karmagik bir duruma sokmakta, bilinen de-
yimle agaglar1 gérmek isterken orman gézden kacirilmakta-
dir.

Ornekse, daha once de agiklandig: gibi, t4 Rum Abdal-
larindan baglayarak Sii Batini inanca bagh tarikatlarla Alevi
inanglar1 arasinda kimi benzerlikler vardir. Ama bu benzer-
lik, Alevilerin mezhepge Sii olduklari anlamina gelmez. Hele
yiizyillarca 6nce Sah Ismail yanhsi olmalar1 (bu konu ilerde .
Pir Sultan Abdal boliimiinde agiklanacaktir), onlar Iran Sii-
ligine baglamamizi hi¢ gerektirmez. Tersine Iran Siiliginin
tarihsel toplumsal gelisim sonucu bugiin ulagtig1 nokta diigii-
niiliirse boyle bir iligkinin sagmalig1 anlagilir.

Temelde Sii-Batini inanglara sahip olma boylesi bir ya-
nilgiya yol agmaktadir. Oysa her tarikatta (agir1 Siinni olan-

77



lar disinda) ya da mezhepte, tarihte de ornekleri gorildigu
gibi Aleviye rastlamak olasidir.  Ayrica sozciigiin genel
anlamindan yola ¢ikarak, Ali'ye bagh olanlarin tiimiine Alevi
demek de yanhsgtir. Bu nedenle «Ali yanhsi» tanimi, ayrin-
tida ve inangta gergek Alevinin kim oldugunu agiklamaya
yetmez.

Ama bu konuya tam bir agikhk da getirilebilmis degildir.
Konuyla ilgili aragtirma ve incelemelerde Alevi, Bektasi, Ki-
zilbag gibi deyimler nerdeyse rastgele kullanilmakta; dahasi
Koy Alevileri, Halk Aleviligi, Tekke Bektasiligi benzeri kav-
ramlarla zihinler iyice bulandirilmaktadir.

KiM, NE DiYOR?

Ornekse Besim Atalay, «Hakikaten Anadolu Bektasile-
ri Aleviler=Ca’feri mezhebinde olduklarim agiktan agiga
sOylerler. Mezhepte Ca’feri, tarikatta Bektasi ve Alevi ol-
duklarini itiraf ederler» dedikten sonra su celiskiye diigmek-
ten kurtulamaz: «Dogru ve agik bir ta’bir ile bugiinkii Bek-
tasilige (bir tarikat) gozile degil, bir (mezhep) nazarile bak-
mak daha muvafiktir. Clinkii bunu bilhassa Anadolu Bek-
tagileri iddia ederler.. Kendilerine (Bektasi) demekten zi-
yade (Alevi) derler; (Ca’feri) derler..»

Yine Besim Atalay’a gore Bektasilikte, Celebiler (Cele-
biyan) ve Babagéan adh iki ana kol vardir. «Bunlardan Cele-
biyan Bektasiligi dahi Anadolu’da sekiz on kola ayirilir. Di-
ger halk bunlara Kizilbag derler.»

Daha sonra ise «K6y Bektasileri» baghg altinda bu Ki-
zilbaglar konusunda sunlan séyleyecektir Besim Atalay: «A-
nadolu’nun surasinda burasinda toplu ve daginik bir halde
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(Kizilbag) nami verilen bir nev’i Tiirk koylisii vardir ki afo-
roz edilmig gibi 6biir koylilerden ayri bulunurlar. Hemen
her biri bir dag basina, bir dere kenarina ¢ekilmis, muhteriz
(sakingan), miitecessis (gizlilik i¢inde) yasarlar. Miktarlar
Anadolu’da bir milyondan fazladir. Bunlar su katilmamig
Tiirk olduklari halde Cepniler ve Tahtacilar gibi Tiirklerden
ve Tirklikten uzak kalmak isterler. Aleviolmayan koyliiler-
le o kadar miinasebette bulunmazlar. Bunun igindir bir ¢ok
Alevi Tirkmenler ve Tiirkler Kiirtlesmiglerdir. Dersim ve
Akcadag halki buna giizel bir sahittir. Dersim’de kabile isim-
leri, cografi isimler ve sahis isimleri hep Tiirkgedir.»(47)

Abdiilbaki Goélpimnarl ise Alevilikle Bektasiligi ayirir.
Ona gore Bektasilik Oteki tarikatlar gibi bir tarikattir, bu
yola sonradan girilir. Oysa Alevilik adeta bir mezheptir ve
babadan ogula siiriip gider. Ustelik Haci Bekta§ Aleviler igin
oteki dedeler gibi bir dededir yalnizca, pir sifati yoktur. Ay-
rica sonradan Kizilbag adini alan Aleviler Erdebil ocagina
baghdirlar.(48)

Tarihgi Ahmet Refik’in konuya yaklasimi daha farkhdir.
Ona gore XVI yiizyilda Tirkiye’de iki zihniyet vardir:
Bektagilik ve rafizilik. Bektasiligin Kizilbaghkta higbir ilgisi
yoktur. Rafizilik Osmanli Devleti’'ni yikmak igin Iran
sahlarinin elinde dini bir silahtir. Bektasilikse Osmanogullar
yonetiminde askeri bir ocak haline gelmistir. (49)

Alevilikle Bektasiligi ayiran arastirmacilardan biri de 1I-
han Basggoz'diir. «Koy Aleviligi deyimini, onu Tekke Bek-
tasiliginden ayirmak icin» kullandigini belirten Baggoz'e gore
Bektasilik «tekkeler cevresinde gelisen ve yasayan bir tari-
kattir, bir yoldur.» Ustelik her isteyen Bektasi tarikatina gi-
rebilir. Bunun igin «Bektasi ana babanin belinden inmek ge-
rekmez.»

(47) Besim Atalay, Bektagilik ve Edebiyan, s.4-6-19, 1340/1925.

(48) Abdiilbaki Golpwinarly, Isldm Ansiklopedisi Kizilbag maddesi.
(49) Ahmet Refik, On alunci asirda Rafizilik ve Bektagilik, s.6, 19-
32.
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Oysa «Koy Aleviligi, Tekke Bektasiliginden, birgok ba-
kimdan aynhr. Tirkmen koylisiiniin Miislimanhg, ne 6l-
ciide kitap Miisliimanlhg ise, bu Alevilik de o olgiide Tekke
Bektasiligidir. Alevilik ana dili gibi 6grenilir. Zorlandigim
belli etmeden kendini kabul ettirir. Alevi toplulugu icinde
dogup biiyiiyen, Alevi ana babadan inen herkes Alevidir. Di-
sardan girmekle Alevi olunmaz.»(50)

Oysa kendi deyisiyle «<soyu sopu hakiki Bektasi olan»
M. Tevfik Oytan, Alevilerle Bektasilerin tuttuklar: yolun as-
linin bir oldugunu, aralarinda ayrihk gayrihk yaratacak hig-
bir neden olmadigim belirtir. Ciinkii Oytan’a gore gergi
Aleviler «belden gelme ocakzade dedelere», Bektasilerse
«yoldan gelme hak ve icazet sahibi» babalara baghdirlar,
ama bunlarin hepsi tarihe kanigmigtir. Bugiin artik «pek az
farkla erkan hususlar bir olan» Bektasilikle Aleviligi «aym
zaviyeden» gormek gerekir.

Ama bununla yetinmez Opytan. Ayrica su agiklamay:
yapmak geregini duyar: «Alevi ve Bektasi dedigimiz zaman,
biz yalmz Pir Hac1 Bektag tekkesinin gevresinde olan Alevi
ve Bektasiligi murat ediyoruz ve yine Pir Hac1 Bektag derga-
hina bagh olan Sultan Seyyid Battal Gazi ve Sultan Siicaad-
din Veli tekkelerine mensup Alevilerden, Bektasilerden
bahsetmek istiyoruz.»(51)

Yine bir Bektasi, iistelik dedebaba olan ve Bektasilik A-
levilik tizerine degerli galigmalari bulunan Dog. Dr. Bedri
Noyan’a gére Bektasilik «Islamiyyet’i esas olarak ele alip,
ona insan ruhu ve goénliinden duyusglarla Milli bir diisiins,
anlayig ve inanig katarak hepsini mezcetmig bir dindir.»

Bedri Noyan da Alevilerle Bektasileri ayirmaz. Ciinkii
«ashnda, Bektagi-Alevi inanglar1 aymidir, goriilen fark inang-

(50) Ilhan Ba;go’z,‘ Sabahattin Eyuboglu’nun Pir Sultan Abdal adli
kitabina yazdi onsoz, s.18, 1983.
(51) M. Tevfik Oytan, Bekagiligin Igyizi, s. 7, 7. basky, 1979.
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larda degil, yonetme tarzindadir. Erkanda da ufak tefek de-
gisiklikler varsa da, esas birdir.»

Sonra bu konuda sunlar: ekler Noyan: «Anadolu’da ya-
sayan milyonlarca Bektasi-Alevi Tiirk ve mii’'min miisliman-
lar Allah, Hz. Muhammed, Hz. Ali ve bunlarin soyundan ge-
lenlere baghdirlar. Mezhebleri Caferi’dir. Caferi toplulugu,
Tiirkiye'de esash iki koldur: Esas Babagan (Bcktagiler), De-
degan kolu (Aleviler)dir. Bektasilerin, genel olarak, koyler-
de yasayan boliimiine Alevi denir. Halk arasinda bunlara Ki-
zilbag da denir, ‘Sofi’ de denir».(52)

Son bir yil iginde yayimlanan ¢ahsmalarda da benzeri
goriislerle karsilasinz. Yalmz, Alevi olduklari bilinen bu
arastirmacilarin bakig agilarinda kimi farkhihklar s6z konusu-
dur.

Ornekse, Cemal Sener’e gore «Anadolu Aleviligi bir ya-
sam bigimidir. Anadolu’da Alevilik bir kiiltir olayidir. Bir
kimlik meselesidir. O dinsel olmaktan ¢ok, irksal olmaktan
cok, toplumsal bir akimdir. Bir hayat felsefesidir.»

Ama Alevilikle Bektasiligi bir tutan Cemal Sener, kav-
ramlar konusunda yeterli bilgisi olmadig: igin «Hac1 Bektasi
Veli'nin saghg:nda ‘Bektasilik’ denilen bir tarikat yoktu. A-
levilik ya da Bektasilik dedigimiz inang sistemi veya tarikati,
o 6ldiikten ¢ok sonra ortaya gikmistir» diyerek inang siste-
miyle tarikat1 esanlamli saydigi gibi, Aleviligin de Haci1 Bek-
tag'in 6liminden ¢ok sonra ortaya ¢iktigim (ayrica bir tari-
katin kendiliginden ortaya ¢ikmadigini, birisince kuruldugu-
nu belirtelim) 6ne siirmektedir.(53)

Riza Zelyut ise Bektasiligin, Aleviligin «takiyye» (giz-
lenme) adi oldugunu séyler. Ona gore de «Bektasilik, Alevi-

(52) Dog. Dr. Bedri Noyan, Bektagilik Alevilik Nedir, s.61014,. 2.
baski, 1987,
(53) Cemal Sener, Alevilik Olay, s. 107 - 120, 1989
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likten farkh bir sey degildir. Yalmz, Alevilikte dede kaynak-
lary; degisiktir.» " '

Ama Zclyut, dede kaynaklarindaki bu degisikligi agik
secik” belirtmez. «Tiirkiye’de agirhkhh dede kaynagi Haci
Bektag soyudur. Bunun kadar agirligi olan ve etkisi Dogu’ya
kadar artan ikinci kaynak da Ocakzadeler koludur. Bu iki
kolda da diinya gorisii, yol, yontem kiigiik ayrintilar diginda
aynidir» demekle yetinir. Daha sonra Aleviligin felsefesin-
den s6z ederken de tarikat sOzciigiiniin Arapga anlaminin
«tanriya ulagmak i¢in tutulan yol» oldugunu bilmezden gele-
rek «Alevilik, bir tarikat degil, yoldur» yargisina varir.(54)

Fuat Bozkurt, Alevilikle Bektasiligi birbirinden ayirarak
Cemal Sener ve Riza Zelyut’tan farkh goriigler 6ne siirer.
Bunun nedeni konuya oncelikle tarihsel bir bakig acisiyla
yaklagmasidir. Nitekim tarihsel olgulardan yola ¢ikarak Ana-
dolu Aleviligini sematik olarak gosterirken, Alevilik baghg
altinda 6nce Dede Garkini ‘verdikten sonra Baba Ilyas ve
Haci Bektag baslangig alir ve XVI. yiizyilin baginda Ana-

“dolu Aleviliginin Bektasilik (Hac1 Bektag Tekkesi, 1501, Ba-
hm Sultan) ile Kizilbaghk (Erdebil Tekkesi, 1501, Sah Isma-
il) olmak tizere iki 6bege ayrildigim belirtir. Bu ayrimda Fu-
at Bozkurt'un, daha 6nce goriislerine kisaca yer verdigimiz
‘Ahmet Refik, Abdiilbaki Golpinarh ve Ilhan Baggéz'iin dii-
stincelerine dayandig1 goriilmektedir.(55)

Elbette bu konuda anilmasi gereken cgaligmalar (bk.
Kaynakg¢a) bu adlarla sinirh degildir. Eski-yeni baska galis-
malardan da ornekler verilebilir. Ama aktarilacak goriisler
ve yapilacak alintilar, benzeri savlarin degisik sozciiklerle yi-
nelenmesinden Ote bir anlam tagimayacaktir. Ciinki bir ba-
kima bu konunun ele alindi1 kitaplar, yazarin inancina ve

( 54\ ) Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, s.26-35, 1990.
(55) Prof. Dr. Fuat Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlan, s.51,
1990.
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goriigine  bagh olarak, nesnelligi tartigilabilir galigmalar-
dir.(56) ‘

Ozetlersck, genelde Aleviligin Bektasilikle birlikte diigii-
nildigi gorilmektedir. S6z konusu birliktelik, Bektasiligin,
XIII. yiizyilda Anadolu’da goriilen Sii-Batini inanglar orgiit-
leyen bir tarikat olmasindan ileri gelmektedir. Yalniz, Alevi-
lerin bu tarikata girdikleri, Bektasili§in inangta Aleviligi izle-
digi, hattd tarihsel gelisim sirecinde Alevilikle 6zdeslestigi
bilinmeli, ama Aleviligin kendine 6zgii bir yapisi oldugu
unutulmamaldir.

Bu agidan bakildiginda Alevilik ve Bektasilik olgularinin
cok yonli bir yaklasimla; dinsel, tarihsel, siyasal, toplumsal,
kiiltiirel boyutlariyla degerlendirilmesi gerekmektedir.

TARIKATLAR-DERVISLER

XIII. yiizyll Anadolusundan s6z ederken Anadolu’ya go-
¢en Tiirkmen topluluklanyla ilgili olarak su saptamay: yap-
migtik:

«Bu Tiirkmen topluluklarinin 6nemli bir 6zelligi, Sii-
Batini egilimli olmalar; tasavvufun etkisine agik bulunmala-
riydi. Horasan ve Maveraiinnehir’de yagsayan Oguz asiretleri
siyasal ve dinsel akimlara eylem olarak katildiklar1 gibi, ge-
rek kiiltiirel gerekse dinsel agidan heterodoks diye nitelene-
bilecek bir yapiya sahiptiler. Bu nedenle Kalenderilik, Hay-
derilik, Yesevilik gibi Batini-tasavvufi tarikatlar, tiimiyle
.Tirk damgasim tagiyorlardi. Ayrica amilan gogler sirasinda

(56) Bu sozlerimden, amilan kitaplan degersiz buldugum anlami ¢i-
kanlmasin. Tersine, ister yiceltsin, ister agagilasin, ister yandag ister
kargt olsun, bu konuda yazilmug bir tek sozcigiin bile yararl oldu-
guna inantyorum. Dogrulara ancak béyle ulagabiliriz ¢inkiu. Tarti-
sarak, her bilgiyi degerlendirerek... Ozellikle dinsel, siyasal baskiar
sonucu ¢ok az aragtinlnug, 6zii bakinmindan spekiilasyona agik boy-
lesi bir konuda.
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cesitli tarikatlara bagh seyhler ve dervigler de Anadolu’ya si-
ginmiglardi. Bunlar miiritleriyle bir yere yerlesiyorlar, tekke-
ler kuruyorlar, dervisleri araciliiyla inangiarin1 yaymaya ¢ali-
styorlardi»

XIII. yiizyilda Anadolu’da goriilen bu din ulularinin
baba, ata, dede adlariyla anildig1, eski Tiirk inanglarindan ta-
savvuf ve Batinilige cesitli inanmig-diigiiniis bigimlerinin bile-
simi sayilabilecek bir Islamlik anlayigini yaymaya galstiklari
bilinmektedir. Horasan Erenleri(57) de denilen bu dervis-
ler, genelde Kalenderi, Hayderi ya da Yesevi idiler.(58)

- Tanriya agk ve cezbeyle ulasilacagim savunan Kalen-
derilik tarikatinin, kesin olarak kimin tarafindan kuruldugu
bilinmemekle birlikte X. yiizyilda ortaya ¢iktig1 ve Ortaasya
kokenli oldugu kabul edilmektedir. XII. yiizyillin sonlarinda
Cemaleddini Savi’nin (6lm. 1232/33) yeniden orgiitledigi Ka-
lenderi dervigleri (Cevlakiler) iizerine kaynaklarda verilen
bilgiler pek i¢ acic1 degildir. Kas, kirpik, sa¢ ve sakalim tiras
edip (gardarb) yarn ¢iplak dolasarak dilenen serseri dervisler
biciminde bétimlenen Kalenderiler, ibahi (her seyi mubah
goren) ya da zenadika (zindiklar) gibi deyimlerle nitelenmis-
lerdir.

Oysa hemen anlasilabilecegi gibi Kalenderileri kotii-
leyenler ya Siinni yazarlar ya da ortodoks mutasavviflar dir.
Yoksa, Fahreddini Iraki gibi donemin biyik sair ve
mutasavviflarindan birinin Kalenderilerin arasina karigtig

(57) Bu deyimi Horasanli anlamindan ¢ok, Oguzlar'in X. yizylda
yogun olarak Horasan’a yerlegtikleri diginiilirse Horasan'dan gel-
me anlaminda yorumlamak daha dogrudur. Birgok tarikat geyhinin
silsile olarak Horasan’a baglanmas: da bu agidan anlamiidir. Bun-
da $ah-1 Horasan adwyla anilan sekizinci imam Musa el-Kazim’in
mezanmin Meghed’de (Tids) bulunmaswun da etkisi vardwr. Aynca
Ali yanhist Ebu Miislim de Emevi soyuna Horasan'da bagkaldirmg-
t.

(58) Ahmet Yagar Ocak, Babailer Isyany, 5.43, 1980
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n1(59), Mevlana’nin goriiglerini biyiik 6lgiide etkiledigi bili-
nen Semsi Tebrizi’nin ve Ahmed Efléki’nin saygiyla andig
Niksarh Ebubekir’in Kalenderi seyhlerinden olugunu agikla-
mak zorlagir. Kesin olan, Kalenderlllgm Melamilikten dog-
dugudur.(60)

Nitekim Arapga «levm» soziinden tiiretilen melamet
sOzcligli «kisginin kendi Oziinlii kinamasi, ayiplamasi» anla-
mindadir. Abdiilbaki Golpmarl’nin Melamilik konusunda
verdigi bilgiler sOyle 6zetlenebilir:

«Melametiler denen toplum, tasavvuf iginden tasavvuf-
culara kars1 ¢ikan bir ziimredir. Melédmetiler, Tanriya ulas-
mak igin zikrin degil, fikrin rol oynadigina inanirlar. Onlarca
Tanriya ancak agk ve cezbeyle ulagilir. Zikir, insani hayallere
diigiiriir, hatta deli edebilir. ‘De ki: Iste bu, benim yolum;
ben de can goziim acgik olarak sizi Allah’a gagirmadayim;
bana uyanlar da o gesit ¢cagirmada ve Allahi tenzih ederim
ve miigriklerden degilim’ mealindeki ayetle (XII, 108) ‘Rab-
binin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle ¢agir ve onlarla en
giizel tarzda miinakasa ve miibahasede bulun; siiphe yok ki
Rabbin, kendi yolundan sapanlar1 daha iyi bilir, ve o, daha
iyi bilir dogru yolu tutanlari’ mealindeki ayet (XVI, 125),
Melémet ehlinin giar1 olmugtur.»

Melémilik daha IX. yiizyilda tasavvuf kurumlagmaya
tarikatlar olugmaya baslar baslamaz belirmig, 6nce Horasan,
Nigabur, Herat, Belh, Semerkant ve Kabil'de goriilmiis,
sonra Bagdat, Musul, Halep ve Sam’a dek yayilmisti. Bunun
nedeni, anilan bolgelerin tasavvufl diisiiniigiin, 6zellikle de
Batiniligin yaygin oldugu, siyasal-toplumsal ayaklanmalarin
yogun bigimde yasandig1 bolgeler olmasiydi. Bu durum Me-

(59) Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Cev. Tahsin Yazci, c.,
5.53-54ve c.Il, 5.17-18, 1987 (4.basim). ‘

(60) Abdiilbaki Gélpinarly, 100 soruda Tasavvuf,.s. 118, 1969; ayni
yazar, Melamilik ve Meldmtler 1931.
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lamilikten kaynaklanan, O6zinde Sii-Batini tarikatlarin
olugmasina yol agtu.

Fuad Koprili’'niin deyisiyle «Mengeini Hamdun Kassar
ve Ebu Said Ebu’l-Hayr gibi biyiik sifilerin temsil ettigi
Horasan Melametiyyesinden» alan Kalenderilik bu
tarikatlarin en 6nemlilerindendi. «Her manasile miifrit Alevi
temayilaun haiz olan Kalenderiyye tarikatimn tesirat,
besinci (XI) asirdan baglayarak biitiin Islim Aleminde ve
miifrit Sii daha dogrusu Batni  itikddaunin siddetle
hiikiimran ©oldugu suriye ve Halep sahasindaki kesif
Tiirkmen kitleleri tizerinde» gorildii. Iste «gerek Mogol
istilasindan evvel gerek sonra Anadolu’ya gelen bu dervigler
arasinda buyiik ekseriyeti Kalenderiyye ziimresine ve onun
Hayderiyye gibi baglica subelerine mensup insanlar tegkil»
ediyordu. (61) ‘

Me§hed’de gomiili  oldugu bildirilen Tirk asillh bir
seyhin, Kutbuddin Haydar'm  (6lm. 1221) kurdugu
Hayderilik ise Kalenderiligin bir kolu olmakla birlikte
Yeseviligin de etkilerini tagiyordu. Tirkmen cevrelerinde ve
6zellikle gengler arasinda hizla yayilan bu tarikat izerine
yeterli bilgimiz yoksa da Hayderi  derviglerinin
Kalenderilerle aym inanglari paylagtiklarini, Kutbuddin
Haydar’in Yeseviligin kurucusu Ahmet Yesevinin «nefes
evladi» olduguna inanildigini(62) biliyoruz.

Elimizdeki simirh bilgilere gére Hayderiler, inangta ayn
yolu izledikleri Kalenderilerden kilik kiyafette, gériiniste
aynllyorlardl. Ornekse sakallarimi tirag ediyorlar, ama
biyiklarina dokunmuyorlardi. Boyunlarina - Ali kapisinin

(61) M. Fuad Koprili, Anadolu’da Islamiyet, Edebiyat Fakiltesi
Mecrmuas,, cll, say  4-5-6, 1921-1923. Aynca Kopnili,
Kalenderilerin zikri olan "Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali, ya
Fanma, ya Hasan, ya Hiiseyin» desturunun onlann Alevi oldugunu
gosterdigini belirtir.

(62) Vildyetname, 5.9, 1958 (Haz. Abdilbaki Golpwnarl).
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kullar1 olduklarin1 belirten demir bir kolye takiyorlar, basla-
rina On Iki Imami simgeleyen on iki dilimli kege bir kiilah
giyiyorlardi.(63)

Yesevilige gelince... Ahmet Yesevi’nin kurdugu bu tari-
katin Ozelligi, kurucusunun bir Tiirk seyhi olmasinin yani
sira. biitiintiyle Tirk cevresinde gelismesi ve Tiirk kiiltiiriiyle
eski Tirk dinsel inan¢ ve torenlerinin etkisini tagimasidir.
Fuad Kopriilii bu konuda su agiklamayr getirir: «Yusuf He-
medani halifelerinden olan Ahmed Yesevi’nin bir taraftan
Horasan melametiyyesi’nin diger taraftan Sarki Tirkistan ve
Seyhun cevresindeki Si'i cereyanlarinin tesiri altinda kalip,
oldukga genig ve serbest bir tasavvuf felsefesine sahip ol-
dugu tahmin edilebilir; fakat buna ragmen bu tarikat, Mave-
raiinnehr ve Harezm’in biiyiik Siinni merkezlerinde daha zi-
yade ortodoks bir mahiyet gOstermig olmaldir. Ahmed Ye-
sevi, Yesi’ye yerleserek, propagandasini daha ¢ok gocebe ve
koyli Bozkir Tiirkleri arasinda teksif edince, yesevilik, ister
istemez, bu muhitin gartlarina uymak mecburiyetinde kaldu.
Bu Tiirkler, samimi Miisliiman olmakla beraber, Islimiyet’i
anlayislar, tabiatiyle ¢ok sathi ve sekli idi; binaenaleyh ye-
sevilik, bu gogebe Tirk muhitinde eski Tirk kabile an’ane-
leri ile paganizm bakiyyeleri ile karigmak mecburiyetinde
kaldu. »(64) ¢

Sonug olarak Mogol yayllma51 sirasinda 6nce Horasan’-
la Iran Azerbaycanrna siginan Yeseviler, ardindan XIIL
yizyll baslarinda Anadolu’ya yoneldiler. En 6nemlisi,
Yesevilikle birlikte Ahmet Yesevi cevresinde sozli gelenek-
te yasayan kiiltlerin de taginmig olmasiydi. Ahmet Yesevi'nin

(63) Sah Ismail’in babast Seyh Haydar da (6lm.1488) Tac-t Hay-
dart denilen on iki dilimli kizil taci kabul etmigtir. Hayderiligin Tiirk-
menler arasindaki yayginhigimin buna yol agng, Seyh Haydar’in
Tiirkmenlerin gonliinil kazanmak istedigi digiiniilebilir.

(64) Fuad Kopnili, Ahmed Yesevi maddesi, Islim Ansiklopedisi,
cl..
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adina baglanan, ¢ogu hece 6lgiisiiyle yazilmig Tirkge dini-ta-
savvufT siirler (65) ise Yeseviligin Anadolu’ya gogen Tirk-
menler arasinda yayilmasim kolaylastiriyordu.

Elbette XIII. yiizyilda Anadolu’da gériilen tarikatlar yal-
niz bunlar degildir. Gineyden ve dogudan Anadolu’ya akan
dervisgler arasinda Vefai, Edhemi, Cami gibi adim1 kurucula-
rindan alan gesitli tarikatlara bagh dervisler de bulunmaktay-
di. Bu tarikatlarin hepsinin ortak 6zelligi Sii-Batini egilimli
olmalariydi.

Bu durum, yalmz XIII. yiizyilda degil, sonraki yiizyillar-
da da Sii-Batini inanglara bagh tarikatlarin, aralarindaki ay-
rnimlar goéz Gnine alinmadan kimi ortak adlarla anilmasina
yol agmigtir. Ozellikle Siinni yazarlarin, boylesi tarikatlara
bagh olanlar1 birbirinden ayirdetmeksizin Rafizi, Harici,
bid’at ve fesat ehli gibi sozlerle nitelemesi buna Grnektir.
Yine kaynaklarda Kalenderi, Hayderi, Abdal, Kizilbas, Isik,
Torlak s6zlerinin birbiri yerine, esanlamh olarak kullamldig:
goriilmektedir.

Bunlardan «Abdal, Isik, Torlak» sozciikleri genelde
«dervig» anlaminda kullanilmaktaydi. Elbette bu sozciiklerle
anlatilmak istenen dervigler, Sii-Batini inanglara bagh der-
viglerdi. Yalnmiz Abdal s6zciigii, dervisten Gte bir anlam tasi-
maktaydi.

(65) Hikmet ad: verilen bu giirlerden bir¢ogunun Yesevi derviglerince
inanglanmi yaymak igin yazildigy bilinmektedir. Degisik yazmalan
bulunan ve Divan-1 Hikmet adini tagtyan bu yaputan segmeler Tiirk-
gede de yayimlandi: Divan-1 Hikmet'ten Segmeler, Haz. Prof. Dr. Ke-
mal Eraslan, 1983. Yalnz burada, kitaba bir 6nséz yazan Eraslan’in
Ahmet Yesevtyi Siinni ve geriata siki sikiya bagl bir seyh olarak
tamitmasiun yanly oldugu belirtilmelidir. Nitekim Ik Mutasavvif-
lar'da aynmi diigiinceyi one siiren Fuad Kopnili, sonraki kitaplannda
ve makalelerinde bu yanhgun alam gizerek diizeltmek geregini duy-
mugtur.



ABDALLIK VE RUM ABDALLARI

Bu konuda en kapsaml aragtirmayi yapan Fuad Kop-
riili, Abdal s6zeiigiinin XII. yiizyllda genellikle dervig anla-
minda kullamldigim, daha sonra Tiirkler ve Iranhlar arasinda
bir anlam degisikligi .gecirerek «Melametiyye esaslarindan
dogan Kalenderiyye ziimresi ile ona benzer sair bazi ziimre-
lere mensup dervigleri ifade» etmeye basladigini belirtir.
Yine Kopriili'ye gore Abdal sozciigii daha ¢ok Tiirkler ara-
sinda yayilmig, bu adi tagtyan dervig ziimreleri Anadolu’nun
fethinde 6nemli bir rol oynamiglardir.(66)

Nitekim Agsikpasazdde Tevérih-i Ali Osman’da Anado-
lu’ya gelen topluluklardan soyle s6z eder: «Ve hem dahi bu
Riimda dort tayfa vardir kim anilir misafirler ve seyyahlar
arasinda: Biri Gaziyan-1 Riim ve biri Ahiyan-1 Riim ve biri
Abdalan-1 Rim ve biri Baciyan-1 Riim.»(67)

Bu topluluklardan Anadolu Gazilerinin (Gaziyan-1 Ra-
m), Fitivvet ehlinin seyfi (kih¢h) kolundan olustugunu,
Alplar ya da Alperenler adlariyla da anildiklarin;; Anadolu
Ahilerinin (Ahiyam Rim) ise 6zellikle kentlerde iktisadi Or-
giitlenmeyi gergeklestiren Ahilerin Onciileri olduklarim bili-
yoruz.(68)

: Konumuz agisindan bizi dogrudan ilgilendiren Anadolu
Abdallar1 (Abdalan-1 Rim) ile Anadolu Bacilarina (Baci-
yan-1 Rim) gelince...

Anadolu Bacilar1 deyimine Agikpasazade diginda bas-
ka bir kaynakta rastlanmadig i¢in boyle bir toplulugun var-

(66) M. Fuat Kopnili, Edebiyat Aragtirmalan 2, 5.369, 1989;
Osmanli Imparatorlugunun Kurulugu, 2. bas., 1972

(67) Osmanl: Tarihleri I, Dizenleyen Ciftgioglu N. Atsiz, 5.237-238,
Tiirkiye Yayinevi, 1949.

(68) Bk. dipnot 4 6
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hg tartigma konusu olmug, hattd bu deyimin Agikpasazade
Tarihi’nin yazmalarindaki bir imla yanhsi sonucu Haciyan-i
Rilim ya da Bahgiyan-1 Riim iken Baciyan-1 Riim’a doniistiigi
One surulmu§tur Bu savin yan11§ oldugunu belirten Fuad
Kopriili ise Agikpagazade’nin «Baciyan-1 RGm ismi altinda
uc beyliklerindeki Tiirkmen kabilelerinin miisellah (silahli)
ve cengaver kadinlarini» kastettigi gorisiindedir.(69)

Opysa, eski kaynaklarda Baciyan-1 Rim deyimine rastlan-
masa da elimizdeki kimi bilgiler nasil o6rgiitlendiklerini bil-
medigimiz, gerektiginde erkeklerle birlikte dogiisen (Babali-
lar'in da kadinlariyla birlikte savastiklarini hatirlayahm) bir
kadin dervigler toplulugunun varhigim géstermektedir. Ciin-
ki Dogu Oguz lehgesinde ve Anadolu’da kullanildigim gor-
digimiiz bac szcigi, bir tarikata bagh olanlar arasinda
Ozel anlamlar yiiklenmistir. Bir tarikata girenler ve aym sey-
he baglananlar nasil birbirlerini kardes ya da Arapga ihvan
saymiglarsa, kadinlari da baci olarak gormiiglerdir. Seyhin
karisina da ana baci denilmistir.

Bu tarikatlar elbette Sii-Batini egilimli tarikatlardi. Nite-
'kim eski Tiirk yasayisinda s6lenlere, Samanist térenlere kati-
lan kadinlarin tarikatlarin dinsel nitelikteki ayinlerine katil-
malar1 yadirganmamig, giderek bacilar arasinda seyhlik, hali-
felik makamina yiikselenler bile olmustur. Kaynaklarda bun-
larin bagh olduklar tarikata 6zgii giysilerle dolastiklari, ayin
yonettikleri 6zellikle belirtilir. Ayrica Asikpasazade’nin onla-
rn adim konuk erenler arasinda anmasi, Horasan’dan gel-
diklerini ve Anadolu’nun ele gegcirilmesinde Gaziler, Ahiler
ve Abdallar’la birlikte etkin olduklarim goéstermektedir.
(Hac1 Bektag'tan s0z ederken bu konuya yeniden donece-
giz.)

A§|kpa§azﬁde’den once XIV. yiizyll metinlerinde de ad-
larina rastladigimiz Rum Abdallari konusunda ise yeterli bil-
gilere sahibiz. Ornekse, XIV. yiizyll sairlerinden Kaygusuz

(69) M. Fuad KOprdld Osmanly Imparatorlugunun Kurulugu, s.160-
161.



Abdal, seyhi Abdal Musa’yla ilgili bir siirindée Rum Abdalla-
rindan §Oyle s6z eder: :

Beylerimiz ¢ikti Avlan Gstine
O(n)lar gelir sultan Abdal Musa'ya
Urum Abdallan postun egnine
Baglar gelir sultan Abdal Musa'ya

-Urum Abdallan gelir dost deyu
Giydikleri nemed ile post deyl
Hastalan gelir derman isteyu
Saglar gelir sultan Abdal Musa'ya

Agure aylarinda kanlar dokerler
Ceradlar uyarip gulbenk gekerler
Onlar bir olmusg birlige biterler

Birler gelir sultan Abdal Musa'ya (70)

XVI. yiizyll sairlerinden Vahidi ise Hace-i Cihan ve Ne-
tice-i Can adh yapitinda Rum Abdallarin1 §6yle betimler:
«Baglar: kabak ve yahin ayak, tenleri ¢iplak, birer tennure-
leri var ancak, tizerlerine birer yiinden orilmiis kusak, bi-
rer omuzlarinda Ebu Miislimi sancak ve birer omuzlarin-
da birer Siicai comak...» (71)

(70) Dog. Dr. Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Abdal'n Mensur
Eserleri, 5.23, 1983. (Abdurrahman Giizel'in kendisinde bulunan
Kaygusuz Abdal Menakibnamesi’nden aktardigr bu giir, kimi kay-
naklarda degigik bigcimlerde gecmektedir.) ‘

(71) Vahidi'nin yaputinin bir adi da Kitab-1 Teva'if-i ’Agere (On Ta-
rikann Kitaby)'dir. Kitapta sozi edilen tarikatlar gunlardr: Kalen-
deri, Abdalan, Haydariyan, Camiyan, Bektagiyan, Semsi Tebrizan,
Mevleviyan, Edhemiyan, 'Aliman, Sifiyan. Fahir Iz’in Eski Turk
Edebiyatinda Nesir adli kitabinda Kalenderler, Rum Abdallan ve
Mevleviler bolimlerinden pargalar yer alir (s.121, 1964).
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Yine Vahidi’'ye gore kiminin gogsiinde dégmeyle Ziilfikaar,
kiminin gogsinde Haydar-1 Kerrar’in, yani Ali’nin resmi bu-
lunan Abdallar, Hace-i Cihan’in sorusu iizerine diyar-1
Ram’dan, yani Anadolu’dan geldiklerini; Seyyid Gazi oca-
gindan Rum Abdallar1 ve Otman Baba kogekleri, Muham-
med ve Ali dostu, Hasan ve Hiiseyin kurbanlar1 olduklarini
sOylerler. Ayrica pirlerine Kurban Baba, onun da pirine
Uryan Baba denildigini belirtirler.(72)

(72) Bu, Kurban Baba ile onun piri Urydn Baba kimdir? Vahidi
bagkaca bilgi vermiyor. Bu adlar higbir aragtirmacimin da dikkatini
gcekmemis. Oysa Urydn Baba adi, X1 yizyihin baglannda yasamig
Iranl bir sift sairin adim ¢agngtinyor: Baba Tahir Uryan. Kaynak-
larda Baba Tahir’in, Selguklu sultam Tugrul Bey Hemedan’a girdi-
ginde (1055) onunla kargilasa ve Ibn Sind (6lm. 1037) ile ¢cagdas
oldugu belirtilir (Islam Ansiklopedisi, Baba Tahir Urydn maddes:,
c.2, 166). Siirlerinde «serseriydne bir hayat sirdiigiini, yersiz yurtsuz
bir halde tuglay yastik yapip uyudugunu» (Yunus Emre’nin uyumak
icin bagin bir taga koydugu ve oracikta oldiigii soylencesini hatirlati-
yor bu) soyleyen Baba Tahir {evresinde olugan menkibeler onun
halk arasinda veli sayddigin gostermektedir. Tekkesinde ona hizmet
eden miiridinin adi ise Fatima Lere'dir ve ikisi arasindaki «sifiydne
miinasebetleri medeni hal ile» agiklamamin zor oldugu ileri stiril-
mektedir. Kugkusuz, bu bilgilerden yola c¢ikilarak Baba Tahir
Uryan’in Abdallarin piri oldugunu soylemek yanlis olur. Ama onun
Bani Iran’da yaydnug Ehli Hakk mezhebinden olugu, en azindan Ab-
dallan etkiledigi diigiincesine yol agmaktadir. Nitekim V. Minorsky
(Isldm Ansiklopedisi, Ehli Hakk maddesi, c. 4, 5.201-207) Ehl-i
Hakk'tan olanlarin, topluca yapilan ve «her  miigkiiliin halle
kavugacag cem dyinlerine ¢cok onem verdiklerini, belirli zamanlar-
da toplantilar yapldigint ve bu toplantilarda saz ¢alimip kelamlar
okundugunu soylemektedir. Ayrica tendsuh’a inanma, kigin tutulan
U¢ gunliik orug, Ali’'nin tannlagtirimasi gibi konularda gonilen ben-
zerliklerin yam sira Ehl-i Hakk inancimin Azerbaycan’da da yaygin
oldugunun bilinmesi Ehl-i Hakk'la oteki Sii-Banni tarikatlar arasin-
daki etkilenmenin gostergesidir.
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Yalniz, tipki Kalenderiler gibi Abdallar konusunda da
Siinni yazarlarin verdikleri bilgiler (6zellikle XVI. yiizyil ya-
zarlarinin) agagilayici niteliktedir. Oysa XIII. yiizyll Anado-
lusunda garip goriinisleri, yadirgatici ahlak anlayiglariyla yal-
niz Sunnilerin degil, bagnaz mutasavviflarin da tepkisini ge-
ken gezgin derviglerin varhg, kimi benzerlikler gosterse de,
biitiin dervig topluluklarin kétiillemeyi gerektirmez.

Osmanh dénemi resmi kayitlarina dayanarak Anadolu’-
nun Tirklesmesinde ve Islimlasmasinda kolonizatér Tiirk
derviglerinin ve kurduklar zéaviyelerin roliinii arastiran Prof.
Omer Liitfi Barkan bu konuda sunlari soyler: «Onlar yeni
bir diinyaya, yani diger bir Amerika’ya gelip yerlesen halk
yiginlan iginden yetismis miimessil sahsiyetlerdir ve bu
itibarla onlar1 son zamanin dilenci derviglerinden dikkatle
ayirmak lazimgelir.»(73)

Daha sonra Omer Liitfi Barkan bu diisiincesini agikla-
mak igin bir dipnot diiger. Konumuz agisindan 6nem tasiyan
bu notu oldugu gibi aliyorum:

«Bizim burada tetkik ettigimiz derviglerle XVI nc1 asir
eski Osmanh sairlerinin tasvir ettigi sekilde, ¢iplak gezen, es-
rar yiyen, kaglarini, sag¢ ve sakallarimi tirag eden, viicudlarin-
da yanik yerler ve dovme Ziilfikar resimleri ve ellerinde mu-
siki aletlerile dolagan serseri dervigler arasinda biiyiik bir
fark mevcud bulunmas: lazimgelir. Prof. Fuad Kopriild,
Tiirk Halk Edebiyati Ansiklopedisi’nde yazdig1 abdal mad-
~ desinde; XIV nci asirdan beri Tirkiyede yasayan abdal 1a-
kaph seyhler ile abdallar yahut isiklar adi verilen dervig
ziimreleri hakkinda izahat verirken, onlar birtakim gezginci
dervig ziimreleri gibi tasvir etmigtir. Bu izahata gére onlar
ayin ve erkan itibarile oldugu gibi -akideleri bakimindan da
miifrit Sif ve Alevi heterodox bir ziimre idi. Diger serseri

(73) Omer Liitfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizatér Tirk Der-
vigleri ve Zaviyeler, Vakiflar Dergisi, c.2, 5.285, 1942.
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dervig ziimreleri gibi evlenmeyerek bekar kalirlar ve sehir ve
kasabalardan ziyade koylerde kendilerine mahsus zaviyeler-
de yasarlardi. Bunlarin arasinda bilhassa daha fazla Kalende-
riye tarikatindan miiteeessir olanlarin diinya aldkalarindan
tamamen uzak olmak, gelecegi diisinmemek, tecerrid, fakr,
dilenme ve melamet baglica giarlaridir. Bununla beraber, bii-
tin Rum abdallarimin her zaman ve her yerde dilenciler-
den, serseri ve ¢ingene derviglerden ibaret oldugunu farzet-
mck dogru degildir. Esasen, Prof. Fuad Kopriili de, biitiin
abdallarin ayni gekilde yagamadigini ve bazi abdal ziimreleri-
nin, micerred kalmak prensibinden ayrilarak, sair Kizilbag
ziimreleri kabilinden bir secte halinde, Tiirkiyenin muhtelif
sahalarinda koyler kurup yerlegmis olmalar: ihtimalini kay-
dediyor. Ayni suretle Profesor, Iran Tirk asiretleri ve Hazer
Otesindeki Tiirkmenler arasinda abdal adini tagiyan Tiirk oy-
maklarina tesadif edilmesini ve Eftalitlerin daha asirlarca
evvel abdal adim tagimig olmalarini da tedkike sayan gérerek
hatirlatmigtir. Bu vaziyette ‘abdal’ s6ziiniin bir tasavvuf isti-
lah1 olmadan evvel bir asiret veya ziimre ismi halinde bulu-
nup bulunmadig: ve bu nam altindaki biitiin derviglerin bida-
yette Orta Asyadan gelmis abdal asiretlerinin miimessili bi-
rer agiret evliyasi olup olmadig1 meselesi tedkike muhtag go-
zikkmektedir.. Serseri dervig ziimrelerinin dokiintiilerinin
topraga yerleserek koyler viicude getirecek yerde, koyler vii-
cude getirecek sekilde topraga yerlesmekte olan gogebe asi-
retlerin birtakim dervig ziimreleri meydana getirmeleri
daha muhtemeldir (Altim bn gizdim. A.O.). Esasen Prof.
Koprili de, bu abdallarin kendilerini Horasandan gelmis
gostermelerini, eski Oguz rivayetlerinin aralarinda halé yasa-
masini, bunlarin etnik mengelerinin yani Tirkliiklerinin tes-
biti bakimindan ¢ok miihim addetmekte ve abdallar1 Tiirk-
liklerinden en ufak bir sliphe bile caiz olmayan ve eski Tiirk
samanizminin izlerini halad saklayan Anadolu Alevi Tirkle-
rinden ayirmaya imkén gérmemektedir. u halde, abdallarin
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dilencilerden ve c¢ingenelerden ibaret olacagina, tipki bu
Alevi Tirkler gibi, kismen gocebe olmakla beraber, kismen
de eski zamanlardan beri topraga baglanmig ve ekincilik ha-
yatina ge¢mig Tirk oymaklarindan ¢ikmig olmalar lazimgel-
mez mi?» (74)

Burada 6nemli olan nokta Abdallar denilen dervig top-
luluklarinin Alevi Tiirk oymaklarindan ¢ikmig olabilecekleri
varsayimidir. Ciinkii bir bakima Anadolu’daki Tiirk kokenli
derviglerin «Rum» Abdallar1 adiyla anilmalar1 bu varsayimi
dogrulayici niteliktedir. Daha 6nce agiklandig: gibi Abdal ya
da Abdallar s6zciigii belli bir dervig toplulugunun adidir ve
bu ad ulusal kimligi degil dinsel kimligi vurgulamaktadir. Ka-
lenderilerin kendilerini «Taife-i Abdalan» (Abdallar Taifesi)
diye nitelemelerinin nedeni de budur. Oysa Rum Abdal-

(74) Koprilii'niin sozinil etiifi bu Abdallarla Osmanii dénemi bel-
gelerinde (Cevdet Tirkay, Bagbakanlik Argivi Belgelerine gore Os-
manli Imparatorlugunda Oymak Agiret ve Cemaatlar, 1979) Ana-
dolu’nun cegitli bolgelerinde yagadigini dgrendigimiz Abdal, Abdal-
lar, Abdally, Abdal oglanlan, Abdaloglu gibi adlar tagiyan topluluk-
lan birbirine kangtwmarnahdir. Gergi sumrl bir niifusa sahip bu top-
luluklar da Alevi olup «Tirkmen Taifesinden»diler; ama Buyatlar,
Avgarlar Cepniler gibi Anadolu’nun Tiirklesmesinde etkin bir rol oy-
namaduar. Yine bu kiigiik topluluklarla Anadolu Cingeneleri arasin-
da kurulan iligki de bana pek dogru gérinmemektedir. Ciinkil kuzey-
ban Hindistan’dan IX. yizylda gogtitkleri sanilan Cingenelerin bir
kolunun Ermenistan iizerinden Rusya'ya ya da Bogazlar'dan giiney-
dogu Avrupa ya; bir kolunun da Suriye, Filistin, Misir, Kuzey Avrupa
iizerinden Ispanya ve Avrupa'ya yayldir bilinmektedir. Hemen goni-
lebildigi gibi iki kol igin de Anadolu bir gegis yeridir. Bu nedenle
Tiirkiye'deki Cingeneleri, bu biyitk gogiin Anadolu'daki kalintilan
olarak gormek ve Abdallardan ayirmak daha akla yakindir. Aynca
halk arasinda Abdal sozciigiiniin Cingeneler igin de kullamimas: di-
lenci derviglerle onlar arasinda kurulan benzerlikten otiridiir. Bizim
burada iizerine durdugumuz Abdallann ise ne sozii edilen Tilrkmen
topluluklariyla ne de Cingenelerle ilgisi vardur.
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lan denildiginde cografi niteleme ulusal kimligi de be-
lirtmektedir. Nitekim anlagildig) kadariyla cesitli Tirkmen
topluluklarindan olan ve degisik tarikatlara bagh XIII. yizyil
Abdallari, en etkili dervig topluluklarini olugturmuslar; ulu-
sal kimlikleri ve onlar dilenci derviglerden ayiran 6zellikleri
dolaysiyla XIV. yiizyilda Rum Abdallar1 adiyla anilmiglardir.

Soyle agiklanabilir bu:

Daha IX. yiizyillda yaygin oldugunu bildigimiz bu s6zciik
tasavvufta, halkca bilinmeyen Ricali’l-Gayb adi verilen er-
miglerin bir boliigi i¢in kullamilmigtir. Yaptiklariyla diinya is-
lerine yon verdiklerine inanilan bu ermigler giiclerine goére
cesitli simflara aynilmiglardir. Bunlar Kutb, Imaman, Evtad,
Efrdd, Abdal, Nuceba, Nukabi vb.dir. Abdal'in goérevleri
arasinda diiskiinlere yardim etmek, savasi kazandirmak, yag-
mur yagdirmak, afetleri uzaklagtirmak gibileri sayilabilir. Ay-
rica cesitli hadislere dayanilarak Abdallarin  sayisinin
7,12,40,70 oldugu yolunda degisik diigiinceler 6ne siiriilmis-
se de genelde 40 sayisi tizerinde birlesilmi; 40 Abdal’dan
biri 6liince yerine bagkasinin gegtigine inamlmgtir.

Abdallar iizerine verdigim bu kisa bilgi, Abdal s6zciigi-
nin Tirklerce neden kolayca benimsendigini ve Abdal adiy-
la anilan kisilerin Tirkler arasinda nigin saygi gordigiini
agtklamaktadir. Ciinkii bir bakima anilan gorevleriyle Abdal-
lar, onlara, dogausti giigler tasidigina inamlan Samanlar
amimsatmaktadir. Oliimiinde ruhunun bagkasina gectigine

inanlan Samanlaru... (75)
Ornekse Baba llyas iizerine bildiklerimiz, onun Saman

kimligiyle Abdal kimligini birlestirmig bir Tirkmen Babasi

(75) Tirklerin kam dedigi Samanlik sanatimin Ogrenmekle elde edi-
lemeyecegini belirten Abdtilkadir Inan bu konuda gunlan séylemek-
tedir: «Kam olmak igin bellibagl bir Kamin neslinden olmak gerek-
tr. Hicbir kimse Kam olmak istemez. Fakat gegmis Kam-atalann
ruhundan biri Kam olacak torununa musallat olur; onu Kam ol-
maga zorlar.» ($amanizm, s.76, 1974)
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oldugunu gostermektedir. Yine ornekse, kaynaklarda Ana-
dolu’nun fethinde 6nemli rol oynadiklar1 belirtilen «tahta
kihch dervisler» de Samanlik gelenegini siirdiiren Abdallar-
dir. «Tahta kilig» Saman’in kullandig) esyalardan biridir ¢iin-
ki. «Saman bu kiligla koéti ruhlara karg savagir» (76) Ah-
med Yesevi'nin de bir tahta kilici vardir. Bu tahta kilic1 «ge-
tirip tekbir edip Sultan Haci Bektag Veliyyi’l-Horasani’nin
beline» kusatir ve onu Anadolu’ya gonderir.(77)

Sonug olarak, daha Anadolu’ya gelmeden Sii-Batini et-
kilerle oldukga esnek bir Islamlik anlayigma sahip Tiirkmen
topluluklari, Anadolu’da cesitli tarikatlara bagh dervigleri
kolayca benimsediler. Bu garip kilikh dervigler (78) ona ken-
di diliyle sesleniyor, kendi kiiltiiriiniin yeni bir bilesimini su-
nuyorlardi. Iste Anadolu’da Alevilik bu kosullarda gelisti.

Bu acqidan Anadolu Aleviligi, yalmzca Sii-Batiniligin
siiregi sayllamaz. Uzun bir tarihsel siirecte Kalenderiligin,
Hayderiligin, Yeseviligin, Hurufiligin, viicudiyye ve dehriy-
ye kuramlarimin, Tiirk gelenek ve goreneklerinin, Samaniz
min, hatta Anadolu Kkiiltiiriiniin bir bilegimidir. Oylesine

(76) A. Inan, a.g.y., 5.80.

(77) Anan Fuad Kopnild, Ik Mutasavviflar, s.53 (Hacim Sultan
Velayetndmesi’'nden), 1976.

(78) Kaynaklarda dig goriniiglerindeki garipligin aynntilartyla anla-
uldigr bu dervigleri, Tiirkmenler hig yadirgamamug, hatta onlara sem-
patiyle bakmuglardir. Faruk Siimer’in verdigi su bilgi bu agidan il-
gingtir: «Oguzlar sakallann tirag etmekte ve yalnz biyitk birakmakta
idiler. Tiirkiye'de de bu gelenegin uzun bir middet devam ettigini, din
adamlanndan bagka halkin ve askerlerin sakallann yulidiiklerini,
yani tirag ettiklerini biliyoruz. Kizilbag Ttirklerin bugiin dahi sakalla-
nnt istinasiz tirag etmeleri, bu ¢ok eski gelenegin devamidir. Buna
kargilik Oguzlar, bitin Tirkler gibi, saclanm kesmiyorlardi. X1. yiiz-
ydda Ermeniler, Oguzlar ile kargiagtiklannda dikkatlerini en fazla
onlann uzun saglan ile yaylan ¢ekmigti» (Oguzlar, 5.48) Aynca bir
halk resminde Kaygusuz Abdal’in uzun sagh ve sarkik pala biyikli
tasvir edildigini ekleyelim.
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"lizgiin bir bilesimdir ki bu, tek bir mezhebe, tek bir tarikata
baglanamaz.(79) Aleviler genelde Siidirler(80), Caferidirler.
Tasavvufi diigiinisten etkilenmisler, kimi Batini inanglar be-
nimsemiglerdir. Ama biitiin olarak bakildiginda Alevilik,
kugkusuz Anadolu Aleviligi, mezhepler, tarikatlar istii bir
inamg bigimidir. Ustelik bu inamyg bigimi, yalmz dinsel hayati
degil, toplumsal hayat1 da belirlemekte, giinlik yasayis1 ve
insanlar arasi iligkileri diizenleyen bir inang sistemi olarak
karsimiza gikmaktadir.

Alevilik bu niteligiyle Bektasiligin temellerini olustur-
mug, Osmanh yonetimiyle catigan Aleviler, 6zellikle XVI.
yiizyildan baslayarak Bektasi tarikatim bir siginak olarak
gormuglerdir. Kapali birimler digta tutulursa, Bektasilik bir
anlamda Aleviligi de temsil eder olmustur. Bunda, tarihsel
gelisim agisindan Anadolu Alevilerinin ilk Onciisii sayabile-
cegimiz Babalilar’in kanla bastirilmig olmasinin etkisi biiyiik-
tur.

Simdi, burada durup Haci1 Bektas-1 Veli'den s6z etme-
mig gerekiyor.

HACI BEKTAS-I VELI

Agikpasazade, Tevérihi-i Al-i Osman’in Istanbul baski-
sinda Haci Bektag-1 Veli'yi s0yle anlatir:
® «Sual: Ey dervig! Bu Riam vilayetinin derviglerini ve
ulemasim zikrettin. Ya Haci Bektag Sultani nigin an-
madin?

(79) Ayn sey Baballar igin de séz konusudur. Nitekim Baba II-
yas'in Ebu'l-Vefa miiridi olmasi, Baballar’'in Vefaiyye tarikatindan
oldugunu gostermez. Kesin olan, gegitli Sii-Batini tarikatlara bagh
Alevi Tiirkmenlerin, Baba Ilyas'in kigiliginde haksizliga bagkaldiran
bir onder kimligi bulmug olmalandir.

(80) Sii teriminden bugiinkal Iran Siiligi anlagimamahdir.
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® Cevap: Bu andigim azizler Ali Osman vilayetinde
olanlardir kim andim. Bu Haci Bektas Al-i Osman
neslinden hi¢ kimse ile musahabet etmedi. Ve on-
dan otiri anmadim. Haci Bektag kim Horasandan
kalkti, bir kardagi dahi var idi. Mentes derler idi.
Bile kalktilar, geldiler. Dogru Sivasa geldiler. Ve
oradan Baba Ilyasa geldiler. Ve oradan Kir Sehrine
vardilar. Ve oradan Kayseriye geldiler. Kayseriden
kardasi Mentes yine Sivasa vardi. Orada eceli mu-
kadder imig. Onu sgehit ettiler. Bunlarin kissas1 gok-
tur. Cem’isine ilmin yetmistir. Bilmigemdir. Haci
Bektag Kayseriden Karayola geldi. Simdi Meza -
n serifi oradadir. Ve hem bu Rimda dort tayfa var-
dir kim misafirler iginde anilir: Biri Gaziyan-1 Ram,
biri Ahiyan-1 Rim ve biri Abdalan-1 Rim ve bir
Baciyan-1 Rim. Imdi Haci Bektag sultan bun.arin
icinden Béciyan-1 Rimu ihtiyar etti kim o Hitun
Anadir. Onu kiz edindi. Kesf i kerdmetini ona gos-
terdi. Teslim etti. Kendi Allah rahmetine vardi.
® Sual: Bu Hac1 Bektag Hazretinin bunca miiridi ve
" muhibbi vardir. Bunlarin bi’atlan ve silsileleri nere-
den olur?
® (Cevap: Haci Bektas, Hatun Anaya 1smarladi nesi var
ise. Kendi bir meczup, budala aziz idi. Seyhlikten ve
miiridlikten farig idi. Abdal Musa derler idi, bir der-
vig var idi. Hatun Ananin muhibbi idi. Ol zamanda
seyhlik ve miiridlik igen zahir degil idi. Silsileden da-
hi farigler idi. Hatun Ana ol azizin lizerine mezar
etti. Geldi, bu Abdal Musa, bunun lizerinde bir nice
gin sakin oldu. Orhan devri geldi. Gazélar etti.»(81)

Haci1 Bektag'in Horasanli oldugunu belirten bu kayzt,
Ahmet Eflaki’nin verdigi bilgiyle bitiinlesmektedir. Eflaki’ye

(81) Asikpagazade, a.g.y., 5.237-238.
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goére Haci Bektasg, «Baba Resul’'un has halifelerinden»dir.
Ayrica «marifetle dolu ve aydin bir kalbi» vardir, ama seriata
uymamaktadir.(82) Yine Eflaki, Hac1 Bektag'n miiridi ol-
mak isteyen Kirsehir emirinin oglunun anlattig1 bir hikayeyi
aktarirken Haci Bektag’a iligkin 6nemli bir bilgi verir: Haci
Bektag dig goriiniige hi¢ sayg) gostermemekte, seriata uy-
mamakta ve namaz kilmamaktadir.(83)

Asikpasazide tarih vermiyor. Ahmed Eflaki de... Ama
her ikisinin sozlerinden de Haci Bektag'in XIII. yiizyihn ilk
yarisinda Anadolu™da bulundugunu 6greniyoruz. Abdiilbaki
Golpmarl’nin Viladyetname'’ye yazdigi 6ns6zde andig: tarih-
sel kayitlara gore de Haci Bektag'in dogum tarihi Hicri 606/
Miladi 1209-1210, 6lim tarihi ise Hicri 669/Miladi 1270-
1271°dir.(84)

Haci Bektag'in Anadolu’ya hangi yil geldigini bilmiyo-
ruz. Ama Baba llyas’in halifesi olduguna gore 1240’tan 6nce
gelmig olmahdir. Asikpasazide’den izledigi yolu da Ggreni-
yoruz: Horasan-Sivas-Amasya-Kirsehir-Kara Oyug (85)
Ayrica Agikpasazide Tarihi’'nin Giese baskisinda, Istanbul
baskisinda bulunmayan soyle bir bilgi daha var:«...karinda-
styile bile Rim vildyetine gelmesine heves ettiler.

(82) Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, c. 1, 5.284, 4. bas., 1984.
(83) a.gy., c.l, 5.345. Nedense Eflaki’'nin verdigi bu bilgiler, Hact
Bektag'n Sinniligini kamtlamaya ¢aliganlarca bugiine kadar gere-
gince onemsenmemigtir. Mevlana yanlisi olan Eflaki, onu yiiceltmek
ugruna yanlhig bilgi vermekten g¢ekinmedigi icin bu sozleri de Hact
Bektag' kotileme olarak yorumlannugtir. Oysa Eflaki, kendisi igin
yanhyg olan bir dogruyu dile getirirken Hact Bektag’i kotilledigini san-
maktadir.

(84) Vilayetndme, Mendkib-1 Hiinkdr Haci Bektag-1 Veli, Haz. Ab-
dilbaki Golpinarl, 1958. Hact Bektag’in oliimilni sonraki tarihlere
tagtyan aragtimalar bilimsel dayanaktan yoksundur.

(85) Aktardigim metindeki «Karayol» bir yazim yanlgt olmaldir.
Oteki niishalarda Kara Oyig olarak geger.
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Onlar dogru evvel Sivas’a geldiler. Ve ol zamanda Baba il-
yas gelip durur idi. Bu Rimda sakm olmug idi. Meger onun
hevesine gelmigler idi.»

Bu durumda bagkaca kaynak olmadigina gére Haci Bek-
tag'in Baba llyas’tan sonra Anadolu’ya geldigini ve ona bag-
landigim kabul etmek zorundayiz. Elvan Celebi’nin soyledik-
lerinden de Babalilar ayaklanmasina katilmadigim biliyo-
ruz.(86)

Elvan Celebi, Menakibu’l Kudsiyye’de,

Haci Bektag gol sebebden hig
Go6ze almadi taci sultani

diyerek onun Baba Ilyas1 izlemekten kagindigim, Edebali
(sonradan Osman Bey’in kayinbabasi olacaktir) ve baskala-
rinin da Haci Bektag 6rnek tuttuklarim belirtir. Elvan Ce-
lebi bunu §6yle yorumlar:

Ulu igigine gelur U gider
Can-ile seyr ider bu canani

Bdyle anladi bildi buldi bular
Bu nihadi bu yol u erkani.

Elvan Celebi, atas1 Baba Ilyas’in ayaklanmay: onaylama-
digini, halifesi Baba Ishak’a haber gondererek onu caydir-
maya ¢ahstigim sOyledigine gére Haci Bekta§ in da seyhine
uydugu diisiinilebilir. Ama Elvan Celebi’nin sozleri yeterin-
ce agiktir: Haci Bektas, sultanin (Baba Ilyas’in) tacini goze
alamamigstir.

Peki, ne yapmigtir Hac1 Bektasg? Anilan kaynaklarda be-
lirtilmedigi halde kimi arastirmacilarca sanki o kaynaklarda

(86) Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye fi Menasibi I-Unsiyye, Haz.
Ismail E. EninsalA. Yagar Ocak, s. 169, beyit 1994.
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da geciyormug gibi aktarildig1 bigimde kagip saklanmig mui-
dir? (87) A

Bu konuda herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Asikpagaza-
de’nin, Menteg'in sehit edildigini sOyledikten sonra bildigini
belirttigi Oykiyi anlatmaktan kaginmasi cesitli bigimlerde
yorumlanabilir. Baba Ilyas'in gergekten bu biiyiik Tirkmen
ayaklanmasinin 6nderi olup olmadig konusu da.

Cunki 6nce de belirttigim gibi ayaklanmanin fiili 6nderi
Baba Ishak’tir. Baba Ilyas, manevi 6nderdir yalmzca. Baba
ilyas'in, gergekten de Elvan Celebi'nin anlattig gibi halifesi
Baba Ishak’in ayaklanmasina kargi giktigi diigiiniilemez mi?
(88)

Goriildiigi gibi konu spekiilasyona agiktir. One siiriile-
bilecek her diiglince varsayimdan 6teye gidememektedir. El-
van Celebi’nin, atasi Baba Ilyas’t aklamak amaciyla olayin di-
sinda tutmak istedigi sOylenebilecegi gibi dogrularn dile getir-
digi de soylenebilir. .

Kisacasi XIII. yiizyll Anadolusu iizerine bilgilerimizin si-
nirh olugu, bu konularda kesin konugmamizi engelliyor. Var-
sayimlarinsa, eldeki bilgilere dayamlarak belli bir mantiga
oturtulmasi gerekiyor.

Bu durumda Agikpasazade’nin verdigi bilgileri bagka bil-
gilerle tamamlamaya ¢aligarak Hac1 Bektag'in Babalilar ayak-
lanmasindan 6nceki hayatini aydinlatma girisiminde buluna-
biliriz. Kugkusuz, siirekli bir soru igareti koyarak...

Agsikpagazade’nin soyledigi gibi, Hac1 Bektag'la kardesi

(87) Ahmet Yagar Ocak, Babailer Isyarm adl kitabinda nimak igine
alaral Agikpagazade nin boyle soyledigini belirtir. Oysa yukanda
Agtkpagazade'den yapngim alinnda da gorilebilecegi gibi metinde
boyle bir ifade yoktur.

(88) Nedense, Elvan Celebi dahil bitiin kaynaklarda Baba Ishak
suglanmaktadur. Ilgili bolimde de belirtildigi gibi kimi tarihgiler
Baba Ityasn adim bile anmazlar. Kammca bu, tzerinde digiinil-
mesi pereken bir konudur.
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Mentes birlikte Anadolu’ya geldiklerinde yalmz olamazlar.
Bir asiretin iyesiydiler biiyiik olasilikla. Ama hangi asiretin?
Ilk duraklar Sivas olduguna gére (yalmz ve Baba Ilyas icin
gelmig olsalar dogrudan Amasya’ya gitmeleri gerekirdi),
daha sonra, XVLI. yiizyilda bu bolgede yasadiklarim bildigi-
miz UluYoriik toplulugunun bir oymagindan mi? Bu, Cepni
oymagi olabilir mi?

So6z gelimi Faruk Siimer, UluYoériik toplulugundan olai.
oymaklarin «baglica Sivas, Amasya ve Tokat bolgelerinde»
yasadiklarini, kimilerinin de «Ankara ve Kirsehir bolgesinc
kadar» yayildiklarimi sOyler. Saydigi UluYoriikk oymaklar:
arasinda Cepniler de vardir.(89)

Nitekim Vilayetname’de (s5.26) Sulucakaradyiik’iin Cep-
ni boyundan Yunus Mukri’ye yurt olarak verildigi, Kadinctk
Ana’min (Hatun Ana, Fatma Baci) kocasi Idris’in de onun
oglu oldugu belirtilir. Hac1 Bektag'in ilk miiritleri de onlar-
dir.

Yine Faruk Siimer, Cepni boyundan s6z ederken bunu
sOyle yorumlar: «Vildyetname’ye gore Kir-Sehir’in Suluca
Kara-Hiiyiik koyiine gelen Haci Bektas-1 Veli'nin ilk miirit-
leri Cepni’den idiler. Bu husus ayni zamanda bu boyun men-
suplarindan miihim bir kisminin nigin Kizil-Bag oldugunu da
izah edebilir. Cepnilerin miihim bir kismi ‘her halde 1240
daki Baba Ishak Tiirkmenlerinin isyanina katilmistir.» (90)

Bu bilgilere dayanarak Haci Bektagin Cepniler’den
oldugunu kesinleyemeyiz. Ama en azindan Cepniler’le ilis-

(89) Faruk Siimer, Oguzlar, s.178.

(90) a.gy., s.327. Yalmz bu ciimlelerde mantiksal bir geligki gonildii-
gunil belirtelim. Cepniler'in Hact Bektag milridi olmalan, nigin Kizil-
Bag olduklanimt agiklamiyor. Tersine Alevi olmalan, nigin Hact Bek-
tag miridi olduklanini agikliyor. Cepniler ayaklanmaya, Babz Ishak
Elbistan’dan sonra Sivas’a yuridiigiinde katilmig olmalilar. Buys.
onlarin ayaklanma oncesinde Alevi olduklarini gosterir.
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kisi oldugunu, bu nedenle Sulucakaradyiik’i segtigini diigii-
nebiliriz.

Haci Bektas, Baba Ilyas'in adim Sivas'tayken duymus,
Alaaddin Keykubad (6lm. 1237) déneminde Amasya’da ol-
dugunu bildigimiz Baba Ilyas'n inii Hac1 Bektag'la kardesi
Menteg’i Amasya’ya ¢ekmig olmalidir.

Iki kardes kag yil Baba Ilyas'in yaninda kaldilar acaba?
Haci1 Bektag halifelik katina yiikseldigine gére herhalde kisa
bir siire degil. Amasya’dan Kirsehir’e, oradan da Kayseri'ye
gecmeleri ise Baba Ilyas’in Haci Bektag’1, oteki halifeleri gibi
inanglarim1 yaymakla gorevlendirmesi iizerine gerceklesmis
olabilir.

Ama iki kardes neden Kayseri'de ayrildilar? Mentes ni-
¢in Sivas’a dondii ve hangi ¢arpigmada sehit oldu? Agikpa-
sazade’nin bildigini s6yleyip de anlatmadig: olaylar nelerdir?

Yine soyleyelim. Higbir bilgi yok bu konuda. Ama akla
kimi sorular da takilmiyor degil.

Iki kardes ayaklanma sirasinda Kayseride miydiler?
Hac1 Bektag ayaklanmaya katilmadig i¢in' mi yollar ayrildi?
Sivas'a donen Mentes, orada Baba Ishak’a katilmis, dolayi-
siyla yapilan ¢arpigmalardan birinde 6lmiig olabilir mi?

Bu konuyu aydinlatabilecek bir de Haci1 Bektag-AhiEv-
ran iligkisi, daha dogrusu her ikisinin Seyh Evhadi’ddin’le
baglantis1 konusu var. Ama burada tarihler bizi zorluyor.

Mikail Bayram’a gére 1205’'te Anadolu’ya gelen Evha-
di’ddin Kayseri'ye yerlesir ve Bakircilar gargisindan bir ca-
riye alir. (91) Bu cariyeden bir kizi olur. Asikpasazade’nin
Hatun Ana, Vilayetndme’nin Kadincik Ana dedigi kiz budur
ve ad1 da Fatma Nuriye'dir ya da inlendigi samyla Fatma
Baci. Seyh Evhadii’ddin 1207°de dogmug olabilecegi 6ne sii-
rilen Fatma Bacr'y1 Ahi Evran’la evlendirir. (Kugkusuz bu
evlilik 1220°den sonra gergeklesmis olmahdir.)

(91) Mikail Bayram, Fatma Baci Kimdir?, 1981.
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Mikail Bayram ayrica Haci Bektagin Anadolu’ya en
erken 1223’te gelmis olabilecegini, 1234'te Anadolu’dan
ayrilan Evha-di’d-din’le Kayseri’de Battal mescidinde (92)
gOriigtigiini, hattd onun hizmetinde bulundugunu 6ne siiri-
yor.(93)

Yukarida, bu konuda verilen tarihlerin bizi zorladigim
sOoylemistim. Hac1 Bektas, gergekten de 1223 ya da sonrasin-
da Anadolu’ya gelmis olabilir. 1207-1210 yillar: arasinda dog-
masi bunun yanhsghgin géstermez. Tersine, daha 6nce de be-
lirttigim gibi asiretiyle geldigini dogrular. (94) Bana gore asil
sorun 1234 tarihinden kaynaklamyor. Seyh Evhadii’ddin’le
goriigen Haci Bektag'in, onun Anadolu’dan ayrildig1 bu ta-
rihten 6nce Baba lyas’tan icazet almig olmasi gerekiyor iin-
kii. Ustelik uzun bir siire, belki 1243’e kadar da Kayseri'de
bulunmug olmasi.

Simdi olaylar1 gozden gegirelim.

Mogollar'in Kosedag savaginin (Temmuz 1243) ardin-
dan, once Sivas’a yiiriidiiklerini ve kentin teslim oldugunu,
Kayseri'ye geldiklerinde ise bir karst koymayla karsilastikla-
nni, Mogol kusatmasina direnen giiglerin basinda Ahilerin
geldigini biliyoruz.(95) Mogollarin 6zellikle Sivas kapisi di-
sinda kurduklan ii¢ mancinikla Debbaglar ¢arsisim (Ahi Ev-
ran da debbagdir) hedef aldiklarini, bu manciniklarla esirle-

(92) Bu mescidin XIX. yiizyd sonlanna kadar bir Bektagi tekkesi
olarak etkinligini surdirdiigi biliniyor.

(93) Nejat Birdogan, Anadolu’nun Gizli Killtini Alevilik adl: kita-
binda Mikail Bayram’in dilgiincelerine katildiginy; yalmz 1223 tari-
hine, Haci Bektag’in 16 ya da 13 yaglannda boylesine uzun bir yol-
culuk yapip Anadolu'ya gelmesinin milmkiln olamayacag diigiince-
siyle katiimadigun: soyler. Bk. 5.80-81.

(94) Vildyetn@me 'nin onu daha Anadolu'ya geldiginde bir ermig ola-
rak gostermesi, bu tir yapilann hemen hepsinde rastlanan ortak bir
ozelliktir. .

(95) Osman Turan, Selguklular Zamarinda Tiirkiye, s.440, 1971.
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ri ve Cevlakileri (Kalenderiler, Abdallar) firlattiklarini; ken-
te girdiklerinde ise yine 6zellikle Ahileri toptan oldirdiikle-
rini de biliyoruz. Ahi Evran bu sirada Konya’'da tutukludur.
Kiyimdan yalmz gengler ve kadinlar kurtulur. Onlar da gahs-
tirllmak iizere tutsak alinirlar. Fatma Nuriye de bu tutsaklar
arasindadir.

Haci Bektagin  bu  kusatma sirasinda Kayseri'de
bulundugunu, hele Baba Ilyas'in halifesi olarak taminmg bir
seyh oldugu diisiiniilirse Mogol kiyimindan kurtulabildigini
varsaymak fazla hayalcilik olur. Akla en yakin varsayim,
onun Evhadi’ddin Kayseri’den ayrilmadan kisa bir siire 6nce
Kayseri'ye gelmig, Babalilar ayaklanmasi sirasinda da
Kayseri’den ayrilmig olabilecegidir. (96) Boylece Ahi Ev-
ran’la dostlugu, Fatma Bacr'yl tanimasi, daha sonra Kirge-
hir'’e yerlesen (1247 ya da sonrasi) Ahi Evran’la dostlugunun
sirmesi, 1261-1262’de onun Oliminin ardindan Fatma
Bacr'nin Haci Bektag’'a siginmas: olabilirlik kazanir.

Bu durumda Haci Bektag'in, Baballar ayaklanmasi
sirasinda Kayseri’de bulundugunu, kardesi Menteg’in belki
ayaklanmaya katilmak, belki de bu biiyiik kargasada asire-
tiyle birlikte olmak diigiincesiyle Sivas’a dondiigiini kabul
etmek daha dogru gibi goriniiyor. Haci Bektag'in Kayse-
ri‘lden aynhp Kirsehir yoresine gitmesi ve Sulucakaradyiik’e
yerlesmesi ise bu segimin rastlanti olmadigim diigiindiiriiyor.

Babahlar ayaklanmasinda s6z ederken de belirttigim gibi,
baslangicta basar1 kazanan Tiirkmenler, Kirsehir yoresindeki
Malya ovasinda yenilgiye ugratihp kadinlari, ¢ocuklari ve
hayvanlariyla yok edildiler. Daha dogrusu yok edilmek is-

(96) Bana gore Haci Bektag’in Evhadii’ddin’le gorigmiis olmasi
zayif bir olasiiknr.  Yine de Vilayetndme'de adir verilmeyen Kayse-
ri’deki eren (s.23) Evhadi’ddin olabilir. Haci Bektag'in Kayseri ve
cevresindeki  etkinlikleri ise Vildyetname'de anlatnldify gibi
Sulucakaradyilk’'e yerlegtikten sonra degil yerlesmeden odnce
gerceklesmis olmalidur.
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tendiler. Ama ayaklanmanin gelistigi bolgenin genigligi goz
Oniinde tutulursa Alevi, Batini egilimli Tirkmenlerin bi-
tiiniiniin yok edilemeyecegi agik oldugu gibi, Malya ovasinda
savaganlarin da ayaklanmaya katilanlarin timi olmadig
kolayca kestirilir. Kaldi1 ki Baba Ilyas'in oldiirilmesi kimi
Tirkmen topluluklarini yildirmig, onlar1 ¢evreye yerlesmeye
zorlamig da olabilir. Ustelik Malya ovasindaki kiyimdan kur-
tulanlar da olmahdir. Kisacasi, Baba flyas halifesi Haci
Bektag, Malya ovasina yakin Kara Oyiik’e (bugiinkii adiyla
Haci Bektas) yerlesmekle en dogru segimi yapmigtir.

Kugkusuz, onun baslangigta goézlerden uzak bir yeri
secerek bir sire kendini unutturmak istedigini, hatta birkag
miiridiyle kendi asiretine yakin bir Tirkmen toplulugunun
arasina kanigip gizlendigini de diigiinebiliriz. En azindan,
1240’la Mogollar’in Kayseri'yi yakip yiktiktan sonra geri
cekildikleri ve Selguklular’la anlagma yaptiklar1 1243 yillar
arasinda izini kaybettirmi olmahdir. Vilayetname’de
anlatilan Ahi Evran’la iligkileri ise Ahi Evran’in 1247'de
Kirgehir’e yerlesmesinden sonra yeniden canlanmig olabilir.
Nitekim Selguklular'in Mogollarca haraca baglandig
1243’ten ikinci Mogol istilasina, yani 1256’ya kadar gegen
donem, Selguklu yonetimindeki saltanat kavgalar yiiziinden,
bir bakima Alevi Tirkmenlerin toparlanma doénemidir.

Haci Bektag'in, Kara Oyiik’e yerlestikten sonraki yagami
lizerine Vildyetndme’de anlatilanlar diginda hemen hig bil-
gimiz yok. Ustelik varsayimlar iretecek ikincil bilgilerden de
yoksunuz. Kesin olan, 6nce de belirttigim gibi Kara
Oyiik’teki tekkesinde sakin bir yasam sirdigi, mdritleri
aracihfyla iligkin kurdugu Alevi, Sii, Batini topluluklar: tem-
sil ettigidir.

Bu bakimdan A§1kpa§azade nin onun igin soyledigi
«Kendi bir meczup, budala aziz idi. Seyhlnkten ve miiridlik-
ten farig idi» sozleri tam olarak gergegi yansitmaz. Ilk
ciimledeki «bir meczup, budala aziz» nitelemesi, kimilerinin
sandig1 gibi Haci Bektag’ kiigiimsemek, asagilamak amaciyla
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kullanilmamigtir. Daha Once agiklanan Abdal s6zciigiinin
yaygin anlamlarindan biridir bu. Agpkpasazade, Haci
Bektag'in bir Abdal oldugunu, seyhlikten ve miiritlikten
cekildigini, vazgegtigini sOylemektedir.

Elvan Celebi'nin de Haci Bektag'in "tac-1 sultam” goze
almadigim s6yledigini animsarsak, Agikpasazade’nin neyi an-
latmak istedigini agikhk kazanir. Ama bu, «Haci Bektas
hayattayken o kadar 6nemli bir kisi degildi» (97) anlamina
gelmez.

Nitekim bu yargiy1 ¢iiriitmek igin eldeki bilgiler diginda
bagka kamt da gerekmlyor Bu yargiy1 One siirerken
dayanilan Agkpasazade’yi biraz dikkatle okumak yeterli.
Daha dogrusu onun bu iki ciimlesini, Hac1 Bektag'tan s6z
ettigi bolimiin biitini icinde degerlendirmek gerekiyor.

Yukarda, Haci Bektag konusuna girerken bitininu
alintiladigim bu bolimde Agkpasazide, s6z konusu iki
cimleyi, bir sorunun yamtim verirken kullanmaktadir.
Agikpasazade’nin kendi kendisine sorup yamtim verdigi
soruyu yeniden alintilayalim: «Bu Haci Bektag Hazretinin
bunca miiridi ve muhibbi vardir. Bunlarin bi’atlan1 ve sil-
sileleri neden olur?»

Bunun anlam sudur: Agikpasazade, 6nce gergek bir ol-
guyu anmakta, ardindan kendi saptamasi olan bu gergek ol-
guyu ciritmeye ¢ahgmaktadir. Kaniti da Hatun Ana’nin «ol
azizin (Haci Bektag'in) ilizerine mezar ettigi», yani onun
mezarim bir ziyaret yerine, tiirbeye doniistirdigi, Abdal
Musa’nin burada «bir nice giin sakin oldu»gudur.

Peki, hayattayken o kadar 6nemli bir kisi olmayan Haci
Bektag'in, 6liiminden hemen sonra birden 6nem kazanip bir
ermige doniigiivermesi nasil agiklanacaktir? Hem sonra, Haci
Bektas konusundaki ikinci kaynak Ahmed Eflaki’nin, Arifle-
(97) L Melikoff, Yunus Emre ile Haci Bektag, I.U.Edb.Fak. Tiirk
Dili ve Edebiyan Dergisi, c. XX, 5.30, 1973
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rin Menkibelerinde onu tekkesi, halifeleri ve miiritleri
bulunan bir seyh olarak gostermesi nigin gérmezden gelin-
mektedir? En Onemlisi, yolu, inanglar1 bakimindan Mevla-
na’nin karsit1 bir seyh olarak...

Haci Bektag—1 Veli'nin XIIL yiizyil Anadolusunda Alevi,
Batini inanglarn (XVI. yiizyllda buna Sah Ismail Siiligi de ek-
lenir) temsil etmesi, Eflaki’nin belirttigi bu konumundan
dolayidir. Baba Ilyas’in Anadolu’ya yayildig1 sylenen altmig
halifesinden yalniz birinin, Haci1 Bektag'in, Siinnilige aykir
inanglara sahip Tirkmen topluluklarinca benimsenmesi de
bunun gostergesidir.(98)

Vilayetname’ye Gore Haci Bektag

Haci Bektas—1 Veli’nin destansi, olaganiistii Oykiilerle
Orili yasami ise Vildyetname’'de anlatilmigtir. Menakip tii-
riindeki benzeri yapitlarda gorildigi gibi Vilayetname’'de
anlatilan kimi olaylar tarihsel gerceklerle uyusmaz. Ya da
Haci Bektas, kendisinden sonra yasamg kisilerle cagdas gos-
terilir. Ama gerek Haci Bektag'in diinyasinin, gerekse iginde
yasadigi ortamin anlasilabilmesi igin yine de ana kaynak
Vilayetndme’dir. Vildyetname’de anlatilanlar tarihsel ger-
ceklerle karsilastirilarak dogru bilgiler edinilebilir.

(98) Elvan Celebi’nin ilgili beyitleri sunlardir: «Salalu Ulu’dan kalan
altmig/Ridm iginde ki bu yola yetmig/Bir gehr kim bu Ridm’da
deniir/Oldu  bunlar kamusuna meghir.» (Menakibu’l-Kudsiyye,
5.139) (Burada Baba llyas’in halifelerinin sayist abartiimig olabilir.
Ama bu, one sirdiigim diigiincenin yanlhghgint gdstermez.)
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Simdi, Hac1 Bektag'in Vildyetndme’de anlatilan yasami-
nin Anadolu’ya gelinceye kadarki boliimiini 6zetleyelim:

Haci Bektag Veli, Ibrahim—-al-Sani adiyla amilan Seyyid
Muhammed’le Hatem Hatun’un ogludur. Dogumunda an-
nesi Hatem Hatun memesini agzina verirse de kiigiik Bektag
bir tirli emmek istemez. Alt1 aylik olunca sahadet parma-
gim1 kaldirir ve agzindan su sozler dokiiliir: «Eshedii en la
ildhe illdllahu vahdehu la serike leh ve eshedii enne Mu-
hammeden abdihu ve rasilthii ve eshedii enne Aliyyen ve-
liyyullahu.»

Kiigiik Bektag biiyiiyiince babasi Ibrahim-al-Sani ona
ders vermesi i¢in Ahmet Yesevi'nin halifelerinden Lokman
Perende’yi gorevlendirir. Bir giin Lokman-1 Perende okula
geldiginde sasar kalir. Okul nir igindedir. Yiizlerinden nir
sacilan iki er vardir igcerde. Biri Bektag'in saginda, 6teki so-
lunda oturmaktadir. Lokman igeri girince iki er de kaybolu-
verir birden. Lokman Bektag’tan 6grenir ki saginda oturan
Muhammed Mustafa, solunda oturan Murtaza Ali’dir. Biri
zahir, oteki batin bilgisinden soz ederler ona, Kur’an belle-
tirler.

Bir bagka giin Lokman, bir ibrik su ister Bektag'tan ab-
dest almak igin. Hocam, der, Bektag; bir nazar etseniz de su
¢iksa okulun iginde, biz de disardan su getirmesek. Buna gii-
ciiniin yetmeyecegini sdyler Lokman. Bunun iizerine Bektag
ellerini agip duaya baglar. Lokman amin deyince de ellerini
yiiziine siirlip secdeye kapanir. O an dupduru bir pinar beli-
rir okulun ortasinda. Bunu géren Lokman ya Hiinkar der
coskuyla. Ikinci adi Hiinkér olur boylece Bektag'mn.

Derken, Lokman-1 Perende hacca gider. Arafat’a ¢ikti-
ginda, bugiin arife, bizim evde bisi (yagh ¢orek) pisirirler bu-
gin der arkadaglarina. Hocasinin bu sozii Nisabur’daki
Hiinkar’a malim olur. Lokman’in karisina bir tepsiye birkag
bisi koydurur. Sonra tepsiyi alir, gz agip kapayincaya dek
Lokman’a goétiiriip sunar. Hac doniigii sehir halki kargilar
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Lokman’t. Haccin kutlu olsun dediklerinde Lokman, arala-
rinda bulunan Bektag gosterir, gergek Haci odur deyip elini
Oper. Ardindan bir bir anlatir onun kerametlerini. Halk da
ona bag eger. O giinden sonra Hiinkar Haci Bektag—al-Ho-
rasani adiyla anilir.

Yillar geger aradan. Hiinkar Haci Bektag kerametleriyle
kendisini biitin Horasan erenlerine kabul ettirir. Babasi
Olince de padisahlig kabul etmez ve Tanrinin isaretiyle Ah-
met Yesevi'nin halifesi olur. Horasan erenlerinin piri Hace
Ahmet Yesevi, yd Bektag der; seni Rum’a saldik, Sulucaka-
radyiik’i sana yurt verdik, seni Rum Abdallarr’na bag yaptik,
artik higbir yerde eglenme, yiirii...

Necef, Beytullah, Medine, Kudiis ve Halep’te birer er-
bain ¢ikaran Hiinkar Haci1 Bektag Elbistan’da Ashabi Kehf
magarasina da ugradiktan sonra Kayseri’ye yonelir. Rum iil-
kesine yaklaginca ména aleminden Rum erenlerine bir selam
gonderir. Bu selam, meclisteki erenlere yemek pisiren Fat-
ma Bacrya malim olur yalmzca. Fatma Baci, yerinden dog-
rulup Hiinkar'in bulundugu yone donerek elini gogsiine ko-
yar ve ug kez aleykiimiisselam deyip alir Hiinkér’in selamin.

Fatma Bacrdan kimi selamladigim1 6grenen Rum eren-
leri, sayginhklarim yitirecekleri korkusuyla telagsa kapilir,
Hinkarn Rum iilkesine sokmamak igin velilik kanatlarim
birbirine gatar, yol baglarlar. Rum sinirina geldiginde yolun
baglandigim géren Hiinkar Haci Bektas, bir sigrayigta argin
tavanindan asar, orada giivercin donuna girip ugarak Suluca-
karadyiik’e iner, bir tagin iizerine konar. Kutsal ayaklar: san-
ki hamura gomiiliircesine gémiiliir o tasa. _

Bunun iizerine bir korkudur alir Rum erenlerini. Iglerin-
den Hac1 Dogrul dogan kiligina girip Sulucakaradyiik’e ugar.
Bakar ki bir tag tistiinde bir giivercin durmada. Higimla onun
tizerine siiziilirken giivercin bir silkinir, Hiinkadr Hac1 Bek-
tag belirir birden. Elini uzatir, dogani yakalayip 6yle bir sikar
ki baygin diiger Hac1 Dogrul. Akl bagina gelince de Hiinkar-
'In eline sarilir, bagiglanmasini diler.
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~Daha sonra Vilayetname’de Haci Bektag'in Anadolu’-
daki etkinlikleri, gosterdigi kerametler anlatilir. Vilayetna-
me’ye gore Barak Baba, Saru Saltuk, Tapduk Emre onun
miiritleri; Ahi Evran dostudur. Osmanh Devleti’nin kuru-
cusu Osman Bey’e elifi tac giydiren de odur. Otuz alt1 bin
gerag uyarmig, otuz alt1 bin halife yetistirmistir. Bunlardan
gece giindiiz Hiinkér’a hizmet eden lig yiiz altmigi onun 6li-
miinde gonderdigi yere gidip inanglarim yaymugtir. Halifesi
Saru Ismail’e vasiyeti de sudur: «Diinyanin hali budur, gelen
gider. Sen de hizmet et, sofra yay. Himmet dilersen, comert-
likte bulun. Murtaza’dan halk erlik, keramet istediler; (o da)
Kanber’e, sofray1 yay buyurdu. Benden kisvet giyen her mii-
rid, konuk istesin, konuga hizmet etsin. Seytan gibi kendisini
gormesin, kimsenin yatan itini kaldirmasin.  Kimseye karsi
ululanmasin, hased etmesin.»

Haci Bektag1 Veli’'nin Makalat adli Arapga bir yapit1 ol-
dugu bilinmektedir. Ama bu yapitin Arapga ash elimizde
yoktur. Yalnizca Sait Emre’nin yaptigi mensir bir geviriyle
Hatiboglu’nun manzum cevirisi (Bahrii’l-Hakayik) elimizde-
dir. Her iki geviri de 6z agisindan aymdir. Tasavvufi bir yapit
olan Makalat’ta Haci Bektagin Batini inanglar tagidigin
gosteren boliimlere de rastlanmaktadir. Ayrica tasavvufi s6z-
lerle 6giitlerden olugan Farsca yazilmig Fevaid adh bir kitap-
la yine Fars¢a olan Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniy-
ye adh bir risalenin Haci Bektag'in adina baglandig: goriiliir-
se de Ruistii Sardag’in yayimladigi1 Serh—i Besmele gibi bu iki
yapitin da Hac1 Bektag’a ait oldugu kugkuludur.

Nitekim Haci1 Bektagin adina baglanan kimi siirlerin
onun yolunu izleyenlerce yazildigi bilinmektedir. «Bektas,
Haci Bektag» mahlash siirlerle Bektasi geleneginde Haci
Bektag'in olduguna inanilan Siri’nin devriyyesi dil ve sOyleyis
olarak sonraki yiizyillarin iriinidiir.

Hac1 Bektag—1 Veli'nin evlenip evlenmedigi konusu ka-
ranhktir. Daha dogrusu, evlendigine iliskin higbir bilgi yok-
tur. Vilayetndme’de Kadincik Ana’nin, onun burun kanini
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igip gebe kaldig1 anlatilirsa da bu masalsi yakistirmanin dog<
ru olamayacag agiktir. Bektagi gelencgi de Asikpagazade'nin
deyisiyle «kiz edindigi» Kadincik’in Idris’ten olan ¢ocuklari-
mn Haci Bektag soyunu sirdirdiigiini benimsemistir. Ka-
dincik’in ¢ocuklarinin adlan Vilayetname've gore, Habib,
Mahmut ve Hizir Lale’dir. Bunlardan Mahmut, Hac: Bek-
tag'in saghginda olir, Haci Bektag soyu Habib ve Hizir La-
Ic’den siirer.(99) Buna gore Haci Bektas'tan sonra pir evin-
deki posta su kisiler oturmustur: Hizir Lale (ya da Lala),
Resul Bali, Yusuf Bali, Mursel Baba, Balim Sultan (6lm.
1516).

Simdi burada durup tarlkat olarak Bektasiligin gelisi-
mine ge¢meden Once diigiinceleri ve inanglariyla Hac1 Bek-
tag-1 Veli'nin kigiliginden kisaca soz etmek gerekiyor.

(99) Yalmz burada akla yine kimi sorular geliyor. Kadincik Ana,
Ahi Evran’in kanisi Fatma Baci ise 1261’den sonra Haci Bektag 'in
yanina geldiginde en azindan 50 yaglannda olmas: gerekir. Yamnda
¢ocuklan da olmahdwr. Eger samldigr gibi Idris, Farma Baci'nin
ikinci kocastysa (bk. Nejat Birdogan, Alevilik, 5s.81) ondan ¢ocugu-
nun olmast (hem de g ¢ocugunun) doga yasalanna aykindir. Ge-
riye iki olasilik kaliyor: Ya Farma Baci Ahi Evran iligkisi s6z konusu
degildir ve Fatma Bacityla Kadincik'i ayn kigilermig gibi gosteren
Vildyetname'de anlanlanlar (kugkusuz burun kam Oykilsi diginda)
dogrudur; ya da Fatma Baci, Ahi Evran'dan olma ¢ocuklanyla bir-
likte Haci Bektag’a siginnug, o da onlan evlat edinmigtir. Ikinci ola-
stk bana daha dogru gibi goriniiyor. Ahi Evran 1261'de Kirgehir
emiri Nurettin Caca’min buyruguyla 6ldiiniiliince ¢ocuklan bagka ra-
su korunabilirdi? Aynca bu durum, Haci Bektag'in 6liimiinden son-
ra Fatma Baci’'mn onu temsil giiciinii nereden aldigimt da agiklar
gibidir.
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GONULLER SULTANI
BIiR HALK ONDERI

Babalilar ayaklanmasim ve sonuglarim incelerken, Fuad
Koprili'nin Haci Bektag1 Babai derviglerinin «en miithimi»
ve «Baba Ishak’in dogrudan dogruya muakkibi (izleyicisi)»
saydigini belirtmistim.(100)

Kopriili bu yargiya varmadan 6nce su diigiinceleri 6ne
sirer: «Babailik Tirkmenler arasinda bir secte (mezhep)
seklinde taazzi etmek (belirmek) igin nasil eski heterodoxe
(hak sayilan mezheplere aykir1) dmillerden istifade etmigse,
Bektasilik de her nokta-i nazardan Babai ananelerine istina-
den viicuda gelmis ve sadece bir tarikat degil bir secte halin-
de de tecelli eylemigtir. Akide itibariyle Haci Bektag ile seyh
Baba Ishak, hattd o asirdaki sair Kalenderi dervigleri arasin-
da hemen higbir fark mevcut olmadig1 kuvvetle iddia oluna-
bilir.»(101)

Bu diiglinceler dogrudur. Ama genel bir dogruluktur bu.
Gergekte Haci Bektag1 Baba Ishak’tan ve 6teki derviglerden
ayirmak, onlara oranla biyiikligiini kabullenmek gerekir.
Yiizyillar boyunca Siinnilik dig1 inanglar1 temsil etmesi, onun
adinin simgeledigi bir kiiltir ve edebiyatin olugmasi, yeni
kurulan bir devletin askeri giiciiniin, Yenigerilerin piri sayil-
masl, yalmz yolundan gidenlerce degil inanglarim paylagma-

(100) Bugtin, Baba Ishak’in degil Baba Ilyas’in halifesi oldugunu
biliyoruz.
(101) Fuad Kopnilii, Bektagiligin Mengeleri adll anilan incelemesi..
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yanlarca da sevilip benimsenmesi bagka tiirli agiklanamaz.

Biiyiik bir distiniir degildir Hac1 Bektas. Onun oldugu
belirtilen yapitlarda yeni diisiincelerle, yeni felsefi yorumlar-
la kargilasmayiz. Su, bir gergektir: O, aym yiizyilda Anadolu’-
da yasayan oteki sifileri diisiiniirsek, s6z gelimi ne bir Ibn
Arabi’dir, ne de bir Mevldna. Ama ne oldugunu somut ola-
rak bilmedigimiz eylemleriyle biyiik bir 6nder olmayi basar-
musgtir. Kuskusuz onun biiyiikliigiiniin ve basarisinin anahtari
da kisiliginde yatiyor.

Oncelikle, bir seriiven adam degildir Hac1 Bektas. Ger-
cekgi, icinde yasadigi kosullari. akilcr bir yaklagimla de-
gerlendirebilen ve buna gore davranan bir Tiirkmen Ba-
basrdir. Babalilar ayaklanmasina katilmayigi, ayaklanma son-
rasinda ise dagimk Tirkmen topluluklarim topariayan bir
miirgit kimligiyle belirmesi bunun gostergesidir.

Daha da 6nemlisi, Hac1 Bektag'in, Tirkmenlerin Alevili-
ginin ulusal nitelikler tasidigim goérmesi, bu yolda tam bir
senteze ulagmig olmasidir. Bu yaniyla Hac1 Bektas, bir tari-
kat kurucusundan ¢ok belli bir inang sisteminin ana ilkele-
rini koyan bir 6nder konumundadir. Bektasi geleneginin onu
Rum Abdallar’nin piri saymasi da bu konumundan o6tiiri-
dir. Denilebilir ki Alevilik, Hac1 Bektag'in kisiligi ¢evresin-
de, Anadolu’da biitiiniiyle Tirklesmis; Anadolu diginda bas-
laydn Islamllgm eski Tirk kiltiird ve inanglariyla yogrulmasi
girigimi, cok boyutlu bir sentezin gergeklesmesiyle sonuglan-
mustir.

Bu gelisimde, Hac1 Bektag'in inanglar1 ve diigiinceleri
dogrultusunda serpilen edebiyatin roli biiyiktir. Kaynagin
eski Tiirk siirinden, sozli edebiyat geleneginden alan, Ah-
- met Yesevi’nin Hikmet’leri, Yunus Emre’nin, Kaygusuz Ab-
dal'in ve bagkalarinin siirleriyle baghbagina bir ¢igir goriinii-
miini kazanan bu edebiyatin en belirgin niteligi, Arapga ya
da Farsga yazmanin moda oldugu bir donemde Tiirk diliyle
yazip sOylemeyi benimsemis olmasidir.
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Yunus Emre bir siirinde baglandigi miirgidi ve onun yo-
lunu gdyle agiklar:

Yunus’a Tapduk’dan oldu hem Barak'dan Saltuk’a
Bu nasip ¢un cis kildi ben nice pinhan olam

Yunus'un adim andig: bu kisiler Tapduk Emre, Barak
Baba ve Sari Saltuk’tur. Bu dizelerden ¢ikan anlamsa su-
dur: Tapduk Saltuk’un, Saltuk da Barak’in halifesidir.(102)
Viliyetname'de de Barak Baba'yla Sar1 Saltuk’un- adlan
Haci Bektag'in halifeleri olarak geger. Kisacasi, Tiirk edebi-
yatnn bu biyiik sairi Babalilar’dan olan Barak Baba ve Sari
Saltuk yoluyla Haci1 Bektag'a baglanmaktadir.

Bu yolda dyle bir biitiinlesme s6z konusudur ki, 6rnekse
Hac1 Bektag'in oldugu séylenen,

Hararet nardadir sacda degildir
Derviglik bastadir tacda degildir
Hakki arar isen gonlinde ara
Kudus'te Mekke'de Hac'da degildir

dortligiyle baglayan siir, ger¢ekte Kaygusuz Abdal’in,

Derviglik hirkada tacda degildir
Isiik oddadir sacda degildir

(102) Bu dizeleri Abdiilbaki Gélpwnarl, Tapduk Barak i, Barak da-
Saltuk’un halifesidir dive yorumlar (Yunus Emre ve Tasavvuf, s.17).
Golpinarliya dayanan bagka aragnrcimalar da ayni yorumu benim-
serler. Oysa kullamlan eklere biraz dikkat edilirse bunun yanlg ol-
dugu anlagilr. Dogru saydabilmesi igin Yunus'un «<hem Saltuk’dan
Barak’a» demesi gerekirdi.
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Hakki ister isen &demde ara
Irak'ta Mekke'de Hac'da dedgildir

dortliigiiyle baglayan siirinin, sonraki yiizyillarda s6ylenmig
bir benzeridir. Dilinden anlagilabilecegi gibi bir Bektasi
ozani, Kaygusuz’'un siirini kiigiik degisikliklerle Hac1 Bektas-
’a maledivermisti. Ama konumuz agisindan G6nemli olan
nokta, Kaygusuz Abdal'n da Yunus Emre’den esinlenmig
oldugu gergegidir. Bir giirinde Yunus Emre,

Derviglik dedikleri hirka ile tac degil
Gonlun dervig eyleyen hirkaya muhtag degil

dizeleriyle dile getirmigtir bunu. Nitekim Yunus Emre’-
nin, siirlerinde Hac1 Bektag'in adim anmamasin1 onun «ha-
yattayken o kadar onemli bir kigi» olmayisina baglayan L
Melikoff bile «<Hac1 Bektag'la ilgili belgelerde, Yunus Emre’-
nin ideolojisine zit olan bir sey yoktur. Tersine, Hac1 Bektag
istiine biitiin bildiklerimiz, sairin dislinceleriyle birlesmek-
tedir» yargisina varmaktadir. (103)

Asikpasazade’nin belirtti§i gibi «Hatun Ana muhibbi»
Abdal Musa ile miiridi Kaygsuz Abdal ise dogrudan Haci
Bektag'in izleyicisidirler.

ABDAL MUSA-KAYGUSUZ ABDAL

Abdal Musa, «Bektasi rivayetine gére Haci Bektag'in
amcasi olan Haydar Ata’nin oglu Hasan Gazi'nin ogludur.
Tarihlerde Bursa’nin fethine katildigi belirtilir. Elmalr’da
yasamustir. Kaygusuz Abdal onun dervisi oldugunu sdyler ve
siirlerinden Elmalr’da yagadigi anlasilir. Adina yazilan Vila- .

(103) I. Melikoff; a.g.y., s.33.
117



yetname onu bu bolgede gosterdigi gibi, Elmal’da adi-
na yapilan Bektasi tekkesi de sz konusu rivayeti dogru-
lar.

Yalniz kimi kaynaklarda mezarinin Bursa’da oldugu be-
lirtilmektedir. Gelibolulu Ali Kiinhi’l-Ahbér'da «...Mezbu-
run kabri Bursa’da vaki ve ziyaretgdh—1 mislimin sayidir»
der (c. 5, s. 64). Evliya Celebi’ye gore de «Yesevi fukara-
sindandir. Hac1 Bektag ile Rim’a gelmig ve nice keramati
zahir olmustur.» (c. 2, s. 46)

Hoca Sadeddin Efendi de Taci't-Tevarih adh yapi-
tinda geyhler arasina aldigi Abdal Musa iizerine su bilgileri
verir:

«Orhan Gazi ile Bursa fethinde bile bulunmustur. Kabri
Bursa’nin inli ziyaret yerlerinden biridir. Bir giin kipkizil
kor olmug bir atesi bir beze sarip Geyikli Baba’ya yollamus,
Baba da ona bir kase siit gondermis. Araci olan dervig, Ab-
dal Musa’nin buna sagtigim goriince, siit.géndermekte sasila-
cak ne var ve sizin yaptiginizla ne iligkisi var? diye sormus.
Onun bize yolladig) ceylan siitiidir. Yaban hayvan evcilles-
tirmek bizim atesi tutmamizdan daha zor bir istir yanitim
vermig.» (c.5. s. 11, Kiiltiir Bakanlhgi yay., 1979)

Abdal Musa, kendi siirlerinden anlasildigina gore, Hora-
sanhlardandir. Dogum yeri Azerbaycan’in Hoy sehridir ve
Hacim Sultan’a baghdir. Bektasi geleneginde 6nemli bir yeri
vardir. Nitekim Bektasi meydanindaki on iki post’tan Ayakgl
postu denilen on birincisi Abdal Musa postu’dur. Aleviler de
ayin—-i cemlerde Abdal Musa kurbam keserek soleni bitirir-
ler.

Abdal Musa’nin Antalya’'min Elmal ilgesine bagh Tekke
koyindeki dergahi Bektasilerce kutsal sayilmakta, onemli
dergéhlardan biri olarak goriilmektedir.

Kaygusuz Abdal'in yagam tizerine bilinenler ise onun
adina yazilmig bir Vilayetname'ye, kendi siirlerine dayanmyor.
Menkibeye gore, asil adi Gaybi olup, Alaiye (Alanya) beyi-
nin ogluymus. Bir giin -ava gikmig ve bir geyige rastlamis. At-
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tig1 ok geyigin koltuguna saplaninca geyik kagmig, o kovala-
mig. -\bdal Musa’nin tekkesine varmslar, geyik iceri dalmus,
Gaybi de pesinden. Girig o giris. Abdal Musa’nin dervisi ol-
mug ve kirk yil ona hizmet etmis. Sonra da seyhinin buyru-
guyla Misir’a giderek oradaki tekkeyi kurmus. Siirlerinde de
Abdal Musa’ya bagh oldugunu, seyhinin tekkesinin Elmalr’-
da bulundugunu soylemektedir. Yine kendisi H. 800’de
(1397/98) dogdugunu belirtiyor. Ama 6ldiigi yil bilinmiyor.
Kahire’deki tekkesinin yaninda bulunan bir magaraya go-
miilmis. Tekkesi, Bektasilerce, Haci Bektas, Necef ve Ker-
bela tekkelerinden sonra dordiinci makam sayilmaktadir.
Bektasi ‘meydanindaki on iki posttan biri de Kaygusuz’a ait-
tir. (Hicri 800 tarihinin dogum tarihi degil, Misir’a gidis ta-
rihi oldugu, dolayisiyla 1341-1342’de dogmug olabilecegi,
1444’lerde de 6ldigi 6ne siiriilmiigtir.(104)

Kaygusuz Abdal aruz ve heceyle siirler yazmig, kaynagin
sOzli anlatimdan alan, yalin bir dile, kendine 6zgii bir soyle-
yise yaslanan diizyazi ornekleri vermistir. Ama asil 6nemi
halk siiri gelenegi icinde, halkin diliyle yazdig1 nefeslerde go-
rilir. Divan (aruzla yazdif: siirlerden olusur, heceyle yazdig
siirleri conklerde ve mecmualardardir), Dolabnidme (aruzla
yazilmistir, dolaba sorulan sorular ve dolabin yamitlarindan
olugur), Yagndme (heceyle yazilmistir), Cefriyye—i Kaygusuz
(gelecekten haber veren bir mesnevi), Risale-i Kaygusuz
(diizyaz, tasavvufla ilgili), Kitab—1 Maglata (diizyazi), Kitab—
1 Dilgiisa Yahut Budalaname (diizyazi) adh yapitlar1 vardir.

Simdi, Haci Bektag'in o6teki izleyicilerine gegmeden
kisaca Bektasilik iizerinde duralim.

(104) Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Abdal, 1981.
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BEKTASi-BEKTASILIK

Bektasi adi, Onceleri tipki Alevi, Babai gibi «Hac1 Bek-
tag’a bagh, ona mensup olan» anlaminda kullanilmistir. Bek-
tagiligin ise Hac1 Bektag'tan sonra kurumlagmava basladigy,
tekkeler yoluyla orgiitlenerek yaygin bir tarikat kimligini al-
digr kabullenilmektedir. Bu genel kabule gére Bektasi inang-
larini, gelenck goreneklerini, torenlerini belli kurallara bag-
layan, torelestiren de Balim Sultan’dir (6lm.1516). Kadincik
Ana soyundan Miirsel baba oglu Balim Sultan bu nedenle
Bektasiligin ikinci piri sayilir.(105) Miicerred (evlenmemis)
derviglik kurumunu getiren de odur.

Balim Sultan evlenmedigi igin gelenege gére Haci Bek-
tag soyu Kalender Celebiden sirmiigtir. Balim Sultan’dan
sonra micerred babalig1 Iskender Dede ile Emir Kasim
Dede temsil etmek istemiglerse de Kalender Celebi buna
karsi ¢ikmistir. Ama 1527'de Kalender Celebi’nin ayak-
lanmasi ve bagar1 kazanmak iizercyken ihancte ugrayip Ol-
dirdlmesinin (106) ardindan Haci Bektag tekkesi uzun
stire bagsiz kalmigtir.

(105) Balim Sultan n kimligi tarngmalidwr. Bir soylenceye gore Miir-
sel baba, Seyyid Ali Sultan’la Dimetoka'ya gitmig. O sirada doksan
yagsimi agkinnug. Ama geyhinin buyrugu tzerine bir Bulgar kiziyla ev-
lenmig, Balim Sultan bu kizdan dogmug. Aynca Balim Sultan’in bir
Sup (ya da Rum) prensinin oglu oldufu, 6zel bir egitimden sonra
saray tarafindan Haci Bektag tekkesine gorevle gonderilditi one si-
nilir (Fuat Bozkurt'la Nejat Birdogan andigim yapularinda benzeri
dilyiinceyi savunurlar).

(106) Cetin Yerkin, Tirk Halk Hareketleri ve Devrimler, s.129 ve
sonrasi, 3. bas., 1984.
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Daha sonra Balim Sultan dervislerinden miicerred baba
Sersecm Ali, seyhinin manevi buyruguyla Haci Bektag tekke-
sine gelip yerlesmis (1551), onunla birlikte dedcbaba’lik
kurumlagmigtir. Bu ayn1 zamanda Bektasiligin de fiilen iki
kola ayrilmasinin baglangici olmustur.(107) Boylece Bektasi-
ligi Haci Bektag soyundan gelen Celebilerle pirin halifesi sa-
yilan Dedebabalar (evli Dedebalarin da secildigi olmustur)
temsil etmigler, bu ise bir ikilige ve ¢ekismeye yol agmustir.

Kisacasi, II. Mahmut Yenigeri ocagim kaldirinca (1826)
belli bir tarihten sonra kurulan Bektasi tekkelerini de kapat-
mug, eski tekkelere (altmig y1l 6nce kurulmug) Naksi seyhleri
atanmug, ileri gelen Bektasiler siirtilmiis ya da oldirilmiigler-
dir.(108) Abdilmecid déneminde (1839-1861) yeniden or-
taya gikan Bektasiler 6nce bagka tarikatlara girdiler ve yeni
tekkeler agarak tarikatlarim canlandirdilar. Cumhuriyet’ten
sonra tekke ve zaviyeler tiimiiyle kapatilinca Bektasiligin or-
giitsel niteligi ortadan kalkt, inang olarak varhgini siirdirdii.

Bektagiler mezhep olarak Caferiligi benimsediklerini
sOylerler ve on iki imama baghdirlar. Buna gére bir Bektasi-
nin mezhebi Caferi, mirsidi Muhammed, rehberi Ali, piri
Haci Bektagi Veli'dir. Ali sevgisi Bektasilikte her seyin is-
tindedir ve Allah-Muhammed-Ali liglemesi, tigiiniin tek bir
nir oldugu inancina dayamir. Tenasuh (ruhun bir insanin be-
denine girmesi ve onunla birlesmesi), tevella ve teberrd da
baghca inanglar arasindadir.

Bektagsilikte asik (talip), muhip, dervig, baba ve halife ol-
mak lizere bes derece vardir. Tarikata girmek isteyene asik,
deneyden gegip tarikata alinana muhip, tekkede kalip hiz-

(107) Bu iki-kol, Besim Atalay’in soziinil ettigi Celebiydn ile Babag-
an koludur. O tarihten baglayarak Haci Bektag soyundan geldikleri-
ni savunan Celebilerle secimle gelen Dedebabalar Haci Bektag tek-
kesinde birlikte oturmuglardur.

(108) Ismail Hakki Uzungargii, Kapkulu Ocaklan, c.1, 5.566, 2.
bas., 1984.
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met gorene dervis, ehil goriiliip halife tarafindan icazet veri-
lene baba denmistir. Babalar muhip ve dervig yetistirebilir-
ler, ama babalik veremezlerdi. Halife olmak isteyen baba ha-
lifelik makamina bag vurur, istegi uygun bulunursa halifelik
icazeti verilirdi. Babanin bagvurabilecegi dort halifelik ma-
kami vardi. Bunlar Hac1 Bektag tekkesi, Kerbela tekkesi,
Misir’daki Kaykusuz tekkesi ve Dimetoka’daki Seyyid Ali
(Kizil Deli) tekkesiydi.

Haci Bektag-1 Veli ve Bektasilik konusunda sozii bagla-
madan kimi noktalarin agikliga kavusgturulmas: gerekir. Bun-
lardan en 6nemlisi, Hac1 Bektag’in, adini tasiyan tarikatin
kurucusu degil, dlimiinden ¢ok sonra kurulan Bektasiligin
piri oldugu savidir. Oysa bu diislince 6ne siiriiliirken tarihsel
gercekler goz ard1 edilmektedir.

Once soralim: Nedir tarikat?

En kisa tanimiyla, «Tanriya ulagmak istegiyle tutulan
yol» Nitekim Arapga «tarik» (yol) s6zciigiinden gelen «tari-
ka» Farsga ve Tiirkgede tarikat bigiminde kullanilmig, IX.
yiizyildan sonra tasavvuf yoluna girenlerin olugturdugu belir-
li erkan(109) ve adab’a bagh topluluklar bu adla amlmigtir.
Genel bir anlayisla geriattan hakikata gotiiren yoldur tarikat.
Hemen her tarikatta, miiride bu manevi yolculukta 6nderlik
eden kisiye miirsid denir.

Bu agidan bakildiginda Bektasilik bir tarikattir. Balim
Sultan, Bektasi erkamim belli kurallara baglayan kisidir, tari-
katin kurucusu degil. Kald1 ki, XIX. yiizyilda son bigimini
alan Bektasi erkanina, Balim Sultan’dan sonra da ekler ya-
pildig1 bilinmektedir. Bu konuda asil 6nemli olan, bigimsel

(109) «Esaslar, direkler; ileri gelen kigiler» anlanundaki erkdn soz-
cig, Arapga «ritkn» sozcuginiin coguludur. Tarikatlarda yerine geti-
rilmesi gerekli toreler bu ad altinda toplanmugtr. Bunlara tarikatin
esaslan, birini otekinden aywran belirleyici ogeler de denilebilir. Bu
anlamda erkan sozciil edeb’le (ya da ¢ogulu adab) birlikte kullani-
lir ve «yol-yontem» anlamina gelir.
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bir kurallar biitiinii sayabilecegimiz erkanin dayandigi inang
ve diigiinceler toplamidir. Bu temeli atan Haci1 Bektas—1 Veli
olduguna gore Bektasiligin onun Glimiinden ¢ok sonra ku-
rulan bir tarikat oldugunu sdylemek elmalarla armutlar bir-
birine karigtirmak demektir. Ayrica siradan, du§unsel aglrhgn
olmayan bir dervisin, salt Babailigi temsil ettigi igin pir sayll-
digin1 varsaymak pek mantikl gériinmemektedir.

Bektasi gelenegine dayanilarak gikarilan tarikat silsilesi
de bu konuyu tam agiklamamaktadir. Gergi bu silsileye gore
Haci Bektag'in 6limiinden sonra yerine gegen halifelerinin
bulunmasi, Bektasiligin XIII. yiizyilin son yarisindan baslaya-
rak tekkeler yoluyla orgiitlenmig bir tarikat oldugunu goster-
mektedir. Ama bu silsile, bana gére, Balim Sultan’dan sonra-
ki Orgiitlenis siirecinde ona bagh olanlarca uydurulmug glbl—
dir.(110)

(110) Ornekse, Agikpagazade Tarihi'nde (Istanbul baskisy) Hac
Bektag'la ilgili boliimde goyle bir bilgi daha var: «Sual: Bu Hacibek-
tagoglu Mahmud Celebi kim ol Resul Celebinin ogludur, ya onun
mulridlerinden ehl-i ilimden kimse var nudir?/ Cevap: Vardwr. Bengi
ve zanki, dobalak ve zobalak ve geytani adetler bunlarda ¢oktur. Ve
bu halk bilmezler onu geytani midir veya rahmani midir? Ve her
kimse kim Hact Bektag, Al-i Osman’dan kimse ile musahabet etti
der ise yalandir, soyle bilesiz.» (5.238)/ Agitkpagazdde 'nin soziinii et-
tigi bu Resul Celebi oglu Mahmut Celebi kim? Anlagildigr kadanyla
Haci Bektag soyundan ve babast Resul Celebi’den sonra posta otur-
mug. Aykin inanglara sahip, daha dogrusu Alevi oldugu da agik.
Ama tarikat silsilesinde Mahmut Celebi'nin adi gegmiyor. Agikpa-
sazdde'nin, kitabimi 1476'da yazmaya bagladigr bilindigine gore
Mahmut Celebi bu rarihten énce yaganug olmalidir. Babasi Resul
Celebi, tarikat silsilesindeki Resul Bali ise ondan sonraki Yusuf Ba-
li‘'nin yerinde Mahmut Celebi’'nin bulunmasi gerek. Boyle olunca da
Balim Sultan’1 oguldan babaya Haci Bektag'a baglayan zincir kopu-
yor.
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Bu konuda asil aydinlatici bilgileri menékib kitaplarinda,
vildyetnimelerde buluyoruz. Bir de halk arasinda hala yasa-
yan, Alevi-Bcktasi siirlerinde, sozli gelenekte siiriip gelen
inanglarda...

Gergekten de hemen hepsi 1450-1550 ylllarx arasinda
yazilmig menékib kitaplariyla vildyetnamelerde anlatilanlar,
soylence nitelikli dykiiler bir yana birakilirsa, Bektasiligin ilk
olusum evresiyle gelisim donemini yeterince aydinlatmakta-
dir. Bagka kaynaklardan edindigimiz bilgilerle de dogruladi-
gimiz bu verilere gore Bektasilik, Hac1 Bektag'in adi ¢evre-
sinde XIV. yiizyilin ilk yarisinda olugsmusg, XV. yiizyillda bir
tarikat kimligini goktan kazanmugtir.

Hazret—i Pirin izleyicileri

Nitekim eski Tiirk kiiltiiriiyle Tiirklerin Islimligi kabul-
lenmeden 6nceki inanglarindan, tére ve torenlerinden belir-
gin izler tasiyan (111). menakip kitaplarinda kargilagtigimiz
Alevi-Bektasi ulular sunlardir: Hacim Sultan, Abdal Musa,
Kaygusuz Abdal, Seyyid Ali Sultan, Sultan Sicaiddin, Ot-
man Baba.

Bunlardan Hacim Sultan, Seyyid Cemal’den sonra
Hac1 Bektag'n en yiice halifesi olarak amilir.(112) Haci

(111) Ahmet Yagar Ocak, Bektagi Menakibnamelerinde Islam On-
cesi Inang Motifleri, 1983.

(112) Tiirk Ansiklopedisi, Hactm Sultan maddesi (yazan Abdiilbaki
Golpinarl). Séylenceye gore Haci Bektag ona baun kilicint vermig.
Ama Hacim Sultan kiict denemek igin bir kann ikiye bigince geyhi-
nin bedduasina ugrayip ¢olak olmug, sonra kendini bagiglatnug ve
yine onun himmetiyle iyilesmis. Koluagik adiyla anilmasinin nedeni
buymusg.
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Bektas Vilayetndmesi'nden 6nce yazildigy bilinen Vilayet-

nime—i Hacim Sultan’a gore asil adi Recep Sultan’dir ve
Anadolu’va Haci Bektag'la birlikte gelmis, sonra onun
halifesi olarak Germiyan iline (Usak ve Kiitahya gevrem)
gonderilmistir. Makalat’n Tirkgeye ceviren Sait Emre bir sii-
rinde Hacim Sultan dervisi oldugunu s6yler. Bektasi meyda-
nindaki on iki posttan kilerci postu da Hacim Sultan’in ma-
kami sayilir.

Abdal Musa ile Kaygusuz Abdal’dan daha 6nce soz edil-
di.

 XIV. yiizyll sonlariyla XV. yiizyll baslarinda yasadig sa-
nilan Scyyid Ali Sultan’in (Kizil Deli) da Rumeli'ndeki ilk
Osmanl fetihlerine katildigr bilinmektedir.(113) Seyyid Riis-
tem Gazi adh bir Alperenle Edirne ve Dimetoka dolaylarini
fetheden Seyyid Ali Sultan’in(114) Dimetoka’daki tekkesi-
nin Bektasilikteki dort biiytik tekkeden biri oldugunu belirt-
mistim. Bekla§1 meydanindaki on iki posttan as¢l postu ona
aitur.

XV. yiizyihn ilk yanisinda yasadigi sanilan Sultan Stca-
iiddin isc Rum Abdallarr’ndandir.(115) Yazin dolasan, kisin-
sa Seyitgazi'deki tekkesinde ya da cevredeki bir magarada
yasayan Sultan Sucdiiddin’in Timurtagoglu Ali Bey gibi dev-
let .ld.\mlarmm yani sira Seyyid Ncsimi Kaygusuz Abdal gibi

\

Linaver ( “’.,

' Tniet Yasar Ocak, Bektust Mendkibndmelerinde..., 5.12.
{i14) Abdulbaki Golpinarly, Fazlullah-1 Hurdfi'nin halifelerinden
Seyyid Aleyyilala (olm. 1477-78) ile Seyyid Ali Sultan'in ayni kigi
oldugu kamsindadir. Ona gore Bektagilige Huriifi inanglarin sokan
da odur (Avlik Ansiklopedi, c.IV; 5.1197, no.41, Eylul 1947).

115) Bh. Rum Abdallar ile ilgili boliim. Vahidi’'nin Rum Abdalla-
1'ndun sz ederken Seyyid Gazi tekkesi degil de ocagi deyimini kul-
lanmast ilgingtir.

(116) Orhan Kopnili, Vilayetname-i Sultan Sucduddin, Tiirkiyat
Mecmuast, ¢ XVII, 5177, 1972. '
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Yalnmiz burada dikkati ¢eken nokta, Alevilerce saygiyla
anilan ve biiyiik bir veli olarak kabul edilen, Seyitgazi'deki
tekkesiyle Seyitgazi’'nin batisinda iki saat kadar uzakhk-
taki mezan giiniimiizde de ziyaret edilip adaklar adanan Sul-
tan Sucaiiddin’e Bektasi meydaninda post ayrilmamig olmasi-
dir.(117)

Alevi-Bektasi geleneginin vell olarak benimsedigi, ama
tipk1 Sultan Sicaiiddin gibi Bektasi meydaninda kendisine
post ayrilmayan Otman Baba da XV. yiizyllda yagamig Rum
Abdallar’'ndandir.(118) Rumeli’'ndeki fetihlere katilmug,
Bulgaristan’daki tekkesi 6nemli Bektasi tekkelerinden biri
sayllmigtir. Bagka bir Bektasi velisi olan Akyazili Sultan’in
seyhidir.

Simdi, Bektasiligin olusumuna ve geligsimine iligkin sozle-
rimizle baglanti kurabilmek igin adina yazilmig Vilayetname’-
de 1478'de oldigi belirtilen Otman Baba’dan sonrasina bir
g6z atmamiz gerekiyor. Ciinkii Bektasilikle ilgili gahsmalarda
pek iistiinde durulmayan, ama iizerinde diigiiniildiigiinde ko-
numuz agisindan oldukga aydinlatici bir olayla karsilasiyoruz
bu yillarda. Bir suikast girigimiyle...

II. Bayezid doéneminden s6z eden tarihlerde, Manas-
tir—Pirlepe yolunda bir dervigin II. Bayezid'i o6ldiirmek giri-
siminde bulundugu (1492), ama basaramadig;; Edirne’-
ye donen padisahin «bid’at ehli 1giklarin» siiriilmesini
buyurdugu, bu buyruk iizerine Edirne kadisimn Ot-
man Baba miiridlerinin ¢ogunu Oldirttigi, bir boli-
miini de Anadolu’ya siirdiirdigi anlatilir.(119)

(117) M. Tevfik Oytan'in Bektagiligin I¢yizi adl kitabinda Alevi ve
Bektagt derken, yalmzca Hact Bektag, Seyyid Battal Gazi ve Sultan
Sucailddin Veli tekkelerine bagl olanlan kastettigi belirtilmigti.

(118) Vahidi'nin tanung Seyyid Gazi ocagina bagh Rum Ab-
dallan «Otman Baba kogekleri» olduklann belirtirler. Bir Bektagi
gairi ise Otman Baba'yw Kizil Deliye baglar (Fuad Kopnili, E-
debiyat Aragnrmalan 11, 5.250). Inang olarak Otman Baba,
Sultan $Sicdiddin’e (Abdallik dolayisiyla) daha yakandur.

126



Kimi tarihgilere gore ise suikastg1 «kalender kihgina biiriin-
miig» biridir.(120) Ama ister gercek bir dervis, isterse dervig
kiligina girmig birisi olsun, burada 6nemli olan suikast girigi-
minin ardindan bir «temizligin» gergeklestirilmig olugudur.

Bu olay, hemen goriilebilecegi gibi, Balim Sultan’in II.
Bayezid’le goriiglip onu biitiin saray erkamyla birlikte Bek-
tagi yaptigi(121) soylencesiyle celisiyor. Ama aym zamanda
II. Bayezid Balim Sultan iligkisi degisik bir anlam kazaniyor.
II. Bayeczid gergekten Balim Sultan’la goriigmiigse ona bag-
lanmasi(122) bir yana tchlik€li olmaya bagladiklarini disiin-
diigii Bektasilere bir ¢ekidiizen vermesini istedigi icindir.

Cinki Bektasilik XV. yiizyll sonuna gelindiginde, Hacim
Sultan’dan Otman Baba’ya bir¢ok seyh ¢evresinde Osmanl
egemenligindcki topraklarda orgiitlenmig Alevileri, Sii-Ba-
tin egilimli topluluklar1 temsil eden yaygin bir tarikat gori-
niimiindedir. Kurulug siirecinde derviglerin yardimmna ge-
reksinim duyan; Haci Bektag'in, Anadolu’daki Tirk nifusu-
nu olusturan Tirkmenler lizerindeki manevi giiciinden ya-
rarlanan Osmanl’nin, bu kez egemen yonetici simif olarak
varhigini sirdiirebilmek amaciyla Bektasilige el atmasi hig de
olmayacak sey degildir.

(119) Prof. Dr. Michael Kiel, Haci Bektag Veli, Bildiriler—-Deneme-
ler-Agikoturum adli kitapta yer alan bildirisi, Hacibektag Turizm
Demegi Yayinlan, 1977.

(120) Hoca Sadettin, suikast girisiminde bulunan kiginin «kalender
kiigina birinmilg, dev yapu bir nankor> oldugunu, bu olaydan son-
ra padigahin, «Bakimli iilkesinde dolagan ve 151k adiyla gezen bag
belalann sirdirip, uygunsuz goniniiglerinden memleketi temizledi-
Zini» belirtir (Tacu’t-Tevarih, c.3, s.274-75, Killtir Bak. Yay. 1979.
(121) Dog. Dr. Bedri Noyan, Bekiagilik Alevilik Nedir, s.454, 1987.
(122) Kaynaklarda 11. Bayezid'in geriata ¢ok dilgkiin, ilimli muta-
savviflara bile kargt olan Hatibzdde ve Molla lzari gibi din bilginleri-
nin etkisinde oldugu belirtilir. Agqik duginceli bir bilgin olan Molla
Lutfi’'nin sapkinlikla suglanmp idam edilmesi de onun dénemindedir.
(Bk. Islam Ansiklopedisi, Bayezid Il maddesi.)
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Bu agidan bakildiginda Balim Sultan’in, tipki Halilc¢ Os-
man’in belleklerde korunan Kur’an't toplatip kigida gegirt-
mesi gibi, Bektasiligin sozIi gelenckte yasayan térelerini bir
araya getirip Bektasi crkanini koydugu séylencbilir. Su so-
ruyu sorarak kugkusuz: Ne kadar gergege uygundu yaptig?

Elimizde bunu tartisacak ycterince bilgi yok. Ama bu
kurumlastirma girigiminin Bektasiligi tekkclere hapscttigi,
bigimscllestirerck  Oziinden uzaklastirdigi, bu ytizden de
Alevi topluluklardan kopardig: bir gergek...

Bu kopus. Alevi Tirkmenlerin ayaklanmalarinin birbirini
izledigi XVI. yiizyilda iyice belirginlesecek, Osmanh-Safevi
cckigmesi sirasinda binlerce Alevi 6ldurilirken, uysallagms,
tekkelerine kapanip halkla iligkisini kesmig Bektasilere do-
kunulmayacaktir. Ayrica Osmanli yonctiminin, siyasal giici
elinde tutabilmck igin yarattigi Alevi-Siinni ayrimi ve bu yol-
da gosterdigi ¢aba sonucu halk arasina diismanhk tohumlari-
nin ekilmesi de bu yiizyilda yogunluk kazanacaktir.

Bektasiligin tarihinde doniim noktasi olan bu yiizyili, yal-
mz Alevi-Bektasi edebiyatinin degil, Turk edebiyatinin en
biiyiik ozanlarindan Pir Sultan Abdal'n yagsami g¢evresinde
inceleyecegiz.
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HAKSIZLIGA BASKALDIRAN SAIR

PIR SULTAN ABDAL

HALKIN DILINDEN

Asil adi Haydar’dir Pir Sultan’in. Ash Yemen’dendir.
Soyu da Hazreti Ali'nin torunlarindan Imam Zcynel-Abi-
din’e baglanir. Ailesiyle Yildiz dag: eteklerindcki Banaz ko-
yinde oturmaktadir.

Haydar yedi yasina geldiginde, bir giin babasi koyunlari
Oniine katti, otlatmasini istedi ondan. Cocuktur, Yildiz dag:
etcklerinde siiriiyii otlatirken yoruldu. Bagini bir taga dayadi,
uyuyakaldi. Diiginde bir ses duydu. Bakti, kargisinda ak sa-
kalli bir ihtiyar durur. Bir elinde dolu, bir elinde clma. Ihti-
yar dolu’yu uzatti1 6nce Haydar’a, al oglum bunu ig, dedi.
Dolu’yu igti Haydar, damarlarina bir ateg yiriidii sanki. Ihti-
yar Oteki elindeki elmay: uzatti sonra. Elmay: alirken ihtiya-
rin avucunun iginde yesil bir ben gérdi Haydar. Balkiyip du-
ran yesil bir ben. O saat anlad: ki kargisindaki Hiinkar Haci
Bektag Veli’dir. Hemen sarildi, elini 6ptii. Pir, «Oglum scnin
adin bundan béyle Pir Sultan olsun» dedi. «Adin dort bir
yana yayilsin, sazimin ustiine saz, s6ziinin ustiine soz gelme-
sin. Al i evladin hakkini almada Tanr1 yardimcin olsun. A-
din1 ben verdim, yagin1 Tanr1 versin.» Ve gézden kayboldu.

Aksam oldu, giin sabaha agildi, Haydar evine dénmedi.
Ailesi, konu komsu meraklandi. Araya araya buldular onu.
Baktilar, Yildiz daginin etegindeki ¢imenlikte kendinden
gecmis uyumakta. Giizel yizi kopige kesmis. Anladilar
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Haydar'in pir elinden dolu igtiini. Uyandirdilar, eline bir
saz verdiler. Can gozii agilan Haydar saz1 alip ¢alip sdyleme-
ye baglad::

Pirim bana ismimi bagigladi
Deftere yazildim bir din iginde
On iki kapii sehre ugradim

Yedi derya gegtim bir din iginde

Bir saatte yedi iklim dolandim
Saat gegti karar kildim uyandim
Hikmeti gérance yine bulandim
Biraz galkalandim cihan iginde

O ruh girdi bana Haydar dost dedi
Yaradandan nasibini istedi

Ay olup oturdum bir can iginde

Alnima yazildi ak ile kara

El defterin ko kendi defterin ara
Kudret i1ssi hikmetini gésterse

Bugun mihman distik bir can icinde

Pir Sultan''m eydur menzil raktir
Gulip oynamanin sonu firaktir
$imdi geldik ama gitsek gerektir
Simdi geziniriz canan iginde

So6zii bitince durmadi. Bir daha vurdu sazin teline:

Uyurken Gstime gelen erenler
Gafil a¢ g6zina uyan dediler
Serseri kalma bu cihan iginde
YUra bir mirside hey can dediler
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Uyandim gafietten agctim géziumu
Erenler payina strdim yazama
Hak buyurdu ben sdyledim sézimi
Gizlice sirlara boyan dediler

Bu derd G belayi geken Eyyub’dur
Erenlerin yolu hog acayiptir

Her yerde agma sirnni ayiptir
Gizlice sirlara boyan dediler

Pir Sultan'im Haydar gir yola hos ol
Erenler yoluna ddg olma dus ol

Geg diinya malindan sen de dervig ol
Diinyada dervise sultan dediler

O giinden sonra iinii dort bir yana yayild1 Pir Sultan’in.
Tekkesi nasip almaya gelenlerle doldu tasti.

Sivas’la Hafik arasindaki Sofular kéyiinden Hizir adli bir
geng de adimi duydu Pir Sultan’in. Bir zamanlar alevi iken
sonralar1 halki azan kdyiinden ayrilip Banaz’a geldi. Ilkin Pir
Sultan’in azabi oldu, sonra da miiridi. Yedi yil kapisinda hiz-
met gordi seyhinin.

Bir giin Hizir, Pir Sultan’a dedi ki: «Pirim, bana himmet
eyle de bir makama gegeyim, biiyik adam olayim.» Pir Sul-
tan da, «Ulan Hizir» dedi, «ben dua ederim, sen biiyiik
adam olursun, pasa, vezir olursun, sonra da gelir beni asar-
sin.»

Yine de duasim esirgemedi. Hizir Istanbul'a gitti. Pir
Sultan’in himmetiyle ilerledi, pasa oldu, Sivas valiligine geti-
rildi. Ama ikrarin1 unuttu. Yoksulu ezmeye, haram yemeye,
namus gézetmemeye bagladi.

Sivas’ta Hizir Paga’nin iki kadisi vardi. Birine Kara Kad,
otekine San Kadi derlerdi. Ikisi de riigvet yer, hakhy: haksiz
¢ikarir, her tiirlii zulmii ederlerdi.

Pir Sultan’in da iki kopegi vardi. Birinin adim Kara Kadj,
Otekinin adim1 Sar1 Kadi koydu. Onlan1 «Gel Kara Kad, git
Sar1 Kadi» diye ¢agirirdi. Bunu duyan diigmanlar1 hemen gi-
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dip kadilara haber verdiler; «Pir Sultan kapisindaki kopek-
lere sizin adimz1 koydu» dediler. Kizip kopiiren kadilar Pir
Sultan’ Sivas’a getirttiler, mahkemeye cektiler. Pir Sultan
«Evet» dedi, «kopeklerime sizin adlarimzi koydum» dedi.
Ve soziinlin devamini getirdi «Lakin benim koépeklerim siz-
den daha iyidir. Ciinkii siz haram yersiniz, benim kopeklerim
yemez.» Kadilar, «Nerden biliyorsun?» diye sordular. «ister-
seniz deneyelim» dedi Pir Sultan. Birkag haciyla hoca da gel-
di. Gizlice bir kap haram, bir kap da helal yemek hazirladi-
lar, her ikisine belli birer igaret koydular. Onlerine konan
kaplardan haram yemegi segti kadilar. Ve bir giizel oturup
yediler. Sonra kopekleri getirip, iki kabi yeniden haznrlaynp
onlerine koydular. Kopekler kaplar1 koklayip helal yemege
girigtiler. Boylece hacilarla hocalar kadilarin haram yedigini
ogrendiler. «lyi kopek kotii kadidan efdaldir» dediler. Pir
Sultan da aldi saz1 eline su demeyi sdyledi:

Koca bagh koca kad
Sende hi¢ din iman var mi
Harami heldli yedi

Sende hi¢ din iman var mi

Fetva verir yalan yulan
Domuz gibi dag dolan
Sirtina vururum palan
Senin gibi hayvan var mi

iman eder amel etmez
Hakkin buyruguna gitmez
Kadilar bag yere yatmaz
Hig bdyle kér geytan var mi

Pir Sultan'im zatlanmiz
Gergektir sOhretlerimiz
Haram yemez itlerimiz
Bu s6zumde yalan var mi
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Giinlerden bir giin, Hizir Paga koca bagh Kor Miiftii'ye
buyurdu. Ondan, «§ah adim1 anmay: yasaklayan, sah diyenle-
rin dilinin kesilip Oldiirilecegini» bildiren bir fetva aldi
Bunu duyan Pir Sultan su demeyi soyledi:

Fetva vermis koca bash Kér Mufta
$ah diyenin dilin keseyim deyl
Satir yaptirmig Allahin laneti

Ali'yi seveni keseyim deyu

Ser kullann 6rakana uzatmisg
Muminlerin baharini giiz etmis
On ikiler bir arada sz etmig
Asiklarin yayin yasayim dey

Hakki seven agik gegmez mi candan
Korkarim Allahtan korkum yok senden
Ferman almig Hizir Paga Sultan'dan
Pir Sultan Abdal'i asayim deyl

Bununla da yetinmedi Pir Sultan. Fetvaya boyun egme-
yecegini, nereye gitse Sah’t 6vecegini, onun yolunda 6limii
goze aldigim duyurdu su demeyle:

Padigah katlime ferman dilese
Yine gegmem ala g6zli $ah’''mdan
Cellatlar kargimda satir bilese
Yine gegmem ala g6zli $ah'imdan

On yedi yerimden vursalar yara
Cerrahlar derdime kilmasa gare
Kemendi bend ile gekseler dara
Yine gegmem ala g6zt $ah'imdan

Karadrr kaglan benzer kémure

Munafik®r zarar verir Smure

ik’ellerim baglasalar demire

Yine gegmem alagézli $ah'imdan
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Eger beni katsa kervan gogline
Goturseler Hindistan’a Magin'e
Urganim atsalar daragacina

Yine gegmem ala gdzli $ah'imdan

Aniri katlime ferman yazilsa
Giksam tenegire tabut duzilse
Kefenim bigilse mezar kazilsa

Yine gegmem ala gozli $ah'imdan

Pir Sultan Abdal'im derim vallahi
Olsem terk eylemem piri billahi
Huzdr-i mahserde dilerim $ah's
Yine gegmem ala gdzli $ah’''mdan

Miinafiklar bunu hemen Hizir Paga'ya yetistirdiler. Hizir
Pasa da Sivas’a ¢agirtt1 Pir Sultan’t. Huzuruna ¢ikan eski pi-
rine hirmette kusur etmedi 6nce. Nefis yemekler sundu
ona. Ama Pir yemeklere elini sirmedi. Hizir Paga merakla-
nip sebebini sorunca Pir Sultan dedi ki: «Sen zina ettin, ha-
ram yedin, yetimlerin ahim1 aldin. Haram para ile yapilmig
yemeklerini ben degil kopeklerim bile yemez.» Sonra da pa-
sanin konagindan Banaz’daki kopeklerine seslendi. Kopek-
ler aninda geldiler. Pir Sultan yemek tepsisini siirdii kopek-
lerin 6niine. Kopekler yemekleri goyle bir koklayip cekildi-
ler, dokunmadilar bile.

Hizir Pasa kizd1 kopiirdi. Agir hakaret saydi bunu. Pir
Sultan Sivas’in Toprakkalesine hapsettirdi. Ama ne de olsa
eski piri, kizginhig1 gegince ona kiymak istemedi, huzuruna
cagirtt. «<Eger icinde Sah’in adi gegmeyen tli¢ deme soyler-
sen, seni bagislayacagim» dedi.

Pir Sultan sazini eline ald, bagladi sGylemeye:

Hizir Pasa bizi berdar etmeden
Agllin kapilar $ah’a gidelim
Siyaset gunleri gelip yetmeden
Agilin kapilar $ah’a gidelim
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Gonal gikmak ister $Sah'in késkane
Can boyanmak ister Ali migkine
Pirim Ali On ik‘imam askina

Agilin kapilar $ah’a gidelim

Her nereye gitsem yolum dumandir
Bizi boyle kilan ahdi amandir

Zincir boynum sikti halim yamandir
Acilin kapilar $ah’a gidelim

Yaz selleri gibi akar gaglarim
Hanger aldim cigercigim daglarim
Garip kaldim su arada aglarim
Acilin kapilar $ah'a gidelim

ligin ilgin eser seher yelleri
Yére selam eylen Urum erleri
Bize peyik geldi $ah bulbdlleri
Acilin kapilar $ah’a gidelim

Pir Sultan'im eydur marvetli $Sah'im
Yaram bas verdi sizlar ciJergahim
Arsa direk direk olmustur ahim
Agilin kapilar $ah’a gidelim

Bir soluklandi Pir Sultan, sonra ikinci demeye gegti.

Kul olayim kalem tutan eline
Katip ahvalimi $ah’a bdyle yaz
Sekerler ezeyim sirin diline
Katip ahvalimi $ah'a bdyle yaz

Allahi seversen katip bdyle yaz

Dun G gun ol $ah’a eylerim niyaz

Umarim yikilsin su kanh Sivas

Katip ahvalimi $ah’a bdyle yaz
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Sivas illerinde zilim galinir

Camli beller béluk bélak bdlanur
Ben dosttan ayrildim bagrim delinir
Katip ahvalimi $ah’'a bdyle yaz

Muanafikin her dedigi oluyor

Gul benzimiz sararuban soluyor
Gidi Mervan sad oluban guliyor
Katip ahvalimi $ah’a boyle yaz

Pir Sultan Abdal'm hey Hizir Pasa
Gor ki neler gelir sag olan basa
Hasret koydu bizi kavim kardaga
Katip ahvalimi Sah'a bdyle yaz

Durdu, sazina yeniden dokundu Pir Sultan:

Kargida gdrunen ne guzel yayla
Bir dem siremedim giderim bdyle
Ala gdzli pirim sen himmet eyle
Ben de bu yayladan $ah’a giderim

Eger gdgertiben bostan olursam
S$u halkin diline destan olursam
Kara toprak senden Ustin olursam
Ben de bu yayladan S$ah'a giderim

Bir bdluk turnaya sokin dediler
Yurekteki derdi dokin dediler
Yayladan 6tesi yakin dediler

Ben de bu yayladan $ah’a giderim
Dost elinden dolu igmig deliyim
Usta kan kdpikli mese seliyim
Ben bir yol ogluyum yol sefiliyim
Ben de bu yayladan $ah’a giderim
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Alinmig abdestim aldinrlarsa
Kiinmig namazim kildirirlarsa
Sizde Sah diyeni dldururlerse

Ben de bu yayladan $ah'a giderim

Pir Sultan Abdal''m diinya durulmaz
Gitti giden dmar geri dénidlmez
Gdzlerim de $ah yolundan ayriimaz
Ben de bu yayladan $Sah’a giderim

Pir Sultan’in ii¢ demede de Sah’t anip meydan okumasi
Hizir Pasga’y: bisbiitiin kizdirdi. Adamlarina buyurdu: «Atin
sunu zindana. Yarin sabah da asin.»

Zindana attilar Pir Sultan’i. Sivas’ta Kecibulan denen
yerde bir daragaci kurdular. Daragacina goétiiriirlerken ¢olu-
guna ¢ocuguna soyle seslendi Pir Sultan:

Bize de Banaz'da Pir Sultan derler
Bizi kem kisi de bellemesinler
Paga hademine tenbih eylesin
Kolum gekip elim baglamasinlar

Huseyn Gazi Sultan binsin atina
Dayanimaz garhi felek zatina
Bizden selam sdylen ev kulfetine
Cikip ele karsi aglamasinlar

Ala gbzlim zulfan kelep eylesin
Dokstin mah ylizane nikab eylesin
Ali Baba Haktan dilek dilesin

Bizi dar dibinde egdlemesinler

Ali Baba eger s6ze uyarsa
Emir Hidanindir beyler kiyarsa
Ala g8zli yavrularim duyarsa
Alm ¢6zip kara baglamasinlar
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Surrum iglemedi kaddim bukalda
Beyaz viicudumun bendi sékuldi
Onum sira kirklar pirler gekildi
Daha beyler bizi dinlemesinler

Pir Sultan Abdal'im cogkun akarm
Akar akar dost yoluna bakarim
Pirim aldim seyrangaha gikarim
Daha Yildiz dagin yaylamasinlar

Bu sirada bir buyruk daha verdi Hizir Paga. Halkin Pir
Sultan’1 asilirken taglamasim istedi. Taglamayanlarin 6ldiirii-
lecegini bildirdi. Orada bulunan Pir Sultan’in musahibi Ali
Baba da bu buyruga uymak zorunda kaldi.. Ama eli pirine tag
atmaya varmadi. Bir giil att1 gizlice. Kendisine giil atam gor-
dii Pir Sultan, ¢ok iziildi. S6yle dile getirdi acisin:

$u kanh zalimin ettigi igler

Garip bulbtl gibi zareler beni
Yagmur gibi yagar bagima taglar
Dostun bir fiskesi yareler beni

Dar gunimde dost diigmanim bell'oldu
On derdim var ise simdi ell’'oldu

Ecel ferman boynuma takildi

Gerek asa gerek vuralar beni

Pir Sultan Abdal'm can gdge agmaz
Haktan emrolmazsa irahmet yagmaz
$u illerin tasi hig bana degmez

ille dostun gl yareler beni

Pir Sultan’in asihginin ertesi giini ahali kahvede toplas-
mig, konusurlarmig. Iclerinden biri demis ki: «Hizir Pasa bu
gece Pir Sultan’ astirdi» Atilmig bir bagkasi, «Olamaz» de-
mi§; «glinkii ben bu sabah onu Koghisar yolunda, Seyfebe-
‘l’'nde gérdiim.» Bir Gtekisi, «Senin yanh§in var» diye soze
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karigmis. «Ben onu Malatya yolunda, Kardesler-gedigi'nde
gordiim.» Bir tgiinci kisi «Yenihan yolunda, Sahnagedigi’n-
de»; bir dordiincii kisi ise «Tavrabogazi'nda» gérdiigini soy-
leyince herkes sagsakalmis. Kalkmglar, hep birlikte daragaci-
nin bulundugu alana gitmigler, bir de ne gorsiinler: Daraga-
cinda Pir Sultan’in hirkasi sallanir durur, kendisi kayiplara
kangmus.

Meger daragacindan inip yola diiziilmiig Pir Sultan. A-
sesler de yakalamak igin pesine diismiisler. Kizihrmak kop-
risiini gegen Pir Sultan, bakmig asesler pesinde. «Egil kop-
ri, egil» demis. Koprii egilmis, suya gomiilmis. Kizilirmagin
beri kiyisindaki asesler donakalmislar. Pir Sultan’in kerame-
tini anlayip geri donmiigler.

Oradan dogruca Horasan’a gitti Pir Sultan. Sahin huzu-
runa vardi. Sazini eline alip iki deme soyledi. Bunlardan bi-
risi sudur:

Diken arasinda bir gul agildi
Bulbulum bahgende dtmeg@e geldim
Bezirgdnim yukim gevher satarim
Ali pazanna ddkmege geldim

Bag'im vermeyince yakum agilimaz

Gevherin hasina hile katimaz

inkar toru ile sahin tutulmaz

Bir gergek tor'una dugsmege geldim

Ben bend’oldum su meydana atildim

ikrar verdim ikranima tutuldum

iptida talipten pire katildim

Pirin etegini tutmag@a geldim

Pir Sultan Abdal'im ytregim dogan

imamlar rengine boyandim bugiin

irehber pisirir talibin gigin

Ahiri bu imig pismege geldim

Sonra da Horasan’dan ayrihp Erdebil’e gitti Pir Sultan

ve Erdebil’e 61di.
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PiR SULTAN’IN GERCEK YASAMI

Cevresmde olugan menkabelerde efsanevi bir kimlikle
cikiyor kargimiza Pir Sultan. Halk onu bdyle anlyor, anlati-
yor. Elimizde bu menkabelerle siirleri diginda gergek yasa-
min1 aydinlatacak bilgi yok.

Nitekim Saddettin Niizhet Ergun’un kitabindan baslaya-
rak (1929) Pir Sultan Abdal’'in kimligi; dolayisiyla Pir Sultan,
Pir Sultan Abdal, Pir Sultanim Haydar, Abdal Pir Sultan
tapsirmal siirlerin ayni sairin olup olmadig1 konusu tartigila
gelmistir.

Bu konuda 6ne sitiriilen tezler kisaca soyle 6zetlenebilir:

Sadettin Niizhet, yayimladig siirlerin Pir Sultan Abdal'in
olup olmadiginin kesinlikle saptanamayacag goriigiinii 6ne
sirmekle yetinir.(123) Pertev Naili Boratav—Abdiilbaki Gol-
pmnarh da siirlerin igerik ve bigim ozelliklerini 6lgi alarak el-
deki siirleri ayirma girisiminde bulunurlar.(124) Cahit Oz-
telli ise herhangi bir ayrima gitmez. (125)

Ayrica yine Sadettin Niizhet, Fuad Kopriili’'nin gori-
sline(126) uyarak Pir Sultan’i astiran Hizir Pasa’nin Aziz
Mahmut Hiidai’nin I. Ahmet'e yazdigy bir mektupta adi ge-
cen Hizir Pasa (6lm. 1607) olabilecegi diisiincesinden yola
cikar ve Pir Sultan’in XVI. yiizyiin sonlariyla XVII. yiiz-

(123) S. Niizhet (Ergun), XV1Il. Asir Saz Sairlerinden Pir Sultan
Abdal, 1929.

(124) P.N. Boratav-A. Golpinarly, Pir Sultan Abdal, Ank. 1943
(125) C. Oztelli, Pir Sultan Abdal -Bitiin Siirleri, 5. bas. 1983.
(126) Fuar Koprili, Bir Kizilbag Sairi Pir Sultan Abdal, Hayat der.,
c. 3, say1 64, 1928.

140



yilin baslarinda yasadigin1 6ne siirer. Boratav’la Golpinarl
ise bu tarihi elli yil 6ncesine gotiiriirler. Pir Sultan’in siirle-
rindeki Sah’in Sah Tahmasb (6lm. 1576) oldugu varsayi-
miyla Hizir Pasa’nin da Sam ve Bagdat beylerbeyiliklerinde
bulunmug Hizir Pasa (6lm. 1567) olabilecegi gortisiinii ileri
sirerler. Cahit Oztelli de Pir Sultan’ 1590’da ikinci kez Si-
vas valisi oldugunu soyledigi Deli (ya da Divane) Hizir Pa-
sa’min Istanbul’dan gelen buyruk iizerine astirdigini belirtir.
Ama bu Deli Hizir Paga, Cahit Oztelli'nin belirttigi gibi iki
kez Sivas valiligi yapmamustir, 6liimii de 1607 degil, 1597'dir.
1607'de 6len Hizir Pasa bagka bir Hizir Pasga’dir.

Tarihsel bilgilerdeki bu diizeltmeyi, Sabahattin Eyubog-
lu’nun Pir Sultan Abdal adh kitabina (1977) bir 6ns6z yazan
Ilhan Baggéz yapmig(127), daha sonra Ibrahim Aslanoglu
(128) Asim Bezirci (129) ve Mehmet Bayrak (130) aym bil-
giyi yinelemiglerdir. Ilhan Basgéz’iin verdigi bilgiye gore Hi-
zir Paga 1587'de Iran seferine katilmig, 1590°da Sivas beyler-
beyligine atanmig, 1596’da Giircistan krali Simon’u yenmis,
1597°de mallarinin hepsini yigit kigilere dagitip miiflis olmug
ve taun (veba) hastaligindan Slmuigtir.(131)

Ama yine Ilhan Baggéz'in belirttigince, bu  Hizir
Paga’min Pir Sultan Abdal’ astiran Hizir Pasa olup olmadig:
kesin degildir. Kesin olan, Pir Sultant Sivas valiligi ya-
pan bir Hizir Paga’nin astirdigidir. Gerek menkabelerin,
gerekse ‘siirlerin sOyledigi budur. Eger bu Hizir Paga, Deli
ya da Divane lakabiyla iinlenmisse, tarihciler onu oteki

(127) Iilhan Baggoz, yazdi onsozil bagka bir ¢aligmast dolayisyla
geri ¢ekmis, ama soz konusu inceleme yeniden yaytmlanmamugtir.
Bu nedenle Sabahattin Eyuboglu’'nun andigim kitabin itk
baskilanna bakmak gerekmektedir.

(128) I. Aslanoglu, Pir Sultan Abdallar, 1984.

(129) A Bezirci, Pir Sultan Yagaru, Kigiligi, Sanat, Biitin Siirleri,
1986.

(130) M. Bayrak, Pir Sultan Abdal, 1986.

(131) Baggoz, a.gy., s. 44-45.
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Hizir Pagadan ayirmak igin bdyle amiyorlarsa, neden siirlerde
ve menkabelerde Pir Sultan’i astiran Hizir Pasa’nin laka-
bindan hig¢ iz yoktur? Hele menkabelerin Pir Sultan-Hizir
Pasa iligkisi ilizerinde yogunlastign diisiiniiliir, halk arasinda
siradan bir kisinin bile lakabiyla amldig1 g6z 6niinde tutulur-
sa, Deli (Divane) Hizir Paga’nin lakabinin hi¢ anilmamasi ol-
gusu tzerinde durmak gerekir. Ciinkii bu, ister istemez, bas-
ka bir Hizir Pasa’y: akla getirmektedir. Deli ya da Divane
lakabi tagimayan bu Hizir Paga, Boratav’la Golpinarl’nin s6-
ziinii ettigi, sonradan Ibrahim Aslanoglu’nun kanitladiginca
1547-1550 yillarinda Sivas valisi olan Hizir Paga’dir. Ustelik
her iki Hizir Paga da Halep valiligi yapmglardir.

Bu konuda daha da ileri gidip su bile soylenebilir: Ilhan
Baggoz'in dayandig: Selaniki dogruyu soyliiyorsa, «mallari-
nin hepsini yigit kisilere dagitarak miiflis» olan Deli Hizir
Pasa’nin, menkabelerde anlatildigy gibi haram yiyen, namus
goézetmeyen Hizir Pasa oldugunu ileri sirmek zordur. Oysa
birinci Hizir Pasa i¢in sdylenen «mutedil, tama’siz» sozciikle-
ri(132) benzeri biitiin biyografi kitaplarinda rastlanan sira-
dan niteleme sozciklcridir.

Ustelik, Pir Sultan’in siirlerinden, onun XVI. yiizyiln ilk
yarisinda mi, yoksa sonlarinda mi yasadigimi kanitlayacak ke-
sin bilgiler de cikarilamamaktadir. Bilinen, Sivas'in Banaz
koyinden oldugu, bir halk ayaklanmasina 6nderlik ettigi ya
da katildifx igin Sivas’ta valilik yapan bir Hizir Paga tarafin-
dan astinldigidir. Otesi biitiiniiyle varsayimlara dayanmakta-
dir.

Simdi bu varsayimlar1 gézden gegirelim.

(132) Sicill-i Osmani, anan Ibrahim Aslanoglu, a.g.y., s.45.
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PiR SULTAN M, PiR SULTANLAR MI?

Once de belirttigim gibi Pir Sultan, Pir Sultan Abdal, Pir
Sultamim Haydar, Abdal Pir Sultan tapsirmal siirlerin aym
sairin olup olmadig1 konusu tartigila gelmistir. Sadettin Niiz-
het, Boratav-Golpinarli ve Cahit Oztelli’'nin andifim goriis-
lerinden sonra, bir degil birkag Pir Sultan oldugu gorisiini
kabullenen Baggoz’'e gore, yaraticilari bagka bagka kisiler
olan bu siirleri «Pir Sultan gelenegi» adi1 altinda toplamak ve
hepsini, temellerini Pir Sultan’in attig1 bir biitiin olarak gor-
mek gerekir.(133)

Ama bu goriisten yola ¢ikan Baggdz, biitiin siirleri veri
olarak kullanip Pir Sultan’in yasamoykiisiini, gergek kimli-
gini aydinlatmaya gahgirken distigi celigkiyi farketmemek-
tedir. Eger «Pir Sultan gelenegi» kavram altinda topladigi-
miz siirlerin yaraticilar1 bagka bagka kisilerse ve bu biitiin,
ginimiize kadar uzanan bir zaman diliminde olugmussa bu
siirlerdeki bilgiler tek bir kisinin yagamini nasil agiklayabilir?

Nitekim, bu yolda ilk ciddi karg1 gériig Ibrahim Aslanog-
lu’'ndan gelmistir. Aslanoglu’na gore(134), eldeki siirler, ken-
disinin gimdilik saptayabildigi alti Pir Sultan Abdal’a aittir.
Ustelik yapilacak aragtirmalar sonucu Pir Sultan Abdallar'in
sayisi gelecekte daha da artabilir. Yine ona gore, Banazh
olup Hizir Paga’nin astirdig: gergek Pir Sultan (Abdal), Pir
Sultan tapsirmal siirleri s6yleyen sairdir.

Ibrahim Aslanoglu'nun tezini kabullenen Asim Bezir-

(133) Mehmet Bayrak da ayn: gonigstedir.
(134) 1. Aslanoglu araghrmalanmn sonuglanm bir dizi yan olarak
once Tiirk Folkloru’nda yayimlamigtir
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ci, bu gorigi daha da gelistirir. Pir Sultanlar’a bir yedinciyi
ekler. Bununla da yetinmez, kitabina yalmz Pir Sultan
tapgirmah 195 siiri alir. Ama Asim Bezirci bir noktada Ibra-
him Aslanoglu’'ndan ayrilmakta, ilhan Baggoz’iin ortaya at-
tif1 ve Mehmet Bayrak’in gelistirdigi bir gorisi kabullen-
mektedir: Pir Sultan, 1578’deki Diizmece Sah Ismail ayak-
lanmasuyla iligkisi yiiziinden asilmigtir.

HANGI SAH ISMAIL?

Oysa bu konuda da varsayimdan 6te kesinlemelere gidi-
lememektedir. Pir Sultan’in Diizmece Sah Ismail ayaklanma-
siyla ilgisine kanmit olarak gosterilen dizeler, aym zamanda
Sah Tahmasb’la da ilgili olabilir. Nitekim hangi Hizir Pasa’-
nin Sivas valisi oldugu konusu aydinlatilamamisken sézko-
nusu siirler bu yolda yorumlanmistir. Hattd Deli Hizir Pasa’-
nin kimligini (iki Hizir Paga’y1 birbirine karigtirarak da olsa)
ilk kez saptayan Cahit Oztelli, «Pir Sultan’in idam siralarin-
da Sivas’ta s6zii edilmeye deger hicbir ayaklanma olay1 olma-
migtir» diyerek sairin asilmasim Hizir Paga’nin «Safavi ve
Alevi dﬁ§man»hgma baglamaktadir. «Oztelli'nin Pir Sultan-
In 6limi igin gosterdigi sebebin bir dayanagi» olmadigim
sOyleyen Ilhan Baggoz'i n, Pir Sultan’la Duzmece §ah Ismail
tan, Pir Sultan Abdal, Abdal Pir Sultan gibi degisik tapsir-
malar tagyan siirlerdir. Ibrahim Aslanoglu'nu izleyen Asim
Bezirci’nin tezini dogru sayar, gergek Pir Sultan’in salt bu
tapgirmah siirleri sdyleyen sair oldugunu kabullcnirsek, Pir
Sultan-Diizmece Sah Ismail iligkisini agiklamak zorlagir. Da-
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ha dogrusu, boylesi bir yorumun zorlama oldugu agikhik ka-
zanir. _
Nitekim Ilhan Basgoz'iin,

Kapiyi gald Kirklar'in birisi
Birinden mestoldu cimle gerisi
Sarikaya derler $ah'in korusu
Konalim gaziler imam askina

dortliigiinden yola gikarak, «Sarikaya Yildizeli'ne bagl, Ba-
naz'la Bedirli'nin arasinda bir koydir» diyc - belirttikten
sonra «Pir Sultan’in oglu Ince Mchmet’in yazdigi» bir siir
den (139),

$ah Yildiz Daginda sema’ eyledi

Bir ayak ustuinde binbir kelam soyledi
indi Banaz'i hog vatan eyledi

Hayli devr G zaman gegti orada

dortligini almasi ve «belki de Pir Sultan’in evinde misafir
olan bu Sah, herhalde iran Sahlarindan biri olamaz. Bu Sah
bizce, 1577°'de, Sam taraflarinda ortaya g¢ikan ve Bozok
(Yozgat) taraflarina kadar gelip, oralar1 ayaklanmaya cagi-
ran yalanci Sah Ismail'dir» sonucuna ulagmasi buna érnektir.
Pir Sultan’in bir ayaklanma girisimi nedeniyle Deli Hizir
Pasa tarafindan astirildigi gorisii kabul edilince boylesi var-
sayimlar kaginilmaz olmakta, sonraki aragtirmacilara bu yo-
rum ¢ekici gelebilmektedir.

Oysa Ismail’in siirinin bu olaydan birkag yiizyll sonra
sOylendigi aciktir. Siir, Pir Sultan’in oglu oldugunu 6ne
siren Ince Mehmet (Mehemmed) adh birinin bunu ka-

(135) Baggoz bu giiri Boratav-Gdlpinarlt incelemesinden aktanyor
(agy., s. 52). Oysa soz konusu kitapta bu giirin «Ince Mehmet’in
nuiridi Ismail» tarafindan soylendigi belirtilir (a.gy., s. 42). Ayni
kaynaklan kullanan Asim Bezirci bu yanliga diigmez.
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nitlayic1 bir senet almasiyla ilgilidir. Menkabede bu senedin
Haci1 Bektas dergahindan, siirde ise Sah’tan alindif séylenir.
Siirin ilgili dortligi sudur:

Halifeler bir araya geldiler

Eviat kimdir diye megveret kildilar
ince Mehemmed'i Sah’a saldilar
On iki $Sah’tan senet aldi orada

Ama sézii burada kesmez Ismail. Evlat olmayana senet
verilmeyeceginin bilinmesine karsin yine de birilerinin buna
inanmadigindan yakinir:

ismail'im otesine ermezier

Eviat oimayana senet vermezler
Senede muhiire itimat kilmazlar
Aradan kaldimaziar zann G gamani

Bunun anlami gudur: fnce Mehmet (Mehemmed) Pir
Sultan’in oglu degil, yillar, belki yiizyillar sonra onun oglu
oldugunu 6ne siiren birisidir. Yoksa halifeler nigin «Evlat
kimdir diye megveret kil»sinlar? Yillar sonra ortaya gikan bu
ogulun (?) bir miiridinin siiri ne dlgiide dogru bilgi igerebi-
lir?

Peki, Pir Sultan’in Sarikaya’dan s6z eden dizeleri deni-
lecek?

Sarikaya sozcigi, kullammi yaygin bir yer adi oldugu
icin, eger bir siirde bagkaca cografi ipucu verilmeden kulla-
niliyorsa, bu Sarikaya’nin hangi Sarikaya oldugunu sdyleye-
bilmek kimi kesin bilgilere dayanmakla miimkiindiir. Banazh
Pir Sultan’n siirinde gegen «Sankaya korusu»nun «Yildize-
I’'ne bagh, Banaz’la Bedirli'nin» arasindaki kdy olmasi ge-
rekmez. Nitekim, Pir Sultan Diizmece Sah Ismail iligkisinin
dogru oldugunu varsayarsak, Sarikaya’nin, Yozgat iline bagh
Sankaya ilgesi olmas1 daha- akla yakindir.
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Cinkii bilindigi kadanyla Sam Bayadi Tiirkmenlerin-
den Diizmece Sah Ismail, Malatya yoresinden topladig yan-
daglanyla Elbistan iizerinden Kirsehir-Bozok (bugiin Yoz-
gat) yoresine gegiyor ve hatta Hac1 Bektas ocaginda kurban
kesiyor. Tiirkiye haritasina bir goz atildiginda Yozgat'in gii-
neyindeki Sarikaya’nin aym ySrede bulundugu, dahas1 Haci
Bektag’a ¢ok uzak olmadig goriiliir.

Ustelik Pir Sultan, siirinin biitiiniinde, birakahm agik¢a
belirtmesini, Sah’la gorustiigiinii «ima» bile etmez. Soyledigi,
Sah’in «Sarikaya korusu»nda bulundugu, «imam agkina»
ona katilmalarn gerektigidir. Bu Sah’in kimligi Pir Sultan’in,

Kapiy: galdi Kirklar'in birisi
Birinden mestoldu camle gerisi
Sarikaya derler $ah'in korusu
Konahm gaziler Imam agkina

dortliigi ile su tarilisel bilgi birlestirildiginde daha agik bir
anlam kazanmaktadir: «...Gildn’da bulunan Seyh Haydar’in
oglu Ismail, yanindaki sadik birkag kisi ile oradan aynldi ve
miridlerini toplamak igin Erzincan yoresindeki Saru-Kaya
yaylagina geldi (905/1500). Sah Ismail Saru-Kaya’dan adam-
lar goéndererek miiridlerini yanina gelmege davet etti. Bu da-
vet lizerine koyli ve gogebe Tiirkler, goriilmemis bir seving-
le her taraftan boliik boliik onun katina geldiler.(136)
Goriildagu gibi Erzincan yéresinde de bir Sarnkaya (o
gunkii soylenig bigimiyle Saru-Kaya) vardir ve en 6nemlisi
I1. Bayezid déneminde Anadolu’ya gegen Sah Ismail’in iissii
durumundadir. $ah ismail Anadolu’daki yandaglarina Sa-

(136) Prof. Dr. Faruk Siimer, Oguzlar (Tirkmenler) 3. basks, s. 152,
1980; genis bilgi icin bk. Faruk Sumer, Safevi Devletinin Kurubigu
ve Gelismesinde Anadoku Turkierinin Rolil, Ank. 1976.
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rikaya’dan ¢agn ¢ikarmugtir. Pir Sultan’in soyledlgl de bu de-
gil midir?

PiR SULTAN’IN ASILDIGI TARIH

Ama burada karsimiza bagka bir sorun gikiyor. Bu, Pir
Sultan’in hangi tarihte asildigi sorunudur. Eger s6z konusu
dortliikteki Sah, gercek Sah Ismail’se Pir Sultan 1590’da asil-
mamg, Boratav—Gélpinarl’nin belirttigince, biiyiik olasilikla
1555’ten once asilmugtir. Bu ise Hizir Paga’nin kimligini yeni-
den giindeme getirmektedir.

Yukarida Deli (Divane) Hizir Pasa’dan s6z ederken,
onu Oteki Hizir Pasalardan ayiran lakabinin, gerek Pir Sul-
tan’m siirlerinde, gerekse Pir Sultan gevresinde olugan men-

kabelerde gegmemesinin, Sivas valiligi yapmig bir bagka Hi-
ar Paga'yr akla getirdigini belirtmistim. Ciinki Cahit Oztelli
ve onun yanhgini diizelten Ilhan Baggéz, Deli (Divane) Hizir
Pasia'nin, XVI. yiizyilda yasamig Hizir Pasalar iginde Sivas
valiligi yapmig tek Hizir Pagsa olmasi kanitina dayanmaktay-
dilar.

Qysa Ibrahim Aslanoglu, Boratav-Golpinarl’nin séziinii
cttigi, Kostendil (1552), Sam (1554), Bagdat (1560) valilikle-
vinde bulunmug Hizir Paga’nin (6lm. 1567) daha 6nce Sivas
valiligi yaptigim Bagbakanhk Arsivi Riius ve Mithimme def-
erierindeki kayitlardan gikarmugtir. Soyle:

«— 954/1547 tarihinde Sivas Valisi 1zir Paga’dir.

—25 Rebiiilevvel 957/13 Nisan 1550 ve bundan ii¢ ay
scnra Hizir Paga yine aym gorevdedir.»(137)

37T Aslanoglu, a.g.y., s.44-45.
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Yine Ibrahim Aslanoglu, Deli Hizir Pasa'’yla ilgili kayit- °
lan siraladiktan sonra Sivas valiligi yapmis iki Hizir Pasa
oldugu gercegine dayanarak Pir Sultan’in «1547-1551 veya
1587-1590» yillar1 arasinda asildigi goriisiine varmakta-
dir.(138)

Bana gore, bu konudaki varsayimlar: tartisirken gosterdi-
gim gibi, ikinci olasihk ¢ok zayiftir. Pir Sultan «1547-1551»
yillar1 arasinda, dahas1 Sah Tahmasb’in Anadolu’ya yiiridiagi
11 Agustos 1548'den sonraki bir tarihte asilmigtir.

Boylece aradan bunca yil gegmesine, Pir Sultan iizerine
sayisiz kitap gikarilmasina karsin, Pir Sultan’in yasadigi do-
nem konusunda Boratav-Goélpmarl’min gorislerinin dogru
oldugu anlagiimaktadir. iki aragtirmaci ortak kitaplarinda
salt Pir Sultan’in siirlerinden yola ¢ikarak onu Kanuni Siiley-
man’la (1520-1566) Sah Tahmasb (1524-1576) doneminde
yasadig1 sonucuna varmakta, Pir Sultan’t amlan birinci Hizir
Pasa’'min astirmug olabilecegini soylemekteydiler.

Ama Cahit Oztelli’nin Deli (Divane) Hizir Pasa bulgusu,
once kendisini, sonra da bagka arasgtirmacilar1 yanhs yola yo-
neltmig; Pir Sultan’in bir ayaklanmaya katildig: i¢in asildig
diigtincesi ise akil yuritmelerin  Diizmece Sah Ismail ayak-
lanmas: lizerinde yogunlagmasina yol agmustir. Ibrahim Asla-
noglu’nun birinci Hizir Paga’nin Sivas valiligini ortaya gikar-
masindan sonra, bu kez Diizmece Sah Ismail olay1 birinci
Hizir Pasa’'nin Pir Sultan astirmig olabilecegi goriistini gu-
ritmede kullanilmig; bu olasihgin dogruluk tasiyip tasimadigi
hi¢ arastinlmamstir.(139)

(138) L Aslanogiu, a.gy., s. 48. Avrica Aslanoitu, Pir Su!

maswn salt Alevi oluguna baglamakia, olavt rophimsal Szunden so-
yutlumakiadur. : :
(139) 1brahim Astunogie bilvi , > dikkan

cekmekle yetinmigiir.



Nitekim ilgili kaynaklar azicik kanstinldiginda, tipki Sa-
rikaya 6rneginde oldugu gibi (140), bu konuda da dogrula-
yic1 bilgiler bulmak miimkiindiir. Iste bir bilgi: «19 safer 955
(31 Mart 1548)’de Tebriz seferine gikan Kanuni, Erzurum’a
ulaginca Tahmasp’a bir tehditname géndererek onu muhare-
beyi kabdle tabrik ettigi gibi, Coban kopriisiinde yakalanan
Safevi casuslarinin iizerinde, Amasya, Sivas, Tokat kizilbas-
larim Osmanl ordusunu arkadan vurmaga tesvik igin yazil-
mi§ mektuplarin bulunmasi iizerine de gereken tedbirleri al-
mstir.»(141)

Ne olabilir bu tedbirler? Cok basit: Asip kesmek, tutup
bir yere tikmak, asiretleri dagitmak. Elbette Kanuni Siiley-
man babasi Yavuz Selim’den farkh davranmayacakt.

Bu konuya ilerde yine doénecegim. Ama 6nce, Pir Sul-
tan’in yasami konusunda 6ne siiriilen 6teki diigiinceleri de
gozden gegirmek istiyorum.

PiR SULTAN’IN YASADIGI YILLAR

Pir Sultan-Diizmece Sah Ismail iligkisi nasil varsayimdan
6te gidemiyor, Sarikaya Orneginde oldugu gibi Pir Sultan-
Sah Ismail iliskisi giindeme geliyorsa, baska ipuglar da Pir
Sultan’in XVL. yiizyihn ilk yanisinda yasadigimi (eger yiiz on-
yliz yirmi yaglarinda idam edilmemisse) gostermektedir.

S6z gelimi, Asim Bezirci’nin «Pir Sultan bir bagka gi-
irinde Diizmece Sah Ismail ile halifelerini ‘Urum’a gelen
‘Kirklar’a benzetir» diyerek ornek verdigi,

(140) Bu bilgiye daha once «Alevilik-Bektagilik ve Edebiyat» (1985)
adli kitabinun giriginde de deginmigtim.
(141) Islam Ansiklopedisi, Tahmasp I maddesi, c. 11, s. 643.
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Kirklar Urum’a gegti sen duydun mu

Tanr’'nin Aslani geldi bildin mi

Pinar yaninda kendini buldun mu
Kirklar'a sergesmesin pirim Ali
Cuamlemizden ulusun Kizil Deli

dizelerinde(142) bu iligkiyi gosterecek somut bir isaret yoi(-
ken, aym siirde su dizelere rastlanmaktadir:

Geldi Kazova'sin duman buradu

Kara kafirlerin yad eridi

Allah Allah deyap Kirklar yarada
Kirklar'a sergegmesin Pirim Ali
Cumlemizden ulusun Kizil Deli(143)

Hemen goriilebilecegi gibi bir yer ad1 gegmektedir bura-
da: Kazova. Kazova'ya gelen kimdir? Kizil Deli mi?

Eldeki bilgilere gére Kizil Deli (ya da Delii) lakabiyla
unlenen Seyyid Ali Sultan, 6nce de belirttigim gibi Alevi-
Bektasi geleneginin evliyA saydifyn Horasan erlerindendir.
XIV. yiizyll sonlanyla XV. yiizyil baglarinda yasadigi, Yildi-
rnm Bayezid déneminde Horasan’dan Anadolu’ya geldigi,
Seyyid Riistem Gazi adindaki bir Alperenle Rumeli’nin fet-
hine katildi§y bilinmektedir. Dimetoka’daki tekkesi de Bek-
tagilerce kutsal sayillan dort halife makamindan biridir. Pir
Sultan’in kavustak dizelerinde Kizil Deli ad1 yinelendigine
gore, Kazova’ya gelenin o oldugu disiinilebilir. Nitekim
alintiladigim dizelerden hemen sonra,

Kirklar Rum elinde mekan tuttular

Makamlar agtilar girag yaktilar
Butan kafirleri dine gektiler

diyor Pir Sultan. Bu ise Kizil Deli menakibim1 dogruluyor.

(1'42) Asim Bezirci, a.gy., s. 57.
-(143) Asum Bezirci, a.g.y., s. 174.
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Ama elimizde Kazova’dan s6z eden ve Kizil Deli adi
gegmeyen bagka bir siir daha var. Pir Sultan Abdal tapgir-
mal bu siir bir ayaklanma ¢agrisi. Ilgili dortlik su:

Mumin olan bir penaha gekilsin
Munafik bagina taglar dokulstin
Sancak gelsin Kazova'ya dikilsin
Ali'm ne yatarsin gunlerin geldi

Neresi bu Kazova? Tokat’la Turhal arasinda, Yesilirmak
vadisi boyunca uzanan bir diizlik. Ustelik XVI. yiizyilin
baglarindaki bir olayda da gegiyor: «Sah Ismail halifesi Ana-
dolulu Nur Alj, Sivas, Tokat, Amasya ve Corum kizilbagla-
rim ayaklandirir (1512, A.O.). Amasya’daki Osmanl Sehza-
desi Murat (Yavuz Selim’in kardesi Sehzade Ahmet’in oglu.
A.O.) kizilbag olur, torenle tag giyer. Tokat kenti dyani Sah
Ismail adina hutbe okutur. Sehzade Murat, 10 bin kizilbag
ile Kazaova’da Nur Halife ile birlesir.»(144)

Tarihlerde Nur Ali, Nur Halife adlariyla gegen bu kisi,
Sah Ismail'in 1500°’de Sarikaya’da gevresine toplanan Tiirk-
menlerden Rumlu oymagima mensuptur. Verilen bilgilere
gore, Koyulhisar’a gelen Nur Ali, Faik Bey komutasindaki
kuvvetleri bozup Tokat’a girmis, ardindan anilan yorelerdeki
Tirkmenleri ayaklandirmigtir. Olaylarin geligiminden Nur
Al’'nin bir sire bu yoéreye egemen oldugu da anlagihyor.
Cunkid Nur Ali, Sehzade Ahmet’in lalas1 Yularkisti Sinan
Pasa’yl da yenmceyi basariyor.(145) Ayrica Antalya yoresinde
bagkaldirip Sivas’a kadar yiiriyen Sahkulu’nun (Temmuz
1511) 6nderligindeki ayaklanma da yeni bastirilmisgtir ve iki

(144) Dogan Avcigolu, Tiirklerin Tarihi, c. 5, s. 2245, 1982.
(145) I H. Uzungargil, Osmanl Tarihi, 2. bask, c. I1. s. 229, 1964.
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eylem arasindaki zaman farki azdir.(146) .

Kazova adiyla sonraki yillarda da kargilagiyoruz. Ismail
Hami Danigsmend’in verdigi bilgiye gére, Bozok'ta bagkaldi-
ran (20 Agustos 1526) Baba Ziinnin, Karaman Beylerbeyi
Iskender Pagazade Hurrem Paga komutasindaki orduyu Kay-
seri yoresindeki Kursunlu bogazinda yendikten sonra «To-
kad tarafina yiriyiip Artikkova ve Kazova cihetlierini istila
etmigtir.»(147)

Simdi sorabiliriz: Pir Sultan ya da Pir Sultan Abdal bu
iki ayaklanmadan hangisini anlatmak istemcktedir?

Iste bu noktada gelip varsayimlara dayaniyoruz. Ciinkii
elimizde yer ad1 diginda bagka bilgi yok. Yalmz bir gergek
ctkiyor ortaya. Pir Sultan’in Tirkmen ayaklanmalarinin yo-
gun oldugu bir dénemde yasadig gergegi. Ustelik bu ayak-
lanmalar gelip Sivas’ta diigiimleniyor. (148)

(146) Sahabeddin Tekindag, Sah Kulu Baba Tekeli Isyani, Belgeler-
le Tiirk Tarihi Dergisi, c. 1, sayt 3.

(147) I H. Danigmend, Izahlt Osmanl Tarihi Kronolojisi, c. 2, s.
23, 1971. Bu yillarda birbirini izleyen Tiirkmer: ayaklanmalanna ilig-
kin bilgiler geligkilidir. I. H. Danigmend’e gore Baba Ziinnun ayak-
lanmasiin tarihi 1527 degil, 1526'dr. Oysa Faruk Siimer'e gore
1526'da ayaklanan «Atmaca adl bir kizilbag»tir. Hurrem Paga 'yt ye-
nen de odur. 1527'de ayaklanan ise Dulkadirlt Ziinnun Beg'in oglu-
dur. (F. Siimer, Safevi Devleti’'nin kurulugu..., s. 76-77).

(148) 1518 de Bozoklu Celal gevresine topladigr Alevi Tiirkmenlerle
Tokat'a gegmis, Kizilrmak-Yegilumak arasindaki bolgede biiyiik bir
ayaklanma baglatnugtt (M. Akdag, Tiirk Halkinin Dirlik ve Diizenlik
Kavgasi, s. 118.). Sonraki yilarda ayaklananlar igin kullamilan Ce-
lali sifatt onun adindan gelir. Nitekim 1519'da yine Bozok 'ta ayakla-
nan Sah Veli'nin Celali sozciigiiyle nitelenmesi, onun Celal'in nuiridi
olabilecegini diigiindiirtmektedir. Sah Veli de Sivas Beylerbeyi Sadi
Paga'y Zile yoresinde bozguna ugrattiktan sonra Kizilirmak iizerin-
deki Sahruh Beg kopnisii yakinlannda Osmanlt kuvvetlerine yenil-
migtir (Faruk Stimer, Safevi Devletinin..., s. 73).
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Nitekim Baba Ziinnin’dan sonra ayaklanan Kalender Celebi
de Anadolu Beylerbeyi Behram Paga’yr Sivas’in kuzeyindeki
Karagayir’da yenmeyi basariyor (8 Haziran 1527).(149)

Bu durumda Pir Sultan’in asilmasi olayimm 1588 ya da
1590’a gotiirerek bundan on iki yil 6nceki Diizmece Sah Is-
mail ayaklanmasina (1578) baglamak anlamsizlagiyor. Hele
1589’da Bingol'in kuzeyindeki Kigr'da patlayan ayaklanma-
nin da bunda etkisi olabilecegini ileri siirmek.

Nitekim, Mustafa Akdag’in Celali Isyanlarl ndaki(150)
bir dipnota dayanarak Pir Sultan-Diizmece Sah Ismail iligki-
sini agiklamaya galisan ilhan Baggéz’le onun varsayimini be-
nimseyen Asim Bezirci ve Mehmet Bayrak, somut bir kanit
olarak yalmzca «§am» s6zciigiine dayanmaktadirlar. Tez gu-
dur: Sam Bayadi Tirkmenlerinden Sah ismail, Sam’da or-
taya ¢ikmig, Kirsehir ve Bozok’a (Yozgat) kadar gelmis-
tir.(151) Pir Sultan’in siirlerinde giiney illerinden, 6zellikle
de Sam’dan s6z etmesi bu ayaklanmayla bagintisim1 gésterir:

Kiziirmak gibi bendinden bogan
Hama’dan Mardin’den Sivas’'a ddgen
Duldul eyerlendi Ztilfikar kugsan

Al’'m ne yatarsin gtinlerin geldi(152)

(149) Faruk Simer’e gore Kalender Celebi Behram Paga'n
Kazova’da yenmigtir. Kalender'le Behram Paga ikinci kez Tokat
yoresindeki Cincife adli yerde karglagirlar. Behram Paga savagta
olir. Kalender Celebi Iran yolunun Hiisrev Paga tarafindan
kesildigini  Ogrenince Bagdat’a yonelir ve Kayseri-Elbistan
arasindaki Sanz’a gider (a.gy. s. 77)

(150) Yeni basimu «Tiirk Halkimn Dirlik ve Didzenlik Kavgasw adty-
la, s. 295, 1975.

(151) Mehmet Bayrak Dizmece Sah Ismail’in eylemini daha aynn-
ull bigcimde aragtinr.

(152) Bu dortliik Pir Sultan Abdal''n Kazova’'dan soz ettigi giirin
ikinci dontligudir. Asim Bezirciy P.S.A."1 bagka bir gair saydi igin
bu dortligil kanut gostermez.
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Oysa bu konuda ¢ok 6nemli bir nokta gozden kagiril-
maktadir. Diizmece Sah Ismail ayaklanmasi gergekten Sam’-
da m1 patlak vermistir? Diizmece Sah Ismail'in Sam’da or-
taya cikip oradan Anadolu’ya yiiriidiigii hangi bilgiye dayani-
larak 6ne siirilmektedir?

Mustafa Akdag’in anilan dipnotundaki yanhs bir bilgidir
bunun nedeni. Akdag, «..1577 senesinde Suriye tarafindaki
Sam Diyade adindaki Tiirkmen agiretinden bir sahis»in Sah
Ismail oldugu saviyla «giiney dogu Tirkmenleri arasindaki
biiyiik bir taraftar toplulugu ile Malatya tarafinin asiretleri-
ni» ayaklandirdigim séyler (322. sayfada Akdag asiret adim
Sam Bayadi olarak verir, ayaklanma tarihini de 1578).

Ilhan Baggoz bu bilgiyi «<1577°de Sam taraflarinda ortaya
cikan» yalanci Sah Ismail olarak degerlendirir.(153) Vardig
sonucu O6zetlerken de «1578’de Sam taraflarinda patlayan bir
Yalanc1 Sah Ismail ayaklanmasi» diyerek tarih yanhgim far-
kinda olmaksizin yineler.

Mehmet Bayrak, yukarda alintilanan dizelerin «dogru-
dan Sam-Hama’dan baglayip Sivas’ta noktalanan Sah Ismail
eylemini» ¢agnistirdif diigiincesindedir.(154) Ona gére, «Os-
manh resmi belgelerinde ve Akdag’da vurgulandiy gibi,
Diizmece Sah, Sam Bayad: Tirkmenlerindendir ve o bolge-
den baslayarak Anadolu’ya dogru ilerlemis, ¢aligmalarini Or-
ta Anadolu’da Yozgat, Karaman, Kirsehir, Adiyaman, Ma-
latya, Tokat ve Sivas gevresinde yogunlastirmistir.»(155)

Asim Bezirci, «1577°de Suriye’de Sam yoresindeki Tiirk-
menlerin Bayadi (Diyade) asiretinde baglayan hareket» soz-

~

(153) 1. Baggoz, agy., s. 53.

(154) M. Bayrak, a.gy., s. 119.

(155) Mehmet Bayrak'in andifi «Osmanli belgelerinde» bdyle bir bil-
giye rastlanmaz. Tersine Bayrak'in Ahmet Refik’ten alintiladigr bel-
gede Dizmece Sah Ismailin Malatya’da ortaya qikng belirtilir

(agy, s. 117).
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leriyle ayn1 degerlenairmeye katilir; ama bagka biri olduguna
inandig1 Pir Sultan Abdal'n siirlerini kamt olarak kullana-
madlgl icin kesin konugmaz, Mehmet Bayrak’la ilhan Bas-
goz i kaynak gosterip, «Pir Sultan’in da Yalanci Sah Ismail
’in eylemini benimsedigi saniliyor»der.(156)

Biitiin bu degerlendirmelerde Diizmece Sah Ismail'in
Sam Bayadi Tiirkmenlerinden olmas:i diginda, onun Sam’da
ayaklanip Anadolu’ya yiiriidiigiinii gosteren bir kant yok-
tur.(157) Akdag'in Sam Bayadi Tiirkmenlerini adlarina ba-
karak «Suriye taraflarinda» bir asiret saymasi, diistiigii bu
yanhg, Diizmece Sah Ismail’in Sam’da ortaya gikip Anadolu’-
ya yiiriidiigii bigiminde yorumlanmustir.

Oysa Sam Bayad1 adi Jam’a yerlesmis bulunan Bayatlar
icin degll Kuzey Suriye’den gelip Anadolu’ya yerlesen Ba-
yatlar igin kullamImaktadir. Nitekim, «Dulkadirlh Ili'ne dahil
bulunan Bayatlar, defterlerde, umumiyetle Sam Bayad su-
retinde aniliyorlar. Bu mihim Bayat kolunun mesgul oldu-
gumuz devirde (XVI yiizyll, A.O.), Marag mintakasinda an-
cak kuguk bir oymag1 bulunmaktadir. Kabilenin asil biiyiik
subeleri ise Dulkadirh Ili'nin Bozok (Yozgat, A.O.) ve Yeni
Il (Sivas, A.O.) gibi yayllma sahalarinda yurt tutmuglar-
dir.(158) Faruk Siimer bir bagka kitabinda da su bilgileri ve-
rir: «Timur’'un Yozgat ve ona komsu bolgelerdeki Kara Ta-
tarlar’in mihim bir kismim Tiirkistan’a gotiirmesi lzerine
Kuzey Suriye’deki bu Bayatlar'in bir boligi de Dulkadirh
oymaklar ile birlikte Boz-Ok’ta yurd tuttu. Bayatlar’in bu
kolu Sam Bayad: adi ile taninmistir.»(159) Yine Faruk Sii-
mer, Bozok’taki Sam Bayadilarin ki1 Suriye’de gegirdikleri -

(156) A. Bezirci, a.g.y., 5.56.

(157) Diizmece Sah Ismailler igin bk. Faruk Siimer, Safew Devleti-
nin Kurulugu...., s. 132-135.

(158) Faruk Siimer, Bayatlar, IU Ebd. Fak. Tirk Dili ve Edebiyan
Dergisi, c. IV, sayt 4, s. 378, 1952.

(159) Oguzlar, s. 225.



ni sOyledikten sonra su agiklamay yapar: «Fakat XVI. yiizyi-
Iin ikinci yarisinda Sam Bayatlarr’'nin kigin Suriye’ye gitmek-
ten vazgectikleri anlagihyor.»(160)

Bu bilgilerden gikaracagimiz sonug, Diizmece Sah Ismail
ayaklanmasinin «§am taraflarinda» baslamig olamayacag-
dir.(161) Belki onun, Marag’ta bulunan «kiigiik» Sam Bayadi
oymagindan g¢iktifim soyleyebiliriz. Bu ise, Pir Sultan’in
«Sam»h siirlerinin Diizmece Sah Ismail ayaklanmasiyla ilgisi
oldugu anlamina gelmez Tersine «Sam»h siirler Oteki
ipuglariyla birlestiginde yine Sah Ismail’e baglanabilir.(162)

(160) a.g.y., s. 231.
(161) Alevi-Bektagi edebiyannda Sam sozciigiiyle ¢ok sik kargilagi-
yoruz. Bunun nedenlerinden biri, Ricalii'l-Gayb’dan olan Abdal’la
ilgili bir hadis olsa gerektir. Bu hadise gore Abdal(lar) 40 kigidirler
ve Sam'da bulunurlar; hepsi veli olup ibadet ehli adamlardir. Bu
hadisin Ali tarafindan nakledildigini soylersek Abdal deyiminin Alevi
Tiirkmenlerce neden benimsendigi agiklik kazamr. Aynca Baba Is-
hak i adi, kimi kaynaklarda Baba Ishak $Sami olarak geger. Bir de
cografi bilgi ekleyelim: Sam sozciigi XI1II. yizydda Sam kentini degil
Giineydogu Anadolu’nun bir boliimiinii de igine alan ve Biladi s
Sam denilen bolgeyi anlatmak igin kullamimaktaydi. Sam kenti kas-
teldildiginde ise Dinugk ya da Dimagk denilmekteydi. Sonraki ytizyil-
larda bu Dinugk—1 Sam bigiminde soylenmigtir.
(162) Ayrica bugiin elimizde bulunan Pir Sultan giirlerini bagka
bagka gairlerin soyledigini kabullenir, bunlan énce tapgirmalarina,
sonra da iglerinde gegen kimi 6zel adlara dayanarak ayinrsak bagka
varsayimlar da geligtirebiliriz. S6z gelimi, «Sanwli giirlerin hemen
hepsi Pir Sultan Abdal tapgirmasiyla séylenmig. Aslinin Yemen'de
oldugunu soyleyen de o. Ustelik bu giirlerden yaganuyla ilgili ipuglan
da gikanlabiliyor. Bir giirinde,

Aman hey erenler nuirvet sizindir

Oksiiziin yetimim amana geldim

Garibim bi—kesim himmet sizindir

Aglayr aglayr Selman’a geldim (L4 221)
bir bagkasinda,

Yognik oldum ii¢ yaginda satldim
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Nitekim Pir Sultan’in bir siirindeki su dortliikler,

Kargi kargl karh daglar
Indi $ah’a secd'eyledi
Mulk iyesi ulu beyler

Indi $ah'a secd'eyledi

-------------------------

Benim istedigim asil

Canim kurban $ah'a besir
$ehcivan'da Hasan Mansur
Indi $ah'a secd'eyledi

bir bakima Sah Ismail'in Safevi Devleti’ni kurugunun 6zeti
gibidir. 950/1500 kigim Erciivan’da gegiren $ah’in koruyucu-
lann Anadolulu ve Samlu miiritleridir. Ismail miiritlerine kar-
dan bir kale yaptinir, miiritlerini talim ettirerek kg1 gegirir,
bahar gelince de Erdebil’i ziyaretten sonra Erivan’in giine-
yindelsi Saru Kaya yaylagina ulasir, Anadolu’daki miiritlerini
gevresine toplanmaya cagirir. Rumlu Nur Halife, Piri Beg,
Dev Ali (Div Sul-tan), Ustacalu Mirza Beg oglu Muhammed
Beg, Samlu Abdi Beg, Dulkadirth Dede Abdal gibi «miilk
iyesi ulu beyler» ona baglanan beylerden birkagidir.(163)
Ustelik Sah Ismail’in Safevi Devleti’'ni kurdugu yillarda
Saru Kaya adiyla bir kez daha kargilagryoruz. Akkoyunlu El-
vend Bey’in Erzincan'da asker topladifim &grenen Sah Is-

Kimseler de bilmez benim tayhm (1A 218)
bir stekisinde ise,

Ineyim gideyim $am’dan aga;

Nerde kald: ana ata ilimiz (LA 324)
demesi, en anndan, $am yoOresinden ¢ok kagik yagta geldigini, oksiz
ve yetim oldugunu gosteriyor. Bu durumda Ptr Sultan Abdal'm Sam
Bayadian'ndan geldifini diginernez miyiz?
(163) Faruk Somer, S¢fevt Devietinin Kurubyps .... s. 17-19,



mail, onun Anadolu yolunu kapatmasim1 6nlemek igin
1502’de Erzincan seferine gikar. Elvend’in «Tercan’in giine-
yindeki Saru Kaya’da oldugunu haber alinca siiratle iizeri-
ne» yirir, Elvend kagar. Sah Ismail’in bu seferi, onun Sarm-
kaya’dan Dulkadiroglu Aladiiddevle Bey’in iilkesine asker
gondermek istemesi bigiminde de yorumlanmaktadir. Ama
Sah Ismail Aladiddevle ile hesaplasmay1 sonraya birakarak
Akkoyunlu Sultan Murat’in iizerine yiiriiyip Hemedan yaki-
nminda Alma Kulag: denilen yerde onu bozguna ugratir (21
Haziran 1503). Bu zafer Sah Ismail’e Acem Iraki’ni, Fars ve
Kirman’i kazandirmakla kalmaz, kimi Akkoyunlu beyleri de
«Ismail’e itaat ederek Kizilbag tacini» giyerler. Bu beyler
arasinda Afsarlardan Mansur Bey adina da rast-
lanmaktadir.(164)

Yine Sah Ismail'in 913/1508’de Dulkadirh Alaiiddevle’-
nin lzerine yiridiginde Erzurum Erzincan yolunu sectigi,
Osmanh sinirim gegerek Tokat yorelerine geldigi bilinmek-
tedir.(165) Hatta o sirada Amasya valisi olan Sehzade Ah-
met, durumu babasi1 II. Bayezid’e bildirince 6nlem olarak
Yahya Pasa komutasinda Ankara ydresine kuvvet sevkedil-
mig; bunun iizerine Sah Ismail, Sariz (Kayseri) yoluyla Elbis-
tan’a yiiriimis, déniisgte Harput ve Diyarbekir’i de egemen-
ligi altina almigti. Sah Ismail'in 915/1509-1510'da da Bagdat’
zaptettigini, Imam Cafer-i Sadik’in oflu Yedinci Imam
Musa Kiazim’in mezarinin istiine biiyiik bir tirbe yaptirdi-
g1 biliyoruz.(166)

Bu bilgilerin ig1finda, Pir Sultan’in siirlerinde neden gii-
ney illerinden s6z ettigi daha iyi anlasiliyor. Hele onun, dize-

Qazel $ah'im gok yerierden gorinGr
Ash nedir neye verdin Bagdad"

(164) a.gy., s. 23-24.
(165) 1. Halda Uzungarsil,, Osmanh Tariki, ¢. I, 5. 228.
(166) Islam Ansikiapedic, $ah Bmall maddrsi, c. 11, 8. 276
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Akil edemedim senin sirrina
Asli nedir neye verdin Bagdad’ (CO, s. 31)

dizeleriyle dile getirdigi sitem, olaylar1 yakindan izledigini
gosteriyor. Ciinkii Bagdat Osmanllarca zaptedilmemig, Os-
manhlara verilmigtir. Lala Ibrahim Pasa Bagdad Onle-
rine geldiginde (1534) Bagdad Valisi Serefeddin oglu Mu-
hammed Han, Sah Tahmasb’in emri iizerine kenti birakip
Basra yoresine kagmig, Osmanl ordusu hi¢ bir direnmeyle
kargilasmadan Bagdat’a girmistir.(167)

Goriildigi gibi biitiin bu olgular, Pir Sultan’in yagami
konusunda ileri siiriilebilecek kimi varsayimlar1 dogrulayici
birer kamt niteligi tagimaktadir. Yeniden o6zetlersek, Sah Is-
mail Tirkmen yandaglarim Sarikaya’da toplanmaya
cagirdiginda Pir Sultan’in bir siiriyle bu ¢agriyr yinelemesi o
yillarda hayatta oldugunu gostermekte, Kazova ornegi ise bu
olguyu pekistirmektedir. Siirlerinden 70 yasinin iizerinde ya-
sadigim c¢ikardigimiz Pir Sultan 1470~1480 yillan arasinda bir
tarihte dogmus olmalidir. Buna goére Osmanl padisahla-
rindan II. Bayezid, Yavuz Selim ve Kanuni Siileyman’la Sa-
fevi sahlarindan Sah Ismail ve Sah Tahmasb dénemlerinde
yasamustir.

Sah Tahmasb’in saltanatinin 1524-1576 yillarim kapsa-
masi ve Pir Sultan’in bir siirinde

Meydana gikar gérana géranu

Kimse bilmez evliyanin sirrini

Koca Haydar $ah-1 Cihan torunu

Ali nesli guzel imam geliyor (PNB-AB s. 61)

diyerek onu agik segik tanimlamasi, o donemde yagamig ol-
manin Gtesinde, yine tarihsel bir olayla baglantiidir. Nitekim
ayni siirin ilk dortligindeki,

(167) F. Siimer, Safevi Devletinin Kurulugu......, s. 64.
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Yaruyus eyledi Urum Ustine
Ali nesli gtizel imam geliyor
inip temenna eylerim destine
Ali nesli gtzel imam geliyor

. dizeleriyle Sah Tahmasb’in Anadolu seferlerinin kastedildigi
hemen biitiin aragtirmacilar tarafindan kabul edilmektedir.
Aslinda konu da burada diigiimlenmektedir. Ciinki Ka-
nuni’nin Iran scferinin ardindan 11 Agustos 1548'de Hoy'a
gelen Sah Tahmasb karsi saldinya gegmis, Kars, Hims, Mus,
Tercan iizerinden Erzincan’a kadar gelmistir. Pir Sultan da
Tahmasb’in bu seferinin ardindan asilmig olmalidir. Kanuni’-
nin Iran scferi srasinda Amasya—Tokat—Sivas y6resindeki
Alevilere kargi alinan 6nlemler, Tahmasb’in Anadolu seferi
ve birinci Hizir Pasa’nin 1547-1550 yillarina rastlayan Sivas
valiligi, gozden gegirdigim 6teki olgularla birlestirildiginde
bu sonuca ulasilmaktadir.

PiR SULTAN NICIN ASILDI?

Yalmz konu burada kapanmamakta bagka sorular da
gelmektedir akla. Pir Sultan’in hemen hepsi Sivas ve yore-
sinde diigiimlenen Tirkmen ayaklanmalarnyla iligkisi nc o6l-
ciidedir? Katilmig midir bu ayaklanmalara? Yoksa bir inan-
cin savunucusu olarak bu ayaklanmalar1 desteklemis, dolayi-
siyla siirleriyle cylemlerin yayginhk kazanmasim mu istlen-
mistir? Siirlerinden ihbar cdildigi ve yandaslarinca yalmz bi-
rakildig1 anlagildigina gore, sugu nedir? Gergeklesmeyen bir
ayaklanmanin onderi oldugu i¢in mi, yoksa Alevi-Bektasi
inanigin ctkili bir temsilcisi olarak gorildiigi icin mi asilmig-
tir?

Bana Oyle geliyor ki, Pir Sultan gibi bir sair, hele Sah
Ismail'le, Sah Tahmasb’ la iliskisi olmugsa, birakin bir yalanci
sahin pesine takilmayi, bir yandan,
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Sefasina cefasina dayandim

Bu cefaya dayanmayan gelmesin
Rengine hem boyasina boyandim
Bu boyaya boyanmayan gelmesin

Pir Sultan'im eydur dunya fanidir
Kirklarin sohbeti agk mekanidir
Kusura kalmayan kerem kanidir
Gonilde karasi olan gelmesin (A 63)

derken, ote yandan amagsiz, bagibozuk bir ayaklanmanin
icinde yer alamaz. Hig¢ kimsenin dikkatini gekmeyen su dort-
ligiyle,

Haci Bektas oglun ginahkar gérdam

Aradim isyanim 6zimde buldum

Yazurnan karasin elime aldim

Aman $ah'm muravvet deyu geldim (AB 182)

neyi anlatmak istemektedir acaba? Ya da su dortliginde:

Pir Sultan Abdal'im bu bir ndr idi
Akillar ermez gizli sir idi

Bizim bildigimiz ANl bir idi

Simdi her yerde bir Al'eylediler (iA 272)

Burada elestirilen «Haci1 Bektag oglu», acaba Kalender
Celebi midir? Ali adina ortaya ¢ikanlar kimlerdir? Pir Sultan
adlarin1 vermiyor, ama bir seye karsi ¢ikt1g1 agik. Bir seyden
yana oldugu da. Adil, haktan ve halktan yana bir diizen iste-
gidir bu.

Oysa o donemin tarihgilerinden baglayarak Anadolu’daki
Alevi Tirkmenlerin Osmanh yonetimine kargi olmalar1 ve
Sah Ismail’e baghlklar bir ihanet olarak degerlendirilmis,
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bu yanhs degerlendirme, kimi giiniimiiz tarihgileri tersini ka-
mtlamig olsalar da, yaygin bir kan1 bigiminde siiregelmistir.

ALEVi AYAKLANMALARININ NiTELIiGi

Burada 6nemli bir noktanin agiklanmasi1 gerekmektedir.
O da Osmanllar donemindeki Alevi ayaklanmalarinin bir fe-
sat hareketi ya da mezhep catiymasi olmadigi gergegidir.
1511-1527 yillan1 arasinda Alevi Tirkmenlerin 6nderlik et-
tigi ayaklanmalar temelde toplumsal-ekonomik nedenlerden
kaynaklanmaktayd.

Bu ayaklanmalarda Sii propagandasimin etkili oldugu
dogrudur. Iran’da Safevi Devleti’ni kuran Sah Ismail Ana-
dolu Alevilerinin inanglarindan yararlanmak istemis, Anado-
lu’ya gonderdigi halifeleri yoluyla yogun bir propagandaya
girigmistir. Yine de Anadolu Alevilerinin umutlarim Sah’a
bagladiklarini, ama onun siyasal amaglarina biitiiniiyle des-
tek olmadiklarim sdylemek gerekir. Yani Anadolu Alevileri
dig diismanla birlesmemisler, aym inangta olduklar1 Sah’in
haksizliklara son verecegine inanmiglardir. (168) Bu ikisi ayr
seylerdir.

(168) Pir Sultan bir giirinde bunu goyle anlanr: «Hak’tan inayet
olursa/Sah Urum’a gele bir giin/Gazada bu Ziilfikar'/Kafirlere ¢ala
bir giin//Hep devgire gele iller/Sah’a kéle ola kullar/Urum’da aglayan
sefiller/$ad ola da gile bir gin//(..) Devire beyi pasay/Zapteyleye
dort kogeyi/Husrev ede temagay/Ali divan kura bir giins (CO 60)
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Ama nedense bu konu iizerinde yeterince durulmamus,
eldeki bilgiler nesnel bir tutumla degerlendirilerek saghkl
sonuglara ulagilmamgtir. Ozellikle Alevi-Bektasi halk edebi-
yatin1 konu alan ¢ahsmalarda, «Iran’a bagllik» Alevi-Bek-
tagi siirinin ana temalarindan biri olarak gosterilmig ve bu
olgu salt Safevi propagandasina baglanmistir. Oysa tarihsel
bir olguyu toplumszl, ekonomik, kiiltiirel ve ideolojik boyut-
larindan soyutlamak bizi yanhs sonuglara gotirir. Yaniti
aranmasi gereken soru, Alevi Tirkmenlerin «iran’a bagl-
lik»larinin hangi kosullarda, nasil gelistigi sorusudur.

Nitekim Anadolu Alevilerinin Safevilerle iliskisi daha es-
kiye dayanmaktaydi. Seyh Safiyiiddin-i Erdebili’nin (1252-
1334) kurdugu (169) Safevi tarikati, torunu Hoca Ali’nin
seyhligi doncminde (1392-1429) Siilesmisti ve Hoca Ali, Ti-
mur tizerindeki ctkisinden de yararlanarak Anadolu’daki Sii-
-Batini topluluklarla iligki kurmustu. Erdebil’i biitiiniyle
Hoca Ali’ye veren Timur, Anadolu déniigii tutsak olarak ge-
tirdigi Tirkmenleri Hoca Ali’'nin istegiyle bagiglamis, Erde-
bil'e yerlestirilen bu Tirkmenler seyhin sadik miiritleri ol-
. muglardi. Sonraki yillarda Hoca Ali'nin torunu Seyh Ciineyt,
Erdebil postnigini amcasi Seyh Cafer’le arasi agilinca Kara-
koyunlular yénectimindeki itilkesinden ayriip Anadolu’ya si-
ginmig, Anadolu’da umdugundan ¢ok ilgi gérmiis, topladig
silahli Tirkmenlerle Trabzon’u kusatarak Trabzon Rum
Devleti’ni ortadan kaldirmay: denemisti (1456). Akkoyunlu
Uzun Hasan’in kizkardesiyle evlenip Azerbaycan’da eyleme
gegen Ciineyt’in, Sirvan sahiyla yaptigi savasta Sliiminden
(1460) kisa bir siire sonra dogan oglu Haydar, dayis1- Uzun

(169) Safiyiiddin—i Erdebili'nin adi Pir Sultan’in bir giiirinde de ge-
ger: «Ey Yezit neden yeldin kasuma/Erdebil'de $ah Safi'den buyru-
gunmillettin Urum'a ¢oban eyledin/Swrtimdaki alet midir ¢agligim»
(L4 217).
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Hasan’in Karakoyunlu egemenligine son vermesiyle Erde-
bil'deki seyhlik postuna gecti ve onun kiziyla da evlenerek
giiciinii pekistirdi.(170) Ama o da siyasal amaglarinda basa-
rih  olamadi ve Sirvan sahiyla yaptig1 savasta oldi (1488).
Safevi Devleti’ni kurmay yillar sonra Haydar’in oglu Sah Is-
mail basard: (1502).

Siirlerinde kullandigi Hatayi mahlasiyla da tanidigimiz
Sah Ismail bu basgarisini, Anadolu’daki Alevi Tiirkmenlere
borgludur. Nitekim harekete gegtiginde ilk isi Erzincan yore-
sindeki Saru-Kaya (171) yaylagina gelmek (1500) ve dedesi
Seyh Ciineyt’le babasi Seyh Haydar’in anisin1 yagatan miirit-
lerini gevresine toplamak olmugtur. Islam Ansiklopedisi'ne
yazdifs Safeviler maddesinde Prof. Tahsin Yazici, Sah Isma-
ilin Safevi Devletini kurusunu goyle anlatir: «Ak Koyunlu
devletinde baggosteren saltanat kavgalarindan faydalanma-
sin1 bilen Ismail, 6tedenberi ailesine baglihiklar: bilinen ve
cogu Anadolu’da sékin olan (Altim ben ¢izdim, A.O.) Us-
tagh, Samli, Rumlu, Musullu, Hindli, Tekeli, Bayburtlu, Ca-
panl, Kara Dagh, Karamanl, Dulkadirh, Varsak, Avsar ve
Kagcar gibi, Tiirk oymaklarim etrafina topladiktan, Arran ile
Sirvan iilkesinin bir kismini aldiktan sonra, Azerbaycan iize-
rine yiridi ve Ak-Koyunlulardan Elvend Bey’i Diyarbekir-
’e kagmaga mecbur ederek, Tebriz’e dondii ve saltanat tacini
giydi.»(172)

Safevi Devleti’nin Tirklerce kurulmasi, tistelik bunlarin

(170) Miiritlerine on iki dilimli kizil tac: giydiren Haydar'dwr. Fars¢a
surhser'in karsir olan Kizilbag sézii burdan gelir. Yalnz burada
kizil tacin eski Tiirk geleneginde énemli bir yeri oldugunu belirtelim.
Abdiilkadir Inan’in verdigi bilgiye gore Saman killahinin «esas kisnu
il¢ kang uzunlugunda kimuzi kumagtan» idi (Samanizm, s. 92).a
(171) Yukanda bu konuya deginilmigti.

(172) Islam Ansiklopedisi, c. 10, s. 54.
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cogunlugunun Anadolulu Alevi ya da Batini egilimli Tiirk-
men topluluklar olugu, bu agiretlerin yerlesim bdlgeleri bi-
lindiginde, Anadolu Alevilerinin Iran’a baghliklar1 konusun-
da ilging ipuglar1 getirmektedir. Soyle: «Kizilbag ulusunu teg-
kil eden ilk kademedeki oymaklar sunlardir: Ustacali Usta
Hacilu (Safevi eserlerinde Ustaclu), Rumlu, Tekeli, Zul-
kadr, Samlu, Afsar, Kagar. Bunlardan Ustacalular Sivas-A-
masya bolgesinden gitmisti. Rumlular’in Tokat-Amasya Co-
rum, Koyulhisar, Bayburt ve Ispir koylerinden miirekkeb bir
tesekkiil oldugu goriliiyor. Tekeli, adim Teke sancag1 deni-
len Antalya bolgesinden almigtir. Tekeliler arasinda Men-
tese (Mugla bolgesi) koylilerinden de bir bolikk vardi. Zul-
kadr, Maras, Elbistan, Yozgat bolgesindeki Dulkadirh ulu
suna mensup bir boydu. Samlu, yazin Sivas’in giiney tarafla-
rnda ve Uzun-Yayla’da oturan, kisgin Haleb bdlgesinde ya-
sayan Tirkmenlerin Begdili, Harbendelu, inallu gibi oymak-
larinin kollarindan meydana gelmistir. Devletin kurulusunda
ve ilk devirlerde asil miihim rolleri bu oymaklar oynamislar-
dir.»(173)

Bu bilgilerden c¢ikarilacak sonug sudur: XVI. yiizyilldaki
Alevi ayaklanmalarinin da, hatta XIII. yiizylldaki Babalilar
hareketinin, yukarda anilan bolgelerde patlak verdigi diigi-
niiliirse, Anadolu Alevileri bir siyasal egemenlik kavgasi ver-
mekteydiler ve bu kavga goriiniirde dinsel inanglar ugruna
yuritilmekteydi. Bagka bir deyigle, Anadolulu Alevi Tiirk-
men topluluklar1 bir siyasal egemenlik kavgasinda
kullanihyorlardi. Isin ilging yam egemenligi altinda olduklar
Osmanliya, dolayisiyla devlete bagkaldirirken ona ihanet
etmedikleriydi. Onlar1 Sah Ismail’e iten yalmz inang bir-
ligi degildi giinkii. Sah Ismail'in dayandlgl gig, yakin gevre-
sindekiler kendi soydaslariydi, aym inanci paylastiklar

(173) Faruk Siimer, Oguzlar, s. 153.
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kendi asiretlerinin bireyleriydi.(174) Ustelik, Osmanl y6ne-
timi onlar1 dighyor, neredeyse silah zoruyla ayaklanmaya iti-
yordu. Bu nedenle Anadolu’ya gonderdigi halifeléri yoluyla
onlarla iligkisini siirdiiren, yoOneticilerini Tirkmen beyleri
arasindan segen, benzeri dinsel inanglar paylastiklari Sah Is-
mail’i kurtarici olarak gérmeleri dogald.

Ayrica Anadolu Alevileri, Sah’a duyduklan sevginin 6l-
glisii ne olursa olsun, haksizhga ugramadikca ayaklanmamis-
lardir. Nitekim Anadolu’daki ilk Tirkmen ayaklanmasi olan
Babalilar hareketinin nedenleri {izerinde duran Faruk Sii-
mer, sonraki donemlerde Osmanl padisahlarinin tutumunu
da ortaya koyan su saptamay! yapmaktadir: «Bu ayaklanma-
nin gergek sebebi, Tirkmenlerin iktisaden sikinti iginde bu-
lunmalar1 ve onlara yalniz istismar edilen unsur gozii ile ba-
kilmasidir. Bu telakki Osmanl devrinde de devam etmis ve
bu devletin de bagina birgok gaileler agmustir. Bu hanedanlar
siyasi faaliyetlerinin ilk zamanlarinda eldaslar1 Tiirkmenler’-
den giizelce faydalamyorlar, sonra kullardan miitesekkil has-
sa ordusuna sahip olunca onlar1 hizmetlerinden ayiriyorlardi.
Ancak miigkil bir duruma diistiikleri zaman yenidenTiirk
oymaklarindan istifadeyi diigiiniiyorlar, hattd bazen onlarn
‘evlad-1 fatihan’ gibi sozleri ile oksuyorlardi» (175) Yine

(174) Caldiran savaginda «...ekserisi Ustacalu, Afsar, Varsak, Dul-
kadwlu, Rumlu (Anadolulu), Samlu, Kagar ve Karamanlu Tiirk-
menlerden miirekkep 80.000 kigilik bir sivari kuvvetinin baginda bu-
lunan Sah Ismalvin (Sahabeddin Tekindag, Yavuz Sultan Selim’in
Iran Seferi, IUEF Tarih Dergisi, c. 17, say 22, s. 66, 1968) Safevi
Devleti’nin «..gerek dayandig ziimre, gerek devlet tegkilat ve kiiltilr
bakimlanndan kendisinden Once aym illkedeki Tirk devletlerinden
farksiz oldugu ve hattd belki onlann bazilanndan daha fazla Tiirk-
litk vasiflann tagidigidir.» (Faruk Siimer, Safevi Devleti......, 5.0)
(175) Faruk Sumer, Oguzlar, s. 158.
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Faruk Simer, Sahkulu ayaklanmasi bastirildiktan sonra
fran’a giden yandagi Tekeliler’in, Sah Ismail’e «Bayezid Han
pir olup i’tilal-i mizaci ihtilal-i miilke mieddi olup, tedbir—i
~umardan el ¢ekmistir. Tetavul-i viizera ile cok mezélim ce-
reyan ctti. Zulimlerine tahammiil edemeyiip bu sureti ihtiy-
ar cttik» dediklerini Taci’t-Tevarih’ten aktarir.(176) Sili-
noglu (Soklen boy begi Musa) ile Baba Ziinnun’u ayaklan-
maya iten de vergi yazimindaki bir haksizliktir. Kalender Ce-
lebi ise dirlikleri ellerinden alinmig Dulkadirh Tirkmen sipa-
hilerini ¢evresine toplamigtir. Bu olaylardan su sonucu gika-
rir Faruk Siimer: «Bu da, yukaridaki hadiselerden de anlagi-
lacag gibi, gercekte iktisadi sebebler ile ilgilidir. Devsirme
ocagi o kadar gelismisti ki Anadolu’daki en kiigiik as-
keri hizmetler bu ocagin mensuplarinin eline gegmege basla-
mustr. Siinni olsun, sii olsun Tirk’e artik yalmz cifgilik yap-
" mak isi diigiiyordu.»(177)

Ashinda «ciftcilik yapmak isi» de diigmiiyor, toprak
koleligi  isteniyordu  onlardan. Timar sistemi iginde
«ctrak-i bi-idrak» (idraksiz Tirkler)’in yeri reayalikti. Ozel-
likle de Alevi, Batini egilimli Tirkmenlerin. Sah Ismail’in
Safevi ‘Devleti'ni kurdugu yillarda giden gitmisti zaten.
Kalanlar kendi beyliklerinin yonetiminde, yurt edindikleri
bolgelerde Osmanliya baghliklarim sirdiiriyorlardi. Ama
dirlikleri' cllerinden alininca ne yapacaklardi?(178) Sovii -

(176) F. Siimer, a.g.y.’s. 171; aynca bk. Sahabeddin Tekindag, Ya-
vuz'un Iran Seferi, LU. Edb. Fak. Tarih Dergisi, c. XVII, s. 22, sayfa
51, 1968. Pir Sultan’in «Cok uzak illerden ozendin geldin/Su tozlu
yollara bezendin geldin/Urum’dan ne giinah kazandin geldin/Niye
geldin derler Urum sofusu» (IA 308) dortliginiin bulundugu giir bu
olayla ilgili olabilir mi?

(177) F. Sumer, a.gp., s. 172.
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lip doviilip horlandikga susup oturcaklar miyd1?(179) Bu
sorularin yaniti, birbirleriyle ilgili gordigi Alevi ayaklan-
malarinin  nedenlerini sayarken kendini tutamayip agir bir
dille Osmanh yOnetimi elestiren tarihgi Ismail Hami
Danigmend’in su sozleriyle agikhik kazanmaktadir: «O sirada
Anadolu Tirkligi Siilik propagandalan ve tarikat faaliyet-
leri gibi dini sebeblerden bagka idari ve siyasi birtakim se-
bebler yiiziinden de Istanbul hiikiimetine kars1 cephe almaya
son derece miisait bir vaziyettedir: Fatih devrinden beri
Devsirmelerin elinde bulunan kozmopolit Istanbul hiikd-
meti, vaktiyle Karaman—ogullarinin, sonra Siilerin ve ondan
sonra Dulgadir Beylerinin tenkil ve te’dibi gibi birtakim vesi-
lelerle Tirklerin basina muhtelif milletlerden devsirilmis ve
birer miisliman ismi takinmig birtakim vatansiz serserileri
serdar olarak musallat edip binlerce aileleri matem iginde bi-
raktirmig, servetler miisadere edilmis, ocaklar yikilmis, sehir-
ler ve koyler yikihp yakilmig, timarlar zaptedilmig ve hattéa
tehcirler bile yapilarak anavatan feci bir mistemleke mua-
melesi gormiigtiir. Azamet devrinin en parlak zamanlarinda
bile Osmanh idaresinin miistakbel inhitt asirlarim1 hazirla-

(178) Mustafa Akdag, Kanuni Silleyman’in tahta ¢ikar ¢ikmaz, para
darligina ¢6zilm bulmak igin «arazi tahririsni yenilettigini, bundan
timarl: sipahilerin ve raiyyetin zarar gordiigiinii belirterek, bu hiikii-
met igleminin Anadolu’da kizilca ktyameti koparttigint séyler (Tiirk
Halkimin Dirlik ve Dzenlik Kavgasy, s. 118, 1975).

(179) Omer Liitfi Barkan, Osmanl Imparatorlugu’nda iskan ama-
cyla siirgiine gonderilenlerin ¢ogunun adi suglar isleyenler arasindan
segildigini belitmektedir. Kizilbaghk da bu suglar arasindadir (Os-
manli Imparatorlugu’nda Bir Iskdn ve Kolonizasyon Metodu Olarak
Sulrgunler, Iktisat Fak. Mec., c. XI, No. 1-4, s. 558, 1949-1950).
Yine O.L. Barkan, bir ba;ka aragtrmasinda 946/1539 tarihli bir
«nii fus ve vergi tahriri» defterinden Erzurum ve yore illerinin «Kizil-
bag fetreti zamanindan beri kirk elli yil miktan hali ve harap» kaldi-
g gosteren kayiulan aktanr (Tarihi Demografi Aragtirmalan ve
Osmanl Tarihi, Tiirkiyat Mec., c. X, s. 18, 1953)
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yan en zayif tarafi iste budur. Dini sekillerde ortaya gikan
Anadolu isyanlar1 her seyden evvel iste bu milli felaketlerin
pek tabii birtakim aksiil’amelleri demektir.»(180) Bu agidan
bakildiginda Alevi, Batini egilimli ayaklanmalar1 orgiitleyen-
lerin adalet istemeleri anlagilir olmaktadir. Ama Osmanh y6-
netimi, adaletsizligin ustiine gitmesi gerekirken adalet iste-
yenleri ezmeyi yeglemis, Safevi Devleti’nin gittikge giiclen-
mesiyle dinsel bir inang yolu olmaktan ¢ikip ideoloji niteligi
kazanan Siiligin kargisina Siinniligi dikmigtir. Nitekim Safevi
tehlikesini ortada kaldirmayr amaglayan Yavuz Selim’in ilk
igi «gi’lligin ehl-i siinnet mezheblerince red edilmis oldugu-
nu halka telkin etmek vazifesini devrin ulemasina»(181) ver-
mek olmustur. Saru Gorez saniyla tnli Miifti Nurettin
Hamza’'nin Kizilbag taifesini «kafir ve miilhid» sayip 6ldiiriil-
melerinin «vécip ve farz» oldugunu bildiren, hatta Sldiiriilen
«ricallerin» (ileri gelenler) mallarinin, kadinlarinin ve gocuk-
larinin 6ldirenlere «kismet» olmasini dileyen fetvasi bu yol-
da ibret verici bir 6rnektir:

..Miislimanlar bilin ve agah olun, ol tayife-i Kizilbag ki
reisleri Erdebiloglu Ismail’diir, Peygamberimiziin aleyhi’ssel-
it ve'sselam seri‘atini ve siinnetini ve din-i Islam ve ilm-i
dini ve Kur’an—1 Miibini istihfaf itdikleri ve dahi Allahu Taa-
1a haram kildugi giinahlara helaldiir didikleri ve istihfaf-
lann ve Kur'an-1 Azimi ve Mushaflar1 ve kiitiibi-i geri’ati
tahkir idiib oda yakduklar ve dahi ulemaya ve siilehaya iha-
net idip kirub mescidleri yikduklan ve dahi Hazret-i Ebi
Bekr’e radiyallahu anhu ve Hazret-i Omer’e radiyallahu
anhu so6gib hilafetlerine inkar itdiikleri ve dahi reisleri la-
ini mabld yirine koyub secde itdiikleri ve dahi Peygam-

(180) I H. Danigmend, Izahli Osmanl Tarihi Kronolojisi, c. 2, s.
122, 1971.
(181) Sahabertin Tekindag, a.g. yaz, s. 53.
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berimiiziin hatdnu Ayise 4nimuza (radiyallahu anha) iftira
idiib s6gdikleri ve dahi Peygamberimiiziin aleyhi’sselat ve’s-
selam ger’ini ve dini Islami g('jtijrmek kasdin itdiikleri bu zikr
olunan ve dahi bunlarun emsél-i ser’e muhalif kavilleri ve
fiilleri bu fakir katinda ve baki ulema-i Islim katlarinda
(tevatiirle) maliim ve zahir oldugu sebebden biz dahi seri’a-
tin hiikmi ve kitablarimuzun nakli ile fetva virdiik ki ol zikr
ohnan taife kafirler ve miilhidlerdiir ve dahi her kimse ki
anlara meyl idiib ol batil dinlerine radz1 ve muavin olalar, an-
lar dahi kafirler ve miilhidlerdiir, bunlan kirub cemaatlerin
dagitmak (cemi’ miislimanlara) vacip ve farzdur, miisliman-
lardan 6len sa’id ve sehid cennet-i a’ladadur ve énlardan
olen hor ve hakir cehennemiin dibindedir, bunlarun hali ka-
firler halinden esedd ve ekbahdur, zira'bunlarin bugazladuk-
lar1 ve dahi saydlar gerekse doganla ve gerekse okile ve
gerekse kelb ile olsun murdardur ve dahi nikahlar gerekse
kendiilerden ve gerekse gayrden alsunlar batildur ve dahi
bunlar kimseden mirds yemek yoktur (ve bir néahiye ehli ki
bunlardan ola) Sultan-1 Islim e’zze’l-lahu ensirehu igiin
vardur ki bunlarun’(ricéllerin katl idiib) mallarim ve nisalari-
n1 ve evladlarini guzat-1 Islim arasinda kismet ide ve bunla-
rin ba’de’l-ahz tevbelerine ve nedédmetlerine iltifat ve i’tibar
olinmayub katl oluna ve dahi bir kimse ki bu vildyetde olub
anlardan idiigi biline ve yahud énlara giderken tutula katl
oluna ve bilciimle bu tayife hem kafirler ve miilhidlerdiir ve
hem ehl-i fesaddur, iki cihetden katil(leri) vécibdiir.(182)

Miifti Nurettin Hamza’dan (183) istedigi fetvayr alan
Yavuz Selim, Anadolu’ya adamlar gondererek Kizilbaglarin
yediden yetmige bir deftere yazilmasini istemig, daha sonra

(182) Aktaran Sahabettin Tekindag, a.g.y., s.17.
(183) Doneminin ileri gelen fikih ve hadis bilginlerinden saydan
Miifui Nurettin Hamza (6lm.1521), yalmzca béylesine yiiz karas: bir
fetvayla degil, yiz kizartict bir sugla da tarihe  gecmigtir. Olay
sudur:
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cesiti bolgelerde yasayan kirk bin Alevi Oldirilmiistiir.
(184)

Semendire valisi Yusuf Bali’nin yolsuzluklan ve halka yaptg zuliim
bir yolla Yavuz Selim’e duyurulur. Yavuz Selim o swrada Istanbul
kadist olan Nurettin Hamza'yr konuyu sorugturmakla goreviendinir.
Aynica onu Semendire 'ye gonderirken tarafsiz davranmasi, nigvet al-
mamast konusunda uyarmakla yetinmez, bir de ona Kur’an vzerine
yemin ettirir. Ama bu biyitk fikih ve hadis bilgini (!) Semendire’de
vali kendisine 50.000 akge rigvet Snerince bir hile-i ger'iyye bulmak-
ta gecikmez. Parayr sorugturma, yani gorevi bittikten sonra alacak,
boylece Kur'an iizerine ettigi yemine aykin davranmamig olacakur.
Oyle de yapar. Sikayergileri dinler ve haksiz gikanr. Istanbul’a donui-
sinde de padigaha bu yolda bilgi verip dosya kaparminca gorevim bit-
ti diyerek 50.000 akgeyi cebe indirir. (Topkapt Saray: Argivi’'nden ak-
taran Selahattin Tansel, Yavuz Sultan Selim, 1969). Yalniz burada
Tansel’in Nurettin Hamza’'min samm yanliy okuyup fetvamn altinda
yalmiz «Sarugiirz lakabiyle sohretlis Hamza adimin bulunmasindan
yola ¢ikarak bu zaun kim oldugunun agik¢a anlagilamadigin
soylemesinin bilimsellikle bagdagmadifr belirtilmelidir. «Bursali
Tahir'in Osmanlt Milellifleri'nde  Sarugiirz’e Nureddin Hamza
adimin da verildigi goriilmektedir» diyen Tansel’in kendisidir. Ama -
duygulanna yenilmekte, fetvay: dehget verici bulmasina kargin rilgvet
yedigini sergiledigi bir din bilginini temize ¢tkarmaya ¢aligmaktadr.
Oysa Sahabettin Tekindag, sozkonu fetvayr aldigim incelemesinde
Nurettin Hamza’mn kimligini kaynaklar gostererek agik¢a vermek-
tedir. Tekindag'in da belirttigi gibi bu milfninin sam Saru Gorez’dir
(gurz ve gorez sozciiklerinin eski yazida ayni harflerle, yani «kef, re,
ze» harfleriyle yazildigint ekleyelim) ve Balikesir’li olup élimiinde
Yenicami yakinlanna gomiilmiigtir. Kamumca, Saru Gorez Nurettin
Hamza, nigvet aldigini 6grenen Yavuz Selim’ce sikaganimug, cammn
bagiglanmasi kargihfinda bu fetvayr vermigtir.

(184) Ismail Hakki Uzungargil, Osmanh Tarihi, 2. bas., c. 2, s. 257,
1964. Aynca Pir Sultan’wn bir giirindeki «Hiinkdr sagwr olmug dnimi -
dumaz/Masumlar bogdurur padigalum var» dizeleri bu olay ¢agnyg-
twmaktadyr
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Gerekgesi ne olursa olsun bu kiyim, Osmanl yonetimiyle
Alevi Tirkmenlerin arasim bisbiitiin agmig, Alevi diigmanli-
gimin inang diizeyinde devlet eliyle koriiklenmesi ve Siinni-
Alevi ayriminin devlet politikas1 olarak benimsenmesi top-
lumu ikiye bolmiigtir. Kizilbag, Kizilbaghk sozlerinin Alevi
inanglar1 benimseyenleri kdétiileyici, onlar dinsizlik, zindik-
Ik, hatta ahlak diigkiinligiiyle suglayici birer sifat gibi kulla-
nilmas! da bu dénemde yayginhk kazanmstir.

Bu catigmada etkin gorevi ise Seyhiilislamhik kurumu
istlenmistir. Kemalpagaza’denin (6lm 1533) yalmiz Alevilige
degil biitiin Sii-Batini egilimlere reddiye sayilabilecek risale-
siyle(185) verdigi fetvalardan sonra Seyhiilislam Ebussuud-
‘un bu konuda aldig1 tavir ibret vericidir. Fenarizade Muh-
yiddin’in ardindan 1545’de Seyhiilislam olan Ebussuud, Yu-
nus Emre’nin ildhisiyle zikredenlerin «katilleri mubahtir»
fetvasini verecek kadar kat1 bir §11—Bat1m digmanidir.

Inanglarindan 6tiiri insanlar1 en agir bigimde cezalandir-
may! yasallagtirarak ayni toplumun insanlarin birbirine dig-
man eden bu fetvalardan segilmig birkag 6rnek, yalmz yasa-
dig1 dénemin degil Osmanl ulemasinin en biiyiiklerinden sa-
yilan Seyhiilislam Ebussuud’un hosgoriisiizliigiini sergileme-
nin Gtesinde Alevilerin nasil ezilip yok edilmek istendiklerini
de gostermektedir:

MESELE: Tekkelerde miinzevi olup «ehl-i tevekkiiliz»
diyenlerin ser’an halleri makbal miidiir?

(185) Ibn Kemal adiyla da amlan Kemalpagazade Yavuz Selim’in
istegi lizerine yazdir risalesinde dogrudan Ehl-i Sia'yt ve Sah Isma-
il'i hedef anug, ona kargt agilacak savagin cihad saylacagin, siilerin
oldiinilmesinin cdiz oldugunu ileri sirmiigtiir (Sahabeddin Tekindag,
a.gy, s. 55). Pir Sultan’in bir onceki dipnotta andigim giirinin bir
dortligi de gudur: «Goniil verdim ikrar verdim Haydar’a/Gegmem
beni etseler pare pare/lrafizi diye gekiiler daralAcep benim bunda ne
ginahum var.» (LA 268).
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ELCEVAB: Degildir.

MESELE: Bir ziviyenin mescidinde eshas—i mubhtelife
ile mistehi oglanlar muhtelit qlup, enva-i teganniyét ile
tevhid ederlerken tevhidi tagyir edip gah «dil-i men» gih
«can-1 men» deyip gah beyt «sen bir ulu sultansin canlar
icinde cansin, ¢iin iyan gérdiim seni pinhan kapisi degil» de-
yip, gah beyt «cennet cennet dedikleri bir ev ile birkag¢ hiri,
isteyene ver sen ani1 bana seni gerek seni» deyu goégiislerin
dogip evza-i garibe ettiklerinde ehéli-i mahalleden ba’zi
kimseler zaviye-i mezbireye seyh olan Zeyde «bu makiile
evzd’ nigin ettirip rdz1 olursun» dediklerinde Zeyd «ne lazim
gelir, cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etmeleri igin ya-
ratmigimdir» (ayetini) demekle cevap verse ser’an Zeyd-i
mezbira ne l4zim olur?

ELCEVAP: Evzd've akval-1 mezbire kemal mertebe
fuhs oldugundan gayri, cennet hakkinda dedikleri kelime-i
seni’a kiifr-i sarihtir, katilleri mubahtir, seyhleri olan bi’din
hikayet olunan akval i ef'ale «miibaseret dahi ederse ne la-
zim gelir» demekle kéfir oldugundan gayri, ol kabayihi iba-
det kabilinden addedip ayet-i kerimeyi ana delil getirmekle
tekrar kafir olur, bu i’'tikattan riic’ etmezse katilleri vacip
olur.

MESELE: Mesayihtan ve sifilerden ba’zina Zeyd «siz
ni¢in salata ve zekata miite’allik mesail ta’lim etmezsiz» de-
yicek «ilm-i zdhir ilm-i batina hicabdir, ilm-i batna mesgul
olucak ilm-i zahir kesf olur» dese ana ne lazim olur?

ELCEVAP: Ol miildhidedendir ve zeniadikadandir anin
hiikmii miirted hiikmii gibidir, ol i’tikdd—1 batiladan riicd’ et-
mezse katil lazimdir.
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MESELE: Kizilbag taifesinin ger’an kitéli helél olup, katl
eden gazi ve kizilbag taifesinin ellerinde maktul olanlar
sehid olurlar m1?

ELCEVAP: Olur, gazé-i ekber ve sehadet-i ‘azimedir.

SU’ALI AHAR: Kitalleri helal oldugu takdirce, mahza
Sultan—1 ehl-i islam hazretlerine bagy ve ‘adavet iizere olup,
askeri islama kilig ¢cektigi igin mi olur, yahud gayri sebebi var
midir?

ELCEVAP: Hem béagilerdir, hem viicih-i kesireden ka-
firlerdir.

MESELE: Nahcivan seferinde tutulan kizilbag evladi kul
olur mu?
ELCEVAP: Olmaz.

MESELE: Padisah emriyle kizilbag téifesi vurulup, sagir
ve kebiri esir olanlardan bazi ermeni olduklarindan, ol tak-
dirce halas olurlar m1?

ELCEVAP: Olurlar, ermeniler kizilbag askeri ile asker—i
islam tizerine gelip muharebe etmis olmayicak, ser’an esir ol-
mak yoktur.

MESELE: Miirtedde dariilharbe lahika olmadan alip
esir eylemek caiz idigine Imam-1 A’zamdan nakl olunan
rivayete bind—en, kizilbag avretlerin esir eylemekle asker-i
islame kemal-i kuvvet ve sevket, a’da—-i din-i metine nihayet
za’f i zillet gelir olsa, ol rivayet ile 'amel olunmak ser’an caiz
olur mu?

ELCEVAP: Ciizdir.

MESELE: Caryére sebb eden, klleba§ idiigi sicil olunan

Zeydi, Amrin oglu Bekr katl eylese, §er an nesne lazim olur
mu?
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ELCEVAP: Scbb ettigi vakit katl ettii muhakkak isc
ta’arruz olunmaz.

MESELE: «Yezide 1a’net ve ana la’net etmeyene dahi
la’net» diyen Zeyd’e ne lazim gelir?

ELCEVAP: Lé’net etmeyene la'net ndmesridur. La’net
etmemek onun ef’alin kabul degildir.

MESELE: «Muéviye hayirh kisi degildir» dese, ser’an
Zeyd’e nc lazim olur?
ELCEVAP: Ta’zir olunur.

MESELE: Schabe-i kirdmdan Muaviyc’ye 18’net eden
Zeyd’e ser’an ne lazim olur?
ELCEVAP: Ta’zir-i belig ve hapis lazimdir.(186)

Goriildigi gibi Osmanl, padisahi, beyi, pasasi, kadisiyla
sikigirmug, ayaklanmaya zorlamigtir Alevi Tirkmenleri. Son-
ra da ayaklananlar din ve devlet digmani suglamasiyla ez-
mistir.(187)

Pir Sultan bu haksizliga bagkaldiran sairdir. Bagkaldiran
ve belli bir inanc1 paylasanlar bagkaldirmaya ¢agiran bir sair.
Siirlerinde toprag clinden alinan, asircti dagitilan Tirkme-
nin acisini,

Bu yil bu daglarin kari erimez

Eser bad-1 saba yel bozuk bozuk
Tarkmen kalkip yaylasina yirimez
Yikimig asiret il bozuk bozuk (SE s. 98)

(186) M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi Fetvalan,
5. 83,87, 109, 111, 112; 1983.

(187) Mustafa Akdag, bu suglamayi, «Osmanlict ve Enderunlu ikti-
darinin oviiciileri» olan Osmanli yazarlanmn igtenlikten uzak ve ger-
gegi ortbas edici gonigleri olarak niteler (a.g.y., s. 120 ve dipnot 2).
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dizeleriyle dile getirmekle kalmaz,

Seriat gége gekildi

Yz suyu yere dokaldu

Alem zulm ile yakildi

Kiyametten igaret var (AB 71)
diyerek adaletsizligi elestirir. Bicak kemige dayaninca da tu-
tulacak yolu gosterir:

Muhammed Mehdi’'nin Hak sancagini
Cekelim bakalim nic’olur olsun
Teber gekip su munkirlerin kanini
Ddkelim bakalim nic’olur olsun

Mahluk Deccal oldu insan hagari

Asla bilen yoktur hayin geri

Teber gekip magradan digari

Cikalim bakahm nic’olur olsun

Pir Sultan'a H(da yardim etmez mi
Miminler baginda bulbal 6tmez mi
Bunca yattigimiz gayr yetmez mi
Kalkalim bakalm nic’olur olsun (AB 132)

Ama asil 6nemli olan Pir Sultan’in bir inancin sOzcisi,
yayicisi gorevini ustlenmig olmasidir. Kendisini ve ayni inanci
paylasanlann1 Kizilbaghkla suglayanlari yamtlarken dininin
Muhammed dini, miirgidinin Ali oldugunu sdyler (SE s. 15-
0). Ona gore «Yol iginde yol sorarsan yol Muhammed Ali’-
nindir». Bagini cekinmeden verebilir «Ali’nin yoluna». Ciin-
ki Ali «bu miilkiin sahibi»dir, «Islamin sancagin ¢eken»-
dir, bir inancin simgesidir Pir Sultan i¢in. Bir siirinde su dize-
lerle aciklar inancini:

Egnimize kirmizilar giyeriz
Halimizce her manadan duyariz
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imam Cafer mezhebine uyariz

Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz
Baharda agilir gonca galimuiz

Ol dergaha dogru gider yolumuz

On iki imam’i okur dilimiz

Biz Muhammed Al diyenlerdeniz (AB 70)

Ustelik hig bir gii¢ dondiiremez onu yolundan:

Kadilar muftuler fetva yazarsa

iste kement iste boynum asarsa

iste hanger iste kellem keserse

Ddnen ddnsin ben ddnmezem yolumdan
(SEs. 117)

Bu yol «hakk» yoludur en genig anlamiyla. Tanrinin ad-
larindan biridir hakk. Sozlik anlami ise dogruluk’tur, ger-
gek'tir, adalet’tir. Bati'in kargitidir ustelik. Hakk bizim digi-
mizda degil, icimizdedir. Oziimiizdiir. Insandir, insanin gén-
lidir hakk’in durag.

Boylece Pir Sultan’in siirlerinde hakk sevgisiyle insan
sevgisi biitiinlesir, bir olur. Tipki Yunus’ta, Kaygusuz’da ol-
dugu gibi. )

Yalniz bir ayrim vardir arada. Insan sevgisi Pir Sultan’da
adalete dayal bir diizen istegiyle birlesir ve bir inanci paylas-
ma cagrisina doniistir. Bagkaldirisinin temelinde inanci yatar,
bagkaldirisina inanci yon verir. Bu inangla meydan okur Hi-
zir Paga’ya:

Hizir Paga gibi zalim var ise
Ne yapayim benim de bir &him var
Senin tudlu padisahin var ise
Benim arkam kalem bir Allahim var
(SE s. 137)
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Yura bire Hizir Pasga

Senin de garkin kirilir
Guvendigin padisahin

O da bir gun devirilir (AB 179)

Sonra Ali'yi g¢agirir. Derdine derman eyleyen, kamu
dertlilere derman olan odur giinkii:

Gdzleyi gbzleyi gbzim dort oldu

Ali'm ne yatarsin gunlerin geldi

Koruluk kalmadi kara yurd oldu

Ali'm ne yatarsin gunlerin geldi (SE s. 80)

Peki, nasil gelebilir Ali? Mimkiin miidir bu? Elbette.
Ali On Iki Imam’dir, Imam Cafer-i Sadiktir, Hac1 Bektag'tir,
Sah’tir, Mehdi’dir. Hatta kendisidir:

Pir Sultan'im su dinyaya
Dolu geldim dolu benim
Bilmeyenler bilsin beni

Ben Ali'yim Ali benim (iA 132)

Bu diistinistir Pir Sultan’i daragacina gétiren. Onu yiiz-
yillardir yasatan da budur. Dilindeki sah, génliindeki sahtir.
Kurtulugun simgesidir. Ona onun dili, onun inanciyla sesle-
nen Sah Ismail'dir, onun halifesidir, ogludur ya da Osman-
liya baskaldiran bir Tirkmen babasidir, hepsinin 6tesinde
Ali’dir. Asilmigsa, Osmanli yonetiminin dayandigi dinsel-kiil-
tiirel-siyasal 6gretiye karsi bir diigiinii§ bigiminin ve inancin
savunucusu, eylemcisi oldugu igin asilmistir. Dilini tutama-
digy, inanci ugruna Olimi goze aldigl, boyun egmedigi,
«Hakk’1 pek sevdigi» icin. Tipki Hallac-1 Mansur, Nesimi
gibi. Hizir Pasa’ya meydan okudugu, yukarda bir dortliigiini
andigim siirinde ¢ok giizel anlatir bunu:
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Sah’t sevmek su¢ mu bana
Kem bildirdin beni Han'a
Can igin yalvarmam sana
Sehingah bana darilir

Hafid-i peygamberim has
Gel Yezid Huseyin'im kes
Mansur’'um beni dara as
Ben élince il durulur

Ben Musa'yim sen Firavun
ikrarsiz seytan-1 lain
Ugiinct 8lmem bu hain
Pir Sultan &lur dirilir

Ama Pir Sultan’da inang, Mansur’la Nesimi’nin tersine
soyutlamadan siyrilmig, hayatla, yasananla biitiinlegmis, bir
anlamda ideolojik 6ziyle siyasal nitelikli bir gatigmanin te-
melini olusturmustur. Bu yaniyla Pir Sultan’in siirleri tek bir
ayaklanmanin degil, hemen hepsi aynm1 nedenlerden kaynak-
lanan toplumsal bir bagkaldirinin anlatimidir; iginde yasadig
dénemin ve toplumsal-siyasal ortamin edebiyattaki yansisi-
dir, karsihgidir. Ezilenin ezene yanitidir. Direnmesi, boyun
egmeyip kargi koymasidir. Bilinen soyleyisle, ¢caginin tamgi-
dir Pir Sultan. Bir 6nciidiir. Susturulmugsa, bunu igin sustu-
rulmustur. (188) Bu taniklik onu 6liimsiizlestirmis, siirleriyle
yiizyillar1 agarak yasarhigini siirdiirmiistiir.

(188) «Gidi Yezid bize Kizilbag demig/ Meger $ah’t sevmiy dese
yoludur/(Yetmis iki millet sevmezler sahi/Biz severiz sah-1 Merdan
Ali’dirs (SE s. 150).
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ALEVILIK, BEKTASILIK
VE BiR DEGERLENDIRME

Simdi, s6zii baglamadan, kimi yinelemeleri goze alarak
genel bir degerlendirme yapalim:

Once de belirttigim gibi «Alevilik, 6zellikle Anadolu
Aleviligi mezhepler, tarikatlar usti bir inamg bigimidir. Uste-
lik bu inamg bigimi, yalmz dinsel hayati degil. toplumsal ha-
yat1 da belirlemekte, giinliik yasayisi ve insani iliskileri di-
zenleyen bir inang sistemi olarak kargimiza ¢ikmaktadir.»

Bu agidan bakildiginda Bektasilik, Anadolu Aleviliginin
tarikat yapisi iginde kurumlagmig bigimidir. Ozde ve inangta
ikisi arasinda biiyiik bir farkhilik gorilmez. Aleviliktcki kan
bag ilkesi dista tutulursa, bir Aleviyle bir Bektasinin yasama
bicimi, diinya gorisi, ahldk anlayigl, insana bakigi hemen
hemen aynidir. Alevi ya da Bektasi erkanindaki farkhliklar,
torelerin uygulanigindaki bigimsel benzemezlikler bu yargiyr
degistirmez. Boylesi farklihklar, ayr1 bolgelerde yasayan
Alevi topluluklar arasinda bile goriilmektedir. S6z gelimi
Alevilikte oldugu gibi Bektasilikte de ahlakin anayasasi «E-
line, Diline, Beline» sahip olmaktir. Bu yasayi gigneyene, sug
isleyene de «diigkiin» denir. Iste 6zde ayni olan bu anlayig
uygulamada kimi farkhiliklar gosterir; diskiinlik cezalar,
bolgelere, toplulugun miirsidine (dede, baba, seyh), gelenek-
" lere bagh olarak farkl bicimlerde uygulamir. Ustelik bu uy-
gulama topluluk iginde, kendilerince, kendi aralarinda ger-
geklestirilir.

Bu durum Alevilikte Bektasiligin birlikte anilmalarina

yol agmig, hattd kimi zaman ikisi esanlamh olarak kullanil-
migtir. Hac1 Bektas—1 Veli'nin Yenigerilerin de piri sayilmasi,
hattd ocaklarina 8cagl Bektasiyan, kendilerine de Taife-i
Bektasiye denilmesi ve Hac1 Bektas tekkesindeki baba 6ldii-
ginde yerine gecgenin Istanbul’a gelip tacini yenigeri agasin-
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dan giymesi(189) Bektasiligi yasallagtirdif1 igin, siyasal otori-
teyle sirekli catisan Aleviler tarikat olarak Bektathl be-
nimsemislerdir. Bektasiligin %n Batini egilimli B larla,
Rum Abdallaniyla, Ahilerle iligkisi; etnik agidan Tiirkmen
kokenli olugu ve halka anlayacag bir dille yonelerek kentsel
ya da kirsal bolgelerde gahiersl yoksul halk yiginlar1 arasinda
orgitlenmest de bu olguyu beslemistir.

(189) Yenigeri ocagimin hangi tarihte kuruldugu saptanamamakta;
eldeki bilgilere gore 1. Murat doneminde Edime’nin fethini (1360)
izleyen 1362-1363 ydlar:nda kurulmug olabilecegi one sirilmektedir
(Ismail Hakk Uzungar;dz, Kapikulu Ocaklan, c.1, s.144-150, 2.
bas., 1984). Orhan Gazi’nin «yaya askeri tegkilinde bu askere Ahile-
rin serpugu olan beyaz borkil» giydirdigi, kendisi de bir Ahi reisi olan
I. Murat'in bu gelenegi izleyip Yenigerilere «beyaz borkii serpug ola-
rak» segtii de bu bilgiler arasindadwr. Uzungargili'ya gore «Yenigeri
ocag da iptidalan Ahilik vizerine kuruldugu halde bir milddet sonra
Babailigin galebesinden miiteessir olarak Bektagilik cereyanlanna
tabi olmug ve evvelden beri mevcut ananeye ve her sinif ve sanatin
bir piri olmak akidesine istinaden Bektagilikle aldka ve miinasebet
tesis eylemigtir.» Yine Uzungargili, Yenigeri ocagimn Haci Bektag’la
degil de tarikat olarak Bektagilikte ilgisinin, Astkpagazade’nin bun-
dan hig s6z etmemesine dayanarak XIV. yiizyil sonlartyla XV. yiizyl
baglannda kurulmug olabilecegi digiincesindedir. Burada dikkatsiz-
lik sonucu bir tarih yanimas: s6z konusudur. Agtkpasazade'yi kanut
olarak gosterirken, onun 1415’ten baglayarak bir¢ok olaya tanik ol-
dugunu, XVI. yizydin ilk on yiinda hayatta bulundugunu sdyleyen
Uzungargili’'min kendisidir. Dolaystyla, Yenigeri ocagiyla Bektagiligin
iligkisi konusunda verdigi tarihin, XV. yizyl sonlaryla XVI. yiizyd
baglan olmas: gerekir. Nitekim bu, Bektagiligin olugumunu ve geligi-
mini incelerken vardigim sonuglarla da dogrulanmakta, sarayla
Balim Sultan’in iligkisinin niteligi somutluk kazanmaktadwr. Aynca
taci Yenigeri agasindan giyen baba’'min kimligini agiklamak igin de
bagkaca yoruma gerek gormeden Uzungargii’dan gu satirlan aktara-
lim: «Haci Bektag tiirbesindeki baba (Pir evindeki baba) vefat ettigi
zaman yerine gegen yeni baba Istanbul'a gelir ve ocakli ant alup
alay ile aga kapusuna gotinir ve tacin Yeniceri agast giydirip alay
ile Babi Ali'ye gider ve Sadirazam tarafindan kendisine ferace giydi-
rilirdi»
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Nitekim XIV. ve XV. yiizyillarda hizla yayginlasan Bek-
tagilik, Hac1 Bektas-1 Veli'nin etkisiyle Sii, Batini tarikatlarin
hemen hepsini ve bunlara bagh topluluklari, Ahilik gibi-
esnafl, calisma hayatin1 Orgiitleyen kurumlan iginde erit-
mistir. Bu gelisim, Osmanl y6netimince de desteklenmis,
kurulug yillarinda siyasal egemenligi pekistirmede babalarla,
seyhlerle isbirli§i yapan Osmanh padisahlar, devletle
catismayan Bektasiligi, Bektasi tekkelerini korumus, kolla-
miglardir. Ama siyasal agidan Osmanliyla gatisan, firsat bul-
dugunda bagkaldiran Aleviler, siirekli izlenmis, ezilmiglerdir.
Ozellikle XVL yiizyll baglarinda Anadolu’daki gériiniirde
dinsel nitelikle ayaklanmalar Alevi dedelerince yiiriitiil-
mustur.

Tarihsel kaynaklar incelendiginde, Bektasiligin Kizil-
baglktan ayri tutuldugu, Bektasilerin anilan ayaklanmalara
katiip katilmadiklarinin s6z konusu edilmedigi goriil-
mektedir. (190) Osmanh tarihgilerine gore ayaklananlar,
mehdi oldugunu séyleyen bir miilhid’in, bir dinsiz imansizin
ardina takilmig cahil, sapkin, Kizilbag Tirkmenlerdir. Oysa,
soz gelimi Haci1 Bektag tekkesi postnigini, Haci Bektag
soyundan Kalender Celebi’nin yandaslar1 arasinda Bek-
tagilerin bulunmadigi kesinlikle diisiiniilemez. Cevresindeki
Dulkadirhi beylerinin Osmanli ordusunun bagindaki Ibrahim
Pasa’yla anlagmasi, dirliklerinin geri verilecegi s6ziine kanan

(190) "Tiirkiye'de alttan alta kaynagan iki zihniyet gene baki idi:
Bektagilik ve rafizilik. Bektagiligin rafizilikle hi¢ bir aldkasi yoktu.
Isiklar gene Dergdhlanm nurlandiriyorlard.". (Ahmet Refik, On
Altinct Asirda Rafizilik ve Bektagilik, 5.6, 1932) Daha sonra Ahmet
Refitk, yukanda oOmeklerini sergiledigim suglamalan yineleyerek
Aleviligin ezilmeye ¢aligildigini, ama Hact Bektag oglu Seyh Elvan
Bey’in koylerine kimsenin dokunmadigini, aynca "Aizze-i kiramdan
Haci Bektag-1 Veli evladindan Elhac Feyzullah’'in da Istanbul'daki
dergdhinda "muazzez ve muiireffeh” yasadigimi belirtir. Yanhg
anlamalan onlemek igin, Bektagiligi benimsemig halk yyainlaninin bu
olgunun diginda tutulmas gerektigini ekleyelim.
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sipahilerin kendisini terketmesi sonucu savag yitiren ve
yakalanip basi kesilen Kalender Celebi’nin, miiritleri
Bektasilerle birlikte hareket ettigi agiktir. Ustelik gevresine
Alevi Tirkmenleri de toplamig olmasi, temelde bir inang
birliginin kamtidir.

Burada dikkat edilmesi gereken nokta, s6z konusu a -
yaklanmalarin birer koyli ayaklanmasi oldugu gergegidir.
Haci Bektas-1 Veli’'nin manevi kisiligi ve etkisi, Yenigerilerin
piri sayilmasi, Bektasiligin tekkeler yoluyla orgiitlenmis,
yaygin, giicli bir tarikat olugsu gibi nedenler, Osmanl
yonetiminin Bektasilere karsi agik, kesin bir tutum
takinmasin1 engellemis, onu Bektasilikle ustii kapali bir
bicimde uzlagsmaya itmistir. Tekkeler ¢evresinde sinirh da
olsa gorinirde etkili sayilabilecek bu tutum, kirsal
bolgelerde pek etkili olamamigtir. Kalender Celebi’nin kisa
siirede cevresine binlerce kisiyi toplamasi ve ancak hileyle
yenilgiye ugratilabilmesi bunu gosterir.

Ayrica bu hareketlerin ekonomik-toplumsal nitelikli bir
koyli ayaklanmasi oldugu g6z 6niinde tutulursa ayaklanan-
lar arasinda yalmzca Alevilerin, Bektasilerin degil, belki
haksizliga ugramig sinnilerin bile bulundugunu sdylemek
yanhs olmaz.
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YASAYAN ALEVILIK

Soze baglarken "Nedir Alevilik?" diye sorduk. Sonra
Aleviligin hangi tarihsel kosullarda dogdugunu, yalniz dinsel
degil, aym zamanda siyasal ve toplumsal bir hareket
olusunun nedenlerini arastirdik. En O6nemlisi, Anadolu
Aleviligini 6zgiin ve kendine o6zgii kilan etkenleri ser-
gilemeye calistik. Simdi s6z geldi, inanglari, toreleriyle
Anadolu Aleviliginin ne olduguna dayanda.

Pir Sultan Abdal bir siirinde,

Ghzel asik cevrimizi
Cekemezsin demedim mi
Bu bir nza lokmasidir

* Yiyemezsin demedim mi

Yemeyenler kalir nagar

Gdzlerinden kanlar sagar
Bu bir demdir gelir geger
Duyamazsin demedim mi

Gikallm meydan yerine
Gidelim Ali seyrine
Can-u basi Hak yoluna
Koyamazsin demedim mi
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Pir Sultan’im Ali $ahimiz
Hakk'a ulagir rahimiz
On iki Imam penahimiz
Uyamazsin demedim mi

diyor. Bir bagka siirindeyse tuttugu yolun ana ilkelerini
siraliyor bir bakima:

Sefasina cefasina dayandim

Bu cefaya dayanmayan gelmesin
Rengine hem boyasina boyandim
Bu boyaya boyanmayan gelmesin

Rengine boyandim meyinden igtim
Nice canlar ile didar goragtim
Muhabbet eyleyip candan sevigtim
Muhabbeti kifir sayan gelmesin.

Muhabbet eyleyip yokla pirini -
Yusun senin namus ile arini

Var bir gergek ile kil pazarini
Kildigin pazardan ziyan gelmesin

Kirklar bu meydanda gezer dediler
Evliyayi yola dizer dediler

Destini destinden Gzer dediler
Nefsaniyetine uyan geimesin

Pir Sultan’im eydur danya fanidir
Kirklarin sohbeti agk mekanidir
Kusura kalmayan kerem-kanidir
Gonulde karasi olan gelmesin

Pir Sultan Abdal'in bu siirleri bir gercegi vurgulamakta:

Alevi inanglari, Alevi diisiincesi, Alevi toresi ve ahlaki Alevi-
Bektasi ozanlarin siirlerinde dile geliyor. Bu siirler aracihigiy-
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la hayata gegiriliyor ve yasarligini siirdiiriiyor. Aleviligi an-
lamak bu siirlerin diinyasina girmekle miimkiin.

GELIN CANLAR BiR OLALIM

Diyelim, bir inan¢ sistemi oldugunu soyledigimiz
Aleviligin esaslarindan s6z etmek gerekiyor. Kisaca soyle
Ozetleyebiliriz bunu:

Alevilikte Ali sevgisi her seyin iustiindedir. Bu sevgi
duygusalliktan 6te bir inang bigimini almistir. Bu inanig kimi
Alevileri "lailaheillallah Muhammed Resulullah Aliyyun
Veliyullah Veliyyun Aliyullah" bigiminde sahadet getirmeye
gotirir. Allah-Muhammed-Ali tglisiini bir sayan inang da
bunun sonucudur.

Alevilerde ergenlik gagina giren her Alevi genci, yasdas
bir baska gengle musahip olarak yola girer. Yalniz musahip
olan iki gencin de evli olmasi gerekir. Ikrar téreninde rehber
onlar1 dedeye gétirirken birbirlerinin eteg1m tutarak gider-
ler. Boylece rehberle birlikte hepsi Ali Ab#’ y1 temsil eder.

Alevilikte ahlakin temel ilkesi “eline, beline, diline"
sahip olmaktir. Onlara goére kadin bosamak haramdir.
Bosanmis bir kadinla evlenen ya da karisim1 bosayan, zina
yapanla bir tutulur. Bektasiligin bir kolunda gériilen dedenin
miicerretligi (evlenmemesi) kurali Alevilikte yoktur. Tersine
evlilik Aleviler i¢in bilyiik 6nem tagir.

Aleviler Muharrem’de Hiiseyin’i anmak icin 12 giin
orug tutarlar, bir de subatta li¢ giinlik Hizir oruglar vardr.
21 Mart, yani Nevruz en biyik bayramlaridir. Ciinkii Ali’nin
o gin dogduguna inanilir. Ayrica Ali’nin yattifi Necef,
Hiseyin’in yattigi Kerbela en kutsal makamlaridir. Kirsal
kesimde yasayan Alevilerin ibadet zamanlan kistir. Yazin,
cift ve harman zamani dedeler bile isleriyle ugrasirlar. -
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Yeterli midir bu 6zet? Elbette degil. Ama yeterli
olmayigi, ayrintilara  girilmeyisinden  kaynaklanmiyor.
Toplumsal gelisime bagh olarak Alevilik de degisiyor.
Ornekse, "Cem bizim ibadetimizdir ve igimizdeki
kotiliklerden  arindigimiz,  Tanrr'yla  biitiinlesmeye
calistigimiz anlardir" diyen bir Alevi dedesi, sunlar1 da
soyliyor: "Ben giindiizleri diikkandayim. Bazen hal almak
icin giinlerce uzaklagiyorum Istanbul’dan. Cocuklar okulda,
geceleri ben yorgun oluyorum. Cocuklar ders calisiyor. Ak-
rabalar, taniglar, es dost her biri bir baska semtte oturuyor.
Bazen aylarca birbirimizi gérmedigimiz oluyor. Evlerimiz
kiigiik, biz zor sigiyoruz. Bu kosullarda degil cem yapmak,
birbirimizi gérmek igin bile bir araya zor geliyoruz." (191)

Bu gercek ortadayken "Cem’e gitmeyen, cem’de
gorilmeyen bir kisinin Alevi oldugunu, gercek Alevi
oldugunu séylemek biraz zordur" diigiincesini 6ne siirmenin
tutarhligindan sz edilebilir mi? Ya da "Aleviler arasinda
gok kutsal sayiir" deyip eski Tirk inanglarindan giiniimiize
gok’in kutsalligina iligkin bilgiler siralamak, Haci Bektag-1
Veli ile Kadincik Ana iliskisini Isa-Tanri ve Meryem Ana
iliskisine benzetmek ne o6lgiide bilimsellikle bagdasir? (192)

So6zii guraya getirmek istiyorum: Giiniimiiz Tirkiyesinde
Alevilik, yalniz inang diizeyinde degil, hayatin her alaninda,
politikada, kiiltirde yasarligim siirdiiriiyor. Bu, 6zii geregi
yenilie acik olmasindan, insani en yiice deger saymasindan
kaynaklaniyor. Oyleyse onu bu yoniiyle degerlendirmek
gerek. Onyargisiz, duygusallija kapilmadan; bir zamanlar
birilerinin Aleviligin karsisina’ Siinniligi dikmesi gibi, bugiin
Siinniligin kargisina Aleviligi dikmeden...

(191) Senay Kalkan, Giiniimiizde Alevilik, Cumhuriyet gaz., 6 Mayis
1990.

(192) Son bir-iki yd iginde yayimlanan Alevilige iligkin kitaplardan
bunlara benzer sayisiz ornek verilebilir.
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Pir Sultan Abdal’1 bunun i¢in andim. Onu yok edenlerin
giiciiniin, siirini yok edemeyisleri baska nasil -agiklanabilir?
Onun siirlerinin  yarattigi  etkinin  yizylllar1  asarak
ginimizde de canliligin siirdiirmesi, halkin (salt Alevilerin
degil) duyus ve diisiinisiini, Ozlemlerini, insani olan
siirlestirebilmesinden gelir.

Dogrudur, Pir Sultan’in siirlerinin 6ziinii Alevilik belir-
ler. Ama onu salt belirli bir inancin sairi olarak gérmek de
yanhstir. Pir Sultan Abdal, yalniz Alevi-Bektasi edebiyatinin
degil Tirk halk siirinin de en biiyiik sairlerindendir. Halk
dili ve halk edebiyatiyla beslenen kusursuz soyleyisi, insan
sevgisiyle dolu diinya goriigii ve lirizmiyle, inanci ne olursa
olsun herkesin gonlinde, dilinde yasayan bir halk ozamdir.
Sozli edebiyatin birikiminden yararlanip duru bir dil kul-
lanarak kendine Ozgi bir siir yaratmigtir. Siiri, yasanan
hayat1 kucaklar, insan sevgisiyle yiicelir ve insan duyarliginin,
insanin i¢ dinyasinin ortak yanlarim yansitir. Onda bir
tarikata bagh sairin 6greticiligini, bir sazsairinin ugariligini ve
doga sevgisini, dervislik nesesini, kisacas1 kusursuz bir siirsel
bilegimi buluruz. .

Ornekse su siirinde Hiiseyin de, Yezid de bir simgedir
artik:

Gelin canlar bir olalim
Munkire kilig galaim
Hiseyn'in kamin alaim
Tevekkelt taalallah

Ozu dze baglayalm
Sular gibi gaglayalim
Bir yartyus eyleyelim
Tevekkeltd taalallah

Agalim kizil sancagi
Gegsin Yezid'lerin gagi
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Elimizde agk bigag
Tevekkelt tadlallah

Pir Sultanim geldi casa
Munkirlerin akh saga
Takdir olan gelir baga
Tevekkeltu tadlallah

Iste Pir Sultan Abdal1” 6limsiizlestiren budur. Yalmz
Pir Sultan Abdal' mi? Elbette degil. S6z konusu olan
yuzyillardan siiziilip gelen bir birikimdir. Bir inancin, bir
diinyaya bakig bigiminin belirledigi, biitiin insanlhg kucak-
layan siirsel bir birikim.

Ama her konuda oldugu gibi bu konuda da kavram
kargasasi surdiigii i¢in' 6nce kimi genel bilgileri vermekte -
yarar var.

Alevi - Bektagi Halk Edebiyat

Yaraticist  belli olan, yani sodyleyeni bilinen halk
edebiyat1 irinlerini tasavvufi halk edebiyati ve asik
edebiyat1 olmak uzere iki kimede toplayabiliriz. Tarihsel
gelisim bakimindan anonim sézlii halk edebiyati kesintisiz
olarak siirmiigtiir. Bu gelenege bagh iiriinler ise Islamhgin
benimsenmesinden sonra verilmistir. Asik edebiyatimin da
XV. yiizyll sonlarinda ortaya ciktig1 goriilmektedir.

XIII ve XV. yiizylllar Anadolusunda halk siiri, hemen
yalnizca cesitli tarikatlara bagh dervis sairlerce temsil edil-
mistir. Beylikler doneminde ya da Osmanli Devleti'nin
kurulus yillarinda, ellerinde gesitli sazlarla ilahiler okuyarak
dolasan dervislerin bulundugu bilinmektedir. Bu dervisler bir
bakima, eski Tirk topluluklarinda biiyiiciiliik, ilkel hekimlik
gibi iglerin yani sira dinsel gorevler de yiiklenen sair-galgici-
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lar gelenegini siirdirmekteydiler. Yunus Emre’nin adina
baglanan ve ziimre - tarikat edebiyat, tekke siiri gibi adlarla
da anilan tasavvufi halk edebiyati bu ortamda gelisti. Ustelik
bir diisiince akimina dayanmasi, ortak temalar c¢evresinde
ortak soyleyislerle birbirine baglanarak gelismesi ve belli bir
inanca baglh olanlarca benimsenip siirdirilmesiyle halk
edebiyati iginde ayr1 bir yer tutmakla kalmadi, bir akim, bir
cigir niteligini de kazandi.

Yalniz burada, tasavvufi halk edebiyati (siiri), tekke
edebiyati (siiri), zlmre-tarikat edebiyati gibi adlarin
belirleyiciliginin, bir genel simiflama diginda, bu edebiyatin
niteligini agiklamada yetersiz kaldig1 s6ylenmelidir. Nitekim
boylesi bir genel ad altinda toplanan iriinlerin, 6zden bigime
buyik farkhiliklar tasidign hemen gorilmektedir. S6z gelimi
siirlerde genelde tasavvuf etkisi belirgin olmakla birlikte,
tasavvuf dig1 inanglar da siire egemen olabilmekte, bigim
olarak ise hem divan, hem halk siiri bigimleri
kullanilabilmektedir. S6z konusu olan Yusuf Emre’den Pir
Sultan Abdal’a, Hac1 Bayram’dan Muhyi'ye dek Esrefoglu,
Niyazi-i Misri, Oglanlarseyhi Ibrahim gibi sairleri de igine
alan, dini-tasavvufi ya da Alevi, Sii, Batini nitelikli,
baglanilan tarikata gore ayn igerikler kazanmig zengin bir
edebiyattir. Halka yonelindigi, 6greticilik amaglandigi igin
yalin bir dil benimsenmis, heceyle ya da aruzun heceye yakin
kaliplariyla siir yazilmistir.

Bu agidan bakildiginda, Yunus Emre’ye baglanan
tasavvufi halk edebiyatinin, tarikatlar ¢evresinde baslica iki
kolda gelistigi gorulir: Melami-Hamzavi halk edebiyati,
Alevi-Bektasi halk edebiyati. Bunlardan birincisi, akim nite-
ligini korurken Melamilik ve Hamzaviligin etkileriyle sinirla-
narak bir zimre edebiyati bigiminde gelisir. Alevi-Bektasi
halk edebiyati ise Alevilife ve Bektasilige Ozgii terimlerle
deyimlerin kullanilmasi, tarikat ilkelerinin dile getirilmesi,
siirlere Sil-Batini inan¢larin egemen olmasi o6zellikleriyle
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tasavvufi halk edebiyati icinde Gzel bir yer tutarken, yasama
sevincini, doga sevgisini, diinyaya baghhg: dile getiren
iriinleriyle de din dis1 halk edebiyatina baglanir.

Bunun nedeni Aleviligin ve tarikat olarak Bektasiligin
daha ¢ok kirsal bolgelerde yayginlasmis olmasidir. Aleviligin
ve Bektagi tarikatinin bu o6zelligi Alevi-Bektasi sairlerin
uriinlerine de yansir, dinselle din disi olan bir noktada
kesigir. Sairlerin koy kokenli olusu ve halk edebiyati
gelenegi icinde yetismeleri de bu durumu besler ve boylece
Alevi-Bektasi siirleri ikili bir goriinim kazanarak hem
ziimre-tarikat edebiyat, hem de agsik edebiyati iginde yer
alir. Bir akim goriinimiindeki tekke siirinin, halk edebiyati
icinde ele alinan urunlerinin ¢ogunun Alevi-Bektasi kokenli
olmasi'da buna baglanmaldir.

Soyleyeni Alevi ya da Bektasi olsun, 6z ve bigim
agisindan oneml; farkhliklar tagimadig: igin ortak bir ad
altinda toplanan Alevi-Bektasi siirinin temel Ozellikleri
kisaca soyle 6zetlenebilir:

Alevi-Bektasi sairlerinin yazdiklan siirlere genellikle
nefes adi verilmigtir. Nefesler bi¢im agisindan Yunus Em -
re’nin siirlerinden ayrilir. Onun siirde musammat bigimini
yegleyerek beyit esasin1 korudugunu biliyoruz. Oysa nefes-
lerde dortlik bicimi ve hece Olgiisii yeglenmistir. Ama 6z
acisindan Alevi-Bektasi siirini Yunus Emre’ye baglamak
yanhs olmayacaktir. Yalniz Yunus Emre etkisinin, daha gok
ahlak, insani gorig gibi konularda belirginlestigi, toplumsal
nedenler sonucu Alevi - Bektasi siirinin bir bagkaldir siiri
olmaya yoneldigi belirtilmelidir.

Alevi-Bektasi nefeslerinin belirgin 6zelliklerinden biri,
bu siirlerin Alevi-Bektasi inanglarim1 yansitmasidir. Bu,
tasavvufl terimlerin yamsira kendi inanglariyla ilgili deyim-
lerin de kullanilmasi ya da tasavwufi terimlerin kendilerince
yorumlanmasi bigiminde belirir. Ayrica siirlerinde pir ve
miirsitlerine baglliklarini, On Iki Imam inancini, Ali sev-
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gisini dile getirirler. Allah-Muhammed-Ali tiglemesi, Bektasi
erkani, Kerbela gehitleri i¢in duyulan aci, Ehl-i Beyt'e karst
olanlara duyulan diigmanlik gibi konular bu siirlerin ortak
temleridir. Yaratihg diisiincesinin de devriye’lerde islendigi,
yalmiz bu devir diisiincesinin oldukga basitlestirildigi, tenasuh
gibi inanglara yer verildigi goriiliir.

Alevi-Bektasi siirlerinin en giiglii yani, kaynagin1 Yunus
Emre’den alan, Kaygusuz Abdal'in alayciligiyla beslenen ve
belli bir elestiriyi igeren siirlerdir. Yunus Emre’nin yerlesik
inanglara, kaba sofuluga dayanan din anlayisina yoOnelttigi
elestiriler, Kaygusuz Abdal'da dogrudan dogruya Tanrya
yonelir. Ama Kaygusuz Abdal'n elestirdigi Tanr, din
adaminin korkutucu Tannsidir. Kaygusuz Abdal siirinde
Tanriya seslenirken, bu diinyada yasayanlar1 6teki diinyayla
korkutanlar1 elestirmektedir ashnda. Ciinkii o, Tanry
korkulacak bir gii¢ olarak degil, birlikte olunacak bir dost
olarak gormektedir. .

Bu anlayis, yasama zevki, kotiliige kargi direnme, iyiye,
dogruya ve giizele yonelme gibi temlerle birlesince, bu
edebiyatin en giizel Ornekleri verilir.  Siir insanilesir,
yasanan diinyay! yansitir ve biitiin bir toplumu kucaklar.

Alevi-Bektasi siirinin  bu o6zelligi, yizyillar1 asarak
ginimiizde de yasarhgim siirdirmesinin nedenini agiklar.
Bugiin bu siirler okunuyorsa, ezgileriyle dillerde dolasiyor,
her kesimden insan etkiliyorsa, bunun nedeni, halkin iginde,
gonlinde, dilinde yasadiklari igindir. Bu toplumun
insanlarini bir olmaya birlik olmaya ¢agirdiklar igindir.

Simdi bu siirlerin diinyasinda bir gezintiye ¢ikarak
Aleviligin temel inanglarini, bu inanglarin belirledigi hayata
bakig bigimini sergileyelim.

Once Sah-1 Merdan Ali'den baglayarak kuskusuz...
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ALI SEVGISI

Adimi Ali’'den alan Alevilik’'te, Ali sevgisinin, Ali’ye bag-
lihigin her seyin istiinde oldugunu biliyoruz.

Ashnda Ali sevgisi yalniz Alevi-Bektasi edebiyatim degil
din etkisindeki edebiyatin bitinini etkilemis bir olgudur.
Ali'nin cenkleri ve kahramanligi mensur halk hikayesinin
baglica konularindan olmus, Ali’ye bagh mazmunlar gerek
halk, gerekse divan siirini gitmigledir. Ali, veliligi, gizelligi
ve kahramanlgi dolayisiyla gesitli adlarla amlmis, edebiyata
bu adlarla girmistir. Bu adlarin belli baghlari sunlardir:
Aliyyil-Murtaza, Esedullahi’l-Galib, Haydar, Haydar-i
Kerrar, Ebu Tiirab, Ebu’l-Hasen, Sah-1 Merdan, Sah-1
Evliya, Sir-i Yezdan...

Ama Alevilikte Ali’'nin yeri bagkadir. O haksizliga
ugradig igin sevilen degil, haksizliga baskaldirdigi igin sevilip
yiceltilen bir 6nderdir:

Bir gul ile gi#istan seyrettim

Seher yelleriyle esen Ali'dir
Muhammed kilavuz Mahser yerinde
islamin sancagin geken Ali'dir

Dayani gor kardes génul guctine
Azigin yok mudur ahret gégine
On ik'imam gibi cennet igine
Ab-1 Kevser ile akan Ali'dir

Bindiler deveye sarka gittiler
Horasan sehrinde gures tuttular
Maminlerin feryadina yettiler
Bastilar Mervan'i basan Ali'dir
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Munkirin gidasi hakk'tan kesildi
Nesimi yuzildi Mansur asildi
Duinya yedi kere doldu, issildi
Dolduran Muhammed eken Ali‘dir.

Hakk'in emri ile Cebrail indi
Indi de Ali’'nin koluna kondu
Zllfikar kuganmip Dualdil’e bindi
Yezid'in neslini kiran Ali'dir.

Kim dokudu bin gigekli haliy:
Kim diriltti bin yil yatan Slaya
Kirklar meclisine gelen doluyu
Dolduran Muhammet igcen Ali'dir

Pir Sultan Abdal'im agladi, gtildi
Kabe-i Serif'ten bir nida geldi
Hakk'in emri ile dort kitap indi
Okuyan Muhammet yazan Ali'dir

Kimi zaman bu sevgi, onu tanrilagtirmaya kadar varir.
Yalniz bu tanrilagtirma, Anadolu Aleviliginde, Ali
Allahiler’de oldugu gibi onu Allah yerine koyma, ona
tapinma anlamina gelmez. Hallac-1 Mansur’'un "Enelhak”
(Ben Tanriyim) so6zi gibi Tanr’min Ali'de tecelli ettigi
inancindan kaynaklanir:

Yedi iklim dort kdseyi dolandim
Ben Ali'den gayri bir er gérmedim
Kismet verip alemleri yaradan
Ben Ali'den gayn bir er gérmedim

Bir ismi Ali‘dir bir ismi Allah

Inkarim yoktur hem vallah hem billah
Muhammed Ali yoluna Allah eyvallah
Ben Ali'den gayn bir er gérmedim
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Ol kudret bendini kirdim gark ettim
Sarn 6kiz tayun saydim fark ettim
Arg-1 muallay gezdim seyr ettim
Ben Ali'den gayn bir er gérmedim

Cennet bahgesinin nedendir tag
Incidir toprad hikmettir isi

Yz yirmi bin peygamberler bagi
Ben Ali'den gayn bir er gérmedim

Kul Himmet'im eydur kirklara beli
Dilim medhin sdyler aslimiz deli
Evveli Muhammed ahiri Ali

Ben Ali'den gayn bir er gérmedim

Alevilikte Ali sevgisi ve Ali’ye baghlik yalniz onun adiyla
simirh degildir. Ali’nin adi ve konumu ¢evresinde olusan bir
dizi inang s6z konusudur.

Al-i Aba

Peygamber, Ali, Fatma, Hasan ve Hiseyin igin
kullanilan bir deyimdir. Muhammed bir giin amcasinin oglu
Ali’yi, kiz1 Fatma’yr ve torunlar1 Hasan’la Hiiseyin’i abasinin
altina almig ve Tanriya onlar1 koétiiliklerden korumasi, her
tirli giinahtan temizlemesi igin dua etmis. Bunun izerine,
"S6z budur ancak: Tanri, ey ev halky, sizin giinahlarimzi gi-
dermek ve sizi tam bir temizlikle tertemiz etmek diler” (33.
sure) dyeti inmis. Ayetteki ev halki, ehl-i beyt anlamindadir.
Bu nedenle Peygamber de al-i aba’dan sayilir ve beg aba ev-
lad1 anlamina hamse-i @l-i aba deyimi kullanilir. Hamse-i al-i
aba’nin bir el bigiminde sembollestigi gerek Iranllarca, ge-
rekse Alevi ayaklanmalarinda sancak alemi olarak kullanil-
dig1 biliniyor. Bu, Peygamberin veda haccinda yaptigi ko-
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nugmada, Ali'nin elini tutup kaldirarak "Ben kimin mevlasi
isem, Ali onun mevlasidir" dedigi rivayetine dayaniyor olsa
gerektir. Ayni rivayette, ikisinin koltuklarinin da aym beyaz-
likta gorildigi nakledilir. El vermekle ilgili menkabeler de
bu olaya baglanmaktadir. Bu nedenle penge-i al-i aba kutsal
sayilir. Usuli’den bir dortlik:

Erenler serveri Al-i Aba'dir

Hasan’la Hiseyn'e camim fedadir
Gd6zim nuru benim Zeynel'aba'dir
Dénen dénsin ben dénmezem Ali'den

Ehl-i Beyt

Yukarida agiklanan Al-i Aba ile esanlamlidir. Yalmz Al-
i Abd’dan farkh olarak Muhammed peygamberle kizi Fatma
ve damadi Ali’yle Ali’'nin soyundan gelenlerin timiini kap-
sadig1 da olur. Stiinni yorumcular peygamberin eslerinin de
ehl-i beyt’ten cv halkindan sayilmasi gerektigini savunmus-
larsa da zaman icinde ehl-i beyt denilince akla yalniz Mu-
hammet, Ali, Fatma, Hasan, Hiiseyin gelmistir. Ehl-i beyt
sevgisi Alevilikte temel inanglardandir. Bu sevgiye bagh
olarak Hiseyin'in o6ldirilmesinden duyulan aci da dile
getirilir: T
Ehl-i beyt ismini kaldirak dedi
Danyayi ahreti saymadi adi
Siyah zulfan al kanlara beledi
Agla gbzler imam Huseyin askina (Sefil Ali)

Sehit dustia imamlarnin sahbazi

Bu imis takdirde yazilan yazi

Arsa gikti ehl-i beytin avazi

Ah senin dertlerin imam Huseyin (Srtii)
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On iki imam

Sia mezheplerinden Caferilik inancin1 benimseyenlerce
din ve diinya islerini yiritmekte Onder saylan 12 din
ulusunun genel adi. Buna gore On Iki Imamn ilki Ali’dir.
Ondan sonra da ogullarl Hasan ve Hiseyin imam
olmuglardir. Oteki dokuz imam ise sirasiyla gunlardir: Imam
Zeynelabidin (659-713), Imam Muhammed Bakir (676-
733), Imam Cafer-i Sadik (695-765), Imam Musa Kazim
(745- 799), imam Ali Riza (765-818), imam Muhammed
Taki (811-835), Imam Ali Naki (827 -868), Imam Hasan-el
Askeri (852-873), Imam Mehdi (869 -?). imam Mehdi’nin
hayati kiigiik ve biiyiik gizlenme bigiminde iki doneme
avrilr. Bir inanisa gére dogumundan, bir inamsa gore ise
bibasi Imam Hasan-el Askeri’nin éliimiinden sonra gizlen-
misg, kendisiyle Sia arasinda birbirine halef olan dort sefir
iligki kurmustur. Dérdiincii sefir Muhammed oglu Ali’nin
6limiinden (940) sonra Imam Mehdi’nin biiyiik gizlenme
donemi baglar. Sii, Batini inanglar1 benimseyenlere gore
Imam Mehdi sagdir, son zamanda zuhir edecek (ortaya
ckacak) biitiin kotiiliklere son verecektir. Imam Mehdi
edebiyata da gecen "Huccet, Sahibiliz-Zaman (sahib-zaman),
M untazar" sanlariyla anilir. Iginde On Iki Imamin adi gegen
siirlere ise "Diivazdeh Imam" ya da kisaca "Diivaz" denilir.
Cn Iki Imam adiyla amlan Ali ve ogullari, son imam Mehdi
d:sinda, ecelleriyle 6lmemisler, hemen hepsi zehirlenerek
6 diirilmislerdir.

istemem alemde gayri meyvay!
Tadina doyulmaz balmdir Ali
istemem egyay verseler dahi
Kokmazam sunbulti galimdur Al
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Ali'mdir kadehim Ali'mdir sise
Ali'm sahralarda morlu menekse
Ali'm dolu yedi iklim dort kose
Ali'm saki Kevser dolumdur Ali

Ali vahid sah-1 Resul kibriya

imam Hasan Huseyin Sah-1 Kerbela
imam Zeynel- Aba ol sahib-liva
Bukuldi kametim dalimdir Al

Muhammed Bakir'dir tendeki canim
Ca'fertis-Sadik’tir dinim imanim
Musi-i Kazim'dir derde dermanim
Varligim kalmadi mahmdir Ali

Aliyyur-Riz&’dir $ah-1 Horasan
Taki ile Naki gosterdi Burhan
Hasanul-Askeri mah-1 dirahsan
Yokladim talihim falimdir Ali

Muhammed Mehdi'dir sahibtiz-zaman
Oniki imam'a kul oldum heman
Ma'slim-1 pakandir envar-1 cihan
Esrar-1 Huda'ya alimdir Al

Virani'yem dustim simdi derdine
Vicudum garkoldu ¢ile bendine
Gonul sormaz oldu kendi kendine
Séyler deharmimdan dilimdir Al

Teberra — Tevella

Teberra, Muhammed peygamberin ehl-i beytinin, 6ze.
likle Ali'nin haklarin1 alanlara diigmanlik beslemek; teve!
ise Ali ve soyu ile onlardan yana olanlar1 dost bilmek:iir. ¢
ferilikte, inkar1 (yadsinmasi) dinden ¢ikmaya yol agan «

199



temel inangtan (fiirG-1 din) ikisi teberra ve tevella’dir.
Aleviligin de temellerini olusturan bu iki inang, Hac1 Bek-
tag-1 Veli’'nin Makalat'inda da yer alir.

Gozlerin kor olsun ey kanh Yezit
Bu meydanda kim var Ali'den gayri
On lki Imam'in kapisin agan
imamlar degildir Ali'den gayri

Guvercin donuyla Urum’a ugan
imamlar evinin kapisin agan
Cumle evliyalar tstinden gegen
Var midir hig bir er Ali'den gayri

Muhammed Mirac’in yoluna girdi
Bu sir gayet sir iginde sir idi

$ir donunu, Hatem muhrana verdi
Bu sirn kim eydur Ali'den gayrn

Cumle evliyalar, imamlar bunda
ikrar alan kimse diiser mi derde
Yek nefesle durma meydan-1 erde
Kimdir baba, rehber Ali'den gayn

Her kimin giragin yaksa Hak yakar
Rizaya bag koyup teslim'in takar
Aslimiz On lki Imam’a gikar
Babamiz her kim var Al'den gayri

Selman bir deste gul $ah’a uzatti
Kendi tabutuna kendisi yatti
Cemm-i Mushaf'tan nikabin atti
Kur'an yok, gorduler Aliden gayri

Erenler erkani gergek belludur
Abdal Musa fakir onun kuludur
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Hatem

Muihiir,

imamlar sirnyla géntl doludur
Var midir hig bir er Ali'den gayri

* %k

Oturmus erenler yasini geker

-imam Huseyin'in yasidir deyi

Durmayip akar da gehitler kani
Imam Huseyin'in kanidir deyi

Lanet olsun ol Yezid'in canina
Kiydi Yezid Imamlarin kanina

Kesti bagini géturda Mervan'a
Imam Huseyin'in bagidir deyi

Hak onarsin ol kesisin igini

Kesis gérmusti onun diaganu
Yedi bin altin verdi aldi bagini
Imam Huseyin'in bagidir deyi

O guizel pirinden olmadi ferman
Ali'nin duasi dertlere derman
Yedi oglunu da etmisti kurban
Imam Huseyin'in bagidir deyi

Pir Sultan Abdal'im ettiler cefa

Umanm Yezidler sirmesin sefa
Tirag olmadi Muhammed Mustafa
imam Huseyin'in yasidir deyi

mihiirli yiziik. Bektasi inancina gére Muham-
med peygamber Ali’ye bir hitem armagan ediyor. Mirag’ta
Cebrail ile Sidreti’l-Miinteha’ya (argin sag yaninda, 6tesine
hi¢ bir mahlikun ge¢emedigi bir agag) vardiginda, Muham-
med yalniz olarak 6teye gegiyor ve orada bir meclis goriiyor.

201



Miirsid postunda da Ali oturmakta. Ama Muhammed Aliyi
taniyamiyor. Ali onun kendisine verdigi hitem’i ¢ikarinca Ali
oldugunu anliyor ve hemen Ali’'ye biat ediyor. Bu nedenle
Aleviler Ali’yi mirsid, Muhammed’i rehber tanirlar. Yuzik
Oykiisui bir bagka rivayette degisik bigimde anlatilir. Mirag’ta
Muhammed’in yolunu bir arslan keser. Muhammed yiizi-
ginl onun agzina atinca arslan yol verir. Daha sonra Mu-
hammed miraci Ali’ye anlatirken, Ali s6ziini keser ve agzin-
dan onun yizigini ¢ikarip verir.

Yedinci felekte arslan gérinen
Hatemin agzina veren sir eden
Gelip kirklar ile cemde bulunan
Cumlesine serdar olan Ali'dir (Hatayi)

* %

Dahi inanmaz misin ey kanh Yezid
Devrani dénduren Ali degil mi

Mirac-1 hayale ugradi Habib

Hatemi indiren Ali degil mi (Veli Abdal)

NEVRUZ

Yeni gin. Giinesin Kog burcuna girdigi ve eskilerin
mart dokuzu (21 mart) dedikleri giiniin adidir. Ilkbaharin ilk
ginidiir. Nevruz Islamiyette de kutsal bir giin sayilmistir.
Peygamberin son hacci olan veda haccinin arefe giinii mar-
tin sekizine, bayram da dokuzuna rastlamisti. Hac doniisi
peygamberin cevresindekilere, "Ben kimin mevlas! isem, Ali
de onun mevlasidir" dedigi bildirilir. Bu s6z de martin on
dokuzuncu giinii séylenmigtir. Iste Nevruz bu nedenle Ali’ye
bagh olanlarca bayram sayilmistir. Ayrica Alevi ve Bektasiler
Ali'nin Nevruz’da dogdugunu kabul ederler.
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DORT KAPI KIRK MAKAM

Dort sayis1 Tiirkgede birgok deyimde gegtigi gibi, Islam
felsefesinde, halk inaniglarinda, temel sayilan seyleri nitele-
mede de ‘kullanilir. Bunlarin baghcalar1 sunlardir: Dort un-
sur, dort tabiat, dort alem, dort kitap (Zebur, Tevrat, Incil,
Kuran), dort melek (Cebrail, Israfil, Mihail, Azrail), dort ha-
life (Ebubekir, Omer, Osman, Ali), dort mezhep (Hanefi,
Safii, Maliki, Hanbeli) v.b.

Bektagsilikte ise tasavvuftan gelen seriat, tarikat, hakikat,
marifet kavramlar1 dort kapi soziiyle kargilanir. Mutasavvif-
lara gore dinin dig yiizii seriat, ig yiiziiyse hakikat’tir. Seriat-
tan hakikata giden yol da tarikattir. Hakikata ulasan kisi bii-
tin varliklarin Hak oldugu sirrim1 kavrayinca tam olgunluga,
marifet’e erigir. Bektasilerde dort kapi ayn bir 6nem tagir.
Tarikata girecek kigi cem yapilan yerin tam ortasindaki dar’a
getirilir. Izin alindiktan sonra miirsid’e (seyh, baba) dort
adimda gotiirilir. Her adimda bir kapidan girildigi varsayila-
rak durulur.

Esselaman aleykim seriat erenleri
Esselamin aleykum tarikat pirleri
Esselamin aleykiim hakikat sahlari
Esselamiin aleykiim hakikat kamilleri

bigimindeki dort kapir selaminin her biri sirasiyla soylenir.
Hac1 Bektag-1 Veli, Makalat'inda her kapimin onar makami
oldugunu soyler.

Yunus Emre,

Dervigin dort yaninda doért ulu kapi gerek
Nereye bakarisa gunduz ola gecesi
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diyerek dort kapr'min 6nemini belirtir. Sonra da bu dort ka-
prnin adini sayar:

Bu seriat gug olur tarikat yokus olu-
Marifet sarph durur hakikattir yucesi

*%k
Dort kapi kirk makam yetmig iki kat
Muhabbet dedikleri tecelli zat
MUmine muslime hayir nasihat
Muhabbetten gegen haktan da geger (Hatayj)

KIRKLAR MECLISI

Ilk gaglardan bu yana kirk sayisinin kutsalligina inaml-
maktadir. Islamlikta, Kuran'dan baglayarak kirk sayisimn
onemli bir yer tuttugu gorilmektedir. Kirk (erbain) Ku-
ran’da dort, hadislerde on sekiz kez gegmektedir. Muham-
med peygambere kirk yasinda peygamberlik verilmesi, ona
ilk inananlarin sayist kirka ulasinca Islamhgin giiclenmesi
kirk sayisinin  kutsalhgimi pekigtirmektedir. Inanca gore
Mehdi de kirk yasinda ortaya ¢ikacak dunyada kirk giin ka-
lacaktir.

Alevilerle Bektasilerle ise Ali'nin bagkanhk ettigi, icle-
rinde Fatma ve Selman’in da bulundugu kirk kisinin mecli-
sine kirklar meclisi denilir. Muhammed peygamber onlara
sonradan katilmig. Onu sinamak igin bir iiziim tanesi sunup
paylagtirmasini istemisler. Cebral’in 6gretmesiyle peygamber
iizimi bir tabakta ezmis. Suyunu igip hepsi mest olmuslar
ve semaha baglamiglar. Bektasilerde, Haci1 Bektas tekkesinin
iki parmaklikla gevrilmis biiyiik téren yeri kirklar meydani
adin1 tagir. Bu meydanda ve Balim Sultan tiirbesinde bulu-
nan kirk kollu samdana kirk budak denilir. Nasip alma ge-
cesi icilen gerbetse kirklar serbeti’dir. Asagidaki siirlerde
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kirklar meclisiyle ayin-i cem arasindaki iligki agikga goriil-
mektedir.

Muhammed Ali'nin kildigi dava

Yok meydani degil var meydanidir

Muhammed kirklara niyaz eyledi

Ar meydani degil er meydanidir

Kirklar 6zin bir araya koydular
Anlar cenazesin susuz yudular
Deveyi gérdin ma gérdum dediler
Ort elin etegin sir meydanidir

Gezdigin yerlerde ara bulasin
Sahba olup daim Kevser dolasin
Sakla sirrini kim settar olasin
Cek gevir kendini kar meydanidir

Ne diyeyim su erkani kurana

Yuf ¢ekerler bu meydanda yalana
Ugyuz altmis merdiveni bilene

Kor meydani degil gér meydanidir

Abdal Musa aydur gercek er isen
Ali'yi sevene muhib yar isen
Hakk'in didarini gérem der isen
Urgani boynunda dar meydanidr.

* %

Kirklar meydanina vardim
Gel beri ey can dediler
Izzet ile selam verdim
Gel iste meydan dediler

Kirklar bir yerde durdular
Otur deyu yer verdiler
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Ontime sofra serdiler
El lokmaya sun dediler

Kirklanin kalbi durudur
Gelenin kalbi aridir
Gelisin kandan beridir
Sdyle sen kimsin dediler

Gir semaa bile oyna
Silinsin agilsin ayna

Kirk yil kazanda dur kayna
Dahi ¢ig bu ten dediler

Gordagunt gozan ile
Sdyleme sen sézun ile
Andan sonra bizim ile
Olasin mihman dediler

Diasme dinya mihnetine
Talip ol Hak hazretine
Ab-1 Zemzem serbetine
Parmagin ban dediler

$ah Hatay’m nedir halin
Hakk'a sukr et kaldir elin
Giybetten kesegdr dilin

Her kula yeksan dediler

DEVIR DEVRIYYE-TENASUH

Devir sozciigi, «Dénmek, dolanmak; bir seyin kendi
cevresinde donmesi ya da yoriingesi lizerinde dolanmasi; za-
man, ¢ag.» anlamlarina gelir. Tasavvufta devir terimi insanin
yaratiigt konusunda gelistirilen kuramin adidir. Mutasavwvif-
lara gore insan evrenin 6ziidiir, evrenden siiziilmiisgtiir. Var
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olan alemlerin en alt basamagindaki madde alemine diisen
varlik 6nce cemat, sonra, bitki, ardindan hayvan, en sonunda
da insan bigiminde goriiniir. Ama devir burada bitmez. Insan
belirli agamalardan gegerek insan-1 kamil olur, sonra da ken-
di varhgindan gecerek yokluk iginde varligi bulur, yani Tan-
riya ulagir. Kisaca yine aslina, baglangi¢ noktasina doéner. Bir
cember cizilmis olur boylece. Bu devir diigiincesi Alevi-Bek-
tasi siirinde tenasuh inancina bagh olarak islenir.

Devir inancin1 konu edinen siirlere devriyye denir. Dev-
riyyeler destan, kogma, nefes, ilahi bigimindc‘gazqu olabi-
lecegi gibi islenen konu agisindan da kiimelendirilebilir. Ni-
tekim tarikata girisin agamalarini anlatan siirlere de devriyye
denildigi gorilir. Tirk edebiyatinda genellikle Alevi-Bektasi
sairler devriyye yazmiglardir. Ama konu oldukga karma§1k
oldugu, ustelik egemen diinya gorisiiyle catigtifi igin bu
alanda gok sayida ornek verilebilmis degildir. Ustelik devrin
inig, yani insana kadar olan boéliimiine kisaca deginilmis, asil
cikis, yani mutlak varliga ulagma béliimiine yer verilmistir.

Tenasuh deyimi ise ruh gogi, ruhun bir cisimden bagka
bir cisme ge¢mesi inancini dile getirir. Tasavvuftaki devir dii-
siincesiyle tenasuh inanci ayni sey degildir.Tenasuh’a ina-
nanlarca ruh 6limsiizdir. "Bu can tende konuktur" sozii
bunu anlatir. Beden 6liimlidiir ¢iinkii. Ruh, bedenden be-
dene sigrayarak varligim siirdiiriir. Alevi-Bektasi ozanlarinin
siirlerinde temelde anlatilmak istenen de budur.

Katre idim ummanlara karigtim

Kag bulandim ka¢ duruldum kim bilir
Devre edip alemleri dolagtim

Bir sanata kag sarildim kim bilir

Bulut olup agdigimi bilirim

Boran ile yagdigimi bilirim
Alt'anadan dogdugumu bilirim

Kag ebeden kag soruldum kim bilir
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Kag kez gani oldum kag kere fakir
Kag kez altin oldum kag kere bakir
Bilmem ki kag katip ismimi okur
Kag defterde kag¢ durtldum kim bilir

Bazi nebat oldum toprakta strdim
Bilmem kag atanin sulbiinde durdum
Kag defa cennet-i alaya girdim
Cehenneme kag surildam kim bilir

Kag kez alet oldum elde bakildim
Semadan kag kere indim gekildim
Balgik olup kerpig kerpi¢ dékaldum
Kag bozuldum kag¢ kuruldum kim bilir

Dunyay dolustum hep kara batak
Goérmedim bir karar bilmedim durak
Ustami kag érttll bu kara toprak
Kag serildim kag dirildim kim bilir

Gufranf'yim tarikatim bos degil
lyi bil ki kara bagrnm tas degil
Felek ile hig hatinm hos degil
Kag barigtim kag darildim kim bilir
Bir bagka ozanin, Siri’nin devriyyesi de bu tiiriin en iinli
orneklerindendir:

Cihan var olmadan ketm-i ademde
Hak ile birlikte yekdas idim ben
Yaratti bu mulka ¢inkt o demde
Yaptim tasvirini, nakkas idim ben

Anasirdan bir libasa burandum

Nar G bad G haki abdan gérindim
Hayrulbeser ile dinyaya geldim
Adem ile bile bir yas idim ben
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Adem'in sulbiinden Sit olup geldim
Nuh-1 Nebi olup Tufan'a girdim

Bir zaman bu miilke ibrahim oldum
Yaptim Beytullah'l tag tagidim ben

ismail goérundum bir zaman ey can
Ishak, Yakup, Yusuf oldum bir zaman
Eyyup geldim ¢ok ¢agirdim el'aman
Kurt yedi viicudum kan yas idim ben

Zekeriya ile beni bigtiler

Yahya ile kanim yere sagtilar
Davut geldim, gok pesime dusttler
Muhr-i Stleyman’i gok tasidim ben

Mubarek asayl Musa'ya verdim
Ruhulkudus olup Meryem'e erdim
Cumle evliyaya ben rehber oldum
Cibril-i Emin’e sagdas idim ben

Sulb-1 pederinden Ahmed-i Muhtar
Rehnamalarindan erdi Zuilfikar
Cihan var olmadan Ehl-i Beyt'e yar
Kul iken zat ile sirdag idim ben

Tefekkur eyledim ben kendi kendim
Mucize gérmeden imana geldim
$ah-1 Merdan ile Daldilr'e bindim
Zulfikar bagladim, tig tasidim ben

Sekahim hamrinden igildi serbet
Kuruldu ayni-cem ettik muhabbet
Meydana agildi sirr-1 hakikat
Aldigim esrari ¢ok tasidim ben

Hidayet eristi bize Allah’tan
Biat ettik cimle Resulullah’tan
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Haber verdi bize seyr-i fillah’'tan
$ah-1 Merdan ile sirdag idim ben

Bu cihan mulkina devredip geldim
Kirklar meydaninda erkana girdim
$ah-i veldyet'ten kemer-best oldum
Selman-i Pék ile yoldas idim ben

Sukar matlabimi getirdim ele

Gl oldum feryad verdim bilbdle
Cem olduk bir yere Ehl-i Beyt ile
Kirklar meydaninda ferras idim ben

ikrar verdik cimle dazildik yola
Sirni fag etmedik asla bir kula
Kerbeld'da Imam Huseyn ile bile
Pak ettim damani, gul tagidm ben

S$u fena malkiine gok geldim gittim
Yadmur olup yagdim ot olup bittim
Urum diyarini ben irgat ettim
Horasan'dan gelen Bektag idim ben

Gahi nebi gahi veli gdérandiim

Gahi uslu gahi deli gérindim
Gahi Ahmet gahi Ali gérandum
Kimse bilmez sirnm kallag idim ben

Simdi hamduilillah $iri dediler
Geldim gittim zatim hig bilmediler
Sirnmi kimseler fehmetmediler

Hep mahluk kuluna kardag idim ben
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EDEB ya da ELINE BELINE DILINE
SAHIP OLMA

Edeb sozcigii, "Terbiye, giizel ahlak, iyi davranis; ince-
lik, kibarlik; utanma; insan bedeninde Ortiilmesi gereken
yerler, organlar; edebiyat" anlamlarina gelir.

Alevi ve Bektasilikte kurallara uygun davranig bigimi,
terbiyenin gereklerine uygun tutum anlaminda edeb’in
onemli bir yer tuttugu gorulir. Gergekte ahlaki yaniyla ta-
savvuf da baghbasina edeptir. Her vaktin, her halin, her ma-
kamin bir edebi vardir. Bektasilikte hemen her dergahta go-
runir bir yerde "Edeb Ya HG" yazih bir levhanin bulunmasi-
nin nedeni budur. Tarikatta ayrica edep ilkeleri de gelistiril-
mistir. Alevi ve Bektasilerin "eline, diline, beline sahip olma"
bigiminde Ozetledikleri kural edebin temelidir. Yunus Em-
re’nin "Elin tek, dilin pek, belin berk tut" bigiminde dile ge-
tirdigi bu ilke "edeb" s6zcigiiyle somutlasir. Nitekim Arapga
olan edeb sozcigu eski harflerle "elif, dal, be", yani "e, d, b,"
harfleriyle yazilir. Goriilebilecegi gibi bu t¢ harf, "el, dil, bel"
sozciiklerinin de ilk harfleridir.

Kaygusuz Abdal bir siirinde edeb’in 6nemini §6yle anla-
tir:

Ey 4z0n insan bilen
Var edep 6gren edep
Ey edep erkan bilen
Var edep 6gren edep

Edeptir ash ta'at

Kulli sifat cimle zat
Varligin edebe sat
Var edep 6gren edep

Gel hakka olma asi
Ta gide gonlun pasi
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Dért kitabin manasi
Var eden 6gren edep

XIX. yiizyll ozanlarindan Mir’ati de bir siirinde,

Elsiziz belsiziz dilsiziz amma
Gezeriz adlemde erkekgesine

dizeleriyle bu ilkeyi dile getirir. Kul Himmet ise bir siirinde
bu ahlak anlayigini §6yle 6zetler:

Her bir séze sakin dilin uzatma
Dogru sdyleyene dilde nemiz var
Aybin gorip elin giybetin etme
Kendimiz gérelim ilde nemiz var

Nadana séz atip dile getirme
Cahile uyup kendini yitirme

Her agag dibine varip oturma
Meyvesi olmayan dalda nemiz var

ihtilaf cogaldi okur kitaptan

Her baga girilmez oldu gazelden
Ayirma goénlina sen de sohbetten
Halk iginde kiyl-i kalde nemiz var

Herkese kas catip fena s6yleme
Helalden gayriya minnet eyleme
Her gule gul diye hizmet eyleme
Dikende agilan glilde nemiz var

Olur olmaz yerde gok sir verimez
Cumle bir sifattir kamil bilinmez
Her akan sulardan abdest alinmaz
Yuvarlanip akan selde nemiz var
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Sakin bir kimsenin metain satma
Bulbal gibi bezm-i gulsende dtme
Her gdrdagun bala parmagin batma
Lezzeti clkmayan balda nemiz var

Kul Himmet'im der ki bu sir Ali'nin
Pirim Hankar Haci Bektas Veli'nin
Kurbanmyim erkaninin yolunun
Kirmizilar giydik alda nemiz var

AleviBektasi edebiyatinin en giizel irinleri de 6gretici
nitelik tasiyan bu siirlerdir. Bu siirlerde belli bir inancin dar
kaliplar1 asihir.Tipki Pir Sultan Abdal'in su siirinde oldugu
gibi:

Diinya benim diye gégsunti germe
Dinya kadar malin olsa ne fayda
Sdyleyen dillerin s8ylemez olur
Bulbul gibi dilin olsa ne fayda

Kurtulamazsin Azrail'in elinden
Bir guin olur gikarirlar evinden
Allah’in ismini koyma dilinden
Dunya kadar pulun olsa ne fayda

Sen de dersin stz iginde sdzim var
Galarsin girparsin oglum var kizim var
Senin sunda G¢ bes argin bezin var
Bltun dinya malin olsa ne fayda

Yalan sdyler kov giybetten gegmezsin
Helalini haramini segmezsin

Kesilir nasibin su da igmezsin

Akan caylar senin olsa ne fayda
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Pir Sultan Abdal'm ¢Okse otursa
Kdall-i ginahlanm alsa goturse
Dianya benim diye gekse getirse
Dinya sana baki kalmaz ne fayda

Buyruk Ne Diyor?

Imam Cafer Buyrugu, Biiyiik Buyruk gibi adlarla da ta-
ninan yapitin talip’le ilgili bolimiinde Alevi ahldkinin ilke-
leri §6yle anlatilir:

Imam Cafer Sadik Hazretleri, «Talip demek, musahip
ve mirebbisine ikrar veren, bir dilden konusan demektir»
buyurmugtur. Muhammed - Ali’nin ocaginin talibi olan kim-
selerin miirebbi ve musahibe ermeleri, ikrar verip iradet ge-
tirmeleri, Hak yolunu kabullenmeleri gerekir. Imam Cafer
Sadik Hazretlerine goére Seriat dogruyu bilmektir.Tarikat
dogru iy yapmaktir.Marifet dogru yolu se¢cmektir. Hakikat
Hakka ermektir. Talibin dort kapinin dérdiinde de kamil ol-
masi gerekir. Talip miirebbiye uyan, musahibe boyun egen-
dir. Talip Muhammed - Ali soyundan birini pir tutandir. Ta-
lip pirin kazaninda pisip, erkan yolu 6grenendir. Ve de pi-
rin buyurduklarina kesinlikle uyandir. Onun séylediklerinin
kargitim yapmayandir. Talip dili ile onaylayip, yiiregi ile ina-
nandir. Muhammed - Ali’nin davasim bilendir. Onlarin yo-
lunda giden, onlarin erkanin sirendir. Her iste rizalik alan
ve rizadan dénmeyendir.

Talip, pirin buyurdugunu tutmazsa, rehber ve musahibi
kabul etmezse, seriati, tarikati, marifeti, hakikati bilmezse,
riza kapisina teslim olmazsa yoldan erkandan ¢ikmis demek-
tir. Boylesi taliplerin sozleri dogru, ikrarlar1 gecerli degildir.
Bunlar dért kapinin doérdiinden de donek sayilir. Yeminleri
gecersizdir, sozleri gecersizdir. Bunlarin yiizleri karadir.
Ciinki bunlar Hak yolundan kovulmusg yalanci, déneklerdir.
Bunlar igin bir hadisinde Hz. Muhammed "Kesindir ki Tanr
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miinafik kimselere dogru yolu gostermez" buyurmustir.
Bunlar Imamlar dergahindan nasip almamiglardir. Bunlar } e-
sinlikle ceme sokulmaz, yola erkana alinmaz!

Yolumuz sevgi ve dostluk tizerine kurulmustur. Derga-
himizda kigkirtici, bozguncu, ve karistiricilara yer yoktur. Ce-
kememezlik, kiskanglk, kendini begenmezlik, kin, inat, ar-
kadan konusma, dedikodu yapma, baskasini suglama, iftira,
kifir, zuliim, yalan ve cinayet Tanr’nin yasak ettigi iglerdir.
Bir talip tiim bu kétilikleri benliginden uzaklastirmaldir,
yureginden silmelidir. Talip gerekmezse s6z s6ylemez, eli ile
koymadigini almaz. Gozii ile gérmedigine "gérdim”, kulag:
ile duymadigina "duydum", demez. Biiyiige hizmet eder saygi
gosterir. Kiiglige sevgi ve yol gosterir. Hep dogru isler, yol-
dan sapmaz. Hak ile batih ayrir. Herkesi kendi benligi gibi
sever ve sayar. Yetmis iki milleti bir tutar. Ciinki viicut bir
biitlindiir. Oysa yalniz bir aza ile insan olmaz. Bir kanat ile
kus ugmaz. Tim insanlar1 seven kimsenin biitiin organlari
tamdir. Sevmeyen insanin, sevgiden yoksun bir kimsenin vii-
cudunda bir azasi eksik demektir. Sevgisiz insan tek kanath
kug gibidir. Ansizin gokten diiser ve kendini dikenler, taslar
arasinda bulur.

Bu nedenle talibin 6nce kendi 6zii ile uyumlu, sonra
toplumla uyumlu olmasi gerekir. Ondan hig¢ bir canli incin-
memelidir. Ve de talip dort duvan bile kendine dost eden
kimsedir. Talip bir ekmegini komsusu ile paylasandir. Malini,
canini ve diinyasim gerektiginde basgkasina, birakan rizaya
teslim olan kimsedir. Kimseye azap, sikint1 etmeyen, kimseye
giglik cikarmayandir. Bunlar1 yerine getirmeyen kimsenin
dergahimizda yeri yoktur. Kisi génli Tanr’nin evidir. Insan
gonlinid yikan Tanrr’nin evini yikmig sayilir. Talip kendi ben-
ligini nasil diiiiniiyorsa, bagkasini da dyle diisiinmelidir.

Talip bencil degil 6zverili olmahdir. Bagkasin1 da en az
kendini disiindiigii kadar disiinmelidir. Kimseye yiiziine
karsi ve arkadan koti bir sey sdylememelidir. Dili tutkun ol-
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malidir. Sana bana 6tekine berikine her sey sdylenmez. Bas-
kasinin gizlisi ortaya atilmaz. Bagkasinin gizlisini sdyleyen
kendi sirrim agitklamig demeketir.

Talip eline, beline, diline sahip olan kimsedir. Talip
sehvet dugkini olmamahdir. Tanr’nin yasakladig islerden
uzak durandir. Tanrinin buyruklarina uymak Tanrr’yr bilmek,
Tanrr’'yl bilmek 6ziini bilmek demektir. Talip kimsenin hak-
kin1 yemez. Hakk: hak, batil batil sayar. Hak gelirse batil,
batil gelirse Hak gider. Bunu boyle bilmek gerek ve buna
gore davranmak gerek. Ayrica talibin sohbetinin yumusak
olmasi gerek. Kargisindakini tizmemesi, kizdirmamasi, usan-
dirmamasi gerek. Erenler katinda edep erkan ile sormadan
soylememesi gerek. Sorulunca bildigini dogru sGylemesi ge-
rek.

Imam Cafer Sadik Hazretleri "Dinimiz imamimizdir" bu-
yurmustur. Pir din, musahip imanin simgesidir. Pirden dénen
talip dininden, musahibinden dénen talip imanindan donmiig
demektir. Ve de Imam Cafer Sadik Hazretleri "Din Muham-
med, Iman Ali'dir" demistir. Boylece din ve imanindan don-
mdg talip, Tanri, Muhammet ve Ali’lden donmiig olur. Kus-
kusuz boyle bir talip seriatta kafirdir, tarikattan kovulmus-
tur, marifetten yoksundur, hakikatten donektir.

Ikrar verip, biat eden bacilarin durumu da tipki 6biirle-
rinde oldugu gibidir. Hi¢ bir zaman, hi¢ bir konumda rizasiz
i§ yapamazlar. Rizasiz i§ yapan, rizasiz lokma yiyen ve yedi-
ren baci seriata gore bog olur. Tarikat kapisindan igeri gire-
mez. Boyle bir bacinin lokmasi yenmez. Onun lokmasinm yi-
yen kimse yezit olur, lanetli olur. Yoldan ve dinden diiskiin
olur. Yiizii aymnin, domuzun yiiziinden daha ¢irkindir. Onu
seytan bile kabul etmez. Bu nedenle ister bac, ister kardes
olsun, her canin, her zaman, her yerde rizadan ayrilmamasi
gerekir. L4l

Bu nedenle, talibin kendine emanet edilen degerlerin
timiine yirekten sarilmasi gerekir. Miirsidin s6ziinden bir
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an bile gtkmamasi gerekir. Yoksa o talip Tann katinda ko-
vulmus olur. Dergahta igreng bir kisi olur. Talip olmakta
amag beseriyyetten kurtulup insan olmaktir. Insanhkta kamil
yere ulagmaktir. Bilge kisi Tanrr’y1 bilir. Ama cahil insanin
yeri hayvanliktir. Hayvanlk yeri donisi kolay olan bir yer-
dir. O yere donmek kolaydir. Ne var ki sonu pigmanlhiktir. O
yol, kinama yoludur. Erenler bu konuda:

«Gelme, gelme; donme, donme

Gelenin mali, dénenin cani...» demislerdir.

Yalniz yedi kisinin yaptigindan soru sorulmaz. Tanrr’'nin,
peygamberin, miirsidin, halifenin evliyanin, istadin, ogul ve
atanin yaptiklarindan ve iligkilerinden soru sorulmaz. Bunla-
rin igleri ile iligkilerinden soru sormak dogru degildir. Bun-
lardan soru sormak seriatta kiifurdur, tarikatta Tanrr'ya or-
tak kosmadir, marifette yanmilgidir, hakikatte donekliktir,
kancikliktir.

Talibin giicii yettifinde nurdan, sirdan ve erdemden al-
mas1 gerekir. Kisinin ulu Tann ile bulugmasi olasi degildir.
Talip ulu Tanrr'ya kavugsmak dilerse onun buyruklarim ye-
rine getirmeli, dogru yola ermelidir. Kisinin kendini bilmesi
Tanrr'sini bilmesi demektir.Kendi benliginden habersiz kim-
se dogru yolu bulamaz. Kisi Tanrr’y1 ancak ve ancak inangla
kendi benliginde bulur. Bu nedenle bir talibin 6ncelikle iki
nesneyi birakmamasi gerekir. Birincisi kelami, ikincisi yasa-
mak igin gerekli giday1 birakmamalidir. Bu ikisini yerine geti-
ren kimse sofudur, dervistir. Boyle bir kimse diinya ugrasin-
dan el etek ¢ekmistir. Bu olaya "makam terketme" denir.
Ve de bunu ancak Tanrr'ya yakin kisiler gergeklestirilebilir.
“Terk" kendi Oziinii bilmektir. Varhk hakkim bilmektir. Bu
olaya "marifet makami" denir. Bu makam hayvan evresinden
cikip, insan evresine girmektir. Ve bu makama "had maka-
m1" denir. Boylece bos seylerden gegip yiice makama ermek
gerekir. Talibin' kendi konumunu bilmesi gerekir. Ve de
Hakki 6z benliginde bulmasi gerekir. O zaman yol erkan ye-
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rini alir. Kisi amacina erisir. Egek diiskiin olsa yola gitse yo-
rulur, bitkin diisiip kalr.

Ahlak dort tirlidir. Iyilige kars iyilik yapmak esek aly-
lakidir. lyilige karyi kotiilik yapmak yilan ahlakidir. Koti-
lige kars1 kotiiliik kopek ahlakidir. Katiiliige karsi iyilik yap-
mak Oviing ahlakidir. Kamil insan 6viing ahlaklidir. Bu
6gilidii tutan sultan, tutmayan seytandir. (Yay. Fuat Bozkurt,
1982)

Kul Budala da 6zlii bir bigimde s6yle anlatir bunu:

Hak nefesin inkar eyleyen talip
Iblis’tir, bu cemden surulsin gitsin
Hakk’in divaninda ytza karadir
Esfeldir ol yerden sirdistn gitsin

Yok ise kalbinde muhabbet sevi
Yikiktir kalbinde Allahin evi
Ozinden haberi olmayan devi
Saliver yabana yorulsun gitsin

Yaliniz kafeste sakla bir kugu
Kiminle sOylegir olmasa esi
Gulnahin meydana koymayan kisi
Yuzani edsin de ayrilsin gitsin

Canini cellada teslim etmeyen
Rehberin gittigi yola gitmeyen
‘Marsidinin buyrugunu tutmayan
Gurdktar yulan kirilsin gitsin

Budala’m kudret elindedir elim
Hakk'a ayan oldu batian ahvalim
Biz olaim mazlum onlar zalim
Ali divanindan surdlsun gitsin
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GONUL -SEVGI

Tasavvuftaki gonil kavrami Alevi inancinda soyut bir
kavram olmaktan gikar, insani bir boyut kazanir. Mutasavvif-
larca, Tanrinin biitiin ad ve sifatlariyla tecelli ettigi yer insa-
nin gonlidiir, dolayisiyla géniil Tanrinin evidir. Yunus Emre
bu inanci soyle dile getirir:

Gonul galabin tahti
CGalap goénile bahti
iki cihan bedbahti

Kim gonul yikarise

Insamin biitiin varliklardan iistiin sayilmasi da génlii ne-
deniyledir. "Ben kirik goniillerdeyim" anlamina gelen bir ha-
dis-i kudsiye dayamilarak pekistirilir bu inang. Gonliin Ka'-
be’den ustiin gorilmesinin, gonil kazanmanin ya da yapma-
nin iyilik, goniil yikmanin kétilik sayilmasinin nedeni bu-
dur. Yine Yunus Emre gdyle agiklar bunu:

Gonul mia yeg K&'be mi yed ayit bana aklh eren
Gonul yeddurar zira kim gonuldedir dost duragi

Bu inanig AleviBektasi ozanlarda insanilesir. Hatayi bir
siirinde :

Kétunan s6za agudur

Urur sinemi dagidir

Kalbimiz hakkin evidir
Kanlidir nefes éldiren

lyinin s&zi taghdir
Daima gdza yaghdir
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Adem 6lduren sugludur
Kanlidir nefes élduren

diyerek belirtir. Artik s6z konusu olan insan sevgisidir. Pir
Sultan Abdal,

Asli hak katinda bu bir davadir
Benden san'emanet degme gonule
Gonul almak tarlt derde devadir
Benden san'emanet degme gonule

derken bunu anlatir.

Bu konuda s6zi, Yunus Emre’nin bir siirinden segtigim
su dizelerle baglamak istiyorum:

Bir nazarda kalmayalim gel dosta gidelim gonul
Hasret ile 6imeyelim gel dosta gidelim génal

Gel gidelim can durmadan siret terkini urmadan
Araya digman girmeden gel dosta gidelim gonul

Bu dlinyaya kalmayalim fanidir aldanmayalm
Bir iken ayrimayalim gel dosta gidelim gonal

Kilavuz olgil sen bana ydnelelim dosttan yana
Bakmayalm dnden sona gel dosta gidelim gonul

Gergek erene varalm Hakk'in haberin soralim
Yunus Emre'yi alaim gel dosta gidelim génul
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AYETLER - HADISLER

Hz. Ali ve ailesi hakkinda Kur’an’da vérid olan iyetlerden
bazilar: sunlardir? )

«......de ki sizden ancak akraba sevgisini gozetmenizi istiyo-
rum.»

«Biz onlarin goniillerindeki her tiirli kini giderdik, onlar
kardestir.»

«Peygambere isyan hakkinda konugmayin Allah ve Peygambere
itaat edin.»

Peygamberle gizli konugsmadan 6nce bir sadaka verin ...... eger
bulamazsiniz, Allah bagglayicidir. ..Ey Ehl-i Beyt! Allah, sizin
iizerinizden her tiirlii kirlilidi gidermek, sizi temiz yapmak ister.

Hz. Ali hakkindaki baz: kudsi hadisler de sunlardir?

«Ya Ali! Sana miijdeler olsun hayatin ve 6liimiin benimledir.»

«Ali’yi sevmek hasenedir ki bu muhabbet baki oldukc¢a seyyie
zarar vermez.»

«Ali’yi sevmek ategin odunu mahwi gibi giinahlan giderir».

«Ali’nin bu iimmet iizerindeki hakki babanin evlat iizerindeki
hakki gibidir.»

«Kardaglanmin hayirhs1  Ali  ve amcalanmin hayirhs
Hamza’dir.»

«Arap kavminin Seyyidi Ali’dir.»

«Simimin sahibi Ali b. Ebi Talib’tir.»

«Ali aslim, sonrakiler fer’imdir».

«Ben kimin efendisi isem Ali de onun efendisidir.»

«Ali, bedenimde bag gibidir.»

«Ali benden, ben Ali’denim; her miiminin de velisi Ali’dir.»

«Ali’nin, insanligin hayr oldugunda kim giiphe ederse kafirdir.»

«Ali ebrarin imamy, kiiffarn miikatilidir.»
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«Ehl-i beyte bugz eden miinafiktir.»

«Ali ile Hilafet i¢in mukatele edeni nerede olursa olsun katl edi-
niz.»

«Bu Ali’dir ki eti etim, kam kammdir.»

«Ali’ye zinhar sbvmeyiniz. Zira kendisi Zatullahtan memduh ve
memsuhtur.»

«Tahkik, ali benden sonra velinizdir.»

«Ya Ali! Tahkik Cenab-1 Allah seni ve ziirriyetini magfiret ey-
ledi.» .
«Ya Ali! Benden sonra tecriilbe olunacaksin, asla mukatele
etme!»

«Ya Ali! Sen benim Siinnetim iizre katl olunursun.»

«Ya Ali! Sen bana Musa’nin Harin’u gibisin.»

«Ya Ali! Sen bana Ka’be menzilesindesin.»

«Ben korkutucu, Ali hidayete vesile olucudur.»

«Ben hikmetin evi, Ali de kapisidir.»

«Ben ilmin gehri, Ali de kapisidir.»

«Ben ve Ali Allah’in kullan iizerine Allah’1n hiiccetiyiz.»

«Ben ve Ali bir ajagtan, nas da bagka agactandirlar.»

«Ug kimse igin Cennet, yani (Cemal) miigtaktr. Onlar da Ali b.
Ebi Talib, Ammar Yasir ve Selman-1 Farisi’dirler.»

«Ben ilmin gehri Ali de kapisidir. 1lmi arzu eden kapiya gel-
Sin.»

«Benden sonra iimmetimin en alimi Ali b. Ebi Talib’tir.»

«Halk iginde Ali, Kur’an iginde (Kul hiivallah) siiresi gibidir.»

«Eger Ali yaratilmasayd: Fatima i¢in kiifiiv olmazdi.»

«Her Nebi igin bir vasi ve varis vardir. Ali de benim visim ve
varisimdir.»

«Her kim Adem’in ilmine, Nuh’un fehmine, Ibrahim’in hiilkuna
nazar edip mesrur olmak isterse Ali b. Eba Talib’e nazar etsin.»

«llim ve hikmet on pargaya ayriip dokuzu Ali’ye ve yalmz biri
halka verilmigtir.»

«Terazinin bir goziine yerleri ve gokleri, bir goziine de Ali’nin
ilmi konulsa Ali’nin ilmi agir gelir.»

«Ya Ali! Ben (Nebi)lerin, ve sen (Veli)lerin hitemisin.»
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«Ali’nin yiiziine bakmak ibadettir.»
Peygamber, Hz Ali’ye isaret ederek style buyurmuglar: «Hak,
sununla; Hak bununla; yani, Ali iledir.»

Imam Hasan ve Hiiseyin hakkindaki baz: kudsi hadisler de
sunlardir: .

«Hasan ve Hiiseyn’i seven, tahkik beni sever.»

«Ehl-i Beytten bana ziyade muhabbetli Hasan ile Hiiseyn’dir.»

«Ya Rab! Hasan ile Hiiseyn’i severim, sen de sev; ve onlara
diigmanlik edene sen de bufiz cyle.»

«Ya Allah! Hasan ile Hiiseyn’i severim ve onlan seven kimseyi
de severim.»

«Hiiseyn tahir olan torunlar iginde benim torununsjur» (Hasan
ve Hiiseyin «Miikerrem Torunlar» diye de adlandirlmugtss).

«Ey halk! Ali'nin oflu Hiiseyn’e verilen faziletierden diger
Nebilerin ¢ocuklarina verilmedi. Hz. Yusuf aleyhisseifiin nustesna.»

«Bir kimse beni ve Hasan ve Hiisyen ile babalanirs v.: analanni
severse kiyamet giinii benimle beraber olur.»

«Bu iki Imam (Hasan ve Hiiseyn) benim evlitianmdir. Ya
Rabbi! Ben bu iki Imami severim ve onlan seveni de severim.»

«iiphe yok! Hasan ve Hiiseyn her ikisi de diinyada benim rey-
hanimdir .»

«Hiiseyn, sen Seyyid oglu Seyyidsin, kardegin de Seyyiddir; ve
sen Imam oglu Imamsin, kardesin de Imamdir; ve sen huccet oglu
huccetsin, kardesin de huyccettir; ve sen dokuz huccet olan dokuz
evladin babasisin; on iki Imamin sonu da Mehdi:i kaimdir.»

«Bir kimse Hasan ve Hiiseyn Imamlarini severse beni sever ve
beni severse Allah’1 sever; bir kimse bu iki Imama bugz ederse bana
bugz eder ve bana bugz eden Allah’a bugz etmis olur.»

«Hasan ve Hiisyn ism-i gerifleri giizellik isimlerinden iki isim-
dir.» (Prof. Cavit Sunar, Melamilik ve Bektasilik, s. 41-44, 1975)
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YOLA GIRMEK

Bektagilikte (Destur) alabilmek, yani (IcAzet) alabilmek, daha
acik bir deyisle (Bektasi sayilabilmek) i¢in agagidaki on dokuz soru-
nun cevaplarim hakkiyle bilmek zorunludur:

S. 1 — Kapida ne iizerinde durursun?

C: — Ikrar iizerinde.

S: 2 — Kap esiginden murad nedir?

C: — Kap Seriattir: zahir ve batin ilme igarettir. I¢i ve digt Mu-
hammed Ali’den ibarettir. Iki kanadi da Hasan ve Hiiseyn’dir.

Egik ise (Sirat-1 miistakim) dir ve Tarikatin birinci basamagdur.
Mabhviyet yolunun da bagidir.

S: 3 — Post nedir ve ¢ihar kiige Post ne demektir?

C: — Post, Pir evindeki on iki Imam’a igarettir.

Cihar kiige Post da dort kapiya igarettir; dort kapinin ortasinda
oturmaktir.

Post, Hz. Ismail’in kurbamindan kalmigtir.

S: 4 — Dort kap1 dedigin ne kapilaridir?

C: — Seriat, Tarikat, Hakikat ve Ma’rifet kapilanidir ki bunlar-
««n bagka kapr yoktur.

$: 5 — Seriatta kimin oglusun?

C: — Adem ogluyum.

S: 6 — Tarikatta kimin oglusun?

C: — Tarikatta yol ogluyum.

S: 7 — Hakikatta kimin oglusun?

: -— Hakikatta Anam (Yer), Babam (Go6k)tiir.

3: 8 — Ma'rifette kimin oglusun?

C: — Ma'rifette kemal ogluyum.

»: 9 — Yolca (Tarikat dilinde) Baba ne demektir?

i — Muiirgid demektir, Hz. Firin varisidir.
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S: 10 — Rehbet ne demektir?

C: — Erkan iizerine yol gosterici, (Talib)i beraberinde gotiiriip
Miirsid’e teslim edicidir.

S: 11 — Tarikatta ka¢ mertebe vardir ve isimleri nelerdir?

C. — Tarikatta yedi mertebe vardir ve isimleri de sunlardir:

1 — Hz. Pir Postnigini.

2 — Dede Baba.

3 — Halife Baba.

4 — Baba ve Baba menzili.

5 — Rehber.

6 — Dervis.

7 — Muhib.

S: 12 — Bu yolun agiki ne demektir?

C: — Agik, meratibe heniiz dahil olmayan demektir ve dahil

oluncaya kadar agk ile zevk eder ve meritib sahiplerine niyazdadir.

S: 13 — Nerede ikrar verdin?

C: — Erenler meydaninda Pir mukabelesinde ikrar verdim.

S: 14 — Ikrar verdiginde elin ve bagin ve kulagin ve goziin ve
Oziin ve gonliin nerede idi?

C: — Elim ve bagim Miirgidimin elinde idi. Ve kulagim emanet
ve nasihatta idi. Ve g6ziim didar-1 Muhammed Ali’de idi. Ve 6ziim
Dir-1 Mansur’da idi. Ve gonliim nefh’te ve Muhammed Ali’de ve on
iki Imam ve on dort Ma’sum-1 Pak’te ve Hak erenlerde idi. Ve mut-
laka ikranm Muhammed Ali’yedir.

S: 15 — (Ayin-i Cem) de nereye ve kag a’za ile niyaz edersin?

C: — Yedi a’za ile yedi yere niyaz ederim:

1 — Egsik’e.

2 — Horasan (Haci Bektag) Postuna.

3 — Miirgid Postuna.

4 — Tir’a ve Muhammed’in Minberine.

5 — Kiire (Hasan ve Hiiseyn)ye.

6 — Rehbere.

7 — Ciimleten ciimleye.

A’zalar da sunlardir:

1 — Bag
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2 —Apjz

3,4 — Eller

5,6 — Ayaklar

7 — Bel ve biitiin viicut.

S: 16 — Miirsidin ile senin aranda ne nigan vardir?

C: — Miirgidimle benim aramda (Tevella, Teberrd) vardir.

Tevelld, Muhammed Ali ve Ehl-i Beyt ve Hak erenlere dostluk-
tur. Teberrd da Muhammed Ali ve Ehl-i Beyt ve Hak diigmanlanm
diigman tutmaktir.

S: 17 — Miirgid kulagina ne emanet birakti?

C: — Seriatta iistiivar ol, Tarikatta haberdar ol, Hakikatta sabit
kadem ol, Ma’rifette payedar ol, dedi.

S: 18 — Dar nedir?

C: — Dar, Cemal ve Celal’in ihata ettifi meydandir ki her mak-
suda oradan gidilir; sirit-1 miistakime delildir; ifhdm ve terciiman
makamdir.

Vahdette alem-i kiildiir. Ceset bakimindan alti ybne igarettir ve
(Elif Lam)a begarettir. Tevella’da iyilikler ve giizellikler, teberrd’da
kotiiliikler ve cezalar yeridir.

S: 19 — Tevella ve teberrd’nmin bagka manasi1 yok mudur?

C: — Vardir, o da (Emr-i bilma’riif ve nehy-i anilmiinker)dir.
Tevelld Hakk’in rizasi, masivadan tecerriid, yani teberrd da nehy edi-
len geylerden nefsi beri kilmak demektir.

Nehy edilen seyler de 6zellikle: yalan stylemek, kalp kirmak,
hirsizhik etmek, adam Oldirmek ve buna benzer dogru olmayan
sozler ve hareketlerdir. (Prof. Cavit Sunar, Meladmilik ve Bektagilik,
s. 104-106, 1975)
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MUCERREDLIK

Bektagilikte bir de (Miicerred ikran) verenler, yani hi¢ evlenme-
mig olup dmriince evlenmemege andigenler —Miicerred’ler vardir ki
Balim Sultan tarafindan ortaya konmug olan bu miicerred’lige giren-
lerin sag kulak memeleri toreni izleyen sabah Balim Sultan yatirinin
esiginde sivri gimgir kagik sapi ile delinerek Mengiigs— Kiipe (Teslim
halkasi) takiirdi. Bunlar, Pirevi denilen Hacibektag’taki merkez
dergahta, Kerbeld, Anadolu ve Rumeli dergihlarinda gorevde olur-
lardi. Ev, aile, ¢oluk-g¢ocuk diigiincesi olmaksizin kendilerini sadece
yol hizmetlerine vermig olurlardi. Iste bunlardan (ikranm bozan)
(Miicerredligi kiran) olursa diigkiin edilirlerdi. Boyle olaylar ¢ok
azdir. Bir olay Aydin’da Dedekuyu Dergdhinda, bir de Kerbela,
dergahinda  olmugtur. Dedekuyu postnigini Miinir Baba
derviglerinden bir Miicerred bdyle yolsuzluk etmig, Baba onun
kulagindaki halkay: cekip kulagim kopararak diigkiin etinigtir. Halil
Haki Dede-baba zamaninda (1799-1813) Anasinin baskisi ile evlienen
bir mikcerred icin Dedebaba kendisi Kerbeld’ya kadar gitmig oradak-
ni diigkiin etmigtir. Miicerredligi kiranlarda suglu, Miirgid Oniine diz
¢oktiiriilir o da kiipesini (halkasin1) kulak memesini ywrtarak koparr
alirdi. Sirtindan fahr1 (turkasi), bagindan taci abmr ve dergahtan
kogulurdu. (Dr. Bedri Noyan, Bektasi ve Alevi’lerde Hukuk Diizeni
(Diiskiinliik), 1. Uluslararas1 Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, c. IV,
s. 207, 1976)

ALEVI AHLAKI

Son olarak, Alevilerdeki hukuk inamglarini, geleneklerini kisaca
gozden gecirmek isterim. Suglarin belirlenmesi ve ceza dilimlerinin
kestirilmesinde bunun elbette 6nemli rolii vardir. Bunlar, genel ola-
rak, aile yuvasi problemleri (Kadin bogamak, iistiine kadin almak,
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zind gibi), bagkalarina zarar vernek, (hirsizlik, yaralama, 6ldiirme
gibi...), yalancilik, agzim siki tutmamak, yol erkanim yerine getirmne-
mek (zamaninda nefsini temize c¢ikarmak igin miirgide vanp bag
okutmamak, toplantilara devam etmemek, matem orucu tutmamak
gibi...), ocak ve Pir hakkim verinemek, kendilerinden olana yardim
etmemek ve benzeri suglar gibidir.

Bir de Alevi koylerinde kendilerine gore lokal adetler, aligilmig
gelenekler vardir. Omek olarak: Bunlar herhangi bir mah okka ve
kilo ile degil de olgek ile, say ile satarlardi. Son yillarda bu gelenek-
ler degigmigtir. Bir de mallarim satmaktan ¢ok kendilerine gerekli bir
nesne ile degigirler. Gerek Bektasilerin gerck Alevilerin terazi ile
tartilan mallarin satigim  yapmaktan c¢ekinmeleri yanhg tarti ile
haksizhik yapmig olmamak nedeniyledir. Diikkan igletip tarti ile
satilacak higbir nesne almayan, sadece hazir, paket iginde ve tane ile
satilan maddeleri alip satanlar1 bilirim.

Goriiliiyor ki, bu kurulugta aile ahlaki, aile yuvasinin giivenligi
garantiye alinmaktadir. Gozcii, Meydan iginde oldugu gibi, Meydan
digindaki davramglarda da bir nevi kontrolor olarak sorumlu
gorevlidir. (Dr. Bedri Noyan, ad1 gegen yazi, s. 211 - 212)

ASURE

Arap aylarindan muharremin onuncu giiniine «Asure» derler.
Bizde ise bildigimiz tath aga verilmig isim olarak kullanilir.

Agsure (bakla, kuru fasulye, bugday, kuru incir, kestane, findik,
fistik, kuru iiziim), gibi maddeleri kaynatarak yapilir. Igine seker
katlir. Pigirdikten sonra kaplara konur, iizerine susam serpilir. Nar
taneleri, ceviz igi de serperler. Baz1 yerlerde targin tozu da serpiyor-
lar.

Sozciigiin ash «Agura» olup Arabi aylann ilki olan Muharrem
aymn onuncu giiniiniin adidir. Araplar, eskiden beri bu giinii kutsal
sayarlar, orugla gecirirlerdi. Hz. Peygamber’in Medine’ye gégiiniin
kininci yilinda Ramazan orucu farz edilmis ve Miislimanlardan
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«Agura» giinii orug tusmak yiikiimii kalkmigti. Béylece bu orug ister
tutulur, ister tutulmaz bir hal ald. (...)

Abdiilkadir Akgicek, «Yevm-i Aglira» adh bir yazisinda (Son
Havadis, giinliik gazete, Istanbul, 29 Nisan 1966) bugiiniin erdem ve
kutsal oldugunu s6yledikten sonra Hz. Peygamber ve Hz. Ali’den ri-
vayet edildigi kaydiyle bugiine rastlayan olaylan goyle dizmektedir:
«Miisa, Firavunun gerrinden kavmini bu giin kurtarmigtir. Tann Hz.
Adem’in t6vbesini bugiin kabul etmistir. Idris Nebi bugiin semaya
alinmugtir. Ndh’un gemisi bugiin Cudi Dagi’na oturmugtur. Ibrahim
Peygamber bugiin diinyaya gelmistir. Ibrahim Peygamber’e bugiin
Halilullah (Allah dostu) adi verilmigtir. Yine lbrahim Peygamber
bugiin Nemrid atesinde yanmamgtir. Sileyman Peygamber’in
tovbesi bugiin kabul edilmig ve miilkii kendisine iade edilmigtir.
Eyiib Peygamber dertlerinden bugiin gifaya kavugmugtur. Yunus Pey-
gamber bugiin baligin karmindan ¢ikmigtir. Isi Peygamber bugiin
goge cekilmigtir.

Miislimanlar arasinda, 6teden beri, Muharrem’in onuncu giinii
Asure denilen bu tath gorbanin pigirilip konu-komguya dagitilmasi,
muhtag kimselere verilmesi adettir. Hz. Muhammed’in torunlari olan
Hz. Hiiseyn Kerbeld’da yine muharrem aymin onuncu cuma giini
schit edildigi 1¢in zamanla Agiire onun ve onunla birlikte Kerbela’da
sehit olanlarin ruhu igin pigirilir ve dagiiir olmugtur. Islam’in
Siadan olanlar1 muharremin onuncu giiniine kadar matem tutarlar.
Hz. Hiiseyr’c vapilan son derece haksiz, canavarca zuliim ve cinayet,
onun sehit olusunun faziletini kat kat artirmigtir. (Dr. Bedri Noyan,
Bektasi ve Alevilerde Muharrem Ayini, Asure ve Matem Erkani,
Halk Kiiltiirii, Birinci Kitap 1984/1)

MATEM

Tiirkiye'de ve Diinya’da yagayan biitiin Bektasi ve Aleviler, mu-
harrem ayinin birinci giiniinden onuncu giinii 6gle vaktine kadar s.
orucu tutarlar. Onuncu giin 6gleyin orug biterse de matem on ikinc

235



giinii sabahina kadar siirer. Bu muharrem orucunu sade su igin degil
de tam orug olarak tutanlar da vardir. Fakat on giin devamh olarak
gece-giindiiz su icilmez. Sulu gidalar ahinabilir. Bu orucu on ikinci
veya on yedinci gecesine kadar tutanlar da vardr.

Muharrem matemi iginde sakallar tirag edilmez, gehadet giiniine
kadar eflence yapilmaz, kan-kocalik iligkileri kesilir, hatta ¢camagir
bile degistirilmez.

Eskiden dergdhlarda, 1-12 muharrem giinlerinde yere yalmz
sofra bezleri serilir; bunun iizerine sofra tahtas1 konulmadan, sofraya
catal, bigak, kagik getirilmeden lokma edilirdi. On iki muharrem
giinii mersiye okunduktan sonra da yine yalmz sofra bezi serilir,
¢orba yani Agiire bunun iizerinde yenilirdi. Sonralan sofra tahtalan
da konularak sofralar kurulmaya bagladi. Zaten son zamanlarda baz1
dergahlarda yemek masalarinda ve sandalyelerde oturularak lokma
edilmeye de baglanmgti.

Muharrem ayinda, matem giinlerinde, Bektagiler birbirlerine
rastlayinca, ziyarete gidince kargihkh niyaz etmezler. Yalmz: «Ya
Imam!..» derler. Kargisindaki de: «Ya Hiiseyn...» diye kargiik verir.
Bugiinlerde birbirlerine mektup da yazmazlar (Z3hirlere yazilabilir).

Baz1 yerlerde on muharrem giinii aksamm ayn-iil-cem’ yapar-
larmig, bu yanhgtir. 12. giinii akgam kurban tiflamir ve ayn-iil-
cem’ler baglar. Talibler varsa nasip verili. Hem de o gece nasip
almak makbul sayilir. (Dr. Bedri Noyan, adi geger: yazi)

SU ORUCU

Muharremin birinci giiniinden bir 6nceki giiniin aksamindan er-
tesi sabah baglanacak olan su orucuna niyet edilir. Bu niyet
terciimam gdyledir:

Niyyet-i stydm-1 matem (Matem orucu niyeti)

B-ismi-i $ah, allh, allah!..

Erenler himmetine, er Hakk Muhammet Ali’nin agkina, Hazret-i
Imam Hiiseyn Efendimizin savm-1 atgdmmna (susuzluk orucuna) ve

236



Kerbeld’da sehid olanlanin ervah-1 tayyibelerine (giizel ruhlarina) ve
niyyet-i matem Hazret-i FAma-tiiz-Zehrd’'min gefd’atina... Ve on iki
Imam, on dort ma’sim-1 pakin efendilerimizin gevkimna... On yedi
Kemer-bestegan hazretlerinin hiimetine. Hazir, gaib gergek erenlerin
yice himmetleri iizerlerimizde hidzir ve naar ola. Yuf miinkire,
13’net Yezid’e, rahmet mii’mine. Gergek erenler demine Dost erenler
Hu, Sekkahiim Y3 Hiiseyn... Alldh eyvallah Hu dost...

%*
*k

Su iftan1 yapilirken su terciimam okuyarak orucu agarlar:

B-ism-i $ah alldh Allah!..

Selamulldh-i ala Imdm Hiiseyn ve ald Evlad-1 Hiiseyn ve ald
ashab-1 Hiiseyn... La’netullah-1 ald Yezid ve ala kavm-i Yezid ve ald
ashab-1 Yezid... Sad hezir 1a’net... Y4 Imam Hiiseyn, Hu Dost...

(Not: Bunu Tiirkge stylemek daha makbuldiir.) Style:

B-ism-i S3h Allih Allah!.. Imdm Hiiseyn’e, onun soyuna ve
onun dostlanna Tanri’dan rahmet olsun... Yezid’e, onun kavmine ve
ondan yana olanlara Allah 13’net etsin... Yiizbin La’net.. Ey Imam
Hiiseyn... Hu, Dost... (Dr. Bedri Noyan, ad1 gegen yazi)
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BEKTASI MEYDANI

ESIK

Bektagilik’te Meydan’a agilan Kapi, Zahir'den, yani goriilen
(exoterik) dlemden Batin’a, yani gériinmeyen (esoterik) aleme giden
Yol’'un ilk agamasimin Sembolidiir. Bu gekilde olagan bilgiden
gercek bilgiyi ayiran Kapi, Bektagi geleneklerinde Hz. Muham-
med’in bir hadisine dayamlarak Hz. Ali tarafindan temsil edilir.
Kapr'nin bu simgeselligi, girigin ilk basamagi olan Egik’i kutsal
kilmigtir. Bu nedenle Egik higbir zaman ¢iZnenmez, niyaz edilerek
basilmadan gegilir.

DAR (Dér-1 Mansur)

Meydan’in tam ortast «Dar» veya «Dar-1 Mansur» olarak ad-
landirihir. Bu merkez noktasina «Hallac-1 Mansur’un DaraBaci» den-
mesinin nedeni, Meydan’in ortasinin «Vahdet», yani Tann ile
Bir'legme makam olarak kabul edilmesindendir. Burasi,
Bektagiler’in kendi deyimlerince Cemal’in ve Celal’in, yani
Tann’nin gériiniimiiniin ve gergek varhifinin kavrandif yere, «sirat-1
miistakim»e, yani Hakk Yolu’na igaret eder.

Meydan’in bu merkezine atfedilen kutsalliktan Otiirid, ayin
sirasinda Dér’dan gegilirtken daima niyaz edilir, burada hiirmetle du-
rularak «ayak mihiirlenir.»

TAHT-I1 MUHAMMED

Meydan’in girig kapisinin ekseriyetle tam kargisinda, duvarin
oniinde ii¢ basamakl bir «geraglik» yer alir. Burada dyin sirasinda
belirli bir seremoni ile yakilan on iki g¢erag (mum) bulunmaktadir.
Uzerinde On ki Imam’1 temsil eden geraglarin yandig1 bu kerevete
Hz. Muhammed Taht: anlaminda «Taht-1 Muhammed» denir.

Ayin mekéanin1 aydinlatan ¢eraglann bulundugu yerin bu gekilde
tanimlanmasinin 6zel bir nedeni vardir. Bektagilik’te «geraf» insam
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karanhktan kurtaran ve gidece8i yol'u aydinlatan nur (151k) olarak
goriiliir ve Kur’an’in el-Ahzab siiresinin 45 ve 46. ayetlerine gore
Hz. Muhammed insanh1 dogru yola yoneltmek igin gonderilmig en
biiyiik nurdur.

KANUN CERAGI (Horasan Cerag)

Taht-1 Muhammed’in 6n tarafinda, ayak kismi dort boliimli,
yukarnisi on iki dilimli biiyiik bir cerag yer alir. Bu gerag iig fitilli bir
zeytinyaB1 kandilidir. Ve fitillerden biri Allah’1, biri Muhammed’i,
biri de Ali’yi temsil eder. «Kanun Ceragi» olarak adlandirilan bu
kandil Meydan’daki diger biitiin ¢eraglardan 6nce yakilir ve ayin
sirasinda sembolik olarak biitiin alemi simgeleyen Meydan mekani,
Allah-Muhammed-Ali Birligi’nin 1511 ile aydinlanlmig olur. Bu
gera3 aym zamanda «Horasan Cerafi» olarak da adlandirilir ve
gercege Pir Haci Bektag Vel’nin irgadi (gik  tutmasi) ile
varilabilecegine igaret eder.

Ceragin alt kismindaki dort boliim, tarikatin dort kapisina
igarettir. Bektagilik’te «dort kapidan gegmek» Benlik’ten siyrilip Bir-
lik’e varmanin agamalaridir. Ceragin iistindeki on iki dilimin tam
ortasinda bir diigme vardir ki, bu bizzat Hakikat’e, yani Allah-
Muhammed-Ali Birligi’ne igarettir.

SIRAC-1 MUNIR

Meydan’in giriginde, Taht-1 Muhammed’in karg: tarafinda bulu-
nan ve Ayinlerin baglamasindan o6nce «Ceragci» (Kandilci)
gorevindeki bir dervig tarafindan «uyandirilan» tek bir kandil yer
alir. «Sirac-1 Miinir», yani «nur sagan 151k» anlamina gelen bu kandil
Meydan’da Hz. Ali’yi simgeler.

Ayin icin herkes Meydan’da yerini aldiktan sonra, Ceragci
Miirgid Postu 6niine gelip oradaki en yetkili Baba’dan bir «delil»
(mum veya fitil pargasi) alir. Bu delil’i Sirac-1 Miinir’den ategleyerek
Taht1 Muhammed’in Oniine gider ve orada ilk 6nce Kanun
Ceragr’'m, arkasindan da Oniki Imam™ simgeleyen diger geraglar
«uyandirir», Bu iglemle, Kanun Ceragi’’nin simgeledigi Allah-
Muhammed-Ali iigliisine Hz. Ali’nin katkisi, ayrica Bektagiler’ce
Peygamber’den sonra halifeligi kabul edilen Hz. Ali’nin ve O’nun
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soyundan gelen Oniki Imam’in Hz. Ali’nin nurunu (g1gn)
yansithklan anlatlmak istenir.

CIHAR KUSE-1 POST

Meydan’da dort kogeye yerlestirilmig olan dort kutsal Post
vardir. Bunlardan ekseriyetle Taht-1 Muhammed’in sol tarafina seril-
mig olan Post «Horasan Postu» olarak adlandinhir ve Haci Bektag
makamim simgeler. Diger Postlar sirasiyla Sultan Postu (Seyyid Ali
makami), Rehber Postu (Hz. Ali makam) ve Nakib Postu (Kaygusuz
makami) olarak adlandinlmiglardir. Bu Dort Post’un bulunduklan
yerler Meydan’a girildi§inde niyaz edilen Yedi Makam’dan dordiinii
olugtururlar. -

MURSID POSTU VE BABALAR POSTLARI

Meydan’in etrafim gevreleyen sekide dyin sirasinda Miirgid’in
ve diger Babalar'in yer aldiklan Oniki Post bulunmaktadir. Bunlar
sirastyla: Miirgid Postu, Kilerci Postu, Asc1 Postu, Ekmekgi Postu,
Mihmanci1 Postu, Atg1 Postu, Nakib Postu, Meydanc1 Postu,
Tiirbedar Postu, Kahveci Postu, Kurbanci Postu, Ayak¢ Postu olarak
tekkedeki Babalar’a aynlmiglardir.

PEYMENCE

Taht-1 Muhammed’in sol tarafindaki yer «Peymenge» (And
icme) mahallidir. Tarikate girmek isteyen talibe Ikrar Ayini’nde
Miirgid tarafindan telkin verildikten sonra, Rehber talibi alip Pey-
menge’ye gecer ve burada girdigi Yol’dan ddnmeyecegine, Tarikat
ilkelerini benimseyecegine dair &zel «terciiman»lar ve «giilbang»lar
okuyarak yemin ettirirdi.

KURE

Meydan’in bir duvarinda yer alan ocak, Bektasi terminolojisin-
de «Kiire» olarak adlandinhir. Ocagin Meydan’1 1sitma gorevinin
yamsira Bektagiler’ce kutsal bir icerigi vardir. Burasy, Hz. Ali’nin,
kans1 ve Hz. Muhammed’in kiz1 Hz. Fatma’min ve Hz. Ali’nin
ogullar1 Hasan ve Hiiseyin’in makam olarak kabul edilir, bu yere
Ozel bir saygi gosterilir. (Ahmet Isik Dogan, Osmanh Mimarisinde
Tarikat Yapilan Tekkeler, Zaviyeler, ITU Miih. Mim. Fakiiltesi Dok-
tora tezi, 1977)
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CAFERILIK

Cami’iil-Ezher Seyhi Mahmud Saltut’un fetvasi:

Bazi kimseler, ibadetleriyle muamelelerinin sahih olmasi igin
taminmig dort mezhepten birini taklid icab ettigini, bu mezhepler
arasinda Sia-i Zeydiyye’nin bulunmadiBina kaail oluyorlar; bu husus-
ta sizin re’yiniz nedir; meseld Isna-Ageriyye’ye (Imamiyye,
Ca’feriyye) taklidi men’eder misiniz?

1) Islamda mezheblerin birine ittiba vacib degildir; muayyen bir
mezhebe uymak hususunda viicibi bir kayit yoktur. Gergek
Miisliiman, sahih nakillerle reiyleri rivayet edilen, hususi leitap-
larindan hiikiimleri tedvin edilmig olan mezheblerden herhangi
birini taklid edebilir. Aym zamanda bu mezheblerden birine
uymus olan, diger birini taklid edebilir; bu hususta hi¢bir beis

yoktur.

2) Sia-i Imamiyye-i Isna-Aseriyye diye taninan Ca’feri mezhebine
gelince: Bu mezhebin hukumlerlyle ibadet, diger Ehl-i Siinnet
mezheblerinde oldugu gibi ciizdir; Miislimanlarin bunu bilme-
leri, muayyen mezhebler hakkinda bigayr-i hakkin taassuptan
kurtulmalan icabeder. Allah’in dini ve geriati, bir mezhebe
ittibar icabettirmediBi gibi bir mezhebe de muhtas olamaz.
Biitiin miictehidler, Allahii Taala katinda makbildiir. Nazar ve
ictihad ehli olmayan kigiye onlan taklid caizdir; fikihlarinda ta-
karmmur eden hiikiimlere uymak da caizdir. Bu hususta ibadetlerde
ve muamelatta higbir fark yoktur. (Aktaran Abdiilbaki
Golpinarli, Tarih Boyunca Islim Mezhepleri ve Siilik, s. 14-15.
1979).
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HACI BEKTAS-I VELI
(VILAYETNAME’DEN)

Haci Bektig-1 Veli, Ibrahim-al-sani diye anilan Seyyid Muham-
med’in ogludur. Seyyid Muhammed, Miisa-1-Sani ogludur. Miisa,
Ibrahim Miikerrem-al-Mucab ogludur. Bu zat, Sultin-1 Horasan
Aliyy-ibn-i Misa-l-Ri1za’nin, ana, baba bir kiigiik kardesidir. Aliyy-
al-Riz3, lbrahim-al-Mucib, Abbas, Kasim, Hamza; altisi, bir ana-
dandir. Analarinin  adi” Necmet-al-Neseveyye’dir. Imam Miisa-1-
Kizim'in otuzdokuz oflu vardi. Onaltis1 lakaphydi, obiirlerinin
likaplann yoktu. Ondokuz kizi vards; yedisinin lakabi vardi. Imam
Aliyy-al-Riz&'min kardesi olan Ibrahim-al-Mucib, Imam Miisa-1-
Kizim'in ogludur. Misa-1-Kdzim Imam Ca’fer-i Sadik ogludur.
Imam Ca'fer-i Sadik, Imadm Muhammed-i Bakir ogludur. Imam
Zevn-al-Abidin, Imdm Huseyn ogludur. Imam Huseyn, Aliyy-al-
Murtaza ogludur, anasi, Muhammed peygamber’in kizi, Fatimat-al-
Zehrd’dir, dedesi, Muhammed Mustafd’dir; bdylece Haci Bektag-1
Veli, siiphesiz seyyiddir.

Soyle rivayet ederler ki Imam Maisal-1-Kazim", Bagdad’da,
Hariin-al-Regid’in emriyle sehid ettiler, evlads, civara dagildi. Aliyy-
al-Riza, Mekke’ye gitti. ibrahim-al-Mucéab, Imam Rizd’dan sonra,
Horasan’in, Nigabur gehrine geldi, oraya yerlesti. Harin-al-Regid’in
oglu Me’miin, Tiis gehrini merkez yapti, gel, sana biat edelim diye
Aliyy-al-R1z2’y1, Mekke’den Horasan’a davet etti, yanina getirdi. Bir
miiddet sonra Me’miin, Imdm Rizd’ya zehir verip sehid etti.
Hariin’un 6limiinden sonra Me’miin, Bagdad’a gidip halife oldu,
Horasan halki, Ibrahim-al-Mucib”1 padisah yaptlar. Ibrahim’in on
oglu oldu: Miisa-1-Sani, Ishak, Davud, Yahya, Hirun, Ibrahim-al-
Riz3, Tayyar, Ca’fer, Ali, Hasan.

Ibrahim’e, Tiirkistan’dan birisi isyan etti, iistine saldirdi. O da
savaglp onu altetti, ilkesini aldi. Nihayet eceli geldi, o6ldii,
Tiirkistan’da Tukan gehrine gémdiiler.

Horasan halki, biiyik oglu Miisa-1-Sani’yi Padigah yapip tahta
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gegirdiler. Bu zat, adaletle hiikiim siirdii, oramin ulularindan birinin,
Zeyneb adh kizim aldi. Fakat nice zaman gegtigi halde ne bir oglu
oldu, ne bir kiz1. Bu yiizden Padigahin cam pek sikihyordu.

Zeyneb Hatun, bir giin, iizgiin bir halde sarayinda oturmadayd.
Saray kargisinda giizelim bir pinar vardi Kenarinda 1atif agaglar
yetigmigti, cevresi, cayirhk, cimenlikti. Bu manzaraya dalmig, oturur-
ken bir de bakt1 ki pmar bagina pek giizel bir geng gelmig. Geng,
atim bir afaca baglayip abdest aldi. Zeyneb Hatun, gamlara
dalmigken bu yigidi goriince gonlii gozii acildi, boyle bir er, bog
degildir deyip hizmetgilerinden birini, bu zatin, kim olduBunu anla-
masi igin yolladi. Hizmetgi gidip kimsin, nereden geliyorsun diye so-
runca yigit, adim dedi, Aliyy-al-Riz&’dir, ashm, Muhammed soyun-
dan, Medine’den geliyorum. Hizmetgi, gelip bu haberi Zeyneb
Hatun’a styleyince Zeyneb, hemen kocasina bir adam yollads,
amcamzin oglu geldi, buyurun dedi.

Miisa-1-Sani, kansinin yanina gelince Zeyneb Hatun, saray pen-
ceresinden Aliyy-al-Riz8’y1 gosterdi. Miisa-1-Sani Aliyy-al-Riza’nin
yammna itti. Tamgtilar, sarayina davet etti. Sofra yaydirdi, gegit gegit
nimetler hazirlath, Imam, orugluyum dediyse de Masa-1-Sani’nin
israrina dayanamadi, orucunu bozdu, birkag lokma aldi. Zeyneb
Hatun da geker serbeti ezdi, bir siirahiye koyup gonderdi. Iméam,
serbeti goriince ah etti, gbzlerinden yaglar akmaya bagladi. Ceddimiz
Huseyn dedi, Kerbeld’da susuz gehid oldu, bizler geker gerbeti
icelim, reva m1 bu? Apzina aldif1 gerbeti, tekrar kaba bogaltts,
igmedi. Sultan Miisa-1-Sani bunu goriince kendi de igmedi, kadehi
oniine koydu, aglamaya bagladi. Imadm, amcamin oBlu dedi, siz ne
diye aphiyorsunuz? Misa-1-Sani, ya Imidm dedi. 6émriimden nice
zaman gegti, bir ogul yiizii gérmedim, ne oflum uidu, ne kizim;
duaniz kabul olur, Imadmet dégeginde oturuyorsunuz; ulu Tanri, bu
kuluna bir ogul ihsan etsin. Imam, hemen €l kaldinp Tanriya dua
etti, elini yiiziine siirdii. Tanri, duasim kabul etti. Imam, Misa-1-
Sani’den, gitmeye izin istedi; saraydan c¢ikip atina bindi, yiiniyiip
gitti,

Sultan Miisa-1-Sani, gerbeti gotiirdii, Zeynep Hatun’un yanina
vardi. Zeyneb Hatun, gerbeti igmediklerini goériince sebebini sordu.
Miisa-1-Sani, hali anlatti. Zeyneb Hatun, bunu duyunca, Imam’in,
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agzina aldig1 bir yudum gerbeti, tekrar bosgalttign kabi aldi, igindeki
gerbeti icti. O gece eriyle bulugtu. Zeyneb Hatun, gebe kaldi. Vakti
gelince bir oflan dogdu. Yiizii, aymn ondo6rdiine benziyordu bu
¢ocugun. Sultan Misa-1-Sani, ¢ocugu gériince pek sevindi, fakir fu-
karaya sadakalar verdi, ihsanlarda bulundu. Yediler, igtiler, dualar et-
tiler. Bazilari, adim Seving koyalim dedi, bazilan, Giiveng. Nihayet
Muhammed adim koydular. Atasi, lbrahim-al-Mucib’a benzedigi
icin Ibrahim-al-Sani dediler.

Cocuga, dadilar, hizmetgiler tayin ettiler, biraz biiyiiyiince bir
hoca tuttular, okuttular. Ondort yagina girince giizellikte, yigitlikte,
comertlikte, olgunlukta, huyda egsiz bir delikanh oldu. Bu sirada
Tann emri geldi, Sultan Misd 6ldii. Memleketin biiyiikleri top-
landilar, kutlu bir demde, Sultan lbrihim-al-Sani’yi, devletle tahta
gegirdiler, Horasan iilkesine padisah yaptilar. Ibrahim-al-Sani, Hora-
san iilkesini adaletle bezedi.

Giiniin birinde Ibrahim-al-Sani, avlanmak igin yaziya ¢ikti.
Doniip gelirken yolu, bir pmnara ugrad:. Megerse o pmnar bagina
kizlar, -gelinler toplanmiglar, camagir yikiyorlardi. Bunlarin. arasinda
giizellikte egsiz, bedelsiz giizel bir kiz vardi. Sultan Ibrahim’in gozii,
bu kiza diiger diismez, can i goniilden asik oldu, sabri, karar: kal-
madi. Saraymna gelince anas1 Zeyneb Hatun’un yanna girdi, zan zan
aglamaya bagladi. Ibrahim-al-Sani’nin, zin zin agladifin,
_ yiirecifini dagladifim1 géren Zeyneb Hatun’un i¢i yandi, cigerimin
. kogesi dedi, ne diye aghyorsun? Sultan Ibrahim, ava gittigini, gelir-
ken bir pmara ugradigimi, gordiigii bir kiza agik oldugunu bir bir
haber verdi.

Zeyneb Hatun, bir hizmetgi gonderdi, kizin kim oldugunu
sordu, sorusturdu. Hizmetgi, gidip geldi, kizin, Nigabur gehrinde
Seyh Ahmed denen bilgin birisinin kizi olup adinin Hatem oldugunu
haber verdi. Zeyneb Hatun, Seyh Ahmed’e haber gbnderdi, kiz1 iste-
di. Seyh Ahmed, pek sevindi, toylar etti, Hitem’i Sultan Ibrdhim’a
nikéh edip verdiler.

Sultan Ibrahim’le Hatem, yirmidort yil evli kaldilar, fakat ne bir
kizlar1 oldu, ne bir ogullari. Bu sirada Zeyneb Hatun 6ldii. Giinler,
aylar gecti, Ibrahim-al-Sani, giiniin birinde, memleketinin ulularim,
beylerini bir yere topladi, bunca yildir dedi, oglum, kizim olmadz; ne

244



yapalim? Ulular, beyler, bu sehirde ne kadar bilgin, hafiz, dervig,
yoksul varsa bir yere tophiyalim, biiyiik bir meclis olsun; hafizlar
Kur’an okusunlar; dervigler, yoksullar, dua etsinler; umariz ki Tann,
dualanm kabul eder, bir oglan verir dediler. Sultan Ibrahim, bu sozii
kabul etti. Her tarafa adamlar génderdi. Ne kadar hifiz, yoksul, bil-
gin varsa toplandi. Bir hafta Kur’an okudular, dua ettiler. Sultan
Ibrdhim, bunlara hadde, hesaba sifmaz nimetler ¢ikardi, altinlar,
giimiigler verdi, ihsanlarda bulundu. Sonunda izin alip herkes, yerli
yerine gitti. )

O gece Sultan Ibrahim, Hatem Hatun’a yaklagti. Tann kudreti,
Hétem Hatun, gebe kaldi. Miiddeti tamam olunca diinyaya bir oglan
geldi ki yiizii, ayin ondérdiine benziyordu. Pek sevindiler, miibarek
adim «Bektag» koydular. Bu dogum hakkinda rivayet ¢oktur. Derler
ki: Gebelik miiddeti bitince Hatem Hatun, d6sefinde yatarken
riiyasinda, kolayca bir oglan dogurduBunu gérdii. Uyaninca bakt1 ki
gergekten de bir gocuk dofurmug. Fakat ne agnis1 var ne acisi, ne de
bir damlacik kan. Sultan Ibrahim de uyandi, nur topu gibi oglu
oldugunu gordii. '

Hatem Hatun, memesini Bektag’in agzina verdiyse de ¢ocuk bir
tiirlii almad1. Alt1 ay gegince sehadet parmagim kaldirdi: «Eghedii en
14 ilahe illallahu vahdehu 13 gerike leh ve eshedii enne Muhammeden
abdiihu ve rasulhu ve eghedii enne Aliyyen veliyyulahu» dedi;
Hiinkar’in dilinden gikan ilk s6z, buydu.

Haci Bektag Hiinkar biitiin dmrii boyunca bir kerecik olsun, nef-
sinin muradim vermedi. Hi¢ kimsenin ayibim goriip yiizlemedi. Ab-
destsiz bir an bile yere basmadi. Bir an bile ibadetten ayrilmad.
(Abdiilbaki Golpmnarh yay., s. 1-4, 1958)
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BUYRUKTAN

REHBER

Rehber, talibe 1g18a, aydinha giden yolu gosteren kimsedir.
Pirin yardimcisy, pirin bulunmadi yerde ve zamanda onun vekilidir.
Rehber yol eridir. Ama rehberlik her kiginin yapacag ig degildir.
Rehberin geriata amil, tarikatta kamil, sehavet sahibi ve ctmert
olmasi gerekir. Rehberin goniil kapisi agik dili tath olmahdir. Sozii
giiclii yiiredi tiim Tann yaratiklarina sevgi dolu olmahdir. Eli, dili,
igi ve biitiin hareketleri ile kimseyi incitmemelidir. Yiice ahlak sahibi
olmalidir. Eksik ahlaktan sakinmahdir. Kendisini nasil bilirse bagka
insanlann da &yle bilmelidir. Alim olmahdir. Alim olmak demek,
hakki batildan, batih haktan, hayin gerden, aki karadan ayirmak de-
mektir. Keskin sezgi ile dofruyu gérmek demektir.

Rehber, siirekli ilerleme iginde olmalidir. Bilgisini gorgiisiinii
sevgisini derinlegtiren olmalidir. Ancak boylece Talip ve miirid
arasinda sayginhify siirekli olur. Rehber, miiridleri seven olmahdur.
Halk arasinda bir olay ¢iktifinda olayr yatigtiracak, sugluyu ceza-
landiracak o’dur. Karar adil olmal ki halk arasinda hiikiim gegerli ve
sirekli olsun! Adil karar kigiyi miilkemmel kilar. Miikemmel insan
adil karar verir. Iste bir pir rehber segerken bu tzellikleri gbz 6niinde
tummahdir. Gorevini yerine getiremeyen rehberi pir hizmetten
almahdir. Hizmet ona layik olana verilir. Bu esastir. (s. 29)

MURID

Miirid ii¢ tiirliidiir. Birinci miirid, ikinci tirit, tiglinciisii kiirittir.
Miirid malim camm Ali’nin yoluna koyan kimsedir. Tirit malim ve
canim miirside vermeyip kiifiir sayandir. Kiirit ne malin1 ne de canim
miirside veren kimsedir.

Yoldan, erkandan dénen miirid donektir, kanciktir. Imam Cafer
Sadik Hazretleri «Miiridlerin yolu, erkani bilip hakikat yoluna girme-
leri ve bir dilden 6tmeleri gerekir. Miirebbi ve musahibi kabullenme-
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leri gerekir. Yola girmeyen, hakikati kabul etmeyen, miirebbi ve mu-
sahibi hak saymayan miirid lanetlidir. O, ceme, yola, erkana simaz.
Onun siirgiin edilmesi gerekir. O, Tanr1 halkasina sokulmaz!» buyur-
mugtur. Pir ile miirid arasinda meyan band1 baghdir. Ustad ile miirid
arasinda seddi Sah ve telkin-i piran baghdir. Sedd teslim olmaktir,
baghlik gostermektir. Musahip cesettir. Miirebbi candir. Can cesetten
¢ikarsa yasam sona erer. Mesrep ise ikrardir. Muhabbet imandir,
miirgid dindir.

Bir miiridin musahibi olmazsa cesedi olmaz. Miirebbisi olmazsa
cam olmaz. Megrebi olmazsa ikran olmaz. Sevgisi olmazsa inanci
olmaz. Bir miirid ii¢ giin rehber Oniine varmazsa onun inanci yiter.

Bir miiridin bagindan kisvesi, belinden kemeri, arkasindan
hirkasl, elinden asasi gitse ya da zalim eli, zalim dili deBse bdylece
tilsitmi bozulsa kisvesini bir yere koymasi gerekir. Sonra kendisine
emanet edildigi gibi alip bagina vurabilir. Eli pire yettiginde durumu
pire bildirir. Miiriivvet dileyip pir-i pak olur.

Bir miirid, pir, miirgid, miirebbi, halife, musahip, megrep, agina
ve kazancindan erkan isteyemez. Ciinki bunlar «erkan sahibi»dir.
Erkan sahibinden istenemez. Tarik agsalar yollar1 ve sozleri kendile-
rini keser. Bu yol evliya, enbiyalarin yoludur. Enbiyamr yolu
Tanrn’'min  yoludur. Tann yolu keskin kihigtr. Eyvallah yolun
sagindadir. Tanr1 buyruBu yolun solundadir. Miiriivvet yolun
oniindedir. Kerem yolun ardindadir. Dogru yolu birakip egri yola gi-
deni Tanrr’nin kilic1 keser. Yolun sagindan gideni miiriivvet yakalar.
Yolun solunda gideni Tanri’min buyrugu kavrar. Yolun ardindan ge-
leni kerem yakalar. (s. 4849)

MUSAHIP

Musahiplik toremizde iki sofunun ve boOylece iki ocafin
kiyamete dein kardegligidir. Musahiplik and1 yapmig kigiler Ali —
ile Muhammed’in yoluna girmiglerdir. Musahiplik onlardan
kalmigtir. Musahiplik and1 kigi yagaminda yalmz bir kez yapilr.
Oliim, darginhk ya da aynlk gibi nedenlerle bu and bozulsa bile bir
daha yapilmaz.

Musahip kardesini kigi kendi seger. Ancak bu segimde de kimi
belli olgiiler vardir. Oncelikle her kiginin kendi yagiunda ve kendi

247



diizeyinde biriyle musahip olmasi uygundur. Kendi konumundaki
kimse ile musahipligi dogrudur. Bu sozii s6yle agabilirizz Musahip-
likte ii¢ ortak esitlik vardir.

Buna gore birinci ortakhk dil ortakhifidir. Musahip olacak kim-
selerin aym dili konugur olmalan1 gerekir. Aym dili konugsmadiklar
zaman onlarin anlagmalari s6z konusu olamaz. Bu nedenle s6z geli-
mi bir Arabin bir Fars ile musahipligi olas1 degildir. Ciinki Arap
biilbiildiir, konup goctiigii yer giillik giilistanhktir. Acem kartaldir,
konup gogtiigii yer kayaliktir.

Ikincisi ailevi durum, yas ve diizey esitligidir. Evlenmemis
kimse ile evlinin musahip olmasi dogru degildir. Nedeni, evlenme-
mig kimsenin dini, imanm, Miislimanh$ tam degildir. Oysa evli
olanin dini imam Miislimanh$ biitiindiir. Bunun yaninda geng biri-
nin yagh bir kimse ile musahip olmasi da uygun degildir. Yagh
kigtir, geng yazdir. Ve musahibi 6lmiig bir kimseyi musahip segmek
olas1 degildir. Nedeni, musahibi 6lmiig kimse duldur. Yeni musahip
sececek kimse ise bakir kizdir. Yine bilgili kimse ile cahilin musa-
hipligi gegerli degildir. Ciinki bilgili biilbiildiir, cahil kargadir.
Biilbiil giile, karga pislife konar. Zalimin mazlum ile musahib
olmas: dogru degildir. Zalim kurttur, mazlum koyundur. Miirgidin
miirid ile musahip olmasi uygun degildir. Miirgid altindir, miirid
bakirdir. Seyhin dervig ile musahip olmasi dofru degildir. Seyh de-
nizdir, dervigy damladir. Miimin ile miinafiin yol kardesi olmasi
uygun degildir. Nedeni miimin tutidir, yedifi sekerdir, miinafik kar-
gadir yedigi pisliktir. Pire baglanmig kigi ile pirsiz kiginin musahip
olmas: dogru degildir. Ciinki, pire bagh kisi Tanrr’ya katilmistir. Pir-
den donmiig kigi yezittir, pir tutmug kigi miirittir.

Ugiinciisii yasama yeri birligidir. Bu, iki musahip kiginin bir
kent, bir kby ve aym mahallede olmalar1 demektir. Ayrica kentli ile
koyliiniin musahip olmas: dogru degildir. Kentli kurda k6ylii kuzuya
benzer. Kurt ile kuzunun anlagmasi s6z konusu degildir ve yine bir
benzetme ile yer cesettir, musahip candir. Can cesetten uzaklagamaz.

Boylece, dili aym olmayan, aym yerde oturmayan, yas, diizey
ve konum bakimindan birlik gostemeyen kigilerin musahiplikleri
sakincahdir. Ciinki, kirklar ve Muhammed - Ali katinda edilecek
andin bozulmas: s6z konusudur. Pir 6niinde kardes olanlar, Kirklar
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katinda Kirklar ile kardeg olurlar. Ve bu andi1 bozanlar Muhammed -
Ali’'nin yolundan ¢ikmig kimselerdir. Isleri bozuk, sonlan karanliktir.
Tanr katinda Muhammed - Ali’nin gefaatindan yoksundurlar. Ahiret-
te Tann’nin gazab: onlarn izerinedir. DOrt kapmin siirgiinii, Kirk
makamin lanetlisidirler.

Ayrica, musahip olacak kigilerin baba, ana ve kanlarinin da bu
musahiplifi onaylamalar1 gerekir. Bu nedenle, iki kiginin evlenmeden
o6nce musahip olmasi uygun degildir. Ciinki ilerde egler arasinda
ctkacak anlagmazlik bu andin bozulmasina neden olabilir.

Tiim bu kogullar yerine getirildikten sonra, musahip olacak
kigilerin cemde bir pir kargisina ¢ikmalan gerekir. O zaman pir bun-
lara sahip olmanin yiikiimliiliklerini ve kosullarim anlatir. Gerekli
kogullar1 yerine getirip getirmediklerini, gerekli yiikiimliliikleri
iizerlerine almay: kabul edip etmediklerini sorar. Musahip olacaklar
olumlu kargilik verince pir bir giilbenk okur:

«Bismi Sah, Allah... Allah... Yiiziim yerde 6ziim darda. Dar-1
Mansurda ellerim gani dergahinda. Erenlerden hak hayirhsi gey’en
ederim. Allah... Eyvallah, hu dost!»

Bu giilbenk ve hayir duasindan sonra musahip olacak canlar
yerlerine otururlar. O canlarin bu duadan sonra en az bir y1l bekleme-
leri gerekir. Gegen siire sSmama siiresi olacaktir. Canlar
anlagamayacak olurlarsa smama siiresi iginde musahip olmaktan
vazgegerler. Béylece kardeglik and1 bozulmamig olur.

Biitiin samalar olumlu gegerse, o sofularin musahipligi uygun-
dur. O zaman sofularin giindiizden boy abdesti almalar gerekir. Elle-
rin yunmasi Tanr’nin yasakladii seylere eskiden el uzatildi ise, elin
arnmasi igindir. Afiza alinan su, agizin armnmasi igindir. Buruna
¢ekilen su burunla alinan yasak kokulardan burunun arinmas: igindir.
Yiize siiriilen su, utamlacak iglerden yiiziin arinmasi igindir.

Aksam cem birlendiginde 6nce cem erenleri gelir. Delil yakilir.
Delil giilbengi okunur:

«Allah, Allah... Allah, hizmeti kabul ola, muradi hasil ola.
Divan-1 dergahta yiizii ak, 0zii pak ola. Hizmetinle gefaat bulasin.
Sevkimiz Sahimerdan gevki ola. Gergegin demine hii!» (S. 52-55)
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Yedi tiirli kardeglik vardir. Birincisi seriat, ikincisi tarikat,
iigiinciisi marifet kardegligidir. Allah bir, Resul hak, Hz. Ali ve
onbir oflunun imamh1 hak demekle miiminler seriat, tarikat ve ma-
rifet kardesi olurlar. Dordiinciisii hakikat kardegligidir. Hakki insan-
da, insam hakta gormek, ehl-i Hak ve iistad-1 kamile sevgi
gostermekle hakikat kardesi olunur. Begincisi Kirklar kardegligidir.
Dort kapmin hizmetini bilip yerine getirmekle Kirklar katinda
Kirklar ile kardes olunur. Altincisi on yedi erkan kardesidir. On yedi
erkam bilip, geregini yerine getirmek, sir ehli olmakla k&mil miirgid
goziinde ve yetmis yedi erkanda on yedi erkan sahibi ile kardes olu-
nur. Yedincisi ceset kardegidir. Ceset kardesi bir babanin belinden,
bir anamin karmindan gelmekle olunur.

Bir kimsenin geriat babasi 6z babasidir, tarikat babasi
miirebbidir, marifet babas1 Hz. Ali’dir ve hakikat babas1 Muhammed
Mustafa’dir. '

Seriat abdesti su ile olur. Tarikat abdesti pire biat etmektir. Ma-
rifet abdesti nefsini bilip Rabbini tammaktir. Hakikat abdesti kendi
ayiplarim goriip, bagkalarinin ayibim értmektir.

Musahip musahibin evine teklifsizdir. Malim teklifsiz alir.
Yemegini teklifsiz yer. Ciinki musahip musahibin kardegidir. Kardeg
kardegin evine teklifsiz gider.

Miirebbi babadir. Talip, miirid oguldur. Baba ofulun evine tek-
lifsiz gider. Bu nedenle miirebbi de talip de miirid evine teklifsiz gi-
derler.

Musahiplerin Tanni katinda igleri bir demektir. lgin Tanrn
katinda bir olmas1 demek, musahibin malda, canda ve her konuda
birbirinden gizlisi saklis1 olmamasi1 demektir. Ancak boyle musahip-
lerin iki cihanda yiizleri ak, sozleri pak olur. Yarin giinahlarina
yardim eli uzanur. lyilikleri agir gelir. Ama giiniimiizde insanlarin ki-
misi el musahibi kimisi dil musahibidir. Ger¢ek musahip 6biiriiniin
yarasina ilag olandir. Musahip, kardeginin inleyisini duyandir.
Kardeginin derdine derman olandir. Kardesinin kiifiiriinii iman sa-
yandir. Kardeginin derdine derman olmayan, kiifiiriinii iman saymay-
an musahip olamaz. Musahiplerin her durumda, her konumda birbiri-
ne baghiliklarinin sonsuz olmas: gerekir. (s. 70-71)

250



SEVGI

Ve sonra Tannn Hz. Muhammed’in sirtina o ii¢ gubuklu tugba
dal ile bir kez vurdu. Tugba dalinin orta gubugundan yedi damla nur
damladi. Alt1 damla nur sag, alh damla nur sol kabugundan figkirdi.
Ve onlar da on iki imamlar oldu.

Boylece bir inanan bagka bir inananla arasinda sevgi olugmasim
isterse o kimse ile bir tas siit, bir tas bal bir elma niyazlik alr. Birlik-
te pir 6niine diz ¢okiip otururlar. Pir ii¢ cubuklu dal ile sirtlarina
vurur. Ve bir giilbenk okur. (..)

Tann inanan sofu kullarina yedi yiizle goziikiir. Birincisi kendi
gorinimiinde goziikiir. Bu Tann sevgisi igindir. Ve tiim sevgilerin
bagidir. Ikincisi iistad goriiniimiinde goziikiir. Bu bilim ve sanat sev-
gisi icindir. Bilim ve sanat sevgisi kigiyi olgunlagtirir, kiginin kendini
agmasim saglar. Ugiinciisii pir goriiniimiinde goziikiir. Pire sevgi, in-
sana ve Tanri’min dogru yoluna olan sevgidir. Dordiinciisii Tanri,
kigiye sevgilisi goriiniimiinde gozikir. Bu mutlu ve huzurlu yagama
olan sevgidir. Begincisi on dort yagindaki ¢ocuk goriiniminde
goziikir. Bu, gocuk sevgisi igindir. Altincis1 Kabe goriiniimiinde
goziikiir. Bu doga sevgisi igindir. Doga Tanrimin eseridir. Dogay1
sevmek de Tanm’yr sevmek demektir. Yedincisi otuz ii¢ yagindaki
cennetli gériiniimiinde goziikir. Bu tiim iyi insanlar1 sevmek igindir.
Ama sevginin ger¢ek sahibi Tanr’dir. Tann sevgisinden iistiin sevgi
onun sevgisinden sevgi ¢almakur.

Bir giin Hz. Muhammed’in i¢inden geldi. Hz. Hasan’1 agzindan,
Hz. Hiiseyin’i bogazindan &ptii. Bunun iizerine Tanr1 Cebrail ile dort
sal gonderdi. Birinci gal karaydi. Tanr bu gali Hz. Muhammed’e yas
tutacag igin gonderdi. Ikinci sal yesildi. Tanr bu sah Hz. Hasan’a
gelecekte agu ile agzindan zehirlenecegi icin gonderdi. Ugiincii sal
kizildi. Tann bu gali Hz. Hiiseyn’e Kerbela ¢6liinde, bogaz1 kesilerek
sehit edilecedi i¢in génderdi. Dérdiincii sal beyazdi. Tann bu ak gali
onlann iigiine iki diinyada yiizleri ak olsun diye gonderdi. «Bu iig
sevgilimin yiizii suyu igin biitiin insanlar1 bagigladim» dedi. (...)

Boylece her gsey sevgiden olugtu. Sevgi ulu Tanr’nin gizemli
giici olarak doganin her yamna yansidi. Her giizel iste o sevgi
yankilandi, gaglarca o sevginin giicii uygarliklan begiginde sallad.
Baharda agilan tomurcuklarda yagam- buldu. Tomurcuklara tutunan
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¢ig tanelerinde gizlendi. Yeni dogmug yavru gibi insanhga el uzatt.
Kusaktan kugaga yiireklerden gegti ve kendini 6zveride buldu... (s.
106-107)

TARIKATIN FARZLARI

Imam Cafer Sadik Hazretleri tarikat i¢in «Bu erkan Muhammed
- Ali’den kalmigtir. Her talibin, her istadin, her pirin bu yolu bilmesi
ve ona gore siirmesi gerek» buyurmugtur.

Tarikat ahkaminda alt1 nesne farzdir. Bunlar: 1. Comertlik, 2.
Marifet, 3. Yaklik, 4. Sabur, 5. Tevekkiil, 6. Tefekkiirdiir.

Tarikat erkaninda alt nesne farzdir: 1. Ilim, 2. Uysallik, 3.
Ruza, 4. Siikiir, 5. Zikir, 6. Uzlettir. ’

Tarikat beyaninda altu nesne farzdir: 1. Iradet, 2. Icabet, 3. Zuh-
let, 4. Takva, 5. Kanaat, 6. Ahlak.

Tarikat icazetinde alt1 nesne farzdir: 1. thsan, 2. Zikir, 3. Siikiir,
4. Terk, S. Hayf, 6. Sevk.

Aliyyel Murtaza «Meyan bestenin geddi on iki nesne ile
kapanir» buyurmugtur. Bu on iki nesne: 1. Mahreme go6zii kapal
olma. 2. Kétii habere gozii kapali olma. 3. Kétii séze dili bagh olma.
4. Kine kargt gonli bagh olma. 5. Koti diizene diigiincesi bagh
olma. 6. Cimrilige kargt huyu bagh olma. 7. Hirs1 bagh olma. 8.
Ucubu bagh olma. 9. Hirsizhiga kars1 eli bagh olma. 10. Yaramaz ige
karg: istegi bagh olma. 11. Haktan bagkasina inanmama.

Tarikatin abdesti dorttiir. 1. Dervig yanina bog varmamak. 2.
Her zaman taharette olmak. 3. Elden geldik¢e emr-i maruf olmak. 4.
Nehi miinker eylemektir. .

Tarikatin gart1 dorttiir: 1. Yalan sdylememek. 2. Zina etmemek.
3. Kumar oynamamak. 4. Eli ile koymadigin1 almamaktir.

Tarikatin piri dorttiir: 1. Irgad. 2. Vasil. 3. Biat. 4. Nazar’dir.

Pigva-y1 fakir dorttiir: 1. Sam pirleri. 2. Yol igine teslim olma.
3. Tiirkistan pirleri. Bunlara pigva-y1 fakir-i siddik denir. 4, Hz. Mu-
hammed’dir. Ona pigva-y1 fakir-i marif denir.

Fakr ahkam altidir: 1. Marifette Tanrr’y: bilmek. 2. Kime gere-
kirse ona sehavet etmek. 3. Yakinhk. 4. Sidk ile Tanr1 adim anmak.
5. Tanr’min  sun’una diigmemek. 6. Diinya zevkine goniil
baglamamak.
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Tarikat erkam altidir: 1. Tiim giinahlara tovbe etmek. 2. Tann
sOziine inanmak. 3. Her geye sabretmek. 4. Takva etmemek. 5. Hak-
tan uzlet ctmek. 6. Terk’tir.

Makam sekizdir: 1. Naiblik. 2. Abidlik. 3. Zahitlik. 4. Sadiklik.
5. Razilik. 6. Sakirtlik. 7. Ariflik. 8. Muhiplik.

Tayyip naip Adem’dir. Abid Idristir, zahit lIsa’dir, sadik
Eyyiip’tiir, raz1 Musa’dir, gakirt Nuh’tur, muhip Ibrahim’dir, arif Mu-
hammed - Ali’dir. (s. 123-124)

ON IK1 IMAM, ON DORT MASUM PAK —
ON YEDI KEMERBEST .

Hz. Ali kimi zaman inananlara aslan donunda goziikiirdi. Bu
nedenle ona «Tanr’nin aslan» adi verilir. «Yeryiiziinde Ali’den
iistiin yigit yok ziilfikardan istiin kihig yok» dendi. Ama Hz. Ali’yi
lanetli Miilcem camide namaz kilarken gehit etti.

Hz. Hasan’a karis1 Ummi Seleme Muaviye’'nin kigkirtmas: ile
agu verdi. Ama sonra o gozii donmiig vefasiz, o soyu bozuk Seleme
«Rahmet ya Hasan» diye aBladi. «Ah Hasan, rahmet sana! Ey Sah
oglu iki ciham gezsem sana eg bulamam. Senin gibisini, sana benze-
rini géremem. Hayalin goziimde, 6zlemin yiirefimde ve bakiglar
g6ziim oniinde ey giizel nur!» Ey Ali’nin yadigar, ey Muhammed’in
ciger kogesi, Ey huyu giizel, yaratihg1 yumugak, sozii seker! Kerbe-
lay1 sereflendirmig giizellere erigtin. Ey giizel yiizlii, giizel gozlii,
percemi anber kokulu! Yerde insan, suda balik, gokte melek, cennet-
te huriler senin igin aglad.

Hz. Hiiseyin’in kanh gémlegini Fatima eline alip divana durdu.
Mahger giiniine dek Hz. Fatima bekleyecek ve orda o giin: «Hiiseyin
onlarin sugunu bafigla, senin bu kanh gémlegin icin ben onlan
bagigladim.» diyecek.

Hiiseyin opullari, Zeynel Abidin, Muhammed Bakir, Imam
Cafer’dir. Imam Cafer Hiiseyniler yolunu gostermigtir.

Musa Kézim evliyalar hamdir.

Sonra Riza Sadik gelir. Cihanda viicudu pak, giinahtan uzaktir.

Ve Imam Muhammed Taki ve Ali Naki, sonra Hasal Al-Askeri

Son olarak gelir Muhammed Mehdi. Mehdi imamlar agkina
Ziilfikar calacak Sahi Sultan Kerbela’nin &ciinii alacak. Lanet tas-
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masin takip Yezid’in boynuna, mahgerden 6nce hazir duracak.

O zaman t1-1 teber Hiiseynidir

Bu Kul Himmet ezelden ezel

Hiiseyniler tankatinda kemter

Imamlar tarikinden yad olma

Ey dost Allalm ekber!

On dort masum pak ise sunlardir. 1. Mehmet Ekber, 2. Abdul-
lah, 3. Hiiseyin oglu Abdullah, 4. Hiiseyin oglu Kasim, 5. Hiiseyin,
6. Zeyniilaba oglu Kasim, 7. Ali Eftar, 8. Cafer Sadik oglu Abdullah,
9. Yahya, 10. Salih, 11. Tayib, 12. Mehmet Naki oglu Cafer, 13.
Hasan-iil Askeri oglu Cafer, 14. Miisarileyh oglu Kasim.

On yedi kemerbest sunlardir: 1. Imam Hasan, 2. Imam Huseym,
3. Hadi Ekber, 4. Abdiilvahit, 5. Ebubekir Tahir, 6. Omer Tayib, 7.
Mehmet Hanife, 8. Osman Tiirap, 9. Abdiilrauf, 10. Ali Ekber, 11.
Abdiilvehap, 12. Abdiilcelil, 13. Abdiirrahim, 14. Abdiilmiimin, 15.
Abdullah Abbas, 16. Abdiilkerim, 17. Abdiissamet. (s. 134-135)
(Fuat Bozkurt yay., 1982)
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ALEVILIK VE BEKTASILIKTE
DEYIMLER -TERIMLER

ABA

Yiinden yapilma kaba kumas. Sozciik, bu kumagtan yapilmig
iistlik anlaminda da kullanilir. Aba’dan yapilmig ciibbe, hirka, potur
gibi giysiler, Tiirk¢ede aba olarak adlandirilmig, 6zellikle dervigligin
ve fakirlifin simgesi olagelmigtir. Abapds (aba giymig) sbzciigii ise,
dogrudan dogruya dervi§ anlaminda kulanilmigr. Ama tasavvufi
halk edebiyatinda aba sOzciigiine pek rastlanmaz. CoBu dervig olan
sairler hirka sozciigiinii yeglerler.

ABDAL

Diinya ile ilgisini keserek, kendisini tanriya vermig olan. Tasav-
vufta, halkg¢a bilinmeyen ve ricali’l-gayb adi verilen ermiglerin bir
boligi icin kullambir. Yaptiklaniyla diinya iglerine yon verdiklerine
inamlan ermigler, giiclerine gore cesitli simflara ayrilirlar. Bunlar
kutb, imaman, evtad, efradd, abdal, nuceba, nukab3, vb.’dir. Abdal’in
goérevleri arasinda yagmur yagdirmak, savagi kazandirmak, afetleri
uzaklagtirmak gibileri sayilabilir.

Abdal sozciigii edebiyatimizda dervig karsihigi olarak kul-
lanilmig, Ozellikle sii-batini inanglara bafh halk sairlerine ad
olmugtur. Abdlan-1 Riim, Rim abdillar1 denilen bir ziimre, XIIL
yiizyillda Anadolu’ya yayillmigti. Sii-batini inanglara baglh bir tarikat
goriiniimiindeki Rim abdillan1 sonradan biiyiik 6lgiide bektasilige
baglanmgtir.

ANASIR

Elemanlar, dgeler (tekus, unsur). Islam diigiiniirleri eski Yunan
felsefesinin etkisiyle madde dleminin dort temel unsurdan olugtugunu
ileri siirmiiglerdir: Su, hava, toprak, ve ates. Bu dort unsura, anasir-1
erbaa denilirdi.

Mutasavviflara gore, anasir-1 erbaa, dokuz gégiin donmesinden
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olugmugtur. Goklerle dort unsurun birlesmesinden ise cansizlar, bit-
kiler ve hayvanlar (mevalid-i seldse) dogmustur. Bu nedenle dokuz
gok, insana gére, bir anlamda baba (aba-yi ulviyye), dort unsur da
anadir (iimmehat1 siifliyye). Devriyelerde yaratiig konusu
iglenirken, anasir-1 erbaa kavrami bu anlamda kullanilir,

ARAF

Yiiksekce kum tepesi, yiikselti. Sozciik, Kur’andaki kullanhigi
sonucu cennet ve cehennem arasindaki bir tepe anlaminda edebiyata
girmigtir. Nitekim, sozciigiin gectigi 7. sureye de Araf suresi denilir.
S6z konusu ayet goyledir: «Cennet ve cehennem ehlinin arasinda bir
perde vardir. O sinirin en yiice yerinde (ardf)’ta 6yle erler vardir ki
onlar, herkesi yiizlerinden tanir, bilirler» Ali'nin «Biz Araf erleri-
yiz» dedigi rivayet edildigi icin, alevi-bektagi edebiyatinda, arf ehli,
Tanr erleri olarak kabul edilir.

ASA

Degnek, sopa; peygamberlerin, din ulularinin, tekke geyhlerinin
tagidiklar1 baston. Kur’an’da Musa peygamberin asasi geger. Eski
Tiirklerde belden yukari, gogiise yakin uzunlukta degnein adidir.

AYIN

Toren, gorenek, yol, yontem anlamlarina gelen s6zciik, tarikat-
larda 6zel bir miizik egliginde yapilan zikir ve raks anlaminda kul-
lanilir, ayinler bir gesit ibadet sayilirdi. Alevi-bektagi ziimrelerin
dyin-i cem ya da ayn-i cem’leri ziimre-tarikat edebiyatinin kaynagi
durumundadirlar. Kig mevsiminde ve cuma geceleri yapilan ayn-i
cem’lerde on iki imam’in admnin gectigi iic nefesin, miracname’nin,
Kerbela olayiyla ilgili mersiyelerin okunmasinin torenin gereklerin-
den olmasi, bu yonde bir edebiyatin geligmesine yol agar.

AYIN-1 CEM

Goniil birligi ile bir araya toplanmak anlamindadir. Haftanin
belli giinlerinde yapilan ayin-i cemlerin, kurallara bagli dinsel bir
téren oldufu, tarikattan olmayanlarin bu Ayinlere alinmadigi, bu
ayinlerle ilgili olarak halk arasindaki yakigtirmalarin yanlhg ve uydur-
ma oldugu belirtilmelidir.
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BABA

Ata anlamma gelen sozciik oldukga yaygin bir bigimde ve
degigik alanlarda kullamlmigtir. Saygideger, yash kigilere baba denil-
digi gibi herhangi bir ziimrenin, bir toplulugun baginda bulunanlara
da yag1 ne olursa olsun baba denilmigtir.

XL ve XII yiizyildan baglayarak Iran ve Anadolu’da bab adinin
siifilerce kullanildigx goriiliir. Onceleri Iran’da, 6zellikle Azerbaycan
ve Tebriz’de rastlanan babalar, Selguklu ve llhanli déneminde Ana-
dolu’da Snemli bir rol oynarlar. Ayrica gii-batini inanglara-bagh tari-
katlarin geyh ve derviglerine de baba adimin verildigi (Geyikli Baba
gibi), bektagilikte babaligin belli bir yol izlendikten sonra ulagilan bir
mertebe oldugu belirtilmelidir. Giiniimiize kadar gelen kimi yer
adlan da (Baba Dag, Baba-eski, Baba Nakkag kdyii gibi) bdylesi bir
gelenegin izini tagimaktadir,

BACI

Kizkardes. Dogu Opuz lehgesinde ve Anadolu’da kullamldigim
gordiigiimiiz bu sdzciik bir tarikata bagh olanlar arasinda 6zel anlam-
lar yiiklenmigtir. Bir tarikata girenler ve aym geyhe baglananlar nasil
birbirlerini kardeg ya da Arapga ihvan saymuglarsa kadinlan da baci
olarak gérmiiglerdir. Seyhin karisina da ana baci denilmigtir. Alevi-
bektagi edebiyatinda baci sam tagiyan ozanlarin sayisi1 az degildir:
Sehribani Baci, Seref Baci, Miinire Baci, Giilsiim Baci, lkbal Baci
gibi. Ana baci s6zciigiine ise Vildyetnamelerde sik sik rastlanr.

BEZM-1 ELEST

Kur’an’da Tanri’mn insalar1 yaratmadan énce ruhlarim goriiniir
kilip onlara «Elestii birabbikiim» (Ben sizin rabbiniz degil miyim?)
dedigi, onlarin da «Kaalii Beld» (Evet dediler) cevabim verdikleri
anlatilir. Igte «elest meclisi» anlamina gelen bu s6z buradan kaynak-
lanir. Bu ayet (sire VII, ayet 172-173) degisik bicimlerde yorum-
lanmigtir. Edebiyatta «bezm-i ezel» de aym anlamda kullamilmigtir.
Ebed’in karsit olan «Ezel» baglangici bilinmeyen zaman
anlamindadir. «<Ezeli» ise baglangici bilinmeyen zamana ait demektir.
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BEYTULLAH
Allahin evi. Bk. Goniil

BIRLIK

Tek olug, vahdet, ¢coklugun kargiti. Teolojiye gore Tann en yet-
kin tamliktir ve biitiin nitelikleri icerir. Tek#r, egi benzeri yoktur.
Tektanric1 dinler bu temel goriige dayamr. Tasavvufta ise evren tek
varhifin, yani Tannmn tecellisidir. Vahdet-i viicud diigiincesi tek
gergek varhigin Tann oldugu tasanmindan yol gikar. Birlik s6zciigii
Osmanlicada vahdet sozciigiiyle kargilanmigtir. Ziimre-tankat edebi-
yatinin ilk temsilcileri birlik’i yeglerler. Alevi-bektagi edebiyatinda
da birlik stzii kullanilir.

CEZBE i

Tasavvufta Tanrinin kulu kendine ¢ekmesi demektir. Arapga
«cekme, cekig» anlamindaki cezb sozciigiinden gelen bu terimin
sOzliik anlami, «ruhun hayret ve sevince kapilarak bedenin digina .
¢ikmig gibi olmasi, cogkuya kapilmasi, kendinden gegmesidir.» Mec-
zup da bu héle ugramig kimse demektir. Biitiin tankatlarda cezbe
~-Onemli bir yer tutar. Cezbe’nin dereceleri aynintili bigimde agiklarr.
Ciinkii agk ile cezbe olmadikga gergege, tanriya ulagilamaz. Cezbey-
le kul kullugundan g¢ikar, kendisini unutur, varhfi ortadan kalkar,
boylece mutlak ve gercek varlikla, Tannyla var oldugunu bilir,
goriir, anlar ve bulur. Bu cezbenin nedeni de agktir.

CAR-DARB

Farsca car (dort) ile Arapca darb (vurmak) sozciiklerinden
olusan terim kalenderilerin sag, sakal, biyik ve kaglarim ustura ile
tirag etmelerini belirtmek icin kullamlir. Cehar, cihar ya da gihar-
darb bicimlerinde geger.

Kaygisiz Abdal bir giirinde biitiiniiyle ¢ar-darb olmay: anlattiy
gibi alevi-bektagi gelenegine bagh sairler de siirlerinde bu
gorenekten s6z ederler.

CERAG
Kandil, mum, 1g1k. «Cirag, cirak» bigiminde de kullamlmigtir,

258



Divan edebiyatinda sevgilinin yana$1 cerag’a, agik da 1s18n
¢evresinde donen pervaneye benzetilmigtir. Bektagsilikte ise meydan-
daki makamlardan birinin adidir. Meydan’a girilince taht'ta duran
kanun cerad ile on bir gamdandaki mum ¢eragc tarafindan yakilir,
buna ¢era uyarmak ya da uyandirmak denilirdi. Cerag
uyandirildiktan sonra can’lar sirayla ¢nce baba’ya, ardindan gerag’a
ve Oteki makamlara niyaz ederlerdi. Eger bu téren tankata girecek
biri igin diizenlenmigse rehber onu bu makama gotiirerek, «Buna
cerad derler. Bu ¢erag niir-i Muhammet Ali’dir, ciimle canlar bunun
niiriyle miinevverlenip onlarin cemaliyle miigerref olunup her hakka
erigilen makamdir» derdi. Cerag’dan sonra baba giilbank ceker, t6ren
biterdi.

CILE

Derviglerin nefislerini eitmek amaciyla bir yere kapanmip kirk
giin ibadet etmelerine denir. Arapgasi kirk anlamina gelen 2rbain’dir.
Esma’y1, yani Tann adlarim anarak Tanriya ulagmayr amaglayan
biitiin tarikatlarda kimi degigikliklerle ¢ileye rastlanir. Bir dervig ge-
nellikle tekkelerde bu ige ayrilmig odalarda, giindiizleri orug tutup
aksamlan ¢ok az yiyerek, gece uzanip yatmadan ve gerekmedikce
odadan digan1 gikmadan, ibadet ederek cilesini tamamlar. Buna gile
¢ikarmak denilir. Mevleviler tekkede binbir giin gosterilen igleri ya-
parak ¢ile gikanrlar. Bektagilerde ise aym kogul giin simn olmadan
gegerlidir.
DAR

Daragaci, Bektagilerde muhibbin ikrar verdigi meydanin tam
ortasindaki yer. Oziinii dar’a gekmek deyimi de buradan gelir. Ayrica
Hallac-1 Mansur’un «Enelhak» (bk.) dedigi igin asildigim1 anlatmak
icin de kullanilir.

DEDE

Birine gore babanin ya da ananin babasi, biiyiikbaba. Ata ve
baba sOzciikleriyle yanyana, ayni1 anlamda kullamlmigtir. Dede
sdzciigii tarikatlarda bir gegit riitbe olarak geger. Alevi seyhleri dede
samyla anilirlar.
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Bektagilikte ise Hac1 Bektag tekkesinin gseyhine dedebaba ya da
kisaca dede denildigi goriiliir. Oteki tarikatlarda pek goriilmeyen bu
san, halk arasinda genellikle saygi1 duyulan Kkigiler, seyhler, dervigler
igin genel ad olarak kullanilmigtir.

DEM

Soluk, nefes, icki; an, zaman. Aym sozciik Arapcada «kan
gbzyag1; aglama» anlamlarina da gelir. Tiirkgede biitiin bu anlamlar-
da kullamilmigtir. Tasavvufta zamanin béliinmez pargas: olan an
kargiif1 geger. Alevi ve bektagilerde rakiya dem denir. Dem almak,
demlenmek sozleri de raki igmek anlaminda kullanilir.

DERGAH

Kap:1 yeri, kap onii; tekke. Tirkgede padigahlann, devlet
biiyiiklerinin oturduklani yerler i¢in kullamlmigtir. Tasavvufta ise
Tannn makami, Tann kati (dergah-1 ildhi) anlamina gelir. Buradan
yola ¢ikilarak bir tarikata bagh seyhlerle derviglerin oturduklarn yer-
lere dergah denilmigtir.

DERVIS

Bir tarikata bagh olanlara verilen ad. Sozciigiin Fars¢a «kapi
kap1 dolagan, dilenci» anlamindaki der-yiz (deryis, der-yag)dan
geldigi ileri siirilmiigse de, etimolojisinin bilinmedigi, «yoksul kisi,
fakir» anlaminin daha dogru oldugu savunulmugstur. Terim olarak
once Iran’da kullanilmig, bu kullamm Tiirkler ve Araplarca da be-
nimsenmig, giderek Araplar kendi kurallannca g¢ofulu derdvig’i
tiiretmiglerdir.

DESTUR ‘

Bir yere girilirken sOylenen izin isteme sozii. Bektagilikte destur
demeden nefes okunmaz. Ayrica baba'min «eyvallah» diyerek izin
verdigini belirtmesi gerekir.
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DEYI1S

Halk edebiyatinda tiirkii, kogma, nefes, destan, tekerleme gibi
tiirlerdeki giirlerin genel adidir. Alevi-bektagi halk edebiyatinda daha
yaygin bigimde kullamlmig, derin anlamli, tarikat ilkelerine vwygun
siirler bu adla anilmigtir.

DOST

Sevilen ve giivenilen kimse. Edebiyatta bu anlamin yamsira,
oOzellikle divan gairlerince sevgili kargilifa kullanilmigtir. Tasavvuf et-
kisindeki gairlerde ise bagka bir anlam kazamr. Onlara gére dost
gergek sevgilidir, yani Tanndir. Bu anlayig dost ve dostluk kavram-
larinin da yiice bir deger olarak ele alinmasina yol agar. Ozellikle
halk ozanlan ger¢ek dostu bulamamanin acisim dile getirirler.

EL ALMAK

Bir miirgide baglanarak tarikatina girmeye denilir. Bu girig tari-
katlara gore ayrintilan farkh bir térenle gerceklesir. Téren sirasinda
tarikatin geyhi (miirgit, pir, baba, dede, dedebaba) adayin elini, 6biirii
de seyhin eteBini tutar. «El benim elim degil», «El benim, etek
senin» s6zleri de bu arada kullamlan deyimlerdir. Birincisi, kendisi-
nin de bir miirsitten el aldigini, bu zincirin miirgitten miirgide pey-
gambere dek ulagtifim anlatmak igin geyh tarafindan; ikincisi de ken-
disini dogru yola kilavuzlamasi, onun eteBini tutarak onu
izleyecegini anlatmak igin aday tarafindan sOylenir. «El ele, el
Hakk’a» sozii ise tarikat zincirini gosterir.

ENELHAK

«Ben Tannyim» anlamina gelen ve Hallac-1 Mansur’un (Slm.
922) oldiiriilmesine yol agan sz. Din bilginleri ve mutasavviflarca
degisik bigimlerde yorumlanmigtir. Seriata bagh olanlarca genellikle
Tannya ortak kogma (sirk) ve kiifiir sayilan enelhak soziiniin, vah-
det-i viicud inancim belirttifi de one siiriilmiigtiir. Tasavvufa gore
evren, dolayisiyla varhklar Tanrinin tecellisi ise, yani gergek olan
salt Tanrinin varhi ise, enelhak sozii bu birlik inancim dile getirmig
olmaktadir. Nitekim Mansur’un 6ldiiriilmesinden sonra bu goriis agir
basmig, enelhak s6zii bu anlamiyla edebiyata yansimigtir.
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ERBAIN

Arapga kirk. Tiirkgede gesitli tamlama ve deyimlerde kul-
lamlmigtir. Muhammed peygamberin kirk hadisini toplayan yapitlara
hadis-i erbain denir. Ayrnica esma ve siilik’u kabul eden tarikatlarda
derviglerin kirk giin bir yere kapamp kendilerini ibadete vermelerine
erbain denilmigtir. Bunun igin erbaine girmek, erbain ¢ikarmak, erba-
inden gikmak gibi deyimler kullamlmagtir.

EREN-ERENLER

Varhktan ve benlikten gecerek velilik katina erigmig kigilere ve-
rilen ad. Kuran’da gegen «veli-evliyd» sOziiniin karsihii olarak kul-
lamlmigtr. Buna gére Allah dostlani, Allah’in sevdikleri, Allaha
manen yakin olanlar anlamlarina gelir. Ozellikle aleviler, bektagiler
arasinda yaygin olarak hitap bigiminde geger. Yine bektasilerin eren-
ler arasinda ayrim yaparak hak erenler, gergek erenler, baba erenler
sozlerini kullandiklar1 goriiliir. Halk arasinda erenlerin olaganiistii
giicleri olduguna, zorda kalan kigilerin yardimina kogtuklarina
inamlir. Ugler, besler, yediler, kirklar diye anlandirilanlar bunlardr.

ERKAN

Esaslar, direkler; ileri gelen kigiler. Riikn sozciigiiniin
¢opuludur. Tarikatlarda yerine getirilmesi gerekli téreler bu ad
altinda tolanmugtir. Bunlara tarikatin esaslari, birini ttekinden ayiran
belirleyici 6feler de denilebilir. Sozgelimi bektagilerde tarikata girig
toreni Onceden belirlenmig bir bigimde yapilir. Pirin huzuruna
giristen kabul edilige kadar yapilacak davramglar, s6ylenecek sozler
bellidir, kahplagmigtir. Iste biitiin bunlar bektagi erkdnim olugturur.
Bu anlamda erkan sozciipii «edeb»le birlikte kullamhir. Tarikatlar
¢evresinde olugan ziimre edebiyatlarinda da 6nemli bir yer tutar.
Sairler tarikata nasil girildigini, yol torelerini, kisaca ama kimi
zaman simgelere bagvurarak, siirsellikten kopmadan dile getirirler.
Alevi dyinlerinde dedenin tarikata girmek isteyenlerin sirtlanna vura-
rak onlan kutsadifi kayin agacindan yapilma sopaya da erkan adi ve-
rilmigtir.
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GONUL

Yiirekte bulunduBu varsayilan duygu kaynap, ig; istek. Goniil
kavrami asil tasavvufta O6nemli bir yer tutar. Mutasavviflarca,
Tannnin biitin ad ve sifatlaryla tecelli ettifi yer inanmig insanin
gonliidiir, dolayisiyla goniil tannnin  evidir. «Ben  kirik
goniillerdeyim» anlamina gelen bir hadis-1 kudsi’ye dayamlarak
pekigstirilir bu inang ve 6zellikle alevi-bektasi sairlerince iglenir.

GULBANK-GULBANG

Yiiksek sesle bir agizdan bafing. Tekkelerde yapilan kimi
ayinler sirasinda yiiksek sesle okunan kaliplagmig dualara denir. Ka-
lenderi, alevi ve bektagi, mevlevi tarikatlarinin ayn giilbanklan
vardir. Yenigerilerin topluca yaptiklan kimi dualara da bu ad veril-
migtir. Giilbank ¢ekmek deyimi bu eylemi anlatir.

GURUH-I NACt .

Kurtulmug topluluk. Muhammed peygamberin «Ummetim
yetmig ii¢ boliige ayrilacak, hepsi de cehennemdedir, ancak bir
boliigii cennetliktir, kurtulmugtur» dedigi rivayet edilmigtir. Alevi-
bektasi sairleri bu sbze dayanarak kendilerinin kurtulmus topluluk
oldugunu belirtirler.

GUVERCIN

Bir kug tiirii. Eski Anadolu Tiirkgesinde giifercin bigiminde
gecer. Islamhikta ise Muhammed peygamberin hicret sirasinda sak-
landi#1 magaranin girigindeki Sriimcek aglarinin iizerine yuva kura-
rak onu gizledigi icin kutsanir. Genel bir inanca gore de giinahsiz in-
sanlarin ruhunun simgesidir. Bagka deyigle boylesi insanlarin ruhu,
Olimlerinde giivercin olup bedenden ayrilir. Kerbeld’da oldiiriilen
Ali’nin ogullannin, Hasan’la Hiiseyin’in giivercinle simgelenmesi de
bu inanca dayamir. Tasavvufta goniil ulad1 olarak amlan giivercin,
aym zamanda emmiglerin ruhudur. Nitekim kimi tarikat ulularinin
ruhlarimin, uyurlarken bedenlerinden gikip, kutsal yerleri dolagtifina
inamhr, SOzli sOylencelerin  yamsira vildyetnamelerde de
kargilaghfimiz «giivercin donuna» girme motifi bu inancin iiriiniidiir.
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HAK

Tanrimn adlarindan. Sozliik anlami, «sabit, daim, dogru,
gercek»tir. Hukuk, hakikat sozciikleri de hakk’tan tiiretilmigtir.
Tanrmin adi olusu baul'in kargih olarak kullanlmasindandr.
Ozellikle tasavvuf etkisindeki edebiyatta Tanninin adi olarak yaygin
bicimde gecer. Bunun nedeni tasavvufta hakikat, hakk-el yakin, haki-
katii’l-hakayik kavramlarimin tagidiga anlamdir. Ayrica hak erenler
deyimi bektagilerce «gergek erenler» anlaminda kullamlmgtir.,
Bektagi dergahlar1 igin harman zamam toplanan paya da
«hakk’ullah» (Allah hakki) denirdi. Halk ozanlarinin hak agifh ol-
duklar inanci ise tasavvuftan kaynaklanmaktadir.

HAL

Simdiki, i¢inde bulunulan zaman; durum; olug, bulunug; giig,
takat; dervigin, sufinin cogkunluk durumu. Edebiyatta szliik anlam-
lanyla ve tasavvuftaki yorumuyla gecer. Sufinin cogkunlugu,
ugradifr hal, tasavvufa gore, hi¢ bir caba gosterilmeden kalbe dolan
nege, hiiziin, sikinti, darhk, ferahhk gibi ruhsal duygularin sonucu-
dur. Kisi, mand yoklugunda, yani Tannya giden yolda halden hale
ugrayarak ilerler.

HALVET

Bir kimse ile tenha bir yere ¢ekilme, yalmz kalma. Tasavvufta 4
Tanridan bagka higbir insan ve melegin bulunmadifi bombog bir
yerde ruhun gizlice Tanriyla konugmas! anlamina gelir. Kimi tarikat-
larda dervigin hiicre ya da halvethane denilen kiigiiciik bir odada iba-
deti gerekli goriiliir. '

HANKAH

Tekke. Farscadan Arapgaya, Arapcadan da Tiirkgeye gecen
sbzciikk tankat kurumlarimin merkezi anlaminda kullamilmugtr.
Bektagiler Haci Bektag'taki hahkah igin pir evi, pir makami deyimle-
rini de kullanmiglardir. Bu tiir bir tarikat 6rgiitlenmesinde hankah’a.
bagh olan kurulugun biiyiigiine tekke, kiigiigiine zaviye:denilmis, tek-
keler ve zaviyeler maddi manevi gereksinimlerini hankahlar yoluyla
saglamiglar, hahkdh postunda oturan geyh tarikatin en biiyiik seyhi
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sayllmigtir. S6zciigiin genel anlamda tekke yerine de kulamldif
goriliir.

HAYDAR

Arslan; cesur, yigit adam. Ali’nin sanlanndandir. Haydar-1
Kerrar (d6ne done saldiran arslan) bigiminde de kullamlir. Bu sifatlar
ali’ye Tann arslam olarak amlmasi ve doviisgiiliigii dolayisiyla verli-
migtir.

HIRKA

Kalin kumagstan yapilmig ya da ici pamukla beslenmig, ceket
uzunluBunda istliik. Eskiden dervigligin simgesi sayilirdi. Nitekim
«hirka giymek, hirka giydirmek» deyimleri dervigligine kabul edil-
mek ya da birine geyhlik ve halifelik vermek anlamlarinda kul-
lamlmigtir. Hirkaya biirinmek de dervis olmak anlamina gelirdi.
Hirka-i sifiyye adiyla nitelenen bu tiir giysiyi, giinlik yagamda kul-
lanilan siradan hirkayla kangtirmamak gerekir. Hemen her tarikatta
giyilen hirka cesitlere aynlmaktadir. Giderek kimi tarikatlarda
dervigligin derecesine gére hirka tiirleri bulundugu da goriilmektedir.

HORASAN ERLERI

Tasavvuf yolundaki kimi ziimrelerin adi. Horasan, iran’in
dopusundaki bolgenin adidir. Ozellikle menakiplarda ve
vilayetndmede gegen bu deyimi Horasanlhi anlamindan ¢ok Hora-
san’dan gelme bigiminde yorumlamak daha dogrudur. Ayrica birgok
tarikat geyhi silsile olarak Horasan’a baglandifindan deyim yayginhk
kazanmigtir. Bunda Sah-1 Horasan, Sultan-1 Horasan adlanyla anilan
on iki imamin sekizincisi Musa-el Kdzim’in mezarinin Meghed’de
(Tds) bulunmasinin da etkisi vardir. Hac1 Bektag-1 Veli de Hac
Bektagii’l-Horasani adiyla iinlenmig, nefeslerde Horasan piri olarak
amlmigtir. Bektagi meydaminda ikinci makam olup Haci Bektag
makam sayilan post da Horasan postu’dur.
HU

Arap¢a «0» demektir. Tanrimn adlanndandir. Kimi muta-
savviflarca Tanrmin adlarinin en biiyiigii sayilmigtir. Tarikatlarda ve
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dini-tasavvufi edebiyata hii demek, hii gekmek; Tanriy1 anmak, onun
her yerde hdzir ve nazir oldugunu dille anlatmak demektir. Ayn-i
cem’in sonundaki giilbank hfi s6ziiyle baglamir. Bu nedenle «Ya Hii»
s6zii de bir geyin sona erdigini de gosterir.

ISIK

Tiirk destanlarindaki bellibagh motiflerden biridir. Destan kah-
ramanlan ya da egleri ve gocuklan igiktan dogmug olarak tasarlarur.
Bu 151k ya gOkyiiziinden inen ve kayna bilinmeyen kutsal bir 1g1ktir
ya da giineg ve ay igifidir. Isik s6zii XIII. ve XIV. yiizyillarda sii-
batini inanglara sahip olanlar igin kullamlmgtir. Ik olarak Yunus
Emre’nin,

Isik ile danigman savagirlar her zaman

Damgman aydur ger’an sozii ma’liil degil mi

beytinde dervig anlaminda kullamldif1 goriilen s6zciigiin, sonra-
dan bektagiler ve hurufilerce benimsendigi goriiliir. Nitekim Haci
Bektag ve Hacim . Sultan vildyetndmelerinde g1k deyimi bektagi
dervigleri i¢in kullamlir. Kaynaklarda aleviler ve hurufiler de igik
adiyla amlmaktadir. XVI. ve XVIIL yiizyillara iligkin argiv
kayitlarindan sii-batini inanglara bagh igiklann Rumeli ve Anado-
lu’nun gesitli bolgelerinde yagadiklan 6grenilmektedir.

IKRAR

Kararlaghrmak. Tarikatlarda kullamlan bir deyimdir. «Dil ile
sOyleme, tasdik, kabul etme, inancim s6ylemek» anlamlarina gelir.
Bu nedenle bir tarikata girmeye, bir seyhin huzurunda onun miiridi
olduBunu, ahdinden dénmeyecegini sdylemeye «ikrar vermek» deni-
lir. Bektagilikte daha ¢ok, «nasib almak» s6zii kullamhr. Ikrar
verme, bir bagka deyigle tarikata girme toreni, her tarikatta
farklihklar gosterir.

ILAHIL

Dini- tasavvufi halk giirinde Tanriy1 6ven ya da ahlakla ilgili
konularda sOylenen giirlere denir. Bir nazim bigimi degildir. Kogma
tipinde yazilir ve hecenin genellikle 7-9-11°li kahiplar1 kullamlir.
Kendine 0zgii ezgi kaliplan vardir. Bektagi ozanlarimin s6yledigi
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ilahilere ise nefes adi verilmigtir. Nefeslerin ilahilerden ayirimi, bu
tiir giirlerde bektagilikle ilgili temalarin iglenmesi, bektagi ulularinin
Oviilmesi, tarikat ilkelerinin yansitilmasidir. lahilerde herhangi bir
tarikatin izine rastlanmaz. Bu nedenle nasil bektagiler ilahi yerine
nefes terimini yeBlemiglerse, mevleviler ayin; aleviler duse;
giilgeniler tapug; halvetiler durak, kimi tarikatlardan olanlar da cum-
hur terimini kullanmiglardir.

IMAM

Namazda kendisine uyulan kimse; 6nde bulunan 6nayak olan
kimse; halife; mezhep kurucusu. islami bilimlerde en istiin bilgin.
Siilere gbére de Muhammed peygamberden sonra Miislimanlarin
bagina gegmesi gereken Ali ve onun soyundan gelenler imam’dur.

IRFAN

Arapga olan sozcik «bilme, bilig, kavrayig» anlamlarina gelir.
Irfan sahibine de arif denilir. Bilim, bilgi medresede, kitaptan
Oprenilebilir.  Okuyarak alim olmak miimkiindir. Ama irfan
Ogrenilemez. Kendini bilmeksir arif olmak. Kendini bilense Tanrisim
bilir. Gorgiiyle, bir miirgidin kilavuzluguyla elde edilir irfan, icten
gelen, ice dogan bilgidir.

IRSAD

Sozliik anlami, «dofru yolu gosterme, uyarma»dir. Tasavvufta
irfan sahibi birinin, bir kimseye tankatin erkdmim ve Tann yolunu
gostermesine «irgad» denilir. Irfan sahibi kigi miirgid’dir. Miirsid ke-
limesiyle tarikatin piri ya da geyhi kastedilir.

KABE

Miislimanlarca kible sayillan Mekke’deki kutsal yapi. Alevi-
bektasi sairlerinde gercek Kabe’nin goniil oldugu inanc1 yaygindir
(Bk. Goniil)

KAF U NUN

Arap alfabesinin iki harfi. Arapga «Kiin» (Ol) bigimindeki Tanr1
buyrugu bu harflerle yazilir, Edebiyatta yaradiligi anlatmak igin kul-
lanilir.
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KAALU BELA
Bk. Bezm-i Elest.

KEMER-BESTE

Beline kemer baglanmig olan. Ali, evladmdan on yedisine
kemer baglamig. Bunlara kemer-beste denir. Aynca tarikatta nasib
alip tig-bent’le beli baglanana da bu ad verilir.

KUTB

Tasavyufta en yiiksek makama ulagmig kigiye verilen ad. Tasav-
vufta 6énemli bir yeri olan kutb inanci gesitli mezhep ve tarikatlara
bagh olanlarca degisik bigimlerde yorumlanmgtir. Sifler Muhammed
peygamberden sonra Ali’nin de kutupluk sirrina erdigini kabul eder-
ler. Imamiyye’de ise kutup ve imam anlayig igice gegmis gibidir.
Genellikle sag olan ve gizlendigi yerden bir giin ¢ikacagina inamlan
on ikinci imam Mehdi kutup sayilir, ondan bagka kutup yoktur.

MANSUR
Bk. Enelhak

MENZIL

Yollardaki konak yeri; bir giinliik yol, konak; mesafe. Tasavvuf-
ta Tanriya ulagmak igin tutulan yolda kiginin ugradifi varsayilan ko-
naklardan her biri menzil adim alir. Son, en yiice menzil (menzil-i
4’la) mutasavviflara gére Tannya erigme, geriat ehline gbre cen-
net’tir.

MERSIYE

Olen birinin erdemlerini ve iyi yanlarim anarak duyulan aciy,
iiziintiiyii dile gesiren manzumelere mersiye denir. S6zciik Arapgada,
Tiirkge afit sOzciiiiniin tam karsihfidir. Mersiye denilince akla ge-
nellikle Ali’nin torunu Hiiseyin’in Kerbela’da oldiinilmesi olaytyla
ilgili giirler gelir. Sii-batini inanca sahip sairlerin hemen hepsi bu ko-
nuda mersiye sOylediBi gibi, siinni gairlerin de konuya ilgi duyduk-
lan goriiliir. Divan edebiyatindan halk edebiyatina uzanan bir alanda
Hiiseyin iizerine yazilmig mersiyeler biiyiik bir yer tutar.
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MEYDAN

Genis, agik, diizliik yer. Sazsairleri saz ¢aldiklan, karsihikh giir
sOylemek igin toplandiklani yere meydan, kendilerine de meydan
sain derler. Bektagilerde, «tarikate girig, bag okutug ya da 6lmiig biri-
nin ruhunu ta’ziz edig torenlerinin yapildifi miistatil (dikdortgen)
odaya» da meydan denir.

MUHABBET

Sevme, sevgi; dostluk. arapga «hubb»dan gelen sozciik agk’in
esanlamhisi olarak da kullaniimigtir. Mutasavviflarca, «bir araya gelip
sohbet etmek» demektir. Muhabbet meclisi deyimi ile sdzciiiin bu
anlamina dayanir. Onlara gore agk sohbetle artar, irfan genigler.

MUHIP

Seven, sevgi besleyen, dost. Arapga «hubb» (sevgi)’den
tiremigtir. Bektagilikte tarikata giren kigiye «muhib» denir. Tarikatta
ikinci derece budur. Muhiplifi derviglik izler. Dervig seyhe
viicuduyla, muhip ise maliyla hizmet eder. Muhibin geyhe tam bir
sevgi, inan¢ goOstermesi, boyun efmesi ve gonliyle derviglere
baglanmasi gerekir. Dervig her halini geyhe soyleyebilir, ama muhip
sOyleyemez, geyhi hakkindaki 6vmeye, kotilemeye kangmaz,
inancim bozmaz.

MUSAHIP

Biriyle sohbette bulunan sohbet arkadagi. Sii-batini tarikatlarda
ergenlik ¢afina girmig, bir torenle tarikata kabul edilecek kiginin
yaninda bulunan ergen kimseye denilir. Alevilere gére musahip olan
kisi, 6lene dek musahibini g6zetmek zorundadir. Ama alevilikte gart
olan musahiplik, bektagilikte sart degildir.

MUCERRED

«Soyulmus, ¢iplak; tek, yalmz» anlamlarina gelen «miicerred»
kelimesi, hi¢ evlenmemig tarikat mensubuna vernlen addir.
Bektagilikte miicerredligi Balim Sultan koymustur. Miicerred olmaya
karar veren dervigin sag kulafi delinerek mengiis denilen kiipe
takilirdi,

MURIT

Dileyen, isteyen. Tarikata girip bir geyhe uyan kigiye denir.
MURSIT

Irsat eden, dogru yolu gosteren, kilavuz. Yaygin olarak
miiritlerine yol gosterdifi igin «tarikat piri, seyhi» anlaminda kul-
lamlmgtir, f’mamiyye mezhebine goére bu on ikinci imamdir. Ehl-i
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sinnete gbre de zamamn kutbu. Nitekim tarikatlarda geyhin
miirgitlii vekilliktir, vekillik yoluyladir. Hakka ulagmak, Tannda
yok olmak icin diinya ve ahret sevgisinden gegip Tanriya yonelmek
gerekir. Kilavuz da miirsgittir.

NASIP ALMAK

Arapgada nasib «pay, kismet» demektir. Bektagilikte, belli bir
torenle tarikata girmeye nasip almak, Bektagi babasinin birini tarika-
ta kabul etmesine de nasip vermek denilmigtir.

NEFES

«Soluk» anlamma gelen kelime bir edebiyat terimi olarak,
bektagi dyinlerinde okunan manzumelerin adidir. Bektasi sairlerince
yazilan nefeslerde hece vezni kullamlmig, bektagilige 6zgii inanglar
dile getirilmistir. Oteki tarikatlarin ilahileri gibi nefesler de makamla
okunmak lizere yazilip bestelenmig manzumelerdir.

NUTUK

S6z, konugma; sdylev; sOyleyis, sOyleme yetisi. Tarikatlarda
seyhin miiritlerine yol gostermek icin sdyledigi giirlere nutuk denil-
migtir. Nefes’ten aynmi yalmz okunmak igin sdylenmig olmasidir.
Bu tiir mensur yapitlar da vardir.
PiR

Yagh. Osmanh Imparatorlugu déneminde bir zanaatin, bir mes-
lein kurucusu s6z konusu isi ilk yapan kisi igin kullamlmigtir. Edebi-
yatta ise tarikat kurucusu bir tarikatin ulusu anlaminda kullamlmigtir.

POST

Tiiyli hayvan derisi. Tirkgede posteki bigimirde de kullanilir.
Tarikat terimi olarak bir tarikat geyhi ya da pirinin taht ya da téren
kiirsiisi gbi kullandix debbaglanmug tiiylii deriye de mecazi anlamda
post denilmigtir. Bu nedenle post kelimesi, tarikatlar sz konusu
oldugunda «geyhlik makami» anlamina gelir.

Bektagi meydaninda bulunan on iki postun adlan gunlardir?

1- Baba postu, Horasan postudur; 2—- Asci postu, Seyyid Ali
Sultan postudur; 3- Ekmek¢i postu, Balim Sultan postudur; 4-
Nakip postu, Kaygusuz Sultan postudur; 5—- Ataci postu, Kanber Ali
postudur; 6- Meydancit postu, San ismail postudur; 7- Tiirbedar
postu, Karandonlu Can Baba postudur; 8- Kilerci postu, Erkulu
Hacim Sultan postudur; 9- Kahveci postu, Sah Sazeli postudur; 10-
Kurbanci postu, Hazreti Ibrahim postudur; 11— Ayakgi postu, Abdal
Musa postudur; 12— Mihman evi postu, Hizir postudur.
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REHBER

Yol gosteren. Bir tarikat terimi olarak kullamlir. Bektagilikte ta-
rikata girecek ya da dervig olacak kisiyi toren sirasinda Baba’ya
gotiiren kigiye rehber denir. Bir zahir’i dergiha gotiiriip tarikaya gir-
mesine araci olan kigiye de «yol rehberi» denilirdi. Bektagilerin ikrar
verirken okuduklari manzum duanin (terciiman) son beyti budur:
«S1dk ile bel bagladim ikrar verip erenlere/Miirgidim oldu Muham-
med rehberimdir Murtaza.»

TAC VE TEBER

Arap¢a olan tag sozciifi, «padigahlarin baglarina giydikleri
miicevherlerle bezenmig baghk» anlamindadir. Tarikat geyhlerinin
giydikleri, bi¢imi her tarikata gore degigen baghklara da eskiden
«tac» denirdi. Bagindaki tagtan, tac1 giyenin hangi tarikattan oldugu
anlagilirdi. Teber ise, «bir sapa gegirilmig, keskin yiizii kavis tarzinda
birer sivri ve siingii tarzinda ¢elik bulunan, sapindan bagka yeri
yekpare olarak yapilmig olan keskin balta»nin adidir. Bu baltay:
ozellikle seyyah dervigler kendilerini korumak igin yanlarinda
tagirlarda.

TAHT

Hiikiimdarlarin oturdugu biiyiik koltuk, hiikiimdarlik makami.
Bektagi meydan’indaki kiirsiiye de taht ad1 verilmigtir. Simgesel bir
deger tagir. Bektagi meydaninda, meydanin tam karg: tarafinda ve or-
tada ii¢ basamakh kiigiik bir kiirsiiye Taht-1 Muhammed ve Taht-1
Gadiru Humm denir. Bunun Oniinde Meydan Tast1 denen ve
ortasindaki bir yerde o taga gomiilii on iki kogeli ve Balim tagindan
yapilma bir tag vardir. Kanun Ceragi, bu tasin arkasina konmusgtur;
iki yamndaki iki samdanda birer mum vardir. Ustii yesil ¢uhayla
kaph bulanan bu kiirsiiniin her ii¢ basamagina iicer gamdan ve mum
konmugtur. BOylece ii¢ basamakta iigerden dokuz mum, kanun
¢eraginn iki yaninda da birer mum bulunur ki b6ylece on bir gamdan
ve mum eder. Kanun ¢erad1 bir sayilinca onunla on iki olur ki On iki
imama igarettir. Tkrar toreni sirasinda bu kiirsiideki mumlar geragc
tarafindan belirli manzum sozler okunarak uyandirilir (yakilir).

TEKKE

Dayanmak, dayanacak yer. Bir tarnikata bagh olanlarn,
derviglerin toplandiklar, zikrettikleri, tarikatin gereklerini yerine ge-
tirdikleri yap: ve ekleri. -

Anadolu’nun Tiirklesme siirecinde XIII. yiizyi1ldan baglayarak
tarikatlarin  kurumlagmas:1  tekkeler bigiminde Orgiitlenmeyle
gerceklesmistir. Bu yapilar toplumun dinsel, manevi geresinimlerini
kargilamakla kalmamig, toplumsal, kiiltiirel bir dayamgma kurulugu
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iglevini de goriiglerdir. Tekkelerdeki miizikli, raksh ayinler, sohbet-
lerde okunan ildhiler, nefesler, gerek miizikte, gerekse edebiyatta te-
melde tasavvufla beslenen, gesitli tarikatlarin ilkelerinin yon verdigi
akimlarin olugmasina yolagmigtir.

TENASUH

Ruh gégiimii, ruh sigramasi, ruhun bir cisimden bagka bir cisme
gecmesi. Felsefe terimi olarak ruhgégii (fr. Métempychose) inancim
dile getirir.

Sil-batini mezheplerde tendsiih inamg1 yaygindir. 6zellikle
bektagiler ruhgogine inanirlar. Halk arasindaki oOlime iligkin
inamglarda da ruhgdgii izlerine rastlamir. Yalmz, tasavvuftaki devir
kuramiyla tenasiihi kangtirmamak gerekir.

TERCEMAN-TERCUMAN

Bir sozii, bir yaziy1 bir dilden bagka bir dile ¢eviren kimse.
Terim olarak, «bir i yapilirken okunan Arapga, Farsga, Tiirkge man-
zum yahut mensur ve anlamlarinda dua ve send bulunan sozlere» ter-
ceman denir. Giilbank’tan ayrimi giinliik iglerde okunmasidir. Ayrica
terciiman okunurken bir toplulugun bulunmasi1 da gerekmez. Man-
zum terciimanlarin gogunun sairi bilinmemektedir. Ozellikle alevi ve
bektagilerde terciiman okumak yaygin bir gelenektir. Hemen her igin
yapihis1 sirasinda okunacak manzum ya da mensur bir terciiman
diiziilmiigtir. Mevlevilerde, kadinlerin bir btlimiinde ve rifailerde
de siirh olarak terciimana rastlanir.

VILAYET

Bir geyi kudretle elde etme, birine kefil olma, hiikiim, dostluk.
Terim olarak Muhammed peygamberin tanrinin hiikiimlerine gore in-
sanlar arasinda hiikim siirrnesi vildyet’tir. Vilayet onun 6liimiinden
sonra Tanrinin ve kendisinin bildirmesile Ali’ye kalmigtir. Bu neden-
le Ali, Sah-1 Vildyet adiyla da amlir.

VIRD

Belli zamanlarda okunmasi adet olan Kur’an ciizleri, dualar. Sik
sik yinelenen dua sézleri ya da 6zel anlam tagiyan bir sézii dilinden
diigiirrneme .anlamina da gelir. Ali’nin ve evladin adimin sik sik
amlmasi gibi.

ZAHIR

Goriinen, agik, meydanda. Arapca «zuhfirrdan tiiretilmigtir.
Aynica ad olarak «dig yiiz, gériiniig» anlaminda kullanilmigtir ve
«batin» (i¢ yiiz)’iin kargiidir. Bu nedenle, tzellikle Bektagiler tarika-
ta girmemig, tarikatten olmayan kimselere zdhir demiglerdir. Zahiri
de aym1 anlamdadir.
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