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SUNUS

1980 sonrasinda Alevilik, 1400 yildan beri siiren sesli
sessiz muhalefetine artik son vermek icin toplumsal bir hare-
kete gecis ve lilke giindeminde yer almistir. Onceki yillarda,
yalnizca kirsal kesimlerde kdy odalarinda, kentlerin kenar
semtlerinde kendine 6zgii téren ve toreleriyle kendisini gos-
teren Alevilik - Bektasilik, artik ulu orta ortaya ¢ikmis ve kabu-
gunu kirmistir. 1980 sonrasi yazih basinda, medyada dizi Us-
tine dizi, program Ustiine program olarak yer almasi bunun
gOstergesidir.

Alevilik - Bektasilik konusunda koy koy dolasip talipleri
icin cem'e ¢ikan Dedelerin, Babalarin dagarciginda, yayinda
3-5 rafim dolduracak oranda cesitli kitap, dergi ve gazete
yayinlar bulunmaktadir. Bu da gdsteriyor ki Alevilik-Bektasilik
"gizlilik "ten kurtulmus, bazi gerici, cahil kafalarin dényargisal
ve art niyetli olarak dusiindugll gibi "mum séndirmek"ten
kurtulmustur. Tim bu gelismelerin seyrine baktigimizda sunu
da gorayoruz ki, arttk o gergekte, Alevi olmayanlarca da
arastirma / inceleme konusu olmaya baslamaktadir.

Yukarida da belirttigim gibi 1980 sonrasi, Alevi-Bektasi
yayinlarinda biiylk bir patlama oldu. Bu yaynlarin bir kismi,
bilinenleri yinelerken, bir kismu da ciddi bir bilimsel aragtir-
manin izlerini tagiyordu. Bu kervanda ben de'yer almistim.
"Aleviler'de Semah" adh ilk kitabimin 6nséziinde de agik-
ladigim gibi, bir seminer notu hazirlamak diisiincesiyle basla-
yan arastirma / inceleme, beni birka¢ yilimi alan ciddi bir
arastirmanin / incelemenin i¢ine ¢ekti. Kuskusuz, aragtirma-
larim sirasinda Turkge basili ne kadar yazin varsa, bunlan
bulup incelerken, karsimiza yabanci dilde yazilmis (benim
icin Ozellikle Fransizca olanlan degerliydi) bazi kitap ve
maka-leler de dikkatimi ¢ekti. Bunlar da inceledigimde gor-
dim ki, yabanci arasgtirmacilar bizi bizden daha iyi aragtirmis-



lar ve "biliyorlar". Ctinkdi yabanc: arastirmacilar, olaya bilim-
sel olarak yaklagsmislar, dnyargisiz diistinmdisler ve Anadolu'nun
Alevi - Bektasi bolgelerinde gidip yerinde aragtirma / inceleme
yapmiglar. Bu da goésteriyor ki Alevilik ve Bektasilik, "bir grup
Ali taraftarlarina verilen ad" degil, térenleriyle, miizigiyle, ede-
biyatiyla, yasam bigimiyle kendine 6zgii bir olgudur.

Iste bu "olgu" nun pesine takildigimda, Fransizca metin-
leri de Turkgeye ¢evirmek zorunlulugu dogdu. Her biri degerli
ve dénemli bu makalelerin, basta Iréne Melikoff olmak {zere
diger arastrmacilaninkini de c¢evirdim. Yaptigim geviriler,
kendi aragtima / incelemelerim igin biyilik bir ufuk agarken,
ayni zamanda o insanlann da bizden biri oldugunu anladim.
Bu ¢ok sevindirici bir duyguydu.

Yaptigim cgevirilerin bir kismi ¢esitli kitap ve dergilerde
yayinland:. Bir kismi da yaymlanmayi bekliyordu. Yaptigim
cevirileri bir araya getirdigim de gérdiim ki, her biri bir tarafta
yaymlanan bu énemli ve belge niteligindeki makaleler, bir
arada ve okurlann elinin altinda rahatlikla bulunsun istedik.
Bdylece siz okurlar, bir makaleyi bir dergide, diger bir maka-
leyi bir baska kitapta aramanin zahmetine de katlanmasin
istedik. Bu diiglincelerle elinizdeki kitabin hazirliklarina baslar-
ken, o siralarda, biiyiik aragtirmaci, Alevi - Bektasi bilimci ol-
arak gordiigim Iréne Melikoff'un "Uyur Idik Uyardiar / Alevilik
- Bektasilik Aragtirmalarn” adl, cesitli makalelerinden olusmus
¢eviri kitab1 yayinlanmsti. Béylece bu kitabi biz okurlara arma-
gan eden cevirmeni Turan Alptekin ve Atilla Ozkinml idi. Ki-
tab1 okudugumda sunu gérdim ki, bir¢ok eksiklikleri var. Tu-
ran Aptekin'i tanimadigim i¢in elestirim de ne oranda hakli-
yim ya da haksizim bilemiyecedim ama, surasi agik ki, Alevi
- Bektasi terminolojisini iyi bilmiyor. Bana dyle geldi. Fransiz-
caslt i¢in birsey demem olanaksiz. Fakat ¢eviri asamasinda
biyiik sikinti ve zorluk ¢ektigi belli. Cevirmen arkadas, belki
Fransizca'da tam kargihgmni bulamadi, ya da Alevi - Bektasi



camianin iginden gelmedigi icin, bu kiltiird, bu yapiyi iyi tan-
imadig: icin 6zel deyim ve sozclkleri kullanirken zorlandi. Fa-
kat kitabin énsoziinde sayin Ozkinmli'nin yazisini ve kitabin
yayinlanis éykiisiinii gdriyoruz. Bildigim kadanyla Ozkinmb
bu konular iyi bilen ve kitaplari olan birisi...

Sunu da itiraf etmek gerekir ki, ¢eviri basit bir olay degil.
Bir yabanci dili bilmek yetmiyor. Kendi anadilini iyi bilmek ve
geviri yaptigi konunun alaniyla ilgili terminolojiye sahip olmak
gerekiyor. Fakat tim bunlarin yanisira, birkag kez gdzden ge-
cirmek gerekir. Yabanci dildeki ciimle kurgusunu iyi 6zim-
semek gerekir. Yoksa ¢evirmeni miithis yanilgiya ve hataya
strikliyor. Bunlar i¢in birkag¢ érnek vermek istiyorum : Alp-
tekin yaptigi cevirilerinde s$dyle yanlgliklara diismis. Bunu
soylerken arkadas! yargilamak gibi kesinlikle bir art diistin-
cem yoktur. Mentes adi1 Mintas (sf. 32), Suluca Karahlyiik:
Soluca Kara Oyiik (sf. 21), Kirklar Meclisi : Kirklar Bezmi (sf.
23, 46), heterodoks sOzciiglinii cemaat dis! olarak gevirmis,
oysa bu sdzclik din disi, sapkin mezheplilik, bir dinin kural-
larina uymayan anlamindadir. Yine cemaat disi olarak kullan-
digr sbzciigli baska bir sayfada &rfdigi (s. 28), olarak gevir-
mis. Tiirk halk Islémligi diyor. Eger Alevilik Anadolu'da, hat-
ta Trakya'da da bir olgu olarak varsa, ki var, bunu salt Tiirk'e
maletmek yanhs. Anadolu'da Alevi olan Kiirtler de var. O za-
man bu Tiirk halk Islamhig kavramini nasil ayiracagiz. Yine
bir baska kavram: Bestasi - Alevi degil Alevi - Bektagsi'dir dog-
rusu. Clinka dncelik sirasina gore sdzciikler de climlede yeri-
ni alirlar. Burada Alevi olgusu Bektasi olgusundan oncedir.
Zaten gevirmen arkadas, ¢ogu yerlerde saninm tam Tiirkge
karsiigim1 bulamamis olacak ki yabanci sozciikleri oldugu
gibi kullanmis. Bunlarnin basinda gnose, (bilme), summun
(doruk), bitiin “gnoslar” (bdyle cimle olmaz, biri Tirkge biri
Fransizca), hvstérie (giginlik), biste (ortak) ve benzerleri.
Baz1 kavramlari da kendine gore degistirmis gibi geliyor : Asi-
ret cemiyeti (asiret yasami), sehadet kelimesini séylemek



(Kelime-i Sehadet getirmek), Islam mezheplerini (islamin
yandaslarini, s. 102), éncelikle (6zellikle, s. 101), Bazen de
bir sézclgiin Turkge karsiigini unutmus, bir bagka sayfada
bambagka bir anlamda kullanmis: Ornegin, heterodoks soz-
cliginit cemaat disi (s. 25), cemat digi'm 6rfdigi (s. 28), orf -
disthk't uygunsuziuk (s. 101) olarak kullanmis. Bu da gos-
teriyor ki gevirmen, biraz karigtirmis kavramlari.

Bu 6rnekleri sunun i¢in verdim. Alevilik - Bektasilik ko-
nusu gergekten genis ve zengin malzemesi olan bir alan. Bu
alanla ilgili arastirma ve incelemelerde kuskusuz ¢ok dikkatli
ve Ozenli olmak gerekir. Kii¢lik bir s6zctk yanlishd ister iste-
mez yanlis anlamlara yol acacaktir. Bunun sorumlusu da o
yazty1 cevirendir. Yabanci sézcligin degisik anlamlar var
diye her birini kitabin degisik sayfalarinda kullanirim disiin-
cesi bence yanhs. Clinki her konu alaninin kendine 6zgii s6z-
clikleri, deyimleri ve anlamlar vardir. Sézctigan tek bir anla-
mini ve dogrusunu se¢mek gerekir. Bunlan sunun igin séyla- .
yorum. Turan Alptekin, kuskusuz iyi niyetli bir girisimle b&yle
bir yapiti bize kazandirmig. Bunun icin tesekkiir ediyorum.
Yalniz, biraz daha dikkatli olsayd: sanirim daha glzel bir ge-
viri ortaya ¢ikmus olacakti. (ziildiigiim bir nokta da sayin Oz-
kanimli, bu cevirileri gdzden gecirmis, hatta énséziinde be-
lirttigi gibi saymn Melikof'a da okutmus ve begenilmis. (!)
Oysa, iyi bir edebiyat arastirmacisi olan Ozkinmli'mn bunlan
gormemezlikten gelmemesi gerekirdi. Aslinda verdigim &rnek-
ler cok az. Kitabi okurken not aldim, 5-6 sayfa tuttu. Umarim
birgiin bu dostlarla karsilasir ve elestirimin hakl oldugu ortaya
cikar.

Bu kitapta ¢ogunlugu Iréne Melikoff'a ait olmakla birlikte
degisik arastirmacilarin makalelerine de yer verdim Bu maka-
lelerin bir kismu yaymnlandi. Hatta bir - ikisi de yeni ¢evrilmis,
yayinlanmay: bekliyordu ki "Uyur Idik Uyardilar” kitabinda da
gdrdim. ki geviriyi karsilagtinnca yukaridaki elestiri hakkim



dogdu, ya da oyle varsaydim. Bu kitabin sonunda ayrica iki
ek ceviri var: Bunlardan biri Almanca'dan ¢evrilmis (Dersim'de
Kizilbas Kiirtler) ve Oz-Ge Yaymlarindan gikan Kiirt Folkloru
(zerine adh kitapta yer almustir. Yaymnevi sahibi sayin Meh-
met Bayrak'in izniyle bu makaleyi de kitabimiza aldik. Digeri
ise Ingilizce'den cevrilmistir. Sayin Dog. Dr. Kiirsat Bozkurt'un
bu cevirisi de Bilim - {topyanin Kasim 1996 sayisinda yayn-
lanmistir. Diger makalelerin gevirilerini ise Fransizca'dan ¢e-
virdim. Bu arada Paul Dumont'un makalesi ise Fulya Atalay
Dékme ve Gil Zuhal Bayrak¢ tarafindan gevrilmis. Cemal
Sener dostumun bana diizeltmesi i¢cin gbénderdigi bu ceviri
yeniden gézden gegirilmis, gerekli diizeltmeler yapilmis ve ki-
taba konmustur. Bu makalenin 6n ¢evirisi igcin tanimadigim
bu arkadaslara katkilarindan dolay: tesiikkir ediyorum.

Bu kitabin éykiisti de kisaca boyle. Dilerim bu kitap ta
iyi bir basgvuru kitabi olur ve béylece kendi dilinde Alevilik -
Bektasilik hakkinda yazilanlar bizim okurlanmizin bilgisine
sunulmus sayilir. Okuyunca goéreceksiniz ki cogu makaleler
belge niteligindedir. Saninm gergek Alevilik - Bektasilik olgu-
suna 1s1k tutacak makaleler bunlar olsa gerek. Yaptigim ince-
leme ve arastirmalarda Tirkiye'den birkag kisinin kitabi disin-
da genelde hep yabancilarin 6zgiin arastirma ve inceleme Kki-
taplarina giivenmigimdir. Ciinkii onlar olaya daha nesnel
bakmasin: biliyorlar.

Bir basgka kitabin kavsaginda bulusmak {izere Merhaba...
1 Ocak 1997 / Ankara
‘ Ilhan Cem ERSEVEN



ANADOLU ISLAM GIZEMCILIGININ
ORTA ASYA KOKENLERI

Iréne MELIKOFF



Anadolu gizemciligi (sufiligi), genis bir sufi tarikatlar yel-
pazesini iceren blyiik bir arastirma alanini kapsamaktadir.
Eldeki arastirmanin, aydin siniflanin bildigi Islam Gizemciligi
ile ilgisi yoktur. Bu arastirma, Uygur Budizminin etkisi ya da
Islam éncesi Samanizmin kalintilarindan dolayi, aralarinda
Ahmet Yesevi okulu da (1) oldugu halde, Orta-Asya ka-

" hintilanini tagiyan halk sufizmi ile sinirh kalacaktir.

Bilim adamlarinin ¢ogu, Tiirk halklan arasinda Islam ya-
yan ata ve babalarin, varliklarim ve Islam &ncesi gelenek-
lerini uzun silire koruduklarim biliyorlardi. Fuat Koépriili de
bunu acikca ortaya koymustur. (2)

Bdylece Anadolu'nun kirsal ve gégebe halki arasinda ya-
yilmis olan Islam, eskil (arkaik) karakterini hep korumustur.
Kirsal ve agiret yasam slirdiiren halklar, kendilerini eski in-
anclarina yeniden baglayan gébek bagim kesmediler. Clink
yeni liderleri, baba ve dedeler, sadece eski kam-ozan so-
yundan gelmeydiler. Hala cahil ve batil inancin etkisinde kal-
mis halk, medresenin manevi ve Kkiiltiirel etkisi altina girmeye
heniiz hazir degildi ve yasamlarini Orta-Asya gelenek ve gore-
neklerine goére siirduriyorlardi.

Ayrica, bu gébek bagi hi¢ kesildi mi? Hayir. Keyfi olarak
"Alevi" diye adlandirlanlarin gelenek ve gorenekleri aras-
tinldiginda, bundan kusku duyulacaktir. Bunlarda, giiniimtize
dek gelmis, zamana meydan okuyan eskil gelenek ve gore-
nekleri yeniden buluruz. Bunlara 6rnek olarak cenaze t6-
renlerini verebiliriz: Oliim, ne zaman gelirse gelsin, hatta 6ld,
yorenin kosullarina gére gereken zamanda topraga verilmis
olsun, cenaze térenleri Islam o6ncesi Tirk halklannin gel-
eneklerine uygun olarak, llkbahar baslarinda yeniden yerine
getirilir. (3) Bir 6érnek de, yeni dogan ¢ocugun ve dogum son-
rasi glinlerde annesinin yagsamin tehdit eden, insan eti yiyen
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cin, Al (Alkarisi) inancidir. (4) Bir bagka drnek, Subat ayinmin
sonuna dogru yapilan ve Cin Takvimi'ne goére eski Tirklerin
Yeni Yil'1 olan ve Marco Polo'nun anlattigi "Ak Bayram'la
denk diisen, "Hizir" adiyla amilan bayram gelenegidir. (5)

Hatta bu siralamaya, gesitli yorumlara yol agan "Ote Diin-
ya kardesi", yani Ahiret kardesi ya da Musahip (6) gelenegini
de ekleyebiliriz. Buna benzer bir gelenegi, Kasgarli Mahmud
kitabinda anlatmugtir. (7)

Biz yine, 1239-1240 tarihleri arasinda, Babalilar Ayaklan-
masi ile imparatorluklarinin dengesi tehlikeye giren Ana-dolu
Selguklulan dénemine dénelim. Bu ayaklanmacilarin liderleri,
tarih¢i Asikpasazade'nin atasi olan "Baba Resul" ya da "Baba
llyas" adiyla da bilinen Baba Ishak, sadéce eski kam-
ozanlarin takipgileriydi. (8) Onlarin inanglan, daha sonraki
manevi liderleri Seyh Ciineyd ya da Seyh Haydar yan-
daslarindan farkh degildi.

Bunlar da, seyhleri gibi tenasuha (ruh gogiine) ve insan
suretinde Tannnin zuhur ettigine inamyorlardi. (9) Baba
Ishak, "Baba Resulullah" diye aniliyordu. Daha sonra, Seyh
Ciineyd ve soyundan gelenler, asin Sii 6geler araciligiyla
Tannsallik belirtilerini simgeleyen seyin, Ali'nin zuhuru ol-
duklarim sdyleyeceklerdir. Fakat burada bir giines kuiltliniin
(ya da goksel bir din de denebilir) tim kahntilarini énceden
gdérmek gerekir : Ali, burada Islami bir parlaklik altinda, bir
glines tannsaligini ("Kutsal gék" inancini), eski Tirklerin
"Gok tengri” inancini temsil etmektedir. (10)

Bektasi tarikatina adi verilen Bektas Veli de "Ali'nin sirnt”
olarak goériiniir. Avucunun icinde, yesil rengin glizel bir tonu
olan ve Ali'nin isareti sayllan"yegsil ben" vardir. Hatta Ali'nin
alnini siisleyen bu isaret, parlayan bir yildiz gibi Hac1 Bektas
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Veli'nin alninda da parlamaktadir. Biitiin bu olaylar, Hac
Bektas Veli "Velayetname"sinin en basinda anlatiimaktadir.

(11)

Anadolu'da halk dini, baslica Bektasilik ve Mehmet Fuat
Koéprili'nin "Kéy Bektasileri" diye bahsettigi ve kigultich
anlamda "Alevi" diye ¢agrilanlar tarafindan temsil edilmistir.
(12) Baska bir deyisle, Tirk halk Islamhgi, menkibe gele-
neginin Ahmed Yesevi'ye bagladign Haci Bektas Veli'den
sorulur.(13)

Tarihsel agidan en énemli bilgi kaynagimiz olan Asikpa- .
sazede Tarihine goére Haci Bektas Veli, Baballar Ay-
aklanmasi'min ortasina diser ve Ayaklanma'mn on-
derlerinden biri olan Baba llyas Horasani'nin gevresinde yer
alir. (14) Bu olay, 14. ylzyiln ilk yansinda Asikpasazade'nin
dedesi, Baba llyas'in torunu Elvan Celebi tarafindan yazilmsg
en eski metin olan, manzum biciminde yazilan "Baba llyas-i
Horasani Menakibnamesi" adli yapitinda yer almaktadir. (15)
Bu metinde Hac1 Bektag, Baba llyas'in miiridleri arasinda
anilmaktadir. Bektasi tarikatina adini veren velinin, inangsal
diistincelerinin Babalilar'inkinden farkli olmayacag: konusun-
da bazi nedenlerimiz var.

Bununla birlikte, 1240 yihnda Babalilar'in Selguklular tara-
findan kih¢tan gecirildigi donemle 1449'da Seyh Ciineyd'in
dinsel-politik hareketini baslattigi dénem arasinda iki yiiz yil-
ik bir zaman vardii. Yabanci &geler, bu halk dinine ka-
rnismigtir. Ne Babalilar zamaninda, ne de bozgundan sonra,
Suluca Karahiiyiik'e gelmis bulunan Haci Bektas'in, inzivaya
¢ekilmis bir dervis yasarmu siirdiirdiigli zamandaki 6geler bu-
lunmaktadir.

Bu 6geler arasinda, Azerbaycan'da vaazlar veren Astara-
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bad'h Fazlullah'in hurufi diisiinceleri (16), Iranh kalenderlerin
(17) kuskusuz bir Turk bi¢imi olan Abdalan-i Rum (18) ve
hatta Ahiler'in zenaat loncalarn gibi heterodoks diisiince ey-
lemlerinin gelismemis Bektasilik icinde eriyip kaynasmasi
vardir. Safavi propaganda doéneminde, asin Sii disiinceler,
halk Bektasiligini kendi cilalanyla kapatacaklardir. Daha
o6nce Babalillar'da varolan, insan suretinde Tanri'nin zuhur
etmesi ve tenasuh (ruh goé¢il) inancina, Ali'nin tanrisallig
disiincesi zorla gelip katilacaktir. Dede, artik az ¢ok, [slami
motiflerle donanmig eski kam-ozan'lar olan Baba llyas ya da
Baba Ishak'ta oldugu gibi, sadece kutsal gérev ve yetkilerle
donatilmis olmayacak, aymi zamanda insan suretinde Tan-
ni'nin tecellisi olan Ali'nin bir tenasuhu olacaktir.

Selguklu Anadolusu, daha sonra Akkoyunlu [mparator-
lugu'nda oldugu gibi resmi mezhepler olarak Sinni idi. Bu,
Selguklu yonetimi altindaki medrese egitiminden dolay1 bi-
¢imlenmis ve Acem (Iran) kiiltiiri etkisinde kalmis kent
merkezinde oturanlar i¢indi. Fakat bu durum, heniiz bilgisiz
kirsal kesim ve agiret halki igin bagkaydi.

Ibn-i Batuta, 14. yiizyilda Alanya'ya geldiginde, Rum bol-
gesi kadinlarinin kapanmadiklarini not etmektedir. (19) "Bu
itilkenin insanlarinin Stinni olduklarini, fakat buna karsin has-
hag (esrar) aldiklarim” yazar. (20) Acgiktir ki, temelde miis-
limanhg ve Stinniligi kabul eden halkin tiimii, gegmiste ata-
larinin yaptiklan gibi diinyayi tim dogalligiyla yasamay: stir-
dirtiyorlardi. Onlar, kadinlannin értinmelerini ve Saman to-
renleri sirasinda kendinden ge¢menin temel araci olan has-
has! kullanmayi dogal karsiliyorlardi.

Asikpagazade, Haci Bektas'i atasi Baba llyas'a baglarken,
Islamhigin temel kurallarini harfiyen yerine getirmedigini bilme-

sine karsin, yine de onu yoldan sapmis biri olarak gérmi-
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yordu. O'nu Seyh Ciineyd ve Haydar ile bagdastirmaz. (21)

"*Sultan Beyazid Han déneminde, Erdebil sufileri Rum di-
yarina nasil - geldikleri ve sonrasi” (22) bashkh vakayi-
nivisi'nde Seyh Cilineyd'den sb6z ederken, Sadrettin Ko-
nevi'ye, "Bu Seyh Ciineyd'in murad: sofuluk degil, o Se-
riat'tan uzaklasmistir" dedirtir. (23) Seyh Ciineyd'e bagh
olanlar arasinda Simavna Kadisioglu diye anmilan tarihgi, yani
Seyh Bedret-tin'in oglu ve yandaslari bulunmaktadir. (24)

Sonug olarak, Asikpasazade Tarihi'nin yazildig: dénem-
de, Anadolu halk Islamhgi, baskaldiran Safavi seyhlerinin
propa-gandasi sonucu kusatilmis ve yayilmis asin Sii di-
stncelerin hentiz akinina ugramamigti. Hac1 Bektas adi et-
rafinda kristallesen bu halk dini, gelecekteki Kizilbaslarin ¢i-
kis yolu olan Babahlar'in inanglarina kuskusuz daha yakindi.
Bu da, gelenek ve efsanenin, Haci Bektas'in ve &gretisi hig
heterodoks &zellik tasimayan Ahmet Yesevi'ye neden bag-
lanabilecegini agiklamaktadir. (25)

Mogol istilasi, Orta-Asya izerinde Harzem ve Maveraiin-
nehir'deki kiltir kentlerini yakip yikarak boylesi bir felaketi
dogurdugu zaman, dervisler Rum Selcuklu sultanlarinin yani-
na sigindilar. Gégedenlerin izledikleri yol, Azerbaycan ve Ho-
rasan'dan gegiyordu. '

Horasan'dan gelen derviglere Horasan erenleri deniliyordu.
Hatta Haci Bektas da, Baba llyas gibi Horasani olarak anili-
yordu. Sonra bir gelenek haline gelen bu adlandirma, istila =
éniinden kagan yiginlann izledigi yolu amimsattigi gibi, der-
vigleri zorlayan toplu gogli de animsatmaktadir. (26) Bu der-
vigler, Kiiciik Asya ile Orta Asya arasinda bir bag olusturan
Ahmed Yesevi kiiltiini birlikte getirdiler. (27) Bu bag, 20.
ylizyil baslarinda Turkistan'dan gelen ziyaretgiler (hacilar),
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Anadolu'da Seyit Gazi Bektasi dergahini ziyaret edene dek
canliydi. (28) Bektasiler, gercekte, Ahmed Yesevi'nin manevi
kalitgilar idiler. Bu arada, Fuat Képriili'niin de, Hac1 Bektas"
Anadolu'ya gog¢ etmis bir Yesevi dervisi olarak gordiigiinii be-
litelim. Ona gore, iki tarikat, Nakgsibendilik ve Bektasilik, Ye-
sevilik'ten kaynaklanmig bulunmaktadir. (29)

Haci Bektas'in 8liim tarihini tam olarak bilmiyoruz. Inan-
ca gore, 1270-71'lerde olmistir. (30) Fakat biz, 1239-
40'larda kardesi Mentes ve kendisinin Baba llyas-i Hora-
sani'nin miiritleri olduklarini ve Mentes'in bu ayaklanma sira-
sinda éldirildiigini biliyoruz. (31) Bunlarin, Baba llyas'la
birlikte Horasan'dan geldikleri ve Baba llyas'in da Yesevi ta-
rikatina girmis olabilecegi distintilebilir. Fakat bu, hi¢ bir-
seyin bilgilerimizin bugilinkii durumuna gére heniiz kanit-
lanmamug bir varsayim oldugunu degistirmez.

Simdi'de, Velayetname'de anlatilan séylencesel (menki-
bevi) verilere bakalim : Inanca gére, Hac1 Bektasg, Horasan'da
Nisapur kentinde dogmustur. 8. imam Ali Er-Riza soyundan
gelmektedir ve soyu, sonug olarak Hiiseyin'den dolay: Ali'ye
¢tkmaktadir. Ayni bicimde Ahmed Yesevi de Muhammed el-
Hanefi'den dolay: Ali'ye baglanr.

Velayetname'ye gére o, Ahmed Yesevi'nin bir miiridi olan
Lokman Perende adinda bir pir'e baghdir. (32) Abdiilbaki
Golpinarli, Lokman Perende adini taglyan 3 kisiden séz eder:
Birincisi Seyh Lokman-i Serasi'dir ve 1048'de dlmiistiir. Ikin-
cisi, Hiiseyin Baykara zamaninda Herat'ta yasarmg bir seyh-
tir, 1492-93'de 8lmiis ve buraya gémilmiistiir. [kisi arasinda
14. ylzyilda Erdebil'de yagsamis olan ve Safaviler'in amtkabri
sayllan tirbe'ye gomillmiis olan bir baska Lokman Perende
bulunmaktadir. Gémiitii, Seyh Safiyuddin Ishak'in (Oliim:
1334) oglu $Seyh Sadreddin Musa (1334-1392) tarafindan
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yaptinlmistir. (33) Eger Ggunden birini segmek gerekseydi,
Bektasileri Kizilbaglara baglayan bag nedeniyle daha ¢ok so-
nuncusuna egilim duyardim. Fakat Perende (Ugan) sézcigl
lizerinde de durmak gerek. Bu isim gezginci dervigler olan
Kalenderi tarikatina bagh baska bir sufi ulu kisiye de veril-
mistir ki, bu da Gnli Semns-i Tebrizi'dir.

Eflaki, bize, onun degisik mekanlarda bi ser ii pa (bassiz
ayaksiz) olma giiciine sahip oldugunu, bu nedenle kendisine
Sems-i Perende (Ugan Sems) denildigini anlatir. (34) Burdan
da, Sems'in hazir ve nazir, yani aym anda ayri mekanlarda
bulunabilen, ermis ve ulu kisilere 6zgl olan glice sahip birisi.
oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Hac1 Bektag da ayni glice sahip
olacak ve bu gériinim (don), diger bircok Bektasi ulularna,
Ozellikle 6limiinden sonra ayni anda birgok yerlerde go-
ralmiis olan {nll Pir Sultan Abdal'a da mal edilecektir. Buna
benzer bir baska gériiniim, Baba [shak diye de bilinen Baba
Resul icin de sézkonusudur ve bu nedenle, yandaslar (mi-
ritleri) 6ldiigiine inanmamuglardir. (35)

Biitiin bunlar bizi, Saman Tiirklerin bilinen bir gliciinden,
kus donuna giren ve ucan kisiden sdz etmeye gétiirmektedir.
Ahmed Yesevi, turna kusu donuna girebiliyordu. (36) Turna
kusu (alli turna), Alevi-Bektasi folklorunda gok biyiik bir rol
oynar ve Ali'nin simgesidir. Pir Sultan Abdal, bunu en glzel
bigimde dizelerinde soyle dlimsiizlestirmistir.

Hazreti Sah'in avazi,
Turna derler bir kugtadir (37)

Velayetname'de Horasan derviglerinin (Horasan erenferi),
meclislerine Ahmet Yesevi'yi davet etmek icin turna donunda
7 dervig gorderdikleri ve bunlarin Turkistan'a dogru ugtuklan
anlatilir. Haberi alan Ahmet Yesevi ve Halifeleri de turna do-
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nuna girerler ve onlara dogru ucarlar. (38) Haci Bektas'in
kendisine gelince, o da Rum tlkesine ulagmak igin glivercin
donuna girecektir. (39)

Kuslarla ilgili motif, Samanlikta ¢ok yaygindir. (40)

Saman olmadan once, Saman ya da kam-ozan, kus go-
rinimiini olabildigince taklit eden tiiylerden bir giysi giyer
ve bu kiliga biriiniince kendisini bir kug olarak goériir. O, artik
baska diinyaya dogru ugabilecektir. (41)

Bu gelenek, Saman tiirdi bir inanigi uygulayan tiim toplu-
luklarda biiylicli ve hekim - adamlara 6zgti olabilecek biiytisel
bir u¢gmayla iligkilidir. Mircea Eliade, "u¢ma yetisi, mitik diin-
yanin parcasi olan herkesi kaplar.

Bu, ruhun kusg bicimindeki mistik algilanmasindan ve ruh
tasima gibi ézellikten dolayr kuglarin kavrama giiclinden kay-
naklanmaktadir" der. (42)

Kus-ruh disiincesi, Islam éncesi Tiirklerce ¢ok iyi bilin-
mekteydi. Bu diistince, [slamhgi kabul edislerinden sonra bir
anda yok olup bitmemis, fakat halk inancinda yasamasim
sirdirmistir. Bdyiisel ugus, Samanin, kam-ozan'in, sonra
halkin dinsel lideri Dede'nin sayginhig! agisindan énemli 6ge-
ler olan kendinden gecis (trans hali) ve esrimenin ifadesi
olur. Esrik dans (ritiiel), daha énce érnek alinmig davraniglar-
In (eylemler) bir bolimiinii yerine getirir. Alevi-Bektasilerin
ayinsel (ritiel) danslan kuglara 6zgiin bir karakter gosterir.
Oyleki, turna kusunun (Alll Turna'min) ugusunu andirirlar.
(43) '

Bir aydinhigin (panltinin) bos'lugunda ugsuz bucaksiz uzak-
hklan asmak ve bulutlar iginde ylikselmek, istedigi an bir goé-

19



runiip bir yok olma yetisi, Hintli azizlerin de 6zelligidir. (44)

Su halde, bu perende sézciigiiniin, Hac1 Bektas'in mursidi
(inanigsa gore) Lokman'dan dolay1 ugma giiciine karsilik ol-
dugu gerektigini dislinllyorum. Velayetname'de belirtildigi
gibi, Lokman Perende, perendelik (ugma yetenegi) yetene-
gini Tirkistan"in Pir'i, mirsidi Ahmed Yesevi'den almigtir. Ab-
dilbaki Golpinarli, Bektasi ayininde, Ayin-i Cem toéreni
sirdsinda yapilan 12 Hizmet'ten birinin bu adi tagimasindan
dolay: (45), kandilin (¢erag) yoéresinde ugusan Pervane'nin
(gece kelebegi) bir degiskesini (varyantinl) perende soéz-
ciigiinde gérmek gerektigini 6ne siirer. Fakat daha belirgin
bir anlami olan ve Eflaki tarafindan Sems-i Tebrizi'ye de ve-
rilmis bulunan perende adini 6ne ¢ikarmak, bana daha man-
tikli gériiniiyor. Bunlar, Ahmet Yesevi'nin, Haci1 Bektas'in ve
diger Tirk evliyalannin kuslara &zgii yetenekleriyle iligkili go-
rinmektedir.

Simdi, benim i¢in 6nemli olan basgka bir konuyu irdelemek
istiyorum: Bu da, Tiirkistan Erenleri, Horasan Erenleri ve
Rum Erenleri sézciiklerinin kullanilmasidir. Velayetname'de
bu {i¢iiniin adi da geger. Bunlan irdeleyelim : Ahmed Yesevi,
"Tiirkistan'in doksandokuzbin pirinin piri" diye anilmaktadir.
(46) Haci Bektas'a da, Horasan Erenlerinin Piri denilmek-
tedir. Sayilan yetmisyedibin kadar olan bu erenler, Tiirkistan
Piri'ne bagh gérinmektedir. Oyleki Horasan Erenleri bir top-
lanti yapmak isterler. Toplantiya Tirkistan Pirini ve Hal-
ifelerini davet ederler. Bunlar, turna donuna girerek Tiirkis-
tan'dan aynlirlar ve "Semerkand sinirinda Ama-Derya denen
taskin akan suyun (stiine" konarlar. Burasi, Ahmed Yese-
vi'nin, ayaklarna niyaz eden Horasan Erenleri'ni kargiladigi
yerdir. (47) Toplantidan sonra, Ahmed Yesevi ve Halifeleri
Turkistan'a, Horasan erenleri de irmag gecerek Horasan'a
geri donerler.
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Ahmed Yesevi kutsal 6zel emanetlerini tekkesinde sakli-
yordu: Bu emanetler tag, hirka, cerag (kandil), sofra, dlem
(sancak) ve seccade idi. Tann tarafindan Peygamber'e, on-
dan da Ali Murtaza'ya ve Ali'den sonra da bunlari Ahmed Ye-
sevi'ye vasiyet lizerine birakan 8. imam Ali Er-Riza'ya kadar
tim Imam'lara devredilmisti. Ahmed Yesevi de buniari Hora-
sanh Haci Bektas'a devredecektir. Hac1 Bektag, gbz a¢ip ka-
payincaya kadar, mursidinin ¢agrisi Gizerine Horasan'dan Tur-
kistan'a, Ahmed Yesevi tekkesine ulasir. Haci Bektas Veli,
bundan béyle glcinin simgesi olacak bu emanetleri dev-
raldiginda Ahmed Yesevi kendisine séyle der: "Var, seni
Rum'a saldik. Suluca Karahtiytik'i sana yurt verdik. Rum
Abdallarina seni bas yaptik. Rum'da gercekler, budalalar,
sarhoglar coktur. Artik hicbir yerde edlenme, hemen yiiri".
(48) Haci Bektas, hemen Ahmed Yesevi'den destur alir, bir
glivercin donuna girer ve Turkistan pirlerinden biri (Lokman
Perende-Cev. notu) tarafindan havaya firlatiimig, ucu yanik
odun pargasinin diistiigii yer olan Rum ulkesine varr. (49)

Oysa, Rum tilkesinde 57 bin Rum erenleri vardi. Rum der-
viglerinin gézcusli (Rum goézciisii) Karaca Ahmed idi. (50)
Demekki, Rum dervislerinin sayisi, Tirkistan-Horasan-Rum
ulkesi bi¢iminde bir hiyerarsik diizene gore elli yedi bine in-
mistir.

Rum erenleri, Horasan'dan gelen elginin yolunu kesmek
isterler. Onlar halifelerinden birini, Irak'tan gelip Rum Uike-
sine yerlesmis olan Haci Dogrul'u karsi génderirler. Bu ay-
ninti, bu dervisler icin, farkh bir kékeni iceriyor gérinmektedir
ve bu, yeni gelene karsi gosterecekleri tepkiyi agiklamak-
tadir. Hac1 Dogrul, sahin kihgina girer (51) ve glvercini ya-
kalamak Uzere ugar. Ama, Suluca Karahiiyiik'te bir kayamn
tizerine konmus gilivercin, yeniden insan suretini alir, sahini
yakalar ve bogazini sikar. Hac1 Dogrul pes ederek, Haci Bek-
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tas'in 6niinde diz ¢oker. Haci Bektas, ona sodyle der: "Ben bir
glivercin donunda size geldim. Eger daha masum bir hayvan
bilseydim, o dona girerdim. Ama siz beni zalim bir sekilde
karsiladiniz". (52)

Haci Bektas, Haci Dogrul'u, kendisi 6niinde sirayla elpen-
¢e divan duracak olan Rum erenlerine geri génderir. Rum
erenlerine soyle der : "Ben Horasan erenlerindenim. Tiirkis-
tan'dan geliyorum. Mirgidim Tiirkistan piri, 90 bin erenlerinin
basi Ahmet Yesevi'dir. Mesrebim Muhammed Ali'dendir, nasi-
bim Tanri'dan". Karaca Ahmet, kendisine dogru gelen Rum
erenlerine donerek, "Sultan Haci Ahmed Yesevi, bize bir deha
gonderdi" der. (53)

Velayetname'de sozi edilen dervisler 3 grupta toplanir:
-Tirkistan erenleri, '

-Horasan erenleri,

-Rum erenleri.

Bu, Turkistan Piri'nin en Gstte bulundugu manevi yerlesik
bir hiyerarsiyi gostermektedir. Tirkistan ve Rum erenleri ara-
sinda bir bag olusturan Horasan erenleri, Ahmed Yesevi'nin
dgretilerini ve kiltlirini Anadolu'ya tagimig ve farkh bir soy-
dan gelmis olan Rum erenlerinden bazilarnnin birkag¢ diisman-
liklanyla kargilagsmisa benziyorlar.

Asikpasazade, Rumn tilkesinin sosyo-kiiltiirel yagamina yén
veren zimreden de sOz eder:

-Gaziyan-i Rum

-Abdalan-i Rum,

-Ahiyan-i Rum ve kadinlardan olusan Baciyan-i Rum. (54)
Velayetname'ye gére Haci Bektas, Rum Abdallarinin basiydi.
(55) Daha sonra, Abdallar ve Ahiler bitiinlesmek ve Bek-
tasilik icinde belirginlesmek zorunda kaldilar. Fakat Bek-
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tasilik, diger unsurlari ve ozellikle Safavi yanlisi goger ziim-
relerden olusan Kizilbaglari da igine alacaktir. (56)

Timurlenk Anadolu Seferi'nden dontigiinde Erdebil'e geger.
Sultan Ali (1392-1427) ya da Seyh Haci Ali'nin istegi {ize-
rine, Kii¢iik Asya'da esir aldigi mahkumlan serbest birakir.
Seyhin, Anadolulu mdiritlerine artik zuliim etmemelerini ve
ayni zamanda Erdebil'i ziyaret edecek olan Seyh'in engellen-
memesi i¢cin Rum Ulkesinin yoneticilerine emirler verir. (57)

Seyh, Anadolu asiretlerine daha yakin ézel halife ve Pirle-
rini génderir. Seyhin istedi lizerine serbest birakilan mah-
kumlarin soyundan gelenler, Sofiyan-i Rum adin1 alirlar. Bun-
lar 15. ylizyll sonlarinda Erdebil'in Mahalle-i Rumiyan adiyla
anilan bir mahallesinde oturuyorlardi. (58) Kuskusuz Ti-
murlenk, Erdebil seyhinin miridlerini bagisladiginda beriki
heterodoks degildi. Ustelik, Tiirkiye Sultaninin, O'na hediyel-
er géndermesi gelenektendi. Siilik, sadece Clneyd ve soyun-
dan gelenlerle Safaviler'in arasina sizacaktir. 1449'da Erde-
bil'den kovulan Cilineyd, Anadolu Tiirk asiretleri arasinda et-
kin bir propagandaya girisir ve &yleki asin Sii dustnceler,
‘halk dindarhiginin Islam &ncesi kalintisiyla kansacaktir. Ozel-
likle zemin buna uygundu.

15. ve 16. ylzyillarda Venedikli gezgincilere gore, Kiigiik
Asya (Anadolu) halkinin blyiik bir kismi, o sirada Sii idi.
(59) Bununla birlikte, bu gezgincilerin verdikleri rakamlar
abartilmig gibi goziikse bile Kiglik Asya'nin beste dérdiinden
s6zetmektedirler bu agiretlerin, Safaviler'i zafere ulastirmaya
ve iktidar olmaya gétiirecek kadar yeterli giice sahip olduk-
lar1 kesindir.

Sayilari, her an bunlari (Aleviler'i) yoketme savagina gi-.
ren Yavuz Sultan Selim'de bile korku yaratmak igin yeter'; o|-
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mustur. Kurban verdikleri savaglann anisi, Alevi-Bektasilerin
belleginde her zaman var olacaktir. (60)

Safavi devletinin kurulugunda Tiirk agiretlerinin roli ke-
sindir. Faruk Stmer ve Oktay Efendiev'in belirttikleri gibi,
eger Safavi hareketinin bagi Iran'da ise, gévdesi de Anadolu
ve Azerbaycan'da idi. (61)

Bu andan itibaren, Kizilbas &gelerle dolu Bektasilik, he-
derodoks yapi icine kaydi ve bdylece Ahmet Yesevi okulun-
dan cikip gelen ve kokleri Orta-Asya'ya dek uzanan bu akim,
Anadolu topraklarinda sadece heterodoks olarak degil, ayni
zamanda agikca yoldan sapmis gériinecek derecede yozlas-
mustir.
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GOLPINARLI, Velayetname, ag.yazi, sf: XXV;

-John K. BIRGE, The Bektashi Order, (Bestasi Tarikati) ag.
yazi, sf: 40-51.

- Asikpasazade, ALl yayini, sf: 204-205; agy, GIFTCIOGLU

yayini, sf: 237-238.

A. GOLPINARLI, Velayetname, ag. yazl, sf: 5-7.
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38-
39-
40-

41-
42-

43-
44.

45-

A. GOLPINARLI, Velayetname, ag, yaz:: sf: 40-42.

Sems el-bin Ahmet el -EFLAKI, Menakib al-Arifin (Ariflerin
Menkibeleri), 1, yaymlayan:Tahsin Yazici, Ankara, 1959, sf: 85,
satir: 6-8.

-Les Saints des Derviches Tourneurs, ¢eviri: Clement Huart, |
(Islami Gelenekler-5), Paris, 1978, sf: 69.
Claude CAHEN, "Baba Ishak, Baba llyas, Haci Bektas Veli ve
Digerleri", TURCICA, 1, 1969. sf:53-64 Bu makalede, baslica
bilgi kaynaklan olarak Ibn-i Bibi, Sibt b. al Djazi ve Simon de
Saint-Quentin'e basvurulmasini salik veririm.
@megin Pir Sultan Abdal, Hayati ve Siirleri, derleyen: S.Y,
Istanbul, 1972, sf: 25
Turna kusu, Alevi-Bektasi nefeslerinde sik sik geger.
Bu, Ali'nin sembollerinden biridir. Ali'nin sembolii ola-
rak turna adim anan Pir Sultan Abdal'in diger Gnli ne-
fesleri arasinda sunu émek olarak gosterebiliriz:
Yemen ellerinden beri gelirken,
_ Turnalar Ali'mi gérmediniz mi?
Cahit OZTELL!, Pir Sultan Abdal, Istanbul, 1971, sf: 95
Seversen Ali'yi Sah'i Imam'i
Otme turnam 6tme géniil sen dedil.
Pir Sultan Abdal, Hayati, Sanati ve Eserleri, yayinlayan: A. Gol-
pmnarl, [stanbul 1953, sf:118 ve digerleri.
Bkz: dipnot 8. '
Velayetname, ag. yaz, sf: 18-19.

Mircea ELIADE, Samanizm ve Esrimenin Eskil Teknikleri, Paris,
1968 (2. baski) sf: 136-137.

Bkz: sf: 350-352 ve 358-359; Jean BIES, "Samanizm ve Ede-
biyati”, ag. yaz, sf:255-260.

Mircea ELIADE, agy, sf: 372-375

Bkz: dipnot. 37.

Mircea ELIADE, Samanizm ve Esrimenin, ag. yaz, sf: 350 ve
devami; hatta, Le Yoga, sf: 274-275.

John K. BIRGE, The Bektashi Order, ag. yaz, sf: 178-180.
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58-
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60-

61-
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Velayetname, ag. yaz, sf: 5, 14, ve 19.
Agy, sf: 14-15.

Agy, sf: 16.

Agy, sf: 18-19.

Agy, sf: 18.

Agy, sf: 18-19.

Agy, sf: 19.

Agy, sf: 19-20.

Agikpagazade, ALl yaymni sf: 204-205; CIFTCIOGLU yayin,
sf: 237. . ‘

Velayetname, sf: 16.

V.A, GORDLEVSKIJ, Gosudarstvo Seldzukidov Maloj Azii,
sf:203 ve devamu.

- Faruk SUMER, Safavi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde
Anadolu Tiirklerinin Rolii, Ankara, 1976, sf: 8-9.

Oktay EFENDIEV, Azerbajdzanskoe Gosudarstvo Sefevidov,
Bakd, 1981, sf: 42.

O. EFENDIEV, agy, sf: 44.

F. BABINGER, Marino Sanudo Tagebiicher als Quelle zo Ges-
chichte der Safawiyya, Cambridge 1922, sf: 34-35.

Selahattin TANSEL, Yavuz Sultan Selim, Ankara 1969, sf: 34.
ve devami. Ayrica kitabin sonundaki Seyhiilislam Hamza'nin
Kizilbaglar aleyhine verdigi fetva'sinin tipki basimina (belge:14)
bakimz.

F. SUMER, Safavi Devletinin Kurulusu..., sf: 2-14, ozellikle sf: 12.
- Oktay-EFENDIEV, agy, sf: 57-58, aynica "Safavi Devletinin
Kurulugunda Tiirk Agiretlerinin Rolii" adl yazisi, TURCICA, cilt:
VI, 1975, sf: 24-33.



SAFA\{] DEVLETI'NIN KURULUSUNDA
TURK ASIRETLERININ ROL{

Oktay EFENDIYEV



16. ylzyihn baslarinda ortaya ¢ikan Safavi ya da Kizilbag
devleti, Ortagag sonu Asya kokenli gl¢lerinden biri olmustur.
On Kafkasya (Trans-Kafkas), Iran ve diger bdlge halklannin
tarihsel yazgisina agik bir bicimde damgasin vurmustur. So-
nunda kdlttrleri, dinleri, dilleri nedeniyle farkliik gosteren, o
zamana dek degisik toplumsal gelisme egilimle-rinde bu-
lunan ilkel kabileler ve cesitli halktan olugmus tek bir Devlet
altinda toplanmustir.

Son dénemlere dek, Safavi Devleti'nin olusumunda Ttirk-
¢e konusan etnik unsurlarin yeri ve rolii tam olarak aydinla-
tilmamustir. Birgok tarihgi ve dogubulimei, kurulusundan iti-
baren Safavi Devleti icinde, Osmanh Tirkiyesi'nde (Osmanl
déneminde), Tirk akincilarina karsi ranllar'in miicadelesini
destekleyen bir Iran Ulusal Devleti'ni goriiyorlardi. Yaygin ol-
masina karsin bu bakig acisi, Tirkcge konusan asiretlerin ken-
di olusumu icinde oynayaca@ rolid tiimiiyle bilmez ya da
bunu en aza indirger. Bu diisiince yanhshgi, Rus ve Sovyet
bilginlerinin ¢ogunlugu icin bir dizi streli ¢ahgmalarin ta-
miinden dolay! ortaya c¢ikmustir. Ornegin V. Bartold ve A.
Krimskiy, Tiirkge konusan asiretler icinde yer alan unsurlarin
ve Safavi hanedanh@nin ilk goériinimiiniin altim ¢izmislerdir.
(1) L. Petrusevski (2), birinci elden tarihsel kaynaklar Gizerine
yapilan temel aragtirmalarinda, Safavi Devleti tarihinde Tirk-
¢e konusan Azerbaycan kolunun oynadigi baskin ve yonetici
rolinil de ortaya koymustur.

V. Minorsky, bu asiretleri "Tirkmen" diye adlandirir ve
Safaviler"i, Karakoyunlu ve Akkoyunlu Tirkmen hanedan-
larinin dogrudan mirasgilan olarak digtiniir. "Iran'da (Acem),
Tirkmen egemenliginin 3. cii asamasini Safavi Devletinde"
gorur. (3)

Iran 6zellikli ulusal bir Devlet'teki Safavilegtirme asimi-
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lasyonunun bugiin timiyle terkedildigini distinebiliriz. Bun-
lar, Iran yanhsi Fransiz Jean Aubin'in Sah Ismail'e adamis ol-
dugu bir yapitinda agikca goérilir. 16. ylizyilhn basinda
Iran'da "ulusal bir devlet'in kurulmasinda Safavi hareketini
birlestiren geleneksel diislince, hi¢ de itibar gérmemistir. (4)

Bilindigi gibi Safavi giiciinlin bicimlenmesi, Erdebil'deki
Safavi tekkesinin ¢aligmasina baglanmistir. Sufilik konusun-
da uzman olan Fransiz aragtirmaci Louis Massignon, bu tek-
kenin, Zohreverdi dervigler 6rgiitiiniin bir Azerbaycan kolu ol-
dugunu ileri stirer. (5)

Tarikat, hanedanliga adini veren ve bu soyun ilk kuru-
cusu Seyh Safiyeddin'in (Safi ad-Din) mgirasgilanni bag Us-
tinde tutmustur. 15. ylzyilin ortasina dek tarikatin etkinligi,
dinsel ve barngcil bir karaktere sahipti. Fakat Seyh Ciineyd
(1447-1460) doneminde tarikat, Ortagag'in batili askeri $6-
valyeler orgiitii gérintlisiinii verir ve askeri savaslardan do-
lay1 Iran ve Azerbaycan'da giiciinii kurmaya ¢alisan politik
amaglarini belli etmeye baglar. Tarikat seyhleri, bununla bir-
likte bir Devlet yaratmay ve diismanlan yenilgiye ugratmayi
yalniz kendi giigleriyle basaramazlar. Bunlarin, sonunda Orta
Asya'dan Kuzey Suriye'ye, Azerbaycan'a ve Ermenistan'a
uzanan denis alan lzerinde yasayan Oguz koékenli Tark asi-
retlerinde bulacaklan istemlerini egemenligi altina almis glig-
i bir ordu gerekiyordu.

Safaviler, bu sonuncular arasinda bliytik bir popiilerlige
sahip Siilige ilgi duymalar nedeniyle, bu Tiirk asiretleriyle
iliskilerini gliclendirirler. Buna karsilik bu tarikatlardaki feodal
aristokrat sinifin, miirid olarak Safavilige katilmasi, tarikatin
¢alisma karakterini oldukga degistirir.

llk baglarda Osmanli Devleti, Bati I¢ Anadolu'da ve Bal-
kanlar'da fetih hareketlerine girigmisti. Bu, yalnizca 14. yuz-
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yiin sonunda olur ki, Anadolu beyliklerini (bagimsiz pren-
slikler) birbirlerine katmaya baslar. Fakat, 1402'de Timur'un
I. Bayezid'e kars1 kazandign zafer, diger sonuglara gore, bu
sonuncularin canlandirmasi olur ve Osmanh Imparatorlugu,
yarim yizyl sonra Istanbul'un (Konstantinopol) fethinden
sonra, sadece doguya dogru genisleme gosterebilir. Il. Meh-
met (Fatih Sultan Mehmet), Devletin dogu sinirini, sézini et-
tigimiz Turk asiretlerinin yaygin oldugu topraklara kadar ge-
nisletir. Kékenleri Tirkmen ya da Tlirkomen (tiirkmenlesmis)
diye adlandirilan asiretler, bu saldiriya karsi koymak ve ba-
gimsizliklarim korumak icin politik ve askeri konfederasyon
icinde bir araya gelirler. (6) °

Karakoyunlu, sonra Akkoyunlu Devleti, 15. ylizyilda bu
tip bir devlet birligini olugturur. Azerbaycan'la merkezi yone-
tim icin genis topraklan egemenlikleri altina almaya girisirler.
Buna karsin, bu Tirk asiretlerinin bir bélimu, diger asiretlerin
soylulan tarafindan uzaklastirildig: ve bir engel karsisinda bu-
lundugundan dolay: bitirdigi Akkoyunlu Devleti'nin yonetici
cevrelerine girememisti. Sovyet arastrmaci N. Mikluho-
Makaj, bu konuda sunlarn yazar: "Daha sonra Kizilbas adini’
alacak olan bu asiretler, 15. ylizyillda art arda Azerbaycan ve
Iran'in biiyiik bir kismini yéneten Karakoyunlu ve Akkoyunlu
devletlerini ortaya cikaran Azerbaycan halklariyla soy ve dil
yéniinden akraba idiler."(7)

Akkoyunlu Devletinde kendi ayricaliklarinin ve gtigleri nin
yitmesi ile Osmanl fetih tehlikesi arasinda 15. yiizyihn ikinci
yarisinda ele gegirilen bu asiretler, bu iki devletin birbirlerine
diisman olmalarina yol agacaklardir. Bu durum karsisinda,
Akkoyunlu ve Osmanli Devleti'nin Siinni resmi ideolojiye yo-
nelmesine karsin, bu asiretlerin yakinindaki Erdebil'den yéne-
tilen Sii propagandasi, uygun bir ortam buluyordu. Mirid'leri
gibi distinen Erdebil seyhlerinin dervigleri, sufileri ve kizilbas
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asiretleri, politik ve askeri yonetimdekilere gére manevi plan
¢ercevesinde bu sonunculara bagliydilar. Bunlar, Safaviler'in
demir mizrags feodal milislerden olusan asi-retlerdir ve yeni
Devlet sayesinde kurulmus olabilirler.

Eger Sah Ismail'in ilk topluluklarini olusturan yerliler hak-
kinda, Iran kaynaklarindaki zengin bilgiler iyi incelenirse, el-
deki verilerin béliik pérglik ve yetersiz oldugu gorilir. Bu el-
deki veriler, ilk olarak, 16. yuzyildan daha énce kizilbas asi-
retleriyle Safaviler arasinda varolan baglan arastiran
V.Minorsky tarafindan bir araya getirilmistir. Anadolu'yla ilis-
kiler, 13 ylizyilin sonunda ve 14. ylzyilda kurulmustur.
Ta'rikh-i Amini'den haberi olan yazar, "Rum biiyiiklerinin,
Seyh Safiyeddin'i onurlandirdiklarim” yazar. (9) Seyh Haci
Ali (ya da Sultan Ali) hakkinda ayrintili bilgilere sahibiz. En
bilinen sdylence, Timur'un savas doniigsii Erdebil {izerinden
Kiiciik Asya'ya (I¢ Anadolu) gegisiyle ilgilidir. Seyhin istegi
Gzerine Anadolu'daki tutsaklan o6zgiir birakir ve onlan hiz-
mette kullanilmasi icin Erdebil yakinlarina yerlestirir. Dahasi
Timur, Anadolulu miiridlere baski uygulanmamas! ve Erde-
bil'deki mirsitlerini rahathikla ziyaret etmelerinin en-
gellenmemesi yodniinde Rum yoéneticilerine buyruk g¢ikarir.
Seyh, Anadolu'daki tim asiretlerin yanina 6zel temsilcilerini
(halife ve pir) gonderir. Bunlar, "Rum sufileri (Sufiyan-1
Rum)" adiyla anilacak olan bu tutsaklarin torunlaridir. 15.
ylzyillin sonunda, Erdebil'de bir "Rum mahallesi” (mahalle-i
Rumiyan) bulunuyordu. (10)

Safaviler'in Anadolu ve Kuzey Suriye'deki agiretlerle olan
iligkileri, 15. ytizyilin ikinci yansinda Seyh Clineyd ve Haydar'in
yonetiminde iyice pekisir. 1449'da Karakoyunlu Huikiimdan
Cihan $ah tarafindan Erdebil'den kovulan Clineyd, kurtulusu
dnce Anadolu'da Karaman'a iltica etmekte bulur. Ote yan-
dan, Varsak Tirk asireti yakininda Kilikya'da aktif bir propa-
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gandaya girigir. Karaman'l. terketmeye zorlanan Seyh, Su-
riye'nin kuzeyine, Misir Memluk Sultanhigi yénetiminde olan
Kilis, Maras, Antep bdlgelerine gecer. Ayni propagandanin
yurataldigl bu bolgede, Tiurk Dulkadir (Zilkadir) asireti de
oturuyordu. 1456'dan 1459'a dek Ciineyd, az taninan Diyar-
bakir Derebeyi'nin yaninda yagar. Diigsmani Cihan Sah'a kars!
kendisinden destek isteyen Akkoyunlu Hukiimdan Uzun Ha-
san, bunun icin kizkardesi Alemsah Hatun'u kendisiyle ev-
lendirir. Fazlullah'in belirttigi gibi bu evlilik, Anadolu ve Su-
riye'nin en uzak bdlgelerinde biiyik bir yankt uyandiracak ve
"daha &nceki Seyhlerin” halifeleri, Ciineyd'i ziyaret etmeye
gideceklerdir. (11)

Seyh Haydar (1460-1488), Rum, Talis ve Karacadag-
llar'in ilk yandaslan arasinda yer alir. 1488 ilkbaharinda, Da-
gistan'a son gelisi sirasinda Samlu asireti Gyeleri, kendi top-
luluklarinda ayrica onun adindan soz ederler. (12) Bu kam-
panya stiiresince, Rum kokenli sufiler, goriilmedik bir yigitlik
ve goziipeklik gosterirler.

Baysungur'a karsi Akkoyunlu hitkiimdar Ristem'in top-
ragina gececek olan Haydar'in biiylik oglu Seyh Sultan Ali'nin
arkadaslan arasinda Tirk asiret beyleri de bulunuyordu. Bun-
lar, Kacar asiretinden Kapari Bey, Samlu asi-retinden Hise-
yin Bey ve Karamanli asiretinden Riistem Bey'dir. (13) Son
ikisi sag kanatta komutanlik yapmuslardir.

Olmeden 6nce, 1494'de ansizin ¢ikip gelen Sultan Ali,
tarikatin seyhligine kendi halefi olarak Ismail'i (Sah Ismail)
gorevlendirir ve onu 6zel adamlariyla birlikte Erdebil'e génde-
rir. Erdebil'de, 7 yasinda bir ¢ocuk, kendisini inatla arayan
Akkoyunlu Hilkiimdar Ristem'in ajanlarindan korunmak igin
adamlan ve aileler tarafindan saklanir. Bunlar arasinda, Dul-
kadirli asiretinden bir baska Uba Garah'in adinin anildigim
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goriyoruz. Tehlike durumunda Ismail'in Gilan'a siginmasina
karar verilir. Orada, Karaman Beyi Rustem Bey, Tlurkmen
asiretinden Muharmmmed Bey ve kardesi Ahmedi ile 24 sufi
tarafindan korunur. Ahmedi, Ismail'in anne tarafindan teyzesi
olan Pasa Hatun'la evlidir. (14) Bu Tirkmen kizilbas asire-
tinden s6zedilmesi, edindigimiz kaynaklara gére daha eskidir.

Ismail, sayisal cogunlugu olusturana ve harekete gecene
dek Karki hanedanliginin en biiyigi olan Lahican Krali'nin
yaninda Gilan'da kalir. O zamanlar 6 yasindadir. Dogal ol-
arak Kizilbas asiret beyleri, herseyi kararlastiniyorlar ve kendi
yaptiklarn hesaba gore, Akkoyunlu beylikleri arasindaki i¢ so-
runlar, onlarin Devletlerini yikmaya ve Ismail'in zaferini ko-
laylastirmaya dogru gétiiriiyordu. Bu 6 yil boyunca, tarikatin
tim isglerini yéneten Ismail'in damismanlari, kizilbas asiretlerle
iligkilerini yeniden gliclendirecekler ve onlan, diigman Ak-
koyunlular'i kars: silahli savaga hazirlayacaklardir. Her ta-
raftan, ozellikle Rum, Karacadag ve Ahar'dan gelen sufiler,
Gilan'a Ismail'i ziyarete geliyorlardi. (15)

1499 Agustos'unda, Ismail, 13 yagindayken Erdebil'e
gitmek i¢in Lahican'i terkeder. En yakin arkadaslarindan ve
danmigmanlarindan olusmus 7 Kkisilik bir grup (Hiseyin Bey-
Samlu, Abdulali Bey-Dede Talis, Hadim Bey-Hulafa, Riistem
Bey-Karamanli, Bayram Bey-Karamanli, llyas Bey-Aygiroglu
Hunuslu ve Karapiri Bey-Kacar) kendisine eslik eder. Dey-
lem'i gegerek Tarum (Tarom)'a varirlar. Giiniimiiz tarih ya-
zarlarindan (vaka-niivis) birisinin anlattigi gibi Samlu ve
Rumlu yandaslar, her asamada ve sonrasinda ismail'le bu-
lugurlar. Tarum'da, kizilbas glicleri gézden gegirilir. Sayilari
daha énce 1500't buluyordu.

Gilan'dan itibaren Ismail, dogrudan Erdebil iizerine yénel-
mez, fakat Halhal yakininda, glney doguya dogru kugtk bir
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darbe girisiminde bulunur. Ismail'le ilgili ortak tarih, bélgenin
en biiyilk Emiri Hiisameddin'den &dii patlayan Ismail'in Ta-
rum'u terkettigini ve Halhal {izerine yiriidiigiini yazar.

Berendiik kdyiinde verdigi ilk moladan sonra, Azerbay-
can'da "Sami Kizil Uzen" adiyla taninmis (16) ve Samlu asir-
etine ait ekilebilir topraklar Uizerinde Azerbaycan'da Samlu
agireti kollarinin oraya yerlegsmesine izin verilir. Yolculuk sir-
asindaki bu kii¢lik darbe, kizilbag bayraklan altinda onlan
toplamak amaci giidilyordu. Kaynaklarin verdigi bilgilere
gore, Turk asi-retlerinin bir kisminin 16. yiizyilldan o&nce,
Rumlu ve Samlu adi altinda Azerbaycan'da yasadigt sonucu
cikmaktadir.

[smail ve yanindakiler 905/1499-1500 kisini Arguvan'da
Kapsiyen kiyisinda, Astara bolgesinde gegirirler. (17) Bu
mola, Azerbaycan'in giineyinde yasayan Ismail'in yan-
daslarina, orduya katiima zamani vermek icin énemliydi. Bu-
rada enine boyuna tartisildiktan sonra kizilbag beyleri, Is-
mail'in (orada kendisiyle birlesecek olan) Anadolu'daki ve
Suriye'deki yandaslarinin yaninda bulunacagin diisiinerek, Ig
Anadolu'ya Erzincan'a hareket etmesine karar verirler. (18)
1500'iin ilkbaharinda Ismail, bu bdlgenin daglan ve Gékge
Golu'niin glineyindeki bolgeye gitmek icin Azerbaycan'dan
ayrilir. Arash ve Dulkadirli (Zulkadirli) asiretlerinin katkilar
onu orada birlegtirir. (19)

Ote yandan Ismail, Anadolu i¢cin Azerbaycan'i terketme-
den dnce, Samlu, Rumlu, Arasl, Dulkadir asiret kollari, hatta
Karacadag ve Talis sufileri arasinda, kizilbas asiretleri bélge-
sinde yalnizca Iran kaynakh olanlari da hesaba katiyordu.
Cukursad" gectikten sonra Ismail, Karaca llyas ve Ana-dolu'daki
kizilbag topluluklann kendisiyle bulusacagi Saragdl'e (Sur-
gdl) gelir. (20). Yollarina devam eden [smail ve ordusu, Us-
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tagu'larin yasadig: "Aras gozelerinde" Bingdl (Mingdl) yay-
lasinda birlesir. (21) Kagizman', sonra Tercan bolgesinde
Sarikaya yaylasimi gegerler ve sonunda Erzincan'a vanrlar.
Kaynaklar, 1500 yaz mevsimi boyunca Samlu, Ustaglu (Us-
tacalu), Rumlu, Tekeli, Diilkadir, Afsar, Kacar, Varsak Tirk
asiretlerinden, hatta Karadag sufilerinden olusmus 7000 gazi,
Ismail'in etrafinda birlegirler. (22)

Yol aldiklan $irvan topraklari boyunca Kura'dan gegis-
leri sirasinda Karaman asiretinden Bayram Bey, Tekeli ve
Dulkadirli agiretler grubuna komuta ediyordu. (23) Ayni yilin
sonunda, Sirvan Hitkimdan (Sirvangah) Ferruh Yesar'i yenil-
giye ugratacag zorlu savasta Ismail, sag yanina Samlu asir-
etini, sol yanina da Ustaglu asiretini almisti. Tekeli, Rumlu ve
Dulkadir asiretleri oncliydiler (carkhaciyan). Savasla ilgili
Oykiide, kaynaklar, ozellikle agiretsel iliskiden dolay: asagida
sozll edilen kisilerin varhgini 6nemle belirtmektedir. Bunlar,
Abidin Bey (Samnlu), Hiseyin Bey (Lala Samiu), Muhammed
Bey (Ustaglu), Ahmed Bey (Sufioglu Ustaglu), Bayram Bey
(Karamanli), Kii¢ Bey (Karamanl), Karaca llyas (Bayburtlu
(Gus Mirza), llyas Bey (Hunuslu), Sultansah Bey (Afsar),
Lala Muhammed (Tekeli), Bekir Bey (Gacirli), Bayburtlu Piri
Bey (Kacar), Piri Bey Pervaneci (Afsar), Salman Bey (Hazin
Dulkadirli)'dir. (24)

1501'de Ismail, Sarur Ovasi'nda Akkoyunlu hitkiimdar
Elvan'a (Elvend) karsi kararl bir savasa girisir. Kazandig za-
fer, Azerbeycan'in fethedilmesine ve Tebriz'de tahta geg-
mesine yol agar. Ayrica, daha 6nce adlan anilmis olan Sarn
Ali Bey (Tekeli) ve Ali Bey (Dev Sultan) (Rumlu) de kizilbag
guclerini kumanda ediyordu. (25)
Ayni agiretler, 1503 Haziran'inda Ismail tarafindan baslatilan
cetin savasa, Safaviler'in zaferiyle sonuglanacak olan Akko-
yunlu hikiimdarn Murad'in sayica ¢ok ustiin ordusuna kati-
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lirlar ve Fars ve Arap Irak'imi Ismail'e verirler. Ayrica, daha
once adim andigimiz kisiler ve kaynaklar, bu savasta Mansur
Bey (Kipcak) ve Yeden Bey'den' (Tekeli) séz ederler. (26)
Ayni kisileri 1510'da Muhammed Han (Seybani) ve sonra
Emir Han'a (Mosullu) karst yapillan Merv Savasi'nda go-
riyoruz. (27) Yeni adlar olarak, Piri (Cavuslu) ve Yusuf Bey
(Varsak), 1514'de Caldiran Savasi'nda Safavi kuvvetleri ara-
sinda goriilar. (28)

Safavi Devleti'nin kurulus dénemleri sirasinda Samlu,
Ustaglu, Rumlu, Tekeli, Dulkadir, Kacar ve Varsak Tirk asi-
retleri, Ismail'in askeri temel giiciinii olusturacaklardir. Bunun
disinda Karamanl, Bayburtlu, Hunuslu, Gacirli ve Mosullu asi-
retleri gibi diger asiretler de, propagandalar siiresince ken-
disine katilirlar.

Kuskusuz biz, kurulusunda biiyiik pay1 olan Tiark kabile
ve agiretlerin timiiniin Safavi Devleti'ni olusturdugunu ileri
stirebilecediz. Ayrica bunlar bize, adini andigimiz bu Tiirk asi-
retlerinin (6zellikle Azeri) oynadiklari roliin ve liderlerinin
askeri 6nemini anlaml kilmaktadir.

1576'da Iskender Munsi tarafindan verilmis buyruklarda,
Turk kokenli kizilbas asiretler, asagidaki asiretler icinde yer
almuglardir. Samlu, Ustaglu, Dulkadir, Kacar, Afsar, Tirk-
men, Tekeli ve Hunuslu, Mosullu ve Pornak aileleri, Tirkmen
asiretleri arasinda anilmuglardir. (29) Bu Tirkmen asireti, Ak-
koyunlu asgiret franksiyonundan basglayarak kizilbas fetihleri
boyunca azar azar olugturulmustur.

1628 yilinda ayni yazar tarafindan verilen listede, Turk
asiretlerinin sayimit da yapilmisti: Samlu Asireti, Ustaglu, Dul-
~ kadir, Kacar, Afsar, Turkmen, ispirli, Rumlu, Karadagl, Ba-
yat, Alpagut, Kazakl, Gacirli, Bayburtlu, Samlulu’lar, Beydili,
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Abdili, Arapgirli, Nilkaz kabilelerine bélinmustu. Ustaglu'lar,
Kanharlt Ve Serefli; Dulkadirli'ler, Solkan, Semseddinli, Hact-
lar, Koruklu, Kacar asiretinden olanlar Yirmidort Afsar asire-
tinden olanlar Imanly; Alpli, Izalli; Tiirkmen asiretleri Pornak
ve Ordekli; Rumlu'lar Ise Koyluhisar diye boliinmislerdir. (30)

Bayat agiretinden Orug Bey (fran"in Don Juan"), kizilbag
agiret kollari, aileleri ve kabilelerin tiimiini igeren bir liste ve-
rir. Bunlar icinde en énemlileri olarak Ustaglu, Samlu, Afsar,
Tirkmen, Bayat, Tekeli, Dulkadir, Kacar, Karamanh, Bay-
burtlu, Ispirli ve Baharli'dan olusan 32 aile ve asiret yer al-
maktadir. Bu agiretlerin olusturdugu aristokrasi, Devlet iginde
seckin bir yer, elde etmeye ugrasiyordu. En yiksek sivil ve
askeri makamlar kendi avuglari icindeydi. (31)

Kuskusuz bu listelerde adi gegen aile ve agiretlerin ¢ogu,
1501 sonbaharinda, yalnizca Safaviler'le birlesirler. Iglerinden
bazilari, Karakoyunlu (Baharli, Alpagut, Gacirliler gibi) ya da
Akkoyunlular (Bayat, Gacirli, Arapgirli, Mosullu, Pornak, Al-
pagut, Kacak, Karamanii, Dulkadir) konfederasyonu olusumu-
nun basinda béliintrler. (32)

Safavi Devleti, bu Tiirk kizilbas asiretlerin feodal aristok-
rat sinifi tarafindan yaratiimis ve sinif ¢ikarlarindan dolayi de-
gismislerdir. Bunlar, tlkenin tim temel kaynaklarnin, ydneti-
mini ele gegiren ve llkenin en biliylk kismini kendi aralarin-
da paylasan asiretlerdir.

Not: Ash Rusga'dir ve Fransizca'yl Laure Mahieux tarafindan
cevrilmistir. TURCICA, c: 6, sf: 24, 1975.
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V. Bartold, Islam Diinyas! Tarihinde Kaspiyen Béigelerinin Yeri,
YAPITLAR II/I, Moskova, 1963, sf: 748. Ayni yazann, Halife ve
Sultan, agy, VI, Moskova, 1966.

- A. E. Krimskij, Iran Tarihi, Edebiyat: ve Dervislerin

Teosofiligi, Ill, Moskova, 1914-1917 sf: 148.

L.P. Petrusevskij, "16. ytizyildan 19. ytzyihn bagina kadar Azer-
baycan ve Ermenistan'da Feodal lligkiler Tarihi Hakkinda De-
nemeler" Leningrad, 1949. Ayni yazarnn "16. ve 17. ylizyilda
Azerbaycan" ve 15. ylzyilda Azerbaycan'in Durumu", Azerbay-
can Tarihi Hakkinda Denemeler Kitapgig, 1. Bakii 1949.

Tadhkirat al-Muliik, Safavi Yénetiminin Elkitabi, V. Minorsky
tarafindan gevirisi yapilmis ve yaymlanmgtir. Gibb Memorial
dizisi, no: 16, Londra, 1943, sf: 30.

Jean AUBIN, "I. Safavi Incelemeleri, Sah Ismail ve Acem Irak
Gogebeleri”, Journal of Economic and Social History of the Ori-
ent, ll/1, 1959, sf: 370.

Louis MASSIGNON, "tarik" maddesi, Islam Ansiklopedisi, cilt: 4

V. Minorsky, "Safaviler'de Seyh Bali Efendi", Bulletin of the
School of Oriental and African Studies: 20, 1957, sf: 438.

N.D. Mikluho-Maklaj, "Siilik ve 15. yizy!l sonu ve 16. yizyil ba-

sinda Iran'daki Sosyal Yapisi”, (Akademisyenler i¢cin Segmeler:
I,J. Krackovski), Leningrad, 1958, sf: 224.

V Minorsky, Tadhkirat al - Mulik... Appendice ll. Erdebil Sey-
hinin Yandaglari (Halifeleri), sf: 189-195.

V. Mirosky, (Miladi) 1478-1490 Arast Iran. Fadlullah bin Ruz-
bihan Hunci'nin Tarikh-i Alam-ara-vi Amini"nin kisaltilmig g¢evi-
risi, Royal Asiatic Society Monographs, XXVI, Londra, 1957, sf: 62.
Sah Ismail'in Ortak Tarihi, British Museumn argivi,

Kayit no: 3248, foto: 30-a.

- V. Minorsky, Tadhkirat al-Mulak; agy, sf: 189-190.

11- V. Minorsky, 1478-1490 aras! Iran, ag. yaz, sf: 64.
12- Ag. yaz, sf: 71.

13-

Sah Ismail'in Ortak Tarihi, agy, foto: 25-b, 26-b.
- E. Denison Ross, "Safavi Devleti Kurucusu Sah Ismail'in llk
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Yilan"; Journal of the Royal Asiatic Society, XXVIII, 1896, sf:
258-259.

Sah Ismail'in Ortak Tarihi, agy, foto: 29-b 30-b.

Agy, foto: 32-b.

Agy, foto: 45-a.

- E. Denison Ross'un yayini, agy, sf: 315.

Sah Ismail'in Ortak Tarihi, agy, foto: 45-b.
- E. Denison Ross'un yayiny, sf: 317

Sah Ismail'in Ortak Tarihifoto: 49-b.

- Denison Ross'un yayini, sf: 326

Sadrettin Sultan lbrahim Emin (Sadr ad Din sultan Ibrahim al-
Amini), Sehingsah-Name (Sahansah - Name), Futthat-i
Sahi'nin ikinci cildindekinin aynisi, E. Saltykov-Sedrin Ulusal
Halk kiitiiphanesi arsivi, B. Dom katalogu, no: 301, foto: 18-a
(Futihat-i Sahi......)

Sah Ismail'in Ortak Tarihi, foto: 52-b.

Ali Zeynel-Abidin, Tekmilat-al-akbhar (Tekmilat-el Ekber),
Azerbaycan SSCB Bilimler Akademisi Orta ve Yakingag Do-
nem Halklan Arastirma Enstitiisii, No: 48, foto: 243-a.

Sah Ismail'in Ortak Tarihi. foto: 53-b
Agy, foto: 55-a, 56-a.

Futdhat-i Sahi, foto: 43-a, 43-b.

Sah Ismail'in Ortak Tarihi, foto: 69-a, 69-b.

Futthat-i Sahi, foto: 90-b, 94-b.

........... Ortak Tarihi, foto: 84-a, 87-b.

Agy, foto: 192-a .

-C. N. Seddon, llk Safavilere ait Vakiyiname, Hasan-i Rumlu'da
Ahsanu't -tavarih'in Varhgi, |, Baroda, 1931, sf: 247-a.

Sah Ismail'in Ortak Tarihi, foto: 247-a.

- Kandemir (Khand Amir), Tarikh-i Habib as-Siyar, IV, Tahran,
1333, sf: 525-526.

Iskender Bey (Tirkmen asiretinden) Tarikh-i Alem-ara-vi Ab-
basi (Abbasiler Tarihi), Acemce yazili metnin tagbaskisi, Tah-

ran, 1314, sf: 104-106.
Agy, sf: 761-764.



- Bkz: V. Minorsky'nin Tadhkirart al Mulik adh yapitinin girig
bdlima, sf: 14-16.

31- Iran'daki Don Juan, Katolik Sii, 1560-160. G. Le Strange'in bir
6nsdz yazisiyla cevrilmis ve yaymlanmistir. Londra, 1926, sf:
45-46.

32-* H. Yinang, Islam Ansiklopedisi'nde "Akkoyunlular' maddesi,
Faruk Stiimer, Karakoyunlular, 1, 1967. Ankara.
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ANADOLU'DA HETERODOKS ISLAM

UYGUNSUZLUK-BAGDASTIRMACILIK-BILINIRLIK

frene MELIKOFF



Bu makalede ele alinan sorun, hem karmasik hem de
sasirtic1 seylerle doludur. Gergekte, Tirkiye bugiin Stinni gel-
eneklerin uygulandign bir iilkedir. Tirkler, ortodoks Islamin,
yani Siinniligin savunuculugunu her zaman yapmig olan Os-
manhlar'in mirascilandir. Osmanl Imparatorlugu, Islamhgin
yayllma dénemlerinin en parlak ve sonuncusudur. Eski Ha-
lifenin mirasgisi Osmanh sultani, yeryiizinde Tanrinin gél-
gesi, tim mauslimanlarin koruyucusu idi. (1) Bununla bir-
likte, yalnizca gezgincilerin ve yabanci arastirmacilarin
gbzinden kagan bir sey var ki, o da, Tiirkler'de gerek go-
rilmeyen, gerekse gorlilmek istenmeyen Anadolu halkinin
biiyiik kismuinin uyguladig, Islam diinyasiyla aralarinda zayif
bir bag bulunan heterodoks Islam.

Bu olay yalnizca Anadolu'ya 6zgii degildir. Ayni zaman-
da, Iran'da &zellikle de bir zamanlar Karakoyunlular'a ait olan
bolgelerde Iran Azerbaycan'inda gériilmektedir. (2) Baslan-
gic1 cok eski ve ylkselisi ise kuskusuz Tirkler'in heniiz miis-
liman olmadigl ya da miisliimanliga gecis dénemlerine day-
anmaktadir. Fakat glinimiize dek yasayarak devam etmistir.
Sosyal halk tabakalarinda, ozellikle eski gégebelerde ya da
mevsime ve doda kogullarina gore gé¢ edenlerde, Yahudilik
ve Hiristiyanhigi benimsemeyen yari gdgebelerde bu durumla
karsilagilmaktadir. Bu halk ve tabakalari, ne Islamhg tam ol-
arak benimsemigler, ne de atalarinin inanglarindan kopabil-
miglerdir.

Misliiman olabilmek i¢in Kelime-i Sehadet getirmek ya
da inancimi agiklamak yeterlidir. Fakat inancini belirten bu
s6zli sdyledikten sonra hemen miisliman olunmaz. Bunun
icin mislimanliga ait bazi bilgileri almak gerekmektedir. Yu-
nanli gen¢ ornegini ele alalim: Bu kisiye Osmanlica égretil-
dikten sonra gizlice din dersleri okutulmakta ve sonrada miis-
liman denilmektedir. (3) Bu durumun yerine getirildigi kabul
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edilse bile, bir el hareketiyle bilingli bir miisliiman olmasi ¢ok
zordur. Bu olay, sadece Anadolu'ya 6zgii degil. Katolik gé-
rintist altindaki Hintliler'in Vaudou'yu andiran ayinlerini uy-
gulamay1 ve onlarin eski tanrilarini kutsal saymayi her zaman
devam ettirdigi ve ettirecedi Brezilya ya da Meskika'daki din-
sel konumla kargilagtinlabilinir. Hatta Fransa'da, bazi kdy-
lerde hala Katolik mezhebiyle iyice birlesen, batil inanglara
dayali ibadetler bulunmaktadir. Britanya'daki taglara tapma
da bunlara 6rnek olarak verilebilir.

Bu heterodoks Islamin yandaslarini belirtmek icin cok
6zel bir adlandirma yok. Bunlar teden beri tarihsel bir deyim
olarak "Kizilbas" diye adlandirilmaktadir. (4). Ayni anlama
gelen asagilayici terimler olarak “Rafizi”, yani sapkin mez-
hepli ve "Miilhid" gibi isimler verilmistir. Iran'da, bélgelere
gore, bunlara géren "okuyan" ya da sir-talibi, ara sirada Kizil-
bag ya da Garapapah gibi farkli adlar verilmektedir.(5) Daha
genel bir bicimde, Anadolu'da bunlar Alevi, iran'da Ali-fllahi
diye anilirlar. Zira bolgelere gore dikkate deger farklhiliklar
gosterse bile, hepsinde ortak bir nokta vardir ki, bu da insan-
da Tanrisallasan Ali'nin kutsalligina ve tenasuhuna inang,
yani Ali'de Allah't bulmaktir.

Gorildagl gibi onlarin inanglari, ¢ok uzak ortak baglar
bulunan Iran Sii'lerinkinden farklidir. Gergi onlar da Ali'ye ve
onun tenasuhlarn olan, yani Ali'nin, hatta ilk peygamberlerin
bir bagka gériintiisiinii kendilerine tasiyan Oniki Imam'lara
tapmaktadirlar. Muhammed disinda, onlarin inancglan Siiler
icin bir Stinni'ninki kadar dogaya aykiridir.

"Alevi" terimi, "Kiirt" s6zcigiiniin de oldugu gibi "mezhep
sapkini" gibi anlarnlan olan ve yandaglarina verilen Kizilbag terimine
gore son zamanlarda daha da yerlesmistir. Giniimizde Alevi
sozcigi, Aleviler'in cogunlugunun Tirk olmasina karsin aym
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anlami tagimaktadir. Ulusguluk duygusu, Turkler'de ¢ok geg
gdzukir. 19. yuzylda Geng Osmanlilar, "Osmanlilar" bigi-
minde adlandinlmigtir. "Tirk" sézciigli daha sonra, ylzyilin
sonuna dogru "Pan-Tiirkizm"in moda oldugu siralarda ¢ok
kullanilmaya baslanmustir. Turkler, Islamhig kabul ettiklerin-
de, Peygamber'in Umma'sina girdiler, musliman oldular."
"Tiirk" sdzclgl o zaman, kaba saba, yontulmamis anlamina
gelmekteydi. Asik Pasa (1271-1332), "Garibname"sinde sbyle
der:

Tiirk diline kimesne bakmaz idi,
Tiirklere hergiz gonil akmaz idi (6)

Bu aynimcilik neden? Ciinkii Sel¢uklular'da oldugu gibi
sehirli ve Acem kiiltiriinden olan "miisliiman" olmus, Islamhig
kabul etmis Tirklere heniiz miisiiman olmamis ya da yanm
yamalak miisliman olmug ve bizim "Tirkmen" diye adlandir-
digumiz gégebe ya da yan gogebe Tirkler arasinda bir zithk
vardi. Birincisi misliman, ikincisi Tark'tar .Oyleki, Meviana
Celaleddin Rumi, musliiman olmayan, kendini dinleyen birisi-
ne yénelerek goyle der:

Ister Tat, ister Rum, Ister Ttirk ol,
Dilini bilmedigin insanlann dilini de bil (7)

Kasgarli Mahmud'un (8) anlatimina gore "tat" sézcugt,
misliman olmayan bir Uygur'u tarumlar. Tirk ise, heniiz dine
girmemis anlamindadir. Bu sdzcigiin etnik anlamda degil, top-
lumsal anlamda kullaniidigi apacgik ortadadir. Ayni olaya bu-
gin de belli dlgllerde rastlanmaktadir. Etnik anlam disinda
"Kiirt" sdzctgline de rastlanir. Sézclk, bagka bir bigimde ve
heterodoks Islam mensubu olan ve asiret yasami siirdiren
Anadolu insanini belirtmektedir.
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Arastirmalarim, beni, Kurmanci (9) konusan ve Kiirtlerden
olduguna inandigim insanlar arasinda yasamaya itti. Oysa,
bunlar Orta Asya'daki Turklerin gelenek ve géreneklerini tagi-
maktaydilar. Ornegin, yeni dogmus ¢ocukiara ve lohusalara
musallat olan, Al (Alkanis1) diye adlandirilan cin-peri gibi batil
inang.. 12 Burg Takvimi'ne goére gergekte eski Tirk Yeni Yih
olan, Subat ayinda kutlanan Hizir Bayrami toreni gibi.... Sor-
dugum soruya damismanlarimdan biri séyle dedi: "Kéken ola-
rak biz Kirt degildik, fakat inanclarimizdan dolay: eziyet gor-
diik, daglara sigindik, Kiirtlere kangtik, Kirtler diye anidik’.

Bu bigileri bana veren danismanim, birgok ayaklanmalar
yapan ve {nlii bir Kiirt asireti olan Kdggiri asiretindendi. Kus-
kularirmi Omer Liitfi Baran'a ilettigimde, bana, Kockirr (gri kog)
adinin dil yoniinden tirk¢e oldugunu ve Akkoyunlu (beyaz
koyunlar), Karakoyunlu (siyah koyunlan), vb.. adlandirma-
larla karsilastinlabilecegine igaret etti.

Bunlar, sahip olunan siiriilerin 6zelligine gére verilen asi-
ret adlanidir. Ote yandan, geri kalmus, bilgisiz bu boylara ver-
digimiz. "Kdrt" adi, Alevi Kiirtlerin varh@ina karsin, hepsinin
Kirt kdékenli olduklanni, ne yazik ki kanitlamiyor. Kartlerin
¢ogunlugu Safii mezhebinden olan dindar Sinni'lerdir. Alevi-
lere maledilen Kiirt adimin, yalnizca toplumsal bir degeri var-
dir. Bu belli bir yagam bi¢imini gdstermektedir. Resmi Siinni-
ligi uygulayan gelenek ve goérenekleriyle hala yasayan, kendi
icine kapanik bir toplugu belirtmektedir.

Dinsel agidan bagdastirmaciliktan, toplumsal agidan
basit, karsi-uygunculukla (anti-konformizm) ve yerlesik ku-
. rallardan kag¢mayla belirginlesen k&klii ve eski bir olayla kars:
-karsiya bulunmaktayiz. Bu resmi giiciin diismanhigimin kendi-

sine deger verdigi - her zaman veriyor - seydir.
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Sehir merkezlerinin resmi dini yaninda, Anadolu Ttrk-
lerinin tim tarihi boyunca koylerde, daglarda, Anadolu boz-
kirlarinda, 6zellikle de énce gogebe topluluklarda, sonra yari
yerlesik ya da yeni yerlesmis hala gécebe gelenek ve gére-
neklerini koruyan, heterodoks olarak nitelenen, fakat daha
cok karsi-uyguncu ve halka &zgii bir [slamcilik olarak tanim-
lanmusg bir inanglar kalintis1 gériilir.

Eger 13-14. ylzyil ilk halk sairlerinden glinlimiize dek,
bu kitlelerin dini inanglarini incelersek, her zaman aynt ideo-
lojiyi buluruz: Sufilik -ve Siilik'in aldatici hafif cilasi altinda,
tenasuh'a, insanda Tanri'nin tecelli etmesine ve bigimlerin
¢okluguna inanma gibi...

Ayni zamanda yuzyillar boyunca gelenek ve géreneklerle
ilgili benzer reddetmeleri de (glinah saymalar) bulacagiz:
Bunlar, genellikle gece - Islamiyete gére giinah sayilan - mi-
zik egliginde vecd iginde yapilan bir dans olan ve "Semah"
adi verilen oyunlarin oynandigi, nefes ve deyislerin sdylen-
digi, kadin ve erkeklerin katildig: toplantilardir. Bununla bir-
likte bu toplantilardaki diger bir giinah sayma konusu da,
raki ya da sarap gibi alkollii ickilerin yasaklanmamasidir.
Baz bolgelerde, hashasin (esrar) bile kullanildigina raslanir.
Camiye gitmemeleri, fakat cem ya da Ayin-i cem adi verilen
toplantilarint cemevlerinde yapmalar da onlar igin elestiri ko-
nusu olmaktadir. (11)

Bu kinamalara, ylizyilllar boyunca, siradan seylerin bir
araya gelmesiyle olugmus iftiralar da ekleyebiliriz. Bunlar, eski-
den Maniheist'lere, Katar'lara ve tum bilinircilere (Gnostik)
karsi yoneltiimis olanlarla aynidir. Bilgisizlerin, topluma ya-
banci her 6geye yoénelik egilimi olan seylerle 6zdestir. Bu ki-
siler, gece alemleri ve cinsel (miistehcen) hareketleriyle sug-
lanmaktadirlar. Hi¢ kuskusuz, uygarhgin belli bir asamasinda,
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bereket térenleri cinsel bir tagkinlik icermekteydi. Folklorlarin
hemen hemen tiimiinde bunlardan kahntilar bulunur. Diyo-
nistik gizler, Walpurgis gece ayinleri, (Romahlar'in) Lupercal
Senlikleri ve Saint Jean atesi gibi. O zamanlar bu ayinler,
baska yerlerde oldugu gibi Anadolu'da da yapiliyordu. Fakat
bu, bizi dénemin karanhgina gotiriir ve bu iftiralar dikkate
alina-cak kadar biyitilmemelidir. Bununla birlikte su-
glayicilarin gogu, bu savlanm kanitlayamamuslardir. Ote yan-
dan, sorunu ele alip yakindan inceleyenler, arastirmalarini bu
topluluklarla olan yeni iligkilere dayayanlar, bu suglamalarin
dogru olmadiklarini séylemislerdir. Bu gruplar heterodoks bir
inang bigimini uygulasalar bile, onlarin en azindan miisliman
bir llkede yasadiklarini ve geleneklerinin misliman tére-
lerine gére uygun oldugu disiincesinin varoldugunu bilmek
gerekir.

Eger hala Samanist kalmis Sibirya ya da Orta Asya'daki
Tirklerin Saman toplantilari animsanacak olunursa, Ayin-i
cem toplantilar, ger¢ek anlamlarini bulur: Saman ya da Tiirk-
lerin Kam-Ozan'i, aymi zamanda buyiicili, sagaltici, dinsel
onder idi. Kadin, erkek ve ¢ocuklarin katildigi bu samanist top-
lantilarda koéta ruhlan kovmak ya da iyi ruhlan ¢agirmak igin
def calip sarkilar séyler, dans ederlerdi. Kendinden gegmek
(esriklesmek ) igin, iklim kosullarina gore farklihk gdsteren
mantar, hint keneviri, alkol gibi yapay maddelere sik sik bas-
vururlardi. (12)

Bu halk islamhgin agiklanmasi, kuskusuz, Samanist
ogelerin basit bir ammsanmasina karsin olduk¢a karmasiktir.
Bu yuzyilar boyunca, farkli inanglan, hatta evrimleri siiresince
biiytik inanglarin ¢ogunu igine alan Maniheizm, Budizm, Yahu-
dilik, Hiristiyanlik, Islamhk ve kiiltiirel ydnden giiglii gelenek-
leri hentiz farketmeyen, &zellikle geng halklar asimile etme
diizeyinde bir inang¢ bi¢imini alan Tirk-Mogol halkina 6zgi
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hosgoriilli diglinceler sayesinde, yerli mezhep sapkinliklarim
da icinde eritmis gergek dinsel bir bagdastirmaciliktir. Daha
sonra, ne zaman ki Tirkler, [ran kiltlriiniin etkisine girecek
ve Islamlig benimseyecekler, bu duruma uygunluk kapasi-
tesi de canlihgini yitirecektir. Bu, Bizans topraklarina yerle-
sildikten sonra, Bizans'inkine gore heniiz geligsmis bir uygar-
hi@in, nicin yalnizca kendileri Gzerinde fazla b1r etki yapamaya-
cagini aglklamaktadlr

Bu mezhep yandaslan, Yenigerilerin de goniilden bag-
landigi, Osmanh Imparatorlugunda iyice yayilmig dervig tek-
kelerine sahip Bektasilerle siki iligkiler igindeydi ve hala oyle-
dir de. Alevi ve Bektasiler arasinda, 6z bakimindan bir fark
olmamakla birlikte bicim bakimindan farklilik vardir. Her iki
grup, Tarikatin piri Hac1 Bektas'a saygn gdsterirler, inanglart
ve toreleri aynidir. Alevilik ve Bektasilik ayni ortamdan, 1239'da
Selguklu yénetiminin ¢ékmesine neden olan Babalilar Ayak-
lanmast'nin ¢iktid1 yerden gelmektedir. Ayaklanma'nin lideri
Baba llyas soyundan gelen, 15. yiizyil tarihgilerinden Asik
Pasazade'ye gore, Haci Bektas ve kardesi Mentes'in bu ulu
kisinin yaninda olduklarimi ve Mentes'in bu ayaklanmada 6l-
diigini, Bektag'in tirbesinin bulundugu Hacibektas diye ani-
lan Suluca Karahoyilik'e ¢ekildigini, orada dinyadan elini
etegini ¢ekerek yasamini siirdlirdtigiini biliyoruz. (13) Kon-
ya'da Mevlana Mizesi Kiitiiphanesi'nde sakli ve iginde er-
miglerin yasamuyla ilgili siirler bulunan ve Baba llyas'in to-
runu tarihg¢i Asikpasazade'nin biiylikbabasi Elvan Celebi
tarafindan yazilmig Menakibname-i Baba llyas-i Horasani adli
14. ylzyil elyazmasi bir kitaba (MS. no: 4937) gore, Haa
Bektas'in c¢evresinde, ilk Osmanh Sultant Osman Gazi'nin
kayminpederi Seyh Edibali ve Karaman Beyligi'nin (14) ku-
tucusu Nuri Sufi de bulunmaktaydi. Bu yazidan su ¢ikiyor ki,
Haci Bektas'la ilk Osmanlilar arasindaki 111§kller aynt zaman-
da eski ve de siki idi. (15)
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lIk-Osmenl sultanlan tarafindan fethedilen tlkeleri Tiirk-
lestirmek ve Islamlastirmakla gérevlendirilmis olan koloni-
zator dervigleri orgiitii olan Bektasilik tarikati, 14. ylizyl boy-
unca Yenigeri koluna bagh kaldilar. Osmanl yénetiminin segkin
askerleri ve gliclii savas araglariyla donatilmis Yenigeriler,
Istamhig benimsemis ve Tirk bolgelerinde yetigmig Hiristiyan
cocuklarindan olusmustu. Bu da, bu silahli 6rgitiin, fethedil-
mis yeni llkeleri slamlastirmakla gérevli bir dervis tarikatina
baghihgmni acgiklamaktadir. Bektasiler, bdylece bu ilkelerde .
Osmanli propagandasini yapan bir arag olurlar. Bu tarikatin,
Arnavutluk'ta ve Balkanlar'da yayilmasi, bu nedenlerden do-
layidir.

Bununla birlikte Bektasiler, kentsel kesimlerde grup-
lasmis, dizenlenmis bir tarikat olurlar. Aleviler kirsal kesim-
lerde, &zellikle halk kesiminde yasarken, sosyal farkhlik gide-
rilerek iki grup arasinda bolinmeye neden olacaktir: Biri kil-
turld, digeri ise okuma yazma bilmeyen olarak kalacaktir. Bu
durum, "Biitiin Kizilbaglar Bektagi, fakat biitiin Bektasiler Ki-
zilbas degildir" iddiasin1 doguracaktir.

Bu boliinme, 1826'da, Yenigeri Ocagi'nin kaldirilmasi
sonucu Bektasi tarikatinin ortadan kaldirimasiyla daha da
glglenir. Gizlilige mahkum edilen Bektasiler, bdylece mason-
larla dostluk kurmaya ve onlara yaklasmaya baslayacaklar-
dir. Bazi belgelere goére, Bektasiler, daha sonra Voltaire'in ar-
kadasi olan ve Geng-Tirk hareketinin motor gilicti olacak tari-
katt yeniden gbzden gegiren Fazil Bey sayesinde Fransiz ma-
sonlara sizmiglardir. (16)

Boylece Bektasilik, 6zglirlik¢li ve aydinliker bir tarikat
ve entelektiiel kesimin bir merkezi haline gelir. Geng-Turklerin
¢odu, hem Bektasi, hem de mason olurlar. (17) 19. yiizyihn
ikinci yaris1 ve 20. yuzyilin basinda Bektasiler, yeni "terak-
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ki'ci (ilerici) diislinceleri yaymada ve genigletmede biiyiik rol
oynamiglardir. Bundan béyle aydinlar sinifinin (intelli-gentzia)
bir kismini olusturan Aleviler'le Bektasiler arasindaki boliinme
gittikce artar.

Simdi tekrar bu mezhep yandaslarin 6gretilerinin temel
noktalarina bakalim :

Bu, Allah'in insan suretinde olusumuna, Tecelli'ye, ruh
gocil ya da daha acgikcasi ruhun gesitli gérinis evrelerden
gecmesi olan Tenasuh'a inanctir. Bagka bir deyisle bicim de-
gistirme ve bicimlerin ¢cokluguna inanma demektir.

Allah'in tecelli ettigi, yani Allah'in en istin derecedeki
maz-har'l olan kisi, Ali'dir. Bunun, masal kahramani Ali'yle
hi¢ bir ilgisi yoktur. Fakat, degisik suret'lerde karsimiza ¢ikan
Ali'yle ilgisi vardir. Bu suretlerin en baslicasi, Bektasi tarika-
tinin geleneksel kurucusu olan Haci Bektas'tir.

Iste, 14. yiizyil Bektasi sairlerinden ve tarikatin gergek
kurucusu olan Abdal Musa'ya mal edilmis bir siirde, Haci
Bektas Veli, vecd halinde-ve kendi diinyasinda bir ermis pir
olarak gosterilmektedir. (18)

"Givercin donuyla Urum'a ugan,
Imamiar eviniin kapisin acan,

Ciimle evliyalar istiinden gegen,

Var mudir hi¢ bir er Ali'den gayri?" (19)

Bu dizelerde Haci Bektas'a bir anistirma vardir. Inanisa
gore Haci Bektas Veli, Horasan'dan Rum diyarina, giivercin
don'unda bigim degistirmis olarak gelmistir. Burdan, "Ali ve
Haci Bektas aymidir, bir baskasi degildir” sonucu ¢ikmaktadir.
iste, Pir Sultan Abdal'in giizel siirlerinden bir dortlik. Sivas
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kokenli, Kizilbaglarin dinsel énderi ve ozani, toplumsal yani
agr basan bir ayaklanmanin bagi oldugu i¢in 1560 yillarinda
asilmig olan ve efsanevi bir kahraman sayilan Pir Sultan'in
siiri, kapall anlamindan dolay: ézellikle ilgingtir :

"Hazreti Sah'in avazi (20)
Turna derler bir kustadir
Asasi Nil deryasinda
Hirkasi bir dervistedir" (21)

Bu siir, Aleviler'de ¢ok yaygin olan halk inanciyla Ali'nin
bicim degistirmis hali olan turna kusu arasinda biiyiik bir ilgi
vardir ve bundan dolay: Turna, kutsaldir. Alli turnanin, Son-
suz Yasam'in bir sembolii oldugu Cin, Kore, Japonya gibi
bazi Uzak-Dogu iilkelerinde raslanan bu inang, Tlrklerin ba-
tiya dogru yaptiklarn seferler sirasinda taginms olsa gerek.

Bu dizelerde, Nil deryasinda bulunan Musa Peygamber'e
ait asa'ya ve Kutb-i Zaman sayilan bir dervis tarafindan, ki bu
Haci Bektag'tir, giyinmis olan hirkaya bir amigtirma vardir.
(22) Bu siirden, Musa Peygamber'in ve hatta Haci Bektas'in,
Ali'nin tenasuh'u olduklar ortaya ¢ikmaktadir.

Sii imamlar, Peygamberler, Ali'nin bedenlesmeleridir ve
ozellikle Hiristiyan bolgelerdeki bazi metinlerde, Bektasiler'in
yerel dinlere uyum saglama 6zellikleri oldugu igin, bu,
"gnos"culugun &zelligidir. Isa'nin Ali'ye benzetildigini gériiriiz.
Iste, 14. yiizyil Bektasi sairlerden biri olan Kamberi'den alin-
mug bir giir. Kamberi, kendi yorumuna gére, Incil'de Isa'nin
Elie (Eli) adi altinda Ali'yi anmig olacagim séylemektedir :

"Ali'dir pistiva-yi evliya vii enbiya,
Anun i¢iin dedi Isa Incil'inde llya" (23)
(Velilerin ve nebilerin en biiyigi Ali'dir,
Onun igin, Isa Incil'de ona llya dedi.)
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Bu siirin 151 altinda, Bektasiligin Osmanli Imparator-
lugu'nun egemenligindeki Balkan iilkelerinde yayildigini daha
iyi anlayacagiz.

Aleviler, camiye gitmediklerinden dolayi elestiriimektedirler.
Gergektende, onlar nefeslerinde soyle derler:

"Halis misliimana mescid gerekmez" (24)

Aleviler, hi¢ bir mezhep bi¢imine baglh degillerdir. Ne abdest
alip bes vakit namaz kilarlar, ne Ramazan orucu tutarlar, ne
de Mekke'yi ziyaret ederler. Toplantilarinda, ne Stnniler'in res-
mi dili olan Arapgayi, ne de Mevleviler'in Fars¢asini kullanir-
lar. Kullandiklari dil, Turkgedir:

"Tirk dili okunur irfanimizda
Arabi Farisi lisan gerekmez"

Tanrn, Adem'i yarattiktan sonra meleklerine, onun énin-
de secde etmelerini buyurur. Adem’'e nigin tapilacaktir? Cin-
kii Tanr, Adem'in kalbindedir ve bundan bdyle Adem, Tan-
ri'nin kendisidir. Gergekten inanan kisi, Tanri'nin ne gokte, ne
cennette; fakat insanin kalbinde oldugunu bilmek zorundadir.

"Allah benim, ben Allahim"

Burada ve daha sonraki siirlerde, biylik bir miisliiman
mistiklik hareketi olan Sufizm'in izlerini buluyoruz.

Tanri, insani kendi gérintiisinde yaratmigtir. Oysa, Ya-
ratan ve Yaratilan arasinda &zdeksiz bir kavram olan Tanri,
tictincll bir unsur tagimaktadir ki, bu da Tannnin aldig: bigim,
yani Tanrinin mazhar'idir. Iste, Tanrinin bu gériinimi, Essiz

54



Giizelligi (Hiisn-i Mutlak) simgeleyen Ali'nin kendisidir: Insan
glizelliginin yaratilmig oldugu bir gériintiideki Kutsal Glizellik.
Bu nedenledir ki Ali, Giizelligin semboliidiir (Cemal simgesi).
Her insanin yiiziinde bulunan Ali adinin 3 harfi (aymn, lam,
ye), Tanrinin yuziinii anlatmaktadir. Oyleki, 19. yiizyll Bek-
tasi sairlerinden olan ve Istanbul Merdivenkdy'deki (29) Bek-
tasi Tekkesi'nin son Dede-Babasi Hilmi Dede sdyle der:

"Tuttumn aynay yiziime,
Ali gérindii géziime"

Tanrimin naru bitin yaratiklarda tecelli etmistir. Ali'deki
ise tam yansimasidir. Ali, kutsal 6zii (/lahi ndr) yansitmaktadir.
19. yuizyil Alevi sairlerinden Dervis Ali, bunu sdyle anlatir:

"Bin bir ismi var, bir ismi Allah" (26)

Heterodorks ve uyguncu olmayan (non-conformiste) bu
topluluklarin, Anadolu'nun belli bélgelerinde gériildiiglinii bu-
rada gosterme olanag bulmus olduk: Ege kiyisinda, Kilikya'da
ozellikle, Sivas - Erzincan-Divrigi arasinda kalan tiggen icinde,
Kapadokya'da gértildiiklerini, Erzincan'in merkezinde dogmus
olan eski Paulicien inancinin yayildigi bolgeyle uyustugunu
ve merkezin, eski Tefrike, simdiki Divrigi oldugunu da gordik.
Daha eski bir sapkin mezhep bélgesine eklenen bir bagka
sapkin mezhep bdlgesiyle karsi karsiya oldugumuzu ve bu
bdlgelerin karsi-uygunculuk ve isyan odaklar olduklarini her
zaman ortaya koymak zorundayiz. (27) Biz buralarda tim
fani gticlere bir boyun egmezligin nedenini, sapkin mezhep ve
bir siradigilk (marjinalite) karakterinin israr edigini buluruz.
Oyleki, Osmanli dénemine gére Bizans déneminde, bu yan-
daslar (miridler), kirsal bir bélgede politik ve sosyal esitsizlige
karsi duyarli insanlardan olugsmuslardi. Buna sunu da eklemek
gerekir: Bu bolgelerde her zaman, birbirine karismig topluluk-
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lar yasamiglardi. Buralarda i¢inde bulundugu ¢evrede yalniz-
ik hisseden bir kisilik yapisi, tedirginlik ve sirekli bir sikint
duygusu yer almistir. Bu sosyal ve politik degiskenlik ve hu-
zursuzluk ortaminda, bilinir olmaya (gnos) yatkin kilan kogul-
larin ortaya ¢iktigini goririiz. Bilinir olma (gnose), ayaklan-
ma, varolan diizeni reddetme duygusundan dolay! inzivaya
cekilme ve yalnizlik duygusu olusturur. Bu, kritik anlarda,
kurtanci ve igrek (batini) biling sayesinde ezilmis halkalara
bir kurtulus umudu olarak yeniden ortaya g¢ikar. Bilinir, (gno-
sa) olmalar, hi¢ bir zaman dinsel ya da herhangi bir tarihsel
bicime bagli degildir. Bunlar Hiristiyan, Yahudi ya da Musla-
man olabilirler. Bunlar evrenseldir, politik ve sosyal ortam el-
verigli oldugunda ayri ayn belirirler.

Bilinir olma, temel bir dinin i¢grek (batini) yan: gibi ortaya
cikar. Temel 6zelligi bagdastirmaciliktir, bir inanglar mozayi-
gini olusturur ve Bektasilik'te oldugu gibi gelistigi bolgede,
tim yerli unsurlan 6ziimser. O (bilinir olma), seckinlere ait
gizli bilgilerin ulagtinlmasini, igrek (batini) bir sembolizmi, ta-
rikata girme térenlerini, oyun (ritiiel dans, Cev. notu) ve muzik
esliginde gece boyunca stiren gizli torenleri, gizemlilik sunul-
masini, yani Yasamin Otesinde, Ote Diinya'da yer alan deney-
Usti (fizikotesi) olaylar Gzerinde bir yansimayi éne stirer. Oysa,
biz daha 6nce, gece boyunca siiren, gizli yerlerde yapilan,
Aleviler'in Cem ayini'nin (Ayin-i cem), Yaratihg'tan énce Arg-1
alemde yer almig olan Kirklar Meclisi'ni anma oldugunu ve
Kirklar'in, Muhammed'in, mira¢ yolculugu sirasinda ugrayip
ezdigi izum soyundan igtiginde (bazen Uzimi ezen Ali'dir)
vecde geldigini ve semah dénmeye basladigini sdylemistik.
(28)

Burada da belirtildigi gibi, baska uygarliklar ve dénem-
lerde benzer toplumsal bir olayin yenilendigini gériiyoruz. Bir
baska durum da, toplum degisse bile, ¢aglar boyunca siirlip
gider. Clinki biz, ayn toplumsal kosullar karsisinda bulunuyoruz.
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DIPNOTLAR:

1-

1517'de Sultan I. Selim, Mekke valisinden kutsal sehirlerin
anahtarlanini almasina ve Hicaz, Suriye ve Kibris'in Osmanh
Imparatorlugunu tanimasina kargin, Siinni gelenege gore Pey-
gamber soyundan gelen birinin almak zorunda oldugu Halifeligi
istemez. Bununla birlikte, Muhtesem (Kanuni) Siilleyman, diger
miisliiman hitkiimdarlar Gizerindeki Gstiinliigiini ve Islamhgn
koruma roliinii géstermek igin "Miisliimanlarin Halifesi" {in-
vanini, kendi yasa anlayis! iginde kullanmak zorundaydi. Daha
sonra, politik haklar igin, ¢linki Batilh giigler, Osmanh Im-
paratorlugundaki Hiristiyanlari, Katolikler i¢in Fransa, Or-
tadokslar igin Rusya - koruma roliini de iistleniyordu. Sultan,
ozellikle II. Abdiilhamid'in padigahhiginda, Mislimanlarin ko-
ruyucusu Halife'nin yerini tutmak zorundaydi.

-Halil INALCIK, Osmanii Imparatoriugu, New-York-Washigton,
1973,sf: 34-57 ve 58.

- Robert MANTRAH, Tiirkiye Tarihi, Paris, 1968, sf: 50, 96 ve 102.
Kizilbas Sorunu adh yazimiz, TURCICA-IV, 1975, sf: 55, 57.
Lady Mary MONTAGU, Kadnlar Pahasina Islam - 18. yiizyida
Tirkiye'de Bir Ingiliz, Anne Marie MOULIN ve Pierre CHUVIN,
Paris, 1981, sf: 42.

Iréne MELIKOFF, Kizilbas Sorunu, a.g. dergi, sf: 49, 51 ve 56.
Ibrahim TATARLI, Tirk Edebiyati, Metinler, Sofya, 1973, sf: 123
"Eger Tat sin eger Rum sin ege Tiirk zeban-i bizebanra biyamaz".
Mecdut MANSUROGLU, Meviana Celaleddin Rumi'de Tiirkce

Beyitler ve [bareler, Ankara, 1954. Biz de, Ibrahim Tatarh'nin
antolojisinden alintiladik. Bkz: Eski Tiirk Edebiyati, sf:35
Besim ATALAY, Divanu Ligat-it Tirk, Ankara, 1939, |, sf: 36,
satir: 12; sf:454, 1, 3, 12; I, sf: 3, 1, 18; sf: 280, 1, 12, 19.
Ismet Serif VANLI (1. Cheriff Vanly), "Kurmanci, Ttrkiye Kiirtle-
rinin konustugu agizdir. Bu en yaygin dildir. Yaklagik Kiirtlerin
% 60'1 konuguyor". Le Kurdistan Irakien Entite Nationale 1961
Isyaninin Incelenmesi, Neufchatel, 1970, sf: 31

Alessio BOMBACI'ya Armagan'da Alevi-Bektagi Bag-
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10-

11-

12-

13-

14-

15-
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dastirmaci-hg zerine Arastirmalaradh yapitimizda bu sorunu
inceledik. Ayrica bakiniz: "Alevi Gelenekleri Hakkinda Notlar",
P.N. Boratav'a adanmis "Kalbur Saman Icinde..." adl yapitta-:
"Orta Anadolu'daki Téren-lere Bakig", Paris, 1978. sf: 273-
280.

Bu suglamalar, bu tutuculuklara kars: cogu yapitlarda ve diger
benzerlerinde dile getirilmektedir. A. Refik tarafindan yaynlan-
mus olan belgesel dokiimanlara bagvurmak yeterli olacaktir.
Bkz: Onaltinci Asirda Rafizilik ve Bektasilik, Istanbul, 1932.

Mircea ELIADE, Samanizm ve kendinden Ge¢menin Eski Yon-
temleri, Paris, 1968, (2.baski)

-Fuat Koprild, Tark derviglerinde Saman kalintilarin ilk ince-
leyen kisi olmustur. Bkz: Tirk-Mogol Samanizminin Misliman
Mistik Dervisler (izerindeki Etkileri, Istanbul, 1929, (I.4. Tr-
koloji Enstitiisti Bildirileri).

Asikpasazade, Tevarih-i Osman (yayinlayan: Ali), Istanbul,
1332, sf: 204-206, agy, Osmanli Tarihleri-I, (yaymn-layan: N.
Atsiz Ciftcioglu), Istanbul, 1949, sf: 237-239.

Bu elyazmasi, Mehmet Onder tarafindan ortaya ¢ikanimigtir.
Anadolu Selcuklu Tarihiyle yeni belgeler WZKM, IV, 1959, sf: 84-88
-Elyazmasi, Ahmet Yasar Ocak tarafindan, Strasbourg'da yap-
ug (27 Mayis 1978) tez caligmasinda uzun bir yazi halinde
aciklandi: "Baba Resul Isyani13. yiizyin ilk yarisinda An-
adolu'da sosyol-dinsel bir harekettir".

Bkz: Omer Litfi BARAN'a Armagan adli yapittaki "Kolonizatér
Dervigler Orgiitti: Bektasiler. Onlarin toplumsal rolleri ve ilk Os-
manlilarla iliskileri" adh yazimiz. B.LLE.A.l. XXVII, Paris, 1980,
sf: 149-157.

Bkz: Richard DAVEY, The Sultan andhis subjects, 2. cilt, Londra,
1987, |, sf: 95-98.

-Georges YOUNG, (Dogusundan Giiniimiize Istanbul), (Ingiliz-
ce'den geviri), Paris, 1934, sf: 259-260. )

-E.E. RAMSAUR, The Young Turks, - Prelude to the Revolotion
of 1908, Beyrut, 1965, (1. baski, 1956) sf: 110 ve devam.

RAMSAUR, (ag. yaz, sf: 113), Talat Pasa, Riza Tevfik ve Sey-
hiilislam Musa Kazim Efendi'nin adlarini anar. Fakat, yazida di-



gerleri de anilir. Ornegin Mithat Pasa. (bkz: Dipnot 16)

17- Bu bilgileri bize Asikpasazade vermektedir. Bkz, yuka-rida dip-
not: 13.

18- Abdal Musa'nin bu 4 nefesi (deyis), S. Niizhet Ergun'un Bektasi
Siirleri Antolojisi'nde yayinlanmstir. Bkz: S. N. Ergun, Bektasi
*  Sairleri ve Nefesleri, 1, Istanbul. 1955 (2. baski) sf: 20-23. Bu
alint1 sf: 22'dedir.

19- Sah-1 Merdan (Yigitlerin sahi) adi, Ali'nin bir bagka adidr.

20- Pir Sultan Abdal'in nefesleri, bir ¢ok kez yaymnlanmigtir. Agik-
lamali baskisi, Abdiilbaki Gélpinarli ve Pertev Naili Bora-tav
tarafindan yapilmistir. Bkz: Pir Sultan Abdal, Ankara, 1943. Bu
alinti, sf: 113'dedir. Bu siir, yazarlar tarafindan otantik say-
ilmaktadir.

21- Her dénemde tim dinsel iglevleri kendisinde toplayan, ayni za-
manda pir-i tarikat (tarikatinpiri) ve pir-i hakikat (gerceklerin
piri) sayilan kimse, "Kutb" hakkinda bakiniz: Richard GRAM-
LICH, Siilik Imamligh adli kitaptaki (pol und Scheikh im heu-
tigenDervisuh tum der Schia) adll yazisi.Strasbourg Dinler Ta-
rihi Yitksek Lisans Aragtirma Merkezi, Paris, 1970, sf: 175-182.
-Seyyid Huseyin Nasr'in adi gegen kitaptaki "Siilik ve Sufilik-
Tarihsel ve llkesel lliskiler" adh yazsi, sf: 223.

22- Sadeddin Nizhet Ergun, Bektasi Sairleri ve Nefesleri - I, sf: 77.

23- Bu alinti ve bundan sonrakiler, taninmig halk ozani Feyzullah
Cinar (6limii: 1983) tarafindan plaga okunmusgtur.

24- Mehmet Ali Hilmi Dede (1842-1907), Istanbul'da, Merdiven-
koy'deki Bektasi tekkesi'nin Dede-Babahgini yapmugtir. {inlii
Bektasi Divani yayinlandi. Bu alinti, Cahit Oztelli'nin Bektasi
Giilleri adli antolojisinden alinmigtir. (Istanbul, 1973, sf: 49)

25 Alinti, Sadettin Niuzhet Ergun'a gére yapilmistir. Bkz: Bektasi-
Kizilbas-Alevi Sairleri ve Nefesleri I, [stanbul, 1956, (2. baski)
sf: 202 (Men Ali'den bagka Tann gérmedim)

26- Alessio Bombaci'ya Armagan'da "Alevi-Bektagi Bagdastirmaci-
hginin Olusumlar dzerine Aragtirmalar” adll yazimiz. Buna kar-

sin, Polisiyenlerle Anadolu ya da Iran Azerbaycan'in mezhep
sapkinlan arasmdaki bagka bir yakinlik, bunun W. Ivanov tar-
afindan esinlenmis olmasina kargin yapildig: bilinmemistir. Kiir-
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distan Ehli-Hak'larinda Gercege Tapanlar, Metinler Bombay, 1953,
sf: 48-57. Nina Garsoian'in eksiksiz aragtirmast: "Polisyon Inanci,
Bizans Imparatorlugunun Ermenistan ve Dogu lilerinde Po-
lisyenizm'le ilgili bir kuramsallastirma ve yayilma ¢alismasi”, (the
Hague-Paris, 1967) ben-zer bir hipotezi kesin bir bigimde red-
detmeye kadar gider.

27- Bkz: Kizilbas Sorunu adli yazimiz, sf: 64-65

28- Arastrmamzi destekleyen degerli bir makaleyi deburada an-
mak istiyorum. Peter J BUMKE, "Kizilbas-Dersim Kiirtleri-
Marginalitat und Haresie" Anthropos, cilt:74, 1979, sf: 530-548
Arastirma bolgelerinde uzun bir zaman kalan yazar, ¢alismala-
rnindan yogun bir bilgi elde etmigtir.
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ANADOLU ALEVH....ERININ BAZI
TORENLERI UZERINE

irene MELIKOFF



Anadolu "Alevileri"nin inanglar ve ayinleri konusunda,
uzun yillar siiren arastirmalanim sirasinda, Iran-Azerbaycan'inda
yaptigim arastirmalar1 da agiklama firsati dogdu.

Birbirine yakin ortak yasam bigimleri gdsteren bu iki top-
lulugun karsilagtirlmasi, az da olsa goriislerimi degistirmeme
neden oldu.

Gergekte, sininn te yakasinda, Siyah Cesme yakininda
Maku-Hoy-Rezaiyé yolu ustiinde, adini Karakoyunlular'dan
alan ve Karakoyun Mahallesi (Mohall-é Garagoyun) diye ani-
lan bir bolge bulunur ki, burada [slamligin kat: kurallari agir
bir bigimde uygulanmaktadir. Yaklasik 34 kdyden olusan bu
Karakoyunlular, bence, berikinden daha eskil (arkaik) bir
dzellik gosteren Anadolu Alevileri'ne ¢ok yakin bir inang sis-
temini savunurlar. '

Biz, yalnizca Subat ayina raslayan ve daha cok iki toplu-
lugun ortak téreni olan bazi térenlerden séz edecegiz.

Ben, 6teden beri, Aleviler'in tek kutladiklar téren olarak
(acikli bir olayin anma bigimi olmasina karsin yine de bir
"ayin"den séz edilmiyor) Anadolu'da 12 giin sliren ve Agure
ile son bulan Muharrem Yas Térenini biliyordum. Oysa,
Azerbaycan ve Anadolu'daki Alevi topluluklarini karsilagtir-
maya yoénelik aragtirmam, Kerbela Olayi'ni anma téreninin
slam &ncesi olasi bir inangla ilgili oldugu ve sézedildigi kan-
1sina yol acti. Ornegin, Safavilik'in yayilmasi ve yandas top-
lamasi, bu konuda etkin bir rol oynadi. Gergekte, aym inamsg-
lara sahip olan diger Iran-Azerbaycan Tiirklerinde ve Karako-
yunlular'da Muharrem Yas Téreni, salt bir yansilama (taklit)
degildir. Aleviler gibi "tenasuh” (ruhun bedenden ayrilmasi)
ve "tecelli"ye (yazg) inanan bu topluluklar igin, Imam élme-
mistir. Ote-Diinya inancina gére, 6liim, karsilikh olarak yasa-
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ma canlihk vermektedir. Imam, yalnizca bir sehit gibi yeniden
dirilmek i¢in 6lmustir. Olim, bir érdegin suya daligidir ve
soyle derler: Ordek, yeniden su yiiziine cikmak icin suya dalar.

Ote yandan, Anadolu'da Iran-Azerbaycan'indakinden daha
¢ok bilinen ve taninan bir baska téren bigimi daha vardir ki,
"Hizir" diye anilmaktadir. Bazi bilginler tarafindan St. Georg-
es'la 6zdes killnan ve Mayis ayina raslayan "Hidirellez'le ka-
nstirmamak gerekir. [ran-Azerbaycan'inda Hidir Nebi o¢lan
Nebi'den dolay1 "Nebi Bayrami"” diye bilinmektedir. Bu bay-
ram, Subat ayina raslar. Eski takvime gére Subat'in ortasidir
ki, bu da ikinci haftaya denk gelmektedir.

Toren, orugtan 3 giin 6nce, Sali-Carsamba-Pergsembe
gunleri olmaktadir. Téren, olay1 anmak igin Persembe'yi Cuma'ya
baglayan gece baslar. 1975'deki téren, Carsamba, Pergembe
ve Cuma glnleri (11-14 Subat arasi) olmustu.

Fakat bu térenin rasladigi giinin bir bélimd, 12 Burg
Takvimi'ne gore, eski Turkler'in ve hatta Cinliler'in Yeni Yil'tyla
¢akismaktadir. Bu térenin yapiligi, Tatarlar'in 6zel bir bayramlan
oldugunu anlatan Marco Polo tarafindan kaleme alinmistir.
Tatarlar, Subat'in ilk glinlerine raslayan ve Yeni Yil'in kutlanmasi
olan bu téreni, "Beyaz Bayram" diye anarlar Birkag giin sur-
en bu bayram boyunca halk, beyaz giyinir ve biiyiik senlikler
- yapilir. ’

Anadolu Aleviler'i ise, orugtan 3 giin sonra hamama gider,
yikanir, temizlenir, temiz ve beyaz elbiselerini giyerler. Ale-
viler, Persembe-Cuma gecesi Uzerine beyaz un doktikleri
beyaz bir sofra bezi sererler. Ertesi sabah ise, un {izerinde bir
at ayagini andiran bir iz gorilir. Bu, varligiyla evi onurlandiran
Hizir Nebi'nin izidir. Evin sahibi, dagitilmak {zere bu unla
Kémbe (kdmme, gdmme) adi verilen bir ekmek yapacaktir.
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TURK INANCINDA TAVSAN

Jean-Paul ROUX



Ayrica kurban da kesilip herkese dagitilacaktir. Karakoyun-
lular'da bu kutsal ekmege "girde" denilir. O gece, Pergsembe-
Cuma gecesi, herkes kira ¢ikar, bir boga kesilip kurban edilir
ve topraga kurban edilen hayvanin kani akitilir. Bu, bir yerde
bolluk torenini andiran bir ayin bicimidir. Anadolu'da ise
bdyle bir térenden sdzedildigini hi¢ duymadim. Bu, Azerbay-
can'da ¢ok yaygin olan Mitra ve Yunan- Roma (Greko-Romen)
halkin1 da kapsayan Anadolu'da da Mars kiiltiintin bir kalin-
tisindan kaynaklanmaktadir.

Her iki kesimde de bu torenin, zevk ve eglence agirhkl
téren bicimlerinden oldugu yéniinde ¢ok biiylik ve asilsiz ifti-
ralar bulunmaktadir. Fakat, bu yalnizca séylentilerden 6teye
gitmeyip bunu dogrulayan herhangi bir ipucu da yoktur.

Ne olursa olsun, islamliktan hala kalintilar tasiyan bu iki
topluluktaki farklihklan {izerinde karsilastirmali bigimde yapi-
lan inceleme ve arastirma, olayin kaynaginda kanitlanmayi
gerektirmez. Tirklerin inanglarindan (Samanlk) kalintilar
vardir. Bu topluluklar, ylizyillar boyunca Yeni Yil'la ¢akisan,
atalardan kalma ayin bigimleriyle Siilik ve islam gizemciligini
de kapsayan Safaviligi benimsediler ve yaydilar. Daha sonra
Bektasiler ve dervigler tarafindan bir "Tarikat" ¢evresinde bii-
tiinlestirler.

Bu yazimizda, eksiksiz olarak Tiirk geleneginde tavsanin
konumunu ele alip inceleme niyetinde degiliz. Fakat yalniz bu
hayvanla iligili tartismalar1 ve problemleri ortaya koymay: dii-
stintiyoruz. Goriinlirde fazla bir énemi olmayan bu hayvan,
uzun bir aragtirma konusu olabilir. Biz ise, burada tavsani yal-
nizca kabataslak olarak anlatacagiz.

NOT : 1. dluslararas: Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, Cilt: 4, sf:
177, Kiiltiir Bakanhg: MIFAD Yaynlari.
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Su iyi bilinmelidir ki, bu konuda fazla israrli olmaya hig

de gerek yok. Anadolu Alevileri (Fransizca aslinda Siiler ol-
arak amilmustir. -Cev. notu), tavsana karsi i¢ten bir sogukluk
duyarlar ve bu nedenle tavsani, hayvanlarin en pisi olarak gé-
riirler. Bunlar, tavsan eti yemezler, varhgim ugursuzluk say-
arlar, ona yakin olmaktan kacinirlar, hatta kendilerini kir-
letilmis hissederler. Bircok oykiler de bunu géstermektedir.
Toroslar'da oduncu gogebe olarak yagayan Tahtacilar ara-
sinda yaygin olan ve baska kaynaklardan dgrendigimiz bazi
dykilere de kisaca deginecegiz. (1) Ornegin bir dykiiye gére-
bir kabile reisi, sehre yaklasan tavsanlari énlemek icin siirekli
tazi besler. Orada topraga yerlesik olarak yasayan bir asir-
ette, Griin yakilir ve iki tavsan saklandigi i¢in harman yeri ter-
kedilir. X. de Planhol, bir Tahtaci'nin binek hayvanimi ucuza
satin almak isteyen bir Stinni'nin, bir tavsanin yizilmis de-
risini hayvanin {zerine koydugunu ve bdylece daha ucuz bir
fiyata satin almak igin hayvan sahibini nasil zorladigini an-
lattiginda olayin korkunglugu acik bir bigimde karsimiza ¢ik-
maktadir. (2) Diger karakteristik érnekler de diger Aleviler
tarafindan verilmistir.

Hayvana gosterilen tepki o kadar biiyiiktir ki, Tirkler,
Aleviler'e "tavsan yemez" (hi¢ tavsan yemeyen anlaminda)
adini takmusglardir.

Surasi agiktir ki Aleviler, kendilerini bu yola iten gelenek-
lerinin gerekgesini hi¢ bilmiyorlar... Bilseler de ¢ok az. Bazen
Iran Siileri ya da Arnavut Bektasileri'nce ileri siiriilenlerle
benzerlik goésteren kendi diisiincelerinin dogru olma sanst
cok fazladir. Onlar, is isten gegtikten sonra olayin farkina var-
dilar. Bu distinceler, onlarda iyice yerlesmistir. Biz, en g:ok
bilinenleri aktarmaya calisacagz. (3)

Kapadokya'da Bektasiler, digerlerinin kedi beslemesi gibi,
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Hz. Ali'nin de tavsan besledigini anlatirlar. Bu ya da buna
benzer diger oykiiler, tavsana kisaca sayginlk vermek igin
"Hz. Ali'nin kedisi" (Ali'nin kedisi) adini takrmslardir. Ote
yanda ise kadin kiligina girmis olan Halife Omer'in yeniden
erkek donuna girdigi zaman, tavsanlardan olan iki ¢ocugu
diinyaya getirdigi ileri strilir, Ozellikle Arnavutluk'ta, hatta
Anadolu'da da bu memeli hayvanin etinin olmadigina ve kan-
dan derisi olduguna inanilmaktadir. Anadolu'nun tiimiinde,
daha ¢ok Hiseyin'in katili Yezit'in ruhunun tavsanin vi-
cuduna girmis oldugu s&ylenir. Kéti niyetli insanlarin, bun-
dan dolay: bu hayvanin donunda yeniden dirilecekleri sonucu
cikanlabilir. Bununla birlikte, genelde en ¢ok tutulan ve akla
en yakin olan distince; disi tavsanin, kadinda oldugu gibi ay-
basi (adet gérme hali) olmasidir. Chardin, daha énce buna
benzer bir dyki dinlemistir: "franlilar, séylendigi gibi, tavsan
adini hi¢ duymanus olabilirler. Ciinkti bu, kadinlar gibi nazik
bir konudur” (4) ‘

Hemen hemen tabu sayilan olaylarin tiim kaynaklari, 6l-
dirmenin, dogurmanin ve aybasinin sézkonusu oldugunu,
kan ve tavsan arasinda siki bir iliski kuruldugunu belirtirler.
Biz, kugunun kadinlara 6zgii aybasi déneminde uysallag-
masina kargin (5), Orta-Asya'nin Tiirk-Mogol halklarinda bu
inancin varoldugunu, fakat hayvani kirletmekten uzak bir ya-
kimliliigan, ona Gstiinliik vermeye katkida bulundugunu bu
yazida dile getirmeye ¢alisacagiz. (6)

Su halde, Anadolu Alevileri'nin, cok eski geleneklere bag-
I olduklann diisinmemiz gerekir. Hatta onlar bu konuda Hora-
san Erenlerine, Tannnin sadik kullarina, ulu kisilere danisan
ve inceleme olanagi buldugumuz siirlerde de hayvani st
kapali tanimaktadiriar.. (7) ’

Alevi-Bektasi diislincesindeki tavsani cezalandiran yasakgi
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anlayis, Anadolu Sunniler'ini bu konuda hemen hemen ilgisiz
sayar. Avlanmasi ve yenmesi serbest olmasina karsin, yalniz
bazi belirtiler, korku uyandirabildigini kanitlamak ister gibi
goriinmektedir. Tokat ve Sivas koylerinde, birisinin oniline
tavsan cikarsa bunu ugursuzluk, eger bir kurt ¢ikarsa bunun
sans isareti sayilacagina inanirlar. (8) Yoldan gegen tavsanin
ugursuzluk getirecegi inanci, olduk¢a dnemsizdir. Fakat mi-
tolojide saygin bir yeri olan kurtla esdeger tutulmasi, kiiltiir
zenginligi olabilir. Bu korkunun yaninda genel olarak kendi
glciinii gésterme duygusu vardir. Evin diger boliimlerine, ter-
liklerin (basliklarin) Gizerine, ¢ocuklarin omuzlarina, kuzularin
boynuna asmak icin derisinden nazarlik yapilan ve {izerinde
tasindiginda bir koruyucu olduguna inanan Yoériikler'de bunu
agikca gordiik. Orta-Asya'da da bu glictin benzer bir kullani-
mini gorurdz. -

Bu tabu icin bagka basliklar altinda daha saglam ve giig-
1, degisik kaynaklar da &nerebiliriz. Surasi kesin, Islam bu
olayin disindadir. Arap bedevilerinin tavsani her zaman blyiik
bir zevkle yedikleri goértlmustir. Blylk hukuk bilginleri,
adamlari, bunun helél olup olmadigin tartigmiglardir. Al-Safii,
hi¢ tereddiit etmeksizin konuya olumlu yaklasmistir. Ebu
Hanifi ise, yenmesi gerektigini ileri sirmustiir. Cinkii Peygam-
ber de béyle davranmis ve digerlerini de bu yénde cesaret-
lendirmigtir. Ayrica bu hayvan, ne bir etobur, ne de bir akba-
badir; Fakat ceylana benzeyen bir hayvandir. Daha sonra
arastirmacilar, yerel kalintilara ve Yahudi kaynaklara yonel-
mis ve arastirma yapmuslardir. Su bir gergektir ki, Musevi in-
ancl, tavsanin gevis getirdigi, fakat toynaklarinin catalli ol-
madig bahanesiyle hayvani tabulastirmgtir. Tiirkler, bu konu-
daki Yahudi yaklagimini az ¢ok biliyorlar ve su sdzii séylerler:
"Yahudi'ye bile heldl demedi Musa" (10) Fakat biz, Tevrat'a
dayanan bu inancin, Sii geleneginden kaynaklanmis oldugu
yoniinde kuskuluyuz. Yerel kalintitara dayali olan bu inangta,
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Hititler'i akla getirmek, bize eski tarihsel bilgileri ¢agnstinyor
gibi goérlinmektedir. Ermeniler ise daha az animsanacaktir.
Fakat bu, biraz ilkeli bir agiklama olacaktir. Gitgide Anadolu
Turkleriyle Ermeni uygarhklan arasindaki zayif iligkilerin,
Ermeniler'deki Turk kalintilarina borglu olmadiklarimi sani-
yoruz. Ister dogrudan dogruya 11. yiizyilin saldirilarindan
sonra olsun, ister dolayli olarak Ermenistan'da biiyiik bir ay-
ncaligr olan Siimer (Samara) uygarligi aracihglyla olsun,
Tirkler, hi¢ olmazsa kabul etmedikleri gibi vermek zorunda
oldular.

Dogruyu sdylemek gerekirse, tim bu &neriler, kabul edil-
mesjnden ¢ok c¢ritiilmesi de zor seylerdir. Tavsan cezalan-
diran yasak¢i anlayis, evrensel olmayan, ama ¢ok yaygin
olan bir olgudur. Avrupa Hint topluluklannin biyik bir kis-
Jsniny, Ozellikle etkilemis gibi gériinmektedir. Avrupa'nin iki
ucunda, Slav'larda, Britanya Adalar'nda, ézellikle Irlanda ve
Gal lkelerinde rastlanz. Daha onceleri Sezar da, eski Bro-
tonlar'da tavsanin adini anmustir.

Su durumda, ylzyillar boyunca bu hayvanin Tirkler'deki
konumu nedir, ya da neydi? gibi bir soru sormak durumuyla
karsi karsiya oldugumuz ortaya ¢ikmaktadir.

Hazirlik niteliginde iki gériis 6ne siirtlebilir:

1- Tavganin eski adi, Tirk dillerinin bir gogunda yeralmigtir.
Eski Turk (palco-Tirk) yazitlarinda ve Irk Bitig'de tabigyan,
Kasgari, Ibn-i Muhanna, Ebul-Gazi ve digerlerinde de tawisyan
sdzcligini goririiz. Bu taklitsel sdzctgiin, kuskusuz, ilk he-
cesinin lizerinde kendi asil aksani ve ikincisinin izerinde ikin-
ci kendi aksani vardir. Normalde vurgusuz ortadaki sesli har-
fin digmesi, Tarkiye'deki tavsan bigimini acgiklar. Diger diller-
de ise sézcilik, qoyan (Cagatayca) govon (Altay ve Televut
dili) sézciiklerinden dolay: yerlesmis ve ortaya ¢ikmustir. Dil-
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bilimsel agidan ¢ifte bir gelenek varolacaktir: Bu durumda hig
bir tabu, kuskusuz sdzcligi etkilememis, baska bir durumda
ise bir tabu, yerlesmis yeni sdzctigli glinimiize belki tasimis
olacaktir. Fakat yalnizca bu bir hipotezdir .

2- Tavsan, aylar szkonusu oldugunda 12 Hayvanl (Burg)
Takvim'de dordiincii sirayl, asagi yukari Mart ayini almak-
tadir. Uzak-Dogu disiincesinde tavsan, dogurgan, yas, soguk
ve ay'l animsatan disi bir hayvan gériiniimiindedir. Tim bu
ozellikler, tavsani tabulagtirmak igin Turkiye Aleviler'i tarafin-
dan verilmis haklar arasinda elde ettigimiz verilere yeterli ya-
nitlan verir. Bununla birlikte gériintiste inanilmasi gli¢ bir ola-
yin altini cizelim: Yakutlar'da, tavsanin kurakhgin habercisi
oldugu ydniinde bir inanci da goézden uzak tutmayalim. (11)
Bunu, similia similibus yasasinin uygulanmamasi ve karsit-
liklanin birbirine benzerliginden dolayi agiklayabiliriz. 12 Burg
Takvimi'ne gore Tavsan giiniin ugurlu ya da ugursuz sonug-
lara yol acip agmadiklanini Uygur metinlerinde aragtirdik.

~Tavsan gini tirnak kesilmesinin ugursuzluk sayilmasina ve
eger saclar kesilirse, tavsan giinii beyazlasir yéniinde verilen
bilgi, yeterince doyurucu olmamustir.

Genel olarak, Orta Asya ve Sibirya halklarinda tavsani
hedef alan bir yasaklama sézkonusu degildir. Giiniimiizde tav-
sanin avlanmasi, Timen Tatarlari'nda, Sorlar'da (Chor), Ya-
kutlar'da, Kirgizlar'da ve digerlerinde rahat bir bigimde yapil-
maktadir. Bunun yarusira ilging bazi ayriliklar da var. Hatta
bazen, Minoussinsky bolgesinde tavsan yemenin savunuldugu
bilinmektedir. (12) Kazan Tatarlan'nda hayvanin adi anilma-
maktadir. (13) Ik durumda ise, yasaklamanin seyrekligi, bize
totemnciligi animsatmaktadir. Strahlenberg'den beri, 1884'te
Schtschukin (Sitsukin) ve Grochow (Grosov) Kumakowska
ve diger Kastren'ler (Castren) tarafindan yinelendigini en
azindan bazi Sibirya halklarinda (Ornegin Yakutlar) her ka-
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bilenin beslemedigi bilinen bir hayavani "kutsal" saydigt bilin-
mektedir. (14) Eger Minoussisky Tatarlari'nda bu sézkonusu
olunca, yenmesini yasaklamak onu degerli ve az bulunan bir
hayvan yapacaktir.

Bu konudaki bilgiler, tarihsel donemde ¢ok zengin degil,
fakat yeterlidir. En eski yerlerde, zamanlarda, steplerdeki
hayvanlari resimleme sanati, eger tavsan ikonogrofide (*)
seckin bir yer tutmuyorsa, tavsanin yok olmaktan kurtuldu-
gunu gosterir. Cin kaynakl itk metinler, bize tavsanin Hiong-
nou'lar tarafindan ¢okca avlandigimi gosteriyor.(15) Bu, ileriki
zamanlarda da olmustur ve Khitanlar'in inancinda da yer al-
mus gorinmektedir. Bunlarda hayvanin avlanmasi, 8. ve 9.
aylarda yapimak zorundadir (16) ve topuzlar yardimiyla
gerceklesmektedir. (17) Biz, av hayvanin tagla 6ldiirmenin,
bogazlamanin, kirbaglamanin, sopayla dévmenin, Orta-Asya'da
avlamanin karakteristik 6zelligi oldugunu gostermeye calig-
tik. Madem ki belgeleri top-layamiyoruz, dyleyse Tonyukuk
yazitindan (giney yoénde, 8 satir) bir timcenin girigsindeki
yazi Uzerinde duralim: "Kayik yeyl, tabisyan yeyt olurur ar-
timiz (Geyik yiyen, tavsan yiyen daha guiglii olur. (18) Blyik
Mutlugu c¢agnstirmak igin yazilmigtir ve beklenilen seyin ter-
sine, tavsanin av sembolii olarak alindigini agik¢a gostermek-
tedir.

Bu olay, Khitanlar tarafindan dogrulanmigtir. Leao tche,
yerlilerin tahtadan bir tavsan heykeli yaptiklann, iki parcaya
ayirdiklarini ve atla, kosu halindeyken, ona ates ettiklerini
yazmaktadir. Heykele ilk dokunanin ekibi birinci olmustur.
(19) Kuskusuz burada bir oyun sorunu yoktur, fakat énemi-
nin goéz 6niinde tutulmadidi avin ritliel (ayinsel) bir bicimde
sunuimasi vardir. Bu téren, Leao tche'nin bilgisi ayn tutulma-
digh dlglide olabilir. Gliniimiizde ya da ge¢cmiste, Yakutlar av-
landiklar halde, tavsanin tahtadan bir semboliinii yaparlar ve
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lizerine derisini giydirirler. Bu tahta tavsanda bir orman kav-
ramini bulurlar (20) Bizim olumlu bir gériisli olumsuzlastirma
gibi bir niyetimiz yok. Bu olay, digerleri arasinda segilmis baz
olaylarda yeni-den ortaya ¢ikacaktir.

Eski Tiirk metinleri, tavsan hakkinda az sey séylemek-
tedir. Fakat anlamli olani Irk Bitig'in (10.yy) 56 paragrafin bi-
rinde buluruz. S6ziinl ettigi kehanet ve bliyliyle ilgili seyler,
(insan igin) koétladir. Zira bir sahin, tavsana saldirirken pen-
¢elerini gecirir, tavsanin derisini koparir, parcalar ve onu kag-
maya zorlar. (21) Yalnizca avdaki yirtici kuslarin talihsizliginin
sOzkonusu oldugunu disiinebiliriz. Bu, kuskusuz bir hata
yapmak olacaktir. Clinkii tavsanin sanssiz bir raslantisi lize-
rinde durmaktadir. Dért ayakh kigiik hayvanin kagisi, yirtil-
mis derisi, dramatik eylemin 6énemsiz dgelerinden baska bir
sey degildir. Su gergek ki, eskiden derisinin ve karakteristik
organlarindan bazilarimin put (tés, ongon) ya da muska ola-
rak kullanildign Sibirya'da, Orta+Asya'nin asag: yukari her ye-
rinde buna benzer inanglar gérilmektedir. Oirotlar'in (Oirote)
tarlalarina tavsan derileri (22), Minoussisky Tatarlari'nda kaf-
alan, hatta derileri (23) yerlestirilir. Tavsan bigimindeki put-
lar, Kafkas (Khakass) bolgesinde (24) yasayan Kizillar'da
(kyzyl) 6nemlidir. Yakutlar'da ise, kétl disilinceleri uzaklas-
tirmak icin tavsanlarin kuyruklan ya da kulaklari kuliibenin
catisina atilir. (25), besiklerin tstiine hasir kaph deriler 6rtii-
lir.(26), Kafataslan evlerde saklanir. (27) Bu sonuncusu, Si-
birya'da hemen hemen geneldir ve Maack, Sevgi vadisinde,
yurtlarin i¢ bdlme duvarlan lzerinde iplere dizilmis tavsan
kafalari gormustir. (28) Tasidigh ve koruyucu oldugu var-
sayllan giig, iyilestirici olarak da distniilebilir mi? Biz, Or-
tacaga ait tip metinlerinde, ilag olarak kullamldigina dair bir
ipucu bulamadik; fakat bu konudaki arastirmamiz, yeterince
ézendirici olmamustir. Ote yandan, iyilestirici ozellikleri, ba-
zen yakin donemde gorilmistir. Sibirya Mogollari'nda, ka-
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racigeri, akcigeri ve ylregi, hastalan iyilestirmek igin kul-
lanmimug olabilir. (29) Yérikler'de, bir bez Gzerine biriktirilmis,
sonra suyun igine karigtinlmig tavsanin bazi kan damlalari,
soguk alginhgindan 1izdirap ¢eken develere ilag niyetine ve-
rilmis olabilir. Biz burada, tavsanin, soguk ve kanla olan ilig-
kisini goriiyoruz.

Samanist uygulamalarda tavsan, diger hayvanlara gére
az da olsa, yardimac: hayvan olarak hizmet eder. Fakat bunun-
la birlikte ikide bir 6n plana ¢ikmustir. Biz, halki Tiirk olmama-
sina karsin Baryatlar tarafindan verilmis seyi, karakteristik or-
nek olarak ele alacagiz. Clinkii samanlara maledilmis 4 hay-
vani, Altay halk mitolojisinde 6zel bir yeri olan hayvanlari,
kurt, kugu, kartal ve posta araci olarak kullanilan tavsan ér-
nek olarak gosterir. (30)

Iki kez gdzden gegirilmis Ortagaga ait bir sdylence, bizi
av konusuna goétirir ve tavsana onemli bir sayginlik verir.
Séylence, herseyden 6nce Satuk Bugra Han donemlnde geg-
er. 40 arkadasiyla ava giden 12 yagindaki bu Kisi, bir tavsana
rastlar ve-izlerini takip eder. Hayvan, hemen bigim degistire-
rek yash adam donuna girer ve geng¢ ¢ocukla konusmaya
baslar: Cocuga Islama sariimasini dgtitler. (31) Bu, biraz bo-
zulmus olarak bize, her zaman Mogol ve Tiirk halklarninin din-
sel ve toplumsal sorunlarinin gériinmis olan kila-vuz hayvan
konusuyla ilgili bir agiklamasidir. Biiylk ilgi yaratan ve sdy-
lence, Ricold de Monte Croce'un verdigi_ bilgiler tarafindan
dogrulanmustir. Bu yazar, biiyiik bir dagin arkasinda yasayan
Tatarlar'in, bir giin ava nasil gideceklerini ve kendini yaka-
layanlarin ellerinden kagip kurtalma yolu bulan, ovaya acilan
genis bir satodaki bir tavsan tarafindan yénlendiriligini anlatir.
(32) Ricold, o giinden beri tavsanin, Tatarlar tarafindan ¢ok
kutlu sayilldigint ekler. Bu ululama (saygi gdésterme) kay-
bolmayacak ve Riasanovski, Mogollar tarafindan "kendi hay-
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ranligi"ndan soz edilene dek siirecektir. (33)

Eger tavsan tabusu, yalnizca Anadolu'daki Tirk Alevile-
rinin bir sorunu olsaydi, onu &ldiirme ve yemeyi yasaklama-
- nin Orta-Asya'da kararlastirldigini, arkasindan tavsanin
araya girmesi, akrabahk hatta baz asiretlerin atasi olma der-
ecesine dek terfi etmis oldugunu agiklamaya yetkili olacak-
tik. Burada altini ¢izmeye ¢alistigimiz hayvanlar diinyasindaki
yeri, kurt, boga ya da sahin igin (yalnizca bazi hayvan resim-
lerinde bazi gli¢lerin bir kagini belirtmek i¢in) oldugunu, onun
icin de kabul edilebilir bir duruma déniismistir. Yavas yavas,
Islam iginde onun kurban edilmesini hak géren yasalar unu-
tarak, eger oldiirilmediyse, bunu kestirmenin tehlikeli clmasi
nedeniyle oldugunu diisiinecegiz. Anadolu kalintilar1 ve tabu-
lagtirmanin oldugu az ¢ok yabanci bu egilimlilik, daha énce
yerlesmis bir yasagi, yalnizca pekistirmek olacaktir. Biz, miis-
liman Orta Asya'da eski toreleri ve inanglan yasatan seyin,
yalnizca elverigli kosullar yerindeyken bunu, yani yerli gele-
neklerdeki bir 6zendirmeyi ya da bir destedi yapabildigine ina-
niyoruz.

Fakat olay, yalnizca Anadolu Tirk izi tagimaz. Bu bize,
bilgilerimizin giincelligi icinde, bir Tirk olayinin, Ermenistan
'dakilere ve &zellikle Sii [ran'dakilere gére yeterince kalabalik
insan gruplarina da bulastirabildigini gosterir. Bu sonuncular
icin, kendi disiincelerindeki tavsanin, giinimiizde oldukca
nefret uyandinp uyandirmadigini, nefret ister bir dereceye ka-
dar yeni olsun, ister alani genislesin, biz yine de sergilemeye
calisalim. Iran ikonografisi, bunu betlmlememn bir ¢cok érnek-
leriyle doludur.

Biz, Iran'daki tavsanla ilgili geleneklerin arastinimasindan

dolays, .tim Sii Islam diinyasinda yasaklanmasinin kékenin-
deki sorunun ¢oziilebilecegine ve hatta Turkler'in bundan bel-
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li bir dlglide sorumlu olup olmadiklarina karar verilecegine

inaniyoruz.
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1826 SONRASI
BEKTAS!I TARIKATLARI

irene MELIKOFF



1826'da, Yenigeriler Ocagi'nin kaldirihisindan sonra, bun-
larla siki iligkileri oldugu igin Bektasi tarikati kapatilir ve mal
varliklarina el konulur. (1) Bektasi tekkeleri, (2) Ortodoks
Misliman gelenegine aykin diismeyen tavn dolayisiyla, yo-
netimin iyi gozle baktign Naksibendi'lere devredilir. Bu,- sa-
dece en 6nemlilerini belirtmek igin sdylilyorum. - Haci Bek-
tas, Seyyid Baba (3) ve Miirsel Baba (4) Tekkeleri, Istanbul
Merdivenkdy'de Sah Kulu Sultan Tekkesi, Rumeli Hisar'da
Nafi Baba Dergahi ve Sehitler Tekkesi, Karaagag'ta aym adi
tasiyan Karaagac Dergahi, Eylp'te Karyagdi Dergahi ve
Camlica Tekkesi'nin sonu olur.

Haluk Y, Sehsiivaroglu'nun Cumhuriyet Gazetesi'nin bir
tarih ekinde yayinlanan Asirlar Boyunca Istanbul adh aras-
tirmasindan bir bolim (5), tekke ve zaviyelerin Atatlirk tara-
findan kapatildign tarih olan 1925'den énceki Istanbul tekke-
lerine ayrilmustir.

Yukarida adi gegen tekkeler bu metinde, Naksi olarak anil-
muglardir. Yazar, dervig tekke ve zaviyelerin kapatiimasindan
énce, Istanbul ve cevresinde 64 Naksibendi tekkesi oldugunu
sOyler. Bu 64 tekke icinde, kesinlikle Bektasi olan 15 tanesini
sayabiliriz. Bunlar arasinda, yukarida adini andigimiz 6 tanesi
de bulunmaktadir: Sah Kulu Sultan (Merdivenkoy), Sehitler
(Rumeli Hisar), Karaaga¢ (ayni adi tagiyan semtte), Karyagdi
(Eytp), Nalband Mehmet Efendi (Rumeli Hisar), Tahir Baba
(Camlica), Nafi Baba Dergahi (Rumeli Hisar) bunlar iginde
yer almamustir. Ac¢ikga Bektasi adini tasiyan bu tekkelere,
Eylp'te Baba Haydar, "Halicllar Késkii"nde Feyzullah Efendi,
"Bali Kapisi" diye anilan Silivri girisindeki (belki de Ak-
saray'da, Kirkagag'ta) Bali Efendi ve biri Eytp'te, digeri (s-
kiidar'da olan 2 Kalenderhane ve daha bir¢ok tekkeleri de
ekleyebiliriz.
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1826'dan itibaren, Bektasilik tarikati gizlilik icinde kalmak
zorunda olacaktir. Fakat kapatma karar), 1925'e dek, tarikatin
temel islevini yerine getirmesini engellemeyecektir.

Bununla birlikte, 1826 tarihi, tarikatin sonu oldugunu agik-
lamaktan uzaktir. Tarikat, yeni bir dbneme girecek ve geg--
mistekine gére 6nemi fazla olmayan bir rol oynayacaktir. De-
nilebilir ki, gizlilik olay: Bektasiler icin sadece 1925'te basla-
yacaktir.

1826, tarikatin bir yiiz y1l siirecek olan tarikatin yeni bir
evresini olusturacaktir.

* Bununla birlikte bu evre, okumus segkin siniftan gelen se-
hirli Bektasilerle, tarihsel olarak yanhs ve kétileyici anlamda
kullanilan "Alevi" sdzcugl yerine, Fuat Kopriilii'niin en dogru
adlandirma yaparak kullandig1 "Kéy Bektagileri” arasinda git-
tikge derin ugurum yaratan bir pargalanmayi da ortaya serer.
Gergekten, Bektagiler'de oldugu gibi "Aleviler" de, tarikata
adin1 veren Hac1 Bektas Veli'den "medet umarlar”; inanglar
ve dogmalar aynidir. Fakat Aleviler ya da Kby Bektasileri ya-
ban (egitimsiz) kalmiglardir. lkisi arasindaki temel farklilik,
ozellikle sosyal farkhhktir.

Buna, ilk planda Bektasiler'in masonluga yaklasimini ve
baska ayirmlan da eklemek gerekecektir.

Bektasiler, her zaman téredis! (uyguncu olmayan=non -
conformiste) ve dzgir Kisiler olarak bilinirler. Inanglariistii ve
dinsel otoriteye karsi tavirlar, onlarn ¢ogunlukla tanritanimaz-
lik (ateist) suglamasiyla kars! karsiya birakmuslardir. Zira bu
davranig, Sultan Abdilmecit dénemi (1839-1861) ydnetimi-
nin yeni politikalarina uygundur.
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Gergekten, 3 Kasim 1939'da Sadrazam Mustafa Resit Pasa,
Gilhane Bahgesi'nde devlet erkanina ve yabanci llke temsil-
cilerine, hangi dinden ve irktan olursa olsun, Imparatorlugun
tiim bireylerine esitlik saglayan ve Yurttaslk ve Insan Haklan
Bildirgesi'nin Turkiye tarafindan taninmasi olan, Tanzimat
Fermani diye bilinen Gnli bildirisini okur. Bu, yeni bir déne-
min baslangici olur. -

Bu ferman, 1856 Subat'inda yeniden diizenlenir.

Bu yeni dénem, 6 kez Sadrazamlik ve 6 kez Paris Blyiik-
el¢iligi yapan Mustafa Resit Pasa'nin (1800-1858) eseridir.

Opysa, Tiarkiye'de masonluk tizerine yazilmis Tirkge ya-
pitlara ve ozellikle Ebuizziya Tevfik'in Mecmua-i Eblzziya'daki
(6) inceleme yazisina gdére masonluk, Osmanli devletine, Pa-
ris'te gérevli kaldig bir sirada mason olan Resit Pasa'yla gir-
mis oluyordu. Prof. Bedii N. Sehsiivaroglu (7), en acik ve se-
cik bilgileri bu konuda verir: Sadrazam Resit Pasa, Ingiltere
Elgisi Lord Stratford Cannig ile siki dost idi. Bu dostluk, Ingil-
tere'de onlarin masonluga girislerine dek uzanir.

Bununla birlikte masonluk, Tirkiye'de Lale Devri'nin he-
men basinda, yani Avrupa'da, ortaya ¢ikisindan hemen sonra
taninmistir. Fakat localar, tiimiiyle yabancilann elindeydi. (8)
Bedii N. Sehsiivaroglu'na gére, Istanbul'daki ilk loca, Damat
Ibrahim Pasa'nin vezirligi sirasinda, Galata'da, bugiinkii Per-
sembe Pazari'nda kurulmustu. Bu semtte, blyiik ¢ogunlukta
Fransiz ve ltalyanlar oturmaktaydi. Tiirk masonlugu t{izerine
yazilari olan basglica yazarlarin anlattiklan, ilk Tirk mason
isimleri konusunda aynmidir: 1741'de Fransa'ya elgi, sonra
1755'de vezir olan 28 Mehmet Celebizade Sait Efendi; ilk
Tirk matbaasini kuran Macar asilli [brahim Miiteferrika; Comte
de Bonneval takma adli Humbaraci Ahmet Pasa (1675-
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1742). Sehsiivaroglu, bu listeye Tophane'de ticcar olan Yu-
suf Celebi adin1 ekler. 1748'de Turkiye'de yasaklanan ma-
sonluk, 3. Selim'in (1787-1807) saltanati déneminde yenid-
en ortaya ¢ikmis ve yayilmustir. Daha sonra, Kinm Savasi
sirasinda Osmanl topraginda masonlugun énemi gittikge ar-
tar. Ingiliz ve Fransiz localan ¢ogalir, masonluk iki giiciin
siyasal Usttinliklerinin yanstigi bir arena olur. Fakat hemen
pesinden ltalyan, Alman, Yunan ve Ermeni localarm ortaya
ciktigini goriiriz.

Fransiz Yiiksek Konseyi'ne bagl olan, eski ve gegerli Is-
ko¢ gelenegine gore galisan ilk Osmanlt locas), 1861'de or-
taya ¢ikar. Osmanl Yiitksek Konseyi'nin ilk loca bagkam, Us-
tadi, Misirli Prens Said Halim Pasa olacaktir. (9) Bununla
birlikte, bazi kaynaklara gore, bagka bir yanki uyandiran ilk
Osmanl locasi, 1869'da ortaya ¢ikan ve Dogu Birligi'ne baght
olan Surayr Al-i Osmani (Osmanlr Yiiksek Konseyi)'dir. (10)
Misirh prens Mustafa Fazil Pasa, bu locada birinci derece bir
rol oynar. Baylk Dogu'nun arsivlerini inceleyen Paul Du-
mont'a gore, Bityiik Dogu'ya bagh Dogu Birligi, 1863'de ku-
rulmustur. Bu loca, herseyden dnce, Fransiz koloni tyelerini
kabul eden "kapall" bir loca gibi dustunilmusti. Fakat
1865'den itibaren, 27 yasinda geng¢ bir avukat olan Louis
Amiable'in loca baskanhginda (iistadhginda), "atélye”, mis-
limanlara agilir. Yeni bagkan (iistad), Osmanlh toplumumun
seckinleri arasinda ¢ok etkin olabilecek tiiyeler kaydetme
kampanyas) yirutir. 1865'de Dogu Birligi, sadece 3 Tirk'u
kabul eder. Bu say), 1867'de 16, 1868'de 41, 1869'da 53 ol-
mak Uizere toplam 143 biradere ulasir. Paul Dumont, bu atél-
yenin en parlak lyesidir ve locaya alindig sirada, Devlet Kon-
seyi (Danigtay) baskani olan Biiyiik (stad lbrahim Ethem
Pasa ile Osmanh yiliksek biirokrasisinde yeri bulunan ve
"Geng Osmanlilar” 6zgir hareketinin 6nde gelenlerinden biri
olan Misir Valisi Mehmet Ali Pasa'nin soyundan gelen Mustafa
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Fazil Paga'y1 (1829-1875) anar. (11) Bu localar, politik ve din-
sel Kkisiliklerin yanisira, Osmanli aydin zimrenin billylik bir
kismini da tyeleri arasina katmug bulunuyordu. Bunlara,
Nazirlardan (Bakan) Kegecizade Fuat Pasa (1815-1868), Mi-
that Pasa (1822-1884), Ahmet Vefik Pasa (1823-1891) ve
Tunuslu Hayrettin Pasa'y1 (1894) da ekleyebiliriz. Dinsel kisi-
ler arasinda, Mevlevi Seyhi Ataullah Efendi, hatta Berlin El-
¢isi Sadullah Pasa (1838-1890), yazar ve sairlerden Sinasi
(1824-1871),Namik Kemal (1840-1888), Ziya Pasa (1825-
1880) da vardir. Veliaht Sehzade Murat -gelecegin [V. Mu-
rat'i- ve hatta iki kardesi Sehzade Nurgttin ve Kemalettin bile,
hocalarindan Ziya Pasa'nin etkisiyle bu érgite girerler. (12)

Sultan II. Abdiilhamit'in (1876-1908) gosterdigi kars ta-
vir, canhligina engel olmadan, Tirk Masonlugunun gelisme-
sini bir stire i¢in engeller. Localar, 1908 Geng Tirkler'in zafe-
rinden sonra agilmasi igin gizlice galismalarini stirdirir. Ma-
son localarin yardim ve destedinden yararlanan Geng Tirk-
ler, Istanbul'da Masonlugun propagandasini yayginlastirirlar.
Bu sirada, bagimsiz bir Tiirk mason subesinin ortaya ¢iktigini
goriiyoruz. 1909'da, Talat Pasa'nin ilerde biiyiik listad olaca-
g1 Tarkiye Bitylk Dogu'nun (Tirkiye Masrik-1 Azam) kurulu-
suna tanik oluyoruz. Bu yeni Tirk mason derneginin sekre-
teri, ayni zamanda bir Bektasi babasi olan filozof Riza Tevfik'ti.
1916'da Maliye Nazini Cavit Bey, Biiyiik Ustad oldu. Tirkiye
Biiyiik Dogusu'nun iiyeleri arasinda, Bahriye Naziri (Denizci-
lik Bakani) Cemal Pasa, Seyhiilislam Musa Kazim Efendi,
Zaptiye Amiri Bedri Bey ve sosyolog Ziya Gokalp de vardi. (13)

|. Dinya Savasi'ndan sonra, localarin geriledigini, daha
sonra da Atatlirk tarafindan kapatildigini gériiyoruz.

1826'dan itibaren gizlilik igine gekilen Bektasiler, kendile-
riyle ayn ideali (6zgiirlikgiiliik, toredisilik ve dinsel erke kar-
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sicilik) paylasan masonlarin yaninda destek bulurlar.

Bektasi ayin toéreni, masonlarin térenlerinden oldukga et-
kilenecektir. Meydan'in ya da toplanti salonunun diizenlenmesi,
durug ve yiriiylis bicimleri ve diger bir ¢ok aynntilar, sasila-
cak derecede mason ayin térenini yansitir. Ayrica Bektasil-
er'in kendileri de bunu bilirler.Fakat bu konuda, masonlarn
kendilerinden esinlendiklerini de ileri sirerler. Acaba Bekta-
siler hangi donemde Masonluga katilmiglardir?

Richard Davey'e (14) dayanan E.Ramsaur'a (15) gére,
Bektasiler, Tanzimat Dénemi'nde ragbette olan 6zgiir diistn-
cecileri ve felsefi goriis sahiplerini igine alan, dnceleri gizli bir
orgiit olan tarikat yeniden diizenleyecek Voltaire hayrani Fa-
zil Bey sayesinde masonluga katilacaktir.

R. Davey, Bektagiler'in masonluga baglanis tarihi igin 1867'yi
One siirer. Fakat bu egilim, bu tarihten 6nce, belki 1839'larda,
Tanzimat'in ilanindan sonra baslamis gériintiyor.

- Oysa 1867'den 1869'a kadar Sehzade Mustafa Fazil Pa-
sa'nin yardim ettigi Louis Aimable'in Gistadliginda, Dogu Bir-
ligi'ne genis bir miisliman grubunun katildigina tanik oluyoruz.
1869'da Biiyik Dogu'ya dogrudan baglanmig, Dogu Bir-
ligi'ne bagh olan ve bliylik bir olasilikla Louis Aimable'in hi-
mayesinde Osmanl locasi Sura-y1 Al-i Osmani kurulur. R.
Davey'in séziini ettigi Fazil Bey'in Sehzade Mustafa Fazil ol-
masi bllyiik bir olasiliktir. Sehzade Mustafa Fazil, Avrupa'da
slirgiindeyken, kitap yayinlarina parasal destek sagladigi Na-
mik Kemal ve Sinasi'ye ¢ok baghydi. Zira Namik Kemal de
Bektasi'ydi. Daha 6nce mason sempatizanlan olan Bektasi-
ler, Louis Aimable'in, lmparatorlugun misliiman segkinlerini
kazanmak i¢in kampanya yriittiigi sirada ilk Osmanh Loca-
sinin kurulugunda bu locaya katilmis olmalidir.
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Ramsaur'a gore (16), iiyeleri entelektiiel liberal kesimden
olan Bektasiler, 19. ylizyilda Osmanl Imparatorlugu'nda, Av-
rupa reform hareketi icindeki masonlugunkine benzer bir rol
oynayacaklardir.

Yeniden kurumlasan tarikat, Geng Tirkler'in 6rgiitlenmesi
icin bir dayanak ve bir siginti yeri olur.

Bilindigi gibi 1865 yazinda, Resit Pasa tarafindan kurulmus
bulunan Béb-1 Ali (La Porte) Ceviri Biirosu'ndan 6 geng, Bo-
gazici sirtlarinda bir gezinti sirasinda, Resit Pasa'nin eserinin
birakildigi yerden devam ettirimesi ve Avrupa'mn hasta
adam dedigi Osmanli Imparatorlugu'nun ¢ékiisii karsisinda
bir eylem yapilmast gerektigine karar verirler. Bu hareket,
"Gen¢ Osmaniilar Cemiyeti'ni olugturur. Karbonariler'in (*)
mason orgiitlenme modelini 6érnek alan bu gengler arasinda
mason ve ayni zamanda Bektasi olan sair Namik Kemal de
vardir.

Gen¢ Osmanlilar'in hareketini Geng Tirkler izler ve sii-
rekli olan Karbonariler'in modelini érnek alarak 1889'da "lt-
tihat ve Terakki Komitesi" adin alan "Osmanli Hirriyetperver
Cemiyeti"ni kurarlar.

Anadolu'ya siirgiin edilen Geng Tiirkler, ilk bagta Bektasi-
ler, hatta Mevleviler ve Melamiler olmak {izere aydin tari-
katlardan destek gortirler.

ittihat ve Terakki Cemiyeti, aydin ve sempatizan bu tari-
katlardan ve &zellikle masonlarla ortak baglar olan Geng Ttirk-
ler'le Bektasiler'den yararlanir.

Aralarinda Geng Tiirkler'den ve ayni zamanda Bektasi ve
Mason olan dénemin anlii kisileri de bulunuyordu. Daha dnce,
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onct bir kisi olarak Namik Kemal'i anmistik. Buna Abdiilhak
Hamit'i de ekleyebiliriz.

Sonraki kusaktan da bir Bektasi babasi olan Riza Tevfik'i,
ittihat ve Teraki Cemiyeti {iyesi olan Seyhiilislam Musa Kazim
Efendi'yi, hatta Talat Pasa ve digerlerini de sayabiliriz. (17)

Eger Bektasiler, 1826'dan sonra etkilerini siirdiirebilmis-
lerse, bunu bliylik oranda st diizey yoneticilerin destegine
bor¢ludurlar. Sultanlarin yakin g¢evresindeki bircok prensesler
-valide ve Sultanin kardesleri- Bektasi idiler ve Bektasi gele-
negine gore, Sultan Abdiilaziz'in (1861-1876) kendisi de, ileri
surtldigi gibi tdrikata girmemis olsa bile en azindan bir mu-
hib idi. (18)

O yillarda yayinlanan {inlii yapitinda, aragtirmasini argiv
belgeleriyle destekleyen Siireyya Faruk (Suraiya Furoghi),
tarikatin 1925'e kadar yari resmi olarak galigmalarini siirdiir-
diigind, fakat belgelerin noksan olmasi nedeniyle 1826 son-
rasini aragtirmanin ¢ok zor oldugunu belirtir. (19)

Oysa, belgeler vardir, fakat bunlar bulup ¢tkarmak gug.
Cink, yarn resmi belgelerin 6zellikle baz1 6zel kisilerce sak-
lanmis olmasi sGzkonusudur. Bunlar, daha ¢ok icazetnameler,
dergahin postnisiligi'ne (tekke seyhligine) atanma beratlari-
dir. (20)

Sn. Rahmi Kog'a ait olan ve bana Sn. Biiyiikel¢i Fuat Bay-
ramoglu tarafindan verilen bu belgelerin bir fotokopisi elimde
bulunmaktadir. Bu belge, cemazi-iil-ahir 1287 (Agustos 1871)
tarihini tagimaktadir. Bu, Dervig Hasib Baba'nin, Hac1 Bektas
Veli Dergahi Seccadenisini (21) olan tarikat seyhi Seyyid

“Seyh Feyzullah tarafindan, Haci Bektas Veli tarikatina bagl
olan’ [stanbul'daki Karaagag Dergahi'min postnisiligine atan-
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ma beratidir.

Belge Arapca'dir, fakat bazi béliimleri en énemli yerleri
Tirkge ve agiklamalar Farsga'dir. Belgenin st kisminda,
Haci Bektas Veli'nin mihrii olan "Hazret-i Sultan Hacr Bek-
tas Veli, kaddesallah" yazil tugra bulunmaktadir. Tugra kiv-
nminin sol kisminda, 12 Imam'lan simgeleyen kutsal birligi
cagnistiran bir digmeyle tutturulmus, Bektasi Dede-Babalarin

" baglarina giydikleri oniki dilimli Hiiseyni tac bulunmaktadir.
Tac'in Gizerinde, "Ya Hasan, ya Hiseyin" yazisi okunmaktadir.
Altinda ise, Bektasiler'in boyunlarinda tasidigi 12 dilimli is-
lenmis kaygan bicimde tas,(Tanrlya) teslim olma tasi sayilan
teslim tag! yeralmaktadir. Tugranin saginda, "meded ya Ali"
yazisi vardir .Kur'an'in ayetlerinden sonra, "yoksullarin ve diis-
kiinlerin Ulu Hizmetcisi, Inananlarin Kutbu, bilginlerin biiyiigij,
Tanr onu kutsasin, Sultan Haci Bektas Veli'nin "ylice tarika-
tina bagl", Istanbul'daki Karaaga¢ Dergahi Postnisiligi'ne,
Hasib Baba Halife'nin atanma berati bulunmaktadir. Ardln-
dan Hasib Baba'ya tanman ayncaliklar siralaniyor:

Biz, kendisine, seccade lizerine oturma, tarikatle ilgili ay inleri
yaptirma, zekat kabul etme, olanagi varsa hac yaptirma, Rama-
zan orucunu tutma, giren ve ¢ikan esyaya damga vurma, zikir
torenj sonrasinda tévbe ettirme ve adakta bulunmalan (ahd'larini
yerine getirme) gerceklestirme, yoksullara (fakirlere), diiskiin-
lere (yani derviglere), halayik ve muslimin (miisliimaniar ve yan-
daglart) ziimrelerine yardim etmeyi ézendirme, mikraz kullandirt-
ma ve talip'lerin sac¢larini kesme, hirka (dervis giysisi) giydirme
yetkisini veriyoruz."

Atama, bliylik atasi Haci Bektag Veli adina, Halife Seyyid
Seyh Feyzullah Efendi tarafindan yapilmistir. Burada biz, ge-
riye dogru siralanmis olarak, yayinlanmasini ilging buldugu-
muz Haci Bektas Dede-Babalarin tiim tarikat bagim goériirtiz:
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HACI BEKTAS VELI - Hizir Lala Sultan-Miirsel Bali Sultan-
Balim Sultan-Resul Bali Suitan-Geng Kalender Sultan-Iskender
Efendi-Mahmut Efendi-Yusuf Bali Efendi-Bektas Efendi-Resul
Efendi-Mirsel Bali Efendi-Bektas Efendi-Hasan Efendi-Kasim
Efendi-Yusuf Efendi-Haci Zulfikar Efendi-Huseyin Efendi-Sehid
Abdiilkadir Efendi-Elvan Efendi-Ali Efendi-Feyzullah Efendi-
Bektas Efendi-Abduillatif Efendi-Feyzulah Efendi (cennet me-
kan olsun) Hamdullah Efendi-Veliyeddiin Efendi-Ali Celaleddin
Efendi-Feyzullah Efendi.

Haci Bektas Veli'nin, Imam Ali'nin oglu Muhammed el-
Hanefi'nin oglu oldugu sdylenen Hoca Ahmed Yesevi'nin mi-
ridi oldugu sdylenmektedir. Haci Bektas'in soyagac: da Musa
el-Kazim'a baglanmakta ve hatta soyu Imam Ali'ye (Hz. Ali),
Peygamber'e, Cebrail'e ve sonra da Tanri'nin kendisine kadar
varmaktadir.

Belge, mihmandar (yénetici), otacr (temizlik isine bakan),
ekmekci, asgi, tirbedar (tirbenin isleriyle ilgilenen), hadim
(hizmetkar) ve son olarak Haci Bektag Veli Dergahi'nin "o
gun ki" Seccadenigini Seyyid Seyh Feyzullah Efendi'nin de
oldugu 10 kisilik heyet tarafindan imzalanmistir. Bu son
imza, belgenin Ust ortasina dogru, sag tarafta bulunmaktadir.
(Bkz: Belge........ )

Soyagacinda adi1 gegenler arasinda, birgoklar taninmig
kisilerdir: Haci Bektas'in son seyhi Hamdullah Efendi, Bektasi
Tekkelerinin kapatilmasindan sonra 1826'da Amasya'ya stir-
gin edilmistir. 1833'te affedildi ve Hacibektas'ta oturmasina
izin verildi. (22) Hamdullah Efendi, 1802'de Seyh olan ve
1825'te basibozuk bir asker tarafindan o6ldirilen ikinci isim
Seyh Feyzullah'in (dogum: 1739) yerine gecmisti. (23) I
Seyh Feyzullah Efendi, 1731/1732'den 1760/1761'e dek
Haci Bektas Dergahi'nin Dede-Baba'si idi. (24) 1729'da &len,
Hacibektas'ta Kiiguk Tekye (tekke)'deki tirbeye gémiilen El-
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van Efendi, 1674'te 6len Hiiseyin Celebi'nth ogludur. (25)

Sadettin Nlzhet Ergun'un kitabinda adi gegen Kalender
Sultan (26) ise, Kanuni Sultan Sileyman déneminde Haci
Bektas Dergahi Postnisini idi. Sultana kargi yapilan ve Kalen-
deroglu Ayaklanmasi (1526-1527) diye anilan. bir ayak-
lanmada olduriildii. (27) Pegevi'ye gore (28), Ayaklanmanin
onderi olan ve Mehdi olarak kabul edilen Kalender Sah, Pir'in
aldigi abdest suyunu icitikten sonra hamile kalan Kadincik
Ana'nin oglu Habib Efendi yoluyla Haci Bektas Veli'ye bag-
lanmaktadir. Yine Pegevi'ye gore, Kalender Sah, Habib Efen-
di oglu Resul Celebi oglu Balim Sultan'in oglu Iskender'in og-
ludur. S.N. Ergun, bu Kalender ile Asik Kalender Abdal'in
ayni oldugunu disinir. Kalender Sah, 1527'de tutuklanmig
ve kellesi vurulmustur.

Bununla birlikte, eger eldeki belgeyle Pegevi'nin séziini
ettigi asi Kalender Sah'in soyagac karsilagtinldiginda, Kalen-
der Sah'in, Dergah'in postnisinleri olan iskender'in oglu ve
Geng¢ Kalender Efendi'nin torunu oldugu gérilecektir. Bu var-
sayim, belgenin, ikinci isim Seyh Feyzullah icin oldugu gibi
Gen¢ Kalender Efendi'yi sehit olarak anmadigi olasihgini
daha da giiclendirecektir. Pegevi'nin verdigi soyagaci, bazi
yanlighklara kargin, - Resul Bali, Balim Sultan'in yerine geg-
er, - belgedekine yakindir. Fakat s6zkonusu olan, dogrudan
soy zinciri mi, yoksa tarikat zinciri mi? Resul Bali Sultan'in
oglu Hizir Bali, -1516'da 6liir- Resul Bali'ye gergek niteligi
kazandiran Hacibektag'ta topraga verilir. (29) Tarikatin yeni-
den bicimlendiricisi olan Balim Sultan'a gelince (30), o, biz-
zat Il. Bayezid'in kendisi tarafindan tarikatin basina getirilir.
Gelenege gore o, Miirsel Baba ile glizel bir Bulgar kadinin og-
ludur. Fakat bunun, bir tarikat zinciri olma olasiligi daha gtig-
ladir.
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Ne olursa olsun, belge bize, 1826 sonrasinda tarikatin de-
vam ettigini gosteriyor. 1870'te, Hac1 Bektas Dergahi'nin is-
levini siirdiirdiigiini ve bilindigi gibi seyhinin adinin Feyzullah
Efendi oldugunu (31) ve kendisinin son resmi Seyh olan
Hamdullah Efendi'nin yerine halife olan Veliyeddin Efendi'nin
halifesi Ali Celaleddin Efendi oldugunu bize ac¢ikca goster-
mektedir.

Bir bagka icazetname de, J.K. Birge'nin The Bektashi Or-
der of Dervishes adli kitabinda yayinlanmustir. (32) Belge, iki
ayn tarih tagimaktadir: 13 Cemazi-til-ahir 1343 (1927) ve 9
Kanunisani 1341/9 Ocak 1925. En dogru goziken ilk tarihi
almak daha uygun, fakat bu da Atatiirk'tin tekkeleri kapattik-
tan sonra 1927 tarihine denk gelmektedir. Belgede, yasakla-
madan 6nceki ikinci bir tarihe neden yer vermek geregi duyul-
mus, bilinmiyor. Belge, Eyiip'te Rufailer'in eski zakiri iken
daha sonra Bektasi babasi olan Yasar Baba'nin, yine Eyiip'te
Karyagd: Dergahi postnisinligine liyakatla atanmasiyla ilgili-
dir ve Haci Bektas Dergahi postnisini Ataci Baba ve ayni Der-
gah'in diger 5 Babasi tarafindan imzalanmustir.

Haci Bektas dergahinin son resmi seyhi, Seyh Hamdul-
lah Efendi'nin, 1739'da dogan ve 1802'de seyh olan, 1825'te
basibozuk bir asker tarafindan evinde 6&ldirilen ikinci isim
Seyh Feyzullah Efendi'nin yerine halife oldugunu biliyoruz.
Birinci Seyh Feyzullah Efendi, 1731/1732'den 1761/1762'ye
dek seyhlik yapmustir. Seyh Hamdullah Efendi, 1826'da Amas-
ya'ya stirgline gonderilir. Fakat 1833'de affedilir ve Hacibek-
tas'ta oturmasina izin verilir.

Bununla birlikte, 1870'de Haci Bektas Dergah'inda Seyh
Feyzullah Efendi adinda resmi bir seyhin oturdugunu go-
rilyoruz. Haci Bektas'in seyhleri, ¢elebi iinvanini tasirlar. Bun-
lar Hac1 Bektas Veli'nin manevi esi Kadincikk Ana'nin Haci
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Bektas'in aldigi abdest suyunu i¢tikten sonra hamile kalip do-
gan cocuklarnimin soyundandirlar. Bu soybagi, kendilerini bel
evlathgini kabul etmeyen Aleviler tarafindan benimsenmez,
fakat yalnizca tarikat yoluyla gelen yol evlathgim kabul eder-
ler. Tekkenin kapatiimasina kadar iki manevi lider, strekli
Haci-Bektas'ta bulunurdu: Bektasilerin tarudign bir ¢elebi ile
Aleviler'i temsil eden bir Dede-Baba. Celebiler giinimiizde de
Hacibektas'ta oturmalarim stirdiirmektedirler.

1870 tarihli belgede s6zkonusu olan Celebi Feyzullah Efen-
Tevfik Oytan'in kitabinda da yer almaktadir. (33) Feyzul-
lah Efendi, 1826/1869'da Merdivenkoy'deki Sah Kulu Sultan
Dergahi postniginligine atadigi Mehmet Hilmi Dede Baba ile
iyi iligkiler i¢cinde olur.

Hacibektas'ta, 1332 (1913/1914)'de 6len Dede-Baba
Haci Feyzullah'in mezarini da gérebiliriz. Belki, ayni kisi soz-
konusu olabilir. (34)

Goriiyoruz ki Bektasi Dergahlar, 1826'da Naksibendi'lere
verilmis ve Istanbul tekkeleri listesinde resmi olarak "Nak-
sibendi" adiyla animislardir. Bununla birlikte, Bektasi ba-
basi'nin tanikhgina gore, Naksibendiler, Bektasiler'in et-
kisinde kalacaklar ve ¢ogu, bunlarla iliski kurup Bektasi
olacaklardir. iste Naksibendiler'in bir kolu olan bir Hamzavi
dervisinin, Mir Nizari'nin bu olayi agiklayan dortligi :

Zahid kapidan girdi
Hayretle dilim doldu
Yarab beni hifz eyle
Seytan bana yol buldu (35)

Ne olursa olsun, bu dértliik farkh dervis tarikatlan arasin-
da var olan ve her zamanda varolacak dayanisma duygusunu
kanitlamaktadir.
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Biz, simdi tarikatin direnisiyle ilgili nazik bir konuya de-
ginecegiz: Bunun igin 6rnek olarak, Merdivenkdy'deki Sah
Kulu Sultan Tekkesi'ni ele aliyoruz: Bu tekke, ozellikle il-
ginctir. Cuink{Q, raslanti da olsa, islevini gizlilik icinde sur-
dirmustir. Buras) hala ziyaret edilebilir ve meydan denilen
toplanti salonunda, gizlilik icinde Gnli térenlerinin 1srarla ye-
rine getirilisine delil olan yeni erimis mum kalntilarini sik sik
goérmek olasidur.

Eylal 1933'te Tekke'yi ziyaret eden J. K. Birge (36), kus-
kusuz o sirada postnigin oldugu icin tekkede kaimak zorunda
olan Dervis Tevfik Baba tarafindan kabul edilmisti. 40 yil
sonra, ben de stirekli olarak Dergah'ta kalan ve eginin mez-
arimi bana gdsteren son postnisinin dul esi tarafindan kabul
edildim. Birge'nin ve benim de dinledigim gelenege gore
Tekke, Sah Kulu (Sah'in kulu, kélesi) adinda bir dervise ¢i-
kiyordu. Zira, Sah Kulu, Bestasilerin saygi duydugu taninmis
tarihi bir kisidir. Ayrica Istanbul'da Yiisek Kaldirim'in tst tara-
finda Galata Mevlevi Dergahi'nin hemen yakininda, bu adi ta-
siyan bir sokak da bulunmaktadir. Sokak adinin, aymsini ta-
styan eski bir Bektasi dergahindan ileri geldigi dustnilebilir.
Soézkonusu olan, II. Bayezid doneminin son yilinda ve Os-
manh tarihgilerinin, "Seytan Kulu" diye adlandirdiklar,
1511'de baskaldiran Sah Ismail' tarafindan Gnli Sah Kulu
mudur?" Cok gtigliikle bastirilan bu kardes kavgasi ayaklan-
ma, Sultan Bayezid'i o kadar ugrastirmistir ki, 16. ylzyil ano-
nim bir Osmanli vaka-i niivis'e (vakayiname) gére Sultan
Bayezid, bundan béyle Kizilbaslarla savagmaktansa, Macar
ve Venedikli kafirlere kargi savagmanin daha iyi olacagini be-
lirtmistir. (37) 1512'de tahti birakmak zorunda kaldigh halefi
I. Selim'in tutumu boyle olmamustir. {lk islerinden biri, Os-
manl Imparatorlugu icinde yediden yetmise, 40 bin Sah ls-
mail yanlisi olanlarin timiinin &ldirtlmesini saglayan bir
defter tutturmak olmustur. (38) Aleviler ve Bektasiler, bu
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soykinnmin amisini halad canli olarak korurlar. Merdivenkdy
mezarliginda, ¢ok eskiye dayanan 16. ve 17. ylizyila ait me-
zarlar gorilir. Tekke'nin, Sah Kulu adinda bir dervisin adim
almas: olanaksiz olmadig: gibi, olabilir de. Gergekte, hetero-
doks yapili ayaklanmalar, Bektasi ¢evrelerinde sik sik gor-
Uliyordu. Biraz 6nce, Kalenderoglu Ayaklanmasi'ndan soéz
ettik. Ayrica, baska bir Bektasi babasi olan tnli Pir Sultan
Abdal ayaklanmasi da bunlardan biridir.

Ne olursa olsun, Dergah'in etki ve glicline kavusmasi,
Mehmet Ali Hilmi Dede Baba'nin Merdivenkdy'deki Sah Kulu
Sultan tekkesine postnisin olmasiyla baglar. Mehmet Ali Hil-
mi Dede Baba, 1842'de Istanbul'da dogdu. Hac1 Bektas Der-
gahi seccadenigini Celebi Feyzullah Efendi tarafindan
1869'da Merdivenkdy postnisinlijine atandi. 1325/1909'da
Hak'ka yliridii.(39) Kabri, tekke mezarhginda her zaman ziya-
rete agiktir.

Hilmi Dede Baba, en iyi Bektasi sairleri arasinda saylir.
O'nun nefeslerinden biri, dzellikle ¢ok {inliidiir.(40) Bu nefes'i,
Ali'ye kars1 olan hayranhigini yansitan duyguyu ve Bektasi
inanclanni daha iyi sergilemesi agisindan asagida veriyoruz:

Tuttum aynayi yliziime

Ali gériindi géziime

Nazar eyledim 6ziime

Ali gérindii géziime
Hua Ali'm ha...

Adem Baba Havva ile

Hem Allemel'esma ile

Carh-j felek sema ile

Ali gbériindii géziime.
Ha Ali'm ha...
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Hazret-i Nuh Neciyullah
Hem Ibrahim Halilullah
Sina'daki Kelimullah
Ali gériindii géziime

Ha Ali'm ha...

[sa-yi Ruhullah oldur

ki kalemde Sah oldur

Miiminlere penah oldur

Ali gériindii géziime
Hia Ali'm hi...

Ali evvel Ali dhir
Ali batin Ali zahir
Ali tayyip Ali tahir
Ali gériindii géziime
Ha Ali'm ha...

Ali candir Ali canan
Ali dindir Ali iman
Ali rahim Ali rahman
Ali gériindii géziime
Hiu Ali'm ha...

Hilmi gedayi bir kemter
Gorir goziim dilim sdyler
Her nereye kilsam nazar
Ali gbérindii géziime

Ha Ali'm ha...

Cesme, kapi, vb. seylerin tstiinde adini tastyan birgok
yazilardan anlasildig: gibi, Merdivenkody tekkesini yeni bastan
diizene koyan bu Hilmi Dede - Baba'dir. Bu makale i¢in yayin-
lanan bazi fotograflar, yakinlarda 6lmtis olan ve Merdivenkdy
tekkesine mensup bir Dede - Baba olan Mesut Koman tarafin-
dan bana verilmis olan bir dizi fotograf, cizim ve resimlerin tima-
dirr. Merdivenkéy'le ilgili gérintiler diginda, 20. yiizyilin bas-
larinda yasamis Unli Bektasi babalarinin ve digerleri ara-
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sinda Yakup Kadri'nin Nur Baba adli yapitinda adi gegenlerin
bazilarinin fotograflan da vardir. Bu fotograflarla, foto-grafei-
likta tistiin bir sanat¢1 olan ve benim kendisine minnet borglu
oldugum meslektasim Paul Veysseyre tarafindan, ricam uze-
rine bana verilen birka¢ fotografi da ekledim. Orta-da (mer-
kezde) olan toplanti salonunun, meydan'in, hayranhk uyan-
diran mimari yapisi fark edilecektir. Tavan, 12 Imam'lan sim-
geleyen 12 dilim halinde yukariya dogru bir 151tk demeti gibi
yayilan merkezi bir siitinla desteklenmektedir.

Mesut Koman tarafindan bana verilen resimler arasinda,
giiniimiizde tarikat térenleri sirasinda ¢ekilmis ¢ok sayida fo-
tograf vardir. Bunlar, hala bugiin de yer alan yari resmi tari-
kat torenlerinin yapildiginin kanitidir. Elverdigi lgtide, biz bun-
lardan yalnizca birini yayinladik. Bu bile, ¢agdas Tirkiye'de
tarikatin sayginhgmmin ve canhliginin siirdiginin agik bir or-
negidir.

TURCICA, Cilt : 15, sf: 155, 1989.
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|. SOYSAL, agy, sf: 186-196;
-B. N. SEHSUVAROGLU, agy, sf: 8-12;
-Paul DUMONT, agy.

Richard DAVEY, Sultan ve Himayesindekiler, New-York, 1897,
I, sf: 96-97, 156.

E. RAMSAUR, "Bektasi Dervisleri ve Geng Tiirkler", MOSLEM
WORLD, say:: 32, Ocak 1942, sf: 7-14. _

Dipnot: 14. Ayrica, ayni yazann Geng Tirkler, 1908 Hareketi'nin
Baslangici, Beyrut, 1965 (yeni basim, sf: 102-114.

-F. W. HASLUCK, Sultanlarin Yénetiminde Hiristiyanhk ve Islamiik,
Oxford, 1929, 1. sf: 595,620.

17-

Onceki dipnot:16.

18- Dede Baba Mesut KOMAN in ileri sirdigi sey budur. (Bkz,
asagida)
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19-
20-

22-
23-

24-

25-

26-

27-

28-

30-
31-

32.
33.
34-
35.
36-
37

38-
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Dipnot:- I, S. -FARUK, -agy,- sf: 1-30-131.

Not: Post sdzciigli minder gibi kullanilan bir hayvan derisi de-
mektir. Post-nisin, ayni sézcikten tiiretilmis olarak "post is-
tiinde oturan kigi" anlaminda bir tarikatin sefini agiklamak igin
kullanilan teknik bir terimdir.

S.FARUK, agy, sf: 79, 120-122.

S. FARUK, agy, sf: 79-80. Ayrnica Karahdyiik derisi, (Haci-
bektas Kiltiir, Kalkinma ve Yardimlagma Dernegi Yayin Or-
gam), Yil: 1 Sayn: 2, Agustos 1964, sf: 9.

S. FARUK, agy, sf:79-95.

Abdiilbaki GOLPINARLI, Alevi-Bektasi Nefesleri, Istanbul 1963,
sf: 57,322

Sadettin Niizhet ERGUN, Bektasi Sairleri ve Nefesleri, cilt: 1-2,
Istanbul, 1955, sf: 118-122.
Ayrica A. GOLPINARLI, agy, sf: 14,48, 109-110

John K. BIRGE, Bektasi Dervis Tarikatlari, Londr 1937, sf: 69-70
- Ahmet Refik, Onaltina1 AsirdaRafizilik ve Bektasilik, Istan-bul,
1932, sf: 11-12

PEGEVI, Tarih, Istanbul, 1283/1886, 1, sf: 120.
A. GOLPINARLI, agy, sf: 9,319.
J.K. BIRGE, agy, sf: 56-58.

Tevfik OYTAN, Bektasiligin Icyiizii adh yapitinda (lstanbul,
1955, 1, sf: 25) s6z etmektedir. Mezarn, Dog. Dr. Bedri NOY-
AN'In Hacibektas'ta Pirevi ve Diger Ziyaret Yerleri adh ki-
tap¢iginda soz edilmektedir. lzmir, 1964, sf:32-33.

sf: 248-250, resim no:29.

Dipnot: 31.

Dipnot : 31.

Rumeli Hisar'da; M. Sinasi EMRE'nin agzindan isittim.
J.K. BIRGE, agy, sf:133-134.

Serif BASTAV, 16. Asirda Yazilmis Gxrekge Anonim Osmanli
Tarihi, (1373-1512), Giris ve Metin, Ankara, 1973 (A.U.DTCF
Yaynlarn: 237), sf: 180.

Digerleri arasinda, Jean-Louis BACQUE-GRAMMONT, "Tirk-



39-

40-

Safaviler Aragtirmasi-ll: Sah Veli binSeyh Celal'in Ayaklanmasi
Hakkinda Belgeler ve Notlar", Osmanh Arsivi'nde goriilebilir.-
7, not: 24, J.-L.. BACQUE-GRAMMONT, Osmanlilar tarafindan
yapilmis, Kizilbaglan gosterir bir liste olan belgenin (Topkap:
Arsivi, Evrak no:2044) bir fotokopisini bize ulagtirmistir. Belge,
tarihsizdir. J.-L BACQUE-GRAMMONT'a gore, 1512-1513 Kis
donemine ait olmaldir. Bu, tek érnek bir belge degildir.

T. OYTAN, agy, II, sf: 25,88,8 ve 9 no'lu resimler. sf: 97'de 10
no'lu resim. Ayrica, Cahit OZTELLI'nin Bektasi Giilleri adl ya-
pity, Istanbul, 1973, sf:360.

C. OZTELL! tarafindan yayinlands, agy, sf: 45-50. Ayrica Besim
ATALAY'!n Bektasilik Edebiyat: adli yapity, Istanbul, 1340/
1924, sf: 51.
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UYGURLAR'DA MANIHEIZM ve
SENKRETIZM (Bagdastirmacilik)

Louis BAZIN



Bu yazimizda amacimiz, arastirmacilarin bilinen ¢alis-
malari ve Uygurlar'in glinimiizde de dikkat ¢eken ¢esitli inang-
lariyla ilgil yayinlanmamis sayisiz belgeleri biraraya toplamak
degildir. Biz, Turkologlarn da yardimiyla gesitli dinsel icerikli
bircok yayinlarda zaman zaman yayinlanan ve gilinimiize
dek olusmus olan Uygur Yazimi'yla ilgili yapitlarin temelini
olugturan Senkretizme (Bagdastirmacilik) yénelik ¢alismala-

_ 1in tarihsel gelisimi hakkinda bazn goriisleri ortaya koymak ve
" tartismak istiyoruz.

744'de, 6zellikle Tiirk diye anilanlarin baginda gelen Yag-
lakar Uygur Hanedanhgi, genel hatlanyla simdiki Mogoli-
stan'a denk diisen topraklar lizerinde egemenlik kurmaya ¢a-
ligmustir. Uygur hiikkimdarninin, 763'de Cin'in bagkenti Lo-
yang'a yaptigi bir sefer ddniisiinde, Devletin resmi dini olarak
kabul ettigi Yaglakar'larin dinsel ideolojisi, cogu ayrintilarda
Tirk onciilerininkiyle benzerlik olusturuyordu. Oyleki bu,
Orhun - | ve II. Yazitlari'nda agik¢a ortaya konulmustur. Buna
kanit olarak, (¢ yazit metnini verebiliriz : Tes (750/751),
Terxin - ya da Tariyat - (754) ve Sine-usu (760) Yazitlari'dur.
Bu ii¢ yazit, birbirlerine fazla uzak olmayan, yazi bigimini
("tekbicimli” yaz1) ve timce kurulusunu koruyan Orhun Ya-
zitlan gibi Kuzey-Dogu Mogolistan'a dikilmislerdir [k ikisi,
Mogolistan'in ikinci Uygur Kagan'imin (747-759) tarihsel ko-
nusmasini igermektedir : Tangride bolmis El - etmis Bilge
Kagan (Devletin kurucusu ve Gokten yaratilmis Bilge Kagan
; Uglinclsli, kendi mezartagi yazitidir. (1) Yazitlardaki me-
tinler, tipki Orhun Yaztlari'nda oldugu gibi kendi aralarinda
sayisiz benzerlikler gosterir. Bu yazitlar, Kagan ve Hatun'u en
ylce cift olarak gosteren, kutsal (ilahi) ¢ift Ana - Tanriga
Umay'dan yardim géren Gok-Tanr'ya (Tangri) Ustlnlik ta-
niyarak ve Kutsal Su ve Yer'i de (iduk Yer-Sub) anarak bu
sonuncularin gelenegini strdirmistir. Oyleki, Imparator-
lugun ayricalikl bolgesi olan Otiikan, Yer'in Mogolca adi olan
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Tanrica Etz'Jgén'e denk diismektedir. Bagka hi¢ bir Tanriga,
degil Samanhgin bir ¢ok disiincelerinde, ne Devletinkinden
farkh bir halk inancinda, ne de kutsal bir halk monarsisi olan
Tanrnicilik "Tangrisme” anlayisinda yer almustir.

Elyazmasi ya da yazitsal (Kara - Balgasun Yazitr) Uygur
kaynaklarin dinsel igerigi, 762'de Tang'lar Hanedanh@'nin
kendi imparatorunu yerlestirmek icin icindeki asileri kovdugu
Cin'in baskenti Loyang'da ikamet ettigi sirada, Maniheizmin
misyonerleri tarafindan kabul ettirilir ve 763'de de ken-
disinden sonra gelen Kagan'in (2) bu dine ge¢mesiyle tim-
den degisir. 840'da Yukan Yenisey'in Kirgizlar tarafindan yi-
kimasina dek o tarihten itibaren Mogolistan-Uygur
imparatorlugu, Devlet dini olarak Maniheizme bagl kalir.

Oysa ¢ok karmasik ve yiice bir yapt icinde evrensel bir
cagrn niteligi tagiyan bu din, Mani'nin konusmalarindan (Tan-
nsal esin) yeni bolumler katarak Budizm, Zerdiistliik ve bilinirci
(gnostik) Hiristiyanlik ogretilerini bir araya getiren bir Bag-
dastirmacilik (senkretizm) olugturur. Henri-Charles Puench'tin
Maniheizm (3) adh kitabinin ikinci béliimiine tanitma yazisi
olarak ekledigi Shabuhragan (Shahburagan)'dan aldig: alinti
(243'de Peygamber tarafindan Iran Sasani Imparatoriugu
Sahpur'a sunulan 6gretinin bashgi), bu yapmin bakis agisini
cok iyi Ozetler:

"Bilgi ve iyi yapitlar, Tanri bildirilerinden dolay: bir cagdan bir
caga, tam bir tutarlilik icinde ortaya konulmustur. Bunlar, za-
man icinde, Hindistan'da Buda adh bir Peygamber (Rahip), ran'da
Zerdiist ve Bati'da Isa tarafindan teblig edilmistir. Neden sonra,
bu Bildiri (Tanrisal esin), son yiliarda Babil'de (Babylonie)
Dogruluk Tanrisi'nin habercisi Mani'yi, tarafimdan ortaya ¢i-
karmigtir. "

274'de (4) Sasani Hanedanlhg icinde, Mani'nin, Sahpur'un
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halefi tarafindan dldiriilmesinden sonra, Mani'nin tapmnakla
ilgili kaleme aldigh kitaplarin biiyiik bir kismini harap edecek
(hemen hemen tim Hinistiyan, daha sonra Misliman dev-
letlerde ylzyillardir siiren ve uzun siire devam eden) bir baski
uygulanir. Hemen hemen aslina bagh kalnarak yapilmis ¢e-
sitli dillerdeki c¢evirilerden dolayi bize kalan sey, kendi 6z ige-
riginden daha agik bir diislinceye sahip olmamiza olanak ta-
nir. Mani'nin kendi yasamindan esinlenen otantik kuramini,
iletisini (mesajini) tim insanlara ulastirmak isteyen misyoner
ve evrensel din, ruh gbgiiniin budik (Budaca) anlamini, Ka-
ranlk ve Aydminhk kavramiyla uyusan lyi ve Kétii'niin Irani
yorumu olan ikiciligi, Isa'nin kurtaric1 (Mehdi) roliiniin ve Par-
aclet'in Hiristiyani kuramini, ayni zamanda kabul ettigi igin
kuskusuz basit bir bagdastirmaciliktan (senkretizm) daha ¢ok
bagdastirmacidir. Bu agikga bir Bilme'den sdzeden Henri -
Charles Puech'iin (5) agikga belirttigi gibi, esinli (vahiy alan)
Peygamber tarafindan tiimiyle yeniden dugunulup yorum-
lanmig tam bir agiklamalar sistemidir:

"Gergekten, bir 'bilme’, ama sadece lleti'nin arastinl-masina tii-
mityle yonelik olmayan bir bilginin disinda (sdzctgiin kopya
edildigi Yunanca deyim, bagka bir anlam igcermez) nedir? Fakat
insani kendiliginden yiicelterek ve kendisine tiim nesneler ve
Tann bilimi konusundaki &rtilyii kaldirirken, lleti'yi kendisine ne
getirmistir ya da kendisi mi lleti'dir? ve Maniheizm, insanlara
iretmeyi ya da kendilerindeki bu kurtarici bilginin ortaya ¢ik-
masi-ni ileri siiren bir din olma disinda nedir?

Baslangigtaki Maniheizmin bagdastirmaci yapisina gore
daha bilinirci olan bu karakter, eger bu dinin yayildig: Bati'daki
bélgelerde (On-Asya, Avrupa, Kuzey Afrika) buna bagintil
olarak iyi korunmussa, dogulu havasi iginde ve Budik (hatta
Cinde Taocu) yaklasimlarin etkisi altinda, ¢ekingen inang 6g-
elerinin bulustugu biitliinleyici bir bagdastirmaciliga dogru ve
kendi ayrintilan iginde bolgesel Budizm'e ya da Budizm &én-
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cesi Cin geleneginden etkilenmis bir Cin-Budizmi'ne dek,
Mani'nin tapinakla (kilise) ilgili kitaplardan yoksun olan &ge-
leri agikca gelistirmistir.

Oysa bu, Uygur Kagann, kurucusunun dlimiinden sonra
begyliz yil Maniheizm'le ilgili bildirilerden etkilendigi Cin'de
olmaktadir. Bunlar, bize kadar ulasmis olan Uygur manihen
yazilarin ¢odunda, biitiinliik iginde olmasa bile, az da olsa ye-
niden bulacagimiz Cin-Budizminden dolay1 oldukc¢a et-
kilenmis bir Cin Maniheizmi'nin karakteristik 6zellikleridir.
Bu, Turkolojik gelenekte yeterince ortaya konulmayan ve
Gizerine dikkat ¢ekmek istedigimiz énemli bir istir. Bunu daha
iyi anlamak i¢in Cin Mahineizminin gelisim ve yayillma (teblig
edilme) tarihini bilmek gerekir Cin bilimcilerinin iyi bildikleri,
fakat Tirkologlarin yeterince yararlanamadiklarn bilinen Cin
kaynaklarn konusuna deginmeliyiz.

Manihist bir azizin Cin sarayinda ilk olarak gériinmesi
694'tedir ve 732'de Imparatorluga ait bir ferman, tapinma 6z-
gurliginG Mo-mo-ni (Mar Mani) 6gretisine uyarlar. (6) Oysa
biiyiik bir sans sonucu, tarihsel Cin gelenegi, 16 Temmuz
731 tarihli Imparatorluk buyrugu iizerine, heniiz resmi olarak
taminmamig, fakat yayilmaya baslamis olan bu &gretiyle il-
gilenen Ust diizeyde manihen bir misyoner tarafindan Cin sa-
rayina sunulmus olan (goriiniste eksiksiz goriinen) rapor
metnini korumustur. "Isik sacan Mani-Buda'nin Kurallari ve
Ogretilerinin Icerigi” bashkl rapor, Touen-houang'in duvarla
¢evrili inlli magarasinda, tiima bir arada (British Museum'nin
3969 kayit nolu Cince Stein ve Bibliothéque Nationale'in
3884 kayit nolu Cince Pelliot bolimi) ve ayni elden ¢ikmig
iki parca halinde bulunmustur. Tomii, 1987'de, geng ve Gnli
bir Cin bilimci olan Iranh bayan Nahal Tajadod tarafindan su
anki makeleye esin kaynagi olan kendi tezi Isiksacan Buda-
Mani (7) icinde incelenmistir. Shdbuhragdn'da Mani, Zerdist
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ve Isa'dan sonra kendisinin, anilan "Dogruluk Tannsi'nin Ha-
bercisi" gibi en son halef oldugu "Buda adli Peygamber"den
acikca ayrilmaktadir. Shabugragan'in adi gegen ozetle kar-
silastinlan "aydinligin Budasi'nda oldugu gibi Mani'nin agikca -
.-belirtilmesi, daha sonraki Uygur Yazinin'da agikca ortaya ¢ik-
acak olan maniko-budik bir bagdastirmacihga dogru gidile-
cek yolu gosterir. Mani'nin bir Buda'ya benzetilmesi, kus-
kusuz Budizm miiridleri Tang'larin Cinli yonetimi tarafindan
Maniheizmi kabul ettirmek igin ustaca bir dnlem olarak uy-
gulanmig olabilir. Fakat, bunun oldugunu varsayalm, bas-
langigta biiytk bir kurnazlik, bu benzesimin dinin Manihen
papazlan ve yandaslan tarafindan serinkanlihkla yerine get-
irildigini ortaya koymaktadir. Zira, bu sadece Cin kaynakh
degil, Uygur Tirklerinin Maniheist yazilarinda da ortaya ¢ik-
maktadir. Mani, budizmin etkisinin biiyik oldugu, fakat
Maniheizmin (Hiristiyanhkta oldugu gibi) yénetim tarafindan
korundugu ve tam bir ibadet &6zgirligliniin oldugu sosyo-
politik bir baglam iginde, hep "Buda Mani" Mani Burxan diye
aniimustir. O siralarda, Uygur hakanlari, Uygur devletinin gim-
diki Cin Turkistan'a dogru geri ¢ekilmesinden ve Mogoli-
stan'in Kirgiz istilasindan sonra gitgide Budizm'e y&nelirler.

Cin budizmiyle ortak 6zellikler tasiyan bir bagdastirma-
ciiga yénelik Cin Maniheizmi'nin déntsimi,- bu 731'deki
"Ozet"ten anlasilmaktadir. Mani'nin kendisi tarafindan ortaya
atlmis bagka bir varhga gegmeyi hesaba katan, Cin Budizmi'nin
bagdastirmact bir akimmni kabul eden Laozi'nin (Lao-tseu)
ruhgdgiind, Mani'yi Sakyamuni'nin bir reankarnasyonuymus
gibi sunan kuramsal bir gelismeye sahiptir. Bu diisiince az da
olsa, "Ozet"te belirtildigi gibi agiklanmustir: (8)

"Peki, kendi dogal kusursuzluklarint devam ettirdikleri icin, ger-
cegi tam anlayabildiklerine gore, tinsel yasamlarinin temeli
hakkinda ii¢ Aziz, nasil farkl olabilir?"
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"(l¢ Aziz" (Lao-tseu, Buda Sakyamuni ve Mani) arasin-
daki bu 6zdeslikten, her li¢liniin Buda olduklan sonucunu ¢i-
karabiliriz. Bu sonuca gére 763 'de Cin'in resmen kabul ettigi
Uygur Maniheizmi, sadece Mani'nin Buda 6zelligini zorla ka-
zanmustir. O sirada Taoculuk, Cin'de (kahinligin yer aldig de-
gisik alanlarda etkilemistir) Lao-tseu fesefesine o kadar bagh
degildi; Budizm ise, Dogruluk dininin tamamlanmarmus bir
varyanti gibi (Mani'nin iletilerini bilmeyen) énem verilmis ve
jyice tamnmigti. Ayni zamanda, Orta Asya Budistleri tarafindan
yeni taninmus tim Buda ve Bodisatvalan (Bodhisattva) (*)
kargiikh bagdastirmaci bir yapidan dolayi, kendi &gretisi
icinde birlestiriyordu. Cogunun 9. yiizy1l sonu ile 11. ylzyil
bas! arasindaki zamana ait olan elyazmalarindan elimize ula-
san ikinci Uygur Imparatorlugu'nun manihen Uygurca yazil-
arnn incelenmesi, 6te yandan Cin kaynaklt olmayan, fakat
Mani'nin elyazmalarina uygun olarak "Babil'deki Dogruluk
Tanrisinin Habercisi"nin ardillan olan "Tanrinin Elgileri” ara-
sinda "Buda adli Peygamber"den sonra Zerdiist ve Isa'ya ye-
rini veren, bunlarin da Uygur .Manihenleri tarafindan Budalar
gibi sayginlik gérmelerine ‘olanak taniyan Bati kékenli (&zel-
likle Iraniyen-Sogdiyen acgiklamalar) Manihen gelenegi ortaya
koyar.

Cogu kez, metinlerin ortaya ¢ikanldigi gliniimiizde, Zer-
diist ve Isa'nin Budist (buodheite) (**) rahiplerinin sézii edi-
len agiklamalan seyrektir. Biz, W. Bang ve A. von Gabain'e
(1930) gore (9), yalmzca "Zerdist Buda" Zrusc Burxan'n bir
belgesini ortaya ¢ikardik. [sa'ya gelince, 1922'de A. von Le
Coq (10) tarafindan yayinlanmig bir metinde, sozedildigi gibi,
"iyi disiinceleri nedeniyle, giiven verdigi icin" vicdanlarina
gore ibadet eden ve inandid i¢in sadaka veren insanlan gii-
venilen hayir sahipleri diye adlandiran "Mesih Buda" Msixa
Burxan adi altinda, ayn1 zamanda Mesih ve Buda gibi dii-
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(**): Boudheite- Budizm, heite=izm karsihgidir.



stinlilecek tek kisidir. Fakat Isa, manihen Teo-kozmolojide
(su halde agikca gnostik) Aydinlik Cenneti'ne insanlar ulag-
tirmak ic¢in 6lenlerin ruhlannin 1sik taneciklerini bir araya to-
playan Ay Tanri'yla bir tutulmustur. Sonunda, Kétii/Karanlk
{izerinde lyi / Aydinlik'n {istiin gelmesinden dolay: tiim yarat-
icilarin iletisi oldugu inancini veren sey, manihen yazilarn
buytk ¢ogunlugunda ve Uygur-Kagan'larin sahip olduklari
tim Gnvanlara dek, Ay Tann" Ay-Tangri" ad altinda dolayh
olarak anmilmuistir. (11)

Uygurlar tarafindan ¢ogu kez Mani'ye (Mani Burxan) mal
edilmis Buda invani, Cinlilerden kendilerine bdlim bélim
miras kalan Maniheizm'in resmi gérintistiniin bir belirtisidir.
Oyleki, Uygurlar'dan énce Tarim Havzasi'na gelmis olan ve
franiyen - Sogdiyenler (*) gibi bunlardan dnce (gruplar ha-
linde) Maniheizm'e katlmis olan Hint-Avrupa halklan
("tokaryenler"), iddia edildigi gibi Mani Buda'nin bir sir-
dirticistt (kusursuz bir bigimde) oldugunu iyice diiglinerek
bastan beri ona bu adi vermezler. Béylece, manihen bir met-
nin Turkge-Uygurca uyarlamasi ve 6zgiin Kutsen (koutchéenne)
(Kokaryen B'de) versiyonunun yanyana yer aldigi "Turfan"
(daha acikcasi, eski Uygur baskenti Kotso) elyazmasinda
Kutsen metin, Peygamberi "Mani, Peder” (pidar mani) olarak
betimler. Oyleki Tiirkce metin, onu kangim mani burxan
(Pederim, Buda Mani) diye adlandirir. (12)

Ote yandan Kotso Uygur yazininda, Cin saray tarafindan
kendi dininin resmen taninmasina neden olan "Aydin/igin Bu-
das1" olarak Mani betimlemesinin bir yankisim buluruz: Ger-
cekten, bazen yaruk tangri mani burxan 'Aydinlik ve Kutsal
Buda Mani' diye anilmistir. (13) Mani'nin "Aydin Buda" gibi
sunulmasi, manihen &gretinin (Kétii/Karanlik'a karst lyi/
Aydinlik'in savasimi) temel bir noktada israrci olmanin ve en
onemli budik kiltlerden (sutra) biri olan, "Altin Isik Kuiti"
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(*) : Sogdiyen - 1 - Krus ve Alexandre tarafindan fethedilmis, Sri-Derya (laxarte) ve Amu-
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gesi dillerinden. NOT: N. Birdogan'in agiklamasi: Sogdiyan, Kuzey lran'in gezginci tiiccar
halkinin adidir. Fars kékenli olup olmadiklan Gizerinde tartisma vardir. Aleviler'in "mu-
sahip" gelenekleri bunlardan kalmig olabilir.



Suvamnapréabhasasiitra tarafindan ifade edilmis berikinden, lyi
ve (Gercgegi aydinhga benzeterek bunu uzaklastirmanin cifte
kolayhgina sahipti. (14)

Cin ve Orta-Asya budistleri arasinda ¢ok popiiler olan bu
kiilt (sutra) / Tiirk Uygurca'da geviri malzemesi olmustur. Bi-
linen ornekleri, yaklagik 930'la 1687 tarihleri arasini kapsar.
llk kopyasi Kotgo'da, son kopyasi Budist Sari Uygurlar'da,
Cin-Kansu'dadir. Bu kiiltin Tirk¢e adi Altun Yaruk'u (ay-
dinlik) belirtmek i¢in, Mani'nin adi gecen adlandiriimasinda
belirtilen, 731 tarihli Cince belgeninkiyle tipatip benzesen an-
lamda "Kutsal Buda-Bilge Mani" diye cevirebilecegimiz ayni
Yaruk deyimini kullanir. (15)

Bu belge, Budizm'in Sankritge terminolojisinin Cince el-
yazilari ya da cevirileri ve Cin-budik deyimleri halinde Mani-
heizm'in tim tinsel yasamini agikliyordu. Klasik Uygur yazi-
ninda, Manihen ogretiye uygulanmis Budik Sankritce de-
yimlerin benzer cevirisini ya da uyarlamsimi buluruz. Cogu
kez, Budizm'in eski Tirk¢e sdzciik dagarcign (Manihen me-
tinlerde genisge yer almis olan), kendi kaynaklarina gelince
yeterince karigiktir. Sankritge sdzcilik dagarcigindaki alintilar,
(Sankrit¢enin bilinen bazi ¢eviri metinlerinde) ¢ok seyrek de
olsa dogrudandr. '

Bunlar, Tirgeye ¢evrilmis ilk bastaki Budik metinlerin di-
line gére Sogdiyenler, Orta-lranhlar, Kutsenler ("Tokaryen
B") ya da Cinliler aracihgiyla ge¢cmistir. Béylece, namo-but
(Sankritge: namo-buddhaya) "Buda'ya Saygi!" ritliel (ay-
insel) bigciminde, yalnizca Uygurca'da, sankritge'de yeniden
gorilen Buda'nin benzer adi, (Sakyamuni'nin ya da baska bir
budanin hatta Mani'nin sdzkonusu oldugu) bagka bir du-
rumda burxan bigiminde kullanilmistir. [kinci 6ge, Tiirkge {in-
van "Han" ve "Hiikiimdar'dir. lIki, "yiiksek gérevli, devlet
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adami” anlaminda (buddh-'dan tiremis) fo diye telaffuz edi-
len gtiniimiiz karakterinin leh¢esel olarak (biiyiik bir olasilikla
Kan-su yoresini) Cince sdyleminin Tiirkge uyarlamasidir. (16)
Bu, Uygurca manihen metinlerde rasladigimiz Tirk Bu-
dizmin'in karma bir sézctigiidiir. Irano-Sogdiyen unsurlari ise,
Iraniyen (manihen &gretide oldugu gibi) dinsel geleneklerle
bagdastirmacihga olan egilimleri daha énce ortaya ¢ikarir.
Clnk, 6rnegin Hint Budizmi i¢cinde yer alan Hinduizm'in kut-
sal temel degerlerinden ikisi, Iraniyen kutsal degerler adi al-
tinda gériiniirler: xomuzta tangri "Indra" =Ormuzd; sogdiyen
xwrmzt'den tiliretilmis, ayni1 anlamda) ve azrua tangri "Brah-
ma" = Zervan, sogdiyen zrw'den tiretilmis ve ayni anlamda)
(17). Bu Hindu -Iraniyen bagdastirmaciigin, Brahma'nin az-
rua tangri ve Indra xormuzta tangri diye anildigi Turk-Uygur
Budizminde de gorlldigini (sogdiyen Budizminde oldugu
gibi) ve iki dinde de, Tirklerin eski Gék-Tanrt adi olan tan-
gri'nin, "tann"” ve "tanrica" genel anlaminda kullanildigini
(bkz: Anadolu Turkgesi tanri), 6te yandan Buda Sak-
yamuni'ye ya da ayn bicimde Mani'ye 6zdes kilindigini géz
6niinde bulundurmaliyiz. (18) '

Maniheizme kangrmus Budizmin temel kavramlari, iki dinde,
Sankritge kokenli deyimlerden dolay1 Tirkge olarak agik-
lanmigtir: Sansar (skr: samséara) reankarnasyonlar (tenasiih)
ve ruh gogleri teorisine gére "yasamlar cemberi” (19); nirwan
(skr: nirvana) nirvana (20), buyan (skr: punya) "iyi eylem,
yararli éviing” (21); caxsapat "dinsel ogitler" (Sogdiyen,
cixsapad, Sankritce siksapada'dan). (22) Tum dilekleri ye-
rine getiren ve Buda Sakyamuni, cintamani'yi (skr: cin-
tamani) kandiran Joyau, bir yardim isteminde, 6zgtin kutgen
metinde (cintamani wamer ra) oldugu gibi "Joyau cintarmnani”,
cintamani ratni-reg'e benzer nitelikteki Mani'ye bagvusmustur.
Fakat manihen Uygurca metin, "joyau” sdzciigi icin Turkce
bir sdzcugl degil, fakat budik Tirkge metinlerde (genel ol-
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arak Tirkge sesbilimine olduk¢a uymus olan ardani ya da ar-
dini bigimi hakkinda, bkz: Uygur kokenli Anadolu beyi Eretna /
Ertena) ¢ok kullanilan sézcugi, Sankritge ratna'dan tliremis
ratni'yi kullanir. (23)

Ayni zamanda dinsel yasayl, 6gretiyi, tapinakla ilgili Ya-
zilar't belirtmek i¢n, manihenler ve budistler, nom'u (Yunanca
nomos'dan alinmig, Sankrit¢e'nwn) kullanirlar, fakat daha
once s6zinl ettigimiz Kutsen'den ¢evrilmis manihen metin,
buna daha 6nceki ratni'yi ekler: nom ratni "Yasanin joyau'su ".
Bu sozciik, budik bir anlatimla da uyusmaktadir : nom ardini
(24). Bir baska manihen metin, Mani'nin "Incil"i konu-sunda
ayni seyi acgiklar: avanglium nom ratni "Inil yasasi'nin Joy-
au'su". (25)

Hiristiyan (Nasturiyen) Uygur yazinindan bize ulasan
¢ogu metinler arasinda, Mecusiler'in (*) (Sogdiyen wy-'den
turetilmis mogoclar) tapinmasinin ¢ok ilging bir 6ykisii, ken-
dilerine Isa'min (mangii tangri ogli ilig-xan msixa "Tanrinin
oglu, Yice mesih") verdigi mucizevi bir tas: belirtmek i¢in ar-
dini sézchgiini kullanir. Oykiiye gére, Isa'nmin igine atildig
kuyudan "korkung biiyiikliikte parlak bir ates 1511 yikselir"
(bir korkincig ulug yaruk ot yalin). Mecusiler, ateg ve 1513In
kutsal yaraticisi bu Joyau'nun kuyuya atimis olmasindan
Giziintl duyarlar ve "iste bundan dolay: giniimiize dek, Mec-
usiler'in bir ates kiiltiine sahip olmalarinin nedeni budur" (o!/
ogurka biikiin kiinka-tagi mogoglar 6tka tapinmak tiltagi bu
ariir.) (26) Burada, kendisinden bilinen tiim dinleri uzlastirmak
icin caba harcayan Uygur toplumunun (budik, manihen, hiristiyan)
"evrensel tim tapinaklanni kapsayan" (bagdastirmacr dememek
icin bdyle diyoruz) egilimlerinin bir tamgiyiz: Manihen yaz-
larda oldugu gibi Sankrit¢e adi, Ger¢ek Bilgi ve Din'in Joy-
au'sunun budik kavramini benimseyen bu hiristiyan soy-
lence, yeni-dogus Mesih'in bir mucizesine uygun olarak kendi
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ates kiiltline ve Mazdeizme bir yasalllk kazandirir ve hatta
bunu Isiga (yaruk) 6zdes kilar.

Tumleyici bilinirci dogasindan dolayr Maniheizm, kuskusuz,
Mani tarafindany (27) agiklanmis kendi égretisinin temellerini
timilyle koruyarak Devlet'in degisik birimlerine yabanci ol-
mayan c¢esitli tanrilarin karsilanisinda en uzaga, Koso Uy-
gurlari'na dek ulasan bir dindir. Kentlerin (site), manastir ve
kilise amac¢h kurulmalarinin disinda kalmig gogebeler ar-
asinda biraz canhhk yaratmak zorunda olan Turklerin ata din-
inin temel unsurlarini "toplamig" oldugu agikca gériilmek-
tedir. A. von Le Coq (28) tarafindan yayinlanmisg, "kutlu bir-
glin"de (kutlug kiin) bir Uygur hilkiimdariru (belki tahta ¢ikis:
nedeniyle) kutsayan ¢ok ilging bir elyazmasi metin, aral-
arinda eski bir Turk dini olan Gok-Tanri'nin da (Tengri) anil-
digh tannsal ya da dogalisti gesitli Gig'lerin senlige ka-
tilmasindan séz eder: (kék tangrida kodi yer tangri xaninga
tagi, kutlar waxsiglar barca) "Gok-Tanrndan (Mavi Gok) Yer -
Tanriya dek tim Melekler ve Cinler".

Tangri'nin "tanri” genel anlaminda kullanildig) yazinsal ve
dilbilimsel bir baglamda, kék (mavi) sifati, gékylziiniin séz-
konusu oldugunu belirtmek i¢in eklenmistir ve 6te yandan ,
yer tangri "Yer-tann" ile kosut olarak da baska bir Tanrnin
sézkonusu oldugunu agikca vurgulamaktadir. Ayni bigimde,
13. yuzyilda, Budizmin ve diger dinlerin varoldugu ve ydne-
tim (Devlet) tarafindan kabul edildigi bir toplumda, Mogol
Hanlarinin buyruklari, kéka (Tirkge kék, Anadolu Tirkgesinde
gok "mavi" ve "gokylzii") sifatindan dolayi, mangii koka tangri
kiictindiir Mavi gék - Tanrimin giciinden dolay1 antik Tirk-
Mogo! dininin Biiyiik Gok-Tanrisina yakarmay: agiklamaktadir.

Hemen sonra, ayni parga, hikiimdar beratinin (nisan)
kutsal karakterini, yénetimin karizmatik yapisinda (29) ol-
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dugu gibi 8. ylizyllda Mogolistan Tirklerinin yazitlarinda daha
once dile getirilmis imparatorluk yénetiminin koruyucu Tan-
nsini cagnstirir. Otiiken adi, Mogol kutsal Yer Tannsi Etii-
gen'le (el éttikan kut: "Otiiken tilkesinin Tannsi) dzlesir. Zira
manihen metnin yer aldigi Kotso (Turfan kenti) Uygur Devleti
déneminde, Uygurlar, uzun zamandan beri 840'da Kirgiz isti-
lasi sonucu tim Mogolistan'da oldugu gibi "Otiiken dI-
kesi'nden kovulmusglardi. Koruyucu kutsal Tann disiincesi,
kodkenini belirtmekten uzak, Uygur hakanlarinin tahta ¢ikma-
sina yardim eden dogatistii gl¢lerden biri gibi kabul edilmeyi
fazla siirdiremeyecektir.

Ayni derlemede (kitap) yayimlanmis ve ayni déneme ait
manihen o6zellik de tasiyan baska bir parga (30) sonsuz bir-
kutsallik yukleyerek, fakat maddesel Su ve Yer'i (toprak)
acikca ayirtederek eski Tirk dininin temel 6gelerinden birini,
iduk yer-sub "Kutsal Su ve Toprak"i da gézdniinde bulundurur.
Bunu maddesel Su ve Yer'i (toprak) agikca belirterek ve buna
sonsuz bir kutsallik yikleyerek yapar : '

"(yer s) uwda togmis ariiz-biz. llki yok arti. etilmis yer - suw
ardr. Bu yer -suw nang mangii armaz, mangil yer - suw tan-
gri... (baghk" (Biz, toprak ve su'dan yaratildik. Baslangicta,
bunlar yoktu. Bunlar, yaratimig su ve toprak'tir. Su ve toprak,
sonsuz gey degildir. Su'yun ve Yer'in Yiice Tanrisi...."

Yeterince kisa bir bogluktan sonra, korunmus ardarda iki
sozciik, kim baglac ile yetti (yedi) say1 sdzcligi, bu "yarat-
ma" (etilmis "yaratilmis") sozcligl icinde anlaml bir tiimce bi-
tisi oldugunu géstermektedir : "yedileri (Gezegenleri) yaratan
kendisidir". On-Asya (Mezopotamya, sonra Yahudi-Hiristiyan
ve Islami gelenekte yer almig Latin ve Yunan) kozmolojisinde
"yedi" sayisi, geleneksel olarak "haftanin giinleri olan geze-
genler'e de (Glines, Ay, Mars, Merkir, Jupiter, Venus, Satiirn)
yerlesmistir. Mani, bu distincenin yayildigi yer olan Babil'in
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Peygamberi'nin kendisi oldugunu sdyler. Kotso bélgesinde
(31) bulunmus, biiylk bir olasilikla manihen kiltiir ortaminda
yazilmig astrolojik bir s6z dizimi ve harfiyle "tek tip karakterli"
yazi bicimindeki majik (buyuyle ilgili) bir metin, "Yedi Geze-
genler"i, yetti pagarla'y: agiklar. (sogdiyen paxar "gezegen"
turetilmis pagar sézcligl, nitelik bildiren la sonekiyle pagarla
olmustur. Bkz: kért-la "iyi, glzel", timiyle "(gbévde) gez-
egenlerle” ilgili). Budik ortamda, "gezegenler"in, "soniik, bilin-
meyen" iki gezegen Ketu ve Rahu ile birlikte 9 sayisini olustur-
dugunu da animsayalim. (32)

Kendisinin yaratmis oldugu maddesel su ve topraktan (yer)
baska anlamda kullanilan "Yiice Yer ve Su Tanrsi”, burada,
cinlere ve perilere tapan Arsontlar'in (Archonte*) ceset-
lerinden baslayarak maddesel toprag yaratan, sonra pespese
Yildizlan1 (Giines ve Ay) ve diger gezegenleri yaratarak bun-
lardan Isig: (Yildizi) 6zgir birakan ve maniheizmin " Yaraticisi”
"Yasayan Ruh" olarak goriilar. (33)

Ayrica, ne yazik ki bozulmus olan Uygur metninin, /duk
yer-sub'un, "Kutsal Su ve yer"in eski Tiirklerden kalma miras
oldugunu goézéniinde bulundurdugu ve buna kutsal bir stati
vererek, fakat "hic de sonsuz olmayan" maddesel su ve topraga
(yer) bagh yaygin bir hak inancina karsi korumaya alarak,
bunu Mani 6gretisine gére yorumladigy gérilir. Genelde,
Maniheizm'in ayiric1 6zelligi, bu bilmenin ilkelerine gore ye-
niden yorumlamaya ve herseye agiklama getiren tam bir
bilme (gnose) gergevesi iginde, gelismesi icin iliskide oldugu
degisik inanglara dayanmaktadir. Su halde, eski bir "tanrici-
ligin", Cin Budizm'inin, Taoculugun ya da Hiristiyanhgin soz-
konusu oldugu bu inanglarn inkér edici bir konuma girmez. O,
kendi sistemine bunlan katarken, aritilmig ve biitiinlesmis bir
bi¢cim verdigini de ileri sirer.
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Kendisini yadsiyic1 bir yola sokmadan bir inanci yeniden
yorumlamak, kuskusuz bir hoggorii ya da daha agikcas! din-
sel anlamda bir saldirmazlik diistincesini siirdiirmektedir. Fa-
kat hi¢ bir zaman ne uygulamalan benimsemeye, ne de kendi
ideolojisi tarafindan kazanilmaya uygundur. Ayrica, gelisimleri
sliresince Maniheizm, bunlan kendi tannlarn arasina kat-
maktan vazgectiginde diger dinlerin kutsalliklan hakkinda
olumsuz yargilar tasiyabilir. Boylesi bize, aksi kanitlanana
dek, insan dogurganhgnin sembolii eski Tirk dininin Ana-
Tanrigas1 Umay'a 6zgii alinyazisi oldugu gériilmektedir : Oy-
leki Uygurca manihen metinler, Gok-Tann'ya Otitken Dii-
stincesine, Yer ve Su Tannsi'na bir gesit saygin giic ylk-
lemektedir. Bildigimiz Umay'dan sdz etmezler. Mani'nin
kutsal dogum &ykiisiinde "Asi Insan” (Adem'den farkl) to-
ziine kendiliginden sahip olan "Yiicelikler Babas!" (Yice ls-
1gin Asil Hikimdarn)'nin ortaya cikisini, "Yasam Anasi'na
benzesmesini hayal edebilecegiz. (34) Fakat bu "Yagsam Ana-
st" salt tinsel bir kendiliktir ve hi¢ bir zaman (etene'nin eski
bir Tirk adimi tastyan!) Umay gibi tensel degildir. O, "bu
eteneli" (*) Tanngayla ‘herhangi bir iligkiye girmis olamaz.
(35) Zaten, bu dinin biiylikk uzman: Henri - Charles Puech'un
yazdigi gibi, Maniheizm'in ilkelerine gore asil biiyiik giinah,
kendisinde asagilik, hayvani duygu, bilingsizlik yaratan ve
doéllenme sonucu, bizi kétiiliik tarafindan bicimlenmis planin
araglan (enstriimanlar) ve sug ortaklan yapan ve {izerimizde
varolan Isigin bir kisminin tutsakhg, bizi bizden sonraki ¢o-
cuklanmizin bedeninde devam etmeye kadar gétiiren "zina"dir.
Ornek metinlerde (36) Uygur Maniheizm'inin, dogurganlk ve
tiretkenlik i¢in Tiirk tanrigasin belirtmeyi yeglemesi, hi¢ de
sasirtici degildir.

Anadolu Tirkgesinde ¢ocuklan korkuttugumuz Umaci’nin
ginimiz dilinde Umay'la (Uygur metinlerinde basit bir ses-
sizlikten dolay1 belirtilmis goriiniiyor) ilgili olarak Manihen ay-
iplamaktan uzak bir yankiyl belki fark ederiz. Daha o6nce
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Umay'dan baslayarak etimolojisini yapmis oldugumuz bu ad,
(6zellikle "miirid" yandas disiincesini agiklamaya yarayan)-
c1 sonekiyle koruyucu gibi degil, fakat tersine, ¢ocuklarin
diisman gibi kavranilan "Umay'in bir kélesi"ni belirtecektir.
Cunki sug ortagi oldugu sehvani diinya istekleri, Kendi Bil-
dirisi'ni geciktiren Igigin tutsakhigini kendi bedenlerinde devam
ettirir.

Manihen &gretinin Anadolu'daki bir bagka yansimasi, Alevi
térelerinin temel bigimini olusturan "eline, diline, beline sahip
olmak" bi¢ciminde ortaya cikar. "Dil" konusmayi, "el" ey-
lemleri, "bel" ise cinselligi agiklar. Bu kisa ve 6zlii buyruk,
tarikat icinde, "{¢ Mihiir'a birlestirmektedir ki bunlar, "agiz"
(bkz: "dil"), "el" ve "rahim"dir (bkz: "bel”, tensel lremenin
benzer ¢agnsimi). (37) Alevi buyrugu, sadece secilmislere
benimsetilmis "Ci¢ Miihiir"e basvurur (fakat sade talipler olan
Dinleyiciler i¢in de yumusatilmisg). Buyruk; "Agiz Mihri'nde
oldugu gibi her kéta sozli; "El Miihrii"'nde baskasina zarar

- veren her eylemi; "Rahim Miihrii"'nde (*) ise her ¢esit cinsel
eylemi cezalandirir. Manihen karakterli "Cic Mihiir'in (Se-
cilmigler igin) en sik goriilen versiyonuyla olan farklilik sudur
ki, "Agiz Mihri" ile etli yiyecekler ve mayalandirilmis ige-
cekler (Aleviler'in eksik etmedigi) yasaklanmustir. "Rahim
Muhri" ile de her tiirlil cinsel iligkiye (Aleviler, kendi &6zel ku-
rallarindan dolayi cinsellikle ilgili eylemini ertelerler) izin ver-
mezler.

Korunmus yeterli sayidaki metinlerde de gértildagii gibi
Uygur Maniheizm'i, tarihsel konumundan dolay: esinlendigi
bazi gelismelerle Mani 6gretisinin dogru ¢izgisinde kalir. Ger-
cekten bu ogreti, daha 6nce varolan degisik dinsel bilgileri
degistirmeksizin, gorglilere dayanarak biraraya toplayan, bii-
ttinlestirici bir bagdastirmaciliginki degildir. Fakat, Asil Ger-
cek'in yeniden kesfedilmesi gibi diistiniilmiig, blitiin bir sistem
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olusturan kusursuz bir bilme (gnose), en son ve kesinlesmis
bir "vahiy"deki bu bilgilerin kdkten bir yeniden yorumlan-
masidir.

Bu yeniden yorumlama, timiyle yanls degil, fakat yalin
bicimde bozulmus olarak tahmin edilen, bilinen diger inang-
larin daha biiyiik oranda yapilabilir tapinma konularini, temel
bir sisteme entegre edecek bi¢imde, bunlan asag: yukan de-
rinligine bigimini degistirerek toplamaktir. Bazi érnekler vere-
lim. (38)

Tektanrici dinlerin tek tannsi, Yice Isigin Sonsuz Hikkim-
dar, "Yiiceligin Babasi" olan asil kendi olanin bir degisimidir.
Seytanlar- (Satan),madde - ve - Koétiiliigin hitkiimdan, "Ka-
ranliklarin Prensi” olan 6nemili (fakat sonu felaketle biten) asil
bu baska kendi olmadir. Maddesel diinyanin yaratiimasi, 6z-
ellikle iyilestirildikten sonra ¢iiriime sonucu son bulacak olan
"Yiiceligin Babasi"min degil, kendi eseridir. Iranli Ahriman da
bu "Karanliklar Prensi"dir. Yine Iranli Hiirmtiz (Ormuzd), tam
olarak "Yiiceligin Babasi" degil, fakat ("Yasam Anasi"ndan
sonra) bes 151k ogluyla (Hava, Riizgar, Yildiz, Su ve Ates) ba-
sansiz bir bigimde Karanlhiga kars: ilk biiylik savasima giren
onun ikinci cevheri olan (Adem'den farkh) "Asil Insan"dir. Hi-
nstiyanlarin Mesih'i, "Dost Isa", "Allah'in Oglu" da (yani "Yii-
celigin Babasi") bu ikinci cevheridir, yani "Asil Insan"dir.

Mazdekler'in tanns! Zervan (Azrua Tangri) da bagka isim-
ler altinda, Hintli Brahma gibi "Yiiceligin Babasi"dir ve Indra,
yalnizca bagka bir Hiirmiiz (Xormuzta Tangri) ya da lsa'dr,
yani "Asil Insan"dir. Fakat burada, ortaya ¢ikan Peygamber
Isa'dan &nce yiiceltiimis baska bir isa sézkonusudur.

"Ortaya cikis" ya da tenasith (ruhgéei) ilkesi, Buda Sak-
yamuni'nin ortaya ¢ikisini (slidur olusunu) Mani'den olusturur
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ve daha sonralan Cin ya da az ¢ok Cinlilesmis bir diinyada,
Uygur Devleti'nde oldugu gibi Cin'de de temel dinler ve inanglari
bagdastiran seyi, Lao-tseu'nlin ortaya ¢ikisini bu sonuncudan
yaratir.

Bu bagdastirma (inanglarin ¢agdas konuma getirilmesin-
den yeniden yorumlanmasindan dolayi), yalnizca dinsel sa-
vaslardan kagmaktan degil, fakat dinler arasinda ortak bir
képrii kurulmasinda temel bir rol oynamaktan ve diger ydrel-
erin mezheplerarasi ¢atismalardan dolay1 bozuldugu dé-
nemlerde Uygur Devleti'nin gbzle goérilir basarnlarindan birisi
olan dinsel bariga biiyiik dl¢tide katkida bulunmak igin Uygur
Manihenlere izin vermistir.

Uygur Manihenler'in bu ¢ok degerli rolii, kendilerine, hi-
kimdarlarinin cesur koruyucu degerini vermistir. Hatta daha
sonra bunlar, Maniheizm'deki Cin-Budizmi'ni yegleyecektir.
Han'lar (Hakan) ya da Uygur Idiik-Kutlar, kendi Devletlerinin
dinsel yasaminda hig¢ bir zaman otoriter davranarak hareket
etmemigler ve kendilerine gelince, kendi hiltkiimdarlan igin
her zaman dogru olan Ug¢ dinin (Maniheizm, Budizm, Nastu-
riyen Hinstiyanhk) kendi konularina karsi biiylk bir hoggori
gostermislerdir. '

13. yiizyil da Uygur Devleti, Biiyitk Mogol Imparatorlugu
icinde baris¢i yollarla eriyip kaybolacag zaman, bu hoggéri
ornegi, bircok kusaklar boyunca Cengizhan prensleri ve hi-
kiimdarlari tarafindan genellikle izlenecektir.

DIPNOTLAR :

1- G. J. Ramstedt, Kuzey - Mogolistan'da Uygur Yazitlari, Journal
de la Société Finno-Ougrienne, XXX, Helsinki, 1913-1918;
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10-

11-

12-

XXX, - 3; sf:- 1-63 ve levhalar.

-S.G.Kljastornyj, "Terxinskaja Nadpis" Sovetskaja Turkologija,
No: 3, Bakii, 1980, sf: 82-95 ve "Nodpis' Ujgurskogo Begju-
Kagana v Severo-Zapadnoj Mongolii", Orta Asya Dergisi, Mos-
kova, 1987, sf: 19-37.

Bu din degistirmenin ayrintilarini i¢in, bakiniz: R. Grousset
Steplerin- Imparatoru - Paris - 1941 - sf: 173.

H.-C. Puech, Maniheizm, Paris, 1949, sf: 59.

Mani'nin 6liim tarihi hep tartismali olmugtur. 1943'de yayim-
lanmig olan S.H. Tagizadeh'nin tezine gére, en dogru tarih ola-
rak 277'yi yegleyen H.-C. Puech de savunmustur. (agy, sf: 52-
53 ve 210-217 aras! notlar). Fakat, Puech'in kitabindan énce
yayinlanan S.H. Taqizadeh ve W. B. Henning'in ortak makale-
sine goére, mani'nin 6lim tarihi, en eski Manihen gelenekte yer
alan ve 795 Domuz Yili'nin Tiirk Uygur birkolofonu tarafindan
dogrulanan Babil takviminde babil Addaru ayinin 4. cii giiniine,
yani 2 Mart 274 / pazartesi tarihidir. (bkz: kitabimiz, Eski Tiirk
ve Ortacag Dénemi Takvimleri, Lille, 1974, sf: 312-313 ve yeni
versiyonu, Eski Tiirk Diinyasinda Takvimsel Sistemler, Bu-
dapeste ve Paris 1991, sf:246-248.

Puech, agy, sf: 70,

Puech, agy, sf: 65.

Nahal Tajadod, Mani, Isigin Budasi, 3. dénem tez ¢alismas,

9 Haziran 1987. Michel Tardieu tarafindan "Gnostik ve Manihen
Kaynaklar” koleksiyonu icinde yayinlanmustir. Paris, 1990,
362 sayfa.

Tajadod, agy, sf:47

W. Bang ve A. von Gabain, Tirkische Turfan-Texte, Ill, Berlin,
1930, sf:25.

A. von. Le Coq, Kotso'da Turk Maniheizmi, Hll. Berlin, 1922, sf:
11.

James Hamilton, Touen-Houagn'in 9. ve 10. yiizyil Uygur EI-
yazmalari, 2 Cilt, Paris, 1986, sf:43-45-56-62-65 (diger yapit-
lardan alintilarla). .

A. von Gabain/W. Winter, Tiirkische Turfan-Texte IX, Berlin,
1958, sf: 12.
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13-
14-

15-

16-

17-
18-

19-

20-

21-

22-
23-
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A. von Le Coq, agy, 1, Berlin, 1912, sf: 23.

A. von Gabain, Eski Turk Edebiyati, Philalogiae Turcicae Fun-
damental dergisi, I, Mainz, 1964, sf: 225-226.

Yaruk, (151k/parnldayan) sodzciigi, budik bir metinde, bir budisti
agiklamak icin hemen hemen ayni anlama yakin olarak Ulug
Yaruk bi¢iminde de kullanilmigtir. Bkz: F. W. Miiller'in bu ya-
ztya yazdign 6nséz, Uigurica-1, Berlin, 1908,sf: 18.

-lig siat sonekiyle Ulug Yaruk'tan sonra uzun bir liste (33 sira
halinde yer alarak, berikiyle karigsmak zorunda olmayan yaruk-
lug bodistva "Isik Sagan Budist" deyimini, aym metinde (sf: 19)
buluruz. Fransizca'da ahsilmamis olmasina karsin, Yaruk Tan-
gri, Mani Burxan (Mani Buda, Isik Tann)"dan daha énceki ge-
viri, 6liminden sonra Isik Sacan olmus. Ayni zamanda
mani'nin belirmesinin dinsel igerigini i¢ten baghhkla yan-
sittyordu. Birbiriyle uyusan Cince anlatim, "Isitksacan Buda" tar-
afindan yazinsal olarak ¢evrilmis olacaktir.

A. von Gabain, Alttiirkische Grammatik, Leipzig, 1941
(2. Baski 1950), sf: 305b.

Diger 6rnekler arasinda, agy, dipnot: 13, sf: 24 ve 25.

Azrua Tangri, ve xormuzta tangri igin sayisiz 6rnekler var: bkz:
F. W. K. Miiller, agy-I 1908, sf: 23-24-25 Berlin, I, 1911,

sf: 29-30-31-32 ve devami. Tangri'nin digerkullanimlan igin:
Uigurica I, tangri burxan "Yiice Buda (Sakyamuni", sf: 16.

-A. von Le Coq, agy, dipnot: 13, tangri mani burxan (Yiice
Buda Mani) sf: 12. Ayni metinde sf: 11'de, Sakyamuni: "bitilti:
sakimun bolalim!" (O soyledi: Sakyamuni'den olalim!

Agy, dipnot: 9, sf: 8.

-A von Le Cogq, Kotso'da Tiirk Maniheizmi, Iii, sf: 48.

Le Coq, agy, dipnot: 19, sf: 48 ve dipnot: 12, adgii nirvan
(Yice Nirvana) vd...

Agy, dipnot: 9, sf: 14, 20 (Yice Gergek'ten Mani'ye mesaj), bu-
dik metinlerde gecen passim, gibi buyan sézciigii de (sank-
ritge-budik kékenli) Karahanli Islam edebiyatinda 11. yiizyilda
Arapga sawab igin kullanilmigtir.

Agy, dipnot: 12, sf: 13 ve dipnot: 19, sf: 25.

Agy, dipnot: 12, sf: 11.



24-
25-
26-
27-

28-
29-
30-

31-

32-

33-
34-

36-
37-

Agy, dipnot: 12, sf: 13.
Agy, dipnot: 9, sf: 10.
digurica-I, agy, dipnot: 18, sf: 9.

Bu égretinin en mitkemmel bi¢imi, H. -C. Puech tara-findan ve-
rilmigtir. Agy, dipnot: 3, sf: 59-92.

Dipnot: 28.
Le Cogq, agy, dipnot: 19, sf: 41.

V. Thomsen, ("Run” yaz1 karakterli Tirkce Elyazmalari) Berlin,
Akademie der Wissens chaften, 1910.

Bunlar, herbiri Ay'in (tutulma bolgesi) Algalan ve Yiikselen di-
gam noktalariyla ya da Dogu astrolojisinde Ejderha'nin Kuy-
rugu ve kafasiyla denk diser.

H. - C. Puech, agy, not: 3, sf: 79.
H.-C. Puech, agy, not: 3, sf: 78-81.

"Plasenta" (Mogolca umai) anlaminda kullanilan umay sézctigi,
tanrica adini cagristirmadan (TFurklerin kiltiirinii yiicelten bir
Misliman yazarn da kullandigy sey) Kasgari Divni'nda da geg-
mektedir. Bkz: Divanii Liigat-it Tiirk, Besim Atalay basim I,
TDK, Ankara, 1941, umay'a giris bolimi.

H.-C. Puech, agy, dipnot: 3, sf: 88.

H.-C. Puech,agy, dipnot: 3, sf: 89-90.

Bu érnekler daha dnce de H.-C. Puech tarafindan, sayfa 74-83
arasi bdliimlerde agiklanmistir.

TURCICA, c: 21-23, 1991.
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DERSIM'DEKI KIZILBAS KURTLER

Marjinalite (Aykirllagma) ve Rafizilik

Peter J. BUMKE



Ortadogu ve Kuzey Afrika bolgesine yonelik kiltirel, cog-
rafik, etnolojik ve dinsel-tarihsel igerikli literatiirde, birtakim
halk gruplarnnin cografik, ekonomik ve siyasi aykirilasmasi
ile heterodoks veya Rafizi nitelikli dini inang ve ibadetleri ara-
sindaki iligkiye deginilmigtir. (CANFIELD 1973 a, COON 1952,
GELLNER 1969, MULER 1967, PLANHOL 1968) Zor ulasilabilen
daglhk bolgelerde bulunan yerlesim alanlan, "geri ¢ekilme"
(KROHN 1931; 324, MULER 1967) ya da "korunma bél-
geleri" (PLANHOL 1968) olarak nitelendirilmistir. Yasga-
yanlann politik tercihlerinden dolayr komsu bélgelerden ya
da devletin merkezi otoritesinden ayrlarak kendine 6z kil-
tirel sinirlar olan bélgeler olarak bigimlenmistir. (CANFIELD
1973a) Siyasi merkezi otoritenin mezhepsel karakteri de bu
yerlesim boélgelerinin bu denli gesitlenmesinde etkin rol al-
mugtir. Tarihsel agidan bélgelerin bigimlenmesinde bir birkagi
ya da hepsinin bir bélge icin ard arda, icice gecmisligi de s6z-
konusu olabilmektedir.’

I. Tarih ve Sosyal Orgiittenme

Aykirilasma (Marjinalite) ve Rafizilik arasindaki ¢ok yonli
iliskiye deginecegimiz Dersim bdlgesi, Firat'in Gist iki kolu ar-
asinda kalmakta ve Dogu'da Peri Nehri sinirina dayan-
maktadir. Dersim bdlgesinde 11. ylizyildan itibaren hiikiim
stirmiis olan Selcuklular (CAHEN 1968) Karakoyunlular (SU-
MER 1967), Akkoyunlular (WOODS 1976) ve Safaviler
(SOHRWEIDE 1965, SUMER 1976) hanedanliklarindan hig-
birisi- 19. yilizyilin ikinci yarisina kadar Osmanhlar da dahil-
tam bir denetim ve devlet otoritesini kuramamuglardir. Bu
bolge yanizca yakin ¢evresindeki vadilerde bulunan Tercan,
Kigi, Palu, Carsancak, Pertek ve Cemisgezek gibi sehirlerde
hiitkiim siiren kiiclik Kiirt ve Tirk beylikleri (Dersim Miranhg
gibi) tarafindan yénetilmistir. Cogunlugu Stnni bu olan bey-
lerden hicbirisi; tarihte dizenli olarak Dersim denilen bodlgede
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vergi ve askerlik sistemini yerlestirememistir. Cagdas goz-
lemcilerin ve Dersim'e kadar gitmis olan ilk seyyahlann bize
anlattiklarina goére 1955-56 yillarindan sonra Osmanl pad-
isahlarinin bu bolgeye yaptiklan askeri operasyonlar basaril
olamamustir. (ANDRANIK 1900, BUTYKA 1892a, 1892b,
JABA 1860, TAYLOR (1868). Barbara (1471)'dan Lucas
(1700), Brant (1835) ve Moltke (1838)'ye kadar olan seyy-
ahlar (RITTER 1835 sf:75) Dersim'in gérkemli daglik bol-
gesinin izlenimlerini Palu ve Erzincan'dan aktarabilmis-lerdir.

Dersim'in giineydogu bdlgesinde yasayan Kiirt [zol Asi -
reti'nin geleneksel anlatimina goére, atalari 300-400 y1l énce
Mardin, Urfa ve Diyarbakir arasinda kalan Karacadag bol-
gesinden ¢ikarak Malatya tzerinden Dersim'in Mazgirt ilge-
sine yerlesip, c¢iftcilik ve kiiglikbas hayvancilikla ugras-
muglardir. Daha onceleri ise, agiret tarafindan gégebe olarak
ayni bélge mera olarak kulamlmistir. Siyasi nedenlerle onlar-
in Tirk kokenleri ile ilgilenen, pek glivenilir olmayan bir kay-
naga gore, agiretin Dersim'deki varlig 13. yiizyilla kadar day-
anmaktadir. (FIRAT 1970 sf:95, BESIKCI 1977 sf:221) Eski
Dersim asiretleri Bing®él, Palu, Siverek'in Stnni Kirtlerin'in
konustugu Zazaca'yla agiz farkliig: olan Dimilice'yi kullanirk-
en, bolgeye sonradan yerlesen Sadi ve Hiran komsu as-
iretlerde oldugu gibi, lzol asireti de tim diger Turkiye Kiirdi-
stan'inda yaygin olarak kullanmilan Kurmanci dilini konus-
maya devam etmiglerdir. (HADANK 1932: 1 ff) Yazil olma-
yan aktarima gére Hizollar (lzol), yerlesik Dersim asiret-
lerinden etkilenerek Aleviligi benimsemislerdir.(1) Bu asiretin,
Mardin ve Malatya kolu halen Stnni'dir. Mazgirt tGizerinden Si-
vas'a gegen diger bolumu ise Alevi Koggiri asiretinin federas-
yonuna katilmislardir. (KEMALI 1932, sf: 146 sf SYKES 1915,
sf: 373f) Bu durum soylentilerdeki gibi, sonradan gelen asiretin
yerlesik Dersim Alevi asiretlerine katiim ve asimilasyonu sonu-
cunda kazandigi Aleviligi, tezine de inandincilik kazandirmaktadr.
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Fakat ayni zamanda diger yaygin bir sdylentiye gore de 16.
yiizyllda Yavuz Sultan Selim'in dnderliginde yiiriitiilen GnlG
Kizilbag katliami sonunda asiretlerin biiyiik bélimiiniin zor
ulagilabilen bu boélgelere ¢ekilirken, kalan bélimlerin Sin-
nilestigi tezi de tarihgiler icin &zellikle ikinci tez - kugkusuz
daha gergekci ve gekici gelmektedir ve bu yiizden onlarin nigin
ikinci degil de birinci tezi savunduklari sorusu yanit bulama-
maktadir. Bu dénem igin Stnnilikle Rafizilik arasinda aynm
yapmak, ozellikle gdc¢ebe topluluklan igin oldukca zordur.
Cunki gehirdigi ve devletin otoritesi disinda kalan her gégebe
topluluga Rafizi kuskusuyla bakilmaktaydi.

Yalnizca sunu kesin olarak belirtebiliriz ki, Dersim'e gégen
ve yerlesen asiretler, en azindan o tarihten itibaren oradaki yer-
lesik asiretler gibi Alevi'dirler.

[zollar'in bugiin yasadigi 40'1 askin kdy, Tirk ya da Kiirt
isimlerinden ¢ok Ermeni isimleri tagimaktadir ve Ermeni yazi-
lan olan kilise ve manastir kalintilarn, énceki sakinlerini hatir-
latmaktadir. (BOUDOYAN ve THIERY, 1972) Fakat Ermeni
koylileri - blylk olasihkla burada konu edilen Kiirt asiret-
lerin gelisinden énceki - IV. Ermenistan'da Palnatun ve Kupik
kazalarinin bir parcasi olan Mazgirt ilgesini, verimsiz yamag-
lar1 ylizinden terk ederek, Palu etrafindaki Murat ovasinin ve-
rimli topraklarina yerlesmislerdir. I. Diinya Savasi'ndaki kat-
liam ve kagislara kadar orada yasamslardir. (HUBSCH-
MANN 1904 sf: 293 f, MARKWART 1930) 1. Diinya Savasi'na
kadar olan doénemde, Kirt asiretleriyle Ermeniler arasinda
herhangi bir silahli gatisma olmadigi, yaygin sdylentilerden
anlagilmaktadir. Uzun yillar Palu'nun kuzeyindeki vadide olan
eski Ermeni koylerinde de kuzyeden gelen lzol'lar yasa-
maktadirlar.
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Bu bélgenin bugiin artik pek séylenilmeyen bu bolgenin
Kirt baladlari, zaman zaman geleneksel yasam bigiminin
dramatik manzaralarini biraz abartsa da, onun incelenmesi
agisindan énemli bir kaynak tegkil etmektedir. Baladlar, asi-
ret reislerinin dnctiliginde toprak ve otlak igin yapilan kan
davas: bigiminde siiren silahli ¢atigmalari, kiz kagirmalar, ya-
kilan kdyleri ve yagmalamalari, bireylerin akrabalarinin des-
tegi olmadan terkedilmiglik duygusu igerisinde kalmalari, na-
mus davalari, kahramanlan ve oldirilen ogullan igin an-
nelerin sdyledikleri agitlan icerdigi siirece, i¢ siyasi sorunlara
¢6zim olarak silahli bagkaldmlarin tablosunu ¢izmeye devam
edecektir. Kan davalarinda bélinmiis muhalefetin kurallarina
uygun bigimde gergeklesen (Kurmanci : Ezbet) klan'larin bir-
lesmesinden ekonomik alanda benzer bigimlenigi gériilmek-
tedir. Parsellenmis tarlalarin sulu tariminda genis bir bir daya-
nisma gerekmemektedir. Uzun siirede trinin ev i¢i nifusa
gore giderek boliinmesi, tarlalarin giderek kigik parsellerle
déniismesine yol agmaktadirlar. Bu tehlikeyi azaltmak igin
daha c¢ok akraba evlilikleri ¢dézim olmaktadir. (BUMKE
1976, sf: 2ff). Asiret reislerinin ve agalarinin harag haklar
fazla gelismemigti. Agalara diizenli olarak verilmeyen ve mik-
tar olarak degisebilen bu dogal "bag"lar (haraglar), bugiin
hala yasayan eski kusadin anlattiklarina gore gerekgesini,
aganmn yaptigi evsahipliginden, yagmalardaki onciiliigiinden
ya da komsu asiretlerinden gelen saldirilara kargi asireti sa-
vunmasindan ve ezbetler arasi anlasmazliklarda gordiigia uz-
lagtirici fonksiyonundan almaktadir. Bu hitkiimranlik ve s6-
miirii istekleri, fazla genis bir alani kapsayamamistir. Kismi
olarak islerden serbest birakildiklari ve evleri de genelde biraz
daha konforlu oldugu halde, agalarin yasam diizeyleri asiret
koylilerinkinden pek farkli degildir. Baris anlagmalarina ne-
den olan komsu asiretlerle evlilikler ve akraba evlilikleri on-
larin bir iki kusak 6ncesine degin genetik ¢izgisinde ylksek
oranda katiksizlik géstermektedir.
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II. Alevilik: Bir Dinin Tarih Icerisindeki Geligimi

Bélgenin Alevi kurum ve sembollerin tarihsel gelisimi, bu-
gun yasayanlardan ve 19. ylzyillin yazih metinlerinden yarar-
lanilarak bu bolimiide incelenecektir. Buna ek olarak Der-
sim'deki Aleviligi, ylzyilimizin ayrisma siirecini, yeni bir tipin
etkileri 1s1ginda ayrica ele alacagz.

1. Kutsal Insanlar

Alevi ve Bektasi tarikatimin (2) inang bicimi ve ibadetleri
bakimindan benzerliklerine sik sik deginilmistir. (BARDAKCI
1945, BENEKAY 1967, BIRGE 1937, OTYAM 1970) Buna
karsin, bu iligkinin 6rgtitsel bigimlenisi Gzerinde, dzellikle Kiirt -
Aleviler a¢isindan fazla durulmamustir.

Mazgirt ilgesinde bes seyyit (3) grubu bulunmaktadir. Bun-
larin seceresi Seyh Ahmed Yesevi, Baba Mansur, Haci Ku-
reys, Cemal Abdal ve Seyyit Seyfettin (Seyyit Sabun) gibi
Haci Bektas cevresinde de bulunan kutsal insanlardir ve Oni-
ki Imam'a dayanmaktadir. Seyyitler, inang ve diisiince geregi
disaridan evlenmezler. Seyyitlerin agiret koylileri, yani ta-
lipleriyle olan iliskileri "d6rt kapi™y1 temel alan Bektasi 6gret-
isine gore diizenlenmistir. Her Alevi'nin bir rehberi vardir. Bu
rehber, seyyit olmak zorunda ve talibine dinin temel ku-
rallanimt 6gretecek yolu hazirlamaktadir. Kapinin temel ku-
rallarindan olan on Makam'indan birisi de Stinnet'tir. Rehber
Seriat Kapisi igindir. Imamlan gergek "yol"a gétiiren "pir"de
bir seyittir, fakat baska bir gruba mensuptur. Pir, Tarikat Ka-
pisi icindir. (Rehber ve pirlerin bir asirete mensup olmalari
soy olarak belirlenmistir.) Seyyitlerin de, bagka seyyit grup-
larindan gelen rehber ve pirleri vardir. Asiret koylileri agi-
sindan pir'in pirine Mirsit denilmekte ve dérdiincii kapi olan
Hakikat Kapisinin temsilcisi sayllmaktadir. Boylece seyyitler
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arasinda bazen bir¢ok zincir halkalari izerinden gerilere bag-
lanan karmasik bir ag sistemni 6rilmektedir. Fakat bu hicbir
zaman hiyerargik olmamaktadir. Yalnizca baz seyyitler 6zel
bir térenle Dede Ginvanini kazanmakta ve burada bireysel ola-
rak elde edilmis dinsel bilgiler ve keramet &zelligi dl¢iit olarak
alinmaktadir. (ANDRANIK 1900 sf: 167f) Fakat bu iki 6zellik
de kisinin kendisinden soyuna intikal etmektedir. {giincii, yani
Marifet Kapisina ise musahipllik gerekmektedir. Bu mu-
sahiplik, akraba olmayan, fakat Alevi olma kosulu aranan iki
¢ift arasinda pir'in huzurunda olusturulmakta ve musahiplere
G¢ dort kusak evlilik iligkisi yasagi konulmaktadir. Bu mu-
sahiplik, dinsel anlamda bir akrabalik, kardes bag: olmakla
birlikte, ekonomik ve arkadaghk bakimindan siki bir daya-
nisma gerektirmektedir.

Mazgirt'te yasayan Ug asirete (Hiran, Sadi, Hizol) mensup
olanlarin buyldk bir kismi; Baba Mansur Seyidin ta-
liplerindendirler. Bunlar ise Baba Mansur'un ogullarina gére
isimlendirilmis ti¢ kola daha aynlmaktadir: (Seyit Kazim,
Seyit Ibrahim, Seyit Mahmut), Bunlarin bir¢ogu, bahsedilen
lic asiret arasindaki sinir bolgesinde kalan sekiz kdyde (Ma-
hundu, Sébek, Liidek, Kupik, Kurkurik, Farog, Golek, Teman)
yasamaktadirlar. Bu jeopolitik konum da, seyyitlerin siyasi
roliini ortaya koymaktadir. Koyllilerle seyitler arasinda olan
iligkiler icerisinde en énemli olarmi pir iliskisidir. Zaten ¢ogu
zaman kendi rehberlerininin de pir'i vardir. Baska bir seyit
grubuna mensup olan miirsitler ise, genellikle acemi talip-
lerinin yakininda otururlar ve onlara sadece seyrek olarak
ugrarlar ya da hi¢ ugramazlar {g¢ Baba Mansur klanlar, iig
asiretin koylerini, her klana {i¢ asiretten de talip diisecek bi-
¢imde bolugmislerdir. Eger taliplerin sayis1 seyyit sayisina
uygun oranda artmasaydi Seyyit ve taliplerin artmasi, ona
bagh olarak pir-talip iligkilerinin soydan verilmesi, toprak mir-
asinda benzer bicimde gériilebilirdi, Ustelik Mazgirt'teki seyyitler,
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Ozellikle Baba Mansur'lar, bati ve kuzeydeki komsulanyla,
yani Haci Kureys'liler ve dogudaki Cemal Abdal'llarla pirtalip
iliskilerinin odagini olusturmaktadirlar. Bu konumlarindan do-
lay1 onlar, Kars, Erzurum, Mus, Bingél, Erzincan, Sivas, Kay-
seri, Malatya, Maras, ve Adana'daki tim Kirt Aleviler'le
bag-lant: icerisindedirler. Ttrk Alevileri ise, bu iligkiler yuma-
ginin disinda goérilmektedir. Buraya kadar seyyitlik kurumu-
nun yalnizca bigimsel orgiitlenisi ele ahnmistir. Simdi ise yerli
terminolojide seyyitlerin roltini belirleyen {i¢ 6zellik agisindan
incelenecektir. Seyitler ilk basta "gune"” dirler. (Tirkge "gii-
nah" sézcliglinden bolgesel Kiirt sivesine, anlam kaybina
ugrayarak ahnmustir). Seyyitler bu sifati, aym zamanda gi-
vercinler, bulbiller ve diger bazi zararsiz, masum kuslarla
paylagmaktadirlar. Yenilmeyen yedi degisik hayvan tirinin
ozelliklerini tasiyan ve bdylece her gruplamanin disinda kalan
ve haram olan tavsanlar da bunlara dalildir. (DAUGLAS
1966 f:41ff) "Gune" kavrami, aynca kismi olarak "yazik", "fa-
kir", "savunmasiz"” gibi, "6zgiir ve bagimsiz" sifatlariyla da &z-
deslik arzeder. Kuslarla ilgili benzetmeye donecek olursak,
asiret yapis) agisindan seyyitleri, bu yapinin disinda olan za-
rarsiz ve ayni zamanda saldirmayan, dolayl savunmasiz olan
hareketli unsurlar olarak goérebiliriz. Politik bakimdan asiret
agalar ve reisleri, agiretleraras1 anlagmazliklarda yer yer taraf
tuttuklarindan, ezbetler arasi anlasmazhklarda arabulucu ol-
arak bu gorevi pirler yiiklenmislerdir. (ANDRANIK 1900 sf:
167f) Onlann aracihgiyla gergeklesen barns anlasmalarinin
saglamaya ¢ahgirlar. (KUDAT 1974) Seyyitlerin asiret bol-
gelerinin cografik sinirlan igerisinde yasamalari, bu roliin uy-
gulanmasin kolaylastirmaktadir. Seyyitler, hi¢bir zaman zor
kulllanmamakta ve komsu asiretlerin saldinlarinda da ken-
dilerine dokunulmamaktadir. Seyyitler bir barigseverlik (pasi-
fizm) kuralina bagh olduklarindan ancak ikircikli birtakim
kuraldisi durumlardan bahsedilmektedir. Bunlar, seyyitlerin
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giristikieri kiz kargirmalardaki zor kullanim: ve kisin gikabile-
cek catismalarda kullanmak igin, kar yiizinden zor ulasilabi-
lecek olan taglarn yazdan topladiklan durumlardir.

Seyyitlerin bagka bir 6zelligi, "yolu" bilmeleri ve soydan ge-
len "keramet ehli" olmalar, koy halkimin géziinde Ali'den
gelme "bel evladi" olmalarindan da kaynaklanmaktadir. Hal-
buki Bektasiler icin égrenerek benimseme yoluyla her insan
"yol evlad:i" olarak "keramet ehli" olabilir.

Bektasilerin mistik sembolleri burada "Oniki Imam" soyun-
dan gelmelerinden dolay: belirli insanlar kutsanmig efsanevi
gorintilere doniistirmiistir. Din sosyolojisi agisindan Bek-
tasi tarikati'nda, Alevilerin "agiretsel” koyli keramet inan-
ciyla, Bektasi tarikatina girmis mensuplarinin Batini mistigi
arasinda bir gerilim iligkisi sézkonusudur. Alevilikte kutsalhgin
somutlagmasi, belirli kigilere 6zgli olan keramet yoluyla ger-
ceklesmektedir. Bir yandan karizmasi, soydan gelmesiyle
strekli olarak gilincellesse de, 6te yandan efsanevi geg-
misginden, dolay1 aymi kisilik olarak keramet yoluyla ortaya
cikmakta ve béylece desteklenip giiclenmektedir. Bektasi ta-
rikatinda ise, kutsalligin somutlasmasi, tiimiiyle bu mistik yo-
lun agamalarini bir égretici 6nderliginde bireysel olarak izle-
yerek tamamlayabilmesidir.

Orgiitsel olarak karsithk, Bektasi tekkesinin yiizyillar boyun-
ca ikiye boéliinmesinde aktif rol oynamig, ayrica ekonomik
nedenler de bu bigimlenmeye yon vermistir. (FAROQHI 1976
sf; 183f) Bu kollardan birisi Celebiler'den olugsmaktadir. Bun-
lar soylannmin Haci Bektag'tan geldigini iddia edip kdy Alevi-
lerinin merkezi durumuna gelmislerdir. lkinci kol ise "dede"
ya da "babalardrr ki, tarikatin asil merkezini olusturmaktadirlar.
Alevi ve Bektagiler'in dinsel gelenekleri, inanglan ve efsane-
lerinden olugan ortak degerlerinin yorumlamg bigimi bu kar-
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sithgin paralelligini de yansitmaktadir.

"Selmani Farisi'ye bir arslan giil veriyor ve Selman, vecde
giriyor. Bir koyun gelip giilii yiyor, hayreti icinde kaliyor.
Selman, koyunu giidiyor. Koyun kuzuluyor, Selman, vec-
de giriyor. Bir kadin, bu kuzunun etinden yediginde hamile
kaliyor ve bir oglan doguruyor. Selman hayraniik dolu
dikkatini ¢ocuda ceviriyor. Birkag yil sonra oglan ¢ocugu
Selman'a o ilk giilii uzatiyor. Selman-1 Farisi ,bu olaylarin
Ali'nin degisik tezahiirleri oldugunu kavriyor."

Mazgirt'te yaygin olan bu efsane, bir Bektasi i¢in Tann'nin
varliginin canli ve cansiz varliklardaki yansimasini gosterir.
Dersim'deki Aleviler i¢in ise Selman, bu daha ¢ok Ali'nin do-
Jausti yeteneklerine dair bir isarettir. Fakat bu hikayede, bu-
nun Allah tarafindan bahsedilmis bir kerametle mi, yoksa bu
kadar ¢ok karemetle kendisinn tanrilagtigi mi, pek segileme-
mektedir.

Bir soy ¢izgisinde slirekli olarak aktarilan, bu bicimde de
dagilan keramet 6zelligi agikca ortadadir. Ancak seyyitlere
de Allah tarafindan verildigi kabul edimektedir. Bu keramet,
kendisini, ornek kigilerin birbirinden uzak farklh yerlerde bu-
lunabilmelerinde gostermektedir; yani zaman ve mekanda
dogaiisti bir egemenlik sergilenmektedir. Bu arada, Haci
Bektas-i Veli'nin yasamindaki, duvarin yritiilmesi gibi ef-
sanevi olaylar da yer almstir. (GOLPINARLI 1958: sf: 50)
Baba Mansur'un Haci Kureys'i karsillarken {izerine binerek
yurittigli duvar Mohundu/Mazgirt'te halen ziyaret edil-
mektedir. Bu duvarda ve boélgedeki diger ziyaretgahlarda ke-
ramet izi hala bulunmaktadir. Bu keramet, bu yerlerin yakininda
kalanlarin riiyalarinin gergeklesmesinde ve sifa bulmalarinda
kendini gostermektedir. Boylece Allah'a ulasilan bir arag
ozelligi tasimaktadir.
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Seyyitler "yol" bilgilerini "Buyruk” ve ayrica "Hiisniye" gibi so-
rulu yanith kaynagini Imam Cafer Sadik'tan alan kitaplardan
almaktalar. (AYTEKIN s.a.) Kiirt Alevileri'nin mezhep dilinde,
Pir Sultan Abdal nefeslerinin, Bektasi liriginin Turkgesi olmasi
gibi, bu "Hiisniye" de degisik tefsirleri iceren, dili eski Tirkge
olan yazil metinleri kapsamaktadir. Bu bilgiler olmadan, yani
bu bilgiler bir seyyitte olmadan Aleviler'in dini toplantilan
olan "cevat” (*) ya da "cem'lerden hig biri gergceklesemez.
Bu toplantilar, Hizir llyas Bayrami'ndan énce olan persembe
aksamlari, bir talibin evinde Pir'in 6nderliginde yapilir. Tim
Alevi komgular bu toplantiya davet edilir. Evsahibi ile olan
kiiskiinlikler toplantidan 6nce ¢ézlilmek zorundadir. Cem'e
gelenler yiyecek ve igeceklerini beraberinde getirirler. Seyyit
gelenlerin herbirini Bektasi-likteki oniki postu temsil eden
yerlere davet eder. Davet edi-lenler "giilbeng” aldiktan sonra
yerlerine otururlar. Bektasi ogretilerinden bilgiler ve hizmetler
sunulduktan sonra orada bulunanlarin igledikleri ahladksal sug-
lar, seyyit tarafindan Alevi kurallan igerisinde tartisilir ve uy-
gun bir ceza verilir. Orne-gin, birkag toplantiya katiimamak
ve bir miktar para verilmesi gibi. Daha sonra sazla séylenen
nefes ve deyiglerin esliginde lokma yenilir ve semah ayininden
sonra cem dagilir. '

Seyyitlerin, bolgede adeta bir ikili hiikiimdarlik stirdiiren
agiret agalarina karsi sahip oduklari yaptinm gticti de, yak-
lagik 1850 yilinda ortaya ¢ikan bir dykiiyli ammsatmaktadir:

"Bir Hiranli aga, pirinden muhabbet yapilmasini rica etmis. Pir,
aganmn taminmug bir hirsiz ve egkiya oldugundan dolayr bunun miim-
kin olmadigin, ilk énce sigir hirsizhgini bir yil i¢in birakmasi gartini
ileri stirmis. Agaya bu gart ¢ok agir gelmis. Seyyitle uzun siiren bir
pazarlik sonucu aganin hi¢ olmazsa yalan séylemiyecedi konusunda
anlasmuslar. Aga yemin ettikten birkag giin sonra, bir kéylintn k-
tzind ¢almig. Kéyli, hayvamini ararken ada ile karsilasms ve 6k-
tziind gérip gérmedigini sormus. Verdigi yemine bagl olarak aga,
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kéyliiye ahirinin yerini géstermis. Bu olay birkag kez tekrarlandiktan
sonra ada, pirine gidip, yalan séylemeden hirsizlik yapmanin mim-
kiin olmadigini, hirsiziin da artik tadini kacirdigini, bundan béyle
her ikisini de birakacagini séylemis."

Seyyitler icin kurnazlik ve insan sarrafligi, muhabbetlerin
6nkosulu ve amaci olan muhabbeti meydana getirmede birer -
arag olusturmaktadir.

Seyyitlerin kefalet talep edebilmeleri, yerli terminolojide
onlarin bagka bir &zelilgini ortaya gikarmaktadir. Seyyitler
"gezerler". Diger agiret mensuplari gibi onlar da cift olduklarn
halde, taikat gorevleri dolayisiyla kismi olarak islerinde ser-
besttir. Taliplerini ziyaret ettiklerinden onlardan ¢iralik alirlar.
Bunlarin bir kismini kendileri tiiketirler, bir kismini da yerine
iletirler. Bektasi dergahinin 1925'te Atatiirk tarafindan kapa-
tilmasina kadar verilen bu ¢iraliklarin bir kismiyla da der-
gahin ve oraya gelen yoksullarin gegimleri saglanmistir.

Aleviligin tarih igerisindeki gelisimini adim adim izleyip,
seyyit orglitlenmesinin yapilanisini inceledigimizde marjina-
lite (ayrilasma) ve Rafizilk arasindaki iligkinin, kdylii ¢ekirde-
ginin ve kabilelerin toplumsal érglitlenmelerinin ve onlarin siyasi
odak guicleriyle uzlasmaz iligkilerini temel aldigim gérmekteyiz.
(BOBEK 1948) Seyyitlerde uzlastinc erk ortaya ¢ikmaktadir.
Bunlar higbir zorlamaya bagli olmadan yalnizca evrensel
normlara bagli kalarak anlagsma térenleriyle taraflanin ¢ikar-
larim uzlagtirmaktadirlar.

2. Bayramlar

Ziyaretlere katilanlar arasinda dagitilan kurbanlar, kisin
gerceklesen, ash Ermeni kdkenli olan Kalant Bayrami (ME-
LIKOFF 1975: sf: 277), 6zel ekmeklerin pisirildigi Hidir-llyas
Bayrami (GOKALP 1978, sf: 277) ile oniki malzemeden ha-
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zirlanan, Muharrem'in onuncu gliniinde ¢orbas pisirilen As-

ure Gind, Aleviler'in bircok dinsel bayram ve térenleri, dinsel

olmayan yemek dagitmalarla benzerlikler gostermektedir.

Bunlann arasinda "agiz agma" (Kirkini verme ya da Kur-

manci: feki wekirin) yer almaktadir. Ibadet, dagitimin degisik

bicimleriyle baglanti icerisindedir. Bu geleneksel uy-

gulamalarda ortak olan, kismi olarak akraba gruplarini kor-

udugu aile i¢i tiretimine bagh olan ig zorunluklarindan dogan-
cikarlarmi bu c¢erceve igerisinden ¢ikararak toplumsal-

lastirmaktadir. Yani maddi degerleri dagitanlann, bu de-

gerlerin yerine, toplumsal prestij ve tarikatsal kazanc tercih

etmeleri ekonomik degderlerin manevi degerlere déniismesini

ifade etmektedir. (SEINER 1978 sf: 85s) Birtakim degerlerin

birlikteki paylasimi sirasinda manevi doyumda yer alan an-

lamla vurgulanmak istenilen, Stnnilerin gekilci ibadet bi-

cimleriyle ozellikle namazla olan ince alayci tutumlan ser- -
gilenmektedir. Muhabbet'te, birlikte yenilen yemek sirasinda

birbirlerine en iyi lokmalan sunmalan da ayni motifin tri-

nidur.

3. Inang Yolu

Aleviler'in inang yolu, diinya dinlerinin kurallar gibi ge-
neltik tagimaktadir ve inananlara ilk énce "iyilik"i izlemelerini
"kotialik "ten uzak durmalarin 6gitler (SCHOLEM 1977 : 49)
Fakat onlarda inancin temelini birtakim ritiiel ibadetler degil,
toplumsal giincel hayat olusturmaktadir. Aleviler'in dinsel
kimligi, su temel degerler dl¢listinde bicimlenmektedir : "Eline,
diline, beline sahip olmak"., Burada dini tarihsel agidan in-
celerken, Siinni Islamhigin, Siahgin, Sufizmin, Musevilik ve Hi-
ristiyanhgin, llk ve Ortagag'in Bilinirler'inin (Gnosisler), Eski
Iran'in On Asya ve Ortadogu Kiilt disgtncelerinin, Alevilik ve
Bektasilikteki etkileri tizerinde durmayacagiz fakat yine de

131



Augustinus'un ilkesini belirtmeden de gegemeyecegiz: "tria
signacula, poris et manuuum et sinus” (AUGUSTINUS in
MIGNE 1877; sf: 1353f, BAUUR 1831; sf: 248s,COLPE 1954;
sf: 110, POLOTSKY 1977; sf: 133) Alevilerin temel deger 8l-
cilerini olusturan {i¢ Gnli kavramin basharflerinin toplarm
"EDEB" s6zcigini olusturmaktadir. Bu ilke ise toplumsal
yasamin dayanagini ifade etmektedir : Calmamak ve éldiirmemek,
onun yerine kendi el emegiyle calismak, sézlerle kimseyi in-
citmemek, herkese karsi nazik olup tath sdz sdylemek, zina
yapmamak yani tek esli evlilikte esi disinda bir bagkasiyla
iligkide bulunmamak. Bu ilkelerin ¢ignenmesi yargilamayi
gerektirir. CUnkl toplumda diizensizlik yaratir. Bu ilkelere
bagllik, ozellikle Gglinclisii insami hayvansal diizlemden c¢i-
kartmaktadir.

4 Stnnilikle lligkileri

Siinnilije mensup olanlara gére Dersim'de az olan camiler
ve Seyyide verilen helallikler (¢iralik) rekat sayilmazsa, Ale-
viler'in Islamin, 5 sartindan yalnizca Kelime-i Sahadeti kabul
etmeleri, Rafizilik'in ispatini olugturmaktadir. Alevilerin 4 kutsal
kitabi (Tevrat, Zebur, Incil, Kur-an) kabul etmeleri de genel-
likle fazla ciddiye alinmaz. Ayrica yeniden diinyaya gelmeye
inandiklar ve bunun ispatlannin da oldugu soéylenir. (AN-
DRANIK 1990; sf: 168)

Sinniler'le olan diger farkhliklar olarak sunlar 6ne strlilmek-
tedir : Aleviler, cinsel iliskiden sonra boy abdesti almamak-
tadir. Ayrica onlarin, hayvanlan oéldurdiikten sonra kestikleri-
ve 6li1 hayvan eti yedikleri séylenmektedir. Buna ek olarak
Aleviler'in cemlerinde, karsi cinsin katiimasindan dolay: bir-
¢ok carpik goriintd fantazileri yaratilarak bu toplantilarda on-
larin anne, baci tammadiklan sdylenmektedir. Bu baglamda
Sidnnilerin ortaya attiklan "mum séndiirme" iftirasi, cem ayini
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yapmasi yasakl bir topluluk olan Aleviler i¢in jurnalci bir ya-
kistirma olarak ortaya ¢ikmistir.

Stinniler'le Aleviler arasindaki farkhliklar, birgok sembolik
ifade bicimiyle ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin, Alevilerin kisal-
tilmayan pala biyiklari, ki onlar ayn1 zamanda takvay: da
sembolize etmektedir. Fakat bu, tavsan etine duyulan tik-
sintiyle birlikte Rafiziligin birer gostergesi sayimaktadir. Bu
zithklara ragmen yine de inang yolunu degistirebildiklerine de
rastlanmaktadir. Bir Izol kéyiinde bir klan yaklagik, 80 yil
o6nce koyde c¢ikan bir anlasmazliktan dolayr Seyyitleri de-
gilde, Palu ve Bitliste ¢ok yaygin olan Naksibendi tarikatinin
Seyhlerin, dncl kabul edip, tarikat degistirmislerdir. Fakat bu
klan, Kiirtlesmesine ragmen Turk kokenli olup ismini de bu-
radan almistir. (Tirkanezbet) Turkiye'de zaman zaman resmi
olarak da savunulan Kurtlerin barbarlasmis "Dag Tirkleri"
olup dillerini unuttuklan tezi her ne kadar yanls ise de, bu tir
kiicik gruplann varhg da su gotirmez bir gergektir.

Il Marjinalite (Aykirilagma) ve Rafizilik

Kirt Alevileri'nin dinleri ve sosyal orgiitllenmelerini birleg-
tiren noktalar, baris ve birlik kavramlandir. Bu kavramlar,
seyyitlerde ve cemlerde bicimlenmektedir. Yemek dagitim,
ibadet anlayiglarini belirleyen ilkeler, insanlar arasi iligkiler,
kutsalligin somutlastigi mekan olarak gézlemlenmektedir.

Aleviligin Safevi ve Bektasi kokleriyle, Osmanli padisah-
higinin resmilestirdigi Stinnilik'le olan uzlagmazhgin ylzyillar
boyunca Dersim bolgesinde geri ¢ekilmis olarak yasayan asi-
retlerin bilincinde yer edip etmedigi de agik degildir. Kay-
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naklardan, Aleviler'in Stnniler'e karsi konumlarindan dolayi,
tam anlamiyla Rafizi olarak aynhp aynlmadiklan kesin olarak
belirlenmemektedir. 16. ylizyilin sonlarina dogru Dersim bél-
gesi c¢evresinde meydana gelen kizilbas isyanlan hakkinda,
elde yalnizca birka¢ belge bulunmaktadir. (ANDREASYAN
1963; sf: 27, EYUBOGLU 1977; sf: 54., SELANIKI 1970;
258;sf: 14)

Suras! agiktir ki, 1850'den itibaren artik yalmizca ¢evredeki
beyler tarafindan degil, merkezi otoritenin de bdlgeyi ele ge-
¢irme denemeleri igerisinde Dersim halkimin dini farkhihg:
konu edilip yasal olarak isleme konuldugudur. Bununla bir-
likte, Dersim halki i¢in kiltirel ve dinsel kimlige sahip ¢ikma
yeniden giindeme gelmistir. Bu giindeme gelis, vergilendirme
ve asker alma girisimlerine, yani merkezi otoritenin istek-
lerine kars! olan ayaklanmalarla ayni zamanda denk dis-
mektedir. Buglin halen bazi kdyliler, Halife Osman ile ken-
dilerini zorla boyunduruk altina almak isteyenleri, Osman sii-
lalesinin devami olarak gdrmektedirler. Devletin militarist
yayllmaci giicleriyle kontrol disi marjinal kapal ziimreler ara-
sindaki iki politik streg, Ortadoks ve Rafizilik arasindaki ¢atis-
may! temsil etmektedir.

-IV. Ulusal Devlet e Laiklik

Meta uretiminin yayginlk kazanmasi, resmi yazili hukuk
kurallarinin uygulamasiyla birlikte, laik program iizerine otur-
tulmus okullarin da kurulmasiyla artik giiniimiizde Aleviligin
toplumsal temeli ortadan kalkmis gibi géruntyor.

1916 yilinda Hizol, Hiran ve Sadi asiretleri, Rusya'yla ya-
pilan savasta zorunlu askerlige karsi ve 1915'te katledilen

Ermeniler'in kétl kaderini paylagsmak korkusuyla ayaklan-
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muglardir. (DERSIMI 1952, KEMALI 1932; sf: 146) 1925'te
Palu'lu beylerin ve seriat getirmek isteyen ve ayni zamanda
ulusal Kiirt egilimleri de olan Naksibendi ayaklanmasinin
bastinlmasinda,” Cumhuriyetin  yaminda yeralmuglardr.
(BRUINNESSEN 1978; sf: 353) 1938'de Atatirrk tarafindan
"ciban" olarak nitelendirilen (SIVAN 1975; sf: 91) Dersim
bélgesi, askerlerce zapdedilmis ve Tunceli ili olarak Tirk
idaresine baglanmustir. Dersimli.Kirtler'in katliam (°) ve sir-
ginle boyunduruk altna alinma g¢abalarina karsi ay-
aklanmalar, resmi kayitlarca bir Seyyit'in 6nderliginde sur-
duriliyordu. (DERSIMI 1952 SIVAN 1975; sf: 89.) Daha
1916'da yalnizca Soébek'te seyyitlerin kéytinde 72 adam asil-
migtir.

Ulagilmasi genelde kolay olan Mazgirt bolgesinin 3 asireti,
1938'de, resmi hedefleri buglinkii Tunceli ilinin gevresindeki
bazi isyanci asgiretleri disipline etmek ve silahtan arindirmak
olan Tiirk ordusuna karst gitkmamustir. Mazgirt kdylerinde aga
ve seyyit ailelerinden birkag¢ kisi idam edilmis, tutuklu olanla-
rin cogunlugu aftan sonra serbest birakilmistir.

Bu tarihten itibaren asiret kavgalan ve yagma olaylari,
bliylik oranda azalmis ve geleneksel sorunlar, artik daha ¢ok
koéyiin igerisinde ¢dziimlenmeye baglanmustir. Asiret reisleri,
etkilerini gittikgce kaybetmisler ve devletin baskici politikasi
sonucu bas diisman olarak ilan edilen seyyitlerin de, artik
devletin hukuk mekanizmasinin isleyisinden dolay: uzlastirici
roli azalmistir. Ozellikle geng nesil ‘ciralik't vermeyi red-
detmektedir. Nifus artigi, Griniin disen verimliligi, talipleri
gibi onlari da etkilemistir. (BUMKE 1976: sf: 18) Birkag¢ tnld
kisi disinda seyyitlerin de artik taliplerinden pek farkh ol-
~ mamustir. On, onbes yildir da cemler ve toérenlerin ¢o-
guseyrek olarak dizenlenmektedir. Bunun nedenleri de
-Cem'e katilacak Kkisilerin, kendilerine Tirk hiikiimetince iyi
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gozle bakilmayacag kuskusudur. Fakat diger yandan dnce-
likle inang birligini saglayan bayramlara artik ihtiyag duy-
mamalandir. Bundan dolay1 Cem i¢in harcama yapma is-
tekleri de azalmustir. Pirlerin talep ettigi ahlaki degerlerle ilgili
"dér'a durma" konusundaki genel kaniya gore, artik seyitler
keramet ehli saymadiklar icin bu yetki azalmigtir. Musahiplik
de, bu bagin 6nemine ve gereklerine uyulmasi hemen hemen
olanaksiz hale geldiginden kurulamamaktadir. Artik dav-
raniglar, daha gok is ve parasal ¢ikara ve biirokrasiye gére
ayarlanmaktadir.

Bu mezhepsel 6rgiitlenme, toplumun i¢ yapisinda mey-
dana gelen degisimler ve yapilan zuliimlerden dolay1 6nemini
yitirmigtir. Tarikatin gerektirdigi ibadetler, artik yasamin giincel-
liginden uzak bir bi¢cimde uygulanmaktadir.

Toplum ve kiiltir kurumlari, artik dinsel érgiitienme ve
sembollerin etki alam disina ¢tkmugitir. (BERGER 1973; 113)
(Ing. "Sektors of society and culture are removed from the
dominition of religius institutions and symbols") Berger'in bu
anlayigiyla meseleye bakacak olursak, Alevi Rafizilik de bun-
dan payina diiseni almigtir.

V. Marjinalite ve Rafizilik (2)

Laiklesmeye ragmen Aleviler'in seyyitlere olan bagliliklan
ve ziyaretleri, téren diizenlemeleri, Siinniler'den ayiran ve
6zel konumlarini belirleyen ayn bir kimlik duygusu yaratmata
hatta yenilenmektedir. Bu biling, yalnizca eski nesilde du-
yumsanmaktadir. Bu nesil, 1938'deki olaylardan sonra, artik
salt koylii muhalefet disincelerinden yola ¢ikarak, yillardir
Atatiirk'in kurdugu parti olan CHP'ye oy vermekteydi. Boy-
lece diger partilerin gizli ya da agik olarak izledikleri laiklik
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karsiti politikalara karsi engel olusturuyordu. Bu da bize san-
ki hemen hemen "Cuius regio eius religio" ilkesini izliyor-
larmis duygusunu vermektedir. Ayni zamanda halen Tirkiye
istatistiklerinde gelismiglik diizeyi en alt basamaklarda yer -
alan bu bélge, saglam bir alt yapiya kavugsmayi hala um-
maktadir. (NESTMEN 1974; sf: 134)

Dinin gereklerini seyrek olarak yerine getiren geng nesil,
bu tiir ibadetlerin, eskiden beri Alevilere 6zgli oldugunu séy-
lemektedirler. Ornegin Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da sehit diis-
tig Muharrem ayinda 12 giin orug tutmaktadirlar. Bu ba-
kimdan Sinniler'e benzemisglerdir. Ayrica Bektasiler'in
"6lmek var, dénmek yok" ilkesine bagh olduklarint ve eski
Aleviler gibi olmasalar bile, en azindan hi¢bir zaman Siin-
nileseme-yeceklerini vurguluyorlar. Anne ve babalarinin met-
afizik olarak bir "ceza giinii" ve cezalandirici olarak da bir Al-
lah inanci olmasmna karsin, 1938'den sonraki nesil, bu
Allah'in daha ¢ok bireylerin kalbinde bulunduguna in-
anmaktadir. Onlarin karsi-milliyetgi ve hiimanist olan temel
anlayiglarina gore, kotilugin kaynad timtiyle ekonomide ve
6zellikle de geri kalmighkta bulunmaktadir. Ayrica geleneksel
ve deyim olarak bireylerdeki farkliliklar ve degiskenlikle ilgili
kullanilan "Xode yeke, insanan yek nine" s6ztiniin karsiigi ol-
arak, Allah'in tek olusu lzerine temellenen anlayistan yola
cikarak, geng neslin, bu diinyada iyi bir toplum diizeni kur-
mak istedigi ortaya ¢ikmaktadir.

Seyyitlerin yeri kentlerden gelen okumuslar tarafindan al-
mninca, bu durum, geng Alevi kusaginin da kendi tarihlerini
yeniden yorumlamalarina yol agmistir. Hz. Ali, Haci Bektas
Veli ve koyll isyanlarinin lideri Pir Sultan Abdal gibi tarihi ki-
-giler de, ilk sosyalistler olarak bu &gretide tarih sahnesindeki
bicimleriyle yerlerini almiglardir. Bunlar, zulme karsi ez-
ilenlerin dayanigma ve birligini, ayrica tim mallarin esit da-
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giltmini savunmuslardir. (Hact Bektas Turizm Dernegi, 1977)
1971'den sonra asilan yada kursuna dizilen ve kendilerini
Marksit-Leninist olarak nitelendiren gerillalarla, miicadelede
yasamini yitiren solcu genglerden bazilarinin seyyit koékenli
olmalari, Kerbela sehitleri ile 6zdestiriimelerine neden ol-
mustur. Bundan dolayi, seyyitler tarafindan olusturulmus siir-
lerle nefeslerin, yeni gen¢ kusaklarin dilizenledikleri gecelerde,
gdsteri ve toplantilarda ¢alinip, sdylenmelerine yol a¢cmugtir.

Yasadiklan bu diinya, onlar i¢in kurtulusun ve kurulabilecek
bir cennetin yeridir. Kendi gii¢lerine duyduklan giiven, ger-
cek adaleti kuracaklarina inandiklari devrim igin harcanan
gabalar ve orgiitsel disiplinin gereklerine olan inanglari, Len-
inizm'den kaynagini almaktadir. Bu, ayni zamanda kusak ¢a-
tismasinin da temelini belirliyor. Fakat iki taraf da, bu iki yeni
kusagin, eskilerin yasam bicimini ve degerlerini koruyama-
yacad yéninde goris birligine vanyorlar. Geng kadin ve er--
kekler, tanimsal alandaki iglere alternatif bulabilmek igin se-
hirlerdeki yiiksek okullara gidip, memleketlerine 6gretmen ve
hemsire olarak dénmektedirler. Fakat sehirlerde yasamlarini
‘siirdiirenler de kékenlerinin onlart yalmizca “mum séndiiren”
ve "dinsizler" olarak degil, aymi zamanda "Kiirt komdiinistler"
olarak da 6n yargih nitelendiriimelerle ylz yiize getirdigini
gormektedirler.

Turkiye'de yayginlk kazandinlan bir anlayisa gére, "3 K"
Kizilbag, Kiirt, Komunist, devlet diizenini tehdit eden ve bun-
lardan dolay1 déndiiriilmesi, asimile edilmesi ya da tutuklanip
siirgiine génderilmesi ve bdylece etkisiz hale getirilmesi ge-
reken bir azinligi tammlamaktadir. Bu li¢ nitelenme ile dam-
galanmis olan Tunceli'nin gengleri, ¢ogu zaman memle-
ketlerinden dolay! ise alinmamakta *ve yiiksek okullara dil
barajindan dolay1 da girememektedirler. Kiirt dilinin yasak-
lanmasindan dolay1 bu gengler, ana-babalarnin iki farkl dil
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konusmasindan farkh bir bigimde etkilenmiglerdir. Dogu An-
adolu'nun siyasi ve ekonomik olarak geri biraktirlmasi, mer-
kezi otoritenin Kurt halk: Gizerinde sémiirgeci, baski politikasi
uyguladign kanisina gittikge yayginhk kazandir-maktadir.
(BESIKCI 1969, JAFAR 1976)

Asiretlerarasi ¢atismalan ve sorunlarini ortadan kaldirma
sansinin ancak ve ancak bir Ulusal Kurtulug Savasi'yla miim-
kiin oldugu savunulmaktadir. Bu sava gére, bu savasin ayni
zamanda sinif 6nderliginde verilecek ulusal sorun, silahli mii-
cadele ile ¢oziime kavusturulacaktir.

Geng Dersim Kiirtleri'nin Bati'dan ya da yeni "Horasan"lar-
dan (Moskova, Pekin) ithal ettikleri yeni terminolojide siyasi
nitelendirme olarak kizilbas kavramimi kabul etseler de, ilk
bakista yalnizca sdzciik oyunu oldugu izlenimi veren kav-
ramda, yatan tarihsel anlam, ciddiye alinmamaktadir. Tar-
kiye'deki siyasi glgler, giinimiizde artik ortodoks, Siinni de-
gil de milliyetgi Tiirk ve anti-komiinist nitelige biirinmistiir.
Ayni zamanda Tunceli ili, Dogu Anadolu'daki iller ,ekonomik,
politik ve kiltiirel dislanmighgin yeni bir bigcimine bagh ol-
maktadirlar. Bu gelismelerin 15181 altinda Alevi Rafiziligin ikili
gelismesi cagdas ozel kimlikler cergevesinde Orta Dogu'da
yaygin bir manzara olugturmaktadir. (CANFIELO 1973b, sf: 1512)

Bu ayrilma ve ozgiirlesme ¢abalarinin tiyeleri olan Kirtler'in
"bel evlat" lar olarak mu siyasi kurtulus miicaledesini al-
giladiklari, yoksa kendilerini Leninist bir tarikatin "yol ev-
lat"lan olarak saydiklar ateist bir hareketin mi daha baskin
cikacag! heniiz netlik kazanmig degildir.
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DIPNOTLAR:
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(*) Bu arastirma sonucu elde edilen dékiimanlarin degerlen-
dirihmesi, Volkswagenwerk Vakfi ile Berlin {Inversitesi'nin de-s-
tegi sayesinde olmus ve toplam 10 ay surmustiir. Bu iki kuru-
mun ilgili kigilerine tesekkiir etmek istiyorum. Erlangen'deki
XX. Alman Oryantalist Giinii'nde bu makalenin bir dzetini sun-
ma firsati bulmustum. Ermeni, Macar ve Osmanl metinlerinin
cevirisi NADYA DONER, KRISTINA KEHL ve KAUS KREISER
tarafindan gergeklestirilmigtir.

Anadolu'da Muhammed'in damadi ve Siiler'in en énemli kutsal
kigiligi olan Hz. Ali'nin taraftarlarina Alevi denilmektedir. Ana-
dolu'nun Tirk ve Kiirt halkinin bir bolimiiniin mensup oldugu
bu &gretide, ayni zamanda Islam-éncesi (Ortadogu, Eski Iran
ve Hiristiyan) etkileri de gériilmektedir

Haci Bektas adli yar efsanevi bir Veli ve Osmanh Imparator-
lugu'nda son derece yaygin olan bir Islam tarikatinin taraftar-
larina Bektasi adi verilmektedir.

Islamiyet'te soylarini Peygamber'in ailesine (Ehl-i Beyt) kadar
dayandiran kisilere Seyyit denilmektedir.

. Kizilbas kavramy, ilk dnce Iran ve Sii Safevi Hanedan'nin ku-

rucusu olan Sah Ismail'in taraftarlan icin kullanilmistir. Daha
sonra Anadolu'daki Rafiziler'in tiimi i¢in bu kavram kullanil-
mistir. (MELIKOFF 49)

Yerel tarihgilerin belirlemelerine gére kurbanlarin sayisi 60 bin
(MURAT 1973:68) ile (SIVAN 1975:94) arasinda verilmektedir.
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"Bir Alevi'nin misliman olarak degerlendirilmesi igin,
once Yahudiligi, sonra Hiristiyanlig: benimsemesi gerekir. An-
cak ondan sonra Stinni Islami benimseyebilecektir." Birgok
Turk'Gn inanarak soyledigi bu "eski séz" Turkiye'den Sinni
halkla Aleviler arasindaki ugurumun guglt belirtilerinden bi-
ridir. Birgok Sinni'nin goéziinde bir Alevi, bir sapkin mez-
hepliden daha kétidir. Kitapl dinlere gore Islam'dan o kadar
uzak bir dinin Qyesidir. Toplumsal olaylarda, Stnniler'le Ale-
viler'i birbirine dlsliren glivensizligi gorebilmek igin, birlikte
yasadiklar boélgelere bir gz atmak yetecektir. Stinni koyle-
rinde, gelen bir yabanciya, Alevi bolgelerinde igreng ve yiiz
kizartict olaylar oldugu anlatilarak buralara gitmemeleri
soylenir. Aleviler ise, Stnniler'i toplumsal iligkiler ve siyasal
yagsamda oldudu kadar din konusunda da her tirli sap-
kinliktan sorumlu muhalifler olarak adlandinirlar.

Eger Aleviler, kontrol ve asimile edilmesi kolay kii¢iik bir
topluluk olsalardi, kdkenleri uzak bir gegmise dayanan bu
karsilikh nefret, - Aleviler, 1514'te Yavuz Sultan Selim'in
askeri saldinsi kargisinda binlerce Kizilbasg'in katledilmesiyle
sonuglanan Caldiran Savasi'ni hi¢ unutmadilar- bu noktaya
gelmeyecekti. Fakat Aleviler'in oldukga 6nemli bir kalabahk
olusturduklan Tirkiye niifusunda biiyik bir agirhga sahip ol-
duklan- bunlardan azinlik diye s6zedilemez- kesindir. Turk
resmi istatistikleri, bu Alevi nifus hakkinda kesin bir bilgi ve-
remiyor. Fakat dederlendirmelerin biiyiik bir ¢cogunluguna gére,
toplam niifusun Ggte birini (1980'li yillarda), yani 15-16 mil-
yon olarak olusturuyordu.

Cogunluktaki dinsel 6geyle anlagsmazlig: bulunan, boylesi
6nemli bir insan toplulugu, dogal olaak sorunlar yaratacaktir.
Bir Alevi kéyliyt Stinni komsusuyla zaman zaman karg! kar-
siya getiren kii¢iik toplumsal anlagmazliklar ve sikintilar, ola-
ki, bir gtin kiyic, kitlesel bir catismaya déniisme tehlikesi ya-
ratmazlar mi? Bu soruyu sormamak elde degil. Soyle ki, 70'li
yilllarin sonlarinda, daha giincel olan Tirkiye'de "-yani, do-
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guda Firat ile Kizilirmak ve batida Balikesir'in tagra yerleri ile
Ege'nin arka kisimlarinda kalan bolge- "Alevi kusagi" diye
adlandirilan seyde, siddeti 1978 Kasim'inda K. Maras olay-
larinda ortaya ¢ikan olaylar zinciriyle ve ancak 1980 Tem-
muz'unda parcalanan Fatsa "bagimsiz komonii"nin kurulu-
suyla belirginlegir. (2)

Bazi boélgelerde, Alevilik olayi, daha bliytik sorunlara yel
acan etnik boliinmelerle (Stinni Turkler/Alevi Kiirtler) yogun-
lasir.

Liibnan, Suriye, ve Irak'ta, bélgenin diger iilkelerinde,
Stnniler ve Siiler arasindaki ¢atisma, diinyanin bu bélimiini
sarsan krizin baglica gériinimlerinden birini olusturur.

Eger, Aleviligin ¢agdas Turkiye'nin toplumsal ve siyasal
yasamindaki konumunu sorgulamak yerindeyse, Kemalist
cagdaslagsmaya ve laiklesmeye karsi ne derece direnebile-
cegini sormak da son derece dogaldir. Son yillarda, Tirkiye'nin
tanik oldugu Siinniler'le Aleviler arasindaki olaylar, toplum-
lararasi rekabette zengin bir gegmigin basit kalintisi ve ¢ag-
das bir Cumhuriyet ¢ercevesi i¢cinde canliihigin yitirecek ve
daha sonra yakin bir gelecekte yok olacak, ilerici ve laik diye
adlandirlan bir kahnti degil midir? Toplumlararasi bélinme-
ler, cumhuriyetgi yonetimler tarafindan, etnik ve dinsel 6zerk-
likleri ortadan kaldirmak igin Turkiye'deki tim yurttaglar
ayni ulus bilinci altinda kaynastirmak ve ayni ulusal inanigta
birlestirmek i¢in uyguladigi asimilasyoncu gelisime daha ve
ne zamana kadar dayanabileceklerdir?

Bu, ileriki sayfalada yanitlamaya ¢alisacagimiz sorularin
timini kapsar. llk boélimde, ¢agdas Turkiye'de bir Alevi
kimliginin varolabilme olasiliklarini inceleyecegiz. lkinci bo-
limde, Tirkiye'nin son yirmi yilhk (Bu makale 1991'de yazil-
mustir. Makalede gecen taribler buna gore degerlendirilmelidir
-gev. notu) siyasal yagsaminda Aleviligin Snemini irdeleyecegiz.
(¢iincii bolimde ise, Tiirk Alevi kimliginin son giinlerdeki de-
gisimlerini v(e gelecekte yol acabilecegi sonuglarini sorgulayacagiz.
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1- ALEVI KIMLIGI

Siinni diglintste, Alevi'yi en net karakterize eden sey,
dinse! ibadetlerindeki butiinliktiir: Camiye gitmez, Islamin
bes sartina uymaz, Ramazan ayinda orug tutmaz, dinsel bay-
ramlarn reddeder. Buna kargihk, Kerbela'da sehit olan Hii-
seyin'i anarak Muharremn ayinda orug tutar. Stinniler'inkinden
farkll yiyecek yasaklarn vardir ve 6zellikle, yilda bir iki kez,
kadinlarin ve erkeklerin birlikte katildiklan, icki igilen ve
mumlar séndiigiinde utang verici seyleril\Gogu Siinni, bunun
bdyle olduguna inanmaktadir yapildig ayinler vardir. -. (3)

Oysa, Ali yandaslan, disaridan bakildiginda, bu hetero-
doks geleneklerin tiimiinden Alevi kesiminde dinsel ibadetlerin
bazilarinda bir zayiflama oldugu gorilmektedir. 60'li yillarin
sonunda, Ismail Besikgi, bir yapitinda Dogu Anadolu'daki
Aleviler'in topluluklara gore degisen farkli davraniglara sahip
olduklarin belirtir: Igdir (Kars) Aleviler'i ibadetlerine gok diis-
kindiiler hatta bir camileri (*) de vardi. Buna karsin, Der-
sim'de dinsel kurallara uyma dah azdi ve Aleviler, genelde
eskiye gore daha laik bir gériinim sunuyor, kadinlara daha
fazla hareket dzgtirligl tamyorlardi. (4) Yakin bir tarihte Pe-
ter J. Bumke, Tunceli'deki Kirt Alevileri hakkinda (bkz, sf:
...) Muharrem ayinda artik orug tutmadiklanni, Kerbela se-
hitlerinin amisina Muharrem ayinin 10'unda yenen geleneksel
tathlan asure'nin gitgide daha seyrek yapildigini, tavsan eti
yeme yasagina uyulmadigin ve bilhassa Cem ayini denilen
dinsel ayinin - ki, kugkusuz bu en belirgin 6zellikleridir - yok
olmak tizere oldugunu sdyliyor. (5)

1986 Temmuz'unda Strasbourg'da yapilan Bektasiler'le
ilgili yuvarlik masa toplantisinda da benzer diistinceler sergi-
lenmigtir. Gergekten, c¢ogunluju Sivas kokenli olan, fakat
Kéln'de oturan bir grup Alevi is¢i, bu toplanti 6ncesi, kongre

144

(*) : ladir'da yagayan ve camiye gidenler Alevi degil, Sii'dir. (D6kme ve Bayrakg¢i'nin
notu).



tyelerine Cem ayini hakkinda bir fikir vermek amaciyla bir
"gosteri" diizenlemiglerdi. Oysa, yardimcilar, hemencecik, bu
ayinsel torene katilanlarin ¢ok az bir bélimiiniin "ayin"i ger-
cekten bildiklerini saptamiglardi. Digerlerinin ise, gosterilecek
hareketleri ve sdylenecek sozleri, kendilerine agiklayacak bir
"suflér"e gereksinimleri vardi. Bu demektir ki, uzun zamandir
kokenlerinden uzaklasmis bu Aleviler'in ¢ok azinin, ¢ogun-
lukla Ayin-i Cemn'e katilma olanagina sahip olduklarn bir ger-
cektir.

Bazi bolgelerde gozlenen, geneli kapsamayan, Ale-
viler'in oldugu boélgelerde bu dinsel uygulamanin zayiflamasi,
ylzyilin ortasindan beri, Islama "déniis” diisiincesinin egemen
oldugu Tirkiye'de yeterince celigkili gériinmektedir. Bu, din-
sel dugunun azalmasindan dolay1 degil, Aleviler'in dinle ilgili
gosterilerine her zaman daha az yer vermeleriyle aciklanabilir.
Gosterigli ibadetlerden olusan ayine karsi olanlar, Kemalist
laiklesmeye, Sinniler'e gére daha eleverigli bir ortam olus-
turdular.

Alevilik'te dinsel 6genin zayiflamasinin diger bir gos-
tergesi de, toplumlarin kaynasmasinda ruhani rehberlerin - ba-
balar, dedeler ve Kiirtler'de seyyitler- rollerinin sona ermesidir.
Geleneksel olarak, kendi soylarini kalitsal olarak kabul eden
bu din énderleri, -Ister Oniki Imam'dan biri olsun, ister Sari
Saltuk ya da Dede Kargin gibi saygin Bektasiler olsun, ister
en taninmisi Pir Sultan Abdal olan biiylik mistik ozanlar ol-
sun- her Alevi ocagmin temel 6gesini olusturuyorlardi. Ay-
inleri ve Ozellikle Cem ayinimi yonetenler kendileridir. To-
plulugun degisik lyeleri arasindaki tartismalarin diizenlendigi
Gorgii cemi (sorgu ayini)'ndeki yargilama gorevini de Us-
tlenen yine bunlardi. Daha dogrusu, toplulugun ¢éziilecek bir
sorunu oldugunda her defasinda bagvurduklan kisi bunlar
oluyordu. Oysa, su son on yil boyunca bircok sey oldukca
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degismis goriintiyor. Peter J. Bumke, Dersim/Tunceli'li Kiirt
Alevileri lzerine yaptigi arastirmalarinda (6), bolgenin sey-
it'lerinin prestijlerinin btiytik bir kisrmini yitirdiklerini artik onlarin
cem'lere daha seyrek gittiklerini ve yonettiklerini, geng ku-
saklanin onlara kars! tutumlannin ne eskisi gibi farkli ol-
dugunu, ne de asin elestirici olduklarini belirtir. Almanya'daki
Aleviler arasinda yaptigimiz kisisel gériismeler, yurtdisindaki
Dede'lerin - burada az da olsa varliklan sézkonusu- bu top-
luluk iginde ¢ok sinirh bir rol oynadiklanni ve bu kosullarda
seyrek de olsa yalmzca ayinsel térenleri yonetmek igin ¢a-
grildiklarini gériiyoruz. ‘

Toplumsal bir kaynastirici olan dinsel ibadetten dolay:
oynadig! bu réliin ortadan kalkmasina karsin, Alevi kimliginin
temel o&gelerinden birini kendinde tasiyan geleneksel soy
agacinin gergevesinin saygin etkinligi stirmektedir. Glinimiiz
Turkiye'sinde Aleviler'de evlilik stratejilerinin se¢imine iligkin
incelemeler, pek azdir. Altan Gékalp, buna karsin, Tirkiye'nin
toplumsal degisimden en fazla etkilenmis bélgelerinde bile,
yani Dogu Anadolu'da "kiz verenler” ile "alan" soylar arasin-
daki ayrnicalikh evlilik baglarinin stirdiigiini ve Bati'dan ahin-
mig ve Turk toplumunun geleneklerine yabanci toplumsal bir
modelin medya (6zellikle TV) aracihgiyla genis bir alana yay-
lmasina karsin strdiigtini belirtmistir. (7) Soylar arasindaki
ayricalikh evlilik iligkilerinin toplum digina tagtign durumlarda
bile, Aleviler, her zaman kendi iglerinden biriyle evlenmeyi
distndrler ve Aleviler'le Stinniler arasindaki evlilikler, cevrenin
ve ailenin tepkisiyle karsi karsiya kalir.

Alevi kimliginin stirekliligini saglayan bir bagka olgu,
genclerin es tutma geleneginin strekliligidir. Her Alevi, ilke
olarak geng¢ yasindan itibaren bir musahip'e, bir manevi kar-
dese sik1 baglarla baglhdir. Evlilikten sonra, bu gelenege Gér-
gt Cem'i sirasinda, her ¢iftin bir bagka ¢ifte simgesel ola-rak
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bagh olacag es tutma gelenegi eklenir. (8) Cok glgli olan
bu gelenek, toplumsal dayanigmayi son derece pekisti-recek
bir niteliktedir ve eslenen giftler arasinda olugan karsilikl ilig-
kilerden dolayi, Altan Goékalp'in da dedigi gibi, belli bir &l-
¢lide de olsa, soylar arasindaki degisimlerin karsiliksiz olmasi
nedeniyle ortaya g¢ikan bir evlilik sisteminin yarattg egit-
sizliklere yol agan bir esitligi dogurmaktadir.

Eger Alevi kimliginin musahip/es tutma gelenegi ve gele-
neksel evlilik sistemine bagh kalmasi ¢ok zorunluysa, ¢ok gii-
¢l asiretsel bir baglihk duygusuyla ayakta kalacaktir. Ag-
iretler bicimindeki "béliinmeler", kékeninden kopmanin so-
nuglarina boyun eger gégmen topluluklarda bile yagsamlarin
strdiirmeyi ya da korumay: basarirlar. Ornegin, Koln'de,
surekli aym mahallede oturan gruplar, bu gelenedi yeniden
yasatmak igin bir araya gelmiglerdir. Ailesel ve bireysel olarak
bir arada bulunan bu toplulukta, ¢oklar, kuskusuz biyiik 6l-
clide topluluk baglarim giiglendirecek - mistik ya da gergek -
soy bagint unutmamuglardi. '

Sonug olarak, Aleviligin direnme gtictiniin, halk kiil-
taranin bir zenginligi ve dzellikle timiiniin direnmesi oldugunu
soylemek gerekir. Bu zenginlik, yalmzca biiyik dinsel tema-
lardan degil (Ali'nin ya da Kerbela sehidinin dogum ve yagam
dykiisii gibi), fakat tarihsel dykiilerden (Sah Ismail destan
gibi), siir, deyis ve ¢ok &zel bir makamin "bilgelik" olusturan
atasodzlerinden ve égiitlerinden olusur. (9) Kusaktan kusaga
gegen bu Alevi kulturd, canhhigin yitirmedi ve giin gectikge,
Kemalizm'den dogan yeni ulusal kiiltiirle zorlanmaksizin kay-
nasmigti.

Tiamiyle dagunuldagiinde, hi¢ kuskusuz, Alevi kimligi,
ozellikle dinsel ibadet alaninda asinma belirtileri gdsterse de

ginimize dek ¢agdaslasmanin yiikselen dalgasina bagh kal-
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may1 bilmistir. Alevilik, yalnizca ¢agdas diinyadaki degigiklik-
lere direnmis degil, ayni zamanda 60'li yillarin ortalarindan it-
ibaren, ozellikle siyasal alanda gériilen bagka bir uyanisa kar-
st da direnmigtir.

ALEVILIGIN UYANISI

Dogruyu séylemek gerekirse "uyanis” deyimi, yerinde
degil. Clinkd, hi¢ bir zaman gercek bir uyuklama dénemi ol-
mad:. 60'l yillarin ortasindan itibaren baglayan bu dénem,
Aleviler tarafindan oldugu kadar Siinniler tarafindan "Alevi
sorunu"nun varhginin bilingli olarak savunulmasi zorunlu ol-
mustur. Aleviler icin sézkonusu olan, ¢ogunlugunu Sitnnil-
er'in olusturdugu bir toplumda, dzgtinltiklerini kabul ettirmek
ve buna kosut olarak Kemalist Cumhuriyet tarafindan ilan
edilen ulusal birlik ve esitlik ilkelerinin, Stnniler'e gére daha
¢ok kendi cikarlarindan yana islemesi gerektigi s6zkonusu ol-
mustur. Stnniler icin Alevilik, yalnizca mezhep sapkinhg: ol-
arak algilandign icin degil, sol disiincelere, yani dinsel-etnik
ayrnimciliya uygun bir zemin hazirladigi igin de bir kayg: ya-
ratmustir. Dogal olarak, laik Tiirk devletinin resmi gorist,
Aleviler hakkindaki hi¢ bir ayrimi kabul etmiyordu. Uygula-
mada, bununla birlikte, zaman zaman bazi siyaset adam-
larinin olasi bir Alevi yikicihgina karsi uyarlarda bulunduklari
da gorilmiigtir.

Fakat, "Alevi sorunu’nun kamuoyu giindeminde yer al-
mas! igin, neden 60'll yillarin ortasini beklemek gerekiyordu?
Akla ilk gelen aciklama, siyasal durumun boyle bir gelisime
uygun olmasiydi. Gercekten, basta Kemalist iktidarin sir-
digl kirk yihk bir siyasal yasam ve ardindan oldukga kati
tekpartili bir ddonemden dolay1 Tirkiye, 1960 Askeri darbe-
sinden sonra ¢ogulcu demokrasi rejimine dogru yénelmisti. O
zamana dek gizli kalmis cesitli diiglince akimlari, dnce ge-
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kingenlikle, sonra gittikge cesaretlenerek kendilerini gbster-
meye baslamiglardi. Aleviligin, sesini duyurabilmek igin bdyle
bir durumdan yararlanmasi normaldi. Dogal olarak, 50'li yil-
larin sonundan itibaren, Tlrkiye'nin ¢ehresini degistirmeye
baslamis olan gesitli sosyoekonomik olaylan da digiinmek
gerekir: Endistriyel ilerleme, hizla gelisen kentlesme, nifus
artigi, medya ve yapilasmanin patlamasi, kirsal kesimden
biiylik kentlere ve yabanci llkelere gog¢ olayi, siyasal ve to-
plumsal béliinmelere ve sesini duyurmaya ¢alisan gesitli to-
plumsal, etnik ve dinsel gliglerin ortaya ¢ikmasina yardimeci
olan etkenler olmuslardir.

Aleviler'de béyle bir kaynagmanin ilk belirtisi, 1964 y1-
linda, Aleviler'in en saygin bilgelerinden biri ve Bektasi tarika-
tinin kurucusu Haci Bektas Veli'nin Tekke'sinin bulundugu,
Orta Anadolu'nun kiiclik bir ilgesi olan Hacibektas'ta (Nev-
sehir) yapilan bir Anma Toéreni'ni diizenlemek olmustur. (10)
Dinsel derneklerin tiim etkinliklerinin yasaklanmasina, Tekke
ve Zaviyelerin kapatimasina neden olan. 1925 Aralik yasa-
sina karsin Konya'da yapilan Mevlevi Térenleri'nden esinle-
nerek yapilan Hac1 Bektas Veli'yi Anma Torenleri, baslan-
gicta, Turkiye'nin bu bélimtinde turizmi gelistirmeye ve Bek-
tasi kalitina sahip ¢tkmaya yoénelik kiltlirel bir gosteri gibi su-
nulmustu. Besbelliki, Hacibektas ilgesi, Gi¢ giin siiren toérenler .
boyunca, Aleviler'i bir araya getirme olanag: saglamis ve bu-
rada sunulan "folklorik" gbsteriler, cem ayinindekilere benzer
harekete gecirici bir rol oynamislardi. Gergekten, baz gruplar,
siyasal ajitasyon yaratmak igin sunulan bu genis kitlesel kali-
timdan yararlanmislardir. (11) '

Ozellikle 70'li yillardan itibaren, Térenler gittikge daha
keskin bir siyasal gériniim kazanmaya baglar. Gergekten, bu
yillar, gegmisteki Alevi agiretlerin sosyal esitlikgiligin deger-
lerini 6ven ve baskici merkezi yonetime karsi miicadele eden
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ve bliyiik Alevi ozanin yasamini konu alan Pir Sultan Abdal
adh tiyatro oyununun turnelerinin basladigi dénemdir. Yine
bu dénemde, Hacibektag'ta tlirbenin ve diger binalarin duvar-
larinda fasizme kargi savasin galibi olarak duzenin patron-
larini gésteren afigler asilmaya baglanir. Anma Toreni, yavag
yavas devrimci tlrkiilerin yorumlanmasinda, usta taninmis
halk tirkiciilerinin -dsik ya da ozan- toplandiklan yerlerden
biri olur. Sonugcta, siyasal karakterin yillar gectikge gitgide
daha agik bir bigimde sergilendigi konferanslar ve agikoturumlar
da diizenlendi. Hac1 Bektag Veli hakkinda yapilan en siyasal
icerikli agikoturum, kuskusuz 1978'de yapilandir. Oturumun
daha basinda, toplantiy1 diizenleyenler, "Hac: Bektas'in bir
codunun dislindigi gibi dinsel bir énder, bir aziz ya da bir
cileci olmadigini, fakat insanlara yeni toplumsal bir diizen
sunmaya gelen devrimci bir énder ve distnir oldugunu”
sOylemeye dek giderler. (12)

"~ Bu kaynagmanin bir bagka belirtisi, 1966'da, Alevi dava-
sinl savunmaya adanmug, 15 giinde bir ¢tkan CEM adh kaul-
tirel ve siyasal dergidir. limhgyla taninan Abidin Ozgiinay'in
yonettigi bu ayhk dergi, Kemalist gelenekgiligin ve Aleviligin
bayragi altinda hemen yayin yagamina katilir. Bunu fark ede-
bilmek i¢in her 15 glinde bir gazetenin ilk sayfasini siisleyen
fotograflara bakmak yeterlidir. Gazete, bazen Ali'yi, bazen
Oniki Imam'lan, hatta Hac1 Bektas'l, Kemal Atatiirk'iin portre-
leriyle ya da Cumbhu-riyet tarihinin 6nde gelen kisileriyle bir-
likte bir arada ve ¢ok belirgin bir diizen iginde sunan degisik
tarikat adamlarin goriiriiz.

CEM'in 6nemli bir béliimi, asag yukar Ggcte biri, Alevi
kiltiiriniin cesitli yonlerinin anlatimasina ayrimistir. Ornegin,
ilk sayllarda Samanlik ve Alevilik arasindaki iligkiler hakkinda
bir dizi makale yer aliyordu. Bu gergcevede derginin bir¢ok
sayisinda ele alinan Ali'nin, Haci Bektas'in ya da diger ulu ki-
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silerin yasamlarn izerine incelemeler de bulunuyordu. Dikkat-
leri ceken bir bagka siitun da, "Okuyucu Mektuplan"yd:. Ba-
zen burada dinsel sorunlar dile getiriliyordu. Fakat okuyucular,
daha cok Aleviler'in bir kisim Siinniler'den gordikleri koéta
davranislardan yakinmak igin yaziyorlardi. Senaryo, genelde
hep ayniydi: Bir Stnni, - bir cemaat éniinde vaaz veren bir
Imam'in sdézkonusu oldugu durumlarda- Aleviler hakkinda if-
_tiralarda bulunmustur. Aleviler de, bu iddialar karsisinda-ay-
aklanmuslar ve olaylar, sonu siddete varan sonuglar-basit ma-
halle kavgalan ya da bazen birka¢ insanin yaralandign ¢ok
ciddi olaylar- dogurmustur.

CEM'in en blylk bolimi, giincel olaylara ve Siinniler'in
farkh dinsel kesimleriyle yapilan tartismalara ayrilmstir. Der-
gi, 6zellikle, niyetini belli ederek ve {ilkenin dinsel bir érgiti
olan Aleviler'i béliici 6rgit olarak suclayan aktif iki islami or-
git olan Nurcular ve Stleymancilara yonelik suglamalarla
doluydu.

[. Hakk: Baltacioglu, Cetin Ozek ve lzzettin Dogan gibi
tiniversiteli aydinlarin yazilarinda, en sik islenen konulardan
biri, Aleviler'in Stnniler'le ayni1 haklara sahip Tiirkiye vatan-
daslan olduklari ve bu anayasal ve hukuksal esitligin, uygu-
lamalara da yansimasi gerektigidir. Bu esitlik istegi yaninda,
CEM, Kemalist laikligin yiiceltiimesine de énemli bir yer ve-
riyordu. Gergekten, Aleviler arasinda oldukg¢a yaygin olan ve
laiklik ilkesini stirekli isleyen bu dergi, bu ilkenin tam uygu-
lanmasi durumunda, Alevi topluluguna Turk ulusal siirlan
icinde sakin bir yasam taninacagini umuyordu.

CEM'in ilk sayllaninda gériilen laiklik lehine &vgiiler,
Aleviler'i herkese acik farkh yerlerde, halka kars! din sapkinlan
ve solcu yikiciigin ortaklan olarak niteliyerek onlarn karalayan
Diyanet Isleri Bagkani Ibrahim Elmali'ya karsi yapilan siddetli
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saldirlarla bir aradadir. (13) Dogal olarak, dergi ¢ahsanlan
bu soézlere yalmzca karsi ¢ikmadi. Tim Alevi halki, bu olaya
sinirlenmis ve bu ajitasyon, ‘Elmah'nin 1966 sonuna dogru
gorevinden istifa etmesine dek varmistir.

Bu istifa, Aleviler'i tehlikeli bir unsur olarak gérenlerle
kars! karslya getiren catismayun ortadan kaldirmadi. Birkag hafta
sonra CEM, "zararl akimlara karsi savasi” igeren 36 sayfalik
askeri muhtirada, Ali yandaglarini uluslararasi komiinizm tara-
findan kullanilan araglar gibi bunlan tartisma konusu yapan
Ordu'nun Kurmay Bagkani General Cemal Tural'in saldirisin
ele aliyordu. Alevilik etrafinda toplanmis insanlar i¢in, bu tip
yakistirmalar kabul edilir gibi degildi ve bunu ytiksek sesle
sOylemek hakkina sahiptiler.

CEM'in ilk sayllannin yayinlanmasindan ¢ok kisa bir
siire sonra, Alevi "uyanisi"na taniklik eden baska bir olay oldu:
Ekim 1966 'de genel bagskanligim emekli general Tahsin Berk-
man'in, genel sekreterligini avukat Cemal Ozbey'in yaptig
Birlik Partisi kuruldu. Bu Parti'nin kuruculari, yaymnladiklan
bildirilerinde, Alevi kimligine baglt kalinmasim reddediyorlard:.
Fakat Parti, Cem ve ayni egilimde olan dernekler tarafindan
desteklenlyordu Ayrica, amblem olarak, Ali'nin ve Oniki
Imam'in simgesi olan oniki yildizla gevrili aslani kullaniyorlard.

Kamuoyu goziinde, Aleviler, sol disiincelere yakinlk
duyuyorlardi. Birlik Partisi yoneticileri, olabildigince bayag,
merkezci diglincelerin destegini almaya 6zen gdsteriyorlardi.
Gergekten, Parti'nin temel amac1 "biitiin yurttaslarn ulusal bi-
ling ve ilkeler cercevesinde, béliinmez bir biitiin icinde bir
araya getirmek ve ulusal bagimsizlik ilkesi lizerine kurulu to-
plumsal, laik, demokratik, hukuk devleti biciminde, diliyle,
ulusuyla, topragiyla Tiirkiye Cumhuriyeti'nin stirekliligini sag-
lamak'"t. (14) Anlagilmasi oldukga gii¢ bu formiil, Kemalist
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sdylemin tiim anahtar sézciiklerini iceriyordu. Parti, Devletin
resmi ogretisine baghhgmni gizlemiyordu. CEM'de bircok kez
islenmis bir konuyu ele alan program, ayni zamanda halkin
ahlakini ve varolan yasalarina saygi ¢cercevesinde "din ve iba-
det 6zgtirltigii" istiyordu. Sonug olarak, Kemalist 6gretiyle ti-
miiyle uyum iginde olan Parti yoneticileri, ucu ucuna gegim-
likci, serbest girisimciligi kisitlayan giidiimcii ekonomik sis-
temi 6neriyorlardi.

Kurulusundan ¢ok kisa bir stre sonra, Birlik Partisi, i¢
anlagmazliklar sonucu dagildi ve ilk kurucu yonetici ekip, ye-
rini Alevi toplulugunu birlestirmek icin, Millet Partisinden ay-
rilan politikact Hiseyin Balan'in bagkan oldugu yeni kadrolara
birakti. 1969 secimlerinde, kugkusuz, biraz sasirtict, ama
hergeye kargin siyasal rekabette yer alan kiiclik yapilanmalarin
cogundan daha istliin bir sonug elde etti: C)rnegin, % 2.8'lik
oy ve Meclis'te 8 milletvekiliyle, daha sonra asin sag eylemle-
riyle dikkat ¢eken, bu segimlerde Meclis'e yalmizca tek bir
milletvekiliyle giren Milliyetci Hareket Partisinden ¢ok daha
iyi bir sonug elde etti.

Buna karsin, kisa bir siire sonra Birlik Partisi'nin Ale-
viler'in isteklerini gergek anlamda yanit veremedigi gorilda.
1970 yilinda, parti milletvekillerinin cogu, Adalet Partisi genel
bagkam Sileyman Demirel'in liberal-muhafazakar hitkkiimetini
destekleme karar alacaklar ve bu Kemalist muhafazakéar ka-
rakterinin olusmasina katkida bulunacaklardir. Bu egilim kar-
sisinda sonu, stzkonusu milletvekillerinin ihra¢ edilmesi ve
daha uzun vadede Parti'nin Sivas milletvekili Mustafa Timisi
tarafindan yoénetilen bir grup insanin etkisi altinda "sola y6-
nelme"siyle sonuglanan, "asagi"dan gelen bir bagkaldinya yol
acar. Fakat bu egilimin degisimi, cok ge¢ gerceklesti. Inan-
dinciiginin biiytik bir b6limiini yitirmesine kargin, 1969 se-
¢imlerinde oldukga iyi sonuglar elde eden Parti, 1977 yilinda
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se¢menin yalnizca % 0.4 oraninda oy verdigi acimasiz dislisti
yasadiktan sonra, 1980'deki ¢6kiisiine dek oy kaybet-meye
devam etti.

Birlik Partisi'nin fiyaskoyla sonuglanmasi, 70'li yillarda
Tirkiye'de mezhepsel bir azinhigin ¢ikarlarini savunmak igin
kurulmus bir partiye yer olmadigini- bu yalnizca gizli olabilirdi-
diistincesi uyandirdi. Aleviler, kuskusuz, siyasal programinin
tek 6zgiinligl olarak bayragini siisleyen oniki yildiz ve aslan
olan bir yapilanma icinde taninabilmek icin toplumsal ve
ekonomik agidan ¢ok farkhydilar. :

Kuskusuz ortaya konulan sorunun, Alevi kaynasmasinin
siyasal kurtulug yolunun ne oldugunu bilmektir. Ayrintil ince-
leme eksikligi, ne yazikki bu biitiinliik icinde CHP (60 ve 70'li
yillar boyunca sosyalizmle arasini iyi tutmak i¢in Kemalizme
sirtinl dénen siyasi bir kurulug) tarafindan savunulan ilkelere
uygun olduklarini ileri stirdiiler. Bu, gercegie daha yakin gori-
niyor: 80'li yillarda, CHPnin kalit¢isi SODEP (Sosyal Demok-
rat Parti)'nin yoneticilerinden biri olan, Birlik Partisi'nin eski
genel bagkani Mustafa Timisi, bu konuda en belirgin bir érnek
olusturmaktadir. Aynca 6te yandan, hi¢ kuskusuz, 1991'de -
kurulan marksist TIP (Tiirkiye Ig¢i Partisi), segmen oylarinin
bir bélimiinii Aleviler'den aldi. 1969 segimlerinde TIP, parti
adayhgini, Hidisoy asiret reisi ve biliyiik toprak agasi Alevi bir
baba olan Sabri Tannverdi'ye vermeye kadar gétirdi. (15)
Bu, su gergek ki, Parti icinde bliylik yankilar uyandirdi. Parti
liyelerinin bir ¢cogu, "halkin sémdriicileriyle” bdyle gizli bir
anlasma yapilmasina kizarak Parti'den aynldilar. Sonug ola-
rak, 70'li yillarin sonunda, kii¢lik asiri sol militan gruplann
cogu Alevi'ydi. Ornegin, 1980 yilinin biiylik bir boliimiinde,
adi en ¢ok gegen Fatsa "bagimsiz komiin" Gyelerinin duru-
munda oldugu gibi. (16) '
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Ote yandan, 1980 askeri darbesinden sonra Aleviler,
MSP (Milli Selamet Partisi) ya da MHP (Milliyetci Hareket Par-
tisi) gibi agin sag yapilanmalara desteklerini, en azindan oy
verme egilimi bi¢ciminde gosterdiler. Baz1 gozlemciler, Alevi-
ler'in yogun oldugu bazi bolgelerdeki se¢im sonuclarim deger-
lendirerek bu varsayim: gelistirdiler. Fakat bu olay igin - Ale-
viler, bu Partilere inang¢la degil, misillemeden kaginmak icin
oy vermiglerdir. One siirilen bir aciklama ya da varsayimin
_ tartigilabilir olmasi s6zkonusudur.

Aleviler'in siyasal duyarlhligi ne olursa olsun, Tiirk kamu-
oyunun biyiik bir bolimi icin Alevilik, 60'li yillarin ortalarin-
dan beri solculukla ve hatta komiinizmle es anlamhdir. Bu,
70'li yillann sonunda belirginlesen toplumlararasi olaylar
aciklamaktadir. Son on yillardan beri, komiinist tehlike sap-
lantis1 yagayan bir {ilkede, bu tiir inanglarin kontrol edilemez
tagskinliklar yaratmasi da dogaldir. Fakat hi¢ kugkusuz, Siinni-
ler'le Aleviler'i kargi karsiya getiren bagka nedenler de vardir.
Hem ciddi bir ekonomik krizin korkungluguyla, hem de ilkel
kapitalizmin c¢eligkili gelismesiyle belirginlesen bir ortamda,
toplumsal ¢atismalarin kizigsmasi, igsizligin artmasi, niifus ar-
tig1, eski Ofkelerin yeniden su yiiziine ¢ikmasina neden olan
etkenlerdir. Tim siyasal nitelikli suclamalar, yenileme siireci
icindeki yeni bir Alevilige yo! acabilirdi.

3. 80'LI YILLARDA ALEVILIK

Ne var ki, eger Turkiye'de 1980 Eyliil askeri der-
besinden sonra yerlesen iktidar gibi, toplumsal ve siyasal y&-
netime karsi gok dikkatli bir iktidar agisindan bakarsak, Alev-
ilik, 60'h yillarin ortasindan beri bilinen gelisim slrecinde
oldukc¢a yikici bir gériiniim sunmustur. Daha 6nceki béliimlerde
degindigimiz "gibi, Alevi toplumu, geleneksel soy baghhginin

155



gliclii olmasi ve es tutma / muhasip gibi toplumsal dayanis-
mayi gliclendiren geleneklerin siirdiirilmesiyle ortaya gikiyordu.
Ornegin, boyle toplumsal bir yapilanma igin fazla elverisli ol-
mayan ortamlarda bile (Tirkiye'nin biiyiik kentlerindeki gece-
kondular ya da Almanya'da sanayi kentlerindeki gé¢men
semtleri gibi) asiret gruplarinin yeniden bir araya geldigini
gorebiliyoruz. Toplumsal yapilanin bu dayanikliligi, oyleki
pekcok unsurlar, kendilerini yikmaya hazirdir. (lkede, otorite-
sini kabul ettirmek isteyen bir iktidara dogal olarak sahiptir.
Zira, Alevi dayanigmasi, gecmiste Devlet lehine olabilmistir-
ki bu Turkiye'de, &zellikle Aleviler arasinda ¢ok yayginlas-
migtir. Bu, birglin kendi aleyhine dénebilecektir. 70'li yillarda,
baz1 Alevi dernekleri tarafindan gosterilen tepki, toplulugun
sol duslncelere agik olmasi, yalnizca devrimci eylemlilik
icinde, geri brraktirilmug halkin bir yliziini gésterme korkusunu
¢ogaltabilir.

Bir bagka diigiince diizleminde ise, Aleviler'in dinsel gel-
isimi de bir sorun olugturur. Her "mezhep sapkiniigi”, kendi
icinde glinaha itici ve baskin olan "gelenekcilik” acisindan
korkungtur. Oysa gliniimiiz Turkiye Aleviligi, iki nedenle sap-
kin mezheplidir (heterodoks) : Birincisi, Siinniler'de uygula-
nanlardan g¢ok farkli ibadet ve inanglara dayanmaktadir. Ikin-
cisi, son on yilarda, araliksiz eski dogma ibadetlerine daha

~koklli bir anlam vererek yeniden yorumlamaya yoénelmis-
lerdir. 70'li yillarin sonuna dogru, tarih ve distincelerle oy-
namakta usta bazi Aleviler, daha 6nce belirttigimiz gibi Haci
Bektas Veli'yi sosyalizmin &nciilerinden biri olarak nitele-
mekten de kaginmiyorlardi. Alevilik kalitimin en kokld kiil-
tarind, Aleviligin en belirgin ayinlerinden biri olan Cem ayini'nin
. ybnetilis biciminde buluyoruz. Bu, &zellikle Almanya'daki
Aleviler arasinda 6nemli 6lglide yenilestirildi. Bir yandan, bu-
gunkl dislinceyi sok edebilecek &geleri- topluca yapilan
buyiler ve kendinden gegcmeler- kaldirildi. Ote yandan, teme-
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li geleneksel tekke siirine dayali, fakat (yiice) bilgi ya da or-
tak ¢alismayi ¢osturanlar gibi, devrimci yoruma elverigli siir
ve tlrkileri eklemekten de kag¢milmadi. (17) Aleviler'in top-
lumsal adalet ve bans ideallerinde oldugu gibi, ayinin esitlikgi
goriniimlerine de 6nem verildi. Ayinin en belirgin anlarindan
biri, katilanlarin getirdigi yiyecek ve sarabin olabil-digince en
esit bicimde tiim katilanlara dagitildigi ortam yemek yeme
anidir. Herkesin, teorik olarak komsusuyla yedigi bu yemek,
apacik devrimci yoruma oldukga uygundur. Ote yandan, git-
gide daha sik ve kulaga hos gelen devrimci ttirkiilerin, ayini
bastirdigi sahte cem'ler diizenlenmektedir. Bu toplantilarda
en ¢ok duyulan tiirkiilerden biri, Pir Sultan Abdal'in su Gnli
siiridir :

Gelin canlar bir olalim,
Miinkire kili¢ ¢calalim,
Yoksulun hakkmin alalim,
Yetimin hakkin alalim,
Tevekkeltu - taalallah.

Kuskusuz bu tiir deyisler, yalnizca dinsel ayinlerde sdy-
lenmedi. Ayrica resitallerin konusunu da olusturdu. Siyasal
mitinglerde, aile toplantilarinda séylendi ve dzellikle kaset ve
plak halinde elden ele dolasti. Son birkag¢ yildir, topluluk lye-
lerinin ailece seyrettigi video kasetlere kaydedilmis Alevi
filmlerin varoldugunu da séylemek gerekir. En ¢ok ilgi gdren
filmlerden biri, Pir Sultan Abdal'in merkezi yonetime kars: ya-
pilan miicedelenin bir galibi ve zenginlerin baskisina kars:
yoksullarin ve ezilenlerin savunucusu olarak sunulan ve yasa-
mini da anlatan filmdir. (18) Pir Sultan Abdal'in Sivas'ta da-
ragacinda asihsi, kimilerine 1980'den sonra devrimci eylem-
lerinden dolay! idama mahkum olanlarnin yazgisini animsat-
maktadir.
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Bu geleneksel kiiltiirel temelde, eski bigimlere-tirkiiler,
masallar, vb- bugiiniin konularina uyarlamak igin ele alinan
yeni sézIli bir edebiyat eklenir. Her Alevi asik, tlirk(i dagar-
cigina (repertuar) eski eserler disinda, siyasal niteligi belirgin
olan kendine ait 6zgiin besteleri de katar. 6 Mayis 1972'de
idam edilen {i¢ devrimci i¢in yazilmig ve bu eylemcilerin 6li-
milyle Kerbela Sehitleri'nin animsanmasini ustaca yorum-
layan halk ozani Agik Nesimi Cimen gibi. (19) Ayn: bigimde,
Aleviler arasinda en taninmis siirlerden birisi de, bir saldin sira-
sinda Sldurilen ve NATO'da ¢alisanlan kagikan genglerin o6li-
miiyle ilgili Karadeniz adl siirdir.

Bu devrimci "yeni folklor"un genig yayilimi, bir eylem-
cilige déniigmese bilse, Turk otoritelerini endigelendirebiliyordu.
Baska bir diigiince diizleminde ise, baz1 bolgelerde Kirtgiilik'le
Aleviligin birlesmisi gibi gérinmesidir. Cok daha korkung
olani da, Kirtler'in buylk ¢ogunlugu Siinni olsa bile, 6zellikle
Sivas-Erzincan-Dersim/Tunceli bolgelerinde, Aleviligi kabul-
lenen kiicimsenmeyecek sayida insan olmasidir. Bu, Kirt
kavmine aitligin ve mezhepdisihgin (heterodoksiligin) birlik-
teligi, daha 6nce birkag kez patlamaya hazir bir karngim olug-
turur. Béylece, 1920'de, biylk bir isyan, bagimsiz bir devlet
kurulmasini isteyen Dersim'in dogusunda patlak verdi. Aym
bélgede, her on yilda bir gelen darbeler boyunca, cumhuri-
yetci otoriteler, bagka ayaklanmalarla karsilastilar. Yine bu-
rada 70'li yilarda, ¢alkantimn en yogunu yasandi. Bu de-
mektir ki, merkezi otoritenin, Kiirt kdkenli Aleviler'e gliven
duymamasi igin gesitli nedenleri oldugu sdylenebilir.

Sonugta dikkat edilmesi gereken son bir olgu da, Alev-
ilik'le kdktendinci Stnni hareketlerin yakinlasmasidir. Eger,
60'li ve 70'li yillar boyunca, Alevi dernekleri, Nurcu ve Sii-
leymancilar gibi gruplarla karsi karsiya getiren olusumlan,
siddetli tartismalan distnursek, boyle bir siireg, herseyden
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once, olagandisi goériilebilir. Fakat bu dénemin basindan beri,
Aleviler'in MSP'ye oy vermeleri gibi birlesme belirtileri vardi.
Dogrusunu séylemek gerekirse, Stinni kdktendincilikle Alevilik
arasindaki bir yakilasmanin kéklerini de bulabiliriz. llk énce
taktik dizenlerinde : Alevi radikalizmi, 40 yildir Tiirk politika
yasaminda egemen olan merkez sag ve sol blylk yapilan-
malar kargisinda kendini kabul ettirmek igin koktendinci
Islam ile birlesme yollar aramasinda yarari olabilir. Ve ideo-
lojik diizlemde ise, 6nceleri gerici bir gii¢ olarak algillanan
Islam koktendinciligi, 60’ yillardan itibaren ¢ok degisti. Bu-
giin, Turkiye'de ve Avrupa'da yerlesmig Tirk topluluklarinda,
bir kisim Alevi aydinlarinin istekleriyle bagdasan, g:agdas, ye-
nilik¢i ve hatta devrimci bir gériniim sunar.

Kisacasi, koklh ilkelerden dolay: gitgide gekicilik ka-
zanmig Aleviligin siyasal énemi nedir? Bu soruya kesin bir
yanit vermek zordur. Yine de, sonug olarak genel birka¢ sey
sbylenebilir. Birincisi, siyasal ve toplumsal bir devrim yap-
mak igin film, tiyatro, siir ve tlrkilerin yeterli gelmemesidir.
Aydinlann urettikleri, toplumun kaynasmasi igin yetebilir, fa-
kat buayiik calkantilar yaratamaz. Bunlar, 6zellikle toplumsal,
ekonomik, siyasal etkenlerin birlesmesiyle ortaya ¢ikmak zo-
rundadirlar. lkinci elestiri, toplumsal dayanigmaya karsin, smif
cikarlanmi "homojen bir Alevi oyu"nun ve tektip bir siyasal
tavrin daha genel bicimde ortaya ¢ikmasina buylk engel
olusturmalandir. Siyasal agidan, tek bir Alevilik yoktur, bir-
cok Alevilik vardir. Oyleki, tim Aleviler'in ortak din temeli,
insanlar ya da bilgilenme kultird arasinda laiklik, toplumsal
adalet, esitlik ve kardeslik gibi bazi degerleri kendine mal
edecek Tirkiye niifusunun bu béliimiinii, etkiler. {giincisi,
70'li yillarin olaylan 1s1ginda, Aleviler'le Stnniler'i kargi kar-
siya getiren ytizyilhk anlagsmazhgin, halen son bulmadig ve
bu son yillardeki Tirkiye'nin bilinen sosyo ekonomik gelisi-
minin, tersine bunlarn tegvik ettigi agikca goériilmektedir. Gele-
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cekte, Alevilerin seslerini ylkseltecekleri senaryosunun goz
ard1 edilemeyecegini sdyleyebiliriz. Son olarak, son yillarda
Islam diinyasini sarsan disiince akimlarinin etkisi altinda,
Alevi militarizminin daha da koklesmis bir koktenciles-
tirmenin hi¢ de inanilmaz bir olasilik i¢erdigini de belirtelim.

DIPNOTLAR
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8-
9.

10-

11-
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HACI BEKTAS, SAH MINA SAHIB
SULTAN SAHAK ve
YORAYEN DUVARLA ILGIL!
SOYLENCELER

Martin von BRUINESSEIN
Ingilizceden Ceviren : Dog. Dr. Kiirsat BOZKURT



Giiney Kiirdistan'da yasayan Ehli Hak'larin yollarinin
kurucusu olduguna inandiklari Sultan Sahak'in (15. yiizyilda
yasadigi sanilir) ¢cok yaygin olan bir sdylencesi, Bektasi kil-
tiriyle ilgili cevrelerde iyi bilinir:

ILK ERMIS: PIRDIWAR'DA

Sultan Sahak, dgretisini diinyaya yaymaya hazir oldugun-
da Sirvan nehrinin 6n bdlimiinde Pirdiwar yoéresinin Bawra-
man mevkiinde, dért miridiyle birlikte yerlesmeye karar ver-
di. Usta bir duvarc1 olan miridi Davud, nehrin yakinlarinda
bir ev yapmaya basladi. Ancak, sectikleri ev yeri, bliyiik mu-
cizeler yaratma yetenegi olan Pir Mikail'in ruhsal egemenlik
bélgesinde bulunuyordu.

Pir Mikail, bolgesine yerlesen bu ermis ile miritlerinin
varligindan rahatsiz oldu ve giiclerini sergileyerek onlara goz-
dagi vermeye karar verdi. Vahsi bir aslana bindi ve zehirli bir
yilani elinde kamg¢i gibi sallayarak Pirdiwar'a dogru yola ¢ikti.
Pir'in geldigini dogaiistii giicii ile bilen Sultan Sahak, Davud'a
insa ettigi duvara bir eyer kosmasini séyledi ve Pir'e ne iste-
digini sormak icin yola ¢ikmak lzere duvara bindi. Dértnala
yola ¢ikan duvarn Ustiinde Sultan'in arkasinda Davut da otu-
ruyordu. [ki siivari Sirvan nehrinde bulustular, ancak Sultan
Sahak bulusma yerine geldiginde kendini gérinmez kildi. Du-
varin ustiinde tek basina goriinen Davud, Pir'i dost¢a selam-
lad, Pir ise ofke iginde,"

'Ne demek oluyor bu? Baz1 dogaiistli yetenekleri oldugunu
sOylenen Sultan Sahak'i gérecedimi saniyordum. Oysa kar-
simda duvarlar ile basit hileler yapan siradan bir sihirbaz cirag
duruyor” dedi. Davud, sabirl bir sesle yanit verdi, "Ben Sul-
tan'in sadik bir izleyicisinden (gulam) baska birsey degilim,
Sultan'in disinda hicbir seyin varligi yoktur! Pir Mikail, Da-
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vud'a efendisini ¢agirmasini sdyledi ve Davud daha arkasin
dénemeden Sultan Sahak bir anda ortaya ¢ikti. Sultan'i géren
Sirvan nehri mutluluk icinde ¢agildamaya bagladi. Nehrin ¢os-
kusu éyle bir ses cikariyordu ki, iki yakadaki kisilerin birbirini
duymasi olanaksizdi. Sultan Sahak, Pir'e nehri sustur-masini
sdyledi, ancak Pir bunu basaramadi. Bunun tzerine Sularin
Tanris1 olan Sultan Sahak nehre sessiz olmasini soyledi ve
Sirvan nehri Sultan't dinledi. Sultan Sahak, Davud'a sihirli
halisin! (galicayi kudret) nehrin lizerine sermesini sdyledi ve
haliya oturdu. Pir Mikail'in a¢ oldugunu goéren Sultan elini
suya soktu ve Pir'e bir tabak icinde pismis balik uzata-rak,
baligin tek bir kemigini bile kirmadan yemesini séyledi. Pir
yemegini bitirdikten sonra nehirden ¢tkan bir baska balik Sul-
tan'a "Benim zavalli esime ne yaptin? Onu su adama m ver-
din? Esimi geri vermeni istiyorum! Ey Sularin Tanns: litfen
esimi bana geri ver!" dedi. Sultan, bunun tizerine Pir'den bal-
1gin saglam kemiklerini geri aldi, baliga yeniden can verdi ve
onu nehire birakti. Bunlan goéren Pir Mikail, Sultan Sahak'in
ruhsal gliclinlin Ustiinligini kabul etti ve o gunden sonra
Sultan'in inanglh bir miridi oldu." (1)

Dalahu Ehli Hak'lan arasinda ¢ok yaygin olan bu sdylen-
cenin bircok degisik bi¢cimi bilinmektedir. Bu cesitlemelerde
ortak bir 6zellik ¢ok belirgindir. Kurban edilen biitliin hayvan-
larin kemikleri asla kirllmamali, butlnlikleri korunmalidir;
bdylece "Sultan Sahak'in onlarin ruhlarimi &zgiir birakabi-
lecegi"ne inanilir. Bu kuralin mantigina uygun olarak diger
soylencelerde de (2) baligin kemiklerinden yeniden yasam
bulmasina ¢ok benzeyen dykiler yer almaktadir. Bu konuya
daha sonra yine ddnecegdim, ancak once "yirliyen duvar"
mucizesini biraz daha yakindan inceleyelim.

Bir aslana binerek elinde kamg¢ gibi bir yilan sallayan ra-
kibi ile, ondan daha iistlin gili¢lere sahip olan ulu bir kisinin
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duvara binmesi ve onu harekete gecirmesi bigimindeki bu
sOylence, genis bir ¢ografyada anlatilir. Sultan Sahak'in din-
yaya bircok kez gelerek kendisini degisik kisilerin bedeninde
gosterdigine, Haci Bektas Veli'nin de bu kisilerden biri oldugu-
na inanir.

Ayrica, kozmik énem tasiyan olaylarin kendilerini belirli
araliklar ile yinelediklerine inaniimaktadir. Gergekten de, Sul-
tan Sahak dinyarun herhangi bir yerinde, su anda aslana bin-
mis rakibine karsi duvar Ustiinde bir bagka goériiniim ile yird-
yor olamaz mi? Ehl-i Hak bakis agisiyla bile su soru akla ge-
liyor: Bu kadar sik yinelenen bir olaym anlami (kozmik ya da
sosyolojik) ne olabilir?

BEKTASI-ALEVI ERENLERI

Haci1 Bektas'in kazandig bu karsilasmanin, en erken do-
nemlere ait oldugu diigiiniilen bigimlerinden biri 15. yiizyil so-
nuna ait bir Velayetname'de yer alir. Hac1 Bektas Veli'nin bu-
radaki rakibi Mevlana Celaleddin Rumi'nin bir miridi olan
Haci Mahmud Hayrani'dir. Bu sdylencede, Haci Bektas sec-
dadesini bir kayaya serer ve kayaya hareket etmesini séyler,
bunun iizerine pismanligini belirten Haci Mahmud, Haci Bek-
tas'in Gstlnligind kabul eder. (3) Bu séylencenin daha yakin
tarihli bigcimlerinde Haci Bektas seccadesini kaya yerine bir
duvara sermekte ve onu rakibine dogru stirmektedir. Mistik
ozellikler tasiyan rakibi (bu rakip kesinlikle vahsi bir aslana
binmektedir ve elinde kamei gibi kullandig bir yilan vardir.)
Ahmet Bedevi (4), Ahmet Rifai (5) ya da Hac1 Bayram'dir.
(6) Bu ¢ ermis kisinin Bektasilere rakip olan Gi¢ mistik yolun
kuruculan olmasi, Bektasi derviglerinin séylenceyi kendi ge-
reksinimlerine uygun bicimde uyarladiklarini diiglinduriiyor.
Bu uyarlamanin ¢ok abartih bir bigimi, Rum ereni Carambulas'in,
Hac1 Bektas'in Hinstiyanlastirilmig bir benzeri olarak sunul-
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masinda gorilebilir. Bu stylencede, Hiristiyan ermis duvarn,
bir aslan lzerinde gelen Muhammed'in lzerine slirmekte ve
onu yenmektedir. (7)

Gunimuzin Bektasi ¢evrelerinde bu séylence degisik
tarikatlar arasindaki ¢ekismeyi yansitan bir dyki ya da mu-
cizevi bir yanisma gibi algilanmaz. Bir¢cok Alevi ve Bektasi da-
nismanim, bu sdylencede Haci Bektas'in rakibinin kendisi de
Uinld bir Bektasi ereni olan Karaca Ahmet tiirbesinde bulunan
nispeten yakin tarihli bir belgede, erenlerin birbirine kars: de-
gil, birlikte yol aldiklan belirtilmis, geliski degil uyum iginde
olduklan one ¢ikarilmigtir (8) Soylence distan gdzlenen celigki
ve cekisme yerine icsel uyumu ifade etmek amaciyla dile
getirilmektedir.

Dersim'in Kizilbas (Alevi) Kirtleri ise ayn1 dykiiyli ¢cok
farkhl kahramanlar ile anlatmaktadirlar. Sdylencenin Dersim
cesitlemelerinde aslanl siiriiciiniin Kureysan asiretinin efsa-
nevi atasl, duvarnn ustindeki siriicliniin ise Bamasuran
(Baba Mansuran) asiretinin inli atast Baba Mansur oldugu
anlatilir. Séylencede Baba Mansur'un micadeleyi kendi gi-
cliyle degil, "Haci Bektas'tan aldigi giicle" kazandig: belirtilir.

(9)

Yirlyen duvar efsanesi, ¢esitli bicimleriyle Kii¢lik Asya'da
¢ok yaygindir ve Anadolu'nun bir¢ok yodresinde duvarin kahn-
tilarinin olduguna inanilir. Dersim'in Kardere kdylileri, Baba
Mansur'un duvarinin, Baba Dujik Dagi'nin (10) kuzey yamacg-
larindaki kendi kdylerinde oldugunu iddia ederken, Bumke'ye
de ise Mazgirt yakinlanindaki Mahonu bdlgesinde bulundugu
ileri strilmektedir. (11) Ermis'in bindigi duvarin Hacibektas
Kéyil'nda oldugu halk arasindaki en gi¢li inangtir. (12) De
Cholet, duvarin kalintilaninin kendisine Kirgehir yakmlarinda
gosterildigini (13) sdylerken, 17. yiizyill gezgini Evliya Celebi
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Haci Bektas'in duvarini Saru Bey bélgesinde gérdigina ya-
zar (14) Balkanlar ve Tirkiye'de konuyla ilgili birgok resimli
belge oldugu bilinmektedir (Resim 1)

Bektasiler ve Aleviler arasinda bu kadar yaygin olan ef-
sanenin, aym bicimiyle Ehl-i Haklar arasinda da yasamasi
cok olagandir. Ote yandan bu séylencenin uzak kiltlirde de
gbézlenmesi olay1 sadece Bektasi kiltirinin etkisi ile agik-
lamay giglestirir.

HINDISTAN'DA GORULEN BICIMLER

Birkac yil 6nce Multan (Sind eyaleti, Pakistan) bdlgesinde
satin aldigim, halk arasinda ¢ok sevilen bir dini resimde iki
Hintli Misliman ermis tam da Ehl-i Hak séylencesindeki gibi
bir yarisma icinde tasvir edilmiglerdir. (Resim 2). Bu resimde
sol yanda gésterilen yansmaci, bir kaplanin (Hindistan'da kap-
lan, aslanin yerini alr) iizerindedir ve yine bir yilan1 kamgi
gibi sallamaktadir; sag tarafta gizilen ve daha Gstiin yetenek-
leri olan ermis ise hareket halindeki bir duvarin Gizerinde ala-
na girmektedir. Ehl-i Hak sdylencesinde oldugu gibi yangsma
bir nehrin kiyisinda olmaktadir. resim 1'de gériilen Haci Bek-
tas'in duvan da altinda nehir gegen bir kopriye ait oldugunu
cagristiran yapida gizilmistir Eldeki bilgiler resimdeki ulu kisi-
lerden kaplani siiren ermisin Sah Madar Sahip, digerinin ise
Sah Mina Sahip oldugunu ve bunlarin 15. yiizyllda yasamisg
Unlt din bilginleri oldugunu gésteriyor. Sah Mina Sahip'in
dergahi (ve turbesi) Lucknow'dadir. (15))

Bu ulu kigilerle (16) ilgili belgeler,in hig birinde efsanedeki
yarigsmayla ilgili bilgi olmamakla b’ rlikte halk arasinda guglii
bir s6zli gelenek yasamaktadir. B kisilerin gok geliskili din-
sel birikimlere sahip olmalar ilgi gekicidir. Sah Mina'nin Mal-
fuzat (Kaydedilmis Sohbetler) a g, yapiti, kendisinin "ylksek"
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geleneklerden beslenen ortodoks bir "sufi" (kendini tanriya
adayan, kendi 6zii ile tann 6z{inQ bir sayan kisi) oldugunu do-
grulamaktadir. Misliimanhg kabu!l etmis Suriyeli bir Yahudi
dénmesi olan, mucize sergileyici Sah Madar'in ise yillarca
mistik dervisleri izleyerek dogu kiltliriini arastirdigi, sonunda
Hindistan'a Gnlii bir ermis olarak yerlestigi bilinmektedir. 17.
yuzyil hagiyografi (kutsal seylerle ilgili eser) Mirat-1 Madari"de
Sah Madar, en akil almaz mucizelerin yaraticisi olarak yer
alir. Ortagagin sonlarinda Hint-Islam diinyasinda ¢ok yaygin-
lasan, belki de Yogi'lere (Hint filozofu Yoga'nin taraftari) en
cok benzeyen Misliiman tarikat olan Kalenderi grubundan bir
tarikata bagli Madari dervislerinin tek lideri oldu. (17)

Yiiriyen duvar séylencesinin bu dengeli yayginlasmasi-
nin gercek nedeni belki de kural tanimayan, ama biiylk bir
mucizevi etkiye sahip olan Madari dervisleri karsisinda Sah
Mina miiritlerinin, kendi liderlerinin Gstinligiinii sergileme
gereksimini duymalandir. ki ermisin yasadiklan yillar géz
oniine alindiginda séylencenin 15. ylizyilin ikinci yansindan
onceye ait olma olasiligi zayiftir. Bektasi yazili belgelerinde
efsanenin ilk olarak yer aldigi dénem de aynidir. (Velayetna-
me'de séylencenin ge¢ bir biciminin yer almadigim kabul et-
memesi kosuluyla) Bu anlamda, séylencenin Bektasi bigimi-
nin, Sah Mina efsanesinden ¢iktigini séylemek ¢ok gigtir.
Tersi bu zamansal olarak miimkiin olsa da bir baska nedenle
zayif bir olasiliktir. Séylencede, Digby ve Rizvi'nin (18) ince-
lemelerinde belirtildigi gibi Yogi etkisindeki ortacag Hint mot-
ifleri egemendir. Bu nedenle bizim, sdylencenin bire bir ayni
bicimini daha az taminan iki Hint-Misliman ermisi, Seyyid
Taciddin Sersawar ile Seyh Kutbuddin Mannawar Hansoy ara-
sinda yasanmis olarak anlatildigini saptamamiz ¢ok sasirtici
bulunmamalidir. (19) '

Ayrica, erken Hint-Misliiman kaynaklarinda bu séylen-
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cenin baz bdlimlerini buldugumuzu belirtmemiz gerekiyor.
14. ytizyil Pencabi sufilerinden Abu Ali Kalender'in "bir duvar
{izerinde yol aldigi" belirtilmistir. (20). Yiriiyen duvar séylen-
cesi, Delhili Seyh Nizamiiddin'in (1308'de kaydedilmistir),
Sarakhsli Seyh Lokman (10. yizyil) ile ilgili bir konugmasin-
da yer almistir. Seyh Lokman seriatin yasaklarni ¢ok iyi bil-
miyordu, kendisini agir bigimde elestiren ermislere karsi, bin-
digi duvara Allah''n emriyle ylirimeye basla" dedi ve duvar
ylriimeye basladi. Seyh Lokman duvarnn ustiinde kendini
elestiren ermiglerle bulugsmaya gitti (21).

Ayni Seyh Lokman, Seyh Ebu Said B. Ebu'l-Hayr Hora-
sani'ye ait oldugu kabul edilen deyiglerin toplandig: bir eser
olan Asar-1 Tevhid'de bir ¢ok kez anmilir. Bu eser 1180 yilinda
bir araya getirilen belgelerden olusmustur. Asrar-1 Tevhid'de
yliriiyen duvar olayindan séz edilmez, ancak bir béliimiinde
Beyazid Bestami'nin "bir aslana bindigi ve elinde bir yilani
kamgi gibi salladigi” belirtilir. (22)

Bu dénemin, sufi séyleminde, yiiriyen duvar efsanesinin
dogdugu yillara uydugunu diistiniyorum. Yansmanin Hora-
san bolgesinde gergeklestigi ve buradan Hindistan ile Bati'ya .
yayildig tezi oldukga gergekei. Bize gbre ne Beyazid, eline yi-
lan alip kaplana binen ilk kisiydi, ne de Lokman duvara yuru-
mesini emreden ilk ermisti.

ISLAM DUNYASININ OTESINDE

Bir Hindolog dostum, Hindu-Budist geleneginde (23) yer
alan "seksen dort sidda efsanelerinde" benzer mucizelerin bu-
lundugu konusuda dikkatimi ¢ekti.

Siddalar, 11-12. yiizyll ve sonrasinda Kuzey Hindistan Hin-
dulart arasinda ¢ok yaygin olan dinsel-biiylisel bir akimin ilk
kuruculanidir. Brahman geleneginden oldukg¢a uzak olan bu

169



akim, "¢ogunlugu, Sivaistik (Hindularin yikim ve yeniden do- .
gum tannsi Siva'ya iliskin) 6zellik tasiyan ama bazilar da
Budist olarak tanimlanabilen ¢ok sayida biiyiiciilitk ve simya-
cihik ile iligkili uygulama ve gelenegin dogusuna kaynaklik et-
migtir" (24). "Blyisel miikkemmellige" ulastigina inanilan
"siddalar’ giincel hinduizmde, Tibet Budizminde ve hatta bazi
Sih efsanelerinde yeralir. (25) Bu siddalarin en eski efsanesi,
11. ylzyil sonuyla 12. yiizyil baslarinda orjinal Sanskrit¢e
metninden terclime edilmis olan bir kayit halinde Tibet'te ko-
runmaktadir (26).

Seksen dort siddadan biri olan Gru Dombipa asagi kast-
dan (Dombi) bir kadini tankrik (tantra: Hindularda bir tarikat)
calismalarinda kendine es sectigi i¢in tahtindan vazgegmeye
zorlanmus olan bir kraldt. Kral, kadinin kastina (Dom) katila-
rak yasamin stirdirmeyi kabul etti. Bu kastta sarkicilar, ¢al-
gicilar ve dansgilar vardi; esiyle birlikte ormanlara ¢ekildi ve
burada 12 yil stireyle ¢alismalarini stirdiirdi. Bu siirenin so-
nunda egler vahsi ormandan "disi bir kaplanin lstiinde ve
ellerinde zehirli bir yilan1 kamg¢ gibi sallayarak" ciktilar (27).
Tam bir Yogi olan Guru Dombipa kendisini yeniden kral yap-
mak isteyenlerin &nerilerini reddetti ve diri olarak yakilmak
istedigini belirtti. Cenaze yakmak icin hazirlanan odun yigini-
nin Ustiinde esler kutsal "Hevajra" ile esine donistiler.

Siddha Guru adini, géniillii olarak katildigi Dom kastindan
aldi. (Daha dusik bir kasta géniilli olarak katima eylemi,
¢ok sonralar bilingli olarak toplumun tepkisini cekmeye cali-
san Malamati dervislerinin davraniglanni etkilemis olmalidir).
Dom kasti, ¢ingenelere benzeyen &zellikleriyle, bugtinkil Hint
toplumunda da vardir ve 6li yakma torenleri ile gesitli eglen-
celer konusunda uzman Kkisilerden olusur. Bu kast tiyelerinin
kutsal hac ziyareti yaptig birkag¢ yerden biri de Makanpur'daki
Sah Madar tirbesidir (28).
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Burada su sorun akhimiza takiliyor: Tiirbe daha eski za-
manlardaki bir Dombipa'nin kutsal yeridir ve Madari dervis-
lerince kendi "kaplan siriictisi" liderlerinin tiirbesi gibi benim-
senmis ve kutsal bir mekan olarak tinlenmis olabilir.

Siddalarin Tibet'teki kayitlarinda yirilyen duvar konusun-
da bir bilgi yoktur, ancak daha ge¢ doénemlerde bir kanita
rastladik. Sih dininin kurucusu Guru Kanak'in 17. yizyila ait
bir hagiyografinda, seksen doért sidda ile yaptigi toplantidan
soz edilir. Siddalann Guru Nanak'in huzurunda sergiledigi bir-
¢ok mucizeden biri de "bir. duvarin ¢evrede kogsmaya basla-
mas1" olmustur (29).

Bu bilgiler, siddalann Ehli Hak ve Bektasi mucize yara-
ticilarinin en yakin 6ncileri oldugunu mu gb&stermektedir,
yoksa daha yakn bir yerlerde bagkalan olabilir mi?

H

KEMIKLERDEN YENIDEN YARATILMAK

Tibet'te korunan belgede yer alan dykiide, Sidda Guru
Virupa (Guru Dombipa'nin tantrik ¢aligmalarnda &gretme-
nidir) giivercinleri éldirlip yer ve daha sonra onlara tiiylerin-
den yeniden can verirdi (30). Bir baska biliyllk Sidda olan
Yogi Gorahnath'in da 6lmis insanlara kiilleri ya da derilerin-
den can verdigi yaygin bir sdylencedir (31). Hind halk éykii-
lerinde bunlar gibi sayisiz sOylence vardir (32).

Yukarnda degindigimiz konulara bir¢gok Ehl-i Hak séylen-
cesinde de rastlamaktayiz (33). Bu konu benzerligi Bektasi
kiltirinde de yaygindir. Her iki toplumun sdylencesinde de
kemiklerin kesinlikle kirnlmamasi gerektigi 1srarla belirtilir ve
6la varlik bagka bir kalintidan degil, her zaman kemiklerin-
den canlandinhr (34). Canlandirma konusu bitiin diinyada
yaygin gorilmesine karsin (35), bu 6zel bicime sadece Asya'da
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rastlanir. Islam éncesi Tirk ve Mogol toplumlarinda, sonraki
yasamda canlanabilmeleri igin, adak olarak éldiriilen hay-
vanlarin vicut bitunlikleri korunur, kemiklerinin kinlmama-
sina dzen gosterilirdi. Hayvanin kemiklerinden birinin kaybol-
masl ya da kirilmasi adagin kabul gérmemesi anlamina ge-
lirdi (36).

Ehl-i Hak ve Bektasi kiiltlirleri ile Siddalar arasindaki
glcli benzerlikler iki gelenek arasinda dogrudan iligki oldugu
anlamina gelmemektedir. Ehl-i Hak ve Bektasi kiiltiirlerinin
daha ¢ok Turk-Mogol kilttriinden kaynaklandigi gériisiindeyiz.
Roux, Mokri tarafindan yayimlanan Ehl-i hak belgelerinde,
cok sayida aynigtirnlamayacak Tirkge unsur oldugu gosteril-
mistir (37)

Kaplan ve duvar oykileri de Tirk kltiir etkisine bagh
olabilir mi? (Etki ya Sidda soylencelerinden alinma seklinde
veya esin kaynag: olarak olabilir) Ben, bu motiflerin kayna-
gini kesin olarak bulmamazi olanaksiz gérityorum. Oncelikle,
Islam-6ncesi Tirk-Mogol kiiltiirii giinimiize yazili olarak
ulasmamigtir. Dlinyay1 dolasan Yogilerin, Horasani derviglere
bu motifleri aktarmalan ve kaplan-yilan ile simgelenen tantrik
calismalan 6gretmeleri énemli bir olasiliktir. Yogi tipi Hint sufi
oykiilerinin bir cogunun kékeninin 10-12. ylzyil Horasan kul-
tird oldugu distniilmektedir. Misliman mistikler ile Budist
ve Hindu ululan arasindaki etkilesim Horasan bodlgesinde
daha sonra Hindistan'da sanildigindan ¢ok daha gticli idi.

MUCIZEVI YARISMANIN ANLAMI
Yiruyen duvarin rakibi olarak, kaplan ve yilanin tasidig
anlamin, tantrik ¢alismalarda ve Miisliman ¢evrelerde ne olur-

sa olsun, kesin olarak kabul edilmesi gereken &ykii sudur: Ku-
rumlasmis ve topluma dayatilan kati seriat hiikiimlerine karsi
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daha biyald, bagina buyruk, kuralsiz bir davrans bicimi yan-
sitilmaktadir.

Aslana binerek elinde yilan tagiyan bilinen ilk sufi olan
Beyazid Bestami'nin konformist (uymaci, geleneklere uyan)
olmayan mistik bir yapinin kurucusu olmasi ¢ok &nemlidir.
Dom kastinin etkisi ne olursa olsun, sdylencede kaplana bin-
digi belirtilen $ah Madar'in kisiligi de bu saptamay: halki ¢i-
karmaktadir. Pir Mikail (Ehl-i Hak soylencesinde) ve Mahmud
Hayrani gibi diger aslan siirliciileri hakkinda ise elimizden hig
somut bilgi yoktur. Ancak, efsanenin yapisindan bunlarin ku-
rumlagmis bir "ortadoks"yapiya rakip olan, daha basina buy-
ruk ve disipline edilmemis ruhsal yapilan temsil ettigi anlasi-
liyor.

Birbirinden ¢ok farkl iki ruhsal bicim arasindaki celigki
Ehl-i Hak éykisiiniin sozciikleride ve diger iki olayin ikonog-
rafisinde (din ulularinin reSlmlennm tanitimi) gorilmektedir.
(Resim 1 ve 2) '

Aslan (veya kaplan) ve zehirli yilan vahsi yasam ile ilis-
kilidir ve bunlara hilkmeden gii¢ (Islami olmayan) doga Ustii
yeteneklerdir. Duvar ise, yerlesik yasam bicimi ile uygarligin
simgesidir. Resim 1'de gorillen Haci Bektas'in duvari bir kdp-
riyd andirir; Resim 2'deki Ehl-i Hak dykiisiinde ise karsilas-
ma bir nehrin kiyisinda olmaktadir.

Nehir, sulu tanm ve yerlesik uygarlik demektir. (Bkz. Resim
2'deki bereketli tarlalar) Uygarlik ise, aslani siiren ermi-gin,
icinden geldigi daglar ve ¢dl ile ¢eliskili bir ortamdir. Haci
Bektas'in seccadesi (Resim 1'de bu bir deri pargasidir, ayni
zamanda elindeki tesbihe dikkat ediniz) seriata uydugunun
bir géstergesidir. Resim 2'de ise Sah Mina, Sah Madar geldigi
sirada "wudu" yapmaktadir ve hemen yaninda bir su testisi vardr.
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Bu iki resimde ve digerlerinde aslanin tGstiindeki yaris-
macinin sol taraftan, duvarin Gstiindeki yarismacinin ise karsi
yénden gelmesi rastlanti olamaz. Sol-sag karsithginin birgok
kiltirde sembolik énemi vardir ve yliklenen anlamlar hemen
hemen tim danyada aynidir. (38).

Dogal olarak, sdylencedeki yarisma diinyanin birgok
boélgesinde birbirinden bagimsiz olarak gorilebilen bir siireci
sembolize etmektedir. "Yuksek" degerlerin, daha "popiiler"
degerler kargisinda zafer kazanmasi; yerlesik, kurumlasmis
tarafin, daha basina buyruk olana Ustlin gelmesi; daha agik
belirtmek gerekirse, efsanede Kalenderizmin sénlsii ve daha
kurumlasmis degerler sistemi iginde erimesi vurgulamaktadir.

Kurumlasmis ve insanlari zorunluluklar i¢inde sinirlayan
dini degerlere saygi duymaya, astr1 yoksul, alkolli icecekleri
cok seven, perigan goruniimli itk Kalenderi dervigleri 10. yliz-
yilin baslarinda Horasan'da ortaya c¢ikti. Mogol istilalarinin
yarattigt kargasa ortaminda sayllan hizla artti. Toplumsal
kéklerinden kopan bir¢ok yoksulun katimasiyla daha ¢ok
gogaldilar ve iglerindeki 6grenme tutkusu olanlarin Horasan
sinirlarinin ¢ok otesine tasidi. Kalenderililik 13. ylzyilin bas-
larinda Kiiglik Asya, Suriye ve Misir'a ulastiktan kisa bir siire
sonrada Kuzey Hindistan'da yayilmaya basladi. Ancak, bu
yayilma tek yonli olmadi. 13. ve 14. yiizyillarda bir¢ok Ka-
lenderi dervisi Kiglk Asya'dan Hindistan'a gitti ($Sah Madar
da batidan doguya olan bu gége Suriye'den katilan bir Hindi-
stan yolcusuydu). Bundan sonraki ytizyillarda Kalenderi der-
visleri Hindistan ile Atlantik kiyilar1 arasinda hemen her yerde
gorildiler (39).

Kalenderiler arasinda érgiitlenme ve yerlesik toplum ya-
pisina gecis egilimleri Hindistan, Kiiglik Asya ve Misir'da 13.
yizyll baglarinda ortaya c¢ikti. Biiyiik olasihkla Bektasilik,
Alevilik ve Ehl-i Hak diigiincesini benimseyen toplumsal ya-

174



pilan etkilediler ve onlann iginde erimeye basladilar. Hindis-
tan'daki Madari tarikati, 17. ytizyila kadar varhgini koruyabilen
onemli bir Kalenderi gruptur. 17. ylizyilin ortalarinda Iran hal-
ki arasinda Kalenderiler ve onlardan etkilenen tarikatlar ¢ok
etkiliydi ve artik gégebe degillerdi (40). Inceledigimiz muci-
zevi yarismada bu yerlesim uygarliga gegis slirecinin énemli
etkisi oldugunu disinilyorum. Bu sdylencenin yogun olarak
anlatildigi hemen biitlin yorelerde gigli bir Kalenderi etkisi-
nin yagiyor olmasi bir rastlanti olamaz. Hatta, Kalenderilerin
bu sdylenceyi Islam diinyasinin her yanina gesitli bigimlerde
yaylldigini séyleyebiliriz.

Bu durumda su soruyu tartismak gerekir : Kalenderiler
kendilerinin kaybeden taraf olduklar bir yarismayr neden
surekli yaymiglardir? Neden Bektasi, Alevi ve Kizilbaslar gibi
heterodoks (ortodoks Kkarsiti) tarikatlar, kendi atalarnin ve
yollarinin kurucularini bu séylencede ortodoks kazananlar ola-
rak goéstermis olabilirler?

Bu ¢ok belirgin ¢eliski, iki mistik egilim arasindaki mi-
cadelenin aslinda, Kalenderi etkisindeki tarikatlarin i¢ gekis-
mesi -oldugunu disiiniince dnemini yitirmektedir. Ayrica, ilk
Bektasi ve Elh-i Hak'larin daha sonraki kusaklara gére orto-
doks [slam'a daha yakin olduklan diistiniilmektedir. Haci
Bektas ve ilk izleyicileri biiylik olasilikla seriat hiikiimlerine
siki sikiya uyan Stinnilerdi. Belli bir siire sonra giigli Sii ve Is-
lam &6ncesi Yakindogu mistik diisiincelerinden etkilenerek
Kalenderiligin cekiciligine kapildilar. Kalenderiligin yerlegik
dizene uyum saglamasi, Bektasilerin seriat karsisindaki ra-
hat tutumlarina uyar. Bu agidan bakildiginda, duvarinin Gze-
rinde giivenli bir havada rakibini yenen ortodoks ermis, aslan
suren yilanh dervise dnceleri kesinlikle tGsttinligini kabul et-
tirmig, ama iradesini kabul eden yeni 6grencisinin kisiliginde
dergahina bir "Truva Ati" almistir. Sultan Sahak'in halefi
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Baba Yadigar kendi zamanindaki belgelerde siradan bir miis-
liman seyh (41) olarak tamimlanir. Daha sonraki kusaklar ise
giderek artan bir heterodoks ve Isiam-disi inang sistemi gelis-
tirmislerdir (42).

Sah Mina Sahip'in yolunu izleyenler de benzer bir gelis-
me gorilmugtiir. Sah Mina'nin Malfuzat adl yapitinda orto-
doks bir sufi oldugunu belirtmekte, ama 20. ylzyila ait bir
Urdu hagiyografinda hem Sah Madar ile yaptig toplanti an-
latilmakta hem Sah Madar'in (diger 6gretmenlerin de) sadik
bir dgrencisi oldugu belirtiimektedir (43). Ger¢i bu belgede
bizim dykiimiiz yeralmaz (elimde bulunan Sinal belgesinin -
Resim 2 kaynagi bilinmemektedir. ) Ancak $ah Mina der-
gahinin "seccade-niginli" olan kisi ile yaptigim goériismede
kendisinin efsaneyi ¢ok iyi bildigini-buraya ziyaret eden haci-
lar gibi- gézledim. Glinimiiz Bektasileri gibi onlar da bu olay:
bir yarisma olarak degil, zit yénde biiyiik ruhsal giigleri olan
iki ulu kisinin gutglerini birlestirmesi-olarak agikliyorlardi: "Her
ikisi de ¢ok buiylik mucizeler sergiledi ve hangisinin daha Gs-
tin oldugunu yargillamak bize diismez". Diger yandan, Sah
Madar dergahinin "seccade-nigin'i" efsaneyi kendisine sor-
dugumda ¢ok utandi ve bir siire konugmk istemedi. Aslan sii-
riciisiiniin Sah Madar oldugu yolundaki yaygn inanci iyi bi-
liyordu ve siirtictiniin kesinlikle bir bagkasi oldugunu diistini-
yordu (44). Bu durum, iki Ginlii ulu kisinin yolunu izleyenler
arasindaki eski ¢ekismeyi gésteriyordu ve Sah Mina'nin {istiin-
14giiniin etkisini yansitmaktaydi.

Bu séylencenin tg farkl islev gérdiigiini ve birbirinden
ayr ¢ anlam tasidigimi séyleyebiliriz. [lk dénemlerde alkolli
icki kullanan, gégebe ve basina buyruk dervislerin daha son-
ra yerlesik yasam bigimini segtigini ve yerlesik kurallara uy-
duklarinmi gésterir. lkinci asamada, bagka bazi sufi séylence-
leri gibi rakip ulu kisiler arasindaki ¢ekismenin bir yansimasi
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olarak ve ruhsal tstiinligiin ilani anlaminda anlatilmis, yer-
lesik halkin gbgebeler karsisindaki tistiinligii 6ne gikarilmis-
tir. Séylencenin anlami Incil ve Kur'an'da, Hz. Musa'nin Misirh
sihirbazlar kargisindaki UstinlGgiini anlatan Oykiilere ¢ok
benzer. Nihayet, son asamada heterojen atalar artik kabul edi-
lir ve eski rakipler arasindaki ¢ekisme uzlasma ile sonlanir.
Séylence artik bir yanigma degil, bir uzlasma ve biitiinlesme
dgesi olarak anlatiimaktadir. lki ulu kisi farkli ama esit 5nem-
de ruhsal basarilar kezanmigtir.

Inceledigimiz efsanedeki gercek kahramanlar Kalende-
riler ile onlarin Budist ya da Hindu 6nciileridir. Bir yanda Bek-
tasi ve Kizilbaglar ile diger yandan Ehl-i Hak'lar arasindaki
benzerlikler bu topluluklar tizerindeki giigli Kalenderi etki-
sinin sonucudur. Bu topluluklarda anlatilan sdylencenin g¢ok
genis bir kabul gordigini gozlemledik; dykiideki gigla Hint
etkisi ¢ok belirgindir ve Mislimanlarin mucize 6ykiilerinden
(45) su yada bu olgude etkilenen birgok bagka gelenekleri ol-
dugu da bilinmektedir. Bu topluluklar kesinlikle Yakindogu'da
yasadiklan halde Budizm ve Hindu dinlerini kendilerine dost
dinler olarak algilarlar. Bu tarikatlarin ilk Giyelerinin Hint dini
gorigleri ile karsilasinca ¢ok farkli davranmadigim diigtni-
yoruz. Aslinda, Ehl-i Hak geleneginde Hindistan baglantisina
birgok a¢ik gdnderme yapilmaktadir (46). Hindistan ve Bati
Asya'daki baglangi¢ donemlerinde birbirinden bagimsiz olan
benzer heterodoks tarikatlar arasindaki karsilikh etkilesim ve
iliskilerde Kalenderilerin gti¢lii haberlesme aglarinin ¢ok etkili
oldugu disiiniilmektedir. Donemlerinde "yuvarlanan tas" ola-
rak taninan Kalenderilerin gevrelerinde goérdukleri giigli orto-
doks diistinceleri ylirliyen bir duvar sembolii ile anlatmalar
yapilarina ¢ok uygun diismektedir.
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DIPNOTLAR

1-

Baba Yadigar dergahinda kaytli bulunan bir "kalem dan" ve
burada yasayan dervig seyitlerin yaptiklan agiklamalardan alin-
mustir. Yine Giiney Kiirdistan'da ashina ¢ok yakin versiyonlari
saptanmugtir: M. Mokri, "Le 'Secret indiscible..." JA 250, 1962,
s. 382 ve Masha'llah Suri, Surudha-yi dini-yi Yarsan, Tahran:
Amir Kabir, 1344, s. 103-112. Kuzey Iran'daki Farsga bir ver-
siyonu icin bkz. W. lvanov, The Truth-Worshippers of Kurdi-
stan, Leiden, Bril, 1935, 156-157, 164-165. J. Minorsky bu
sdylencenin oldukga degistirilmis bir versiyonunu aktarir.

"Notes sur la secte de Ahle Haqq", RMM 40-41, 1920, s. 90.

Bak. Barra kuzusu efsenesi. Her giin kesilip yenilen bu kuzu
daha sonra kemiklerinden yine yagsam buluyordu: Martin Van
Bruinessen, "Haci Bektas'in ad1 Sultan Sahak iken" adli galis-
ma (Table Ronde sur les.)

Velayet-name: Menakib-1 Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli, hazirlayan
Abdiilbaki Gélpinarl, Istanbul Inkilab, 1958 s. 49-50. Cf. J. K.
Birge "The Bektashi order of dervishes", Londra: Luzae, 1937,
s. 39.

Golpinarli, Velayet-name, s. 119 (Muritlerince 'Aziz Mahmud
Hudai olarak anilan, 16. Yuzyil seyhi Uftade'den sonra).

F. W. Hasluck, "Christianity and Islam under the Sultans. C. 1,
Oxford, Clarendon Yayinlari, 1929, s. 289 (A. Degrand'dan ali-
nan bir Arnavut gelenegi).

Le Conte de Chalet, "Voyage en Turguie d' Asie; Armenie, Kur-
distan et Mesopotamie, Paris, Plon, 1892 s. 47. De Cholet bu
6ykiyl Kirgehir'de duymus, burada kendisine yiiriiyen duvarin
kahintilar1 gésterilmistir.

Hasluck, op. cit., s. 289.

Karaca Ahmet Velayetname'de yeralir ve Haci Bektas ile arala-
rinda celiski oldugunu gésteren bir kayit yoktur. Bu metinde
aslani siirenin Haci Mahmud Hayrani oldugu belirtilir (Bu kisi
de bir Bektasidir ve artik adi neredeyse unutulmustur). 1900-
1901 yilina ait bir belgede su giir yer almaktadir: Yiirliyen can-
siz duvan Haci Bektag-1 Veli / Bindi aslana gazanfer Karaca Ah-
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10-

11-

12-

13-
14-

15-

16-

17-

179

med Veli. Bu siirin tamami: Mehmet Yaman, Karaca Ahmed
Sultan Hazretleri, Istanbul, 1974, s. 186'da yeralmaktadir.

Burada, Haci Bektas'in "desturu” ile denmektedir. Cok anlamli
bir sézciik olan "Destur", Bektasi ve Aleviler arasinda, yalniz
yiizeysel olarak tasidigi "talimat”, "emir", "kural" anlaminda de-
gil, daha ¢ok "gizli 8greti" ya da "yénlendirme" anlaminda kul-
laniimaktadir. "Talip" agiretler desturlarin "rehber agiretten
(genellikle Kureysin) rehber asiret de de desturunu "den (Bama-
suran ya da bir bagka pir agiren olan San Saltik'tan); son ola-
rak da pir asiret desturunu Haci Bektas'tan almaktadir.

Le. Molyneux-Seel, "A Journey in Dersim", The Geographical
Journal 44, 1914, 58.

Bumke, art, cit., s. 537. Roja N1 adh Kiirtge dergide yayim-
lanan mektup (17/1987, s. 3-4) Bu mektupta Mohonu bélge-
sindeki "Bamansur'un duvarindan" sdz edilmektedir.

Ahmet Yasar Ocak, "Bektasi menakibnamelerinde Islam éncesi
inang motifleri", Istanbul Enderun, 1938, s. 78.

De Cholet, op. cit., s. 47.

Lucy M. J. Gamett'in "Tirkiye'de Mistisizm ve Sihir" adh yapi-
tina gore (Pitman, 1912, s. 163). Seyahatnamedeki bslumt,
yazarin belirttigi bigimiyle bulmay: heniiz bagaramadim.

$ah Modar 1436'da 6ldiy; (Kanpur yakinlarindaki) Makanpur'da
bulunan tiirbesini Mislimanlar kadar Hindular da ziyaret eder.
S$ah Mina ise ayni donemde yasadi ama daha gengti. Yagamini
Lucknow yakinlarinda gecirdi. Tiirbesi ¢evresinde olusan kiilt
hakkinda bkz. Hindistan'in iki kentinde (Delhi ve Lucknow)
Miisliman pirleri ile iligkili inang ve uygulamalar, Censun of In-
dia, 1961, C. 1, Monograph series, part VII-B, Yeni Delhi, 1966.
Hindistan sufi yazmalarinda bu ermisler en genel basarilan ile
yer alirlar ve her ikisinin de kendi hagiyografileri vardir. Asagida
kisacak séz edilen yazma 6zetlerine ulasmami saglayan orta-
¢ag Hindistan Islam’i uzmani Simon Digby'e borglu oldugumu
belirtmek istiyorum.

"... yogiler gibi viicutlanini kil ile siler, sagiarim uzatir, kendi-
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lerini zincirle déver ve gogunlugu et yemekten kaginirdi. Yogiler
gibi uyusturucu etkisi olan "bhang" bagimlisiydilar. (...) Mah-
sun Fani (18. ytizyilin sonlarinda Dabistan-1 madhahib adl ese-
ri yazan yazar) onlan "bigar Sufiligi" yolunu izleyen Hindular ola-
rak tanimlar ve Islamin Kiltiirii Incelemeleri", Oxford, Claren-
don, 1964, s. 162. Ayni zamanda, John Subhan, "Sufilik; ermis-
leri ve turbeleri", Nej York, Samuel Weiser, 1970 (1938), s.
302-306.

Simon Digby'nin "Sufi hagiyografisinden yogi anekdotlar" adli
yayimlanmamig ¢aligmasi; S. A. A. Rizvi, "Ortagagda, Kuzey
Hindistan'da Sufiler ve Natha yogileri" Journal of the Oriental
Society of Australia 7 (1970) s. 119-133.

Jagat S. Bright, "Misliiman Mucize Yaraticilan", Bombay vs.,
Joico Books, 1984, s. 86. Seyh Sersawar'in (aslanin Usttindeki)
Rajastan eyaletindeki Khetri yakinlarinda, Namaul kentinin digin-
da gémiili oldugu rivayet edilir. Yazar bana "Urdu dilinde yazil-
mus kitaplarda" bu gergek dykiiniin yer aldigini belirtti, ancak
kitaplara ulasmamiz miamkiin olmadi.

W. Crooke, "Kuzey Hindistan'da halk iginde yaygin olan dinler
ve folklor", C.1. Delhi, 1968 (1893) , s. 218. Ermisgin hemn Kar-

" nal hem de Panipat kentlerinde gémiilii oldugu séylenir, hatta

"eskiden duvan sirdiigi yerde bir mabet oldugu"” rivayet edil-
mektedir. (ayni eser s. 219).

"Fawa 'id al-fu'ad, 1. kitap, 7. meclis (Lahore baskisi, 1966,
1966, s. 13). Bu kayna@ Simon Digby'e bor¢luyum. Sarakhs,
Giiney Horasan'da bir kenttir.

"Seyh guft: Bayazid shiri ra markab kardi wa mar-i afi ra tazi-
yana (kardi)". Muhammad ibn al-Munawwar, Asrar-i Tawhid fi
magamat ash-seyh Abu Said, Tahran baskisi s. 266. Bu kay-
naklara ulasmami saglayan John O'Kane'e gtikran borgluyum;
kendisi Asar'in terctimesini hazirlamaktadir.

Asagidaki paragraflarda ad: gegen bir¢ck kaynagi Utrecht'den
Frans Jassen'e bor¢luyumn. Hint ikonofrafisi uzmani olan Sayin
Jassen ayni zaman da kaplani stiren Dorhbipa'nin Tibet'te ya-
pilan resimlerine ulagsmami da saglarmgtir.

Mircae Eliade, "Yoga, élimsizliikk ve é2girlik”, Princeton (ni-
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versitesi Yayinlan, 1969, s. 302.

Eliade, Yoga, s. 301-307; George Weston Briggs, "Gorahnath
ve Kanphala Yogileri", Kalkiita, 1938, s. 137; Haridas Bhat-
tacharyya (ed.), "Hindistan"in kiiltiirel miras1 " C. IV. Dinler,
Kalkiita, Ramakrisna misyonu, 1956, s. 273-279

"Caturasiti-siddha-pravritti", Yazar: Abhayadatta, Tibet yazitinin
cevirisi: Albert Griinwedel, "Die Geschichten der vierundachtzig
Zauberer (Mahasiddhas)", Baessler-Archiv 5, 1916, s. 137-
228; James B. Robinson, "Buddha's Lions: The lives of the
eighty four Siddhas", Berkeley, Cal. Dharm publishing, 1979.

Robinson, op. cit., s. 35; Griimwedel, art. cit., s. 148. lkonog-
rafilerde Dombipa cesitli bigimlerde resmedilmistir; cogunlukla
bir kaplanin iizerinde, bazan da elinde bir yilan tutarken gés-
terilir (Resim 3) Hint ve Dogu Asya sdylencelerinde bagka kap-
lan ya da aslan siiren ermis motiflerin de rastlanmaktadir.
Dombipa'y! diger séylencelerdeki ermiglerden net olarak ayiran
ozellik, elinde tuttugu zehirli yilandur.

George Weston Briggs, "Domlar ve gevreleriyle iligkileri", My-
sore, 1953, s. 481.

"Adi Granth" (Londra, 1877, sx/iii) ald1 yapitinin énséziinde Er-
nest Trumpp Janam-Sakhis terciimesine yer vermistir. Sézel
kaynaklara dayandign diisiiniilen ayni anekdota su eserde de
rastlanir; J. C. Oman, "Hindistan'n ermisleri, gelenekleri ve
mistik yapist", Londra 1903, s. 31-33. Janam-Sakhis'deki bir
bagka dykiide, Guru Nanak'in karsisina bu kez disi bir rakip
cikar "birisi bir agacin tizerindeydi, birisi geyik derisine binmisti,
digeri aya biniyordu, bir digeri bir duvari siiriiyordu, bir kadin
ise yaninda bir kaplan ile geldi ve sonuncusu da davul ¢aliyor-
du" (Trumpp, op. cit. p. xix.).

Grinwedel, art. cit., s. 145; Robinson op. cit., s. 28-29.
Briggs, Gorahnath, s. 189-190.

Stith Thompson ve Jonas Balys, "Hindistan'in sézel dykiileri",
Bloomington: Indiana Universitesi Yaynlar, 1958.

Ehl-i Hak'lardan gevreye yayilan bu tema Endonezya'ya kadar
ulasan bir cografyada ortodoks Miisliiman toplumlarda gériil-
mektedir. Cafer El-Berzinji {1960-1766) adh iinli Ehl-i Hak ya-
zar, ailesi tarihsel kaynaklarda Sultan Sahak ile akraba olan bir
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kisidir. Cafer El Berzinji, Abd-(l kadir Cilani i¢in yazdig bir
menakibda, bu ulu kisinin biraz nce yedigi bir tavugun kemik-
lerinden hayvana yeniden can verdigini anlatir. Bu éykii Endo-
nezya'da halk arasinda ¢ok yaygindir ve aktarilan anekdot kon-
usunda geleneksel ve modern yorumcular arasinda uzun siire-
dir tarisma konusu olmaktadir.

E.g. Velayet-name, s. 72.

Asagidaki yapitlarda gesitli 6rnekler yer alir: Mircea Eliade,
"Shamanism: Archaic techniques of ecstasy", Princeton (ini-
versitesi Yayinlar, 1964, s. 160-165; Robert Hertz, "The col-
lective represettation of death"; Hertz, Death and the nght
hand, Glencoe Ill, Ozgiir Yayinlan, 1960, s. 70.

Ocak, op. cit., s. 123-124.

Jean-Paul Roux, "Les fideles de Verite et les croyances religie-
uses turques”, RHR 175, 1969 b, 61-95.

Bkz. R. Hertz "The pre-eminence of the right hand: a study in
religious polarity", in Hertz, "Death and the right hand"; R.
Needham (ed), "Right and Left: essays on dual symbolic clas-
sification", Chicago Universitesi Yayinlar, 1974.

T. Yazicl, "Kalenderiyye", Simon Digby, "Kalenderler ve ilgili
gruplar"; Yohannan Friedman (ed.), "Asya'da Islam", C.I. G-
ney Asya, Kudiis, Magnes Press, 1984, s. 60-108; S. A. A. Riz-
vi, "Hindistan'da sufiligin tarihi" C.I Delhi, Munshiram Mona-
harlal, 1978, s.-301-321

Said Amir Arjomand, "Tannnin Gélgesi ve Gizli Imam, Chicago/
Londra, Chicago Universitesi Yaymnlart 1984, s. 118-119. Ev-
liya Celebi, 1655-1656 yillarinda gegctigi bat: Iran'daki Niha-
wand kentinde "Haydari, Bektasi, Kalenderi ve Vahidi dervis-
lerinin altt ayr tekkesi oldugunu ve gruplarin birbirine ¢ok ben-
zedigini belirtmektedir.

M. Mokri, "Etude d'un titre de propriete ...", "Recherches de
kurdologie", Paris, Klincksieek, 1970, s. 303-330.

Bkz. yakinda ¢ikacak olan "Seytanin ilahicileri. Guran bélgesin-
deki Ehl-i Haklar arasindaki bazi heterodoks inang ve uy-
gulamalar tzerine" adh ¢alismam.

Simon Digby ile yapilan sahsi goriisme.

Burada, yukarida sézii gegen Taciddin Sersawar'dan bahsedil-
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digini diigtinilyorum. 1986 Mayisinda bu iki tirbeye yaptgs—
ziyaret de ermisin bu adla anildigini biliyordum, "Sersawar” ad-
nin anonim olarak kullanildigini saniyordum. -

45- Gramlich'in kisa siire 8nce yayimlanan ayrintih ¢calismasinca
bu anekdota benzeyen bir mucizeden s6z edilmiyor. Richard
Gramlich, "Die Wunder der Freunde Gottes: Theologien und
Erscheinungsformen des Islamischen Heiligenwunders, Wies-
baden: Franz Steiner Verlag, 1987.

46- Martin van Bruinesen, "Haci Bektas..."
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