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Ulasabildigimiz kadartyla en erken XVI. asrin ortalarindan itibaren,
aynen batili vampirlere benzeyen Osmanh “cadi”lart vardir. Rumeli’de
gayrimislim milletlerdeki muhtelif inanislarin etkisi altinda sekillenmis
bulunan “cadi”larin varhigindan ¢ok, Osmanlt Devleti’'nin bunlara karsi
takindigr tavir ilgingtir. Seyhilislamin onayint arkasina alan devlet,
mezatlarin acilmasina ve agilan mezarlardaki cenazelerin her tirli yok
edici isleme tabi tutulmasina izin vermektedir. Hatta XIX. asrin ortalarina
gelindiginde artik, “cadicilar” ya da “cadu tstadlarr” ad1 altinda ticretlerini
devletten alan bir zimre dahi mevcuttur. Osmanldat’in cadilara karst
yaklasimini, 6zellikle batili arastiricilarin nazarinda oldugu gibi, koca bir
devletin bos islerle mesguliyeti seklinde mi degerlendirmeliyiz? Yoksa bu
yaklagimin arkasinda bir gerceklik mi aramaliyrz? Tkinci yolu tercih ederek
basladigimiz calismamizda, Osmanlilar’in cadilara karsi mucadelesinde
goclin 6nemli bir etken olarak yer aldigi neticesine vardik. Osmanh
Devleti’'nde, yerlerini degistirebilmek icin kabul edilebilir bir bahaneye
ihtiyact olan insanlar yeterince saglam birer bahane olduklari diistincesiyle
cadilart 6ne strmiglerdir. Bu durumda devlet, insanlarin yerlerinde
oturmalarina verdigi 6nem Olgiisiinde cadilart da 6nemsemek zorunda
kalmis, boylece zaman iginde geleneksellesecek olan batil tarzda bir cads
yok etme merasimi ortaya ¢tkmustir.

Anabtar Kelimeler: Cadi, Vampir, Gog, Osmanli Devleti

Abstract

Sources reveal that starting from mid 16th century there were
Ottoman ‘witches’, or ‘cadis’ similar to western vampires. Rather than
concentrating on the ‘existence’ of the witches, an understanding that
was shaped according to the various beliefs of the non-Muslim
populations in Rumeli (the Balkans), the main concern of this paper will
be the response of the Ottoman State. The state which received the
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approval of the Sheikhul Islam (the greatest authority in religious matters
in the State) allowed the graves to be opened and the bodies to be
subjected to all kinds of mutilating treatments. On looking at mid-19th
century, there is even a category of officers called ‘cadicilar’, or ‘cadt
ustadlart’ (masters of witches) who received their wages from the state.
Should the Ottomans’ approach towards ‘cadr’s be regarded as a case of
a great state dealing with petty disturbance, as western researchers seem
to claim? Or should we seek a greater reality behind their mode of
action? This study has taken up the second approach concluding that
migration patterns have played a significant role in Ottomans’ campaign
against the ‘cadr’. In the Ottoman State, people who wished to be moved
to another place, presented the ‘cadr’s or witches as an excuse to the
state. Consequently, the state had to take witches seriously to the extent
that they took the movement and migration of people seriously; and with
time a ritual developed to destroy witches similar to those existing in the
western world..

Keywor ds: Witch, Vampire, Migration, Ottoman State

Gunumiz Turkiye’sinde cadilar, yaramaz ve sevimli kiz ¢ocuklari ile yash
ve huysuz kadinlardan ibarettir. Bunun disindaki genel inanis cadinin, basinda
sivri sapkast ve elinde siipiirgesi ile yabanct bir yaratik oldugu yoniindedir. Ote
yandan, folklorik bir motif olarak cadi, Osmanli déneminde ginimiiz
Turkiye’sinde oldugundan ¢ok daha yerli bir goriinimine sahiptir.
Anadolu’daki karakoncoloslara, carsamba karilarina, albastilara ve daha
baskalarina karsilik Rumeli’deki Osmanl topraklarinda batt  kiltird  ile
etkilesimden kaynaklanan cadilar vardir. Ellerinde, cadilar hakkinda kap1 gibi
saglam bir seyhilislam fetvast! ile Osmanlilar, bu tuhaf yaratikla ilgili bugiinki
Tirk halkinin sahip oldugundan ¢ok daha fazla bir birikim ortaya koymuslardir.
Bugiin artik unutulmus olmakla beraber, Istanbul’daki Caddebostan semtinin
isminin Osmanli déneminde Cadibostant olmasit bile Osmanlilarla cadilar
arasindaki yakin miinasebetin bir isaretidir.

Bugiin Anadolu’da varligint hala koruyan inanslar disiiniilecek olursa,
yabanct kultirlerle temas halinde bulunan bolgelerde Tirkler’e ait sivil cadt
hikayelerinin ortaya ¢tkmis olmasini normal karsilamak gerekir. Ancak icinde
devleti de barindiran resmilesmis cadi hikayeleri ayni Olclide normal
gorinmemektedir. Resmi kayit altina alinmus ilk cadr vakast ile karsilastigimizda
icine distigimiz saskinhk, zaman icinde benzeri baska vakalarin da

! Seyhilislam Ebussuud Efendi imzal bu fetvadan iletleyen satirlarda detaylt olarak
bahsedecegiz.
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bulundugunu tespit etmemiz ile iyice arttt ve nihayet, devletin cadilarla olan
iliskisinin nasil baglayip zaman icinde ne dogrultuda ilerledigi, ayrica bu iliskinin
hangi esasa dayantyor olabilecegi hakkinda b&yle bir ¢alisma ortaya ¢kt

Konumuz resmi kayitlara yanstyan cadilar olmakla beraber, 6nce cadinin
resmi olmayan bir tanimint yapmamiz gerekiyordu. Cadi denen yaratigin kim, ya
da ne oldugunu iyice anlayabilmek icin kisa bir arastirma ile ilk adimi attik.
Arastirmamizin basinda aklimiza ilk gelen isimlerden biri Evliya Celebi oldu.
Nitekim on ciltlik koca Seyabatnime bizi elimiz bos birakmadi. Hemen her
konuda anlatacak ilgin¢ bir hikayesi bulunan Evliya Celebi elbette cadiar
hakkinda da s6z sahibi olacakti. Gergi kendisi bizzat bir cadi ile karsilasmamisti,
fakat cadiya emsal bir baska yaratigin yiizlercesini bir arada gérdigint iddia
etmekteydi.

Seyahatnamenin Cerkezler’e dair olan kisimda Evliya Celebi, ayr1 bir baglik
halinde uzun uzadiya tGzerinde durdugu “obur” denen yaratiktan, “meger obur
demek sehhar cazilara detlermis” seklinde bahsetmektedir. Bu, 6ldikten sonra
mezarindan kalkan, canldarin kanint emen bir yaratiktir. “Obur tanitict” denen
ihtiyarlar bunlarin mezarlarini tesbit edebilmekte, mezart bulunan “obut”lar
gbbeklerine  kaztk  saplanarak  ve daha sonra  yakilarak  ortadan
kaldirdabilmektedir. Abaza ile Cetkez topraklart arasindaki Obur dagi
bélgesinde bulundugu esnada, Sevval aymnin yirminci gecesi bizzat sahit
oldugunu séyledigi bir hadiseyi Evliya Celebi hayretle anlatmaktadir. Hadise, her
taraflarindan atesler sacan yiizlerce Cerkez ve Abaza “obur”unun gékytiziinde
ucarak birbirleriyle savasa tutusmalaridir. Giin dogana dek siiren savas boyunca
kulaklart sagir eden bir giiriilti ortaligr kaplamis, havadan yere kege, sirik, kiip,
tekne vs. esya parcalari, araba tekerlekleri, en nihayet insan ve at uzuvlari
dismistir2.

Onceleri bu tiir seylere inanct olmadigini soyleyen Evliya Celebi,
Tirkler'de de asag yukar: “obur”larin yerini tutan “kara koncoloz”un varhgina
isaret ederek konuyu kapatmistir. Bu “kara koncoloz” ise, yine Evliya Celebi’nin
bir baska yerde belirttigi Gizere, “cadd”nun tam kendisidir?.

“Kara koncoloz”un cadi i¢in kullanilan bir bagka isim oldugunu Mehmed
Zeki Pakalin da ifade etmektedir*. Pertev Naili Boratav’a gore ise “kara
koncoloz”, cadidan farklidir. Zemherirde ortaya cikan “kara koncoloz”,
evlerdeki yiyeceklere titkiirerek ya da iseyerek tirli hastaliklara yol a¢makta;

2 Seyabatname, V11 : Evliya Celebi Seyabatnamesi Topkap: Saray: Kiitiiphanesi Bagdat 308
Numaraly Y azmanin Transkripsiyonn-Dizini, 7. Kitap, haz. Yicel Dagli-Seyit Ali Kahraman-
Robert Dankoff, Istanbul 2003, s. 279-280.

3 Seyabatname, 1 : Evljya Celebi Seyabatnamesi Topkap: Saray: Bagdat 304 Yazmastnin
Transkripsiyonn-Dizini, 1. Kitap, haz. Orhan Saik Gokyay, Istanbul 1996, s. 25.

4 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanis Taribh Deyimleri ve Terimleri Sozligii, 1, Istanbul 1983,
s.253.
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bazen de insanlari uykuda iken alip disar1 gotirerek donmalarina sebep
olmaktadir. Buna karsilik cadi, hortlayan olidir. Mezarlardaki taze cesetleri
yiyerek beslenmekte ve bu haliyle, batt inanisindaki vampire denk diismektedir®.

Hatta, Avusturyalt dilbilimci Franz Miklosich, “vampir”’in Tirkge kékenli
bir kelime oldugu ve Slav dillerinde “upior”, “opyt”, “opir”, “upir” gibi
versiyonlart gorilen cadi manasindaki “uber”den geldigi gériisiindedir®. Bu
etimolojik goriis, Turkler'in “cadi”st ile batililarin “vampir”i arasindaki iliskiyi
basit bir benzerlikten daha farklt boyuta tasimaktadir. Ote taraftan “vampir”
kelimesinin kékenine dair Miklosich’ten sonra bagka iddialar da ortaya atilmus,
bunlar arasinda, kelimenin Slav kokenli oldugu yoniindeki iddia ekseriyetle
kabul gérmustiir’.

Cad: ile vampir arasindaki mukayese ve vampir kelimesinin kokeni
hakkindaki tartisma bir tarafa, pek cok millette oldugu gibi Tiirkler’de de bu tir
yaratiklara dair inanisin varligi muhakkaktir. Ozellikle vampirlerin anavatani
olarak kabul edilen Macaristan ya da Transilvanya’nin uzun yilar Osmanl
hakimiyeti altunda kalmis bolgeler olmast dikkate alindiginda, yasayan Olilerin
Osmanli  Tirkleri’'nin zihnini hi¢ mesgul etmemis oldugu disinilemez.
Sirbistan’in Ibar Valley bélgesinde, Sirplar arasinda  hala anlatilagelen bir cadi
hikayesinde bas roli Ali Aga isimli bir Turk kahramanin oynuyor olmasi
ilgingtir.  XIX. yuzyia ait bu hikayede, bolgenin subasisi Ali Aga, kendisine
basvuran bir adama, karisini cadiliktan kurtarmakta yardimer olmugtur®.
Hikayedeki Ali Aga’nin olaya hakimiyetinden, Turkler’in cadiara gayet aliskin
oldugu gibi bir sonug ¢ikarilabilir. Buna benzer hikayelere degisik bolgelerdeki
ginimiiz Turk halki arasinda da rastlamak belki miimkiindir. Ancak bu
calismada bizi asil ilgilendiren halk arasinda anlatila gelenlerden ¢ok, Osmanli
donemine ait, igine devletin de miidahil oldugu, kayit altina alinmis cads
vakalaridir.

Daha 6nce birkag kere ele alinmis?, artik orijinal yani kalmamug bir vaka ile
baslamak okuyucuyu konuya 1sindirmak i¢in uygun olabilir.

5100 Soruda Tiirk Folklorn, Istanbul 1973, s. 94-96.

¢ Etymologisches Worterbuch der Slavischen Sprachen, Wien 1886, s. 374-375.

7 “Vampir” kelimesinin kékeni hakkinda tim iddialart iceren detli toplu bir ¢alisma icin
bkz. Katharina M. Wilson, “The History of the Word Vampire”, Journal of the History of
Ideas, Vol. 46, No. 4 (Oct.-Dec., 1985), s. 577-583.

8 T. P. Vukanovi¢, “Witchcraft in the Central Balkans I: Characteristics of Witches”,
Folklore, Vol. 100, No. 1 (1989), s. 21-22.

9 Resad Ekrem Kocgu, Taribimizde Garip 1 akalar, Istanbul 1952, s. 6-8; Giinvar
Otmanbolik, “Akidotesi Olaylar-4. Tirnova’da Cadi Avi”, Tarib ve Medeniyet, sayt 22
(Aralik 1995), s. 55-56; Sahmurat Arik, “Osmanli Déneminde Bir Cadt Avi ve Tirk
Romaninda Cadt Kavrami”, Akademik Aragtirmalar Dergisi, 2006, say1 29, s. 140-142.
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Takvim-i Vekayinin 21 Cemaziyelevvel 1249 (6 Ekim 1833) tarihli
ntshasinda Bulgaristan’in Tirnova kazasinda yasanan bir cadr avi haber konusu
edilmistir. Tirnova Naibi Ahmet Sukri Efendi tarafindan merkeze iletilen
haberde, bazi goérinmez yaratiklarin evleri basarak ortaligt kansturdigindan,
insanlarin dzerine saldirdigindan bahsedilmektedir. Olup bitenlerden dolay:
korkuya kapilan Tirnovalilar’dan iki mahalle dolusu insan evlerini bagka yerlere
tagimak zorunda kalmuslardir. Nihayet bu gériinmez yaratiklarin “cadi”, ya da
ginimiizdeki daha popiler adiyla “hortlak” olduguna karar verilmis ve
hortlaklarin yattigt yeri bulmakla meghur Nikola denen bir gayr-i muslimin
yardimina bagvurulmustur. Tirnova mezarhiginda cadi avina ¢ikan Cadict
Nikola’nin tespit ettigi mezarlar iki eski yenigeriye aittir. Mezarlar acildiginda
karsilasilan manzara ise yenigerilerin clriimemis cesetleridir. Bedenleri
biiytimis, saclart ve tirnaklart uzamis, gozleri ise kan dolmus vaziyettedir. Bitin
bu alametler her iki yenigerinin cesedinde kétii ruh barindigini ispatlamaktadir.
Koti ruhlardan kurtulmak icin Nikola’nin salik verdigi ilk yontem cesetlerin
karinlarina kazik saplanip yiireklerine kaynar su dékilmesidir. Ancak yontem
ise yaramamistir. Bunun Uzerine Cadict Nikola, cesetlerin atese verilmesi
gerektigini bildirmistir. Ser‘an uygun oldugunun onaylanmasindan sonra cesetler
yakilmig ve béylelikle Tirnova halki cadi belasindan kurtulmustur!©.

Bu tuhaf olayin devletin resmi yayin organinda kendisine yer edinebilmis
olmasini, o dénemde yasanan siyasi veya sosyal gelismelerle agiklamaya calismak
dogru bir yaklasimdir. Nitekim 6nce Resad Ekrem Kogu’nun!!, ardindan {lber
Ortayl’'nin'?, olaydaki iki kahramanin yenigeri olmast tizerinde 6nemle durarak
hikayeyi, Yenigeri Ocaginin kaldirlmasinin #izerinden heniiz ¢ok yillar
gecmemis olmasina baglamalart yersiz degildir. Hikiimetin, mezarlarindan
hortlayarak etrafa dehget sacan iki yenigeri hakkindaki bu haberi yeniceriligi
karalamak icin bir propaganda aract olarak kullanmis olabilecegi fikrini hepten
reddedemeyiz!3. Ancak haberin bastan sona hitkiimetin uydurmas: oldugunu
pesinen kabul etmenin bize ¢ok dogru gérinmedigini de belirtmeliyiz.

10 Takvim-i Vekayi', Say1: 68 (21 Cemaziyelevvel 1249).

11 Resat Ekrem Kocu, Yenigeriler, Istanbul 1964, s. 335-336.

12 Tlber Ortaylt, Imparatorlugnn En Uzun Yiizyl, Istanbul 2008, s. 45.

13 Nitekim haberin  butiniinde yenigerilete yonelik bir dusmanlik  actkca
hissedilebilmektedir. Bu iki yenigerinin hayatta iken yaptiklart kotilikler ile
olumlerinden sonra baslarina gelenler arasindaki baglant1 vurgulanmaya ¢alistimistir. Son
kistmda Tirnova halkinin agzindan nakledilen, yenigerilerden zaten 6teden beri nefret
ettikleri, bu olaydan sonra ise nefretlerinin iki misli arttig1 seklindeki séz 6zellikle dikkat
cekicidir. Bu haliyle haber, Yeniceri Ocaginin kaldirilmasi esnasinda ve sonrasinda
kendilerine karst uygulanan sert muamele dolayisiyla yenigerilerin halk arasinda
kazanmis olabilecekleri “mazlum” imajini yikmak icin gayet uygun bir arag
gorinimindedir.
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Osmanlr’da yasanan cad: vakalarini, o zamanin siyasi ve sosyal sartlar
dogrultusunda degerlendirmeye yonelik bir baska fikir de Osman Saygr’dan
gelmistir. 1. Diinya Savast esnasinda Selanik’te yasanan Hakime adli cadi
vakasint esas alan Saygl, cogunlukla Balkanlar sahasinda ortaya c¢ikan bu
hadiselerin, Turkleri Balkanlar’dan uzaklastirmak icin dismanlar tarafindan
hazirlanmis birer tuzak olabilecegine isaret etmistir'4. Milliyetci acidan ele
alindiginda hi¢ fena gorinmemekle beraber bu fikir, meseleyi aslinda
bulundugundan daha basit bir seviyeye indirmektedir.

Esasen, cadilar hakkindaki bir haberin devletin resmi yayin organinda
yayimlanmasindan ¢ok, Tarii'ini yazarken Takvim-i 1ekayi®de cikan habetlere
siklikla muracaat eden Vak‘antvis Ahmed Litfi Efendi’nin bu haber hakkinda
sessiz kalmast bize ilging gériintiyor. Fransa’da seksen sekiz yasinda iken Slen
bir kadinin karninda otopsi esnasinda elli yil o6nceden kalma bir cenin
bulunmasi!> veya yine Fransa’da, élen bir adamin {i¢ gin sonra defnedilmek
tizere iken canlanip ayaga kalkmasi'® gibi yabanct magazin haberlerine yer
vermekten kaginmayan Litfi Efendi’nin, kendi yasadigt tilkenin topraklarinda
meydana gelen bu olayt atlamis olmasit gercekten tuhaftir. Zamanin
vakaniivisinin olayt muhtemelen tstiinde durmaya degmeyecek bir hurafe olarak
farzettigi  anlasiiyor. Gunimiiz  arastiriclaninin bakistun da Litfi
Efendi’ninkinden pek farklt olmadigint  gériyoruz. Konu hakkinda
ulagabildigimiz derli toplu tek calismada “cadi”, edebi bir unsur olarak ele
alinmakta ve bunun bir hurafe dahi sayilamayacagt gbriisii tzerinde
durulmaktadir!’”. Osmanh “cadi”sinin Bram Stoker’in Dracula’st tarzinda bir
yaratik olmadigint ve bu tiir bir batil inamigin Tirk toplumunda batidaki lciide
yerlesemedigini sOylemekten daha fazlasi tarihciye distiyor.

Eserini Litfi Efendi’den neredeyse iki asra yakin slire 6nce vermis olan
ismi belirsiz bir Osmanli tarih¢isi, onun aksine mezatlarindan hortlayanlar
meselesini genisce ele almistir. Asagl yukart aynt yillarda her ikisi de Edirne’de
yasanan iki ayr1 cadi vakasindan ilkinde cadi oldugu iddia edilen kisi miisliiman
bir erkektir. Halk cadinin varligindan dolayr korku icindedir. Edirne kadist
Seyhilislam Ebussuud Efendi’nin bu konu ile ilgili bir fetvast bulundugundan,
fetvada cad: oldugu kesinlesen bir kisinin karnina kazik saplanmasina, bu ise
yaramazsa basinin kesilip ayaklarin dibine yerlestirilmesine, nihayet bu da ise
yaramazsa yakidip yok edilmesine izin verildiginden haberdardir. Fakat kads,
kitaplarda bu fetvanin bir suretine rastlayamamustir ve merkeze ne yapmasi
gerektigini sormaktadir. Kadiya verilen cevap, bir bilirkisi nezdinde mezarin

14 “Sarig6l Folklorundan: Cadilar ve Cadicilar”, Tiirk Folklor Arastirmalare, no: 150 (Ocak
1962), yil: 13, cilt: 7, s. 2606.

15 Vak ‘aniivis Abmed Liitfi Efendi Taribz, IV-V, haz. Yicel Demirel, Istanbul 1999, s. 766.
16 ayn1 eser, s. 767.

17 Sahmurat Arik, agm, s. 148.
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acilmast ve cenazede hakikaten cadiliga alamet hal goriiliirse bunun bildirilmesi
yontndedir. Cadiliga alamet hal ise kisaca, cesedin renginin kirmiziya dénitismiis
olmast seklinde agiklanmaktadir’®. Bu ilk vakada mezar acddiginda ne renk bir
cesetle karsilagildigini, meselenin nereye vardigini bilemiyoruz. Ancak ikinci
vakada dedikodunun daha ustalikla tertiplenmis oldugu gériilmektedir. Bu defa
cadt oldugu iddia edilen kisi heniiz {i¢ ay 6nce 6lmis bir kadindir. Dolayistyla
merkezden tayin edilen ve erkek oldugunda hi¢ stiphe bulunmayan bilirkisinin
cenazeye bakmast mumkin degildir. Dort kadin getirilit ve bu kadinlarin
sahitligi ile cesedin c¢lirimemis, renginin kirmiziya déntismis oldugu merkeze
bildirilir. Merkezden gelen cevapta, halki korkudan kurtarmak icin yapilmast
gereken her seye izin verilmektedir!®.

1110 (1698-1699)’Iu yillarda pespese meydana gelen bu iki vakaya ait ilam
ve buyuruldularda konuya yonelik bir acemilikten s6z edilebilir. Ozellikle Edirne
kadistnin, Ebussuud Efendi’nin bir fetvasindan bahsedip de bu fetvayt
kitaplarda bulamamis oldugunu belirtmesi dikkat ¢ekicidir. Bundan, Ebussuud
Efendi’nin o fetvayr yazmasint gerektiren vakadan sonra Osmanli topraklarinda
benzeri bagka vakalarin seyrek yasandigt sonucunu ¢ikarabiliriz20. Ayrica, 6nce
bir bilirkisi gérevlendirip konu hakkinda karar vermeyi ertelemesine, sonra da
net bir cevap vermek yerine ne gerekiyorsa onun yapimasini bildirmesine
bakilacak olursa, hitkiimetin bu iste pek fazla tecriibesi olmadigt anlasiimaktadir.

Ancak gerek mahalli gerekse merkezl yoneticilerin cadilara karst tavrinin
netlesmesi i¢in aradan elli yildan az bir zamanin ge¢mesi kafi gelmis gibi
gorinmektedir. 1156 Cemaziyelahirt sonlarinda (Agustos 1743) Terkos’a baglt
Yenikéy mezarliginda yasanan cadi vakasinda, vakanin yasandigi yer ile merkez
arasindaki yazisma, yukarida degindigimiz Edirne’deki hadise &rneginde
oldugundan farkli ilerlemistir. Bu defa ne merkez bahsedilen cadi meselesinin
kesinlestirilmesi konusunu giindeme getirmis, ne de Terkos naibi cadiyt yok
etmekte kullanilacak  metod hakkinda merkezin fikrini sormustur. Cadt
meselesini merkeze haber verdigi ilk ilamdan sonra, ikinci ilaminda naib,
dogrudan cadiin yakidarak yok edildigini bildirmis, ayrica bu yakma isinin
onaylandigina dair bir hitkiim génderilmesini istemistir?!. Is isten gectikten

18 _Anonim Osmanly Taribi (1099-1116/1688-1704), haz. Abdiilkadir Ozcan, Ankara 2000,
s. 148-149.

Y Anonim Osmanly Taribi (1099-1116/1688-1704), s. 149. Edirne’de yasanan bu iki cadi
vakast daha 6nce Markus Ko&hbach tarafindan da ele alinmistir: “Ein Fall von
Vampirismus bei den Osmanen”, Balkan Studies, 20 (1979), s. 83-90.

20 Gergi, yukarida ele aldigimiz Tirnova’daki cadr vakasinda, cenazelerin yakilmast igin
basvurulan serq? dayanak noktasinda zikredilen ismin Ebussuud Efendi degil, Hoca
Sadeddin Efendi oldugunu belirtmeliyiz. Ebussuud Efendi’nin seyhilislamliginin
tzerinden yirmi seneyi ¢ok fazla agmayan bir zaman ge¢misken cadiarin ser acidan
giindemi bir kez daha meggul etmis olduklari anlastliyor.

2 Tstanbul Abkam Defterlers, Istanbnl'da Sosyal Hayat, 1, Tstanbul 1997, s. 102.
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sonra istenen bu onay, belki de daha sonra vuku bulabilecek olan baska vakalar
icindir. Bu arada naibin, cadinin ortadan kaldirdmasinda kullanidan yéntem
hakkinda merkez ile yeni bir yazismaya girismeye gerek duymayisini, diger
illerde uygulana gelen cadi yakma gelenegini emsal gostererek aciklamis olmast
6nemlidir. Bu agiklamadan, Terkos cadistnin ortaya ciktigt giinlerde, civarda
kendi cadilari ile meggul olan baska yerlerin de bulundugunu anliyoruz.

Yenikéy mezarhigindaki cadinin ardindan yaklagik yiz yil sonraki déneme
geldigimizde Osmanlt Devleti’nin cadilara karsi izledigi yolda bir kademe daha
ilerlemis  oldugunu gérmekteyiz. Bu dénemde Rumeli’deki Osmanlt
topraklarinda ortaligt vampirler basmis gibidir. Konu hakkinda, Michael
Ursinus'un Makedonya masarif defterlerine ve Bulgar folklorist Marko
Cepenkov (1829-1920)’un on ciltlik eserine dayanan ¢alismast bizim i¢in énemli
bilgiler icermektedir??. Ursinus'un Cepenkov’un eserinden naklen verdigi
bilgiden, 1800’14 yillarin baslarinda Makedonya’da vampirlerin ¢ok stk karsilasila
gelen yaratiklar oldugunu, bunlar arasinda Tirk vampitlerin de bulundugunu
Ogreniyoruz. Anlatilan hikdyelerde vampire doniisen Turkler bulundugu gibi,
kendilerine has yontemlerle halki vampirlerden kurtaran Ttrkler de mevcuttur.
Fakat Ursinus’un calismasinin asil dikkat ¢ekici yanini, Makedonya Arsivi’ndeki
1836-1839 yillart arasindaki streye ait ¢ ayrt masarif defterinde isimleri gecen
“cadicilat” ya da “cadi tstadlar’” olusturmaktadir. Bunlarin, tcretleri devlet
tarafindan 6denen ve her nerede bir cad1 vakasi ortaya ¢ikarsa oraya gidip cadiy1
yok eden gérevliler oldugu anlasiliyor. Ursinus meselenin bu sekilde, gercekte
var olmayan yaratiklardan devletten para alan kanli canli gercek insanlara
intikalini hafif ki¢timseyici bir yaklagimla degerlendirmigtir. Tam bir vampir
uzmani olan Peter Mario Kreuter’in yaklasimi da Ursinus’unkinden pek farkli
degildir. Vampirlere yonelik herhangi bir derinlemesine aragtirmast bulunmayan
Osmanli  Devlet’'nin bunlart  yok etmek icin para harcaylp adamlar
gorevlendirmesi Kreuter’e ilging gelmektedir?3.

Ancak Osmanlilar’in, vampirlerle olan tanigikliginin birden bire Ursinus’un
ele aldig1 vakalarla bitlikte ortaya ¢ikmadigy, ¢ yiiz, hatta belki daha fazla yillik
bir ge¢mise dayandigt diginildiginde meselenin aslinda pek de basit olmadigt
anlastlir. Ug yiiz yil icinde Osmanli Devletinin bu yaratiklart kendi hallerine
birakmak yerine, kademe kademe onlarla micadeleye girismesini, Ursinus ve

22 “Osmanische Lokalbehtrden der frithen Tanzimat im Kampf gegen Vampire?
Amtsrechnungen (masarsf defterleri) aus Makedonien im Lichte der Aufzeichnungen
Marko Cepenkovs (1829-1920)”, Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes, 82
(1992), s. 359-374.

23 “The Role of Women In Southeast European Vampire Belief”, Women In The Ottoman
Balkans, Gender, Culture and History, ed. Amila Buturovié-Irvin Cemil Schick, New York,
2007, s. 236.
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Kreuter’in yaklagimlarinda oldugu gibi, koca bir devletin gercekiistii ile olan
istigalinin abesligi seklinde degerlendirmek haksizlik olur?.

Bu arada, ne kadar gercek ya da ne kadar gercekiistii olduklart bizi ¢ok
fazla ilgilendirmemekle beraber, ele aldigimiz bu cadi vakalarinin, o yillarda
oliyle diriyi birbirinden ayirt etmekte kullanilan tibbi kistaslardaki yetersizlikten
kaynaklanabilecegini belirtmeden ge¢mek istemiyoruz. Tarihte Sldikten, hatta
gbmildikten sonra canlanan insanlara ait pek ¢ok hikaye bulunabilir.
Giintimizde dahi hemen hepimiz aile buyiiklerimizden, ya da etrafimizdaki
gbriip gecirmis kimselerden buna benzer hikayeler dinlemisizdir. Konu
hakkinda hazirlanmis bilimsel bir calismada, er-Razi, Ibn-i Sina, Ibn-i Riisd gibi
buytk Islam alimletinin, damar tikanmast ve inme neticesinde élen kimselerin
¢ ginden 6nce gémillmemesini énerdiklerinden; onlarin bu Snerisinin gecen
yuzyla kadar  Avrupali doktorlar tarafindan da  uygulandigindan
bahsedilmektedir. Ozellikle bu iki sebepten dolayt gerceklesmis bazt 6liim
vakalarinda insanlar, saatler sonra tekrar hayata dénebilmektedir. Yine aymi
calismada, gomiildiikten sonra mezarlarindan yikselen ¢igliklardan aslinda
Olmedikleri anlasilan bazi tarihi sahsiyetler 6rnek gosterilmekte, hayatta iken iyi
biri olarak taninan sahsiyetin mezarindan yiikselen sesleri hayra yoran insanlarin,
kan dokiict zalim bir kimse olarak bilinen sahsiyetin mezarindan yiikselen sesler
karsisinda kapildiklar: korku tizerinde durulmaktadir?>. Bu calisma, her seyin
mantiklt bir agiklamast olduguna inanan modern okuyucuya, olaganiisti
goriineni olagan boyuta oturtmak konusunda belki yardimet olabilir. Bizim
calismamiz ise, ister olagan olsun ister olaganistli, cad: meselesinin kadilar,
hatta seyhilislamlar nezdinde itibar bulabilmis olmasinin arkasindaki ger¢ek ya
da gercekler hakkinda bir fikir sunabilmeyi amaglamaktadir.

24 Aslinda biz burada diizeltilmesi gereken bir yanlis anlagilma oldugunu diistinmekteyiz.
Ursinus masarif defterlerinde kargilastigr cadicilart devletten para almakla kalmayip ayni
zamanda devlet tarafindan atanan gorevlilermis gibi ele almis ve Kreuter de aynen o
sekilde degerlendirmistir. Hatta Ursinus, halk icinde cadilart yok etmekte uzmanlasmis
kimseler zaten mevcutken bu devlet gorevlisi cadicilarin ortaya cikisina bir anlam
verememektedir. Bizim anladigimiz ise, bunlarin bagimsiz olarak hizmet sunan insanlar
oldugudur. Ursinus’un inceledigi masarif deftetlerinde, isimleri gecen cadicilarin devlet
tarafindan atandigina dair bir bilgi yoktur. Defterlerden anlagilan sadece, bu cadicilara
verilen paranin devlete mahsup edildigidir. Devletin bu masrafi neden istlendiginin
cevabini ise, cadi ile miicadelenin gbge karst bir 6nlem olarak dustinilmesinin yanisira,
bu yillarin ayni zamanda Tanzimat yillarina denk geliyor olmasinda da arayabiliriz.
Aslinda bu baglanti Ursinus’un da dikkatini ¢ekmis, fakat o bu konuyu biraz Gstii kapall
sekilde birakmistir. Devletin, nifusun biyiik ¢ogunlugunu gayrimuslimlerin olusturdugu
Rumeli kéy, kasaba ve sehirlerinde cadt avi igin 6denek tahsis etmesini, gayrimislimlere
yonelik Tanzimat ile neticelenecek olan hosgdri siyaseti kapsaminda degerlendirebilitiz.
35 Youssef Ragheb, “Miisliiman Ulkelerde Yalanci Oliimler ve Diri Diri Gémiilenler”,
Islam Diinyasinda Mezaritklar ve Defin Gelenekleri (Cimetiéres et Traditions Funéraires Dans Le
Monde Istamique) 11, Ankara 1996, s. 59-71.
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Osmanlilar’in bir fetvayla baslaylp masarif defterlerinde bir kalem tegkil
edinceye kadarki ti¢ yliz yillik vampir macerasinda, seyhilislam: bu konuda fetva
vermeye zotlayan sebep bizim i¢in énemlidir. Bir Islam aliminin mezarlarin
acilip cesetlerin karnina kazik saplanmasina, baslarinin kesilmesine, yakilmasina
izin vermesini hayretle karsilamakla kalmayip, bunun arkasindaki gercegin ne
olabilecegini tespit etmeliyiz.

Edirne kadisinin kitaplarda bulamadigint séyledigi fetva bugln bizim i¢in
g6z ontndedir. Fetvada Ebussuud Efendi’den 6nce, gdémildiikten sonra
mezarlarinda kefensiz ve viicudu kizarmis vaziyette bulunan 6lilere bir agiklama
getirmesi istenmektedir. Seyhilislamin agiklamast, bu durumun o kisinin hayatta
iken kot bir kimse olduguna yorulabilecegi seklindedir. Sonraki soru, bu
vaziyetteki bir 6liiye ne yapilmast gerektigi yoniindedir. Oliiden bir zarar
gelmeyecegini belirten seyhilislam agilan mezarin geri kapatilmasi gerektigini
soylemekte, bunun ardindan gelen, cesedin mezardan cikartilip yakidmasinin
uygun olup olmayacagt seklindeki G¢lincii soruyu da tek kelime ile olumsuz
yonde cevaplamaktadir. Dérdiincti soruda bu kez, Selanik kéylerinden birinde
yasanan hadise tizerinde durulmaktadir. Bir gayrimiislim 6lip defnedilmis, fakat
cok ge¢meden bu kisi gece yarilarinda kéydeki diger gayrimislim vatandaslarin
kapilarinda gorilmeye baslamistir. Her kimin kapisina giderse ertesi giin o
gayrimislim de 6li bulunmaktadir. Bu sekilde 6lenlerin sayist hayli fazladir.
Durumdan tedirgin olan misliman vatandaglar kéyi terk etmelerinin geran
caiz olup olmadigini merak etmekteditler. Ebussuud Efendi’nin cevabi yine kisa
ve net bir sekilde muslimanlarin yerlerini terk etmelerinin caiz olmadigindan
yanadir. Fakat cevaptan pek memnun kalmadiklari anlasilan vatandaslar bu
defa, hadisenin hikmetinin a¢iklanmasi, ayrica kurtulus icin kendilerine bir yol
gOsterilmesi  konusunda  seyhulislami  sikistirmaktadir.  Ebussuud  Efendi
hadisenin hikmeti konusunda, bunu izahta aklin ve dilin yetersiz kalacagi, konu
hakkinda bilgi sahibi olanlarin bildirdiklerini nakletmenin ise laft ¢ok uzatacagi
seklinde kagamak bir cevap vermistir. Kurtulus icin bir yol gOstermeye sira
geldiginde ise seyhulislamin nihayet pes etmis ve yukarida bahsettigimiz karna
kazik saplama, bas kesme, yakma gibi metodlarin 6ntni agmis oldugunu
goriiyoruz®,

Ebussuud Efendi’nin pes etti§i iste bu noktada basit bir hurafeden,
Osmanlt tarihinde ciddi bir demografik mesele olan géce ge¢mis bulunuyoruz.
Basta anlattigimiz Tirnova’daki cadi vakasina bir doniis yapacak olursak, bu
vakada cadilar yliziinden Tirnova halkinin baska yerlere taginmis olmalart da,
Ebussuud Efendi’nin fetvasinda dikkatimizi ¢eken cadi-gée iliskisi ile paralellik
arz etmektedir.

26 M. Ertugrul Dtizdag, Seybilistam Ebussuiid Efendi Fetvalar: Isiginda 16. Asir Tiirk Hayan,
Istanbul 1983, s. 197-198.
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Ozellikle 1683 sonrast, Osmanlt Devleti'nde i¢ géclerin yogunlastigt, ayni
zamanda goce karst alinan tedbirlerin arttigi bir doénemdir. Savaglar ve
bozgunlarla stregiden bu buhranlt dénemde insanlart bulunduklart yeri terk
etmeye zorlayan sebepler gayet gecerli idi: Can ve mal giivencelerinin
bulunmamast ya da &deyebileceklerinin tizerinde tutarda vergi ile mukellef
kiinmalari?”. Daha giivenli bir yer ve ya daha az vergi ugruna yapilan her gog
ise, sonuglari itibariyle sonraki bagka gbclere zemin hazirlamaktaydi. Topraga
dayalt is giictiniin kayba ugramasi, eskiyaligin artmasi, kalabaliklasan yerlerin,
Ozellikle Bilad-1 Selase’nin asayissizlik, erzak yetersizligi gibi sorunlarla karsi
karstya kalmasi, tenhalasan yerlerin ise eskiya icin elverisli barmnaklar haline
gelmesi bir tarafa, burada 6zellikle, yerini terk eden yiikimlilerin vergilerinin
geride kalanlar arasinda paylastirilmas:  dolayisiyla ortaya ¢ikan sikintidan
bahsetmek istiyoruz2?s. Tahrir defterlerinin en iyi ihtimalle G¢ senede bir
yenilendigi sistemde, salgin hastaliklar ve gerek yerli eskiyanin gerekse dis
digmanlarin  saldirilart neticesi artan Olimlere bir de bu gbé¢ hareketi
eklendiginde nifusun dagilimi iyice bozulmakta, bozukluk olgiisiinde vergi
tahsilinde adaletsizlik ortaya c¢ikmakta idi. Mevkufati’nin 1688-1693 yillart
arasindaki kisa dénemi konu alan dért ciltlik kapsamli eserinde rastladigimiz,
bazi yerlerde kisi basina otuz kirk akca vergi distiyorken bazi yerlerde bu
mikdarin iki Gi¢ bin ak¢aya kadar yikselmis oldugu seklindeki kayit, meselenin
ciddiyetini gostermesi bakimindan 6nemlidir?. Gergi, sitkintinin ¢ok fazla
oldugu bazi kéylerde, niifusun son durumunu belirlemek icin yeni tahritler
yapilmiyor degildi. Mesela, Zencine kadisina yazilan 1 Cemaziyelevvel 1102 (31
Ocak 1691) tarihli hiikiimde, bir taraftan veba ve diigman saldirilari dolayistyla
meydana gelen Slumler, diger taraftan gocler dolayisiyla kazadaki kéylerin niifus
dengesinin bozuldugundan bahsedilmekte, halkin istegi Uzerine tim ko&ylerin
tekrar tahrir edilmesi gerektigi bildirilmektedir’®. Ancak adaletsizligi énlemeye
yonelik bu ya da bunun gibi diger tesebbuslerin genel olarak olumlu bir sonug
verdiginden bahsedemeyiz. Gerek cizye, gerekse avariz tirii vergiler misliiman
olan ya da olmayan tim vatandaslar icin baslica gé¢ sebebi olma &zelligini
korumustur.

Ve gbg, sebebi her ne olursa olsun, hemen her dénemde devlet icin
miicadele edilmesi gereken baglica meselelerden biridir.

27 Ahmet Tabakoglu, Gerileme Dinemine Girerken Osmani Maliyesi, Istanbul 1985, s. 230,
289.

28 Onceleri kacak yiikiimliilerin cizyelerinin sadece bir yarist koyliler arasinda
paylastirilir, diger yarsi ise timar sahibinden tahsil edilirdi. Fakat XVI. yuzyilin
sonlarindan itibaren timar sisteminin ¢Gkmesiyle birlikte timar sahibi aradan cekilmis ve
vergi agiginin tamami koyliilerin tizerine kalmistir. Halil Tnalcik, “Cizye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, VI, Tstanbul 1993, s. 46.

2 Mevkufatl, 1Vaks Gt-2 Rizmerre, 11, TSMK, Revan 1224, vr. 158b.

30 BA, KK, nr. 3508, s. 82.
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Go6¢ ile olan micadelesinde devletin temel tutumu, on sene icinde
yakalanmast miimkiin olan kacaklarin tekrar eski koylerine yerlestirilmesi, on
seneyi askin zamandir kagak vaziyette olanlarin ise bulunduklart yerde vergi ile
yukimli kilinmalart seklinde idi?!. Ekonomik bakimdan fazlaca sikintida olan
bazi sehirlerde ise stkga bagvurulan bir tedbir olarak, cizye ve avariz tiri vergiler
gecici strelerle kaldirilmakta, tohumluk ve hayvan yardimi yapilmakta, boylece
halk maddi acidan rahatlatimaya c¢aligiimaktaydi®2. Bundan bagka, goci
engellemek icin devletin kimi zaman sert uygulamalara bagvurmak zorunda
kaldigint da biliyoruz. 1101 yili Sevval ayt sonlarinda (Temmuz-Agustos 1690)
Kostendil muhafizina goénderilen bir hitkimde, Kostendil halkindan civar
kazalara kacanlarin yakalanarak hapsedilmesi emredilmektedir3.

Goge dair bu genel bilgi bizde, herhangi sebepten dolayt bulunduklart
yerden ayrilmak isteyen insanlarin, bunu devletin takibine ugramak endisesini
tastmaksizin, mesru bir sekilde yapabilmek icin saglam bahanelere duyduklar
ihtiyacin, Osmanlt tarihinde yagsanan cad: vakalarinin ortaya cikisinda etkili
olabilecegi diistincesini uyandirmustir. Yani bahsetmeye calistigimiz, bir hurafeye
gereksinim dogrultusunda gergeklik kazandirdmak istenmesidir. Gogiin, Viyana
bozgunu ile baslayan bunalimli siirecten ¢ok daha 6nce, 1500’4 yillarin ikinci
yarisinda da devlet i¢cin mucadele edilmesi gereken 6nemli bir konu olarak ele
alinmis olmasi** ve bunun ayni zamanda Ebussuud Efendi’nin, mezarlarin agilip
cenazelerin kaziklanmasina izin verdigi yillara denk diismesi 6nemlidir.

Aynt sekilde, yukarida degindigimiz, Edirne’de yasanan iki cadi vakasinda
da gbgiin etkisi varligini hissettirmektedir. Birbirinin ardisira mezarlarindan
kalkan bu iki 6liyd, o yillarda Sultan II. Mustafa’nin siklikla Edirne’de ikamet
ediyor olmasina ve bolge halkinin padisahin varligi dolayistyla ¢ektigi sikintiya,
fazla zorlamaksizin, baglayabiliriz. Nitekim padisahlarin Edirne’deki uzun streli
ikametlerinin nelere yol actigt ile ilgili olarak, dogrudan II. Mustafa dénemi icin
degilse de, II. Sileyman dénemi icin net kaynak bilgisine sahibiz. Findiklili
Silahdar Mehmed Aga, Téaril’inde bu konu tzerinde 6nemle durmus, padisahin
Edirne’deki varliginin halkin kesesine ve devlet hazinesine olan zararindan
bahsetmistir. Yine Silahdar’in nakline gore, II. Sileyman’t Edirne’den ayrilip
Istanbul’a yerlesmeye ikna etmek icin rikab kaymakaminin sarfettigi sézler de bu
konuda bizim i¢in yol géstericidir. Kaymakam, halkin istird, niizil ve strsat

31 A. Tabakoglu, ayni eser, s. 231.

32 A. Tabakoglu, ayni eser, s. 230-231, 288-291.

3 BA, MD, nr. 100, s. 76/287.

34 Ahmed Refik Altnay, Onuncn Asr-2 Hicr?'de Istanbul Hayat: (1495-1591), Istanbul 1988,
s. 139-140. Burada sureti verilen Safer 975 (1567) tarihli hukiimde son bes yil i¢inde
Istanbul’a gelip yerlesenlerin tespiti ve bundan sonra disaridan gelen hi¢ kimsenin
schirde mesken tutmasina izin verilmemesi Uzerinde durulmaktadir.
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vermekten fakirlestigini, ellerinde higbir sey kalmadigini, masraflar miriden dahi
karsilansa bunun neticede yine halka zulme déniisecegini séylemektedir?>.

Osmanli tarihindeki cadr vakalarinin tamamint gége baglayamayrz. Farklt
sebeplerden kaynaklanan, veya herhangi bir 6zel sebebi bulunmayan cad:
vakalart da yasanmis olabilecegini, hatta, vampirler gibi yasayip onlar gibi yok
edilen Osmanli caddarinin, Turkletf’e ait batl inanclarin  Rumeli’de
gayrimislimlere ait batil inanglarin etkisi altinda sckillenmesi neticesinde,
geleneksellesmenin birer rtind olarak ortaya ¢iktiklarini kabul etmek gerekir.
Ancak, kendisine intikal eden hemen her cadi vakasinda mezarlarin agilmasina
izin verilmesini devletin gbégi engelleyici politikast ile aciklayabiliriz. Cadilar
hakkinda sahip oldugumuz Ebussuud dénemine ait ilk veri, cadilarla miicadele
icin ser‘an ongodriilen yontemde esas noktanin gé¢ oldugunu kuvvetli bir sekilde
ortaya koymaktadir.

Bu arada, 18307lu yillardaki, parast devlet tarafindan Odenen cadi
tstadlarinin ardindan yaklasik yetmis yilik stire¢ icinde devlet, gb¢ ve cadiar
arasindaki tuhaf iliskide neler olup bittigi hakkinda ¢ok fikrimiz olmamakla
beraber, 19007lerin bagina gelindiginde Osmanli Devleti'ni cadilara karsi
tamamen farkli bir tutum iginde buldugumuzu belirtmeliyiz. Muzaffer Albayrak
tarafindan nesredilen, 1904 yilina ait bir arsiv belgesinden 6grendigimize gére3®,
Selanik’e baglt Doyran kazasinda cadi, ya da o boélgede kullanilagelen tabirle
“vampir”, olduklari iddia edilen iki muslimanin mezarlart hicbir hitkiimet
gbrevlisine basvurmaya gerek duyulmaksizin acilmis, cenazeleri yakilarak yok
edilmistir. Cok uzun olmayan bir ge¢miste mezarlarin agilip cenazelerin yok
edilmesini onaylayan, hatta bu isi yapanlara para dahi 6deyen devlet, bu defa
mezar aganlart “serefsiz” ilan etmis ve adliyeye yonlendirmigtir. Aslinda bu
belge bile bir bakima, yukarida ele aldigimiz vakalarin tam ziddi bir yoldan, bizi
yine devletin cadiara karst tutumunun géce karst politikast kapsaminda ele
alinmast gerektigi sonucuna ulastirmaktadir. Resmiyete intikal ettirilmemis
olmasint Grnekteki cadt inancinin arkasinda devleti ilgilendiren herhangi bir
etken bulunmamasi ile agiklayabiliriz. Doyranlilar’in sikayetleri arasinda can
gtivenliklerinin olmadigina ve bu yiizden yerlerini terk etmelerine izin verilirse
kendilerini daha mutlu hissedeceklerine dair hi¢bir ima bulunmamaktadir. Olay,
evlerindeki ~ mutfak  gereglerinin = gériinmeyen  varliklar  tarafindan
karistirllmasindan rahatsizlik duymalarindan ve bu rahatsizliktan kurtulmak icin
astrlardir uygulana gelen cadi yok etme yontemini kullanmakta kendilerini 6zgtir
hissetmelerinden ibarettir. Evlerdeki mutfak gereglerini karistiran goriinmez
yaratiklara bir actklama getirmekle ugrasacak degiliz. Burada esas nokta, halkin
neye nicin inandigindan, ya da inanmak istediginden ¢ok, devletin halkin
herhangi bir batil inancina karst hangi sartlar altinda ne tepki gosterdigidir. Yiiz

35 Silabdar Taribi, 11, ngr. Ahmed Refik (Altinay), Istanbul 1928, s. 543-544.
36 “Cadi Avcilarina Takibat”, NTTV Tarih, Say: 9 (Ekim 2009), s. 67.
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yildan daha kisa bir siire 6ncesinde mezarlarin agilip cenazelerin yok edilmesine
izin veren devletin bu defa mezar aganlart suglu bulmasi, yani cadiara karst
tutumunun normal bir hal almasi, isin icinde kendisini ilgilendiren herhangi bir
etken olmamasi ile ilgili gibi gériinmektedir.
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