MACAR HALK iNANCLARINDA SAMANIZMIiN iZLERi*

Yazan: Dr. Mihaly HOPPAL
Ceviren: Muvaffak DURANLI**

Macar dili Fin- Ugor, daha dogrusu
Ural ailesi grubundan oldugu i¢in Macar
halk inan¢larimi aragtiranlar kargilikla-
r1 Avrasya’da aramaya yonelmiglerdir.
Bilim adamlar1 arasinda putperest Ma-
carlarin eski dininin, “dini” inan¢larinin
ana yoneliminin Samanizm olarak kabul
edilen, Sibirya halklarinin ilkel inancin-
dan ayrlmadigini kamitlama gelenegi
hiikim stirmigtir.

Sibirya samanizminin klasik 6rnek-
leri Vogul, Ostyak, Lopar ve Saam etnik
gruplar1 arasinda bulunmus, gercekte
geri kalan Fin gruplar: eski zamanlarda-
ki genel inancin sadece agiklanamayan
izlerini korumuslardir. Votyakc¢ada tuno,
Ceremiscede kart adin1 alan kurban su-
nucu kurban torenini organize etmistir.
Eski Fin ve Lopar biiyiticiilerinin noyta
ve noyade olarak adlandirilmig olmas:
etimolojik a¢idan Vogulca’da saman an-
lamindaki nayt’la uyusmaktadir. Sama-
nizmin eski zamanlardaki ortak kokle-
riyle ilgili benzer noktalar da vardir®.

Orta ¢ag Macar kronikleri siklikla
eski Macar mitoloji literatiiriinden ve
halk inanc¢larindan alinti yapmaktadir,
bu kaynaklarda Macar kurban atlariyla
ilgili anlatimlar ve boliik porgiik isaret-
ler de yer almaktadir. Bu eserler Macar-
lar arasindaki kurban verenlerin ¢dltos
olarak adlandirildiginmi belirtmektedir.

Macaristan’da samanizm arastir-
malarina ilgi ¢cok eski zamanlarda bag-

*

lamigtir. XIX. yiizyilin ortalarindan énce
gelisimin erken agamasinda bulunan
halklar1 inceleme romantizmi arastir-
macilar1 dogunun en uzak koselerinde
yasayan farkli etnoslara yoneltmistir.
Gerek Macaristan gerekse Macaristan
disinda samanizm arastirmacilar1 ara-
sinda Gabor Centkatolnaya ve Benedek
Barotog- Balog’'un adlar1 az bilinmekte-
dir. Bolog 1880’li yillarda ii¢ kez Amur
nehri civarinda yasayan Nanay, Ulgi ve
Oroclara alan arastirmasina gitmistir.
Bolo bu arastirma gezilerinden il-
kesine samanizmle ilgili degerli 6rnekler
ve metinler getirmistir. Putperest Ma-
carlarin inanglarina veya daha dogru
bir ifadeyle Macar samanizminin kalint1
koklerini aragtirmaya yonelik asirlik ilgi
simdi de korunmaktadir. Bu konuya ytiz-
lerce makale ve arastirma adanmigtir.
1962 yilinda Avrupa’da samanizmin
problemleri iizerine son sempozyum ya-
pilmis, J. Fazekas Macar samanizminin
tarihi yorumunu hazirlamisgti. Bu c¢alig-
mada sadece sorunun incelenme tarihi
degil, ayn1 zamanda materyaller de yer
almigti. Sonu¢ta Macar materyalindeki
samanist cizgilerin agik¢a heterojen bir
karakter tasidigi, bu cizgilerden bazilari-
nin ise aligilmadik bir sekilde Orta Asya
fenomenine benzedigi ileri siiriilebilir?.
Macar samanizminin incelenmesi
bu yiizden dért ana saman tipinin (¢dl-
tos, tudos, garaboncias ve regos) ve ya-
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rim samanlarin ayrilmasiyla tamamlan-
migtir. Daha 6nce onlar1 ¢ogunlukla Ma-
car samaninin tek bir eski kategorisinde
birlestirmislerdi®.

Daha sonra Vilmog Diosegi, sama-
nizmin, 6zellikle kendisinin de énci bir
arastirmaci oldugu?, Avrasya samaniz-
minin incelenmesine Macar katkisi-
m degerlendiren yazisini yayinladi. O
“Sibirya’da saman izleri iizerinde gide-
rek” alan malzemeleri toplamada ol-
gunlagsmisti. Zengin kargilagtirmali ma-
teryal bazinda Diosegi, Macar ve Sibirya
gelenekleri arasindaki baglantiy1 agik-
lamaya calismisti. Bugiine kadar onun
Macar halk kiiltiriinde samanizmin iz-
leriyle ilgili monografisi kendi tiirtinde
en iyi olarak kalmigtir®.

Diosegimin vakitsiz 6limiinden
sonra onun incelemesini devam ettirmek
amaciyla bir dizi caligma yayinlandi. Her
samanin temel amaglarindan biri hasta-
liklarin tedavisi oldugu i¢in Macar halk
hekimliginde saman sanatina ait veri-
lerin analizini yapma girigimleri kabul
edilmigtir’”. En biytik arastirmacilarin
arasinda bile ¢ok az1 Macar halk inanig-
larinda “muhomor” (Amanita Muscaria,
L.- bolondgomba= “akilsizlik mantari”)
kullanimiyla baglantili kanitlarin var ol-
dugunu bilmektedir; bu, transa gecmek
icin samanlar tarafindan yaygin olarak
kullanilan, diislere neden olan bir man-
tar tiruadir. “Akilsizlik mantari”nin bi-
yuciiliikte (ozellikle cinsel biiytide) kul-
lanmildig1 bilinmektedir, fakat elbette bu-
nunla ilgili ¢ok az veri bulunmaktadir,
bu pratik taltos veya tudos- Protestan
papazlarinin (“her seyi bilen ¢coban”) agi-
r1 bir kiskancglikla koruduklar: sirda sak-
lanmigti. Macar folklorunda siirekli ola-
rak taltoslarin evin esiginde belirdikleri
ve siit istedikleri seklinde aligildik mo-

tiflerle kargilagilmaktadir (bu degismez
stit talebi basit koyliiler tarafindan, halk
efsanelerine uygun olarak algilanmakta-
dir). Cogunlukla gérmemezlikten gelinen
bu motif giiniimiiz farmokolojisinde bili-
nen olgularla kargilagtirildiginda anlam
kazanmaktadir, siit muhomorun etkisini
notrlestiren giiclii bir detoksindir®.

Gec¢mis yillarda toplanan efsane ve
inanclarin zengin koleksiyonunun anali-
zi sayesinde taltos figiria biyik bir es-
neklik kazanmaktadir. Karsilagtirmal
mitoloji i¢in su karakteristik cizgiler
6nem tagimaktadir:

- Bebek- taltos digleriyle dogar;

- Yedi yasinda kaybolur ve yakin bir
yerlerde dolagir (inanglar dairesinde “7”
sayisinin uyusumunu hatirlamak yerin-
de olacaktir);

- Eger o ortaliktan kaybolmazsa
bayilma ve kramp nébetleri gosteren bir
hastaliga yakalanir;

- O giindiizleri uyur: “gérinir din-
yadan kaybolur”. Daha 6nce belirtilen re-
viilin “esrime durumunda olmak” bu si-
nonimi incelenen samanizmin en 6nemli
elementlerinden birini ifade etmektedir:
farkli bir diinyaya seyahat.

- O geri geldiginde veya evine don-
digiinde siit ister, eger ona siit verilmez-
se bolge tlizerinde firtina olusur, buradan
onun dogatistu giglere sahip oldugu an-
lagilmaktadir.

- Bundan bagka onun kaybolma ve
yeniden olugma 6zelligini karakterize et-
mektedir.

Son ozellik hikayelerde hayvan sek-
linde u¢gma gibi ¢ok 6nemli bir diisiincey-
le de baglantilidir. Biyik Macar ova-
simnin ¢obanlar1 hikayelerde diismanla
savagan farkli renklerde (siyah- beyaz,
kirmiz- gri) bogalar goriiniimiindedir.
Geyik yetigtiren halklarin efsanelerinde
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samanlar geyik goriinimiinde savagir,
aynm1 zamanda at yetistiren halklarda
samanlarin bu tir durumlarda at veya
goksel boga goriiniimii almalar gibi®.

Macarlarin putperest diinya gori-
sliniin temelini diinyanin samanist al-
gilaniginin olusturdugu iddia edilebilir.
Daha o6nceki aragtirmacilarin Macar
halk masallarinda iyi bilinen goklere
kadar biiyiiyen agag¢ tipini, saman ini-
siasyonu ve diger samanistik faaliyet-
leri agacla karsilagtirmalar1 6zenli bir
girisim degildir. Benzeri sekilde Macar
halk masalindaki trans halindeki kahra-
man, seremonisinin amacini sembolize
eden daga tirmanmalidir. Macar halk
masallarinda kahraman dagdaki agaca
ya tirmanmali ya da u¢gmalidir, Sibirya
Samanlari ise siklikla obiir diinyaya on-
larin u¢malarina hizmet eden teflerini
“saman at1” olarak adlandirirlar?®.

Macar samanizminin problemlerine
daha elestirel yaklagimlar da bulunmak-
tadir. Vilmos Foygt, putperest Macar-
larin eski “dininin”, temelde inanclarin
samanistik bir icerikte olustugunu yad-
simaktadir!!.

Macar koylilerinin epik gelenegin-
de temelde putperest halk hikayeleri
gorinimiindeki gamanist motifler ko-
runmustur. Baz1 yagh koyliler veya co-
banlar kendi tanidiklari, transa ge¢mis,
daha sonra goklerde hayvan, cogunlukla
da boga goriiniimiinde savasmis insan-
larla ilgili hikayeler anlatabilmektedir-
ler'2. Fazla kemikler, saman inisiasyonu
(yedi, on dort ve yirmi bir yasinda ol-
maktadir) gibi diger geleneksel cizgiler
de bilinmektedir; bununla birlikte ruh-
larin yardimi gibi samanizm i¢in diger
tipik kavramlar Macar epik geleneginde
bulunmamaktadir.

X.-XI. yuzyillarda Macarlarin Roma
Katolik kilisesine girdikleri bilinmekte-

dir. Fakat samanist kokenli bir dizi iz
epik halk geleneginde bulunmakta ve
Macar koyliler taltos olarak adlandirilan
gicli samanlarin oldugunu hatirlamak-
tadirlar®. Koyliler sadece onlarla ilgili
birkac¢ hikayeyi degil, ayn1 zamanda on-
larin ayrilmaz bir pargasi olan elek- tefi
de hatirlamaktadirlar.

Yakin Ge¢cmisten Baz1 Veriler

1977 yih ortalarinda Cekosla-
vakya’dan bir dostum bana ilging bir
seyler anlatan eski bir c¢obanla kargi-
lagtigini haber verdi. Coban birlikte zi-
yaret etmemi onerdi. Aralik ayinin son
haftasinda simdi traktor sofori olarak
caligan, enerjik, kirk besg yaslarindaki
bu adami1 gérmek icin birlikte gittik. O,
Macarca konusulan bélgenin kuzey dogu
bé6limiinde yer alan bir koydeki iki odal1
evde on ¢ocuguyla yasiyordu. Giniimiiz-
de Cekoslovakya’ya giren bu kéyde Ma-
carlar da vardi. Her yandan batakliklar
ve kamiglarla ¢evrelenmis bu sinir kéyi
birkag¢ yiiz yil 6ncesine degin kapali bir
yermig, bu yiizden bolge sakinlerinin ha-
fizasinda arkaik gelenekler korunmus-
tur (metinler putperest halk efsaneleriy-
le ilgili caligmalarda yayinlanmigtir).

Yanlarinda videokamera, fotograf
makines1 ve teyp olan dort kisilik bir
ekip ilk goriigsme i¢in bana yardim etti.
Konugmamizin en baginda biz degerli
arkaik bilgilere sahip bir kaynak kisiyle
calisgma imkam bulduk.

Ondan babasinin en uzak boélgeler-
deki tedavi bilgilerini ¢ok iyi bilen bir
coban oldugunu 6grendik. Yagh adam
sik sik 19501 y1llarda hayvanlar: tedavi
etmek icin ¢cagirirlarmig. Bu hikayelerin
temel fikirleri biiyl giiciine sahip ¢oban-
larla ilgili efsane verileriyle benzesmek-
tedir. Boyle bir ¢obanin siriisi kendi
kendine otlar.

“Her seyi bilen eski ¢obanin” kiigiik
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oglu olan kaynak kigimiz birkag y1l once
6ldi. Gelenege uygun olarak bilgiler kii-
ciik ogluna gecmeliydi. Kaynak kigimiz
cocuklugunu ve delikanhiliginm1 babasiyla
birlikte ¢oban olarak gec¢irmisti. Onun
hikayesinden onun inisiasyonunun ¢ev-
resine ¢izilmig bir daire icinde bir kav-
sak noktasinda gece durdugu 6n dort
yasinda baslamisti. O korkung riiyalar
gormeliydi. Macarlarin ve diger halkla-
rin inanglarinda en yaygin epik motif'*
onun ana yollarin kesistigi yerdir. Boyle
bir yer saman inisiasyonunun tipik mo-
deli olan ucubeleri, acilar1 kovan, adan-
ma toreni alanina doniismustiir'®.

Kaynak kigimiz kendi insaniisti
(veya ozel) ozellikleriyle bir kiz1 iyiles-
tirdigini sdylemistir. “Onlar evime gece
yaris1 geldiler... agz1 1slakt1 (tahminen
kizin epilepsisi vardi- M. H.), bu kalp
hastasiyds, kiz ¢irpiniyordu... Hicbir sey
soylemeden onun sutyenini ¢ikardim ve
dokuz giin boyunca onu pek ¢ok insanin
gectigi (6rnegin kavsak) bir yere koy-
dum. Hi¢ kimseye tek kelime sdyleme-
dim. Sutyeni bir siipiirge otuna astim ve
orada biraktim”.

Bu tedavi sekline ¢ok ender ve sa-
dece Macaristan'in kuzey dogu bolgele-
rinde rastlanmaktadir (6rnekler yaza-
rin yaymlanmamis koleksiyonunda yer
almaktadir). Bagka bir sefer o inek siti
uzerine okunan dualar yardimiyla yapi-
lan tedaviyi anlatti, siit nasil alinacak,
saklanacak ve korunacakti. “Eger siit
yoksa 12 degisik tiir ot. Yag yoksa 12 tir
ot daha eklenecek... inek ahirina gidile-
cekti. Ilkbaharda dogmus gen¢ tavuktan
ilk yumurtay1 alinacak. Tavuk da bem-
beyaz veya simsiyah olmali. Yumurtay:
defalarca kullanilmig bir ¢émlege koyu-
yor ve onu esik altinda veya yemliklerin
altinda sakliyorum. Boyle olunca siit de
alinmayabilir”.

Anlatimin bu tiir elementleri Macar
inang sisteminde iyi bilinmektedir: yani
cobanin hikayelerinde sasirtici higbir
sey yoktu. Daha da énemlisi bu hatira-
lar gii¢li bir inangla, onun 6zel bir giici
olduguna, dogruluguna inancla doludur
(olaylarin ¢ogunlugunda kendi istegiyle
iyilesme ve sembollerin kopuklugu olma-
sina kargin). Onun viicuduna ve psikolo-
jisine gelince o kendi inancina giivenen
saglikl bir erkektir. O 6nemli saydigi bu
tir ezoterik bilgi elementlerini kendisi
icin savunmak veya saklamak istermig
gibi onun konugma sirasinda defalarca
konusmay1 kesmesi ve belirgin detaylar
vermek istememesi de bunun kaniti sa-
yilabilir.

Inceleme pratigi neyi talep ediyor-
sa ben bizim kaynak kigimizin babasi
hakkinda anlattiklarin1 ve ¢obanlarin
eski majik pratigini diizenli bir gekilde
kontrol ettim. Bir yil sonra, daha sonra
iki y1l arayla yeniden ona ayni hikayeyi
tekrar ettirdim, simdi ben ayn1 metnin
iki veya ti¢ varyantina sahibim (toplami
yaklagik 300 sayfa). Diger bir kontrol
araci, kisa siireli olmasina kargin baba-
lar1 ¢obanlik yaparken ona yardim eden
iki agabeyini ziyaretimdi. Onun bitin
bilgiyi vermek istemedigini soyleyerek
bana baslangicta agiklama yapmay:
reddeden kaynak kigimin birka¢ kii¢iik
detayimi acikladim. Onun yaklagiminda
biraz giivensizlik hissetmistim, ona gii¢
ve tedavi ustaligi veren bilgiyi paylas-
mak istemem sonucu bunun olustugu
anlagiliyordu. Soru ve cevap siirecinde o
babasinin elegi veya ona tefe eglik eden
ve ayni fonksiyonlara sahip “deri elek”
olarak adlandirilan ve onun yerine ge-
cen nesneyi kullandigini anlatti. Macar
samanizminin izlerini inceleyen bilim
adamlar1 biytcilik, kismen de tedavi
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ritiiellerinde davulun rolinii sik¢a ele-
gin veya onun yerine gecen bagka bir
nesnenin rol aldigini bulmuslarda.

“Iceri giren yash Hodas digerlerin-
den uzaklasti... ve bir s6z séylemeden
yere oturdu. Kafasini geriye att1 ve uzun
stire bakigin1 gége yoneltti. O gozu acik
uyuyor gibiydi. Digerleri onun yaptikla-
rim izliyorlardi. Arada ellerini sallayip,
kafasim titreterek egildi. Kadin yatagin
altindan elegi ald1 ve onu aga¢ kasikla
birlikte atesin yakinindaki siraya koy-
du. Cok gegmeden Hodas : “Sessizlik! Bir
sey yapmayin, sadece sessizligi koruyun.
Geleni tedirgin etmeyin!”- dedi. O, elegi
gogsiine yasladi, gozlerini kapadi ve ona
vurmaya basladi. Bu vuruglar baslangig-
ta yavas, sonra hizli ve daha hizliydi. Bir
seyler mirildandi. “Biiyiik agag¢ biiyudii,
onun yaninda ii¢ yol gériindii...” diye bas-
ladi. Sarkinin sonuna dogru elege darbe-
ler daha da giiclenmeye basladi...”6,

Biiyiik Macar ovasinda tespit edil-
mis bu 6rnekten sonra biz iilkenin bati
simir1 yakininda kaydedilmis diger bir
hikayeden alint1 yapmak istiyoruz, bu
hikaye kader tayini disinda elegin teda-
vi amaglar i¢in de kullanildigini géster-
mektedir:

“Runjiget’ten ¢oban Yanos Virag
elek yardimiyla kaderi soyliyordu. Or-
nek olarak o hayvan ¢alan hirsiz1 goster-
migti. Bir giin babanemin de domuzlari-
n1 calmiglardi. Tefine vurarak o hirsizin
kim oldugunu agikladi. Gergekten de do-
muzlar1 bu adamin yaninda bulmusglar-
di. O elege beyaz ve siyah olmak tizere
yaklagik 41 adet bugday koydu. Sonra
bicakla bir tarafina vurmaya basladi.
Bugdaylar elekte si¢gradi, sonunda o bug-
daylarin konumuna goére kaderi soyledi.
Biz de onun elek yardimiyla tedavi ede-
bildigini biliyorduk. O biiyt ekmigti. K6-

tiliik doyuncaya kadar o elegin derisine
vurdu”’.

Macaristan'in diger bolgelerinde
elegin majik kullanimiyla ilgili baz1 ek
veriler de gosterilebilir'é.

Samanin en 6nemli aleti olan tef,
Macar folklorunda bir ¢ocuk tekerleme-
sinde korunmustur:

Golya, golya, gilice

Mitol veres a labad,

Torok gyerek megvagta,

Magyar gyerek gyogyitja,

Sippal, dobbal, nadi hegediivel.

“Leylek, leylek, kumru,

Neden ayagin kanda?

Seni Tiirk cocuk kesti,

Macar ¢ocuk iyilestirdi,

Keman, boru ve tef yardimiyla..

(Genelde bu tekerleme leylekler ana
yuvalarina dénerken baharda soylenir)

Adj istenem csendes esot

Mossa 6ssze mind a kettot

Szita, szita pentek

Szerelem csiitortok,

Dob szerda.

Tanrim hafif yagmur ver,

Bu ikisini yapistir,

Elek, elek- Cuma,

Agk- Persembe,

Tef- Carsamba.

Elek ve tef sadece form benzerligin-
den degil, aym1 zamanda bazi yerlerde
elegin biiyu araci olarak kullanilmasin-
dan dolay1 birlesmistir. Elek, hastalig:
cagiranin kim oldugunu 6grenmek igin
“cevrilmelidir”; gercekte elekle sarlatan-
Lik tira olaylarla da ilgili veriler bulun-
maktadir. Kadin iyilestiriciler elekteki
bicak veya agac¢ kagikla hastanin tzeri-
ne vururlar?®®.

Biz kaynagimiza elegi neden yapti-
gim1 sordugumuzda o deriden yaptigini
soyledi. Macarcada bu kelime “borosta”
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olarak adlandirilir, fakat birinci seslide
onun “boorosto” demesi giiphe uyandir-
migtir, buradaki boo= bo “biiyiik” anla-
mina gelmektedir. Deri kaph elek 6rnek-
leri yiizy1limizin ilk yarisina dek ilkenin
hemen hemen biitiin bélgelerinde kulla-
nilmigtir. Kisa zaman 6nce (1980 yilin-
da) arkadagim Transilvanya’daki son 6r-
nekleri fotografladi, bu bélgede (Korond-
Korunde Hargite, Romanya)1969 yilinda
ben de deri kaph eleklerin fotograflarim
cekmigtim. Bu elekler giinliik hayatta
kullanilmasina kargin? 6zel (hag¢ sekil-
li) delikler bununla ¢elismektedir. Baz1
ek veriler onlarin kehanet i¢cin kullanil-
digini, yani buya faaliyetleri, isaret et-
mektedir. Ben tedavi ritielleriyle ilgili
etnografik belgesel filmin c¢ekimleri si-
rasinda 1970li yillarin ikinci yarisinda
Macaristan’in giiney boélgesinde onlari
fotografladim.

Materyaller taltos (saman) veya her
seyi bilen c¢obanin enstriimani olarak
elegi isaret etmektedir:

“Vajka’dan Yozef Rostag bir koyden
digerine gecerek elek yapip satan bir
adamdi. O elegi havaya kaldirir ve de-
likten bakar, boyle tedavi ederdi. Daha
once Etteveni ve Ikrani’de dar1 taneleri-
ni elege atarak kadere bakan kadinlar
tunliiydi. Onlar da kazin lades kemigine
tiiten komiirler koyuyor, kemikler ki-
rilincaya kadar da komdiirlere ufliyor-
lardi. Bu kiriklarla da fal bakiyorlarda.
Kikolajiget'ten Kelemen adli taltos'un
elege komiirler attigini, onlar: otla ortti-
gini ve hasta hayvam titsiiledigini an-
latmaktadirlar. Bununla birlikte o “san-
ki tarar gibi buyu yapiyordu. Onu me-
zarlik bekgileri de ¢agirirlarmig. O, 6li
huzur icinde kalsin diye 6lilerden koti
ruhlar kovmus...”. “O eski elege yanik
komiirler koymus ve onlar: otla 6rtmiis”.

Bagkalar1 sanki yag gibi cizirdayan ka-
yin agaci dalin1 komiirler tizerine koydu-
gunu soylemektedirler”. O bir seyler mi-
rildanarak rahmetlinin ¢evresinde hizla
hareket etmig?.

Kaynak kigimize neden onun “deri
elek” yerine “biyiik” elek dedigini sor-
dugumuzda o soyle cevap verdi: “Ciinki
o her seyi alabilecek buytklikte”. Bu
cevap 1728 yilinda yer alan biiyi uygu-
lama elementleriyle sasirici derecede
uyusmaktadir, tdltos (saman) veya bi-
yici dogaiistii giice sahip olan gunlari
soylemigtir:

“1728 yilinda biiytciliikle su¢lanan
Danielyu Roze mahkemede “Insanlar
nehrin tzerinden raf, yagmurluk veya
kayikla gecirebilir misin?” geklindeki
soruya sOyle cevap vermis: “Bunu yap-
mak iyi olurdu, fakat hi¢gbir zaman bunu
yapmadim, elek de 100 adamlik bir oda-
dar2,

Ulkenin diger bir ucundaki bilginin
bagka bir parcas: elegin ozel giicleriyle
ilgili inancin iyi bilindigini dogrulamak-
tadir:

“... Her seyi bilen c¢oban i¢in derler
ki o hayvanlar1 Bogadni Danubebend’e
otlatmaya cikarirken her seferinde gece
yarisi1 diizenli bir sekilde kogarmis. Co-
ban gece yaris1 41 adet sicak komiir par-
casiyla donen elek nehre diistiigiinde
hayvanlarin dort bir yana kagmaya bag-
ladigini soylemis. Yozef Pali’den yardim
istemigler. O gelmis ve kiyidaki bir ¢aliy1
kesmis. Gece yarisindan sonra komir
dolu elek yuvarlanmis. O sapkasindan
biyilia cimbizlar ¢ikarmig, ucunu kirba-
cin kayisina batirmig ve ¢ kez tefe vur-
mus. Biitiin komiirler suya diigmiisg, elek
de karg: kiyiya yuvarlanmis. Asla daha
ileriye gitmemis, hayvanlar da bir daha
dagilmamig?.
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V.Diosegi'nin Encyclopedia Britan-
nica’ya yazdig1 onsozde “Bazen gaman
nehir tzerinde yolculuk yapar, davul
ona kayik gorevi goriir...”2%. 1. T. Itkonen
Finli Loparlar arasinda Lopar samani-
nin tefinin kayik olarak adlandirildigina
dair veriler toplamigtir®. Simdi Macar
inang¢ sisteminde samanizmin daha ka-
rakteristik verileri tef= elek= kayik egit-
ligi formunda korunmustur.
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