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Qrifli nosr.

Ramazan QAFARLI. MIiF VO NAGIL. (EPIK ON‘ONODO
JARLARARASI OLAQO). Monografivada  Azarbaycan  tiirklarinin
mifologiyasi, nagil, afsana va ravayatlori tahlil olunur. Mif-ritual sintezinin
folklorun epik an ‘ananasina to siri, janrlararasi alagonin prinsiplori gostorilir.
Mif, nagil va afsananin janrlasmasinda poetik vasitalorin rolundan bahs agilir.
Monografiyada soykokiimiizlo bagl bir sira miibahisali masalalora aydinlig
gotirilir. Ik dofo olaraq Azorbaycan tiirklorinin mifoloji modellarinin,
sistemlorinin ilkin qaynaqlarina iz tutulur, kateqoriyalart arasdirma obyektina
cevrilir. Nagil siijetqurma sanatinin biinovrasini qoyan yaradiciliq formast kimi
togdim edilir. Ofsanalorin alamatlori, sarhadlori aydinlasdiri. Sakral
roaqomlorin mahiyyati va islonma dairasi nazordon kecirilir. Monografiya
tadqiqat¢ilar, aspirantlar, magistriar va talabalor iigiin nazorda tutulmusdur.

N.TUSI ADINA ADPU-nun NOSRI.
428 sohifo. 28, 1 ¢ap veroqi
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BASLANGIC

MiF NODIR? MIFOLOGIYA
DUNYAGORUSUDURMU? MIF vo DIL. MiF
VO ROMZ (SIMVOL). MIFLORD® FORMA V8
MOSZMUN. MIFLBRDS SOBOB-NOTICO
BLAQOSI. MIFIK ZAMAN VO MOKAN.

Diinyamiz hans1 sokilde yaranmis ve sonu neco olacaq? Beser
ovladinin on ibtidai mifik tesevviirlerinden tutmus miiasir elmi
kosflorodok uzun bir yol geot edilso do, bu suala deqiq cavab
tapilmamisdir.

Yer iiziindoki bir ¢cox canli-cansiz varliglarin meydana goelme ve
tobiot hadisalerinin bas verme sobebleri aydinlasdirilsa da,
biitdvliikde kainatin, ulduz sistemlarinin - uzaq-uzaq qalaktikalarin -
bir sozlo, yasadigimiz diinyanin ¢ixis ndqteleri, baslangici ve finisi
ancaq forziyyeler soklinde izah olunur, be’zi mesealalerde ise mifik
tosovviirden uzaga getmir. Bilirik ki, ne¢co milyon il avvel mahv
olmus, izi-tozu da qalmamis bir ne¢o ulduzun pariltisi hele de géyde
qalmaqdadi, ¢linki movcud oldugu vaxt o ulduzlardan diisen isiqlar
indi bize golib catir. Demali, basqa diinyalar yarandigi kimi mahv
de olur. Mahz mifler de bize bunu deyir. Mifler diinyamiz haqqinda
bize daha noalori demir ki?!.

Yeni yiiz illiyin astanasinda tedqiqatcilar bir suala da cavab
tapmaga calisirlar: goresen, vidalagdigimiz XX esrde en miihiim
elmi kosf hansidir? Monqolustan diizenlerinden tapilan dinozavr
yumurtasimi? Alimlerin genastine gdre, on milyon il avvel
qoyulmusdur. Yoxa qodim soherlarin qaliqlarinda aparilan qazintilar
zamani 1ize ¢ixan qiymetsiz yazili abidelormi? Onlar torpagin altina
qalanib, nego milyon il qalmis ve  tarixe belli olmayan
madoeniyyatlorden xeber verir. Demsli, basor dvladinin diinyaya
golib siiura, nitgo sahid durmasindan ¢ox-¢ox qabaqlar olifba
movcud olmusdur, iqilimin dayismesi - buzlagsma vo s. folaketlor
naticasinda biitlin canlilar mahv olmusdur. Mahz yeniden diinyaya
golon insanin sliurunda kortebii formada dogulan mifik obrazlar
hamin madeniyyatlorin qaliglar sayilir.

Lakin XX yiizilliyin en bdyiik elmi kosfi, coxlarinin gonastine
gora, Yer kiirosinin meydana golme vaxtinin radioaktiv saat vasitosi
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ilo deqiq miioyyenlesdirilmesidir.! Taf-Kollecin professoru Leyn
eksperiment apararaq, bu neticoye golmisdir ki, Yasadigimiz
diinyanin 1 250 000 000 yasi var.

Miflarde bu bdyiik dévrde bas vermis hadisalorle baglh miixtalif
tosovviirler oks olunmusdur.

Basqa s6zlo, insanin dork ede bildiyi ele bir problem, gordiiyii ve
duydugu elo bir varlig, detal, element yoxdur ki, onun barasinde
miflorde xiisusi yolla, primitiv soekildo de olsa, nese sorh, izahat
verilmasin. Kiilok niye goflaten asir, birden de dayanir? Miflerin
dilinde bu hansi qiivveninse yer iiziine miiveqqeti gonderdiyi
boladir. Gilines no sebobe axsamlar batir, seher erken yeniden
¢ixir?.. Minlerle bu ciir suala miflerde cavab tapmaq miimkiindiir.

Maraqlidir ki, har bir insan goz agib, siiurlu hoyata baglayanda
diinyan:1 6z bildiyi kimi derk etmayo c¢alisir, dag, ¢ay, doniz ve s.
ona oldugundan tamamile forqli sekilde goriiniir. Kérpe bir sira
tobiat hadisesini miisahide ederken, 6ziinden asili olmayaraq, onda
qeyri-adilik axtarir, isteyir ki, biitlin cansiz varliglar, eloce do
heyvanlar, quslar teraf-miigabiline, oyun yoldasina, hemsdhbatine
cevrilsin. Ona gore do bir agac pargasinin, dasin 6z-6ziine heroket
etdiyine, insan kimi dil agib danigdigina usagi asanligla inandirmaq
olur.

Rastlagdigimiz hadise ve varliglarin sirlerini yasa dolduqca, bilik
vo tociirbe olde etmoklo Oyronirik. Lakin usaqliq illerinin diinyani
dorketma iisullarindan he¢ vaxt yaxa qurtara bilmirik. Bir vaxtlar
qoribe do olsa, milyonlarla adam televizorun qarsisinda oyloasib
Kagpirovskinin «mo’izerlorine qulaq asirdi ve her ciir xestoliklo
vidalagacagina inanirdi. Sonra aldadildiglarin1 basa diisiib, usaq
yerine qoyulduglarindan pesiman oldular. Bu, insan psixikasinin
korpealikden mdé’clizaya, geyri-adiliye koklenmesinden irali galir.

Boseriyyetin usaqliq ¢aginda da belo olmusdur. Diinya ve tebiat
haqqinda he¢ bir me’lumati, bilgisi, tocriibasi olmayan, toplum
halinda yasayan, tez-tez tobiatin sort {izii ilo rastlasan ulu acdad her
seyo usaq goziyle baxmis, kollektiv maraglarindan dogan sonsuz
suallara cavab axtarmis, istomis ki, tobiat 6zl dile gelib sirlerini
acsin. Bu ma’nada mifologiya ulu acdadin hem «slifbay» kitabi, hom
biitiin sahoalor iizro ona primitiv bilgilor veron «ders vesaiti», hom

! Tloms C. Bperr. ®@opmyna coseprencTsa.- Cank-IletepOypr, 1993, c. 13



de ¢etin bir sorgu qarsisinda aciz qalanda «ensiklopediya»si
olmusdur.

Mif godim insanlarin tosellisi, geloceye ilimidi, yasamaq,
yaratmaq amali idi. Mehz min ciir felaketlorle {izbaiiz, tokbatok
qalanda, sert iizlii tebistin 6ziine belo to’sir etmak, onu dayisdirmek
qiidratine malik olduglarini miflerle derk etmisdiler, cesarat, giic
tapib 6hdelerine diisen missiyalar1 tarix boyu, merhale-merhsle,
sobrlo yerine yetirmoayo can atmiglar. Siiurlu hayatin baslangicinda
hayat-6liim dilemmasi qarsisinda qalanda belo miflerin yardimina
glivonmigler. Kortobii sokilde tefekkiirde yaranan miflor -
fovgeltebii qiivveler ve fantastik obrazlar olmasaydi, ulu acdad ilkin
maskonlarinden, sigindiglart magaralardan ¢ixib, ¢ox uzaga gedo
bilmeazdi, toplumun ayaqlart deymayen yerlorin sirlori agilmazdi,
bagsqa insan destelari ilo iinsiyyet ve olage olmazdi, sliur inkisaf
etmozdi. Bir sézle, miflor yaranmasaydi insanlar diinyanin on giiclii
varliglarina ¢evrilmoazdiler.

Xiisusi  vurgulamaq lazimdir ki, beseriyyetin me’navi
modeniyyaeti igerisinde ikinci yaradiciliq hadisesine rast gelmek
olmaz ki, miflor goder miixtolif, bir-birine zidd fikirlerle izah
edilsin. Tedgqiqatcilarin bir qrupu mifleri dinle eynilogdirmeyo
calismis, digerleri bunun geti aleyhine ¢ixmislar. Ba’zilori miflori
ofsanslorle, rovayetlorlo, nagillarla qarigdirmis, basqalar ise,
mifleri folklor janrlarindan tamamile tocrid edilmis halda teqdim
etmoayi magbul saymislar. heatta elalori tapilmisdir ki, mifleri, xalqin
ma’navi deyerleri icerisinde miirtece mahiyyetli artiq yiik hesab
etmis, oksina diisiinenler de (madeniyyetin en miitereqqi fakt kimi)
olmusdur. Bes osil haqigatde mif nadir? Onun beser tefokkiirliniin
inkisafinda rolu neden ibaratdir, dinle ve folklorla (edebiyyatla)
hansi tellorlo baglidir? - suallarina cavab axtaran rus folklorsiinasi
S.A.Tokarev yazir: «Mif, her seyden evvel, diinyanin ve insanin
yaranmast haqqinda antik, bibliyadan goelon ve basqa qodim
«nagillarydir (ehvalatlardir me’nasinda basa diistilmelidir - kursiv
R.Q.), oski allahlar vo gohroemanlar - yunan ve roma allahlari,
gehromanlan ustiinliik togkil edir - hagqinda poetik, primitiv, goribe
hekayotlordir»?.

E.M. Meletinskinin genastine gdére do mif allahlara, ruhlara,
ilahilogon, ya da mengoyi ilo allahlara baglanan gohromanlara,

2 Tokapes A.C. Pannue Gpopmsl penurun. - M., 1990, ¢.507; Mudsl Hapog0B MUpPa, TOM
l.-M., 1991, c.11
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zamanin baglangicinda diinyanin 6zilinlin, eloco do tebiat ve
madoeniyyat elementlorinin yaranmasinda birbasa, ya da dolay1 yolla
istirak eden, nesil, tayfa téroden ilk insanlara aid shvalatlar kimi
anlasili’. Mifologiya ise allahlar ve gohromanlarla bagli hemin
ohvalatlarin comi olmagla yanasi, diinya haqqinda fantastik gortislor
sistemidir. Miflari 6yronan elm do mifologiya adlanir.

Strukturalist nezeriyyecilor mifleri yalmiz dilgilik, semiotika
baximindan tehlil edir, naticeds onu «Odziinemaxsus dil novirna*
cevirmayo cohd gostorirlor. Bu, son dovrlerde miflerin tedqiqinde
aparici meyllorden biridir. Azerbaycanda da Oziine terofdarlar
tapmisdir. Miflerin kdmaeyi ile sozlerin, frazeoloji birlegsmalorin
moengayinin,  etimologiyasinin  arasdirilmasina  M.Seyidovun,
A.Mamma-dovun, K.Valiyevin vo b. yazilarinda rast goalirik.

Mifler sadoliyi, primitivliyi ilo se¢ilmesine, asan yolla diinyani
derk etme vasitesi olmasina baxmayaraq, nodense, onlar1 abstrakt
iisullarla serh etmok on’ene halini almisdir. Bu me’nada miflerin
tadqiqginde son istiqgamet fransiz semioloqu Rolan Bartin adi ile
baglidir. Onun struktralist metodologiyaya sdykenen todqiqatlarinda
birteraflilik miisahide olunur. O, yalniz dil faktoru kimi gotiirtib,
ma’nalandirmaqla, miflerin bir sira bagqa miihiim cehetlorini - siijet
elementlorini, obrazlar sistemini, hadise, ohvalat, hiss, emosiyalar
ifade etmosini vo s. arxa plana kecirir. ©Olbatto, biitiin elmlorin
bilinovre daslarii toskil etdiyi ii¢lin mifler her sahads 6z izlerini bu
vo ya diger deracede qoruyub saxlayir. Bu, sabit ganunlari,
kateqoriyalar1 olan elmlerds, o ciimleden dilcilikde, semiotikada
daha ¢ox neazere carpir. Mifloer sozlorde miixtelif me’na calarlar
yaratmaq funksiyasini bu giin de yerina yetirir. Bu baximdan Rolan
Bartin fikirlori ilo belke deo razilasmaq miimkiindiir: «Atalar
soziinde oldugu kimi, «tokrar biliyin anasidirymi? Bilmirem, lakin
mif me’nanin anasidir».’ Toedqiqatgt struktrualizme o qoder
meyllidir ki, 6z elmi asorlarini do miflarin toplusu sayir.

A.Acalov da miiasir elmi aragsdirmalara sdykenarak, belo qonaato
golir ki, «mifologiya diinyan1 6ziinemexsus qanun vo vasitolorlo
bigimloyen ve izah eden dinamik isareler sistemidir. har bir sistem

3 Menetunckuit E.M. O6miee nousaTre Muda u MUPOJIOTHH. - B KH. «Mudonorudyeckuii
cioBapb», M., 1991, c. 653

4 Ponan Bapr.Mudanorus. -B ero ku. «M36pannsie paborsl. Cemuoruka. IlosTukar,
M.,1989, c. 46

5 Ponan Bapt. DrocTspuisH scspH, c. 47



kimi mifoloji sistem do yalniz gosterilon alamatler ve 6ziiniin torkib
hisselori (struktur elementlor) ilo deyil, daha ¢ox biitiin bunlarin
qarsiliglt miinasibatlori, olagelori ilo seciyyelenir. Ciinki «har
¢oxlugun nizama salinmasi onun terkibine daxil olan vahidlerin
neco diiziilmasinden asili olur» (Nesireddin Tusi). Demsali,
diinyanin mifoloji modelini ve mifoloji diisiinceni barpa ederken
onun biitiin {nsiirlerinin (yer, gdy, su, agac, ruh, acdad ve b.)
mileyyenlasdirilmesi isin yalniz bir terafidir. Baslica masale onlarin
diizilme ardicilligini ve miinasibatlerini barpa etmokdir. Vo bu
zaman konkret Unsiirlorin semantikas1 ne qoder deyerli olsa da,
arasdirict ticlin ikinci deracelidir. Ciinki barpa son naticede konkret
semantik gatlar1 yox, imumi modelin agkarlanmasini nazerde tutur.
Basqa sozle, hemin {insiirlorin vahid modelds birlogsma, garsiligl
foaliyyet vo deyismasi qanunlari ilo mesgul olur. ©gor dil ve basqa
isaro sistemlori (mifologiya 0zii do elo miioyyon isare sistemidir!)
ilo analogiya aparmis olsaq, deye bilerik ki, barpa burada mifoloji
diistinenin qrammatikasinin, mifoloji sintaksisinin barpasidir. Etnik-
madoeni ve sosial strukturlarin dyrenilmasinda bu {isul son illerde
meydana ¢ixmigdir ve ugurla tetbiq edilir».® A.Acalov bu tisulun elm
tarixinde ilk defe N.Tusinin «Oxlaqgi-nasiri» aserinde totbiq edildiyi
ehtimalini ireli siiriir. Dogrudan da, diinyan1 xiisusi anlayislar ve
isarolor sistemi ilo derk etmoeye yoOnolon istigamatlor Avropada
XVII asrdo meydana golib, XX osrde miisteqil elm sahosi kimi
formalagsa da (bu giin okser dlkelorde «ugurla tetbiq edil»se do),
Serqda, o cimleden Azerbaycanda sekkiz yiiz il evvel baglanmisdir.
Siihreverdinin «israqiyye» te’liminde ve sufizmde tertib edilon
sxemlor (miflorde oldugu kimi diinyani derk etmek veo tanriya
qovusmaq maqsadile) mifoloji isareler sisteminin eyni deyilmi?
«Israqiyye»nin ve sufizmin remzleri heg¢ do miiasir strukturalistlerin
diisturlarindan geri qalmir. Yaxud ebced hesabini mifik sade sakral
(miigeddes) reqgemlarin daha miirekkeb ve sistemli sokle salinmasi
vo yazili adebiyyata tetbiqi kimi gebul etmak olar. Serqde mif s6zii
yerino osatir islenirdi ki, bu da me’naca mifle iist-listo diisiir.
hiirufilor diinyant anlamaqda birbasa isarelor sistemini - horf
diizmiinii esas gotiirmiis, mifologiya seviyyasinde modellor
qurmuslar. Onlarin insanin iiziinde miigeddes oreb heriflori ilo
«Allah» koalamimin yazilmasi iddiasi1 osatirlorden golirdi. Basqa

6 Ananos A. IOH c103. «A3zsapbaiiban MU(OIOKH MATHIAPU».- Bakel, 1988, ¢.14 - 15
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torigotlorde ise diinyant musiqi ile, hatta regsle derk etme tisullarina
rast golirik ki, bunlar en aski rituallar1 xatirladir. Lakin ne sufizm,
ne do hiirufilik esatirleri dziiniinkiilesdirmoadi. Insana miiraciatle:
«Bax onun yiiziine, ilahini gér» - deyen Nesimi ve onun ustadi
Noimi s6zden daha kigik dil materialindan - seslerden miikemmsal
isarolor sistemi totbiq etdi, allahin bir zerresi olan insanin
kamillosme yollarin1 gosterdi, ancaq osatirleri 6z te’limlerinin
xuisusi kateqoriyasina ¢evirmadi, oksine, biri parcalanmaqla, digeri
derisi soyulmagla miflasdi.

«Isragiyye» to’limi, ebced hesabi, milommalar, sufizm ve
hiirufilik diinyan1 derk etma sistemlori olaraq, Serq asatirlerinin (o
climladon Azerbaycan) modellori osasinda qurulan formal
nazoriyyoalor - isare sistemlori kimi tarixde qaldi. Bunlarin miiasir
strukturalist mif nezeriyyelori ile {st-iiste diison miiddealari,
genastlori onu gosterir ki, orta osrlorde ve miiasir dovrde mifik
diinya goriisiine mea’na, anlayis sistemi tok yanagmagqla fantastik
digiincenin mohsulu olan miflerin badii obrazlar ve ohvalatlar
macmusu olmasi faktinin iistiinden xatt ¢okilir. Rolan Bart sorusur:
«Bizim zamanimizda mif nadir? Baslangic {i¢iin bu suala sade dilde
vo biitiinliikle s6ziin etimologiyasina uygun cavab verocoyom: mif -
soz, fikir, anlayis demokdir!..” Anlayiglar sistemidir».® Bu qenaotlor
(A.Acalovun genastlorini do bura daxil etmak olar), mif haqqinda
S.A.Tokarevin ve E.M.Meletinskinin verdiyi to’rifin inkaridir.
Bizca, fikir, s6z, anlayis ve isaralar sistemi olmasi mifin zahiri, tizde
olan terofidir. Miflor bu funksiyan1 daha ¢ox «mifik zaman»dan
cixib, emprik zamana kecondon sonra yerine yetirmaye baslamigdir.
Biitovlikde gotiirdiikde ise mif xalq fantaziyasina mexsus biitiin
yaradiciliq proseslorinin biindvro daglaridir, miixtelif vasitelorlo
arsayo gotirilon (sdz, raqs, musiqi, tamasa ve s.) ibtidai obrazlar
sistemidir, diinyan1 derk etmayin on ilkin vasitesidir, sinkretik
tosviretma tisuludur.

Oljas Siileymenov da soziin isarelor sistemi sirasina miflori do
daxil edir, basqa sozle miflari soziin poetik ifade vasitelorindon biri
sayir, lakin onun izahinin 6ziiliinds s6z, ifade ve fikrin yazi isarasi
durur, mifologiyanin biitovliikde isarelor sistemi toskil etmasinden
danisilmir. Sair-alim basi balali «Az — Ya» aserinde yazir: «Qadim
dovrlerde, ndqtenin vozifesini to’yin etmoayo c¢alisan makrosairlor

7<<§3ﬂp6aﬁbaﬂ MH(OII0KH MITHIISIpUY».- Bakel, 1988, c. 72
8 Mens opana, c. 74



[k insan ideyasina golib ¢ixirlar. Onlar ndqteye godim semit sira
sayimnin adini verirler: Axtum - rinci. Bundan sonra Misirde birinci
kisi — Atum peyda olacaq. hind-iran miihitinde Adom dogulacaq.
Mikrosairler maddenin on ki¢ik hissaciyini — Atomun derkine
varacaqglar. Vo bu Atomu birinci olaraq, misirliler insanin yaranisi
haqqindaki mifde daha kigik hisselera bdlacakler... Isare ma’nasinin
atomu yozumlar sayesinde sonsuzluga goder parcalanaraq, qodim
yazili dillorde terminoloji partlayls dogururdu».’ Sirf elmsi
problemloars sair baxisinin kimlorise aseblosdire bilocayini anlayan
Oljas  her hanst bir alim fikrinin ehkam sokli alib
«biitlesdirilmasinin» oleyhine ¢ixir, inkisafin, tereqqinin her
moasoalade koklii ve esasli deyisiklik etdiyini gdsteriri ve onu da bilir
ki, Eynsteyn dediyi kimi «atomu par¢alamaq, xurafati
parcalamaqdan asandir». Dogrudan da be’zi diinya sohratli
todqiqatgilarin  tiirklerin tarixi ile bagh ireli silirdiikleri sehv
genasatlori tokzib etmoyo ¢otinlik ¢okirik. Lakin Oljas cosarati ilo
V.Radlov tek nohenglorin belo sdyladiklorini siibhe altina almaq
miimkiindiir. Mahz Azerbaycan tlirk mifologiyasmin barpasinin
hollini gozloyen bir sira problemlors aydinliq goetireceyi
siibhosizdir.

Beloliklo, xalqin on ibtidai kollektiv fantastik icadi olan miflerde
(yunanca muthos - s6z, nitq, sdylome, naql etma, ahvalat, rovayat
danisma mo’nalarinda islenir) gerg¢oklik canlandirilmis (en adi
osyalar, cisimlor bela) vo soxslondirilmis obrazlar seklinde oks
olunur, insan aglina golon ne varsa hamist hassasligla
imumilesdirilib, adi halindan ¢ixarilir, fovgeltebii mexluglara,
varliglara ¢evrilir vo bunlar ilkin inaniglarda reallig kimi basa
digtilir. Mif me’navi moadoeniyyetin baslangic formasi, xalq
fantaziyasinin 6ziilii olmagqla yanasi, ulu acdadin tebii folaketlors,
qozalara, xostoliklore qars1 qorxu hisslerine iistiin gelmak vasitesi
idi. Basqa sozle, toplum halinda yasayan qedim insanlar geyri-siiuri
sokildo tofokkiirde yaranan mecazi obrazlarla tebiote to’sir
gbstermayin yollarini axtarir ve naticode onunla toskinlik tapirdilar
ki, sel dea, sort kiilok do, qizmar giines do onlar kimi canlidir,
istadiklorini 6demekle tohliikeni sovusdurmaq olar. Beloaliklo, mifik
diistinconin mentiqi 6ziinemaxsuslugu ondadir ki, ibtidai insanlar
onlar1 ohato edon sosial mihitdon (xiisusilo tobiotden),

9 Cruteiimeros O. A3 — Ma. — Baker, 1993, c. 247
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emosiyalarin, hissi effektlorin to’sirinden 6zlerini tocrid etmirdiler,
miflorde dolay1r yolla da olsa varligin bir-birine baglanan ve
hisselore pargalanan slametlerini qoruyub saxlaya bilirdiler. De-
moli, diinyada bas veron hadiselorin sadace tesvirine deyil,
mahiyyetini, megzini anlamaga tosebbiis gdsterirdilor. Biitiin
bunlarin neticesi olaraq, gozle goriinen ve duyulan her seyi
soxslondirir, 6zlerinde miisahide etdiklori alamatlorle toaqdim edir,
daha deqiq desek, tobii, sosial vo meadeni obyektlori metaforik
miiqayisede verirdiler (insanlar her seyi, ilk novbede, 6zleri ile
miiqayise edirdiler, cansiz osyalarda, bitkilerde, heyvanlarda,
quslarda, daglarda, caylarda, gollorde, toebistin osrarengiz
hadiselorinde 0zlerinde olan keyfiyyeotlor tapir, bununla diinyani
derk etmoklo yanasi, 6zlorini daha yaxsi tanimaga c¢aligirdilar). Ona
goro do, mifik tofokkiirde insanlara xas xiisusiyyetlor tobiot
hadiselerinin, cansiz varliglarin, heyvanlarin, quslarin ve bitkilerin
lizerine kogliriiliir, her sey diisiinmak qabiliyyatine, hissiyata malik
tosvir olunur ve zahiren antropomofik sokil alirdi. Movcudatin
animistik (ruhun varligl) modeli yaradilirdi. Ba’zen ise, oksina,
tobiat qlivvelerine, xiisusile heyvanlara, quslara mexsus slametlor
(daha ¢ox totem kimi gebul edilon heyvan, qus ve bitkilerin
olamatlori) mifik meadeni gehroemanlara (nesil térodensa) samil
edilirdi. Masoalon, Oguzun «ayag1 okiiz ayagi kimi (qiivvetli), beli
qurd beli kimi (ince), ombuzlar1 samur ombuzlar kimi, koksii ay1
viicudu kimi (giiclii) ve biitiin badeni tiikli idi».!°

Qeyri-adi  tesvirler, qoribaliklor, md’clizeler, doyismaler,
metamorfozalar (donargeler), diinyanin miixtelif obyektlorinin
canlandirilmis ve sliura malik obrazlara cevrilmesi ve s. mifik
fantaziyanin istehsal etdiyi mehsullardir. Tebiatin folaketli hadi-
solori miigabilinde tefokkiirde kortebii yaranan ba’zi mifik obrazlar
(miieyyon qorxunc qiivvelor) transformasiya naticesinde zahiri
olamatlorine gora vehsi, dehsetli maxluq sekline (¢oxbasli, coxalli,
tokgozlii, agzindan od piiskiiren, adamcil, bas kesen, gan igon)
diisiir. Belo ki, qithiga sebab olan quraqliq - ojdaha; 6liim gatiron
xostolik - nahang, qorxulu malak; kainat - diinya agaci, heyvana
oxsar azman (maselen, Serq teqvimlerinda kainatin bir hissasi olan
Yerin miixtolif heyvanlar istiinde movcudluguna ve homin
heyvanlarin miieyyoen ardicilligla har il bir-birini avez etmolorine

10 Pachur O3k, TrpKIH re3bul kuTaGbl. Bupuabn kutab.- Baker, 1992, c. 61
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inam vardir) kimi tesevviir edilir; neslin baslangicinda duran ilk
insan (ocdad) ise cox vaxt ikili tebiete malik - zoomorfik ve
antropomorfik formada modellosdirilir. Bu modellor miieyyen
sortlorle birlogsorok mif sistemlorini yaradir. Belo ki, miflerde
ruhlar, allahlar, eloco do onlarin torotdiklori dehsetli tebiot
hadiselori (ildinm c¢axmasindan yagis yagir, yagisdan sonra otlar
clicorir vo s.) vo gohromanlar hemise qohumluq slagesine, makan
vo zaman, yaxud baslangic, toroma, bagverma seboabinin oxsarligina
goro bir-birine baglanir. Bu, diinyadaki varliglarin xaosdan sonra
eyni Unsiirlorden (od, su, hava, torpaq) yaranmasina olan inamdan
iroli galir.

Miflorde forma mezmunla six vehdetde verilir. Xiisusi
obrazlarla, isaroelerle, remzlerle wvarliglarin ve hadisalerin
mahiyyetini agmaga cohd gostorilir. Ona gore do mifler ikili
xiuisusiyyoto malik olur. Basqa sozle, mif eyni vaxtda hem forma,
hom do mezmun dasiyicisina g¢evrile bilir. Belo ki, antropomorfik
miflorde diinyanin alleqorik sokilde dorki formadir, ifade
vasitosidir, badiilik tisuludur, poetik sistemin bir detalidir, eloce do
insana, comiyyoate xas keyfiyyotlorin insanin ve tebistin {izerine
kogiiriilmoesinden alinan me’na, mezmundur, hadiseleri, ohvalatlari,
obrazlarin qarsiligl alagalerini 6ziinde oks etdirir. Mifin bu cehatini
ilk defe miisahide edon ve elmi sokildo osaslandiran Rolan Bartin
yazdig kimi, mifler birden-bire «dolu oldugu halda bos goriintir».'!

Miflerde simvollar hans1t models (ger¢ok hayat hadisesine, tobiot
obyektino) aiddirse, oOziinde onun keyfiyyotlorini dasiywr. Bu
keyfiyyotlor ¢ox hallarda dolay:1 yolla verilir. Mifik strukturlarda
cisim - isaro, agya - s0z, varliq - ad, mévcudluq - atributlari, tok -
coxluq, sonsuzluq - zaman, baslangic - osas, yaranma - mahiyyot
arasinda miinasibatlorin bir-birinden ayrilma ve birlosme ndqtelori
oziino spesifik formada yer tapir. On xarakterik cohot iso varligin
mongd (genezis) vo mazmun (mahiyyet) bagliliginin sebab-natice
olagosi ile yekunlagmasidir. Basqa s6zle, mifde yaradilan varliq heg
vaxt yerinde donub qalmir, daim foaliyyotdo olur, hansisa
funksiyani yerino yetirir. Foaliyyoti boalli olmayan, kime ve naye
xidmoet edeceyi aydinlasdirilmayan obyekt he¢ vaxt meydana
gotirilmir. Yaxud, oksine, xidmati balli olan har bir diinya modeli
elementinin mangayi gostorilir. Demoli, dogulmasi, yaranmasi no

11 Ponan Bapt. DrocTApwsH scspw, c. 81
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goeder geriba, tozadli goriinse do har bir diinya detalinin mensayinin
verilmoasi mif yaratmada vacib sortdir. Bu to’lime osasen goti
sokilde deye bilarik ki, Topagdz ilkin olaraq, Azerbaycan tiirklori
torofinden yaradilan mifik obrazdir. Ona gore ki, meydana gotirilme
sobobi gostorilir vo xoayanote xoyanatlo Odesio funksiyasini (ona
corak veran adamlar1 zelil edir) yerine yetirir. Sebab naticeni
dogurur. Basqa sozle, Sar1 Cobanin tanr1 adamina - pari qiza tamah
salib ol uzatmasi sebabdir. Tepagdziin oguz elinin basina boalalar
acmasi is® hamin sebeabin (xayanatin) naticesidir. Yunan miflerinde
Topogoziin eyni olan Siklopun kokii gosterilmir, demsli, mifik
detalin moengoyi - yaranma sobebi yoxdur. Siklop yaradilissiz,
bicimlonmemis halda, Odisseyin (elin, obanin deyil, bir soxsin)
qarsisina ¢ixarilir (ele bil goyden diisiir) ve allahin (deniz allahi
Poseydonun soxsi naraziligina gore ) insana ceza vermok silahina
cevrilir. Demsli Siklopda miflere xas olan yaradilis ve gercoklik
arasinda sebeb-natice alagoasi yoxdur. O, tesadiifon diisdiiylii mifik
zamanda ve moekanda yogurulmur, bisirilmis halda hardansa
gotirilir. Siklop yunan miflerinde qeribdir. Qeyd edoak ki, diinya
mifoloji sistemlorinde vasite kimi istifade edilon be’zi obrazlarin
basqa xalqglardan alinmasi tocriibesi mévcuddur.

har hanst bir mifik strukturda (mifik zamanda) varligin obrazlar
soklinde yaranib yasama miiddeti machulluq ¢agindan anlasilan
zamanadok dasidigi roldan asili olur. Qisin yazla, geconin giindiizle
ovozlonmasinin oasil sebobi derk edilonden sonra hemin tebist
hadiseloerinin  mifik  sistemlordeki  modellori  mahiyyatini
(gergokliklo, realligla olagesini) itirir, tofokkiirdeki ilkin
funksiyasin1 deyisib, badii senat niimunasine ¢evrilir ve folklorun
basqa janrlarinin (xiisusile nagillarin ve dastanlarin) icerisinde
oridilir.

Miflorde diinya modelinin tam tosviri ilo onun ayri-ayri
elementlorinin, detallarinin yaranmasma (tobiot ve modoeniyyat
obyektlorinin, allahlarin ve gehremanlarin) hesr olunan shvalatlar
ist-listo diisiib, bir-birini tamamlayir.

Mifik goriislor hom de godim insanlarin maraqlarinin to’min
edilmesi tolebatindan dogmusdur. ©vvel diinyanin onlar 6zlori
yasadiglar1 dovrdaki veziyyetini (yerin relyefini, heyvan novlerini,
bitkilor alemini, ulduzlar sistemini, hoyat torzini, sosial
tobogelosmeni, omeyin semarsliliyini, ovun ugurlulugunun
toskilini, maddi ne’matlorin olde edilmesini, mo’ naviyyatin - dinin
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yaranmasini ve s.) miloyyonlesdirmaye c¢alismis, sonra basqa
sorgulara cavab (mifik obrazlarin meydana golmasi sebablerini)
axtarmiglar. Bu me’nada mifologiyada hadiselerin bas vermasinin
uzaq keg¢mislo, godimlorle olagelondirilmesi hem kainatin
qurulusunu tesvir etmoak ve hem diinyanin onlar yasadigi dovrdeki
voziyyetini izah etmok lisulu kimi nezere ¢arpir. Y.M.Meletinskinin
sozlori ilo desok, mifik ohvalatlar mifik zamanda qurulan «mifik
diinya» modelinin «korpiclarindir. Mifik zaman «avvalkiy, «ilkiny,
«baglangic» zamandir. Bu, osil zamanin «erofesindir, zamana
goderki zamandir, yo’ni indiki zamanin tarixinin hesablanmaga
baslanmasina goderki zamandir».'2. Bu, on ulu ocdadin zamamdir,
har seyin ilkin yaranma, «yuxugdrme» zamanidir. Emprik, tarixi
zamandan foerqli olaraq, sakral, md’cilizeli zamandir. Mifik zamansiz
bosoriyyot moadeniyyet sahasinde nailiyyetlor qazana, sosial
miinasibatlori formalasdira bilmazdi, elmi toraqqi, inkisaf olmazdi.
Diinya bu gilinii iiciin mehz mifologiyaya ve mifik zamana
borcludur. Ciinki inkisafa tokan veren biitliin strukturlar mifik
zamanda yaradilmisdir. Eloce do cemiyyeti formalasdiran {insiirler,
qaydalar, axlaq normalar1 miflerde, mifik zamanda «tociirbedeny
kegirilmisdir. Incesenatin akser névlerinin dogulmasina tekan veren
rituallar (marasimlor), ayinler, kultlar da mifik zamanin meahsuludur.

Tosadiifi deyil ki, mif deyonde ¢ox hallarda badii s6z senatinin
janrt deyil, diinya haqqinda en easki tesevviirlorin macmusu basa
diistiliir. Ona gore do mif ohvalat, sdyloma, s6z yaradicilig1 olmagqla
yanasi, basqa formalarda da tezahiir edir. Belo ki, diinyanin, kainatin
mifik derki qodim ritual heroekatlori ilo, qayaiistii resmler, regsler,
tamasa, oyun, musiqi ve mahni vasitesi ile do miimkiindiir.

12 Meneruncku E.M. DroctsapwisH Mau6s, ¢. 654
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RITUAL VO MIF

RiTUAL NODIiR? RITUAL-MIiF SINTEZI. RITUAL-MIiF SINTEZINO
OSASLANAN NOZORIYYOLOR. RITUALLA DININ OLAQBSI VARMI?
RITUAL VO EPOS. AZORBAYCANDA YAZQABAGI RITUALLAR.
KEci,Kosa, KiUNes, KULoK, XIDIR NoBi (XIzIR) haQQINDA
RITUALLAR VO MIFIK TOSOVVURLOR.

Ritual (latin sozii ritualis - merasim, ritus - dini ayin demokdir)
on’anden dogan elo bir davranis, haraket formasidir ki, biitiin sosial
soviyyolorde - ailede, icmada, dovletde kollektivin heayatinin
mithiim anlarimi miisaiyet edir, fealiyysatini tonzimlayir ve badii
yaradiciligin asas iinsiirlorini 6ziinde oks etdirmokle sinkretik
formada (yarandig1 andan bu giinedoek) tezahiir edir.

S.A.Tokarevin dili ilo desok, «ritual elo bil miflorin soh-
nologdirilmasini togkil edir, miflor ise kegirilon moerasimleri izah
etmoyo, osaslandirmaga xidmet edir»."

Ritualla mif arasinda movcud olan bu cilir elage mif-kult
bagliliginda da 6ziinii gdsterir.

Umumiyyetle, ritual-mif olaqesine miinasibetden miixtolif
baxiglar dogmusdur. Tadqiqatcilar ¢ox hallarda masaleye kompleks
soklinde yanagsmamis, yalniz qarsiya ¢ixan suallardan (ritual-mif
bagliliginin sebabi nadadir? Onlarin qovusugundan alinan natice
nodon ibaretdir? Hansi birincidir, osasdir, hansi torome? Rituallar
miflori sehnolosdirmeayoa, yoxsa mifler kecirilon rituallart tosvire
calisir?) birine cavab tapmaqla kifayatlonmisler.

«Osatirgilor»  (Y.Qrim, A.N.Afanasyev) ve «iqtibascilar»
(E.Taylor, Q.Speser, Y.Lippert) miflori inanis - ilkin dini baxis kimi
gobul ederak, birinci, o@sas saymislar. XIX osrin sonlarinda

13 Musr HaponoB mupa, Tom |, - M., 1992, c. 235
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U.Robertson-Smit, R.Maret, A.Van Qennep, R.Loun terafinden
oksine olan ndqteyi-nezer ortaya atilmisdir. Homin ndqteyi-nezere
goro, baslangicda rituallarin séz torofi ohemiyyet kesb etmirdi
(toqlidi sézlerden ve emosional ¢igirtilardan ibaret idi). Insanlar
arasinda aile vo ictimai miinasibatlor formalasdiqca rituallarin séz
torofi do inkisaf etmoyo baslamis, neticede kegirilon ritual
aciglamaga xidmet etmisdir. Getdikco ritualin séz torofi bdyiik
ohamiyyato malik olub, genislonmis, negmalera, cagirislara, xiisusi
poetik se’r sokillerina ¢evrilorak, biitlin merasimi miisaiyat etmisdir.
Daha doqiq desok, merasimin metn hissesi genislonmaklo
Oziinemoaxsus dram sokli almigdir. Diger terafden ritualin sozle
izah1 miistaqil badii @serin - mifin yaranmasina tekan vermisdir.
Amerika etnoqgrafi C.Fonten, rus folklorsiinaslar1 E.M.Meletinski,
Y.P.Fransev, rus tarix¢isi S.A.Tokarev ritual-mif baqliliginin bu ciir
sorhi ilo razilasirlar.

Ritual-mifoloji sxemlorin medeniyysatin sonraki merhslesine
to’sirini  géron todqiqatgilarin uzun siliron semarali axtarislari
odebiyyatsiinasliqda yeni yaradiciliq istigametinin meydana
golmosine tokan verdi. c. Frezer, onun «Kembric qrupu» veo
psixoanalitik K.Q.Yunq yeni nezeriyyonin miiddealarini isloyib
hazirladi. «Ritual-mifoliji tenqid» adlanan metodun lideri N.Fray
c.Frezerin «Qizil budag» ¢oxcildliyini ve K.Q.Yunqun arxetiplor vo
simvollar to’limini «adabiyyat nezeriyyesinin osas ders vasaiti»
adlandird1.'

Arxetiplor (ilk yaradilanlar) - universal mifoloji motiv ve
stijetlorin  ilkin obrazlari, isvecrali psixoanalitik K.Q.Yunqun
to’limine gore, kollektivin qeyri-siiuri ohatosinde  6z-6zilino
dogulmus, tekce kortebii yaranis formalarinda (yuxu ve b. ona oxsar
formalarda) yasamamis, hem de mif yaradiciligina xidmet
etmigdir.”” Ona goro do diinyanin realliglarindan ¢ox, toplumun psixi
xassosini vo halim1 oks etdirmisdir. Bu sebabden do ilkin ¢aglarda
ikili xiisusiyyotin (animus-anima \ kisi-qadin, insan-heyvan \
kentavrlar kimi) bir canda birlogsmoesine - dualizme inam
yaranmigdir. Mosoalan, «Munisname»de mifik diinya qatlarinin
kecidinde duran moelak (bas1 Okiiz, badeni qoyun) iki miixtelif
heyvanin orqanlarindan yaranmisdi. «Avestanda Xeyir vo Ser
allahlarini diinyaya gotiron zaman ve tale allah1 Zurvan iso tobioton

14 Beiiman P. Uctopus sureparypsl 1 Mudonorus (riep. ¢ Hem.), - M., 1975
15 Mudonoruueckuii cnopaps, ¢. 659
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ikicinsli (kisi-qadin) idi. Xalq arasinda bu giin de islenen «Xeyirlo-
sor akizdir» masalini hemin tesevviiriin qaligl kimi do basa diismoek
olar.

«Ritual-mifoloji tenqid»e gore, biitlin madeniyyet sahaleri ritual-
mif sintezinin analoqundan basqa bir sey deyildir. Bu, ritual-mif
sintezinin incosonat vo adabiyyatla baraberlosdirilmasi demak idi.

Diinya xalglarinin gedim ritual ve miflerinin berpasina nail olan
c.Frezer rituallarin ¢ox mesealalorde mifleri iisteladiyi gonatini irsli
stiriir. Onun davamgilar1 R.Karpenter, R.Levi, S.Otran, P.Sentiv iso
antik teatrin, gohromanliq eposlarinin, qodim Serqin miigeddes
kitablarinin, orta osr dastanlarinin, nagil ve romanlarin mensece
ritual baslangica malik olmasi qgenastine golirlor. Mashur rus
odobiyyatsiinasi M.M.Baxtinin'® «Ritual-mifolji tonqid»
nozoriyyosine sOykenoarak, Fransua Rablenin «arqantua ve
Pantaqruel» osorinin rituallardan quruldugunu elmi sokilde
osaslandirmasit  dovriimiiziin  en bdyilk odebi kesfi kimi
qiymatlondirilir.

F.Reqlan vo E. Haymana gore ise, ritual-mifoloji modellor poetik
fantaziyanin menbayi deyil, onun strukturudur.

Ritual-mif sintezino on mohtosom oser hesr eden c.Frezerin
diinya xalglarindan (xristian dinini qebul etmis xalqglar istiinliik
toskil edir) topladigi qedim aqrar mif sistemlorini berpa etmosi
diinya folklorsiinasliginda boytik hadisadir. O, aski Misirde Osiris (0
biri diinyada insanlar1 bu diinyadaki emsllorine gére miihakime
eden allah) kultu ile bagl kecirilon rituallar esasinda mifin yaranma
mexanizmini gosterir, Oliib-dirilen bitki allaht Osirisin taxilin okilib
yetismasi prosesinin mifiklogsmasi olmasi fikrini irali siiriir.

Fransiz tedqiqatcist K.Levi-Stros 1950-ci ilde «Ritual-mifoloji
tonqid» metodunun sleyhine maqalsler yazir. Onun irali siirdilyii
strukturalist nazeriyyaye gore, mif 6z xiisusi qanunlarina tabe olan
miistaqil fealiyyet noviidiir ve mentiqi qurulusa malikdir. Lakin bu
to’lim ne goder dogru seslense do, «ritual-mifoloji tonqid»
nazoriyyosini tamamils siradan ¢ixarda bilmadi.

Mifden yazan yeni todqiqatgilar ¢ox hallarda evvelkilori inkar
etmayi Oziiniin tosdiqi kimi basa diisiir ve basqasinin yazilarinda
miiteraqqi, diizglin fikirleri géormemezliye vurur, elo bilir ki, inkar
elmdoa onun «yenisino» yer eloyoacok. Lakin dayaq ndqtesi olmadigi

16 Baxtun M.M. TeopuectBo ®pancya Pabiie u HapoaHas Ky/bTypa CpETHEBEKOBbS M
Peneccanca. - M., 1965
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iiclin 6z ugurlu genastloarini belo inkisaf etdirmayo qiivvesi ¢atmir,
yerinde sayir. Mifoloji todqiqatlarin boyiik tocriibesine arxalanib,
indiyadok sdylenenlora tonqidi (inkarsiz, qerezsiz) yanasilsa, diinya
xalglariin bir koke baglanan mifleri vasitesi ile tarixin on garanliq
sohifoelarine isiq tutmaq miimkiindiir.

S.A.Tokarev yazir ki, «ictimai icma dovriinde mifologiyanin dini
morasimlorle olagesinde iki on’ene otrafinda comlosme Oziinii
gostarir:

esoterik (ancaq «maariflonmislor»in gebul etdikleri miigeddes
mifik shvalatlar) ve

ekzoterik (bilorokden «maariflonmemislor»i kecirdiklori gizli
miigoddes moerasimlere goére qorxutmaq moegsadile yaradilan
uydurmalar). Sinifli comiyyatde dovlet dinlerinde bu ciir comlogme
Oziinii daha keskinlikle biruze verirdi.»'’

Bu bolgiinii islam dinine do aid etmoak olar. Orta asrlorde ba’zi
torigotlore qarst yaradilan miflerin mezmununda 1 [anlar1
moagsadinden donderib fanatikcesine dine baglamaq maeagsedi
dasiyan «uydurmaxlar dururdu. Meselen, din xadimlari Nesiminin
derisi soyularken yaratdiglart «mifle» (sairin qaninin hara diisse,
oran1 murdarlamasi haqqindaki) adamlari1 qorxutmagq isteyirdiler.

Beloliklo, rituallar kollektiv torofinden cilalanmis - «redakte
edilmis» vahid siijet sxemino malik «ssenarivnin plant (sifahi
sokilde yaddaslarda qurulan) esasinda hoayata kegirilirdi. Rituallarin
torkibinde eridilen ilkin poetik matnler - dualar, fallar, alqislar,
qargisqlar, tobiot hadiseloerine miiraciatlor (Giinese, Yel babaya,
buluda, dumana ve s.), ¢agirislar, eloce do sade siijetli matnlor -
dramlar miflerden teskil edilirdi. Bu me’nada tedqiqat¢ilar
(V.Q.Petruxin, Y.M.Meletinski vo b.)!® miflorin tamasalar vasitosi
ilo canlandirilmasini ve ya kollektivin heraketlorinin allahlarin,
moadeni gehremanlarin foaliyyetleri ilo, kosmoqonik proseslorlo
olagolandirilmasini rituallarin «ssenari planinin» hoyata kegirilmosi
kimi basa diistirdiilor.

Morasimlorlo olagoesi olmayan bir sira folklor niimunaloerinin -
nagillarin, gohromanliq eposlarinin da rituallagdirilmis kosmoqonik
tosovviirlorden yaranmasini gosteren Y.V.Propp'® (sehrli nagillarin
biitovlikde rituallardan qurulmasi genastini ireli  siiriir),

17 baxTun M.M. DrocTspusiH acapH, c. 236
18 JIutepaTypHblit SHIMKIONEAUYECKHUI coBaph. - M., 1987, c. 327
% ITponmn B.51. UcTopuyeckue KOpHY BOJIIEOHOI ckasku. - J1., 1986
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V.N.Toporov®, Y.M.Meletinski’!, M.I.Steblin-Kamenski**> vo A.F.
Losevlo? razilasmamaq miimkiin deyil. Dogrudan da, be’zi ritual-
mifoloji sxemlor «Riqveda», «Qilgamis», «Odis-sey», «Oguz
kagan», «Kitabi-Daede Qorqud» kimi gohremanliq eposlarinin
sijetlorinin miihiim komponetlorini togkil edir. Masoalon, «Salur
Qazan tutsaq olub ogli Uruz ¢iqardigr boy»da belo bir epizoda rast
golirik:

«Bir giin toekurun 6vreti aydir: «Varayin, Qazani gérayin, na hallu
kisidir, bunca adamlara zerb urarmig?!» - dedi.

Xatun goliib zindangiya qapuyi acdirdi. Cagirdi, aydir: «Qazan
boag, nadir halin? Dirligin yer altindami1 xosdur, yoxsa yer yiizindomi
xosdur? Hom simdi ne yeorsen, ne i¢orsen ve noyo binarsen?» -
dedi.

Qazan aydir: «Oliilerine as verdigin veqt ollerinden aluram. Hom
oliilerinizin yorgasin binerem, kahillerin yederam» - dedi.

Tokur arvadi aydir: «Dinin {i¢iin, Qazan bag, yeddi yasinda bir
qizgugazim 6lmiisdir, kerom eylo, ana binma!» - dedi.

Qazan aydir: «Oliilerinizde andan yorga yoqdir, hep ana
binerem!» - dedi.

Ovrat aydir: «Vay senin sliinden ne yer yiizinde dirimiz ve no
yer altinda 6liimiiz qurtulurmus!» - dedi.

Goldi tokura, aydir: «Kerem eylo, ol tatar1 quyudan c¢iqar.
Qizcigazin belini iizer, yer altinda qiz¢ugazima binermis. Qalan
olilerimizi com’ edermis. Hom oOliilorimiz igiin verdigimiz as1
ollerinden ¢okiib alib year imis. Anun olinden ne 6liimiiz, no di-
rimiz qurtulurmus! Dinin esqine, ol ori quyudan gigar» - dedi.»**

Burada hadiseler gadim bir ritual asasinda qurulmusdur. Qazan
xan1 asir edib quyuya salan tayfanin inamina gore, insanlar 6lenden
sonra yeraltt alomde hayatlarin1 davam etdirirlor. Lakin biitiin
sorvatlar, hayat li¢lin vacib olan maddi ne’matlar yer iiziinde oldugu
iiclin onlara daim yardim edilmalidir. Bu maqsadle rituallar kegirir,
qazanlarla bisirilon as1 quyulara qoyurdular. Qazan xanimn mensub

2 Tomopos B.H. u Wsanos B.B. CnasHCKHEe S3BIKOBBIE MOJIENMPYIOLIHE

CEMHOTHYECKHE CUCTEMBI. - M., 1965

2 Menerunckuii E.M. IMostuka muda. - ., 1976

2 Cre6nun-Kamenckuit M.M. Mud. - J1., 1976

2 Jloceb A.®. Juanextuka Mmuda. - M, 1930; Antuunas Mudojorus u ee
HCTOPUYECKOM Pa3BUTHH. - 1957; Mudomnorus. - B kH. «Dunocopckast SHIMKIONEAN,
Tom I, M., 1964, c. 457-466

24 Kutabu-Jsans Coprya. - Baksl, 1988, ¢. 116-117
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oldugu tayfanin inaminda bu ritual he¢ bir ma’na koasb etmirdi. Ona
goro do «yeralt1 diinya»ya - quyuya atilmasi onu qorxutmurdu. O,
oliilere verilon xorokloeri yemesini, yorgalar1 minib capmasin
bildirmakla, ilk ndvbade, qonsulugunda yasayan basqga tiirk
tayfasinin mahiyyot e’tibar1 ile kohnelmis dini inamina, ondan
dogan riituallara qars1 ¢ixir ve diismeninin zeaif damarmi kesmekle
0z xilas yollarin arayirdi. R.B. Pandey «oliilere pay gotirme adatine
diinyanin biitiin dinlerinde tesadiif edilir»®® gonastine golorok
«Kitabi-Dade Qorqud» eposundaki epizodla sesloson maraqli bir
hind ritualinin tesvirini verir. Onun yazdigina gore, hindlilerin defn
morasiminin sonuncu elementi (evvelki dofn sistemlorinde o1l
yandirilir, daha dogrusu «pay getirme» avvelincidir, daha ilkin defn
sistemidir) Olilye pay gotirmadir ki, asau¢i dovriinde hoayata
kecirilirdi. Noedense, basdirilan 6lii hale sag hesab edilirdi ve
qohumlart onu yemoklo «to’min etmoyo» c¢alisirdilar. Vedi
zamaninda ise ayrica kiminse adina deyil, naslin yeralti diinyada
olan biitlin niimayendslarinin payla «qidalanmasini» isteyirdiler.
Pay gotirma rituali on iki giin davam edirdi. Ele hesab edirdiler ki,
bu giinlerin her birinde 6liinlin yeni «soffaf badeni»ynin bir hissesi
(birinci gilin basi, gozii, qulaglari, burnu, sonra ardicilligla basqa
hissaleri - qollari, sinesi veo s.) yaranir. Onuncu giin marhumun
gohumlar1 saglarini, saqqallarini ve dirnaglarmi kesib gotirir ve
quyuya atirdilar, yo’ni 6z badenlerinden dliilere pay ayirirdilar.
Ruslarda biitpareastlikden qalma «Dmitrov (Valideynlar) senbasi»
adli maraql ritual mévcuddur, ¢ar Ivan Qroznmin vaxtinda
rosmilosdirilib, dovlet bayramina ¢evrilmis, hatta provoslav kilsesi
torofinden xristian adetlori sirasina gebul edilmisdir ki, o biri
diinyada dliilerin yasamasina ve onlara bu diinyanin insanlarinin pay
gotirmoasine  osaslanir. B.A.Ribakov yazir:  «Ailenin  sam
yemoayinden sonra ev sahibasi stolun iistiine teze siifro salir,
xoroklar diiziir ve neslin ulularini «de’vet edir». Dmitrov giiniinda
bugdadan ve otden on iki név xdrok bisirirler. Yadasalma ise
gobirstanligda bas verir vo gozinti ilo basa catir. Mahsulun
tomizlonmasindan, kisilere ve qadinlara aid biitiin kond teserriifati
islorinin tamamlanmasindan (artiq taxil da, ketan da toplanib
yerbayer edilonden) sonra kegirilon bu sonuncu merhoale bolluga

25 [Maupeit P.b.IpeBHennauiickue qomMamHue oopsasl. - M., 1990, ¢.211

20



goro insanlarin  ulu babalarina minnatdarligt  kimi basa
diistilmolidir».?

c.Frezer totemizmin osas gostoricilorinden biri olan tabudan
danmisanda goribe bir adetdon behs acir: godim insanlar Olmiis
gohumlarinin adinin ¢ekilmasine yasaq - tabu qoyurdular, qor-
xurdular ki, adlarinin ¢ekilmasi ile sor ruhlar 6liillerden xeber tutar
vo o diinyada onlari tapib, ziyan verarlor. Alim yazir ki, «Qafqazda
oliilerin ad1 ile bagl susma adeatine qadimlarde Qafqaz albanlar1 da
riayot edirdilor»?’

Bizco, ritual-mif olagesinin qarsiligli olmasi genasti daha
inandirict goriiniir. Mahiyyet e’tibar1 ile hansinin esas vo iistiin
olmasinit miiayyenlasdirmak sert deyil, masaloe ondadir ki, baslangic
morhoalade ritual aktiv movqgede olsa da, miflo qarisiq sokilde -
sintezdo meydana golmisdir. Bu dovrde foealiyyetin biitiin
sahoalorinin sinkretizmi diinyan1 derketma sistemloarinin do qovusuq
sokildo formalasdigini demoeye osas verir. Ritualla mif eyni
moagsade xidmet etdiyinden uzun miiddet bir-birinden asili
olmusdur. Tarixin sonraki merhaloelerinde deo te’sir ve lstiinliikk
stiriiskon xarakterini qoruyub saxlamisdir, yo’ni rituallar miflerin
yaranmasina sorait yaratdigi kimi, miisteqil mif matnlori esasinda da
xtisusi rituallar kecirilmisdir. Bu me’nada Kosa-ke¢i haqqinda
yaranan ¢ox qodim mifin rituallagsmasini ve sonradan xalq dramina
(«Kosa-kosa», «Kosa-golin» variantlarinda) ¢evrilmasini yada salaq.
Qisin Kosa, yazin kegi obrazi kimi mifiklogsmasi ulu acdadlarimizin
okincilik mosguliyyetine baslamasindan qabaq olmusdur. Insanlar
meydana golonde her seyi kortobii gokilde tebistden hazir
gotiiriirdii. Ozlerinin istehsal etmolorinden avvel yemokle, primitiv
geyimlo to’minatlarini (yasayis yerlorini belo) tobiat 6deyirdi. Bu
zaman yaz, yay, paylz aylarinin semeresini, qisin iso her seyi
dondurub yoxa ¢ixardigin1 goriirdiiler. Demsali, onlarin ilkin
tosovviirlinde soyuq, saxta - qis tobioti yoxsullasdirdigi,
cilpaglasdirdigi, kosalasdirdigi {igiin diismen idi. Yaz ve yay
aylarinda havanin herden sertlogsmesini (bork kiiloklor osmasi,
leysan tokmesini) belo qisin gonderdiyi belalar hesab edirdilor.
Mohz bu belalardan xilas yollar1 axtarmalar1 onlari rituallara getirib
cixarmigdir. Lakin qisda da insanlar siidii, oti veo dorisi ile
boelalardan qurtaran, acliqdan qoruyub, yasadan vasiteler tapilirdi.

2% pri6akos B.A. S3bdectBo apesHeit Pycu. - M., 1988, ¢. 119-120
27 ®pesep b. DIOCTAPUIAH sACAPH, C. 241
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Mal-qara onlarin biitiin ehtiyaclarinin to’minatgisina ¢evrilirdi. Bos
mifik tefokkiirde keginin liderliyi alo almasinin sebabi nadir? Bilirik
ki, tarixin miieyyen merhalalerinde qoyun (saya merasimlerinde),
inak, kel (ekingiliyin meydana gelmasindan sonra holavarlarda) ve
b. heyvanlar ke¢ini iistelomayoe cohd gostorsalor do, onun iistiinden
xott ¢coka, tasovviirlordeki hegemonlugunu slinden ala bilmemisler.
Keci Azorbaycan mifoloji goriislorinin en mohtesom abidesi kimi
rituallarda bu giinedek yasamaqdadir. Bir cehat maraqhdir ki, keci
diinyanin okser godim xalqlarinin mifologiyasinda 6ziine yer tapa
bilmisdir. Yunan mifoloji sisteminda bas allah Zevs korpelikde ilahi
keci Amalfeyanin siidii ilo boslenir.”® R.Qreyve yazir ki, «Amalfeya,
yaqin ki, bakire ilahe olmusdur, Io ve Adresteya ilo birlikde yazin
adi ay ugliylinii (aprel, may, iyun) toskil edirdi... vo keci cildinde
tosovviire gotirilirdi».?* Yunanlar Adresteyani cobanlarin tanrist
Nemesida hesab edir, yagisi ¢agirma moarasiminde onun romzi kimi
miigoddes hesab etdiklori agaclardan faydalanirdilar. Amalfeyanin
Azorbaycan mifoloji sistemindoki keg¢i ile Tst-liste diisen
cohotlorine diqget yetirok: bahar fosli ile olagelendirilmesi,
rituallarin detalina ¢evrilmasi, diinyan1 formalasdiran allaha yararl
olmasi, 6zlinden qat-qat giiclii diismanle vurusub gelebs ¢almasi vo
s. Bir ¢ox xalglarin mifologiyasinda (xiisusile yunanlarda ve qadim
misirlilorde) mehsuldarliq ve bolluq allah1 kimi meydana gotirilon
Dionisin (misirliloerde Osirisin) ke¢i ilo olaqesi ikili xaraktero
malikdir: keci bir torefden tanridir, miigeddesdir, toxunulmazdir,
diger terafden inciklik atributlarindan biridir, parcalanib yeyilmayo
layiqdir. Bu, eyni gercokliye mifoloji prizmanin oks yanlarindan
baxilmasidir. Mahiyyet e’tibar1 ilo Azerbaycan rituallarinda da
0zlna yer tapir.

Dionis (eloce do basqa bitki ve mehsuldarliq allahlar1 Demetr,
Adonis, Attis ve Osiris) asasen Okiiz vo keci soklinde tosvir edilir.
Lakin ilkin merhalade buynuzlu 6kiiz kimi gebul edilon Dionis
«Okiizliytiniiy 6ziinde ¢ox yasada bilmir ve kegilasir. Bu cildde ne
goder ziddiyyetli tesvir edilse do, hetta defolerle «kegilik»deon
imtina etmoayo tosobbiis gostorse do, yaxa qurtara bilmir.

Mohsuldarliq allahinin 6kiiz cildinde (qis aylarinda, adamlar
ehtiyac icinde yasayanda) icmanin kdmeyine goalmasi ve insanlar

28 Kyn H.A. UTo pacckasblBajii TPEKH U PUMJISIHE O CBOMX 60rax u reposx. - M., 1992,
c.15
2 I'peiie P. Mus! npepueii l'peuun. - M., 1992, c. 28
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achiqdan qirilmasinlar deye, 0z gdosterisi ilo badeninin pargalanib
yeyilmasi Dionis kultlarinda ritual seklinde icra edilirdi. Boynu
qurmizi-yasil lentlorle bazadilmis buynuzlu 6kiizii meydanin ortasina
¢okir, atrafinda dovre vurub oynayir, oxuyur, tanr1 kimi ona ehtiram
gostarir, axirda kesib atini mearasim istirak¢ilarina paylayirdilar. Ola
bilsin ki, sonraki daha miikemmal dinlarde insanlarin birliyi, allaha
tapinmast ve rifahlart {i¢lin tanrimin  6zilinli qurban vermaosi
haqqindaki teserviirlerin (Isus Xristosun carmixa ¢ekilmesi, 6zii deo
Dionis ve Osiris kultlarinda oldugu kimi, burada da sonradan dirilme
hadisesine rast golirik) formalagsmasina hemin mif tekan vermisdir.

Dionisin keg¢i sokli almas1 miflorde daha genis sorh olunur. Belo
ki, Zevs Heranin azginligindan qorumaq meagsadi ile korpe Dionisi
keci balasi sokline salir. Sonra allahlar titan Tifonun gezebinden
qorxub, Misire gacanda Dionis hemiselik keciye doniir. c.Frezerin
dediyi kimi, «Dionis kultunun istirak¢ilar1 kegini diri-diri parcalayib
atini ¢iy halda yeyande, yo’qin elo zonn etmsali idilor ki, allahin gani
vo cam ile qidalanirlar. Heyvan ve insanin pargalanib otinin
yeyilmosine osaslanan dini merasimlor miiasir barbarlar - vehsi
insan toplumlar1 (Avstraliyada yasayan aboregenlor nazerde tutulur)
torafinden do icra olunur».*

Ritualda e’tiraz doguran mesale allah - ke¢inin pargalanib atinin
ciy-cly yeyilmosidir. Qodim goriislorde miigeddeslasdirilen
heyvanlar qorunurdu, ozizlenirdi («Nenem, a xalli keci, Momasi
balli keci...», yaxud «Nenam, a tatar kec¢i, Qayada yatar keci...»
soklinde). D.Frezer bu «uygunsuzlugu» miflorin mezmunundan irali
golon dolillorlo osaslandirmaga ¢alisir ve lakin getirdiyi
arqumentlorin gerg¢okliyine siibhe ilo yanagir. Kegini (allah1) onun
0ziine qurban gotirilmasini neco basa diismoek olardi? Mager o
0ziine diismoen kosilmisdi? Lakin unutmaq lazim deyil ki,

Dionis usaqligda kegi balasi, qorxu altinda olanda ise kegi sokline
salinmasina gore incidilmisdi, bu sebebe cildine girdiyi heyvanin
banzari olan canlilarin qurban kesilmesini istoyirdi.

Ikinci halda mifde gdsterildiyi kimi, kegi iiziimliiklore (Dionisin
saldig1) ziyan vurdugu ii¢lin «coezalandirilirdy. Eloece do bunu
Dionisin fadakarlig1 kimi basa diismek olar. Mahsuldarliq ve bolluq
allahlarmma aid miflerin hamisinda 6liib-dirilme motivine (Xizrin
dirilik suyunu i¢ib abadilik hoyat qazanmasinda da buna isare var)

30 dpesep . DroCTAPUISH ACAPH, camlL. 367
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rast golirik. c.Frezerin qgenastine gora, Osirisin Oliib-dirilmesi
bugdanin her il akilib-becorilmasinin mifik derkidir. Ele ise bugda
da Osiris allahin yer {iiziindeki nisanidir, onu yemok {igiin tabu
(yasaq) olmalidir. Basga meyveler barede do bu genasti sdylomak
olar. Uziim allahin ganindan yaranmisdir. Allahlarla baglanan
bitkiler qidaya ¢evrildiyi halda, ke¢inin parcalanib atinin yeyilmasi
he¢ bir teacciib dogurmamalidir. Yalniz heyvana ve bitkiye nesil
toreden - totem kimi baxanda yeyilmasina tabu totbiq edilir vo belo
yasaqlar1 pozanlarin aqgibati 6liimle naticelena bilir. Diger terafden
gedim insanlarin bugdanin, {iziimiin yetismasine - dirilmasine inami
oldugu halda, kecinin yeniden canlanmasini gebul etmslori ¢otin
mosolo deyildi. Ilkin moerhelode insani yalmz bir moesele
diistindiiriirdli, yasamasina mane olan engslleri aradan qaldirmagq.
Onlarin mifik gorisleri, rituallar1 da buna xidmat edirdi. Ona gore
de ba’zi resmlarde Dionisi 0kiiz qanini isti-isti igon yerde tosvir edir
vo adma «okiiz yeyen» deyirdiler. Bu, barbarliq dovriiniin mifik
tosovviiril idi ki, o dévrde insan ancaq yasamaq ugrunda miibarize
aparirdi, hayat giicliilorin olinde olurdu. Tebii segmoe ganununda
oldugu kimi.

Diinya xalglarinin mifologiyasinda keg¢inin qoruyucu ruh
funksiyasin1 yerine yetirmosi haqqinda daha maraqli tesevviirlere
rast golirik. Taxil okilonden sonra zemiye zerer deymeye
qoymayan, mohsulun bolluguna c¢alisgan ¢orek ruhu (yaxud taxil
ruhu) kimi daha ¢ox keciye miiraciet edirdiler. c.Frezer norveclilorin
vo pruslarin gadim rituallarindan danisarken qeyd edirdi ki, «cox
hallarda ¢orok ruhu kegi sokli alirdi»’!. Corok ruhu o demokdir ki,
insanlar taxili ekende siinbiiliin ciicerib yetismasini hor hansi bir
heyvanin (ekser hallarda keg¢inin) davranislari ile alagalendirir ve
zominin onun torofinden himaye edilmesine inanirdilar. Taxil
yetisonodok hemin heyvana qaygi ile yanasirdilar. Tarlalarda
stinbiilleri kiilok terpadande elo bilirdiler, ke¢i ruhu onlarin iistiinde
gozir. Usaqlara tapsirirdilar ki, zemiyo girib, sitillori mahv
etmosinler, yoxsa ke¢i ruhu onlar1 cezalandirar. Oski inama gore,
bugdanin son densasi xirmandan toplanib sovurulanadek kec¢i ruhu
tarlada yasaywr. Eloco do mohsulun bol olub-olmayacagini
zomilorde saxlanan «miiqaddes kecinlorin oshval-ruhiyyesi ile
mileyyenlagdirirdilor. Onun basina bir hadise gslirdise (canavar

31 dpesep . DOCTAPUISH AcsApH, caml. 324
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torofinden parcalanirdisa, mahsulun yetismasi arofesinde xastolonib
oOliirdiise veo s.), bunu taxilin mehvi kimi basa diisiirdiiler vo hemin
sahadon ollorini iiziirdilor. Ele bilirdiler ki, ke¢i ruhu inciyib
getmis, slinbiilii qoruyan yoxdur. Tarlada diismen ruhlar masken
salmisdir. Siibhasiz, oski ¢aglarda Azerbaycanda da bu ciir ruhlara
inam movcud olmusdur ki, xalq atalar s6zii ve maessalorinds,
inanclarda izlerine rast golirik:

«Kegi kegim olsun, oturdugum yer samanlig» - yo’ni ke¢inin ruhu
samanliga golse, orada da taxil yetisor.

«Keg¢i suyu bulandirdi»,

«Keci kasibin inayidir»,

«Kegiyo bir siirii qoyundan bir keg¢i yaxsidiry,

«Kegilar yer oko bilsoydiler, okiizler issiz qalardilary,

«Keginin qoturu sergesmodon su igor»*? vo b. Bir xalq inancinda
isa: «Xirmandan sovrulmamig bugda gétiirenin oglu 6ler, sovrulmus
bugda gotiirenin oglu olar» - deyilir®. Sual dogur, sovrulmamig
bugda gotiirenin oglu niye 6lmalidir, yaziq hansi glinahin sahibidir?
Ciinki sovrulmamis bugda ruhludur, Yel baba ke¢i ruhunu onun
canindan hele ¢ixartmamisdi, ona gore de ol doyenin on istokli
adaminin canini alirdu.

Yaxud kecinin dilinden oxunan bir xalq negmaesinde deyilir:

Ug ay qis 6lmeram, allah kerimdir,
Seytan-geytan balalarim var menim...>

Keci (yaz) balalari ile (aprel, may, iyun aylar1) qisin - Kosanin vo
onun li¢ qoddar ovladinin (dekabr, yanvar, fevral aylar1) biitliin
oziyyetlorine doziir. Maraqlidir ki, «Kosa-kosa» xalq draminda® da
Kosa sehnaye kdomekgileri ile birlikde ¢ixir.

Beloliklo, ke¢i ilo bagl verdiyimiz misallarin hamisinda mifik
goriisiin ritualdan qabaq formalasdigini goriiriik. Kecinin mifik
tofokkiirde basqa heyvanlarindan iistiinlityii onu demayo imkan verir
ki, ev heyvanlarinin shillegsmasinda, hemigelik insanlarin moaisetine
daxil olmasinda birincilik mehz kecilorin boynuna diismiisdiir.

32 Aranap crosi, - baxsl, 1985, cam. 430-431

33 Xanr sinsouiiiiarel. - Azsap0OaitbaH KItaccuk sas0uiiiaTel KuTabxanacsl, | vuma, baker,
1982, c.6

34 AzapGaiiban ¢onxnopy anTonosuiiacel, | kutab. -baksr, 1968, c. 12

3 Jfers opana, c. 224-227

25



Qoadim menbslerin birinde yazilir ki, «Ke¢i vo ke¢i siiriisii ibtidai
insanin tosorriifatinin asas predmeti hesab edilirdi... Ke¢i siidii
yemok liclin cox faydali idi, sine xeosteliklorinin dermani hesab
edilirdi. Solomon (Siileyman) deyirdi: «Keg¢i siidii ilo bdyiik bir
icmanin qidasin1 to’min etmok mimkiindiir». Keg¢i yunundan
paltarliq parca, siifro, perde, derisinden qab-qacaq ve kiirk
hazirlayirdilar. Iuda qanununda keci temiz heyvan sayilir ve
giinahlar iiclin qurban kesilirdi. Miigeddes kitabda yazilir: «Allahin
sOzlerine gore, «gobanin yaxsi olub-olmamasi qiyamet giiniinde
kecisinin arigligi-kokliiyti ile bilinecak, onda xeyirxah insanlar sor
insanlardan ayrilacag». Daniil peygombeorin kitabinda ise ke¢i
Makedoniya imperiyasinin romzi kimi gostorilir»*.

Ulu acdadin okingiliyi menimsemasinden sonra Kosa-ke¢i mifi
yaz qabagi rituallarin detallarindan birine gevrilir.

Dogrudan da, mif ritual osasinda yaransaydi, biitovliikde
moarasimin mahiyyatini izaha xidmet etmali idi. Lakin «Kosa-kegi»
cixarilsa belo, yazqabagi Novruz merasimi mezmununu itirmaden
kegirilo bilir.

Sinifli comiyyet formalasandan sonra «Kosa-ke¢i» mifine ictimai
miinasibatlor, ailo-maiset vo sosial moesealaler slave edilerek xalq
drami sokli almigdir.

Maraqhdir ki, inkisafin miisyyen merhalesinde «Kosa-ke¢i» mifi
diinya xalglarinin okseriyyetinin folklorunda 06ziine yer tapan
«canavar veo yeddi keci balasi» (Azerbaycanda «Sengiiliim,
Stingiiliim, Mangiilim») nagilina c¢evrilmisdir. Nagilda ilkin
tosovviirle baglanan cehatlor c¢oxdur: keginin balalarinin 6liib-
dirilmesi, ana keg¢inin maddi ne’matlori tebiotden hazir sokilde
gotiirmesi  («Buynuzumda ot getirmisem, dostimde  siid
gotirmisom...» ) vo basqasinin kdomeyi ile (demir¢inin buynuzunu
itilomasi) 6ziinden giiclii olan diismana qalib golmasi ve s. Kosanin
canavarla avez edilmasi ise nagilin usaqlara invanlanmasindan irali
golir. Ulu babalarimiz bilerekden hadiseleri mifik zaman ve
mokandan ¢ixardib korpsalere tanig olan meakana - mesoys (mesodo
canavar oan yirtict vo qoddar heyvandir) kd¢lirmiisdiir.

Ritualin to’siri ile yaranib oxunan negmelorde do mif
elementlorine rast golirik. Ulu acdadlarimizin ilkin mesguliyyeti
oveulug, maldarhq, okingilik ve toxuculuq olmusdur. Inanclarda

36 VnmrocTpupoBaHHas MofHas nonyaspHas bubneiickas sumuktonenus. - M., 1891, c.
402 (PenpunTHOE M3maHUE, 1990)
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taxil okini vo yigimi ile bagh eski tesevviirlor bu giinedek qorunub
saxlanir, mosolon:

Taxil ¢uvalinin iistiinde otursan baraketsiz olar - deyerlor.

Taxil sovrumu vaxt1 bark kiilok asib ise mane olsa, aloyin, ya da
xolbirin lstlinli bark-berk basdirarlar. Onda yel yavasiyar - deyorlor.

Taxil doylimii vaxti boganaq qalxarsa, qizlar: «Boganaq, golmae,
sono gedocoyom - deyorlor.’’

Birinci inancda taxila miigeddes varliq kimi baxilir, tabu tetbiq
edilir. ikinci daha qoedim goriislera sdykenir, diinyanin geribe mifik
modelindon danigilir: burada kiiloyin basladigt moakan slok, xoalbir
sokillidir. Ugiinciide iso boganagin ser qiivve kimi antropomorfik
obrazi yaradilir. Inancdaki «boganaga ere getmok» istoyi sonralar
nagil siijetlorine kegorok gozel qizlarin ejdahalara qurban edilmasi
vo divlerin onlar1 qagirdib quyularda saxlamasi motivilerini
yaratmisgdir.

Atosporastpliyin ilkin veteni Azerbaycanla bagli E.B.Taylorun
genastlarinde Giinasin tanr1 hesab edilmasini asaslandiran delillore
rast golirik: «Oda sitayis etmoade Gilinesin mdvgeyi toxminan su
kultunda denizin dasidigi rola beraber ola biler. Tebist allahlari
arasinda Giinas giic vo sohratine gore har yani tutan Goyden tekce
kosmik varliq olmasi ile deyil, hom de torpagm, canlilarin
xidmetinde durmasi, allahligin1 canli sekilde «niimayis etdir»masi
ilo secilir... Ona gore de Tatariyada (Azerbaycani belo adlandirir)
yasayan massagetlor - gilinagpoarastlor qisin dehsetlorinden onlari
xilas etdiyi ti¢lin Giines tanrisina 6z atlarini qurban kesirdiler».®
Bildiyimiz kimi, Kir kimi cahandar hdkmdar1 maglub eden
massagetlor Arazin simalinda yerloson, bizim yasadigimiz
torpaqlarin gadim sakinlari idiler ve ulu acdadlarimiz {igiin at sirin
canindan da oziz sayilirdi. Bu me’nada tebiote tapinma - Glinego
kult kimi yanagma on aski inamlara soykenir.

Azorbaycan ritual negmerinde («Yerlo Goylin behsi», Aranla
Dagin behsi», «Aranla yaylagin boehsi» ve s.) tebiatin 0ziine ve
hadiselerine canli varliq kimi miiraciet edilmesi Yer, GOy, Giinas,
Yel baba, Gilavar, Bulud, Aran, Dag, Yaylaq vo Duman haqqinda
miflerin mévcudlugundan xebar verir. «Glin ¢1x, ¢1X...» ¢agirisinda
Giines koher atin iistiinde tesvir edilir. O, kainatin yaradicis1 vo
idareedicisidir. Ovladlarinin, neve ve neticelerinin sayi-hesabi

37 Xanr sasbuititatel, c. 5
38 Taiinop 2.B. [lepBoGbITHAs KynbTypa. - M., 1989, c. 411-412
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yoxdur. Duman, bulud onun oglanlari, od-alov ise qizidir. Giinasin
kecoal qiz1 - Bulud xebisdir, paxildir, istini adamlara qiymir, Giinasin
nurunun qarsisini kasir. Torpagin ixtiyarmi qoddar kdmekgilerine -
saxtaya, qara verir. Adamlar onun emsallerinden tenge golib Ulu
Glinesi cagirirlar:

Giin, ¢1x, ¢1X, ¢IX,
Kohor at1 min ¢i1x...%

Ulu Giinase baslaria gealenlori danisirlar:

Oglun gayadan ugdu,
Qizin tondire diisdii.*

Bulud kdmekgileri ilo adamlart o goeder qorxutmusdu ki, onlar
diinyanin sahibkar1 Giinesin yaninda bele «Kegoal qizlay iiz-lize
golmoakden ¢okinirler, ona gore de yalvarirlar ki:

Kecol qiz1 qoy evda,
Sagh quz1 gotiir ¢ix.*!

Gilines saclt qizinin haqqinda xos sozler esidib sevinir, ona
stialarindan qirmizi1 don bigir vo hemige 6z yaninda gozdirmayi
qerara alir, buludu aparib uca daglara atir, sacli qiz uzun horiiklerini
qarin goziina batirir, onu aridib suya donderir:

Giin getdi su igmoyo,
Qirmiz1 don bigmaya.
Glin 6ziin yetiracok,
Qar1 tez gotiiracok,
Kecol qiz1 aparacaq,
Sacl qiz1 getiracak...

Giin disiib dag basina,
Ortiibdii ag basina,
Konlii samama istoyon,

39 Azgp6aiiban Gonkiopy anTonosmitackl, | kutab, c. 23
40 Azgp6aitban Gonkiopy aHToNo3Mack, | kuTab, c. 23
41 Mens opana
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Dolansin tag bagina.*?

Nogmoadoan goriindiiyii kimi, Giines stialarindan, nurundan sach
qiza «qurmizi don bigir», «gar1 yerden gotiirmeak» ligiin «kegal qiz1
(buludu) aparir», 6zii ile yalmiz «sagh qiz1 (stialar1) getiriry. Onlar
coni, dumani qovub «gayadan asirlar», «buduna damga vururlar»:

Duman qag, qag, gag,
Pordeni ac, ag, ag,

Seni gayadan asaram,
Buduna damga basaram.*

Mifik inama gore, qis, duman, bulud Giinesin naxelef
ovladlaridir, onlar 6z valideynlorinin iiziine ag olurlar. Ellin ve roma
mifoloji sistemlerinde daha keskin sokilli ata-ogul garsidurmasina
(yunanlarda Kron - Zevs, romalilarda Saturn - -Yupiter) rast golirik.
Kainatin yaradicist kimi tesvir edilon Allahlar - Kron (xronos -
yunanca zaman demekdir) ve Saturn 6z Ovladlarina qarsi cixir,
onlarin ba’zilerini hatta yeyirlor. Kron ilk vaxtlar ekin allah1 hesab
edilirdi.* Bizco, ilkin tesevviirde «Ovladin ata terefinden
yeyilmasi» - akingilikde toxumun torpaga basdirilmasinin (torpaq 6z
korpeloerini - toxumlart diri-diri udsa da, qisa vaxt orzinde daha
gozol Ovladlar diinyaya gotirir) mifik anlamindan basqa bir sey
deyil. Lakin bu motiv sinifli cemiyyetin meydana gelmasindon
sonra ictimai moezmun kesb edir ve kdohnoliklo yeniliyin,
miihafizokar  nesille  miitereqqi  ideyalar  temsilcilerinin
toqqusmasina gevrilir. Iran mifologiyasinda Riistemin oglu Séhrabla
qarsilagib doylismesi ve onu xayanatle dldiirmesi buna misal ola
biler. Azerbaycan mifoloji sisteminde ata-ogul garsidurmasi (Dirse
xan - Bugac, Qazan xan - Uruz) facieli sonlugla tamamlanmur,
tamamile basqa mezmun kasb edir. Ogul atanin yerini tutmaga layiq
oldugunu niimayis etdirir vo onun yolunu davam etdiren, nesli
yasadan vasitoyo cevrilir.

Belolikla, ritual negmeleri asasinda Giinesle baglhh Azarbaycan
mifini barpa etmok miimkiindiir: Q1s aylarinda Giines yaratdig1 Yeri
0z Ovladlarina tapsirir, kehor atina minib seyaheto ¢ixir, kainati

2 fens opana
43 Azgp6aitban gonkiiopy aHTonosmitacel, | kurab, c. 23
44 JlereHmpI ¥ CKa3aHUS npesHell ['pennn u mpesHero Puma. - M., 1987, c. 17 B 491
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gozib-dolasir. Qis, Bulud - Keg¢al qiz (sonralar {igiiniin
birlosmasinden Kosa obrazi yaranir), Duman birlesib Giinesin
istokli Sacli qizim1 tendire salirlar, osir edirlor. Sagh qizin
toromalorinden - Giin babanin yer liziindoki istokli - novelarinden
(insanlardan) iz donderirler. Onlar1 soyugun, saxtanin, qarin
ixtiyarina buraxib daglari, dereleri, ¢omenlori, mesolari zobt edir vo
har yerde canlilara ziilm verirlor. Giinesin uca daglarin arxasinda
yoxa ¢ixmast ilo insanlar ele zonn edirlar ki, xostalonib evinde yatir,
ona goro do yer lizli ag oOrtilye biirlinmiisdiir. ( «Giin diisiib dag
basima, Ortiibdii ag basma...»). Basa diisiirler ki, Qisin azginhiginin
qarsisin1 almaq ii¢lin neca olur-olsun («Konlii samama istoyen...»),
Giinesi oyatmalidirlar («Dolansin tag basma...»). Insanlar Yel
babadan xahis edirlor ki, Giinesin yanina ugub yer iiziinde bas
veronlori ona danigsin. Noehayet, Gilines geri qayidir, Sagli qizini
tondirden ¢ixardib, osirlikden qurtarir, naxelef ovladlarini ise
cozalandirir - Qis1 yer liziinden qovur, dumani qayadan asir, Kegal
qizint daglarda - evinde hebs edir (Gilines her seher daglarin
arxasindan ¢ixir, ona gore do daglar onun evi hesab edilirdi).

Diinya xalglarinin mifologiyasinda giinesle bagli tesevviirlorde
onun atlarla idare olunan tekerli arabada kainatin dord terefini
gozib-dolagsmasindan, her seye can vermesinden danisilir. Burada
tokorli araba detali miibahise obyektino ¢evrilmisdir. Tokerin ve
arabanin kesfinin mifik zamana deyil, inkisafin yiliksok pillesine aid
olmasina osaslanaraq bu ciir miflerin godimliyini siibhe altina
alirlar. Lakin bu genasata qarst daha maraql forziye ireli siirenler do
tapilir. Giinesin 6ziliniin daire soklinde goériinmasi ve tesviri toker
mifopoetik obrazinin ¢ox qodim zamanlarda meydana gelmasi
fikrini ireli slirmeye osas verir. Hind miflerinde buna haqq
qazandiran motive diqqet yetirok: Simsek allahi Indra ddyiisde
Suryaya (Glinege) qalib golir ve Gilines tanrisinin arabasinin
tokorlorinden birini ale kegirir. Demsli, ilk toker Giinese mexsus
idi. Maraqlidir ki, Azerbaycan mifik goriislorinde Giines kainati
arabada deyil, kohor atda gozir («Kohor att min ¢ix...»).
V.V.Ivanovun yazdigina géro, «bu ciir mifik obrazlar arxeoloji
baximdan daha qgodim tarixlo (minik vasitesi kimi arabanin
kosfindon ¢ox-¢ox ovvelki zamanlarla) geyd olunur».®

4 Mugs! Hapozos Mupa, |l Tom, ¢. 462
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Azorbaycan rituallarinda miiraciet edilon mifik obrazlardan Yel
baba, bulud ve duman da 6ziindo on oski tosevviirleri oks etdirir.

9.Axundov yazir ki, «taxil bigilib xirmanin kenarmna yigilir.
Adamlar her giin xirmana hesan salib dorzi ddyiirler, kiiles tamam
saman olandan, taxil silinbiilden ¢ixandan sonra sovurub bugdan
samandan ¢ixarmaq lazimdir. Bunun ii¢lin ddyiingiilerin en yaxsi
komeyi kiilokdir. Bo’zi hallarda yel osmir, taxil samanda qalir.
Déylingiilor mahni il yeli gagirirlary:46

A Yel baba, Yel baba,
Qurban sena gal, baba.
Taxilimiz yerds gald,
Yaxamiz olde galdi.

A yel baba, Yel baba,
Qurban sena, gol, baba.

Sehoarden asen yellor,
Kandirim kesen yeller,
Monim 6liim xabarim
Anama desin yellor!*’

Yunan miflerinde titan Astreyanin (ulduzlu demokdir) Eosdan
giillooxsar ii¢ kiillok - Zefir (yeri qorb terofden sovuran), Borey
(simaldan), Not (cenubdan) - o6vladi olmusdur. Basqa kiillokler
dogulsa da, ancaq insanlarin isine yarayan bu ¢ kiillok mifik
tofokkiirde Oziline gorokli yer tuta bilmisdir. Dogrudur, basqa bir
yunan mifinde qorxunc mexluglar Hey ve Tartar Tifondan téroyen
kiilok oglan 6z allah atasi terafinden qaranliq diyara atilir, orada
olmazin azab ¢okdiyinden oaline imkan diisen kimi biitiin canlilara
pislikloer edir, yirtici heyvan cildine girerek havada quslar1 udur,
asag1 enande torpaqda okilmis mehsullart mehv edir, insanlarin
azuqgosini olinden alir. Lakin 6zge miflorde bu kiiloyin fealiyyeti
sifra endirilir. Nemirovski A.l. yazir ki, «mifik kiiloklorden on
xeyirlisi gorb 6lkesi Qasperiden asen 6liime meahkum Zefirdir ki,
0zii ilo isti yagislar gatirir, o, soyuqqgelbli Boreydan ve quru Notdan
ozab-oziyyot goOriir. Delisov xasiyyetli Borey yunanlarin
tosovviiriinde 6lii qizlar ¢ox sevir, onlar1 hayasizcasina gagirir vo

46 AzsapGaiiban ¢onxknopy anTonosuiiacel, | kurad, - baker, 1968, c. 244
47 Baifatsiiap. - Baksl, 1960, c. 211
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he¢ vaxt «ogurluq isto» olo kegmir».* Azerbaycan inancinda
rastlasdigimiz qizlarin boganaga oro getmok istomasi ilo Boreyin
0lii qizlar1 qagirmasi arasida olageni tesadiifi hesab etmoak olmaz.
Maraqlidir ki, bizim mifik goriislorde insanlar yalniz iki kiilokden
komoek dilayirlor. Ulu acdadlarimiz taxili kiilegsden temizlemek
vaxti catanda havalar sakit kegondo hotta Yel babaya - kiilek
tanrisina qurban da verirler («A Yel baba, Yel baba, Qurban sena,
gal, baba...»).

Gilavar adlanan ikinci kiilok ise Zefirin oxsar1 kimi ¢ixis edir, isti
yagislar yagdirir:

Heyva, narin iyi golir,
Os, ey Gilavar, Gilavar,
Giilden xarm 1yi golir,
Os, ey Gilavar, Gilavar,
Senden yarin iyi golir,
s, ey Gilavar, Gilavar,
Ay xos Gilavar, Gilavar.®

Azorbaycan ritual-mifoloji sisteminin aparici obrazlarindan biri
de Xidir Nebidir (Xadir Ilyas, Xizir). Qisin son aylarinda kegirilon
bir merasimin gedisini gqeyde alan ©.Axundov yazir: «Qovurgadan
un ¢oaker, bigsmisden galan unu teste yigib yiikiin altina qoyarlar.
Guya gece Xudir Ilyas golib olini bu una ¢eker, onu ofsunlar. Bu un
miigoddes ve ofsunlanmis hesab edilor. Seher acilanda yiikiin
altindaki unu ortaya gatirib aile lizvleri arasinda paylayar, unu 6piib
yeyorlor. Cox ehtimal ki, bu merasim Xidir Ilyas ofsanoleri
(«osatirlori» sozii islotseydi daha deqiq ifade etmis olardi) ile
olagedardir».®® 1.Abbasovun qenaetine gore, «Xizir qodimde
«yasily, Al-xizir iso «asagi-yuxari yasillig» menalarini dagimigy»>'dur.
M.B.Piotrovski «9l1-Xidir» adi meqalesinde Xizirla bagl Serq
Olkelerinde toplanan mifik tesevviirleri timumilesdirerek yazir:
«Miisolman  on’enasine  osason  Xidirin  osas  keyfiyyeti
oliimsiizliikdiir ki, buna gore onu Ilyas kimi tesevviire getirirler;
eloco do Oliimsiliz Xidirn iki-li¢ «mezarin gosterirler. Xidir bir

48 Hemmposckuit A.W. Mudst npesreit Dmmansr. - M., 1992, c. 16-17
49 Azgpbaitban Gonkiopy aHToNo3Mitackl, | kuTab, c. 26

5 Jens opana, c. 251

51 Xanr sasouiiaTe. - W3zamnap Bs redmmsap, csmr. 490
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neco peygomborin (hatta Mehemmad peygomberin do) ustadi ve
maslohatgisi hesab edilir. Xidir, yaxud Xizir adinda (harfi ma’nada
«yasil» demokdir) bitkiler alomi ile alage hiss olunsa da, miiselman
tosovviiriinde 6ziine ¢ox az yer tapmisdir. Miiselmanlar onu deniz
soyyahlariin hamisi sayirlar. Hindistanda xoca Xidir (Xizir) adi
altinda cay ve quyu sular1 ruhu teqdim olunur. Orta Asiyada ise
Hoazroti Xizir xeyirxah qoca sifetinde wverilir, layiq olanlara
xosboxtlik, seadot boxs edir. Oksor miisolman Olkelorinde Xidiri
ogurluga qars1 ¢ixan, insanlar1 selden, yangindan xilas eden, aqrob,
ilan diglomesinden qoruyan miiqeddes varliq kimi taniyirlar».>> Bu
obrazi xristianlarin lyasi ile de eynilosdirirler.

Azarbaycan mifik tefekkiiriinde Xizirin (xalq arasinda islenan bir
neco addan en deqiqidir) islamageaderki cizgilerloe yaddaslara hek
olunmasini gosteran, imumserq diisiincesinin mahsulu kimi taninan
obrazdan forqli nisanslerine diqqget ¢cokok:

Xizir taleyi miloyyonlosdiren tanr1 elgisidir. Inanclarda deyilir ki,
yumurtani arx qiraginda, kecidlerde, darvaza agzinda, eyvanin
altinda qara vo qirmizi1 galemla birlikde basdirib bir giinden sonra
cixartsan, orada Xizirin yazdigi tale yazisini gérorson. Belo ki, agor
yumurtani ortasindan dairesine uygun gqara rengli xott kossoe,
basdiran soxsi badbextlik gdzloyir, eksine qirmizi rongli xatt kosse
xosboxt olur. Bu inancla bagli «Novruz bayrami» toplusunda
oxuyuruq: «Axir ¢gorgonba axsami gec yatirlar, yatmazdan qabaq bir
yumurta, iki karandas - qara ve qurmizi karandas qoyurlar. Sehear
yumurtanin istiinde xott olur (guya yumurtaya Xidir Nebi xatt
cokir). Oger xott qurmizi karandagla cokilibse, yumurta kimin
boxtine qoyulubsa, o, xosboxt olacaq. Qara xott ¢okilibse oksine
olacag».’® Bagqa bir xalq inancinda ise taleyin miioyyonlosmesindo
insanin 0z davranis ve xasiyyetinin rol oynadig bildirilir. Xizir
carasiz bir gerib, kimsesiz, ixtiyar bir qoca libasinda peyda olub
komok dilese, ona yaxsiliq edon Omriiniin sonuna gader hamidan
yaxsiliq gorar, ol tutub dilenani qovan, yardim oalini kasen ise xeyir-
borakatini itiror, hoyatda homise ehtiyac i¢indoe olar.

Xizir insan1 yenidon hoyata qaytaran, bolalardan qurtaran ruhdur.
«Dirse xan ogli Bugac xan boyi»nda ata namard dostlarinin tohriki
ilo ovladini oxlayir, al-qan i¢inde, 6liim ayaginda qoyub gedir. Sonra
dastanda oxuyuruq: «Oglan ol arada yiqilmisdi. Qarga-quzgun qan

52 Muosi napozos Mupa, 1l Tom, ¢.576
53 Hospys Gaiipamsl. - Baksl, 1990, c. 196
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goriib, oglanin iistine qonmagq isterdi. Oglanin iki kelbciigezi vard,
qargayi-quzguni qoardi, qondarmazdi. Oglan anda yiqildigda Boz
atlu Xizir oglana hazir oldi. Ug qatla yarasin alile sigadi: «Sana bu
yaradan, qorxma, oglan, 6liim yoqdur. Tag ¢i¢cogi anan siidile senin
yarana molhomdir» - dedi, gaib oldi».**

Mo clizoli dogusa sebab olan dervisdir. Masalon, «Sems ve
Qoemaory» nagilinda qocalandan sonra ogul esqine diisen bir padsahin
xeyirxahligin1 goriib (xezinesinin qapilarin1 agib fagir-fiigeraya,
yetim-yesiro payladigini, ac-yalavaclarin qarnin1  doydurdugunu)
yanina golir, ona bir alma verib deyir: [JQibleyi-alom, men pay
alan dervis deyilom, pay veren dervisom. Al bu almani, ton bdliib
yarisini 0ziin ye, yarisini da heromin yesin. Senin bir oglun olacaq,
adim1 Qemer qoyarsan».” Maraghdir ki, alma burada eor-arvada
cavanliq qiidreti veran vasite kimi deyil, usagin o6ziidiir. Clinki Xizir
padsaha almani teqdim edends, usagin oglan olmasimi ve adini
bilirdi.

Iki gonc (qiz ve oglana) bir-birilerini tammadiglar1 ve biri
digerinden ¢ox uzaqda yasadig1 halda, onlara yuxuda buta veren, iki
golbi esq atesine qorq edib heqiqi asiglere ¢eviron, hom do onlari
haqqa tapindiran, seven insana birden-bire qeyri-adi iste’dad veren
(molahatli ses, musiqi bastaloyib sazda ifa etmoak vo se’r diiziib-
qosmaq) mahabbat vo senat hamisidir.

Bir illik yolu bir gz qurpiminda gott edon, dara diismiis goriblere
ol tutan, ogul hesrotinden kor olmuslarin goziini agan
peygombordir. «Asiq Qerib»*® dastaninda ag atda Qeribin rastina
cixir, goziinii yumub aginca onu vatenine gatirir. Xizirin bu
funksiyan1 yerine yetirmosinin kokleri islamaqoderki tesevviirlerle
baglanir. Yazili menbelorde on qodim variantina XII osr-do
yasamis, bdyiik Nizaminin miiasiri ve hemyerlisi olmus Azarbaycan
miitefokkiri Obu-Boekr ibn Xosrov ol-Ustadin «Munis-namo»
osorinde tosadiif edirik. Balakiyin mifik diinyaya, cennato,
cohonnemoa soyahotinoe, ilahi varliglarla gorlisiine hesr olunan
hekayotdo Xizir insam1 o biri diinyadan bu diinyaya goetiron
peygembar rolunda ¢ixis edir ve basqga tesevviirlorden ferqli olaraq
nohong qus soklinde gostorilir. Maraqhdir ki, ol-Ustad Xizir
haqqinda esitdiyi asatiri iki variantda galeme alir. Birincide Xizirin

54 Kurabu-Jsns Topryn.- baksr, 1988, c. 38-39
55 Habbuinap. - Baxsl, 1985, ¢. 320
% Macramnap. - Azap6aiiban aaa0uiiiiaTel uHBUIAPH, Baksl, 1987, c. 456-457
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gostorisi ilo Balakiyi vetenine ilahi quslardan biri getirir. Burada
atropomorfik tesevviirlorin izlorine rast golirik: «Ey Allah elgisi, -
deyir Balakiy, - 6lkemi, ailomi ve evimi ¢oxdan, lap ¢oxdan terk
etmisom. Anam {i¢iin bark darixmisam, onu gérmok iigiin liroyim
partlayir». Xizir sorusur: «Seninle anan arasinda besyiizillik yol
durdugunu bilirsenmi?» Bunu esidon Balakiy iimidlerini itirib,
qisselenir. O, =zartyir ve act-act aglamaga baslayir. Xizir
peygombar, yeri connatlik, Balakiye deyir: «Naiimid olub, gqom
¢okma! Men bir mexluga tapsiraram, seni qisa zamanda anana
catdirar».’’” Bundan sonra Xizir cennot quslarini yanma g¢agirib
sorusur ki, Balakiyi evine hans1 miiddete apara bilerler? Quslardan
biri cavab verir ki, on giine. Ikincisi bu isi bir giine yerino
yetiracayini deyir. Peygombaer onlarin heg biri ile razilagsmir, nehang
bir qusun bir saata aparmagq toklifini iso beyenir. Ikinci variantda
qus cildinde olan Xizir 6zii Balakiyi terkine alib daha tez - bir gz
qurpiminda vetenine catdirir. Dastan ve nagillarimizda Xizirin ag
atin (yaxud boz atin) belinde peyda olmasi ile bu tesvirler arasinda
bagliligi gormemak miimkiin deyil. Hoatta ol-Ustadin verdiyi ikinci
variantda («Asiq Qorib»de oldugu kimi) ananin gozleri kor olur,
Xizirin kdmayi ile o, yeniden diinya isigin1 goriir.

Dirilik suyunu olde edib Oliimsiizlik qazanan, bitkilers,
heyvanlara, quslara, eloce do insana yeni hoyat boxs eden tanrdir,
yaxud Allahin komekgisidir. Bu iddiaya diisen bir sira madeni
gohremanlar, o ciimleden Isgender ve Oguz dirilik suyuna gatsalar
da, istifade etmokdon mehrum olunurlar. Koroglu ise qosabulag:
tapib 6zl faydalansa da, xizrlagdirilmir, yo’ni basqasina (kor atasinin
gozlorini agib onu hoyatda saxlaya bilmir) yardim etmoak imkanim
olden buraxir. Bu funksiyasina gore Xizir mohsuldarliq allahlar
Dionise, Osirise, sumer-akkadlarin allah-insan birliyinin meahsulu
olan Bilgamisina, iudalilarin Yesu ben Levine yaxinlasir,
«Bibliyardaki Ilya ile, eynilesir.

Xizirla (Xidir Nebi, Xidir ilyas) bagh xalq negmelerinde ilk
baxisda mentigsiz goriinen fikirlere tosadiif edirik:

Ayaginin naliyam,
Baginin torbasiyam.>®

57 AGy-bakp ubn Xocpos an-Ycraa. Mynuc-name. - baky, 1991 ¢. 556-570
%8 AzgpOaiiban onkaopy anTonosuiacsl, | kurad, c. 30
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Baraket, bolluq tanris1 Xizir at seklinde tosvir olunur, insanlar
Ozlarini onun nalina, basina kegirilon yemoak torbasina benzadirler.
Bizce, bu antropomorfik tesevviirlerin qaliglaridir ki, folklorun epik
on’onasinde do Oziinii biruze verir: atin nalindan ¢ixan torpaqla
korun gozleri agilir.

Deyilenlerden belo natico ¢ixarmaq olar ki, ritual-mif sintezi
biitiin  inkisaf merhoalolorinde moedeniyyatin  osas  dayagi,
sOykenacayi olmusdur.

AZORBAYCANDA YAZQABAGI RITUALLAR.

Il sonu - yazqabag rituallar diinyanin yaranmasinda istirak eden
dord insiirle (su, od, hava, torpaq) elagelendirilir. Azerbaycanda
Miigeddes ilaxir ¢ersenbeler adi ilo kegirilon merasimlor barede
yazili ma‘lumata XIX yiizilliyin yetmisinci illorinde ¢ap olunan ilk
Azorbaycan qozeti «Okinginde rast golirik. Lakin sovet imperiyasi
dovriinde xalqin bir sira godim adat-en‘enasine dini don geydirib
yaddaslardan silmeye cehd edildiyi ii¢iin Ilaxir gersenbeler do
folklorsiinaslarin diggetinden kenarda qalmisdir. Yasadigimiz asrin
soksoninci illorinde bu moeseloye yeniden miiraciet eden
M.Rosulzade adina Baki Ddvlet Universitetinin  «Folklor»
kafedrasinin miidiri, professor A.Nabiyev ve bu setirloerin miisllifi
respublika metbuatinda silsile maqalelerle ¢ixis etdi, sonra toplanan
materiallar iimumilesdirilib «ilaxir ¢cersenbalar» adi altinda kitabca
soklinde bdyiik tirajla derc olundu. Oxucular terafinden rogbetlo
qarsilandi. Kegon on ilde diizelis edilmaden tokrar nesr edildi, eloco
de Tirkiyade isiq iizii gordi. Teessiiflor olsun ki, hemin topluda
axir corsonboelorle baglh folkor niimunalerinin yalniz bir qismi
comlonmisdi vo izahlara, serhlore kifayet qoder yer ayirmaq
imkanimiz xaricinde idi. Bu giin Novruz merasimlori timiimxalq
bayramina c¢evrilib.ve diinyada he¢ bir xalqda analoqu miisahide
edilmayon on aski rituallar toplusudur — desok yanilmariq. Eloce do
Azarbaycan tlirklorinin mifik tefekkiiriiniin on ilkin izlerini yasadan
qaynaq kimi ¢ox avezsizdir.

SU CORSONBOSI. Ulu babalarimiz haqli olaraq deyirler ki,
«Sulu ev abad, susuz ev barbad olar». Tesadiifi deyil ki, Miiqgeddes
[laxir gorsenbelorin birincisi su ile baghdir. Ciinki su heayatin,
canlilifin, yasamagin asas monboyidir. Mifik tesevviirlorde oldugu
kimi, gercoklikde do tobistin oyanmasma toekan veren basliga
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qiivvadir. Su har seyin baslancigi, ¢ixis noqtesi hesab olunur. Biitiin
varliglarin meydana gelmasine, yer ilizerinde movcudluguna ve
mohvine sebab sudur. Susuz hayatin davami miimkiin deyil.

Sumer-akkad mifoloji sisteminde biitiin diinyan1 ohate eden
yeralt1 sirin sular ve diinya okean1 Abzu adlanir. Maraglhidir, «abzuy»
sozlindeki birinci heca — «aby fars dilinde (bizde de eyni me‘nada
islonir), ikinci heca «zu/su» tiirkco su ma‘nasini verir. Abzunun
sahibi Enkidir. O, Ereduqda (Iridagda, ola bilsin ki, Qafqaz dag
silsilosi nazerde tutulur, azerbaycanli ©l Ustadin XII yiizillikde
golome aldig1 «Munisname»de do diinyanin biitlin sularnn 6z
monbayini Qaf dagindan alir) yasayir. Sonralar Enki Ureds yerloson
moa‘bade kdgiir. Mehz hemin yer avvaller Abzu, yaxud «Enqurranin
evi» (Kramere gore, «Enqurray sumerlorde «Abzu» sOziiniin
sinonimi kimi islonir) adlanirdi. Eyni zamanda Abzu yerin derin
qatlarinda gizli qalan sirli yer ma‘nasini da verir, ora hetta tanrilar
gedo bilmirler. ilahiliyin «me» adlanan megzi, @sast hemin yerde
saxlanilir. Abzu me‘badinin Enkinin tabeliyinde olan sakinlori
abqalilor (Kramero gore, «abqal» akkadca «miidrik» demakdir, bu
soziin de kokiinde «abya rast golirik) madeniyyetin yaradicilar1 ve
dasiyicilaridirlar. Sehar salmaq isi do onlarin adi ile baglanir. Sumer
miflerinde Enki ilo Ninmah ilk insant Abzunun dibindoki cilden
diizeldirler.

Vavilyon kosmoloji tesevviirlorinde ise (akkardlarin «Enuma
Elis» dastaninda gosterildiyi kimi) ApSu diinya okeanini
soxslondirir, hayatin, canliligin menbaeyi, ilkin tebii folaketlorin
sobabkar1 hesab olunur. Apsu Tiamatla evlenanden sonra 6z sirin
sularmi arvadinin aci sularia qatib ilk ser allahlarin1 — Lahmu ve
Lahamunu (qorxunc tanrilardir, yar1 adam, yar1 baliq seklinde tesvir
edilirlor, bedbextliklorin, qozalari, folaketlorin toradicilori
sayilirlar) yaradir. Apsunun bu hearoeketi genc allahlar neslinin
gozebina sebab olur. ki nesil allahlar1 (yashlar ve gencler) arasinda
gorgin miibarize baglanir. Apsu meslehoat¢isi Mummu iloe gonc
allahlart yox etmok qorarmma golir, todbirlor arayir. Lakin genc
allahlarin niimayondesi Eyya daha agilli terpenir, hiyle isledib
Mummunu aradan gotliriir ve Apsunu yuxuya verib Oldiirr.
Apsunun gobri iizerinde magbare ucaldirlar. Diinyanin biitiin sulari
ehtiram gostormak ii¢lin yolunu oradan salir.

Azarbaycan mifoloji tosevviirlerinde su ¢ox hallarda odla elageli
tosvir edilir. Bir ¢ox godim nagillarimizda su hoayatin asas menbayi
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kimi gostorilir. Lakin insanlar sudan qithiq ¢okirler, ona gore ki,
cayin moanboayinde ¢oxbasli ajdaha oylosib. Ona yalniz gozel qiz
qurban verande azca su buraxir. ©jdaha agzindan od piiskiiriir. Isti
vo quraqliq torpagin bagrini delik-desik edir. Maraqlidir ki, su
corsonbesinden sonra od g¢orsenbeasi gelir. Oger birinci soyugun
sinmasi, garlarin ve buzlarin arimesi, sularin axib ¢aylar1 doldurmasi
ilo alagelondirilirse, ikincisi onun sebebi kimi nezere carpir — od,
isti olmasa qarlar, buzlar eorimez. Msehz ona goére godim
inanclarimizda, atalar s6zii vo mosolloerimizds su ilo od birlikdo
toqdim olunur:

Odu su ile sondiirmak giinahdr.
Su ile odun nsa oyunu?

Azorbaycan tiirkloerinin gadim inancina gore, su anast — su ruhu
dumanli havada gefleten golden ¢ixir ve olindeki qizil vedreden
rastlasdig1 adamlara dogru su ¢ileyir. Damcilar kimin {istiine diigse,
o adam hemin giin serle garsilasir. Dogrudan da, elo ki, dumanh
havada yagis damcilamaga baglayir, gofloten adamin {iziine su
diisende, seksenir, qorxu hissi kegirir. Bizco, dilimizde «gorlomak»
moa‘nasini veran «vedra baglamaqg» ve «gdziim senden su i¢mir»
sabit s0z birlogmeleri hemin inancla alagedar yaranmisdir.

Su anast — su ruhuna verilon addir. Qazan ve Qerbi Sibir
tirkloerinde «Suv anasi», karagaylarda «suu anasi», Sibir tiirklerinde
«su iyasiy» (yo‘ni sahibi, yiyasi soklinde bizde de islenir) adiyla insan
cildinde ¢ay sular1 lizerinde goriiniir, seharlor dan sokiilonde ag,
uzun saglarim qizil digli daraqla darayir. Ona qars1 hormetsizlik
edilse, quraqliq olar, insanlar yasayan yerlori xastolik biirliyor, su
biitlin canlilar1 dibine ¢oker, ¢aydan kecoenlor bogularlar. Tiirk
miflerinde «su babasi», «su usaqlar» adlanan ruhlara da tesadif
edilir. Guya sor qarisandan sonra Su babasi kdrpliniin iistiine galir,
korpalarini ¢imizdirir. Su ruhlarinin be‘zileri ancaq sor islerle
moasgul olurlar, sadelovh gece yolgularimi aldadib 6zleriyle suya
dogru aparirlar. Ser su ruhlart ekser hallarda uzun, daginiq, giimiisii
sacli qart sifatinde peyda olurlar, allerinde qizil su gab1 ve yeko disli
qizil daraq tuturlar. Basqirdlarin inancina gore, «Su iyasi» diinyadaki
biitin sularin sahibkaridir. Oz bdyiik ailesi ile gdllerin dibinde
yerloson iri daglarin altinda yasayir. Onun var-dévleti basindan asib-
dasir. Lakin ser ruhlardan ferqli olaraq «Su iyasi»nin, eloco do
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gohumlarinin insanlara heg¢ vaxt ziyani deymir.

Yer-Su altaylarin, xakaslarin ve qirqizlarin mifik tesevviiriinde
yerin, sularin yaradicisina verilon miigoddes adlardan biridir. Qadim
tiirklorde orta diinyanin Bas tanris1 da «Iduk Yer-Subx»(Yer-Su)dur.
Altaylarda insanlara goyyumluq eden oasas ruh — xeyirxah tanr1 da
belo adlanir. Tiirk miflerinin birinde deyilir ki, Yer-Su ruhlar
(tanrilar1) on yeddidir. Onlar dag silsilesinin qarla ortiilii en yiliksek
zirvasinde vo g¢aylarin baslangicinda —menboayinde measken salirlar.
Yer-Su ruhlarinin en nahengi — Yo-gan (xan) diinyanin markezine —
gbobayina golir, orada boylik palid agaci (diinya agacini) yetisdirir ki,
bast Ulgenin evine catir. Yo-qanin oglanlari: Se-gan (Su), Temir-gan
(Demir), Talay-qan, yaxud Yayik-qan (Yay-ox), Adam-qan, Mordo-
gan, yaxud Aba-gqan (su moe‘nasindadir), Altay-gan, Qirqiz-qan,
Yabas-qan, Edar-qan ve b.

Cox hallarda hemiseaxar bulaglar ve ¢aylarin menbsleri
miigeddes yerloar sayilir.

SU (CORSONBOSI MORASIMIND® dan yeri sokiillonde camaat su
iistiine gedir. ilk névbede, hami orada el-iiziinii yuyur, bir-birinin
iizerine su ¢iloyir, arx iistiinden atdanirlar.

Oski inama gora, su ¢orsonbasinde giinesin sefoqde goriindiiyl
andan sialarinin yaladigi su teze ve miiqeddes hesab edilirdi.
Hemin suda yuyunan {reyinde tutdugu arzuya catirmis.
Todqiqatcilarin fikrince, Xizirin dirilik ¢esmoesindon su ic¢diyi ve
Koroglunun Qosabulagdan kopiiklii su gotiirdiiyli giin mehz «9zal
corsonbey olmusdur.

Su qiraginda, bulaq basinda, arx kenarinda suya miiraciotlo
nagmelar oxuyurdular:

Su axar samanliqdan,
Yol kegor qaranligdan.
Calis, yaxsiliq elo,

No ¢ixar yamanliqdan.

Suya gedon igidin
Sag¢1 mexmer tokidi.
Allah, meni su elo,
Su gozeller yiikiidii.

Su axar, yer yas qalar,
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Das zindanda das qalar.
Oglu gedon ananin
Gozlerinde yas qgalar.

Su ¢arsenbasi moarasiminds oxunan nagmelards ilkin tesevviirler
qorunub saxlanmigdir. «Allah, meni su elo, su gozollor yiikiidii»
climloesinde baslangica, ilkine doniis fikri aydinligr ile goriiniir,
sonralar negmenin ba‘zi misralar1 doyisdirilmis ve biitovlikde
moahoabbat motivine uygunlasdirilmisdir. Lakin derin qatlarda aski
inanclarla sesloesmoalor mévcuddur. Bels ki, suya donmekle asiq eyni
candan ayrilan sevgilisine qovusmagq limidindadir. Basqa niimunada
iso suya ilahi qiidrete malik canli varliq kimi iiz tutub ancaq yaxsiliq
etmoayin vacibliyi vurgulanir, ana arxdan qiirbate diisen oglunun
soragini istoyir. On ilimdesi iso nogmelorde suyun alome can
payladigini diisiinerak, ona kult kimi baxirlar.

Baga su kecdi, neylim?
Giilleri bigdi, neylim?
Aloma can payladi,

Bize gom diisdii, neylim?

Su goler, arxa haray,
Tokiilmez ¢arxa, haray!
Igid giirbeto diisse
Cagirram arxa, haray!

Su geler, axar, doymaz,
Dag-das1 yaxar, gedar.
Gozlerim yar goziine
Oliince baxar, geder.

Maraqlidir ki, suya tapinma tokce inanc formasinda 6ziinii biruze
vermir, hom de on aski rituallara — suyun bendine insanin qurban
kosilmesine do isare olunur:

Suyun bandine qurban,
Yarin fondine qurban.
Yar atin1 yohorlaer,
Sineboandine qurban
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Su golir gila-gils,
Biilbiillor golir dile.
Yarimi bagda gordiim,
Batibdir qizil giile.

Eladimi su yazda,

Axar, geder su yazda.
Mon yar1 gérmamigom,
Kegon yaz da, bu yaz da.

«KITABI-DODO QORQUD»DA SUYA TAPINMA

DODO QORQUDUN MUDRIK KOLAMLARI:

Qovusaraq sular dagsa, deniz dolmaz.
Lopa-lopa qarlar yagsa, aza qalmaz
Doyiis giinii su igmaye ¢esmoe yaxsidir.

DODO QORQUDUN  ALQISLARIL, QARGISLARI VO
AGILARI:

Cosqun axan gbzel suyun qurumasin!
Soyug-soyugq sular bulagin olsun!
Iti axan gozel suyumun dasqini gardas!
Asqin-dasqin sular kegsom, kegid versin!
Adi gozel Mehemmead Mustafanin
izli suyunu bagislasin...

Cosqun axan yiiyrok sudan
bir ogul ugurub-axitdinsa, de mona!
Monboayini-mensebini dagidim!
Cosqun sularimin dasqini ogul!
Dasqin-disqin sellor-sular istose, axar-caglar!
Axintili gbzel sular qurusa, axib dagmaz!
Adam i¢meyen aci1 sular si1zinca, sizmasa yaxsidir!

ANA HAQQI — TANRI HAQQI
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«Dirse xan oglu Bugac boyu»nda ana al qana bulasmis oglunu
goronda iiziinii daglara tutub deyir:
Niye axir senin suiilarin, Qazliq dagi1?
Belo axmaqdansa, he¢ axmasin!
Bugac cavabinda:
«Axar sular» - deyib qargama,
Qazliq dagmin sularinin glinah1 yoxdur, - deyir.

SU TANRININ UZUNU GORMUSDUR

Yurdu kafirler terafinden talanan Qazan bayin qarsisina su ¢ixir.
Qazan deyir:

Su tanrinin tizlinli gérmiisdiir. Mean bu su ile soraglagim!...

Gorak, xanim, neco soraqlasdi. Qazan dedi:

Caglayaraq qayalardan axan su!

Agac gomilari atib-tutan su!

Hason ile Hiiseynin hosrati su!

Bag ilo bostanin zinati su!

Ayisoe ile Fatimenin baxisi su!

Sahens atlarin i¢diyi su!

Qiz1l develerin golib keg¢diyi su!

Cevrasinde ag qoyunlarin yatdigi su!

Yurdumdan bir xeber bilirsense, de mons!

Dardli bagim qurban olsun, suyum, sena!

DAG VO SU

Bir cehat maraqlidir ki, dastanda dag okser hallarda su ile yanasi
islonir:

«Arqubelden, Ala Dagdan gece asdin,

Cosqun axan gozal sudan gece kecdin.

Yaxud:

Asqin-dasqin sulardan xeber kegmisdir.

Bu, mohz tiirk xalglarinin aski inamlarinda 6ziinii gostoren diinya
sularinin baglangicinin basi qarli uca daglarda olmasi ile alagedardir.
Dastanda oguz qadinlar1 daglara «gaynatam» -deye miiraciot edirlor.
Soziigedon boyda ise Ana oglunun itkin diismesini daglarin
yixilmasi, ¢aylarin qurumasi ile miiqayise edir:

Qarsidaki uca dagin yixilmigdi, ucaldr axir!
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Cosqun axan gozal suyun qurumusdu,¢agladi axir!

Qan-qadal1 irmaqlar

Quruyubdur, suyu galmoz!

Qeyd etdik ki, diinyanin yaranmasinin ilkin iinstirii sudur, her sey
sudan yaranmigdir vo diinyanin mehvine, axirat giiniine - bdyiik
gozaya heasr olunan miflerde diinyam1 dagidan amil do su hesab
edilir. “Nuhun tufani mifinde biitiin canlilar mehv olur, Son anda
Nuh onlarin bir ciitiinii xilas edib gemiye mindirir vo Kaf daginda
sahiloe - torpaga c¢ixirlar. Burada su ham dagidici, hem do xilasedici
rolundadir, dag ise yalniz yeni hayatin menbayi kimi ¢ixis edir.

SU VO ELCILIK

Dade Qorqud Banigicoyi Beyroyo istomoyo golonde Dali
Qarcara oguzlarin inandig1 tebiat varliglarini xatirladir:

«Cosub-dasan temiz suyunu kegmoyo golmisomy - deyir.

Beyrok osirlikden qurtartb oguz diyarma qayidanda gozii yash
bacilar ile rastlasir, sorusur:

- Qarsidaki uca dag1 sorussam, yaylaqglart kimindir? Soyuq-soyuq
sularmi sorugsam, kimindir?

Bacisinin ondan «Asqin-dasqin sulart asib kecdikde sen Beyrok
adl1 igide rast goldinmi?» — deye sual etmoasinde do suya tapinmanin
izlori miisahide olunur.

Banigi¢ok qaynatisint mustuluga gederken deyir:

- “Asib-dasan sularin axmirdi, cagladi axir. Yo‘ni dvladin qayitdi,
ocagin qalandi. Burada naslin davami sularin axmasi ile miiqayiseda
verilir. Caylarin sularmin qurumasi, 6vladin 6liimi kimi teqdim
edilir.

Doli Domrul Allahin goezebina diigar olur. Ona gore do Ozrayil
torofinden Oldiiriilmalidir. O, dogmalar1 ile halallagmaga mecbur
qalir. Arvadi deyir:

- “Soyug-soyuq sularini men i¢orsem, menim qanim olsun!

TAMAH

Qonur qoca oglu Sar1 Coban tanr elgisi su perisine ol uzadir vo
oguz elinin bagina boala gatirir:

Oguzlarda “Uzun bulaq deyilon meashur bulaq vardi. O bulaga
porilor gonmusdu. Birden qoyunlar iirkdii. Coban gabaqdaki tekeye
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hirslondi, ireli getdi. Pori qizlarin birini tutdu. Tamah salib
qucaqladi... Qoyun iirkmaye basladi. Coban qoyunun gqabagina
gacdi. Pari qiz1 qanad calib ugdu. Dedi: “Coban, il tamam olanda
mondoki emanatini goal, al! Amma oguzlarin basina bala gotirdin!

OGUZ VO SU

Oguz miflerinde do suyun baslangic, ozeli olduguna,
xilaskarligina, heyat vericiliyine isare var. Oguzun ikinci dofo
evlendiyi qadin su ile slagelidir. F.Rasideddinin “Oguznamesinde
Qil-Baraglarla  doylisde maglub olub tamile yox olmaq
tohliikesinden ¢aymn sular1 xilas edir. Burada onlarin su olde
etmolori do maraqlidir:

Nohayet, oguzun dirilik suyu olde etmok {igiin qaranliq diinyaya
yollanmasini da tesadiifi hesab etmak olmaz.

SU CORSONBISI MORASIMI

Ozal ¢orsonbade siibh tezden bulaq basina gslirler, “agirligim-
ugurlugum suya, ‘“azarim-bezarim suya-deyib, su {istiinden
atdanirlar. Sonra ol-iizlerini yuyur, bir-birilerinin iistiine su atr,
sifotlorine su c¢iloyirlor. Xostoliye tutulanlart da su {istiinden
hoppandirirdilar. Adamlar gilinah isletmoayeaceklarine, ancaq yaxsiliq
edacoklerine and icib: “Su haqqi, pis emal sahibi olmayacagam-
deyirdilor. Axirda suyun atrafinda al-ale tutub oxuyurdular:

Sel capar, su capar,
Bir giinah islotmisem,
Gol onu, tut apar...

TAPMACALAR

A

y geder ha, il gedar,
Geco-giindiiz yol gedor.
No dili var, nea agzi,
Norilder aslan geder. (Su)
A
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nam atlandi,

Xal1 qatlandi,

Quyruq buland,

Qum sopelondi.(Yagus)

Y

er altinda yaza gedor. (Su)
Yer altinda glimiis kemar. (Su)
Gedir, gedir, gozii yox,
Adam deyil, hey qagcr,
Meso deyil, sos salir. (Cay)
Dagdan galir dag kimi,
Qollar1 budaq kimi.

yilir su igmaya,

Boyiirtir aslan kimi. (Sel)

Goyde dogulur,
Yerds bogulur. (Yagis)

Yorga geder, tozu yox. (Su)
ULULARIMIZ DEYIB KI ...

Darya goriinen yerde gotre do goriiner.

Deryada bir damci.

Axar su murdarliq gotiirmez.

Su dehnaya, insan arxaya baglidir.

Su olan yerde dirilik olar.

Suda bogulan aglamagqla yox, ¢capalamagqla xeyir tapar.
Her axan suya Araz demozlor.

Suyun lal axani, adamin yerea baxani.

Golmacaye su galince qurbaganin gozloari baralor .
Su bir yerde qalanda iylenar.

No darin suya gir, no do Xidir Nobini ¢agir.

Su axdig1 yerdan bir do axar.

Daryadan uzaq, baliqdan uzaq.

Xoruz da su icer allaha baxar.

Suda bogulan saman ¢6piinden yapisar.

Su istoyenindir.

Su bardagi suda simar.
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Su bulanmayinca durulmaz.

Su ehsandir.

Sulu el abad, susuz ev bordad olar.

Su murdarliq gétiirmaz.

Suyu ¢irklendirenin na‘sini yumaga su tapilmaz.
Suyu ver susayana, i¢sin gana-gana.

Daryadan na askik olacaq?

INANCLAR

Su axarinda salinan el-oba barli-bahrali olar.
Siifreye su dagilmasi aydinliqdir.

Su icen adamui ilan ¢almaz.

Su dolu gabla gabagina ¢ixsalar igin avand olar.
Su kig¢iyindir, yol boyiiyiin.

Su i¢eni danigdirmazlar.

Lal axan sudan kegmozlor .

Yuxuda su gérmak aydinliqdir.

Suynan qurdun agz1 bagl olar.

Sefare ¢ixan adamin arxasinca su atarlar.
Ocagi su ile sondiirmezler.

Qas garalanda gaynar suyu torpaga atmazlar.
Oleni su ile yuyarlar.

TURKOCARILOIR

Su cersombesinde &vladi olmayan qadmin basindan qirxagar
camdan su toksen ovladi olar.

Su ¢ersenbesinde cay quraginda, su basinda qorxan adamin
basindan ii¢ defo sagdan, {i¢ dofe soldan su atsan, qorxusu kegor.

Urayi kegon adamin iiziine su ¢iloesen &ziine galer.

Su c¢orsenbasinde qorxan adama qorxdugu yerde cefto suyu
icirderlor.

SU AYOSI

Su ayesi suda yasayir. Suyun qiraginda da bizden yeyler yasayir.
Golib su ayesino salam verirson, oyilirson su i¢mayoa. Bizden
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yeylorin acagana golir ki, niye su ayasine salam verdin, ancaq bize
salam vermadin. Ona goro do sen oayilonda daldan vururlar, agzin
ayilir, goziin kor olur. Gerak oyilonde “bismilahirohim-deyason,
onda bizden yeyler gagacaq.”’

CAY NONOSI

Cay nenesi qoca arvad cildinde olur, 6zii do hemise cayda
yasayir. Korpiide durub caya c¢ox baxirsan, onda ¢ay nenasinin
acigina golir. Bagini gicellondirir, géziin axir, yixilirsan ¢aya. Cilinki
¢ay nonosini hirslondirmisen, o da seni bogmagq istoyir.*

BALIQ-ADAM

Bir golin gedir Arazdan su doldurmaga. Eloe vedrolori caya
basmigdi ki, sudan bir cavan oglan basi c¢ixir, baslayir buna
baxmaga. Bir giin belo, bes giin belo, golin qorxusunnan ne bir
adama deyir, na de oglan bunnan ol ¢akir. Gortirler ki, bu golin get-
gedo saralib solur. Baldizi bunun qiligina girir, ehvalati dyrenib
qardasina deyir...

Kisi tiifengi gotiirtib arvadint giidiir. Gortir ki, arvadi caya catan
kimi dogurdan da bir oglan bas1 ¢ixir sudan. Kisi tiifongnen bunu
vurur. Bir do goriir ki, Araz qana bealendi. Qursaxdan yuxari adam,
qursaxdan asagi balix olan bir 6lii goye qalxib suya diisdii, yox oldu.

Kisi o saat titrotmeayea-qizdarmaya tutulur. Bir-iki glin yasayannan
sonra oliir.!

OD CORSONBOSI. Diinyamizin yaranmasina tokan veron ikinci
mithiim amil oddur. Oski inanislarda odu giinesle, ayla, isiqgla,
giindiizle alagelendirirler.

Dord iinsiiriin godim Serq teqvimlarinde gozalar kimi xarakterizo
edilmasinin osasinda onlara olan ikili (hem yaradilisa, hem do
mohve xidmet etmslori) miinasibat durur. Belo ki, od inkisafin,
moadoniyyatin tokanverici qlivvesi olmagla yanasi, yaranani yandirib
kiil edir, folaketlorin menbeyine ¢evrilir. Tesovviirlorde odun
xeyirxahligina, yoxsa sorine, =ziyanlarina birinci inanildigini

59 Azgp6aitban MEQONOKH MATHIAPU. — Baksl, 198 ,cs,
60 Mens opana, cami,
61 Mens opana, ca,
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mileyyenlasdirmak ¢atindir. Miflorde tez-tez {istiinlik birinden
digerine otiiriiliir. Meselon: XII asr Azerbaycan nasrinin sah aseri
sayllan «Munisnamoa»de gosterilir ki, Allah ilk olaraq cehennami
yaradib. Onun gostorisi ile cehennemin pal¢igt min il
qaynadildigindan qipqirmizi qizarib. Sonra min ile do gaynatmislar
ki, kdzormasi agarsin. Bundan sonra min il do gaynatmislar ve
noticedo cehannamin torpaginin rengi qapqara qaralmisdir. Beloco
cohennomo homiselik ziilmet vo qaranliq ¢okiilmiisdiir®?. Mifden
aydin olur ki, Allah cehennemin ebadi odunu yaradandan sonra
diinyanin basqa elementlorine hayat vosiqesi verir.

Tanrilara mexsus odun insanlara o6tiiriilmasine hesr olunan ilkin
miflorde ise ocagin olde edilmesi ilo ailonin temsli qoyulur,
insanlar ev tikmoyi Oyronirlor. Lakin on ibtidai tesevviirlorden
goriintir ki, gbziinii diinyaya ilk agan baser dvladinin qarsilagdigi
tobii foloklorin birincisi yanginlar olub. «Ramy» edilonden, yo‘ni
caxmaq das1 ile quru otu alovlandirmagi Gyrenenden sonra ise
onlarda dan sdkiilonde qaranligt qovub giindiizii emelo gatiren
giinesin do oddan, isigdan toromesine inam yaranmisdir. Bu
moa‘nada yazqabagi merasimlorde hoyet-bacada galanan tongallari
atogporostlikle baglayanlar yanilirlar. Zerdiistlikde od tanrinin
nisanoasidir, miigeddesdir, birme‘nalidir. Oda qurbanlar kasilir,
ba‘zen insanin 6zilinii do qurban kimi tongala atib yandirirlar. Odla
bagli yazqabagi merasimlords ise tonqallarin iistiinden tullanib azar-
bezarini odun iistiine tokiirlor.

OCAQ SONMOYON YERDO MOSKON SALARLAR. Qodim insanlar odu
olde etmoamisdon avvael bir yerde gorar tuta bilmirdilor. Magaradan-
magaraya, bir araziden basqasina kogiirdiiler. Soyuglarin diigmasi
onlar1 sart saxtali iglimden miilayim havali yerlera getmayoa vadar
edirdi. Odu alde etmokloe onlar oturaq hayata kecdilor, bir magarada
qorar tutdular. Soyuga davam gotire bildiler. Ona goére deo odun
besiyi hesab edilon «ocag» neg¢o asrlordir ki, yurd, menzil, veten,
nosil ma‘nasinda islonir. Bir adamin kokiinii kesmok istoyands ona
«ocagin sonsiiny-deyirlor.

Bir cehati do unutmamaliy1q ki, diinya xalglarinin aksar mifoloji
sistemlarinde diinyanin yaranmasinda dord iinsiiriin rolu, demak olar
ki, eyni derocede aciglanir, lakin azerbaycanlilardan forqli olaragq,
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suya, oda, kiiloye, torpaga tapmmma ilo baglanan morasimlor
yazqabagi deyil, ilin miixtelif fasillorinde kegirilir. C.Frezerin
moshur «Qizil budag» kitabinda gosterilir ki, Avropa xalglarinda
bizim Novruz merasimlerde oldugu sokilde tongallar qalayib
tistiinde tullanir, otrafinda dévre vurur, mahni oxuyub, rogs edirlor.®
Serq xalglarinin  adeat-on‘enslerine hesr olunana miixtelif
monboalorde de tonqal ¢inlilerin, hindlilerin, koreyalilarin.
yaponlarin, indoneziyalilarin, mongollarin ve b. xalglarin ilin
miixtolif c¢aglarinda kegirilon moerasimlorinin osas atribu kimi
verilir.®* Avropalilarin ve sadaladigimiz Serq xalglarmin ¢oxunun
hec zordiistliklo, atosporastlikle alagasi olmayib.

Yada salaq ki, yurdumuzun bo‘zi bdlgelerinde Ilaxir
corsonbaloerin say1 dord yox daha ¢oxdur (bes, yaxud yeddi), eloco
do adlar1 faqlidir (meselen, Torpaq ¢orsenbesi kil vo 6/ii adlanir).
Elace do torpagla bagli olan diinya elementlorine - agaca, daga va s.
ayrica ¢orsonbe hosr olunur. Bu, ilkin inanclarda daga, agaca ve s.
totem, kult kimi yanasilmadan irali golir.

[lin miixtelif heyvanlar iistiinde tehvil almasina asaslanan qodim
Serq teqviminde illerin xarakterce bir-birinden ferqlenmasinin
sobobi kimi mehz hemin iinsiirlor - qozalar gdsterilir: qirmizi-od,
gdy/yasil-agac, ag-su, sari-torpaq, qara-demir. Onlarin iiciine Ilaxir
¢orsonbalarde xiisusi marasimlar hosr olunur. il deyisends iinsiir -
goza odun lstiine diisonde qiiraqliq gozlenilir, miiharibaler bas verir
Vo s.

Dord {insiire hasr olunan mearasimlerde maqgsed Allahin diinyani
yaratmaq tosebbiislerini canlanmaqdir. Suya, oda, havaya, torpaga
(agaca, daga, giilo ve s.) tapinmaqla godim insanlar hem do
diinyanin  derkine c¢alismis ve barbarliqdan (veshilikden)
modeniyyeato dogru halledici addimlar atmislar. Bu me‘nada odu
toraqqinin, inkisafin temal daslar1 hesab etmak olar.

Qeyd etdik ki, basqa xalglarin adet-en‘enalerinde dord iinsiirle
bagli tesevviirlore hasr olunan maerasimlor zaman e‘tibar1 ile
sistemini, ardicilligini qoruyub saxlaya bilmir. Basqa sozle, ilin
miixtolif fosillorinde icra olunur. Azerbaycanlilar ise qan
yaddaslarina hekk olunan ilaxir ¢ersenbelerde tanrmin diinyam
yaratmast haqqindaki tesvviirlorin ilkinliyini, ardiciligini bu
giinadok yasatmuislar.

83 Jlsx.®pazep.30m0To0i BeBTH. M., CTp.
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Sual oluna biler: bas na sebabe diinya modelinin qurulmasina aid
mifik hadiseleri «sohnolosdiren», «canlandiran» morasimlor sistemi
- [laxir gorsonboler yaz erefosine diisiir? Yayda, payizda ve qisda
negiriloe, yaxud xristian inancinda oldugu kimi il qisda deyisdirile
bilmazdimi? Olbatde, yox. Ciinki tebistin canlanmasi, diinyanin
tozelonmasi, ganin cogmasi yazin goalisi arofosinde bas verir.

Onu da xiisusi vurgulamaq lazimdir ki, Ilaxir ¢ersenbeloer Yer
iizlinde analoqu olmayan rituallar toplusudur ki, ilkin tesvirler
sistemi biitlin xalq terafinden gen yaddasinda yasadilir. Hemin
rituallar sisteminin {imumi mezmunu ondan ibaretdir ki, Allah ilk
olaraq, garmaqarisiq xaosdan suyu ayirib. Baslangicda kiirreyi —
alom ancaq sudan ibaret olub. Sonra odun komeyi ile suyun
xassolorini deyisib ve giinesin siialar1 ile suyum miieyyen hissasini
qurudub torpagr iize ¢ixarmisdir. Torpaq meydana goeloende, artiq
diinyanin bir ¢ox ki¢ik elementlorinin dogusu basa catdirilmisdi.
Ciinki bir sira isler paralel sokilde aparilirdi. Ilk insan suyun
dibindoki gilden, yaxud Allahan gorgin zehmet ¢okdiyi anlarda
alnindan diisen torden yaradilmasdi (iimumiyyetle, ilk insanmn
dogulmasina aid tesevviirler ¢coxvariantligina gore diinya modelinin
basqa elementlorinden tamamile forqlenir) ve s. Yel, kiilok vasitosi
ilo ilkin yaramiglari bir mekandan, basqa mekana aparib ve
canlandirib, har seyo oruh verib.

Diinya xalqglarinin odla bagl bir sira meshur mifik tesevviirlerinin
monbayinin Qafqazla, Azearbaycanla baghiligini gosteron faktlar
stibut edir ki, ulu babalarimiz Yer kiirrosinin an qadim sakinlaridir.
Bunu odu insanlara bexs eden Prometey haqqindaki mifde de
gormok mimkiindiir. Bir sira qodim menbelorde Prometey Olip
allahlarindan (basda Zevs olmagla) cox-cox oavvalki dovrlerin
tosovviirlorinin - mahsuludur. Onun mengoyini bolqarlara ve
Qafqazda yasayan skiflore/saklara/ aid edirler. Hor iki halda qodim
tirk tayfalar1 ile baglanir. Bu gercoklosdiron bir cehat olduqca
maraq dogurur. Prometey insanlar1 sudan ve torpaqdan diizaldir, elo
edir ki, onlar homiso gdye baxsinlar. Bildiyimiz kimi, yunan
allahlart yerde (daglarda) yasayirdilar. Yalniz oski tiirklerin
inamlarinda bas ruh yuxar1 diinyada yerloesir, yaxud allah gdy
tobaqesinin (Goy tanr1) Oziidiir. Esxilo gore, odu insanlara boxs
etmoklo Prometey hom do texniki tereqqini, modoeniyyseti,
incosenati onlara bagislamisdir. O, gayalarda qarisqa kimi Omiir
stiron boasor Ovladina ev tikmoyi, gomi qayirmagi, toserriifatla
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moasgul olmagi, paltar geymoyi, saymagi, yazib-oxumagi, ili
fosillore, aylara, heftelore, giinlore ayirmagi, allahlara qurbanlar
gotirmayi, fala baxmagi Oyrotmisdir. Prometey sozilinlin me‘nasi
«miidriky, «galacokdon xabar veran» demokdir. O, odu insanlara
bagisladig1 {igiin cezalanir, Qafqaz daglarinda, skiflor yasayan
orazilorde zencirlonir. Quzgunlar Prometeyin badenini dealik-desik
edirlor. Zevs dofalarle onun canini 6ziine qaytarir vo azab-aziyytli
omriinii uzadir. Prometey diinyada insanlar ugrunda foedakarliq
gostoron ilk moadeni gehreman kimi teqdim olunur. Isuss Xristosun
carmixa ¢okilmesi, demoek olar ki, Prometeyin fodakarliginin
yasadigimiz zamanin baslangicinda tekraridir.

Prometey insanlara tovsiye edir ki, odu sonmeaye qoymasinlar,
yasadiqlart magaralarin tonqallar1 hemise yansa, insan nasline heg
bir qiivve bata bilmaz. Ve diinyanin akser dillorinde islonan «ocaqg»
sOziinlin tiirk mengali olmasina heg¢ kos siibhe ilo yanagmir. Mahz
Azorbaycan tiirklerinin dilinde bu giin do islenen «ocagin
sonmesin» alqisinin hemin mifik tefokkiirle baghligim1 danmaq
mimiikiin deyil. Eloce do mifik qanunauygunluga ososen,
gehroman doguldugu yerde de Omriinii basa ¢atdirmalidir. Lakin
yunan mifoloji sisteminde Prometeyin meydana galmesi dumanli
oldugu kimi, dmriiniin sonu aid oldugu 6lkads tamamlanmir. Onun
yunan mifoloji sistemine hazir sokilde basqa xalqdan kecdiyi gliman
edilir ve Prometeyin Qafqazda osil vetenini axtarsaq,
Azorbaycandan o yana getmok miimkin  deyil. Bas
«yunanlasmamisdan», Prometeylosmomisdon qgabaq 6z vetenindo
insanlar1 toraqqiye ¢atdiran tanri, yaxud tanr1 elgisi neco
adlandirilmisdir? Bizce, adinda «od» ve «xosboxtlik» sozlerini
birlesdiron Qorqut. Azerbaycan tiirkleri onlar1 diinyaya gotiron,
torbiye eden, agla-kamala c¢atdiran atalarina «dede» deyirler.
Prometey - Qorqutun da yaratdigi insanlar ona «dede» deye
miiraciet etmislor. M.Seyidovun genasatince, Qorqud sozii iki yera
boliiniir: «gqor»-«od», «qut» ise «xosbaxtlik» me‘nasindadir. Onun
fikrinco, «Qorqut» xosboxtliyin mayasi, bext mayasi, can, ruh
mayasi demokdiry. .

XI asrdo Balasaqunlu Yusif terefinden gelemse alinan tiirkdilli ilk
masnavi «Kutadqu biliknde (Xosboxtlik getiren bilik) de birinci
kolmenin «kut» hissociyinin «xosboxtlik» moa‘nasint verdiyini

65 M.Ceiinnos.

51



nazora alsaq, alimle razilasmaq olar. Lakin «Qorqud»un biitdvliikde
xogboxtliyin mayas1t kimi toqdimi Ozlinii dogrultmur. Oslinds,
«Qorqud» soziinde odla xosboextliyin yanasi islenmasinin,
olagoelondirilmesinin anlami msahz on oski tesevviirloro —
«Prometeyliye»  sdykenir. Diinyada inkisafin, yaradiciligin,
mohsuldarligin, bollugun menbayi ve tebistin tozeden oyanmasinin
sobobi oddur. Tesadiifi deyil ki, «Kutadqu bilik» oserinde do 6z
agl, biliyi, diinyagoriisii, tocriibasi ilo Olkeye xosboxtlik emin-
amanlig, bolluq getiron bas obrazlara miirekkeb adlar verilir ve
sozlorden biri odla olagelendirilir: xaqan Giin-dogd: odalsti,
qanunu, vozirin kigik oglu Od — Qurmus ise taleyi, aqibeti tomsil
edir. Onlarin dovlet idaragiliyinde Prometeyin insanlara boxs etdiyi
biitiin cehatlorin mayast durur. Qorqudun tiirklorde Prometeyin
analoqu olan tanr1 elgisi oldugunu bildiyi ii¢iin Y.Balasaqunlu
«biliyin xosbaxtlik getirmesin»ne inanan obrazlarin adin1 odla
baglamisdir.

Azorbaycanlilarin saman tesevviirlerini 6ziinde oks etdiron on
oski inamlarda da tonqal yandarilmasinin izahimi tapmagq olar. Ulu
ocdadlarimiz belo tosovviir edirdiler ki, ilde bir dofe Olmiis
babalarimin ruhlar1 6z neve-naticelerine bas ¢ekmayos golir ki, o da
flaxir corsonbelere diisiir. Oger onlar gdrseler ki, nesilleri yasayan
evloerde tonqgallar qalanmir, ocaqlar soniib, ele bilerler ki, har sey
mohv olub, qayidib gederlor ve bir do o teraflore herlonmazdiler.
Bir de ilk c¢ersenbe axsami gorseler ki, ocaglardan tiistii golmir,
xOroklar  bisirilmir,  nave-naticeleri  deyib-giilmiirler, ac-
yalavacdirlar, kiisiiliidiirlor, onda da inciyer ve bir do oralara
golmozlor. Mahz bu inama gére, ilaxir ¢ersenbelorinde tongallar
qalanir, senlikler kegirilir, umu-kiisii aradan goétiiriiliir. Miiqeddes
giiniin ¢arsonbe secilmasinin ise bir izah1 budur ki, tanr1 diinyam
yaradanda haftenin ilk giiniinde hazirlq islerini yerine yetirir, ikinci
giin yaradiciligla maggul olur. Bu inama gore, biitiin varliglarin ilk
dogum giinii ¢ersenboaye diislir. Qoadim tlirklorden farqli olaraq,
miiselmanlarda en ugurlu giin ciime axsami, xristianlarda ise Isus
dirilen giin - bazar giinii hesab edilir.

DODO QORQUDUN ALQISLARI

Haq yandiran ¢iragin daim yansin!
Is181m1z askik olmasi!
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OCAGIN ODUNU SONMOYO QOYMAYIN

Doado Qorqudun dilinde ocaq — nasil, yurd, veton mo‘nasinda
islonir. Ocagmn sonmasi neaslin  kokiiniin kesilmeasi demokdir.
Dastanin miigoddimasinda deyilir:

“Arvadlar dord ciirdiir: birisi soy soldurandir (ye‘ni nesli
korlayan), birisi toy doldurandir (s6z aparib-gatiren), birisi evin
dayagidir, birisi nece dersoen, bayagidir (olini agdan-qaraya
vurmayan). Maraqhdir ki, Dede Qorqud evin dayagi olan
qadinlardan basqa, yerde gqalan {i¢ii haqqinda deyir ki, Nuh
peygombaorin essoyi noslindendirlor (bayagi), onlarin usaqlar
boylimasin, ocaginiza belalori golmasin.

Evin dayagi olanlara ise alqislar yagdirir: “Ozan evin dayagi odur
ki, ¢olden-bayirdan eve bir qonaq golse, ori evde olmasa, o golen
adamu yedirir-igirir, azizloyib-oxsayir, yola salir. O ciir arvad Ayisoe,
Fatime cinsidir, xanim. Onun usaqlar1 sag olsun. Ocaginiza bu ciir
arvad golsin...

Ata ile oglun 6ldiiriilmasi — naslin kesilmasi demak idi. Dastanda
kafirlerin Qazan beyle Uruzu tutub dldiirmek niyyetini oglu ataya
belo izih edir:

- Sen golince, ata, diismenloer danigdilar:

“Qonur atli Qazani tutun...

Oglu ile 0ziinii bir yerde oldiiriin.

Ocagim sondiiriin!

OD INSANIN BIiRLiYi, MONOVi BUTOVLUYU, BOYUKLUYU, QOLUNUN
QUVVOSIDIR

Qanturali Selcan xatunu goatirmok {igiin yad 6lkeye — Trabzona
yola diisenda, atasi Qanli qoca oglunu bu niyyetden ¢ekindirmak
istayir, ‘“@jdahalar, ilanlar soke bilmeyen gqalin mesolorlo, six
ormanlarla qorxudur. Qanturali ise odun komayi ile ke¢ilmoz yerlori
adlayacagin bildirir.

Doado Qorqud insanlar1 daxilen saf, qiidrotli gérmek istoyirdi.
Ona goro do mo‘novi alomden bohs eden fikirleri odla
olagelendirmayi tovsiye edirdi, maselon, “i¢ine od diisdii, “i¢im
6ziimii yandirir, ¢6liim 6zgoni kimi kelamlara ilk defe onun diiziib
qosdugu boylarda rastlasiriq: “Selcan xanim bunu belo goronds
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i¢ino od diisdii.

Dada Qorqud oguzlariin adetince, tonqal hemrayliya, birliye,
cagiris romzi idi. Hiindiir yerde bir tonqal qalananda xeberdarliq ve
saforberlik, ikisi — folaket ve doylise cagiris, licii — zofor vo tontons
demok idi.

TORPAQ CORSONBOSI (TORPAQDAN PAY OLMAZ!.).
Yazqabag ¢arsenbaelorin tiglinciisii torpaga hasr olunur. Diinyamizin
yaranmasinin miithiim amillerden biri kimi gotiiriilon torpaq sudan
sonra ikinci maddi baslangicdir. Oski tesevviirloerde gadin cildinde
tosovviire gotirilir. Dilden diismeyen “Ana torpaq, ana Vaton”
ifadsaleri buradan dogmusdur. Onu da geyd edok ki, aski goriislorde
bir-birinin oksinin togkil eden biitiin {nsiirlor kisi ve gadinla
miiqayisedoe verilir. Masalon, maye, soyuq, geco, qaranlaq qadindir,
oksina, bork maddi, isti, giindiiz ve is1q kisidir.

Torpagin meydana galmasi ile Yer kiirrosinin formalagmasi basa
catir vo tobiatdeki basqa maddi varliglarin (¢ayin, dagin, mesenin,
¢oliin, heyvanin, insanin va s.) diizeldilmasine zemin yaranir. Oksoar
mifoloji sistemlerde diinyada olan biitlin mévcudatin maddi, asyavi
torofi 6z mayasini torpaqdan gotiiriir. Lakin baslangicda allah her
seyi horokatsiz halda meydana gatirmis ve ruhla, sonuncu ma‘navi
insiirle canlandirmigdir. Demsli, torpaq odun komayi ile sudan
ayrihib lizo ¢ixandan sonra yaradilanlarin herekete getirilmasine,
canlandirilmasina tokan veron sonuncu {insiire ehtiyac duyulur.

Mifoloji sistemlorde torpagin meydana goelmasi ilo qarmaqarisiq
xaos parcalanir, yuxar1 vo asag1 alomlor yaranir, ata goyiin (qodim
tirklorde GOy tanr1) ana torpaqla (yunanlarda Heya, romalilarda
Uran, tlirklorde Etugen, yaxud Umay/Humay, atosperostlorde
Armayt, yaxud Ahuramazda) miigeddes nigahi bas tutur, biitiin
doguslar, téoremalar bu nigaha borcludur. Dogrudur, ba‘zen oksino
gostorilir. Mesealon, misirlilera gore, Nut - gdy anadir, Heb — yer iso
atadir. Lakin her iki halda miiqgeddes nigahla kainatda hayat
baglanir. Torpagin moengayi, yaranmasi ile bagli formalasan
tosovviirlor do ziddiyyetlidir: on primitiv inanclara gore, guya
torpaq Yerlik, Ehe-Burhan kimi tanrilar terefinden diinya
okeanindan tutulur. Gyiin yerden ayrilmasina ise sebab Su (misir
mongoli kiilek allahidir, 6vladlart Nut-gdyii Heb-Yerlo daim
dalasdig ii¢lin ayirir, o, dizini yere qoymus insan kimi tesvir edilir,
bir alini yuxar1 qaldirtb Nut-goyii basinin {istiinde tutur) ve Enlildir
(«lil» sumerco kiilok demakdir, Enlilin diinyaya golmesi atas1 Yerin
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anas1 Ki — Goyden hemiselik ayrilmasina sebeab olur).

Azorbaycan miflorinde hemin mesaloye ictimai don geydirilir.
Belo ki, GOyiin Yerden aralanmasinin sebabi insanlarin sere meyl
etmolari ilo baglanir: «9zoli yer liziinde hes ne yoxuydu. Ele vaxd
0z-0ziine colif keg¢irmis. Sonra heyvanlar, ciiciilor otdar, agasdar
yarandi. Lap axirda Allah adamlar1 yaratdi. Bullar yer iiziinde o
goder artif torediler ki, diinya bullara darng eloadi, insannar
bagdadilar bir-birine pisdih, paxillig elomoayo. Bunu goronde GOy
acixlanif yerden aralandi. O vaxdan da beroket azalif, ¢éroh dasdan
cixiry, %

Nizamide de bu inancin eyni sokilde izahina rast galirik:

«Ey uca g0yt galdiran,
...Sacdaden boyun qagirmis

o nashlin ise

Qapisi qifil Gistiinden baglandi.®’

Saire gore, allah avvel gdy qatlarini, sonra ise sudan yeri yaradir,
insanlar1 orada yerlosdirir vo yagis damcilar1 ile torpagi cana,
borokote gotirir. Maraqhdir ki, xalgdan toplanan miflerde oldugu
kimi, Nizamidoe de suyun giinas istisi ilo qurudulub bark maddaya,
isti mahlulun soyudulub torpaga ¢evrilmasine isare olunur:

“Munis-namex»de ise yazilir ki, Allahin yerde yaratdig1 varliglar
dord qrupda cemlasir:

ikincisi, yirtici, vohsi heyvanlardir ki, sir basli,

lictinciisti, ev vo yiik dasiyan heyvanlardir ki, inek basli,

dordiinciisii ise yerde gqalan heyvanlar, quslar ve basqa zeif
moxluglardir ki, qirg1 bash dord neheng maloeyin himayaesi ile tebii
folaketlorden, istilorden, sert saxtalardan, lo‘netlorden, ozab-
oziyyetlorden mithavize olunurlar.®

Azorbaycanlilarin xalq merasim negmsloerinden moa‘lum olur ki,
qus giron kimi glinesin naxalef 6vladi bulud komaekgilori saxtanin vo
covgunun yardimi ile torpagi yuxuya verib asir alir. «Sagli qizm
(glinasin sofaqlorini) tendirde gizladir. Yalmz ilaxir ¢ersenboado

86 AssipGaitban MuhOIOKE MATHIAD,-Bakbl. 1988,
67 Mens opana, cs.
% Mynuc-name,-Baky, 1991, c. 560-561
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torpaq ayilir vo Giinasin uzun seyahatdon gayitmasini géron saxta
ilo doytlige girir. Bu tesevviirlin merasimlosmis formasi «Kosa-
Kec¢i»  qarsilasmasina hesr olunan oyun-tamasalarda bu
glinlimiizodok yasadilmisdir.

Bir cehat maraqhdir ki, torpaq ¢ersenbasinde qalanan tonqgallari
uzun miiddet sénmoye qoymurdular. «Od sénse, ocaq da soner»-
deyirloar. Elaca de Gilinasin remzi olan alov qisin on goddar diismeni
sayilirdu.

TORPAQ CORSONBOSI MORASIMI

Torpaq ¢orsonbasi moerasimine dan sokiilonde baslayirdilar.
Usaqli-boyiikliic hami baglara, okin saholerine yollanirdilar.
Agaclarin diblorini bellayirdiler. Torpaq c¢oersenbesi gilinii yeri
murdarlamaq, agaclar1 qirmaq, suya, oda ve torpaga tiiplirmek giinah
saytlirdi.  Imkansizlara ol tutmamaq, yardim gozleyeni
sevindirmemak torpaq ruhunu narazi salmaq demok idi. Homin giin
qan tokiilmesi elin il boyu belalar ¢okmesi demoak idi. Adamlar
kiigo-meydanlari, hayetlori zir-zibilden temizleyirdiler. Agaclari
budayirdilar. Quru otu bir yere yigirdilar. Qas garalanadek toplanan
cor-¢copli, ¢irpin1 meydanlarda qalayirdilar. Bundan sonra baslanan
sonlik seharadek davam edirdi. Ulu babalarimizin an godim amek
pesolarinden biri qoyunguluq oldugu ii¢iin saya tamasalar1 da torpaq
gorsonboasinin  atributlarindan  birine  ¢evrilmisdir.  Siifreler
sirniyyatlarla ve agartidan hazirlanan yemoklorlo bozadilirdi.
Torpaq ¢ersenbasinde heyvan kesilmazdi.

OBA YIYSSiZ QALANDA DONUZ TOPOYS CIXAR

Torpaga bagliliq Azoarbaycan xalqinin xarakterini
mileyyenlasdiron amillerden biridir.

Xalqumiz duygu ve diisiincelorini «Vaton-qiirbat» motivli atalar
sOzi vo mosellordo oks etdirmoekle 6z dolgun xarakterini
yaratmigdir. Miidrik kelamlardan aydin goriiniir ki, Veton her bir
Azorbaycan tiirkii {igiin iman yeridir. O, gorib Olkeye diisonde
dogma yurdundan o6trii toklikde goz yas1 axidir. Gozsiiz yasayir,
amma Veotensiz yasaya bilmir. Qiirbotde kecon Omriinii Omiir
saymir. Ona goéro ki, Vetenin bir qis1 qiirbatin yliz baharindan
yaxsidir. Qofloton kimse vuranda tiirkiin «Vay Veten!» demesi
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tosadiifi deyil. Bu da bir haqiqgatdir ki, qlirbeti gérmayen Veatenin
gedrini bilmez...

Beloaco ana yurdunu bdyilik mahabbetle seven ulu babalarimiz heg
vaxt Ozgesinin torpagia gbéz dikmemisler, ¢iinki qiirbat yerden
Voton olmaz!

Osrler boyu elin igid ogullar1 dogma yurdu amansiz diigmen
basqinlarindan qorumagq {i¢ilin sinsaloarini sipare dondermis, lazim
golonde canlarindan belo kegmislor. Ocagimizi sondiirmeys can
atanlar 6z Olkelerinedek qovulmus, Ozlerinin ocagr dagidilmisdir.
Atalarimiz deyirdiler ki, Vatona goldim, imana goldim. Gozsiiz
yvasamaq olar, Vatonsiz yox. Qiirbat yerdon Vaton olmaz! Qiirbatda
kegan 6miir, omiir sayilmaz.

Voatoni Veton eloyon xalqdir, orada yasayan insanlardir. Elsiz
obanin, yurdun na qiymeti var?! Olbir olub dag1 dag iiste qoymaq
miimkiindiir. Atalar s6zii ve masallarde el gliciiniin tiikenmazliyinin
sirri onun birliyi ile izah edilir: Birlik harda, dirilik orda! El giicii,
sel giicii! El yandiran sami sondiirmak olmaz. El keg¢an korpiidan son
do keg!

TORPAQLA SLLOSON XOSBOXT OLAR

Bir xalq sdylemasinde deyilir ki, olden-ayaqdan diismiis qoca
bagban oOvladlarinin farsizliyinden derde diisiir. No goder onlari
danlayir, tohmet edir, heg bir aser elomir, bag-bagata ayaq agmurlar.
Ahil kisi torpagin ot-alaf basdigini, becorilmadiyini goriib bir az da
beli biikiiliir. Qis gapinin agzin1 kesende yataga diisiir. Ilaxir
corsonboaler girande qoca bagban axir nafasinin ¢atdigini basa diisiir
vo oglanlarini ¢agirib deyir:

- Mon diinyadan kocilirom. Olanimi-olmazimi qizila g¢evirib, bir
kiipo doldurmusam, bagda agacin altinda basdirmigam. Bilirem,
oliniz igo yatmur, bar1 onu gotiirlib, giliniiniizii kecirin.

- Hans1 agacin? —deyo sorusdular, amma cavab ala bilmadilor.
Qocanin nafosi kesildi.

Qardaslar kisini basdiran kimi oallarine bel alib diisdiiler torpagin
iistiine. Bagda ne cox idi agac, yerin altini-listiine ¢evirdiler, amma
qizil giiptinli tapmadilar. Yoldan kecenloar elo bildiler ki, évladlar
insafa golibler, qoca bagbanin ruhunu sad etmoek {iclin yeri
belloyirlor. Torpagi bir nego dofe ¢evirdiler, axir yorulub, ol
cokdiloer. ©Omilerinden sorusdular ki, bu ne sirdi, qizil giipii hansi
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agacin dibinde ola bilar? Kisi agir-agir basini bulayib dedi:

- Pay1z golsin, bir deo yoxlayarsiniz.

Aylar bir-birini avez edir. Yayda vo qisda bagin barin1 yigib
yigisdirmaq olmur. Qardaslar torpaqdan o goder qazanc olde edirloer
ki, qiz1l kiipii yadlarindan ¢ixir.

Els o il emileri onlara qonaq golir. Barinin ¢oxlugundan baslarini
asag1 salmis agaclar1 gostorib giilo-giile deyir:

-Atanizin basdirdigi qizillari tapdinizmi?

Boyiik gardas isin ne yerds oldugunu anlayib cavab verir:

-Bali, indi basa diisdiik ki, torpaga ter versen, o sen® zer verar.
Torpaga xor baxana, o kor baxar. Torpagi ovuclayan — qizil ovuclar.
Torpagin goadrini bilmeayenler ulaya-ulaya qalarlar.

Miidriklerimiz onu da deyibler ki, «Torpagin sirrini ali torpaqda
olanlar biler», «Torpaga oyilon namerde oyilmez», «Torpaq
qizilqusdur, olden buraxdin - ugar geder», «Torpagin garasi iiz
agardiry.

«KiTABI-DBD8 QORQUD»DA TORPAGA TAPINMA

Giil-¢igokli gdycoe ¢comen payiza galmaz.

Getdiyiniz yerin otlaglarini geyik (dag kegisi) taniyar.

Uzagq yerlorin ¢omanlerini qulan bilaer.

Sert gqayalar oynamadi, yer ovuldu.

Ocal goldi, yer gizloatdi.

Fani diinya kime qald1?

Yerli boyiik daglarin yixilmasi!

Qazan bay oguz torpagina basqin edilib viran qaldigini1 géronde
ilk olaraq liziinii yurduna tutur, canli varliq kimi, ona tireyini agir:

- Qohum-gobilali komam-yurdum!...

Seni diismen haradan talayib, gozel yurdum!

Uca evimin tikilisi, yurdu qalmus,

Qoca anamin oturdugu yer do qalmus.

Oglum Uruzun ox atdig1 nisan qalmas,

Boylorin at ¢capdig1 meydan qalmus.

Qara metbexin yerinde ocaq qalmas...

YEL CORSONBOSI. (YEL OSMOYINCO YARPAQ TORPONMOZ).
Diinyanin yaranmasinda istirak eden dord {insiiriin sonuncusu
havadir. Azerbaycan xalqunin yazqabagi morasimlorinde Yel
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corsonbosi adi ile geyd olunur. Odla birlikde me‘navi, (kisi)
baslangic hesab edilir vo maddi (qadin) baslangic - torpaga, suya oks
cobhade durur. Canlilara nefes vermoklo 06z hearoketliyini,
dinamikliyini onlara ke¢irir. Basqa s6zlo, cansiz torpagi vo suyu
durgunlugdan ¢ixardir. Bu xiisusiyyetine gére be‘zen hava ruhla
eynilegdirilir. Maraqhdir ki, diinyanin me‘nevi, ruhi toroflori
kisilorlo, maddi, asyavi terefleri ise qadinlarla alagelendirilir. Lakin
od ve hava iso qarismasa maddi, asyavi toref ebadi deyismez qalar,
sular cosub-dasmaz, dalgalanmaz, torpaqlar vulkana cevrilib
piiskiirmez, atalar soziinde geyd edildiyi kimi, «Yel olmasa, sel
olmazy. «Yel gotirib, giin quruduby. Od elayani falok eloya bilmazy.
«Yel iifiiriib sigirtdiyini géya qaldirary.

Diinya xalglarinin kosmoqonik mif sistemlorinde hava mifik
zamanin basladig1 ndqtede bas allahdir. Maseloen, godim Misirde
hava allah1 Su goyii ve yeri maglub edir, biitliin alomi sle alib
canlilart yaradir. Hindistanda Brahm nefesini bayira buraxanda
diinya yaranir, i¢eri alanda mahv olur. Cinlilerin tesevviiriinde ise
gdylin qapilarmin acilib-baglanmasi ile heayat-6liim hadiseleri bas
verir. Miiselman mifloerinde Isa nefosi ile 6liileri dirildir, ona Masih
(nafas veran) adinin verilmasi mahz bununla baglidir.

«Munisnamoe»yo gora, Azearbaycanda lap gadimloerde diinya hava
va sularinin hamisi bir mexluqun timsalinda teqdim edilir: «Bir alini
yera diroyen, digerini ise gbye diken Sehayil (qedim kiilek tanrisi
Sebayel balke do bu inancdan yaranmisdir) deniz suyunun ve
kiileklarin qoruyucusudur. O, gdye yiikseloen oli ile sert kiilaklorin,
qasirganin, yero dikilon oli ilese cosub-dasan deniz sularinin
qarsisini alir. ©goar Sehayil sol olini yerden gotiirse, deniz suyu
kiikroyib biitiin ¢o6lleri, diizleri basar, insanlar sulara gerq olar,
bogulub 6lar, sag olini asag: salsa tufan, qasirga qopar, diinya iiziinii
silib aparar, canli varliqlardan osar-slamet qalmaz». Bir varliqda
hom kisiye, hom do qadina xas xiisusiyyetlorin cemlogmasine
«Avestanda da rast golirik. Xeyir vo Sor allahlarini batninde
besleyen Ziirvan ham kisi, hem de qadin idi.

Yel Azoarbaycan mifik tefekkiiriinde yol gosteran, balad¢i rolunu
yerina yetirir. Yel baba (ekser hallarda alden-ayaqdan diismiis qart
sifotinde peyda olur) galin mesolorde azib menzilini tapmaqda
cotinlik ¢cokon xeyirxah insanlarin qarsisina ¢ixir, onlara bir yumaq
verir vo yumagi yera atib, diyirlotmoayi teleb edir. Yel babanin
ifiirmasi ilo yumaq agilir ve azmislart menzil basina ¢atdirir.
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Xalgqumizin on aski tesevviirlorine gore, Yel baba xirmana
golmamisden gabaq oradan bugda, den gotiirmazler. Sovurulmamis
bugda goétiirenin oglu oler. Xirman sovurulandan sonra ilk bugda
gotiirenin ise oglu olar.

Ulularimiz deyirlor ki, «Yel osdironi sdymezlor». Ciinki onun
arxasinda tanr1 durur. Yelo tupiirsen 6z listiine qayidar.

Yel dagina ziyaret edirlor. Adamlar ireklerinde her hansi bir
dilek tutub nezir-niyaz gotirir, qurban kasirlor. Yel baba kimin
nazirini, qurbanini gebul etsa, o adam xeyir tapar, arzusuna catar.

Bir inanmigda ise deyilir ki, «Yel c¢orsonbosi giron giin sdyiid
agacinin altina gedib niyyat elo vo Yel babani ¢agir. Ogoer Yel baba
sonin sasini esidib soylidiin budaqlarini torpaga toxundursa dileyin
yerine yetor».

MBbNIM OLUM XOBORIM
ANAMA DESIN YELLOR

Sehoarden asen yellar,
Kandirim kesen yeller,
Monim 6liim xabarim
Anama desin yellor!

Qeyd etmisdik ki, yunan mifologiyasinda asasen ii¢ kiilok Zefir,
Borey vo Not diinyanin, eloco do onun ayri-ayri elementlorinin
yaranmasinda foal istirak edir, cansiz varliqlara can verir, ba‘zen
folaketlorin toradicisine g¢evrilir, ba‘zen do sadece olaraq insanlara
bolali xeberlor getirmekle kifayetlonir. Bu mifik kiiloklerin en
xeyirlisi qoarb 6lkesi Qasperiden ason dSliimemehkum Zefirdir ki,
0zii ile isti yagislar getirib, torpagin iistiine sepir, bitkileri yuxudan
oyadir, tebiati canlandirir. O, soyuqqgoalbli Boreyden ve quru Notdan
incik diismiisdii, clinki usaqligda onlardan c¢oxlu ozab-aziyyet
gormiisdii. Xatirladaq ki, delisov xasiyyetli Borey (ruslarda «buryay,
bizde ise «boganaqy» adlanir, har iki séziin «Borey»le qohumlugu
g6z qabagindadir) yunanlarin tesevviiriinde 6lii qizlar1 ¢ox sevir,
onlar1 hayasizcasina qagirir vo he¢ vaxt «ogurluq Tlste» »olo
kegmir».® Oski Serq mifoloji sisteminde ise diinyanin dord
torofinde (asagi, yuxari, sag, sol) yasayan dord kiilok (Qerb, Serq,

69 HemupoBsckuii Dmnaasl-M., 1992, c. 16-17
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Cenub, Simal) mévcuddur. Onlarin ikisi miilayim xasiyysetli (Conub
va Seorq kiileklerii), ikisi ise sortdir (Simal ve Qarb kiiloklarii).

Maraqlidir ki, «Yel baba» ritual nagmesinde do can {iisto olan
gonc qiz sanki son nefesinde liziinl kiiloye tutub, 6liim xeberini
anasina aparmagi xahis eldir. Ola bilsin ki, ilkin inanislarda Yel baba
mohz diinyanin ayri-ayri elementlori arasinda rabite yaradan vasite
hesab edilirdi.

QIZLARIN GULOYO ORO GETMOK ISTOYI

«Azarbaycan folkloru» toplusunda yuxarida deyilenlorle seslosen
oldugca maraqli bir faktla rastlagiri: «Taxil doyliimii vaxti boganaq
qalxarsa, qizlar: «<Boganaq goelme, sena gedecoyom»-deyirlory.

Azorbaycan inancindaki qizlarin boganaga oro getmok istoyi vo
“Yel baba merasim negmesinin “Menim oOliim xaberim Anama
desin yellor misralar1 ilo Boreyin 06lii qizlari gagirmasi arasinda
olage g6z qabagindadir. Lakin yunan miflerinden foarqli olaraq
Azorbaycan inancinda qizlar sag iken Ozleri koniillii suretde sert
kiiloye ore gedaceklerini ve‘d edirler, bununla da onun konliinii
oxsayib, arzusunun yerine yetirilmoasine limid yaradirlar ve taxil
doyiimiinde siddetli esmesinin qarsisin1 alirlar. Basqa sozls,
nogmoeni esidonden sonra Boganaga — Boreyoe qizlarin 6lmeyini
gozlomok vo ogurluq etmoek lazim golmir, ¢linki taxil ddyiiliib
qurtaran kimi onlar1 6z xoslar1 ile qoynuna alib istediyi yero apara
bilocak.

YEL BABA MORASIMI

Xirmanda deni samandan ayirmaq vaxtr gelende camaaat Yel
babani ¢agirib deyir:

- Yel baba, gol, ag atina arpa, saman apar!

Bo‘zi yerlorde ona negme ilo deo miiraciet edirlor:

A Yel baba, yel baba,
Tez gol baba, gol baba.
Sovur bizim xirmant,
Atina ver samani.

Den y1g1lib dag olsun.
Yel babamiz sag olsun.
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Taxilimiz yerde qald,
Yaxamiz oldo qaldi.

A Yel baba, yel baba,
Tez gol baba, gal baba.
Sovur bizim xirmant,
Atina ver samant.

Dan yig1lib dag olsun.
Yel babamiz sag olsun.

Ocdadlarimizin aski inamina gora, bu ¢agirisdan sonra Yel baba
golib xirmani sovurar, samani aparib 6z atina veror, tomizlonmis
den ise adamlara galardi.

Xirman sovrulub, taxil doyiiliib qurtarandan sonra oxuyardilar:

Xirmanda sana qaldi,
Yel osdi, xana qald,
Xirmana bir qiz galdi,
Sac1 nisana galdi.

ATALAR DEYIBKI...

Yel aparan yelinki,
Yerdoa galan manimki.
Yelo tiiplirson 0z tistiino golar.
Yel gayadan ne aparar?
Yelnon golon, selnon geder,

Elnen golon, kiilnen gedaor.
Yel aparsa, sono no qalar?
Yelo dediler: - Osma!

Dedi - Koaloyimi kesma.
Yel iifiiriib sigirtdiyini gdye qaldirar.
Yelin zarafati qovmagla baslanir.
Yelo verdiyin diigmana qgismet olar.
Yelin isi elnon deyil, kiilnandi.
Yel olmasa, sel do olmaz.
Yelo qosulan ¢cox uzuga getmoz.
Yeldon aman dilomazler.
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MIF VO DIN

ILKIN INANC SISTEMLORI: TOTEMIiZM, SAMANIZM, BUTPOROSTLIK
VO KULTCULUQ. MIFLORIN MONSOYI VO YARANMA YOLLARI.
TOTEMiZMDS® QOHUMLUQ OSLAQOLORI. AZORBAYCAN TURKLORININ
MIFLORINDO  NOSLIN  HEYVANLARA, QUSLARA, BITKiLORO
BAGLANMASI. SAMANCILIQLA 8LAQODAR YARANAN NOZORIYYOLOR.
SAMAN MIFLORIND® DUNYA MODELI. AZBRBAYCAN MIF VO
NAGILLARINDA SAMANCILIGIN [ZLORI.

Mif dindirmi? Bu suala cavab vermoezden ovvel dinin ne
oldugunu aydinlasdiraq. Din diinyagoériisiidiir, diinyaduyumudur.
Lakin her ciir diinyagériisii din deyil. Din inanca g¢evrilon
diinyagoriisiidir. Belo ki, mifik tofokkiirde diinya qeyri-siiuri
sokilde qavranilir, heyat tecriibesi, sinaqlar naticesinde bu
qavranilmanin diizgin vo ya sehv oldugu iize cixarilir (tesadif
naticesinde do olsa) ve ilkin, kortebii inamlarin tocriibe yolu ile az
da olsa «tesdiglenanlari» inanca cevrilir.

Bu goenasti elementar bir misalla aydinlasdiraq: har hansi bir agac
yarpagininin, yasil otun fovgeltebii qlivveye malik ilkin tesviri
kortebii inamdan dogan mifdir. Lakin kortebii inam 06z-6ziline
yaranmir, onun da formalasmasina toekan veron amillor olmalidir.
Bizim misalda mal-qaranin otla, yarpaqla qidalanmasindan sonra
insanlarin her giin siid alde etmolori homin amil rolunu oynaya
bilor. Hansisa otun, yarpagin yarani sagaltmaq xiisusiyyatini sinaq
yolu ile dyrenanden sonra alde olunan tesevviir ise inancdir, yo’'ni
bitkinin fovgaltabii qiivveye malikliyini insanlar artiq eyani sokilde
goriirlor vo onunla bagli yaranan biitiin ilkin, kortebii tesevviirlori
gercokliklo daha qirllmaz tellerlo baglamaga calisaraq inanclar
sistemi yaradirlar. Ota, agaca va s. sitayis edirlor. Onlara canli varliq
kimi baxib «qgeyri-adi giiciino» arxalanirlar. Catinliye, ¢ixilmaz hala
diisonde ona iiz tuturlar. Bu inanc sistemi insanlarin maisetini,
davranis vo heroketlarini tonzimlomaye baslayir. Davranis ve oxlaq
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normalar1 formalasir, insanlar rituallarla idare olunurlar. Ilkin
kortobii mifik inam primitiv dine ¢evrilir. Bu ma’nada, din xiisusi
foaliyyot (kult) noviidiir, hemin fealiyyate uygunlasdirilan axlaq,
roftar, davranis torzidir ki, ger¢oklikdon uzaq olan baslangicin, insan
aglindan kenarda qalan diinyanin mévcudluguna ve onun yaradicisi
allahin (bir ve bir ne¢o) varligma inama osaslanir. Moahz
diinyagoriisii olmasi, varligin geyri-adi sokilde derki miflere do xas
olan xiisusiyyetlordir. Ona gore do bir sira bagqa miihiim measalado
dinle mifin funksiyalan {ist-iiste diisiir. Basqa s6zlo, miflarin ba’zi
model vo sistemlori dini tosevviirlerin anologiyasidir. Lakin biitlin
bunlar mifleri dinle eynilosdirmaye imkan vermir. Dogrudur, ilkin
primitiv dini gorlisloerde - totemizm, animizm, antropomorfizm,
samanizm, biitparestlik ve kultculugda miflere bagliliq, qovusuqluq
o goder moéhkemdir ki, mifin ve dinin serhadlerini godstermek
cotindir. Monoteist (tokallahli) dinlerde ise (xlisusile xristianliq vo
islamda) mif sistemlorini dini baxislardan ayirmaq miimkiindiir. Bu
genaatlorden sonra yuxaridaki suali bir geder basqa sokilde qoymaq
olar: miflerle dini goriislerin bagliligi neye esaslanir ve mifloari
dinlerden ayiran cehetlor varmi? Ilkin merhelede insanin biitiin
foaliyyetinin  sinkretik formada movcudlugu diinyagoriisii
sistemlarinin do mensace eyni baslangica malik olmalarina delalet
edir. Sinkretik diislinconin koklerinde diinya haqqinda elo
tosovviirler durur ki, orada heyvanlar allahlarla, allahlar insanlarla,
insanlar iso heyvanlarla eynihiiquqlu verilir. Ona goro ki, ilkin
dovrde kiitla, toplum halinda hayat siiren insanin hale tok yasamaq
tocriibesi olmadigi kimi, fordi diislinmek qabiliyyeti do yox idi,
tobiot sisteminin biitlin komponentlori ilo bir sirada 06ziinii do
derkeatma yolunda axtariglar apararken, ilk ndvbade, yaratmagq,
yasatmaq, yox etmoak qiidroetine malik heyvangokilli allahlart
meydana gotirmisdi. Onlar qismetlerine diison orazide goriib
tanidiglar tebiete - «kicik diinyalarina» 6zlerinden kenarda olan
tobiat haqqindaki fantastik tesevviirleri totbiq etmisdiler. L.Levi-
Bryulun dediyi kimi, «m&vcud olan he¢ bir varlig, asya, tobiet
hadisesi ilkin insanin kollektiv tesovviirinde ger¢oklikde oldugu
kimi goriinmiirdii».” Beloliklo, sinkretik tosovvirlor sisteminde
yaranma, amalo golma problemini ilk defo mehz mifler 6z yolu vo
isullar1 ile holl etmayo calismisdi. V.R.Arsenyevin dogru gonasatine

70 JleBu-Bprons. I[TeppoObITHOE MBIILIEHHKE. - M., 1930, ¢. 21
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goro, «miflorde problemin dogulma impulslar1 ortaya atilir, bunu
kollektivin iradesinin tezahiirii kimi de, insanlarin tobii folaketloro
qarst acizliyinden yaranan cerayan atilmast kimi do basa diismek
olar».”! Bu me’nada miflor ve Kkortebii formada yaranan ilkin
primitiv dinler - totemizm, animizm, samanizm, buddizm ve kultlar
bir agacin eyni kdkden pohrelonen ayri-ayri qollart ve budaqglaridir,
meyvasinin bolluguna, azligina ve dadina gore bir-birinden forqglenir
(miflarin qismatine diison qolda meyvealar olduqgca bol ve sirindir).
Bo’zi dinlar ise sonradan calaq edilmoakle yaradildigindan (siyasi ve
ictimai maqsoqlorle) alinan mehsul daha keyfiyyetlidir. Mahz bu
clir bagliligina goradir ki, todqiqatgilar okser hallarda mifleri dinle
eynilosdirmeyo, ba’zon de tamamilo ayirmaga, tocrid etmoyo
tosobbiis gostormislor. Hor iki halda miflerle dinler arasindaki
varislik vo en’ene olagesi gérmemaezliye vurulmusdur. Belo ki,
«Mifoloji mektob» nezeriyyesinin niimaysandaleri miflari en godim
din sayirdi. Tokamiilgiilorin  gonastinde ise, mif primitiv
diinyagortisiidiir ve din 6z mezmununu ondan alir. E.Taylor yazirdi:
«Miflorin esasinda hoemin animistik tesevviirlor durur ki, biitiin
dinler onlardan meydana gelmisdir.»”> Amerika etnografi D.Brinton
mifin dinlerden yaranmasi fikrini ireli slirmekle miiasirloerinin
tamamiloe oksine ¢ixir.”* Osrimizin 30-cu illerine aid «Odebiyyat
ensiklopediyasipnda da mifi dinin toremesi kimi teqdim etmao
meyline rast golirik. A.B.Ranevigin belo qenaste golir ki,
«Mifologiya hemise dinin bir elementi olmugdur».”

XIX osrin sonlarindan baslayaraq, avvel ehtiyatla, sonra cosaratlo
mifleri dinden ayirib, bir-birine qars1 qoymaga tosabbiis gosterirler.
S.A.Tokarevin fikrinco, «bu tosebbiislor on’enaden golirdi, ilk
vaxtlar, ola bilsin ki, he¢ bir maqgsed giidiilmiirdii, lakin tezliklo
stiurlu olaraq dinin iizlinli ag etmak, onu hoérmetden salan mifoloji
elementlorden, qodim alimlerin belo giiliis hoadefine c¢evrilon
primitiv, eylenceli hekayolordon qurtarmaq gorarina goldilor».”

Frank cevons yazirdi ki, «mif ne dindir, ne de dinin menbayi. Mif
ilkin felsefadir, ibtidai elmdir, badii diisiincenin bir hissesidir. Din

" Apcenbes B.P. 3sepu-boru-Jlroau. - M., 1991, c. 151

72 Taiinop 2. [lepBoGwITHAs KynbTypa. - M., 1989, ¢. 8

3 Tokapes C.A. Pannble Gpopmbl peurun.- M., 1990., c. 513
4 JluteparypHas sHUMKIONEAUs. - M., 1934, 1. 7, ¢. 348

75 Tokapes C.A. DrocTspwisH scsapu, ¢.513
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miflorden ona lazim olmayanlar1 atmagqla istifade edo bilor»’.
Oslinde dinin mifloarden «ona lazim olmayanlari atmagla istifadesi»
miflerin dinin manbayi olmas1 genasatine gatirib ¢ixarir. Tedqiqatci
eyni fikirde 6z yazdiglarini siibhe altina alir.

«Monim dinim nagil deyil. Manim dinim ns iimiddir, ne qorxu»
deyon Abdulkadir Sezgin do islamin mifoloji koklerinin {istiinden
xott ¢cokmoyo, Mohommad peygomborin «agli olmayanin dini
yoxdur» kelamina sdykenerak onu elmls eynilosdirmayo tosobbiis
gOstormosi’”’ ancaq toessif dogurur. Olbette, miiasir diinya
dinlerinin elme miinasibatinin yaxsiliga dogru deyismesi toeqdir
olunmalidir. Bir sira miihiim kesflorin isiginda Vatikan orta asrlarde
elm adamlarina gars1 ¢ixardigi hagsiz gerarlarini bu giin lagv etmoak
macburiyyatinde qalir, heatta slimiikleri bele torpaqlasan alimler
haqqindaki 6liim hékmiinii (qoeribe do olsa) deyisdirir. Bu, aslinde
elmi goriislorin din iizerinde golebesi kimi giymetlendirilmalidir.
Lakin unutmaq lazim deyil ki, uzun miiddet xristianliq diinyanin
elmi derkine qarsi inkivizasiya ilo, islam ise xiirafatla, fanatizmle
cavab verimisdi. Dogrudur, «Qur’ani-Kerim» insan1 ve hayati
oldugu kimi, real gebul edir. Elmi on uca, an yiiksek riitbe sayir,
alimin yuxusunu cahilin ibadetine beraber tutur. Elmi qadina da,
kisiyo do vacib buyurur».”® Biitin bunlar onun miflerden
gidalanmasini inkar etmir.

Salomon Reynak genastlori ilo haqiqetden uzaq olsa da, daha
koskin sokilde miflore qarst cixirdi: «Mifologiya ohvalatlar
toplusudur. Din {i¢iin hadisaleri, obrazlar1 emosiya ve horoketde
ifado etmok xarakterikdir. Bu, miflorde 6ziinii géstermir».” E.Lenq
mifleri «cadugerlik yayan, yalanlarla dolu olan, qalmaqgalli
ofsanelory kimi qiymetlondirirdi. V. Smidt de «mifoloji
elementloarin dine sonradan kecdiyini ve ma’non temiz olan ilkin tek
allahin adma loeke gotirdiyini» deyirdi. Imre Trengeni-Valdapfel
M.Qorkinin sovet ideologiyasina xidmet eden «miflorin ve
nagillarin insanlarin emak tociirbesindon yarandigi, dinin ise onlarin
isdon yayinmasinin neticesinde meydana geldiyi»® fikrine

6 Tokapes C.A. DIOCTAPUIAH acapH, c. 513-514

m AGmynkaypip Cesoun. Msuum auanm.. - baxe, 1994, c. 7

8 Mens opana, c. 8

9 Peiinak C. Opdeii. Bceobmas ucropust penuruit. - 1919, c. 9-10 (perpun. Usnanue,
1991)

8 Topekuit M. O mureparype. - M., 1955, c. 728
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sOykenoerak bildirirdi ki, «din insanmi sirli qiivvelere teslim edir,
mifologiya iso oksine, insanin 6ziiniiderkine qanad verir».’!

Tarixi aspektde miflerin taleyi dinle olagesine gore daha
acmacaqli olmusdur. Dini «tiryek hesab eden» (Lenin) kommunist
ideologiyas1 mifleri xalqin sifahi yaradiciliq xezinasinden ¢ixarib
atmagi, yaddaslardan silmeyi, yazili odebiyyatla olagesine goz
yummag1 toleb edirdi. Partiyanin ¢agiriglarina homise birinci
qosulan Azerbaycan kommunistlori uzun miiddet islama yasaq
qoyduglari, mascidleri dagitdiglari, ya da tovle, anbar etdikleri kimi,
ulu babalarimizin ilkin diisiince terzinin mehsulu olan miflerin do
qapilarini kilidlemisdiler.

Beloliklo, miflorin menseyinden, tarixi koklerinden danisarken
ger¢okliyi derketme mexanizmini ve insanlarin moaisatinde oynadigi
rolu diizgiin miieyyenlesdirmek iiclin  ilkin  diinyagoriisii
sistemlorinin kompleks sokildo gotiiriilmasi, arasdirilmasi vacibdir.
Bu halda alinan neticeler miicerradlikden uzaq olar, daha ¢ox
somaro verar. Maraqlidir ki, biitiin ilkin diinyagoriisii sistemlorinin
diinyan1 derketma «aloti» eyni olsa da, haresi bir funksiya dasimus,
foaliyyet dairesi, davranig sistemi forqli olmusdur. Totemizmin
funksiyas1 miigeddes hesab edilon heyvani, qusu, bitkini fovgeltebii
sokilde canlandirmaqla, onun xasiyyetinde insan nesline xas
olametlor tapmagqla ocdad obrazina inam yaratmaq, samanizmin
moqsadi ise diinyanin ruhlar terefinden idare olunmasini beyinlore
yeritmok idi. Bu dinlerin funksiyas: arasinda ciddi foerq nezere
carpsa da, gergokliyi dorketme iisullar1 - «alotlori» eyni idi
(heyvanlari, tebiat hadiselerini ve cansiz varliglar1 sexslendirma,
diinyanin gdzegdriinmez ruhlarla idare olunmasi ve s.). Bir
mosoaloni de xatirladaq ki, folklor adebiyyatlarinda tez-tez belo
iddialara rast gelirik ki, Azerbaycan tiirkleri bu ve ya diger
diinyagortisii  sisteminden istifade etmoemisdir (yaxud istifade
etmisdir). Miibahiso daha ¢ox totemizm, samanizm ve boa’zi
kultlardan  gedir. Teadgiqatcilarin  bir qrupu Azerbaycanda
totemizmin olmamasini, yalniz samangilifin movcudlugunu iddia
edir, digorlori iso oksine fikir yiirliidiirler. Bizco, diinyanin gqodim
xalqlarindan biri kimi, Azerbaycan tiirklori begeriyyetin kecdiyi
biitiin merhalaleri yasamisdir. Agiglanmali mesele odur ki, ulu
ocdadlarimizin sonraki foealiyyetinde bu diinyagdriisii sistemlori

81 Tpenuenu-Banbaangens Y. Mudonorus. - M., 1959, ¢. 41
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hansi izleri buraxmisdir. Samanciliq ulu babalarimizin tebistine
yaxin oldugu igiin folklorun epik on’enasinde uzun miiddet
yasadilmisdir. Lakin bu o demoak deyil ki, nagillarimizda totemizmin
vo kultgulugun izlerine rast gelmirik. Ona gbéro do meselonin
mahiyyatini derk etmaden onun inkarii ireli siirmek nasiligdan
basqa bir sey deyil. Azerbaycami diinyadan tocrid edib
xtisusilogdirmok (yo’ni onun ilkin diinyagoriisiine xiisusi don
geydirmoak), fakta sOykenmaodiyi, asasi olmadigi {i¢iin bize xeyir
gotirmir, oksine milli servetlerimizin - folklorumuzun igerisinden
bosoriyyatin ke¢diyi biitiin prosesloerin izlorini axtarib tapmagla
xalqumizin godimliyini tesdiqlemis olurugq.

Beloliklo, miflarin sistemini, motiv, kateqoriya ve modellorini
diizgiin mileyyonlesdirmak, anlamaq liclin primitiv
diinyagdriislerinin dini ve mifik tereflerini lize ¢ixartmaq lazimdir.

Son illerds insanlar arasinda yaranan ilkin ictimai miinasibatlerin
vo davranislarin tefokkiirde fantastik oksinden dogan goriislori
miioyyenlagdirib sistemlosdirir, xronoloji ardicilligi gdzlemokle
diizmaye tosobbiis gosterirlor. Bu diiziimiin shemiyyeti ondadir ki,
mif vo din sistemlerinin tarixi kokleri, bir-birine baglanan ve oks
olan teroflerini aydinlagdirmaga imkan yaradir. Tokarev A.S.
dogumdan avvalki elagealeri, gangohumlugunu (genis me’nada) -
totemizm, cinslor arasindaki qarsiligh olageleri - erotik kultlar,
xoastoliklor garsisinda aciz qalmaqdan dogan davranislari - tobiblik,
bir ilizviiniin 6liimii ile toplumun, icmanin biitdvliyiiniin, ugurlarinin
tohlilke altina alinmasi qorxusunu - dofn kultlari, nesil, tayfa
garsidurmasini - falgihiq, cadugoerlik kimi teqdim edir.*> Bu diiziime
ovculuq, okingilik, maldarligla bagli yaranan istehsal (aqrar)
kultlarini, ana-yaranis kultlarii, patriarxal aile-ecdad kultlarini,
tobiot kultlarin1 (dag, cay, deniz, giines ve s.) ve telepatik
hadiselarle zengin olan samanizmi de elave etmak olar. Goriindiiyii
kimi, ibtidai insanin biitiin fealiyyeti kultlar vasitesi ilo tenzim
edilirdi. Basqa sozle, onlarin diinyadaki miixtelif varliqlara qarsi
olan miinasibati, inam1 miioyyon moarhalade kultlagdirilirdi.

KULT (latin s6zii clore - becormak, ehtiram etmok vo cultus -
becorilmosi, baxilmasi, ehtiram edilmesi moe’nasim verir) allahlarin,
moden [Jgohremanlarm, neslin ilk nimayendesinin toplumdaki,
icmadaki miigeddeslik movqgeyine ehtiram gostorilmosi, ¢oatin

82 Tokapes C.A. DrocTapwisH scsapw, ¢. 206
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anlarda  onlardan  komek  istonilmesi  ve  xatirelerinin
obadilasdirilmasine yonalen kollektiv ve fordi davranis noviidiir, bir
sira xlisusiyyatlori ilo rituallara yaxinlasir, lakin kultlar rituallardan
forgli olaraq, har an insanlarin ehtiyac veo istoklorinin hoyata
kecirilmosi vasitesine c¢evrile bilir, yo’ni rituallar ilin miieyyen
vaxtlarinda, eloco do moisetde bas veron miihiim hadiseloer vaxti
(icma basgisinin segilmosi, tobii folaketin dof edilmasi vo s. bagh
on’ana halina diismiis, yo’ni ilin mileyyen vaxtinda tekrarlanmasi
icma terofinden qoebul edilmis xiisusi foaliyyot formasi kimi)
toplumun biitiin tizvlerinin istiraki ile icra olunurdu, bu zaman,
albatte, ba’zi kultlar da unudulmur, onlara ehtiram gostorilir vo
rituallarin repertuarina daxil edilirdi. Miisteqil kult ayinlerinin
kecirilmasine ise vaxt mehdudiyyeti qoyulmur, insanlar ki¢ik qrup
halinda (bir aile ¢ergivesinde belo) gilindalik qaygilart ilo baglh
xtisusi vo miigoddes hesab edilon yerlorde (agac kolgasinda, ocaq
vo bulaq basinda, gol ve cay sahillorinde, me'badlerde) her an
qurban kese, dualar oxuya, basqa ayinler toskil ede bilirdi. Demali,
kult hesab edilon varliglara ya fordi yolla, ya da kiitlovi sekilde
miiracietloer edib ¢aro dilomok miimkiin idi. Beloliklo, ilkin inanislar
kult miflerinin ¢oxlu sayda yaranmasina tobii serait yaratmisdir.
[lkin tesevviirde gdze gdriinen her sey - canli vo cansiz (das, qaya,
bitki, heyvan, insan, tobiset hadisesi ve s) asanliqla kultlagdirilsa da,
ba’zilerinin dmrii ¢ox qisa olurdu.

Kult en'ansleri mifler vasitesi ile bir nasilden basqasina otiiriiliir.
Azoarbaycan mifoloji sisteminde vo inanclarinda agac (agac pirlerine
bu giin de paltarlarindan bir hisse qoparib asanlar var), dag, qaya, su,
bulaq, ilan (ilan pirleri), okiiz, inok, at, ocaq, ata, ana, baba
(Agdasda Gilindogdu baba ziyarotgahi) kultlariin izloerine rast
golmoak olar.

Tadqgiqatcilarin fikrince, totemlorden miixtalif dinlerde genis
istifade olunur. Ba’zi dinlerde totem sisteminin osas Xiisusiyyoti
ondan ibaratdir ki, orada antitotemlor, totemo oks olan heyvanlar da
movcuddur. Masalen, ategpoarostlik goriisloerinin yaradicilart qgodim
midiyalilarin gen yaddaslarinda yasatdlqlarl bir ¢ox heyvanlara —
mamont, dinozavr, tiiklii nasoroq, ag ve buynin ayl, pinqvin, tovuz
qusu, delfin, sprut, kopek baligi, sir ve snejmy barsa neslin
baglangicinda duran varliq kimi baxilmiglar. Qlobanin dediyine
goro, miigoddes heyvan, bitki, minerallar ibaret totemlor

69



zoroastrizmde miihiim shemiyyat kesb etmisdir. Totem kimi ¢ox
hallarda ugurlu heyvanlar ¢ixis edirdi ki, onlar vasitesi ile isiql
qlivveler foaliyyat gosterirdi. Azerbaycan atalar sozlerinde islonen
«Qurd lizi miibarekdir», inamlarimizdaki «Yoluna qurd ¢ixanlar
ugur qazanarlar, qara pisikle rastlasanlarin ise islori nas gotiror»
atogporostlik tosevviirleri ilo seslosir. Qurd is181, glinesi — uguru,
pisik — qaranligi, sori, badbaxtliyi bildirir. Malikmemmadin quyuda
ag qoca minmoayo calismasi, lakin qara qogun beline diismokle
qaranliq diinyaya yollanmasi hemin tesevviirlerin qaligidir.

Totemlor dinamik ve statistik sokilde insanlara diinyada 6z yerini
derk etdiron remzlerdir. Vo Ag-qara qo¢ qarsilagsmasi moahz totem-
anti totem miibarizosi kimi basa diisiilmelidir.

Totemizmin olamatlorinin meydana golmasi insanin moadeni
inkisafa dogru atdig1 on ugurlu addimlardan biridir. Qoadimlarde
totem heyvanlari insanlar 6zleri ile aparirdilar, onun xasiyyet ve
davranislarin1 yamsilamaga g¢alisir, elo zonn edirdiler ki, bu davranis
vo heroketlor vasitesi ilo geyri-adi glico malik olurlar. Totem
heyvanin xasiyyetini, sesini daha diizgiin icra eden icmada on
hormetli soxs sayilirdi. Totem ulu ocdad tigilirn otraf miihite
miinasibatde indigator rolunu oynayir, oxlaq ve etik normalari
tonzimloayirdi.

TOTEM

Totemi ispolgzudtsa v razlignix  religiox. Osobennostgo
totemiceskoy sistemi zoroastrizma oavlsetsa nalicie ANTltotemov,
protivostoahix totemam. O tom, naskolgko bogatimi znaniomi o
razlignix uqolkax Zemli obladali drevnie arii, qovorit to
mnoqoobrazie fauni, kotoroe vistupaet v kagestve totemov i
antitotemov: mamont, serstistty nosoroq i dinozavr, belyy i buriy
medvedi, pingvin i pavlin, delgfin, sprut i akula, lev i snejniy bars.

. Totemi - gto obrazi svahennix jivotnix, rasteniy, mineralov,
imeohie oqromnoe znagenie v zoroastrizme. V ix kagestve vistupaot
Jivotnie, s¢itadhiesa blagimi - ¢erez nix deystvuot svetlie sili. Totem
avlsetsa  simvolom, dinamiceskim ili staticeskim obrazom,
pozvolachim ¢eloveku lugse osoznatg svoe mesto v mire. Proavlenie
cert totema qovorit o vissey otmegennosti celoveka. V drevnosti
totemigeskix jivotnix inogda nosili s soboy, sledili za ix povedeniem,
t.k. na nix deystvuét te je nevidimie sili, ¢to i na geloveka s dannim
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totemom. Totem rassmatrivalsa kak indikator pravilgnosti postupkov
¢eloveka po otnogenio k miru.

o Antitotem1 - gto oskvernennie jivotnie ¢erez kotorix
deystvuot demoni, dgvi. Proavienie v c¢eloveke c¢ert antitotema
qovorit o bolgsoy stepeni eqo oskvernennosti.

Sistemi totemov, suhestvuéhie v zoroastrizme.

. Kalendarnie - ¢etire sistemi totemov, deystvuéhix na vsex
lédey, rodivsixsa v odin qod, mesaii, deng ili ¢as, te. kajdiy iz
vremennix otrezkov imeet svoy totem, v svazi s ¢em u kajdoqo
celoveka suhestvuet tielty rad svoix totemov, proavlaéhixsa na raznix
Urovnax razvitio.

. Kollektivnie - totem gqreqora (obi¢no - rastenie), totem
roda, k kotoromu prinadlejit celovek.

. Totem imeni ¢eloveka.

. Totem kajdoy iz 28 Ilunnix stoanok (¢astey) lunnoqo
Zodiaka.

. Totem kajdoqo iz 360 gqradusov solne¢noqo Zodiaka.

Certi totemov ili antitotemov, kak v xaraktere, tak i vo vnesnem
oblike, mojno obnarujitg ne v kajdom c¢eloveke, a lisg u
otmegennoqo svetlimi ili temmimi silami. Po momentu svoeqo
rojdenia, po tomu, naskolgko jiv v vas totem-povodirg ili antitotem,
Vi mojete oiienitg vozmojnosti vaseqo vibora v storonu Sveta
(slujenie Dobru) ili v storonu Tgmi (slujenie Zlu v sataninskom
voinstve), opredelitg ot ¢eqo sleduet otkazatdsa, ¢tobr pereyti na
storonu Dobra.

flkin  dini  tesevviirlor  diiziimiinin  &niinde  golen
TOTEMIZMD®® insanlar kigik gruplara béliiniir ve her qrup 6z
mongayini fovgeltebii qiivveye malik heyvana baglayir. Demsali,
totemizm insan qrupunun hansisa heyvandan tdremesine inanisa
osaslanan primitiv din sistemidir, ona géro do totem kimi gobul
edilon heyvana qars1 tabu tetbiq edilir, yo’ni totemi ovlamaq, atini

8 ANTOHKMH MSHIUSIM «momemy» CIO31 ObHOBE IIMHAY TaH(achIHBIH IUIMHISH
SIOTUPIYIMIIIALD, UEIPGU MsI HACHI KOHYH HSCIU» NeMSKAND, ¥s HU TYpJ TOTeM Iecad
SAWITUPANCS, «TYPJ TOTeMH» ACHSHIS «TypAyH HsAcaM» Oama auunuiparn. «Totem»
ciosnn wik naps enmu sasouiiiiara XV scpas (1791) w.JIoHr TApsaduHASH
agtupuamvuup B b.Ppesepun  «Toremmsm» (1887) wmsramsicu wuns  Oousida
XaIrIapbiHBIH  MUQOoIUHAckIHA TATOUT eOUIMHII, OSHHSUIXanr TEePMHH CTaTycy
ra3aHMBIIIIBIP.
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yemok lizerinde qadagan, yasaq qoyulur. Lakin quslar, bitkilor do
totem kimi gotiiriiliirdii. Maraqhdir ki, alman etnoqrafi Arnold van
Qennepin yazdigina asasen, totemizmin mensoyi hagqinda 1920-ci
ilo gadar qirx miixtolif istigametli nezariyye mdévcud olmusdur, hal-
hazirda ise bu nazeriyyalerin say1 ollini 6tmiisdiir. Miiasir dovrde
totemizm sahasinde on sanballi todqiqat isi S.A.Tokarevin
goeleminden ¢ixmisdir. O, 1985-ci iledek Avropa Olkelerinde
aparilan osas arasdirmalar1 diqqetle tehlil siizgacinden kegirorok
belo gonaste galmisdir ki, totemist inamin obyekti olan heyvanlar vo
bitkiler tamamile real predmetlordir, bunlar fantastik obrazlar deyil.
Totemizmde fantaziya yalniz qohumluq haqqindaki tesevviirde
Oziinii gostorir, guya insan qruplari ile her hansi bir mévcud heyvan
vo bitki novii - totem arasinda magik olage movcuddur. Lakin
totemist inamda totem yegane vo osas obyekt deyil. Markoazi
Avstraliyada yasayan bir tayfada miixtslif osyalar, predmetlor,
emblemloar («guringi»lor) totemdoan daha ¢ox «miigoddes» sayilir ve
dini mahiyyaet kesb edir. Nohayat, totemizm 6ziinemexsus mifoloji
obrazlar sistemine mexsusdur.®

Beloliklo, totemizmim iki terefinin (sosial ve dini) mévcudlugu
ilo biitiin tedqiqatcilar razilasirlar, lakin basqa cehetlerine (psixi,
tarixi, mifoloji, genetik vo s.) galondoe fikirlar hagalapir, ¢ox hallarda
bir-birini inkar edir.

Tadqgiqatcilarin fikrince, totemlorden miixtalif dinlerde genis
istifade olunur. Bo’zi dinlerde totem sisteminin @sas xiisusiyyoti
ondan ibaratdir ki, orada antitotemlor, toteme oks olan heyvanlar da
mdovcuddur. Maselen, ategperastlik goriislorinin yaradicilart qodim
midiyalilarin gen yaddaslarinda yasatdlqlarl bir ¢ox heyvanlara -
mamont, dinozavr, tliklii nasoroq, ag ve buynin ayl, pinqvin, tovuz
qusu, delfin, sprut, kopek baligi, sir ve snejniy barsa neslin
baglangicinda duran varliq kimi baxilmiglar. Qlobanin dediyine
goro, miigoddes heyvan, bitki, minerallar ibaret totemler
zoroastrizmdo miihiim ehomiyyat kosb etmisdir. Totem kimi ¢ox
hallarda ugurlu heyvanlar ¢ixis edirdi ki, onlar vasitasi ile isigh
qiivveler fealiyyet gosterirdi. Azarbaycan atalar sozlerinde islenan
«Qurd iizii miibarekdir», inamlarimizdaki «Yoluna qurd c¢ixanlar
ugur gazanarlar, qara pisikle rastlaganlarin ise islori nas gatirer»

84 Tokapes C.A. DrocTsapwisH scspw, ¢. 70-71
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atosporostlik tosevviirleri ilo seslosir. Qurd is1g1, glinesi — uguru,
pisik — qaranligi, seri, badbaxtliyi bildirir. Malikmemmadin quyuda
ag qoca minmoyo ¢alismasi, lakin qara qogun belino diismokle
garanliq diinyaya yollanmasi hemin tesevviirlerin galigidir.

Totemlor dinamik ve statistik sekilde insanlara diinyada 6z yerini
dork etdiron remzlardir. Vo Ag-qara qo¢ qarsilagsmasi moahz totem-
anti totem miibarizesi kimi basa diigtilmelidir.

Totemizmin olametloerinin meydana goelmosi insanin madani
inkisafa dogru atdigi en ugurlu addimlardan biridir. Qadimlorde
totem heyvanlar insanlar 6zleri ile aparirdilar, onun xasiyyot ve
davranislarini yamsilamaga c¢alisir, ele zonn edirdiler ki, bu davranis
vo heroketlor vasitesi ilo qeyri-adi gilice malik olurlar. Totem
heyvanin xasiyyetini, sesini daha diizgiin icra eden icmada en
hormatli goxs sayilirdi. Totem ulu ocdad iclirn otraf miihite
miinasibatde indigator rolunu oynayir, oxlaq ve etik normalari
tonzimloayirdi.

Totemizmin koklerine, yaranma mexanizminoe noazer salanda
sosial qruplarla, insan dostelori ile totem arasindaki olagenin
spesifikliyine - har ikisinin bir badenin ayri-ayr1 orqanlar1 kimi derk
edilmoesine osaslanmaq lazimdir. Burada tefokkiiriin kiitloviliyi
(toplum, deste halinda diisiinmesi) mithiim sertdir. Ciinki zamanin
baslangicinda foealiyyetin biitiin sahealerinde insanlar fordilikden
mohrum idiler. Kollektivlik zemininde (hatta evlenme do kiitlovi
xarakterde idi, «kollektiv nikah» tetbiq edilirdi) fordi ruhdan, fordi
baslangicdan, fordi dogusdan, iimumiyyetle, he¢ bir fordilikden
danismaq olmazdi. Basqa sozle, ulu oacdad insanin, heyvanin,
bitkinin mensayinde forqli cizgiler, fordi kokler gdrmaye hoale hazir
deyildi. Qadim insanlarin gozintisi do, emayi do (ovculugu ve
meyve toplamalari), yemayi do, dincelmayi do toplum seklinde idi.
Onlar iiclin tebistin biitovlilyli tanis olduqlar1 eraziden kenara
cixmirdi, diinya dagin o {iziinde, ¢ayin o biri sahilinde bitirdi. Ciinki
dagin o lziine, caymn o biri sahiline toplum iizvlerinin ayaqlar
doymemisdi. Yasadiglart mekandan uzaqda olan har sey mochulluq
idi, basqa diinya idi. Oz «kicik diinya»larinda - yurdlarinda ise her
seyin baglangici totemo baglanirdi. O mekanda olan cay1, golii, das,
torpagi, suyu, havani, heyvani, insani, bitkini - dork edilen biitiin
varliglart dogan da, yasadan da, mehv edan do totem idi. Ona gore
do totemist goriislorde miigeddes hesab edilon predmetlor vo mifik
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obrazlar oldugsca ¢oxdur. Insanlar diinyaya zoomorfik diisiincenin
poncerasindon baxirdilar, hale animistik (biitiin varliglarda ruh
olmasi) ideyalardan uzaq idiler.

Totemizmin osil mahiyyetini basa diismek {igiin Avstraliyada
yasayan aboregenlorin moiset torzini, etnoqrafiyasini, rituallarini,
miflorini ve onlara hasr olunan tedqigat oserlerini digqqgetle
Oyronmak, inkisaf etmis moadoni xalglarin (o climladen Azarbaycan)
gedim folklor servati ilo miiqayise etmoak lazimdir. Yalniz bu yolla
ilkin dovriin mifoloji sistemloeri ile bagli haqigoetleri ortaya
cixartmaq miimkiindiir. Son yiiz ilde geri qalmis (hotta das
dovriinde, matriarxatda - anaxaqanliqda yasayan) toplumlarin adet-
on’analarini ve poetik sifahi xalq yaradiciligi niimunslerini toplayib
tohlil etmok sahosinde ¢ox islor goriilmiis ve an aski tesevviirlerin,
yaradiciliq formalarinin 6yrenilmesina genis yollar acilmisdir.

Deyilenlerden bele netice ¢ixir ki, totemizmin osil mahiyyati
noasil anlayisinin heyvan ve bitkilerle bagliliginda axtarilmalidir, ilk
novbade qohumluq slagesinin baslangicinda her hansi bir totemin
durmasimnin  sebebini  aydinlagdirmaq iiglin  bu  olagenin
(qohumlugun) hemin insan birlikloerinde ne demek oldugunu
bilmeliyik. S.A.Tokarev yazir ki, «avstraliyalilarda qohumluq
mofhumlar1 - «ata», «ana», «dayr», «arvad» ve b. bizim basa
diisdiiylimiizden tamamile forqli me’nada - «toplum» anlaminda
basa diisiiliir vo bu me’na tamamile realdir. Cilinki har bir gohumluq
termini Oziinde aid olduqu toplumun miinasibatlorini tonzimlayen
on’enavi hiiquq ve vezifelerin biitdév diiziimiinii dasiyir - ov olde
etmok bolmesi (yo'ni ugurlu ovla qarsilasanlar ve ovlamagi
bacaranlar qohumdurlar), nikah baglanmasi, yas dovrlerine hesr
olunan merasimlerde adamlarin istiraki ve rolu... Bu ciir gohumluq
insanlar arasinda biitlin alagaleri miiayyenlesdiren nasil bagligindan
tamamilo kenarda qalir. Avstraliyali iiclin basqa tayfa ve hetta
qitenin o biri bagiin adami sorgu-sualdan sonra orada movcud olan
biitiin hiiquq ve vezifaleri dasimagla «ogul», «day», «bact usag»,
«ata» vo s. ola bilir. Demak olar ki, Avstraliya aboregenlori insanlar
arasinda «ganqohumlugundan» (genis moa’nada) basqa he¢ bir 6zgo
miinasibet formasi tanimirlar. Gelme avropalilar1 belo - onlarla
dostluqg miinasibatlori yaratdigdan sonra - miieyyon qohumluq
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kateqoriyalarina daxil edir, «bdyiikk qardas», «baci usag» ve s.
adlandirirlar».®

Gorlindiiyti.  kimi,  S.A.Tokarevin ireli  siirdiiyti  ilkin
«ganqohumlugu» olagesinde do fordi he¢ ne yoxdur, har sey
imumidir. Toplumla slageye gire bilen biitiin varliglar qohumdur,
bir gqandandir. Totemizmin mahiyyatini ancaq bu sokilde diizgilin
anlamaq minkiindiir. Todqiqat¢cilar madeni xalglarin  aski
folklorundan totemizmin izlerini tapmaqla tarixin miixtelif
morhololorinedok yasamasi barede maraqli forziyyeler ireli
sirmiislor. Hind, Cin, Misir, Iran, yohudi, sumer, yunan ve roma
mifoloji sistemloerinde insan neslinin heyvan, qus ve bitkiden
toromoasine yonalon motivlere istonilon goder rast golirik. Bu
diiztime Azerbaycan miflerini de daxil etmak olar.

Nosli bitkiye baglamaq totemizmin on ilkin marhelesinin
mohsuludur. Insanlar agaclarmn  bar1 ile yasamaq haqq
qazandiglarini, Omiirlerini uzatdiglarini, qida olmadigda acligdan
quildiglarini  gorditkde (be'zi heyvan ve quslarin da bitki ile
qidalanmasini bura alave etmak olar), asas bir cehatine - har il qisda
mohv olub, yazda dirilmasine gore bitkilorde ilahi qiidrot axtarmis
vo hansina bu xiisusiyyati uygunlasdira bilmislerse, ona totem kimi
baxmiglar. Barin1 yemselerine baxmayaraq, hemin bitkilori
gorumuslar, budagimi qirmaq, yarpagini qoparmaqgla bagl tabu
(nagillarimizda be'zi agacin yarpagimi qoparan buynuz c¢ixardr,
topoasi asagl durur veo bu belalardan bitki vasitesi ilo de qurtarir)
totbiq etmislor. Yurdumuzun miixtelif guselerinde onlarla agac
pirine 6zline aid agyani asan, bununla agacin kdmayi ile arzusuna
catacagina Umid besloyen insanlara bu giin do rast gelmek
miimkiindiir. Eloce do ba'zi agaclarla, bitkiloerle bagli qadagalarin,
yasagqlarin inanclarda indi de yasamasinin sahidi oluruq:

«Cinar agacint no kesmeh, ne do yandirmax olar. Ona gora ki,
giinaxdi, adam zerar ¢oker.

Ovden baggasina giil vermazdar. Giil avlatdi, sevinci gedor.

Yemisoni, ag giilii evo gotirmok olmaz, ondan xata galer.

Bar agaclarini murdarlamaq olmaz. Yoxsa ondan insana xoter
golor.

Oncir agacini kesip yandirmax giinaxdi».® veo s.

8 Tokapes C.A. DIOCTAPUISH AcApH, C. 63
8 AzsapbGaiiban MU(OIOKH MATHIIAPH, ¢. 156
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Nagil ve dastanlarimizda hatta alma insan1 diinyaya getiren vasito
kimi gostorilir. c.Frezer yazir ki, «qara-qirgizlarda qisir qadinlar
hamile galmaqdan 6trii tok alma ile birlikde yerde siirtintirdiilor».?’
Yada salaq ki, xristian mifologiyasinda bakire Maryemin (ori ilo
cinsi olage olmadan) Isus Xristosu md’ciizeli sokilde dogmasini
S.A.Tokarev totemizmin zorrociyi hesab edir®®. Bu, bolke do
miibahise dogura biler. Lakin almanin yartya boliiniib yeyilmesi ilo
sonsuz olan ve ahil yasma catan valideynlorin 6vlad diinyaya
gotirmasinin totemizmlo bagliligini inkar etmoek miimkiin deyil. Bu
clir nagillarin be'zilorinde almadan dogulan gehroman atasinin
xoyanatine qarsi ¢ixib onu Oldiiriir ve taxta sahib olaraq, yeni dovlet
yaradir ki, oranin sakinlori 6zlerini onun téremeloeri hesab edirler.
Mogor bu totemizmdoeki kimi yeni neslin baslangicinin almadan
amoalo golanle qoyulmasina inamin qalig1 deyilmi? Almanin qocan
cavanlagdirib 6liimsiizlesdirmasi haqqinda olan tesevviirlorde do
totemizmin izleri vardir. Bu silsiloye daxil olan nagillardan on
moshurunu - «Moelikmemmad»i Y.V.Comenzominli klassik
moagqalesinde zerdiistliikle alagelandirir: «Nagilda bahs olunan alma
agacina benzer «Avestanda Naara var... Kiir iloe Araz ¢aylan
arasinda yasayan godim irqin e'tiqadinca Naara agaci Kiirqosb
denizinde bitib, biitiin nebatata ruh verirmis. Ba'zilori Naarani ebadi
hoayat boxs eden agaca benzadirler. «Moalik Memmad»doki alma
agact Naaraya cox benzeyir: almani yeyen cavanlasir ve obadi
hoyata vasil olur».** Naara-alma oxsarhigi bir yana qalsn,
«Avestanda totemizmoe osaslanan daha dolgun mifik goriisle
rastlagiriq. Bu da canli alomlerden altincist hesab edilen ilk insanin
vo onun naslinin meydana golmasi ile bagh tesevviirlorde Oziinii
gostorir. O.A.Makovelski yazir ki, «Biruniyo gore, Shrimena
goleba c¢alan HoOrmiizii ter basir, onun alnindan tokiilon ter
damcisindan Qayimart emale golir. Qayimart ©hrimeni maglub edir
vo onun dalina minib ¢apir. cehannamin gapisina ¢atanda o, qorxuya
diisiir. Bu zaman Shrimen onu yera atir vo yeyir. Lakin oliimii
orofosinde Qaymmart diinyada ilk insan ciitiinii yaradan toxumunu
buraxa bilir, beloliklo do diinyaya ilk insan gelir».* I.Braginski
Qaymmart soziinii «6liime mehkum canli» anlaminda yozur. Xeyir

87 ®poszep [b.JIb. 30510Tas BeTBb. - M., 1984, c. 120

8 Tokapen C.A. DIOCTAPUIAH ACApH, C. 83

8 Ygmsrzsimunium U.B. Scsapnapu, [{unasn punm. - baker, 1977, c. 45-46
9% Makosensckuii A.O. Apecta. - baky, 1960, c. 121
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allah1 Hormiizden yaranan biitlin mexluglar Oliimsiizmiis. Guya
Ohrimenin diizeltdiyi ylingililxasiyyet div gadin cehennamin
qapisina catanda Qayimarti1 yoldan ¢ixardir. Bu glinahina gére da, o,
6liime mahkum edilir.

«Avestanda gostorilir ki, 6loenden sonra Qayimartin badenini
Hormiiziin komaeyi ile torpaq udur, qirx ilden sonra hemin yerden
bir agac clicorir. Hormiiziin emri ilo Agac boyiiyiib iki insana
cevrilir. Hormiiz ilk kisi Martiya ve ilk qadin Martiyanagi ¢agirib
deyir: «Siz insan naslisiniz, diinyada birinci ata ve anasiniz, qayda-
ganunla, agilla hersket edin. Yaxsi olam elayin, yolunuzu azib,
divlerin yalanlarina uymayin».”! Ancaq onlar da div terofinden,
Adem ve Heavva kimi aldanirlar. «Avestayya gore, yer tiziindoki
biitiin insanlar agacdan yaranan kisi Martiya ve qadin Martiyanagin
toromaloridir.

«Kitabi-Dade Qorqud» dastanlarinda totemist goriislor ba'zen iz
qatda, osas hallarda ise perdelenmis sokilde nezers ¢arpir. «Basat
Depogozi oldiirdigi bdy»da totemizmin mahiyyetinde duran osas
mosale («ganqohumluguy») {stiiortilii sokilde eposun canina
hopdurulur. Basat Tepoagoze (Depogdze) 6z neslini belo toqdim
edir: «Anam adin sorar olsan - Qaba Agac! Atam adin deirsen -
Qagan Aslan! Menim adim sorarsan - Aruz ogli Basatdir», - dedi.
Deopogoz aydir: «Omdi gardaslar, qiyma mana!» - dedi".”* Buradaki
«Anam adin sorar olsan - Qaba Agacy fikri ile bagh S.9liyarov yazir
ki, «Osatiri protooguz tesevviirlorine uygun olaraq boylarda ulu
tobiatin, xlisusile agacin, dagin, suyun canlandirilmast (animizm),
soykok sayilmasi bdyiikk yer tutur. Bunun yaziya alinmis izini
Kagangatli Musanin «Alban tarixi» kitabinda goriiriik. VII yiizilin
70-ci illerinde «Hunlar Olkesinde» knyaz Elteber vo o'yanlar
«hiindiir agaclar basbiloni ve anasi» olan bir palid agacini
«hayatverici xilaskar tanr» saymiglar. Onlar bu sixyarpaqli palid
agaclarina sitayis ederak... atlardan qurban verirloer; kesilmis atin
gqanint o agacin dibine axidir, basini ve derisini budaglarindan
asirdilar» (Istorie aqvan Moiseo Kaqankatvaiii, SPb., 1861, s. 200)
Sohbetin  Simali Azerbaycandan getmoasi siibhasizdir, ¢iinki
Darbanddan o yana na «sixyarpaqli» palid, ne de basqa bir mesalik
geydoe alinmisdir. Indi de ba'zi yerlorde pir sayilan «xan ¢inara» rast

91 Makosennckuit A.O. Asecta. - Baky, c. 262
92 Kutabu-Jlans Coprya, c. 102
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golmak olur: onun kolgesinde qurban kosilir, asagi sallanan
budaglarina ise rongarong parca kesiklori, hotta lent baglanilir».”

Burada {i¢ cohat maraq dogurur:

a) Agaca totem kimi baxilmasinin tarixin en gedim merhelasine -
matriarxat (anaxaqanliq) dovriine aid olmasina isare edilmasi. Belo
ki, Basat anasmin adim birinci ¢okir. Bu ise oguz adetlorine
tamamiloe zidd idi. Ancaq anaxaqanliq dovriiniin tesavviirleri ilo tist-
iisto diisiir.

b) Hamiin bir-birine qohum olmasi ideyasina inamin
movcudlugu. Tepogdz Basata bildirir ki, biz siid qardasiyiq.
Hadiselorin avvelini xatirladib demak olar ki, burada qgeyri-adi heg
no yoxdur. Tepog6ze Basatin atasi Alp Aruz baxmisdi, ona gore do
bu sozli demoayo haqqi vardi. Ele meselenin cani ondadir ki, Alp
Aruz insanabenzemeyen moexluqu (halbuki Tepegdzden dogma
atast Sar1 Coban imtina etmisdi) 6z qanindan hesab edib, evine
gotirmisdi. Demoli, qodim insanlar onlara tanis arazide rastlasdiglari
biitiin varliqlarin «qanqgohumluguna» inanirdilar.

v) Totem kimi gétiiriilon agacin gaba (kobud) olmasi, yo'ni bar
vermamasi. Maraqlidir ki, Simali Azarbaycanda yasayan hunlar da
barsiz palid agacini totem saymuislar. Pir kimi gotiiriilon «xan ¢inar»
da bohro vermir. Xalq inanislarinda sdyiid agacini kesen adam
badboxt olur. Soyiid agact da meyvesizdir. Bu, tabu iloe bagh
secimden irali golirdi, yo'ni totem kimi elo agac gotii-riiliirdii ki, ona
qars1 olan biitiin tabulara hami1 emel ede bilsin. Ik dévrde meyveli
agaclarin  da ayri-ayr1 toplumlarda totem kimi gotiiriilmesi
stibhasizdir. Lakin tabular1 yerine yetirmok miimkiin olmadig1 halda
(hetta har seyo qadir olan allahin cennat bagindaki almalara qoyulan
tabu da Adem ve Hovva torefinden pozulur) behrosiz agaclarla avez
etmislor.

Agac toteminin Azerbaycan mifoloji sisteminde boyilik
ohomiyyot kosb etmosini osaslandirmaq igiin yiizlorlo misal
gotirmok olar. Tesadiifi goriinse do, oguz mifoloji sistemindo
toplum, tayfa yaranmasia hesr olunan {i¢ ox, boz ox (eposda "i¢
oguz», «dis oguz» soklinde verilir) motivlerinde Azearbaycan
tiirklorinin soy - kokiinde duran qrumlarin akseriyyeti Oguzun goliin
ortasindaki agac kogusunda rastlagdig1 gézelden dogulan oglanlarin
ad1 ile (GOy, Dag ve Deniz) baglanir. Burada da moehz ana xott

9 Anuitapos C. Tapuxu-vobpadu reiianap. - "Kuradu-sans Topryn" kutabbl, baksl,
1988, c. 258
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agacla olagelondirilir. Eloce do «Salur Qazanin evi yagmalandigi
boy»da dar ayaqda hemise allahdan, Mehemmad peygembarden
komak dileyen oguz igidi agacdan komoek umur: «Mani sana asarlar
gotiirmoagil, agac! Gotiirocek olursan, yigidligim seni tutsun,
agac!»** Ozii do bunu tanrinin birliyine siibhe etmodiyini bildirerken
edir. Bu, yaziya alindigi dovriin islami goriislerinin mohiiriidiir ki,
dastanda yerli, yersiz ¢ox rast golirik. Boyda Qaraca Cobanin
diismen {izerine qilinc, nize, giirz kimi silahlarla deyil, kokli bir
agacla getmoasino do hemin xattin davami kimi baxmaq olar. Yaxud
«Baybora ogli Bamsi Beyrok boyu»nda totemizme sdykenen
«Kolgolico gaba agacim kesiliibdir, Ozan, senin xeberin yog»®
e'tirafinda bir qizin demok istadiyi belo bir fikir ifade olunmusdur:
qardasim Beyroyin yoxa c¢ixmast ile neslimizin kokii yerden
tiztilmisdiir.

Azarbaycanin ilkin diinyagdriisiinde heyvan ve qus totemloarinin
de 6ziinemexsus obrazlar qalareyasi (inok - okiiz totemi, ilan totemi,
aslan - qurd totemi, ag sunqur qusu totemi vo s.) yaranmisdir.

Nagil, dastan ve inanclarda heyvan-qus totemizminin mifiklosmis
izlori bu giinedek qorunub saxlanmisdir.

SAMANIZM  (SAMANCILIQ, SAMAN QANUNLARI, SAMAN
KOMPLEKSI)  anlayis1  todqiqatgilarin  fikrince,  odebiyyata
osaslandirilmis sokilde XVIII osrde daxil olmusdur, lakin Sibir
xalqlarina aid daha avvelki asrloero moxsus menbalorde samanlarla
bagli sethi mo’lumatlara tesadiif edilir. Onu da xatirladaq ki, ilk
variantinin golema alinmasi 1000 il bundan gabaga aid edilen
«Kitabi-Dade Qorqud» abidesinde samanin ilkin adina - «gamy»a
rast golirik.

Bu giinedek elmde samangiligla bagli alti ndqteyi-nezer
ardicilliqla bir-birini evez etmisdir. S.A.Tokarevin yazdig1 kimi, «ilk
miisahidegilor oqli coehotdon he¢ do samanlardan {istiin
olmadiglar»”® {iglin samangiligda iblis emelleri gérmis, samanlari
iso iblisin qulluggulart saymislar (Bax: Noviiikiy Qr. Kratkoe
opisanie o narode ostoiikom - 1755- ci ilde yazilmis vo 1884-cii ilde
cap olunmusdur, Spb., s. 48-49). Ikinci merholede do inkar yolu
tutaraq samanizmi ancaq tenqid edmisler. Seyyah - arasdiricilar
Pallas (1751) vo Qmelin (1788) samancilig1 fir1ldaqgiliq, samanlari

% Kura6u-Jlans Copryn, c. 48
9 Mens opana, c. 62
9% Kutabu-Jlans Copryx, c. 267

79



ise adamlari yolundan ¢ixardan yalangilar kimi
qiymatlondirmisdiler.

Ugiincii ndqteyi-nezer samangilarin dzlerine aiddir. Sibirde
yasayan tayfalar ¢ar Tlsul-idaresinin ve provoslav kilsasinin
to’qiblerinden qorunmaq moaqsadile formal olaraq, xristianlig1 gabul
etmis vo belo tosovviir yaratmaga calismiglar ki, samanizm heg¢ do
dini inam deyil, xalq tebabeti kimi foaaliyyet noviidiir (Bax:
Samokvasov D. Sbornik obi¢cnoqo prava sibirskix inorodiiev,
Varsava, 1876, s. 218)

Dérdiincii merhelode (Georgi, lakinf Bigurin ve corci Banzarov
torofinden) samanizm brahmanizm, buddizme oxsar miioyyen din
sistemi kimi toqdim edilmis ve Sibir samangilarinin to’limini, «sart»
vo «oadebsiz» merasimlorini ilkin, movcud olan gorislerin
tonozziilli, gerilomosi, meadeni diinyaya ke¢id orofosinden
barbarizmin an agagi pillesine yuvarlanmasi kimi izah olunmusdur
(Bax: Banzarov D. Cernas vera ili samanstvo u mongqolov, Spb.,
1846, s. 5-6).

Igtibas (tekamiil) nezeriyyesinin yayilmasi ve etnoqrafiyaya
miiqayiseli metodun totbiqi ile besinci ndqteyi-nezer meydana
golmigdir. Lebbok, Mixaylovski, Xaruzin ve Lopatine gore,
samanizm inkisafin miieyyen merhoalosinde mehdud dairada (ancaq
Sibir xalqlarinda) yaranan xiisusi inanc sistemine, davranis
qaydalarina mexsus dindir.

Sonuncu, altinc1 baxisda avvelki tedqgiqatgilarin miilahizelori alde
olunan yeni materiallarla (Avstraliya, Afrika vo Moarkoezi Amerikada
yasayan geri qalmig icmalarin adeat-en’ensleri, inanclari, mifleri,
eloco do inkisaf seviyyesi yliksok olan Avropa ve Asiya xalglarinin
gedim mifleri ile) miiqayise ederak belo goenaste golmisloer ki,
saman gorlis ve morasimlori diinyanin biitlin xalglarinin ilkin
morholode (barbarizmin orta, yuxari ve moedeni alome kecid
dovriinde) keg¢diyi inanc, din sistemlarinden, tefokkiir, diisiince
formalarindan  biridir. Bu  ndqteyi-nezer Mirca  Eliade,
L.Q.Sternberq, D.K.Zelenin  ve  xiisusilo  S.A.Tokarevin
toadqigatlarinda elmi sokilde asaslandirilir ve diinyada samanizmin
Oyrenilmesi {i¢iin en mitkemmsal konsepsiya kimi gobul edilir. Ona
goro do Azerbaycan mifoloji sisteminde samanizmin izlerini
aragdiran M. Seyidovun hec¢ bir fakta osaslanmayan fikirleri ile
razilagmaq miimkiin deyil: «Mife kimi ve yaranmasinin ilk ¢aglar
onu yaradan soy-gebile iizvlerinden farqlenen tebii bilgidiler,
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midriklor ¢ixmig, onlarin ilk adlar1 teessif ki, bize golib
catmamigdir. Deyoson, lap qabaqlarda belolori gam-saman
adlanmislar. Ola biler ki, gam onlarin ilkin timumi adidir».”” Alimin
Oziinlin do silibhe ilo yanasdig1 qenastde miflerin ve basqa goris
sistemlorinin gam-samandan sonra yaranmasi hokmii haqiqetden
cox uzaqdir. Yaxud alim bir goder sonra yazir ki, «tiirk xalglarinin,
eloco do Azerbaycan xalqmin ve onlarin saman-qam tefekkiiriiniin
qidalandig1 gaynaq ilkin soy, soybirlogsmesi goriisleri olmusdur.
Umumiyyatla, tiirk xalglarinin diinyan1 derk etmasi il six bagli olan
gamgilara-samanlara hoar diirlii diismens istor soyun, gebilenin
tosorriifatina, istor mo’novi-modeni alomine, torpagma goz
dikenlere garsi da durmusdur».”® Burada fikir aydin deyil. Birincisi,
ikinci ciimle qrammatik ceheatdon qiisurludur, ikincisi, «gqam-
samanc¢iligin meydana golmesinin osas amili kimi soy, gobile
qarsidurmalar1 ve elace de yadlar aleyhine miiharibalerin olmasina
inanmaq miimkiin deyil. Ilk-evvel ona gore ki, qam-samanlar
miflerde ddyiis ruhlu deyil, siilhsever, tistiinliiyli qilinc aveazine agla,
maslohato, qarsiligh giizeste (Dade Qorqud kimi) verondir. Eloece
de samangiliq xeyir lizerinde quruldugunu telqin edir, qan tékmanin,
vohsiliyin aleyhine qarsi ¢ixis edir. Oslinde, samangiliq barbarliq
dovriiniin iflasa ugradigl, onun yerini madeni alom tutdugu dovriin
mohsuludur. Ona goére de samanizmin mahiyyetini qodim tiirk
soylarinin «6z toplumsal serafini, toplumsal namusunu gorumaq
iiclin oxa, yaya, bagqa silahlara macburi o] atmaylarina, «qobile
birlesmaleri, xalglar arasinda qirgin olmasin deye dogma yurdu tork
etmolorine, uzaq-uzaq, harden boroketli, herden beroketsiz
torpaqlara getmoxlorine® baglamaq on azi odaletsizlikdir. Miiasir
dovrde tiirk xalglarinin yasadiqlar arazilere nezer yetironde onlarin
dogma yurdlarin1 bereketsiz torpaglara deyismelorinin sahidi
olmurug, tiirk xalglarinin diinyanin az qala en miinbit ve fiisunkar
yerlorinde yasadiglar1 géz qabagindadir. Alimin samanciligla
olagolondirdiyi ohvalatin gehromani hun hoékmdart Moete veo
basqalarinin «ollorine ox, yay vo diger silahlar almalari»nin sebobi
iso «namusu, sorafi qorumaq» deyildi, vahid, qidretli dovlet
qurmaq, toplumsal tiirk bilrliyine nail olmaq idi. Tiirkiin tayfalar
arasinda «qandiismesinden qorxub dogma yurdunu tork etmasi»no

97 Ceitnniop M.I'am-11amMaH Bst OHyH raifHarsapbia [MyMH 6axbii. - Baksl, 1994, c. 20
9 Jens opana, c. 21
9 Ceitugos M.I'aM-11aMaH Bsl OHYH raiiHariapbina IMyMH 6axbi, ¢. 21
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goldikde, alimin bu qoenastlori mifik tefoekkiire, godim tarixi
hadiselore osaslanmagin mohsulu deyil, balke do son illerin
olaylarinin  to’sirine  diismesinin  oks-sedasidir. Onun asiq
dastanlarina sdykenerak gostordiyi misallarda da ne Qurbani, noe do
Abbas miibarizesini qilincla deyil, sazla, s6zle, haqqa tapinmaqla
aparir vo qan-qan deyen diismenlarine mahz aglin, haqq s6ziin
hesabma qalib golir. Toeessiiflor olsun ki, tiirk ve Azerbaycan
tadqiqatgilarinin ba’zilerinin yazilarinda qam-saman az qala ilkin
gorilis sistemlorinin baglangicinda duran, tiirkiin diisiince terzini
mileyyenlasdiren vasite kimi verilir. Lakin samanizm kortabii yolla
yaranan sadelovh, primitiv inanc toplusu deyil, 6z qanun ve
qaydalari, adat-en’ensleri olan, inkisaf etmis dinler kimi (az qala
moneteist din to’limleri goder) vahid sisteme, diinya haqqinda
hortorofli biitov tesevviirlore malik diisiince terzidir, rituallarla
zongin davranigdir ve mifoloji metnleri ilo secilon yaradiciliq
formasidir. Samanizm sinkretik sokilde yaranan ilkin goriislorin bir-
birinden ayrilib miistaqil fealiyyete basladigi dovriin mehsuludur,
insanlarin  6ziinli ve varligt derk etmolori yolunda apardig:
axtariglarin az da olsa ireliyo dogru atilan yeni neticeleridir.
S.A.Tokarev Avstraliyada yasayan miasir aborogen tayfalarini
nozorde tutaraq yazir ki, «samanizm meahdud hadise kimi Oziinii
gostormir, yer liziiniin biitiin xalglarinda mévcud olmus ve mévcud
olmaqdadir. Lakin geri qalmis toplumlarda samanizm hakim
movqgedo deyil, dogulma halindadir».'” Miiasir Sibir xalglarinda ise
samanizm inkisaf etmis formada 6ziinii gostorir.

Samanizmi animistik gortislorin on yiliksek pillesi hesab etmok
olar. Onun oasasini ruhlara inam teskil edir ve insanlarin ruhlari ram
etmok (sor tomayiillii olanlar1 aradan qaldirmaq, ya da rohme
gotirmoak, xeyirxahlarin ise  himayeadarliina nail olmaq)
tolabetindan, istoyinden yaranmisdir. Samanizmin mahiyyetine
goro, diinyan1 yaradan ve idare eden ruhlardir. Géza goriinmeayen
vo duyulmayan ruhlarla elage yaratmaqla movcudata ve insanlarin
taleyine to’sir etmok miimkiindiir. Lakin bu, her adamin qadir
oldugu is deyil. Bu vezifoni yalniz secilmo soxs (bas ruh terafindon)
- saman yerind yetirmaye qabildir. O, ruhlarla slageys girib
geybden xeber vere, cansizlari cana gotire, talelori doyise,
folaketlorin garsisini ala bilir. Bu me’nada samanlarin funksiyasi

100 Tokapes C.A. DrocTspwisH scspw, . 271
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bo’zi maqamlarda xalq tebibleri ile list-listo diisiir. Lakin tebibler
otlarla, bitkilerla, xalq tebabatinin sinaqdan ¢ixan iisullarini tetbiq
etmoklo xastalori boylik ve kicik vaxt ¢arcivesinde sagaldir, saman
iso ruhlarin kémeyi iloe haminin gozii qarsisinda 6zii de bir anin
icinde «md’ciizolory yaradir.

Todqgiqatcilar samanin ruhlarla elageye girdiyi zaman diisdiiyii
hallar1 (esabloarinin gorilmasinden birden-bire sifetinin deyismesini,
gozlorinin hadaqgesinden ¢ixib dslilik deracesine ¢atmasini, hotta
qarninin $ismasi, olinin «uzanmasi»ni ve s.) onun psixi cohatden
anormallig1 ile olagelendirirler. S.A.Tokarev kimi gérkemli alim
belo onlarla saman merasimi miisahidegisinin qeydloerini misal
gotirorok belo genaeto golir ki, saman psixi cehatdon anormal
adamdir. O, «adi aseb xastesinden onunla forqlenir ki, tekce ruh
xostoliyine tutulmur, hom de onlarla olagoye girmayine, osasi
olmadan onlar1 ¢agirib, 6z badeninde yerloesdirmasine, istediyi vaxt
iso buraxmasina ilk novbade 0ziinili inandirirdi. Bagsqa sozle desak,
ogor osob xastasi ruha miinasibatde, ona sahib olmada passivdirsa,
samanin hami-ruhla olagesi aktiv xarakterdedir. Ciinki oseb
xostosindon, isterikden forqli olaraq, saman 6z tutmalarini siin’i
yolla tenzimloye bilir».!°! Olbetde, bu ciir miiqayise ile heg ciir
razilasmaq olmaz. Ogor elo hesab etsok, samanin «xostolik
tutmalari» hor an baslaya biler, lakin o yalmiz ruhlarla elageye
girdiyi zaman 6z halindan ¢ixir, qalan vaxtlar miilayim, xeyirxah vo
miidrik olur. Eloce do esebleri pozgun adam basqalarina yardim
etmoak barado diisiine bilmez. Samanin halinin deyismasi cagirdig:
ruhlart badenine daxil etmosine Ozlinii inandira bilmesi ile
olagadardir, ser ruhlarla alageye gironda veziyyseti onlarin tebiatino
uygun dayisir, bunu aseb xastesinden ¢ox, telepatiya kimi geyri-adi
hadiselarle miiqayise etmok daha diizgiin olardu.

Beloliklo, saman ruhlarla insanlar arasinda vasitegilik edir. Onun
tabeliyinde «gilicim», «qosunumy» adlandirdigr xiisusi komekei
ruhlar olur ki, qus, heyvan cildinde diinyanin miixtelif
elementlorinin yaranmasinda istirak edir. Saman kosmologiyasinda
diinya li¢ qatdan ibaretdir: [ diinyanin baslangici, menboayi hesab
edilen, cenubda yerloson isigli yuxari qatda - géyde bas tanrinin
otrafina toplasan xeyirxah ruhlar;

101 Tokapes C.A. DroCTSpHUIsH scapy, c. 282
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diinyanin baslangici, menbayi hesab edilon, conubda yerlogson
isiglt yuxar1 qatda - géyde bas tanrinin otrafina toplasan xeyirxah
ruhlar;

ikili xiisusiyyato malik -isighh ve garanliq orta qatda - yerde
insanlar ve movcudat1 yaradib idare edon sahibkar ruhlar;

diinyanin qurtaracagr Simalda yerloson, qaranliq asagi qatda -
yeralt1 6liim diinyasinda ser ruhlar yasayir.

Yuxari, orta vo asagl alomlor Ozloeri de ayriligda tebagelere
boliiniir vo diinya agaci ve kosmik g¢ayla bir-birine baglanir. Sual
oluna biler: niye mehz agacla su mifik diinya modelinin osas
komponentloarini bir-biri ilo salagelendiren vasite kimi ¢ixis edir.
Ciinki agacin kokii asagi, basi ise yuxari diinyaya dogru uzanir vo
agac goOvdesi ise orta dilinyada, yer iiziinde qalir. Elace do
buxarlanan su yagisa ¢evrilib, goyden yer {iziine sepalonir, gollenir,
torpaq udub onu garanliq diinyaya aparir. Mehz bu uygunluga goro,
agac vo ¢ay diinyanin torkib hisseloarini bir-biri ilo baglayan korpi
rolunda cixis edir. Basqa sozlo, totemizmden miras qalan suya,
agaca tapimnmanin samanizmin osas atributlarina ¢evrilmesinin asas
sobabi li¢ diinya arasinda yerlosmesidir.

Saman miflerinde ruhun ogurlanib qagirilmasi motivi esas yer
tutur. Bizce, godim nagil ve dastanlarimizda soy artimina xidmet
edon teroflorden birinin - nisanli qizin (ekser hallarda saman
tosovviirlorinde oldugu kimi fovgeltebii qiivveler terefinden)
aparilmast ve oglan gohremanin onu geri qaytarmaq liglin ¢ixdig1
soforde mo’ciizelorle garsilagsmast hoamin motivlerin analoqudur. Bu
mo’nada E.S.Novik dogru olaraq yazir ki, «arxaik epik on’enade
gehremanin bahadirligl, hiylegerliyi ve sehrkarliq qiidreti bir-
birinden ayrilmir ve motiv fondunun asas hissesini saman stijetlori
toskil edir, bir cox mifoloji obrazalar saman qabiliyyetina,
bacarigina, diinyagoriisiine malik tesvir olunury.'®

«Oxxayla Ohmad» ve «Ax-vax» nagillar1 saman tesevviirlorini
0ziindoe yasadan xarakterik niimunalor oldugu {i¢iin (sonuncunun
siijeti Nizaminin «Yeddi Go6zal» poemasinda gara geyimli koenizin
sOyladiyi ohvalatlarla {ist-liste diisiir, demsli, saman goriislori XII
osr adamlarmin yaddasinda da oOziine yer tapmisdi) onlara
sOykenerak massaloye aydinliq getirmeye calisacagiq. «Oxxayla
Ohmad» nagilinda, har seyden ovvel, ata saman inanc sistemindo
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oldugu kimi, 6z oglunu giic, zor, silaha arxalanmaga deyil, agil, bilik
sahibi olmaga (bu son-ralar asiq dastanlarinda yasamagin osas
vasitesi kimi haqqa tapnma mezmunu alir) tehrik edir. ikincisi,
biliyin, bacarigin menbeyi yer liziinde, insanlarin arasinda (yaxsi
molla tapmirlar) deyil, o biri diinyada tapilir: «Yayn isti glinli serin,
buz kimi bulaq suyu kisinin ¢ox xosuna golir. Suyu i¢ib qurtarandan
sonra deyir: «Oxxay, no gaseng suduy». Elo bu s6z kisinin agzindan
¢ixan kimi, suyun ortasindan bir kisi ¢ixib deyir: «A kisi, mani
cagirtb neyloayirsen, moana gore na qulluq?» Ohmadin atasi sudan
cixan adami gorlib, lap mosettel qalir. Az qalir nitqi tutulsun.
Hannan-hana 6ziine golib deyir: «Ay qardas, sen kimsen, men seni
noa vaxt cagirdim?» Sudan ¢ixan adam deyir: «Bes, Oxxay deyon son
deyildin?» Kisi deyir: «Noa olsun ki,oxxay deyen men idim». Sudan
cixan adam deyir: «Ela o olsun ki, menim adim Oxxaydi. Sen meni
cagirdin, moan do goldim». Kisi deyir: «Senin adin Oxxay imis».
Oxxay deyir: «A kisi, yaxsi, de goriim hara gedirsen, moagsedin
nadi?» Kisi deyir: «Vallah, hal-qeziyye beladi, oglumu oxutmaq
iclin molla axtarmaga gedirom». Oxxay deyir: «Meannen yaxsi
molla hardan taparsan. Ver oglunu oxudum, goelen il apar. O
vaxtacan comi elmlori Gyronib, agarlarin qoysun cibine».'”® Oxxay
Ohmadi yeralti diinyaya aparir, saman tesevviiriinde oldugu kimi
yerlistii diinyan1 yeralti diinya ilo birlesdiren vasite sudur. Yada
salaq ki, Zordiist inamina esaslanan «Malikmemmaed» nagilinda bu
vozifonin 6hdesinden qara qog¢ vo ag qog (biri aparir, digori gotirir)
yerino yetirir. Burada bir mesele do diqgetden yaymmamalidir.
Ohmoad qaranliq - yeralti diinyada tohsil aldig1 {igiin qarsilagdig
qiivveler, eloce do Oxxayin 6zii sor niyyetlidir, ¢linki ser ruhlarin
toromaloridir. Oxxayin qizinin dili iloe desok, o diinya «glinahsiz
6lenlerin goz yaslarindan emele golmisdir». Bu da tamamile saman
tosovviirlerinin eynidir. ©hmadin bu diinyadan qurtarmaq {igiin
yalniz bir yolu var, sor ruhlarin 6z iisullarindan istifade etsin. O, ilk
novbado yalan damigmalidir, o6ziinii kiitbeyin adam kimi
gostormalidir, zordiist e’tiqadinda ise yalan on boyiik qobahat,
giinah sayilir. Eloce do saman inamina gora, har ii¢ diinya 6z xiisusi
qanunlan ile yasayir, yuxart diinyanin qanunlar ile orta diinyada,
orta diinyanin qanunlar: ile asag1 diinyada yasamaq miimkiin deyil.
Ohmad goriir ki, orada orta - yerilstli diinyanin qanunlar ile
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yasamagq istoyonlorin (ustadina hormetle yanasmaq, onun e’timadini
dogrultdugunu niimayis etdirmok ve s.) hamist mehv olmusdur. Ona
goro do heaqiqi simasim gizledir, xoyanote xoyaneotlo, soro sorle
cavab verir. Nagil motivini saman goriislorine baglayan en miithiim
cohot ise cildden-cilde girmadir: «Oxxay qilinci ¢akir ki, Ohmadin
boynunu vursun. At basin1 yuxar1 qaldiranda yiiyen yere diisiir. O
saat Ohmad sehr oxuyub, bir deli ceyran olur, baslayir mesoelornen
qagmaga. Oxxay qilinci yera atib, o da bir sehr oxuyub doniib olur
mabhir bir oveu. 9linde oxu-yay1 diisiir o ceyranin dalina... O©hmad
goriir ki, Oxxay ona cathagatdadi, tez bir qizil baliq olub, verir 6ziinii
deryaya. Oxxay da doniib olur bir qoca tor¢u, baslayir deryada baliq
tutmaga...»'” Ofsun oxuyub cildini deyisme nagil siijetinin
0zoyinde duran komponent kimi ¢ixis edir ki, bu, samangiligin asas
ayinlerinden biridir.

«Ax-vax» nagilinda ise insanin yuxart diinyaya seyahatinden
bohs olunur. Oranin sakinleri ile insan1 goriisdiiren vasite rolunda
agac ¢ixis edir: «Selim yavasca durub dirmasdi ¢inar agacina ki,
gbérim basima ne golir. Aradan bir az keg¢misdi, bir do gordi ki,
homin agacin dibine, budur, bir deste qiz goldi. Sef vurub, dovre
qurdular bu agacin dibinda. Lap basda bir qiz oturmusdu, bir qiz
oturmusdu ki, yeme, igme, xotti-xalina, giil camalina tamasa eloy».'%
Yuxar1 diinyada ser ruhlar yoxdur, har yan nur i¢indedir, hami ¢alib-
oynayir, he¢ naden korluq ¢ekmirler. Selim ii¢iin do yeyib, i¢ib kef
cokmayo manecilik téroden yoxdur. Lakin buranin da 6z qanunlari
var. Vaxti ¢catmayan isi yerine yetirmoak olmaz. Selim otuz doqquz
geco ona toklif olunan qizla kefini siiriir, sonuncu gece nafsi onu
aldadir. Qirxinct gece basgt qiz ona qiz verandoa «Selim birden alini
atib tutur bas¢t qizin alinden ki, «Man senin 6ziinii istoyirem». Qiz
bork giiliib deyir: «Ay sobirsiz insan... Bura ne qoder adam golibsa,
bes-alt1 glindoen sonra meni istoyib, 6z cezasina catib, birce sen sabr
eyloyirdin ki, axir-axirda sen de isi korladin. Birce gilin do
dayansaydin mens catardin, - deyib ona sax bir sille vurdu. Selim
bayaq ha diisdii yero».'%

Nagillarda yeralti diinyanin mexluqlarinin canmi (eslinde ruhu)
siisodo saxlanan qusun olinde olur. Qadim saman tesevviirlerindo
de ruh badenden kenarda qus seklinde mdévcuddur.

104 Happinap. Assp6aiiban sasbuiiiiaTel uHBUIAPH, C. 70
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Deyilenlerden bu naticeye golirik ki, Azerbaycan miflarinden
danisarken bu dord faktoru - rituallari, kultculugu, totemizmi ve
samancilig1 digget merkezinden kenarda qoymaq olmaz. Dogrudur,
tedqigatgilarin bir qrupu bu faktorlarin birini megbul sayib, digerini
inkar etme yolunu tutur (xiisusile totemizme qarst ¢ixirlar,
samanizmi do gobul etmoayonlor tapilir) ve birterofli miilahizeler
iroli siiriir. Rofiq Ozdekin belo genaetlore esaslanaraq totemizmlo
bagli verdiyi «tiirklor heg¢ bir zaman biitlore, qurdlara, quslara
tapinmamislary hokmii ve eloce do samanizmi inkar eden gonastlori
osassizdir: «Samanliq mongqol inancidir. Yaxin sayilacaq bir tarixe
gedar aski tiirk inancinin samanliq oldugu gebul edilirdi. Foqat son
zamanlarda tiirklorden merhum Ibrahim Qafoesoglu, yadellilorden
M.Eliade basda olmaqla bir ¢ox tarix¢i godim tiirk inancinin
samanliqla alagesi olmadigini siibut etmislor. Tiirkcodoe din adamina
verilon «gqam» adi ile hind-iran kokli bir s6z olan «saman»in eyni
kokden sanilmasi, samanligin tiirk inanc arasinda sayilmasi kimi bir
yanlighiga sebab olmusdur. Samanligin to’siri altinda qalan tiirkler,
mosalen, gdytiirkler onu bir din olmaqdan ziyads bir sehr, bir cadu
kimi gebul etmislor».!”” Bu fikirlerin tarixi moenbolere
sOykenmadiyini aydinlagdirmaq tiigiin uzaga getmok lazim golmir.
Miollif bir gqoder sonra yazdiqlart ile 6z oleyhine ¢ixir ve
oxucularini ¢as-bas salir. Belo ki, ortaya ¢ixan: «tilirklorin ilkin inanc
sistemi totemizm vo samanizm deyilse, bas onda nadir?» sualina
cavab axtaran todqiqatgilarin olact ona qalir ki, 6zlerinden yeni
inanc sistemlari icad etsinler. «Tirkiin qizil kitabiynda oxuyuruq:
«Movzu tizerinde derin aragdirma aparan tarixgilor tiirk inanc
sistemini li¢ noqtede toplayirlar: tebiet qilivvelerine inanmaq
(Magor bu totemizm deyilmi?), atalar kultu ve gdy-tanri. Qoadim
tiirklor ba’zi cografi yerlorin, mesoalon, daglarin, uca qayalarin, su
qaynaqlarinin, irmaqlarin, denizin, ormanin, demir qilincin ve s...
gizli qiivveye malik olduqglarina, ruh dasidiglarma inanirdilar (Bu,
samanizm deyilmi?). Onlara goére su, gilines, gdy gurlamasi veo
simgayin do ruhlar1 vardi. Bu ruhlar kisi ve qadin ola bilmirdiler.
Kisi tanrilarin yanindaki qadin tanriya, ye’ni tanriciyya «Umay»
deyirdiloer. Ruh dasiyan yer vo su qilivvelarine genis ma’nada «Yer-
Sunlar (goytiirkler «Yer-Sub, uygurlar «Yer-Suv») deyir vo bunlar
ugurlu sayirdilar. Bunlar yurd yerloari olduglar ii¢iin de ugurlu hesab

107 Pacpur FO3p5x. DrocTapuinsu scspy, c. 11
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edirdilor. Goytiirk kitabeloerinde adi ¢ekilen Iduk, yo’ni miigeddes
yerlor Iduk Otiiken ve Tamiq Iduk, yo’ni Tamiq suyunun miiqeddes
monbayi (qaynagl) sayilir. «Yer-Su»lar inanilan ugurlu varliqlar,
ruhlar idi, amma bunlarim da heyksllori, biitleri, me’badlori
tikilmozdi».!”® «Tebiot qiivvelerine inanmaq» adi altinda ayrica
inanc sistemi kimi toqdim edilenlor, oslinde totemizm veo
samanizmin mifik diinya modelinin komponentloridir. Refiq
Ozdekin arxalandig: «tarixgiler» yalniz bir cehate (heykaller, biitlaer,
ma’badler tikilmemasine) gore «Yer-Surlara ve basqalarina yeni
goriis sistemi kimi baxirlar. Lakin bir meseleni unudurlar: ax1 goze
gorinmayon ve duyulmayan ruhlara hanst agilla biit, heykel
diizeldilmali idi? Son illerde az qala orta makteb darsliyine, stoliistii
kitaba gevrilon bu aserde gdsterilen ikinci (atalar kultu) ve {igiincii
(gby tanr1) inanc sistemlori do godim tiirkleri diinyadan toecrid
etmoyo, basoriyyeatin iimumi inkisaf axarindan g¢ixartmaga xidmet
eden populist miilahizelordir. ©ger kultguluqdan sohbet gedirsa,
istor ata, ana, baba olsun, istorse de tebiet varliglar1 - har birinde
biitparastliyin elametlori var. Bizce, ilkin baxislar1 ferdilesdirmak,
yo’ni hansisa xalqa aid edib, basqalarinda yoxlugundan danismaq
elmi teraqqiye xidmet edon biitiin nazeriyyelers ziddir. Totemizm,
samanizm vo kultlar timumilikde, biitovliikkde beseriyyetin ke¢diyi
yolun enisli-yoxuslu terefleridir. Miisahidecilerin yazdigina gore,
bizim asrde Avstraliyada anaxaqan-ligdan (matriarxat) ataxaqanliga
(patriarxat) ke¢id merhoalasinde yasayan tayfalardan be’zilerinde
totemizmdon uzaqlasma, bir gisminin biitparostliye, digerinin ise
samapizme meylgdstormoe hadisesi bas verir. Zaman golacoek onlar
da monoteist dini goriislore golib catacaq.

Beloliklo, inkisafin sonraki moerhoalalerinde din, incesenst,
adebiyyat, elm, siyasi ideologiya vo s. miflorden ayrilib miisteqil
foaliyyoto basglamis, bu zaman bir sira mif sistemloerinden, mif
modellorinden yeni strukturlarda da faydalanmislar ve mifler ikinci
hayatin1 yasamigdir.

Miflor bedii odobiyyatda transformasiya edilmoklo - s0z
sonatinin (istor sifahi, istor yazili) miixtolif janrlarinin igerisindo
oridilmekle giliniimiizedok yasadilmigdir ki, bu, biitiin diinyada
boylik maraqla qarsilanir ve on oski miflerin barpasina imkan
yaradir.

108 Pgchur FO3sx. DrocTspunss scspu, c. 11-12
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MIF VO ELM

MIF ELMIN EKVIVALENTI KiMi. MIFOLOGIYADAN DUNYANIN ELMI
DORKIN® DOGRU. ELMD® MIF SISTEMLORINDON, USUL VO
METODLARINDAN ISTIFAD®.

«Ba’zilori demislor ki, Tanrimin sevdiyi birinci sey bilikdir va o
(Tanri), demigdir: «Man gizli bir xazina idim va istadim ki, moni
tamisinlar, bilsinlor; buna géra maxlugati yaratdimy.

Fiizuli. «<MOTLOUL-E’TIQAD»

Mifin 6zlinemexsuslugu ve tefokkiirde hegomonlugu daha ¢ox
ilkin moadeniyyeat marhalesinde 0ziinii biruze vermisdi. Bu dovrde
mif «moa’navi alomy»in ve «elmyin ekvivalenti rolunu oynayirdi.
Xiisusi mif sistemlori, anlayislari, kateqoriyalari, modellari ile
diinyan1 derk etmaye, Oyronmaye vo tosvira tosebbiis edilirdi. Bu
morholode mifologiya diinyanin sirlerini agmagin osas vasitesi idi
(bu giin do miflerden bir sira maselalere aydinliq getirmek ii¢lin
acar kimi istifade olunur) ve elmi koasflorin biinévre daslarini toskil
edirdi. Notico olaraq xiisusi vurgulamaq lazimdir ki, yaradicilifin
biitiin formalari, folsefi diisiince ve elmlor mifik diinyagériisiinden
mayalanaraq meydana goelmisdir.

Har bir elm sahasi diinyanin diizgiin derk edilmesine xidmat edir.
Bu me’nada elmi axtariglara bir traktatda (nege asr avval yaradilib,
miollifi me‘lum deyil) qoyulan teleblerlo yanasmaq daha
moagsadauygundur: «9vval tadqgiqatin predmetini miiayyonlosdir,
sonra homin predmeto sahib olma tisullarini tap»'®. Lakin «kegmiso
donmaden golocoyi gormok»!''® miimkiin olmadigi kimi, elmin miflo
olaqgesini aydinlagdirmadan ireli getmak miimkiin deyil. Bir miidrik
kolamda da bu fikrin obrazli oksine rast golirik: «Ke¢miso giillo
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atsan, galocok seni topa tutar!» Yeni yaranan elmlor belo ke¢mislo,
olda edilen tocriiboe ile baglhdir.

Elmin predmetinin miioyyenlosdirilmasi onun qarsisinda qoyulan
moagsadin dorki demokdir. Elmin problem ve maraq dairasi,
tocriibasi, diinyan1 aks etmoe ndqtelori o zaman miieyyenlasir ki,
seciloen predmeto «sahib olma tisullary» diizgiin tapilir.

Ona goro do elmi sistem kimi gotiiriib, olamatlorini
aydinlasdirmaga calissaq, mifologiya ilo {ist-liste diigon bir sira
cohotlar gorarik. Miiqayise ii¢lin asagidaki mesoalalera nezer salaq:

Anlayislarin, kateqoriyalarin, qanunlarin, ideyalarin bir-birine
tabeliyi vo onlarin arasinda mentiqi elagenin olmasi;

Hissoloerin, boélmelorin, daha kicik elementlorin bir sistemdoe
qruplasdirilmasi, modellorin diizgiin qurulmasi;

Sadeliyin ve ardicillifin gbzlonilmasi;

Ideyalarin, faktlarin sadece olaraq sadalanmasi deyil, qoyulan
mosolonin mahiyyetinin acilmasi. Y.Borevin sozleri ilo desok,
«yliksayo qalxib faktlarin qus kimi géyde qapilmasi»

Vahidlik prinsipine riayet edilmesi, basqa sozle, anlayislarin
izahinin eyni baslangic asasinda verilmasi;

Sehvlere qarsi amansizliq ve megsedden donmoemak.''!;

Elme aid bu miiddealarin be’zilerini(1,2,3,4,5) qeyri-sortsiz
mifologiyaya da aid etmok olar.

Klassik adebiyyatimizin on isiqli simalarindan olan Mehammad
Fiizuli de bilik olde etmoyin iisullarindan behs edir ve nazeri,
tocriibi ehamiyyaetini bu giin de qoruyub saxlayan maraqh fikirler
iroli stirtir:

«Tadqgiqat¢ilar magsede ¢atmaq ii¢lin lazim olan biliyin yollarina
aid miixtelif fikirlor ireli siirmiislor:

Bo’zilori deyirler ki, belo bir yol agila asaslanan mithakimaden
ibarotdir; ¢iinki oger agil dogru-diizglin miihakime osasinda
fosaddan ve pozgun nisbetlorden ¢okinerak (mentiqi mithakimanin)
iki miigoddimesini istor tosdiq, istorse do inkar ndqteyi -nezerindon
diiziirse, miitloq diizgiin netice olde edor».!''?

Fiizulinin elm haqqindaki genastlori diqgetle arasdirilmalidir.
Boyiik Serq miitefokkirinin yazdiqlarinda ger¢oklikleo uydurmanin
sorhadlori diizglin miieyyenlasdirilir. Sair elo bil ki, mifik
goriislorden alinan me’lumatlarla elmin olde etdiyi nailiyyetlori

1 Bopes 1O. Ecteruka, c. 16
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miiqayise edir vo Oziine qoderki alimlerin fikirlorine sdykenarak
yazir:

«Filosoflarin ba’zisine gore, elm, alomin zatinda mafhum olan
barabar bir suratin aldo edilmasindon ibaroatdir. Bo’zilerine goro iso
elm agyamin suratinin agil vasitasi ilo gavranmasindan ibaratdir. Bir
sozlo, desok, elm biliyinin hoaqigeti bilik (me’rifet) elminden
ibaretdir; ¢linki bunlarin her ikisi cehlin miigabilidir.»'"?

Miitefokkir sair elmin inkisaf tarixine noezer salir ve tarixi
koklerinde mifik diistince terzinin durdugunu derk edib onu iki
morhoalaye ayirir. Bu giin Fiizulinin hemin fikirleri ilk baxisda bize
miicorrad vo primitik goriine biler. Lakin derinden yanasdiqda ne
geder dolgun ve miiasir sesladiyinin sahidi oluruq:

«Boa’zilori demislor ki, elm iki gisma boliintir:

Birincisi, cahlin ardi olmayan elmdir (yo’ni elo elmdir ki, ondan
qabaq cehl olmamisdir) bu da Tanrinin elmidir. (Miasir elmi dillo
desok, mifdir - R.Q.)

Ikincisi, cahldan sonraki elmdir ki, bu bizim elmimizdir (yo’ni
insanlarin  dyrendiyi elmdir). Bu sonuncu, tasovviir vo tasdiq
morholelorine boliinlir. Belo bir elm bilik adlanir: ¢linki o, bir
bildirenden - 6yredenden asilidir».''*

Goriin, sair «tanrimin elmi» kimi qiymatlondirdiyi miflerin insan
beyninde kortebii sokilde yaranmasini neco dolgunlugla izah edir:
«tanrinin elmi» dyrodenden asili olmayaraq olde edilir; haqiqi elmi
iso alimlar, bilicilor dyroncilore ¢atdirirlar.

Mogor Fiizulinin asagidaki fikirleri XIX-XX yiizilliklorde
Avropada filosoflar, folklor arasdiricilari, adebiyyatsiinas alimler
torofinden miflerle, nagillarla bagli ireli siirilon miiddealarin
analoqu deyilmi?

«Elm iki ciirdiir:

Birisi, Hiizuri - ya’ni bildirma vasitasindon asili olmayan elmdir
(Sair beloke do mifik goriislorden, osatirlorden dogan bilgilori
nazoarde tutur-R.Q.). Masalon, Tanrinin biitiin mafhumlar haqqindak:
elmi (dinya modeli, zaman ve moekan haqqindaki mifik
mo’lumatlar-R.Q.) va yaxud bizim o6z varligimiz (ilk insanin
yaranmasi baradoki mifler-R.Q.) haqqindaki elmimiz beladir.
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Digeri Hiisuli, ya’ni vasitadan asuli olan elmdir. Masalon, bizim
bo’zi seylorin mahiyyetlori haqqindaki elmimiz beloadir. Belo bir
elmo bilik de deyilir; ¢iinki bu elmin bir bildirene ehtiyaci vardir».'!s

Fiizuli insanin topladigi her ciir me’lumati, yaxud miixtalif
yollarla, vasitalorle alde olunan biliklorin hamisini elm hesab etmir,
konkret olaraq, «kiilliyyati ve miirekkeb seylori derk etmoyiy,
«toforriiat vo yaxud sade seylori anlamag», diinyadaki varliglarin
mahiyyaeti derk etmayi asl bilik (ma’rifot) ve elm sayir.

«Demoak olmaz ki, toforriiatin dork edilmasi biliye (mo’rifoto)
xasdir, bele bir bilik tanriya mensub edilmeazse, bu natice ¢ixir ki,
guya tann toforriiati derk etmir; bu, filosoflarin fikridir. Halbuki,
tanr1 kiilliyyatla birlikde ve eyni zamanda ayri-ayri teferriiatin
biliyinden asili olmadan, herterafli olaraq derk edir.

Hoamginin (boa’zileri) demisloer ki, taforriiatin dork edilmasi ila
kiilli bir mafhum da dark edilir, ¢iinki kiilli mafhum hamin mafhumun
taforriiatimin biliyindan ibaratdir. Bu moa‘nada olan bilik elm adi
dastyir ve insana alim deyildiyi kimi, arif de deyilir»''6.

Sair eosatiri goriislorin osil elmin orafasi, baslangici olmasina
e’tiraz edenlorin fikirlorine do aydinliq getirmaye ¢alisir: «Boa’zi
filosoflarin dediyine goére, Hiizuri elm ola bilmaz; ¢iinki Tanrinin
elmi  moafhumlarin  mévcudiyyatindon  asihdiwr.  Bizim 0z
moveudiyyatimiz haqqindaki elmimiz iso agildan asilidir va biitiin
elmlor hiisuli olduguna gora Tanriya da bilik (marifet) isnad etmak
dogrudur. Ancaq bu baradoe ifratgiliq olub, seriet riisumu ile bir yera
sigmaz: ¢linki kalam elmindo belo bir moasale yoxdur.

Kasf ahli olan bea’zi tedqiqatgilarin dediyine gore, bilik (merifet)
elmdon yiiksakdir; ¢iinki, onlarin fikrince, ilahiyyat haqqinda
masalalor va istilahlara aid har na varsa, elmdir, zat va sifatlora aid
olanlar isa bilikdir (merifotdir). Masalenin belo qoyulusu haqigatin
oksinadir; ¢linki Tanrtya 6z kelaminda (Qur’anda) bilik deyil, elm
sifoti isnad edilir ve belaliklo, elm bilikden yiiksekdir.'"’

Fiizuli tocriiba toplamaqla qazanilan verdislori, ma‘lumatlar1 elm
oxumagla olde edilon savadla, biliklo miiqayise edir. Miflor mohz
ulu acdadin tebisat iizerinde uzun siiren miisahidelorinin naticesi
olaraq kortobii sokilde meydana golmisdir. Belo ki, bugdanin her il
qis aylarinda torpaga basdirilib o biri diinyaya getmesi ve istilor
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diisende ciicerib tozeden qayatmasi haqqindaki tesevviir mifdir.
Tarixin sonraki agirimlarinda bu tebiat hadisesinin elmi derki tapilir.
Maosoalen, toxumun sepilib yetisdirilmasinde suvarmanin miihiim
ohamiyyat kasb etmasi siibhosizdir. Lakin uzun siiron miisahidelar
naticesinde bitkilerin inkisafina to‘sirini goriib har il eyni qaydada
suvarma isini yerino yetirmok holo bilik alde etmoak deyil. Onun
elmi sorhi yalniz becormonin mexanizminin dyronilmesi ilo reallaga
bilor. Mahz bundan sonra tebiatde bas veran bu elementar (bu giin
bize elementar goriinen) hadisenin ger¢okliyi, haqiqi derki insanlara
bolli olmusdur. Beloaliklo, elm diinyadaki varliglarin mahiyetini
anlamaga, toroma vo inkisaf sebablorini diizgiin izaha xidmat edir.
Bizco, mifleri elmden ayiran cohati her ikisinin diinyanm
derketmo alatindo - metodunda axtarmaq lazimdir. Hegelin dili ilo
desak, «Metod vasitonin subyektiv torefinde dayanan elo bir alatdir
ki, onun komayi ile ger¢okliklo — obyekt vo subyekt arasinda alaqe
yaranir».'"® Mohz diinyam1 derketmoe moselosindo istifade etdiyi
alotlorin miixtalifliyine gore elm miflorden ayrilir. Lakin elm
mifleri inkar etmir, oksine onun miixtelif sistem ve modellorinden
faydalanir. Miflerde qoyulan bir ¢ox ideyalar sonradan elmi kosflor
sayosindoe reallasir. Miflorde diinya biitdv, vahid obraz kimi (vahid
diinya modeli soklinde) gotiiriiliir, onun elementlori tofokkiirde
gercoklikden uzaq fantastik sokil alir. Elmin ayri-ayr1 sahealorinde
iso diinyanin atributlart haqigoetde oldugu kimi serh edilir. Bu
mo’nada elm miflerle dialoqa girir, ikisi arasinda lap qaedimlerden
baglanan «diskusiya» neticesinde tebistdeki hadiselerin sirrleri
acilir. Bagsqa sozle, elm miflorde qoyulan, arzulanan mesalaleri 6z
yolu ile realliga c¢evirir,kercoklosdirir. Mosalon, miflorde yer
izlinde insan ollari ile yaradilan bir sira egyanin giic serf olunmadan
horoketo gotirilmasine vo 0z-0ziine idare edilmesine rast golirik.
Belo ki, Azerbaycanda yaranmis qodim miflerin birinde iki diinya
arasinda fantastik qgapi tesvir olunur. Onun qifili is1q, agari ise
stiadir. Tkitayl1 qap1 sesle (miigeddes kelamlari esitmokla) vo siia ilo
agilib-baglanir.'” «Olibaba ve qirx quldur» nagilindaki magaranin
qapisinin «sim-sim»le idare edilmesini do yadimiza salin. Demali,
ulu ocdad kenardan siia ve soslo agyalara to’sir etmayin
mimkiinliylinin mifik formulunu vermis, elm ise bizim
gilinlorimizds bu ideyam ger¢oklosdirmisdir (ultra siialarla uzaqdan
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televizorlarin yandirilmasi, idare olunub sondiiriilmasi, eloco de
mifdo gosterildiyi sekilde qapilarin gozegoriinmoz siialarla agilib-
baglanmasin1 gérmeayen tapilmaz). Adama elo golir ki, ulu acdadin
tofokkiiriinde kortebii sokilde yaranan biitiin goribe formullar
realliga, hoaqigeto cevrilo biler. Olsun ki, diinyanin yaranmasi ve
sonu ilo bagli mifik tesvirlorin do arxasinda hansisa gergoklik
gizlonmisdir. Buradan belo netico ¢ixir ki, elm miflordoki
fantaziyanin ger¢okliklo bagliligini, alagesini to’min eden vasitadir.
Ona gore do elmlorin tarixi koklorinin miflere sdykendiyini
danmagq, inkisafdaki varisliyi, on’eneni gérmemak demakdir.

MIF VO NAGIL

NAGILLARIN JANR SPESIFIKLiYi. NAGILLARIN QRUPLASDIRILMASI.
HEYVANLAR HAQQINDA NAGILLARIN SLAMSTLORI.  SEHIRLI
NAGILLARI ~MUSYYONLOSDIRON  AMILLOR.  SOSIAL  MOiSoT
NAGILLARININ OZUNOMOXSUS COHOTLORI. NAGILLARIN POETIKASI.
NAGIL SUJETININ XUSUSIYYSTLORI. A.N.VESELOVSKININ NAGIL
SUJETLORIND®  MOTIVO  USTUNLUK  VERM®OSI.  V.Y.PROPPUN
«FUNKSIYALAR» NOZORiIYYOSi VO NAGILLARIN «MORFOLOGIYASI».
SUJET TiPLORi. HEYVANLAR HAQQINDA NAGILLARDA SUJET
STRUKTURU. SEHIRLI VO SOSIAL-MOISOT NAGILLARININ SUJET
XUMUMIYYOTLORI. MIiF VO NAGIL BAGLILIGI.

Azarbaycan folklorunun miihiim janrlarindan biri olan nagillarda
xalqumizin ¢oxosrlik tarixi, meiset  torzi, diinyagdriisi, adet-
on‘onalori, gohromanligi, miibarizesi, istek ve  arzulan
oziinemoxsus sokilde oks etdirilir. Poetik sifahi xalq yaraduciliginin
basqa janrlar1 ilo miiqayisede nagillar hadiseleri daha genis, otrafl,
yerli-yataqli, anlasiqli vo canli tesvir edir, ona gore de osrlar boyu -
yaz1 vo kitabin kesfinden qabaq da, sonra da xalqin diggetini maqnit
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kimi 6ziine ¢okmisdir. Nagillarla epik en‘enade siijetqurmanin asasi
qoyulmus, tesvir tisullar1 formalagmis, badii yaradiciligin prinsipleri
meydana golmisdir. Nagillar biitiin zamanlarda yaranan odebiyyat
vo incesonat asorlarinin mayasi, qaynagi, bir ¢ox hallarda ise oziilii
olmusdur. Onlarda sifahi xalq yardiciligina xas biitlin xiisusiyyotlore
rast golirik. Ona gore do xalq poetik yaradiciliginin epik an‘enasinin
on godim, populyar niimunsaleri kimi bdylik terbiyevi ve idraki
ohamiyyeto malikdir.

Diinya xalglarinin folklorunu nagillarsiz tesvir etmoek miimkiin
olmadigr kimi, folklorsiinasliq elmi de onlarin tedqgiginden kenarda
movcudlugunu siibut ede bilmaz.

Nagillar kemiyyet e‘tibarile ¢oxluq teskil etdiyi goder movzu,
forma ve struktur cehatden de rengarengdir.

Folklorsiinasliq elminin meydana goldiyi 1ilk giinlerden
baglayaraq nagillarin menseyi tedqiqatc¢ilarin digget merkezinde
durmus, bu sahode miixtolif elmi-nozori miilahizelor iroli
siiriilmiisdiir.

Nagillarin genezici, inkisafi ilo olaqedar ayri-ayri mekteb ve
coroyanlarin isloyib hazirladigi konsepsiyalar, he¢ siibhesiz, bu
sahado maraqli naticeler alde edilmesine toekan vermisdir. Miiasir
folklorsiinasliq ke¢misin elmi-nezeri irsinin deyerli cehatlorini
oyronmek ve qiymatlondirmekle yanasi, hemin irse tenqidi
yanagsmagi da zeruru hesab edir ve poetik sifahi s6z senatine
tarixilik prinsipi ilo yanagmagi baglica me‘yar kimi gotiiriir. Bu
prinsipden ¢ixi§ etmoyin naticesinde agkar olundu ki, ilkin
nozoriyyolorde - mifoloji, iqtibas, neomifoloji, antropoloji,
psixoanalitik moekteblorde folklora miinasibat birterefli idi.
Maosolon, nagillarin menseyini arasdirarken ictimai-tarixi serait
nozoro alinmamisdir Y.E.Meletinski yazirdi ki, sifahi xalq
adobiyyatinda oksini tapan ibtidai tesevviirlor onun inkisaf
dovrlerindeki sosial amillerinden ayri gétiiriilmemalidir.'*

Son illerde nagillarin genezis ve inkisaf morhalsalerini
aragdirmaga daha cox meyl edilir. Lakin folklorun bu miihiim
golunun mengoyine niifuz etmok Azerbaycanda ali moekteb
dersliyinin ogerklari, gozet, jurnal, macmue maqalsleri, an yaxsi
halda ise dissertasiyalarinin girislori soviyyesinden uzaga
getmomigdir. Bunun sobobi aydin olmasa da (daha cox asiq

120 Bax: Manerunckuii E.M.T'epoii Bonme6Hoii ckasku.-Mocksa, 1958, csm. 5-6
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poeziyasina, dastan yaradiciligina iz tutulmusdur, eslinde bu sahade
do bir-iki fundamental arasdirmani nezere almasaq, veziyyot
tirokagan deyil) ba‘zi meqamlara toxunmagq, problemin dyronilmesi
istigamatlori barade miilahizelor ireli siirmeayi lazim bilirik.
Soziigedon yazilarda tedqiqatgilar belo qenaste golirlor ki, sehirli
nagillarla miigayisode moeiset nagillarinin mensoyini dyronmek
xeyli asandir. Gorasen no sebaba? Vo be‘zileri bir qader do irsli
«addimlayaragq» he¢ bir tutarli fakta soykenmeden goti hokm
cixarirlar ki, ilk olaraq heyvanlar alominden bahs eden nagillar
yaranmigdir. Belo ki, folklorumuzun tedrisi, tebligi sahesinde
yorulmadan c¢alisan merhum prof. V.Veliyev yazir: «Heyvanlar
alominden bohs edon nagillar bizi insan cemiyyetinin godim
dovrlerine aparib ¢ixarir.»'?! Bu genaetden sonra hemin qrupa daxil
olan nagillarin inkisaf yollarindan danisir ve esasen ili¢ merhalo
kecdiyini gosterir. Homin marhelslere digqet yetirak:

«Birinci morhala: cemiyyatin ilk pillesine, insanlarin tebisatin
kortobii qiivvelerine gqarst miibarize apardigt dovrlere aiddir.
Mo‘lumdur ki, ilk insan iizerinde obyektiv tobii hadiselarle yanasi,
ayri-ayrt canlilarin da qiivvetli to‘siri olmusdur. Bu dovrler
insanlarin badii tefokkiiriinde asatiri gériislor yaratmigdir. Onlar
yasamaq vo tabiati 6zlerine tabe etmak yollarinda asatir yaratdiqlari
kimi, heyvanlara da sitayis etmis, totem yaratmislar. Heyvanlar
alominden behs edon nagillarin birinci marahalasi totemls alagadar
olmusdur»'??. Qeyd etmisdik ki, folklorsiinasliq elmi nagil janrinin
aragdirilmas: ile Ozilinlii tesdiglomisdir ve diinyanin mashur
aragdiricilarinin, demoak olar ki, hamist miihiim tedqiqat oserini
nagila hesr etmisdir. V.Veliyev do onlarn yaxs1 tamiyirdi ve
dersliyinde do defoelerle adlarini ¢okir, sitatlar gotirir. Lakin nagil
nazoriyyoalarinin miiddealarin1 isloyib hazirlayan ister Avropa
klassik tedqiqatg¢ilart (Y. ve V. Qrim qardaslari, A.Aarne, O.Miller,
V.Anderson, T.Benfey, C.Frezer veo b.), istorso do miiasir rus
alimlori (A.N.Veselovski, V.Y .Propp, Y .M.Meletinski,
E.V.Pomerenseva, V.Anikin ve b.) asatirlorlo va totemlo bagl
yaranan nagillar: heyvanlar alomindon bahs edon nagillar qrupuna
daxil etmemisler, sehirli nagillarin xiisusiyyetlorine cavab verdiyi
iiclin homin qrupda aragdirmislar. V.Y .Propun «Sehirli nagillarin
tarixi kokdleri» adli meshur monoqrafiyasinda fovgsaltabii qiivveye

121 Bsnmites B. AsspGaiiban dormictopy. Baki - 1985, csmt. 248
122 Pens opana, cau. 248
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malik heyvan ve quslar istirak eden biitiin nagillar, o ciimleden
«Goygok Fatma» nagilinin siijetini 6ziinde dasiyan «Morozko»
sehirli nagil kimi teqdim olunur.'*

Bos ne iclin uzun illor boyu Azerbaycan folklorunu ali
moktoblorde Oyrodon osas dersliklerde qeyri-deqiq miilahizealer
bas-alib gedib? Mohz bu giin do telebsalorin miiraciet etdiklori
monboe hamin kitablardir. Bizca, bu ondan ireli golir ki, nagildan ve
basqa janrlardan yazan be‘zi tedqigatcilar ¢ox hallarda hemin
janrlarin elamatsalerini diizglin miieyyenloesdire, birini digerinden
ayiran amillori gdstera, bir qodar sort desak, todris etdiklori fonnin
predmetini bilmirlor. Goriiniir, tariximize lageyd yanasdigimiz kimi
adebiyyatimizin besiyinde duran bdyiik servete do ciddi senat
niimunsleri kimi baxmamisiq. Bu sebabden do 30-40 il avvalki
diistinconin  mohsulu olan dorslikleri  géziimiiziin {stlinde
saxlamigiq. Oslinde ise dolasiq fikirli ogerkler oxucuya, xiisusile
toloboye c¢atmamis, onlara diizgiin istiqgamat vermoak ovezina,
casbasliq yaratmisdir.. Bu barade ona gore bir qeder genis danisiriq
ki, bilik dyrenmek {i¢iin maslahat gordiiyiimiiz okser vesaitlorde
elmilikden ¢ox uzaq qgoribe bdlgiilerle, tosniflorle ve tohlillorle
rastlagiriq ve istor-istemoez adamda miislliflorin todris etdiklori
fonnin predmetini diizgilin derk etmasina siibhe oyanir.

V.Valiyev heyvanlar haqqinda nagillara hesr etdiyi ocerkde bu
grupa daxil edilen bir nagilin da olsa tehlilini vermir. Daha dogrusu,
tomsil kimi ancaq bir negosinin adini sadalayir. Halbuki, o nagillar
yalniz alleqorik ifade vasitesindon istifadeye goére tomsillerle
miiqayise edile biler. Qalan meselelorde temsille iist-liste diisen
cohatlorinden danigmaq miimkiin deyil. «Ove¢u Pirim», «Goyg¢ok
Fatmay, «Qara at» kimi sehirli nagillar ise tamamile eks mdévqgeden
tohlilo coalb edilir. Alim onu da unudur ki, nagil toplularinda adi
gedon nagillar oxuculara sehirli nagil kimi teqdim olunur.

Belo ¢ixir ki, uzun miiddet belo kitablardan ders dyrenen (onlarin
arasinda folklordan dissertasiya miidafie edib yiiksok elmi derace
alanlar da az deyil) filologlarimiz ne nagilin, no do tomsilin janr
xuisusiyyaotlorini bilmayibler. Oks halda biri de olsa, ayaga durub
deyordi ki, nagil hagqinda nagil danismayin...

Indi gelek professorun bélgiisiiniin ikinci bendina.

«Heyvanlar alominden bohs edoen nagillarin ikinci morhalasi

123 [Tponn B.51. McTopuueckue KOpHHU BoJeOHOH ckasku. JI.-1986, crp.186-281
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tomsillorls olagedardir. Basqa soOzle, tomsilin adebi janr kimi
meydana c¢ixmasi, insanlarin badii yaradiciliginda heyvanlarin
istiraki daha canli ve meqsedli xarakter alir»'?*. Fikrin qusirli
olmasin1t qoyaq bir kenarda, bilinmir, misllif Azarbaycan
folklorundan behs acir, yoxsa yazili odebiyatdan. Her halda
usaaglarimiza bagca yasindan temsil oyradirik ve onlarin arasinda
miuollifsiz, xalq yaradiciifina moexsus niimuneni gdstoran
tapilmaz. Tomsilin sifahi xalq yaradiciligmmin janri kimi teqdimi
aglasigmazdir. Yeno nagillardan alinib tomsilin yaranmasina tekan
veran alleqorik ifade vasitesine isare olunsaydi, derd yartydi. Belo
cixir ki, bu gilinedek Azerbaycan folklorsiinasliginda nagilin
toadqigine bir goder 6gey miinasibetin kokleri mehz bu ciir ali
moktob derslikloeride axtarilmalidir. Misllif dogrudan-dogruya
folklorun janr sisteminden, xiisusile nagildan yazdigin1 unudur,
tomsilin rolunu ve ohemiyyetini gabartmaga calisir: «Temsillor
yalniz tonqgidden ibarat olmur, burada genc neslin terbiyasi,
namuslu vatoendas olmasi {i¢iin nasihatamiz, didaktik mdévzulara da
genis yer verilir. Xalq odebiyyatinin «insan insanin dostu ve
havalaridir» ideyas1 tomsillorde do genis oks olunur».'” Hotta
klassik yazili odebiyyata bas vurub temsil ustalarimin adlarini
cokmayi do lazim bilir: «Serqin boyiik sairi Se‘dinin, Azerbaycarnin
qiidratli s6z ustalar1 Q.Zakirin, S.9.Sirvaninin, M.O.Sabirin vo
bagqalarinin temsil ve neasihetamiz revayetelori birinci ndvbade
«Kolilo ve Dimne»don qida almigdir».'” Bu senstkarlarin
tomsillorinin Azorbaycan folklorundan mayalandig1
osaslandirilsaydi, yerde qalanlara g6z yummagq olardi.

Gorilin, derslikde heyvanlar aleminden behs eden nagillarin
liclincii marhoalosine nalor aid edilir: «Heyvanlar alominden behs
edon nagillarin idigiincii moarhalasi muasir dovrle elagodardir. Hal-
hazirda usaqlar1 tebistlo ve canlilarla tanis etmok, tobisati ve canlilari
sevdirmak magsedile nagillardan genis surotde istifade olunur. Bu
mogsadle tarixen genis xalq kiitlasi torefinden yaranan nagillar asas
gotiirlildiilyt kimi, eyni zamanda yazigilar yeni nagil, hekaya va
poemalar yaradirlar. A.Saiq, M.Dilbazi, M.Seyidzads, M.Miisfiq vo
b. xalq nagillarindan yaradici suratde istifade ederak usaqlar ii¢lin
maraql [esoarlor yazmiglar. Bu esorlordon «Tulkii hecco gediry,

124 IZISHSI opana, caul. 255
125 Vens opaa, cs. 255-256
126 Pens opana, csu. 256
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«T1g-tig xanimy», «Qoca canavar» «Danigilmamis nagillary ve s.
gostormok olar'?’». Vessalam. Sorho ehtiyac varmi? Birce onu basa
diismiiriik ki, bu ogerkdon telebe xalq nagilinin maraqli qolu -
heyvanlar alominden boahs eden nagillar haqqinda hansi biliyi ve
mo‘lumati ala biler?

P.Ofendiyev do «Azerbaycan sifahi xalq adebiyyat» darsliyinin
nagil bolmesinde 6z hemkarindan bir addim da olsa ireli getmir.
Heyvanlar haqqinda nagillart an godim ve zengin hesab etdikden
sonra saysiz-hesabsiz toplulara iz tutur, lakin bir nagil da olsun
tapmir ki, onu bu qrupa aid niimune kimi telebelore teqdim etsin.
Saysiz-hesabsiz nagillarimizin igarisinden onun da sline kegon elo
iki-ti¢ sehirli nagil olur. Misllif yazir ki, «Azerbaycan sifahi xalq
odebiyyatinda insanlarin heyvanlara miinasimbatini 6ziinde oks
etdiron nagillara «Ovgu Pirim ve «Fatmanin nagili» xarakterik
misaldir»'® Vo sonraki abzasda heyvanlar haqqinda nagillar
qgrupundan behs a¢digini unudaraq s6zii gedon nagillart mehz sehirli
nagil kimi serh edir: «Ovcu Pirimin e‘cazkar silahindan, sal qayalara
hokk olunan ofsanevi demir ¢iraglarindan damisilirn'®. Maraq t¢iin
alimin heyvanlar haqqinda nagillar kimi adlarimmi ¢ekdiyi basqa
niimunslere do diqget yetirok: «Axmagq kisi», «Miigeddes balig»,
«Armudanla tilkii», Olyarla dovsan», «Cil madyan».'** Oslinde
bunlar da sehirli nagildir. Ne qoder bas vursaniz da, sdzli geden
bohsde heyvanlar haqqinda bir nagilin, sorhini istomadik, sadece
adin1 tapa bilmezsiniz. Vo tolebealorden bu modvzuda imtahan
biletlorinde qoyulan bir ne¢o suala diizgiin cavab istoyirik? Allah
bilir onlar bu ciir dersliklorle rastlasanda miisllimleri barede rne
diislintirler. Buna gore de nagilin arasdirilmasina maraq gostoren
tapilmayib. «Tig-tiq xanim», «Tiilkii hacce gediri» istonilon qoder
aragdiriblar, amma nagillarimiza bas vurmaga havaslari olmayib. Bu
iradlarla V.Valiyev Vo P.Ofendiyevin Azorbaycan
folklorstinasligindak: xidmetlorini kolge altina almaq fikrinden
uzagiq. Onlar her ikisi 6z dovriinde lazim olan qoder nailiyyetlor
gostariblor. Sadace olaraq miistaqil respublikanin galoceyi namine
hoqigeti yazmag lazim bilirik. Vo bir do ona géro mohz ali

127 flenst opaga, s, 256-257

128 fpanauniies I1. AsapGaitban mm@amy xanr sasbuiiifatel. (Taxpap Hamp)-Baksl,
1992, cami. 178
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moaktoblar {i¢iin yazilan dersliklerden yapisdiq ki,

birincisi, toloboalor onlardan istifade edende bir goder ehtiyatl
torponsinlor, hoar fikri «Qur‘an ayesi» kimi gebul etmasinler,
oxuduglarina yaradici yanassinlar;

ikincisi, homin derslikler bu vaxta gqader nagil haqqinda yazilan
tadqiqat islerine yekun vurublar, Azarbaycanda nagillarin tedqiqinin
voziyyeti hagqinda tam tesevviir yaradir.

Monsa, genezis mosalasinde yuxaridaki genastlorlo ona gore
razilasmaq olmaz ki, nagillarin qruplasdirilmasi, tosnif edilmasi son
yliz-yliz olli ilo aid messaladir. Nagillar, eloco do basqa folklor
janrlar1 formalaganda ise biitlin mdvzu qruplarina aid meselalerin
riiseymloari onun igerisine oridilirdi. Basqa sozle, mense-genenzis
mosolasinde qruplasmadan, fordi olamsetlorden sdhbat gedoe
bilmezdi. Baslangicda biitiin detallar, elementlor riiseym soklinda
movcud olur. O riiseymin boyliyiib hansi formada dogulacagini
gqabaqcadan miieyyenlasdirmoek c¢otindir. On timdesi ise odur ki,
ilkin ¢aglarda ulu ocdad her seye basqa gozle baxirdi. Onlarin
yaratdiglart heyvan, qus, bitki obrazlar1 adi halinda deyildi,
fovgeltebii qlivveye malik sekilde derk olunurdu. Bu elo bir dovr
idi ki, on adi osya belo 6z halindan ¢ixib geyri-adi varliga gevriloe
bilirdi. Heyvanlar alominden bahs edan nagillarin ise asas alamati
odur ki, onun gehremanlar1 adi heyvan, qus ve bitkiler olsun, tiilkii
tilkiliyiinden, sir sirliyinden, qus quslugundan ¢ixarilmasin.
Insanlara aid xiisusiyyetlor belo onlarin iizerine xasiyyetlerine
uygunlasdirilaraq kogiiriir. Tiilkii davranislari, herakatloeri ile tedbirli
olmasaydi, okser xalglarin nagillarinda hiylegerlik simvoluna
cevrilmozdi. Fatmanin inayi ise inakliyini qoyub az qala allahliq
iddiasina diistir. Ovegu Pirimin «ilan dostu» da ilanligindan ¢ixib
moclizoe torotmoklo moesguldur. Onlar1 ancaq zahiri oxsarliglarina
goro hansisa heyvan kimi toqdim edirlor ve her ikisi 6zlinde sirf
sehirli nagillara moxsus keyfiyyaotlori dastyir.

Maosaloayoe bu sokilde yanagmadiqlar ticlin har iki tedqiqat¢inin
heyvanlar alomindon behs edan nagil qrupunda ancaq bir neg¢e
xarakterik sehirli nagil tohlil olunur. Basqa sozle, «GOygok Fatmay.
«Oveu Pirim» nagillart sehirli nagil oldugu halda, heyvanlar
haqqinda nagil kimi gosterilir. Boylik rus folklorrpsiinast E.M.
Meletinski do moiset nagillarina nisbaton sehirli nagillarin
miirokkebliyini ikincilorde sosial motivlerin birbasa ifade
olunmamasi, fantastik, mo‘cilizeli predmet vo hadiselore iistiinliik
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verilmasi ilo izah edir. O, fantastik, osatiri obrazlarin ger¢oklikloe
olagesinden s6z acganda yazir: «Biz temiz epirik pozisiyadan
yanassaq vo nagillara xronika kimi baxsaq bagislanmaz sehve yol
verorik. Bu ciir sehvi onda ederdik ki, meselen, tarixeqoderki
dovrde ganadli ilanlar axtarardiq ve tesdiq edordik ki, nagillarda
onlar haqqinda xatireler galmaqdadir».»'*!. Dogrudan da, ne ganadli
ilanlar, ne deo toyuq ayaqli evcikloer olub. Bununla belo onlar
tarixidir. Lakin onlar 6zleri yox, meydana golmsleri tarixdir ve
mohz mosale bu sokilde sorh edilmslidir, basqa sozle, sehirli
nagillarda tarixilik deyoende, geyri-adi varliglarin mifik obraz kimi
yarandig1 dovriin aydinlagdirimasi nazerde tutulmalidir.

Mboisoet nagillar ile yaxindan tanis oldugda bu qrup nagillarda da
sorh edilmesi asan olmayan problemlerin oldugunu goriirik.

Azarbaycan nagillarinda uzaq ke¢misin arxaik diisiince torzi ilo
sosloson elo motivlera rast golirik ki, hemin motivleri aragsdirmaq
bir sira moesalelorin aydinlagdirilmast  baximindan mithiim
ohamiyyaet dasiyir. Cetinlik ondadir ki, moeiset nagillarinda arxaik
elementlor real ohvalat ve obrazlarin tosvirinin igerisindedir, hiss
olunmayacaq sekildadir. Hadisalorin gismen realist planda toqdimi
folklorsiinasligda bele bir genastin meydana ¢ixmasina sabab
olmusdur ki, moiset nagillar1 6z menseyi e‘tibart ile heyvanlar
alominden behs eden vo schirli nagillardan ¢ox-cox sonraki
dovrlerin mohsuludur. Lakin unutmaq lazim deyil ki, lap
baglancigda da nagillar meiset zemininde meydana galmisdir ve ulu
ocdadlarin  sosial problemlorini, qohumluq olagelerini, ailo
miinasibetlorini, oxlaq normalarin1 oks etdirirdi, yeri golondo
onlarin ilkin adet-en‘slorini, davranisini, rituallarini, hoyata baxisini
nizamlayirdi.

Nagillarin agizdan-agiza, nasilden-nasle kecorak doyismasindan,
onlarda godim ve qismen yaxin dovrlero aid elementlorin
movcudlugundan bohs edon N.Seyidov yazir:

«Mo‘lum isdir ki, miixtalif diinyagoriisiine malik olan nagilcilarin
eyni hadiselere miinasibetlori do miixtelif olur. Ikinci terefden, eyni
bir nagilin agizdan-agiza, noesilden-nesle ke¢cmosi do, kecdikco
deyismesi do elo veziyyat yaradir ki, onun ilk variantindan ¢oz az iz
qalir. ©n godim dovrlers aid sehirli nagillarda ise veziyyat bir qoder
miirokkebdir. Clinki sonraki dovrlere aid maiset nagillarina nisbaton

131 [Tpon B.51. Mcropuueckue KOpHH BomeOHoi ckasku. — JI., 1986, cp.31
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sehirli nagillarda en godim dovrlerin galiglarina, miixtalif tebii ve
ictimai hadiselor haqqinda primitiv anlayislara vo s. rast golirik.»!¥
Burada nagillarin zaman kec¢digco doyismesi ve her bir nagil¢inin
nagila miioyyon oalavelar etmosi ilo alagodar miilahizelor tamamile
dogrudur. Lakin meiset nagillarinin inkisafin «sonraki dovrlerine»
aid edilmesi ilo «qodim dovrlerin qaliqlarina, izlerine rast
golmemek» fikri ile razilasmaq miimkiin deyil. ilk névbede ona
goro ki, sehirli nagillarda istirak eden fantastik obrazlar qeyri—adi
goriinmoakloe yanasi, daha ¢ox poetik sociyye dasiyir ve milyyen
tarixi goraitin, diisiince torzinin mehsuludur nagilyaratmada tikinti
materiali kimi ve biitlin dovrlerds istifade edilmisdird Belo ki, son
dovrloerde yaranan nagillarda da bu poetik megamlardan eyni
qaydada faydalanmaq miimkiindiir. Maiset nagillarinda ise tarixilik,
daha deqiq desek, qodimlik, ilkinlik insanlar arasindaki
miinasibatlorle, qgohumluq miinasibatleri ile, adat-on‘ensalorin oksi
ilo (defn, dogum, adqoyma, evlenme vo s.) veo maiset torzinin
oslinde oldugu kimi, gercokliye uygunlasdirilmis sokilde tosviri ilo
xarakterizo olunur. Burada uydurma, nagil¢iliq mehz hemin
miinasibatlorin o dovriin adamlarinin gelacak arzu ve isteklorini oks
etdirmesinde Ozilinii gosterir. Meselon, dord min avveal toplum
halinda yasayan ulu acdad basqa tayfalarin da onlarla yaxin, gohum
(bir gandan olan), beraber hiiquqlu olduguna aid nagil diiziib-
qosurdusa bu o zaman {i¢lin bir ndv fantaziya, uydurma —xoyal idi.
Bu giin homin tesvirler yaxin ¢aglarin gercokliyi kimi gobul edilir
vo nagili mehz hemin miinasibatlorin realliga g¢evrildiyi vaxtda,
yo‘ni yaxin zamanlarda «istehsal edildiyini» disiiniiriik. Eloce de
miiasir xalglarin her birinde elo exlaq normalart var ki, yliz ilden
sonra magbul sayillmayacaq. ©gor osrimizin avvallerinde gadinlar
hiiqugsuz veziyyetde idilerse, indi cemiyysetin baraberhiiquqlu
sakinleridirler. Qadimlarin qul kimi or evine satildig1 dovrde onlarin
miistoqilliyinden, agil, kamalindan, be‘zi moeqamlarda hotta
kisilorden iistiin olmalarindan bahs eden nagil yaranirsa, onu bu
glinlin moahsulu hesab etmok ne deraceds diizdiir? Bu misal
sozgolisi ¢cokdim. Oslinde biitiin zamanlarda Azerbaycan tiirklorinde
qadina yiiksek giymat verilmisdir. Belo olduqda maselaya bir qoder
do derinden yanasmaq, sosial miinasibatlorin formalasma

132 Bax: H.CeitnjoB. A3sp6aifban HabbULIAPHI IATTHIHAA. «A3ApOaiibad IHbAIH Xajr
sAnAOuiiiaTeIHA au TSAOTUTISAPY, | kuTad, baker, 1961, csm. 71-72
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mexanizminin tarixini izlomekloe meiset nagillarinin menseyine
niifuz etmok lazimdir.

Son dovrlere goder Azerbaycan folklorunun epik ndviine daxil
olan oksor janrlar nagil adlandirilirdi. Hetta indi do xalq arasinda
dastan ve latife sozii az islenir, cox hallarda «asiq bir nagil danis»,
«Molla Nesraddin»den bir nagil sdyle» deye miiraciat edilir.

Todqgiqatcilarin «nagillarin bu goder genis yayilmasiin osas
sobobi kimi, har seydon avvel, «nagil qurasdirmanin» se‘ra nisboton
asan olmasimi gostorirlor. Bu fikirle qismen razilasmaq olar. Ona
goro ki, nagil janrinin vahid stijet strukturu tam meydana golonadok
uzun bir yol kecilmisdir. Vo 06l¢iilii-bicimli golibler hazirlanandan
sonra da maraqli, dolgul ve orijinal nagil yaratmaq iiglin boyiik
iste‘dad teleb olunurdu. Ona gore do yuxarida deyilon «asanligi»
har adamin uydura bileceyi qadaer ki¢iltmak sadealdvhliik olardi.

Folklorsiinasliq elminin nagilarin asas xiisusiyyeti kimi gostordiyi
olamotlorden biri do budur ki, he¢ vaxt olmamis hadiseler elo
sokilde deyilir, geyri-adiliyine baxmayaraq, biitiin danisilanlar guya
gercoklik kimi teqdim edilir, halbuki, ne danisan, ne do dinloyen
nagilin haqiqiliyine inanir. Odur ki, gedim ddvrlerde folklor xalqin
moa‘navi ehtiyacim1 6deyen yegane senat ndvii oldugu zamanlar
moisotde, ailede, usaqglara, kigik maclis istirak¢ilarina on ¢ox
danisilan nagil olmusdur.

Bo‘zen bir nagilin her hansi bir siijet xotti 6z kokiinden ayrilir,
dilden-dile diiserken, elaveler edilmoakle, cilalanmagla, mezmununu
deyisir, yeni bir nagil emelo gotirir. Bundan basqa iki ve bir ne¢o
nagilin ¢arpazlasmasi ilo de teze nagil yaranir. Qeyd etdiyimiz nagil
toromalorinden basqa improvizator nagil¢ilar ma‘lum bir nagil bir
maclis daxilindece elo formaya salirlar ki, avvelki nagildan oser-
olamoat qalmir. Beloaliklo, nagillarin say1 basqa janirlara nisbaton
stir‘atle ¢oxalir. Epik noviin diger xirda janirlarinin (mif, ofsans,
rovayat, latife ) nagillarin i¢erisinde eridilmesi - sintezi ilo de janr
hom ¢oxalir, hom do mdvzu alvanlig yaranir.

Bu mo‘nada nagil biitiin diinya xalglarinin folklorunda genis
yayilmis epik janrdir. Ona goro do nagillarin xiisusiyyetlori haqqin
coxsayl fikirler sOylonmisdir. Boylik rus oadebiyyatsiinast V.Q.
Belinski sehr, cadu, ofsun, tilsim, div, ojdaha, fantastika ve s.
nagillarin osas olametlorindon saymisdir. Y.V. Comenzominliye
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goro ise, nagillarda esas coheti haqqin nahaq lizerinde goalobasinden
ibarotdir.'?

Birinci fikirde nagilin poetik olamseti, ikincide ise ideya
istigamati, mozmunu asas gotiiriiliir. Lakin sehr, cadu, ofsun, tilsim,
div, ejdaha, fantastika ve s. poetik {insiirlor mifle rden golir ve epik,
lirikk en‘enaye mexsus okser jarlarin miihiim atributuna cevrilir.
Ofsanalorde ve boa‘zi dastanlarda bu olametlor he¢ do nagillardan
forqli sokilde wverilmir. Eloco de «haqqin nahaq iizerinde
golebasinne inam yaratmaq biitovlikde folklorun mahiyeatindo
duran amildir. Ele bir negme, atalar sozii, letife, dastan, nagil, asiq
se‘ri, bayat1 vo s. gostormak olmaz ki, orada sosial adalat prinsipi,
haqq, odalet, diizlik miidafie edilmesin. Bizce, nagilin janr
gostaricisi deyilonlarde nazere ¢arpmur.

Dogrudur, asya vo tobiat hadiselerinin canlandirilmasi, insanlara
moxsus xasiyyat veo keyfiyyetlorin osya ve heyvanlar {izerine
kogiiriilmoasi, comiyyotda, tobiotde ¢ox adi goriinen hadisalerin
fantastik soklo salinmasi, goeloceye nikbin miinasibat, inam, xos
ohval-ruhiyye ve s. nagillarda daha qabariq sekilde ks olunur, lakin
biitiin bunlar tokce nagillara xas xtisusiyyetlor kimi teqdim oluna
bilmaz.

Rus adibi M.Qorki do nagillara yiiksek qiymet vermisdir. Onun
yazdigia goro, «nagillar godim insanlarin hayat, maiset, davranis,
miibarize vo emayini oks etdiren niimunsleridir»'**. «Nagillarimiz
haqqinda» moqalesinde odib gosterir ki, usaq yaslarinda onun
diinyagoriisiiniin inkisafina on ¢ox to‘sir edon janr xalq nagillar
olmusgdur. Nagil xalq fantaziyasini, xalq dilinin meziyyetloerini
oziinde cemlosdiron gozel bedii sensat nlimunesidir. Biitlin bu
xiisusiyyotlorine goéro, nagil c¢ox godim dovrlerden baslayaraq
diinyanin an bdylik senatkarlarinin diggettini 6zline celb etmisdir.
Bu senatkarlar bir sira gozel ve mashur aserlerininin mdévzusunu
xalq nagillarinda gotiirmiiglor. ©dib diinyanin belo sonatkarlarin
icorisinde Gote, Balzak, Xorj Sand, Anderson ve basqalarinin
adlarim1 ¢oakir, rus klassiklerinden Puskin, Jukovski, Tolstoy ve s.
buraya daxil edir.

Azorbaycanin gorkemli senetkarlari vaxtasiri xalq nagillarina
miraciot etmislor. Moselon, Nizami Goencoevinin «Sirler
xozinasinndo, «Yeddi gozel»indo ¢oxlu xalq nagillirmvn nezme

133 Ygmanssmunny Y. B., s10cTApUsH scapaap, csl. 45
134 Topkwmit M. O nuteparype. — M.,
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cokilmesine rast golirik. Mohommad Fiizuli, Sah Ismayil Xetai,
Qasim bay Zakir, Mirze ©Olokbar Sabir, Abdulla Saiq ve b. da nagil
motivlerinden ¢ox ustaligla istifade etmislor.

Azoarbaycan nagillarinda xalqin milli xiisusiyyetleri, adet-o‘n-
onoalori, moiget torzi tosvir olunur. Bu nagillar miixtelif dovrlaerde
xalqin diinyagoriistinli, heyata miinasibatini, golocek haqqinda
arzularini, azadliq; miisteqillik ugrunda yadlara, yerli xayinloro,
zalimlara gars1 miibarizesini, onun 6z qlivvesine, goalaceys inamini
badii boylarla oks etdirir.

Azorbaycan xalq nagillar1 badii cohetden kamilliyi ile secilir.
Genis xalq kiitelaleri asrler boyu bu niimunsaleri zamanin an sort
sinaqlarindan ¢ixarmis, onlar1 yalniz ideya ve mezmunca deyil,
forma, dil ve bedii ifade vasitelerinin zenginliyi cehatden daha
yiiksok soviyyaye qaldirmisdir.

Azorbaycan xalq nagillarinin 6ziinemexsus forma xiisusiyyaetlori
vardir. Xalq senatkarlarinin  esrlor boyu se¢ib, cilalayib
bitkinlesdirdiyi bu forma xiisusiyyatlori nagillarin badii, emosional
to‘sirini artirmaq, yaddaslarda daha asan heokk olunmasini to‘min
etmok maqsadi dagimigdir. Nagillar bir qayda olaraq miigeddima ile
baglayir, buna «pisrov» deyirlor. Xalq senstkarlar1 bacardiqca
miigoddimani maraqli qurur, cox to‘sirli sozler, ifade vasitaleri,
idiomlar secirlor. Hom deo miigeddima, esasen, nagillarm timumi
moazmunu ile bagl olmur.

Folklorsiinasligda be‘zen metod maoselosine miinasibat do
obyektivlikden koenar notlarla teqdim olunur. Belo ki, «asiq
poeziyasinda realizm»'®, yaxud «realist nagillar»'*° kimi sorhlore bu
giinkii tedqiqat islerinde de rast gelmek miimkiindiir. Nagillarin,
yaxud asiq poeiyasinin hadiselori eksetmo {isullarina miiasir gozle
baxib hansisa yaradicilig metodunun {insiirlerini  tapmaq
miimkiindiir. Hetta sirf romantik iislubda yaranan her hansi bir
osorde de realist cizgilor gostormok miimkiindiir. Moaiset fonunda
aparilan tosvirlore sdykenib realizmi folklora samil etmaklo
razilasmaq ise elmi axtarislarin yolunu deyismoekden basga bir sey
deyil. Belo ki, nagillarin bir qrupu miigeddimasiz, yo‘ni pisrovsuz
olur. Yo‘ni sadoece olaraq «Biri var idi, biri yox idi, allahdan basqa
he¢ kos yox idi...» vo s. kelmselorlo baslayir. Eloco do bea‘zi
nagillarin sonu moiset fonunda yekunlasir. Hotta cox maragl vo

135 FI6pamuMoB M. ALIBIT CSHATUH/A PeaTu3M. — Bakel,
136 Apacnp 111, Aps6uiiitar (VI cunud muun agpenuk). — baksl, 1970
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mozoli xalq kelamlar isladilir. Meselon: «Onlar yedilor, igdiler,
yero kecdiler, siz do yeyin, ic¢in, dovre kecin». «Sifahi xalq
odobiyyati» dersliklerinde'” bu ciir nagillar «realist» hesab edilir.
Pisrovla baslayanlar ve «GoOyden ii¢ alma diisdii» sonluglular ise
ofsanovi, yaxud sehirli nagillar kimi verilir. Dogrudur, A.Aarnenin
«Nagil gostericilorinnde do «esil nagillary (bura mehz sehrirli
obrazlar istirak edon nagillar daxil edilir) bolgiisiine rast gelirik.
Bolke de bizim toedqgiqatcilar ona osaslanib «efsanavi ve relist
nagillar» deye bolgii aparirlar. Lakin bununla folklorsiinasliq elmina
he¢ bir yenilik gotirilmir, oksine masalonin aydinlagsmasinda bir sira
ongoller yaranir.

Umumiyyetle, nagil xalq dilinin meziyyetlerini ziinde saxlayan
on qiymatli folklor niimunsleridir. Tesadiifi deyil ki, miiqayiseli
dil¢iliklo masgul olan alman alimleri Yakov ve Vilhelm Qrim
qardaslar1 dil faktlarina miiraciet edende daha cox nagillara iz
tutmuslar.

Basqa xalglarda oldugu kimi, Azerbaycan nagidllarim1 da mifik
obrazlarsiz diislinmoek, onu mifologiyadan tecrid olunmus halda
Oyronmoak geyri-miimiikiindiir.

Ibtidai insanlar obyektiv alomde bas veren hadiselerle iiz-iize
goldiklari zaman ister-istomoaz onu duymagq, basa diismek arzusuna
diismiislor. Lakin tebiatin mahiyyetini oldugu kimi anlaya, sirlorini
aca bilmadiklerine gore 6z tesevviirlorinde sadelovhcesine qeyri-
adi hekayolor, rovayetlor diizeltmislor. Bu hekayolorin osas
moazmunu diinyanin ve insanin yaranmasit haqqinda sadelovh,
mo‘ciizoeli uydurmalardan ibarat olmusdur.

Toadqiqatcilar bele genaste golirler ki, XIX asro qoder Avropaya
ancaq yunanlarin ve romalilarin 6z allahlar1 ve qehremanlar
haqqinda yaratdiglari miflor me‘lum idi. Ona goéro deo okser
xalglarin adebiyyatinin menbayini antik dovrle, yunan mifologiyasi
ilo baglayirdilar. Sonralar aydinlagd: ki, biitiin xalglar baslangicda
mifik diisiince torzine malik olmusdur. Mifologiyas1 {ize
cixartlmayan, mifik sistem ve modellori barpa edilmoyon xalq 6z
ululugundan, tarixi koklerinin derinliyinden s6z aca bilmez. Lakin
bir heaqigeti danmaq olmaz ki, Azerbaycanda osatire miinasibot
nainki Gten yiizillikden sonra bildirilmis, hatta XII asrde -Serq
intibahinin  korifeylori Nizaminin, 9l-Ustadin ve basqalarinin

137 Bax: SIdpanmuiien I1. B B.BsuileBUH AApCIMKIAPH
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yaradiciligina giiclii to‘sir gostormisdir. Nizami vo Fiizuli osatiri
«Allah elmi» kimi gelome vermis, «Munisnamay» miisllifi ise mif
modellorinin  dinin meydana golmoesindoki rolunu maraqlh
hekayaotloralo gostormisdir.

Avropada sifahi xalq yaradiciligina maraq artdigca folklorun
biitiin janrlari, o climleden do mifler, nagillar yaziya alimnib,
kitablara, toplulara salinir, Hoyata ikinci vesiqesini alandan sonra
toplanan materiallar arasdirilmaga baslanir. Alimler belo naticoyo
golirler ki, tarixi inkisafin ilkin merhalesinde biitiin xalglar mif
yaratmiglar. Mifloerin tarixi-miiqayiseli tedqiqi ile miieyyen
edilmigdir ki, ilkin mifler an ¢ox tebist hadiselerine, heyvanlara vo
soma cisimlarne aid idi.

Bu giin Azerbaycan folklorunun kdkiinde dayanan mifleri deqiq
miloyyonlasdirmadon nagil ve dastanlarin menseyinden, inkisaf
morhalsalarindan, poetik imkanlarindan danismaq qeyri-miimkiindiir.

Tadqiqatcilar (M.Seyidov, V.Vsliyev, P.Ofondiyev, A.Nabiyev,
K.Valiyev, A.Sikiirov, E.Olibayzade, F.Bayat ve b.) gosterirlor ki,
Azoarbaycan folkloruna kegon mifoloji dalginin esas menbayi qodim
tirk xalglarinin yaratdigi bahadirliq dastanlaridir: «Alp-Or-Tunga»
(Ofrasiyab), «Orgenaqon», «Su», «Koc», «Oguz xaqan» dastanlar
nozorde tutulur. Ba‘zileri ise mas‘uliyyatsizcasine qeyd edirlar ki,
«Azorbaycan folklorruna mifoloji axin iki istigamatde daxil
olmusdur»'*®. Yo‘ni bizim ulu babalarimizin 6z mifik disiince torzi
olmamugdir. «Tiirk dilli kdgeri tayfa ve gebilalorin Azerbaycana
yiirliglori zamani1 6zlori ile goatirdikloeri mifoloji siijetlor Azarbaycan
sifahi xalq odebiyyatina qarisaraq bizim nagil ve dastanlarimizin
yaranmasinda @sas manboalorden birine c¢evrilmisdir... Azerbaycan
folklorun 6ziiliinii tegkil eden ikinci mifoloj qaynaq Serqin qodim
abidesi sayilan «Avesta»dir.'*’

Maraqhidir ki, 80-ci illorde bu miilahizelori elmi tapint1 kimi
gebul edir vo sevinirdik ki, biz mifik diislince terzini yunanlardan
deyil, 6z qanimizdan olan goalme tiirklorden almisiq. Bu iki
qaynaqdan Azearbaycan folklorunda hansinin iistiinliik toskil etdiyini
iso  sOylomoekde c¢otinlik ¢okirdilor. Yalniz onu xiisusi
vurgulayirdilar ki, hem tiirkdilli xalglarin qedim dastanlarindan,
hom do «Avestapdan alinan folsefi vo dini motivler bu ve ya diger

138 bax: Bsumiies B. Asap6aiiban domcopy.-baker, 1985, csmt. 37
139 Mens opana, csau. 37
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sokildo Azerbaycan folklorunun biitiin niimunslerine (hem lirik,
ham da epik) niifuz etmisdir.

Bu genaslerin ne geder ziyanli ve yanlis oldugunun, elmi
osaslara  sdykenmadiyinin  forqine  varmamisdiq.  Oslinde
nagililarimiz ve aski gehremanliq dastanlarimizdaki tutarli faktlar
gostorir ki, Azarbaycan tlirklerinin mifik tefekkiirliniin qaynagi ne
Altayda, ne Sumerds, ne Yunanistanda, ne de Orabistandadir, baser
ovladi dogulandan meskunlasdiglart dogma erazilorde — Qafqaz
daglarinin oteklerinde, Xoezer ve Qara deniz arasi torpaqlardadir.
Bununla he¢ do ulularmmizin séziigedoen diyarlarla etnik, tarixi ve
madoeni olagalerini inkar etmirik. S6hbet kdkden, ilkin gaynaqdan,
xalqin mifik diinyagoriisiiniin  besiyinden gedir. Ogoar «mifik
obrazlar Azerbaycanin batninde baslonmayib hazir sekilde hardansa
gotirilibso» (bizimle bir qandan olan galme oguzlardan belo) fikrini
osasiz sokilde, noyinse xotrine dilimize getiririkse, onda 5-10 min il
avval Qobustan gayalarindaki mifoloji 16vheleri yaradan, 4 min il
avval Saki kurqganlarinda tarixi abideler qoyub geden tiirk soylarinin
— ulu babalarimizin ruhunu incitmis oluruq. Yalniz tmumtiirk
kontekstinden, yaxud islam diislince terzinden so6z diisends,
miistoroklikden, obraz, siijjet, motiv alib-vermaden, qarsiligh
olagaden danismaq miimkiindiir.

Bu fikirlere gore ¢oxlar1 terafinden qinana bilerik ki, tiirkiin kokii
Altayda, Orta Asiyadadir, ona gore de nagillarimizin, eposlarimizin,
xtisusile Azerbaycanda yaranan «Oguznamseloriny menbayi, ¢ixis
noqteleri orada olmalidir. Lakin bu genastdoeyik ki, son illerin an
ziyanli konsepsiyalarindan biri mehz maselalore bu mdvgedon
yanagmaqdir. Ritual-mif sintezinden, totemizmden, samanciligdan
bohs edonde rus ve  Avropa alimlerinin  maraqlar
aragdirmalaringdan danismisdiq. Miiasir dovrde Astraliya ve Okean
hovzesinde yasayan geri qalmis xalglarin etnoqrfiyas: ile tanighq
stibut etdi ki, gan qohumlugu olan da, olmayan da xalglar eyni
inkisaf morhalorini kecir vo bu zaman onlarin diisiince terzinde,
obrazlar sisteminda, hatta poetik strukturlarinda da oxsarliqlar 6ziinii
gostorir. Belo olan halda Qafqazda yasayan tirk tayfalari ile
Altayda, yaxud Orta Asiyada dogulan qohum soylarin adet-
on‘analori ve diisiince torzinin oxsarligi, hotta bo‘zi meagamlarda
eyniliyi niye kimlorise toacciiblondirmali ve o deaqgige bu
miilahizani irali siirmayalidir ki, yox, bizim babalarimizin aglina elo
seylor yerlogso bilmoaz, onlar Altaydan ke¢modi, yaxud oksina.
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Dogrudur, danilmaz faktdir ki, diinyanin az qala yarisinda yerloeson
coxsayli tiirk soylarini tarixin on aski asirimlarinda da, orta ¢aglarda
da bir-birine baglayan cehatlor olmusudur. Mifik tefokkiire galincae,
bu bagliliq o goder uzaq ve derin qatlarda bas vermisdir ki, indi
onlar1 xirdalamaga dolillor tapmaq geyri-miimkiindiir. Vo tarixin
sonraki agirimlarinda bu soylarin bir-birine yaxinlasib-uzaqlasmasi o
goder tokrarlanmigdir ki, kimin kime ne verdiyini ve na apardiginm
iizo ¢ixarmaga qalmir. Her bir tiirk xalqinin hal-hazirda yasadigi
orazilorde 0z koklorine aid istoenilon qoder material var ve
toedqiqgatgilar moehz bunlar iize ¢ixarmali ve arasdirmalidirlar.
Miigayise maqsadile onlarin tapintilarina {iz tutmaq, oalbette, isin
somorosini artirar, lakin sensasiya xotrinemi deyim, &zlinil
gostormoak adi verim, bilmirem, basgasinin madeni abidesine goz
dikmek, oOziiniinkiilogdirmayoa c¢alismaq, yaxud ulu babalarimiza
moxsus yaradicilu, diisiince terzini diinyanin o basina calamaq ne
deracade aglabatandir?

Tiirk xalgalirinin kokiini mensub oldugu torpaqlardan ayirib,
dolasighiga salmaq meagsedi ile ba‘zi Avropa, rus, fars, arab, ¢in vo
b. dlkelorin miithavizekar alimleri bilerekden Azerbaycan tiirklerini
Altaya, Orta Asiyadakilar1 Bolqgariyaya, ne bilim kimlerise daha
haralara aparib baglamiglar. Bu sahade ermenilerin canfasanligina
s0z ola bilmez. Tarixin sehifelorini istedikleri kimi geleme alib
saxta sonadlari aragdiricilarin gbziinne soxmagqla az qala tiirkleri yer
kiirresinden tocrid etmakla, hansisa basqa planetin sakini tanitmaga
calismiglar. Bu gilin onlarin deyirmanina su tokmekdense 6z
torpagimizin  derinliklerinde yatan izleri axtarib tapmaliyiq.
Kokiimiizi Qafqazdan ayirmaq isteyenlerin cavabini vermaye hazir
olmaliyiq. Bunu bize nagillarimiz, aski gehremanliq dastanlarimiz,
«Dado Qorqudy»umuz  «Korogluymuz deyir. Uzaga getmoayak,
«Koroglunda Al kisinin rastlasdigi qeyri-adi bir dasdan sohbet
gedir. O das ki, tesadiifen tapilir ve yeli 6kiizii boyrii tiste qoyur.
Sonra Al1 kisi hemin dagsdan Misri qilinc diizeltdirir. Bu yaxinlarda
Sokide aparilan arxeoloji qazintilar zaman fodakar tedqiqatcilar -
Nosib Mirsaleh ve Intizar Badelova bdyiik Azerbaycan asigi Molla
Cumanin anadan oldugu Layiski (indiki Cumakend) kendindo
yerloson «Mommadoli» kurqanindan goribo das tapiblar'*’. Bu dasin

1:‘0 bax: Azsp6Gaiiban Pecniybmmkacel EA Apxeonosuiia B EtHorpaduita MHcTHTYHYH
Wenn Tuxuntu Canpssipu Apxeosnoxu Tsaarurat miro‘O6sacunun Hlskun Apxeonosuiia-
¢onxop rpymynyH mecabatsl — baker, 1998, csam. 37-42
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4 min ilden ¢ox yast var, ovucuda yerlosdirmoek miimkiindiir.
Tosbeh denasi formasindadir, ortadan iri desik acilib. Ele agirdir ki,
onunla fili de vurub 6ldiirmek olar. Tadgsigatgilarin dediyine gére,
bu das xassesi ile yerle bagli deyil, meteorit parcasidir.

Dastan  ve  nagillarimizin  menbayini ve  maensayini
Azorbaycandan kkenarda axtarmaqgla mehz bu kosmik metali 4 min
il bundan gabaq dairevi sokle salan, hakimiyyeat remzi olan «osa
dasinax» ¢eviren ulularimiz xayoenat etmirikmi?

NAGILLARIN JANR SPESIFIKLIYI.

Nagil sifahi xalq yaradiciliginin epik ndviine daxil olan osas
janrlardan biridir. Nagillar xalq arasinda basqa janrlarla miiqayisede
daha genis yayillmisdir. V.Y .Propp yazir ki, «Nagillarda he¢ vaxt bas
vermamis vo mdvcudlugu belo ehtimal olunmayan hadiselor elo
sokilde, elo lislubda, elo intonasiya, elo mimika ve jestlorlo danigilir
ki, geyri-adiliyine baxmayaraq, biitiin deyilonlor gercoklik kimi
toqdim olunur, lakin onun haqiqiliyine ne danisan, ne do dinleyen
inanir.» 4!

Azerbaycan nagillarinin tarixi kokii, menseyi dovletgilikden
qabagki dovrlerle baglansa da, xalq arasinda bu giin do sifahi
sokilde yasayir, eloce do yaziya alinib kitablar vasitesi ile diinyanin
basqa Olkelerine yayilir. Tesadiifi deyil ki, nagili yurdumuzun her
yerinde - sohorlorde, kendlords, gosebelorde - bdyiikler de,
kiciklor de seve-seve qarsilayirlar. Qaribe shvalatlarin sirin dille
tosviri, haqqin nahaq iizerinde golebasi, sehirli agya veo qiivvelarin
md’ciizelori, qorxunc maxluqlarin mehvi, torpaga, elo, obaya
bagliliq, saf mehabbatin tontenasi veo s. dinlayicileri tilsime salir.

Belo bir sual ortaya ¢ixir: nagillarin bu gqoder genis yayilmasinin
sobabi nadadir? Neco olur ki, nagili diinyanin biitiin bolgelarinde
hami boyiik havesle sdylayir, hadsiz maraqla dinleyir ve oxuyurlar?
Ona gore ki, nagillarda yer iizinde yasayan biitlin insanlarin estetik
ideal1, ulu acdadin diinyagoriisii, hoyata baxisi, gelacok xosboxtlik
arzulari, yasadiglar: dovriin hadiselorine miinasibati 6z oksini tapir.

Sen vo koderli, qoddar ve xeyirxah, qorxunc ve oylencali,
colbedici vo poetik struktura malik nagillar1 dinleyen, oxuyan her
kos bir anliga 6z usaqligina qayidir. Ele bir Azerbaycan tiirkii

141 TTponn B.51. McToprueckue KOPHU BOJbLIeOHOM ckasku. - JI., 1986, c. 35
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tapmaq olmaz ki, korpealiyinde nenesinden, babasindan esitdiyi
nagillarin  sehrinde uyumasm, Oziinii nagl gehromanlarina
oxsatmasin, sohvini anlayib diizeltmasin. Gorilindilyli kimi, hayati
dork etmoyo basladigi anlarda insamin ilk me’nevi qidasi,
torbiyagisi, miiollimi nagillar olmusdur, hami istese do, istomase do
nagillar kimi nehong hayat mektoabi ke¢ir. Lakin nagili tokce usaqlar
liclin yaradilan badii aser kimi basa diismek diiz deyil. Nagillan
boytikloer daha maraqgla miitalie edir, oradaki gizli sirleri agmaq, ulu
babalarimizin  arzusunu, istoyini hoyata kecirmok, tarixi
kecmisimizin qaranliq sehifelarini isiqlandirmaq, mo’cilizali, geyri-
adi ohvalatlarin arxasinda gizlenan haqigatlori dyronmak istoyirlar.

Nagil deyonda hom heyvanlar alominden beahs edon nasihatamiz
ohvalatlari, hem mdo’ciizelarle dolu sehirli nagillari, hem de sosial-
moisot masalelorini oks etdiron yumoristik, aylencali siijetlori basa
diisiiriik. Lakin xalq arasinda ba’zen «nagil» daha genis me’nada
anlasilir, bagqa sozle, epik noviin oekser janrlart nagil kimi toqdim
edilir. Maclislerde «Asiq, bir nagil danis»-deye miiraciat edilonde
dastan, «Molla Noasreddinden bir nagil sdyle»-deyilondo lotifo
nozorde tutulur. Eloce do rovayet, osatir, ofsane kimi janrlar da
bo’zen el arasinda da, todqiqatcilar terafinden do nagilla qarisdirilir.
Oslinde, ise bu janrlar arasinda zahiri oxsarliq nezera carpsa da,
haresinin dziinexas xiisusiyyati var.

Nagil elmi odebiyyatlarda folklorun en bdyiikk qolu, nesrls,
tohkiye iisulunda yaranan stijetli janr kimi toqdim olunur. Nagillar
xalq arsinda uzun iller, asrler (ba’zen bir nagilin bitkin sokil almasi
tclin min ilden artiq vaxt lazim golir) sifahi sokilde formalasir
(yazili odebiyyatda yazici toxeyyiiliiniin mehsulu kimi meydana
cixan nagillardan basqa) ve ayri-ayrt nagilgilar terafinden
dinlayicilare ¢atdirilir. Qeyri-adi, md’ciizali, mazoli, aylancali, sirli,
sehirli, qorxulu ehvalatlar nagillarin asasini toskil edir.

Stijet xotti cox hallarda miirekkeb, coxsaheali olur, macerali
sokildo qurulur ve hadiselor macareli sokilde inkisaf etdirilir.
Hadiselor dinamikliyi, bitkinliyi, tamligi, dramatik gerginliyi ve
inandiriciligl (badii obraz kimi) ile secilir. Nagillarda obrazlar iki
qiitba boliiniirlor:

A) Xeyir qiivveleri tomsil edanlar (heyvanlar haqqinda nagillarda
agl ilo secilon zoiflor),

B) Ser qiivveleri temsil edenler (heyvanlar haqqinda nagillarda
agildan kem giicliilor).
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Bu qilivveler arasinda ekspozisiyada konflikt yaranir, iiz-lize
golirlor vo gorgin miibarizo baglanir. Miisbat gohreman xeyir
qlivvelari 0z otrafinda toplayib garsisina ¢ixan ¢etinlikleri (¢ox vaxt
sor qiivvelar daha qilivvetli ve qorxunc tesvir olunur) aradan galdirir
vo biitlin nagillarin sonunda 6z moaqgsedine catir. Beloco hadiselor
nikbin sonluqgla, xeyirin sor, kamalin nadanliq, adaletin goddarliq
lizerindoki golobasi ilo bitir.

Bir cohat do maraq dogurur: nagillardaki biitiin measalelor bir
osas obraz otrafinda comloasir. Ona gore do ¢ox hallarda nagil hemin
gohremanin adi ile adlanir: «Tapdig», «Malikmemmad», «Ibrahimy,
«Cirtdan» va s.

Nagillar xtisusi formaya malik olur. Bea’zi motivler, epizodlar
oksor siijetlorde miieyyen forqloerle tokrarlanir. Ona gore do
tadqiqatgilarin nagil stijetlorini tiplore ayirib sistemlasdirmesi,
qruplasdirmasi tesadiifi deyil.

Nagillarda tebiat ve meiset hayatinin genis tosvirine, peyzajlara
rast golmirik. Bu tesvirler, demak olar ki, bazek- diizeksiz, ¢ilpaq
sokilde, y1gcam, qisa climlalorle, adi sozlerle (miiqayisesiz) verilir.
Dastanlarda oldugu kimi nagillarda hadiselerin gorginliyini longiden
elementloro (asiq dastanlarda gohremanlarin dilinden qosma,
gorayli, tocnis, miixommas vo s. sOyloyir) tosadif edilmir. Okser
nagillarin qurulusu, kompozisiyasi bir-birine oxsayir: ekspozisiyada
gehremanin dogulub yetkinlik yasina catmasi, diiylinde onun ser
qiivvenin tomsilgisi ile liz-lize golmesi, sefore yollanmasi, sonluqda
Olkeni, xalqr bdyik beladan - goddar hokmdardan, qorxunc
qiivveden qurtarmasi, eloco do ayri-ayri epizodlarin tekrarlanmasi,
stijet elementlorinin t¢pillaliyi (measelon, Malikmemmadin quyuda
iic otaga girmasi, ii¢ divle vurusmasi, li¢c gozeli xilas etmasi, ii¢ atla
meydanda goriinmesi, sehrli alma agacinin ii¢ geco qorunmasi ve s.),
gehremanin kdmekgilerinin (heyvanlar, quslar, sehirli agyalar ve s.),
manealarin (qorxunc qiivvelarin, divlerin, ojdahalarin, kiipagiren
qarilarin, cadugerlerin, cinlerin, seytanlarin, ve s.) ustaligla
hadiselorin axinina daxil edilmasi, diigmoanin moahv edilmasi yollari
(stisodaki qusun basini tizmokle divin caninin alinmasi ) ve s.

Nagillarda uydurma ohvalatlar ve siijetlor haqigate uygun sokilde
tosvir edilmoasa doa, gat1 romantik boyalarla bezense de, dinlayici
onlar1 realliq kimi goebul edir, insanin bir sehv herakatine gore dasa
dénmasine, qusa, heyvana ¢evrilmasine siibha ilo yanasmir. Miidrik
atalar demigkon: «Nagil dili yiliyrek olar». Bu dille sehr, cadu, afsun
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alomina diisiirsen, o alomdan he¢ vaxt ayrila bilmirsen. Nagil¢inin
«Soylemek mendan, dinlomek senden» -fikrinde bdyiik haqigot
gizlondiyini duyursan. Gerok dinlemeyi de bacarasan, md’cilizoyo
inanmag1 da. Gerok «SdOyloyene baxmayasan, onun sdylodiyine
baxasan...»

Nagillarda uydurma fantastik seciyye dasiyir. Bu me’nada
nagillar folklorun basqa epik janrlarindan, xiisusile ofsanalarden,
rovayetlorden, osatirlorden onunla ferqlenir ki, uydurma qisa
ma’lumat xarakterli deyil, canli obrazlar vasitesi ile verilir, goribe
osyalar, moexluglar md’ciizeli ohvalatlarin fonunda genis tosvir
edilir. Ofsanade insanin qusa, heyvana, ¢aya, goloe, daga, qayaya
cevrilmasi sor qlivve ile miibarizenin son naticesi kimi {lize ¢ixir.
Nagillarda ise cildegirme, donunudeyisme Oteri verilir, ohvalat
tamamlanmir, qayitma prosesi gozlenilir. Basqa sozle, hadisalerin
gedisinde ceyrana, gdyer¢ine, qaranqusa donmiis qizin tozeden 6z
halina dlismesine, dasa c¢evrilmis igidin canlanmasina zemin
hazirlanir. Nagilin sonunda tilsim qirilir, har sey 6z avvaelki halina
qayidir.

Nagillar insanlara hoyata nikbin baxmagi, diizgiin yasamagi
Oyradir ve adalatin ganunsuzluq, xeyrin sor lizerindoki golobeasine
boyiik inam yaradir. Tesadiifi deyil ki, diinyanin okser gorkemli
folklor tedqiqatcilart (Qrim qardaslari, Buslayev, Afanasyev, Propp
vo bagqalar1) uydurma ve fantastik nagil fabulasinin arxasinda real
insani miinasibatlerin dayandigimi qeyd etmislor. Boyilik proletar
yazigist A. M. Qrokinin sozleri ilo desek «Hwalo lap godim
zamanlarda insanlar gdye ug¢magin mimkiinlilylinii arzulamislar -
buna Faeton. Dedal ve onun oglu Ikar hagqinda efsanelerde, eloceo
de «Ugan xalga» nagilinda isare olunur.»'*

Basqa xalqglarda oldugu kimi, Azerbaycan nagillarinda da
imumbeseri ideyalar 6zlinemexsus milli xiisusiyyatlor kosb edir.
Sosial miinasibetlorle yanasi, nagillarimizda ulu babalarimizin
moisoti, yasayls torzi, oxlaqi, psixologiyasi, adat-en’enalori oks
olunur. Tebiset ve coemiyyeatdeki hadiselore Azerbaycan tiirklerinin
baxisi, ocdadlarimizin diislincesini, aglimi gostoron dialoglar,
tosvirler, dilimizin incelikleri - biitlin bunlar nagillarimizda milli
Oziinexaslig1 bildiron cehatlordir.

142 Topkmit M. A. O nureparype, M., 1953 ctp. 299-300
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Nagillarin ideya istigamatinin osasinda xalqumizin xosboxt
golocok ugrunda ve ictimai bearabersizliye, kamilliyin nadanliga,
haqqin nahaga qars1 miibarizasi durur. Bir nasilden basqasina kegon
nagillarda azadliq ideyalar1 on miihiim torbiye vasitesi kimi 6ziinii
gostarir.

Beloliklo, miioyyon janr xiisusiyyetlorine malik olan nagillari
epik noviin basqa janrlarindan asanliqla ayirmaq, ferqlondirmek
miimkiindiir. Ik ndvbede nagillar bitkin siijeto, xiisusi tehkiyo
isuluna malikdir.

Nagillarin ~ estetik  funksiya  dasimast da  nezerden
qagirilmamalidir. Yuxarida geyd etdiyimiz kimi, onlarda sifahi xalq
adabiyyatinin basqa adebi ndvlerinden secilon uydurma mdvcud
olur. Xalq arasinda nagilin «uydurma» sozilinlin sinonimi kimi
islonmasi tesadiifi deyil. Lakin burada uydurma tekce yalan
mo’nasinda basa diisiilmemselidir. Siibhesiz, nagillarda hoayat
haqigetlori basqa dona girmis sokilde, Oziinemexsus badii
priyomlarla, tesvir vasitalori ile ks olunur. V.Y.Propp «Folklor vo
gercoklik» osorinde yazir ki, «nagillar yarandigir dovrii gosterir,
ancaq bu gostorme o dovrde bas vermis real hadiseleri birbasa
kogiirmok deyil, 6z xiisusi qanunlari ile oks etdirmadir.»'*

Nagillarin janr alametlorinden biri de terbiyevi mahiyyete malik
olmasidir. Didaktika biitiin nagil strukturlarinin merkezinde dayanir.
Obrazlarin menfi ve miisbat qiitblore boliinmasi ile insanlarin biitiin
oxlaqi keyfiyyetlori okslosmoada, qiitblosmada (igidlik-qorxaqliq,
sodagot-xoyanat, mardlik-namerdlik, kamillik-nadanliq,
xeyirxahlig- badxahliq ve s.) iize ¢ixir. Nagillarin sonunda didaktik
natico niimayiskerane sokildo nezere carpir - oxlagi ve sosial
haqiget hemige qalib golir.

Sifahi xalq adebiyyatinin bir névii kimi, nagillar da folklorun
iimumi oalamatlorini 6ziinde tocessiim etdirir: kollektivlik, sifahilik,
on’anavilik ve anonimlik (ilk sdyleyenin, misllifin gizli gqalmasi).
Yaradiciliqda sifahilik ve kollektivlik xiisusiyyoti nagil metnlorinin
cox variantligina zemin yaradir. Bir qayda olaraq hor kes sifahi
sokildoe gobul etdiyi nagilin yeni variantim1 sdylayir. Variantlarda,
olbatte, ideya siijet xotti eyni olur, ayri-ayr1 motivlerin tehkiyo
iisulunda miieyyen forqler nezers ¢arpir. Az-cox basqa epizodlar da
olave olunur, yaxud be’zi ohvalatlar danisiqda ixtisara diisiir.

143 [Tponm B. S1. ®onbKiiop U AeiicTBUTENEHOCTD. - Pycckas nutepatypa, 1963, Ne 3, 62-
84
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Variantin ideya-badii deyeri onu sdyloeyenin hayat tocriibasindoan,
nagil¢iliq gabiliyyetindan, nagil sdylomak an’enasini bilmesinden,
diinyagdriisiinden ve iste’dadindan asilidir. ©ger oxsar siiceto malik
nagillarin ideyasinda bir-biri ilo miiqayisede koklii ferq nezere
carparsa, onda hoamin nagilin versiyasi kimi iize ¢ixir.

Azoarbaycan xalq nagillar1 zengin ve rongarengdir. Xalqin
repertuarinda miixtelif movzularda - gehremanliq, dostluqg,
votenpervarlik, xesislik, or-arvad sedageti, moehabbat veo s.
movzularda nagillar ifa olunur. Kegon osrin ikinci yarisindan
baglayaraq nagillar tesnif edilir, miixtelif moévzu qruplarma ayrilir.
Olboatde, bu bolgli serti xarakter dasiyir; ¢ox vaxt bir nagilginin
yaddasinda mdvzu qruplarinin hamisina aid onlarla niimune yasayir.

Ik insan cemiyyetinin formalasmaga basladigi dovrlerde
meydana golon sade, besit nagillar beseriyyetin sonraki inkisaf
morhoalalerinde godim ve yeni epik on’enaden mayalanaraq,
formaca miirokkeblosmis, mezmunca zenginlosmisdir. Bu ma’nada
uzun bir tarixi inkisaf yolu ke¢mis nagillar1 tedqiqatcilar, asasen, ii¢
mdvzu qrupuna ayirirlar:

Heyvanlar haqqinda nagillar.

Sehirli nagillar.

Sosial-maiset nagillar.

HEYVANLAR HAQQINDA NAGILLAR mongoyi e’tibar1 ile daha
gedimdir. Bu qrupa daxil olan ilkin «nagillar ¢ox zaman acdadin
heyvanlarla roftar haqqinda cavanlara nesihati, vesiyyeti olmusdur.
Xirda-xirda ohvalatlarin sade tesvirlerinden ibaret olan bu sifahi
danisiglar badii tefokkiiriin inkisafi ile nagila ¢evrilmisdir. Zaman
kegdikco heyvanlarin mo’cilizeli hayatdan alinan bir sira epizodlari
bu nagillar1 zenginlesdirmisdir. Totem deo godim insanlarin
heyvanlara e’cazkar miinasibatinin naticesidir. ~Azearbaycan
soraitinde miixtalif dovrlerde Okiiz, inak, qurd, xoruz, ilan ve basqa
heyvanlar totem kimi miiqeddoesloesdirilmisdir. Zaman kecdikco
heyvanlarin  bir c¢oxu ohillesdirilmis, insanlarin  dostuna,
komokgisine ¢evrilmigdir.»'*

Heyvanlar haqqinda nagillar1 asagidaki kimi sistemlosdirmoak
olar:

Vahsi heyvanlara hasr olunanlar. Bu qrupa daxil olan nagillarin
gohromanlar1 yirtict heyvanlar ve quslardir. Hadiselor mesonin

144 Bax: SAdauaniies I1.1L. Azap6aiiban mudaiy Xanr aag6uitiiatel.- baker, 1981, cau.
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derinliklarinde cerayan edir. Meso burada har seyden tocrid edilmis
icma qurulusunu xatirladir. Sir, paleng, ayi, canavar goddarligin
timsalina gevrilir, 6zlinden zeifleri parcalayib yeyirlor. Onlar giicli,
goddar olduglarn gedar do kiit vo axmaqdirlar. Cox hallarda 6z
tamahlarinin qurbani olurlar.

Ev heyvanlarina hasr olunanlar. Bu qrupa osasen temsilvari
nagillar daxildir. Miilayim ev heyvanlar1 ve quslarin (xoruz, toyugq,
ordek, gaz, durna, inek, qoyun, at, camis, kegi, it, pisik vo s.)
qonsuluq olageleri, bala baslomsloeri, azuqe axtarmalar1 tesvir
olunur. Insanlara xas xiisusiyyetlor heyvan ve quslarin iizerine
koctirtiliir. Paxilligq, lageydlik nadanlq, acgodzlik kimi menfi
keyfiyyetlor tonqid olunur.

Vahsi heyvanlar va ev heyvanlart haqqinda nagillar. Bu qrupa
daxil olan nagillarda heyvanlar ve quslar iki yera bdoliiniir: giicliiler
vo zoiflor. Giiclillor zalim, qoddar ve hdvselasizdirler. Zeiflor ise
hiyloger vo agillidirlar. Cox vaxt hiyle ve aglin kdmeyi ile gilice
qalib golirler.

Insanlar va hevanlar haqqinda nagillar. Bu qrupa daxil olan
nagillarda meso hoayati ilo kond, oba hayat1 qarsilagdirilir. Ovgular,
maldarlar, ¢gobanlar ve quslarin kdmeyine arxalanirlar.

Heyvanlar haqqinda nagillarin  menseyini  acdadlarimizin
animistik, antropomorfik baxislarinda, heyvan ve bitkilerin, tobiot
hadiselerini canlandirmasinda axtarmaq lazimdir. Tesadiifi deyil ki,
nagillarda da heyvanlar insanlar kimi diisiiniib harakat edo bilirlor:
Ozlorine rahat yuva qururlar, qisa tedariik goriirlor, bir-birilerine
qonaq gedirler, paxilliq edirler, hiyloye ol atirlar. Ba’zi nagillarda
is9, oksina, insana xas olan keyfiyyatlor onlarin iizerine kogiiriilmiir,
heyvanlarin davranislari, herekatlori oldugu kimi verilir: canavar
oziinden zeif heyvanlar1 ovlaywr, mesodo gozir ki, qarnini
doydursun. Tiilkii toyug-clicenin basini tovlaylb mesoyo aparir,
gbzden uzaq bir yerde onlar1 bir-bir tutub bogur. Bu ciir nagillar son
dovrlerin mehsuludur, usaqlar1 eylendirmek ve torbiye etmok
moagqsadi ile yaradilmisdir.

Heyvanlar haqqinda qodim nagillarin meydana golmasindo
ovculugla baglhh miflerin, totemist tasevviirlerin bdyiikk rolu
olmusdur. «Ovgu Pirim» nagilinin asasinda mehz ovguluq mifleri,
«Goygok Fatmay nagilinda ise inak totemine inam durur.

Heyvanlar haqqinda nagillarda insan alemi ile heyvan alomi
bo’zon elo bir-irine ¢uglasir ki, onlarm ziddiyyetli teroflori
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unudulur. Siibhesiz, bu ciir nagillar ibtidai icma dovriiniin
menzaralorini 6ziinde oks etdirir.

Heyvanlar alominden bahs edon nagillarda siijet xotti sade olur,
hadiselor epizodik xarakter dasiyir, gohroman idealizo edilmir.
Onlarda asasen agil giice, goddarliga garst qoyulur. «Sengilim,
Stingiiliim, Mengiiliim» nagilinda ke¢i amansiz canavara, «Tiilkd,
tilki, tiinbeki» nagilinda tiilkii ayiya {stiin gelir. Heyvanlar
haqqinda nagillarin sonu ba’zen gehremanin 6liimi ile bitir. Bu,
dinlayicini badbinlesdirmir, ¢iinki onlar pis emsellarinin qurbanina
cevrilirler.

Heyvanlar haqqinda nagillar me’cazi me’nalarla zengindir.
Obrazlarin davranmis vo horoketlerinde, bir-birine miinasibetlorinde
insanlara xas olan keyfiyyotlor gizlonir. Ona gore do bu qrupa daxil
olan nagillar didaktik mahiyyet dasiyar.

SEHIRLI NAGILLAR xalq arasinda daha genis yayilmisdir.

Bu grupa daxil olan nagillarin asas xiisusiyyetlori asagidakilardir:

a) Sijjet xatti coxsaxali ve macaera xarakterli olur,

b) sehr, cadu, tilsim hadisalorin canini togkil edir,

v) ba’zi epizodlar ii¢pilleli qurulur,

q) gohreman qarsisina ¢ixan maneoni sehrli qlivve ve asyalarin
komayi ile aradan qaldirr,

d) sehirli nagillarda fantastik diislince torzi iistlinliik toskil edir.

Bo’zen uydurma ile fantastikani eynilesdirirlor. Uydurma
folklorun biitlin janrlarinda 6ziinii  gosterir. Uydurma-hayat
hadiselerinin badii obrazlar vasitoesi ilo aksi kimi basa diisiilmalidir.
Fantastika ise acdadlarimizin arzu ve istoklorini tocessiim etdiron
badii priyomdur, folklorda daha ¢ox miflere ve sehrli nagillara xas
olan olametdir. «Ax-vax» nagilinda gehreman geribe bir 6lkayo
gedib c¢ixir. Molikmemmad qara qoyuna minmekle qaranliq
diinyaya diistir. Nagillarimizda bas veran bir ¢ox ohvalatlar klassik
xalq fantaziyasimnin en gozel niimunsloeridir. Yaxud eyni motivde
uydurma da, fantavstika da mévcud ola bilar. Malikmemmadin dive
qalib golmasi nagil uydurmasidir, Div ve onun canmin siisodo
olmasi ise mif fantastikasinin mehsuludur.

Sehirli nagillarla heyvanlar alominden behs eden nagillar1 bir-
birine yaxinlasdiran cehatlor de az deyil. Bas forqlor 6ziinii nade
gostorir?

Hor seydan avval, kompozisiyasinda. Heyvanlar haqqinda
nagillarda, geyd etdiyimiz kimi, siijet xotti coxsaxali olur, okser vaxt
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epizodik xarakter dasiyir, hor hansi bir obrazin (heyvanin, qusun,
bitkinin) hayatinin bir ani, yaxud bir glinli gosterilir. Sual-cavab ve
dialoq seklinde qurulur. Maselon: «Qar1 ve pisik» nagili bir qarinin
suvarmaga apardigi inoyinin ayaginin buzun istiinde siiriisiib
yixilmasindan, qigin1 sindirmasindan ve bu hadisenin sebebini
aydinlagdirmaq maqsedi ile garmin buzla, giinle, buludla, yagisla,
otla, qoyunla, itle, ¢obanla, xanimla, sicanla, nehayet pisikle sual-
cavabindan ibaretdir. Burada heyvan ve insan obrazlar1 bu ve ya
digar haraketine gore zencirvari sokilde bir-birine baglanirlar, ¢iinki
eyni tobistin qoynunda, eyni soraitde yasayirlar. Onlarin heresi bir
cohotine gore daha qiivvetlidir: buz siirliskenliyine, giin istisina,
bulud tutqunluguna ve s. - yeri golonda pisik elo is tutur ki, qurd, it
onun qabaginda aciz qalir.

Ikincisi, kokli forgler dilinde, iislubunda nezere carpur.
Heyvanlar haqqinda nagillarda ciimleler az sozlii, sade olur, badii
tosvir vo ifade vasitelori ile yiiklonmir, ¢cox hallarda heyvan, qus
soslori yamsilanir, ifadeler, ciimlalor ciiz’i deyisiklikle tekrarlanir.
Mosalon: «Xoruz ve padsah» nagilinda Xoruz «quqquluquy,
«padsah», «many, «noy, «imis» sozlorini tez-tez isladir:

-Quqquluqu, padsah mens mohtac imis...

-Quqquluqu, padsah da manden qorxar imis...

-Quqquluqu, na iti bigaq imis...

-Quqquluqu, na isti hamam imis...

-Quqquluqu, na agca topo imis...

-Quqquluqu, ne darca kii¢e imis... -

burada hamginin xoruz sesi-banlamasi yamsilanir.

«cik-cik xanimy» ve «Nazikbenazik - Tazikbetazik» nagillarinin
adlarinda ise qus sesinin toqlidine («cik-cik»), sdzlerin tekrarina
(«nazik , tazik») rast golirik. Bu nagillar «Ay &tdii. i1 doland1. Qis
goldi. Coxlu gar yagdi» kimi sade ciimlelerden, «sergeyi-ciikciik»,
«qargeyi qurqur», deveyi 16klok», «dinqir-dinqr» kimi toeqlidi
sozlorden, dialoglardan ve uzun-uzad tokrarlardan qurulur:

«Dovayi-10klok deyir ki, ¢inarbacinar deyir ki, qargeyi qirqir
deyir ki, serceyi-ciikciik deyir ki, nazikbenazik deyir ki, tazikbetazik
dama c¢ixib gar gotiirdiiyii yerde ayagi siiriisiib, bacadan umac
qazaninin i¢ina diisiib 6liib.»

Nagilin bu pargasi ayriliqda iglense yaniltmacdan segilmoz.

Ugiinciisii, obrazlarin ve movzularin segilmesinde 6ziinii gosterir.
Heyvanlar haqqinda nagillarin gehremanlari, osasen, heyvanlar,
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quslar, bitkiler olur. Heyvanlarin, quslarin hayat terzi, xasiyyeti,
giindalik qaygilari, balalarina azuge toplamalari, onlar1 yirticilardan
gorumalar1 ve s. heyvanlar alominden bsahs eden nagillarin
movzusunu toskil edir. Burada tebiotde gbze goriinen ne varsa,
hamisina canli insan kimi baxilir, adice gargi ¢gubugu da, deyenak do
yeri dlisende gohremanlarin kdmokgisine ¢evrilir. Heyvanlar,
quslar, bitkilor adamlar tekce danisa, diisiine, miihakime yiiriide,
yaxsin1 pisden, dostu diismenden ayira bilirlor. Hagsizligla
rastlasanda doylis meydanina atiib geleba ¢almagi bacarirlar.
Coxlarmin ise moagsadi dinc, yanasi yasamaqdir. «Sengilim,
Stingtiliim, Mangiiliim» nagilinda kec¢i 6ziinden qat-qat {istiin olan
canavarlt mahv edir. Ona gore ki, o, haqq is ii¢lin vurusur, dogma
balalarinin gisasini alird.

Maraqhidir ki, heyvan, qus, bitki obrazlarina sehrli nagillarda da
tosadiif edilir, lakin heyvanlar haqqinda nagillarla miiqayisede
tamam basqa funksiya dasiyir. Belo ki, quslar bir goz qirpiminda
insan1 diinyanin en uzaq ndqtesine aparir, ilanlar adamin agzina
tiipiirmakle ona heyvanlarin, quslarin, bitkilerin dilini 6yradir, otlar,
cigokler, meyvaler, cansiza can verir, qocani cavanlasdirir, bir sézlo,
fovgeltebii qiivveye malik olurlar. Heyvanlar haqqindaki nagillarda
iso heyvanlar, quslar, bitkiler, meyvalor bu keyfiyyotlorsiz tosvir
olunur. Onlar yalniz 6z xasiyyet vo bacariglar1 ¢argivesindo ¢ixis
edirler.

Onu da geyd etmak lazimdir ki, bu ve ya diger keyfiyyotlor hom
sehrli, hom do heyvanlar haqqinda olan nagillarda ola biler. Osas
mosale ondadir ki, bu keyfiyyet homin nagilda epizodikdir, yoxsa
hadiselorin canini tegkil edir. Mosolon, ilanlar padsahinin Ovgu
Pirime heyvanlarin, quslarin dilini dyretmek sehnasini «Ovgu
Pirim» nagilindan ¢ixartmaq olmaz. Ciinki nagil bu hadise lizerinde
qurulmugdur. «Sehrli iiziikk» nagilinda ise it ve pisik obrazlar
olmaya da biler. Qehroeman bagqa vasiteloerle do itmis iizliyli tapa
biler. Mehz buna gore do «Sehrli {izikk» nagilinin variantlarinin
birindoe it ve pisik istirak etmir.

Bu me’nada sosial-moiget nagillarinda sosial adalat prinsipi, or-
arvad, ailo maeselalori, sehrli nagillarda sehrli qilivvelar, heyvanlar
haqqinda nagillarda heyvanlar vo quslar dstiinlik toskil edir.
Bununla bels, birinci qrup nagillarda az-cox sehrli qiivvelor de
Oziinii gostorir, yaxud sehrli nagillarda moisetle bagli hadiselor
NoZore garpir.
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Dordiinciisii, yaranmasinda, moengayinde Oziinli  gostorir.
Heyvanlar haqqinda nagillarda ohvalatlar, obrazlar mifik seciyye
dasimir, heyvan, qus, bitki suretlerinin arxasinda totem gizlenmir.
Bu ciir nagillar xalqin pedaqoji talebati neticesinds, usaglarin
torbiyesine diizgiin istigamet vermoek moaqsadile yaradilir. Bu
sobabden do qurd, dovsan, ilan, tiilkii ve s. obrazlara miigeddes,
fovgeltebii varlig kimi baxilmir. Maslen: «Dovsan» nagilinda
dovsanin ayagina tikan batir. O ilk-avvel yarpaga miiracioat edir:

«-Ay yarpaq, gol menim ayagimin ganini sil.

-Burada tomiz durdugum yerde niye Oziimii senin qanina
bulayim?

-Onda gedib essoyo deyoarom golib soni yeyar...»

Dovsanin cavabi korpe usaqlarin 6ziinden bdyiikleri atasi ile
qorxutmasini xatirladir.

Lakin essok do dovsani saymir. Ona gore ki, yasil ¢omeani qoyub
quru xozol yemak istemir. Dovsan onu qurdla hedsloyir. Demsa,
qurdun da oline quzu kegibmis, onu essok oti ilo doyismok istomir.
Nohayaet, dovsan insanin yanina goalir: «Ay qari,-deyir,-get o kdpayi
doy.»

Tokco insan dovsanin soOziinii yero salmir, gedib kopoyi
koteklayir. Kopoak qurdu, qurd essoyi, essok do yarpagi disloyir.
Yalniz bundan sonra yarpaq dovsanin ayagimin qanini silir. Olbatte,
nagilda, heyvanlarin insanlar terafinden ohillesdirilmesine isare
olunur. Lakin her heyvan 6z roliinu ifa edir, 6z xasiyyetini biiruze
verir. Insan ise tobiotdeki hadiselere kortebii suretde inanmur, artiq
har seyo qadirdir, heyvanlar1 6ziine ram etmoyi bacarir. Mifoloji
tofokkiirden dogan nagillarda, oksine, insan tebistin quludur, onun
qorxunc qiivvalari qarsisinda acizdir, onlarla miibarize apararken
heyvanlarin, quslarin giiciine arxalanir.

Begsincisi, heyvanlar haqqinda nagillarin eylenceli xarakterde
olmasinda nazare carpir. «Tiilkii, tiilkii, tiinbakinde tamah iiziinden
tilkii, ay1, donuz, qurd, ¢aqqal, ilan ve tisbaga quyuya diisiirler.
Tilkii goriir ki, bir tedbir fikirlesmease, hamisi burada qalib 6lecek.
Ya da acliq giic gelocak, bir- birlorinin otini yeyoacoklor, onda ay1,
qurd ve donuzla bacarmayacaq. Ona gore de hiyloye ol atir:
heyvanlara bir «oyuna» baglamagi teklif edir. Deyir ki, «Man bir
nagme oxuyuram, hor kasin adi axira diigse, onu yeyak.»

Tiilkiinlin negmesi xalq oyunlarinin baslangicinda islenen
sanamani xatirladir. Oyunlarda sdylonen sanamanin axirinci sozii
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kimin adi1 ile qurtarsa, o, oyunu davam etdirmek hiiququ qazanir.
Tiilkiinlin «oyununday ise ad1 sonda ¢okilon heyvani 6liim gozleyir:

Tilkii oyununda hamini udur, ¢iinki negmeni 6z adi ile baslayir.
«Oyunun» oavvalinde razilasdiglar1 sorto osasen, adi sonda golen
heyvanlar bir-bir aymin komayi ile parcalanirlar. Axirda ikisi galir:
tilkii vo ay1. Artiq negme kara golmir. Basqa kolok islotmoek
lazimdir. Maraqhdir ki, tiilkii negmesinde aymi axmaq kimi
xarakterizoe edir. Ay1 ele axmaqligi {iziinden de tiilkiiniin hiylesine
uyur, qoltugunun otini sokiib yeyir ve oOliir. Beloliklo, tiilkiiniin
oyunu dinlayicileri aylendirir.

Heyvanlar haqqinda nagillar bu ciir mazoali shvalatlarla doludur.
«Sengiiliim, Siinglilim, Maengiilim»de ke¢i ilo qurdun savasi
sohnesini xatirlayaq: ke¢i qurdun qarnina buynuz vurur. «Qurd
qisqurib deyir:

-Vay qarnim...

Keci cavab verir:

-Sengiiliimii, Siinglilimi yemayoaydin,

Vay qarnim demayoaydiny.

«cik-cik xanimy»da ise mezeli serge tesvir olunur. O, tikanliqda
oynayanda ayagina tikan batir. Qar1 nene onun kdmeyine catir,
tikan1 cixardib, tendire atir. Serg¢e yaxsiligimin evezinde qarmin
coOrayini gotiiriir. Corayi ¢obana verir, ovezine zorla ondan qoyun
alir. Qoyunu toy maclisine gotirir, padsaha verir, avezinde onun
golinini qagirir. Nohayet, golini asiga bagislayib, onun sazini alir.
Saz1 dinqildadib oxumaga baslayr:

Tikan verdim, ¢orok aldim,
Sazim dinqir, dinqur, dinqr.
Corayi verdim, qoyun aldim,
Sazim dinqur, dinqir, dingr.
Qoyunu verdim, golin aldim,
Sazim dinqur, dinqir, dinqr.
Golini verdim, saz aldim,
Sazim dinqur, dinqir, dinqr.

Sehrli nagillarda ise baslangicda goelen pisrovlar («hamam,

hamam i¢inde») vo axirda verilon oyun-tapmaca oylence
xarakterlidir:
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Goyden ii¢ alma diisdii,
Biri monim,

Biri 6ziimiin,

Biri do nagil danisanin.

Oslinda, bu, s6z oyunudur, almalarin {i¢ii do bir adama-nagil¢iya
catir.

Altincist, real hoeyatla baglhiliginda 0ziinii gosterir. Heyvanlar
haqqinda nagillarda zehmatkes xalqin giizarani, fealiyyeti, maiseti,
adoat-on’onalari hayati hadiselerin fonunda verilir. Sehrli nagillarda
periler, cinler, seytanlar, divler, ojdahalar, ziimriid quslar1 real
hadiselorin qabagimna perde tutdugu halda, heyvanlar haqqinda
nagillarda her sey 6z rongindoe, 6z halinda goriintir.

SOSIAL-MBISoT NAGILLARI ulu babalarimizin sosial
miinasibatlorini, maisat masalaloarini oks etdirir. Bu qrupa daxil olan
nagillarin okseriyyoti menge e’tibart ile sonraki ddvrlerin, daha
dogrusu, sinifli cemiyyetin mehsuludur. Dogrudur, tedqiqat¢ilar
sosial-moiget nagillarmin  iki moerhalode meydana goldiyini
sOylayirlar. Birinci marhoalaye ails, ar-arvad, 6vlad miinasibatlorine
hasr olunanlar aid edilir. Bunlar 6z tarixi kokleri ilo matriarxal ve
patriarxal dovrlerine gedib ¢ixir. Lakin Azerbaycan sosial-moisot
nagillarinda birbasa ailenin ilkin formalagdigin1 gosteren epizodlara
rast golmirik. Mifik qaynaqlar esasinda yaranan sehrli nagillarda
bunun izlerine daha ¢ox tesadiif olunur.

Sosial-maiset nagillarinin = 6ziiliinde ciddi ideya istiqgamati
dayanir. Stijet xotti, osasen, iki motivden teskil olunur: sosial
adaletsizlik ve cezalandirma. Hakim tebagenin niimayendelori -
sah, xan, bay, qazi O6lkeni capib-talayir, roiyyeti algaldir, doylib
tohqir edir. Yaxud din xadimlari avam camaati aldadirlar, tacirler
var-dovletlerini artirmaq moaqsedile deriden-qabiqdan c¢ixirlar.
Odalat mehkemelarinin basinda riigvetxor qazilar otururlar. Lakin
adalatsizlik, ganunsuzluq ¢ox ¢okmir, xalq arasindan ¢ixmis yoxsul,
mord, igid gehroman agli, cesarati, foraseti ile haqqi 6z yoluna
qaytarir.

Moisot moselalerine hasr olunan nagillarda sedagetli arvad
deyingan gaynanaya, tenbal baldizlara qarsi qoyulur. Bu ciir
nagillarda satira vo yumor stiinliik teskil edir. Ba’zon insanlarin
monfi keyfiyyetlori-kiitliik, xosislik, tonbsllik, var-dovlet herisliyi,
paxilliq tonqid atesine tutulur, loyaqgatlilik, goziitoxluq, isgilizarliq
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toblig olunur. Moiset fonunda bas veron hadiselorde gohremanlar
giiliinc voziyyetlare diistirlor. Ogru-hakim, dellal-miisteri, qaynana-
golin, Ogey ana-Ovlad miinasibatlori meisot nagillarinin  osas
movzularindandir.

Sosial-maiset nagillarinda dehsetli epizodlara tesadiif edilmir,
hadiselar ve obrazlar real hoyatdan goétiiriiliir. Moiget nagillart milli
xlisusiyyetlori 6ziinde daha qabariq sokilde oks etdirir.

Nagillarin maisetini tedqiq eden V.Y .Propp yazir: «9ger nagila
moa’lum iqtisadi bazisde yaranan mehsul kimi baxilsa, onda hansi
istehsal formasinin oks etdirildiyi de aydinlagdirilmalidir.»'# Lakin
nagillarda istehsal prosseslori tosadiifi hallarda tesvir edilir.
Ocdadlarimizin qedim pesolori okingiliklo, maldarligla bagh
epizodlara az rast golirik. ©On ¢ox ov sehneloarinin aks olundugunu
goriirik.

«Kegollo doyirmangi» nagilinda ise okib-becormoak giiliis
hodofine ¢evrilir.

Istehsal prossesi sehrli nagillarda mifik obrazlarin arxasinda itib-
batir. Maselon, «Malikmemmad»in baslangicinda bagda alma
agacinin yetisdirilmoasi, «Olyarin nagilinnda bostanda qovun okilib
boeslonmesi. Sonraki hadiselor tamamile basqa moesoelalere -
Molikmmemadin divlerls, 8jdahalarla, xain qardaslar ile, Slyarin
iso goddar, paxil xanla miibarizesine hoasr olunur. Belocoe okser
nagillarin ekspozisiyasinda epizodik sokilde tesvir olunan emek
prosesi hadisalerin axininda meiset masalaleri ile, cidirla, ov ve
doyiis sehnalarile, seferlerla, sehrli qiivve ve asyalarin mo’ciizelori
ilo ovezlenir. V.Y.Proppun fikrinco, «osas meselo nagildaki
ohvalatin istehsal prosesine uygunlugu deyil, movcud sosial
qurulusun hadiselori ilo seslegmesidir.»'* Bu me’nada godim
dovrlerin tarixi barade en doqiq ma’lumati nagillardan ala bilarik.
Lakin unutmaq olmaz ki, nagillarda oks olunan tarixi hadisaler,
mifik don geydirildiyinden ¢ox ¢otinlikle iize ¢ixarilir. Bu,
arxeologlarin gordiiyli isle miiqayiso edilocok deracede agir vo
mos’uliyyatli fealiyyetdir.

Nagillarin  mengoyini  miieyyonlosdirmek  iicin  qodim
comiyyaetlorin ayri-ayri institutlar1 ile nagil siijetlorini miiqayise
etmoayi iroli siiron V.Y.Propp gosterir ki, «nagillarda bize aid

145 TIporm B.41. MicTopuyeckue KopHH BOJmIEGHOH ckasku.-J1., 1986, c. 21
146 Mens opana. csu,. 22
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olmayan nikah formasina rast golirik.»'¥” Belo ki, gohroman ¢ox
vaxt 6zgo xalqin, yad 6lkenin qizini sevir, onunla seadate qovusmaq
liclin miibarizeye qosulur. Bu, bizim nagillarda da beladir ve
gohumla evlenmayin ziyanli neticelerini goéren ocdadlarimizin
arzularindan dogur. Yaxud nagillarin okseriyyetinde qoddar
hokmdar taxtdan salinir, sahliq nesline mensub olmayan gehreman
padsah secilir. Bu epizodda feodalizm dovriiniin qanunu pozulur.
Oyrenmek lazimdir ki, tarixin hans1 doniimiinde sah atadan ogula
prinsipi ile deyil, siicast, agil niimayis etdirmakloe secilmsdir.

Nagilin dinle, kultlarla olagesi siibhesizdir. F.Engels «Anti-
Diiringpde dinin mahiyyatini gostererek yazir: «Her bir din
giindolik heyatda insanlarin iizerinde hokmran olan qorxunc
qiivvelarin onlarin beyninde fantastik oksidir ki, orada yer qiivveleri
fovgeltebii formaya diisiir.»'*

Azorbaycan nagillarina dini diinyagoriisii, obrazlar, siijetlor bir
nec¢o monboadon kegmisdir:

[lkin-primitiv dini tesevviirlorden,

samang¢iliqdan,

atosporostlikden vo

islamdan.

Sehirli nagillarin menseyinden danisarken, onlarin qodim adat-
an’enalorlo, rituallarla elagesini gostermemak olmaz. V.Y.Proppun
yazdigl kimi, «bir ¢cox nagil motivi ancaq qodim xalq adatleri ilo
miiqayisede Oziinlin mengeyini-genetik izahini tapir.»'*

«Goygok Fatma» nagilinda Olmiis inayin siimiiklerinin
basdirilmas1 epizodunu yada salaq. Heyvan siimiiklorini basdirmaq
adoti okser xalglarda olmusdur. C.Frezer «Qizil budaq» oserinde
gostorir ki, «albanlar, nedense, heyvanlarin slimiiylini mahv
etmozdilor, kegirilon merasimin miisayoti ilo bastirardilar.»'>
Nagillarla adetlor arasinda olaqe, osasen, iki formada Oziinii
gostarir:

A) Tam uygun golonler.

Bu hala az rast golmek miimkiindiir. Yuxarida c¢okdiyimiz
misalda oldugu kimi.

B) Doyisilmis sokilde oks olunanlar.

147 [Mpon B.J. Droctapunsn scapu, c. 206

148 . Ennenc «Antu-Jupunry, baxel, 1976, c. 142
149 [Tponn B.JA., Droctapunss scspu, csur. 28

150 dpesep b. DrocTapuisaH scsapy, c. 344
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Belo ki, godim ritual, yaxud onun her hansi bir alamati nagil
motivine uygunlasdirilib, siijetin asas elementine ¢evrilir. Bu zaman
ritualin formasi deyistkliye ugrasa da, mezmunu, megzi qorunub
saxlanilir. Mosoalon, «Tel’atin nagiliznda belo bir epizodla
rastlasiriq: «Tacir Malik bir dagin sl¢atmaz, linyetmoz zirvesinde
coxlu lo’l-covahirat yerlosdiyini bilir. Tez-tez dovelerini ylikloyib
ora gedir. Bir yabinin qarnini yarib nékarliya gotiirdiiyii usagi orada
gizladir. Nohang, ac quslar comdayi géya qaldirib [2’l-covahirat
olan yera aparir. Tacirin tapsirigl ile néker yabmin garnindan ¢ixir
vo kisaleri qizilla doldurub asagi atir. Bundan sonra usaq tacirin
nayina lazimdir? Onu oradaca qoyub geri gayidir.

Bu epizodda ulu babalarimizin an aski defn merasimine isare
vardir? Lap qedimlerde o6liileri heyvan derisine biikiirdiilor. Boas
homin adetin «To’lotin nagilinndaki epizodla olaqesi nadeadir?
Inanca gore, 6liinii heyvan derisine biikiirdiiler ki, o biri diinyaya
gedo bilsin. Dari dliiler diinyasin1 bu diinya ile birlesdiren vasite —
korpii sayilirdi. Nagilda heyvan coemdeayinde gizladilon usaq quslar
torofinden elo yere atilir ki, orada insan siimiikleri qalaq-qalaqdir.
Oraya sag diison do gec-tez Olmolidir. Vo maraqhdir ki, diinya
xalqlarinin ekseriyyetinin defn rituallarinda 6liiniin heyvan derisine
biikiilmasine tesadiif edilir. Guya insan 0lmiir, diinyasin1 doayisir. Ya
totem saydiqlar1 heyvanin garnimmi yarib Oliinii onun badeninde
yerlosdirirlor, ya da heyvan vo qusun bir hisseini, cox hallarda ise
heyvalarnin kesilmis basini, quslarin qanadlarini, lseleklerini onun
iistiine qoyurdular. Bu da belo izah olunurdu ki, totem mearhumu o
biri diinyada ser qiivvelerden qoruyacaq. Bu dofn adeti illo misal
gotirdiyimiz epizod arasindaki oxsarliq gdz qabagindadir. Forq
ondadir ki, defn rituallarinda 6liinii deriye biikiirler, nagilda ise sag
adam cemdoyin i¢ine girir, lakin getdiyi yerde onu dliim gozloyir.
Ritualin mezmununa uygun olaraq To’let Olmiir, ¢ilinki garnina
girdiyi at — totem torefinden qorunurdu.

V.Y .Propp nagil sijjetinin alamatlorinden danisanda, «kecidlori»
(rusca «perepravay») kompozisiyanin miithiim elementlorinden biri
kimi toqdim edir, siijet xottinin oxu — mehvari saymaqla yanasi
bildirir ki, kecidlor nagilin yaris1 demokdir, gehromanlarin
soyahotlori zamani on dolgun epizodlar onlardir.'s' Azerbaycan
nagillarinda miixtelif kecidlorle rastlasiriq:
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gehroman heyvana ve ya qusa cevrilir, bu halda asanligla onu
to’qib eden sehirli qiivveden qaga (ya da ugmaqla canini qurtara)
bilir;

ag qogun (yaxud gara qogun) beline minib isiqli diinyaya golir;

sehirli egyalarin (papag, tiitek, cokma, qilinc, {iziik ve s.) komayi
ile tohliikeni sovusdurur;

miigoddes adamlarin (Xizirin) atinin torkine minmekle bir goz
qirpiminda diinyanin o bagindan bu basina yetisir vo s.

Kegidlorin saymi xeyli artirmaq da olar. Teadgiqatcilar onlarin
miixtolifliyine baxmayaraq eyni koke malikliyini xiisusi
vurgulayirlar. Basqa sozle, biitiin kecidlor menseyine gore bir
noqtede birlesiir. V.Y.Propp yazir ki, «Perepravaylar 6liiniin o biri
diinyaya getmosi haqqinda aski tesevviirlore sdykenir ve ba’zileri
biitiinliiklo dofn merasimini oks etdirir».! Alim tarixi koklerini
meyyenlasdlrdlkden sonra kecidlori asagidaki sekilde qruplasdirir:

heyvan cildina girmakla,

- dariya biirtinmakla,

- qusla,

- atla,

- gomi ila,

- goydan diisan agacla,

- qayisla, yaxud pilakanlarla,

- nahayat, bas¢inin yardimi il kegidlor.

Bolgiide gosterilonlerin hamisina ciiz’i forglerle Azearbaycan
nagillarinda da tesadiif edilir, maselon, Malikmemmad qayisla
deyil, kendirle quyuya — qaranliq diinyaya enir, Selim sah sebetolo
connato ¢atir. Eloce do nagillarimiza bas vurmaqla daha maraqli ve
orijinal kecidler tapmaq miimkiindiir: qirx otagin qapisini agmagqla,
qarmin verdiyi yumagin ardinca yollanmaqla, divle yarisa ¢ixmagqla
vo s. ilo kegidler.

Indi gayidaq yeno To’lotin yabmin garnma girmesi epizoduna.
V.Y .Proppun bélgiisiinde bu, «deriye biirlinmakle ke¢id» qrupunun
olamatolori ilo iist-listo diislir. Belo ki, bu qrupa ail kecidlorde
gehroman hansisa heyvana, qusa donmiib, ya onun derisina biiriiniir,
ya da garnini yarib badeninin i¢ine girir. Bundan sonra nsheng bir
qus onu caynagina alib gdye qaldirir vo basqa diinyaya aparir.
V.Y.Propp bu motivin ¢axvariantli oldugunu xiisusi vurgulayaraq
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rus nagillarindan «To’letin nagilinndaki hadisenin eyni olan bir
epizodu misal ¢akir: «Qizil daga gqalxmaq meagsedils tacir bir bigaq
tapdi, sonra atin qarnini yarib icalatini bayira ¢ixartdi ve oglani, beli
heyvanin badeninde yerlosdirdi. Sonra atin qarnmi tikib 6zl bir
kolun dalinda gizlendi. Birden demir caynaqli gqara qargalar ucub
goldiloer, at comdoayini yerden gotiiriib daga apardilar, atin otini
yemoyo basladilar, az qalmisdi ki, tacirin ogluna ¢atsinlary.'>

Hor iki nagilin eyni koke bagliligi goz qabagindadir vo moahz
defn rituali esasinda yarandiglar1 siibhasizdir. Maraqhidir ki, ilkin
inaniglarda insan Olenden sonra onu ancaq totem hesab edilon
heyvanin derisine biikiirdiiler (ba’zaq totem kimi ¢ox kicik heyvan,
yaxud qus gotlrilirdii, insan1 onlarin derisine  biiriimek
miimkiizlesirdi, bu halda hemin qusu ve heyvani da 6lii ile birlikde
defn edirdiler). Tadqiqat¢ilar arxeoloji qazintilar naticesinde askar
edilen ilkin acdad gebirlerinden bu defn ritualin izlerini tapmislar.
Son illerde Seki-Qax bolgslerindeki kurqanlarin agilmasi gosterdi
ki, bizde dos ilkin ¢aglarda 6liinti deriye biikme rituali kegirilmisdir.

Faktlara miiraciat edok: eskimoslarin vo Ohava hindu tayfasinin
totemi koaldir. Onlar meahz 6liinii kel derisine biikiirdiiler. Dogrudur,
eskimoslar bundan sonra meyidi denize atirdilar, elo zonn edirdilor
ki, o biri diinyaya ¢atanadek su paklasdiracaq. Belolikla,
todqiqatcilar (L.Y.Sternberq, F.Nansen, L.Frobenius, K.Rasmussen,
[.Raum ve b.) amerikalilarin qartal derisinde oliiler padsahligna
getmosini ve tlinkit tayfasinin allahi Ielxin saxsagan leloyinde goye
qalxib Giinasin yerini tutmasini eyni mifik tesevviirden yarandigin
geyd edirlor. Lakin Afrikada dofn merasimleri zamani 6liiniin ev
heyvanlarimin derisinde sekkiz giin saxlamasini miixtalif ciir
yozmaga caligirlar. Hoatta belo qonate golirler ki, isti dlkelorde uzun
miiddet saxlanilan meyid xostolik yaya bilor, deriye biikiilmesi
mohz profilaktik mahiyyeat dasiyir, mikroblarin qarsisini almaq
moagsadi dasiyir. Yaxud meyidi dizleri sinesine dogru y1gilmis halda
derinin iginde yerlosdirmaklo az yer tutmasma calismirslar vo s.
Lakin bu maselalores bir godar derinden yanassaq, son illorde
Azoarbaycanda aparilan arxeoloji qazmtilarin neticelori il
olagelondirsek, o genastlorin esaslhigini {ize ¢ixar. Belo ki, Sarica
diizlinden Alazan (Qanix) c¢ayma enan Minboarek doarasinin
baslangicinda kurganlar agkar edilmigdir. 2 sayli kurqanin qobr
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calasindan tapilan skletin voziyyati barede arxeologlarin hesabatinda
yazilir:

1. Oli dizden tam biikiilii veziyyetde basdirilib. Diz qarin
bosluguna teraf sixilir.

2. Skletin kello slimiiyiiniin {iz hissesi torpaga torof gismen
yanportii formada elleri iizerine qoyulub. Istigameti .Simali —
Qorbadir.

3. Baldir siimiiyiiniin 6lgiisii 59 sm-dir. Taz, onurga, bud ve
baldir stimiiklorinin Slgiisiinden giiman etmoak olar ki, marhum iri
adam olub.

4. Kollo siimiiyii uzunsov idi. Umumiyyetle, kelle siimiiyii
osason dagidildigindan onun formasini deqiq tesvir etmek miimkiin
olmadi. Dafn galasinin derinliyi 20 sm-dir. Giiman etmok olar ki,
doefnden ovvel qebrin ddsemesi diizeldilib. Torpaq narmn idi.
Goriiniir, ddsomenin tlizorine dori désenib. !>

Tadqgiqatcilarin fikrince, Qax bolgesinde yerlogson  Sarica-
Minberak ilkin yasayls menteqesinde agkarlanan kurqanlar b. e. o.
IV minilliye aiddir ve yuxarida soziigedon gqobrin tofsilatini
vermoakdo megsadimiz odur ki, diqgetinizi en aski godim dofn
adetlorimizin «To’latin nagilinndaki epizodla bagliligina yonaldok.
Eloace de xarici 6lke alimlarinin «dliiniin deriye biikiilmasi» adatini
basqa prizmadan yozmalarini nezere catdiraq. Dogrudur, deriye
biikiilmenin hem de xastalik yayilmasinin garsisin1 almaga yonelon
todbir kimi gotiirmek miimkiindiir. Lakin esas moaqgsed bu deyil.
Kurgandaki godim tilirklore mexsus 6liinli hole diinya isigma goz
acmamis korpenin ana betninde yerlosdiyi sokilde deriye biikerak
bastirmiglar. Bu eoslinde Azerbaycanda kok salan qedim tiirk
toplumlar1 arasinda totemist tosevviirlorin mévcudlugunu gosteririr,
clinki miigeddas heyvanin derisine ana batninde yetisdiyi formada
biikmakle Oliinii mehz 6z yaradicisina qovusdurduglarina ve o
diinyada onun hami totem terafinden sor qilivvelerden qoruyacagina
inanirdilar.

Misirlilerin do lap godimlorde 6liinii deriye blikmeloarini gésteron
faktlar arxeoloji qazintilarla agkarlanmigdir. Bunu ilkin mumiyealome
tosobbiisii kimi giymetlonderen ingilis etnoqrafi Bacla V.Y.Propp
razilasmir, ona gore ki, dofn ritualinin sonunda Oliinii deyil,
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morasimin aparicisi olan kahini 0Okiiz, yaxud inek dorisine
biiriiytirdiiler.' «Totemin derisine girib ¢ixmaq» o, kamillesdiyini
zonn edir ve bdyilik canfoesanligla merasime yekun vururdu.
Misirliler elo zonn edirdiler ki, derinin igerisine girib ¢ixan insan
yenidon dogulurlar. Belo tosovviirde idiler ki, allahlar da belo
edirdiler. Anubus Osirisin derisinden kegmisdi. Ona gore do abadi
yasayacaq. Maraglidir ki,  qurbankesme do «Oliiniin deriye
bilikiiomasi.» ritualindan meydana gelmisdir. Belo ki, ilk vaxtlar
heyvanlar1 ona gore kesirdiler ki, canin1 derisine biiriidiikleri litye
versinlor. Basqa sozlo, qurban kasilen heyvanin galan émriinii 6liiye
bagislasindpar.

Deyilonloerden belo natice ¢ixarmaq olar ki, «Te’latin nagili»
Azorbaycan tiirklorinin on oski deofn rituali esasinda forlasan
nagillarimizdan biridir ve misirlilerin, avropalilarin derinin i¢orisine
girib o diinyaya getmoak, yaxud kamillosmek haqqinda
tosovviirlerinden daha gedimsdir. Daha aski caglarla, ulularimizin
acikeilik, oveuluq pesolorine yiyolonmoeyo basladigi dovrle bagh
kegiriloen ayinlarin, adet-on’enslorin nagillarimizda izler buraxdigini
gérmamak miimkiin denyil.

Belo ki, an oski ¢aglarda yurdumuzda bels bir ritual movcud idi:
bollug olsun, quraqliq aradan goétiiriilsin deye qizlar1 cayin
moenbayine qurban verirdilor. Bu ritual okinden qabaq yerine
yetirilir vo guya bitkinin tez yetismosine yardim edirdi. Azarbaycan
nagillarinda hemin ritualin izleri bu gilinedek qalmaqdadir.
«Mbolikmammad»de gehreman elo bir dlkeye gedib ¢ixir ki, orada
bir ajdaha ¢ayin qarsisini kesib seheari susuz qoymusdur. Adamlar
ojdahaya giinde bir qiz verirdiler. Yalniz bu halda ajdaha camaata
bir az su buraxirdi. Malikmemmed bir ndv yuxaridaki ritualin
oksine hearoket edir. Suya, daha dogrusu, ojdahaya qurban verilon
sah qizin1 xilas edir, ojdahan1 dldiiriir. Olbeatto, homin ritualin hakim
movqgeds oldugu dovrde qiz1 xilas etmak togobbiisiine diison har kes
camaat torafindon dasqalaq edilerdi. Ciinki 6z hoaraksati ilo mahsul
bollugunun garsisim1 almis olurdu. O zaman ¢aya qurban verilmek
sorof sayilirdi. Qizlar bu ise koniillii gedirdilor.

Nagillarin mengeyinden danigsarken, onlarin mifla, osatirle
olagesini  nezerden qag¢irmaq olmaz. Tesadiifi deyil ki,
folklorsiinasliq elmi mifin nagilla baglhiligi maessalesinin tedqiqi
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osasinda meydana gelmisdir. Oxsar nagil siijetlorini bir-biri ile
miiqayise edib arasdiran Qrim qardaslar1 kegon asrin 40-c1 illerinde
«Mifoloji mokteb» adli nezeriyye irali siirmiislor. Bu nezeariyyenin
osasinda mifle nagillarin baghligi dururdu. Umumiyyetle, nagilla
mifin alagesi messalasine coxlu todqigat oseri hasr olunmusdur.
Azoarbaycan alimleri Y.V.Coemanzeminli, P.Ofondiyev, V.Valiyev,
A.Nobiyev ve basqalarinin meqgale ve dersliklerinde bu problemin
helli yollarina toxunulur.

Ik ovvel mif bashgl altinda sifahi xalq odebiyyatmin hansi
nlimunalori basa diisiiliir?-sualina cavab verilmolidir. Yuxarida bu
mosoloye genis sokilde toxundugumuzdan burada qisaca olaraq
xatirlatmaq istoeyirik ki, mif (esatir) deyende, diinyanin yaranmasi,
adamlarin penah apardigi, inandig1 allahlar, ilahilesdirilmis
moxluglar, varliglar, naslin baslangic1 sayilan heyvanlar, quslar,
bitkiler (totemloer) haqqinda yigcam badii parcalar nezerds tutulur.
Mife son illoradek dini baxisin mehsulu kimi yanasildigindan
Azorbaycanda osatir metnleri ¢ox az hallarda yaziya alinmig ve
tadqiq obyektine ¢evrilmemisdir. Merkezin «imperiya» siyasatinin
naticasi kimi meydana atilan bu fikir bir de ona gore irsali siiriiliirdii
ki, miflori, osatirlori zengin olan Azerbaycan xalqinin qedimliyi
ictimayyatin nezerinden qacirilsin. Bu sebabden do son illerde
Moskvada isiq izl goren ikicildlik «Mifi narodov mira» ve
«Mifologiceskiy slovargy kitablarinda Azerbaycan mifleri ¢ox ciiz’i
va tohrif olunmus sokilde toqdim edilir. Ona gore ki, 6z alimlerimiz
deyil, rus, ermeni, giircii folklorsiinaslar1 terafinden verilir.

NAGIL SUJETININ XUSUSTYYOTLORI

Folklorun bediilik formalarmin  yaranmasi, inkisafi ve
zonginlogmasinda, xalq iste’dadlarinin siijet yaratmaq tocriibesinin
ortaya ¢ixarilmasinda nagillarin rolu boytikdiir.

Sifahi xalq oadebiyyatinin (hem de yazili eadebiyyatin) epik
janrlarinin osas alamati siijeto malik olmasidir. Lakin her bir janrin,
eloco do janr daxilindeki ayri-ayr1 oserlorin sijjetlori imumi
cohatlori 6ziinde birlosdirmakle yanasi, spesifik iinsiirlori ilo bir-
birinden segilir. Mohz bu spesifik iinsiirlor 6zlinii hor hansi bir
folklor janrim1 miioyyenlosdiron yaradiciliqg me’yar1 kimi gostorir.

Bos nagil siijetlorini forqlondiren, to’yin eden osas olamatlor
hansilardir? Basqa sozle, nagillarin baslica janr spesifikliyi 6ziinii
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nade gostorir? Bu suallar, demak olar ki, nagili tedqiq eden biitiin
todqgiqatgilart ciddi diistindiirmiis ve onlar bilikleri, bacariglari
corcivosinde cavab tapmaga calismiglar. Rus folklorsiinasi
A.lNikiforov belo hesab etmisdir ki, «Nagillar xalq arasinda
aylandirmak maqsadile sifahi sokilde yasayan elo shvalatlaradir ki,
moisotlo baglh geyri-adi mezmuna (fantastik, md’ciizali), bitkin
kompozisiyaya ve 6ziinemexsus tisluba malikdir».!5

S.Q.Lazutin bu fikirde on ¢ox «oylondirmek magsedi ilo» (s
ielgd razvlecenio) kolmalori iizerinde dayanir ve nagil siijetinin
osas olameti kimi «oylenceliliyi» qobul edir.'’

Stibhesiz, nagil¢ilar nagil yaradarken qarsilarina beloe bir magsed
qoyurlar ki, damigdiglart ohvalatlarla dinloyicileri ram etsinlor.
Oylencelilikle silijetin  maraqlt olacagmma inandiglarindan bu
vasitaden genis istifade edirlor. Maqgsedlerine ¢atmaq li¢iin real,
ger¢cok hadiselore fantastik don geydirir, adi varliq ve eosyalari,
tobiot  hadisalerini  fovgel-tebii  sokilde  tesvir  edirler.
V.Q.Belinskinin sozlori ilo desok, «nagilgr he¢ vaxt ger¢okliyo
uygunluq, tebiilik axtarmir, hoyati hadisaleri diisliniilmiis sekilde
aglasigmaz derocode pozmaga ve tohrif etmoyo ¢aligir.!*

Mosoaloye moeshur folklorsiinas V.Y.Proppun fikirleri ile bir
gqoder do aydinliq gotirek: «Nagil bilerekden edilon uydurmadir.
Nagildaki hadiseler he¢ vaxt ger¢oklik kimi verilmir».'”® Alim
«uydurmay soziinii «fikiiie» seklinde (yo’ni haqigetden uzaq olan,
lakin miioyyen maqsaed ii¢lin bir asas ve dalil kimi istifade edilon
miihakima) isladir.

Nagillarda motiv, siijet vo obraz yaratmaq on’enesinin tarixi ¢ox
gedimdir. Diinya haqqinda ibtidai tesevviirlorin formalasmaga
bagladigi dovrde ilkin nlimuneleri yaranmig, her oasrde xalqin
hayatinda bas veron doyisiklerle bagl olaraq yenilosmis, miinasib
olaveler edilmis vo zenginlogmisdir. Tarixin her merhalesi nagillara
6z mohiiriinii vurmusdur. Siijet komponentlarinde bu mohiiriin izleri
yasadigimiz giinlerodek qorunub saxlanmigdir. Neg¢o min illik
inkisaf yolu kegmis nagil siijetloé i mozmun miixtalifliyi, forma
rongarongliyi vo sayimin ¢oxlugu ile diggeti celb etmoaklo yanasi,
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xiisusi yaranma vo inkisafetme qanunauygunluglarina malik badii
yaradiciliqg mahsuludur.

Todqgiqatcilar nagil siijetlorini  tosnif etmoyo kecon osrin
sonlarindan baslamiglar. Moeshur fin alimi, «Tarixi-cografi»
nazoariyyonin (yaxud «Fin moaktobi») banisi A.Aarnenin bu sahado
gostordiyi xidmet nagillarin tedqiqinde yeni merhoalo a¢migdir.
Lakin onun tesnifat apardigi dovrde folklorsiinasliq elmi yenico
pohrolomoaye basladigindan, bir sira problemlors aydinliq
gotirilmadiyinden, elmi-nazeri tocriibonin azligindan primitiv ve
nogsanl idi. Bu giin ilk tosebbiis kimi tarixi ehamiyyaetini saxlasa
da, elmi deyerini itirmisdir. Masalaye aydinliq getirmek meaqsadile
A. Aarnenin tosnifatinin ba’zi meqamlarina diqget yetirok. Alim
nagil stijetlorini tip adlandirir ve sifreleyir. Onun sijjet tiplorinden
bir negoasini nezerden kegirok:

Sehrli or, yaxud arvad;
Sehrli tapsiriq;

Sehrli komakgi;

Sehrli esya, qiivve, emal;
Basqa sehrli motivler;
Qohramanligla nisanlanma;
Dozumli arvad;

Cavabsiz tapmacalar;
Xeyirxah moslohatlor;

10.  Qiz ve quldurlar;

11.  Quldur nisanli;

12.  Duanin kdmayi,

13.  Mozardan ¢ixan qiz;

14.  Komik cavablar;

15.  Varli adamlar;

16.  Varlilar vo kasiblar;

17.  Or 6z arvadinin toyunda ve s.!

Bolgiide A.Aarnenin he¢ bir elmi prinsipe sdykenmadiyi goz
qabagindadir. Belo ki, «sehrli tapsirigqlar» bolmesindoki siijetlor
«sehrli komokegindo eyni ile tokrarlanir. Ciinki sehrli tapsiriglar:
sehrli komekgilor icra edirlor. V.Y.Proppun yazdigina gore,
«A.Aarne nagil siijetinin elmi tosnifatin1 vermoaye calismamisgdir.
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Onun stijet gostoricisi sorgu kitabi kimi daha bdyiik shemiyyet keasb
edir».'%

Sonraki illorde do nagil siijetlorini tosnif etmoyo tosobbiislor
gostorilirdi. Bize elo golir ki, Odessali professor R.M.Volkovun
1924-cii ilds ¢ap etdirdiyi «Nagil» adli monoqrafiyasinda mesalenin
goyulusu daha ziddiyyetli ve dolasiqdir. Alim sehrli-fantastik
nagillarin yalniz on bes siijeto malik oldugunu yazir:

1 Glinahsiz qovulanlar;

2 Axmaq gohremanlar;

3 Ug qardas;

4. Ilanlarla, ejdahalarla vuruslar;

5. Nisanlisina qovusanlar;

6 Miidrik qiz;

7 Tilsimlenenler ve ofsunlananlar;
8 Talisman oldo edonlor;
0. Oriine xayanat edon qadinlar;

10.  Sehrli agyaya sahib olanlar;

11.  Cildini deyisenlor

12. Mo’ ciize ardinca gedenler;

13.  Sehrli osya ardinca gedonlar;

14. Qohromanin kémekgilori;

15.  Ceozalananlar.'

Burada siijetlo motivin eyniloegdirildiyinin sahidi olurug.
Bolgiinlin hans1 me’yara asaslanaraq, aparildigi me’lum deyil. Belo
ki, birinci qrupa aid edilen siijetlor diiyline (zavyazka) gore, ikincisi
gehremanlarin xarakterine, {i¢iinciisii sayana, dordiinciisii ehvalatin
gedisinin har hansi bir epizoduna gore boliiniir. Mo clize ve sehrli
osya ardinca yola diisenler ilanlarla, ajdahalarla vurusurlar. Eloce do
giinahsiz qovulanlar ¢ox hallarda {i¢ qardasdan biri olur vo s.

Nagil sijjetinin tiplerinden, bdlgiisiinden danisarken boyiik rus
folklorsiinaslart A.N.Veselovski ve V.Y.Proppun neazeriyyelari,
sistemlori nezerden kecirilmali, totbiqi miimkiin olan teroflori
Oyronilmali, sxematik fikirlori saf-¢iiriik olunmalidir.

A.N.Veselovski adebiyyatsiinasliqgda tarixi-miiqayiseli metodun
osasini qoyanlardan biridir. Onun kegon osrin II yarisinin mahsulu
olan «Tarixi poetika» osorinin «Siijetin poetikas1» bdlmasinde nagil
siijeti motivlere ayrilir. Alim yazir: «Motiv deyondo, godim
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insanlarin moiset miisahidelorinin ve ibtidai, ilkin siliurlarinin
tolobine cavab olaraq yaranan sade, lakin tam ohvalat basa
diistilmelidir»!'®!

Gorilindiiyti kimi, A.N. Veselovski siijetin torkib hissesi olan
motivi tam, biitov kimi teqdim edir. Lakin ayriligda gotiiriildiikde
motiv canli damisigda islenen adi, me’lumat xarakterli fikirden
basqga bir sey deyil, he¢ bir ger¢ok hoayat hadisasini badii sekilde
canlandirmir. A.N.Veselovskinin 0ziiniin yazdigi kimi, yalniz
«motivlerin birlegerak bir-birine uygunlasdiril-masindan siijet
yaranir»'%? vo bundan sonra tamlanir, biitév oser to’siri bagislayir.
Basqa sozle, siijet aslinde har hansi bir ger¢ok, yaxud gergok hesab
edilen faktin tosdiqi deyil, hayati tolobat naticesinde miflerin dili ilo
beyinde oksidir. Beloaliklo, har bir siijetin osasinda xalqin
qanunauygun sokilde konkret tarixi tosovviir ve inamlari durur.

A.N.Veselovski motivin adi noviinii iki hisseye boliir ve (a+b)
diisturu ilo ifade edir. Onun fikrinco, «motiv diisturunun her iki
torofi doyise bilor».!”® Todgigatgr nagil siijetini motivlerin
kompleksi tok basa diiserak, belo gonaste golir ki, «nagilda motiv
osas Unsiirdiir, siijet ise ikinci deracelidir. Nagili ilk novbade
motivlerine goére dyrenmek lazimdir»'®.

Osrimizin 20-ci illorinde elmi yaradiciliga baslayan V.Y.Propp
motiv  ve  sijet bagliligi sistemine tonqidi  yanasaraq,
A.N.Veselovskinin goldiyi genaatlorin artiq elmi ahomiyyet kosb
etmadayi fikrini ireli siiriir: «©ger motiv qanunauygun sokilde vahid
hesab edilirsa, onda nagilin her ciimlesi motiv ola bilar. Belo ki, bir
cox nagillarda tesadiif edilon «Atanin ii¢ oglu var idi» climlesi
motivdir, yaxud «Ivan ilanla vurusur» ciimlesi motivdir».'s’

V.Y.Propp moeshur «Nagilin morfologiyasi»(1928) oserinde
A.N.Veselovskide gostorilmoeyon rus xalq nagilindan bir ciimle
misal gostorir: «llan garm qizim qagirdi» ve yazir ki, «Bu motiv
dord hisseden ibaretdir ve her hisse ayriliqda variantlagir. ilan -
sehrbazla, sahinloe, seytanla; qagirilmaq - basqa horoketlorle
(vampira ¢evrilme ile);qiz - baci, nisanh, arvad ve ana ilo; car -

161 Becenoscku A.H. McTopuueckas nostuka.- M., 1989, c. 300
162 flenst opasa, c. 301

163 Becenoscku A.H. Droctapuiss sacspu, c. 303

164 flenst opama

165, TIporm B.S1. DrocTsipuns scspw, c. 228-229
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kondli, prins vo kesislo ovoz oluna bilor»'*. Demoli motiv sabit
deyil, deyiskoendir.

B.Y.Propp A.N.Vaselovskinin fikirlorine aydinliq getirmeaye
calisaraq, bildirir ki, «sijjet vahid deyil, kompleks sokildadir, biitov
deyil, par¢alanandir».'” Alim bu me’nada A.N.Veselovskinin nagil
stijetini kicik hisselore bolerek «fonetik tohliliznin goti aleyhine
cixir vo «Nagilin morfologiyas1» oserinde 0Oziiniin «morfoloji
sistemini» toklif edir. Osorin adindan goriindiiyi kimi, V.Y.Propp
nagil sijjetlorini «morfoloji yolla», yo’ni siijeti nitq hissaleri ile
miiqayise oluna bilocek bdlmslere ayiraraq, tehlil etmoyi daha
ustun tutur.

Son illeradek akser xalglarin nagil siijetinden boehs agan alimlerin
V.Y .Proppun «morfoloji» sistemine sdykenmslori tesadiifii deyildi.
Ciinki «Nagilin morfologiyas1» oseri Avropada genis yayilan
abstrakt-strukturalizm yaradiciliqg metodunda yazilmisdi.

A.N.Veselovskinin motiv mefthumu avezine, V.Y.Propp funksiya
anlayisint toklif ederek yazir: «Biz nagil sijjetlori arasindaki
miiqayiseli tohlili gabul edirik, lakin sehrli nagil siijetlorini xiisusi
torkib hissalerine ayirib, miigayise aparmaliyiq. Neticede nagillarin
morfologiyasi alinary.'®

Nagil sijjetinin morfologiyas: onu toerkib hisselerine ayirmaq (bu
hisselarin bir-biri ilo olage ve baghlig ilo) ve tam sokilde tosvir
etmoak demokdir.

V.Y.Propp okser nagil siijetlorindo gohremanlarin adlarinin ve
atributlarinin tez-tez doyisdiyini, funksiyalarinin - hereket ve
davraniglarinin sabit qaldigin1 miisahide ederok belo bir genasto
golir: «Nagillarda harokatlor ¢cox hallarda miixtelif personajlara aid
edilir. Bu, bize belo bir imkan verir ki, nagil siijetlorini onlarda
istirak eden obrazlarin funksiyasina (roluna, fealiyyetine, gordiiyii
isine) goro dyrenak. Miieyyenlosdirmak lazimdir ki, bu funksiyalar
nagil stijetlorinin sabitliyini, yaxud deyiskenliyini no derocedo oks
etdirir. Biitiin bagsqa mesalelorin halli mahz bu miihiim probleminin
diizgiin miieyyenlosdirilmesinden asihidir».'®® Nagillarda bir-birini
tokrarlayan neco funksiya var?- sualina alim belo cavab verir:

166 flemst opaa, ¢.230

167 [Tponn B.51. DrocTApuIsiH scap, ¢.230
168 [Tponm B.51. DrocTApusH sicapH, c. 230.
169 TTpornm B.51. Droctsiprsa sicspw, ¢. 230
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«Toadqgiqat gosterir ki, funksiyalarin tekrarlanmasi heyratlondici
deracode ¢oxdur.»

V.Y .Proppun funksiya kimi teqdim etdiyi nagil stijeti hissalorino
diqget yetirak:

1. Evden getma, yerinde olmama. Masslan, aile lizv-lerindan biri
evden gedir. V.Y.Proppun nozeriyyesinin abstraktligi birinci
funksiyadan 6ziinii biiruze verir. Belo ki, todqiqatci aile iizviiniin
hara yollanmasini (azuge {igiin bazara, is9, mesoyo, qorib dlkealora,
nisanlisini tapib gotirmayae, sehrli tapsirig1 yerine yetirmayo vo s.) 0
qoder do vacib saymir. Lakin sijetin Oziinemoxsuslugu mehz
geremanin evden no li¢iin getmasi vo haralarda olmasi ile sortlenir.
Nagil¢ilarin yaradiciliq imkanlar1 da bu funksiyanin mahiyyeti ile
olagadar inkisaf edir.

2. Qohromana qadaganlarla (yasaqlarla) miiraciet edilmesi.
Qirxinci otagin gapisini agib igori girmak, giil bagina kegmok, sehrli
meyvalari dermoak ve s. bagl yasaqlara Azerbaycan nagillarinda da
rast golirik. «Oveu Pirim» nagilinda goriiriik ki, tabu - yasaq (Ilanin
Oveu Pirime quslarin, heyvanlarin dilini bilmasi sirrini agmamaq
barede qoydugu qadagan nazerde tutulur) siijetin asas alamati kimi
cixis edir vo hadisealerin inkisafinda boylik shemiyyet kesb edir.
V.Y.Proppun fikrince, nagillarda gehremanlarin basina goalen her
hans1 belaya sebab «gadaganlar»in pozulmasidir. Yena do «Ovgu
Pirim» nagilin1 yada salaq. Quslarin, heyvanlarin dilini nece
Oyrenmesinin sirrini agmamaq baradeki qadagani pozdugu tiglin
(arvadin to’kidi ile) Ov¢u Pirim 6liilme mahkum edilir. Lakin biitiin
qadaganlarin pozulmasi goehremanlarin basina belalar agmir, hetta
ba’zen onlarin golocok hayatlarina miisbat to’sir gostorir. Qadagani
- yasaq1 pozmasi ile daha da kamillesir, bilik ve bacariglari, giicleri
artir, diismen moaglub edilir veo s.

Beloliklo, V.Y.Proppun funksiya kimi toqdim etdiyi sijet
hisselerinin hamisini, V.Anikinin dediyi kimi, maqgbul saymaq
mimkiin deyil'”®. Onun toklif etdiyi sxemlori dilin morfoloji
qurulusunda oldugu kimi sabitlesen ganunlar seklinde gebul etmoak
olmaz. Nagil sijjetlori daim inkisafdadir, deyismekdadir. Onun
yaradilmasinda istirak edon nagil¢ilarin biliyi, bacarigi, diinyagoriisii
va iste’dad1 eyni olmadigi kimi, variantlar da miixtelif sep-kilidir.

Ciddi miibahise doguran bir funksiyaya da diqqet yetirok.

170 Aunkun B. Pycckas HapoaHas ckaska. - M., 1984, ctp. 105
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3.Antoqonist aile lizvlerinden birine ziyan vurur.

Antoqgonist deyonde gohremanin goalacok fealiyyetine mane olan
vasitoeloer, ona diismen kesilon qorxunc qilivveler, sehrli varliglar,
yalang1 veo ikitizlii din xadimleri, azgin hokmdarlar, xosis ve qoddar
miilkedarlar ve s. nezerde tutulur. Onlar xasiyyatce eyni olmadiqlari
kimi, gordiiklori isler, vurduglari ziyanlar da miixtelifdir: qiz1 denize
atdirirlar, o6vladlardan birini 6zleri ile aparirlar, sehrli almalari
ogurlayirlar ve s.

Funksiyalar1 badii deyerine, mahiyyatine gore deyil, islonma yeri
ilo forglendirib qruplasdiran V.Y.Propp, adama elo golir ki, nagila
badii oser kimi yanasmir. Sanki goz qamasdiran uca sarayin bir-
birini tamamlayan ayri-ayr1 hisselerinden s6z agir. Sarayin
simmetrik qurulusuna uygunlasmayan elementlori sokiib bir kenara
atir, yo’ni Oziiniin morfoloji sistemine girmayen funksiyalar
«komokei  hissaciklor»  bashigi altinda cemloasdirir, onlar
ohamiyyatsiz hesab edir. Onun to’liminin on ziddiyyetli cohsti ise
odur ki, mohtesom tikililor kimi nagil siijetinin do qurulub
qurtarandan sonra deyismezliyi maseloasini ireli siiriir ve folklorun
coxvariantliliq xiisusiyyetini, nedenss, yaddan ¢ixarir. Bu, ancaq
yazili adebiyyata xas olan salametdir. Ciinki nesr nazeriyyasinden
danisan V.B.Sklovskinin dediyi kimi, «nagil siijeti he¢ vaxt sabit
qalmir, dagilir, hisselere parcalanir ve silijetqurmanin xiisusi, bize
ma’lum olmayan ganunlari ile yeniden formalagir»'”', daha dogrusu
bagqalasir.V.Y.Propp abstakt-strukturalizme meylli oldugu iigiin
morfoloji sistemini goriba diisturla ifade edir:

vV P
ABC Hozk K \29 Pr = SpCFUOTNS
Z R

Diisturdaki isaralorin agiqlanmasina diqqget yetirok:
A- ziyankarliq;
V- vasitacilik, birlosdiriji anlar (¢cagiris, gonderma, ma’zuniyyat,
ba’la xaberi vo b.);
S- oks-to’sirin baglangici;
- gohromanin evdon yola diismesi;
D- hadiyye veronin ilk funksiyast;

71 MIknosckuii B.B. O Teopuu nposel.- M., J1., 1925, ¢ 24
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Q- gohremanin doyismasi;

Z- sehrli vasitelare sahib olmag;

K- 6z yerini doyismok;

{ }- sehrli miihit,

L- di?hrli mithitden ¢ixmagq;

- d¥gma monzilo qayitmagq;

Pr- yalang1 gehremanin ve ziyanvericinin cozalanmasi;

SpCFUOTNS... - toy ve hakimiyyatin alde olunmasi.

Bu sistem 1928-ci ilden {izii beri bir sira Olkelorde tod-
giqat¢ilarin heyretine sebab olmusdur. Onu meaqgbul sayaraq, kor-
korane 6z xalq nagillarina tetbiq edenler de tapilmisdir.

Azoerbaycan  folklorsiinashiginda ~ V.Y.Proppun  «morfoloji
sistemiyndon nagillarin  deyil, dastanlarin tedqiqinde istifade
edilmesine rast golirik. «Hoar bir dastan, yo’ni aserin osas siijeti,
moaghur sovet alimi V.Proppun sozleri ilo desek, miibarizeden
ibaratdir» yazan M.H.Tehmasib moehebbeat dastanlarinin siijetindo
dord funksiya oldugunu gosterir:

M.H.TOHMASIBIN FUNKSIYALAR UZRO SUJET BOLGUSU
Qohromanin anadan olmast va ilk ta’lim-torbiyasi.
Qohramanlarin, ya’ni asiq vo ma’suqanin buta almalari.

Qabaga ¢ixan manealar va onlara qarsi miibariza.

172

Miisabiga va qalaba.

ON ONOVI SUJET VO KOMPOZISIYA
OLAMOTLORINOG GORO BOLGU
Baslangic (Ekspozisiya).

Diiyiin (Zavyazka).

Zirva (Kulminasiya).

Aculis (Razvyazka) va final.

172 Tammacu6 M.IL. Assp6aiiban Xanr gactannapsl (opTa scpisp).-baksl, 1972, c. 64
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V.Y .Proppdan foerqli olaraq M.H.Tehmasib siijetin hisselorini bir-
biri ilo olageli sokilde tehlile calb edir. Lakin ne goder maraql
miilahizelor irali siirse do, siijetin inkisaf xottine yardim eden
elementlori tam aydinlig ilo géstore bilmir.

Mogor nagillarin siijetini odebiyyatsiinaslinda gebul olunmus,
sinagdan ¢ixarilmis en’enavi qaydada marhalalore bélmak miimkiin
deyilmi? M.H.Tahmasibin funksiyalar bolgiisiinii digqatle nezerden
kecirdikde aydin goriiriik ki,

dastan stijetlorinin ekspozisiyasi birinci (gohremanen anadan
olmas1 va ilk to’lim-terbiyesi),

zavyazkasi ikinci (gehremanlarin, yo’ni asiq ve ma’suqgenin buta
almalar1),

kulminasiyasi ii¢lincii (qabaga ¢ixan maneslor ve onlara qarsi
miibariza),

razvyazka (miisabige) ve finali (geleba) dordiincii funksiya ile
iist-iisto diigiir.

Bu ma’nada S.Q.Lazutinin'” rus xalq nagillarinm1 an’enoavi siijet
morhalaleri ile tehlile calb etmasinin bdyiik maraga sebab olmasi
tosadiifi deyil.

Beloliklo,  V.Y.Proppun  abstrak-stukturalizme  sdykenen
nazoriyyosi, V.Anikinin dediyi kimi, «naye deson yarayir, ancaq
incoesenatin mal deyildir»'™. Dogrudan da, funksiyalar sisteminde
obrazlarin konkret emel vo foaliyyetlori bir-biri ilo slagsali sokilde
imumilegdirilmadiyinden,  badiilik  priyomlarma  ohemiyyat
verilmadiyinden onun kor-korane Azerbaycan xalq nagillarina samil
edilmesi he¢ bir natice vermir. Lakin V.Y.Propp 6z formulunun
deyismoez qalmasi fikrini ireli siirmiis ve biitiin nagillara tetbiqinin
miimkiinliiylinii yazmisdir.

Nagillarda tokce asas gehroman deyil, biitlin personajlar dinamik
inkisafda ve hereketde gosterilir, yo’'ni epizodik obrazlar belo bir
sira funksiyalarin dastyicist olur. Obrazlar garsiliglh elage zamani
bir-biri ile baglanir ve aksar hallarda biri digerinin aksini toskil edir.
Basqa sozloe, osas gohroman ve onun komekgilorine aid olan
funksiyalarla diismen cebhade duran suretlorin, sehrli qilivvelerin
dasidig1 funksiyalarin qarsilagsmasi siijetin konfliktini yaradir. Bu
olageni gérmemak siijet xottinin yiikselon vo enan inkisafini inkar
etmok demok deyilmi? Eloco do sehrli qiivvelerin biitiin

173

173 JTazytun C.I'. IosTuka Pycckoro dombkiopa. - M., 1989, ctp. 10-26
174 Aunxun B. Pycckas HapoaHas ckaska. - M., 1984, ctp 105
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hiylalerinin, emsallerinin bir anlayis altinda (gehremana ziyan
vermosi ilo) birlesdirilmesi obrazlarin 6ziinemexsuslugunu inkar
etmoakdir. Yaxud esas personajlarin miibarizesinin nagillarda ne
goder rongarang oldugunu goriiriik. Bu miix-telifliyin iistiinden xott
cokmoek noe derecede diizglindiir? ©Osas gehromanin biitiin
roqgiblorini «antoqonist» deye eynilosdirmak de aglabatan deyil.

Nagillarin avvalinde ve sonunuda nagil¢ilarin sdylodiklari poetik
hissalor (pisrovlar ve «goOyden li¢ alma diisdii» kimi sonluglar)
V.Y.Proppun funksiyalar sisteminden kenarda gqalir. Bura qoder
deyilenloari iimumilesdirib asagidaki naticoye golirik:

1.Funksiyalar tokce osas gohromanlarla bagli olmur, ye’ni
nagilda istirak eden biitiin personajlar dinamik inkisafda ve
horoketdo tosvir edilir. Osas gohromanla yanasi, komekgi
vasitolarin do funksiyalari feal olur.

2.Funksiyalar sistemi sxematiklikden yaxa qurtara bilmir.

3.Funksiyalar sisteminde hadisenin inkisaf xattini, konfliktlorin
yiikselan ve enoan toraflorini gérmek miimkiin deyil.

Nagilin siijeti canli orqanizmi xatirladir, daim heroketde vo
inkisafda olur. Hadiseleri funksiyalara ayiraraq, miixtalif noqtelorde
dondurmaq miimkiin deyil.

Son illorde nagili oadebiyyatsiinasliqda qgoebul edilmis stijet
olametlorine gore tohlil etmoyo meyl ¢oxalmigdir. Bizce, nagil
stijeti ilo bagl abstrakt nazeriyye ve sxemlorin yaranmasina sabab
ilk novbade folkloru xiisusilesdirmek, {imumi adbiyyatdan ayirib
miistaqil yaradiciliq mehsulu kimi teqdim etmak miilahizesinden,
genastinden dogmusdur. Folklorsiinasliq edebiyyatsiinasligin torkib
hissesi oldugu kimi, folklor da timumi oadebiyyatin baslangicidir,
boadii s6z senstinin ilk iinsiirlorinden biridir, blindvre daslardir,
ayrica gotiiriilmiis senat niimunaloari deyildir. Mdhtesom binalar 6z
oziili tizerinde qurulub esrler boyu yasadigr kimi, yazili adebiyyat
da folklora sdykenerak yaradilmis ve obadi yasamaq hiiququ
qazanmigdir. Bu giin yazili adebiyyatin epik janrlarmin siijet vo
kompozisiyasindan  damisarken  tedqiqatgilar nadir  hallarda
sxematizmod yol verirlor. Folklorsiinaslarin, neadense, xalq
yaradiciligl osorlorini tohlil ederken odbiyyatsiinasligmm boyiik
tocriibasinden istifade etmoayo «cosaratlori» ¢atmir. Onlar yeni iisul
vo forma axtarislarinda olduqlarindan elm uduzur. Tesadiifi deyil ki,
yazili adebiyyatda rast geldiyimiz en miirokkeb siijet sxemloarinin
avval folklorda xalq terefinden yaradilib, islondiyinin sahidi olurugq.
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Uzaga getmok lazim deyil. Amerika vo Avropada kegon osrin
sonlarinda, Azerbaycanda ise son dovrde yaranan detektiv janrinin
siijet sxemlori orijinalligi vo macaracilif1 ilo secilir. Onlarla nagil
gostormak olar ki, miiommali cinayatlorin detuktiv yolla agilmasina
hasr olunur ve he¢ do miiasir detektiv edebiyyatinin siijet xottinden
geri qalmir. «Dasdemirin nagilivmi xatirlamaq kifayetdir. Yaxud
novella  janrinin  folklordan yazili  odebiyyata  kecdiyini
Y .M.Meletinski dolillorle osaslandirmisdir.!”

Haor bir xalqin nagillarinda timumibeaseri ideyalar, mévzular milli
Oziinemoxsuslugla ifade olunur. Azerbaycan xalq nagillarinda
Azoarbaycan tiirklerinin maiset torzi, sosial miinasibatlori ve oxlaqi
anlayislar forqli sekilde oks etdirilir. Otraf miihite, comiyyeat vo
tobiot hadiselerine tiirk baxisi, tirk agli ve diislincesi, tlrk
tofokkiirli, tiirk dilinin biitiin spesifik c¢alarlarinin tecessiimii -
xalqumizin yaradiciliq potensialinin  boyiikliylinti, iste’dadinin
Oziinemoaxsuslugunu gosteron olametlordir. Basqa sozle, 6ziini
tanimasidir, milli 6ziiniiderkidir. Xiisusi janr alametlori olan nagil
imumilesdirici anlayisdir. Bu me’nada epik ndviin bir sira
janrlarinin (latife, qaravelli, ofsana, rovayet, dastan ve s.) nagil
baslig1 altinda teqdimi tesadiifi deyildir.

Beloliklo, nagilin asas janr elamati xalqin me’navi telebatinin
Odenilmesi ile bir sirada geyri-adi tosvirlore ve forqli siijet xattino
malikliyi ile to’yin olunur. Ona gore do nagil yarandigir andan bu
giinadok estetik mahiyyot dagimigdir.

Nagilin asas cohatlorinden biri do mahz estetik funksiyan1 yerine
yetiron uydurmadir. «Nagil uydurmasi» anlayist gercokliyin miflerin
vo fantastik obrazlarin dili ile oks olunmasi kimi basa diisiilmalidir.
V.Y .Proppun sozleri ilo desek, «nagil yarandigi dovriin
gercokliklorinden dogur ve xalqin meigetinde yasayir».'’® Lakin bu,
hoyatda bas veren hadiselerin (yaxud bas vermesi miimkiin olan
hadiselorin) nagil sijjetine kogiiriilmoasi deyildir. Gergokliyin
spesifik lisul ve vasitelorle tesvir edilmesidir. Mahz bu iisul ve
vasitelorin agkarlanmasi nagil poetikasinin to’yinedicisi kimi 6ziinii
gostorir.

_ HEYVANLAR  HAQQINDA  NAGILLARDA  SUJET
OZUNOMOXSUSLUGU

175 Meneruncku E.M. McToprueckas o3Tuka HOBEIWIBL - M., 1990
176 [Tponn B.JO. ®onpkiop ¥ AelcTBUTENLHOCTH.-M., 1976, ¢. 63.
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Heyvanlar haqqinda nagillarin sijeti forqli xiisusiyyotlori ilo
secilir. Masalon, «Tiilkli ilo canavar» nagilinin ekspozisiyasi bir
neco ciimlo ilo yekunlagir:

«Giinlerin bir giinii tilkii berk acmigdi. Cox goezdi, dolandi, bir
bagin yanina golib ¢ixdi».!”’

«Xoruz ve padsah» nagilinda da eyni menzarenin sahidi olurugq:

«Bir giin xoruz peyinlikde esolonib 6ziine yem axtaranda bir
qaraca pul tapdi, sad olub basladi oxumaga:

-Quqquluqu. Birce sahi tapmisam!»!®

Bu ekspozisiya niimunaloari onunla xarakterize olunur ki, siijetin
hanst motive osaslandigini, hadisenin inkisaf istigamatinin
baglangicin1 gostorir. Hom do ekspozisiyada mif {islubu nezere
catdirilir: heyvanlar insanlara mexsus keyfiyyotlorlo verilir. Ba’zi
nagillarda ise ekspozisiya baslamamis diiyiine kecilir, ba’zen ise
siijet birbasa diiylinle (zavyazka) baslanir. «Qoca Aslan» nagilinda
oldugu kimi:

«Glinlarin bir glinlii qoca Aslan meso qiraginda bir pisik gordd,
dedi:

-Ay pisik, sen bizim cinsdensen, niye belo balacasan?

Pisik dedi:

-Men adam  oline  diismiisom, ona gore  beloco
balacalasmisamy.'”

Misallardan goriindiiyti kimi, nagil baslangiclarini to’yin eden
osas cohatlor qeyri-adi situasiyalarla dinlayicileri maraglandirmagq,
onlarin digqgetini siijetin golocok inkisafina yonealtmekdir. Teacciib
doguran odur ki, gergok moiset hadiseleri ilo baslanan tesvirler
birden-bire geyri-adi macraya diisiir: pisik dil agib aslanla danisir,
miihakime yiiriidiir ve formasinin deyigmesinin sebabini adamlarda
goriir; xoruz da pul tapan kimi dil agir, boxtinin getirmeyine insanlar
sayaq sevinir. olar. Bu epizodlar ilk baxisda mifleri xatirladir, lakin
oziinli sir cinsinden hesab eden pisiyin insanlar terafinden
«balacalasdirilmas1» mifik tesevviirden cox, kdoclirmadir, basqa
sozlo, mif modelinin nagil siijetindo moaqgsedo uygun soklo
salmmasidir. Belo ki, mifik goriislorde insan canli {izerinde
restovrasiya etmok hiiququna malik deyil, bu funksiyani yalniz

17 Habbinnap.-Baksl, 1985,c, 486.
178 Azap6aiiban Xanr HabblInapsl. -baksl, 1988, c. 17
179 Happuinap.- Baxel, 1985, c. 498.
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tanrilar ve bagqa fovqeltebii qiivveler yerino yetirirlor. Nagillarda
iso mif sistemloarine sorbast yanasma miisahide olunur: allahlara aid
olan islor basqa varliglarin, eloco do insanlara xas keyfiyyotlor
cansiz oslarin, heyvanlarin iizerine kogtriiliir.

Beloliklo, ekspozisiyani nagil gehremanlar1 ile tanisliq hesab
etmoak

Diiylinde asas personaj ya goribalikloerle rastlasir, ya da basga
obrazla (heyvanla, qusla, insanla) qarsilasdirilir. Uz-lize gelen
heyvanlarin, yaxud quslarin (qarsilasma heyvanlarla insanlar
arasinda da ola bilar) menafelori toqqusur, miinasibatlor konfliktlo
naticolonir. Eloce do obraz diisdiiyii ¢otin veziyyetden ¢ixmaq ligiin
yollar axtarir. Hor iki halda gergin miibarize baslanir. Ba’zen bir
obraz digerini goribe is gérmeaye tohrik edir. Neticode hadiselor
gercoklikden tamamile uzaqlasir. Miinasibatlorin  aydinlagmasi,
yaxud gohremanin ¢otinliklorden yaxa qurtarmasi ile konflikt
aradan qalxir, siijetdeki hadise xosbaxt sonlugla tamamlanir.

Diiyilinden sonra hadiselerin yiikselon xatle inkisafi kulminasiya
noqtesine catdirilmalidir. Qeyd etmok lazimdir ki, heyvanlar
haqqinda nagillarda konfliktin gerginlesmeasine imkan olmur, elo
baslangic mearhalesinde sengiyir, hadiseler ba’zen o qoder sade ve
epizodik olur ki, miibarizenin siddetlonmesine imkan verilmir.
Masalonin qoyulusu 6zii bunu teleb etmir.

Heyvanlar  haqqinda nagillarda  tesvirlerin  canliligindan
ohatoliliyinden ¢ox ayri-ayr1 situasiyalarin maraqli vo oylencali
qurulmasima diqget yetirilir. «Tiilki, tiilki, tiinbeki» nagilinda ac
heyvanlarin quyruqdan (eslinde ise ag dasla rastlagirlar) 6trii quyuya
diismelerinden yaranan situasiya tlilkiiniin negme oxumast ilo
mozoali oyuna gevrilir. Hatta bir-bir obrazlarin pargalanib yeyilmasi
hadisesine belo dinlayici acimir, buna zeruri bir is kimi yanasir,
sobrsizlikle siijetin finalin1 esitmoyo, kecirilon goribe oyunda
hiylagor tiilkiiniin neco qalib geloceyini (mahnidan aydin olur ki,
tiillkiiniin ad1 birinci goldiyi {iglin sag qalmalidir) bilmayae tolesir.

Heyvanlar haqqindaki nagillar en ¢ox asagidaki xiisusiyyotlorle
xarakterize olunur:

Qarsilasmalar.
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Y.M.Sokolov yazir ki, «heyvanlar haqqinda nagillarin siijetindo
«gortslorndon genis istifado olunur».'®® Miflorde ise yaradilmalar
primitiv siijetin 9sas vo yegana detalidir.

Azorbaycan nagillarinda qarsilagsma 6ziinii iki formada gosterir:

a) Heyvanlarin va quslarin bir-birilo mesada rastlasmasi. «Tilki
vo koklik», «Tilki, tilki, tlinbaki», «Sengilim, Siingiiliim,
Maongiiliim» ve s. nagillarda oldugu kimi.

b) Heyvan va quslarin insanlarla qarsilasmasi. «Qurd ve qocay,
«Xoruz ve padsah», «Qar1 ve pisik», «Olyarla dovsan» nagillarinda
heyvan ve quslarla yanasi insan obrazlarn da fealdir, onlarn
qarsilasmasi ilo siijetin konflikti diiyiinlenir. Heyvan ve quslarin bir-
birileri ile ve insanlarla garsilagdirilmalar bir terefden gercoklikle
baghdir (mesodo tiilkiinlin, yaxud canavarin dovsan, ayi, ilanla,
eloco do ovgu ilo rastlasmasi tebii haldir), diger terefden bu
goriislorin naticesinde hadiseler gergoklikdon ¢ixib aglagalmaz,
qeyri-real, be’zen do fantastik istigamete yonolir. Miflerde
qarsilasmalar bagsqa mezmun kesb edir. iki bir-birine oks varligin
qarsilagsmasi neyinse yaranmasina, yeniden meydana golmesine
sobob olur: gdoyde ojdaha sokilli buludlarin iiz-lize gelmesi guya
dehsetli doylisiin tesviridir, axidilan goz yaslar1 ise yagis
damcilaridir.

Dialoglar.

Qarsilasan heyvanlarin, quslarin ve insanlarin bir-biri ile
dialoglar1 heyvanlar haqqinda nagillar siijetinin asas alamati kimi
cixis edir. «cik-cik xanimy, «Tiilkiinilin keloyi», «Tiilkii ve canavary,
«Ac qurd» ve s. Ele nagillar var ki, yalmz dialoglardan qurulur.
Mosalon, «Qart ve pisik» nagilinda mezmun insanin tobiot
hadiselari ilo (giinasle, buludla, yagisla), heyvanlarla (itle, qoyunla,
qurdla, sicanla, pisikle), cansiz varliglarla (otla) dialoqu vasitesilo
acilir. Dialoglar sade ve effektli forma olmaqla yanasi, insanlara aid
keyfiyyotlorin heyvanlara, quslara, cansiz asyalara kogiiriilmeasi kimi
alleqorik ifade vasitesini 6ziinde oks etdirir. Dialoglarda ger¢okliklo
gercok olmayan, zeiflo giiclii, agilla axmaqliq qarsilagdirilir.
Maraqlidir ki, nagillardaki heyvan, qus obrazlarini insanlarla evez
etsok, dialoglar adi moiget s6hbetlorine oxsayar. Dialoglu nagillarda
uydurma mehz danisanlarin heyvan, qus ve bitkilera aid olmasi ile

180 Cokonos F0.M. Pycckwii ponsrmop.- M. , 1941, c. 336
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sortlonir. Dialoglar hem doe personajlarin xarakterik cizgilorinin {ize
¢ixmasina yardim gostoren vasitadir.

Diiziilmoa (eyni hadisenin ciiz’i doyisiklikle bir-birinin ardinca
diizilmasi), yaxud kumulyativlik, paralellik.

Bu cehat mifler iiglin do ¢ox xarakterikdir. Heyvanlar alominden
bohs edon nagil siijetinin torkib hisselorine daxil olan ayri-ayri
epizodlar ciliz’i doyisikliklo bir nego defe  toekrarlanir.
Odebiyyatsiinasligda kumulyativlik, paralellik kimi toqdim ediloen
bu badii iisulu «diiziilme» adlandirsaq daha anlamli olar. Onu da
xatirladaq ki, dilgilik terminlerine alude olan V.Y.Propp onu
«aqqlyu-tinasiya»'®'  (soziin kokinii deyigsdirmeden sokilgiler
artirmaqla yeni formalar ve ya yeni sozler diizeltme) adlandirr.
Nagillarda s6z, ifads, fikir tokrarlari, paralellori ilo yanasi hadise,
epizod diiziimiine do rast galirik. Ba’zon nagilin siijeti bir epizodun,
yaxud bir ne¢o epizodun bir climlesini  doyigsmokle
tokrarlanmasindan formalasir. Moeselon, «Tilki, tiilkii, tlinboki»
nagilinda iki epizodun diiziimiine rast gelirik: Tiilkii ag das1 quyruq
bilib dalinca quyuya tullanir. Sonra bu hadise tisbaganin, caqqalin,
donuzun, qurdun, ayinin ve ilanin da bagina gslir. Siijetin sonraki
inkisafinda basqa bir epizodun da ciiz’i doyisiklikle diiziimiine
tosadiif edirik:

«Quyuda acligdan 6lmasinler deye tiilkii toklif edir ki, bir mahm
oxusun, kimin ad1 axira diigse onu yesinlor .Yoldaglari hamisi buna
razi oldu. Tiilkii ayaga qalxib oxumaga basladi:

Tiilki, tiilkd, tinbaki,
Quyrugq iiste liinbaki.
Ay1 axmaq,

Donuz toxmaq
Caqqal ¢avus,

flan gamg,

Tisbaga canaq,

Biz ona qonaq

Onlar tokiiliib tisbagam yedilor.»'® Beloce bu hadise alti dofe
yena bas verir vo TADCIT1 + TADCI + TADC + TAD + TA

181 [Iponmn B.1O. ®onbkiop U AeiicTBUTENBHOCTE.-M. 1976, cTp. 96
182 Azgap6aiiban xair HabbuLiapsl,-bakel, 1988, c. 10-11.
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soklinde bir-birinin ardinca diiziiliir ( T - tiilkii, A - ay1, D - donuz,
C - ¢aqqal, I - ilan ve Ti - tisbaga)

Heyvanlar haqqinda nagillarda aylancali se’r vo
nagmalardan genis istifade olunur. Folklorumuzda nesrle
nozmin carpazlagdirilmasinin on bitkin formasi1 dastanlardir. Lakin
dastan janrmin yaranmasmadek bu iisul daha godim janrlarda
sinaqdan c¢ixartlmigdir. Ona gbéro deo nozmle nesri bir-birine
baglamaq tociirbasinin (folklorsiinasliga aid odebiyyatlarda bu
mosolo epiklirik nov adi ile teqdim edilir ki, bu da 0&zini
dogrultmur) dastanla baslandigin1 yazan toedqiqat¢ilar yanilirlar.
Yuxarida qeyd etdik ki, bu on’enenin tarixi kokleri daha godim
janrlara gedib ¢ixir. Osatir, ofsane ve nagillarin igerisinde elo
nimunslore  tesadiif edirik ki, dastanlarda oldugu kimi
gehremanlarin daxili alomini agmaq, duygu ve diislincelerini oks
etdirmek tigiin hadisalerin tesvirinde se’r parcalarindan istifade
olunur. Dogrudur, bu, dastanlarda rastlasdigimiz qoder hazir se’r
Olgiilorinde olmur. Lakin belo miilahize irali slirmaye imkan verir
ki, nesrlo nezmi baglamaga mehz osatir, ofsane ve nagillarla
baglamiglar. Maraqlidir ki, ¢ox hallarda bu {isul heyvanlar haqqinda
nagil silijetinin osas Unsiiriine c¢evrilir. Belo ki, «Tilkd, tilkd,
tiinboki» nagilinda tiilkiiniin, «cik-cik xanim»da sergenin, «Qar1 vo
Pisik»de pisiyin, «Sengiilim, Siingiiliim, Mengiilim»da ana keg¢inin,
«P1spisa xanim ve sigan bay»da Pispisa xanimin dilinden sdylenan
se’r pargalarini ¢ixarib atsaq siijeto ciddi xelal gatirerik. Sonuncu
nagildaki nezm pargalar1 ise he¢ asiq dastanlarindaki se’rlerden
forqlonmir:

Tapur-tapur atlilar,
Qollar1 bazbatlilar,

Sah evine gedorsiz,
Sican baye deyersiz,
Pispisa piisto xanim,
Diisiib dove gdliine,
Bogulur xosto xanim...
Sac1 uzun, saray xanim,

Donu uzun, daray xanim.'®?

183 Azsapbaiiban xair HabbULIapsl,-baksl, 1988, camr. 42.
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Heyvanlar ~ haqqinda  nagillari  miieyyenlesdiron  asas
xuisusiyyoatlordon biri do wuydurmadir. Burada uydurma
oksliklorin-bager alomi ile heyvanlar alominin bir fozada
birlesdirilmasinin naticesi kimi 6ziinii gostorir. Bigimsiz, miibaligali
elo bir diinya tesvir edilir ki, orada ger¢oklo gercok olmayan
qarsilagdirilir. Qeyri-adi hadisealarin realligla alagelondirilmesi artiq
ilkin tesevviirlorin pozuldugunu gosterir vo ona gére do uydurmaya
cevrilir: tiilkii mahn1 oxuyur, ser¢o saz cala bilir ve s. lakin ilkin
tosovviirlorde heyvanlar ve quslar miiqeddes varliglardir. Masalen,
Xoruz mijjde gotirondir. ©Ogoer ilkin tesevviirlor pozulmasaydi,
heyvan ve quslarin geyri-adiliyine, miigoddasliyine inam qalsaydi,
nagilda xoruz giliis headefine c¢evrilmoezdi. Demsli, heyvanlar
haqqinda nagillardaki uydurma tarixi hadise deyil, poetik anlayisdir.

Heyvanlar haqqinda nagillarda sehrli ve  sosial-moisot
nagillarindan foerqli olaraq ideal gahraman yoxdur. Burada,
dogrudur, agil kobudluga, qoddarliga, vehsi giice qarst qoyulur.
Zoiflor ne qoder agila sahibdirlerse, giicliler de bir o goder
sofehdirlor. Bo’zen ev heyvanlart vehsi canavarla, tilki ils,
caqqalla, aslanla miibarizede tesvir edilirlor. Ustiinliikk, golobe
birincilerin iinvanina yazilir. Bu da ev heyvanlarinin insanlara
yaximliginin, bagliliginin naticesi kimi 6ziinii gosterir.

Heyvanlar haqqinda nagillarin sonu miflerden forqli olaraq
xosboxtlikle tamamlanir, basqa sozle, facielilik onlara
yaddir. Dogrudur, bir sira heyvanlar basqasi terafinden yeyilir.
Lakin bu dehget, facie kimi toqdim olunmur. Ciinki
axmagqliglarindan tora diisiirler, basqasinin hiylesine aldanirlar. Ona
goro do onlarin parcalanmasi dinleyicide dehset hissi oyatmir. Tebii
zorurat kimi basa diisiillir (tebii secme kimi). Hoatta rogbatlo tosvir
edilon Sengiiliimii, Siingililiimii canavarin udmasi1 da facislilikden
uzaqdir.

SEHRLI NAGIL SUJETIN XUSUSIYYOTLORI

Todqiqatcilar sehrli nagil siijjetinin spesifikliyindon daniganda
qeyri-adiliyini, maraqliligi, geribaliklore sdykenmaesini, mo‘ciizali
varliglarla ahate olunmasini, gehremanlarin idealizo edilmesini 6n
plana ¢okirlor. Obrazlar alominin zenginliyine baxmayaraq, osas
simalar padsahin ki¢ik ogullari, mahir ovgular, ilahi qiivvelerin
yardimi ile baglanan oglan ve qizlardir. Lakin biitiin hallarda sehrli
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nagil gehremanlari haqqin, odaletin, yoxsullarin, halal zehmsat
adamlarinin, komeksiz ixtiyar qocalarin terafinde dururlar.

Bu ciir ideal obrazlarin yaradilmasi iiclin xalq xiisusi poetik
vasitolor isloyib hazirlamisdir. Sehrli nagilin siijeti vahid struktura
malik on‘enevi sxemlordon qurulur, bu zaman xalqn aski
tosovviirlorine  sdykenan  ilkin  yaradiciliq = formalarinin
elementlarinden, miflorden ve rituallardan gen-bol istifade olunur.

Sehrli nagil poetikasinin ilkin elementi «mo‘ciizoli dogus» hesab
edilir. Bagqga sinkretik xalq yaradiciliqi formalarinda oldugu kimi,
nagillar da sxiijetlo olagesi olmayan xiisusi girislo — pisrovlarla
baglayir. Qohromanla tanishigadek biri {izii olan, bir {izii olmayan
diinyanin  yaradicisinin  adi  dile getirilir. Bu da nagilin
geribsaliklerinden biridir.  Dinlerin he¢ biri sehirli nagillarda
aciqdan-aciga teblig edilmir, yeri golonde dinperastlor tenqid
atosine tutulur, hetta dinin redd etdiyi cadugerlikden, tilsinden, gara
vo ag magiyadan gen-bol bohs agilir. Biitiin bunlara baxmayaraq,
biitiin nagillar Allahin adiyla baslayir. Vo Azarbaycan tiirklerinin
nagillar igarisinds ulu Tanrinin varligini tesdiglemeyen bir niimuna
gostermoak miimkiin deyil.

Allahdan basga he¢ kim olmayan diinyanin bir nagil diinyasi
movcuddur. Orada yasayanlarin dogusu da geyri-adidir.

Lakin sehrli nagillarda hadiselerin bas verdiyi yer ve mokan
baslangicda gergokliklo iist-listo diisiir. Qohroman hamiya balli olan
yerlorde — saraylarda, kend daxmalarinda ve seher evlerinde ana
batnine md“clizali sokilde diisenden sonra adi qaydada — doqquz ay,
doqquz, bdoqquz saat, doqquz deqige ke¢on kimi diinyaya golir vo
usaqligint ger¢okliklo yogurulmus halda kegirir. Ba‘zilori agl ve
cosarati ilo otrafindakilardan forqlenir. Onun tanrinin himayeasinde
oldugu erken yaslarindan ortaya cixir (usaqlarla oynayanda padsah
secilir, 6zlinii hokmdar kimi aparir). Oksini tesvir eden nagillara da
rast golirik: gohreman qabiliyyetsiz, zeif iradeli ve sadelovhdiir.
Lakin ikinci merhoelede birden-bire qogaq, forasetli, igid soxse
cevrilir.

Sehrli nagil poetikasinin on zongin elementlori goehromanin
soforlori zamani formalagir. Sijjetin bu hissesinde seforler maraqli,
macerali vo miixtalif oldugu qoder, tesvir ve ifade vasitelori do
rongarangdir.

Qohroman na iigiin 6z yurdunu terk etmolidir? Yasadig1 diinyam
tork edib mifik zamana ve moekana getmolidir? Sehrli nagil
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strukturunun esas siitunu bu suallara cavabla qoyulur. Igidlik, ve
mordliyin kriteriyasin1 har bir xalqn 6zii psixologiyasina uygun
sokilde miieyyonlosdirir. Azarbaycan tiirklerinin adat-on‘enasinde
kisi at belinde yollarda olmalidir, diinyanin her tiziinii gérmelidir.
Miieyyen yas haddine ¢atandan sonra gehreman evini tork edir.

Diinya xalqlarinin nagillarinda gehremanin evi tork etmasi li¢iin
miixtolif sebablor gostorilir:

-sehirli tapsiriq dalinca gedir,

-qagirilmis nisanlisin1 tapmaga calisir,

-qardaslarinin xeyanati naticesinde qaranlin diinyaya atilir,

-ticarat moaqsadi ilo miixtalif dlkalore yollanir,

-xoasto padsah qizina, yaxud valideynine olac axtarir,

-bilik, bacariq elde etmak ii¢lin o yurdunu terk edir ve s.

“Colayiveton'®* nagilinda birinci atanin seferi verilir. O, ana
betninds olan oglu {i¢iin xencer ve at hadiyye qoyur. Ekspozisiyada
gehroemanin diinyaya gelmasi ikinci plana kegirilir. O, dogulmamis
hadiseler diiylinlenir. Divler kisini oldiiriirler. Vo Calayivetenin
sofori atasinin intiqgamini almaga yonalir.

“Quzil qo¢ nagilinda sahzade Moliyin sefere yollanmasi bir
tosadiiflo baglanir. Derya kenarinda mehderlerini bir kecgollo
dalasan goriirii, sebabini sorusur. Ma‘lum olur ki, onlar deryada bir
sandiq goriibler, sahile ¢ixariblar, kime moexsusdlu {iistiinde
miibahise edirler.

Maolik sandig1 agdirir, i¢inden basqa sandiq ¢ixir, onu da agdirir...
Beloco bir-birinin icinde ii¢ sandiqla rastlagirlar, axirincinin ise
icinden gozal bir qiz sokli ¢ixir. Sahzade yeddi defe sokle baxir ve
yeddi defe 0ziinden gedir. Burada sehirli nagillara xas olan portret
yaratma ustaligina rast golirik.

“Qiz na qiz, saclar1 qapqara sive kimi, alni ay, ziilmatlore isix
salir, qaglar elo bil qiidreti-ilvhinin gelemiynen ¢okilib, gozler
sohla, kirpikler diiz yanaxlarigna diisiir, burnu hind findig1, alma
kimi yanaxlari, lale kimi dodaxlari, ag mermerden ince disler, ag
buxaxdan ciicii disler, gol, meni gor, derdimden 61.'%

Sehrli nagil sijjetini forqlondiron olametlorden biri kimi 6ziinii
gostoron gohromanin badii portretini yaratma folklor epik
on‘onasinde nadir hadise kimi Oziinli gostorir. Benzetmae
miiqayiselorden gen-bol istifade ederak soziin qiidreti ile daha ¢ox

184 Happuinap, - baker, 1985, csm. 307.
185 Mens opana, cau. 354.
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qiz obrazlirni tesvir edirlor: elo bil allah-ttala onu xos giinde, xos
saatda yaradib. Aya deyir sen ¢ixma, man ¢ixim, giine deyir, sen
¢ixma, man ¢ixim, gol meni gor, derdimnen 6l. Can alan, ince
miyan, nazik baden, silinbiil nisan, asiq Oldiiren, reng solduran
nazenin senam... sux duruslu, ceyran yerisli, maral baxisl, loblori
quz1l giiliin yaarpagi kimi, yanaxlar yaqutun qiraxlari kimi, elo bil
qar Ustline gan cilenib, disler inci-mirvari kimi. Marmaer sinasinda,
naznazi ipak paltar1 altinnan bir ciit samama qaldirtb menam-
monom deyir.'%

Klassik yazili adebiyyat portret yaratmaq ustaligini ulu acdadin
sehrli nagil yaradiciligindan 6yrenmasi siibhosizdir.

Sehrli nagillarda gehremanin sefer ve sinaqlart siijet xottinin
osasii togkil edir. Miirokkab siijetli nagillarda seforler zencirvari
sokilde bir-birine calanir. Onlar barade mif-nagil baglilig1 bahsinda
ohatoli danisildigini nezere alib sechirli nagil sijjetinin son
elementinin nikbin ohval-ruhiyye ilo tamamlanmasi xiisusi
vurgulamaq isteyirik. Cotin sinaqlarda {izii ag ¢ixan gohreman
istoklisine catir, yaxud taxt-taca sahib olur.

Sosial-maigat nagillariin siijet strukturu onunla forqglenir ki,
realliga soykenir. Hadiselor hamiya tavnig olan mekan ve zaman
daxilinde bag verir. Osas obrazalar ¢ox hallarda asag1 tebagoden —
sado zohmet adamlarinin, senotkarlarin, tacirlerin, ovgularin
icorisinden segilir. Dogrudur, sosial motivlere sdykenende
padsahlarla raiyyeti tomsil edon gehremanlar qarsilasdirilir, agh ve
bacarigina gore Derzi sagirdi ©hmead, Dasdemir ve kegal
dinleyicide dahi ¢ox roegbet oyadir. Moiset nagillarinda hoayat
soraiti realliga sOykenir, xarakterlor arasinda tipiklosme aparilir,
konfliktlor gercoekliye uygun sokilde qurulur. S.Q.Lazutin yazir ki,
“onlarda geyri-adilik siijjetin deyen hissesinde nazeare carpir. Belo
ki, insanlar arasinda xiisusi miinasibostlor ve siituasiyalar yaranir'®’.
Mosalon, Kecol tacirlo, deyirmang: ilo yalan sdylomek yarisina
girir. Real zomsinde bas veren qarsilasmalar zamani geyri-adim
sOhbatlor ortaya ¢ixir. Maiset nagillarinda uydurma onunla sertlonir
ki, kasib pinac¢i padsah qiz1 ile evlenir, dollek padsahligin yarisina
sahib olur. Savadi, toehsili olmayan genc on agir sinaqdan iizli ag
CIXIT.

186 Jlenst opaa, s 36
187 Jlazytun C.T. osTuHa pycckoro domsaopa. — M., 1989, ctp. 16.
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MIF-NAGIL BAGLILIGI

Mif-nagil, mif-afsane, mif-gohromanliq eposu (dastan), arasinda
bagliliga yiizlerle todqiqat isi hasr olunmusdur. Fikir ve miilahizaler
burulganinda daha ¢ox nagili mifle eynilosdirmak meyllorino rast
golirik. Nagillart mif, mifi nagil kimi toqdim etmoak «tociirbasi» bu
giin do davam etmokdadir.

Har bir epik folklor janrin1 miiayyenlasdiren, basqasindan ayiran
spesifik cohatlor mévcuddur. Bunlar1 gormaden janrlar1 serhadlers
ayirmaq, basqa sozlo, sifahi xalq adebiyyatinin epik on’enasinin janr
sisteminden danismaq miimkiin deyil. Mahz folklorun epik janrlarimi
mileyyenlasdiren, bir-birinden ayiran spesifik x{isusiyyotlori
aydinlasdirmaq imkanlart olmadiglan ii¢lin okser tedqiqatcilar
nagila mif, yaxud ofsane kimi yanasmislar. Folklorun epik
on’anasinde siijet 0ziil, asas, blindvre rolunu oynayir. Ona gore do
epik janrlarin spesifik olamatlorini siijet Oziinemoexsuslugunda
axtarmaq lazzimdir. Mif-nagil eyniliyinden danisanlar unudurlar ki,
janr poetik moefhumdur, badiilik formalar1 tesvir ve terenniimii
spesifiklogdirmadir, fordi vasitelorlo gergokliyi oks etdirme
tisuludur. Insanin 6z agl qarsisinda hesabat vermoden kortebii
sokilde yaratdig: ilkin poetik niimunsalerde janr xiisusiyyetlarinden,
janr spesifikliyinden, siijet 6ziinemoaxsusluguqdan s6z agmaq olmaz.
Ilkin senet sinkretizminde miixtelif janrlara mexsus bediilik
formalarinin, poetik vasitolorin yalniz riiseymlori yarana bilordi. Bu
morohoalede her sey ritual ve miflerin daxilinde eridilirdi.
comiyyetin tinsilirlori meydana ¢ixdigca, ictimai miinasibatlor
formalasdiqca, insanlar kollektivgilikden fordigiliye, timumiden
xtisusiyo ke¢misdir, tobagalosmoaye (her sahade pesokarlarin ortaya
cixmast ilo) dogru ilk kovrek addimlar atilmigdir. Poetik xalq
yaradiciligi da sinkretiklikdon yaxa qurtarib, miisteqillogsmoyae,
xtisusilogsmoayo baglamigdir. Yalnmiz bu merhaloden sonra s6z
sonatinin  poetik  niimunsalerinin  janrlagsmasindan -  janr
spesifikliyinden bahs agmagq olar.

V.Y .Propp miflorle nagillar arasindaki forqi onlarin mezmun ve
formasinda deyil, mengayinde, xalqin maisetinde oynadig1 rolda,
dasidigi  sosial funksiyada axtarirdi.'®® Belo ki, Heraklin
sorglizostlori ilo Molikmemmad kimi nagil personajlarinin

188 [Tponn B. 1. Drotsapunsn scapu, 27
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macoralar1 arasinda forq gormiir, her iki terefde (mif ve nagilda)
dayanan obrazlarin (Heraklin ve Mbalikmemmadin) faaliyyetinin
mahiyyet e’tibar1 ilo eyni oldugunu zenn edir, daha dogrusu,
gehremanlq, fodakarliq, igidlik sayirdi. Forqi onda goriirdi ki,
mifin gohroeman1 Herakl ilahilesdirilir, onun serefine kultlar
kecirilir, lakin nagil gehremani (Malikmemmad mifik mekan ve
zamanda oxsar sehrli qlivvelerle miibarize aparmasina baxmayaraq)
insandir, tanriliq iddiasinda verilmir, onun sohrati nagildan kenara
cixmir, sorofine qurbanlar kesilmir, miigeddeslesdirilmir. Bizce, bu
forq siirliskendir, ¢iinki Heraklin kultlagdirilmasi miieyyen zaman
corcivasinde movcud olmusdur. Ola bilsin ki, be’zi nagil
personajlari da ilkin dovrlarde xalq arasinda ilahilesdirilirdi. Bu fikri
he¢ kos no inkar edo, no do toesdigloye biler. Demali, obrazlarin
miixtelif «sosial funksiya» dasimasimi mifle nagili bir-birinden
ayiran asas xiisusiyyoat hesab etmok olmaz. Dogrudur, V.Y .Propp 6z
fikrini tarixi aspektde osaslandirmaga calisir ve nadense, miflori
yaranma dovriine gore iki tipe bdlerak daha miibahiseli fikir irali
strtir:

«Mifin sosial funksiyasi hemise eyni galmir ve xalglarin madani
soviyyasinden asili olur. Hale dovletgilik merhalaesine ¢atmamis
xalglarin mifleri bir, dovletgiliye catmis xalglarin bize tanig
kitablardan ma’lum olan mifleri ise basqa yaradiciliq hadisesidir.
Ona goro do mif (xiisusile sinifli comiyyete catmamis xalglarin
mifi) ve nagil ba’zen bir-birino elo oxsayir ki, etnoqrafiyada ve
folklorsiinasligda mifleri nagil adlandirirlar... 9ger tekce onlarin
motnlorini deyil, bu metnlordeki sosial funksiyalar1 da arasdirsaq,
onda ¢oxlarin1 nagil deyil, mif hesab etmoliyik».'® «Tanis kitablar»
deyende V.Y .Propp yunan miflerini dziinde oks etdiren «iliada» ve
«Odisseya»n1 nozerde tutur ve mif motivlerinden istifade yolu ile
yaranan miirekkeb siijet xottine malik eposlarla, nagillarla konkret
mif matnlorinin eynilogdirilmasinin sebabini miflorin iki merhalodo
meydana golmesinde goriir. Lakin bu fikirde «ddvletgiliye catmis
xalglarin mifleri» genasti ile razilagmaq olmaz. Oslinde, hemin
miflor dovletgilikden c¢ox-cox ovvellor yaranmig ve «sinifli
comiyyeto ¢atan»da eposlasmisdi. V.Y. Proppun dediklerinden belo
natice ¢ixarmaq olar ki, miflordeki fantastik tosvir har hansi bir

189 flenst opasa, csirmio 27

152



rituala, kulta, dine xidmet edir, nagil uydurmasi ise oylence
moagsadi dasiyir.

Mif-nagil olagesinde onlar1 bir-birinden ayiran osas cehatlori
gormomoak miimkiin deyil. Hor seyden ovvel, xatirladaq ki, mif
kortobii inancdan dogan obrazlar sistemidir, basit formada yaranan
mo’clizali hadiseler toplusudur, gercokliyin derkine dogru atilan
kovrak addimlardir. Ona gore de miflerde «hansi sebabden ve nece
yaranib?» sualina cavab axtarilir. Nagil ise xalq epik on’enesinin
xtisusi Olgiilorde bigcimlonmis bitkin formasidir, «siijetqurmax»
sonatidir. Miflerde siijetin 0zii yoxdur, yalniz onun tikinti
materiallar1 var. Mif bu tikinti materiallarindan istifade etmok
qabiliyyetine malik deyil, ona gore ustaligi nagilin ixtiyarina
buraxir. Nagillar mif modellorindon istifade edersk mohtesom
saraylar ucalda bilir. Miflorde motivler nayinse serhine, izahina,
aydinlasdirilmasina yoneldilir, nagillarda ise her sey arzulanan
hayatin genis l6vhelerle tesvirine, maraqli sijjet qurmaga xidmet
edir. Mif hazirhigsiz, magsedsiz, qeyri-siiuri sokilde yaranir, sonra
onu hansisa magsoade yonoaldirler. Nagil ise aglin, bacarigin, istok vo
arzulardan dogan, hazirligli, saglam diisiincenin (yo’ni qorxu hissine
osaslanmayan) mehsuludur. Mif nagillara keconde obrazlasir,
romzlasir, inanis formasini itirir, badii detala, galiba, badiiliyin aks
olunma mexanizmine c¢evrilir. Demsli, nagil daha cox estetik
funksiya dasiyir ve poetik xalq yaradiciligmin fikir, senat
sinkretizminin dairesini asmaga, miisteqillosmoayoe dogru atdig1 on
cosaratli addimlarindan biridir.

Y .M.Meletinski yazir ki, «arxaik folklorda mifle nagili bir-
birinden ayirmaq miimkiin deyil. On‘enenin O6ziinden golen iki
tohkiye formasmna gore onlar1 yalniz serti olaraq forqlendirirler.
Nagilin mifden emola golmesine ise siibhe ilo yanasilmir. Arxaik
nagillarin ilkin miflerle, rituallarla, tayfa adetlori ilo siijet alaqesi
aydin goriiniir. Totem miflari ve xiisusile trikstere aid mifik latifelor
iiclin xarakterik olan motivler heyvanlar haqqinda nagillarda genis
oks olunmugdur».'”® Bu fikirde be‘zi meqamlar miibahiso dogursa
da, nagilin ilkin yaradiciliq formalar1 ile bagliligi diizgiin sorh
olunur. «Iki tehkiye» deyende alim real varliglara qeyri-adi giic
vermoni, ofsanaliliyi, mo‘ciizoliliyi, hadiselerin yigcam sokilds,
yaxud genis tosvir edildiyini nezardae tutulur.

190 Mugs1 napomos mMupa, ToMm |1, cTp.441
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Sehrli nagillarin ilkin ¢aglarda «mif qazaninda qaynadildig» fikri
daha inanadirict seslenir ve gotirilon niimunsler fakta sdykenir.
Belo ki, «totem - moxlug»la nikaha hasr olunan sehrli nagillarda
heyvan, yaxud qusun cildini miiveqqgeti doyisib gozel qiza
cevrilmasi motivina rast galirik. Maselon, rus xalqmnin «Qurbaga vo
bahadir haqqinda nagil»da korol ii¢ oglunu yanina ¢agirib emr edir
ki, moaharatinizi gostormak vaxti ¢atib, evlenmelisiniz, 6ziinlize yay
diizeldin, ¢6liin diiziine gedin ve heareniz bir istiqgamete dogru ox
atin. atdiglariz ox kimin evine diisse, onun qiz1 ile evlenin. Boyiik
qardasin saga atdig1 ox nazirin, ortancilin sola atdig1 ox generalin
evino diisiir. Kicik qardas Ivan-bahadirin diiz atdigni ox ise
yoxaOgixir. O, li¢ giin, li¢ geco axtarandan sonra oxunu bataqliqgdan
tapir. Ivan-bahadir batagligin sakini qurbaga ile evlenmoli olur.
Qurbaga goalin mo‘ciizalor toradir. Tez-tez gildini deyisir, eyninden
qurbaga derisini ¢ixardan kimi doniib gozel qiz olur. Goriindiiyii
kimi, nagilda totem-nisanl qiz qurbaga cildinde tesvir olunur. Ivan-
bahadir pesimanciliq ¢cokse do, tezliklo arvadinin ikili xilisusiyyoto
(qurbaga-insan) malik oldugunu bilir ve onun qurbaga cildini
yandirir ki, hemiselik gozel qiz soklinde galsin.'!

Bu motivin en godim variantina «Ag qus» adli Azerbaycan
nagilinda da tesadif edirik. Moisoet hadiseleri ilo baslanan nagil
birden-bire axarini deyisir ve ilkin tesevviirlorden dogan motivlerle
tamamlanir. On‘enavi nagil ekspozisiyasinda oldugu kimi, burada da
padsahin 6vladi olmur. Dava-derman kar elomir. Dinlayici gozloyir
ki, sehirli vasite komeye golocek (dervis or-arvada alma
bagislayacaq, yaxud pirani qoca agzindan ¢ixan sehrli sironi arvada
dadizdiracaq), lakin gehremanm dogusu mociizeli sokilde bas
vermir. Padsahin arvadi sobebsiz-flansiz hamile olur. Usagin
dogulmas1 erefasinde vezirin xoyaneti tosvir edilir. O, padsahi
oldiirtib yerino kegir vo velihadi do aradan gdtiirmek niyyetine
diisiir. Adam gonderir ki, kdrpe sahzadeni anasi ile birlikde onun
hiizuruna gatirsinlor. «Arvad bunu esitcok usagr qarmalayib 6ziinii
atd1 bayvri. Qasidbas1 bir ses vurdu, kesik¢iler oyandilar, diisdiilor
xanimin dalina. Arvad gordi, yox, az qalir ki, catsinlar, bir yera, bir
gdyo baxib usagi atir dereye. Kesikcilor ¢atib arvadi oldiiriirdiiler,
tay korpoenin dalinca deraye enmadiler, elo bildilar ki, o da hokmen

191 Haponnsie pycckue cka3ku A.H.Adanacsera. B Tpex Tomax, Tom Il, M., 1985, ctp.
262-266
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orda daslara doyib oliib».'*?

Sonra ma‘lum olur ki, 6len padsahin uzaq seyahet olan qardasi
var imig, votono doniib basma deste toplayir, vezirden intigam
almagq istoyir. Siijet xotti gorgin hadiselerle inkisaf etdirilir, nagilin
sosial-maiget zemininde quruldugu hiss olunur. Xayin vezirin
moaglubiyyati ilo tamamlanacagina zomin hazirlanir. Lakin birden-
bire axarmi doyisir. Sen demse, usaq sag imis, sir siidii emib
boslonirmis. Tosadiif naticesinde emisine rast golir. Qolundaki
bazubendle taninir vo Sirzad adi ile boya-basa catir. Burada qodim
tirk adetlerine uygun olaraq usaq yetkinlik yasa catanadek
miiharibe sengiyir. Ciinki ogul dura-dura ata-ana intigamin1 basqasi
ala bilmezdi. Nshayet, vozirin qizinin hiyleye ol atib Sirzadi
yatagina aparmasi, tora salmasi ile yeniden ddyiis baslanir. Omisinin
qosun ¢okmasi ile vezirin hakimiyysatine son qoyulur. Bu hadisaler
«Kitabi-Dade Qorqud» oguznamsaleri ilo sesloesir. Oger hadiseler
goleba ilo tamamlansaydi, hansisa tarixi xronikanin nagillagmis
variant1 kimi gebul etmoak olardi. Maraqlidir ki, nagilin adin1 teskil
edon «Ag qus» bura qodarki hadiselerde goériinmiir ve asas moasalo
de mehz sonraki epizodlarda 6ziinii biiruze verir. Qalobaden sonra
hadiseler tamamile basqa istigamete yonalir. ilkin tesevviirlere,
daha dogrusu, «totemlo nikahin» bas tutmamasi motivine rast
golirik. Biz bu genastdeyik ki, avvelde verilon saray cevrilisi vo
hakimiyyat ugrunda miibariz sonraki dovrlerde yaranan nagildir ki,
nagicilar «Ag qus» mifini onun icerisinde oritmeye ¢alisiblar.
Lakin qaldirilan meseala ne qeder miihiim olsa da, totemin yardimina
lageydlikden dogan belalara inami kolge altina ala bilmemisdir.
Belo ki, nagil baglangicda sosial-maiset motivlerine osaslandigi
iiclin maneonin aradan gotiiriilmeasi ile oslinde Sirzadin taxta
cixmasina, adalatin tontenasine zemin yarandig1 vaxtda basqa daha
gedim nagil siijetine calanir. Baglanmani inandirict etmok
moagsadile nagil¢ilar mashur «iic qardas» motivininden istifade
edirler. Belo bir ohvalat uydururlar ki, Sirzadin emisinin iki oglu var
imis. Burada «iki ogul» meselaesi miibasise dogura biler. Deyo
bilarsiniz ki, bu, nagil an‘enesine uygun golmir. Ya bir, ya da ii¢
gostorilmali idi. Lakin mehz siijet xottini uzadarken maqgsadyonlii
sokilde sir basleyen padsah oglunu iiclesdirmeak lazim golir. Ciinki
«ii¢ qardag» motivlerinde oldugu kimi bura da da sohnoyo yeni

192 Happuinap. Asspbaiiban saas6uitiiatel mabunspu. OH UKW KUTa61a. BUPUHBH KUTAO.
Hapbunap. — bakerl, 1985, camr. 289
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atilan qardaslar taxt-tacin osl sahibine qarsi c¢ixirlar. Sonraki
hadiselorin basqa miisteqil nagila mensublugunu gosteran bir
cohoto diqget yetirok. Nagilcilar hadisenin davamini inandirici
etmok iiclin bilerekden Sirzadin atasinin taxt-tacindan ol ¢okib
omisini padsah etmosini uydururlar. Guya o, «kef eloyib giin
kecirmoayoy lstiinliik verir. Lakin sonra bu «kefcil» oglan, nedenss,
padsah olmaq hevesi ilo emisi padsahin tapsirigini daha can-
fosanligla yerino yetirir, aylarla yorulmadan seherlori gozir, 6zii
to‘yin etdiyi padsahda olmayan seyi tappmaga calisir. Goriindiiyii
kimi, bu xeott onlarla basqga xalq nagilinda ekspozisiyada diiylinlonen
hadisadir ki, li¢ gardasin padsah atanin tapsirigini icra etmoak «yarisa
baglamalariyna asaslanir. Sonraki xatt daha goedim ve genis yayilmis
oldugu ti¢iin birinci nagilda qoyulan ideyani daha tez ¢atmirmaga
xidmet etmisdir.

Tezliklo Sirzadin seyahete gonderilmesinin meqgsadi doa, ona
genim kesilon emi oglanlari da unudulur. Ona padsah emisinin iki
oglunun gotirdiklori hadiyyelarle( boyiik gardas iki ay yol gedir,
agac dibinden bir lo‘l tapib gotirir, me‘lum olur ki, padsahin
kahadaki qirx otagmnin birincisinde o lo‘llerden doludur. Ikinci og
ise li¢ lic ay gozib dolasir vo meyve agaclarinda yetison qizillari
derib qayidir. Goriir, hemin qizil meyvelorden o iyirmi birinci
otagda ¢oxdur) heg kasi toacciiblondire bilmadikleri ma‘lum idi. Vo
o, alt1 ay yol gedib, yeddinci aya qgodem basanda 0z-6zline yanan
ciraq tapir, Ustiindeki yazini oxuyur: «Ay bunu tapan adam, bu
ciraqdan diinyada iki denadi».

Miisteqil nagilda padsahin ii¢ oglundan behs  acildigim
osaslandiran bir fakta diqget yetirok. Nagil¢1 Sirzadin padsahin
qardast oglu oldugunu unudur ve yazir ki, «Novba goldi ortancil
ogula».!”

Nohayet, Sirzad ¢iragin ikincisini do olde ede bilir. Burada
soyahat igerisinde seyahet motivine rast gelirik. Ikinci ¢iragin sahibi
avozinde onu gedor-galmoza yollayir. Deyir ki, «Burdan bir ayliq
yolda divler olurlar. Onlarin yaxs1 goyercinlori var. 9ger o
goyerginlarden bir ciit erkek, disi mena gatire bilsen, men bu ¢iragi
sona verarom» — deyir. Toossiiflor olsun ki, nagil¢ilar ne maqsadlo
istonilmasinin sebeabini agmirlar ve o gdyercinlorin geyri-adiliyine
do isero edilmir.

193 flenst opaa, csir. 291
156



Sirzad totem-nisanli Ag qusla divlerin dlkesine yola diisonde
qarsilasdirilir ki, nagilin megzi meahz bu qarsilasmadan sonraki
hadiselerde agilir.

Ag qus geyri-adi giico malik olsa da, heale yaradici funksiyasin
(yeni insan nasli dogmaq) yerine yetirmaye gadir deyil, lakin bu isi
yerine yetirmak arzusu ile yasayir. O, yeni neslin kisi terofini
axtarir, onda mordlik, xeyirxahliq, diizlik gérmek istoyir ki,
onlardan torayoen nesil do bu keyfiyyetlorin dasiyicisina gevrilsin.
Lakin Ag qusun se¢diyi soxs onun davamgilarinin atasi ola bilmeazdi.
Ciinki basqa heyvandan — sirden siid eammisdi. Ag qusun totems
cevrilo bilmemesi nagili folklorun epik on‘enesinin nikbinlik
prinsipine zidd olan sonluga getirib ¢ixardir. Yegano nagildir ki,
facio ilo tamamlanir. Ciinki Ag qus defslorle sevib-se¢diyi Sirzadi
olimden qurptarmigdi. Divlerler qarsilasdan sonra {iiglincii veo
dordiincii sefore yollanir. Coxpilleli seyahetlor basga nagillarla
miiqayisede «Ag qus»u slijet strukturuna gore deo forqlenqdirir.
Nagilda bir cehet do qabariq sekilde nezere carpir. Ilkin
tosovviirlorde totem kimi hansi heyvan ve qusun {izerinde durmaq
masolaside uzun sliren prooses olmusdur. Burada sir, Ag qus,
goyercin, at, hoatta liziimiin totemlik ugrunda miibarize apardigina
isaro vardir. Heyvan, qus ve bitkilorden Ag qusun idealize edilmesi
miixtolif tayfalarin ayri-ayri totemlori arasinda geden miibarizde
tariixin miloyyon dovriinde Ag qusun «qalib ¢ixmasi» ile elagalidir.
Lakin bu qalibliyin uzun slirmediyi nagilin finalinda aciq-aydin
nozore carpir. Belo ki, totemlik iddiasina diisen Ag qusun
xeyirxahligina qars1 Sirzad lageydlik ve qoddarliq gosterir:

«Sehar tezdon Sirzad emisinin yanina gedib... xahis elodi ki, Ag
qusu memlokatdon ¢ixartsin. Omisi bildirdi ki, Ag qus ona ¢ox
komok eloyib. No qgoder dolil-delayil elodi, olmad: ki, olmadi.
Axirpda Ag qusu cagiotdirib ehvalati ona bildirdi.

Ag qus dedi:

--Ondan sorusun gorak, men ona na pislik elomisom?

Sirzad qasqabagla dedi:

-Moni ¢ovgunda, qiyameatde qoymadi atdan disiib, Oziimi
qoruyam, qizil yaherli at qoymad: tutam, bu gece do ki, bels.

Aq qus bir ah ¢okib dedi:

Covgunda ondan 6trii goymadim sen diisesen ki, o ¢ovgun qizin
atastydi. Sen ki, no goader atin {istiindeydin o sena bata bilmirdi.
Isteyirdi seni yero salib dldiirsiin. Belodi, ya belo deyil, qiz? — deyib
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iizlinl tutdu qiza.

Qi1z dedi:

-Bali, belodi.

-O qizil yeherli ati goymadim tutasan, ona gore ki, o qizin emisi
idi. Senin olin ona deycek, o, seni ¢okib atdan vuracaqdi yers.
Beloadi, ya belo deyil, qiz?

Qi1z dedi?

-Bali beladi.

-Bu geco sonin yaninda ona goére yatdim ki, qizin gardasi qara
ilan olub golmisdi s¢ni halak elasin. Geco son yuxuda iken man onu
oldiirmiisem, bu da comdoayi. Beloadi, ya belo deyil, qiz? — deyib
iizlinl tutdu qiza.

Qi1z dedi:

-Boli, diizdu.

Sonra Ag qus bir ah ¢okib dedi:

-Moanim almmda yazilmisdr ki, mon gorak bir adama komok
elayam. 9gar o adam mard ¢ixsa, ona gedom, agor nankor ¢ixsa,
6lom. Indi menim vaxtim tamamdi, men liirom.

Bunu deyib Ag qus das oldu. Hami agladi. Amma ki, aglamaqdan
no ¢ixacaq?.. Sirzadin namordliyi onu dasa dénderdi».'”* Nagilin son
epizodu ofsane to‘siri bagislayir. Ciinki nagillarda dasa donen, basqa
soklo diisen, cildini doyisen axirda yeniden 6z halina qayidir. «Ag
qus»da ise ilkin totem miflorine sdykenan ele métivle rastlasiriq ki,
qayidisa  zamin  hazirlanmir.  Qurbaga-gelin  Ivan-bahadirin
mohobbatini qazana bilmisdi. Yaxud Avropa Olkelerinde genis
yayllmis «Qirmizi ¢igok» nagilinda rastlasdigimiz «Mociizeli or»
motivinde badheybat, qorxunc keallegdz tacirin ki¢ik qizinin golbine
yol tapdig1 {igiin insan simasina qayidir. Bizim nagilda ise gehreman
avval sir totemine baglandig1 iiciin Ag qus - nisanlin1 yaxina
buraxmir. Dogrudur, her iki nagilda meselenin qoyulusu eynidir.
Kimsa tilsima salinmis «nisanliyni eybacer, qorxunc, yaxud heyvan
olmasina baxmayaraq xeyirxahligina gore lirokdon sevmalidir. Oks
halda «cildinideyigsmey, insan sakline diisme miimkiin deyil.

Aarne-Andreyev nagil gostoricisindo AT-400 vo 425 ndémrosi ilo
isaro edilon bu motivin mifik menseyi goz gabagindadir ve onun
Azoarbaycan nagillarinda bagsqa variantalarina movcuddur. ©n
xarakteriki ise peri qizlarin gdyer¢in soklinde su qiraginda

194 flenst opasa, csim. 296
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goriinmalori, soyunub ¢imearken nagil gehremaninin onlardan
birinin libasin1 ogurlaymasi ve onu hemisalik gozel qiz halinda
saxlamaq tesebblisli, yaxud bu yolla birini tutub ona ol uzatmasi
epizodlarini yada salag. Bu motiv aski gehremanliq eposlarimizin
siijjetine do niifuz etmisdir. «Kitabi-Dade Qorqud» dastaninin
«Toepogdz» boyunun ekspozisiyasinda Sar1 ¢oban qus cildinden
cixib gozel qiza g¢evrilon peri - gdyer¢inlorden birine tamah salir
(maraqhidir ki, ozanlar nagillardan forqli olaraq dastanda bu
masoaloni ¢obanin tanri elgisine «vurulmasi» soklinde deyil, mohz
tamah salmasi kimi toeqdim edirloer. Halbuki, «Malikmemmad»de
divlerin gozel qizlar1 qagirib yeralti diinyadaki qaranliq otaqlarda
saxlanmasi belo nagillarda «divlerin qizlara asiq olmasi kimi»
yozulur), onun paltarini1 ogurlayir ki, evvalki halina — gdyer¢inliyine
qayida bilmasin, sonra yapincisini iistiine atib ale kegirir, bununla
elini, obasimni Oteri havesinin qurbanit edir. Cox hallarda ise
«mociizeli arvad» (lap godim g¢aglarda ise «mdclizali or»)
qarsilasdig1, secdiyi gohromana ovda ugur, onun oakin sahalarine vo
meyvo baglara bol mehsul gatirir. Lakin kesdiyi sortin, qoydugu
qadagani teref-miiqabili pozdugda onu hemiselik tork edir.

Beloliklo, todgiqatgilar'® mif-nagil baglihgindan danisanda en
COX

% o biri dinyada (yeralti qaranliq oOliler aleminde) ser
qiivvenin alinde asir olan gozelin xilas1 (AT 301),

% saman ve cadugorlerin Allahin gozebina diigar olunanlarin,
xasta vo Olmiislorin ruhlarinin dalinca gelmaleri (AT 303),

s bir qrup korpenin sor ruhlarin, mo‘clizeli, adamcil
moxluglarin to‘siri altina dliismaleri ve usaqlardan birinin (maselen,
Cirtdanin) feraseti, hiineri, hazircavablici naticesinde folaketdon,
belalardan qurtarmalar (AT 327),

% noheng ilanlarin, ¢oxbagli ojdahalarin, divlerin, cinlerin,
seytanlarin xalq igerisinden ¢ixmis, sade zehmat adamlarmin

195 Bax: Menerunckuit E.M. I'epoii Bobne6HO# cxasku, M., 1958; fiens ns onyH «Mud
U ckaszkay, «Donbknop Bs dTHOrpadms» Tomnycynaa, JI., 1970; iens nas oHyH
«Iloeruka muda», M., 1976; Ilpormn B.S1. Mopdonorus ckazku, M., 1969; itens ns
oHyH «lMcropuueckue cKa3ku BOJIIEOHOH CKa3Ku, JI., 1986;Pommsany H.
Tpanuuuonnsie popmyisl ckazku, M.,1974; Kotisip E.C. Mug u ckazka Adppuxu, M.,
1975; Hesemuna C.JI. Mucgonorus npesnenHmuiickoro smoca (Ilanteon), M., 1975;
Hromesnnp XK. OceruHckuii anioc u Mmodosorust, M., 1976; ®peitnernbepr O.M. Mud u
nuteparypa apesHocti, M., 1978; Ilyrunos b.H. Mud — o6psn - necust Hosoii I'Bunen,
M., 1980; I'epxapx M. UckyccTBo moBecTBoBanu, M., 1984
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arasinda boylimiis gohreman terafinden sehirli asya ve vasitalerin
yardimi ile mehv edilmoasi (AT 300) kimi motivler iizerinde
dayanirlar.

+ Eloco do rituallasmis miflerin (Azerbaycanda kegiyo, Kosa -
kecolo hoasr olunanlart misal ¢cekmak olar) nagil siijetine kegmasini
xlisusi geyd etmok lazimdir. Ulu ocdadin moisetini, adot-
on‘analarini tonzimloyon merasimloer folklorun hem epik, hom do
lirik on‘enesinin inkisafina tokan veron on miihiim amildir.

s Mif-nagill baghligim1  goésteron coehatlorden biri de
hadiselerin mekan ve zamanimin mifiklosmesidir. Nagillar elo
qurulur ki, gehremanin hansi dovrde ve hansi 6lkede yasadigini
miioyyenlogsdirmak ¢otindir. Zaman anlaminda tarixilik prinsipi
gozlonilmir. Her sey insanlara bolli olan dovriin arxasinda,
moachullugda bas verir. Nagillarin lap baslangicda “Biri var idi, biri
yox idi, allahdan basga he¢ kim yox idi deyenden sonra bir
miicorrad Olkenin, bir padsahin varligindan séz agilir. Allahdan
basqa he¢ kim olmayan diinyada 6lke ve padsah hardan cixir,
moa‘lum deyil.

«  Xiisusi vurgulamaq lazimdir ki, mif nagila kecondo
obrazlarin funksiyas: deyisir, motivlerin mahiyyeti basqa mazmun
kosb edir. Belo ki, miflorde her hansi bir demiurqun (yunancadir,
mo‘nast “peso sahibi, “usta, “yaradan demekdir, mifologiyada bu
termin “xalq {g¢ilin qurub-yaradan mo‘nasinda basa diisiiliir)
foaliyyeti kiitlovi xarakterde olub kosmik mahiyyet kesb edirsa,
basqa sozle, isigm, odun, igmali suyun meydana goatirilmesi kimi
kosmoqonik proseslori miioyyonlosdirirse, nagillara trasformasiya
edilende bu motiv, ilk novbeds, kiitlevilikden ¢ixir, bir soxsin - bag
gehremanin ugur qazandirmaq vasitesine g¢evrilir. Ya da bir ailoyo
xosboxtlik bexs edir - sonsuz er-arvada ovlad verir, nesil artimi
xarakteri alir, an genis halda sosial-odalet mesalelorini yoxsullarin,
giinahsizlarin, geriblerin, kimsesizlerin xeyrino hell edir. Masalon,
miflorde almanin totem kimi rolu biitdv tayfanin ve onlarin yasadigi
orazide yerlogson canli, cansiz biitlin varliglarin yaradicisi,
himayeadar1 olmasidir. Mifin 6ziiliinde, osas ana xottinde dayanir.
ovvelden axira qoder diqget merkezinden c¢okilmir. Nagillara
kecondo ise yariya bollinlib qoca or-arvadin yemesi ilo diinyaya
usaq gotirir vo sehnoaden ¢ixir, siijetin ekspozisiyasinin miihiim
detal1 kimi vezifasini bitirir ve bir daha xatirlanmir. Yaxud div
miflords biitdiir, tanridir, yaradicidir, himaye edicidir, qoruyucudur,
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nagillarda ise sere xidmet edoen qorxunc qlivvedir, seyahetlori
zamani gohremalarin yolunun garsisint kesmeaye can atir, giice,
qiidrote malik olmasina, nehengliyine baxmayaraq maglub edilir,
mohve mahkumdur.

Miflerde dirilik suyu biitiin varliglara can veren, 6liimsiizlesdiron
vasitadir. Nagil vo dastanlara kegondoe ise gohremanin 6ziine, yaxud
xosto atasmna yardimgi rolundadir. Lakin ¢ox hallarda dirilik
suyunun giicli niimayis etdirilse do, “sagaltmaq, “0limsiizlesdirmek
funksiyasini yerine yetiro bilmir. Koroglu qosabulagin koptiklii
suyundan 6zl i¢ir, atasinin kor gdzlerini agmaq {iglin gotiironde su
geyb olur. Odun slde edilmesi ilo bagh mifik tesevviirlor de nagila
kecondo fordilesdirilir. Beloliklo, nagillarda miflerin etioloji
xuisusiyyoti — yardiligla bagliligt arxa plana kegirilir, basqa
keyfiyyotlor (exlaqi, sosial) kesb edir.

Mifiklosme c¢ox hallarda sehirli nagil gehremanlarinin
mongayinin  antropomorfiklogsmesi  ve  ideallasdirilmast ile
mohdudlasir. Maselon, md‘ciizali sokilde diinyaya getirilir, heyvan
stidii ile baslenilir ve biitiin hallarda yaradic ile slagelendirilirler.
Ibrahim divlerle qohumdur, Tapdiq Qara divle Giiniin (gece ile
giindiiziin) 6gludur, Géygek Fatma inoyin buynuzlarimi emmsokle
acliqdan xilas olur. Miflerde mé°‘ciizalilik, tilsimkarliq, fovgeltebilik
gehremanin gqaninda, caninda, iliyindedir, diinyaya getirildiyi andan
qeyri-adi gilice, sehro malikdir, sakral tobiatlidir. Bu keyfiyyetlorsiz
mif gohremani dogula, yasaya bilmez. Lakin nagil gehromani
baslangicda adi insandir, sonralar tilsimlerin acarini tapir, miiayyen
vasitorin komayi ile qeyri-adi keyfiyyotlor kosb edir. Dogrudur,
arxaik nagillarda bu keyfiyyotlori ¢cox hallarda 6z tesebbiiskarlig
sayosinde ve saman imtahanlarindan ¢ixmagqla, xiisusile xeyirxah
ruhlarim  himayedarligi ile qazanir ve mifik fantaziyanin osas
iinsiirleri nisbaten qorunub saxlanilir. Bu me‘nada “Tapdiq nagili en
oski toesovviirlore sOykenir, mifik diinya modelinin tosokkiil
tapmasinda istirak eden iinstirlerin fealiyyeti tosvir edilir.

Bir cohot do maraqhdir ki, nagil gohromanlarinin
mifiklogmoesindoe en‘enavi mif tohkiyoesinin, tosvir iisullarinin
nagillara totbiqinin do miihiim rolu olmusdur. Qohremanin yeralti
diinyaya seyahati — kegmiso qayidis kimi seslonir. Adi insan oaln
Molikmemmeod qaranliq diinyada miixtalif sor (div, ojdaha, qara
qo¢) vo xeyir (Siimurq qusu, ag qog, gozel qizlar) qiivvelerlo
goriisiir, onlarla alage ve miinasiboastdo mifiklasir.
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Boa‘zon nagil gehremani baslangicda forsiz, alinden is galmayen,
tonbel, otrafindakilardan zeif tosvir olunur. Onlar tehqire mea‘ruz
galirlar, aldadilirlar, ezab-oziyyetlo gatlasmaga macbur edilirlor.
Qohromanin mifiklesdirilmesi ile, yaxud mifik qiivve terefinden
himaye edilmasi ilo voziyyet tamamile doyisir.

Meletinski E.M. belo genaate golir ki, “Sehirli nagilin klassik
formasi, heyvanlar haqqinda nagillarin klassik formasindan ¢ox-cox
sonralar — artiq ilkin meadeniyyetlorin arxada qaldigi caglarda
meydana goalmisdir; bu ancaq madeni Avropa ve Asiya xalglarinin
folkloruna tanis idi ve arxaik nagillardan, eloco do miflerden
tamamilo se¢ilirdi.'”® Burada so6hbet nagil janrimin biitiin
strukturlartyla, siijet {insiirloriylo miistaqil jarn kimi yaranmasindan
gedir. Arxaik nagillar1 mif-ritual sintezinden dogan ferqli negetms
kimi basa diismek olar. Bu zaman mifik tesevviirlore inam hoale
giiclii oldugundan onlar tizerinde diizelis aparmaga, redakte etmoyo
cosarot catmirdi. Mifik gorlislerin siradan ¢ixmaga basladig
dovrlarda ise klassik nagillarin formalasmasina (tam soekilde olmasa
da) hazirhq goriilir, mif fantaziyast konkret etno-etnoqrafik
to‘sirlorloe timumilesdirilmis-poetik fantaziyaya cevrilir.
E.M.Meletinskinin ireli silirdiiyii bir miideada ziddiyyet nozere
carpir. Miiasir dovrde geri qalmis xalqgalarin folkloruna esaslanaraq
belo genaste golir ki, “Sehirli nagilin klassik formasi, heyvanlar
haqqinda nagillarin klassik formasindan ¢ox-¢ox sonrallar meydana
golmisdik. Lakin diqqet etdikde goriiriik ki, onun séykendiyi Afrika
vo Astraliya xalglarmin nagillarinda  istirak eden nagil
gehremanlarinin1 okseriyyeti heyvanlar toskil etse de, qeyri-adi
qiivvaya, sehirli baglangica malikdirdler. Alim 6zii de onlar arxaik
sehrli nagillar kimi tohlile colb edir.

Beloliklo, klassik sehrli nagillarda mif elementlori 6z kokiinden
ayrilir, misteqilliyini, c¢ox hallarda o6ziinemexsuslugunu itirir,
“kigilir, E.M.Meletinskinin dediyi kimi, kifayoet qoder “serti olan
poetik mifologiya yaradilir. Tesadiifi deyil ki, poetik {insiire
cevrildiyi igiin bir adebi jnrdan basgasina kegonde funksiyasi
doyisilir. Sehrlilik kateqoriyast magiklikle, sakralligla genetik
olagesini qoruyub saxlasa da, onlarin eyni olmur, miflere deyil,
ancaq nagillara xas keyfiyyot kimi 6ziinii gostorir.

Nagillar mifik obrazlarla yanasi (div, 9jdaha, stimurq qusu, peri,

196 Musi napomos mupa, Tom |1, M., 1992, ctp. 442
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qara qog, ag qog va s.), magik c¢evrilmelori, donergeleri, kecidlori,
tilsimlonmoalori do poetiklosdirir. Bu me‘nada xiisusi nagil
semantikasi ancaq mifiq gqaynaglar asasinda izah oluna bilir. Lakin
mifoloji semantikadan forqli olaragq, nagl semantikasinda
hegomonluq sosial problemlerin olinde cemloasir. Fundamental
mifik okslik tipi olan hoeyat-6lim mehz ailedaxili sosial
togqusmalarla evezlonir.

Arxaik nagillarda aile movzusu xiisusi ehemiyyat kesb edir.
Burada aile sinvollasir, patriarxal nasil birliyi tipini gosterir. Aile
daxili ¢ekismeloarin asasinda kicik qardasin incidilmesi motivi durur
ki, bu, neslin artiminin osasinin qoyulmasina isaredir. Eloce de
dolay1 yolla aile fizvleri arasinda qeyri-normal miinasibatlorin
tonzimlonmesine isare olunur.

Ogey ana obrazi o zaman meydana goale bilordi ki, endogamiya
soraiti pozulsun, bagqa sozlo, ¢ox uzaqdan getirilon (yad tayfadan)
qadinla evlenme hadisesi bas versin. Bu ciir nagillarda ata (er) ve
ogul (gardas) toeraf olduqca passivdir. Qiz ise 6gey anaya qars1 ¢Ixir,
miibarize geyri-baraber olsa da, golebe calir. Yad qadinin 6zii ile
gotirdiyi qiz da geyri-insani sifotloro mexsusdur. Nagillarda aile-
nikah normalarinin pozulmasina (qan qohumu ile, ya da oksine
uzaq, yad 6lkenin qiz1 ile evlenma) hasr olunan motivlerin de kokii
miflorle baglanir.

Sehrli nagil semantikasina xas olan tipik xiisusiyyetlorden biri do
mifoloji  oksliklerin qorunub saxlamilmasidir: éziiniin — yadin.
Y .M.Meletinskiyoe ve V.Y.Proppa gore, gehromanla onun oksini
toskil eden antoqonistin miinasibatleri bu adla xarakterize edilir.
Qohromanlar yadlarla miixtelif 6l¢cide, moekanda ve meagamda
qarsilagirlir:

a) ev-meso (Cirtdan-div),

b) bu diinyada yerleson padsahliq — sehirli alomde yerloson
padsahliq (Malikmemmad — ajdaha),

v) dogma aile — yad aile (yetim qiz — 6gey ana) vo s.

Klassik sehrli nagillarda gehromanin ugursuzluglar: va ugurlar
birbasa ciizali nakihla, ruhlarla gohumlugla, samanciligla, magiya ile
olagolondirilmir. Sehirli qlivveler kenardadir (yo‘ni gohremanin 6zii
sehirli vardliq deyil) vo ¢ox hallarda onlarin yerine foaliyyet
gostorirlor. Masoalon, Ag qus Sirzada bildirir ki, qiz yerine onu
aparib divlera versin. Burada gehroemanin tehlilkeden sovusmasi
sehirli vasitonin foaliyyeti ilo baglanir. Onlar measlohatlor verir, sort

163



kosir, calisirlar ki, himayo etdikleri gohreman tapsiriqlar diizgiin
yerino yetirsinlor. Eloce do miieyyen vasitelorle (Azerbaycan
nagillarinda tiikiin yandirilmasi, ¢iragin silinmesi ve b. yollara)
gohremanin yaninda miintezir olurlar, lakin he¢ vaxt onun &ziiniin
istomoadiyi halda isine miidaxile etmirlor. Onlarla gohroeman
arasinda nagil strukturundan dogan xiisusi miinasibat movcud olur
vo gohromanin 0z gilinahi liziinden basin goelen belalara cavabdeh
deyiller.

Nagillarin siijeti elo qurulur ki, ata, padsah, pirani qoca, dervis
torofinden gehremana verilon tapsiriq, onun qarsisina qoyulan telab
sOzsiiz yerina yetirilir. Basqa miihite, diinyaya diisondo ise yasaqlar,
qadagalar miitleaq pozulmalidir. Spesifik haldir ki, nagillarda adi
oxlaq normalar astraklasdirilir, qardas qardasa, ata ogula, ana qizina
qarst ¢ixir, kegol padsah qizina goz dikir, qulluqgu sahibine agill
moslohoatlor verir. Vo oksor hallarda xeyirxahligi, adamlarla xos
roftar1, diizliyii, oliagiqligi, son tikesini kdmeksizlerle boliismesi
gohremanin dadina ¢atir, onu boalalardan, miisibatlorden qurtarir.
Sehirli qilivvelerin komeyine arxalananda bele bu keyfiyyotlordon
iz dondermir, fodakarligindan qalmir. Msalikmemmed Siimurq
qusuna “qu deyende ot, “qa deyonde su vermoliydi, ot ehtiyatinin
tiikondiyini goriib 6z baldirini kesir, kdmekgisinin ehtiyacini 6dayir.
Lakin onun bu xeyirxahligi sonradan miikafatlandirilir. Biitiin
hallarda nagil gehremaninin etik normalara diizgiin riayet etmasi
golebaye miinbit serait yaradir, biitlin doylislerden almi aciq
¢ixacagina to‘minat yaradir.

Y .M.Meletinski yyazir ki, miflor kimi, nagillar da morfoloji
struktura malikdir, zercirvari sokilde kosmik ve sosial deyerlerin
itirilmasi (bolalarla, ¢atismazliglarla) ve yeniden qazanilmasi bir —
biri ile baglanir, gehremanlarin hereketlori ile tenzimlenir, yaxud
onlarin fealiyyetinin naticesine ¢evrilir. Bu fealiyyetlor miflorde
demiurglarin kosmik ve maeadeni davraniglaridir, nagillarda ise
triksterlorin. Mif, yaxud arxaik nagil klassik nagil ti¢lin metastruktur
rolunu oynayir. Arxaik nagillarda itirme ve qazanma zencirinin
sirasi bir ne¢o morhalode inkisaf edir ve xosboxt sonlugla
(qazancla) yekunlasir, ba‘zen kadorli notlarla (itirme ile) da bitir.
Zoncirin biitlin  halqalart eyni gilico malikliyi kifayet qoder
osaslandirilir.

Nagillarda siijet elementlori pillalidir ve deyismez struktura
malikdir. Tedqiqatgilar onlar iki, ya da ii¢ bolmoade qruplagdirirlar:
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*

« Tanishq, yaxud dogulma —

Qohroman miixtolif vasitelorle diinyaya gatirilir (yaradic1 dervis
libasinda onun ata-anasi ile goriisiir, alman1 onlara yedirmokle, ya
da agzinin siresini qadina dadizdirmaqgla usagin riiseymini ana
betninds yerlosdirir);

« Sinaglar —

A) vaxtindan qabaq kegirilon sinaq (hoyat boxs eden osas
sinaqdan - seforden gabaq onun gabiliyyetini, biliyini, bacarigini,
oxlaqini ve torbiyasini aparmasini yoxlayir),

B) asas sinaq (ilkin balanin ve catismazligin aradan galdiriimas:
ticlin gostorilon igidlik),

V) oalava sinaq (eynilesdirilmis sinaq, yaxud osas sinagin
tokrarlanmasi: seyahotdon qayidan gehreman siibut etmolidir ki,
biitiin gohremanliglar1 o, yerine yetirmisdir, bununla onun
elodiklorini 6z adina ¢ixan yalangi gehroemanlar - reqiblar aradan
gotiiriiliir. Belo ki, Malikmemmad almani ogurlayan devi yaralayir,
sonra quyuyu girib onu ve iki gardasim oldiiriir. Ug gdzeli 6zii ile
gotliriib quyudan c¢ixanda xoyanetle rastlagir. Qardaslart kendiri
kosib onu quyunun dibinde qoyurlar ve padsah atalarinin yaninda
Molikmemmeadin hiinerlerini 6z adlarina c¢ixirlar. Bu  siijetde
Molikmammadin basqa sinaqlardan kegib asil haqiqeti atasina siibut
etmak iiclin kegirdiyi sinaq — miixtalif rongli geyimloerde meydanda
goriinmasi olave sinaq hesab edilir) -

% vo final.

Finalda gehreman evlenir ve sahliq taxtina sahib olur. Bununla
hom baslangicdaki belalar-¢catismazliglar aradan qaldirilir, hom de
yeni qazanclar alde edilir, gehroman miikafatlandirilir.

Qruplasmada maraq doguran cehat odur ki, hor iic merhelado
ayri-ayr1 mif motivlerinden ve rituallardan gen-bol istifade olunur.

Sehrli nagil gehremaninin sinaglar: qodim dovrlerde kegirilon
moisat rituallarinin, xiisusile toy merasimlarinin mazmununu toskil
edir, arxaik comiyyotelorde yarananlarda iso ba‘zi miflorloe iist-iiste
diisiir. Yas morhololorine hosr olunan kegid rituallar1 (masalen,
igidlik gdstermoak vaxti ¢atir, geyri-adi dogusla diinyaya gotirilon
gehroman ovda boyilik meharat gostorir, yaxud tosadif naticesindo
eli hansisa beladan qurtarir, diigmenle rastlasanda qorxub qagmur,
doyiisiir vo qalib golir — bundan sonra adqoyma marasimi kegirilir;
gehroman quraqligin qarsisini alir, suyun qasisini kesen ajdahani
oldirir — onun sorofine senlik diizeldilir ve s.) mnagil
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gehromanlarinin hayat ve fealiyyetini daim miisaiyyet edir veo
hadiselor onun soxsi maragina osasen miixtolif mezmunlu maisot
rituallarina baglananda, eyni zamanda hemin rituallar1 oks etdiren
mif motivlerinden de faydalanir. Bu motivler bir ndév uzun
soyahatlori dovriinde gohremana beladgilik edir, garsisina ¢ixan
maneolorin dof edilmasinde komayine ¢atir, ugurlarina cigir agir ve
ba‘zen onun gehremanliginin asanda durur, Oziiliini teskil edir.
Maosolon, devlerls ii¢ giin, ic geco vurusurlar, lakin bir natice hasil
edo bilmirler. Yalniz mif motivinin siijete qatilmasi ile onlarin
golabasi to‘min olunur. Osir qizlardan Gyrenirler ki, devin cam
kenarda - stisodoki qusdadir. Siiseni sindirir, qusun bogazini iiziir,
devi oldiirtirler.

Saman rituallarinda, atesperastlik merasimlerinds, eloce de totem
miflarinda biitév bir xalqin yasarliginin stimulu, hayatinin menbayi
ruhlarla, giineslo, isigla ve heyvanlarla slagelondirilir. Ona gore de
nagillarda gohremanlara dar ayanda komek eden amiller do bu
varliglardan ibarat olur.

P.Sentiv, C. Kempbella, V.Y.Propp ve Y.M.Meletinskinin
todqgiqatlarindan aydin goriiniir ki, bir sira simvollar, motivler,
stijetlor, eloco do sehrli nagilin biitév strukturu rituallardan ve
miflorden toskil olunur. Sonuncular klassik sehrli nagilla ritualin
ekvivalent formasindan danisanda, en c¢ox toy moarasimlorinin
iizorinde dayanirlar. Ciinki toy basqa rituallarla miigayisede genetik
baglangica gore daha genc ve fordilesdirilmis haldadir: iki soxs —
qadin ve kisi arasinda nikaha oasaslanir, iki aile ¢argivesinde hall
olunur. Yazqabag: ilaxir ¢orsenboelore hesr olunan rituallarda ise
toplumun biitiin iizvleri istirak edir. Ona goére de haqli olaraq
movsiim rituallarint yalniz miflerin vo arxaik nagillarin ekvivaleti
kimi gobul edirlar, toy moerasimlarini ise inkisaf etmis klassik sehrli
nagillarin.

Tosadiifi deyil ki, nagillarin ¢oxu toy sehnasi ilo tamamlanir.
Bo‘zon toy nagil siijetinin osas komponentine c¢evrilir. Belo
nagillirda arxaik toy adetlorinin on miihiim detallarinin tesvirine rast
golirik. Mosslen,

a) basmaq geydirmakla  nisanli tapmaq (Azerbaycan
tiirklorinin xalq nagili “Goyg¢ek Fatmada qizil bagsmagq, fransizlarin,
almanlarin ve italiyalilarin meshur “Zoluskasinda xrustal tufli,
ruslarin “Morozkosunda Saxta baba, gexlorin eyni stijetli nagilinda
iic qoz nisanlanma remzina ¢evrilir),

166



b) Xomirin igina diigon nisan tiziiyiiniin ¢oérakdan ¢ixmast,

c) galinin heyvan va qari cildina girmasi,

d) qondarma, yalangt galinin essaya torsina mindirilmasi,

e) bayin, yaxud galinin ogurlanmasi ve s. motivlerden bu
giin de toy merasimlarindse istifade olunur.

f) Demoli, nagil siijjetlorinin nisbaten real, miiasir goriinen

on tipik sohnolori do tarixi kokleri e‘tibari ile mif-ritual
semantikasina gidalanir.

Nohayet, todqiqat¢ilarin  mif-nagil olagesini  arasdirarken
goldiklori ugurlu neticeleri tmumilesdirsek gororik ki, osas
mosolode - menge-genezisin aydinlasmasinda fikir ayriligr keskin
sokilde nezere carpmir.

Lakin toy rituallarinin biitovliikde nagilin miihiim elementine
cevrilmoasini ve oksor nagillarin toy sehnasi ilo tamamlanmasini
miisahide etmoklo belo notice c¢ixarmaq lazim deyil ki, onlarin
genezisi yalniz moiset rituallarina baglanir. Nagil fantaziyasi
olduqca rongarengdir, onun janr xiisusiyyetlorini daha ¢ox ilkin
diisiince torzi — fetigizsm, totemizm, animizm va magik tasavviirlor
mileyyenlasdirir ve timumilikde gdtiirdiikkde mifloere sdykenir, bir
geder da doaqiq desok, mayasin1 mifik diisiincoden alir.

Iohann Qotfrid Gerden hoale 1777-ilde yazirdi: “Nagillar mo‘lum
deracede xalqin inaniglarmin, hissiyyatindan dogan tesevviirlarinin,
maraglarinin, giicliniin vo tebiat hadiselerinden aldig1 teassiiratlarin
neticesidir... Ilkin caglarda ulu acdad yaxs1 — pis biitiin isleri helo
maariflonmemis golbinin biitdvlilyii hesabina yerine yetirirdi.'’

Insanlar bir seyi o halda ¢ox arzulayirlar ki, ona oalleri catmur,
onun haqqinda esidib {iziinii gormedikleri {iglin ne oldugunu
anlamirlar. O seye maraqlar1 artiiqca xoyali obrazini yaradirlar. Bu
arzu mohabbetden, sevgidon doganda xoyali obraz 8l catmaz olsa
da, gozel, teravetli, bigimli goriiniir. Lakin qorxudan, dehsetden,
nifrotdon do arzu dogula bilir. Bu zaman xoyali obraz bi¢imsiz,
eybocer, menfur olur. Insanlar isteyirler ki, yaratdiglar1 gergoklossin
vo onlar vasitai ilo dehsetin menbayini aradan qaldirsinlar. Mahz
miflor arxaik dovrlerde insan tefekkiirinde belo dogmusdur:
diinyada bas verenlor tesoviirlorde ocaib hala salinmis, qoribe
obrazlar soklinde canlandirilmisdir. Ulu babalarimiz biitiin varliglari
ilo folakoatolorden, quraqligdan, soyuqdan, miicerradlikden yaxa

197 Mens opana
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qurtarmaga, seylorin mahiyyetini anlamaqla 6zlerine daha serfoli
hoyat goraiti qurmaga can atdiglart iiclin miflers, qeyri-adi
varliglarin mévcudluguna, mo‘ciizelore inanmslar. Ualniz klassik
sehrli nagil merhoalesine c¢atanda miicerradlik labiritden ¢ixmus,
hadiselorin ¢ix1is ndqtelerini tapmis, bas veroenlorin, gozle
goriinenlerin, duyulanlinin yaranma, bas verme sobebloarini
anlamiglar - mifloer inanc sistemi kimi fealiyyetni basa vurmusdu.
Ocaib obrazlar bundan sonra qorxunc, dohsetli gdriinmemis,
primitiv ve oylenceli ohvalatlar te‘siri bagislamisdir. Xalq
sonatkarlar1 mifleri itib-batmagasimni, yaddaslardan silinmesini
istomoamis, yeni yaranan folklor janrlarmin — xiisusile nagil ve
gehroemanliq eposlarinin igerisinde oritmisdiler. Demiurqglar —
modeni gohremanlar belo friksterlorlo’® ovez olunmus, devler
usaglarin (Cirtdanin) alinde oyuncaga donmiisdiir.

Bu moe‘nada nagillarda triksterlorin foaliyyetinden gotiiriilon
motivlerde komik stuasiyalarin yaranmasi tesadiifi deyil. Belo ki,
Ogey ana hor giin Fatmanin oline bir az yun verib inoyi otarmaga
gondorirdi.

“Fatma inoyi otardig1 yerde bark yel asdi. Yel Fatmanin yumagini
gotiiriib apardi. Fatma:

“A Yel baba, yumagimi aparma — deyoa-deyao yliylirdii.

Yel baba yumagi aparib bir evin bacasindan iceri saldi. Fatma
golib bu evin qapisim doydii. Igeriden badheybat bir qar1 ¢ixib dedi:

-A bala, ne var, na istoyirsen?

Fatma dedi:

-Qar1 nena, Yel baba yumagimi senin bacandan iceri saldi,
golmigom ki onu verason.

Qar1 dedi:

1% TPUKCTEP wmudonosuiiana MAASHM TAIMPIMaHbH SKC TaplibUIbIbbIHA -

JICMOHAOXINAp, KOMHK, KIAKOa3, MICHTaHAMSUUIM JOyONidopyHa BEpHJISIH —aIfpbIp.
[smpssMaHbIH MIAPAKATISIPUHUH HfaMChITaHMachl KUMH s Oama AumMsk onap. Skcsp
[IajuiapAa TPUKCTEP POIYHIA OHYH SIKUA3 TapAalibl YbIXBIII eaup. bs‘3u mudnsapas ucs
SKC IyOnifop poiyHy TsmpsMaH o3l uda equp, Oamra Cro3is, O3LHIH AEMHYPT
GbsamuAAATHHY SKC TAPSAQISTH IOCTAPUD, 1l ‘HU ybypIIapbIHbl YbYPCY3IyT KUMH TATAUM
equp. Sxm3nap MupUHIA, TapHanuiapiaH OMpPH XEHHPIM WIUIAPIS MSIIBYT OIyp,
JUISIPH UCSL OHY SIKC TAPADISIH TATIHMI eASPIK — 3UHAHKAPIBIT TIOPSAUD. «SIKSIHIS HOX,
OMusHIA HOX, HeHsAHIs opTar rapAaliny Xaur ApaMbIHIa TSHOSUT rapaamibiH Gsamuiitsta
TPHUKCTEPIAPS sicaciaHblp. Jyanuct TsacaBBUpIApAs Tpukuctep ro3uHI LlopMn3 Bs
SlmpuMaHelH TUMcalblHAa Oupy3st Bepup: LropMIpBnH HapaTAbIriapbHbl rapIamibl
SlmpumsiH MsmBs gansiiblp. [{opMI3 XeHupH, WIIBIBGI, MBI Migadus exup,
SlmprMaH WISApH, TapaHIIBIBEL, HaTaHBI. Nens opana
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-A qizim, gol monim bagima bax, sonra yumagini verim.'*’

Fatma razi olur, igeri girib qarmin zir-zibille dolu olan evini silib-
siitlirir. Sonra qarim1 basina baxir, goriir ki, orada tisbaga boyda
bitler, qurbaga boyda biraler var. Bununla bele garinin “ananin basi
gosengdi, yoxsa menim? sualina Fatma xosiizle cavab venrir ki,
“Olbetdo, senin. Hatta onun basindaki

bit-bireleri serceye, biilbiile oxsadir. Qoca adamin xotrine
deymemasine vo yardim etmasine gore miikafatlandirilir. Qar1 ona
deyir ki, qabagina {i¢ bulaq ¢ixacaq, birinin suyu siid kimi diimag, o
birininki seve kimi gapgara, tiglinciiniinkii ise lale kimi qipqirmizidi.
Soyunub ag suda cimersen, qara sudan sacina, gasina, kirpiyine,
qurmizi sudan ise yanaqlarina, dodaqlarina ¢ekersen. Sonra gedib
qara inayin bir buynuzundan yag, birinden de bal emersen...

Ogey ana kecal qizin1 da Fatmanmin yanina qosur ki, o da naxirda
qosenglossin. Eyni hadise ke¢ol Fatmanin da basma golir: yel
yununu aparib bacadan iceri salir. Lakin 0Ogey baci GoOygok
Fatmanin heroketlorinin tam oksini yerine yetirir, qar1 ona “gal,
basimi bitle deyonda, “tfu eloyib geri ¢okilir, onun “menim basim
tomizdir, yoxsa senin ananin? sualina gqozable cavab verir ki, “Allah
vurmusdu seni, basin ilan-qurbagayla doludu". Maraghdir ki,
sonraki epizodda trikster rolunda qar1 ¢ixis edir, 6zlinden razi kecel
qiza Goygok Fatmaya rova gordiiklerinin oksini tapsirir:

“A qizim, sen ki, belo dedin, ala, yununu verirom, amma buradan
gedonde gabagina ii¢ bulaq ¢ixacaq. Birinin suyu qara, birinin suyu
ag, o birininki do qirmizi. Sen avvalce qara suya girib ¢imersen,
sonra ag suynan basini yuyub, bir az da qasina, kirpiyine ¢okersen.,
qirmizi sudan da almina siirtersen. Axirda da qara inayin ddslerini
amarsan.

Noticadoa “avvealden do bir sey olmayan kecol Fatma doniib olur
qara qul; her yeri qapqara kosov kimi. Birce disleri, gozleri agarirdi,
aln1 da qipqirmizi.

Oxsar epizodlar “Ag athi oglan nagilinda Nerbalanin ve iki xobis
qardasimin da basma golir. Hor iki siijetin trikster miflorinden
yarandigr g6z qabagindadir. Eloce do meydan tamasalarinda
pohlovanin dublyoru kimi ¢ixis eden keloekbazlari yada salaq:
pohlovanin biitiin tryuklarim1 addim-addim yamsilayan kelokbaz
qoribe maska taxir, girkii torsine geyinir, yerdo diiz xott ¢okib

199 Azgp6aiiban Xxair HapbULIApI, csml. 20-21
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istiinde “kendirbazliq edir. Biitiin bunlar triksterlorin ritullasmis
variantidir.

Bir meseloye do diqget yetirmok goroklidir. Nagillarin
okseriyyotinde heyvan, qus, bitki istirak edir. Son illerin
todqgiqatlarinda belo tendensiya yaranib ki, folklorda, xiisusile
nagillarda hans1 heyvanin, qusun, bitkinin, tobiat hadisesinin adi
cokilirse, o , totemizmin qalifi sayilir. Dogrudur, totemizmin
nagillarimiza niifuz etmosi danilmaz faktdir. Lakin hansi sokild?
Demoak olar ki, ilkin diinyagoriisii sistemlorinin hamisinda heyvan,
qus, bitki ve tobiat hadiselarine fovgeltebii qiivve kimi baxilmisdir.
Monoteist dini goriislorde do miigeddeslik deracesine qaldirilan
heyvan ve quslara tesadiif edilir. Elo iso sual dogur: nagillardaki
heyvan, qus, bitki vo tebiat hadiselerinin hansi halda totemizme
(yaxud basqa goriislere) c¢Oykendiyini ireli siirmek olar? Oger
sadalanan varliglar (masalen, Ag qus) nasil artimina xidmat edirso,
totemdir, gohromani kdlge kimi izleyib himeayeadarligla
mosguldursa, qus gildine girmis ruhdur — samanizmin qaligidir.
«Ovcu Pirim» nagilinda ilan naslin baslangicinda durmur, yaxud
«Goygok Fatmanda inek 6zii deyil, onun siimiikloeri (inek oliir,
siimiik burada ruhu evez eden vasitadir) gohremana yardim edir.
Lakin nagillarimizin tedqiqine aid ele bir menbe gdstormoak olmaz
ki, bu nagillardan ¢ixis edarak ilan1 ve inayi totem hesab etmasinlor.
R.M.Oliyev «Azerbaycan nagillarinda mifik goriislor» adli kitabinda
daha ireli gederak ne goder qus, heyvan var, hamisin1 totemlo
olagelendirir, unudur ki, bununla ulu babalarimizin kokiini ite,
pisiye, tiilkiiye, ne bilim, daha neye calayir, fikrini esaslandirmaq
ticiin, ilk névbeade folklorumuzun agsaqqal todqiqat¢isina arxalanir
vo elo misal ¢okir ki, «ustad»inin da, 6ziiniin do genastlori havadan
asihi galir. O, yazir: «M.H.Tehmasib qeyd edir ki, Azarbaycavn
xalqmin mifologiyasinda it en qedim totemlorden biri olmusdur. Bu
totemlora (bir heyvvan bir ne¢o totem ola bilmez — R.Q). «Kigik
bac», «Tuman pehlovany, «Tacir oglu», «Hiiseyn tacirin ogluy,
«Mard vo namerd» nagillarinda rast gelmoek miimkiindiir. «Deyirlor
canavarin hoyotdo yasadigi vaxtlar idi. Onda itlor dagda
yasayirdilar. Bir defe itler canavarlara dediler: - Galin, bir giinliiye
yerimizi deyisek. Sizin yeriniz istidi, sizo adamlar yaxsi qulluq
edirlor. Bir clin birz orada yasayaq... Canavarlar inandilar, daga
cixdilar. itler de heyetlore dolusdular. Sabahi giinii canavarlar
istodiler 6z yerlorine gayitsinlar. Itler insanlari terk etmediler. O
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vaxtdan canavarlar dagda-dasda wulayir, yerlorini istoyir, itler ise
onlara aciq verorok hiirtirdiilory.?”

R.M.Oliyevin hardan gotiirdiiyli belli olmayan bu alleqorik
ohvalat mager mifdir? Bir de canavarin ulamaginin, itin hiirmayinin
sobobini aydinlagdirmaq totemizmdirmi? Ele ise miisllif naye
asasan qeyd edir ki, «mifde tesvir olunan bu hadise «Tacir oglu» vo
«Hiiseyn tacirin qagilinnda 6z oksini tapmisdir. Bu nagillarda her iki
totemin bir-biri ile reqabeti miibarizo xarakterindodir».?!

R.M.Oliyevin soziigedon kitabinda fikirlor o goger dolasigdir ki,
onlar1 bir-bir xirdalamaga ehtiyac duymurug.

Nagil tehkiyesinin, badiilik tisullarinin, en‘enavi formullarinin,
eloco do okser stilistik gdstericilerinin mifle bagliligi nezerden
qagirtlmamalidir. Qeyri-miioyyonlik ve zaman-makan uygunsuzlugu
nagillarin avvelinde golen pisrovlarda elo goribe sokilde teqdim
olunur ki, uydurma aylenceye ¢evrilir. Oslinde insan, heyvan, qus
vo heseratlarin xasiyyeti ile bir araya sigmayan davranislar,
foaliyyotolor mifik diisiinceye xasdir. Sanki ulu acdad bir vaxtlar
sitaylis edib  kor-korane inandig1 varlhiqlart sadalayir ve
sadelovhlityuna gore 6z-6ziline giiliir:

Badi-badi giriftar,
Hamam-hamam igindo,
Xolbir saman i¢indoe.
Qarisqa sillaq atdi,
Davenini qi¢1 sind1.
Hamamginin tas1 yox,
Baltaginin baltas1 yox.
Orda bir taz1 gordiim,
Onun da xaltas1 yox.
Giinlerin bir giinlinda,
Mommadnasir tininde
GOy imamin belinda.
Biri varids, biri yoxudu,
Allahdan basga he¢ kim yoxudu.
Maon ¢ox silast yemisom,

200 gnuiten P.M. Azsip6aiiban HabbULIAPLIHAA MUGUK 0pHsp. — bakel, 1992, cam.
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Heg belo yalan demomisom.?%

(“Das iizlik nagilindan)

Klassik formali sehrli nagillarin qoeribe se‘r pargasi ile — pisrovia
baglamasi ilk baxisda dastan ustadnamelerini yada salir. Lakin
mozmunu ilo yaxindan tanis olduqda goriirik ki, pisrovlarin
ustadnamolarle alagesi formal, zahiri xarakter dasiyir, basqa sozle,
har ikisinin epik an‘eneye mexsus janrin ¢ixis noqtosinde durmasi,
nozmlo  yaranmasi, qosuldugu beadii eserin mezmununa
uygusmamasi vo s. cohatleri ile bir-birine yaxinlagsa da, mensayina,
funksiyasina goére ayrilir. Oslinde onlar1 he¢ miiqayise obyetino
¢evrmoak miimkiin olmur. Birce bu goenasti irali siirmeays imkan verir
ki, folklorda nezmle nasrin sintezi dastanla baslamir, daha goadim
epik janrlarda sinaqdan ¢ixarilir.

Pigrovlara golince, arxaik dovrlerde miisteqil janr olmasi,
sonradan nagillara kegib “ilk sozli ole almasi ve garavelinin ise
biitov siijetini toskil etmosi gonastindoyik. Yada salaq ki, pisrovlarin
se‘r strukturu yaniltmaclarla, sanamalarla ve diizgiilerle iist-iiste
diisiir, bir ¢ox misralar1 deyisikliye ugramadan soziigeden usaq
folkloru niimiimunalarinde tokrarlanir.

Miistoqil janr kimi ulu acdadin sifahi yaddasinda yasadig1 arxaik
dovrlerde pisrovlarin mezmununun tamamile miflorden toskil
edildiyi stibhasizdir. Rabitesiz, alaqesiz goriinen fikirlorde miflerin
izlori qalmaqdadir. Masoalon, “Xalbir saman i¢indoedir. Miflerde
insan xalbirle dasinan torpaqdan yogurulur. Kiilok samani sovuranda
insana da nefes verir. Qargislardan biri bu tesevviire esaslanir:

“Torpagin xalbirls dasisinlar!

Qarisqgamin sillag atmasi ilo doavonin qigimin sinmast giiliine
goriinse do, aski miflorde bundan da geribe motivlere tosadiif
olunur. Elace de garisqanin giiclii, qlidratli ve iri olmasi, diinyanin
oziinii belinde dasiya bilmesi haqqinda tesevviirleri do unutmaq diiz
deyil. “Siileyman ve qarisqa nagilinda agli, bacarigi, qonastliliyi ilo
pegomderi mat qoyan qarisqa tovlelerinde at saxlayir, onun
anbarlar1 agzma kimi yaraqla, lo‘l-covahiratla doludur, yasmi
sorusanda cavab verir ki, “Diinyaya gore halo cavanam.

“Goyiin imamin belindoe olmasina goelince, burada fikir tohrif
olunmugdur. Ilkin variantinda bu misranin “Gdy Yerin belinde
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soklindo islonmesi siibhosizdir.

Pisrovlar mezmun ve formasina gore rengarongdir. Miixtolif
dovrlerde yaranmasi hiss olunur. Arxaik mezmunlu pisrovlarda
“mil¢oyin beline minib korpiinii (basqa variantlarda “korpii yerino
“cay islenir, aslinde c¢ay olmalidir, ¢linkii korpii varsa, milgoyo
minmak nayo lazim? Ola bilsin ki, kdrpiinii vizilt: ile, yo*ni siir‘otlo
ke¢gmok me‘nasindadir) ke¢gmekden behs olunur. Bu, sirf mif
motividir. “Devenin goéhne hamamda dollokliyi ise bir messlle
acilir: “K6hne hamama teze mix vurmag.

Moshur “Cirtdan nagilinda devi macbur edirler ki, xalbarlo su
dasisin. Homin motiv “Yabaynan dovga i¢gmoak soklinde pisrovlarda
da 6ziine yer tapir:

Hokan-hokan ic¢indo,

Qoz girdekan iginde

Dovo dollaklik edor,

Ko6hne hamam i¢inda.
Qarisqa sillaq atdi,

Davenini qig1 batdi.

Milgak mindik, cay keg¢dik,
Yabaynan dovga i¢dik...?*
(“Hason Qaranin nagilindan)

Sadalama formal1 pisrovlar sonraki dovrlerin istehsalidir. Onlarin
moezmununun miloyyen moaqamlari dastanlardaki ustadnamelorle
iist-liste diislir. Dogrudur, tokerlomseleri xatirladan hemin pisrovlar
uzun-uzadi vo‘dlerle baglanir (nagil¢t kimlerden ve noalerden s6z
acacagini vo‘d etso do, pisrovlarin telebine uygun olaraq axirda
yalang1 ¢ixir, tamam basqa meazmunda nagil danigir):

“Sizo hardan xeber verim, az danisanlardan, qaradinmazlerden,
mirt-mirt arvadlardan, hiirmeyen itlerden, ulamayan ¢aqqallardan,
(Diqqat etsoniz gorarsiniz ki, ardinca avvalkilorin aksi sadalanir: az
danisan - ¢ox damisan, qaradinmaz - dilli arvad — R.Q.) ¢ox
damisanlardan, dilli arvadlardan, kiiseyenlorden, ogrulardan,
yalanc¢ilardan, yoldasa xain olanlardan, vefasizlardan, ehdine amal
etmoyonlorden, buzov minib cay keconlorden, yaba ilo dovga
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iconlorden, xoruz belinde bostan okenlorden, kosasaqqallardan,
gOygozlorden, no bilim naden, no bilim naden...2%

Nagilcilar 6z repertuarlart ilo dinlayicilori tanis edib qurtarandan
sonra pisrovun osas hissesine kegirlor. Maraqlidir ki, burada
arxaiklorde nazere carpan rabitosiz fikirleri atalar s6zii ve mesellar,
alqis, qargislar evez edir:

“La‘nat quyruqlu yalana,
rohmet quyruqsuz diize.
(qargis-alqus)

Roehmat yazana,

lo‘nat pozana.

(alqis-qargis)

S6z qalsin, insan getsin,
Yaxsiliq qalsin, pislik getsin.
Bir qoz pozana, iki qoz diizena.
(atalar sozii vo masal)

Dost var olsun,

diismen pug olsun!
(alqis-qargis)

Agill yesin,

agilsiz hesablansim. (atalar sozii ve moasal)
Indi golok matloba.2s

(“Tapdiq nagilindan)

Nagillarda sirf sosial problemlorin  holline yonelen satirik
mozmunlu pisrovlara da rast golirik:

Bali, nagil binasin1 qoyax yavas-yavas,
Olum qgapinda qulnan garabas,
Dovletli vurar plova sapalax,

Kasib tapmaz bir kasa bozbas.

Hba, siza na sdyloyim, kimden danisim,
godim ayyamdan.?%

(“Quz1l qog nagil)

B IZIex—m opana, caut. 220
205 Vens opaa, csm. 220
206 Jens opana, csu. 353
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Ola bilsin ki, haqqin, adaletin tapdandigini keskinliklo maclis
istirak¢ilarina bayan eden nagil yaradicisi bu pisrovla V.P.Vagqifin
moshur qosmasma da qol-ganad vermisdir. Goriin, yuxaridaki
tosvirlo sairin yoxsullugdan dogan fikirlori nece hemahenu
soslonir: haminin nogula, sekers, gonde batdig1 bir vaxtda, kasibin
evindoe “axta zogal da tapilmur:

Bayram oldu, he¢ bilmirem neynayim,
Bizim evde dolu ¢uval da yoxdur.
Diigiyle yag, hami ¢oxdan tiikenmis,
Ot heg olo diismoz, motal da yoxdur.?"’

Pisrovlardak: lirik-psixoloji  pargalar dinlayicilerin  ohval-
ruhiyyesine uygun olaraq yaradilmisdir. Onlarda xalq mahnilarinin
ruhu duyulur. Yaxin kegmisde nagil gecoalorinde xaneandsler
torofindan ifa edildiyini gliiman etmak olar.

Dedim getmsa, qal,

Gol ol abdal,

Mon olum dilefkar.
Dilimden ne dedim yara,
Esq odunu bayan eylo,

Ya moni 6ldiir, gan eyls,
Ya seyragibi gozden sal.?*®

Azorbaycanin son orta osrlor dovriinde yaranan nagillarda Sah
Abbas asas gohroman kimi ¢ixis edir. Xalq yaradicilifinda bu tarixi
soxsiyyoto ikili miinasibat movcuddur. Okser hallarda qanicen,
qadin diskiinii, kef ohli kimi xarakterizo edilir, sade peso
adamlarinin arasindan ¢ixmis goehremanla qarsilasdirilir ve onun
to‘siri ile haqq, odalet teroefe kecir. Tarixden  Sefhaviler
xanadanliginin asiqlari, sonatkarlart himaye etmosi do ma‘lumdur.
Ona goroe do Seyx Sefinin neslinin davamg¢isi, Boyiik Sah Ismayilin
noaticosi Sah Abbasi idealizo edenlor do tapilirdi. Lakin onun 6z
xaltinin — Azerbaycan tiirklorinin bagina getirdiyi belalar folklorda
to‘sirsiz qalmamigdir. Nagillarin 6ziinde Sah Abbasi agiq acgigina

207 Barudy. Scsipspu. — baksr, 1988, csm. 82
208 Jens opana, csuy. 162
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ifsa etmoyo cosarot tapilmasa da, pisrovlarda giiliinc hedefine
cevirmis, laga qoymuslar:

Sah Abbas cennatmakan,
Toeroziye vurdu tokan,
Iki qoz, bir girdekan.>®
(“Beco dorvis nagili)

Nagillar mazsli, aylencali sonlugla tamamlanir. Maraqhdir ki,
bo‘zon arzulamalar, alqislar, ba‘zen do sadece toy senliyinin
toossiliratt sonluglarin mezmununu tegkil edir. Lakin Azarbaycan
xalq nagillarmin en genis yayilmis sonlugu «ili¢ alma» mifine
sOykenen bulmaca — s6z oyunudur:

«Goyden ii¢ alma diisdi,
biri menim,

biri nagil deyenin,

biri do 6ziimiin.?!°

Dolamalan xatirladan bu sonluqda, eslinde en aski tesevviirlor
oks olunur. Basqga sozle, fikirleri firlatmaqla almalarin iiclini de
0ziino gotlirmak motivi miflorden alinmigdir. Digget yetirin: alma
goyden diistir. Miflorde Adem ve Hevva goyde yerloson connet
bagindan alma ogurlayirlar. Ona gore Yero siirglin edilirlor.
Darvislor ar-arvada {i¢ alma veronds onlarin {i¢ 6vladi diinyaya galir
vo sort kesirlor ki, onlardan birini ona vermelidirler. Qocalari
cavanlagdiran almalar da iiglincli tosobbiisde qorunur. «Bextiyar»
nagilinda ii¢ almanin basqasina verilmemasi motivine rast goalirik ki,
mif on‘enasine sdykendiyi siibhosizdir:

«Nurizad dedi:

-Boxtiyar almalar1 hara aparirsan?

Boxtiyar cavab verdi:

-Padsaha.

Qiz dedi:

-Boxtiyar, dali olmamisan ki? O almalar1 har kes yeso, on bes
yasinda cavan olar. Ala, sene ona oxsayan [1 alma verim, apar

209 IZIex—m opana, caml. 162
210 Yens opana, csu. 132
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padsaha. Getir onlar1 6zlimiiz yeyak.
Boxtiyar almalar1 alib qoydu cibinae. Cennat almalarmi 6zlori
yediler, o biri almalar1 da verdi padsaha.».?!!

Alma nagillarin okseriyyetinde miibahise, naraziliq obyektine
cevrilir. Yunan miflerinde  «nifaq almasi»yndan bohs olunur.
Geconin qizi, Xaosun naticesi Erida acligi, kederi, matomi,
miiharibaleri, gotlleri, ganunsuzlugu, agir zehmati meydana gotirir.
Zevs onu Yerin kokiinde yerlosdirir ki, homise insanin xidmatinde
dursun. Ciinki bitkilerin do kokii oradan kegirdi. Agaclarin bol
meyvo gotirmasi Eridanin ixtiyarinda idi. O, Peleyin ve Fetidanin
toyunda qadinlarin istiine «gozeller gozeli» sozleri yazilmis alma
tullayir. Bu hereket li¢ gadin tanr1 arasinda bir-birinin mahvine
sobob olan nifaq salir.>!? Beloliklo, Yunan, xristian ve miiselman
mifologiyasinda alma nifaq menbayidir. Nagil sonlugundaki
«gOydoen diisen ii¢ alma» da bir név nagilg1 ile dinlayici arasina
«nifag» salir.

Maraqlidir ki, nagil¢i ba‘zen sexavet gdsterib gdyden diisen
almanin ancaq birini 6zline gotliriir, o birilerini ise itle pisiye veo
qulaq asanlara veo‘d edir.?!?

Nagil sonluglarinin basqa variantlar1 da maraq dogurur:

«Burda nagil tamam oldu,
qazan asla doldu.
toxlar yedi, aclar doydu...»*'*

Yaxud:

«Onlar yeyib, i¢ib yero kegdilor.
Siz do dovre keginy 2!

Vo yaxud:

Maon sag, siz salamat.

21 Happinnap, csmr. 140

212 Muconoruyeckuii cinosapb, M., 1991, cp. 638

213 Asap6aiibal Xanr HabbULIAPH, e, 206

214 Happinnap, csml. 83

215 AssapGaiibal Xar HabbULIAPhL, Bakel, 1988, csm. 282
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Maon yiiz yasayim, siz iki olli.
Hansi ¢oxdu, siz gotiiriin, yerdoe qalan monim.?!¢

Sonuncuda Azearbaycan tiirkloerinin gedim say sisteminden (100 —
«iki olli» seklinde deyilirdi) istifadeye tosadiif olunur.

Beloliklo, mif-nagil sintezi folklorun epik qolunun inkisafina
giiclii tokan vermisdir. Miflor ba‘zen agiq sokilde, ba‘zen do
simvollasdirilmis halda nagil siijetlorine ke¢cmoklo ilk névbade 6z
omriinli uzatmis, acdadlarimizin ilkin diisiince terzini bu giinedek
goruyub saxlamisdir.

Nagillar ayri-ayr1 xalqlar arasinda rabite yaradan vasitedir. O,
yazirdi: “Nohayet, xalglarin bir-biri ile nece olage yaratmalari,
mo‘lumatlar1 bir-birine hansi formada catdirmalar1 bize aydin oldu.
Ogor bunu biitlinliikle derk ediriksa, onda ipden yapisib iralilomaye
cosaratimiz catacaq. O ipden ki, en godim diisiincoede md‘ciizeli
daire ve naxislar seklinds biitiin diinyan1 ehate edir. Basor évladi bu
ipin izine dlismesaydi, poeziya dogula, yasaya ve inkisaf edo
bilmezdi. 2!’

Mifi bedii yaradiciligin  usaqliq c¢ag1 - hele sliurun
moanimsenilmadiyi siidemerlik dovrii ile miigayise etsok, nagil onun
goncliyidir, yetkinliyidir. Usaqliq olmasa, genclik dovriinden
danismaq miimkiin deyil. Demsli, bir xalqn mifi yoxdursa, onun
nagili da olmamalidir. Ciinki nagil mif tizerinde pdhrelenmis ve qol-
qanad agmigdir. Azerbaycan xalqunin miflerini gérmeayenlor onun
kokiine xeyaneat edirlor. Mifologiyasin1 dananlan nagillarina kor
baxir, ayaqlarin1 bu torpaqdan {iziib havada saxlayirlar. Lakin
danmagqla, gébrmemazliye vurmaqla uzaga getmok miimkiindiirmii?

Xalgqumizin madeniyyetinin, xiisusile badii yaradiciliginin
miflerden sonraki merhealsalerinde — cavanliginda ve qocaliginda elo
noheng abideloer (Qobustan qaya resmleri, Qax, Seki ve Ismayill
kurqanlari, Naxc¢ivan das kitabealeri, “Kitabi-Dade Qorqud
oguznamalari, “Koroglu eposu ve s) qurulmus ve simalar (Nizami,
Nosiraddin Tusi, Nesimi, Fiizuli vo b.) dogulmusdur ki, onlarin no
ayagim1 bu torpaqdan lizmeye, no do yeni yyarananlarin mansoyini
ulularimizin miflerinden tocrid etmaye heg kosin giicli gatmaz.

Boyik alman dramaturqu Fridrix Siller 6lim ayaginda koks
oOtiirorok demisdi: “Mona nagil verin. Ax1 onlarda biitiin nohang veo

216 Happimap, csm. 36
217 Bpatbs ['pumm. Crasku. —M., 1987, ctp. 468

178



gozol seylorin biindvrosi ti¢lin material vardir.?!®

218 Tepbept Cxypna. Bpaths IpumM. Ouepk sKU3HA B TBOPYECTBO. —M.,1989, ctp. 67
179



MIF VO
OFSANO, ROVAYOT

Ofsansloerin janr xiisusiyyetlori. Mifle nagil arasi kegidde
meydana golon, bi¢imlonmeyen, sabit struktur olametlori
yaradilmayan adebi forma. Ofsanslorin tesnifati. Tebistin §ziiniin
vo hadisalerinin menseyine ofsanavi baxis. Totem ve kultlarin
ofsanelogmesi. Daglar, qayalar, caylar, goller, bulaqglar, heyvanlar
vo quslar ofsane gohremanlar kimi. giiller, ¢igekloer miflorde ve
ofsanelorde. Yer adlarinin ofcanslerle sorhi. Maral azerbaycan
tirklorinin  ofsanavilogmis  totemidirmi?  Predaniya  nadir?
Rovayaetlorin ofsanslorlo ve miflerloe baghligi. Dini ve tarixi
rovayaetlorde ilkin tesevviirlerin izleri.

Azorbaycan folklorsiinasliginda az tedqiq olunan epik janrlar
sirasina ofsana ve rovayaetlori de daxil etmak olar.

Ofsane ve rovayetlor haqqinda bilgini ancaq darsliklerden,
adabiyyatsiignasliq liigoatlorinden ve folklor toplularina yazilmis 6n
sozlorden almaq miimkiindiir. Dogrudur, fil. elm. doktoru S.Pasayev
ofsane ve rovayetlore xiisusi todqiqat isi hasr etmisdir. Toassiif ki,
gostordiyimiz menbelarde séziigedon janrlar elo basit vo miiemmali
sorh edilir ki, todqiqinde, tebliginde ve tedrisinde fayda vermaesi
siibhe dogurur. V.Veliyev ve P.Ofendiyevin ogerklorinde janr
miflorle, nagillarla eynilosdirilir. ©fsane ve rovayetlorin en yaxsi
toplayicist ve tadqiqatgisi S.Pasayev do ziddiyyetli miilahizelorden
yaxa qurtara bilmir.

Azorbaycan tiirklerinin epik on‘enasinde ofsane vo rovayetloro
xtisusi yer ayrilir. Torpagini, obasini 6z gani bahasina yadlardan
qoruyan ulularimiz onun har garisina — orada rastlasdigi her dasa,
caya, goOlo, comoene, mesoyo, torpagmin lstiinde gozib dolasan
heyvanlara, sinasinde biton giillore, ¢iceklore, havasinda siizen
quslara ofsansalor diiziib qosmusdur, bununla dogma yurdlarinadz
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mohiirlerini vurmusdular ki, gelecek nesiller o yerlorin tiirklore
moaxsuslugunu tesdigloye bilsinler ve ulu tanridan acdadlarimiza
miras qalan veteni goz baboaklari kimi qorusunlar.

Bu zengin servetin — badii yaradiciliq niimunalarinin tiirk yurdu
— Qorbi Azerbaycan torpaglarinda yasayan nena-babalarimizin
yaddaglarindan  vaxtinda toplanmamasi belke do sonsuz
facielerimizden biridir. Clinki iller araxada qalandan sonra menfur
diismen slasgoerlorimizin gabirlarinin altini iistiine ¢evirdiklori kimi,
onlarin ayaqlar1 deyen daslara, yollara, diizlere, mesolorors,
comonlora, qayalara, daglara, suyunu ic¢dikleri serin bulaglara
qgondarma ermani adlarini yapisdirib 6z «ofsanalerini» toxuyacaqlar.

Nodenso, tedqgiqat¢ilarimiz ofsane Vo rovayaetlari
miloyyonlosdiron  olametlori  diizgliin  gostermekde  ¢otinlik
cokmisler. Onlar1 epik folklorun diger niimunoleri ile sehv salmis,
bir formanin basqgasina ke¢masinin vo jarlararasi garsiligh elagenin
iistiinden xatt cokmis, eloce do elmin imumi prinsiplerini bir kenara
atib fordi yollarla geribe sorhler vermis, bununla sifahi xalq
adebiyyatinin orijinal, spesifik c¢alarli janrini neyese oxsatmaga
cohd gostormislor. Lakin on sade suala — «Ofsane nadir?» sualina
deqiq cavab tapa bilmemisler.

Ofsana?" Avropa ve rus folklorstinasliginda «leqenda»®* adlanur.
Yazili odebiyyat meydana golonde ye‘qin ki, das kitabolors,
papiruslara, perqametlore kogiiriilon ilk aser leqenda olmusdur.
Tosadiifi deyil ki, Azerbaycan xalqnin da «Astiaq» ve «Tomirisy»
rovayatlori ne¢o min il avvel «tarixin atas» Herodot terafinden
gelome alinmisidir. Klassik yazili edebiyyatin epik on‘enasinin
mayalandig1 miithiim menabaelorden biri do afsansaler sayilir. Nizami
«Xoamsoxsinin bir ¢cox motimvlarini bilicilorden esitdiyini defalerle
geyd etmisdir. «isgendername» poemasinda ise Isgenderin
dogulmast haqqinda {ii¢-déord menbedon olde etdiyi ofsane

220

29 qOCAHS — dapc croswup, msaphu MsHACH «ICHH ONMalaH mekaifs», Haxyn
«IUIUIAps. OUIISIH Barush Jemaxaup. Huzamu Bg Pu3ynu 103 enuk scApispUHUH
0s1°31 MOTHMBISIDMHM ILAMbliia OSJLIM OJNIaH Xaur sIpCaHIAPIIH JIOTUPALKISIPUHA
e‘tupad emupIsp.

220 JIETEHJIA — naThlH AWIMHASH AJIBIHMBIIIBIP, «OXyMaNbD», Haxyd «oXymar LYIH
TIOBCUIMHS OJIyHaH SCSAp» aHJIaMBIHAAABIP. «Jlerenna» TepMUHUH MSHIISIHU XauraaH
Jeinn, kuTabnapiaaH dsump. ABpomaga opTa SCpisIps anpa Has3pUiel sasOuitatna sH
nomynidap  AcApisips  «iereHga»  Aedmnupau.  CoHpakbsl  JIOBPIAPAS — Xair
flapafbIbbUTBIBBIHA KSUMHMII Bsl TSAMM 3aMaHiapfa Oaml BepaAMidM 3sHH eIWIISH
smBanaTiap Oenst aaIaHABIPUIMBIIIIBIP.
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variantlarini oxuculara toqdim edir vo on dolgununun miidafiesinde
durur.  Nizamimiilmiik  «Siyasetname»sinde ve  Ol-Ustad
«Munisnamoe»sinde ofsanaloerden gen-bol bohralonmisdir. Fiizuli
«Leyli vo Macnun»u «aloma belli ofsane» kimi agsaqqallardan
dinladiyine isare etmisdir.

Lakin ofsanslor minilliklor boyu yazili ve sifahi adebiyyatin
populyar janrlarindan biri olmasina baxmayaraq, bu giinedek (na
Qorbi Avropa Olkelerinde, ne Rusiyada, ne do bizde) spesifikliyi,
Oziinexas cohotlori aydinlasdirilmamisdir. Buna gore do S.Pasayev
ofsane  janrmin  xUsusiyyetlorini  sorh  gostorken,  rus
adebiyyatsiinashigindan gatirdiyi sitatin ¢evroesinden kenara c¢ixa
bilmir. Geldiyi genastlor 6ziinii dogrultmur. O, yazir ki, «Poetikada
«ofsane» anlayisi altinda biitov bir janr tesevvir edilir.
«Odebiyyatsiinasliq terminlori ligetinnde (Moskva, 1974, seh. 171)
ofsanenin spesifik janr xiisusiyyoti belo miioyyon edilir: «Ofsanade
tohkiyenin asasinda mo ‘ciizali, fantastik bir hadise dayanir ve onun
qurulusunu, obraz ve tesvir vasitelori sistemini miloyyen edir»?*!.
Mogor miflorde ve nagillarda belo deyil? Oslinde Azearbaycan
ofsanolorindo mo‘clizoli, fantastik hadiso Otori verilir vo
epizodikdir. Comiyyeatde bas veran on adi hadise (qadinin saglarin
yumasi, ov sehnasi, ¢cobanin qoyun otarmasi, iki gencin bir-birini
sevmosi vo s.) ilo baslanir ve insanlarin sehv emsallerinin
naticesinde qeyri-adi stliasiya yaranir, gohroman qusa, dasa, qayaya,
caya vo s. cevrilir. Md‘ciizeli, fantastik hadisenin asasinda mehz
cevrilmalor, «ciildini, formasin1 doeyismeler» durur. Ofsanin
qurulusu sade, besit oldugu ii¢iin onda «obraz ve tesvir vasitolori
sistemi» yoxdur. Ba‘zen ofsanenin ancaq bir obrazi olur, qisa vo
yigcam ciimlalorle onun hayatinin son epizodu tesvir edilir. Burada
tosvirlor bezek-diizeksizdir. Badiiliyin deyeri yanmz c¢evrilma,
dayisma epizodunda qusla, heyvanla gehremanin ovvelki halini
baglayan detallarin uygun goalib-galmemasi ile dl¢iiliir. Maselon:

«Qizm ol-ayagr xmali oldugu {iglin, kekliyin do ayagi xinali
olury.??

S.Pasayev rus folklorsiinasligindan gotirdiyi sablon fikirlorale
janrin elematlarine gilizgli tutmaga calisir: «Ofsana haqqinda basqa
bir elmi sorhde gostrilir ki, ofsane sifahi xalq hekayasi olub, onun
osasini fantastik obraz va ya tasavviirlar taskil edir ki, bunu hekayaci

221 AssipGaiiban xanr sdcansmspu. — bakei, 1985, csm. 5
222 Yens opana, csau.91
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va dinlayici haqiqato uygun hadisa kimi gabul edir. (Bu fikirler
V.Y.Proppun nagillar haqqinda ireli siirdiiyli miilahizelerdir ki,
iqtibas olunaraq ugursuz sokilde leqendaya samil edilmisdir — R.Q.)
Rovayotden forqli olaraq ofsane hemise 6z miindericesine goro
fantastikdir ve ofsanade ke¢misden bahs olundugu kimi indidon va
galacakdan (Gorasen, hansi ofsanslorde? — R.Q.) de soéhbat acilir.
(Bax: K.V.Distov. Legenda — KPG, t. IV, 1967, 5.90)» .2

Miislliflorin gonastlorine miidaxilomizi etikadan kenar sayanlara
onu catdirmaq isteyirik ki, elmi izah miicerred (abstrakt) ola bilar,
lakin dolillore ve faklara sdykenmsali, daqiqlik prinsipi
gozlonilmalidir. Fikrin hansi yollarla teqdimi sert deyil, asas odur
ki, mahiyyet ortaya c¢ixarilsin, problem diizgiin hsllini tapsin.
Getirilen statda «fantastik obraz ve tesevviirlor» ofsanenin asas janr
olameti ki teqdim olunur. V.Y.Proppun moe‘lum tezisini eyni
qaydada mife de, nagila da, ofsanoye do aid edirler. Onda sual
ortaya c¢ixir mif fantastikasi ile nagil fantastikasi (bunu yuxarida
genis izah etmisik), nagil fantastikasi ilo ofsane fantastikasi arasinda
forq nadadir? K.V.Distov bu forqi ofsane fantastikasinda «indiden
vo golacokdan sohbet agmasi»ynda goriir. Bizce, bu fikri do eynilo
nagil haqqinda (eger folklorun epik on‘enasinde goalocokden
danisan fantastika varsa) sdylomek miimkiindiir.

Ofsanalerimizin on boyiik tedqiqatgist rus folklorsiinaslarindan
alib oxuculara az qala sabitlosmis qanun kimi teqdim etdiyi
fikirlorin yanhishgint duymur, lakin tesadiifi xarakter dasisa da, bir
goeder sonra yazdiglarimin oksine cixir: «Ofsane mifden onunla
forqlenir ki, o daha gercak tarixi hadisalora va tarixi soxsiyyatlora
osaslaniry.??*

Alim bu xtisusiyyatlori avval rovayetlore aid ederek yazmigdi:
«Ofsane folklor adebiyyatlarinda osatir ve rovayete yaxindir (6zii
de tesdiq edir ki, revayet basqa janrdir). Me‘lum oldugu kimi,
rovayet daha ¢ox real hayat haqigetlarinin tehkiye formasinda badii
ifadasidir. Revayat — olmus, bas vermis hayat hadisesinin yigcam
in‘ikasidir. Dogrudur, o da dayisir, vaxt 6tdiikce, toradiyi yerden
basga bir yers, araziye ke¢dikce nayise itirir vo ya na ise yeni bir
cizgi, hadiso olave olunur ve beloliklo, rovayet 0z ilkin
manbayinden uzaqlasmis olur. Lakin bununla revaysatin realliq asas1
aradan qaxmir. Digoer torofdon, rovayet daha ¢ox tarixi

223 Jiens opana, cAIL. 5
224 Yens opana, c. 6
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soxsiyyatlorin hayati vo hiinerleri ile bagl olur ve buna goére do
onun gerg¢okliyi uzun miiddet hifz olunur».??

Lakin miiollifin oxuculara toqdim etdiyi bir neg¢o topluda®® bu
keyfiyyotlori 6zlinde tam oks etdiron bir niimune do olsa, tapmaq
miimkiin deyil. Dogrudur, «Azerbaycan xalq ofsanalori» kitabinda
«Mugan qiz1» adli bir osere rast gelirik. Orada Nadir sahin
Azoarbaycana (Mugana) yiirlisiinden bahs ag¢ilir. Mugan torpaginin
Mugan adli igid oglunun boylik bir ordu ile ddyiisii tesvir olunur.
Lakin o, agir yaralanir vo Oliir. Sonra onu nisanlisi Reyhan avez
edir, doyiis meydaninda diismene sine gorir. O, qan tokmok
istomadiyinden Nadir sahin 6ziinii tekbatok ddyiise ¢agirir. Guya az
qala biitiin Serqi zebt etmis, Fransa kimi qiidratli Avropa 6lkesini
lorzoyo gotirmis qiidrotli dovlet xadimi ve serkerde bu toklifden
cokinir vo meydana oglunu gonderir. Nadirin oglu goriir ki,
qarsisinda dayanan uzun horikli bir qizdir. Onun gozelliyine
vurulur. Doyiisden imtina edir. Nadir sah ona da, Mugan adin1 6ziine
gotlirmiis Reyhana da kolok golir. Reyhan xeyanatin qurbani olur.
Bundan sonra sahin oglunun istah1 qagir. Diismen qizina
vuruldugunu goéron Nadir sah oglunun gozlerini ¢ixartdirir. Sen
dems, Mugan qizinin «dksi oglanin goézlerinde deyil, iiroyinde
imis». Nadir sah etiraf edir ki, Mugan qiz1 onu da, oglunu da mahv
etdi.

Biz ovvelde moaqgsadyonlii sokilde «Mugan qiziyni rovayet
ovozine (halbuki, miellif onu ofsane kimi toqdim edir), osor
adlandirdiq. Ciinki tam eminliyi ile deye bilerik ki, bu, xalqn
yaradibe yaddasinda yasatdig1 yfolklor niimunasi deyil, toplayicinin
Oziinlin diislinib golome aldig1t hekayoadir. Osordeki boa‘zi
motivlerine tamam basqa miinasibotle sdylenen ofsanerde rast
golirik. Lakin Nadir sahin Mugana yliriisiine hasr olunan «Mugan
qiz1» asarine gogliriilonds 6ziinii dogrultmur.

Bu genaete bir neg¢o sebabden gelmisik. Birincisi, oserin dili,
islub xiisusiyyetlori sifahi xalq yaradicilifinin teleblorini 6demir.
Fordi yaradiciliq mehsuludur. Ofsana, yaxud rovayet lslubunun,
imumiyyetle, sifahi nitqin heg¢ izi-tozu da yoxdur. 9serin ilk
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abzasina diqqat etseniz, gorarsiniz ki, bu, misllif terefinden edilon
ugursuz tosabbiisdiir:

«Arazin sahiline comlosmis Nadir sahin ordusu Mugani gozii
altina almisdi. Riizgarin amansizlig1 bir yandan, Nadirin qosunlar1 da
bir yandan ohalini ¢ixilmaz veziyyeto salmisdi. Bununla belo,
Mugan elatin1 sevindiren, adamlarin golbina istilik, qollarina giic
gotiron bir qlivve de var idi. (Miiellif unundur ki, xalq yaradicilig
islubunda ciimleler sade, okser hallarda birtiplidir, terkiblerden
istifade olunmur —R.Q.) Bu qiivve — elatin igid oglu Muganin basina
topladig1 qosun idi. Mugan haqigeten Mugan torpaginin adli-sanli,
vurub-tutan igid oglu idi. Belo olmasaydi, elin agsaqqali Diinyamali
kisi gdziiniin agi-qgarasi, at minib, qilinc oynatmaqda seristosi olan,
0z gozelliyi ilo hamin1 mat qoyan yegane qizt Reyhani bu kasib
oglana nisanlamaga razi olmazdi».?’

Bu girisi revayet janrinin telebloerine uygun qurasdirmaga
qiivvesi ¢atmayan alim oseri li¢lin elo sablon goliblorden faydalanir
ki, onlarda folklorla alageni, baglilig1 gosteren bir cehat do tapmaq
miimkiin deyil.

Azoarbaycan folklorsiinasliginda bu ziyanli tendensiyanin
bilinvrasinin nezeariyyag¢i alim M.h.Tehmasib terafinden qoyulmasi
ancaq toeeassiif dogurur. O, xalqin ganina, iliyine isloyen «Koroglu»
dastaninin «akademik» nesrini hazirlayib ¢ap etdirmisdi. Dastanin
variantlarini tutusdurub harasinden uygun gelen bir ciimleni, yaxud
abzas1 gotliirmoaklo (6z olavelerini do qatmaqla) qgoribe «xalq
romani» ortaya c¢ixarmisdi. Lakin sifahi xalq edebiyyatinin osas
prinsiplerini tamamile alt-list edon «tosebbiis» 6zlinii dogrutmadi.
«Koroglu» dastani rus diline ¢evrilib, Moskvada nasr olunan «SSRI
xadlglarinin  eposlar»  seriyasmma daxil edilmedi. Onu xalq
yaradiciligina maxsus asor saymadilar, dediler ki, fordi yaradiciliq
mohsuludur. Bu, ¢oxlarina ders olmali idi, lakin, nedense, «on‘ono»
basqa sokilde davam etdirildi ve xroniki xosteliye c¢evrildi.
Toplayicilar  6zlerinin  qondardiglart  «oserleri» xalqin  adina
yazmaqla elo bildilor ki, folklorumuzu zenginlosdirirlor. Vo
S.Pasayevin toplular1 da bu mesela ds istisnaliq teskil elomir. Onun
agir zohmato qatlasaraq yurdumuzun okser bdlgelarini qarig-qaris
gozib ofsansalari toplamasi boylik fodakarligindan xeber verir. Lakin
bununla yanasi, bo‘zi hallarda qondarma sijjetlori do xalq adina
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yapisdirmaga togobbiis gostormisdir. Bu tesebbiisler ilk ndvbade
folklor janrlarimin spesifikliyini pozducu tigiin dolasiqliq yaratmis,
xiisusilo  epik  on‘enende  jarlarin  elametlorini  diizgiin
miioyyonlosdirmok miimkiin olmamigdir. Xalqin Oziinliin te‘yin
etdiyi yaradicidliq formalarinin xiisusi qolibleri, bigimlenmis
yaranma {isul vo metodlar1 var. Ona gore do har hansi bir yazigiya
xas fordi yaradiciliq iislubu ile xalq yaradiciligr formalar1 arasinda
ciddi forq nazere ¢arpir.

Tadqgiqatgilarin  hamisinin e‘tiraf etdiyi kimi, ofsanslerin bu
giinadok janr alametlorinin deqiq lize ¢ixarilmamasinin asas seboabi
mohz bu iizden bas vermisdir. Ozleri nese qondarib, onun
xuisusiyyatlorini folklora samil etmisdilor. Unumusdular ki, folklor
iimiimbeaseri mahiyysat kasb edir. Azerbaycan folklorpunun imumi
prinsipleri, eloce do ayri-ayr1 janrlarin {imumi olametlori basqa
xalglarda da Oziinii gosterir. Milli 6ziinemexsuslugunu goruyub
saxlayan spesifik cohatlor do fordilikden uzaq olmalidir, imumilikle
yogrulmayan, yo‘ni janrin ekser niimunsalerinde 6ziinli géstormayen
xuisusiyyaotlor folklor an‘enasine yaddir.

«Mugan qizi» oseri do ¢ox ugursuz tosebbiis kimi gobul
edilmsalidir. Ciinki onun ne mezmunu, ne do formasi sifahi xalq
adebiyyatinin prinsiplerine uygun golir. Folklorda meansub oldugu
xalqin psixologiyasin1 oks etdiron daglasmis on‘ensleri kenara
atmaq miimkiin deyil. Mugan torpagimin adin1 dasiyan gohroman
baslangicda elo gosterilir ki, ilk ddylisde ehtiyatsizliq edir, ziilmat
gecodo soyuqdan qizinmagadan oOtrii boyilik tonqallar qalatdirib
diismeni duyuq salir ve yaralanib 6liir. Yurd adin1 dastyan igidin bu
horoketlori ofsane qohremanlarina xas olan igidlik, fondgirlik,
hiinerverlikle bir araya sigmir. Oslinde, o, he¢ bir gohromanliq
gostormir, oksino igidleri ilk hemlede qurban verir. Belo
gehremanin xalq arasinda biitlesdirilmasi miimkiin deyil. Eloeco do
nagil ve dastan on‘enasinde qizlar ddyiis meydanina saglari
topuglarma tokiilmiis halda deyil, gizledilmis sokilde, kisi kimi
girirlar, onlarin gadin olmalar1 doyiisde tesadiifon bilinir. Burada ise
ata 0zli quzint ¢agirib deyir ki, «Muganin paltarmi gey, qilincini
qursan, atmm1 min, qlha horiiklerini papaq altinda gizlatma,
horiiklorini ag».??

228 fiepst opana, csany. 247
186



Gorosen no sobebe? Diismen oglunun xosuna gelmekden
otrimii? Azerbaycan tiirklerinde sag¢, horiik qadinin, papaq ise
kisisin namusu sayilirdi. Ona gére do qadinlar saclarini, hortiklerini,
kisilor papaqlarint yad nezerlorden qoruyurlar. Onlarla ofsane
gostermak olar ki, orada basin1 yuyarken tesadiif naticesinde agiq
horiiklerinin hale gaynatasinin gérmesine gore golin xacalet ¢okir,
allaha yalvarir ki, onu qusa, yaxud dasa dondersin. «Mugan qizi»nda
is ata 0zl tovsiye edir ki, no bade saglarini, horiiklorini papaq alta
gizladosan...

Bu ermoni rovayati olsaydi, balke do gobul etmoak miimkiin idi.
Ciinki onlarin enan‘esinde qadinlar1 agig-saciq sokilde diismen
kisilorini ram etmoyo gondermek var. Ikincisi, xalqn eaqidesinde
torpaq hear seyden iistiindiir. «Mugan qizinnda da buna isaraler var.
Diinyamal1 kisi qizina teselli verir ki, «9zizini itiren bir il aglar,
vetonini itiron Omiir boyu»®®. Oserde miiollif 6zii do gosterir ki,
avval hiyle ils, sonra dogrudan-dogruya (inandirici seslenmese do)
Mugan torpagmin xilasi namine Reyhandan sahin ogluna ore
getmak toleb edilir. O, mo‘nasiz 6liime istiinliik verir. Oslinds ise
dode-babalardan qalan dogma torpaqglarmmin diismen tapdagina
cevrilmomesi iiclin golbinin yaralarini unutmaliydi (onsuz da
nisanlist Oldiirtilmiisdii), mehebbetini qurban vermsliydi, ona
iirokden baglanan sah oglunun toklifini gebul etmaliydi, ¢iinki o da
0z soyundan idi. Bize elo golir ki, hadiselerin «Mugan qizinnda
oldugu soklo salinmasi mehz miisllifin uydurmasidir, 6z zévqiiniin
mohsuludur ki, biitov xalqin adina ¢ixilmigdir. Elace do Mugan da,
Reyhan da oldiiriilonden sonra sah oglunun idealizo edilmesi,
mo‘nasiz mohabbetine gore (tohlike sovusumusdu, qiz aradan
gotliriilmiisdii) atanin dogma oglunun gobzlerini ¢ixartdirmasi,
bununla da acizliyini e‘tiraf etmosi he¢ bir mentiqe sigmir. Nadir
sah kimi hokmdarlar 6vladlarin1 ancaq dovletinin qlidrotlonmesine
qurban eda bilordi. Nehayaet, xalq yaradicilig1 alamati olmayan fordi
osori sonda nlimayiskerane sokilde ofsane kimi toqdim etmoyo
ehtiyac vardimi.

«Nadir sah elo sarsildi, elo aciz gorkem aldi ki, he¢ bir ¢atin
doyiisde belo sarsiilmamisdi. O, derinden kdks Gtiirdi ve dedi:

-Eh, Mugan qizi, Mugan qizi, sen 6z igidliyinlo meni do mahv
etdin, oglumu da.

22 Yens opana
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Nego belo-belo sahlar, xanlar golib getdi, unuduldu. igid Mugan
qizi Reyhan ise afsanalora kogiib obadi heyat gqazandi. O,
ofsanslorde do Mugandan ayrilmadi».?*°

Stibhasiz, Azarbaycanin liroyinde yerlogon Mugan haqqinda xalq
osl ofsane, rovayet diizilb qosmusdur. Ondardan birinde deyilir ki,
Mugan enlikiirekli, saglambodenli, agili ve qogcaq oglan idi.
Qobilenin qizlar ele buna goére ona vurulmuusdular. Muganin ise
g6zl yalniz Ziver adli bir qizda idi. Her ikis¢i bir obada boytlimiis, at
capmis, qilinc oynatmisdilar. ©vveller oyun ve yariglarda bir-birine
lictlin golmoak iiclin so‘y gostoror, sonra iso oyunu heg¢-heco
qurtarardilar. Mugan Ziveri gororken qizarar, danismaga soz
tapmaz, nitqi lal olardi. Atesgahlarda dua merasimi zamani igidlore
xosboxtlik arzulanardi. Giindogan olkesinin xalqi bu iki gencle
Oylner, foxr edordi.

«El agsaqqallar iftixarla deyerdiler:

-Bizim Muganimizin cani ne qoder sagdir, siirimiiz arxayin
otlayacaq, adamlarimiz azad gozecek, yamyasil mesolorimiz,
durnag6zlii bulaglarimiz, ciiyiirlii ¢ollerimiz yadellilorin tapdagim
gormayoacokdir.

Bax, Mugan elin hdrmetini, mehoabbetini belo gazanmisdi.
Xosboxtlik saati yaxinlagirdi. Lakin el adeti var idi. Onu icra
etmoyince toy adetine baslamaq olmazdi. ilk névbede oglan ve qiz
nasli yoxlanardi, qohumlar1 dyrenilerdi. El adetine gére, qohumla
ailo qurmaq olmazdi. Sonra «moehobbet» sinagi baslanardi. Son
sorgu ve son sdz qizin atasinin idi. Ziverin atasi1 vefat etmisdi. Odur
ki, bu isi el anasi icra etmali idi. Ana Mugani el agsaqqallar
qarsisinda gobul edib deyir:

-Moan bu qohumluga raziyam. Lakin izdivacla olagedar bir
xahigim var: bizim el alagiglarda ve bir-birinden ¢ox arali yasayir.
Diismon hiicum ederken siginacaq yerimiz olmur. Mugan, sen
giicolori enli, otrafi hasarli bir gehar salmalisan. Sehar ¢ay iizerinda,
deniz kenarinda salinmalidir. Bax, bundan sonra men 6z qizimin
toyuna raziliq veracoyom.

Sehar salmaq asan deyildi, 6zii do ¢ox vaxt teleb edirdi. Mugan
ruhdan diisdii. Agsaqqallar ona iirek-direk verdiler:

230 fferst opana, cant. 249-250
188



-Ogul, qorxma.bizim xalq emekseverdir, sizi darda qoymaz. Biz
elliklo qolumuzu ¢irmalayib das dasiyariq, gozel bir sehar salariq.
Elin giicii — selin giicii, demislor.

Mucan ruhlandi, hami qolunu ¢irmayib ise girisdi. Elin giicii ilo
otrafi qurmizi kerpicden horiilmiis bir seher salindi. Seherin
darvazasi Xoezorin lopaddyenine agildi. Sehear ¢aym yaninda tikildi.
Bundan sonra toy maclisi baslandi.

Xalq bu teze soheri 6z igid ve gohreman oglunun adi ile
«Mugan» adlandirdi.»?*!

Dogrudur, bu rovayet do yaziya alinanda «redakto» edilmisdir.
Ciinki atosporostliklo bagliligdan sohbet gedir, lakin basqa toy
adetlori gostorilir: qgohumla evlenmeamak, «mahabbat» simnagi ve s.
Burada  ohvalatlar  xalqumizin  etik-exlaqi ~ normalarina,
psixologiyasina uygundur.

«Mugan qizi» ilese ofsane olmayan ofsane kimi teqdim edilir,
lakin rovayeto xas cohotlori az-cox Oziinde dasisa da, folklor
materialina  oxsamir. Ciinki burada S.Pasayevin rovayetin
xtisusiyyoti kimi verdiyi «olmus, bas vermis hoayat hadisesinin
yigcam in‘ikasiyndan s6z gede bilmez. Tarixilikden, gercoklikden
danisirigsa, faktlar tamam basqa seylori deyil. Oslinde Nadir sah
Serqin qiidrotli homdarlarindan biridir. S0y kokii ile Azerbaycan
tiirklognire baglanir, oguzun ofsar boyundandir. Sefevilerden sonra
Iran taxt-tacinda oturan ikinci qiidretli soxsiyyetdir ki, sade peso
sahibliyinden iperatorlugadek ylikselmisdir. Miiasir fransiz
yazigilart Ann ve Serj Qolonlarin «Anjelikay silsilo romanlarinda®*?
gostorilir ki, Fransa krali XIV Liidovik hele Iran tacidari Nadir sahin
elcisinin qarsisinda tir-tir asirdi vo ona Parisin en gozel qadinim
pescok verirdi ki, Olkesinden razi getsin. Hor halda Nadir sah
Napolyondan gaddar ve rozil olmamisdir. Lakin fransizlar tarixde
qiidoratli serkerde kimi tanman imperatorlarinin, Borodinoda
biabir¢1 sokilde ruslara uduzsa da, doyiis sohrotine xolel getiren
rovayot qondarmamislar. Nadir sah Azerbaycanda bas alib geden
isyanlart ganla yatirmigdi, mogsedi dovletinin qlidrotini artirmaq
idi. Dogrudur, Hindistana yiiriisiide knyaz II Iraklinin onun miittefigi
olmasin1 vo Azerbaycan ohalisinin itastsizliyini nezere alib qodim
tiirk torpaglar1 Borgalin1 Giirciista knyazligina bagislamisdi. Miidrik
Azoarbaycan xalqr bu heroketine géro onu «Mucan qizi»

21 (Y nnys» xypHansl, 1969, Nel0

232 Ann u Cepix Fonon. Amsxenvka. B 10-tu Tomax, Baksl, 1992

189



hekayoasinde oldugu kimi qadin qarsisinda aciz qalan vicdansiza,
namussuza ¢evira bilerdi. Oger bu qadin sexsi hissleri, duygulari
ugrunda deyil, torpaglarinin qorunmasi yolunda qanini axitsaydi...

Xalq Nadir sahla bagli tarixi fatlarla sesleson osil rovayetlar
yaratmigdir. Sekinin «Golesen, goresen» qalasi haqqinda danigirlar
ki,. Haci Colobi daglarin ucqar yerinde qala tikdirir. Qocalari,
gadinlari, usaqlar1 orada yerlosdirir. Nadir sahin vergisini
O0demadiyinden hokmdarin hiizuruna c¢agirtrilir. Hacit  Celobi
qasidlerle xeber génderir ki, menim Iran seltenati ile he¢ bir isim
yoxdur. Tacidarin bizimle séhbetin varsa, zehemat c¢oksin, galsin
Sekiyae.

Bu, Nadir sahi1 gezeblendirir, yeniden ona name yazir ki, siz
monim qiidretimden xebarsizsinizmi, ora galsem, torpaginizi torba
ilo dasitdiracagam. Hammmzi qatirin  quyrugunda Irana siirgiin
elotdirecoyom. Ollarinizde bir ovuc torpaginiz var, on - on bes nafor
do olinde silah tutmagi bacarmayan osgeriniz. Nayinize
giivenirsiniz?

Haci Colabi sahin hade-qorxusuiina meahsal qoymur, ona cavab
gondorir ki, «Noaye arxalandigimizi gelarsen, gorarseny.

Nadir sah Soki iizerine qosun ¢okir, lakin galani1 ala bilmir,
doyiisde coxlu esgoer itirir vo yaralanir. Qoazeblonmis sah basini
gotiiriib Irana qacir. Bundan sonra xalq hemin qalaya «Gelosen-
goraseny ad1 verir.

Bu rovayetin mayasinda gercok hadiselor durur.

Azorbaycan tarixine hosr olunan mo‘tebar menbelorde gostorilir
ki, Nadir sahin hakimiyeti dovriinde melik Neacef Sekinin hakimi
idi. O, ganunsuz isleri ve zalimlig1 ile ad ¢ixarmigdi. Toekce zohemet
adamlarinin deyil, feodal tebagasine moaxsus imtiyaz sahiblorinin do
haqquni tapdalayirdi. Cana doymus sokililor saha belo bir xoeber
catdirirlar:

«Qizilbas Malik Nacef bizi ¢ox incidir. Sielerin de biyarini
bizden alir. Hamimiz vardan-yoxdan olmusugy.

Sah sokililerin tisyakarligini qilincla cavablandirmagq istoyir, lakin
ehtiyatkarligdan telesmir, Hacit Celebini siinniilerin veokili to‘yin
edir vo tapsirir ki, moalik Noacof biyar1 toplayanda onunla razilagsin.

Molik Nacef Haci Calebiye qarsi durur, imkan axtarir ki, onu
sahin qarsisinda gozdoen salsin. Siyasi hakimiyyeatin slinde
comlasmasine baxmayaraq, islorine kiminse qarigmasini istemir. Bir
miiddetden sonra saha xeber¢ilik edir ki, Hac1 Coelobi hokmdarin
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omr vo formanlarifn1 camaata ¢atdirmaga mane olur ve 6zii do sahin
omrindon ¢ixXir.

Maraghdir ki, menbsaloerde bu hadise ilo bagh basqa rovayet
haqqinda geyde rast golirik. Seki xanlarinin tarix¢isi Kerim aga
Fateh (XIX osr ) gostorir ki, «Oziinden ¢ixmus sah Haci Colobini
hiizuruna ¢agurtdirir. Celebi Nadirin yanina yollanir. Sah melik
Nacofin gozleri qarsisinda gozebla Celebinin {istiine qisqirir vo emr
edir ki, onu e‘dam etsinlor. O deqige onun boynuna kendir
kecirirlor. Xalq arasinda revayet gozib-dolasir ki, despod sahin
qarsisinda Hac1 Colabi 6ziinii deyansetle, mardlikle aparir, cosaratle
molik Nacefi giinahlandirib deyir ki, o, vergilerin yigilmasinda
qoddarhiq gosterdiyine gore haminin nifretini gazanib. Calobi
bildirir ki, moelik Neocof sahin emrini alan kimi, 6z sonsuz
tapsiriglarini da iistiine qoyub, xalqdan yerine yetirilmasini telob
edir.

«Onun bu emoline garsicixdigim ii¢lin menim oleyhimo sizo
bohtanli moe‘lumatlar yetirmisdir. Roiyyot saha mexsusdur, malik
Nacafin qulu deyildir».

Bu sozlerden Malik bark qorxuya diisiir. Sah bu defe qozebini
onun istiine tokiir ve xalqin iisyan etmesindoeq ehtiyatlanib Haci
(Colobini sag buraxir ve onun selahiyyatlorini bir az da artirir.

Hoemin miisllif daha sonra yazir ki, «axsam sah 06z iqgametgahinda
oylesonde yaxinlarina deyir: «Monim gqarsimda heg¢ kosin
higqgqanmaga cesarati ¢atmadig bir vaxtda, o sokili Calebi boynuna
kondir kecirilmis veziyyotde Ozilinii itirmadi, fikirlerini menea
catirdi, maliyimden sikayetlondi. Gorarsiniz o nase qayiracaq. Men
he¢ vaxt zonnimde yanilmamisamy.

Bir miiddat kegir, malik saha yeniden miiracist etmali olur, Haci
(Colobini miixtelif massalelorde gilinahlandirir. Sah Haci Calebiden
100 tiiman cerimoeni 6demayi emr edir. Lakin Hac1 Calobi corimeni
0demakden boyun gacirir. Sah hirsloenib onun hiizuruna ¢agiritdirir.
(Calobi bu tapsirigl da yerine yetirmir. O, bilir ki, bu defe sahdan ona
aman yoxdur, torefdarlarini basina toplayib Malik Nacefi dldiiriir ve
Oziinli Sekinin xani e‘lan edir. Orazisi Kiir sahillerinedek uzanan
Seki xanlig1 belo yaranmigdir.*?

233 Mcropus Asep6aiimxana, B I11-x Tomax, Tom |, Baksl, 1958, ¢.331-332

191



Goriindiiyti kimi, Hac1 Cealabi haqqinda yaranan revayetlorin
tarixi koklorindo real hadisolor durur. Belo ki, monbelorden
oxuyurug:

«Sahm qosunlar1 birinci Seki {izerine yeridi. Usyan etmis
sokililor qorunan «Gelasen, goresen» qalasini dord ay miihasirede
saxladilar. V.Bratisev 0Oziiniin 13 aprel 1744-cii il tarixli
mo‘lumatinda gostorir ki, «Sah iisyangilar1 yerinde oturmaqdan 6trii
Sekinin astanasinda ii¢ giin ayaq listo qaldi. Onlarin iizerine giicli
hiicum tagkil etdi, piyadalar1 doyiise gonderdi. Coatin dag yerlorindo
rogibinin miigavimatini qira bilmadi. Seokililorden yalniz 40 nafer
oldiiriildii ve esir alindi. Iran terofden ise tolofat daha ¢ox idi: 100
asgor O0lmiis, bir o goder de yaralanmisdi.».

Nadir sahin olact ona qaldi ki, sokililerin iradesini qirmaq
mogsadile hoyetyan1 baglari, taxil sahelerini yandirsin, meyve
agaclarimi kokiinden kesdirsin. Lakin bu tedbir do bir natice
vermadi.

Bratisevin qeyd etdiyine gore, «Sekililer inadkarligla, merdlikle
miidafie olunurdular... Otrafindakilar Nadir saha masleheat gordiiler
ki, «bir deste lazimsiz, ac adamlardan 6trii qosunu girgina vermoay.

Sekililerin gehremancasina miigavimet gostermasi Nadir sahi
mocbur etdi ki, miihasironi yigisdirsin. O, biabirg1 sokilde geri
cokilmoye moacbur galdi®**

«Golosen-gorasen» qalasina ve Haci Celabiye hesr olunan
rovayetlor sadaladigumiz tarixi hadiselerin xalq yaradiciliginda
oksidir. Fakt, tarixi hadise birbasa onun 6ziiliinde durur. Seki xan
sarayma vo Qiz qalasina hasr olunan rovayetlorde ise tokce
abidelerin Ozleri faktdir, sdylenenler ise uydurmadir ve meaqsed
moveud fakta soykenorok hansisa fikri asilamaqdir, yad adaetin,
omriinii basa vurmus on‘enenin ziyanlarina adamlar1 inandirmaqdir.

Azorbaycan folklorunda tarixi sexsiyyetlorden daha ¢ox Deade
Qorqud, Koroglu, Dara, isgender vo Sah Abbasin adina rast galirik.
Ofsana, rovayet, nagil ve atalar sozlerinde hokmdarlar ikili
xarakterdo tosvir olunur: bir oserde qanicen, despod, gosbkar,
digorinde xalqin geydine qalan, islahatgr ve xeyirxahdirlar. Bu,
tarixdirmi? Gorosen, hansi realliga soykenir? Gergoklik, faktlar,
sonadloer tarixi soxsiyyetlori hemise eyni prizmada gostorir. Yaxud
Nizaminin «Yeddi gozel» poemasindaki Simnar ohvalati yaziya
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alimmasindan toxminan 500 il sonra tikilmis Seki xan sarayina samil
edilirse, bunun harasi realliq ve tarixdir?

Belo ki, rovayoto goro, Soki xani ustaya saray tikmeyi tapsirir.
Hazir olandan sonra sorusur ki, bundan yaxsisini ucalda bilersenmi?
Senetkar cavab verir ki, ogor daha ¢ox xarc serf eden tapilsa, onun
liciin bundan moéhtesemini tikerem. Seki xani1 paxilligindan ustani
giizgiilii eyvandan atdirir. Guya xanin hemin eyvanda qara libasda
goriinmasi asagida rehm gozloyon mehkumun e‘dami, qirmizi
paltarla ¢ixmasi ise ohv edilmasi demoak idi. Bu rovayeti qocalar
Sekide indi do danmisirlar. Oslinde ise «Soki xanlarinin saray1 1762-
ci ilde tikilmigdir, onun fasadi kesms ile, igarisi ise boyali yazilarla
bozodilmisdir..>*

Sarayda ressam Firuzun ol isleri ve divar yazilarina da rast
golirik. O, Nizaminin «Yeddi gézal», «Xosrov ve Siriny», «Leyli vo
Macnun» oserlarinin motivlerine resmler ¢ekmisdir Maraghidir ki,
sonatkar Firuz mehz sonradan «Yeddi gozel»den gelen revayetin
gehromanina ¢evrilmisdir. Bu misali XII yiizillikde biindvresi
qoyulmus Qiz qalasi haqqindaki rovayetlore do aid etmok olar.
Gorkemli dramaturq Coefor Cabbarlinin gelome aldig1 rovayeatde
hatta Azerbaycan tlirklerinin tarixde bas versesi miinkiin olmayan
nikah adetlorinden boahs olunur: ata 6z qiz1 ile evlenmek arzusuna
diigtir. Bu, barbarliq dovriiniin tesevviirlorine  sdykenaen,
biitperostliye fanatikcesine meyl gostoron qonsu xalglarin toy
ritullarina xas cehatdir, ruslarda XIV-XVII yiizilliklorde de or evina
kociirtilon qizlarin ilk cinsi elagasi qan qohumlar1 ve yaxud tehkimli
kondlilerin agaoar1 ile bas bas tuturdu. Farslarin da oski aile
miinasibeterinde ata-qiz  baghiligina rast golirik. Firdovsinin
«Sahnamey»sinde ananin ogula tamah salmasi hadisesi mehz hemin
on‘enadan dogan motivdir. Bu mo‘nada hansi xotlose Azerbaycana
gotirilib «Qiz qalasiyna baglanan rovayati realliq kimi goebul etmok
aglabatandirmi?

Demoli, rovayetlorin osas janr xiisusiyyeti mif, ofsane veo
nagillardan forqli olaraq ger¢ok tarixi faktlara soykenmasidir. Lakin
yuxaridaki misaldan goriindiiyii kimi, bas vermis, ker¢coek hadise
hamise rovayatin motivini toskil etmir, ona gére deonlar1 bir ne¢o
qisme ayirmagq olar.

1. Birbasa tarixi hadiselorden dogan rovayatlor;
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2. Hansisa olametine gore tarixi abidelere ¢ox qodim ve
tamamilo bagqa miinasibatle yaranan revayetlorin (yaxud ofsana,
nagil, mif motivlerinin) samil edilmasi; bunlarda tesvir olunan
hadiselar aldadicidir, ona gore ki, saraylarin tikilmasinden, qalalarin
salinmasindan, bir sozle, yaranmasindan sohbet gedir, Tarixi
abidelori yaradanlar, yaxud tikdirenler oldiiriiliir. Oslinde bu
hadiselerin tarixi faklarla he¢ bir elagesi olmur. Ciinki ¢ox hallarda
sozii gedoen abidelor bagsqa sokilde, basqa seraitde ve basqa
miinasibetloe insa edilir.

3. Tarixi soxsiyyetlorin adlarindan qalxan kimi istifade ederek
xalga lazim olan exlaqi-etik normalar1 yaymaq meqsadi giidiiliir.
Birinci ve ikincilerden ferqli olaraq bu boélmeaye daxil olan
rovayotlorde tarixi abidelerin mensoyi ¢ox dumanli sokilde
gostorilir. Onlarda ofsana elementlari giiclii olur. Oslinde revayetlik
olamati he¢ gdriinmiir, yo‘ni gercokliklo rabite yaratmaq miimkiin
deyil, xalqin psixologiyasina yad olan miinasibatlor, oxlaq
normalari, adetlorden boehs acilir. Ulularimizin qonsu ve yad
tayfalarla tarixi, madeni alagelori zamani onlarda gordiikleri qoriba
adeatlorden (masalen, atanin qiz1 ile evlenmesinden) teacciiblonmis,
Ozlori arasinda yayilmasi tohliikesinin qarsisini almaq moaqsedile
tarixi abidelerden istifade ederekrovayetler diiziib-qogmuslar. Bu
grupa daxil olanlar da ikinciler kimi ofsanaloere daha yaxindir.

4. Mahammad peygomberin vo onun dogmalarinin, yaxinlarmin
foaliyyetini oks etdiren dini rovayaetlor.

Beloliklo, yalniz birincilerin ve qismen dordiinciilorin tarixle
olagesinden, hansisa  ger¢ok, olmus faktin  yaddaslarda
yasadilmasindan sohbet gede biler. Ikinci ve iiglinciilorde tarix
goriiniis soklindedir, fakta, realliga sdykenmir.

Toosslif doguran odur ki, S.Pasayev rovayoto aid etdiyi
xisusiyyotlori bir qoder sonra ofsaneloerin adina yazir ve
M.Refilinin «Ofsanslerde hem tarixi hadiselor, hom do insanlarin
tobiatlo miibarizelori, madaniyyatin ilk kesflori oks etdirilmis» kimi
ziddiyyaetli miilahizelerine sdykenorak daha da cesarate golir vo az
galir ki, afsanalori sirf realist asorlor soviyyesinde teqdim etsin:
«Mifologiyadan forqli olaraq ofsanede (Alim burada rovayet
yazmagi yadindan ¢ixardir - R.Q.) daha ¢ox realliq mévcuddur.?*
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Nohayot, dedikloerine 06zii de siibhe ilo yanasdigindan
V.Belinskini «kdémaye cagirir». Unudur ki, folklora tarixi fakt kimi
yanasmaq «deryadan torsuz, qarmagsiz baliq tutmaq sevdasina
dismek»don basga bir sey deyildir. Ciinki xalqin badii
yaradiciligina tarixin ancaq kolgesi diise biler ve bu «kolge» real,
gercokliklo baglanan motivlerde deyil,.oksine fantastik, md&‘ciizali
predmetlorin, obrazlarin arxasinda gizlenir. Mahz V.Belinsi do
masoaloye bu prizmadan yanasaraq yazir ki, «Tarix hemigse her bir
xalqda olmusdur. Ba‘zilerinde o afsane seklinds, ba‘zilarinde nagil,
liclinciilorde poema, dordiinciilorde xronika soklinde meydana
cixmisdiry. Magor boylik tenqgid¢inin sdzlerinde ofsananin realligla,
gergokliklo, tarixlo birbasa olagesine, fakta sdykenmese isare
nozore carpirmi? Beloliklo, ofsanslorde gizlenan tarixi yalniz
arxeoloji qazintilardaki eosyalarla, predmetlorlo {ize ¢ixartmaq
miimkiindiir. Oks teqdirde homise uydurma olaraq galir.

S.Pasayevin bu ciir toqdimatindan sonra afsane ve rovayaetin janr
olamatlorini miieyyonlosdirmek bir az da ¢atinlosir.

Yeri golmigkon, onun behs acdigimiz mévzuya (mif-efsane
bagliligina) aid genastlerine de toxunmaq istoyirik. Alim yazir:
«Ofsane osatirle ¢ox yaxindir, hatta, ba‘zen biri-birinden segilmir.
Osatirde godim insanin diinya haqqinda, tebiat haqqinda
tosovviirlerinin izleri hifz olunur. Osatir 6zii diinyanin, tobiot
hadiselerinin ibtidai insan siiurunda tohrif olunmus in‘ikasidir...»**’
ovvelde qeyd etdiyimiz kimi, S.Pasayev ofsanoni mifden
forqloendiren yalniz bir cehat goriir, onu da «birincilerde realligin
movcudlugu» soklinde teqdim edir. Bas aslinde afsans nadir? Onu
epik en‘enenin basqa formalarindan ferqlendiren, ancaq ofsanayo
aid edilen spesifik janr xiisusiyyetlori varmi?

V.Valiyev qeyd edirdi ki, Azerbaycan afsanalori folklorumuzun
az Oyronilmis sahelorinden biri olmaqla yanasi, «kasiby» deyil.
«Tarixe dair godim menbe ve salnamelerde, yazili adebiyyatin
klassik niimunalorinde ofsanslorden vo ofsane motivlerinden genis
istifado olunmusdur.».>*® Bu fikirlorde, olbetto, ofsanenin janr
xlisusiyyoti gostorilmir. Miisllif bohs a¢digi janr1 miieyyenlasdiren
olamatloeri vermoaden toplanmasi, nasri, aragdirilmasi maselalarine
toxunur vo xiisusi vurgulayir ki, ofsanalor ilk olaraq ona mexsus
olan «Azerbaycan sifahi xalq adebiyyat» (Baki, 1972, seh. 292)
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dorsliyinde tesnif edilmisdir. Lakin ofsanenin ne oldugu
aydinlasdirilmadigi  halda  tesnif edilmesi  miimkiindiirmii?
Tanimadigin soharin glicolarinden, prospektlorinden,
meydanlarindan  s6z a¢maq olarmu? O, bu  vezifenin
T.Forzoliyevin®® 1978-ci ilde, P.Ofondiyevin?*® 1981-ci ilde ugurla
hoyata kecirdiklorini de geyd edir. Belaco aydinlasir ki, bu alimler
do ofsansalori ideya-mozmununan goro qruplasdirsalar da, janr
olamotlorini  diizgiin mileyyenlesdirmek aciz qalmuislar.Ireli
siirdiiklori genastler epik folklor en‘enasinin arxaik janrlarinin
hamisina aid edilon imumi mo‘lumatlardan ireli getmemisdir:
«Xalq tabiat hadisalorinin  haqiqi mahiyyatini dork etmak
tasabbiisiina sa‘y gostordiyi dovrdon ayri-ayrt sama cisimlori ilo
bagli ofsanslor yaratmaga baslamigdir. Daha sonralar ise xalq
miixtelif goriislori ve tesevviirleri, tarixi hadise ve faktlarvi oks
etdiren ofsanaler yaratmigdir. Ofsanslorde xalqine giindelik heayati,
diinyagoriisii, moiseti, adet ve en‘enesi ve s. 6z ok¢ini tapmisdirn?*!.
Bu fikirler o goder sablon ve imumidir ki, onlarm avvelini geyri-
sorhsiz miflera, ardini ise nagidllara aid etmok miimkiindiir. Eloce
de sual dogur: ager «xalq tebiat hadisalerinin haqiqi mahiyystini
derk etmok tosobbiisiine so‘y gostordiyi dovrden ayri-ayri sema
cisimlori ilo bagli ofsanalor» yaratmaga baslamigsdisa, onda elo
homin c¢aglarda eyni sebebden formalasan kosmoqonik mifleri
kimin adina yazmaq lazimdir?

P.Ofendiyev do S.Pasayevden ireli getmir, ofsansalerin «tarixi
hadise ve faktlar» ask etdirdiyini osas olamet kimi teqdim edir,
hemkarindan forqli olaraq fikirlerini asaslandirmaq ii¢lin cox uzaga,
Rusiyaya yollanmir, Azerbaycanda bdyiik sairimiz S.Vurgunu
«kdmoayoe cagirir», onun basqa miinasibatle sdylediyi fikirlorini
misal gatirir:

«Har hanst bir ofsane olursa-olsun, biz onda hegqigat sofeqlori
gormaliyik...»

Yaxud:
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«Hor ofsanade xalqin real hayati, siiur ve zovqleri, onun
golocoyo olan inam ve arzulari oks olunmugdury.>*

Onu da geyd edok ki, Azerbaycan alimlerinin tez-tez miiraciot
etdikleri rus folklorsiinasliginda da ofsane heale bir janr kimi tam
Oyronilmemisdir. Eyni sopgili fikirlore ve dolasiq, ziddjiyyetli
genastlore  «bdylik gardaslarrmiz»in  monografiya, deaslik ve
moqalalorinde de rast golirik. V.P.Anikin leqendanin janr
olamatlorinden  damisanda  yazir:  «Leqendalarda  fantastika
biitperastlik dininden deyil, xristianligdan faydalanir»?#. Dogrudur,
o, xristianligin Rusiyada yayilmasindan sonra da biitparestliyin bo‘zi
inanclarinin, adetlerinin  xalqin yaddasinda ve maisetinde
yasamasini danmir. Guya bir ne¢e asr orzinde iki din sisteminin
sintezinden legendalar meydana golmis ve qedimlarde qus, heyvan
nasillerinin, bitki ndvlerinin mengayinin soerhine hasr olunmusdur.
Onlar1 natural predaniya adlandirmiglar. Alimlarin miisahidelorine
goro, rus folklorunda legendalar ilkin tarixi formasini qoruyub
saxlaya bilmemisdir. Xristianliq ideyalarinin tefokkiire giiclii niifuz
etmosi ilo natural predaniyalarda ovvelki izahetmslorin me‘na
tutumu  ciddi  deyisikliye  ugramis, tebiet  varliglarinin
meydanagalme sebeblori basga mezmunda serh edilmisdir.

V.P.Anikin bu prosesden sonra yaranan folklor niimunalarinin
legenda adlandirilidig: fikrini ireli siiriir.

Rus todqiqatcilarimin genastlorini timumilesdirsek, legendalarin
xuisusiyyolarini asagidaki sekilde miieyyenlosdirmak olar:

<> Ofsansaler insanlarin dine ruhen bagliligindan, basqa
s0zla, dinin to‘sirinden amale golir;
< onlarda tekallahli din sistemlerinin (xristianligin, islamin)

oxlaqi-etik normalar1 ve ideyalar1 tosdiq olunur;

X lakin bir folklor janr1 kimi mahiyyetde dini deyil, glindalik
hayati, diinyovi telabati 6demek maqsadi dasiyir.

Ehtimal etmoak olar ki, bunlar ofsanenin ilk osas janr
olamatloridir. Maosalon, A.N.Afanasyevin topladig1 leqendalarin
birinde deyilir:

Arxangel Qavriil (molik Cebrayil) miiqeddes Mariyaya
(Maryoamsa) xebar catdirir ki, ilahi Giinahlariyuyan onun batninden
diinyaya golacok. Qadin deyir: «Bu sozlerin dogruluguna o halda
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inanaram ki, bir hissasi artiq yeyilmis baliq dirilsin». O andaca baliq
dirilir vo onu suya buraxirlar — bu, birboyiirlii kambaladir.?*

Dogrudan da, legendanin litvalilardan toplanan arxaik varianti
xristianliq tesevviirlorine deyil, ilkin inaniglara — biitparestliye
sOykenir:

«Kambala ona gore tekgdzliidiir ve zahiri goriiniisii e‘tibar ile
yaridan kesilib atilmis haldadir ki, Baltik denizinin sahzadeasi Yurata
onun bir torofini gomironden sonra suya buraxmisdir.?*

@ «Xalqin miixalif fikirlorini ifads etmasi» ofsanslorin ikinci
miihiim janr alamati hesab edirlor.

V.P.Anikin yazir ki, «Miixtoelif senat adamlar1 arasinda genis
yayilib pesolora yonolmesi ilo leqendalar ideyalar oks etdiren
vasitoyo ¢evrilir. Dini mezmun dasimasina baxmayaraq, xalq onlari
hokumate qarst miixalifot bayragi kimi ollerindemoéhkem tutur.
Bibliyadan golen siijetlor vo iislub asagi tebagenin keskin sosial
fikirlorine gozel don tikir»**

Belo ki, legendalarin birinde ¢ar cohennami sehayete ¢ixir. Orada
giinahkarlarin cezanlandirilmasini gozleri ile goriir: iki nefer bir
quyunun suyunu dasiyib o birine bosaldir; basqa iki nefer yalin
olleri ile pecin i¢indon odlar1 ¢ixardir; iki ¢ilpaq giinahkar ise divara
dayaq olub durur. Onlar cara yalvarib deyirler:

«Ey hokmdar-car! Biz giinahkarlardan 6trii allaha dua elo. Bolko
bicare bondelorine yazig1 goldi».

Car allahin yanma golib roiyyetinin gilinahlarindan ke¢masini
xahis edir.

Allah cavab verir ki, kego bilmaz. Ona gore ki, quyudan quyuyu
su dastyanlar tacirlerdir, serabin i¢ine su qatib satirdilar. Yalin olleri
ilo pegdon od c¢ixaranlar selemgilordir. Divarlara dayaq olan
cilpaglar bohtangilardir.

Car rohmsiz anasinin giinahlarini ona bagislamasini xahis edir.

Allah onun da yerinin cohennemda oldugunu bildirir:

«Harda qatt  mehlul gqaynayir, sogulcanlar da orada
bismelidirlor»**.

Maraqhidir ki, Nizaminin «Sirlor xozinesi» poemasinda bu
legenda ile sesloson «Umidsiz padsahin bagislanmasinin dastani»
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adli hekayat var. Lakin cohennema diisen padsah Allahdan anasinin
deyil, 6ziinlin bagislanmasini xahis edir. Burada miiselman inancina
uygun olaraq tanr1 rohmlidir, ona penah aparan qani¢enin do olsa,
glinahindan kega bilir.

Bir adil adam 6z savab husu ile

Bir zalimin suretini yuxuda gordi

Ondan sorusdu: «Allah senin kimi zalima no etdi?

Sana giindiiz etdiyin ziilmlora gora geca na caza verdi? »
O cavab verdi: «Hayatim sona ¢atarkon

Biitiin kainata nazar etdim,

Bilmak istedim ki, meane hidayet timidi kimden yetoacoak,
Ya tanrinin hiizurunda kim mena gaygi gozii ilo baxacaq.
Lakin he¢ kimin tliroyinde meana qars1 sefoq yox idi,
Heg kosde mena qarsi keramatden aser yox idi.

Soyiid agact kimi titromaye bagladim,

Uziim qara idi, liroyim iimidsiz.

Taleyin burulganina qorq olmagi qerara aldim.

Yalniz haqqin merhematine arxalandim.

Dedim: «Ulu tanri, mon miskin

sanin gabaginda xacalatliyam.

Xocalatlilorin giinahindan keg, burax!

Senin buyrugundan kenara ¢ixmigamsa da

Moni qovma , ¢linki hami meni qovubdur.

Ya mani odla cazalandir,

Ya hamimin aksina ig tuty

O dada ¢atan mani 6z qabaginda xacalatli goriib,

O kimsesizloarin kimsasi mans kdmak etdi.

Monim yalvarigim onun kerem feyzini tapdi,

O, manim giinah yiikiimii atdi vo moni qobul etdi...**

Dogrudur, sair bu hekayoatdon tamam basqa natice ¢ixarir ve yazir
ki, «Oziin alma, bacarirsansa ver. Bir giin qiyamat giinii galor, bu
amal sana yaxsilig edor, boynun azad, dilin uzun olar». Lakin
hekayotdo padsah 6z arxasinda he¢ bir yaxsi is qoymur, ziilkarligi
0ziine peso edir. Yalniz connatle cohannome gedon yolun kasisdiyi
yera catanda yadina tovbe diisiir. Allaha yaxin olanlarin heg biri
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torefinden bagislanmir. Bu diinyadan sli iiziilonden sonra belo Allah
qarsisinda glinahin1 boynuna alan cennate vesiqe alir. Bu, balke do
islam inancimin on ziddiyyetli ehkamidir. Ciinki omrii boyu pis
omollor sahibi olub miiqaddes yerlori ziyarote getmoklo, allah
adamina ¢evrilmeni (tdvbani) basa diismak miimkiin deyil.

Motlobdon uzaqlagsmayaq, dini ofsanerleri hakim tebeagenin
odalatsizliyine qarsi e‘tiraz motivlerine ¢evirmoaya biitlin xalglarin
folklorunda rast golirik. Tesadiifi deyil ki, Italiya xalq
ofsanalorinden istifade eden A.Dante «ilahi komediya» oserindo
Bibliya fantastikasini1 (cehennemin tesvirini) hakimiyyetde olanlara
qarst kaskin silaha g¢evirir. M.F.Axundov eyni sévqle bir qoder de
iroli gedir, «biitiin dinleri pu¢ vo ofsane hesab etmoklo»
«Komaliidovle mektublary eserinde miiselman mifologiyasina
sOykenarak cennatin vo cehennamin genis menzeralarini yaradir,
dini revayetlerin (Hesen ve Hiiseynin sohidliyine hesr olunan)
xalqin oxlagina menfi to‘sirinden behs agir, ziyanli tereflerini
gostarir.

Beloliklo, miiasir rus folklorsiinashiginda efsananin spesifikliyini
gostoron cohatlorin lize ¢ixarilmasini bu sahads ireliye dogru ugurlu
addim hesab etmok olar. Belo ki, todqiqatcilar onlarin yaranmasina
va inkisafina iki amilin giiclii to‘sir etdiyini xiisusi vurgulayirlar:

I. [lkin dini tesevviirlorden — biitperestlikden dogan
ohvalatlarin tekallahl1 din sistemine ke¢onde xristian (yaxud islam)
inanclarina uygunlasdirilmigdir;

2. Miixtalif pesolore baglanmaqla sosial-adalati miidafie eden
koskin xarakterli motivlerin artmis ve xalqin ictimai e‘tiraz silahina
cevrilmisdir.

Bu prinsiple yanasanda a ofsane yene do mif ve rovayetloe
eynilasdirilir. Janrlarin bir-birine garismamasi ii¢iin serhad ayricinda
goruyucu rolunda yalniz monoteist din (xristianliq, yaxud islam)
cixis edir. O da olduqca serbestdir, istediyi vaxt aradan cokile,
ofsane (legenda) mifle vo arxaiknagilla birlese biler. Elace do,
xristian vo islam mifologiyasinin, adet-on‘onasinin to‘siri 6z ardinca
apardig1 xalglarin sifahi epik on‘enasinin biitiin janralinda az-cox
duyulmaqdarir. Nohayet, tobiot varliglarinin meydana golmesino
hosr olunan ofsanolorin — ruslarin 6z termini ilo d»esok, natural
predaniyalar»in monoteist dinlorlo birbasa alagosi yoxdur.
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Qeyd edok ki, Azerbaycan tiirklerinin xalq efsanslerinin janr
olamatlorini bu prinsiple deoqiq miieyyenlosdirmek qeyri
miimkiindiir.

Rus folklorsiinasliginda ofsanslore basqa prizmadan yanasanlar
da var.

N.1.Kravsov qenastlori ilo janrin elametlerini aydmlasdirmaga
daha yaxindir. Bir cehat ugurludur ki, alim afsansaleri rovayatlorden
ayr1 tohlil edir vo spesifikliyini forma ve mezmununda axtararaq
yazir: «.Legenda c¢ox haallarda «Qoadimlorde bas vermis», «Bir
zamanlar olmus», «Bu hadise lap ¢oxdan olmus» cilimlslori ile
baslanir. Strukturuna gora, kigik ohvalatlardan toskil olunur»¥.

Beloliklo, ofsana (legenda) folklorun nesrle yaranan epik janrdir,
geemislorde bas vermesi zonn edilon hadiseler ve bir zamanlar
yasamasi ehtimal olunan soxslor haqqinda ahvalatlardir. Qeyri-sabit
formaya ve doyisken metne malikdir. Matnin deyiskenliyi xalq
arasinda genis yayilmasindan, iprovizasiyaya ugramasindan dogur.
Ofsanenin miixtalif epizod ve motivlerinin kontaminasiyasi da
(yo‘ni bir epizodunun ve ya ofsanenin biitiin toforriiatinin basqa
ofsanoyo daxil edilmesi, danisilarken bir nego hadisenin bir-birine
qarigdirilmasi nezerds tutulur) bununla elagedardir.

Ofsano do sijjetli janrdir. Lakin nagillardan forqli olaraq onlarin
stijeti

v' sadedir,

v' inkisaf pillelerine malik deyildir, ¢oxsahslilikden
mohrumdur,

v' onlarda miirokkeb tehkiye tsulundan istifade olunmur,
birxetlidir, hadiselorin baslanmasi ilo bitmesi arasinda genis
toforriiat verilmir,

az epizodludur, ¢ox vaxt bir epizodla kifayetlenilir.

N.1.Kravsov ofsane siijetlorinin iki sokilde formalasdigim qeyd
edir:

Birinci halda, leqenda sijjetinin inkisaf xottini epizodlarin
baglilig1 toskil edir,

Ikinci halda ehvalatin merkezinde bir epizod durur.

Cox hallarda ofsanenin sijjetliyi dilylinle miieyyenloasir. Ciinki
diiylinlo hadisenin axar1 tamam basqa istigameat alir. Bunu
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gozlonilmezlik kimi do qeyd etmok olar. Basqa sozlo, afsanalerin
stijjetindo tosadiiflor miihiim rol oynayir. Finalda oxlaqi natice
cixarilir: agor belo olmasaydi, dasa donmaezdi, gél yaranmazdi.

Miflerden forqli olaraq afsanalorde c¢evrilmelorin sebabi axlaqi-
etik miinasibatlorloe izah olunur.

Bir ¢ox tedqiqatcilarla miiqayisede N.I. Kravsov ofsanade tosvir
olunan hadiseloerin ker¢okliklo olagesini diizglin sorh edir:
«Ofsanslordeki hadiselor ger¢oklik kimi goleme verilir. Adaton,
danisan ve dinloyan hadiselerin bas vermesine inanirlar. Lakin
ofsanelordoki hadise vo heroketlorin hamist uydurmadir, onlarda
fantastika da movcuddur».”! Goriindiiyii kimi, rus tedqiqatgist da
uydurma ile fantastikani badiiliyin miixtelif formalar1 kimi teqdim
edir.

Xalq arasinda quslarin emelo golmesine hesr olunan bir nego
ofsande sebeb bir noqtede birlesir. Belo ki, Sanapipiyin ve
Hophopun avvelden qadin olmalar tesvir olunur. Har ikisi ¢imeande
qaynatasinin gofleten iceri girmesi ilo ¢evrilme hadisesi bas verir.
Ofsanoalori miflorden forqlondiren asas xiisusiyye ondan idaretdir
ki, miflerde tanrinin qilidreti ile heyvan, qus, torpaq, das, su insana
cevrilir, ofsansalords ise oksine oxlaqgi-etik normalarin pozulmasi ilo
insan ¢evrilib qus, das, cay, gol olur. Miflerin koki ilkin
tosovviirlore sdykenir, oxsar motiv onlarda inanc sisteminin mithiim
atributu kimi 6zlinlii gostoirir, ofsanalorde ise sitayis, kultlagdirma
meyli yoxdur. Magsad onda tesvir olunan hadiseden oxlaqi natice
cixarmaqdir. Ona gore do ¢evrilmalorin sebeabi ¢ox hallarda eynidir,
cevrilon obyekt iso doyiskendir. Bu me‘nada iki afsanaye diqget
yetirok:

1. «Sanapipik avveller golin imis. Bir defe basini yuyurmus. Bu
vaxt onun gaynatast i¢ori girir. Galin utanir. Allaha yalvarib deyir:

-Ay Allah, gaynatam saglarimi1 gordii, men xoacalotden onun
iizline baxa bilmaroem; meni ya das elo, ya da qus.

Golin qusa cevrilir. Daragi basinda qalir, sanapipik olur.
Sanapipik ¢6lde yasasa da, abadligdan ¢ox uzaga getmir, axi onun
gozli istokli eorinde, dogma evinde qalib...(«Sanapipik qusu»
ofsanosi)??

21 Hens opana
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2. Deyirler ki, hop-hop qusu avvaeller bir golin imis. Homin galin
bir dofo basim yuyan zaman qaymatasi golib onu goriir. Oziinii
itiron golini haya tori basir, iizlinii goye tutub yalvarir:

-Ilahi, sen meni bir qus elo, ugum gedim ¢éllere. Bir daha
qaymatamin goziine goérinmayim.

Homin vaxt golin qus olur. O ucgub qalxir goylera. Galinin iki
usagl varmig. Biri oglan, biri qiz. Oglunun adi hophop, qizinin adi
iso Giiltop imis. O vaxtdan beri ana dvlad hasrati ¢okir ve onlar
tokrar-tokrar 6z adlar ile ¢agirir:

-hophop, Giiltop... («Hophop» ofsanasi).?>

[lk baxisda niimunelor variant to‘siri bagislayrr. Lakin
ofsanelorde motia oxsarlig1 variantlasmadan ireli golmir, meahz
onlarin janr xiisusiyyeati kimi ortaya ¢ixir. Ciinki afsanslor miflerin
nagila kegdiyi erofolorode formalasan edebi formadir. ikisi arasinda
korpii rolunu oynasa da, tarixin sonraki merhslelerinde de
movcudlugunu  qoruyub saxlamigdir. Ciinki be‘zi meaqgamlarda
operativ sokilde nayinse serhine gasa izah teleb olunurdu. Miflar
artiq funksiyasini yerine yetirmisdi, inanc sistemindan ¢ixmisdi,
ilkin primitiv denyagdriislorini, din sistemlerini vahid struktura
malik islam inanci evez etmisdi. Arxaik miflorde qoyulan yaranis
masolaleri bu inanig sisteminin ayinlerine zidd idi. Ona goro do
onlarin mezmununa sdykenmek miimkiin deyildi. Nagillarin uzun,
coxsaholi siijjeti lazim olan imformasiyan1 operativ g¢atdirmaga
imkan vermirdi. Onu biitiin atributlar1 ilo sdylemeye, ifa etmoyo
bo‘zoen bir geco azliq edirdi. Bu sebabdan mif strukturlarini torsine
ceviron yeni janra ehtiyac duyulurdu. Bu rolu afsana ve rovayetler
0z lzerine gotlirmiisdii. Bu me‘nada xalq yanindan kecdiyi qaya,
ders, dag, yoliistii gordiiyli heyvan, qus ve s. haqqinda ululardan
qalan nasihatemiz ehvalatlar1 hemin andaca ¢atira bilen badii forma
yaratmig, sebablorin tokrarlanmasina shemiyyet vermemis, maqsad
o olmusdur ki, asilamaq istedikleri etik-axlaqi normalar1 tez ve asan
yolla yanindakilara ¢atdirsin.

Diqgat edin, Sanapipiye vo Hoppopa hosr olunan ofsanslorin hor
ikisinde gohreman golindir. Eyni funksiyam1 yerino yetirondo
(baglari1  yuyanda) oxsar siituasiyaya diislirlor (tosadiifen
qaynatalar1 igari girir). Onlarin psixoloji hallar1 da, Allahdan «ceza»
ummalart da, cevrilmo prosesi do oxsardir. Forq ondadir ki,
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Sanapipiye c¢evrilon golinin daragi basinda qalir ve hemin qusun
xarakterine uygun olaraq abadligdan ¢ox uzaga ug¢a bilmir. Bunun da
izah1 dogma orinden ve evinden ayrila bilmemssidir. Hophopa
cevrilon gadin ise ogul, qixz sahibidir, haralara ugub getsoe do onlari
unutmur, odvladlarini sesloyir.

«Yusif-Noasib» qusuna hasr olunan afsanede do eyni menzaranin
sahidi oluruq

Tiirkiin exlaq normalarina sdykenen ofsanalorin hamisinda
namus, geyrat 6n plana ¢okilir. «Koklik» afsanasinde gostorilir ki,
iki seven goncin toy senliyine hazirliq gedir, golinin oal-ayagina xia
qoyurlar.

«Haminin basi hayet-bacada toy islerine qarisir. Qiz tokce yence
ilo evde oturubmus. Ele bu zaman ¢oxdan beri qiz1 izleyen, onu alo
kecirmayo can atan dovletli oglu 6z basinin destesi ile igari soxulur.
Onlar yengenin ol-ayagini, agzin1 baglayib yere yixirlar. Qizi da
gotiiriib daglara qgagirlar.

Qi1z na goadar dartinir, qisqurir, yalvarir, ona qulaq asan olmur. Her
yerden olaci1 kesilen, oli liziilon komeksiz qiz {iziinii goye tutub
deyir:

Tanr1, mani qus ela,
Qanad giimiis elo.
Eldo riisvay eloma,
Dagda giiniim xos elo,
Dagslara yoldas elo.

Qi1z bunu deyen kimi doniib keklik olur, piriltt ile ugub qayaliga
disiir.

Qizin ol-ayag1 xinali oldugu iigiin, kekliyin de ayagi xinali
olury.*

Motnin yaziya alinmasindan dogan qiisurlar1 nezere almasaq,
ofsanede oxlaq normalarin1 pozanlara qarst xalqin qozebi oks
olunmusdur. Dogrudur, cevrilme motivine gore arxaik dovrle
baglanir. Lakin sifahi gsokilde agizdan-agiza kegorok bizim
zamanimiza golib c¢atdigr iiclin xeyli doyi sikliye ugramisdir. Ola
bilsin ki, oski c¢aglarda diismen tayfanin adamlar1 terafinden
qacirtlma, tarixin miioyyen asirimlarda «dovletli oglu» ile evez

254 Asspbaiiban xanr adcansispu, cso. 91

204



edilmigdir. Bu ifadenin sovet idiologiyasina xidmat gostermek
moagsadile kitabin tertibi zamani doyisdirilmasi do miimkiindiir.
Ofsade «omeliyyatlar» aparilmasmna baxmayaraq, qizin 0z
namusunu qorumaq, elini riisvaygiligdan qurtarmaq yolunda
canindan ke¢gmayo hazir oldugu kdélge altina alinmamisdir.

Naxcivanin  Beneniyar kendi yaximliginda yerleson Galin
gayasina hasr olunan ofsanade (Beneniyar kend sakini Nuriyeva
Hoacor Koblo Hiiseynali qiz1 sdylemisdir) serin tomsilgisi, xayin,
oclaf rolunda mehz yadellilordir:

«Bir giin diismanlar goflaten hiicum ¢oakirlar. El-obada qachaqag
diisiir. (Ulu babalarimiz qagqin taleyimize hamise acimiglar — R.Q.).
adamlar Ozlerini itirib cas-bas qalirlar. El-obanin ¢ox igidleri qirilir.
Yirtict diismenlar qocalari, qarilari, korpeleri at ayaqglari altinda
tapdaq edirler.

Bu qa(;haqa(;da bir golin deo gizlonmoeye yer axtarir. Ha goz
gozdirirse, sigiacaq tapmir. Hor yanda diismenleri goriir. basiagiq,
ayaqyalin yaxinhqdaki daglara teraf iiz tutur. Diismenler do onu
goriib dalinca at salirlar.

Golin hamile imis. Ozii de piyada. Hara gaga bilerdi? Diismenler
cathagatda golin {iziinii gdylere qaldirib tanriya yalvarr ki,
diismenlarden xilas olsun, ale ke¢cmesin, el namusu tapdalanmasin.

S6z qurtaran kimi golin dasa doniir.

Qilinclarindan gan daman diigmenler athilar1 qarsilarindaki gelin
ovozind bir sal qayanin ucaldigini goriib don qalirlavr. Cilovlarinm
gomiron atlar iso tiorkek-lirkek kisnosirlord atlilar bu mo‘clizedon
qorxub telesik arxaya qayidirlar.

Benenyar kendinin yaxinligindaki dag dosiinde yiikselon bu qaya
hamile goline benzoyir. El sdylomelorine goére, o qanl
miiharibelerin yadigandir. Ele adina da «Gelin qayasi» deyirlor».?>

Azorbaycan tlirkii tarixi taleyinde hemise qonsularindan
diismencilik gérmiisdiir. Oski zamanlarda farslarin ve oreblerin,
yaxin ¢aglarda ise ermeniloerin duz-¢éroyi tapdayib yurdumuza
basqinlant folklorda iz qoysa da, ulularimizin yaradicilifina lageyd
yanasdigimizdan basimiza gstirilonlori tez unutmusug, yeniden
diismen xislatlileri siifromizin basinda aylesdirmisik. Ofsanaler aci
hadisealari qayalara, daslara kd¢lirmiis, tobisatin xalq etdiyini hamils
qadia benzetmoklo heloe diinyaya géz agmamis korpeni analarin
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qarnin1 yarib bogan diismene nifretini ifade etmisdir. Bununla
genoside — bir xalqin kokiiniin tamamile kosilmesi amsliyyatina
hazirlagdiglarint bildirmisdi. Sfsanslerimizi diqqetle dyrenseydik,
«hamile» Golin qayasina diqgeatle baxsaydiq, Hocer nenalerimizin
sOyladikloarini dinleseydik basa diiserdik ki, torpaglarimizi 6ziini
dasa, daga cirpan gelinlerimiz, al qanina boyayan igidlerimiz bize
miras qoyublar. Namuslar1 kimi qoruyublar. Ofsanslerimizi
dinleseydik, ayiq olardig, dostu diismenden ayira bilordik...
Basimiza goalonlorin qarsisini alardiq. ..

Rovayetlorde ise eyni motiv ¢evrilme ile tamamlanmir, qizin
deyanati, agl sayesinde diismen maglub edilir.

Beyloganda, Orengala kendinde yerlosen Gavur arxma xalq
arasinda «Xan qiz1 arx1» da deyilir. Sovetlor onu Orconikidze kanali
kimi tanitmaga ¢aligmisdilar, Beyloqani ise Jdanovlasdirmisdilar. Bu
adlarin her {igiinde obamizin bir pargasinin tarixi yasayir.

Orengala kend sakini Quliyev Tofiq Kerim oglu belo rovayet edir
ki, bir giin gavurlarin sah1 Sirvan sahinin qizini goriib ona asiq olur.
El¢i gonderib deyir ki, 6ldii var, dondii yoxdu.ya qizin1 xoslugla
mono vversin, ya da davaya hazirlagsin. Sirvan sahif qizini
gavurlarin sahma vermak istomirdi. Ancaq onun giiclii oldugunu
goriib qiz1 ilo meslohetlosir.

Qiz atasina deyir:

-Ata, son raziliq ver. Bir sortlo ki, qoy gavurlarin sah1 Araz
cayindan diiz Sirvana qader arx ¢okdirsin, bostan akib hemin arxin
suyu ile sulasin. Barindan bir qarpiz getirib 6z oli ilo kessin. Bir
dilim de mena versin, sonra gedorom.

Sah qizinin so6zlerini oldugu kimi elgilore sdyloyib onlar
hormetle yola salir. Elgilor saha deyende, o, bir xeyli fikirlosir.
Ovval qozeblenir, sonra ise qizin gozelliyini yad edib sortlo
razilasir.

Uzun aziyyatlo su arxi ¢okilir. Sahin 6z oli ile akdiyi bostan yaxs1
mohsul verir. Gavur sahi bundan c¢ox sevinir. Bostandan iri bir
qarpiz gotiirlib qizin yanina galir vo sorto amal etdiyini sgyloyir.

Sah qiz1 deyir:

-Cox yaxsl, sah. Voa‘dimi unutmamigam. Men de haziram. Ancaq
holo son sortime tamamile amel etmoamisen.

Gavur sah1 gozeblenir:

-Nece yo‘ni?..

Qiz deyir:
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-Ax1 sortimiz belo idi ki, getirdiyin garpizi 6z olinle kesib bir
dilim de mena vermalison.

Gavur sahini giilmek tutur. Aglina getirmeazdi ki, isin axir1 belo
asan olacaq. Tez qarpizi kesir. Homin an da heyretinden don qalir.
Qarpizin i¢inden qizil gan fisqirmaga baslayir. Qiz iiziinii gavurlarin
sahina tutub deyi r:

-Ey sah, gor senin zililmiin ne deraceye catib ki, 6z alinle
becordiyin bostanin garpizindan da qan tokiiliir. Indi 6ziin fikirles,
man sond neco oro gedo bilorom?!

Gavurlarin saht quzin sozlerindeki heaqigeti goriib dinmir, kor-
pesman geri qayidir.

Deyirlar o vaxtdan da gavurlar sahinin ¢okdiyi arx «Gavur arxi»,
«Xan, xan qiz1 arxi» adlanmaga baglamigdir.>>

Burada bir detala — qarpizin i¢inden gan fisqirmasina gore ofsane
kimi toqdim edilmesi ilo razilasmaq olmaz. Bu, gevrilmoe, basqa
soklo diisme xarakteri almir. Rovayotde ofsane motivinin bir
iinsiiriinden istifade edilir. ©slinde badii tesvir vasitesinden istifade
yolu iloe  Sah qizinin agli, foeraseti, diismenden faydalanmagi
gostorilir. Xalq yad olkenin homdarinin xeyirxah isini de (susuz
¢ollore arx ¢okmesini) 6z xeyrine yozmaga calisir.

Maraqlidir ki, ofsanalerde toponimloarin serhine rast golirik.
Dogrudur, okser hallarda onlarin gercokliklo alagesi olmur, yo‘ni
yasayls montoqasine, caylara, gdllere vo s. adlarin verilmoe sebabi
diizgiin izah edilmir.

Sumqayit sehearinin Sum adli gehremani ¢agirisdan (Sum, qayit)
yarandiginin gergokliklo olagesi yoxdur. Elece deo Koroglunun,
yaxud hansisa ofsane goesremaninin «Min, gol, ¢eviry toklifinden
yasayls montagoasinin adinin emole golmesi zahiri oxsarliqgdan
dogan bagliligdan basqa gergokliklo heg bir alagasi yoxdur.

Siijet vo obrazlarinin torkibi rengarengdir. Xalq tebiotde rastina
golon her seyo ofsane hosr etmoak gabiliyyetine malik olmusdur.
Ona goro do ofsane semantikasi nagil semantikasindan ¢ox mif
semantikasina yaxindir. Lakin miflorde diinyanin yaranmasi ilo
tobiat, tobiotin ayri-ayr1 elementlori, heyvanlar, quslar vo bitkiler
alomi, insan vo onun nasli ardicilliqla tanrt terefinden yaradilir.
Ofsansalorde ise yaradilis yoxdur, yer iiziinde ve kainatda har sey
mdvcuddur, burada bir varliq basqa bir vardliga ¢evrilir. Oz halindan

25 fferst opana, csmr. 97-98
207



cixib 6zgo hala diisiir. Miflerde sistemlilik var, vahidlik prinsi var.
Hor sey yaradiciya baglanir ve bir modelin kigik hisselarinden
tutmus osas detallarina dek tam qurulmasi tiglin vahid kompozisiya,
struktur mévciddiir. Ofsansalorde ise sarbostlik var, istediyi halda
istadiyi sokloe diise bilir. Miflorde ne goder funksiya varsa, bir o
goder do obraz var. Ciinki hear isin 0z icra¢1 var. Bir nov vezife
bolgiisti aparilmisdir. Hor obraz ancaq 6z rolunda ¢ixis etmaye haqqt
var. Ofsanalorde ise miistaqillikdir, bir funksiyam1 biitiin
gehromanlar yerini yetirmoak imkanina malikdir.

Ofsanenin formasinin qeyri-sabitliyi onunla xarakterizo edilir ki,
nagillardan forqli olaraq, motivler ve epizodlar sert qaydada
ardicilligla, hadiselor teforriiatla verilmir. Basqa sozle, kegidler
stir‘atlidir.

Epik an‘enade afsansalore on yaxin janrlar rovayet ve nagillardir,
bu formalari bir-birinden forqlendiren cehatler de az deyil.

Bu sebebe goro do ofsansleri biitiin toplularda roevayetlorle
eynilagdirirlor. Lakin birincilerde fantastik tesvirler iistiinliik toskil
edir, onlar cevrilmelerle, cildini deyisib hemiselik basqa donda
qalma motivlerine asaslanir, rovayatlorin ise real, ger¢ok baslangica
malikdir.

Todqiqatcilarin fikrince, nagillarla efsanenin hem oxsar, hom de
forqli cehatlori var. Oxsarliglar deyonde, asasen her ikisinin nasrlo
yaranmasi, siijjet vo motivlerinin geyri-adi, fantastik sepgide olmasi
nozorde tutulur. Ofsanalorde ¢ox hallarda nagillarin baslangic
detalalarindan istifade olunur. Onlar arasindaki forqi gosterande
nagillarin «mdciizalor sisteminey», ofsanonin ise yalmiz yaradiciya
sOykenan bir «mo‘clizoyo» osaslandigini gosterirlor. Nagillarda
oldugu kimi afsansalorde sabit siijet vo kompozisiya olmur. Oslinda
nagil xiisusi formaya, miioyyen struktur alametlorine malik bitkin
janrdir. ©fsananin ise he¢ no 6ziiniin deyil, miflorden ve nagillardan
ke¢cmadir. Nagillarda cevrilmalor qayidishdir, afsanalerde ise cildini
deyigen bir daha avvalki donuna qayida bilmir.

Rus folklorsiinashiginda ofsanelorin janr olametlorinin  bu
glinedak osasl sokilde iize ¢ixarilmamasinin asas sebabi odur ki,
onlar mifleri do leqendalarin icerisinde eridirler. Belo ki, mdévzu
gruplarina tosnif ederkon®’ osas yerlori mifloro verirlor:
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1. Dilinyanin yaranmasi, giinasin, ayin, ulduzlarin, géy ve yerin
mongayi haqqinda leqgendalar Bibliya métivleri ile baglanir; lakin
yaradilisin sebablorini basqa ciir izah edir. Onlarda biitperestlik
elementlori do az deyil.

2. Heyvanlarin, quslarin ve baliglarin meydana gelomasine hosr
olunan legendalarda sézli geden varliglarin zahiri elamatlori ve
xarakterinin be‘zi cizgiloeri sorh olunur: ne {i¢lin dovsanin gabaq
ayaqlar1 qusadir? Itler ve pisikler ne sebabe homise bogusurlar?

3. Allahlarin, miigeddeslerin yer 1iiziinde, cennatde veo
cohonnoemdea gozintilorine hesr olunan leqendalarda yaradicinin
insanlara, xiisusilo zehmatkesloro vo kasiblara kdmeyinden behs
olunur.

4. Serin cezalandirilmasit ve giinahkarlarin bagislanmasina aid
legendalarda goddar adam bedbextin, yaxud geribin ona dogru
uzanan yardim slini bos qaytarir, xeyirxah adam ise komeyini
osirgomir.  Birincilor var-yoxdan ¢ixarilirlar, ikinciler ise
miikafatlandirilirlar. Bu siijetlor nagillarda da 6ziine yer tapur.

5. Xalqn istek ve arzularmin hoyata ke¢maesini gostoron
legendalarda uzaq xosboxt 6lkelerden, adamlari balalardan qurtaran
hokmdarlardan s6hbeat gedir.

6. Nohayet, ailo motivlerini 6ziinde oks etdiren leqendalarda or
vo arvad, ogul ve ana, gqardas ve baci arasinda miinasibatlor
tonzimlonir. Bu miinasibatler ba‘zen dini mahiyyet kesb edir, oksor
hallarda ise miistaqildir.

Umumiyyaetle, rus folklorsiinashginda miflorden sdz agilmur.
Legendalarin  bolgiistinden ise gorlinlir ki, toedqiqat¢ilar mifle
legendani eynilegdirirlor. Rus mifoloji modellorinin berpa edilib
sistemlosdirilmosi belo bir uygunsuzluga gotirib ¢ixarmigdir.
Leqgendalarda eyni sokilde hem Oziinemexsus sistem ve tosvir
iisullar1 olan mifin elametlori, hom do ofsanslore aid elemetlorinin
sintezi ilo rastlasiriq. Lakin diger xalglarin, eloce do Azearbaycan
tiirklorinin folklorunda tamamile basqa menzearenin sahidi olurug.
Ruslarla miiqayisoedo, bizde ofsanslorin dinle olagesi olduqca
zoifdir, miflorden ise yalmz forma, tesvir vasitesi tok istifade
olunur. Bu iizden do todqiqat¢ilarin rus folklorsiinasliginin bu
sahadoki tociirbesine soykenmeloeri dolasiqliq yaradir. Bu
dolasighgin izleri Azerbaycan xalq ofsanslorini Oziinde oks
etdiroron toplulara da diismiisdiir. Miixtalif menbelorden gotiiriiliib
1984-cti ilde c¢ap olunan «Ofsanalor» kitabinda («Genclik»
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nasriyyati) «Mifoloji afsanalor» adli bolmaye rast golirik. Gorkemli
mifoloq M.Seyidovun topluya yazdig1 serhlereden do goriiniir ki,
orada oasasen mifler toplanmigdir. Elece de «Tarixi ofsanalor»
baslig1 altinda niimunsler toqdim edilir.

Yeri golmisken, qeyd edek kihemin dovrlere aid darslik ve
toplularda nagillar da «Tarixi» deyo qruplasdurilir. Lakin «tarixi» vo
«tarixilik» terminloerine dirnagarasi baxmaq diizgiin olmadig {iciin
hale osrimizin ovvellorinde rus ve Avropa folklorsiinasligi bu
prinsiplorden ol ¢okmisdir. Miiasir dovrde xalq yaradiciligi
niimiinelorinin tarixiliyinden ¢ox ehtiyatla danisirlar. Azerbaycanda
iso bu termini az qala biitiin janrlara yapisdirirlar: tarixi nagillar,
tarixi ofsanoelor, tarixi negmelor vo s. Ogor tarixi ofsanslor
movcuddursa, onda revayetlor nedir? Halbuki, «tarixi ofsaney»
baglig1 altinda toplanan ofsanslorin hamisinda tarix ancaq astar
torefdadir. Be\zon gehramanlarin adlarinin tarixi sexsiyyetlorle iist-
iiste diismasi ile kifayetlonilir.

Azorbaycan xalq ofsanalorini yarandig1 arazinin
xiisusiyyotlorinden ve onlar1 meydana gotiron xalqin oxlaqi-etik
normalarindan kenarda Oyrenmek miimkiin deyil, basqa xalqglarin
gelibleri ile onlarin dlgiileri, mezmun dairesi bir araya sigmur.

Adi bir misal gosterak: rus toedqiqatgilarimin bele bir natice
cixarirlar ki, legendalarda nagillarda oldugu kimi ser hemise 06z
cozasma ¢atir*®. Halbuki, Azerbaycan ofsanslorinden yiizlerolo
misal gostormoak olar ki, nainki sor 6z cezasina catdirilmir, hetta
xeyiri tomsil edon obraz «cozasizligi goriib» formasini dayisir.

«Qirxqiz» ofsanasinde gostorilir ki:

«Istisuyun yaxinhgindaki qayaliga Qirxqiz deyirlor. Deyilono
goro, Zar soharinde zalim bir hokmdar varmis. Bu hokmdar gozel
qizlart heremxanasina aparirmis. Qirx gozel qiz heromxanaya
getmoayib qagir. Zalim hokmdar qosun gonderir ki, onlari tutub
haroemxanaya gotirsinlar. Qizlar qosunu goriib allaha yalvarib dua
edirlor ki, onlar1 dasa dondersin. Allah da onlar1 dasa donderir».>

Burada «cezalandirilmaqla —insanligimi  qurban  vermoaklo
namusunu qorumaqg» motivine rast golirik ki, rus tedqiqat¢ilarinin
iroli siirdiikleri prinsipin tamamile oksini toskil edir. Serin
tomsil¢isinin ise he¢ burnu da ganamir. Tanri ondan emsllarinin
haqqg-hesabini sorugsmaq ovezina, giinahsiz qirx qizi dasa donderir.
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Bu, Azerbaycan tiirklerinin oxlaq kodeksini sortlondiron miithiim
amillorden dogur. Heg¢ bir qiivve qizlarin tomiz adina loke
gotirmaye qadir deyildir.

Demok olar ki, «giinahsizlarin cezalandirilmasi»  okser
ofsanelorin ana xottinde durur. Bu xiisusiyyet ofsanaleri epik
on‘ononin diger janrlarindan osash sekilde forqlendirir. Miflerda,
nagillarda ve eposlarda ser na qoder giiclli, goddar, amansiz olsa da,
haqqin, adalatin garsisinda ayilir, mahv edilir. Qorxunc qiivveler
gehromanlarin  nisanlilarin1  qagirirlar, lakin iradelerini qira,
namuslarina toxuna bilmirler. Osir aliman qiz-gelinler zindanlarda,
zirzomilorde, derin quyularda g¢iirtiylirlor, doziimlilik niimayis
etdirirlor, he¢ vaxt acizloesib, nahaqdan «cezalandirilmalariny —
dasa, qusa cevrilmelorini arzulamirlar. «Kitabi-Dade Qorqud»da
Qazan beyin arvadi Burla xatun qurx incebelli qizla osir alinir.
Diismoen qizlarin arasindan onu arayir ki, kef maclislorinde sorab
paylatdirsin. Burla xatun oglu Uruzun to’kidi ilo onun otinden
bisirilmis qovurgani yemayo hazir olur, ne gqoder ¢ixilmaz veziyyote
diisso do, ulu tanridan Oliim, yaxud basqa varliga ¢evrilmasini
istomir. Noticode Qazan bay, Qaraca Coban, oguz igidleri yetisir,
sor mohv edilir. Dogrudur, nagillarda da cildinideyisme hadisesine
rast golirik, lakin bu, daimi hal deyil, Otoridir, qayidisilidir.
Dastanlarda sorin cezalandirilmasi her an bas vere biler. Hetta
ofsanoaloerdoki situasiyayaya diisen — sor terafinden qovulan dastan
gehromani oli har seyden {iziilonde Allaha iiz tutur, ondan 6ziiniin
deyil, sorin basqa hala diismesini xahis edir. «Kitabi-Dade Qorqud»
dastanlarinda «Baybore oglu Bamsi1 Beyrok» boyunda qozablenmis
Doli Qarcar Doade Qorqudu atla qovur Ozan son meaqamda
yaxalanacagini goriib tanrtya yalvarir. Onun yalvarisina cavab olaraq
ulu Tanr1 Dadenin iistiine qilinc ¢ekenda Deli Qarcarin qollarini
havada asili saxlayir. Yaxud «Bokil oglu Imran boyu»rnda hele
doyiis taclirbasi az olan oguz igidi bdyiik bir diismene ordusu ilo iiz-
iizo durur, «Alla taalaya yalvarib sdyloemis, gorak, ne sdylemisdir:

«Ucalardan ucasan, uca tanri!...
birliyine sigindim, oziz Allah, mene komak et!»

Kafirp dedi:
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«Oglan, maglub olanda Allahinami yalvarirsan? Senin bir allahin
varsa, manim yetmiq iki biitxanam var!»

Oglan dedi:

«Ey lo’nato golmis azgm, sen biitlorine yalvarirsan, men
varliglar1 yoxdan var eden allahima sigimiramy.

Allah taala Cebrayila buyurdu ki, «Ey Ceabrayil, get o quluma qirx
kisi qlivvesi verdimy.?®

Motivin dini ofsanslerden gotiiriildiiyli  siibhesizdir. lakin
dastanin xiisusiyyetlorine tam uygunlasdirilmigsdir. Burada da
tanridan basqa dona girme xahis edilmir vo Allahin kdmayi ile ser
aradan gotiiriliir.

Goriindiiyti kimi, rus folklorsiinashiginin elmi tapintilart ile
Azorbaycan ofsanelorinin spesifikliyini iize ¢ixarmaq imkan
xaricindadir.

Azorbaycan ofsanslorinin spesifikliyini ilk ndvbade onun
moazmununda axtarmaq lazimdir.

OFSANOLORIN TOSNIF EDILMOSI

Azorbaycan folklorsiinashiginda janrlari tesnif etmoayoe, demok
olar ki, hamu maraq gostormisdir. Olboatte, elmin osas
prinsiplerinden biri mehz Oyrenilon sahenin sisteme salinmasi,
gruplagdirilmasidir. Lakin bu, ilkin sert deyil. ©vvel predmetin,
obyektin  mahiyysati  ac¢ilmali, naden  bshs  olundugu
aydinlagdirilmalidir, ondan sonra bélgilinlin aparilmasinda heg¢ bir
cotinlik yarana bilmez. Tedqiqat¢ilarimiz ¢ox hallarda tesnifati 6ne
cokirlor. Ciinki janrt miieyyenlosdiron amilleri iize ¢ixartmaq
miimkiin olmayanda da dors proqraminin telebine gore janr barade
noso soz demok lazim golir. S6zo meydan agmaq mogsadile ilk
novbadoa janrin movzularim sistemlosdirmoye tosebbiis gosterilir.
Halbuki, her hansi bir janrin xiisusiyyatlerini aydinlasdirmag,
sorhadlorini miioyyenlesdirmek arasdirmanin ¢ixis noqtalerini,
baslangicim — basini tegkil edirse, tosnifat onun canmidir, yerde qalan
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hisseloridir. Vo boadon basdan idare olunur. Janrin poetik
strukturunun Gyroenilmasi ise ayri-ayri miisteqil elementlorin
biitovlesmosi, tamlagsmasi demokdir. Bu 1iic amil veohdetde
gotiirlilmasa, arasdirmanin naticelari genastbaxs ola bilmaz.

Tosnifat maosslesinde ofsanslorin  do bexti getirmisdir.
P.Ofondiyev yazir ki, Azerbaycan ofsaneleri mdévzu e‘tibar1 ile
rongarang oldugu kimi, ideya-mozmun baximindan da miixtelifdir.
Bu fikirlerden sonra alim afsanalari sekkiz qrupa ayirir:

1. heyvanlar, quslar hagqinda olan afsanaler.

2. Yer adlari, galalar, abidaler ve s. ile bagli afsansaler.

3. Tayfa, el, xalq, nesil, totem adlar1 ilo alagedar afsanaler.

4. Nizami Gencoavi yaradiciligi ile bagli ofsanslor.

5. Aile-maiset, xalqin arzu ve istekleri haqqinda ofsansler
(bunlara ictimai mazmunlu, ba‘zen do utopik afsanslar deyilir).

6 Tarixi soxsiyyetlorle bagh ofsanslor.

7. Sema cisimleri — ay, giines, ulduz ve seyyaraler haqqinda
ofsanaler.

8. Dini ofsanoelor.?!

Bolgiide ofsanelore miixtalif istiqgametlorden yanasildigi aydin
goriiniir. Ilk olaraq me‘yar kimi obrazlarm hansi varliga
moxsuslugunu goétiiriiliir (1, 2 ve 3). Sonra yazili adebiyyatla (4),
tarixlo (6) alagesine, mezmununa (5), nehayat, dini mahiyatine (8)
goro qruplagdirilir. Bu tesnifatda qruplarin birincisi {giiciisii ilo,
besincisi altincist ila, yeddincisi sekkizincisi ilo iist-listo diisiir. Ona
gora ki, tayfa, el, nasil, totem adlari ile alagedar yaranan afsanalerin
okseriyyeti elo heyvanlar, quslar, bitkiler haqqinda olanlardir. Tarixi
soxsiyyotlorle bagl ofsansaler (eslinde revayatler) ictimai mezmunu
ilo segilir. Eloco do sema cisimlorine aid ofsaneloerin (eslinde
miflerin) motivleri ilkin inanclardan - dini tesevviirlorden dogur.
Aile-maisat maseloalerine, arzu ve isteklere gelince, biitiin qruplara
daxil olan niimunslerin icerisinden elslorini tapmaq miimkiindiir.
Bir de na ii¢lin tekco Nizami Gencevi forqlendirilmelidir. Mager
boylik tarixe malik yazili edebiyyatimizin basqa senatkarlariin
yaradicilig1 ofsanalorde doerin izler buraxmamisdir? Axi Nesimi,
Fiizuli, hebibi, Xatai, Vaqif vo b. sairlorimizin do hayeatina vo
asorlarinden goalen motivlere xalq arasinda onlarla afsana, revayot
diiziiliib gosulmusdur.
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V.Valiyev sanki P.Ofendiyev bolgiisii haqqinda dediklemizin bir
qismini nazera alib deqiqlesma isi aparir, konkretlikdon {imumiliyo
dogru bir-iki ugurlu addim atir. Onun boélgiistine diqget yetirok:

1. Osatirle bagl ofsansler.

2. Tobiot hadiseleri ve heyvanlar, bitki ve agaclarla bagh
ofsanolor.

3. Tarixi hadise, soxsiyyet vo abidslerle bagli ofsanslor.

4. Dini ofsanalor.

5. Qodim dovr adebiyatimiz ve Nizami yaradiciligi ile bagh

olan ofsansalor.??

Lakin bu bolgiide do mif, afsans vo revayaet bir-birine qarigdirilir.
Bizce, afsansalerin hamisinda mif semantikasina sdykenis var. Daha
deqiq desok, mif iislubundan faydalanmayan ofsane yoxdur. Lakin
osatirle bagliliq kor-korana deyil. Dogrudur, arxaik dovrlerde janrlar
formalagsmaya baglayanda (nagil ve eposlarda oldugu kimi)
ofsanelor miflorden asili olmusdur. Folklorsiinasliq elmi hemin
caglarda yaranan niimunoalorde janr xiisusiyyetlorinin heale tam
formalagmadigin1 nezere alaraq onlar1 xiisusi bolmade arasdirirlar.
Ciinki hemin niimunslerde mifik diisiincenin biitiin atributlar
qgorunub saxlanilir. Janrlara ayrilma prosesi basa ¢atandan sonra ise
mif strukturlarina, tesvir formalarina yaradici sokilde yanasilir,
basqa sozle, her bir janr mif motivlerinden 6z telabloerine
uygunlagdiraraq faydalanir. Alimin «Osatirle bagli efsanaler» kimi
toqdim etdiyi niimiineler oslinde mif matnloridir. Ofsanslik
olamatlari onlarda ¢ox ciiz‘idir. Epik on‘enanin biitiin janrlarina xas
olan xiisusiyyetlor deracesindadir.

Beloliklo, «Osatiri ofsanslor» mif, «Tarixi ofsanelor» bashigi
altinda verilonlor ise rovayetlordir. Onlar aid oldugu formalarin
icorisine qatilaraq tesnif edilmalidir. Eloce de ikinci qrupdak: «bitki
vo agaclar» kealmselerinden birincisi ixtisar edilseydi, daha dolgun
sosonardi.

Bu sahade S.Pasayevin xidmetlorini gostormamak insafsizliqdir.
O, «Yurdumuzun ofsansalori» toplusunda ofsanalori asagidaki
qruplarda toqdim edir:

1. Dag ofsanalori.
2. Qoadim galalarin ofsanslari.
3. Bulaq ve gol ofsanalari.
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Cigoak vo giil ofsanslari.

Qus ofsanslori.

Maral ve ceyran ofsanslori.

Nizami movzulari ilo sesloson ofsanalor.
. Miixtelif mévzulu ofsanelor.?¢?

Movzusuna gore aparilan bu tosnifat nisbaton Azearbaycan
ofsanslorinin menzerasini yaradir. Lakin bdoliinen qruplardaki
niimunslorin okseriyyatinde har hansi bir obyekto miiraciat sorti
xarakter dasiyir. Dag, qodim qala, bulag ve g6l haqqinda
sOylonanlorin hamisinda eyni funksiya yerine yetirilir. Onlar1 bu
goeder xirdalamaga ehtiyac duyulmur. Elece de ¢igak, giil, qus,
maral ve ceyran ofsanalorinin motivlerinde ana xatt iist-listo diisiir.
Cetin veziyyetdon ¢ixis yolu axtaran insan (¢ox halda qiz, gelin)
tobiotin basqa varhigma cevrilmeyi arzulayrr. Umumiyyetlo,
ofsanslorde hadissalerin ancaq diiyilinii vo finali olur. Cixis noqtelori
diiyiinle baslayir, konflikte ¢evrilmayos, kulminasiya ndqtesine
catdirilaraq yekunlasmaga imkan yaranmir. Diiylindece maselaler
hall olunur. Ve diiyiinde situasiyalar o goder oxsar olur ki, variant
xarakteri bagislayir. Dag, qala, ¢i¢ok, giil, cay, gol badii detal kimi
ancaq finalda meydana atilir ve afsansalerin rengarengliyini to‘min
edir. Ona gore de onlarin tosnif ederken ¢ox hisselare xirdalananda
ayrilan  bdlmelerin  spesifik  cohotlorini  ortaya ¢ixartmaq
miimkiinsiizlosir.

S.Pasayevin «Azerbaycan xalq ofsansaleri» toplusundaki movzu
qruplarina diqqgat yetirib belo bir sualla miiraciot etsok ki, «Dag, das
vo qayalarpa hesr olunan ofsanslerin «Bulaq, cay ve deniz»
haqqinda olanlardan ferqli xiisusiyyeti nadadir? Ancaq bir cavab
tapmaq olar ki, birinin sonunda insan daga cevrilir, digerinin
sonunda ise bulaga, caya, denize, ne bilim neye. Mager bu
tosnifatdir? Nagillar1 lic qrupa ayirirlar ve her qrupun Oziinexas
olamatini gdstormoayo hor clir imkan var. Bas ofsanalorin asagidaki
bolgiisiinde qruplar arasinda hansi forqli xiisusiyyetlori gostoro
bilarsiniz?

I. Dag, das vo qayalar.

2. Bulaq, ¢cay ve deniz.

3. Cigok vo giil ofsanslari.

4. Qus vo heyvanlar haqqinda.

PN
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Ay, giin vo Dadoagiinas afsanalori.
Qoadim qalalar.
Sara hagqinda ofsanslor.
Nizami movzulari ilo sesloson ofsanalor.
. Koroglu ofsanalori.
10.  Miixtalif movzulu ofsanalor.
S.Pasayev aslinde V.Valiyevin iraeliye dogru atdig1 bir-iki kdvrok
addimi diizalislarle bir az da gabaga aparmaq avezine, nadense, on
pille geri getmisdir. Az qalir ki, ayri-ayr1 folklor obrazlarmin
adlarmi (Sara, Koroglu, Doadoglines vo s.) bolgiisii ligiin me‘yar
gotursun.
Bu ciir geribe tesnifatlara bagqa menbelorde de rast goalirik.
«Ofsanelory toplusunda hansit prizmadan yanasildigi belli
olmayan boélgii elo bir dolasiqliq yaradir ki, diiylini agmaga heg
tortib¢inin Oziinlin do cosarati ¢atmaz:

0 0 N,

264

1. GOy ofsanslori (gerok qalanlart da Yer ofsanolori
adlandirilayd: — R.Q.);

2. Mifoloji afsanaloer (bunlar aslinde mif matnleridir);

3. Tarixi ofsanalor (eslinde revayaetlordir);

4. Toponim ofsansloer (tokce yer adlan deyil, dag, ¢ay, bitki,
qala adlarinin de ofsanslerle izahina rast golirik.);

5. Miixtolif mévzulu (?) efsanelor’®.

Bizco, tosnif ederken ofsanelere prizmanin elo torafinden
yanagmaq lazimdir ki, biitiin qruplarda eyni deracede janr elamatlori
Oziine yer tapsin, eloce de janr biitovliikkde tesevviire getirmek
miimkiin olsun, bir bdlgii sisteminde janrin biitin niimunaleri
yerlasdirilmalidir.

Ofsansalorde forma xiisusiyyetleri tam formalasdig: ticlin struktur,
stijet, Uslub, tosvir ve ifade vasitelorine gore tesnifat yalmz bir
cohotin qabarliq nezere carpmasmna imkan yaradar ve onlar
formasina gore iki qrupa ayirmagq olar:

L Ancaq nasrla yarananlar.
11 Hom nasr, ham da nazmin imkanlarindan faydalanaraq
yarananlar.

Mozh bu forqi nezere almasaq ofsanslorin hamisi qurulus
baximindan eynidir.
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Ancaq nesrle yaranan ofsanelor adi danisiq formasinda olur. El
agsaqqallar1 bar-bazoeksiz ciimlalorle mif semantikasina uygun elo
ohvalatlar uydururlar ki, to‘sir giicine malik olsun, dinlayicide
sOylenanlere inam yaratmaq li¢ilin ofsanelorde ayanilikdon - tobiot
varliglarindan  (qayalarin  insana benzemesinden, quslarin,
heyvanlarin insanlarla zahiri oxsarhiglarindan, daslardan, caylardan
vo s.) ustaligla istifade edirler. Belo ki, homise afsana sdylayen ilk
olarag noyise sahid c¢okir, sonra gostordiyi obyektin yaranma
sobobini ofsanadoki hadise ile izaha calisir. Bu izah miflerde oldugu
kimi, he¢ do diinyadaki her hansi bir elementin mengoyini — ilk
formalagmasint gostormir. Ciinki ofsanslorde {imumi obyekden
deyil, konkret bir dagdan, bir qayadan, bir varligdan s6hbat agilir. O
varliglaradak diinyada istenilon godar onlardan yaranmisdir.

«Golin qayas» yer liziinde mdvcud olan minlarle qayadan biridir.
Mbohz basqa qayalarin deyil, moa‘lum orazide yerloson «Golin
qayasmnin  meydana gelmesinden danisilir. «Gelin  qayasi«
ofsanesinin basqa qayalarla isi yoxdur. Bu me‘nada afsanada istirak
eden varliglarin hamisimn deqiq iinvam olur. Unvanlasdirmada
moagsad yaranisin sebebini agmaqdan ¢ox, asilanan eoxlaqi fikri
dinlayicilore asan ¢atdirmaqdir. Tesevviir edir ki, Besbarmaq
daglarin qarsisindan kegirsiniz, yaninizda oylesen qoca, insan
barmaglar1 seklinde gdye ylikselon sisuclu qayalar1 gosterib size bir
ofsane sdyloyir. Inanin ki, movzu aktual oldu-olmadi her defo
yolunuz ordan diisende o ofsaneni yada salacagsiniz. Ofsansalorde
ayanilosma ilo hadisaler qulaqlarda sirga edilir.

Maraqhdir ki, efsane obrazinin ba‘zen bir deyil, bir neco doqiq
invant olur. Belo ki, Azerbaycanin okser bdlgelerinde «Galin
qayasiyna, Agr1 dagina, Qaraca g¢obanin, Qazan beyin, Burla
xatunun, Koroglunun, Deli Hasenin gabirlerine, Cenlibelo, Qiz
qalasina, Maral goliine ve s. rast golirik. Bu, ofsanelorde qaldirilan
mosalolorin  xalqmn  biitlin  niimayendelerinin  ruhuna, oxlaq
normalarina, adet-en‘enslarine, zdvqiine uygunlugu ile baghdir.
Naxc¢ivanda, yaxud Beyloqanda yaranan «Goelin qayas» ofsanasi
Godeboaydoe, Lenkeranda, Sekide, Qazaxda, Qubada ve Samaxida
yasayan tiirk tayfalarinin da istek ve arzularinin ifadagisine gevrilir,
onlarinamus, geyrot vo axlaq kodeksi ilo iist-listo diisiir, nohayat,
oksor parametrlori ilo psixologiyalarimi oks etdirir. Homin yasayis
montagalarinde yasayan insanlar oralarda yerloson qayalarda hamile
qadina oxsarliq tapir ve ofsansalori Oziiniinkiilesdirirlor. Gealacek

217



naslin  diizgiin terbiyesinde bdyiilk rolu ola bilon ofsanenin
Naxc¢ivanda, yaxud basqa bolgelorde deyil, moahz onlarin 6z
yurdlarinda bas vermesini asaslandiran «sahid» (dag, cay, gol, arx
vo s.) tapirlar. Bu sebabden ofsanslesen tobiot varliglarinin
iinvanlar1 getdikce ¢oxalirdu.

Maosolon, Culfa yaxinliginda Ag zerot deyilon orazide coxlu
daslar sepealoenib. Yayci kond sakini Oliyev Ziilfligar Pasa oglu bu
daslarla bagli belo bir afsane danigmisdir:

«Deyirler nae vaxtsa yadellilor kends hiicum c¢okirlor. Adamlar
yaxinliqdaki daglara siginib zagalar1 06zlerine mesken edirler.
Onlarin yerini boaladloyen diismenler zagalara yliriise baslayirlar.
Doyiis uzun miiddet davam edir. El-oba adamlar1 son nafesedek
doyiisiir, son damla ganlarmi da dogma torpaga axidir, amma
moglub olmaq istomirler. Onlar az, diismanler ise ¢ox.

Azginlagsmis diismenler ardi-arasi kesilmeden zagaya siginmis
adamlara hiicum ¢okirler. Adamlar qirilir, ali qilinc tutanlardan bir
nofor do qalmir. Tekce qocalar, qarilar, golinler, korpealer goze
goriintirlor. Qocalar goriirlor ki, diismen »sline kegacoklor, e/
namusu tapdalanacaqdir. Uzlerini gdylere tutub tanriya yalvarirlar:

-Ey ulu tanri, bize rehmin golsin. El namusunu itirmekdense,
6liim daha tstlindiir. Derdimize slac et. Ya oldiir, ya da das elo.

Onlarin yalvariglan tanriya yetigir. Tanr1 géz qurpiminda biitiin
qizlari, gelinleri, korpalori dasa donderir.

Diismenler zagalara girib qocalardan basqa kimseni tapmuirlar.
Otrafda ise ¢oxlu daslarin sepelendiyini goriirlor. Onlar gqozoablo
qocalardan sorusurlar:

-Bes qizlar, golinlor hani?

Qocalar otrafa sepalonmis daslar1 gosterib deyirlor:

-Buyurun, bu da qizlar, gelinler. Apara bilorsiniz!»?6

Ofsanoni yasadan ve to‘sirli edon vasito mohz insanlarin otrafa
sopolenmis daslarla miiqayise edilmesidir. Bu daslarin iinvanh
mokanda yerlogmasidir.

Ofsansleri Azarbaycan tiirkiiniin namusunun, geyratinin pasportu,
axlaqimin géstoricisi hesab etmak olar. Ciinki, basqga he¢ bir 6lkenin
ofsanoaloerinde bizde oldugu qoder namus, qeyrot mosolalorine
incalikle yanagan motivlera, namusu canindan, ganindan iistiin tutan
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gehromanlarin  tesvirine rast golmirik. Moshz Azearbaycan
ofsansloarinin an xarakterik xiisusiyyati bu motivle iize ¢ixir.

(Mani qinaya bilersiniz ki, bo‘zi afsane matnlorini elmi-todqiget
isine biitdvliikkde daxil etmoekle uzunguluga yol verirom. Qinasaniz
da, qinamasaniz da onlar1 done-done xatirladacagam. Yadiniza salim
ki, C.Aytmatov qirgiz xalqmnin miibarizliyini, miidrikliyini, exlaqinin
safligin diinyaya tanitmaq maqsedi ile miasir hadiseloera hesr etdiyi
povest vo romanlarina ba‘zen bir ne¢o ofsane, mif metni daxil edir.
Xalqin1 seven her kes onun yaratdig1 efsanslori {iroyinde yasatmali
va tabligine calismalidir).

Ikinci qrupa daxil olan ofsanaler bayatilardan, xalq mahmilarindan
vo basqa se‘r parcalarindan istifads yolu ile yaradilir. Onlarda iki hal
miisahide olunur:

Birinci  halda basqa moaqsedle diiziilib-qosulmus maeshur
bayatilar, xalq mahnilar1 (uygun gelenlori) afsane matnine slave
edilir.

Ikinci halda ise ofsane motivinin telebine uygun olaraq birbasa
danisilan hadiseni 6ziinde oks etdiren yeni bayati, negme, yaxud
xuisusi lirik se‘r parcasi yaradilir.

Ofsanslere se‘r pargalarinin olave edilmesi bir telebatdan ireli
golmis - hadiselori poetik vasitolorlo daha to‘sirli etmok, janrin
formasini, strukturunu tekmillesdirmek, xiisusi sistemini yaratmaq
tosobbiislorinden dogmusdur. Bu halda da c¢alismiglar ki,
uzunculugdan qagsinlar, fikri daha asan ve konkret sokilde
catdirsinlar. Ancaq nosrlo sdylonen ofsanslorde yalniz bir poetik
vasitodon — mif semantikasindan, ¢evrilmoelorden istifade ediler.
Janrin miieyyen inkisaf merhoalesinde formasi tizerinde diizelisler
apararken bir ¢ox basqa vasitelore do ol atilmig, on miinasibinin -
bayati vo mahmi biitiin parametrlori ilo (yigcamligi, konkretliyi,
qisaligr ve dinlayicilerin zdvqiine uygunluguna gore) ofsanslerin
toloeblorine cavab verdiyi {clin onlarin {izerinde dayanmuislar.
Olbatto, ilk olaraq hazir bayati ve mahni metnloerinin ofsana
motivlerin ilo ist-liste diisenloerinden faydalanmislar. Qeyd etmoak
lazimdir ki, bu xiisusiyyet do epik on‘ononye mif-ritual sintezinden
miras galmisdir. Niimunaye diqqget yetirok:

Ozizinom, dasdan men,
Kirpikden men, qagdan maen.
Nbo atam var, noe anam,
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Yaranmisam dasdan men.

Bayatinin miisteqil sekilde tamam basqa miinasibatle yarandigi
siibhosizdir.

Agcabadi rayonu, Rencberler kend sakini Osgerova Zeynoab
Qaytaran qizinin séyladiyi ofsanslesmis «Das usaq» mifi ¢evrilme
hadisesi ile yekunlasir, lakin ofsanslorde oldugu kimi oksine deyil,
mif semantikasina uygun - tebistin bir ilinsiliriinden insan yaranmasi
soklindadir.

Belo ki, qadinin dogdugu usaq hemise 6l ¢ixir.

Axiriner defe diinyaya korpe gotironde biitliin timidleri iiziilen
«golin bagimu itirir. Bilmir ki, neylasin. Bagina haranin dasini toksiin.
Oliim on giymetli arzuya cevrilir. Daha ne edesen. Bir yandan da
orinin qorxusu onu haldan salir. Indi ¢6l isinden qayidacaq. Kisisine
na desin, neco bildirsin ki, bu kdrpe da 6lii dogulub.

Golin c¢ox fikirlogonden sonra olii usagi gizledib yerine das
qoyur. Ori golen kimi baglayir yiirgelomayae.

Kisi arvadin bari-hemlini yero qoydugunu bilib sevinir. Istoyir
usagil gorsiin, bir doyunca ona tamasa elosin. Besiyo yaxinlasmaq
istayonda, golin qoymur. Deyir:

-Ay kisi bir hovselani bas. Usaq tozece yuxuya gedib, oyadarsan.

Kisi sobrini basib gozlomaye baslayir. Galin i¢ini yeya-yeyo das
qoyulmus besiyi yligroloyir, kisi do hasretle korpesinin yuxudan
durmasinm1 gézleyir. Bir xeyli keg¢ir. Daha kisinin sebri qalmuir.
Besiyo yaxinlagib ortliyli qaldirir. Her ikisini heyrot gdtiiriir. Goalin
heyratlonir ki, besiye qoydugu das gézel-gdycok bir usaq olmusdur.
Kisi do heyratlonir ki, bir giinlilk kdrpe onu goren kimi baslayir
oxumaga:

Ozizinem dagdan men...»**’

Goriindiiyli kimi, matnde konkret yero, abideye isare yoxdur vo
usaga cevrilon dasin da mekam gosterilmir. Mif burada ofsane
semantikasina tam uygunlasdirilsaydi, bildirilmeliydi ki, flan yerde
olan dags1 gotiiriib besiye qoydular. Mehz mifik tefokkiirle yogrulan
arxaik sOylemolarde konkret iinvan verilmir. Bu cohot yuxaridaki
hadiseni mife yaxinlagdirir.

%7 gdpcansnap, cam. 17-18
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Usagin oski kult rituallarinda ifa edilon bayatini oxumasi do
tosadiifi saciyye dasimir. Demsli, bayatilardan, mahnilardan istifade
formasi da epik on‘enenin basqa janrlarna mehz mif-ritual
sintezindon ke¢misdir.

«Ofsanslory toplusunun geydlor hissesinde yazildigi kimi, ibtidai
caglarda insan emok alotlorini agac ve dasdan hazirlayirdi. Dasg
insan heyatinin esas vasitolerinden birine c¢evrilmisdi. Ibtidai
insanlarin miisahidelerine osasen homin c¢aglarda dasin emok
prosesinde oynadig1 rol, mohkemliyi, davamligi, «uzunomiirliiyii»
das kultunun yaranmasina sebad olmusdur.

Bura biitlorin dasdan yonulmasimi da olave etmoek lazimdir.
Oslinde insanlar tanr1 - yaradiciya deyil, biite - dasa sitayis edirdiler.
Elace do ulu acdadin soyuqdan ve basqa tohliikelorden qorunmaq
yerlorinin — magaralarin da dasdan ibaret olmasmi yaddan
¢ixarmayaq. Magaralar ana betnini xatirladirdi. Insanlar ele zenn
edirdiler ki, das ilahi varliqdir, onlar1 yaradib diinyaya getirendir ona
goro do onlart qisin soyugundan, yagislardan, kiilokden qoruyur.
V.Y. Sternberq yazir ki, «Ibtidai insanlarin tesevviirlerinde elo
tosovviirler yaranmisdir ki, das xtisusi sirli alome mexsus varliqdir.
Uzunémiirli oldugundan 6ziinemexsus agli vary.?®®

Das kultundan behs acan tedqiqat¢ilarin fikri beladir ki, ulularin
inancina gore, daslar guya diisiinmek, anlamaq, gérmek, duymag,
haroket etmok qabiliyyetine malikdir. Mifoloji tesevviirlorde daslar
eyni zamanda totemdir. Umumiyyetle, diinya xalglarimn ¢oxunda
daslarin ilk ecdad kimi gebul edilmesi haqqinda tesevviirlore rast
golmoak miimkiindiir. «Nart» eposunun osetin variantinda gohreman
Sosrivka dasdan yaranmigdir. Orta Asiyada Boyiikk Ana adlanan
allah ve ilk acdad da das seklinde idi.

Beloliklo, besiyo qoyulmus dasin usaga ¢evrilmasi motivi «ibtidai
caglarda ilk acdad kimi gebul edilmis das haqqindaki mifoloji
tosovviiriin yadigaridir» deyen tortibgi ilo razilasmamaq miimkiin
deyil, lakin onun «Dag usag» afsane kimi toqdimi teacciibliidiir.

Bu, ola bilsin ki, en‘enaden irali galirdi. Ciinki, okser toplularda
sirf mif motivini ks etdiron niimunsler (Qadir gecasi haqqinda
«Kisinin dilayi», axir ¢gorsonbaden boahs edon «Alemin yatan vaxti»
va. b.) efsane kimi toqdim olunur.
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Fiizuli rayonunun Qog¢ahmadli kendi yaxinliginda Hasiyye derasi
adl1 bir yer var. Orangala kend sakini ©hmeadov ©hmad Obdiirrehim
oglunun (Beylagan rayonu) séyladiyi niimunads de bayati efsanenin
struktur elemetloarinin birine gevrilir.

Ulularimiz saf, namuslu qizlar1 menfur niyyetlo sere, bohtana
salanlara nifrotini bildirmis, bu bed emalden basina facie golonlarin
adin1 obadilesdirmakle «yaxinlarin haqqinda deyilenlori, esit,
inanmay prinsipini irali stirmiisdiir. O©hmad kisinin danisdigina gora,
bir kendde bir gardasla bir baci1 yasayirmis. Qardas isloyir, ¢corok
gazanir, bir tehar dolanib kasibgiliq edirmislor. Nohayet, qardas belo
yasamaqdan bezib qazanc dalinca uzaq yerloere yola diisiir. Baci iso
evdoe tok-tonha qalir

Bu qi1z ¢ox gozeal imis. Ham1 ona hasad aparar, hem de paxilligini
cokormis. Qardasin getmosini esidonde yaziq qiza ser atirlar.
Ustolik bir name do yazib génderirler ki, sen ne qeder geyrotsiz
qardassan, bacini tek qoyub gedibsen, diinyadan xeberin do yoxdur.
Name yetison kimi basini orada islat, burada qirxdir. Bacin basini
asag1 eyloyib, namusunu ayaq altina salib tapdayibdir.

Xabor yetison kimi qardas yir-yigis edib kende qayidir. Ancaq
bacisina he¢ bir s6z demir. Tapsirir ki, sabaha hazirliq gorsiin.
Qonsu kandde yasayan xalasigile qonaq gedoacoklor.

Qizin lirayine qorxulu fikir gelmir. Haradan bileydi ki, qardasinin
bu sefori ne tigiindiir. Ele he¢ naden xabaeri olmadan hazirliq goriir.
Seheri qardas-baci bir ata terklesib qonsu kende yola diisiirlor.
Qardas ata dolicesina bir gamg1 vurur. At tozanaq qaldirib kendden
uzaqlasir.

Xeyli getdikden sonra deraye enirlor. Qardas bile-bile elindeki
qamge1ni1 yera salir vo bacisina deyir:

-Diis, gam¢in1 mans ver!

Qiz atdan enib qamg¢imi qardasi Haqverdiye verir. Sonra olini
uzadir ki, ata minmoaye kdmek etsin. Haqverdi olini yox, ayagini
uzadir. Qiz qardasimnin ayagindan yapisib qalxmaq istoyende
Haqverdi olindoki gordani var qiivvesi ile bacisinin boynuna vurur.
Qizin bas1 badeninden ayrilib yere diisiir vo baglayir dereasagi
diyirlenmayae. Diyirlondikca da deyirmis:

Hagverdi, xuda verdi,
9! goyub, ayaq verdi.
Allah 6zii sahiddir,
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Cozami nahaq verdi.

Ay kecdi, il dolandh...

Giinahsiz 6len Hasiyye hamiya agir derd oldu.

Deyirlor, «Hesiyye deresi» indi do nakam qizin facioesini
yasatmaqdadir.»*®

Bir cohat maraqhdir ki, qgara sriflerle verilmis hisseni meatnden
cixartb atsaq, onda ofsanslik olameti gdstore bilmerik. Burada
qeyri-adilik ¢evrilma ilo deyil, mehz kesilmis basin diyirlondikce
bayati sOylomasi ilo sortlonir. Demoli, se‘r parcasi janri
mileyyonlosdiron olamet funksiyasinda ¢ixis edir. Ofsaneds fikri
bayatidan istifade edilmaden nesrloe vermoek olardi. Massalon,
«Qardas, seon meni nahaqdan cezalandirdiny soklinde. Bu halda
ofsanenin to‘sir giicli azalir, zdvqleri oxsamir. Bayati ovveller
xalqmn ictimai e‘tirazim ifade etmisdir. Ofsanaye kegondo
«redaktoyo» me‘ruz qalaraq ohvalata uygunlagdirilmisdir. Onun
birinci misrasinda kigik bir deyisiklik etsek, ofsane motivinden
tamamile ayrilar ve miisteqil asere ¢evrilor:

Haqq verdi, xuda verdi...
Ol qoyub, ayaq verdi.
Allah 6zii sahiddir,
Coazani nahaq verdi.

«Kitabi-Dade Qorqud» dastaninin motivleri ilo saslosen «Qaraca
coban» ofsanesi golocek nasle mordliye, giico arxalananda da
ehtiyat1 alden vermemayi tovsiye etmok moqgsadile yaradilmisdir.
igid 6z sirrini tanimadig1 adama, yada, diismene agsa, basilar. Gerak
he¢ kosin hiylesine aldanmayasan. Ayiqligina glivenib agzindan s6z
qagirmisansa, Oziinii bada vermslisen, ganin bahasina da olsa,
sadalohvlilylin ucbatindan yaranan tehliikeni el-obanin {istiinden
sovusdurmalisan. Xalq igidliyin bu miihiim sertini cavanlara daha
asan catdirmaqdan Otrii eyanilesdironde obyekt axtarisinda olub
tobiato iz tutmur, bu dofo «oguznamerlor komeye catir, ofsanenin
gehromant  hammnin  yaxs1 tamidigi  Qaraca ¢oban secilir
Umumiyyetle, bu funksiyan1 icra etmek moegsadile Koroglu, Eyvaz
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vo gohremanliq dastanlarimizin diger populyar obrazlarima da
miiraciat olunur.

«Qaraca ¢obany» ofsanasinde giliniimiiz ii¢lin ¢ox aktual seslenen
elo mosoalalor qoyulmusdur ki, har bir Azarbaycan tiirkiiniin onlar1
bilmasi vo netice ¢ixarmasi vacibdir.

Ofsanade gostorilir ki, godimloerde bir Qaraca ¢oban var imis. O,
cox giiclli imis. Sapandinin qorxusundan kimse ne onun 6ziine, no
de siiriisiine yaxin diise bilirmis. Bir giin yagilar hiyleye ol atirlar.
Bir deste yadelli osgor sir-sifotini, ayin-basini doyisib c¢obanin
yanina golir, salam-seleykden sonra sual edirler ki, ¢oban, sen ki,
belo giicliison, de gorok ollerini kendirle sarisaq, qira bilorsenmi?
Qaraca ¢oban deyir ki, qiraram, inanmirsiniz sariyin.

Diismenlere do elo bu lazim idi. Cobanin al-qolunu méhkem-
mohkem baglayirlar. O, birce defe gilic veron kimi kendir parga-
par¢a olub tokiiliir. Belo-belo diismenler behana ile ¢obanin
gollarin1 na ile sartyirlarsa, cobanin giiciine tab getire bilmir. Onda
sorugurlar ki, «Coban, bas no ile sarisaq, qira bilmezsen?» Coban
sadelovhliik edib deyir ki, «Qara kecimin qil1 ile horiilmiis kendirle
sarisaniz, qira bilmerom.» Tez qara keginin qili ile horiilmiis kendiri
tapib gotirirlor. Cobanin al-qolunu bark-bark sariyirlar. Coban nea
qoeder giic verirsa, kandiri qira bilmir. Kendir al-qolunun stini kesib
diiz siimiiyiinde dayanir. Isi belo goren diismenlor iiroklonib her
torofden tokiiliir, onu qilincla dograyib al qanina goltan edirler.
Coban onlarin diismen oldugunu basa distir. Bilir ki, artiq 6liim
vaxtidir. Tez tiitoyini ¢ixartb calmaga baslayr, istoyir ki, son
nofosde sevgilisi Bastini diismenin golisinden xabardar etsin. Bosti
is9 ¢obanin agasinin qiz1 imis.

«Deyirler, ¢cobanin tiiteyinin sasi ¢ox-¢ox uzaqlara gedirmis. Bu
sosi sevgilisi Bosti esidir. Qulaq asib goriir ki, Qaraca ¢oban tiitokle
deyir:

Agamin qiz1 Bosti hey... Bosti hey...
Kegi qil1 gollarimi kesdi hey... kosdi hey...
Diismen torpagimiza ayaq basdi hey... basdi hey...

Qiz atasina xober verir. El atlanib daga axisir. Gelib ¢obani
parcalanmis halda tapirlar. Cobani elo oradaca defn edirler. O
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vaxtlardan hemin daga «Qaracuq dag», «Qaraca g¢oban dagi»
demislor».?”°

Tiitek sesi ve mahni boylik bir elin xilaskarina ¢evrilir.

Toossiiflor olsun ki, Qaraca c¢obanla bagli yerlor — Dagliq
Qarabagin Xocavend rayonu orazisi indi diismen tapdagindadir.
Goroason, ofsaneni nona-babasindan esidib sinasinde yasadan veo
bizim nosillore c¢atdiran, bununla adamlar1 sayiqliga ¢agiran
Muradov Ferhad Zaman oglu sagdirmi1? Qaraca ¢obanin meazari kimi
gelems verdiyi yeri ermalirar das-qalaq etmoayiblor ki?..

Diinya gormiis agsaqqallar menfur qonsularmin ¢oraklori
dizlerinin iistiinde oldugunu yaxs1 bilir, efsanslorin dili ilo hamim
aylq olmaga cagirirdilar. «Kitabi-Dade Qorqud» dastanlarindan
tanidigimiz basilmaz Qaraca g¢obanin adina yazdiqlar1 facienin
timsalinda son illerin olaylarinin bas veroacoeyi barede xebardarliq
edirdiler. Halbuki, oguznamadea Soklii Maliyin boliikk-boliikk ordusu
Doardend otrafinda qoyun otaran Qaraca ¢obana bata bilmemisdi,
onu aldatmaq o goder deo asan deyildi. Ulularimiz ermenilerin
hiylagorliyinin hadsiz oldugunu yaxs1 basa diistirdii. Maglubedilmoz
Qaraca ¢obani afsane gohremanina ¢evirmoakle demok istoyirdiler
ki, yagh dillore aldanib, teloye diismeyin, sirrlorinizi evimizin
icinda olan diismans vermayin.

«Incobel» ofsanesinde iki bayatidan istifade olunur. Xalgin iilvi
mohobbate hasr etdiyi se‘rlor iki goncin nakam esq faciosini daha
to‘sirli vermok vasitesi kimi goétiiriiliir. El yaylaga qalxanda
Komaloddin Incebeli gétiiriib qagir. Gencler dagm iistiinde
quldurlarla rastlasirlar. Hor ikisi ale kegir. Quldurlar Kemaleddini
bir agaca baglayirlar. Qiz1 ise gétiiriib 6zleri ilo aparirlar Incebel no
qeder aglayib yalvarir, qulaq asan tapilmir. ©li her yerden
iiziilonden sonra diline asagidak: bayatini gatirir:

Su goldi arxa, haray,
Tokiildi arxa haray.
Yag1 mani aparir,

Cagirram arxa haray!*”!
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Goriindiiyi.  kimi, bayatt tamamile basqa miinasibotle
yaradilmigdir. Burada ofsanenin mezmunun ile slage olduqca
zoifdir. Birincisi, hadise dagin yiiksekliyinde bas verdiyi halda
negmode arxdan danisilir. Ikincisi, Incebeli atin torkine mindirenlor
yagilar deyil, yerli quldurlar idi. Birce axirinci misradaki «arxa
cagirmaqg» nidasina goéroe ofsane gohremaninin shval-ruhiyesine
uygun golir. Oslinde bayatida qiz-gelinlerimizin Iran ve ereb istilasi
zamanit qul, gqaravas edilib yagilar terofinden yad Olkelore
aparilmasindan boahs olunur.

Ofsanade Incebel namusu ugrunda miibarizesini ancaq xalq
nagmosinin kdmayi ile davam etdirmayo imkan tapir.

Koemaladdin qizin sesini esidir, ha giic vurur, sicimi qira bilmir,
olaci kasilir, ucadan deyir:

Ozizinom basa men,
Kirpiye man, gasa men.
Yarim alimden getdi,

Nos donmadim dasa men?

Dogrudur, bu bayati daha ugurla secilmisdir. Lakin se‘rin son
misrasindan hiss olunur ki, o da tamamile basga miinasibatlo
yaradilmigdir. Belo ki, sanki Kemaleddinin yadina hansisa afsane
diisiir — namusunun tapdanmamasi iigiin allahdan dasa donmsesini
umub arzusuna catanlara qibte edir vo o halinda Oziiniin dasa
donmemesine tooacciib edir. Halbuki, ofsane semantikasina gore,
bunu bayat1 vasitesi ile o, 6zii Allahdan teleb etmoliydi. Eloco do
finalda natice tamam basqa sokilde alimir: oglan das deyil, doniib
dag olur. Maraqhdir ki, bayatilarin ¢ixarilmas1 ofsanalerin
mezmununa heg bir xolel gotirmir. Digqet edin, Incebelin sanraki
istoyini ifade eden bayati tapmadiglart ii¢lin ulularimiz nesre
ke¢mayo macbur qalmislar:

«Ilahi, meni yarimdan ayirma. O nece, men do elo.

Bunu deyen kimi, Incebel torpaq olub atin belinden yere tokiiliir,
deareni doldurur.

O vaxtdan hemin daga Kemaladdin, ona yaxin olan yastanaya ise
Incebel deyirlor».?”

22 ffens opaza, csanr. 39
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Boa‘zi xalq bayatilarina ele maraqli ofsane diiziiliib qosulur ki,
bununla hemin bayatilar da «ofsanavilesir». Lale, qizil giil, maral,
ceyran, biilbiille bagli yaranan lirik se‘r pargalar1 efsane metnlorine
daxil edilmakla, daha genis yayillmaq imkani alde etmisdir.

Bayatilarin ofsansalorlo sintezi janrlararasi olagede miihiim
ohamiyyat koasb etso do, acigini deyoak ki, ba‘zon toplayicilar bu isi
0z lizerilerine gotiirlir, zovqlerine uygun se‘r parcalarimi miixtalif
epik osorlorin metnine olave edirlor. Lakin xalq uzun siiren
sinaqlardan  kegironden sonra  pasportlasdirdigt  yaradiciliq
foaliyyetini kiminse yazi masasi arxasinda yerino yetirmasi kéhno
paltara toze parcadan yamaq vurmaga oxsayir. Belo ki, «Qanl1 qala»
ofsanesinde sevgilisinin boy ogluna nisanlandigini esiden Qembaer
lizlinli arana tutub bir bayati deyir:

Yasim iiziimde qaldi,
Axd1 diiziimde qaldu.
Har no dilek diledim
Hams1 géziimda qaldi.

Bu ciir pessimist notlara kdklenen oglan, nadense, o andaca
Qomorle goriisiir, onlar bir-birine qosulub yaylaga qacirlar.

Nohayaot, hor kelmoebasi ofsane gehremanlar1 bayat1 soyloayirler.
Qombers tesadiifon ox dayir, can hayinda iken qiilleaden onu seyr
edon Qomara deyir:

Bulud oynar, yolar sac, €]
Golme yaxin, Qamer, qag! (?)
Sinemden yaralandim,

Ustiine qan damar, gag!

Qondarma misralar onu gostorir ki, bayati mahir sonatkar
torofindon diiziiliib-qosulmamisdir. Birincisi, buludun oynadig1
yerde sa¢ini yolmas1 aglabatandirmi? Ikincisi, buludun heg sac1 ola
bilmez, mifik tofokkiirde bulud Giinesin kecol qiz1 sayilir.
Uciinciisii, qiillonin otrafi bay oglunun qosunu terafinden
miihasirade oldugu halda Qemer Qomberin yanina neco golmoli
1di?
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Lakin, sen dema, bu qizin allari Forhadin kiiliinciinden iti imis —
«Qoamar onun sdziine baxmadi, qiilleni igari terafden sokdii, oglani
qollar1 arasina aldi, yanigh bir bayati ¢okdi:

Ozizim, dag basidi,
Dag iistii, dag basidi,
Qalada bir toy tutdum,
Sabas1 goz yasidi.»?"

Qalin qala divarin1 yalin alle sokmek azmis kimi, 6liim ayaginda
olan sevgilisine hiinarinden de boahs edir, «qalada bir toy tutmasi»
ilo Oyiiniir.

Sonrasi lap maraqlidir. Bay oglu sevgililore baxib gdsteris verir
ki, «Golin gayidaq. Birce ox deyenden sonra bu goder qan aglayan
qalan1 dagitsaq, qan seli yaranar, bizi sil-siipiir eloyib aparar, birimiz
de sag qalmarigy.

Qosun geri yeriyonde Qemar qiilloye ¢ixdi, goézlerinde qalan
kamini, gozebini dili odlana-odlana séyladi:

Elomi ganli qala,
Qanl1 dag, qanl qala;
Bu neco insafdi ki,
Yar ole, ganli gala?!»*™

Vassalam. Ofsana an‘enasi ve xalqimizin adatleri ile bir araya
sigmayan sonluqg. Nisanli bay oglu ona xoyanet edib adin1 batiran,
basqasina qosulub qagan nisanlisini sag buraxir, namusunu ayaqlar
altina atib geri ¢okilir. Qiz iso istoklisinin 6liimiinden sonra uca
qiilleye qalxir, amma 0ziinii oradan atmaga cesarati catmir, birce
ona yanir ki, istekli yar1 6liib, qana bais olan halal nisanlis1 ise hele
sagdir.

Azoarbaycan xalqmin belo ofsane yaratmasi inandirict goriinmiir.

Sara haqqinda qodim xalq mahnisinin motivleri asasinda silsile
ofsanslorin diiziiliib-qosulduguna rast golirik. Tadgiqatcilar bu
genatdadirler ki, ilkin olaraq ofsanaler yaranmis, xalq arasinda o

273 Asspbaiiban xanr adcanansapu, csm. 159
274 Uens opana, csuy. 159
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qoder sohrotlonmisdir ki, mahniya ¢evrilmis, xiisusi musiqi
bostolonmisdir:

Arpa cay1 agdi-dasd, 2)
Sel Sarani ald1, qagdi, (2)
Ala gozIli, gelom qagd. 2)
(Ciit bacist gozii yasdr). 2)

Nogorat:

Apardi seller Sarani,
Bir ala gozlii balani. (2)

Gedin, deyin Xangobana: (2)
Golmsasin bu il Mugana,  (2)
Mugan batib nahaq gqana.  (2)

Nogprat.

Arpa gay1 dorin olmaz, (2)
Axar suyu sorin olmaz. (2)
Sara kimi golin olmaz. (2)

Nogorat.?”

Xalq mahnisinin hansisa hadiseye osaslanaraq yarandigi metnden
goriiniir. Lakin bu misralara asasen hemin hadiseni aydinlasdirmaga
caligsaq labirinte diiserik. Burada aydin olan odur ki, dehsetli bir
faciedon behs agilir. Sara adli golini Arpa ¢ayinin asib-dasmasi ile
sel gotlirib qacir. Bu, mif motivini xatirladir. Ciinki, sel onu
aparmir, gotiiriib qagir. Mahninin ikinci bandinden ma‘lum olur ki,
Xancoban haralardasa uzaqglardadir, belo tosevviir yaranir ki, o,
Saranin eridir, ¢iinki negmede Sara tayi-boraberi tapilmayan
golindir. Lakin teacciibliisii odur ki, Xan¢obanin nisanlisinin, yaxud
arvadmin basma golen facieden sonra Mugana dénmasine qadagan
qoyulur. Sonuncu bandde olduqgca goaribe menzere ilo garsilasiriq.
Facionin sebobkar1 Arpagayla birlikde Selin qurbani Sara da ve‘sf

275 Asap6aiibal Xalr MamHel B TAcHUGIApY, - Bakbl, 1985, csami.79-80
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edilir. Ik miisahidelorden ¢ixan natice ondan ibaratdir ki, mahnida
on oski tesavviirlerin izleri galmaqdadir. Arpagaya, Sele canli varliq
kimi baxilir. Eloce do Selin Sarani gétiiriib aparmasi ile «nahaq gan
axidilmir». Bas onda Xangobana edilon xeboardarligin mahiyyetinde
duran «Muganin nahaq qana batmasi» motivinin arxasinda ne durur?
Bu suallara cavab tapmaq licilin ilk olaraq xalq arasinda Sara
haqqinda sdylenan silsile afsansalere iiz tutmaq lazimdir. Cap olunan
niimunsler bes versiyada toqdim olunur:

1. Cay qiz1.

2. Intigam.

3. Apardi seller Sarayi...

4. Sara, Arpagay ve ojdaha.

5. Apard1 sellor Sarani.

Adlarindan da goriindiiyii kimi, birinci ve dordiincii Vers1ya1ar
mifik diinyagoriisiinden mayalanir. Ikinci, iigiincii ve besinci iso adi
rovayaetlordir.

«Intigam» adlanan hekayotin {imumxalq bedii yaradiciligmnin
siizcoginden ke¢madiyi goz qabagindadir. Onun mo‘teber topluya
salinmas1 ancaq teessiif dogurur. Belo ki, burada aglasigmaz bir
xoyanatden, daha deqiq ifade etsok, diisiirniilmiis cinayot
hadisesinden sohbeat gedir. Belo ki, Sara usaqliqdan 6z emisi oglunu
sevirmis. Lakin yetkinlik yasina c¢atanda atasi onu qonsu kenden
olan varli bir adama ere vermok istoyir. Oglan omisi qizin
qacirmaga calisir. Qoymurlar. Ele olanda o, eamisinden heyf almaq
fikrine diislir. Onun bir at1 varmis. Oglan at1 tévleye salib ii¢c giin
coxlu arpa verir, amma suya yaxin buraxmir. Toy giinii susuzluqdan
dilini-dodagim1 gemiren at1 bazeayib amisinin yanina golir, deyir ki,
atimi Saraya bagislayiram, istoyirem ki, o, bu atla goalin getsin.

Arpacay yaz yagisindan sonra dasibmis. At Sara ilo birlikde caya
cumur ki, susuzlugunun gqarsisini alsin. Tesadiifen sel golir, hor
ikisini qoynuna alib aparir.

Bu rovayaetin sdzligedon mahninin to‘siri ilo qondarildigina siibho
etmirik. Vo inanmiriq ki, xalq giinahsiz sevgilisini 6z ollori ilo
Oliima gonderon «gohromanx»a ofsane hasr etsin. Bu versiyanin
iistiinden xatt ¢okirik.

«Apard1 sellor Sarayi..» adlanan revayet do «intigam»dan dala
qalmir. Dogrudur, burada insan xeyanatindon sohbat getmir. Tobii
folaket noticoesindo golin kdcon Saray: sel aparir. Vo boayle golinin
dogmalar bir yera y1g1s1b ag1 deyirlar. Ogar bu versiyada yuxaridaki
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xalg mahnisinin  deyismo-to‘ziyo  formali basqa  varianti
verilmasoydi, onu da bir kenara tullamagi meslehet gorordik. Ciinki
oradaki hadiselor do adi meiset fonundan kenara ¢ixmuir, tosadiiflor
lizerinde qurulur ve xalq mahnisinda qaldirilan mesalelerin heg
birine aydinliq getirilmir. Ravaysatin 6zii ise qondarmadir. Fikrimizi
osaslandirmaqdan 6trii diggetinizi onun ilk climlesindoki fikirlere
colb etmak istoyirom:

«Xangoban tayfasindan Nuru adli bir oglan Samaxi yaxinligindaki
Molik-goban tayfasindan Saray adli bir qiza nisanli idi.»,?’®

Toplayici-qondarici «ravayetiny sonunda unudur ki, mahnidaki or
(yaxud nisanli) Xangobani tayfa adina ¢evirib, yerini ise Nuru adli
bir oglana verib. Nurunun bibisinin hardansa yadma diisiir ki, suda
bogulan goalinin Xangobani1 da olmalidi, ona gore do «Gedin deyin
Xangobanay misrasini diline gatirir.

Motndo rastlagdigimiz agi-deyismo meshur xalq mihnisinin
moharatleo genislondirilmesinden — tohrifinden basqa bir sey
deyildir:

Nurunun anasi

Arpa cay1 asd1, dasd,

Sel Sarayi ald1, qacdi,

Nuru qaldi gozii yash

(Halbuki, Nuru o6zii e‘tiraf edir ki, Oomriinde Sarayin {iziinii
gormayib)

Apard sellar Saray1,

Bir ala gozlii balani

(Sonuncu sozli qafiye xotrine ovvelki misranin axirindaki
«Saraymya uygun doyisib «balay» elomoak de miisllifin yadindan
¢ixib)

Sarayin anasi:

Arpa gay1 derin olmaz,
I¢ma, suyu sarin olmaz,

276 AsspGaiiban xaar adcansansapy, csm. 179
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(Bilmirik, ne sebaba «axar suyu» kelmaleri «igma, suyu» sokline
salintb, Sara kimi 6vlad itiron ananin yadina lilli suyun igilib-
icilmameasi, yaxud serinliyi diiserdimi?)

Saray kimi goalin olmaz.

Apardi sellor Sarayi,

Bir ala gozlii balanu.

Sarayn bibisi:

Diiyiinii tokdiim tabaga,

Bismadi, qald1 sabaha (Diiyii tabaqda bisirilmir).
Kor yenge diisdii qabaga,

Apard sellar Saray1,

Bir ala gozlii balani.

Nurunun bibisi:

Gedin deyin Xangobana (Xangoban hardan ¢i1xd1?),

Getmosin bu g1y Mugana (Yazda goalo bilormi?)

Getso diisor nahaq qana (No sebeba? Oslinde «Mugan batib
nahaqq qana» soklindadir),

Apard sellar Sarayi,

Bir ala gozlii balani.

Nurunun anasi:

Getir bura xas paltari,

Qara boya, as paltari.

(Gelinlik paltarin1 gqara boyayib asmaq biitiin adet-on‘enenlore
ziddir)

Oba geysin yas paltari,

Apardi sellor Saray1,

Bir ala gozli balani.

Nuru:

Alga doyib dermemigem,
Darib ¢1ga sarmeamisom. (Algalari ¢1ga neco sermoak olar?)
Maon Saray1 gérmomisom.
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Apardi sellor Sarayi,
Bir ala gozlii balani.

Sarayin anasi:

Ceyran endi, diize galdi,

Erkaciynen s6ze goldi (Dardli ana belo deyormi?),
Saray balam goze goldi,

Apardi sellor Sarayi,

Bir ala g6zli balani.?”

Serhe ehtiyac yoxdur. Birce be‘zi misralarin qarsisinda
qoydugumuz suallara toplayici - qondaricidan cavab istoyirik.

Ik kolmsesi ilo her bir Azerbaycan tiirkiiniin i¢erisini silkeloyen
xalqg mahnisim1 bu giine qoymagla folklorumuzu zenginlesdiren
alimlere aforin!..

Golok «Cay qizi» ofsanasine. Tosssiiflor olsun ki, toplayict
burada da ofsaneni sifahi nitqden gelemse alarken matna ¢ox serbost
yanagmisdir. Ovvelde S.Vurgunun «Mugan» poemasindan goalen
Gozel-Sarvan motivini verir. O, soyloyicileri digatle dinlayib,
Gozel-Arpacay bagliligini asaslandiran mifik inanci askarlasaydi,
xalq mahnisinindaki sirli misralarin da agari tapilardi. Bu bagliliga
ofsanenin avvelinde, ortasinda ve finalinda isare edilir.

[lkin mifik tofokkiirde Saranin anas1 Gdzel Arpagaymn évladidir.
Ofsanade belo bir climle var: «Gozel Arpacgayin zerif, inca qizi kimi
ad ¢ixarmigdir».?”® Onun diinyadan tez kdgmosinin sebebi ¢ay1 —
anasini hemiselik tork edib insanla — Sarvanla evlenmesidir.

Anas1 Gozel oOldiiyli {iglin Sara meylini Arpagaya salir: «Sara
evde oturmur, tez-tez Arpacgayin sahiline gelirdi. Qiz he¢ koslo
oynamir, yalmiz Arpagayla oynayirdi. Arpacay da sanki Saraya
Oyrosmisdi; qiz sahile gelmeyende koderlenir, sakit-sakit axir,
golondoe ise sevincinden asib-dasirdi».?”

Sara usaqliginda Arpagayla nofos alsa da, yetkinlik yasina
catanda insanliq teroefi (atasi insan idi) Ustlinliik teskil edir. O,
Xangobani sevir. Ealonirler. Lakin bu birliyin tehliikeli oldugunu
duyur, qorxu iginde yasayir. Ciinki Arpagay Saranin Xangobanla

217 {{enst opana, cam. 180-181
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izdivacina raziliq verse deo, sort kesmisdi: insanlar miigeddas suya
xoyanat etmoemoli, pis nezerlo baxmamalidirlar. Obada ¢aya
tiiptiron, bulaqlari, arxlart murdarlayan adamlar ne ¢ox idi. Ofsanadoa
bu motiv tistiiortiilii de olsa, nazers ¢atdirilir:

«Mugan diiziine yaz geldi. Xangoban siiriisiinii yaylaga aparmali
oldu, o, Sarasi ile goriisiib ayrilanda, toze geolin ondan {iziilliso
bilmadi, agladi. Xangoban keaderlondi ve sorusdu:

-Moenim Saram, sen axi niye aglayirsan? Bir-iki giinden sonra
qayidib seni aparacagam.

Sara dedi:

-He¢ 6ziim do bilmirem niye aglaywram... Senden ayrila
bilmirem, liroyime damib ki, son gedendean sonra bir badlik olacagq.
Bolke de seni gormeyoacoyom, ondan qorxuram...»*%

Yaz golonde qarlarin orimesi ile dag caylarmmin cosub-
caglamasindan toroyen folaketlor oski ¢aglarda miixtelif rituallarla
geyd olunurdu. Su insanlarin yasayisinin on mithiim amili idi.
Bitkiloer susuz yetismirdi. Okin sahelerinin mehsuldarligi da sudan
asil1 idi. Su on ilkin kultlardan biri olmugdur. Onun xeyiri ilo yanasi,
ziyan1 da vardi. Sel gotirirdi. Yuvalart dagidirdi. Ona gore de
miigoddes Suya qurbanlar kesilirdi. Qoazebini sondiirmek ii¢lin
secmo, gozal qizlar1 da dag caylarina bagislayirdilar. Mehz Sara
haqqinda afsanade hemin ¢aglarin hadiseleri 6ziine yer tapmisdir:

«Sara Xangobani yola salandan sonra kohne dostu Arpagayin
sahiline goldi, oturub fikre daldu.

Bu vaxt 6lkenin xam1 caym qiragindan kegonde Saranmi gordi,
harislikle qiza tamaga elomayo basladi.

Sara yad gozlerin ona zillondiyini gérmadi. Arpacay ise gordii.
Sarani qisqandi. Bu yad baxislardan gozeblondi, asdi-dasdi, Saran
0z qoynuna ald1, apardi, sonra da he¢ na olmayibmis kimi sakit-sakit
axmaga bagladi. Biitin Mugan camaat1 tokiilib goldi. Saram
oturdugu yerde gérmayib kadarlendilar, iireklerinin agris1 gemli bir
mahniya ¢evrildi...

Arpa cay agdi-dasdi,
Sel Sarani ald1, gqagdi...»

280 fferst opaa, csr. 178
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Ofsanaden c¢ixan notice budur ki, Sara 6z kokiine gqayitdi,
nanasinin qoynuna sigindi. Onsuz da xan onun ari ilo xosbaxtliyine
son qoyacaqdi. Insanlar ¢ay sularmi murdarladiglar1 kimi, onu da
sorloyib lokeloyocokdiloer. Sara insanlar arasinda gec-tez sorin,
bohtanin qurbanina ¢evrilocekdi. Nenoe - Arpa ¢ay bu belalardan hifz
etmok moagsadile qizinin insandan olan yadigarini 6zii ile aparir.

Ofsanade Sara insanlarla tebiot arasinda korpii yaradan vasitoyo
cevrilir. Onun yoxa ¢ixmasi bu giin facie — itki kimi basa diistiliir.
Oslinde ise Arpagay onu yad nezerden qoruyur, navesinin xanin
harisliyine qurban getmasinin qarsisini alir.

Xancobanin insanin suya qurban verilmesi adetine qarsi ¢ixan
demiurq — madani gehreman olmasi xalq mahnisindan da goriinir.
Onun obaya qayitmasini ona gore istomimrler ki, elin basinin
istiinde dolasan ser qiivveler siiriilori apara biler. Ciinki
himayedarlar1 Arpagay onlardan {iz dondermisdi.

«Saray» ofsanasinin dordiincii varianti da 6z menbayini miflorden
alir. Toplayici, nedense, onu rovayat kimi teqdim edir. Halbuki, on
aski tesovviirlore sdykenen motivleri 6ziinde oks etdirir. Burada
tcliiylin (Xangoban, Sara, Arpacay) miilayim miinasibatini ajdaha
pozur. O, Saran1 gqagirmaga tesebbiis gostorir. Bundan goezeblonan
Arpacay Sarani insanlardan ayirib 6zl ile aparir. Saranin yoxa
cixmasindan ojdahanin iireyi partlayib oliir. Sonraki variantlarda
ojdaha xanla avez edilmisdir.

Mifik tefokkiirde ojdaha quraqliq remzidir. Suyun gabagini kosib
torpagi mehv edir. Sara ona qurban edilen qizlardan biri ola bilardi.
Lakin Arpa c¢ay1 6z nevesinin odda yanib buxarlanmasini istomir
Ciinki Saranin anas1 da ¢ay ovladidir, sularin menbeyini kesen
ojdahanin goziinden yayinib insana qovusmus, yeni nasil torotmisdi.
Arpa caymim Saraya baglanmasi ile insanlar ojdahadan {iz
donderirler, ¢ilinki, su — Gozal veo Sara artiq onlarin arasinda idi,
Arpacayla qohum oldugqdan sonra ajdahanin su vermesine ehtiyac
qalmirdi. Bu sebebden do ona gbzel qizlari qurban aparmaqdan
boyun qagirmisdilar.

9jdaha-kult insanlarin ona sitayisden imtina etmalarinin sebabini
Sarada goriir vo oaline fiirset diison kimi qiz1 gétiiriib qagmagq istoyir.
Arpa c¢ayr insanlarin suyu — Saram1 qoruya bilmemsaleri
gozeblandirir, onlarin ajdahadan Sarani geri almaq qilibrotine malik
olmadiglarinm1 goriib 6zii iso qarisir, 9jdaha ile doyiisiir ve qalib galir.
Cosub dasan sularinin kdmayi ile ajdahanin odunu sondiiriir. ©jdaha
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toslim olub, Sarani nenasine qaytarir. Arpa ¢ay Sarani bir daha
insanlara gqaytarmur.

Maraqlidir ki, xalq mahnisi da mehz bu inanca sdykenir.
Dogrudur, orada Saranin folaketine ojdaha deyil, daha ilkin inanca
sOykoakon Sel sebab olur.

Umumiyyetle, Sara haqqinda yaranan ilkin mifik ehvalat dérd
morhaladan kegorak bizim zemanemizedok golib ¢catmisdir:

X yaradici-insan birliyinin toromasi,

* cay-su kultu kimi rituallarin asas atributu — xalq mahnisi,

* mohoabbet, sadaqet, safliq, tomizlik remzine c¢evrilon
ofsane gohromani ve

X el namusunun dastyicist olub revayetloson nakam qiz.

Birinci morhala. Selin Sarani alib qagmasi Arpa ¢aymin cosub
dasmasina tokan verir. Mahnida sadece olaraq misralarin yeri
doyisdirilmisdir. Oger Saran1 Xangobandan — insanlardan hemisealik
ayiran Arpa ¢ay1 olsaydi, mahninin sonunda onu navesi ile birlikde
xos sOzlarle yola salmazdilar, qargislar yagdirardilar. Demali Arpa
cay sor qiivve deyil. Deys bilarsiniz ki, axi1 selin yaranmasina sobab
Arpa c¢aymin cosub-dagmasidir. Lakin oksine, folakete ¢evrilon
tobiat hadisesi ger¢oklikde de sello baslanir. Yaz gironde daglardaki
qarlarin  orimesi, yagislarin ¢oxalmasi ile sel omolo golir,
ylksoklikden siiret‘lo  axdigi {iclin qarsisina ¢ixan yasayis
montogelorini meahv edir, ¢aylarin yatagina dolmasi ile onlarin
sularini bire yiiz gat artirir, ¢osub-dasdirir. Oslinde selin neriltisi,
qiivvesi caylarin yatagina ¢atanda tiikenir, su axib getmayae yer tapir.
Diizo enondo ise tamam sakitlesir. Ilkin tesevviirlorde bu tebiat
hadisesi ¢ayla selin miibarizesi kimi yozulmusdur ve bu yozumdan
Sel, Sara-Arpa ¢ay haqqinda mif meydana golmisdir. Xalq
mahnisinin  ofsanalorle baghiligindan dogan ilk natice bundan
ibaratdir.

Ikinci marhala. Suyun, yaz yagislarmin xeyirini, torpaga beroket
gotirmasini anlayandan sonra tesovviirlorde «redaktolor» edilmisdir.
Su hayatin, yasamagin menbayi kimi anilanda ¢ayin qezeblanmasini
0z giinahlarina cavab kimi gebul etmislor. Kulta ¢evrilon su — Arpa
cayl insanlar1 himaye edir, 6z qizinin vo navesinin daim onlarin
arasinda yasamasina raziliq verir, bu ¢aglarda su ile bagli inanclar
meydana golir, tabular qoyulur: «Su aydinligdir», «Suyu
murdarlamaq olmazy. Eloce do «Kitabi-Dade Qorquddarki «su
tanrinin liziinii gormiisdiir fikri de bu inanclardan dogmusdur. Lakin
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Arpa cay goriir ki, insanlar sere meyillidirlor, miigoddes sular1 da
murdarlayirlar. Xan saf suya — basqasinin arvadi olan Saraya pis
nozorlo baxir. Arpa cayi insanlarin bu amsallerine cavab olaraq
novesini onlardan ayirir. Insanlari mecbur edir ki, suyu ozab-
oziyyetlo - derin quyular gazmagla, uzun arxlar ¢ekmoklo olde
etsinler vo gadrini bilerlor.

Azorbaycan xalqinin arxlar, bulaglar haqqinda yaratdigi onlarla
ofsane gostormok olar ki, onlarda suya xor baxanlar giinaha batmis
hesab olunur, cozalandirilirlar.

Borgali erazisinde yerlogson bir bulaga «Donan bulag» adi
verilmigdir. Oliyev Sabir Xolil oglu danisir ki, susuzlugdan yanan
bir ¢oban dagi dolasa-dolaga axar bir bulaga rast golir. Oyilib
doyunca igdikden sonra, «Ne ¢oxdur daglarda bulag», - deyib
bulagin géziinii murdarlayir. Birden glines daha da qizaraq ot-olofi
qarsidir. Giiniin istisi ¢obana yenoe do aser eloyir. Boark susayir.
Oyilir ki, bulagdan su i¢ib yangisin1 sondiirsiin. Lakin yaym bu
cirhacirinda, giiniin od oladiyi bir anda bulagin dondugunu goriib
barmagini disleyir, ne goder boyiik gilinah islotdiyini basa diisiir.
Amma is isdon kegmisdi.

Deyirlor, indi de bulagin yayda dondugunu gorensler olub.?*!

Ulularimizin miidrik kelamlarinin birinde ofsanade qaldirilan
mosale bir climle ile nezere catdirilir: «Su iz qarasindan basqa her
seyi pak eylor.

«Tanrmin  Uziini géren» suya kult kimi yanasilmasi
inanclarimizda, alqis-qar8islarda, atalar s6zii ve mosellorde do
izlorni qoruyub saxlamigdir:

Su dirilikdir.

Su das1 quma dondaraer, arvad kisini — muma.

Su kimi aziz ol.

Su olan yerde abadliq olar.

Su suya qarisanda giiclii olar.

Su dayanar, diismean dayanmaz.

Su senin dalinca golmasa, sen suyun dalinca get.

Su harada — dirilik de orada.

Suyun avvali bulant1 golaer.

Sulariniz axar-baxarl olsun.

Susuz agac meyve vermaoz.
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Susuz aparib, susuz gatirer va. s.

Hoatta bir ofsanade deyilir ki, «godim c¢aglarda Kiikii kendinin
ohalisi ¢mrag1, ocagr neftlo yandirmaz, neft ovezine su
islodermislory.?%?

Bilirik ki, en asgi tesevviirlorde su odun (agzindan od piiskiiron
ojdahanin) alinde idi. Belo ki, ajdaha ¢aylarin menbayinde oturub,
agir sortlorle, qurbanlar bahasina insanlara azaciq su verirdi. Oddan
— quragligdan - ejdahadan alinan su vasitesi ilo ocagi da yandirmaq
miimkiin idi. Dilimizde «c¢ox bahadir» ovezine, okser hallarda «od
qiymatinadiry, «ucuzdur» yerine «su qiymetinadiry islodirik. Bu, ne
demokdir? Odun ve suyun hansi qiymetinden danisilir? Bizce, ilk
defe mehz sajdahadan — oddan gbzel qizlar1 qurban vermokle alinan
su insanlara «od giymetine», yo‘ni odun qoydugu qiymsets, suyu
ojdahadan deyil, caydan, golden gétiironde ise «su qiymatine» basa
golmisdir. Ba‘zen bir isi hamidan tez yerine yetiron, yaxud daim
hareketds olan, atdanib-diismekden doymayan usaqlar haqqinda
«od pargasidiry ifadesini isledirik. Bu ifadenin do kokii oski
inamlara sdykenir.

Sara haqqinda tesavviirlorde ajdahanin meydana atilib hadiselore
miidaxile etmasi «Odla suyun ne oyunu?» mesalini do yada salir.
Inkisafin ilk pillelerinde adamlar odun qoezalarini — quraghigi, acligy,
xoastoaliklori, agaclarin bar vermemaesini ajdahanin adina yazmisdilar.
O c¢aglarda artiq Sara — Arpa cay (insan-su) bagliligini qirmaga
calisan oks qiivve kimi seli tesovviire gotirmak aglabatan
goriinmiirdii. Ciinki sel — ¢cay — Sara eyni tanrinin dvladlari sayilirdi.
Sel dagidict olsa da, ana torpagin qis yuxusundan oyanib
canlanmasina kdmek eden vasite idi. Oslinde sel miigoddas suyun
sort lizii, gozebi, kini kimi anilirdi, insanlarin yer {iiziindeki
giinahlarinin, pis emsollerinin kult terefinden gdénderilen qarsilig
hesab edilirdi. Heatta yaymn istisinde canli-cansiz her seyin yanib
moahv oldugu vaxtlarda daglara {iz tutub yalvarirdilar ki, selin, suyun
qabagin1 kesmesin, ¢aylara qurbanlar verirdiler ki, toki cansixici
quraqliq aradan qaldirilsin, sel golsin, agaclara, bitkilore doyunca su
versin. Bu halda . mifik goriislorde ciiz‘i «redakto» isi aparilir: Selin
artiq Saran1 insanlardan ayiran ser qiivve rolunda c¢ixis ede
bilmadiyini basa diisiib onu «meydandan uzaqlagdirir», yerini
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ojdahaya verirdilor. Bununla ritullarda da biitiin belalarin,
folakatlorin sebabi od, isti, quraqliq gosterilirdi.

Beloco folklorun epik on‘enasinde (mifologiyadan sonraki
morhoalodoa, ofsane, nagil ve dastanlarda) tez-tez miiraciet olunan
yverdayisma, daha dogrusu funksiyalarin torsina icra edilmasi
hadisesi bas verir. Ovvaller xeyir isi yerino yetiron kult, demiurq
sorle masgul olur, hemise sorin terafinde duranlar ise ancaq yaxsiliq
etmoayi 0z 6hdesine gotiiriir. Yaxud da aksina. Oski inanclarda dev
tanridir, insanlar1 himaye edib belalardan qurtarir, atesperastlikden
sonra iso biitiin folakatlorin téradicisi, pis emallorin tomsilgisidir.

Uciincii marhala. Sara su kimi temiz, saf oldugu iiciin seadat,
xosboxtlik, saf mehabbatin dasiyicisina ¢evrilir ve afsansalerin en
populyar, aparici gohromani kimi meshurlasir. Bu merhalade mif
motivleri ictimai mezmun kesb edir ve Sara-Xancoban xettindo
ojdaha kara gelmadiyine gore sorgdz xanla evezlenir.

Onu da nazere catdiraq ki, xalqg mahnisinin bir variantinda «Ciit
bacis1 gozii yasl» misrasina rast golirik. Bizce, «Saranin ciit bacisi»
deyende, dag ¢ayimin qosa qollar1 nezerde tutulmusdur. Sara nenasi
Arpa ¢ayin sularina qovusub basqa diinyaya gedenden sonra susuz
qalan qollar - bacilar kederlenmislor. Dag ¢aylari ilin ekser vaxti az
sulu olur, 6z yatagin zorla isladir. Ona goroe do tobiatin bu hadisesi
goz yasi ile miiqayise edilir. Beloco tofokkiirde sel — ojdahaya,
ojdaha da xana ¢evrilonden sonra «ciit baci» motivine ehtiyac
qalmamis, misra «Ala gozlii, gelom qasl» sekline salinmigdir.

Dordiincii moarhala. Nohayet, tiirkiin exlaq kodeksinde arvad
namus simvolu kimi formalasmis, xalqin bayinden, xanindan tutmus
cobanina, qaravagina kimi hami anani, qadini miiqeddeslik
deracesine qaldirmis, «Ana haqqr — tanr1 haqq» hesab edilmigdir.
Oglan1 oxa, qilinca, qiz1 qizila, isiga banzetmisdiler. Bu halda yerli
hokmdarin elin namusuna kor baxdigimni oks etdiron ofsaneni heg
kim goebul etmazdi. Ona gore do Sara-Arpagay motivi yaddaslardan
silinmasin deye sori tomsil edoen obraz deyisdirilmis, yad 6dkenin
zalim sah1 kimi gostorilmisdir. Belo ki, «Ulduz» jurnali (1972, Ne12)
Sara haqqinda rovayet xarakterli bir ahvalat toqdim edir. Buradaki
motiv tamamile mifiklikden, ofsanovilikden c¢ixarilir. Boytik
canfosanligla hadisaleri gergokliklo yogurmaga tosebbiis gostorilse
do, xalq mahmnisindaki dord osas elementin — Arpa cayi, sel,
Xangoban ve Muganin, eloco do «Cay qizi» ofsanasindoki iki
obrazin — ata ve xanin istiinden xatt cokmoek miimkiin olmamigdir.
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Dogrudur, revaysetin teleblarine uygunlasdirildigindan bu obrazlarin
heg birinda fovgoeltebiilik hiss edilmir, siijetin biitiin elementlori real
cizgilorlo verilir. Eloco do hadiselorin mayas: xalq mahnisindan
alimsa da, «Apardi sellor Sarani..» ne oavvelde, ne do finalda
xatirlanir, tokce bu misra n1 rovayetin adina ¢evirmakle
kifayetlonirlor. Bir osasli forq de ondan ibaratdir ki, xan bir az da
boyiidiiliir, gosbkar sah kimi gosterilir.

Roavayetde deyilir ki, qesbkar sah Mugan ellorine hiicum edir,
kondlori yandirir, minlerle giinahsiz qanlar axidir. Yaz gabagi
oldugu iiclin sel gozlonilir, getdikco Arpa caymnin sulari dolub
yatagindan kenara ¢ixir. Bu, sahi bark qorxudur. Topladigi
genimatlori gotiirib aradan ¢ixmaq istoyir. Muganin igid oglu
Xangobanin (nadensa, o, burada da ¢ox passivdir - ad1 ¢akilir, 6zii
goriinmiir) alagdzlii, ucaboylu sevgilisi Saran1 da asir alirlar.

Sahin qosunu Arpagayin iizerindeki korpiiden (goriirsiinliizmii,
hadiselori gergoklosdirmakdon otrii madeniyyetin nisanesi kimi
korpii detalina da miiraciet olunmusdur) kecorken arxadan ¢ilgin bir
sos esidilir. Saranin atasi 6zlinlii saha yetirib qiz1 ile vidalagmaq
istediyini bildirir. Sah razilasir. Ata-qiz qucaqlasirlar. Kisi qizinin
yad Olkenin ganigen sahinin heremxanasina diismesini istemir,
namusunun yadlarin ayaqlar1 altina atilib tapdanmasi ile heg ciir
razilasa bilmir. Dogma balasinin lekesiz, tomiz adla 6z yurdunda
Olmesini 6zgo saraylarda, diismen qoynunda yasamasindan iistiin
tutur vo Sarani qaldirib korpiiden ¢aya atir. Seller qiz1 qoynuna alib
aparir.

Beloliklo, Azoerbaycan xalq1 agarin1 bir mahnida gizletdiyi

«golini sel aparmas1» motivini agizdan — agiza, nasilden- nasle
oOtiire-Otlire bir janrdan basqasina kecirmoklo bdyiik tarixinin ayri-
ayr1 agrili moarhaloalerine glizgii tutmusudur.

Ofsanoaloerin obrazlarina gore tesnifi dolasiqliga gotirib ¢ixardir.
Ona goro ki, epik an‘enenin basqa janrlara nisbaton ofsanalerde
obraz serti xarakter dasiyir. Qiz-goelinler oxsar sitiiasiyalara diisiib
miixtolif formalara — dasa, caya, qayaya, cicoye vo s. ¢evrilirlor.
Eyni hadise, hal, veziyyet miixtelif insan, heyvan ve qus
obrazlarinin adma yazilir. Demsali, ofsanalorde okser gohromanlar
xasiyyot ve xarakterce bir-birine ¢ox yaxindir. Sanki sozlasiblor,
cotinliklo qarsilasanda c¢ixis yolunu ancaq cildini deyismoakde
gortirlor.
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Bu me‘nada ofsanelori hadiselerin finalina gore {i¢ gisme
ayirmaq mimkiindiir:

1. XEYIRI TOMSIL EDON QOHROMANIN INSANLIQDAN IMTINA
ETMBSI, yaxud cildini deyismasi. Bu halda ser gelebays yaxin olsa
da, qazanc olde edo bilmir. Xeyirin basqa formaya diismasi ilo
uduzdugunu gortir.

2. SORIN MOGLUB OLUB GERI COKILMOSI. Bu ciir ofsanelerde
xeyiri tomsil edon gehreman 6z halin1 deyisdirmir. Siniqlardan qalib
cixmagqla diismeni maglub edir. Nagillara daha yaxindir.

3. SORIN COZALANDIRILMASI. Xalq sorin meanbayini diizgiin
tapanda maseloni daha keskinlikle qoyur. Onun tendirde yanib kiil
olmasini, susuz ¢ollorde qara tikana, caqqgala, ite, sogulcana
donmesini  arzulayir.  Dogrudur, = Azerbaycan tiirklerinin
psixologiyasinda vehsilik, gana gana, basdiginin basini1 baedeninden
ayirmaq, aman dileyenin dilini kesmak yoxdur, oksine son tikesini
diismeni ile boliiser, suyunun axirincit damlasini namerde igirder ki,
onu boalke bu yolla insafa getirdi. Intiqam hissi o halda bas galdirr
ki, namus tapdanir, ser giizest etmoayo ayaq yeri qoymur, o qoder
haqsiz isler toradir ki, sebir kasasi dolub dasir. Onda bir alac qalir:
sorin comiyyotde gara yaraya cevrilmoesine imkan vermemoak,
kokiinden qoparib atmagq, ayaqlarin1 bu torpaqdan {izmak, seytanlar
gozon diizlerin ¢inqgilina, tozuna ¢evirmak.

Ofsansalorde ¢evrilmoelore miixtalif sobablor gosterilir:

* Insanlar iimidlorinin bosa ¢ixmasi ila bu diinyadan allorini
tiztirlor.

X Zorla istamadiyi adama ara verilmasina e ‘tirazint gonc qiz
bildirir.

X Valideylorina lageyd miinasibat baslayan ovlad ata
qargisina kegir, yaxud boyiiklorin iiziina ag olan ganc giinaha batir.

X Quz-galinlar yuyunanada iistlorina kisi ¢ixwr, abwrlarin
itirdiklori ticiin allahdan caza istayirlor.

* Bir-birina qovusa bilmayan iki sevgilinin arzusu hoayata
kecirilir.

* Diismoanin azginligina qarst el yigisib tadbir gormakla
tabiat varhiglar: keyfiyyatini doayigir.

X Elin namusunu qorumaq maqsadilo qiz-galinlor Allahdan
ozlorinin dasa, qayaya cevrilmasini arzulayirlar.
X Andina, va‘dina, ahdina, verdiya soze amal etmayanlor

allahin gazabina kegirlor va s.
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Ofsansloerin oksariyyetinin miithiim elementi kimi ¢ixis eden
cevrilmoalorin mezmunca zenginliyi, miixtalifliyi xalqin exlaqni,
hoyat terzini, maisatini, nisbaton do diinyagdriisiinii ve zdvqiinii
sortlondirmesinden  ireli  golir.  Cevrilmslerin  formasinin
rongarangliyi ise xalq fantaziyasiin tilkenmezliyini gosterir. «Esq
olunda yanib kiilo donmek» ifadesi folklorda ve yazili edebiyyatada
poetik vasite kimi genis islonmeazden c¢ox-cox qabaqlar ofsane
¢evrilmosi olmusdur, eloco do «Das dinse, o da dinoary, «Biiliibiiltek
gofesde olmay, «Namusumuzu daslardan, gayalardan sorus», «Caya
diisen seninki deyil», «Namusumuzu itlore yem elomo» vo onlarla
b. fikirler de afsana ¢evrilmalarinden dogmusdur.

Azerbaycan xalq ofsanelerinin ¢evrilmolorle sahid ¢okdiyi
invanli obyektlor (qayalar, caylar, goller, galalar, daglar, quslar,
heyvanlar ve s.) ulularimizin yasadiqlar1 yurd yerlorinin har qarigini
boylik moehoebbetlo sevmesini niimayis etdirir. Ona gore de
cevrilmoloarin ofsane semantikasinda xiisusi ehamiyyaet kesb etdiyini
nozoro alib hor formasina aid xarakterik niimuneloari (be‘zilorini)
xaldan yaziya alindig1 sekilde nazerinize catdirmagq istoyirik.

Insanlar iimidlorinin bosa ¢ixmasi ilo bu diinyadan allorini
tiziirlor. - Bu motiv ictimai mezmunlu afsanalerin asasini toskil edir.
Kasib qis1 yola vermak iigiin el-oba agasindan borc isteyir. Aga
ovozinde onun Ulker adli qizimi teleb edir. Kisi olacsiz qalib
razilagir. Taleyini sero — rozil ve firildaqgr qocaya baglamaq
istomoyon qiz qusin  oglan ¢aginda gdye baxir, ulduzlarin
sayrisdigini goriir. Onda iimid qigilcimlart yaranir: ele zenn edir ki,
allah yaz1 vaxtindan qabaq gonderib, daha aganin puluna ehtiyaclar
gqalmayacaq.

Seher agilanda ise basqa menzerenin sahidi olurlar: hava
qarismig, ¢ovgun qilincini saga-sola herledir, aramsiz qar yagir.
Ulkerin iimidleri puga ¢ixir, sor qarisanda tanrrya yalvarir ki, onu
qoca, zalim aganin slinden qurtarsin. Tanr1 qiz1 ulduza ¢evirir. Guya
Ulker ulduzu belo yaranmisdur.

Beloliklo, kosmoqonik mif motivlerine ictimai mezmun
verilmoklo maraqli ofsane yaradilir.

Zorla istomadiyi adama ara verilmasina e ‘tirazini gonc qiz
bildirir. - Bu motiv aslinda birincinin davamidir, forq ondadir ki,
birincilorde ata qizinin sorle izdivacim istomir, ailonin diisdiyii
voziyyeatdon ¢ixis yolu tapmadigr ti¢lin alacsizliqdan aganin toklifini
gebul edir. Bu qrupa daxil olan ofsanslerde ise valideynlor veo
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otrafda olan biitiin adamlar qizin ere verilmesini toy-bayramla
qarstyar. Birge qizin 6zii hemin izdivacla razilasmir. Maraqhdir ki,
bu motivin on godim varianti1 Siileyman peygonborin adi ile
baglanir. Sade adamlar arasinda elo insan tapilmazdi ki, quslarin ve
heyvanlarin dilini bilen, bollugun, bereketin to‘minatgis1 olan
hokmdarin evlenmoek toklifini roedd etsin. O, seyro ¢ixanda
gozollikde tayi-beraberi olmayan bir qiza rast golir, ona vurulur vo
iroyini a¢ib bildirende qoribe halla qarsilasir: qiz Siileyman
peygombaorin evlonme toklifini gebul etmir. Biitiin so‘yler,
tosobbiislor fayda vermoeyondoe Siileyman peygomberin olact ona
qalir ki, zorla qiz1 heremxanasina aparsin. Qiz allaha yalvarir ki, onu
ulduza ¢evirsin.

Gonco sohar sakini Oliyev Sabir Xalil oglunun danisdigi “Buz
gozol ofsanasinin motivinde duran shvalatda da avvel genc qiz
gelbinin hokmii ile ere getmak istediyini bildirir:

“Avil daglarindaki “Buz gozeal adli bulaq var ha, ¢ox goribadir.
Yayda suyu tamamile isti olur, i¢ilmez, qisda gdye qalxan fovveresi
donub adam sokline diiser. Deyirlor, o, vaxti ile gozel bir qiz
olubmus. Ozii de ¢ox varli bir xanin qiz1. Hom do sehirkar imis. Bu
qizin iso varlilarla arasi olmazmis. Konliinii de kasib bir oglana
veribmis. Ondan basqa he¢ koso getmoyocoyine and i¢ib peyman
baglayibmis.

Qizin atas1 bundan xeberdar olsa da, qizin1 hemin oglana vermayi
Oziino ar bilib varli adamla qohum olmaq gerarina goalir. Bundan
koadorlonan qiz ¢ixis yolu tapmayib daglara {iz tutur, bas gotiiriib
qacdigca qacir. Dalinca golonlori do goze goriinmoaden dasa
donderemis.

Az kecgmir ki, gedib-gelmayenlarin say1 ¢oxalir. Xan macbur olub
0zii qizim1 axtarmaga yollanir. Qiz atasinin da goziine goriinmiir.
Qeyb olur. Lakin onu dasa dondermir, ataligima giizeste gedir. Ata
qizin1 tapa bilmayib kor-pesman geri qayidir.

Deyirler, sevgilisinin hasrotine doze bilmeayean qiz bulaga doniir,
fovvare kimi goye qalxir. Yayda suyu tamamile qizar, mahabbatinin
atosini bildirer, qisda ise soyuqdan yox, hasrotden buz heykslo
cevrilor. “?* Xalqin fantaziyasinda ictimai hagsizhiga qarsi
barismazliq gériin nece me*‘nalandirilir. Insani insanliqdan ¢ixaranda
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da bagqalarina qiyib dasa donderse do, qiz valideynini hagsizligina
goro cozalandirmaga iirok elomir.

Valideylarina lageyd miinasibat baslayon oviad ata qargisina
kegir, yaxud boyiiklarin iiziina ag olan gonc giinaha batir. - Tirkiin
oxlagqinda boylik, agsaqqal, ata-ana her sey demokdir. Genclerin
dini, imani, igidliyi, geyrati mahz onlara miinasibetle Olg¢iiliir. Lakin
mesd caqqalsiz olmur. Eloslorine do rast gelmek miimkiindiir ki,
agsaqqal-qarasaqqal, qadin-ana bilmir, lageyidliyi, boytiksiizliyl
0ziine peso segir.

Fiizuli rayonunun Hiiqo kendinin serqginde, bir dagin basinda
“Maongolen ata deyilon bir abide — ager ermoniler dagitmayiblarsa -
dagin basinda indi do durur. Gorkemli folklor toplayicimiz ©hliman
Axundovun sahidliyine gore, “abidenin yaninda bir bulaq da var.

Ofsanade deyilir ki, “Mengsloen ata tilsimli bir kisi olmus, min il
yasamisdir. Mangsalen atanin bir qiz1 var imis.

Giinloerin bir glinii Mangalen ata bark susayir, qizina deyir:

-Qizim, get mono su gatir. Lap tez gal.

Qiz bulaga gedir. Bulagin iistiinde yoldaslari ile s6hbeto baslayir,
atasinin tapsirigl yadindan ¢ixir.

Mongolon ata ha gozleyir, qizi golmir. Suzuzluga davam
gotirmayib bulaga yiiyiirlir. Qizin1 qizlarla séhbatde goriib deyir:

-Seni das olasan, qiz, niye gelmirsen, bilmirsen susuzam?

Q1z o saat ¢iyninde ciirdek (bardaq) das olur.?%

Ata qargisinin agirh@n atalar sézii ve masellorde de xiisusi
vurgulanir:

“Atanin sdziinden ¢ixan 6ziinden olar.

“Atasint quduz qapan ogulu ilan calar.

“Ata soziine baxmayan giilxanda yatar.

Daskoson rayonu, Xagbulaq kend sakini Sartyeva Reyhan Olig
qizinin danmisdigr “Coban dasi ve “Qara inak zagasi ofsanslorinde
is® monliyini itiron adamlarin cezalandiril-masindan séhbaet gedir:

Giinlarin bir giinii bir cavan golin kdrpasi do qucaginda qonsu
kondo gedirmis. Ozii do hamile imis. Yolu dag ddsiinden diisiir.
Baxir ki, bura 6zge alomdir. Giil-giilii ¢agirir, biilbiil-biilbiilii. Otrafa
da qoyunlar sepalenib buralarin gdzelliyini daha da artirib. iki coban
da siirlinlin yaninda dayanib yaniqli-yaniglh tiitok ¢alirlar.
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Golin siirliye gbz gozdirende birden iireyi bork sixildi. Hiss eladi
ki, quzu ati yemok istoyir. Acindan lap alden diisiib. O, ¢obanlardan
birine yaxinlasib derdini bildirir, xahis edir ki, onu quzu atine qonaq
etsin.

Golinin xahisi cobanin berk acigina golir. Deyir:

-Bir dincal, bu saat hazir olar.

Tez ocaq catir, xalvete ¢okilib kii¢iiklorden birini kesib darisini
soyur, otini sise ¢okib odun iistiine diiziir. Cobanin yoldas1 bu
haroaketi goriib iireyi od alib yanir. Cobana acig tutur ki, yaziq galin
bork acdir, 6zii do hamiladir, bir quzu ile siirii yox olmaz ki. Nece
ali golir ki, ona quzu avezine kiiciik ati yedirtmak istoyir.

Coban yoldasinin goziinden ogurlanib bir emliyi deriden ¢ixardir.
Odun {istiinden kiiciik oti taxilmis sigleri gotiiriib tullayir, yerine ise
oamlik oti taxilmis sisleri diiziir. Ot bisena goder qara qoyunu sagib
siidiinii do gotirir. Hamisini salige ile siifroye diiziib golini do‘vet
edir. Golin algis ede-ede amlik atinden yeyib yoluna diizelir.

Sen dema, ¢obanlarin harokati tanrinin gbziinden yaymmamisdir.
O, ikinci ¢obanin harokatini iirokden bayenib onu uzunémiirli edir.
Golins kiigiik oti yedirtmoak istoyon ¢obani ise siiriisii ilo barabar
dasa donderir.

Deyirlor, homin das hale do durur. Adina “Coban das1 deyirler.*
285

Ofsanade xeyirle sor iki ¢gobanin timsalinda verilir. Biri hamile
qadina — nasil artimimin to‘minatcisina kiigiik oti yedizdirmoak
istoyir, bununla tayfanin qanini ite baglamaq, goeloceyin cavanlarim
0zl kimi cirlagdirmaq istoyir, digeri ise onun bu emslinin garsisin
alir. Noticodo xeyir emal sahibi miikafatlandirilir, sor cozalandirilir.

fkinci ofsanade basqa tayfanin qiz1 ile evlenmeye qarsi e‘tiraz
var, yad to‘rbiyenin eve girmasi ilo saglam ailenin siitunlar1 dagilir,
boyiik-ki¢ik arasindaki miinasibatler pozulur:

Belo naql edirlor ki, bir golin varmis. O, golin kdgan glinden
qaynatasi ile diiz dolanmir. Qayinatasi ise ¢ox mehriban, gqanacaqli
adam imis. Golin hemise ona séz qaytaranda dinmir, istoyir ki,
bolke 0zii basa diisiib aradaki perdeni gotiirmoyo. Golin basa
diismiir ki, diigmir.

Golinin bu heraksati tanrinin xosuna galmir. Onu cezalandirmaq
istoyir.
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Giinlarin bir giinii axsamg¢agi mal-qaranin oriisden gayidan vaxti
olur. Haminin inaklari, qoyun-kegilori 6riisdon sagina qayidir, amma
golingilin inayinden bir aser goriinmiir. Galin yaxinligdaki oriiso
qalxir. Ineyi axtarmaga baslayir. Bilir ki, geceni ¢dlde qgalsa, qurda
yem olar. Gozo-goze golib yamacdaki zagaya yaxinlasir. Zagadan
inok melertisi esidib igariye girir. Gorlir ki, ineyi buradadir. Buzovu
da yaninda dayanib sirin-girin anasini emir. Gelin tez buzovu inayin
ayagina baglayib 6zl ile gotiirdiiyli badyani dizleri arasina alir.
Baslayir inayi sagmaga.

Tanrimin goline gozebi yadina diisiir. Onu inok sagdig1 yerde dasa
donderir. inekle buzov da neco dayanmisdisa, eloce de das olurlar.

Deyirloar, o vaxdan bu zagaya “Qara inok zagasi adi verilmisdir.
Guya, dasa donmiis golin ve inoekle buzov hale de zagadadir. Amma
har adamin gdziine goriinmiirler. Kimin goalbi tomizdirse, onun da
gbzline goriiniirler. Zagadan dumduru, soyuq bulaq suya axir. Belo
deyirler ki, bu su ineyin emceklerinden axib tokiiliir.?¢

Oz ocaginin pis xasiyyetlorini — bdyiiyii saymamagq, agsaqqalin
iizline ag olmaq, evin barokatini kesmak ( inok tozece balalamisdi,
siidii ile buzovunu ayaq lste qaldirmaliydi, gelin nefsini saxlaya
bilmayib inayi zagadaca sagmaga baslayir), kemhovselalik niimayis
etdirmak vo s. or evino aparanin aqgibeti “Qara inak zagasu
ofsanasinde meharatlo verilir.

Yad tayfanin qiz1 ile nikahin noticesinde allah gilinahkar
(valideyn soziine baxmayan ogulu) cezalandirmaq avezine, ailoyo
moxsus qgeyri-adi varliglarin tebii xasselerini deyisib adi halina
qaytarir. Ofsansalorin birinde qaynata gelinine deyir ki, dur ocagi
yandir. Galin cavab verir ki, ndyiit yoxdur, ne il yandirim?

«Kisi aciqlanir:

-Nefti neylayirson? Odey sehong. Su tok, ocagi alisdir.

Qiz toocciib qalir. Oz-6ziine diisiiniir ki, ocagi da su ilo
qalayarlar? Daha bir s6z demir. Sehengden su gétiiriib bas-basa
catdigr odunlarin istiine tokiir. Amma ne qoder g¢alisirsa, ocagi
aligdira bilmir.

Kisi veziyyeti belo gordiikde barmagimi disloyir, basa diisiir ki,
yad qizina gore ocaqlart bir daha su ile yanmayacaqdir. Aciqhh —
aciql deyir.

286 fferst opana, camr. 114-115
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-Kiil olsun belo ogulun basina. Qanimizi qatisdirdi. Yad qizini
alib ocagimizi kegirdi.

Deyirlor, o giinden seyidlorin ¢iragi, ocagr su ile yox, neftlo
yanmaga basladi».?®’

Oiz-galinlor yuyunanada tistlorinoe kisi ¢ixir, abirlarim itirdiklori
tictin allahdan caza istayirlor. Bu, Azerbaycan ofsanslorinin osas
motivlerinden biridir. Leyagetini har an qorumagi bacaran
golinlorimizin zahiri gozelliyini niimayis etdiron olametlorden on
mithiimii sa¢, ma‘novi biitovliylinii osaslandiran sert ise hayasini,
abirini qoruya bilmasidir.

Sac aski inamlarimizda gilinesin sefoqlori hesab edilirdi. Ona gore
qiz vo golinlerimiz he¢ vaxt saglarimi kesmoz, topuqlarmadek
uzadardilar. Sa¢ o goder cazibedar, isiqli ve parlaq idi ki, agiqda
qalanda kisilerin goziinii gamasdirib aglini ogurlayirdi. Qiz-gelinler
Gilines ananin yer iiziindoki nisansaleri idiler. Divler onlar1 ogurlayib
quyulardaki qaranliq magaralarda saxlamaqla isiga, oda sahib
olduglarin diisiiniirdiiler.

Saglar su kultunun da miihiim elelmentlorinden biri olmusdur. Su
ruhlar1 hemise uzun horiiklerini ¢iyinlerine tokmiis halda tesevviire
gotirilir. Bu mo‘nada ofsanslorde horiiklerin Azerbaycan tiirk
golinlerinin namusu, heyasi, abirt kimi gosterilmesi tosadiifi
deyildir. Giines anadan, Cay nenaden yadigar galan saglar1 yad
nazorlorden (erinden basqa he¢ kos onlara tamasa ede bilmazdi)
qoruya bilmeyende Ozlerinin dasa, heyvana, qusa g¢evrilmalorini
arzulamalar1 he¢ kosi teacciiblondirmemelidir. Sagla bagli gadim
adatlarin biri ovsun kimi tagdim olunurdu. Bels ki, ara gedon qizin
toy giinii sagindan bir azca kasorlor. Bu isi yalniz qizin yaxin
adamlar yerina yetira bilarlor. Kasilon sagi gatirib qizin anansina
verar, avazinda sirinlik alardilar. Ana homin sa¢i qizin cehizlik
balincinin, yaxud désayinin i¢ina qoyar. Guya sag na gadar qoyulan
yverdadi, qizin getdiyi yerda xeyir-barakat olar. «Nax¢ivan toraflorda
yeddi qiz galar, har biri galin gedacak qizin sacinda bir tel goparar.
Sonra hamin qoparian telin yeddisi do dastalonib qizin anasina
verilor. Ana da onlari saliqga ilo balincin igina qoyub ar evina
gondorary.?s

Saglar burada eviora amin-amanlyq, xeyir-barakat gatiran vasito
kimi nozora c¢atdirtlir. Bu moa‘nada afsanalords qizin saginin
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basqasina gostorilmasina qarsi tabu tatbiq edilir. Masoalon, «Yeddi
qiz ofsanasinndo bir deste qizin ziilflorini tesadiif naticesinde
soyyad goriir ve bununla tebisatin ahangi pozulur.

«Belo nagil edirlor ki, bir giin yazin qaynar-oynar demiymis. Gtil
biilbiile, biilbiil giile naz edirmis. Qazax ellerinin temiz duygular
alominde yasayan yeddi qenirsiz gézoli sozii bir yera qoyub giilson
seyrind ¢ixiblarmis. Naz ilo, avaz ilo gatarlasib bohse giren qizlar
lalelikden lale, ¢omenlikden giil destesi derer, basa ¢olong, ince
belo qursaq horermisler.

Istiye dzmeyen, biirkiiden pdrtmiis qizlar taladaki bulagin basina
yigisirlar. Bas oOrtiiklerini gotiiriib ziilfe sigal ¢okir, ay camala su
ciloyir, sorinlasirlor. Elo bu dem seyyad bir marali teyloyoa-teyloyo
gotirib talada agizbire salir. Gozlenilmaz meanzere hamini - dagi da,
das1 da heyroto gotirir. Ovgunu goren yaricilpaq qizlar xacalatden
gizlonmoays yer axtarir, gdylore yalvarib, imdad dileyirler.

-Ey ulu tanri, bundansa, 6liim haqdi. Keremini goster, bizi dasa
donder.

Qizlarmn arzusu kama yetir, dasa doniib heykel olurlar»?’.

Bu motivli afsanalerin ekseriyysatinde qiz-gelinin sagindan bahs
olunur. Lakin birinde onun paltarin1 tamam anadangslma soyunub
vannaya girmasi tosvir edilir.

«Cox godim zamanlarda tisbaga gozel bir golin imis.

Bir giin yuyunmaq ii¢iin su qizdirir. Paltarini soyunub vannaya
girir vo baslayir cimmaya. Bu vaxt ¢l islorinden gayidan gayinatasi
icori girib gortr ki, golini vannanin i¢indadir. Hom do anadangalma
limliitdiir. Golin hayalanir. Bilmir ki, ne etsin. Gizlonmeya yer do
tapmur. Uziinii gdylere tutub yalvarir, tanridan imdad diloyir.

Tanr1 onun yalvariglarini esidir. Golini tisbagaya dondarir.

Deyirler, tisbaganin ¢anagi da gelinin igine girdiyi qabdir, homise
onu belinde gozdirir ki, qayinatasi ¢ilpaq badenini gérmasiny.**

Goriindiiyii kimi, golin elo heyvana cevrilir ki, biitiin badeni qinin
icinda olur. O halinda onun ne sac¢ini, no de liit badenini gérmek
miimkiindiir.

Bir-birina qovusa bilmayan iki sevgilinin arzusu hayata kegirilir.
Mohoabbat motivlerine folklorun epik en‘enasinde genis yer ayrilir
vo insanin on {ilvi, en saf duygularindan biri kimi teqdim olunur.
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Esqin, sevginin do goklori mifik gorlislore baglanir. Yaradiciya
vurgunlugun — haqq asiqliyinin biinovresi oski ¢aglarda qoyulmiis,
tarixin sonraki merhoalarinde ise miixtalif inanc sistemlorinin vo
dinlerin esasasinda duran en miihiim amillorden biri olmusdur.

Mohabbat duygulart miieyyen dovrlerde - diinyavi vo ilahi esq
deyo iki anlama parcalanmig, lakin esqin mayasinda insanin elo
duygular1 dayanmisdir ki, hemise safliga, sodagete, haqqa, adalato,
diizliiye sdykenmisdir. Xalqimizin aqidesinde iki seven goenci bir-
birinden ayirmaq haqqi tapdamaq, giinaha batmaq hesab edilmisdir.
«Sevgiya zaval yoxdur». Bu duygu Allahin insanlara boxs etdiyi en
boylik qlidretdir. Bu hissi kegironloer tanrinin {ilviliyine qovusurlar.
Ofsanarde seven gonclorin arasmna qara tikan olub girenler
lo‘natlonir. Qizlarmi istediklori oglanlardan ayirib pula, var-dévlete
qurban verenler nifratle garsilanir.

«Kegmislordan bir oglan bir qiz1 sevirmis. Q1z da ondan 6trii dali-
divane imis. Gecoaloari xalvato salib ay isiginda, yaxinligndaki dagin
dosiinde goriisormisler. Lakin dovletli ata qizin1 kasib ogluna
vermoayi belo aglina getirmez, acigindan dil-dodagini goemirer,
demir yeyib gdye piisklirormis. Qizin goz yaslari, yalvarislar1 da
onun dasa donmiis lireyini yumusalda bilmirdi ki, bilmirdi. Az
kecmir ki, ata qizint Oziine tay hesab etdiyi dovletli oglana
nisanlayir. Toy giinii qiz evden qagib goriis yerino gedir.
Sevgilisinin boynuna sarilib mezlum-mezlum deyir:

-Ozizim, mani bagqasina verirlor. Bu giin toyumuzdur. Man ona
getmoayacoyom. Sona do miimkiin deyil. Onsuz da atam razi
olmayacaq. Qagsaq da tapdirar, seni do, meni do 6ldiirer.

Sevgilisinden bu xaberi esidon oglan derinden ah ¢akir:

-Sensiz yasamaqdansa, das olmaq yaxsidir, -deyir.

S6z agzindan qurtarmamis yerindece doniib dasa cevrilir. Q1z ise
sOyld olur, kolgesini dasa salir. Deyirler, sdyiide donmiis qizin goz
yaslar1 o qader axir ki, onun dibinde bulaq emele galir. Hor il bahar
golande sOyiid yarpaglayir, budaglarini suya sallayir. Bu budaglarla
axib tokilen goz yaslart onun suyunu acilagdirir. Ona gore do o
bulagdan heg kim su i¢o bilmir.

Adamlar burdan gelib kegondo sdyiidiin kolgesinde oyloasib
dincaler, nakam asiglerin shvalatin1 yad edib kederlener, varli ataya
nifrot edorlor. Gedonda ise 0zlori ilo bulagin suyundan gotiirmeyi
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unutmazlar. Deyirler, qizin gz yaslarindan emela galmis bu bulaq
xosto {iglin dormandir».?!

Mohabbet ofsanslori xalq fantaziyasinin elo boyalart ile islonir
ki, dinloyenlorde ancaq regbot oyadir. Moehebbat odunu
sondiirmaya c¢alisanlar allahin gozebine kecirlor. Sonralar
dastanlasan «O9sli vo Keromy, bir ne¢o silsiloden ibarat «Biilbiil ve
Quzilgiil», «Lale» ofsanalorini Azerbaycan tiirkloerinin arxaik epik
on‘enosinin sah osorlori hesab etmok olar.

Inanc sistemlorinin qarsilagdirilmas: ile birinin digerinden
Ustlinliiyiinii  gostoron olamatlorin gabardilmasinin  tarixi ¢ox
gedimdir. Mifik goriislerdeki kultlarin birincilik ugrunda miibarize
aparmasinin  koklerine sOykenan bu motiv sonralar islamla
xristianligin miiqayisesine ¢evrilmisdir. «Seyx Sen‘an», «Osli ve
Koarom» afsansalerinin mayasinda da mehz miiselman asiqle xristian
ma‘suqgenin esq maceralari durur.

Orob folklorunun moahsulu olan «Seyx Sen‘an»in yaranma tarixi
islamin meydana golmesinden uzaga getmir. Lakin «Osli ve
Karom» motivinin koklori daha derindadir. Keromin ahindan her iki
gonc od tutub yanir. Xeyiri tomsil eden gehremanlarin kiiliinii
basdirirlar, o torpaqdan giil bitir. Qizilgiil Glinesin simvoludur. Serin
—kesisin tabutu qoyulan yerde ise qara tikan yetisir. Qara tikan
divlerin dirnaqlaridir.

Ofsanade gosterilir ki, miiselman xanin dlkesini xristian vezir
idaro edir. Bu islamin tok allaha sOykenen bagsqa din sistemine
hormetle yanagmasina isaredir. Tarixde do belo olmusudur.
Miiselmanlar qonsu xristian Olkelerine siilh ve dostluq seraitinde
yasamagi toklif etmislor. Onlarla hoar ciir iqtisadi-meadeni slageni
raziliqla qarsilamislar. Lakin qara kesis 6lkesini ona e‘tibar eden
xanin ogluna qizini qrymir.

Dini baxiglar arasindaki forq ortaya ¢ixanda islamin temsilgisi
giizosto getmayoa hazir oldugunu niimayis etdirir. Xristian qara kesis
iso miihavizokardir. Qoeribe orasidir ki, xanin siifresinin etrafinda
oturub onun ¢oroyini yeyondo, kef moclislorinde oylononda,
allahlart bir idi. Ele ki, ganin qarigmasi1 moasalasi ortaya ¢ixir, onda
baxislar da ayrilir, allahlar da.

Oslinde Keromin sevgisi islamla bir araya sigmir, lakin xan
insanliq namine ehkamlar1 pozur. Qara kesisin haraketlori de hec bir

291 ffenst opana, cam. 115-116
250



xristian Olkesinin adetlori ilo iist-listo diismiir. Moahz buna goére
sonralar xalq bir goder do konkretlogme aparir, eyni motiv @sasinda
diiziib-qosdugu mohoabbet dastaninda qara kesisi ermonilosdirir.
Ciinki humanizmle, beseriliklo bir araya sigmayan qoddarliq
(halbuki, islamin da, xristianligin da iimumi kodeksinde aldatmagq,
ovlada, dostluga xoeyanet etmak, {ilvi hisslori bogmaq yox idi) ancaq
monfur qonsularimizin aqidasine uygun golirdidi.

Ofsane janrmin telabine uygun olaraq xalq Osli ve Keromin do
gebrini nigsan verir. Deyirloer ki, Xanlar rayonunda, Liileli adlanan
yerde yerlosir.

Fiizuli rayonu, Sikiirbeyli kend sakini Qurbanov Faiq Kamal
oglu danmisirmis ki, «Toy gecosi Koeromlo Osli tok-tonha galib bir-
birine sarmagsirlar. Kerom ol atir ki, xalatinin diiymelorini agsin.
Diiymolor Koremin oli deyen kimi 0z-6ziine agilir, axirinciya
catanda tezeden hamisi diiymelenir. Kerem isi basa diisiir. Bilir ki,
Qara kesis no iso onlarin basina badbextlik getirocek. Osli do
Koarome kémok edir. Bu dafo ise diiymaler acilib axirinciya ¢atanda
ondan bir qigileim galxib Keremin sinesine disiir. Kerom aligib
yanir. Bir géz qirpiminda kiil olur. ©sli hay-hesir salir, saglarini
stipiirge edib Keremin kiilliinli aglaya-aglaya yigisdirmaga baslayir.
Homin kiilden bir qigilcim da qalxib Oslinin iistiine diisiir. O da
yanib kiillo doniir. Bu vaxt ses-kiiye el-oba adamlar tokiiliisiib
golirlor. Otaqda bayle golin avezine ikice topa kiil tapirlar. Bilirler
ki, bu gara kesisin isidir. Ham1 g6z yas1 tokiib aglayir, hor iki nakam
gonci Liileli deyilen yerde basdirirlar.

Bir zaman ke¢gmoemis kesis do azarlayib oliir. Onu da Osli ve
Keromin yaxinhiginda defn edirlor. Nakam genclerin goebrinin
istiinden giil kollar1 bitib bir-birine sarmasir. Qara kesisin do
gebrinden qaratikan boy verib giillorin arasina soxulur. Deyirler giil
kollar1 ©sli ve Keremin ruhudur ki, o biri diinyada qovusmaq
istoyirlor. Qara kesisin ruhu ise qaratikana cevrilib onlarin
govusmalarina mane olmaq istoyir».?%?

Ofsane romzlorle doludur. Eyni adli dastandan forqli olaraq
burada Qara kesis he¢ bir kenar hdokmdarin to‘kidi ile deyil,
Karemin garabaqara onlari izlediyini goriib birdefalik 6zii masaleni
clirlitmok istoyir ve bu anadek gergokliklo yogrulan epizodlar poetik
simvollarla, mifik eyhamlarla avezlonir. Ata qizinin nisanlis1 li¢iin
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0z ollori ilo xalat tikir. Oslinde bu, xos vo beseri hadisedir. Holo
Koroma tapsirir ki, toy gecesi Oslinin yanina getmozden ovvel
geyinib 6z alinle diiymalorini agarsan. Lakin «xalat» burada ermeni
kesisinin tiirk oglu {i¢iin hazirladigi gebirdir, diiymaler Keramin
boxtidir, taleyinin agaridir — agilib qurtaran kimi tezeden baglanir.
Tale do kesisin toya raziliq vermosi ilo Keremin liziine giiliir,
kamina katmasina mane olan xalatin i¢inde baglanib galmasi ilese
ondan hamisalik liz donderir. Od gozadir, diinyadak: folakatlerin
monbayidir, goderdir. Kiil yaradiciya qovusmaqdir. Giil kolu
hoyatin davami demokdir, dogrudur, afsanede mahabbetin golabesi
kimi gosterilir. Qaratikan ise xeyirloe sorin miibarizesinin abadiliyi
demakdir.

Diismonin azginligina qarsi el yigisib tadbir gormakla tabiat
varhiglar: keyfiyyatini dayisir.

Azarbaycan c¢ox diismen ordusu yola salib, eleloeri do olub ki,
insanlarin kosilmis baslarindan divar horiibler. Ulularimizin ganlari
ilo yuyulan torpaqlarda her ziilme doziibler, sag qalanlar gozeb veo
nifretilerini sondiiriib naslin davami barede diisiiniiblor. Qiriliblar,
azaliblar, amma koklerini kesmek miimkiin olmayib, yeniden
artiblar,  giiclenibler, yurdu diismenlorden temizlayibler.
Zoifloyonde, yurdda qocalar, qadinlar, usaglar qalanda diismenin
har emoline gbz yumublar. Birge qiz-golinlerin namusuna satasan
olanda ganlan tezaden gaynayib, baxmayiblar ki, qilincindan gan
daman yagn onlar1 yer {iziinden tamamile yox ede biler. Baeli, elo
hallar  olub ki, golenler elin var-yoxunu talamaqla
gifayoetlonmayibler, qiz-gelinlore satasmaq istoyiblor. Onda iiroyi
yumsaq, bir qus basi kesemeye cesaroti ¢atmayan qocalarimiz,
usaqlarimiz canavara doniibler, qan igmoaye hazir olublar. Maraqhidir
ki, ofsanslorde tokce diismenin azgnligi haddini asib namusun
tapdanmas1 dorocesine c¢atanda ulularimiz ne qeder ¢ixilmaz
voziyyotde olsalar da, allahdan koémek ummurlar, 6z agil ve
giiclorino arxalanib, tedbirler diisliniirlor ve papaqglarinin ayaqlar
altina dlismasinin qarsisini alirlar.

Baboek rayonu, Giimiislii kend sakini Ibrahimov Hiiseyn Kerem
oglunun sdyladiyi «Qara agaclar» adli ofsanade geriba bir motiv
digget merkazina ¢oakilir. Guya kendin atrafinda boylik qara agaclar
bitormis. Sonralar bu agaclar qurumus, tok-tek yerlordo qalmisdir.
Nadir bu agaclar?
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«Belo naql edirlor ki, ne vaxtsa, haradansa, hemin yerloro
yadellilor golmigslor. Onlarin he¢ birinin arvadi yox imis. Qosunun
boyiikleri emr edir ki, yerli adamlar gerek biitiin esgerlori 6z
evloerinde saxlayib onlarin nazi ile oynasinlar. Her ciir yemoklo,
igmoklo, keflo to ‘min etsinlor.

Osgorler ev-ev paylanirlar. Yemok-igmoklo mesgul olurlar.
Axsamlar iso qaldiglar1 evin qiz-gelinine satasmaq istoyirler. Isi
belo goren el agsaqqalllart kendin biitin adamlarin1 toplayib
deyirler:

«Bunlar bir beladir, golib bogazimiza kegibloer. Namussuz
yasamagqdansa , olmak yaxsidir. Bu giinden e‘tibaren her bir adam
evinde olan diismen asgoarini geco igon 6ldiiriib tondirde gizlotsiny.

Adamlar el agsaqqgallarinin bu fikrini iirekden bayenirler. Onlar
evlarine dagilisib geconin diigmesini gozloyirler. Vaxt golib kegir,
hava toranlasir, bayir-bacadan sl-ayaq kesilir. Geconin bir vaxtinda
biitiin yerli adamlar evlerdeki osgoerleri sessiz-semirsiz 0ldiiriib
tondirlerde gizladirlor. Bununla da el namusu qorunur.

Deyirler, asgorlorin basdirildig1r yerlorde hemin qara agaclar
bitmeye baslamisdir»?*.

Ofsanslorde sor miixtelif sepgili olsa da, islahedilmoazdir, an
murdar keyfiyyetlorin dasiyicisidir, bir sozle, kesilib atilmali yara
kimidir. Lakin onlar1 aradan qaldirmaq nagil ve dastanlarda oldugu
geder asan gostorilmir. Epik en‘enenin sabit siijet strukturlu
janrlarinda ser dohsetli, qorxunc, qiivvetli gosterilse do, hemise
maglub edilir. Onlarin golebaleri, {stiinlikleri oteri verilir.
Nagillarda xayanatkar boylik qardaslar diiylinde reqiblerini aradan
gotlirmak ticiin on rozil amellare ol atirlar, zefer caldiglarin1 zenn
edib qorxusuz-hiirkiisiiz 6miir slirmeye baslayirlar. Lakin onlarin
xos gilinlori uzun ¢okmir. Gedor-goalmoaze yola saldiglart kigik
qardaslan biitiin siaqlardan iizli ag ¢ixir, xeyirxahligi, aliconabligi,
agli, giicli onu golebaden golebaye aparir. Ugur ugur dalinca golir.
Naticada boylik qardaslarin firavan hayatina son qoyulur. Mahabbat
dastanlarinda gohreman baglangicda ¢otin giinler yasayir, aldadilir,
var-yoxdan ¢ixir. Vo esqi yolunda miibarizede her an garsisina saedd
cokilir. S6ziin ve sazin qudrati ile rastlagdigi adamlarin aqidesini
deyisdirir. Onun sevgisini liroyindan ¢ixartmaga he¢ kasin qiivvesi
catmir. Sor sazin ve sdziin qabaginda oyilir. Ofsanslorde ise ¢ox
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hallarda seri aradan qaldirmaq mimkun olmur. Xalq 0z
gehromaninin me‘navi Ustlinlilylinii gostormoakle kifayatlonir.
Namusu yolunda qiz-gealinler dasa, qayaya, qusa vo s. cevrilib
insanligdan hemiselik mehrum olsalar da, temiz adlarin1 qoruyurlar.
Sevenlor saf duygularmi bulagin temiz sularima qgatmagla
obadilesdirirlor. Diinyagdrmiis qocalar, qarilar ve hele hoayatdan
kam almamis cavanlar diismenin garsisinda ayilmeyib sal gayaya,
uca daga, boylik tepalore donmekle demak istoyirler ki, bu torpagin
laloli ¢omonlorini ayaqlayib gelenlor geri qayidanda diiz yollar
tapmayacaq, sal qayalardan ke¢moli, uca daglardan, derslerden,
topoalorden agsmali olacaq ve bu sert yerlorde vurnuxa-vurnuxa qalib,
labirinte  diisecoklor, goldiklori yeri hemiselik yadlarindan
cixardacaglar. Bura onlarin son menzillerine ¢evrilacak.

Amma diinyanin qgoribelikleri, tezadlar1 da ofsanslerimize ayaq
acib. Bolke do bu geribslikler, tezadlar bir vaxtlar adama bu giinkii
goder yer elomoazdi.

Fiizuli rayonunda bir yer Qarikopoak tepesi adalir. Hal hazirda o
yer ermoni tapdagidi. Beolke do orami ruslardan alimib atilan
bombalar diimdiiz diizeldib. Belodirso, ¢ox dohseatli menzere olardi.
Lakin adam1 daha ¢ox agridan odur ki, bu tepe ve ona qoyulan ad
ulularimizin ruhuna qarst lageyidliyimizden xeber verir. Bas niyo
Qarikdpak tepasi? Kimdir bu Qarikdpak? Ye‘qin diisiiniirsiiniiz ki,
el-oba arasinda pis islerin sebebkari — nagil ve dastanlarimizda
tonqid obyektina ¢evrilon Kopok qarmin torsine deyilisidir. Mon do
elo bilirdim. Bes oslinde kimdir bu Qarikdpek? ©Ohliman
Axundovun golemse aldig1 (Qalemin quruyaydi kas, bu adi kitablara
salanda!!!) rovayetde deyilir ki, Cingiz xanin oglu bdyiik qosunla
Azarbaycana hiicum edir. Qosun hansi1 kenda girirse, ohali oradan
qagir. Bir qar1 ise dede-baba yurdunu toerk etmir. Balke do Hacerin
ulu nanslarinden olub o gadin. Monqol qosunlarinin qabaginda kisi
qeyrati gostorir bu el anasi.

Cingiz xanin oglu ondan ohalinin hansi terefe qac¢digini xaber
alir.

El anas1 deyir ki, bilmirom.

Cingiz xanin oglu gozebinden dilini-dodagin1 yeyir, onun
qabaginda nego-neco Olkonin aslan bilokli serkerdelori zag-zag
osdiyi halda ayagini zorla torpagdan {iziib yarim addim atmaga
qidrati ¢atmayan qoca arvad hansi ciir‘etlo haqiqgeti gizlodir?
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Qosununa amr edir ki, «Haroniz bu kopak garimin listiine bir torba
torpaq tokiin!»

Qosunda olanlarin heresi qarinin iistiine bir torba torpaq tokiir,
olur boylik tope. Qari torpagin altinda qalir®*,

Guya Fiizuli rayonundaki tepe o zaman amsle golibmis.

Azoarbaycanli el anasinin hereketlorini bir qoder basqa sokilde
tokrarlayan Ivan Susanine rus xalqi (diismenleri aparib mesode
azdirir) heykellor ucaldib, mahnilar qosub. Biz iso mardliyi, cesarati
ilo lroyimizde gozdirmeye layiq oldugu halda gana susamis
Mirangahlarin dilinde islonan «Kopokqgar1» ifadesi ilo ofsanalore
salib «kopok»losdirmisik. Balke do Alllah ona gore bu yerlarden iiz
dondarib? (Bu adi hemin sokilde afsanslorde yasadanlarin ve yaziya
alib «ebadilesdiren toplayicinin  yerine ulularimizdan iizr
istoyirom...)

Bu mossalenin {izerinde o sebabe g¢ox dayaniram ki,
foklorsiinaslar geleme aldiglart her niimunaye gore ulu ve miidrik
bir el qarsisinda meas‘uliyyet dastyirlir. Bir-iki adamin dilinden
esitdiklorini o deqige xalqin adina yapisdirmaga telosmemsalidirlor.
Ilk noévbede miieyyenlesdirmalilirlor ki, danmisilanlar adet-
on‘enanlerimizle, mentalitetimizlo bir araya sigir, yoxsa yox. Vo
imumiyyetle, xalq yaradiciligi niimunelorinin ¢apimi dovlet bir
miiddet nezarat altina alsa, ba°zi yaradiciliq “xesteliklorinin kokiinii
kesmok olar. Ciinki, yuxaridaki ofsanenin motivi elo Fiizuli
rayonunun Dilagardi kendinin yaxinhiginda yerleson "Qarisarnici"
topasi haqqinda da sdyloyirlor. Ancaq bu defe abirli sokilde,
miidrikcasine. Dogrudur, burada ictimai mezmun xalqn folsefi
goriisloriiloe avezlenir:

“Kondo sah golonde hami qa¢mus, birge qar1 qalibmis. Sah
qaridan sorusur:

-Qar1, mondan no istoyirsen?

Qar1 deyir:

-Sah sag olsun, bir sarnic torpaq (yo‘ni 6z yerimi).

Sah onun s6ziiniin ma‘nasini basa diisiir. Onun emri ile qosunda
olanlarin herasi qariin basina bir at torbasi torpaq tokiirler, boyiik
topo olur.

O vaxtdan bu topoye Qarisernici deyirlor.?*’
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Goriindiiyti kimi, ofsanelorin hor ikisinin finali bir ndqtede
birlesir. Qarilarin iistiine bir at torbasi torpaq tokiirler, tope amelo
golir. Lakin birincide emale golon tope ile aslinde el anasina abide
ucaldilir, bu abideye ad qoyanlarin agh bir az ¢assa da, yozum biitiin
zamanlar tigiin aktualdir: elden-ayaqdan diismiis qocalar da torpagi
diismenden qorumaga hazirdirlar. Ikincide ise qar1 saha ders vermok
istoyir ki, adamlart gani¢enliyinle qorxudub yerinden, yurdundan
elomayinin ne me‘nast var? Axirda hamimin qismatine g¢atan bir
sornic torpaqdir. Sah ise heroaketi ile bildirir ki, o torpaglarin da
sahibi odur ve Oziinii agilli gostoermeye calisdigi liglin qarmnin
“dersini verir. Omriinde he¢ neayi gozii doyana qoder olde etmodiyi
halda onun son gazancini topa gadar bol edir.

Elin  namusunu qorumaq maqsadilo qiz-galinlor Allahdan
ozlorinin dasa, qayaya ¢cevrilmasini arzulayirlar.

Sekinin Oxud (iki ma‘nada anlamaq olar: «oxutmaq» fe‘linin emr
formasi1 —«oxut», «ox»-«od» sozlorinin birlosmesi — vaxtile oxun
ucunu yandirib atirdilar) kendi yaximligindaki «Qosun yolu deyilen
dorade (orta asr Alagdyiit yasayis maskeni otrafinda) sinasine besik
sixmis anani xatirladan iri das parcasi vardi. Xalq arasinda hemin
dasa «Ana dag» adi verilmis ve ofsane yaradilmisdir. Deyirler ki,
qart diismenin ayaqlart bu torpaglara deymezmis. Elin cavanlar
tohliiko hiss eden kimi silahlanib, atin terkine qalxar, yadlarin
ayaglarint serhedden bu yana kegmoye qoymazlarmis, elo
ucqarlardaca burunlarin1 ovub geri qaytararlarmis. Bu defe sel kimi
golmisdi diismen, qosunun ucu-bucagi yoxuydu. Elin oli silah
tutanlar1 sohid oldular. Diismen her terefden yel kimi kendlore
dolusdular. Qocalar, qadinlar, usaqlar daglara sigindilar. Olo
ke¢cmoamak {i¢iin deralerade, magaralarda gizlendiler.

Bir cavan golin diinyaya yenico gz a¢mis korpesini besikdo
yuxuya vermoak istoyirdi. Ori oglunun iiziinii gérmemisdi. Evleri
hiindiir bir topenin iistiinde idi. Gelin orada durub gozloyirdi ki, el
doyiisden qayidacaq, orini mustuqlayacaq. Kendin ayacinda toz
dumana garisanda korpe aglamaga baslayir. Ana oyilir ki, onu
omizdirsin. Toz yaxinlasanda goriir ki, golen diismen qosunudur.
Golin korpesinin agzin1 dosiinden ayirib siidden kesmoye iirok
elomir. Besiyi yerden qaldirib sinesina qisir ve daglara dogru qagir.

Qosun onun ardma diisdii. Allahin isine bax ki, gelinin yolunu
doro agzma direnir. O goriir ki, daglara sigma bilmayocok. Her
torofdon diismenle ohato olunub, bir azdan onun balasini sinesinden
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ayirib deraye atacaqlar, Oziinii ise 6zlori ile aparacaglar. Gelin elin
gozol qizlarindan biri idi. Namusu ayaqlar altina atilinca iizlini
gbylore tutub yalvardi:

-Ulu Giines, meni bu itlore yem edince dasa donder!

Diismen athilar siir‘etle siitiiytirdii, Birde gordiiler ki, golin qeyd
oldu, yerinde iri bir das emoalo goldi. Atlar1 saxlaya bilmadiler
hamis1 hemin dasa ¢irpilib dereye yuvarlandi.

Das sonralan camaatin niyyat yerine ¢evrildi. Deyirlor, o dasin
altinda boyiik bir xezine yatirmis.

Arxeoloq M.Nesibov «Anay» dasinin izi ile ¢ox axtaris apardigdan
sonra ma‘lum oldu ki, qizillar1 ale kegirmak istoyon acgdz, xobis
insanlar oyunlardan ¢ixiblar, elin namus, geyrot romzina g¢evrilon
das1 parca-parga etmislor. (Ofsaneni Mirsaleh Noasibovun dilinden
yaziya almisiq).

Gorasen, ulu bir xalqin mea‘naviyyatinin safligin1 abidesi olan
«Besikli ana abidesine» pis niyysetle ol vuranlar giinaha batdiglarini
bilirlermi? i¢dikleri ana siidiine tiipiirdiiklerini anladilarmi?

Andina, va‘dina, ahdina, verdiya sozo amal etmayonlor allahin
qazabina  kegirlor. -Azerbaycan tirklerinin merdlik, igidlik
nisanalorinden biri do s6ziiniin agasi olmasidir. And i¢ib verdiyi
va‘di yerine yetirmayon basina papaq qoyub el i¢ina ¢ixa bilmezdi.
Ofsanslerimizde ve‘dine emel etmayonlorin cozalanmasi motivini
de digqget moerkezinde saxlamiglar. Ulularimiz danisirlar ki, «Bir
coban siiriisii ile Sahdagin zirvesine qalxmagi get edir. O, ohd elayir
ki, agor dagin zirvesine qalxarsa, qirx qoyun qurban kesacek. Ciinki
Sahdagin zirvesine qalxmaq c¢etin imis. He¢ kim cixa bilmirmis,
sehrli imis. ©hd edendean sonra ¢oban 6z siiriisii ile birlikde dagin
zirvesina qalxir, lakin soziine emel etmir. Ona gore de tanri onu ve
stirlistinii dasa donderir. Belo deyirler ki, Sah dagin zirvesindeki
gayalar ohdine emol etmoyon goban ve siiriisiidiir.?*

Beloliklo, ofsanalori motivlerine goére deo qruplasdirmaq
miimkiindiir. Lakin on‘enaden kenarda qalmamagq tcilin alimlerin
apardiglart  bolgiilorde janrin spesifikliyini qoruyub saxlayan
toroflorden faydalanmaqgla, timiimilosmealor apararaq mensoyine
goro bels bir tosnifat toklif edirik:

I. Mifik tasavviirlora séykanan ofsanalor. Onlarin 6zlorini do
iki qisma ayirmagq olar:

2% dnuites 111., Bynaros B. SIpcansiu nabnap. — bakel, 1973, cam 38
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a) Goy casimlarina hasr olunanlan;
b) Tabiatin 6zii vo onun hadisalari haqqinda yarananlar;

2. Islam dininin to‘siri ilo formalasan ofsanaler;
3. Folklorun basqa janrlarindan siiziiliib golon afsansler;
4. Yazili adabiyyatdan gegon ofsansler;

Biitiin bolgiiler sorti olur, burada da dordiincii qrupa daxil olan
ofsanolori tam mo‘nada yazili edebiyyatin folklorun menbeayine
cevrilmosi kimi basa diismek lazim deyil. Todqigatgilarin
Nizamimin motivlerinin afsanslogsmasi ilo bagli maraqli miilahizsaler
iroli siirmiiglor. Lakin unutmaq lazim deyil ki, hoamin motivlerin
okseriyyatini Nizami 6zii xalgdan almigdir. Bu giin, albatde, hansi
xottin sifahi yolla sekkiz osri adlayib geldiyini, hansi xottin ise
Nizaminin yaradiciligindan siiziildiiytinii deqiq miieyyenlasdirmak
cotindir. Elece de folklorun basqa janrlarindan (miflerden,
nagillardan, eposlardan, bayatilardan, xalq mahnilarindan) gegorok
ofsansalogon motivler haqqinda da eyni fikri irali siirmak olar. Dado
Qorqud, Kerem ve Koroglu haqqinda ofsanslorin ma‘lum
dastanlardan qopdugunu, yoxsa dastanlasmadan avvvealki caglarin
mohsulu oldugunu daqiq demak ¢otindir.

Dag, Su kultuna sdykenen ofsanslorde mifik diinyagoriisiiniin
elementlori az da olsa qorunub saxlanilir. Cevrilmalerde mif
semantikasinin olametlori tlizerindo ciddi redaktoeloer edilmir, tobiot
varliglarmin  ilkin yaranigt to‘siri  bagislayir. Lakin onlarda
mifiklikden ayrilib efsanesmeye dogru meyl do giiclii olur. Nuhun
tufan1 haqqinda mif okser diinya xalqglarimin folkloruna niifuz
etmigdir. Epik on‘enenin biitlin arxaik formalarinda onun
motivlerinden faydalanmaya rast golirik. Babek rayonu, Sahtaxti
kond sakini Seyidov Tofiq Aga oglu danisd1 ki, diinyan1 su basanda
Nuh da goemisi ile berabar qalibmis su iizerinda... Su cokildikca
gomi do su ile baraber asagi enir. Bir vaxt goriirler ki, gomi na ise
agir bir seyo toxundu. Nuh deyir ki, bu ne agir seydir.

Su altinda baxirlar ki, bu agir sey boyiik bir dagdir. Nuh da dagin
adin1 Agir dag qoyur.

Gliniin istisinden su yena do ¢okilir. Az kegmir ki, gomi indi do
lap bork silkelonir. Nuh deyir ki, inanin, bu da dagdur.
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Guya sonralar el arasinda bu adlar deyismis, Agir dag Agr1 dagi
adlanmis, gominin ikinci defe toxundugu dag ise Elanli, Ilanli dag
olmusdur.?”’

Mif semantikasinda diinyanin timumi elemenloarinin yaranmasi vo
adlandurilmas: allahin adi ile baglanir. Islam inancinda hetta
varliglarin meydana galmasinden avval adlart mévcud olmusdur, bu
da onunla baghdir ki, biitliin yaradiliglar aglin, diislincenin
mohsuludur, har hansi bir varliq ilkin olaraq stiurda formalasir, bu
zaman onun adi da qoyulur. Tanrt: “Dag, vyaran!- emrini
vermomisdoen gabaq siiurda onun modelini hazirlamigdi. Demsli,
yaradici, yaratdiglarinin hamisinin sozle ifadesini — “etiketini do
istiine yapigdirir. Bununla mif 6z funksiyasini yerine yetirir, axi
diinyada allahin yaratdiglar 6zii kimi vahid, bir aded deyil, yiizlerlo
dag, cay, gol, qus, qaya ve s. movciddiir. Bas onlar1 bir-birinden
neco ayirmaq olardi? Oelbatde, her birine ayriligda xiisusi ad
qoymagla. Bu funksiyani demiurglar — medeni goehremanlar yerine
yetirir vo epik on‘eneanin basqa formalarinda 6z oksini tapir. “Oguz
xaqan dastaninda Oguz bir tayfalarin ve yasayis mentogoalarinin
adint qoyur, “Su dastaninda insan toplumunun - tayfanin
adlanmasma guya Isgenderin agzindan cixan sdzler sebeb olur.
Mahmud Kagkarliya gore, Makedoniyali Isgender saqgqalls,
ucaboylu, iri govdeli adamlarlarla rastlasir, farsca “Tiirk manend —
deyir, yo‘ni “tiirke oxsayirlar, bundan sonra onlar1 “tiirkmen deyo
cagirirlar. Demoli, mifik tefokkiirde varliglara xiisusi ad qoymaq
funksiyasini tanr1 Oguz, Dade Qorqud kimi demiurqlarin — madeni
gehremanlarin 6hdesine buraxmis ve onlarin bu fealiyyeti arxaik
eposlarin vo ofsanalorin osas motivine ¢evrilmisdir. Belsaliklo,
folkulorun epik on‘ensasinde tebistin ayri-ayri varliglarinin xiisusi
adlar1 onlar ilk gordiiyii zaman demiurglarin agzindan ¢ixan
sOzlorden ibaratdir.

Xiisusi vurgulamaq lazimdir ki, Azerbaycan xalq ofsansalerinin
biitiin motivlerinin asas gayesi namus, qeyrot masalasinde heg¢ bir
giizosto getmomok, kisinin papagint yero soxmamaq, oxlaq
normalarmi géz beboyi kimi qorumaqdir. Ofsane gohromanlari
bo‘zon elo qara qiivve ile rastlagirlar ki, bu prinsipleri miidafie
etmoak insan giliciiniinii imkan1 xaricinde olur. Lpkin o halda da e/
namusunun tapdanmasina yol vermak an boyiik gabaat sayilirdi, ona
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gora da quz-galinlar Allahdan imdad dilayir, ozlarinin dasa, qayaya
cevrilmasini arzulayirdilar. Bu xiisusiyyet ofsane janrmin miihiim
olamatlorindon biri kimi ¢ixis edir. Bura goder ¢okdiyimiz
misallarin okseriyyetinde 0Oziine yer alan bu motiv miixtelif
formalarda 6ziinli gostorir. Xalq insanlaqla bir araya sigmayan
keyfiyyotloro koskin reaksiya vermis, qiz-gelinlore pis nozerle
baxanin gozleri Oniinde tebistin on gozel mexluglarini cansiz
varlhiglara ¢evirmisdir, demok istomisdir ki, basqasinin namusuna
toxunmagq isteyen qarsisinda inca, zorif qiz-golin deyil, das parcasi,
yaxud sildirim gaya gore biler.

Nodense, elo hallarla da qarsilasiriq ki, afsanasen, elin inanc
yerino ¢evrilon daglar soehlenkarliq {iziinden mohv edilir,
acgozliylin, var-dovlet harisliyinin, xobisliyin giidazina gedir.
Osrler boyu agsaqqgallarin sahid ¢oekib namus, qeyret remzine
cevirdiyi das pargalarini qorumayanlar ilk ndvbede 6z xalqinin
ke¢misine vo an miigoddes adet-on‘ensalerine hormatsizlik edirlor.

Sekinin Oxud (iki ma‘nada anlamagq olar: «oxutmaq» fe‘linin emr
formasi —«oxut», «ox»-«od» sozlorinin birlosmesi — vaxtilo oxun
ucunu yandirib atirdilar) kendi yaxinligindaki «Qosun yolu» deyilen
dorade (orta asr Alagdyiit yasayis maskeni otrafinda) sinasine besik
sixmis anani xatirladan iri dag pargasi varmis. Xalq arasinda hemin
dasa «Ana das» adi verilmis vo afsane yaradilmisdir.

Deyirler ki, qar1 diigmenin ayaglar1 bu torpaqlara deymozmis.
Elin cavanlari tehliike hiss eden kimi silahlanib, atin terkine qalxar,
yadlarin ayaqlarin1 serhaedden bu yana ke¢moaye qoymazlarmis, elo
ucqarlardaca burunlarin1 ovub geri qaytararlarmis. Bu dafo sel kimi
golmisdi diismen, qosunun ucu-bucagl goriinmiirdii. Elin oli silah
tutanlart gohid oldular. Diismen her terefden yel kimi kendlore
dolusdu. Qocalar, qadinlar, usaqlar daglara sigindilar. ©Olo
ke¢cmoamak {i¢iin deralerade, magaralarda gizlendiler.

Bir cavan golin diinyaya yenico gz a¢gmis korpesini besikdo
yuxuya vermok istoyirdi. Ori siid qoxusu hsale ¢okilmemis oglunun
iizlinli gérmemisdi. Bu gonc ailenin evi hiindiir bir topanin {istiinde
idi. Golin orada durub goézloyirdi ki, el doylisden qayidacaq, orini
mustuqlayacaq. Ters kimi, kendin ayaginda toz dumana garisanda
korpe aglamaga baglayir. Ana oyilir ki, onu omizdirsin. Toz
yaxinlagsanda goriir ki, golon diismen qosunudur. Gsalin balasinin
agzin1 dostinden ayirib siidden kesmaye iirok elomir. Besiyi yerden
galdirib sinasine sixir vo daglara dogru gacir.
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Qosun onun ardina diisiir. Allahin isine bax ki, golinin yolunu
dere agzina direnir. O, goriir ki, daglara sigina bilmayacek. Her
torofden diismenle ohate olunub, bir azdan onun balasini sinesinden
ayirib deraye atacaqlar, 6zilinii ise 6zleri ilo aparacaqglar. Gelin elin
gozol qizlarindan biri idi. Namusu ayaqlar altina atilinca iizlini
gbyloare tutub yalvarir:

-Ulu Giines, meni bu itlore yem edince dasa donder!

Diismen athilart siir‘etle  siitilyiirmiis, Bir do goriirler ki, golin
geyb oldu, yerinde iri bir das emale goldi. Atlar1 saxlaya bilmadiler
hamis1 hemin dasa ¢irpilib dereys yuvarlanir.

Das sonralan camaatin niyyat yerine cevrilir. Deyirler, o dasin
altinda boyiik bir xezine yatirmis.

Arxeoloq Nosib Mirsaleh «Ana dasmnin izi ilo ¢ox axtaris
apardigdan sonra ma‘lum oldu ki, qizillar1 ole keg¢irmoak istoyon
acgdz, xobis insanlar oyunlardan ¢ixiblar, elin namus, geyrot
romzine ¢evrilon das1 parga-parca etmiglor. (Ofsaneni Mirsaleh
Nasibovun dilinden yaziya almisiq).

Gorasen, ulu bir xalqin ma‘navi ucaligirnin, safliginin abidesine -
«Besikli anapya pis niyyetlo ol vuranlar giinaha batdiqlarim
bilirlormi? I¢dikleri ana siidiine tiipiirdiiklerini anlayirlarmi?

Qoadim tiirklerin diinyagdriisiine xilisusi monoqrafiya hasr eden
Voli Hoebiboglu asasen mif, afsane matnlerine sdykenarok tobisatin
dork olunmasinda kosmoqonik tesevviirlerin, zoomorfik baxislarin
rolu vo ohemiyyetinden danmisir, maraqli faktlara sdykenerak
inandirict miilahizelar irali siirlir. Onun tedqgiqatinin deyeri ondadir
ki, kor-korane Azerbaycan tiirklerinin ilkin dlinyagdriisiiniin
qaynaqlarin1 Altayda axtaranlarin yolu ile getmir, yalniz iimumtiirk
kontekstinden ¢ixis ederken qardas tiirk xalglarina mexsus
materiallarla miiqayisaler aparir vo “ulularimiz yasadiqlar arazilerin
on godim sakinleridirler- gqenastine golir. Lakin alimin “Qiirda bir
totem kimi tapinma Azerbaycanda da genis yayilmigdir®® fikri ile
razilasmaq miimkiin deyil. Burada daha c¢ox e‘tiraz doguran “genis
yayilmasthokmiidiir. Azarbaycan, tiirk, Orta Asiya todqiqatcilarinin
osorlarindon vo folklorundan getirdiyi misallarin he¢ biri bu fakti
tosdiqlomoaye osas vermir. Ona gore ki, Azerbaycan folklorunun
epik on‘enasinde qurdun nesil yaradicist funksiyasi dasimasina
birbasa isare edilmir. Qurd yolgostoron, baledg¢i rolunu dasiyir.
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Nozoro almaq lazimdir ki, Basqird xalqinin adinda qurd soziiniin
islonmasine baxmayaraq onlarin da ilkin goriislerinde qurd totem —
nosil toreden deyil, hamilik funksiyasini yerine yetiron tanri
elgisidir. Belo ki, bas qurd susuz ¢ollorde qirillmaq tohliikesi
qarsisinda galan tiirk soyunu miinbit tebii seraitili torpaqlara aparib
¢ixardir.

K.Voaliyevin “Elin yaddasi, dilin yaddasi kitabindaki Cin
monbelerine aid “Boz qurd osatirine*” gelince, bu, totemizmin ilkin
caglarinda biitlin xalglarin diinyagoriisiinde 6ziinii gosteron ma‘lum
hadiseden basqa bir sey deyil. Bu ma‘nada, yer {iziinde yasayan
coxsayl tiirk tayfalarmin birinin qurdu totem kimi gebul etmosi
toacciib dogurmamalidir ve tam tesdiglonmeayen bir fakta (6zii de
asina tayfasinin Azerbaycan tiirkleri ile bagliligi, elagesi olduqgca
dumanli goriiniir) osaslanib qurdu Azearbaycan tiirklorinin osas
totenmi kimi gebul etmoak gergok soslonmir.

Tobii ki, Azerbaycanda da qodim ¢aglarda onlarla tiirk tayfasi
yasamigdir. Onlarin inanclarinda da bolgede mdvcud olan miixtalif
heyvan ve bitkilore totem kimi yanasilmasi miimkiindiir .Lakin
sonradan toplumlarin birlogmesi prosesinde vahid totem segilmosi
ilo qurd, ilan, Okiiz, inek ve b. heyvanlar totemlik funksiyasini
itirmis, lakin ba‘zi alamatlorini — xilaskarligini, baladgiliyini, bilgi,
giic vermasini ise qoruyub saxlamigdir. Daha dogrusu, asas totemin
komekgilerinden birine g¢evrilmisdir. Bu sebebden do birbasa
Azorbaycan foklorunda qurda ve saydigimiz heyvanlara naslin
baslangicinda duran totem kimi yanasilmasinin izlerine rast
golmirik.

Qurdun xilaskarligina gelince, miisllif 6zii do qeyd edir ki, bu,
Avropa xalglariin diinyagoriisiinde de 6ziinii gosterir. Demali, bir
sira xiisusiyyatlorine gore qurd asas totem, biit, yaxud dualist (xeyir
vo sor) tanrilarin komekgisi roluna daha miinasib hesab edilmisdir.

Umumiyyetle, totem moselesinden yazanda ehtiyath olmag,
taninmis alimlerin ba°zi subyektiv fikirlerine deyil (o alim lap Nobel
milkafat1 alsa belo), fakta soykenmok lazimdir. Ciinki, totemdon
danmisan har bir kes bilmslidir ki, hansisa heyvani totemlagdirmoya
calismagla, ilk novbade 6z neslinin kokiinii aparib hemin varliga
baglayir.
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Faktlar onu deyir ki, yalniz xalqin bas toteme sitayisi uzun
miiddet davam edende hemin varligin miigeddasliyine inam gen
yaddasina kegir, insan Oziindan asili olmayaran ona xiisusi,
birma‘nali miinasibat beasloyir. Lakin tiirk inanclarinda qurd okser
hallarda “beled¢i rolunda ¢ixis edib, toze, daha ugurlu yasayis
yerlorini nisan verse do, onun tamamile aks horokatlorin icrasinda
foal rolunu gosteron nlimunsler do az deyil. Masalon, “Arxali
kopoak qurd basar atalar soziinii yada salaq. Ulu babalarimiz totem —
yaradici hesab etdiyi heyvani kopoyo basdirmaz.

Eloco do Ag noqaylar ve Svyatoslav Kiyevskini maglub eden
qipcaqlar “kobeke - Ag kdpoyo ulu acdad kimi baxa bilerler. Lakin
no M.Tehmasibin, ne do M.Seyidovun osaslanmayan fikirlerine
sOykenib, qondarma ofsane diizelderek xalqin adina yazaraq iti
kokiimiiziin menabayine baglamagla heg ciir barismaq olmaz.

Oslinde, Azerbaycan tiirklerinin yaratdigi mifik inanclarda ve
ofsanelorde qurda miinasibet birmoa‘nali deyil, ¢oxmae‘nalidir.
Hoemise ona prizmanin oks teraflorinden yanasilir. Cevrilmoalorde
insanlar1 vehsiliye sovq edir. Qurd derisine giron qadinlar 6z
korpalerini yeyirlor. Noslin kokiinli kesirlor. Halbuki, ger¢oklikde
qurd balasindan 6trii 6ziinden gat-qat giiclii heyvanlarla vurusur.

Oski inanca gore, “Oxsom voxti avrat basiaciq esiyo ¢ixsa, Qurd
Zalxa olar. Qurt Zalxanin donu vartymis. Gecolor onu bagina atip
adam yemoyo gedormis. Qoyidib donu ¢ixaranda olurmus adam.>*

Ovsunlara gore, qurd ayriliq getiron, nifaq salan vasitadir.
Deyirlor ki, “Qurt yagmi arvadin istiine siirtende ori onu
danigdirmir, zehlasi gedir., bosuyur. Oyaer kisinin iistiine siirtiillorse,
arvadin onnan zehlesi gedir, istiyir ki bosansin.*”! Burada totemlik
olamati olsaydi, qurd yagi cinslerin her ikisine eyni ciir to‘sir
etmoayoacoakdi. Mife gore, insan nasli téreden qurd disidir. Kisinin
iistline siirtiilonde onu arvadina qisqanib ayira bilerdi. Lakin arvadin
istiine siirtiilondo ise, oksine kisini bir az da ona baglamaliydu.
Bununla belo prizmanin oks torofini oks etdiron inaclara da rast
golirik:

“Omzihli arvadin dosli sisonde qurdun pencesiynen ii¢ dofo
dostine virirsan, sis ¢okilir.>

Yaxud:
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“Usag1l olmayan qadini i¢ine ilan qabigi, qurd kallasi (burada
artiq iki totem qosalasir —R.Q.) salinmis su ile ¢imizdironde onun
usagi olar.>

Atalar s6zii ve masollorde de qurda iki bir-birine ks miinasibat
NoZoro ¢arpir:

QURD YAXSI QURD PIS
KEYFIYYOTLORIN KEYFIYYOTLORIN
TOMSILCISI KiMi TOMSILCISI KiMi

I'ypa abato3 onap.
l'ypa abblHAaH Gaiibipa Ybixap.
Fypi Lpsiin fieine! Typa ,D,yM“aHJ'IbI nep axrapap.
; l'ypaa royH Tanweipmar onmas.
TypAAGH rypA Tiopsiisp. l'ypoa csH TUKMSAK OWPAT, MWblpTMar
'ypA rapaHnbir ceBsip B C. aHacbIHbIH NeLwacuamnp.
6. l'ypoy eBos caxnamarna eB  LienBaHbl
I onmas.
I 7. Typyayd usu ab oncaipbl, auHgu3 dions

I'ypa rypaa aan 4esupmsia.
lupa STY rypaa wapamabip.

P w0 D PP
a bk wnPeE

totemind cevrilen varliglara ancaq bir cur munasibot movcud OIur.
Konardan gatirilen, yaxud hansisa tobageye (ovgulara, a¢inkilera),
zimrayo (varlilara, yoxsullara), cinslere (qadinlara, kisilere), ya da
ki, bir ailoye maxsus totemlare miinasibat ikili xarakterdadir.

Dogrudur, son illerde isiq goren bir sira toplularda goribe
voziyyetlo rastlagiriq. Boe‘zi alimler yeniyetmsolorin Tiirkiyedeki
“Bozqurd herokatina aludoegiliyini nezere alib Azearbaycan
xalqindan elo mif motivleri “askarlayirlar ki, onlarda neinki Boz
qurd, eyni meqamda Ilan da, Okiiz de, Ay-ulduzlar da, Giines de, od
da, su da, das da, yel do tann seviyyesine qaldirilir ve az qala
miigoddeslik seviyyeasine gore bir-birinden ferqlonmeyen biitlin
varliglarin dogusu qurdun adma yazilir. Biitperastlik — coxallahliq
dovrliniin sistemlori ilo ayaqlasmayan bu materiallarin birden-bire
70-80 yash adamlarin tefokkiirlinde dogmasi lap ilkin c¢aglar1 yada
salir. Arxetiplor nezariyyesini irali siiron Yunqun bunlardan xebari
olsaydi, miitleq bu qenasto golordi ki, sliurun yiiksek inkisaf
pillesinde do kortebii yolla miflor yaranir. Lakin folklor
on‘enasindo mif motivleri asasen iki yolla bizim zemanamize goalib
catmigdir:

Birincisi, sifahi sokilde basga janrlarin ve rituallarin igarisinde
aridilerak bir nasilden bagqasina Gtiiriilmesi ilo
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Ikincisi, qgodim yazili menbalere diismokle.

No folklorun epik an‘enasinda, ne rituallarda, ne do Azerbaycan
xalqmna aid godim yazili menbalorde birbasa qurddan tdéroyise rast
golmirik.

Aldade-od, Mahpeykor-Ay ve Qurdoglu (insan-heyvan, Oguzun
da anas1 Ay xanim olmusdur, bu motive siin‘i sokilde baglamaq
tosobbiisiidiir) alagesine hasr olunan silsile ofsansalords, tosssiifler
olsun ki, xalqin gen yaddasindan ¢ox, masa arxasinda ayloesen alim
diisiincesinin izlerine rast golirik. Az qala “Tepoagdz boyundaki
Basat-aslan xattinin trasformasiyasi kimi nezere carpan “Qurdoglu
ofsanasindenki bir epizodu nazerinize ¢atdirmaq isteyirom:

“Bir giin Aldeds oglu ile s6hbate basladi:

-Ogul senin vetenin Odlar yurdu, anan Mahpeyker olub. Onu
Aggayin sulari qoynuna alib. Atan ise men Aldedeyom, mé‘clizom
odda yanmamagqdir. Demsli, son qor oglusan.

Usaq qeyzlo:

-Yox, ata, men qor oglu deyilom, qurd ogluyam. Mana boz qurd
dostinden siid verib.>*

Maragqlidir, usaq Aldedeni atasi kimi gebul edir, lakin boz qurdun
dosiinden siid emmasine gore basqa soydan oldugunu bildirir. Bu
epizodun ardinca “Koroglu dastaninda genis yayilmis motivlerin
tohrif olunmus variantlart bir-birini evez edir. Nohayot, Aldode
doniib Dade Giinas olur, guya yurdumuzun serq zonasinda onu belo
adlandirirlarmig. ©Oreb istilasina qarst xalqin miibarizesini neco
osrlor bu ofsanslorde yasadan Azerbaycan tiirkleri ele bil indi de
islamdan etmoeyo tam hazirdirlar, atesperestliyin miidafiesinde
dururlar. Lakin teacciib doguran odur ki, niye diinya modelindo
ilkin, asas olan giines tanris1 6z Ovladi qurdla slagelendirilir ve
ustlinliik ikinciye verilir?. Bu, Oten onilliklorde elmde “soy
kokiimiiz ategperostliklo, yoxsa Altaydangelme bodzqurdgulugla
baghdir suali otrafinda geden keskin miibahisenin siin‘i yolla
eynilegdirilmesinden basqa bir sey deyildir. Inaniriq ki, xalq
arasinda Aldede ve Dadoa Giinas haqqinda tesevviirler mdévcuddur,
lakin "Odlu mezar, “Atanin od nafesi, “Negqsi-Nigar, “Ildirim qilinc,
“Naltoken, “Quroglu ofsanasi, “Mahpeyker ofsanasi, “Aldade
ofsanasi motnlorinde oldugu kimi deyil. Toesssiiflor olsun ki,
sadaladigimiz hekayatlorin igorisinde xalqin ruhuna uygun motivler
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elo hala salinir ki, onlar haqqinda obyektiv fikir irali siirmays adam
ehtiyat edir. Oslinda toplayict bunlar1 vahid siijetde birlesdirib 6z
yaradiciliginin  mohsulu  kimi teqdim etsoydi, bdyiikk sohrot
gazanardi.

Beloliklo, tosovviirlorde qurdun nesil artimina deyil, oksine
noslin kdkiiniin kesilmasine ¢alisan sor qiivve tok tosviri onlarla mif
vo ofsane motninde Oziine koklii sokilde yer tapmisdir. On
xarakterikini nezorden kegirok:

“Xanim dikinde bir arvad vardi Serabani adinda. Bir yol geco b1
Serabani hayetde su qizdirib ¢imirmis. Ancax gece vaxdi arvad
xaylaginin esiyo ¢ixmasi giinahdi, miitleq ona bir sedeme toxunar.
Elo Serabani ¢imende goziine nese toxunur, qorxub qagir avae.
Qapiya catar-catmaz goydon basina canavar donu diistir. B1 arvad
olur aj qurd, disiir seherin canmna. Yemoayo he¢ ne tapammiur,
goyidib golir eve. Ori, usaxlan yatmisdi. Galir xirda usaginin ¢egala
barmagiyeyir, gorir ki, ¢ox sirindi. Gedir yeddi para ket gozir,
olina bir sey kesmir. Galir xirda usagini tomiz yeyir.

Seharisi ori durur ki, xirda usag1 yeyiblor, arvadin da agzi-birm
qannidi. Bilir ki, usagi arvad yeyib. Durur arvadi salir agacin altina,
vir ki, virasan. Serebani birtohar qagib gedir. Camahat basdiyir ona
Qurt Sarabani demaya.

Qurt Serabani diisiir ketboket gozir, neca kotdon usax ogurruyub
yeyir. Bizim konde do gelibmis. Yayimis, emigil damin {istiinde
yatibmiglar. Qurd Serebani emioglum Habibi gotiiriib aparanda
omicanim bilir. Durub Qurt Serebaniynan tutasir. Ses-kiiye
avdakiler, qongular tokiiliib gelir. Serebani qagir, ancaq emioglun
yanagin qoparib yeyir. Ona gore amioglum ¢apix qalmisdi.

Diisiillor Qurd Serebaninin dalina. Ome he¢ kim ona ¢atammur.
Elo yeyin gedirmis ki, ta atnan qavalasan da tutammazmissan. Qurd
Serabani bir gecodoe yeddi ket gozib qoyidirmis sehara, bir xarabada
gecoliyirmis. Horden de gelib evine bas cokirmis, ancax orinin
gorxusunnan i¢ori girmeazmis.

Bir giin adamnar pusub goriirllor ki, Qurd Sersbani donun
cixardib keseklorin arasinda gizletdi. Gizlince b1 donu gétiiriirllor.
Serebant o sahat bilir, basdiyir agliyib yalvamaga, qisqurib
qorxuzmaga ki, bo menim donumu verin. Ancax vermiller, atillar
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oda, yanir. Serebani 6zlinnen gedir, sora ayilir, ta qurd olmur, hes
vaxt usax yemir.3%

Canli xalq dilinden yaziya alinan arxaik ofsane on oski
tosovviirlore sdykenir ve ilkin formasini @sasen qoruyub saxlayir.
Burada qurda ¢evrilma gayidighdir. Bizce, bu meatndaki sonbesiyin
yeyilmosi faktina osaslanib Aldede ofsansalerindeki qurdoglu
motivinin, daha dogrusu qurddan, téremenin Azerbaycan tiirklerine
yad oldugu - hazir sokilde kenardan gotirildiyi, yaxud maqgsedyonli
sokilde qondarildig fikrini s6ylemek miimkiindiir. Lakin masaloyo
daha diqgotle ve derinden yanasaraq bele naticoyoe golirik ki, qurda
ikili miinasibatin kokii daha ¢ox qadin ve kisi totemloarin bir-birine
oks movgeda durdurqglari dovriin meahsuludur. Bu elo bir dovr idi ki,
qadinlarin 6z xiisusi totemi — yaradicist méveud idi. Kisilore moxsus
totemlore dlismen movqedo dururdu. Totemler — yaradicilar
arasinda geden miibarizede qurdun iistiinliik olde ede bilmemasi,
toplumun vahid totemine — yaradicisina ¢evrilmasi tefokkiirde ona
qarst ziddiyyetli, dolasiq fikirlerin formalagsmasma gatirib
cixarmigdir.

Ulularimizin ruhunu incitmemsak ii¢lin biz getiyyetele toplulara
salinan bir ¢ox niimunenin xalq yaradiciligina aid olmadigi fikrini
ireli siiriiriik. Vo tam aydinliq gatirmak maqsedi ilo bu meassaloye
xiisusi todqiqat isi hesr etmoak arzusundayiq. Qondarma siijetlorin
birdefelik folklorumuzdan c¢ixarilib atilmasi ugrunda miibarizeyo
baglanmasaq, bir azdan kokiimiiziin Amerikadan da axtarilmasina
toacciiblonmoayoacoyik.

Beloliklo, ofsanalorimizi Oguza, Boz qurda siin‘i yolla calamaq
tosobbiislinii bir misalla nezerinize ¢atdirmaqla bu problemi sonraya
saxlayiriq. Folklor toplularinin birinde “Das qiz adli yaziya rast
golirik:

“Bir glin Oguzun qonag golir. Evda ¢ay qoymaga su olmur.

Fati qizi navesini Qara ¢aya gondarir. Qiz golib goriir ki, usaqglar
usaqlar caym bogazina y181lib ¢ilingagac oynayirlar. Sehengini yero
goyub onlara qosulur.

Anast ha gozlayir, qiz golmir. Durub onun dalinca gedir. Goriir ki,
qiz ¢ilingagac oynaywr. Gedib sehangi suynan doldurur. Qiza deyir
ki:

-Soni goriim dasa donasen.
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Qi1z doniib das olur.

Ofsana ¢evrilmalerini qruplagdiranda “Valideylerine lageyd
miinasibat besloyen 6vlad ata qargisina kegir, yaxud boyiiklerin
liziine ag olan gonc giinaha batir motivinden danismis ve. Ohliman
Axundovun tortib etdiyi “Azerbaycan folkloru antologiyasindan
“Meongoelon ata afsanesini misal ¢gokmisdik. “Das qiz mehz hemin
ofsane osasinda qondarilan shvalatdir.

Birincisi, Oguzun — demiurqun, bea‘zi hallarda yaradicinin evine
golon gqonaqdan 6trii ¢ay qoymaga suyun tapilmamasi innandirici
goriinmiir. Sonra me‘lum olur ki, ohvalatda Oguz he¢ bir rol
dasimir, yo‘ni onun ad1 maqgsadsiz zorla, “xala xatri qalmasin deyo
moatno yapisdirilib

Ikincisi, Fati qizi nevesini Qara caya (eslinde bulaq daha
uygundur) gonderse de, suyun gecikmosine daha ¢ox li¢iincii obraz -
ana narahatdir. Basqa sozle, kigik kecidlorde iki mithiim gehreman
arxa plana kegirilir, yo‘ni ananin meydana ¢ixmasi ilo Oguz da,
nama‘lum Fat1 qiz1 da unudulur.

Uciinciisii, usaqlarin ¢ilingagac oynadigindan behs olunur, bu ise
oglanlara mexsus oyundur. Qizin usaqlara qosulmasi siibhe
dogurmur, kenardan oyunu miisahide edo bilerdi. Lakin anasi galib
goriir ki, qiz ¢ilingagac oynayir.

Dordiinciisti, Azoerbaycan tiirklerinin inancinda ana qargist agir
deyil, siid hemise bu qargisinin qarsist qalxan kimi qoruyur. Ata
qargist ise agir hesab olunur.

Besincisi, burada tinvanlagdirma yaddan ¢ixarilmisdir.

Altmis sozliik kicik metnde xalq yaradiciligina yad olan bes
cohatin nozere alinmamasi asas verir ki, gatiyatle deyok: “Das qizin
xalq yaradiciligi ile baghilig1 yoxdur.

Oguz miflerinin daha ¢ox birbasa deyil, dolay1 yolla folklorumuza
nifuz etmesi danilmazdir ve “qurddan téreme motivinin uygur
“Oguz xaqan dastaninda ve F.Rasideddinin oguznamesinde 6ziine
yer tapmadigi halda, bu giin Azerbaycanin hansisa bdlgesinde
yasayan adamilarin dilinden sirf ¢in moenbolorindoki osatirle
sosloson variantda olde etmok inandirict goriinmiir. Xalgqumizin
yaratdig1 “Kitabi-Dade Qorqud dastanlarinda da bu meseala olduqca
qaranliq ve miiemmal1 sekildadir.

306 Cermpnu cuubuywisp. — baksl, 1990, csam. 139
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Arxeoloq Nesib Mirsaleh deyir ki, 1.Bliyev Yanpolskiye istinad
ederok «mannalilar ilandan téreyenler hesab edilirlor» fikrini ireli
siiriir. O, bu fakta soykenib belo genasto golir ki, Azerbaycanin
Simal bolgelorinde dogrudan da ilana totem kimi yanasilmasini
tosdiqloyen maraqli adetler var ve sahidi oldugu bir ayini mahz ulu
ocdadlarimiz - mannalilardan qalma hesab edir. Belo ki, Sokide
movcud olan goriba inanca asasen, tomizkar ve saf ailoler yasayan
evlarde iki ilan (ag ve qara) saxlayirdilar. Zirzomide yasayan ilanlar
tez-tez hoyoatde goriiniir, onlar {igiin qoyulan siidii i¢irdiler. Eve ugur
gotirordilor. Elo ki, ailode igtisas bas verirdi, oxlaq normalar
pozulurdu, ilanlar da kiisiib hemisealik basqa yere gedirdilor. Eloce
do respublikamizin miixtelif bdlgelerinde ilan  pirlarinin
movcudlugunu da danmaq olmaz. Onu da slave edok ki, folklorun
epik an‘enasinde ilanin geyri-adi xiisusiyyotlore malikliyine qurdan
vo basqa heyvanlardan c¢ox yer verilir. Lakin toradiciliyini —
totemliyini gostoren iinsiirlor olduqca 6teridir. Folklorda ilanlara da
miinasibat birma‘nali deyildir. Masalen, «Goriirsen ki, bir usax bir
sey yeyir, o birine vermir. Onda o biri deyir ki, mene do ver, yoxsa
ilanim seni virar... No bilim axi, deyillor, hor adamin bir ilani
vary.’"

Yaxud:

A) «Hansi 0ydo ilan var, o dyde xeyir-baraket olar. Ona deyiller
oy ilam. Oy ilamini dldiirmezler. Oldiirende dyden xeta-bala oysiy
olmaz. Bizim kendds biri 6ldiirmiisdii. Basina neco is goldi.»

B) «Her evdo yeddi ocah ilani olur. Biri forahdi, biri mealohdi
(moloak), qalan besi eve dirohdi. Forah ilan ziyannix eliyer. Maloh
ilan komahliy eliyor, qalanlar1 da eve beroket, urzu gotirer.

Ziyannix eliyon foreh ilanimi O6ldiirmek lazimdi. Onda ovde
hamise xosbaxtliq olar. Oncax b1 birilerden 6ldiirsen, evin urzusu
gacar, ocagin sonor»>®

Burada geribe tozadla rastlasiriq. Tabu pozulur: ilanlardan birini
oldiirmaya icaze verilir. Diinya xalqlarinin mifologiyasinda ilan ¢ox
hallarda sorin xidmsetinde durur. Lakin Azerbaycan mifoloji
goriislorinde boa‘zon xilaskardir, xeyirxahdir. Nuhun gomisinin
desiyini badeni ilo tutmagla beaseriyyeti folaketden qurtarir. Xalq
ilanin zeherini de basqa heyvanin adina yazir: «ilanin 6ziinde ag
olmur. Ona agin1 si¢govul verir. Onun iyi gelonde ilan qorxmur. Kim

307 IZIex—m opana, caut. 140
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iistiinde sicoyul derisi gozdirse onu hegavax ilan vurmaz. [lan adami
gorxusundan vurury 3%

Burada ilanin totemliyini inkar eden lnsiirlor géz qabagindadir:

Birincisi, yaradici basqa varligdan komak ummaz.

Ikincisi, totem 6z yaratdiglarindan qorxmaz.

Eloce do biitiin bunlarla yanas1 ulularimiz onu da deyirler ki,
«Ilanin agina da, qarasina da len‘at!»

«llanlarin téremelari» sayilan mannalilarin inanc sisteminde do
ilanlara tamaminle ask miinasimbat baslonmisdir. Tarix¢i S.Qasqay
mannalilarin dini inamlarindan - allahlarindan beahs edende yazir:

«Hosonludan tapilmis qizil camin yuxar registrindoaki tosvirler
allahlara sitayis ve qurbanlar verilmesini xiisusile parlaq sokilde
niimayis etdirir... Camin {iizerinde tosvir edilmis allahlarin bas
geyiminde ganadlara ve buynuzlara banzer seylor vardir. Hosenluda
minali divar dasinda buynuzlu allahin basinin relyefli tosviri agkar
edilmigdir. Qanadlarin olmasi bu orazide genis yayilmis hiirri
on‘enasi sayilir.

Qiz1l camin tizerinde tesvir edilmis 0kiiz qosulu ceng arabasini
siiron allahi tufan, harb allahi ile eynilesdirmoek olar ki, onun da
atributu (elameti) Okiizdiir. Bu allah assurlarin allahi Adada,
urartularin allah1 Teysebaya, hiirrilorin allah1 Tessoba (Tesuba)
uygundur.

Qatirlar qosulmus ceng arabalarinin siiriiciilori Mesopotamiya
allahlart olan Gilines allah1 Samas ve Ay allahi Sin ile
tutusdurulur.»!®

Maraqlidir ki, Yanpolskinin fikrinin eleyhine olaraq, S.Qasqay bir
cox xarici 6lke alimlerinin elmi aragdirmalarina esaslanaraq xeyir
allahlarinin adlarmi sadalayib tesvirlerini serh etdikden sonra
onlarin miibarize apardiglar1 ser qlivvelarden bahs acir ve ilanin
midiyalilarin totemi — nasil toradicisi deyil, eksine meshvine ¢alisan
sorin tomsilgisi oldugunu gosterir: «Mesopotamiya tosvirlerinden
goriindiiyii kimi, bu allahlar tez-tez Adad allah1 miisaiyat edirlor.
Bunlar ti¢ii birlikde dinde tebiatin xeyirxah qiivvelorinin tocessiimil
olan allahlar {i¢liiylinii toskil edirler. Adeten, mifik revayeetlerde
xeyirxah qiivveler sor qiivvelerle qarsilasdirilir ve ser qiivveloarle
daim miibarize aparilir.

309 Pens opana, csul. 141
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Urmiyayan1 orazide agkara ¢ixarilmis gqodehlerden birinin
iizerinde mohvedici kor qiivvalorin tocessimii olan ikibash ilana
qarsi tabiatin xeyirxah qiivvalarinin miibarizasi tosvir edilmisdir. Bu
motiv Hoesenlu cami iizerinde do oks olunmusdur; burada diismon
qiivvalar ii¢hasl ajdaha suratinda gixis edir» 3!

Beloliklo, ilkin tesevviirlora sdykenen inanclarimizda ilanlar da
osas totem soviyyasine yiikselmemis, ikili miinasibatin dasiyicisina
¢evrilmisdir.

Deyilenaloari yekunlagdirsaq, belo bir genaste gelmek olar ki,
holo insanlar arasinda iinsiyyetin tam formalagsma digi, her ciir,
miinasibatlorin zoeif oldugu, ulu acdadin birlik, toplum halinda deyil,
fordi qaydada yasadigi (ov edib, mesodoki yabani meyvealorden
qidalandigi), eloco do onlarda sliurun yenice yarandigi ¢aglarda her
kos bir varligdan térediyine inanmis, ona sitayis edib qorumusdur.
Sonra er-arvad, ovlad anlayisi1 derk edilonde bir nego totem bir ailo
corgivesinde birlesmis, ki¢ik qrum timumilesdirilmis bir totemse
inanmigdir. insanin diinyaya getirilmesinde qadina iistiinliik veren
anaxaqanliqda totemler cinslere boliinmiis, basqa sozle, qadinlar
birliyinin bir, kisiler birliyinin ise basqa totemi olmusdur. C.Frezer
yazir ki, Conubi-Serqi Avstraliyada, Viktoriya bolgesinde yasayan
bir ¢ox tayfalarda qadin ve kisilor genis me‘nada miisteqil
yasayirdilar. «Yarasa kisilorin totemi idi ve onlara gére hamini,
hatta 6z arvadlarin1 da yarimcan edenadak doyiirdiilear... Qadinlarin
totemi ise c¢obanaldadan qus (Kozoda) idi. Bu vehsi qus gecelor
cigirtis1 iloe hamini dehsete getirse do, qadinlar onu qisqancligla
qgoruyurdular. Kisilorden kimse tesadiifen ¢obanaldadan qusu
oldiirseydi, qadinlar elo gozeblenir ve aglayirdilar ki, sanki onlarin
0z usaqlarinin basina folakat galmisdir, fiirset tapan kimi sebabkarin
istiine diisiib uzun ¢ubuqla doyiirdiler».’!> Maraqhdir ki, «Kitabi-
Dada Qorqud» dastanindaki totemizmin izlerinde do baslangicda iki
totemin durduguna isare vardir: Basatin anasi Qaba Agac(qadin),
atasi ise xaqan Aslandir (kisi).

Inkisafin bir qeder yuxar pillesinde, ayri-ayr tayfalarm, boyiik
insan toplumlarinin magaralara sigindig1, miieyyen orazileri 6z kigik
diinyalar1 saydiglar1 vaxt totemin do funksiyasi1 coxalmis, onlar kicik
diinyalarda movcud olan nainki insanlarin, demak olar ki, har seyin
yaradicist sayillmiglar. Mohz bu ¢aglarda secilon totem acdadin gen
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yaddasia ke¢mis, sonraki diinya goriislerinin biitiin merhalarinde
0z izlorini qoruyub saxlamigdir. Qurdun, ilanin mahz bu formada
Azorbaycan tiirklorinin totemine c¢evrilmoadiyi genastindoyik.
Nohayet, tiirk birliyinin simvolu kimi Boz qurdun gotiiriilmesi
ideyasi onun totemliyinden deyil, Oguz xaqanin qosunun Oniindo
gedon, tlirke tarixi torpaqlani gostoron GOy tanr1 elgisi rolunu
dasimasindan irali golirdi.

Azorbaycan ofsanslorinde oski inanclardan dégan motivler daha
cox giillera, ¢igoklara, gby cisimlorine ve marala hasr olunur.

CICOKLOR ~ MIFLORDS, SFSANOLORDS VO
KERCOKLIKDO

«Yasamaq lg¢ilin gilines, azadliq ve kicik cigcokler lazimdiry. —
Boyiik nagil¢1 Hans Xristian Andersen bu sozlori yazmagla haqli idi.
Hoyatimiz1 c¢igokloarsiz, giillersiz tesovviir etmoak miimkiin deyil.
Diinyaya goziimiizii acanda analarimiz bize «giil baligh giil besikdo»
layla ¢alomis, bagcaya, moaktobe ¢i¢cok destalari ilo yola salmis, orta
tohsili basa vuranda, instituta daxil olanda, diplom alanda, ailo
quranda, ad giinlerinde, qonaq golonds — demak olar ki, émriimiiziin
biitiin bayramlarinda giile, ¢igoya tutulmusug.

Giiller, cigeklor hayatin ve tebietin gozelliklerini duymaqda
insanlara hemise yardim etmisdir. Bu ma‘nada elo bir xalq yoxdur
ki, tobiatin mo‘clizesi sayilan giillere, ¢i¢coklera 6z folklorunda
xiisusi yer ayirmasin. Azorbaycan sifahi xalq odebiyyatinda xalq
mahnilarini, bayatilari, asiq poeziyasini, atalar sozii vo maselleri,
nagil, dastan ve ofsanslori giillersiz, ciceklersiz tesavviir etmok
miimkiin deyil. Ofsanaler ve xalq mahnilar1 bu sahade birinciliyi
oldo saxlasa da, safligdan, gozellikden, me‘navi ucaligdan behs
eden har bir folklor niimunasinde onlara {iz tutulmusdur.

Bosor ovladi yaranib ayagimi yer {iziine qoydugu andan giillers,
cicokloro heyran qalmis, on gozel hisslorini ve duygularini onlar
vasitosi ilo formalagdirmisdir. Ona goroe de mifik tefokkiirde giillore
vo cigoklore do xiisusi yer ayrilmigdir.

Giillor ve c¢igokler rituallarin da esas atributlarindan biri
olmusdur. Ne¢o min il qgabaq ulu babalarimiz ilin mixtelif
caglarinda xiisusi giil, ¢igok bayramlar1 ke¢irmislor.

Azorbaycan tiirklorinin yaratdigi bir silsilo afsanalorde giillor ve
cigokloar saf mahabbet simvoluna ¢evrilmis ve 6ziinevurgunlugdan
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tutmus torpagin yetisdirdiyi biitiin deyerli varliglara hormat
boslomoayi sortlondiren on osas vasite kimi Ozlinii gostormisdir.
Sohret, hiinar, bollug, servet hagqinda danisilanda poetik obraz kimi
daha ¢ox giillere ve ¢mgoklere miiraciat edilmisdir.

QIZILGUL, YAXUD «GUL OLMAYAN YERDO,
BOYURTKON OzZUNU GUL SANAR». Yazin golisini ilk
salamlayan qizilgiillor Azerbaycan baglarinin, parklarinin en bazekli
golinidir. Dan agilanda giinasin isti siialariyla yuxudan ayilib, iiz-
gozlnl silar, otri ve gdzelliyi ile biitiin bitkilere aciq verar. Onun
parlaq o¢oklarindoki billur seh siialar1 6ziinde oks etdirib gozlore
soxar. Qafil toxunana sis uclu oxunu batirib, barmaqlarini qizil qana
boyayar.

Quzilgiil kollar1 torpagimiza isnisen, har yerinde yetison ¢oxillik
dekoratik bitkidir. Adeten, ilk qdngesini mayda acir, 20-40-giin
cigoklori iistiindon askik olmur, ba‘zi novleri ise qisadok ¢i¢okloayir.
Logoklari, ag, sari, tiind qirmizi, hoatta qara ve goy rongli koynek
geyinir. Rengbearong giill ndviine do tesadif edilir. Belo ki,
saydigimiz rengleri 6ziinde yasadan korpe giil zoglarini siimiiyiin
ortasindan kegirib, topaga basdirsan, bir ilden sonra her logeyi bir
rongo calan giil noviinii almaq miimkiindiir. Budaglar boytiyiib
artandan sonra siimiiyiin icinden kecon hisse bir-birine par¢imlanir,
naticoedo bir gdvde emale golir. Siimiik sindirilib yox edilir vo iist
hissedo giillorin heresi bir rongde agir, ortada - siin‘i yolla yaranan
govdado amele golon qanadlarda ise mo‘ciize bas verir: giiliin har
logoyi bir renge calir. Bu giiliin ndviinii Sekide otuz il evvel
yetisdirmigdilor. Goziimle gérmiisem. Sirrini bu  yaxinlarda
Ooyronmisem. Onu yetisdiron diinyasin1 deyisenden sonra bag
haveskarlar1 dediyim {tisulla "Seki gézelini" (ona bele ad qoymusdu)
ala bilseler, diinya giil sergilerinds an yiliksek miikafati qazanarlar.

Xalq tebistin bu fiisunkar gozelini goérenden sonra ondan tez
ayrildigina homise toassiiflonmisdir:

Quz1l giil olmayaydi,
Saralib, solmayaydi.
Bir ayriliq, bir 6liim —
Heg biri olmayayda.

Ancaq noa edason ki, gozellik giines kimidir, ¢ixib batmag: var,
is1q, od kimidir, yanib sénmayi var.
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Ofsanslerimizin birinde gosterilir ki, gedim zamanlarda bir xan
olur. Bunun da bir gozal qizi. Qiza har yerden elgilor golir, ancaq o,
he¢ koso getmir. Cilinki konliinii bir kasib gonce vermisdi. Bu isden
xan xabar tutanda bark gozeblenir. Aciglanib onu bir varli adama
nisanlayir.

Oglan qizin nisanlandigini esidib qomloenir. Gecosi-giindiizii ah-
foganla kegcir. Bir giin aran1 xalvet edib qizin goriisiine golir. Har iki
sevgili bir-birine sarmasir. Axira qoder ehds sadiq qalacaqglarina and
igirlor.

Aradan bir ne¢o giin kecir. Artiq toy giliniine az qalir. Qiz basqa
¢ixis yolu tapmir. Oziinii 6ldiirmek isteyir. Onun ac1 gdz yaslar da
atasinin golbini yumusalda bilmir. Gecelorin birinde {iziinii goye
tutub tanriya yalvarir ki, ay tanri, ya atamin goalbine insaf gotir, ya da
moni bu azabladan qurtar.

Tanr1 qizin yalvariglarint esidir. Onu gozel bir giile ¢evirir.
Atasini iso tikana donderir. Bu tikanlar ¢oxalib giiliin budagina
yapisir.

«Sehar agilir. No qiz1 tapirlar, ne do onun atasini. Hoyotdo ise
indiyadak he¢ kimin gérmadiyi xos atirli, lizerinde tikanlar1 olan giil
kolu goriirler. Bu xebar oglana da gatir. O, 6ziinii xan evinea ¢atdirib
giilo tamasa edir. Onun otrindenbasa disiir ki, bu giill kolu
sevgilisidir. Kasib oglan da tanriya yalvarir. Isteyir ki, o da giil
koluna cevrilsin, balke sevgilisi ilo qovusa. Tanr1 ise onu Biilbiilo
cevirir. Qus qanadlanan kimi 6ziinii giil kolunun {istiine salir. Onun
basina dolanib gemli-qemli oxumaga baslayir. Biilbiil ne qoder kola
yaxinlagirsa, koldaki tikanlar onu giile yaxin buraxmir. Tikanlar
biilbiiliin sinasini desib qanmi axidir. Bu qizil gan giil koluna
tokiilib onun rongini qizardir. Deyirloer, biilbiiliin qan1 ile
qizardiina gore hemin giil koluna qizilgiil demiglor.*'3.

Ulularimiz tesadiifi olaraq demayibler: "Giil solanda biilbiil
aglar". "Gil qodrini biilbiil biler, ne bilir har divana?!" "Giil
biilbiilden artiq insan alinden ¢okir."

Quzilgiiliin mongoayi ¢ox gadimlare gedib ¢ixir. Onun haqqinda ilk
yazili mo‘lumata oski hind selnamelerindo rast golirik. Lakin
cicoklorin sah1 Qizilgiiliin veteni Quzey Azerbaycan hesab edilir.
Klassiklorimizin aserlarinde hemin diyar "Giiliistan" (Gtiller 6lkasi)
adlanir. Tesadiifi deyil ki, Azerbaycan ve Serq poeziyasinin an
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moashur movzularindan biri  giildiir. Quzilgiil sairlerinin ilham
monbayidir.

Bahar fosli giilleri ilo gdzeldir. Se‘dinin "Giilnamo", Omer
Xoyyamin "Bustan" (Cigoklor 6lkesi), "Giiliistan" poemalarinda
noasioateiliklo yanasi, tebiot gdzelliklerinin tesvirine do genis yer
ayrilmigdir.

Azarbaycan xalgqinin inancinda qizil giil korpe usagla miiqayise
edilir:

...Pardaxlan, qizil giiliim,
Bir iyneyim doyuncan.
Monim giil butam-oglum.
Otrine batam oglum.

Ana oOvladina "giil besikde qizilgiill yuxusu" arzulayir, onun
"yastiginda giil", "doseyinde bendvse" bitirir. Cilinki oski tiirk
mifalogiyasinda "quzil giil" ve "bendvse" bitki ilahesidir, biitiin
canlilarin miijdacisi ve havadaridir.

Dahi Nizami "Xemsoa"do, "Leyli vo Moacnun" poemasinda saf
gelbli Leylinin yanaqlarmi qizilgiile benzedir. Sair hiiququ tamam
olinden alinmis yeniyetma qizin dordini boliismak ligiin giil bagina
getmasindan soz ac¢ir, gohromanlarinin halini giil ve biilbiil efsanesi
ilo miiqayisede tosvir edir:

Agacda biilbiil de gan-yas tokerdi,
O da Macnunu kimi nale ¢okeardi.
Giil de Leylidaki o viigar kimi -
Cadirdan ¢ixmisdir tacidar kimi.
Baxib giil foslinin gomenlerine
Leyli godom basdi onun seyrina.

Serqliler ¢igeklar igarisinde iistiinliiyii ancaq Qizilgiile verirlor.
Onun yiizden c¢ox ndviini yetisdirmiglor. Ola bilsin ki, qizilgiil
ailasinin ilkini otri ile ruhu oxsayan «Maxmsari giil» olub. Eloce do
Quzey Azorbaycaninin Nigaristan baginda hiindiirliiyii 6 metr, 70
sm. olan Oglontari agacina rast golinir ki, diinyada analoqu olmayan
giil bitkisidir.

Belo hesab edirlor ki, otirli quzilgiili Qiizey Azerbaycandan
Hindistana XVI oasrde tiirk-monoloq imperiyasinin asasini qoyan,
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Olkesinde bageiligin inkisafina xiisusi diqget yetiron Babur
aparmisdir.

Maraqlidir ki, giil yaginin kesfi do Babur nasline gqismet
olmusdur. Revayetlerde deyilir ki, onun naticesi Cahangir sah tiirk
gozoli ilo evlenir. Arvadi Nurcahan tesadiif neticesinde giilde yag
oldugunu miieyyenlosdirir.

Tarix¢i Manugei yazir ki, Nurcahan sahin seraefine boyiik ziyafot
diizeldir, senlik sekkiz giin davam edir. Nurcahan amr vermisdi ki,
saraydaki biitiin hovuzlart giil suyu ile doldursunlar ve hokmdar
orani tork edenadek kim hemin sularda ol yusa, asilacaqdir. O,
yoruldugundan hovuzlarmn birinin qraginda yuxuya gedir. Ayilan
kimi bagi gozmeye baslayir, yoxlamaq istoyir, gorsiin, hovuzlari
cirklondiren olub, yoxsa olmayib.

Hovuzlardan birinin garsisinda donub qalir: suyun iiziine yagdan
porde ¢okilmisdi. Qozebindan dilini-dodagin1  gemirir. Elo zenn
edir ki, nokarloer hovuza ot piyi tullayiblar, glines stialar1 yagi aridib,
suyun iizline ¢ixardib. Omr verir ki, baga baxanlarin hamisi golsin.
Esik agasimin iistiine qisqurir ki, kim yag qazanini hovuzda yuyub?
And-aman edirler ki, qus qusluguyla hovuzun satrafina qona bilmir.

Nurcahanin hirsi bir az da cosur:

- Bas suyun iiziindoki yag nadir?

Bonizi agarmis nokerlerden biri asag1 oyilib qolunu dirseyacen
hovuza salir, suyun tiziindeki yag Ortiiyiine bulagmis alini iyneyande
az qalir ki, husu basindan ¢ixsin. ©Otrafi xos otir biiriiyilir. Nurcahan
xanimligini unudub iyin menbeyine terof ayilir, burnunu ndokerin
ollerine toxundurur. Sonra 6zii do ollerini suya salib yag Ortiiyline
bulagdirir. Bulasigdan goelen qizilgiil otri Nurcahanin g¢6hrasine
tobassliim qondurur. O, emr edir ki, o biri hovuzlar1 da yoxlasinlar.
Sen dema, giil suyu ile doldurulan biitiin hovuzlar1 giin qizdirdiqca,
yagi lizo ¢ixmigdi. Xanim belo qorara golir ki, giil suyu coxlu
hacmde toplanib bir yerde qalanda, isti deydikce, yaglar ayrilir. Bu
zaman Nurcahana bildirirlor ki, hokmdar yuxudan oyanib. O,
ollorinin yagmi iistune silib saraya telasir. Cahangir sah arvad ile
goriisonde qizilgiil atrinin haradan geldiyini sorusur. Nurcahan 6z
"kosfi"nin tarixini hokmdara danisir.

Beloliklo, qizilgiil la¢eklerinden qiymsatli, otirli maddsler- efir
yagl (quzilgiil yagi) alinir. Qizilgiil yagi on bahali otriyyatlarin,
odekolonlarn istehsalinda genis istifade olunur.
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GUL QONCODO QALMAZ, SOZ QOLBDO. Qizlgiil tarixde
bir sira miibahisalerin, hatta miihribalorin menbayina ¢evrilmisdir.
Hind mifologiyasinda Brahmanin Visnu ile qarsilagsmasinin sebebi
quzilgiildiir. Brahman ovval sanagiilloye istiinliik verirdi, qizilgiilii
gordiikde sohvini basa diisiir, Visudan {izr istoyib, Qizilgiilii
cigoklorin sah1 e‘lan edir.

Osatire gore, diinyanin an gozel qadim Laksimi qizilgiiliin 108
boylik, 1008 kicik lageyinden amsele golib. Diinyanin yaradicisi
Vignunun Opiisii ilo canlanib ayaga qalxir. Visnu Laksiminin
gozolliyine heyran galir ve onunla evlenir. O andan Laksmi gozellik
ilahasine, qizilgiil ise tikanlari ile allah sirlerini qoruyan varliga
cevrilir. Bu me‘nada hindliler moahabbati, uguru, ailo sevincini,
amin-amanligi,  sirlorin  qorunmasini,  sakitliyi  qizil  giilla
olagelendirirler.

Quzil giille bagl fikir ve silah togqqusmasi tokce mifik tefokkiirde
Oziine yer tapmir. Amerika Birlosmis Statlar1 kongresinin
niimayendalar palatasinda "Cigok segmo kompaniyasi" yiiz il davam
etmisdir, nohayat, 1986 -c1 ilde 70 deputatin lehine sesvermosi ilo
quzilgiil 6lkenin milli ¢igayi e‘lan olunmusdur.

Tarixe Qizil giil vo Ag giil adiyla miiharibe do baellidir. 1455-ci
ilde Ingilterade baslanmis ve otuz il davam etmisdir. Londonda kral
ailesinin iki qanadi - lankasterlor ve yorklar miithiim mesealelorin
miizakiresi tliclin templana (deyrimi mizin otrafina) toplasirdi.
V.Sekspirin  "VI Henri" faciesinde yorklarin bascist Ricart
Plantagenet birinci olaraq, ag giilii qirib sinesine taxir, adamlarina
gostoris verir ki, Ozilinii zadegan hesab eden her kes naslin
miidafiesine qalxsin.

Lankasterlorin niimayendoesi Somerset iso toklif edir ki, qorxmaz
adamlar onun teraefinden durub qirmiz1 lagakli giiliin miidafiesinde
dursunlar. Vo belaco Ag - Qizil giil miiharibasi baglanir. Tarixgilerin
fikrinco, oslinde miiharibenin belo adlanmasi lankasterlorin
gerbindo qizil, yorklarin gerbinde ise ag giil olmasi ilo alaqadardr.

Qardas qaninin axidilmasini istomoayen ingilis bagbanlar1 hoamin
miiharibada 6len soydaslarinin xatiresini ebadilosdirmek meaqgsedi
ilo sonralar ag-qirmiz1 logokli giil ndvii yaratmis ve adin1 "Lankaster
- York giilii" qoymus, eloco do maraqli efsanalor diiziib-qosmuslar.

GUL ISTOYON TIKANINI DA ISTOSIN GOROK. Giiliin
ronginin qurmizili ve tikanlar antiq yunan osatirlorinde belo izah
olunur: Afrodita baggada Adonisi axtaranda ayagina giil kolunun
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tikanlar1 batir, gan1 axib giil legeklorinin iistiine diisiir. Bundan
xocalot ¢oken giiliin roengi qizarir. Utancaqliq olameti kimi
gadinlarin yanaqlarinin allanmasini bu tesevviirle elagelendirirler.

Basqga inama goroe, ayilib giilii qoxlayanda Kupidonu ar1 sancir,
diksindiyinden olindeki bade oyilir ve igindeki al sorab giillori
cimizdirir. Kupidon gozebini séndiire bilmir, oxunu yaya taxib giil
budaginda oturan ariya atir. Ox arinin belinden kegib giiliin
govdasine sancilir ve tikana g¢evrilir. Giil tikan1 adama batanda uc
hissasi atin i¢indo qalir. Bunu armin sancmasi ile alagelendirirler.
Kupidonun badesinden siiziilon al serab ise ag giiliin logaklarinin
rongini doyisir.

Bir menbadae tikan Vakhin adi ile baglanir. O, nimfani te‘qib edir.
Qarsilarina ¢gomanlik ¢ixir. Nimfa ¢igoklorin gozslliyi qarsisinda tab
gotiro bilmir, ayaq saxlayir. Vakh oranmi giillilye ¢evirir. Nimfa
qorxusundan giil kollarmin arasi ilo qagmaga baslayir. Tikanlar
Nimfani1 giicden salir ve tezliklo Vakhin osiri edir.

Azorbaycanlilarin inancinda giil gozelliyi ile diinyada tayi-
berabari olmayan qiz imis. Biilbiil adli mealahatli sese malik genc
oglan onu géren kimi asiq olur. iki genc ohdi-peyman baglayirlar.
Gl Biilbiili her sehar dan yeri sokiilonde baggada gozlayir. Bir giin
Biilbiil goriise gelonde diismen tayfa terefinden gqacirilir. Uzun
miiddet asirlikde qalir. Onu demir gofese salirlar. Yanigli negmaler
oxuyur. Sonra biilbiilii geyindirib-ke¢indirib sahin oglunun toyuna
aparirlar. Vo‘d edirlor ki, mahnilar1 ilo qonaqlar1 senlendirse, azad
buraxilacaq. Biilbiil orada Giilii galin paltarinda goriir, 6ziinii onun
iistiine atir. Atasi zorla qonsu padsahin ogluna are verdiyi ii¢lin Giil
alinda iti xencer tutmusdu. Biilbiil hemin xencers sancilir. Giiliin ag
golinliyi al gana bulagir.tanr1 bu iki gencin cildini deyisir, giili
qurmuzi lagoakli, tikanl giile, biilbiilii ise melahatli sese malik qusa
donderir. Indi de biilbill olan yerde quzilgiilii qirsan, qus Oziinii
kollara ¢irpar.

QIZILGUL SAFLIQ, MO‘N®ViI TOMIZLIK, PAKLIQ
ROMZIDIR. Islam inancinda giil miigeddes sayilir. Ona gére ki,
Mshommoad peygomberin tor damcilarindan  yaranmisdir.
Miiselmanlar giil suyunun temizliyici giico malik olduguna, biitiin
cirkablar1 yox etdiyine inanirlar. Tesadiifi deyil ki, tiirk sultani
Saladdin xagperastlori Felastinden qovdugdan sonra 1187 -ci ilde
Yerusolim gohorini tutur. Omr edir ki, karvanlar iri qablarda giil
suyu gotirsin. Ciinki miigeddes Omer mescidini xagparestler kilse

278



kimi istifade ederken murdarlamigdilar. Oran1 ancaq giil suyu ile
paklasdirmaq miimkiindiir.

IT Sultan Mehemmead do 1453 - cii ilde Konstantinopolu (indiki
Istanbulu) zebt edenden sonra Aya-Sofya mescidinin divarlarini,
yerini qizil giil suyu ile yudurmusdu.

Yas merasiminde kegirilon biitlin maclislerde qgobir {istlinden
gayidanlarin ellerine giil suyu ¢ileyirlor. Ona gore ki, saflagsinlar,
x0s niyyetle ehsani goebul etsinlor, dua oxusunlar.

QIZIL GUL UROYIN DORMANIDIR. Alimler giiliin qirmizi
meyvasini tobii vitamin (S ve R) anbar1 sayirlar. Qizilgiilden
sirniyyat, icki, kisel, kvas, kompot ve miixtelif xdroklerin
hazirlanmasinda istifade olunur. Ondan giilab alinir ve miirebbe
bisirilir ki, har ikisi {ireyin asas dermanidir.

Altay ve Sibir tlirkleri giil toxumunu qovurub isladir ve ¢ay, kofe
kimi demlayirlor. Quzilgiiliin yabani novii sayilan itburnu
(besloagokli, agig-¢ohray ¢icoyi olur) mithiim derman bitkilerinden
biridir. Ondan ma‘de xestaliklerinin miialicesinds istifade edilir.

1987-ci ilde Braziliyanin Boku-du-Akri seharinin sakini, mehsur
seleksiyag1 Serena Cagopoas kofe giilii yetisdirib. O, yiizden ¢ox
quzilgiil ve qurxidek "erabi" ndviinden olan kofe bitkisini
tozlandiraraq, nego illorin gorgin zehmetinden sonra gofe giiliinii
yasada bilmisdir.

Havay adalarinda qara ve goy lagakli giiller do yetisdirilir.

Ruminiyanin1  Kluj soherinin "Nakoma" botanika baginda
ziimriids calan (agiq yasili lagekler uca dogru sedefi ronge boyanir,
kepenak ganadlarimi xatirladir) giil ndvii nadir bitki kimi qorunur.
Onun kokiinden, meyveasinden boyaq maddasi alinir.

Parisin moshur giil bogcasinda, demok olar ki, diinyada olan
biitiin qizilgiil novleri okilib yetisdirilir ve harasine bir ad verilir:
"Sevinc oyadan", "Min gozel" kimi giillorin arasinda Azerbaycan
bagbanlariin yetisdirdiyi "Padisah" giilii daha magrur, stirli
goriinardi.

Goriindiiyii kimi, qizil giiliin gergok hayat1 6zii ofsanadir.

LALO gadim bitkiloerden sayilir.

Mifik tesovviirloro gore, yer iiziinde ilk insanlar meydana
golonde Ana tebiat ¢alisir ki, onlar tekce ovgulugla mesgul olub
hazir qidan1 olde etmoklo kifayotlonmesinlor, torpagin sinasindo
bitkiler yetigdirib emayo aligsinlir, bundan sonra rahatca dinceloe
bilsinlar. O, istirahat {i¢iin insanlara geconi bagislayir. Ciinki geco
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biitiin gozelliklerin, ovlarin, meyve agaclarinin iistiine gara perde
cokir ki, insanlar onlar1 gérmasinlor vo isden ol ¢okmays macbur
galsinlar. Lakin yena de insanlar ayaq liste olurlar, geconin qoynuna
sigimib yatmuirlar.

Glicsiizliyiinii goronde geconin basi dumanlanir. O, yere qisilib
asta-asta agalamaga baslayir. Onun goz yaslarindan torpaq nemlenir.
Ana tobiat bu halin1 goriib gecoyo yazig1 golir vo fikirlosir ki, onu
sakitlosdirmokden oOtrii ne yollasa, insanlar1 yatmaga macbur
etmolidir. Ona gore kisilere yuxu gonderir.

Geco bir miiddoat insanlarla bacarir, lakin onlarin arasinda s6ze
baxmayib oyaq qalanlar da tapilir vo getdikcoe onlar ¢oxalirlar. Ana
tobiat carasiz qalib, geconin ovladlarini — r6‘yalar1 diinyaya gatirir.
Ro‘yalar insanlari qoynuna alib 6z alemine aparir ve yuxuda
aylandirir.

Bir miiddetden sonra mea‘lum olur ki, ne gece, ne yuxu, noe do
ro‘yalar 6z qaygilari ile yasayan insanlarin 6hdesinden biitovliikde
golo bilmirler. Insanlar otirli ¢élde uzansalar da, yuxlamirlarmis.

Qozoeblonan geco 6z homdarliq esasini yere taxib insanlardan
hamisalik ayrilir, ugub gedir, qara qanadlar ile goylin {liziinii tutur.
Ro‘yalar havadaki xoyallar1 esaya doldurur, geco ise onlar1 hoyatla
olagelendirir. Osa torpaqda kok atib gdyerir ve iistiinde gdzel bir
lalo ¢igoyi yetisir.

Antik yunan mifologiyasinda lale yuxu allahi Qipnosla ve ro‘ya
allaht Morfeylo olagolondirilir. ©Okingilik ve mehsuldarliq kultu
Demetr do bu ¢igcokle baglanir. Onun heykoali qirmizi lalslorle,
yaxud siinbiil ve lalaelerden toxunan g¢oalengle bezenir. Tesvirlerde
Demetr ¢ox vaxt olinde lale tutur. Romalilarin tesevviiriinde
Demetri Serera ovoz edir. O, Ozine dinclik ve rahatlq
tapmadigindan yer iizlinii gozib dolasir. Bundan tosvise diisen
allahlar lale ¢igoyini yetisdirirlor. Bir doefe Serera onlardan bir deste
toplayib yuxlayir. Ayilanda onda ele bir ferah, sevinc hissi yaranir
ki, biitlin bitkileri ayaga qaldirir, meyvaelori bollagdirir. O vaxtdan
lale mohsuldarligdan xeber veran vasito kimi anilir.

Maraqlidir ki, Sibirde yasayan tiirk tayfalarinin inancinda lale
ovladsizligin qarsisint alir. Onun tozunu teze evlenenlarinin
basmagqlarimin {istiine tokiirler ki, usaqlar1 olsun. Cinlilords ise lale
sorin xidmatinde duran ¢i¢ek sayilir.

Azorbaycan ofsanalarindas lale bir ne¢o funksiyani yerinoe yetirir:

1. Saf esqi, mahabbati yolunda cafalara qatlasan gozaldir.-
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Lale vaxti ilo gozel-goycok bir qiz- imis. El-oba da hemise onun
gozolliyinden damisirmis. Bu qizin soragi uzaq ellere gedib ¢ixir.
Hor yandan ona elgi golirlor. Lale ise onlarin he¢ birini
boyenmirmis. Ciinki onun 6z el-obasinda sevdiyi sade bir oglan
varmis.

Lalo ve onun sevgilisi 6z istoklorini gizli saxlayar, agib-
agartmazmiglar. No do oglan ona el¢i gonderormis. O da, qiz da
yaxsi bilirdi ki, el¢i gondermayin ma‘nasi yoxdur. Qizin varl atasi
balasini kasib ogluna vermayoacokdi.

Lalo sevgilisini derin moehabbaetlo sevdiyinden onun hasratine
doze bilmir, allahdan arzu edir ki, canin1 bu azablardan qurtarsin.
Onun arzusu yerina yetir. Q1z doniib gozel bir ¢i¢ok olur.

Lalo hemise sevgilisinden oOtrii goz yas1 tokiib sinesini
dagitdigindan ¢igoyin de bagr1 qan rengindadir.

Deyirler ki, ,Lale 6z sevgilisine ¢atmayanca, ¢igoyin bagrindaki
gan rengi getmoayocokdir.>'*

l. Miiharibalora qarsi e tiraz sasini ucaaldan golindir.
Insanlar xosbext yasadig halda 6lkenin hokdari qonsu dlkeleri zebt
etmoak niyyetine diisiir, biitiin kisileri orduya c¢agirir. Baharin qizlari
— al yanaqli laleler orlorini, sevgililorini vermoak istomirler. Ciinki
miiharibe ancaq folaket ve sofalat gatirir, analar1 ogulsuz, gelinlori
g0zii yasl, bagr1 qanl qoyur. Hokmdar xalqin sesini esitmir. Obalar
kisilersiz qalir.

“Lalo hesrotlo bahar1 goézloyir. Nohayet, giilli- ¢icokli bahar
golir. Lalo sevgilisini diizenliklorde, yollarin kenarinda garsilamaq
ticlin qipqirmiz1 donunu geyinib hasratle gozlorini uzaqlara dikir.

Lale cox gozleyir, goz yaslar1 axidir. Lakin sevgilisini gérdiim
deyon olmur. Derd olinden Lalenin bagri qap-qara qaralir. O,
ayriliga dozmeyib goylere yalvarir. Lale qipqurmizi donundaca
cigoyo doniir.

Bir bahar Lalenin sevgilisi miskin ve yarali halda geri qayidir.
Miiharibe onu Omiirlik sikest etmisdi. Oglan Laleni ne qoder
axtarirsa, tapmir. GOriir onun kimi bagqalar1 da 6z lalelerini
axtarirlar. Dlacsiz qalib gomena golir. Dizleri gatlanir, gdzlarinden
yas axir. Goriir ki, gomanda minlorle bagri qapgara yanmis lale ona
baxir.

Bahar golondo Lalo diizenliklorde, yol kenarinda, daglarin
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dosiinde biterok hesratle sevgilisinin yolunu gozloyir.3!s

Bu motivin basqa varintinda Lals alt1 ogul anasidir. Onun sevinci
yera-goyo sigmir. Ancaq bu sevinc do uzun slirmdir.

“Davalar baslayir. Ananin dord oglu doyiise gedir. Miihariba
qurtarir. Ogullarin he¢ biri geri qayitmir. Buna baxmayaraq ana
timidini kesmir, hor bahar ¢agi daglara, yollara ¢ixir, ogullarinin
yolunu gézlayir. O, derdini kima desin. Coldeki qirmizi ¢igoklorden
bagsqa Oziine penah yeri tapmir. Ana sizlayir, aglayir onun
gozlorinden axan yas olindoki lalenin istiine diisiir ve qara xal
omolo gatirir. Elo o vaxtdan lale qara xall1 olur. Bu gara xal ananin
tiroyinden qopan ah-nale, derdi-qom idi.*'®

2. Totem — maralin haqqinmin tapdalanmasinin sahidi olan
¢icokdir. Lalo koksiiniin gqaralmasi1 barede danisir ki, “bir giin bir
maral otrafina boylana- boylana mene terof gelirdi. No iiglinse
maral hiirkmiisdii. Men ona heyranligla baxirdim. Bu vaxt bir inilti
esitdim, zalim ovgu marali yaralamigdi. Onun gqan1 menim le¢oyimin
lizorine tokiiliirdli. Legoklorim al gaga boyanmisdi. Men lagoyima
tokiilon ganmi silmeye hzirlasirdim. Onun golbinden {irekloeri
yandirib-yaxan bir ah qopdu. Men ona baxdim ve teacciibden
yerimde donub qaldim. Qarsimda can vers, bayaqgk: ¢oller gozeli
yox, bir gézel qiz idi. Onun ¢okdiyi ahdan kokstim yanib garaldi.*!’

3. Dagdan omoalo galon ugsaqdir. Bu motiv do bir nego
variantda teqdim olunur. Qorbi Sibir tiirklerinin “beyle-goelinin
basmagina lale tozu silirtmaleri inanci ile seslasir. Lakin daha qodim
tosovviirlere sdykenir. Ciinki her iki variantda usaq dasdan emele
golir.

Ovladsiz qadinin garsisinda sefere ¢ixan erin qardasi sert qoyur:
qayidanadek onun usag1 olmasa, evden qovulacagq.

Qadin “aglaya-aglaya Lale dagma ¢ixir. Salin1 a¢ib nar kollar
fisto iirgencek qurur. Urgenceyin icerisine Lale dagindan sigall1 bir
g0y das secir, balayib qoyur. Yaxs1 bir de baxir ki, iirgencekde bir
usag aglayir, sevinir, usagi gotiiriibbeve qayidir.

Zaman va qardasi besikde usaq goriib sevinirloer. Yaxsi bildirir ki,
usagi onlara Lale dag1 verib. Bu daga tek oldugu ii¢iin “Lale dagi
deyirmislor. Dagin ad1 ilo usagin da adim Lale qoyurlar.*'®

315 Assap6aiiban xanr sdcansisapu, csaml. 77
316 [fens opana, cs. 80
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Maraqlidir ki, dasdan emale galen Lale qiz deyil, oglandir. Onun
insan ata-anasi olsa da, 6ziinii dasin 6vladi sayir:

Laloyam lap basdan man,
Yemorom hor asdan men.
No atam var, no anam,

Yaranmisam dasdan men.

Ikinci ofsanede cobanlarla {insiyyet yaratmaq isteyen Lalo
cicoyindon boehs olunur. O, taleyinden narazidir, insanlar onu
qoynuna alib 6vlad kimi baxsalar da, soyuq dasdan olan golbini iside
bilmemiglor. Das komalarin agzinda tek-tenha bitib Omiir
sirmokdon bezir, nehayet, insanlardan iiz dondermeklo sohv
etdiyini anlayir. Son anda insan olleri ilo torpaga basdirilmasi
arzusunda olaraq deyir:

“Monim anamin usagi olmurdu. Bir giin atam sefere gedirmis.
Anami ¢agirb deyir: - Qayidib gérsem ki, bu defo de usagimiz
yoxdur, soni bosayacagam. Aylar kecir. Bir dofo anam evde nehro
calxayirmis. Birden kendoe ses diisiir ki, sefere gedenloer qayidirlar.
Anam ovvelce Oziinli itirir. Sonra nehronin altindaki qara dasi
gotliriib oskiye biikiir, besiye qoyur. Atam besiyi géronde ¢ox
sevinir. Besiye yaxinlagsanda birden usaq sesi golir. Anam hovlanak
qundagi alib dosiine salir. Amma atama bu haqda he¢ ne demir.
Mons Cavansir adin1 qoyurlar. On yasina ¢atanda anam bu sirri
atama acir. Onda men gqapmin agzinda oynayirdim. Bu sirri
esidenden sonra evden qagdim. O giinden sonra, bax, burda tok-
tonha yasayiram. Dagdan yaranmigam, deyin acliq, soyuq mene kar
elomir.3"?

Ofsanado bildirilir ki, Lalenin goabri uca bir yerds - Fiizuli rayonu
ilo Coabrayilin arasinda, Kicik Marcanli kendinin iist yanindaki dagin
basindadir.

NORGIZ CiCoYi (NARSIS)- OZUNSVURGUNLUQ
ROMZIDIR Arx qiraglarinda, siiya yaxin yerlorde yetison Norgiz
cicoyinin bigimli qamatine, mohtegom goriiniisiine bigana qalmaq
miimkiin deyil. Bu c¢i¢ok sairlore ilham veren ve lirik se'rlerin
misralarinda badii obraza ¢evrilen bitkilerden biridir. Adaten, mart -
aprel aylarinda acir (bu qis havalarin xos%s ke¢cmaosi Norgizi yanvar
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aymin sonlarinda oyanmaga macbur edib, goribe olsa da, indinin
Oziindo do baglarda torpaqdan bas qaldiran Nergize rast golmek
miimkiindiir) ve keskin, giiclii iye malik olur. Deyirler, Nergiz
cicoklorinden bdylik deste baglayib otagda saxlamaq tehliikelidir,
adamlarda bas herlenmesi yaradir. Tesadiifi deyil ki, "Narsiss" -
yunanlarin "narkao" séziinden emolo gelmisdir ki, horfi mea'nasi
"husu aparan" demokdir. Logoklori ince, ag-sar1 rongli ve
pariltilidir. Norgiz c¢icoyinin bast hemise yana oyilir. Ona arx
qraginda rastlasanda adamda belo tesovviir yaranir ki, boynunu
asag1 salib suda 6z oksine tamasa edir, gézelliyi ilo yliniir.

Guya Goedebayin Qalakend yasayls mentegesinin qocalari
danisirlar ki, «Nergiz gozeal bir oglan imis. Deyilona gore, Norgiz
bir giin golde ol-iiziinii yuyarken 6z oksini suda goriir, o, hiss
etmoadan oksine valeh olur. Norgize elo golir ki, diinyanin on agilh
adami1 go6lden ona baxir, bu baxigla her sey bdyiik ma‘na kesb edir.
Norgizo elo golir diinyanin an qiivvetli, qlidretli , sehrkar adami ona
baxir, bu baxigda her sey gozellasir - quru budaqlar bele derhal
yarpaq agir. bu baxisla har sey - zoif hosoratlar da 6ziinde fil giicii
tapir.

Beloliklo, gozel Nergiz 0z-0ziine vurulur. O, ne edocayini
bilmeyerek 6z oksini qucaglamaq istoyir. Oziinii géle tullayib mehv
edir. O gilinden 6ziine vurulmugin aci naticesini, agbetini hami
gortir» 3%

Bu ofsanani dinledikce adamin yadina qedim yunan mifi diisiir:

Qeyri-adi gozelliye malik genc Narsiss Ninfanin mahabbetini
rodd edir.

Nimfa tmidsizlikden {iziilir, cavabsiz sevgisi, chtirasi onu
qurudub oks-sedaya cevirir vo son nafasinde lo'natlor yagdirir ki,
"Qoy Narsissin do gismatina cavabsiz esq diissiin. Vuruldugu sexsin
iiroyine he¢ vaxt yol tapa bilmasin".

...Isti yay giinlerinin birinde dodaglar1 ¢atlayan Narsiss bir bulaga
rast golir vo gollenmis suya dogru ayilir ki, susuzlugunun qarsisini
alsin. Soffaf suda 6z oksini goriir vo heyrotdon yerindece donub
galir. Yangisim1 belo unudur. Ciinki o anadek suda gordiiyii gdzeale
benzer moaxluqla rastlasmamisdi.

Narsiss 0z oksini basqasi bilib ona delicesine vurulur, hali
porisanlasir, dincliylr yoxa cixir. Hor sohor giin doganda bulagin

320 fapapyan spcansumsipy, - Baksr, 1968, csmr. 61
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basina golir, ayilib suda isteklisine baxir ve qollarini uzadir ki, onu
qucaqlasin, lakin ollerini suya salan kimi har sey pug¢ olur. Bir
miiddet gozleyir. Su durulanda baxir ki, yens vurgunu oldugu
onunla {izbaiiz durub... Qas qaralanadek "sevgilisi" Narsisslo
gizlonpag oynayir. Narsiss onunla hey yaxinliga can atir, lakin biitiin
cohdlori bosa ¢ixir.

Narsiss na yeyir, nd i¢ir, no do goziine yuxu gedir. Nohayaot, elo
hala diistir ki, biitiin tagetini itirir, bulagdan uzaglasmaga 6ziinde
giic tapmir vo haminin gozili qarsisinda arimayo baslayir. Narsissin
sux qamatinden asor-elamat qalmuir.

Bir sehor camaat yuxudan duranda goriir ki Narsissin bulaq
basinda izi-tozu da galmayib. Onu sonuncu dofe torpagin hansi
hissesinde miisahide etmisdilerse, orada gozelliyi ve keskin qoxusu
ile tireklerde soyuqluq yaradan, ag-sarimtil rengli, otirli ¢i¢ek bitir.
Deyilone gore, o caglardan badqiliq intigam tanrilar1 baslarina
narsiss ¢i¢goyindan ¢oelong qoyurlar.

Narsiss haqqinda yaranan mif gercoklikde 0Oziine vurgunlara,
soxsiyyetino poarastis edenlera qarst hokm kimi seslenir. Seyrcilik
xostoliyine tutulmanin bir sexsin timsalinda faciesini gosterir.
Basqalarinin yaxsi cehetlorine géz yumub, ancaq 6ziinii sevenlor
olan-qalan deyerlerini do itirirlar.

Yoqin ki, oxucu “Yenardog ofsanaleri (toplayan1 S.Pasayevdir)
toplusundan getirdiyimiz birinci niimunenin yunan mifi esasinda
gondarildigini gériirler. Ilk névbede, Azerbaycanda Nergiz ancaq
qizlara verilen addir. Ikincisi, gehreman, nedense, 6ziinii géle atib
bogulur ve c¢icoyin gdlden ¢ixmasini osaslandirmaq miimkiin
olmadigr iiglin sonda iinvanlagsma verilmir, basqa sozle, 6ziline
vurulan oglanin Nergiz ¢igoyine c¢evrilmasini tesdiglomaye ne
sOylayicinin, ne de toplayicinin cesarati ¢atir.

Norgiz (Narsiss) ¢igoyi diinyanin miixtelif xalglarinda tarixin
ayri-ayrt asirimlarinda mehoebbetlo yad edilib ve basqa-basqa
mo'nalar kesb edib. Sonuncu Midiya hokmdar1 Astiaqin navesi, Iran
dovletinin banisi Kir Nergiz ¢igoyini "gozelliyin yaradicisi,
O0lmazlik gotiron seadet" adlandirirdi. Qedim romalilar ddyiisden
goleba ilo qayidan doylisgiilori sarimtil-pariltili - Narsisslo
qarsilayirdilar. Qadim Pompeyin divarlarinda bu ¢i¢oeyin sokline do
rast golmok miimkiindiir. Cinlilorin yeni il bayraminda her evde
Norgiz ¢igoyinin olmasi vacibdir. Xiisusilo Quangjouda moxsusi
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saxs1 c¢asalarda, nam qumda ve plantasiyalarda Narsiss ¢icoyini
yetisdirirlor.

Norgiz cicoyi Avropaya 1570-ci ilde Konstantinopoldan (indiki
Istanbul) gotirilib. Bir ingilis lorduna hediye kimi gonderilmis,
avval ancaq onun baginda yetigdirilmis, sonra hami bu ¢igoye maraq
gostormis, nohayet, Norgiz cicoyine o goder alude olmuslar ki,
Narsissi Sevenlor comiyyeti yaratmislar.

Almaniyada Norgiz ¢icoyi mohabbet ve xosboxt nikah remzi
hesab edilirdi. Oroe gedon qizlar ata evinde yetisdirdikleri Norgiz
cicoklorini 6zlari ilo or ocagina aparirdilar. Pruslarin goedim inancina
gora, homin ¢igaklorin mahv olmasi yeni qurulan ailenin temalinin
diizgiin qoyulmadigini bildirirdi. Ona gore do toze gelinler Nergiz
cigcoklorine xiisusi qulluq gosterirdiler.

Isvegrode her il may aymm ilk istirahot giinii xiisusi Nergiz
bayrami kegirilir, biitiin binalarin pencere ve qapilar1 Nergiz
cigoklori ilo bazodilir.

Soyuga davamliliini nezere alan bagbanlar Nergiz c¢i¢eyinin
onlarla ndviinii yaratmslar.

Norgiz ¢icoyinin osil vetoni tiirk torpaglari olsa da, daha cox
avropalilarin inancinda efsanalosmisdir.

BONOVSONI tebistin qis yuxusundan oyanib canlanmasmin ve
baharin, emblemi hesab edirlor. Onun he¢ ne ilo miiqayiseyo
golmayon xos otri var, lo¢oklorinin xiisusi ¢alar1 xalq arasinda yeni
rong kimi (bendvseyi) gebul edilir. Bu ¢i¢cok yasil yarpaqglarmin
arasindan cixib boylandigi, basani saplagina dogru oydiyi iiclin
folklorda ve yazili adebiyyatda poetik obraza ¢evrilmisdir.

Diinya xalglarinin mifologiyasinda bendvseye do xiisusi yer
ayrilir. Yunanlara gore, o, kadar va oliim ¢igayidir: onu diinyadan
vaxtsiz kdgon gonc qizlarin iistiine seperdiler. Eyni zamanda bu
azOomirlii, ince ¢icok yazin remzi de sayilirdi. Bondvselorden
hazirlanan ¢elenglori {igyashh usaqlarin  basmma qoyurdular.
Isteyirdiler ki, onlarm da heyati bendvse kimi qaygisiz kegsin,
homise onun tok teravetli, gdzel goriinsiinlor.

Qoadim qallarda ise bendvse giinahsizliq, tovazékarliq, adablilik
va bakiralik romzidir. Onlar toze ailoe quran genclorin yataq otagin
bendvsaye qorq edordilor.

Qoadim romalilar bandvseni bas allah Yupiterin sevimli ¢icoyi
hesab edirlor. Ofsanoyo goro, isiq allah1 Apollon Atlasin gozel
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qizlarindan birinini izlemeye baslayir. Qiz Zevsin qarsisinda diz
kogiib komok dilayir.

Zevsin yazig1 goalir ve onu isiqli bandvseye cevirir.

Deyirlor ki, Zevslo Demetrin qiz1 Persefon goérende heyran
qalmasaydi, bandvse-qiz abadilik gdy iiziinde asili qalacaqdi.

Persefon bendvsenin gozelliyi qarsisinda diz kogiir, onun her
lagoyine maraqla baxir. Bu zaman yeralt1 diinyanin padsah1 Aid ona
dogru siirliniir. Persefon bendvseni sinesine sixib qagir, lakin Aid
onu yaxalayir.

Oliim diinyasinin  hdkmdarinin  elinden qurtarmaga calisan
Persefon bandvsoni yere salib itirir. Bundan sonra bendvsenin ayagi
Aidin — 6liimiin, bas1 ise Persefonun — goancliyin, bakiraliyin alinde
olur.

Inanclarda bendvsenin ugur (hoyat) ve folaket (&liim)
gotirmasinin sebabi bununla izah olunur ve bu inam meshur tarixi
soxsiyyatlorin basina golon ger¢ok hadisalorle tesdiglonir.

Belo ki, Napolyon Bonapartin arvadi Jozefin Bogarne basina
golon bir hadiseden sonra taleyini biitlinliiklo bandvsoye baglayir.
Onu dovlet ¢evrilisinde giinahlandirib birinci ori general Boqgarne ilo
habsxanaya silirlar. Ori e‘dam olunur. Jojefinani da 6liim gozloyir.

Bir giin o, hebsxana gozetcisinin qizindan bir desto bandvse
hadiyye alir. Cigayin xos otri Jozefine hayatinin en gozel caglarini
yada salir. veo and icir ki, taleyinde doyitsiklik bas verse -
oldiiriilmayib hebsxadan qurtarsa (bu onun ii¢iin md‘ciize idi), qalan
Omriinli bandvse baslomaye hasr edocok.

Bir giin sonra Jozefini azadliga buraxirlar. O, 1795-ci ilin 9
martinda bir sebat bendvse ilo hebsxananin qapisi agzina golir,
gbzotcidon xahis edir ki, bu ¢igak topasini Fransa taxt-tacinin orada
saxlanan xosto veliohdine versin. Qadin onun da 6zi kimi
bandvseler vasitesi ile xilas olacagina timid besloyir. Lakin velishd
bir aydan sonra diinyasini deyisir. Onu geco ikon torpaga tapsirirlar.

Deyirler ki, kiminse xeyirxah ollori ilo veliohdin mezarinda
bendvseler okilir. Beloco Jozefin balaca XVII Liidovikin son
manzilinin {istiinii bendvseyi xalga ile ortdiirlir. Tasadiif neticesinde
bir tiirme gozetgisinin ali ilo onun hayatina soxulan bandvse hoyat
va 6liim simvolu oldugunu siibut etdi.

Bir negoa giinden sonra Jozefin bala de‘vet alir. Fransanin gelacek
imperatoru gonc general Banapart da orada istirak edirmis. Jozefin
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ciddi geyimde idi, lakin onun basinda ve sinasindoki teze-ter
bendvse doastoleri alisib yanirdi.

Napoleon Jozefinaya yaxinlasir ve balin sonunaden ondan
ayrilmir. O, qadim karetaya mindirib qapim1 baglayanda Jozefininn
sinosinden diismiis benovse destesini gorlir, yerden qaldirib
dodaqglarina yapisidirir...

Maraqlidir ki, Jozefin velihede bendvse sebetini bagisladigi
giinden diiz bir il sonra, 1796-c1 ilin 9 martinda Napolenla evlenir.
Qadin erinden xahis edir ki, ilin bu gilinlinli he¢ vaxt unutmasin vo
onu sevdiyini bondvse destesi bagislamagla niimayis etdirsin.

Napoleon arvadiin xahisini he¢ vaxt unutmur. Lakin bir dofe
doyiisden cox gec qayitdigr iiglin Parisde bendvse tapmir. Kareta
hobsxananin qarsisindan kegonde bir garinin olinde bir sebet
bendvse goriir. ..

Jozefin arinin hadiyyasini goren kimi tegvise diisiir ve sorusur ki,
bonovseleri hardan almisan. Napoleon Tapl heabsxanasinin
kiinclinde satildigini deyende, Jozefinin iiroyine damir ki, onlari
badboextlik gozleyir. Ciinki ona orinin hadiyye etdiyi bendvseler
voaliehdin gebrinin tistiinden derilmisdi.

Tezliklo imperator istokli arvadini tork edib Malmezon galasinda
yasayir. Axirincit defe onlar Napolyon Miigeddes Yelena adasina
yola diisonde goriisiirlor ve Jozefin Omriiniin qalan hissesini
bondvse okib-becormokle moasgul olur. 3!

Bondvse Azerbaycan ofsanslorinde de bakiralik, saflig,
fadakarlhq vromzidir, baharin miijdacisidir.

Xalq wusaq oyunlarinin birinde rastlagdigimiz  bendvseye
miiracietle oxunan se‘r pargasi on aski tosevviirlorden xabaer verir:

-Bandvse, banade diise.
Sizden bize kim diisor?
-Ad1 gbzel, 6zii gozel,
Fatma diisor.

«Bondvse» adlanan oyun ov, yaxud miiharibe sehnesinin toqlidir.
Ciinki orada oyun istirake¢ilart iki desteye bdliiniib qarsi-qarsiya
dayanirlar. Destalorin deyismasindo «qilinct qiymaqdan» vo oksino
«qilincin qinda saxlanilmasi» xahisinden, eloco do «ox atmaqdan,»,

%1 By o6lonmaaaku  «Kosedpun-Hamomifon» Bs  6s°3u  Gamra Ms‘mymariap

C.KpacukoyH «Jlerenmst o iBetax» (Mocksa, 1990) kuTaObIHIaH FOTHPIUIMITIIALIP.
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«ogru tutmaqdan» (yo‘ni osir almaqdan) séz agilir. Bas ne ii¢iin
iizbaliz duran iki «ordu»nun bascilar1 bandvsoye miiraciet edirlor?
Bizco, bu, Azerbaycan tlirklerinin eski inanclarinda bandvsenin
miicdagiliyi haqqindaki tesevviirlo baghdir. Bendvsenin qarin
altindan pohralonib agmasi baharin gelisi nden xebaer verir. Sonralar
doylis meydanlarindan yurd yerlerine bendvse gonderilirdi, bu,
zoforin yaxinlasdigina isare idi.

Oyunda moahz golaba miijdagisi bendvseye ona gore do miiraciot
olunur ki, destaler 6z ugurlarini te‘min etmis olsunlar.

Azorbaycan xalq ofsanslerinde Bendvse Baharin vurgunudur,
onun soyuq qis torefinden torpaqdan qovulmasina goére goherlenir,
boynu biikiiliir.

Gozelliyi ilo mahalda tayi-beraberi olmayan bu qizi qardaslar
(yo‘qin ki, on aski inanclarda yazqabagi ¢illelor nezerde tutulurdu)
«baxisinda saxta, giiliisiinde sazaq oynayan» soyuqqanli Qisa ore
vermaya calisirlar. Qis, yaxin dostlari ¢illarle birlesib havani bir az
da soyudur. Bahar ne goder hemlo etso do, gecolor xolvete salib
torpaqda stiriinse de Bandvseni tapmur.

Deyirlor ki, bir defe «Bendvse hamidan gizlin 6z sevgilisi
Baharin goriisiine gelir. Bahar onu goren kimi gozlerinden leysan
yagis1 axidaraq sevgilisini isladir. Bundan sonra Zalim qis onlarin
goriisiine no goder manegilik torotse do, he¢ vaxt Bondvseni gore
bilmiry».3*

Bondvse ilo bagli ofsanslorde gohremanlarin funksiyalarini
deyismesi hadisesine do rast golirik. Biilbiil folklorumuzda esq,
sodaget fodaisidir, kol ise oksine iki asiqin arasma girib ayriliq
toraden sor qiivvadir. Lakin bir niimunade «har bir gozel varligin
ikrah doguran cehatlori oldugu kimi, eybacerliyin do yaxsi teroflori
vardir» — gonaatini nazere catdirmaq megqsodi giidiliir. Bu fikri
catdirmaq magqsadi ile biilbiiliin ve kolun funksiyalar1 deyisdirilir.
Belo ki, bandvseni goren kimi giilii unudub teze esqe diisen biilbiil
cotinlikle garsilasanda — bark kiilok asende toze sevgilisi bandvseni
diizds tok qoyub aradan ¢ixir.

«Boandvse olden diismiisdii. Giilok de getdikco giiclonirdi.. Bunu
goron Biilbiil 6ziinii ¢i¢ceklerin arasina verdi ve kiilokden qorundu.
Boandvse ucsuz-bucagsiz comoende tok qaldi, kokiinden az qalird1 ki,
qopsun.

322 AsspGaiiban xanr adcansnsapu, csam. 73-74
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Giiloek onun zerif lageklerini yolurdu. Bendvse komek c¢agirir,
ancaq onun hayma he¢ kim golmirdi... Bunu uzaqdan seyr eden
Qara Kol 6ziinli Bendvsenin harayina yetirdi. Bondvse basini asagi
oyib onun koksiine sigindi. O vavxtdan o, xocalatindon basini da
galdirmir, homiso basiasagi kola sGykenir».*?

Ofsana cevrilmoelorinden istifade edilorok yaradilan «qizin oz
namusunu qorumasiy motivinde bendvseye do miiraciet olunur.
Zalim vea oxlagsiz sah rastlagdigi biitiin qizlar1 tutub heremxanasina
aparir. Mahalda qoca qar1 Bondvse adli qizimi xilasa caligsa da,
bacarmir. Darden onun beli biikiiliir, saglar1 qar kimi agarir. Bir giin
sahin murdar nezerleri Bendvsenin do iistiine diisiir. Qiz 6ziinii
diistinmiir, anasin1 qorumaga calisir vo her seyi ondan gizledir.
Lakin sahin adamlar1 Bendvseni anasindan zorla ayirib aparirlar.
Qadin derde dozmeyib Olir. Qiz fiirset tapan kimi kenizlerin
gozlinden yayinib anasinin goabrinin {istliine golir.

«Anasinin gabri bir kolun yaninda idi. Qiz oturur kolun dibinda,
allaha yalvarir ki, meni ya das elo, ya da bir ¢igaye cevir, hamise bu
kolun yaninda qalim, anama doyunca baxim. Qiz ¢igaye ¢evrilir.

Boynu biikiik bandvse o giinden hemise kol dibinde bitir. Yeno
de anasia baxmaqdan doymury.***

ZOFORAN-SOADOT CICOYIDIR. Cigoklonan zaforan sahasini
bir defe goren qarsilasdigt menzereni Omrii boyu unuda bilmir.
Tiind bendvseyi dalgali denizi xatirladir ve Yer iifiigle plisonden
sonra itmak ovezino, gdylin derinliklerine dogru yeriyir, somanin
asagl qatlarim1 Oziine hemreng edir. Sanki gdy ona giizgii tutub
oksini gostorir. Zoforan sahasini atla capan olsa-kehar ve sahibi
tiind-bendvseyi renge biiriiner, iistiinden ucan qus qanad saxlasa -
libasim1 doyiser. Hoatta giines do, parlag-qizili saglarini zeferan
sahasine serande, azaciq bendvsayi renge calir. Bu anda zeferan
sahasi do soluglasan sefoqin cildine biiriiniir. Adama elo galir ki,
tamasa etdiyi zoeforan saheasi deyil, axsam sofoqlori gdyden yero
enib va tifligle birlesen Yer biitovliikde isiga gorq olub.

Tesovviir edir, yavag-yavas gOylin qanadlar1 yumulur, hava
qaralir, ancaq sofoqin 6zii gdomgdy dona girir. Vo zoforan sahasindo
do is1q tlikenir, nohayet, Yerin bondvsoyi gozlori tamam qapanir.
Insan gerek sair olsun ki, bu menzeraleri se‘ro ¢oke bilsin.

323 {fens opana, cs. 80
324 Vens opana, cs. 82.
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Geconin nafosi goldimi
Sevinc gema cevrilir,
Zoforan ¢igoklori
soldumu,

Hami ana Giinosi
Daglarda yatmus bilir...

Zoforan ¢igoklari yabani halda Araliq denizi hdvzesinde, Afina
yaxinhginda, Krit adalarinda, Dalmaside, Krimda, Iranda ve
Azorbaycanda yetisir.

Todqiqatcilarin fikrince, “zoforan areb soziidiir, “sar1 demakdir.
Ispanlar onu “asafran adlandirirlar. Zoferan haqqinda lap
gedimlerde Misirin Ebert papirusunda, Solomonun (Siileyman),
Homerin, Hipokratim, Ibn-Sinanin, Y.M.Sirvaninin ve b. kitablarinda
maraqli ma‘lumatlara rast golirik.

Zoforan tokce xos iyli, otirli bitki kimi deyil, hokmdarlara aid
matbexlarde avezsiz adviyyat vo qiymatli dorman kimi do taninirdi.
Eloco do zeferandan tebii reng veron madde kimi de istifade
edirdilor. Midiya, Vavilyon ve Iran sahlarmin ayaqgablar1 ve
paltarlar1 zoforanin komayi ile sar1 rengde boyanirdi.

Yunanlarin dan yeri, sehar allaht Eosun qizili - sar1 rongli geyimi,
Sidon ohalisi — finikiyalilarin Yaxin Serqde bdyiik sohrot qazanan
sar1 parcalar1 da zeferanin kdmayi ile renglenirdi. Bu parcalardan
tikilon paltarlar ve zeferanli qotazlar zenginliyi ve mashurlugu
bildirirdi. Hetta godim Cinde belo bir gqanun mdvcud idi:
imperatordan basqa he¢ kos, Oliim hedesi qarsisinda qalsa da,
zoforan rongli par¢adan istifade ede bilmez.

Antik yunan miflerinde arqonavt Yason Kolxida ¢ollerine sefore
cixmaq Ugciin Okiizlerini piiskiiron alova qosarken, sar1 paltarim
deyisir, ona gdre ki, zoforan rengi heyvanlart qiciqlandirirdi. Allah
Vakh ise oksine, aynine hamise zeforan rongli paltar geyir ve onun
ziyaratino golonlorden de bunu toleb edirdi.

Mifik tesovviire gdre, zeforan Ide daglarinda bas allah Zevslo
Heranin nigah giinii yetisib.

Guya bu vaxtlar zeferan qizil qiymsetine idi ve ondan Roma
hokmdarlar1 haddinden artiq ¢ox istifade edirdilor. Imperator
Heliobal toleb edirdi ki, onun ¢imdiyi nohuru zoaferanla
doldursunlar. Ziyafatlor kecirilon zallarin désemesine do zeferan
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sopirdiler. Eloce do zeferan ¢icoyinin logekleri ile balislarin iistiinii
ortlirdiiler.

Zoforan ailosinin seksenden ¢ox novii olmasina baxmayaraq,
Avropada iigli yetisir vo yalmiz biri — qidaya yararlidir, mehz ondan
miixtolif sirniyyatlarin hazirlanmasinda qiymetli mehsul kimi
istifade edirler. Maraqglidir ki, bir kilo zeforan adviyyati elde etmoak
liclin iki yliz min legek qoparmaq lazim golir. Ona gore zoferan
bizim zamanimizda da qizildan qiymetlidir.

Azorbaycan ofsansloerindo, oxlaqgi-etik normalarin miidafisine
hosr olunan motivlerde beadii obraz kimi Goelinbarmag,
Cobanyastig1, Sesonbiilbiil ve basqa ¢iceklarden dae istifade olunur.

OFSAND VO ROVAYOTLORDO UNVANLASMA. Bedii
osorde tnvanlasma, yaxud pasportlagsma osasen yazili adebiyyata
xas xiisusiyyot hesab edilir. Lakin meseloye mislliflik-anonimlik
prizmasindan yanagsib, mansublugun hear hansi bir yazigiya, soxse
aidliyi ile mehdudlagdirmasaq, obrazlarin, mortivlerin, mekan vo
zaman anlaminin ma‘lum orazi, tebii varliq, tobiot hadisasi, tarixi
abido veo soxsiyyetlere, gohromanlara samil edildiyini nezers alsaq,
parsportlasmanin folklora xas miixtelif formalar1 ile rastlasariq.
Dogrudur, asiq yaradiciliginda anonimlik aradan gqaldirilir, lakin
misllifi balli olan aserler do sifahi sokilde yasayib xalq arasinda
yasadig1 ticlin kiitlovilesir, minlerle adamin yaradiciliq siizgacinden
kegirilir, cilalanir, ¢ox hallarda ilkin yaramma seviyyesinden
tamamilo ayrilir, basqa oser to‘siri bagislayir. Epik on‘enade
pasportlasma her janrin 6z telebine gore Oziinii gosterir. Ofsane ve
rovayoetlorde bu, hadiselerin bas verme yerinin deqiq iinvaninin
gogstorilmesi soklindedir. Pasportlasma ofsane ve rovayetlorde
janrt miloyyonlosdiron olametlordeng birine c¢evrilir. Eloce do
bo‘zon xiisusi adlarin yaranmasinda bdylik rol oynaywr. Bu
xiisusiyyet iki formada nezers carpir:

l. Ofsane vo rovayetlor vasitesi ilo tebiete - qayalara,
daglara, daslara, arxlara, bulaqglara, gollera xesusi adlar qoyulur.
Xalq yasadig1 orazilorin onlara moxsuslugunu sertlondiren
ohvalatlar uydurur, adet-en‘enslorini yasatmaq, oxlaqini qorumaq
magsadile onlar1 invanlagdirir. Belos ki, “Galin gayasi, “Buz bulaq,
“Sacli gaya, “Oglan-qiz dasi, “Maralyan, “Soltanbud tepesi,
“Dayirman dagi kimi adlar afsana, “Gelasen-Gorason, “Gavur arxi,
“Qiz qalasi, “G0Oy gol ise rovayaet linvanlaridir.
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2. Movcud  xilisusi  adlara oxsar s6z ve ifade
uygunlagdirmaqla ofsanaloer qurasdirilir. Maselon, Ordabil soherine
verilon adin “Sen Sirini arda bil kelomsalorinden, Naftalanin xoste
deveninin gblde ¢imib sagalmasindan yarandigina inanmagq ¢etindir.
Bu halda iinvan diiz gosterilir, lakin yozum qondarma olur.

Maosolon, Kiir adinin ¢aya verilmosi folklor gehromani1 Koroglu
ilo olagelondirilir. Guya giinlerin birinde o, diismenlerle vurusdan
sonra, Qiratin iistiinde oturmus halda caydan kegirmis. Cayin qalxan
vvaxti imis. Su kopiirtib her teroefden asib-dasirmis. Qirat g¢ox
cotinlik ¢oakir. Koroglu atin kiikremasine, sularin da cosub
gurlamasina baxaraq iiz tutur gaya:

-Sen kiir, men kiir, at ¢aydan nece kegsin. — deyir.

Sonra ata bir qam¢1 vurur, guya, doli Qirat narildeyen ¢aydan
sigrayaraq ¢ixir vo Koroglunu mekana yetirir.

Beloco homin ¢aya Kiir ad1 verilmigdir.?*

Kiir adina antik yunan tarix¢ilerinin aserlerinde de rast golirik,
yo‘ni Qafqazin en boylik ¢aymin bu sokilde adlanmasinin tarixi
“Koroglu dastan1 formalasdig1 caglardan ¢ox-cox godimdir. Deyo
bilarsiniz ki, “Koroglunun bir ¢ox motivleri dastanlasmadan avvval
mifik obraz — demiurq kimi xalq arasinda yasamisdir. Bu fikirle
razilasiriq. Lakin mifik madeni gehreman Koroglunun at1 derya ve
od menselidir. Qiratin ¢ay sulariin qarsisinda aciz qalmasi gosterir
ki, efsane ancaq zahiri elamatlerine gore arxaik tofokkiirle baglanir,
moazmunu ile ancaq dastanlagsmadan sonraki dovrle seslesir. Burada
ancaq mif semantikasindan demiurqun tebist varlhiglarima ad
qoymas1 xattinden faydalanmig, “kiir sOziiniin sinonimliyine
osaslanaraq ofsane yaradilmigdir. Yaxud “Sebayel, “Mugan kimi
soharlorin tarixde mdvculdugu ¢ox dumanhdir. Sfsanslerde ¢ay
qovsaginda vo kiiloklerin at oynatdigi yerde saliman insan
moskenlori belo adlanir.

MARAL AZORBAYCAN TURKLORININ OFSANOSMIS
TOTEMIDIRMI?

Maral durdugu yerdo,
Boynun burdugu yerde;
Ovgunun qolu sinsin,

325 dpcansnap, caur. 154
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Maral vurdugu yerdo.

N.Y.Marr biitperestlik tesevviirlorinin materiallar1 osasinda
gostorirdi ki, «avropalilarin an godim miniyi maral olmus ve bu,
onlarin nagillarinda da izlerini qoruyub saxlamisdir: ¢ox hallarda
gohroman siir’etli getmok ti¢iin ofsun oxuyub maral cildine girir».>*

Bizce, «ofsun oxuyub maral cildine girme» motivi totemizmden
¢ox, oveuluq rituallarina baglanir. Maral sanki onu ovlayanlardan
xilas olmaga can atir. Lakin Azerbaycan epik on‘enasinde eyni
formada sijjetloro niifuz edon cildegirme epizodlarinda maral
ceyranla avazlonir. Basqa sozle, dastan ve nagillarda serin alinden
qurtarmaga can atan gohroman avropalilarda oldugu kimi marala
deyil, ceyrana doniir, onu to‘qib eden qilivve ise ovgu olub ox-yayini
olina alir, qovdu-qacdr baslanir. Belo natico ¢ixir ki, marala mifik
anlamda totem kimi yanasildigindan onu incitmek, qovmaq, bir
sozle, yaradicinin basqa heyvandan qorxub gacdigini tesvir etmok
olmazdi. Inanclarda, atalar sézii ve mesellode marala qarsi qoyulan
tabuya biitiin hallarda riayet edilir.. Onu pozan an agir balslerla {iz-
iizo durur. Demsli, avropalilarin folklorunda maral kimi teqdim
olunan obrazin Azerbaycan folklorunda eyni funksiyani yerine
yetirorkon  ceyranlagsmasinin = sebebi buynuzlu ana maralin
totemliyinde axtarilmalidir.

Xalqmn poetik sifahi yaradiciliginda ve inanclarinda yegano
heyvandir ki, birma‘nali miinasibate rast golirik.

Maralin qasdi, nadi?
Daglar asd1, nodi?
Ay kecdi, il dolandh,
Ureyin dasdi, nadi?*?’

Bayatida maralin qagmasi insan golbinin dasa donmaesine sebab
olur.

Dagda maral xos maler,

Xos inildar, xos malar.

Sensiz bir ah ¢okarom,

326 Mapp H.SI. CpencTBa NpenBHIKEHHS, OPY/MS CAMO3AIIUTHI M TMPOU3BOJCTBO B
noucropun. — M36pannoe npousseaenue, 1. 1, M.-J1., c. 125
327 BaitaTeLnap, caml. 165
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Dag inilder, das molor.>?

Yaxmindan sli iiziilenin ¢okdiyi ah dagi, dasi dile gotirse do,
maralin xos melartisi liroyini ovudur, ahini onun xos molartisine
uygun «xos iniltiye ¢evirir.

Maralin gézii qanli,
Yolu qgan, rizi qanl.
Balam gedib golmese,
Tutaram sizi qanl1.’?

Ana yol-irizin qana bulasdigin1 goriib bilir ki, balasini ovgular
vurduglart ii¢lin ana maralin gozlerini gan almisdir. El inancina
gbéro, maralin balasini vurmaq olmaz, yoxsa adamlarin ovladlar
uzaq seferlorden sag gayitmaazlar. Ana bala maralin qatili -= oli
qanlt ovgulara iiziinii tutub demak istoyir ki, 6vladim getdiyi yerden
golmase, onun qanina bais sizi sanacagam.

Bu maral sayiq deyil,
Yatibdir, ayiq deyil.
Qiirbatda tek qalmagim
Adina layiq deyil . »°

Daglarda maralim var,
Ureyi yaralim var.
Qoribliye diismiisom,
Gozlerom, goralim var.*!

Qiirbate diison 6z yurdundan komek umur. Yeo‘qin ki, osir
aparilan golinlerimizin dilinden oxunur. Ciinki, o, qiirbatde
qalmagint elin igidlerinin adlina sigigdirmir. Vo onlar1 — maral
ovladlarini sayiqhiga cagirir. Ikinci bayat: da qerib-qiirbet motivlidir:
geribliyi diisen dvladlarindan 6trii yurdun daaglarinda — diismen

328 {ferst opana, cant. 186
329 {ferst opana, canr. 194
330} enst opana, csm. 170
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ohatosinde ana maral iiroyi yarali gozir. Umid edirler ki, bir giin
onlar1 tapacaq, geriblikden qurtaracagq.

Maralin Azerbaycan tiirklorinin asas totemi kimi gobul edilmesi
son illerde yurdumuzun miixtelif bolgelerinde aparilan arxeoloji
qaxmtilarla da tesdiglenir. Qeyd edok ki, ii¢ yerdon - Sekiden,
Samxordan ve Agdasdan totem maral fiiqurlar1 tapilmisdir.

Bu tapintilarin ne goder shemiyyetli ve mithiim oldugunu
nazorinize ¢atdirmaq iiclin arxeologiya tarixine miiraciet etdikda,
diinyada ancaq iki- {i¢ yerda biit-totem-kult maral askar edilmasi ilo
rastlasariq.

I. “Bogazgoy marali.” Morkeazi Tirkiyenin simalinda,
Bogazgoy yaxinliginda yerlogon b. e. 8. 4 - 3 minilliye — eneolit vo
mis dovriine aid Alaca Hiiyuk nekropolundaki 13 gebirin birinden
(sah gebri hesab edilir) toxminan b. e. 8. 1250-ci ilde qoyulan ii¢
heyvan fiiqurlu bayraq basi askar edilmisdir.**? (Kitabin iz
qabicindaki sekle bax). Oslinde mifik diinya modelini aks etdiren
mis fliqurun birpilleli nerdivana oxsar iki ayaqligi var. Burma
dairaciyin - kosmosun (dairaciyin yuxari hisse yumrudur — goyii
xatirladir, asag1 oturacaq ise diiz xatle kesilir — ya‘qin yer nazerde
tutulur) ayaqliga bitisik, sagda ve solda yerloson iki ¢ixintis1 maral
buynuzunu xatirladir. Demoli, qodim tiirklerin ilkin tecevviiriine
goro, diinya maralin basinda — iki buynuzunun arasinda
yerlosirdi.,Qeyd etdik ki, burulma soklinde olan dairenin yuxari
hissaesi goOyli, asag1 diiz hissesi ise yeri gostorir. Maraqhdir ki,
dairenin ortasinda dord ayag ile diiz hisseye parcimlonen iki okiiz
vo bir maral fliquru var. Maral ortadadir, sag ve solunda dayanan
okiizlarden texminen iki defe boyiikdiir. Halbuki, ger¢coklikde maral
okiiziin qi¢1 boydadir. Maralin 13 ¢ixintili iri buynuzlari kosmosu
andiran burulma daireden xeyli kenara ¢ixir. Ogiizlerin her ikisinin
bir buynuzu — sagda dayananin sag, soda dayanananin ise sol
buynuzu yarimgiqdir. Buradan belo notice ¢izir ki, maral bas
totemdir, diinyanin yaradicisidir, okiizler iso onun gomekgiloridir.
Maralin yaradici — totem olmasinmi sortlondiron osas cehat odur ki,
onun belinde qdvsvan sokilde yeddi daire sokli cizilmigdir. Eyni
Ol¢ciide olmayan bu yeddi dairenin harssinin igerisinde bir kigik
cevro do yerlosdirilmisdir. Maral erkekdir. Boynunda ve
buynuzlarinin altinda ildirnmin ¢axmasini xatirladan iki paralel xotli

332 Bpeiin V., Tpamn JI. Apxeonoruyeckuii ciosaps, M., 1990, ctp. 10
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bucaq kesismaleri mévcuddur. Qeribadir ki, Vavilyondaki (b. e. o.
1790 —c1 il) Istar darvazasi iizerinde ¢oxsayli heyvan resmleri (daha
cox atve sir) arasinda marala rast golmirik. Onu sumer, yohudi,
yunan vo pahlovi medeniyyati ilo baglayan alamatlor yoxdur.

2. “Skif (sak) marali”. Simali Qafqazda Gealermes vo Ural
kurqanlarindan b. e. a. 7-5 asrlor Skif (sak) meadeniyyatine aid qizil
maral fiiquru tapilmigdir®*, Onun 10 disli buynuzlari iki yero ayrilir,
burnuna dogru uzananan birinci torefds iki sa¢ burumunu xatirladan
cixint1 var ve arxaya - quyrugunadek uzanib beline bitisik hissedo
iso eyni sokilde yuxarida yumrulanan alti ve belina bitisik yerde
basia dogru qatlanmis diiz sonluqlu iki ¢ixint1 uzun at horiiklerine
oxsayir. Buynuzlar biitovlikde ise sah tacini xatirladir. Maralin
qabaq ayaqlar1 sinesine dogru qatlanaraq arxa pencelarinin {istline
qoyulmusdur. Dabanlart  zirehlidir. Biitiin detallar1  boyiik
sonatkarliqla, zerger doqiqliyi ile islonmisdir. Maralin goz yerinden
hiss olunur ki, orada iri almaz olmugdur.

3. “Ispan ov marali”. Serqi Ispaniyada qayaiistii resmlerde
iic maral sokli ¢okilib. Buynuzlarindaki ¢ixintilarin say1 14, 18, 20-
dir.*** Marallardan birinin arxasinda olinde ox sancilan yay1 garllmls
kaman tutan, daha dogrusu oxu yaydan buraxmaga hazir dayanan
ovcu rasmi var. On uzaqda goriinen maralin genserindaki ovgu ise
artiq oxunu atmig, ovunu vurdugu iiciin sestlo bos kamani yuxari
qaldirmigdir. Onun oxu maralin sinesine sancilmigdir. Demsli, bu
rosmdoki marallar ovlanir, o6ldiiriiliirti, totemlikle, dini goriislorle
olagelendirilmir.

4, “Amerika marallar1”. Amerikada askarlanan maral
fiiqurlan stirli halindadir.

Nohayot, Azerbaycanda ve Glirciistanin yurdumuzla qovusdugu
oraziden - miixtalif istigamatli dérd bolgaden tapilan marallar1 da bu
siyahiya olave etmok olar.

5. “Alazan marali”. Son illorde Giirciistan orazisindo
aparilan arxeoloji qazintilar zamani gebirden boazek osyasi kimi
istifade olunan maral askarlanmisdir.

6. “Soki marali”. Lap bu yaximlarda (1999-cu ilin
ortalarinda) “Kitabi-Daded Qorqud dastaninin 1300 illiyine aid
bayram senlikleri aroefesinde S$okinin Dasiiz qosebasinin Atgiliq

333 {fers opaza, canr. 225
334 {fens opana, csam. 51
297



kompleksi orazisinde yerli arxeologlarin avvellor “Cidir diizii
nekropolu adlandirdiglart godim gobirstanliqda (Baki-Balaken
avtomobil magistralindan 6-12 m. aralida qazilmis miihafize kanali
arasinda, miihafizo xendoyinden 4 m. aralida) kesfiyyat-qazinti
islori aparilirdi.

ovvellor bu yerlorode miixtelif meagsedlorlorlo xendoeklor
gazilarken Son ve Orta Tunc dovriine aid 20-den artiq gobr siradan
cixartlmigdi. Lakin boe‘zi predmetlori — tunc xencer tiyasinin
quriglarint agkarlamaq miimkiin olmiisdii. Arxeologlarin hesabatinda
gostorilir ki, “Nekropolda torpaq goebirlerle yanasi kurqanlar da
vardi.?

“Kitabi-Dade Qorqud dastanimnin 1300 illiyine hasr olunan
ekspedisiyada belo kurqanlardan birinden tarixi yasina gore biitiin
maral fliqurlarindan qodim “Seki marali agkar edildi.

Qobirde insan ve heyvan (at) siimiiklorine simmetrik halda
moigot qablari da diiziilmiisdii.

Arxeoloq Nesib Mirsalehin genastine gore, maral fiqurunun
gebrin bas torafinde qoyulmasi fakti sosial ve siyasi sahade boa‘zi
giimanlar1 deqiqlesdirmeaye asas verir.

Arxeologlarin hesabatinda oxuyuruq:

“Maral fiquru gebrin Simal qurtaracaginda, ye‘ni berabaryanl
trapesiya formasindaki dofn calasinda kigik oturacaga bitisik askar
edilmsisdir. Fliqurun buynuzlari defn ¢alasinin dosemesine torof
qoyuldugundan onun iiz-sifet hissesi yuxart meyilli idi, semaya
baxirdi. Fiiqurun timumi vaziyyeti ise beladir ki, maral serqe baxir.
Bu fiiqurun orijinallig1 ondan ibaratdir ki, iki buynuzunun arasinda
alin xottine paralel dord ¢ixint1 vardir, bunlar ki¢ik buynuz te‘siri
bagislayir.

Diizdiir, fiiqurun baden hissesi, xususen qarnt Azerbaycanda
askar edilmis “Samxor marali ilo eynidir, yo‘ni onlar islonmo
texnika ve texnalogiyasina gore bir-birinden o gader de foerqlenmir.
Lakin “Seki marali bir tutacaq iizerindedir, hemin tutacaga yiv
acilarag méhkemloandirilib. Digar terefden, onun durusu, basim dik
tutmasi gostorir ki, “Soki marali (kitabin {iz qabicindaki sokle bax)

335Bax: AssapOaiiban Pecry6mukacsl EA Apxeonosuiia s Etnorpaduiia MHCTHTYHYH
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(donxop rpymyHyH mecabatsl — baker, 1999, csam. 10
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moagrurdur, miidrikdir, qorxmazdir, baslicas1 ise sanki 6z destesini
miihafizo etmok mogsodile kesikdo durur.**

Arxeologlar bu genasatdadirler ki, bu maral fiiquru tekce doyiis
arabasina baglanmagqla boyiik niifuz sahibini forqlondiren remz kimi
qoyulmayib, daha konkret moe‘na dasiyaraq, aid oldugu dovrde
(giiman edilir ki, ilk Tunc dovriniin sonu, orta Tunc dovriiniin
ovvellerine aiddir) Azerbaycanda, miioyyon soviyyoyoe catmis
dovletde “ordunu remzlendirir. Bize, belo golir ki, yurdumuzda
g’dratli dovlet kimi taninan Qaraqoyunlularin ve Agqoyunlularda
qara vo ag qoyunun dovletin asas atributunu toskil etdiyi kimi, Soki
marali da, imumiyyatle, tokco ordunun deyil, dovleti seertalndiren
mithiim amildir.Onun buynuzlarindaki 12 ¢ixinti bu dovletde istirak
eden tiirk tayfalarini bildirir. Ciinki “Seki maralinin iki buynuzunda
8 (harasinde 4) ve kelle hissesinde eyni xott lizro alave 4 ¢ixintinin
olmasi (8+4=12) hemin dovrde Azerbaycan cemiyyatinin seviyyasi
haqqinda mifoloji me‘na yiikii dastyir. Ister bu nekropolda, ister
Dasiiz torpaq karxanasinda ve isterse do Kiidiirlii, Sarica-Minbarak
kurganlar: sirasinda qoyulan gablarin defn ¢alasindaki veziyyeti ve
sayl maral fliqurunun buynuzlarindaki ¢ixintilarin say ve diiziiliis
sistemi ilo {ist-liste diisiir vo qosa rogemlarin remzi ma‘na tutumuna
malikliyinden xeber verir: 2, 4, 8, 12.3%

Onu nezere catdirmaq lazimdir ki, ddyiis arabasma taxilan
maralin hokmdar, yaxud serkerpde ilo bir gebirde basdirilmasi
aglabatan deyil. Bu olsa-olsa dovlet bascisinin olinde tutdubu
hakimiyyeti bildiren asadir. Yunan miflerinda, gdy insanlart yuyuxa
vermok giiciine malik olmadigin1 gordiikde hakimiyyet asasini yero
sacin orani tork edir. Homin asa orada yeni bitkiye ¢evrilir. Mahz
“Seki msarali totemi oks etdirdiyi iiclin onu alinde tutan yer iiziinda
yaradicinin elgisi sayilirdi. Hami ona stayis edirdi. Ola bilsin ki, defn
olunan hokmdar sonsuz olmusdur, ona gore do atadan ogula kegon
xanliq siilalesi onunla basa ¢atdigi ii¢iin, hemin naslin hamisi sayilan
maralin filiqiiriinii da yaninda basdirmigilar.

7. “Agsu marali”. Agsu rayonunu simal-sorqinde gqodim
Norgizaba (Norgizoba) yasayis montogosindon tosadiif naticesindo
askarlanmigdir. Tarix elmloari doktoru, professor V.9liyevin bildirir
ki, Nergizabada maddi-madeniyyeat niimunalori Mahemmad kisi

33 [fers opaza, cant. 13
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torofinden tapilmisdir. O, heyetyan1 sahesinde teserriifat islori
gororken saxst mo‘mulatlar vo bir sira tunc asyalar alde etmisdir.
Alimin fikrince, bu tapimtilar - igerisinde tunc gablar ve bir adead
godim mif motivini 6zlinde oks etdiron maral ve gartal (kitabin arxa
sohifosindoaki soklo bax) fliqurlar xiisusi elmi deyere malikdir vo
Qafgaz Albaniyasi medeniyyati tarixinde yeni sehife agmaga imkan
verir. Elo bil ki, Agsu marali Tiirkiyeden tapilan diinya modelinin
bir az yigcamlasdirilmis tokraridir. Cilinki burada da maral dairenin —
kosmosun igarisinde yerlasir. Lakin dairenin yer — hissesi yoxdur,
biitévdiir. Bagda dairoye bitisik xirda halqa bezeyi ipe, yaxud
zongire kegirmok iiclindiir, ona paralel ox ucu sokilli ¢ixinti
bogazdan asilanda yera dogru istigamatlonir, demak, gdylin-kainatin
yerloe bagliligini gdsterir. Maral boynunu daire istigametinde arxaya
donderib arxa ayaqlarina ve buynuzlarina per¢imloenan qartala baxir.
Qartal maglub veziyyetdadir. Gliman etmak olar ki, bazek asyasinin
monsub oldugu dovletin ikinci siitununu toskil eden tayfanin totemi
qartaldir, lakin toplum halina gelonde marala istiinliik verilmis vo
bas totem — yaradic1 hesab edilmisdir.

8. Samxor marali. Onun Sekiden tapilan maralla oxsarligi
coxdur.

Goriirsiiniiz ki, diinyanin ean motebaer arxeoloji ensiklopediyalarini
bozoyen maral fiqurlarimin totemle baglananlart qodim tiirk
mosaklorinde (Tiirkiyeden ve saklar yasayan Simali Qafqazdan)
askar edilmisdir. Ispanlarin maral sokilleri ise adi ov heyvanlardir,
onlarin miigeddaslikle — kultculugla hec¢ bir olagesi yoxdur.
Amerika maral siiriisiiniin do ilkin goriislerle baglilig1 miibahiselidir.

Tarixgilerin fikrince, Seki “sak soziinden (Saki/Saki/Seki -
saklar) emoalo golmisdir. Qadim skiflorin — saklarin veteni Ural
boyundan Qafqaz daglarinin otekleridek wuzanirdi Saklarin
Bizanslarla ddyiisleri, golebaleri, oralarda daimi meskunlagmalari
da tarixe bellidir. Ona goére do Simali Qafdazdan tapilan maralla
Tiirkiya, Soki, Agsu, Samxor, eloco do Giirciistan (Alazanin
Giirclistan hissesindon agkarlanan) marallarin qohumlugu — bir
kokden olmasi siibhesizdir. Lakin “Seki ve Samxor marallar
monsayine goro daha qadimdir.

Dogrudur, Tiirkiye marali mifik modelin osas elementinden
ibarotdir, heyksollor kompleksinin merkezi detalidir. Zahiri
goriintigii e‘tibart ile “Seki maralina oxsamagla yanasi, mazmun
baximindan da bagliliq var. Belo ki, maral tapilan nekropolda basqa
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heyvanlarin — atin ve qoyunun siimiiklerinden qaliglar da
askarlanmisdir. Agsu marali da tek deyil, arxa ayaqlarina ¢iorpinan
qartal bitisdirilmisdir. Zahiri yaxinliq ise ondan ibaratdir ki, ikisinin
do buynuzlarin formasi ve c¢ixintilar sayr uygundur. Ciiz‘i forq
cixintilarin tiirk maralinda tek (13), Seki ve Agsu marallarinda ciit
(12) olmasidir. Bu forq birincinin ata-kisi (erkac), ikincin ana-qadin
(disi) olmasi ile slagodardir.

Bir cehat do maraqlidir: hazirlandig1 materiallara goére do doqiq
miloyyonlosdirmek miimkiindiir ki, Azerbaycan marallar1 daha
godim dovrlere aiddir. Clinki skif-sak marali qizildan, tiirkiye marali
misden, Azerbaycan marallaar1 ise tuncdan tokiilmiistidiir. Tarixi
dovrlesmoade (tapilib istehsal edilmesi baximindan) avvel tunc,
sonra mis vo qizil galir.

Beloliklo, kitabin {iz qabiginda - Tiirkiyaden ve Sekiden tapilan
maral fliqurlarina ve arxa terofinde - dairovi bazek osyasinin
icorisindeki maral ve qartal siluetine diqget etseniz her {igii
arasindaki yaxinlig1 gore bilorsiniz.

Tiirk xalglarindan Azerbaycan ve qirgizlarin folklorunda Ana
maral bas totemdir. Maraglhidir ki, bizim ofsanslerde do qirgizlarda
oldugu kimi Ana marala toxunanin kokii kesilir.

Uzun osrlori adlayib bizim zemanemizedok yaddaslardan
yaddaslara kecorok sifahi dilde yasayan maral ofsanslori
Azorbaycan xalqnin psixologiyasini, oxlaqi-etik normalarini, an
xarakterik adetlorini 6ziinde yasadir. Toeassiiflor olsun ki, bu mifik
obraz mentalitetimizin qorunmasinda torbiyovi sir giicline malik olsa
da, golom sahibloerimizin digqet merkezinden kenarda qalmisdir.
Lakin qirgiz xalqmnin boylk yazigis1 Cingiz Aytmatov sozle
arxeoloji qazintilar zamani askarlanan sadaladigimiz maral
abidelerine yekun vuracaq seviyyesinde osl senat niimunesi
yaratmigdir. Onun “Ana maral afsanasinin mayasinda qirqiz xalqmin
folkloru durdugu ve birbasa maral fiiturlarinda oks olunan diinya
modelini oks etdirib tamamladig1 ti¢iin genis sorhini lazim bildik.

Hoalo ki, Azerbaycan tiirklorinin yaratdigi maral afsansalerine iiz
tutaq.

Qirgizlarda oldugu kimi, bizde de maral ofsanslori gol ve cayla
bagli olur. “Acmohur haqqinda ulularimiz danisirlar ki, diinyanin
dolasiq c¢aglariydi. Heloe adamlar inayi-camisi, qoyunu-kegini
ohillegdirmemisdi. Lakin Azerbaycan ellari siidden, gqatigdan korluq
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ko¢mirdilor. Ona gore ki, kendin iistiindeki mesodo bir siirii maral
yasayirdi.

Marallar her giinorta mesonin atoyine enir, sagina yigihirdilar.
Novba ile har giin bir arvad gedib marallar sagir, sernic-sernic siidii
tulumlara doldururdu. Marallar mesonin derinliklerine ¢okidikden
sonra kendden goalen komekg¢ilarle siid tulumlarim evlers, komalara
gotirordi. Kimoa noa godar siid gorok olsa, o qoder gdtiirer, bisirer,
qatiq calar, nehro calxalayar, balalarina yag-yavanliq diizelderdi.

He¢ kim tamahlanib artiq siid aparmirdi. Bu qonsu o qonsunun
paxilligmi ¢okmirdi. Bu evde o evin geybeti edilmirdi. Camaat
arasinda “menim, “senin yox idi. Birinin komasinda olan duz-
corakdo elo bil hamisinin payi var idi.

Bu kende bir dul arvad ero goldi. Ureyi do, emali do oyri idi.
Tamahkarligindan gozleri doymurdu. Bir damin altinda ikice adam,
yo‘ni bir kisisi, bir do 0zli ola-ola, her giin on adamliq siid
gotiiriirdil. Yediyini yeyir, yemoadiyini de ¢ols, ite-qurda atirdi.

“Bir giin bu arvadin da marallar1 sagmaq ndvbesi c¢atdi. O,
sornici, tulumlari gotiriib sagim yerine getdi. Sayima yigismih

marallar  soksendiler,  fisqirigdilar,  yelinlerinin  siidiinii
omcoklorinden yere axitdilar, nrhuru siidle doldurub mesoyo
qagdilar.

Dul arvad bu siid goliinden ¢ixa bilmadi, bogulub o6ldii.

El bu gole “Acinohur dedi. Marallar bir de o teroflore ayaq
basmadilar.’3,

Gorilindiiyli kimi, marallar dar giiniinde insanlarin dadina ¢atir,
onlarin firavan yasamalarina c¢alisir, marallarin siid o6vladlarinin
arasina yad qadin daxil olanadek evlerde diizliik, semilik, sedaget
moveuddur, artigtamahliq yoxdur. Hami ailesine ¢atan gqoder siid
gotliriir vo qonsusuna paxilliq etmir, gézli basqasinin siifrosindo
qalmir. Els ki, yad adam maral 6vladlarinin sirasina daxil olur, biitiin
miinasibatlor pozulur. Ana marallarin miigoddes siidii itin-qurdun
qabagina tokiiliir.

Adamlar bununla ana marallarin golbine toxunurlar. Seri islat
etmok ovozino, sorait yaradirlar ki, boreket yerlorine — marallarin
siid dolu dosloerine ol uzatsin..

Bagqa ofsanodo totem — maral tobietin bir gdzel abidesinin
yaranmasina sabab olur. Dogrudur, burada hadiselor tamamilo real
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zomino koclirilmiisdiir. Ana maralin yalniz adindan istifade
edilmigdir. Basqa so6zle, Maral xan qizidir, hadisenin finalinda
cevrilmo cildini deyisme ile naticelonmir. Gergokliye uygun sokilde
tamamlanir.

«Maralgdliiny yaranmasina hasr olunan afsanade xanin gézel qiz1
Maral var-dévlet sahiblerini qoyub kasib bir ¢obami sevir. Ata-ana
ovladlarimin bu isine qozeblonsaler do, messaleni siilhle sona
catdirmaq istoyirlor. Belo meslohat edirlor ki, ¢obani gedoer-
golmoazo — xanin Kopoez daglarinda Alisin otunun altinda itmis
yurdunu ve orada basdirilmis var-dovleti tapib getirsin. Ofsanade
«yurdun itmasi» motivi an oski tesevviirlore sdykenir. Yaradici o
vaxt insanlar1 yasayis yerlorinden didergin salir ki, orada haqq,
odalat tapdanir, insanliq itir. Xanin ve arvadinin davraniginda allahin
qozebina sebab haroketlor gosterilmadiyi liclin bu motiv basqasi ilo
ovozlenir. Ola bilsin ki, arxaik variantlarinda «yurdun itmosi»
motivi mithiim ehemiyyeat kosb etmisdir.

Maral ata ve anasmin «yurdda itmis xozineni tapmaqy toklifinin
yerino daha gorokli ve shemiyyatli isin yerino yetirilmosini irali
surur:

«Maral dedi:

-Manim 6z sortim var. Kapazin sinasinda gozel birp gol quruyur.
Moen o oglana gedocoyom ki, hemin gole dagdan bir bulaq
coksiny®*,

Bununla dagdan ¢okilen arxla «Maralgdl» emale galir.

Qirqiz mifologiyasinda Ana maral son iki niimayeandasi (qiz vo
oglan) qalan tiirk soyunun tezeden artib ¢oxalmasina yardim eden
tanridir. Qeribadir ki, Cin menbelerindeki bu motiv bir tiirk
soyunun 10 yash qolu-qic1 kesilmis son niimayendesinin disi
canavarla olagesine hasr olunan mifle saslesir. Lakin «qurddan
toromo» motivi ne goder primitiv, osassiz goriindiiyii halda Ana
maralin siidii ile basnenen iki qirgiz usaginin boya-basa catib nasil
artirmalar1 bitkin ve dolgundur. Belo ki, on yash qolu-qic1
dogranmis usagin canavarla Gtori goriisiinden nasil téromasi giiliinc
goriiniir. Ciinki, avval diismen qosununun bascisi usaga yazig golib
oldlirmiir, sonra 6z xanmin amri ilo geri qayidib onun isini bitirir.
Guya buna kimi canavar bu usaqdan istediyini almisdi. Folklorda
mo‘clizali, qeyri-adi hadiselor ¢oxdur, lakin her birinin osas
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qayesinde gergokliklo ¢ox nazik tellorlo do olsa, bagliliq mdévcud
olur. Oger Tepegldziin insanin tanr1 elgisine tamah salmasinin
naticesinde  doguldugu gostorilmeseydi, dastandaki  meshur
hadiselere diinyada bu geder maraq oyanmayacaqdi. Basqa sozloe, az
qala biitiin Qafqaz daglarini lerzeye salan Qazan bay, Dali Dondaz
vo s. igidlerinin Tepoagdziin qarsisinda aciz galmasina
inanmayacaqdi. Burada hadiseler géyden diisme alinmir, 6z tebii
axar1 ile inkisaf etdirilir. Havadan asililiq géze carpmir. «Qurddan
toroyis» mifinde ise geyri adiliyin megzinde elo tobii hadise durur
ki, o yasda ve sikestlikde yaranan nasil de saglam ola bilmez. Mahz
cin bilicileri tarixi diigmenleri saydiqlart tiirkiin bir qanadinin
mongayini bu sokilde tesevviire gotirtmak maqsadi ile xalq arasinda
gozib-dolagan mifi tohrif olunmus halda tarixe sala bilerdi.

Azorbaycan tiirkiinlin 9sgi inamina gora, Ana maralin balasina sl
qaldiran 6z balasindan olar. Sanki qirqizin tanri seviyyesine
qaldirdigr Ana maralin onlar1 terk etdiyi kimi, bizi de pis emollora
goro atib gedoecayinden qorxan ulularimiz «Maralin goz yaslar
giyamatin c¢atdigin1 bildirir» fikrine gelmisler. Onu qurbanlar
bahasina da olsa, her ciir tehliikedon qorumaga calismisiliar.

Deyirlor ki, «bir oveunun atdigi ox Ana maralin balasin
yaralayir. Dag1 o biri iize asan kimi korpe maral yero yixilib can
verir.

Ana maral balasinin basi iistiinde durub g6z yaslarini leysan kini
yera tokiir. Bunu gdron bir yolgunun da iireyinden qara qanlar axir,
insafsiz ovguya lo‘natler yagdira-yagdira yaniqli bir bayati ¢okir:

Maral durdugu yerdo,
Boynun burdugu yerda;
Ovgunun qolu sinsin,
Maral vurdugu yerdo.

Sehar tezden hamin ovcu yena do ova getmaye hazirlagir. Onun
aman-zaman bir oglu var imis. Usaq atasindan ol ¢okmir.

«Man de saninle ova gedeceyomy, -deyib durur.

Ata basqa bir behans ile evden ¢ixib gedir. Oglu da onun dalinca
yollanir. Oveunun bundan xeberi olmur. Usaq xeyli yol gedenden
sonra yorulur, bir dagdagan agacinin dibinde xozelin i¢ino girib
yatir.
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Oveu indi do Ana marali qova-qova getirir. Maral dagdagan
agacina g¢atanda ovcu ox atir. Ox marala deyil, xoezelin arasinda
yatmis ogluna deyir. Usaq birce defo «Uf, atal..» — deyib qisqurir,
canini tapsirir.

Diinen hamin yolla ke¢on yolgu qayidanbas goriir ki, bu giin do
oveu oxla 6z oglunu 6ldiirtib.

Maral o tayda balasinin yaninda, ovgu da bu tayda oglunun basi
iistiinde goz yasi tokiir.

Yolcu usagin gollenmis ganinin axib diinenki maral balasinin
qurumus qanina qarigdigini goéronde qgolbi od tutub yanir, elo bir
bayati ¢okir ki, daglara, derslore sos salir:

Ozizim dagda gani,
Qan gordiim dagdagani.
Ovcu vurdu balasin,
Gol oldu dagda qan1.>*

Demok olar ki, maral efsanelerinin hamisinda oviad-bala motivi
on plandadir.

Cilinkitiirk ti¢iin usaq diinyanin biitiin ne‘mstlerinden qiymatlidir,
ozizdir. Ata oglu diinyaya goelonde 0ziine arxa, dayaq, dar ayaqda
sOykenacoek yeritapdigini sayir, ocagina sonmezlik qazanir. Qiz ise
hayatin sevinci, forahi, evin beroketi, gur isig1, tomiz suyu, saf
havasi, bagganin xos otirli giilii, ocaginin basqga ocaglari
alovlandiracaq qigilicimi hesab edir. Tesadiifi deyil ki, «Kitabi-
Dado Qorqud»da oglu olam1 ag, qiz1 olam1 qirmizi otaqlara
gondururdular, ovladsizin ise bextine qara yer diisiirdi. Ogul-qiz
sahibi olmamagq iiz qaralig1, qargisa tutulmaq, allahdan déonmek idi.

«Qizil  besiky ofsanasinde tiirkiin ganina, ruhuna isloyen
prinsiplor Ana maralin xilaskarliq funksiyasi ile miidafie olunur.
Insan 6z neslinin davami namine dmriinii hesr etdiyi pesensinden
belo ol cokmayo macbur qalir.

Ulularimizin  gonastine gore, evdon-esikdon ogul-qiz  sosi
esidilmayondo var-dovlet bagdan asib dassa da, insanin iireyi gan
aglayar, tiziinden giiliis, tobassiim yoxa c¢ixar. Bu hal ofsanade
islononxalq ifadesinde daha go6zel seslenir: «Onlarin on son
maclisinin sonu kadorla qurtariry.
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Demo, belsalorinin sozii ¢ox hallarda dilinin ucunda diiyiinlenib
qalir, emollerine kegmir. Onlar ne qoder ki, dvlad iiziine hesrat
qalirlar, ve‘dleri yagis kimi yagdirirlar, kasiblarin, komeksizlerin
timid yerine ¢evrilirlor.

Va‘dle, sirin dille de alqis gazanmaq miimkiinmiis. Bas yalniz
Azoarbaycan folklorunda(efsanalorde) 6ziinii gésteren «va‘dle alqis
qazanmaxnin realligla alagesi nedadir?

«Doadoe Qorqud» oguznamoelorindoki «alqisla 6vlad gazanmay
motivinden ke¢on meshur el adati aslinde ofsanade basqa sokle
salinir. Oguz adetinde ve nagillarda bey, yaxud sah ata 6vladi
diinyaya gelmemisden gabaq xazinasinin qapisini agir, var-dévletini
bir hissesini fogir-fiigareye paylayir. Umid vermokle deyil, haqigi
mo‘nada soxavet gostermokle miikafatlandirilir. Ofsanade ise
Zaman kisi eyni qaydada var-dovletinin bir hissesini ayirib kenarda
qoyur, paylamagi ise usaq diinyaya gelonden sonraya saxlayir.
Lakin tiirkiin verdiyi ve‘d ele paylamasina baraber idi. Ona gore de
kasib-kusub allaha yalvarir ki, bu evin ocagini sondiirmesin!..

Bir giin tale sonsuz ananin {iziine giiliir. «Zaman kisiye xaber
verdiler ki, arvadin Yaxs1 hamiledir. Kisi sevincinden az qaldi ganad
acib ugsun. Dovletinin bir gismini ayirdi. Oglu olsa sexavetini
gostorocayini boyan eladi. Agalar, yoxsullar, goerib adamlar arzu
edirdiler ki, Zaman kisinin oglu olsun..»

Maraqhdir ki, «Bams1 Bekyrok» boyunda da istek tanr1 qarsinda
konkret qoyulur, yo‘ni baylar aslinde sonsuz deyillar, birinin ¢oxlu
qizlari, digerinin ise Dali Qarcar kimi gozii odlu oglu vardi.
Allahdan Baybure oglan, Baybecan ise qiz istedikleri bildirirlor.

Ofsanade de istok konkretdir, oglan dogulmalidir.

Lakin oglu diinyaya goelon kimi Zaman kisi fikrini deyisir. O, na
bir ac qarni doydurur, ne do bir yetim konlii alir, xos niyyetlo
ayirdigi pula quzil bir besik diizeltdirir. Verdiyi sirin ve‘dlerden
yanib ona tuslanan timid ¢iraqlarini sondiirtir.

Yaxs1 ana ise adina miivafiq olaraq erinin ahdini pozmasina
e‘tirazini bildirir.

Zaman zamanla ayaqlasmaq isteyir. Aman-zaman bir oglu
diinyaya golib, niye onu basqalarindan askik boyiitsiin? O, 6glunun
siid goliinde {izmesi namine «tiipiirdiiyiinii yalayir». Umidlerini
onun agzindan ¢ixan vo‘din yerino yetirocoyina baglayan adamlarin
inami qurilir. O andaca Allah kisinin aglini ogurlayir. Zaman diistiniir
ki, «Oglumu mahir oveu edecoyom. Indiden zagh bir tiifong
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alacagam. Goarok menim oglumun giillesinin sasi daralari, topeleri,
mesolori lorzeye salsin. Gerok o gadar maral vura ki, evi-esiyi
maral davisina biiriiyamy.

Burada tiifeng sizi casdirmasin. Ofsanslorde godim ovculuq
silahlarinin  (ox, yayin) miasirlesdirilmasi hadisalirin arxaik
mozmununa xolal gotirpmir. Oveu Pirim kimi mifik medeni
gehremanin da mashur ox-yay1 ba‘zen zagh tiifongle avezlenir. Bu,
sOyloayicinin danisdigr hadiselore 6z miiasirlerini inandirmaq
istayinden ve pasportlasmadan irali galir.

Oslinda, «Qizil besik» ofsanasinde on arxaik tale mifine séykenis
var. Maral xoyanotine yaxsilila cavab vermoklo qoddar, sozii
yarimgiq adami1 muma donderib diiz yola qaytarir. Belo ki, «bir geco
ogrular fiirset tapib qizil besiyi, usaq da igerisinde aradan ¢ixartdilar.
Sonra ozlerini six bir mesoyoe saldilar. Ancaq bir de gordiiler ki,
kimso onlar1 gqarabaqara izleyir. Qorxuya diisdiiler. Gozden
yayinmagq ligiin qizil besiyi bir dasin dalina qoyub herasi bir torofo
qagdi. Dedilar: tohliikeni sovusduraq, sonra goalib gotiirarik.

Sehar agildi. Zaman ve Yaxs1 qizil besiklo usagin ogurlandigim
bilib, ah-fogan eladilor. Onlarin siveni biitiin ele yayildi. Hami1 usagi
vo qizil besiyi axtarmaga basladi.

Hotta qizil besiyi qoyduqlar1 yerds tapmay1b ogrular da teacciible
camaata qosulmusdular. Qizil besik tapilmadi ki, tapilmadi.

Bu hadiseden ii¢-dord il kegdi. Bir giin Nurdu kendinin ovgusu
«Qalali mesoyo» ova cizmigdi. Onun goéziine bir maral goriindii.
Marala neco dofe giillo atdisa da, giille siiziib yan getdi. Maral
nisangahdan yayinmaq iiclin yanindaki usaqla qagmaga basladi.
Ovcu bu sirre mat qaldi, ancaq gozii qizil besiye satasanda igin no
yerde oldugunu anladi. Derhal yadina ii¢-dérd il bundan avvel
olmus hadise diisdii. Axirda usag tuta bildi. Usagin tutuldugunu
goron maral da ovguya teslim oldu. Ovgu qizil besiyi vo usagi kendo
gotirdi. Maral da onlardan ayrilmadi.

Maralin hereketi Zaman kisini sarsitmigdi. O, arvadi Yaxsiya
dedi:

-Zagh tifongi quyla, oglumuza ayr1 bir senat se¢ok. Bundan
sonra o, maral vura bilmaz.

Deyirlor ki, ana maral dmriiniin sonuna goder usaq olan gapidan
getmomis, usaq da maraldan ayrilmamig»**!.
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Ofsanade Zaman kisinin soziibiitov adam olmadigini bildiyi tigiin
maral hamisalik o evde nazaratci qalir.

Oveunun Ana marala 2l qaldirmaq niyyatindon al ¢akmasi ila
omriintin - uzanmast motivinde do osgi inanclar gercoklikloe
yogrulmus sokilde teqdim olunur. Nursali kisi émriinde ilk defe
ovdan eve olibos doniir.

Lakin onun pesimangiliginin, halinin perisanlasmasinin sebabi
nisanladig1 heyvani vura bilmemesi deyildi, hale kisinin qollarinda
vo dizlarinde teper vardi, gozleri do tiikii tilkkden ayirirdi. Tiifongin
liillesini asag sallayacaq hali yetismomisdi

Ofsanade xalq qoribe bir tozad yaradir. Ilk baxisda adama elo
to‘sir bagislayir ki, ovgu 6z ¢orak tehnesine topik atir. Oslinde ise
Nurali kisi tobiati mehv edenloare, kdkiinden ayrilanlara garsi isyan
sosini ucaldaraq deyir ki:

«Daha gilinaha batmaq istemirem!.. Oglum, Behruz, indi novbe
sonindir, bundan sonra senin gazancini yemseli olacagiq. Men daha
oveulugu atdim. Bir do olime tiifeng almaram. Mesodon elo
utaniram ki, elo xoacalet ¢okirom ki, bir do ora donmeye iiziim
golmoaz. Sen ise, ay bala, ¢Oroyi tlifengden yox, torpaqdan
cixartmalisan. Tekco torpaq onu dldiirenlerden razi qalir».

Miidrik xalq felsefesine sdykenen fikirlorle ofsaneye ictimai
mozmun verilir. Ancaq son kelmelerin 6zii de ilkin tefekkiirden
stiziiliib golir. Torpagin sumlanmasi, her il altinin iistiine ¢evirmasi
ona goro Oldiiriilmasi kimi anilir ki, yeralt1 — 6liiler diinyasina baxan
iz is1qh diinyaya gatirilir ve bu diinyadakilarla deyisdirilir..

Bir cohot do maraqlidir. Nurali kisi e‘tiraf edir ki, ailoesini
dolandirmaqdan 6trii altmis ildi mesenin sarvetine giille atir. Altmis
ilde bir dofo do olsun meso onun xotrine deymaeyib, onu olibos
qaytarmayib. Bu giin ise... Bas na sebabe bu giin o, altms illik yol
yoldasindan — tiifongden ol gotiiriir ve silahim1 bir goz qirpinda
daslara ¢irpib qirig-qiriq edir? Ona gore ki, bu altmis ilde ona Ana
maralin  tebistin  qoynundaki  Ovladlarna  giille  atdigim
xatirlatmayiblar.

Bu giin ise 6ziinilin dediyi kimi, bir Ana maral1 xall1 babir qova-
gova ona tus etmisdi. Kisi babire giillo atdim qag¢irmis ve ovuna
yiyelonmigsdi. Lakin maral da qgacib nisangahdan yayma bilmisdi.
Yaziq ancaq bir semte can atirmis. Oveu hiss edir ki, onun
yaxinlarda ac-yalavac balalar1 var, 6ziinii onlara ¢atdirmaq istoyir.
Ikisi de iiziiliib olden diismiisdii. Ne maral qagib canini qurtarir, no
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de kisi ol ¢okirdi... Axirda yazigi qovub ¢ixilmaz bir qayaliga salir.
Lap yaxina golib xeyli tamasa edir. Sen dema, maral tok deyilmis.
Onun dolmus yelininden, siiselonmis mamelarinden hiss olunurdu
ki, balalar1 lap kérpadir.

Oveu Tiifengi goziiniin tusuna galdirir, onun atmaq niyyatini basa
diison maral yanighi bir melerti ile yalvarir. Yene tiifeng kisinin
gozlorinden enmir. Birden mo‘ciize bas verir. Maralin siiselonmis
moamolarinden soyuq daslara isti siid fisqurir ve . Diinya kisinin
gozlorinde daralir.

Yalniz bundan sonra tiifong nisangahdan diisiir. Ove¢u sanki illarin
geflet yuxusundan ayilir ve qabaga diislib marala yol gosterir. Yaziq
heyvan kisini anlasa da, gozlerindeki telas ¢okilib getmir, xalli
babirin zohmi onu titradir.

Ana marali bu meskende tok qoymaq olmazdi. Birden bir saqqiltt
qopur. Qayanin arasinda pusquda duran xalli babir ox kimi siiziib
marali qamarlayir. Tifongin ne vaxt agilmasindan Nurali kisinin
xobaori olmur. Bir de onu goriir ki, xalli baebir qorxunc bir narilti ilo
yerdo, maralin ayaqglar1 altinda qivrilir. Kisi Ana marali diiz
balalarinin yania qoeder otiiriib geri doniir. S6z verir ki, bundan
sonra acindan Olse de, ovegulugun dasini atacaq, nahaq gan
tokmoyacak...

Adamlar1 dogma pesoesindon, iistolik birbasa tobistlo bagl olan
ovculugdan ayirmaq o qoder de asan mesale deyil. Xalq damisdig
ohvalatin gergokliklo baglhiligini finala qoeder qoruyub saxlayir.
Nursli kisi fikirden xestoliye diisiir. No qoder qulluq gosterirlor sofa
tapmir, glinli-giinden oriyir. Bir el hakimi deyir ki, xosto bir kasa
maral qatig1 i¢cse anadangelme olacaq. Xalq asilamagq istediklerini,
gen yaddasinda saxladiglarini ele ustaligla dinlayicisine catdirir ki,
hadiselarin afsanaviliyine heg bir siibhe oyatmur.

«...Xosto lap agirlasmigdi, dinib-danigsmirdi. Ana-bala onun
yastiginin qiragindan ¢okilmirdiler.

Geconin bir vaxti xaste dil agdi:

-Arvad, qab gétiir esiyo ¢i1x, maral mena siid gatirib.

Fatimo elo bildi erinin son nefoesidir, sayiqlayir. Ancaq 0ziini
sindirmadi, sernici gotiiriib bayira ¢ixdi. Teacciibden yerinde donub
qaldi. iri buynuzlu, qumral Ana maral astanada dayanmisdi. Onun
momolorinden siid axirdi. Fatime tez sornici bulaq kimi gaynayan
siidiin altina tutdu. Sernic agappaq kopiiklii siidnen doldu. Arvad
baxib-baxib ah ¢okdi:
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-hakim gatiq demisdi, ay maral, son siid verirson.

Fatimo siidle dolu sernici gotiiriib iceri kegmok istoyonde maral
ona mane oldu. Hor goziinden bir damla yasi isti siidiin i¢ine saldi.
Siid o saat uyusub gatig oldu. Fatime maralin iiziini, goziini
tumarlayib yola saldi.

Deyirlor, qoca ovgu qatigi basina ¢oken kimi sagaldi. Etdiyi
yaxsiliq itmedi, onu yeniden yasatdi».>*

Ovguluq ve maldarliq ulu ecdadlarimizin measgul oldugu on ilkin,
gedim ve serofli pesoadir. Siibhasiz, ovgulugun tarixi okingilik vo
maldarligdan ovvelki dévrlele seslesir. Insan diinyaya géz acanda
har seyi tobiotden hazir sokilde alirdi. Hale bugda okib becormayi
moenimsemomis, heyvanlart ohillogdirmemisdi. Yabani bitkilerin
meyvalari vo tutdugu ovla gidalanirdi. Maraqlidir ki, afsansalerds bu
gedim pesoyo qarsi yalniz maral ve ceyran qoyulur.

Sonralar qoyungulugu ve ¢obanligi en ugurlu measguliyyet kimi
secon Azerbaycan tiirkleri ovgulugdan da ol ¢goekmemisler.

«Maral sagina golir» afsanasinde tosadiif naticesinde bir ¢obanin
qarsisina buynuzlu ana maral ¢ixir. Lakin onun tiifengi qaldirib nisan
almas1 heyvani hiirkiitmiir. Oksine yolun agzinda dik durub
gozloerini diiz ¢obanin iiziine zilloyir. Sen deme, ana maral kolun
dibindeki balasin1 qoruyurmus. Coban sevinir ki, sikar1 beroketli
oldu: evvael nisana ana maral, sonra da balas1 galdi.

O, maral kababinin xiilyas1 ile ovuna ates agmaq istoyenda bala
maral anasimin doslerinden siid emmeye baslayir. Vo ana siidiinun
qarsisinda ¢cobanin barmaqlar1 bosalir.

Ofsanalerimizde ana slidiiniin miigeddesliyi de okser hallarda
buynuzlu ana mararla alagelendirilir: goban Mehammad yan1 balali
marala atos agmir. Tiifongini nisandan endirib ¢iynine salir.

«Bu hadisedan 10-12 giin sonra Mehommad boay axsam evde
oturubmus. Arvadi Serof xanim igeri girib qapiya balali maral
goldiyini sdyloyir.

Kisi ¢olo ¢ixib hemin buynuzlu Ana marali qarsisinda goriir.
Qohar onu bogur, gbzlerinden yas axir.

Mohommeod boy oglanlar1 Geray ve Cefoerquluya buyurur ki,
marala toxunmasinlar. Seref xanima da tapsirir ki, marali incitmeasin
vo ona xidmat gostorsin.
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Beloco Ana maral hor giin axsamlar gelor vo siidiinii sagdirib
balasi ile birlikde ¢ixib gedermis. Bu hadise uzun iller davam edir.
Oba daga kocendoen sonra da maral goalib Meshemmed bayin
yurdunda oturar ve sonra ¢ixib gedormis.**

Ulularimiz moehoebbai motivli ofsanalorde do Ana maral
inancindan yan keco bilmemisler. Onlarda Azerbaycan xalqinin
marala osas totem kimi yanasdigini osaslandiran elo bir detalla
rastlasiriq ki, iistlinden xatt ¢cokmak, inkarini, aksini gostoron dalil
gotirmok miimkiinsiizdiir.

Adi moiset nagilin1 xatirladan «Maral gayasi» (bu adda bir nego
miixtolif mezmunlu ofsane mdvcuddur) ofsanesinde asiq Zaman
adli noker, masuq ise Ceyran adli sah qizidir. Zaman esqin giiciine
inanib sevgilisinin atasinin te‘kidi ile zamanin axarini deyismek
istayir, elin inancindan Ana marali ¢ixarib atmaga tosebbiis gdsterir,
unudur ki, vurgunu oldugu qiz da Ana maral ailesindendir.

Ofsanade bildirilir ki, bir vaxtlar Semsaddin mesoalorinde maral
stirli ilo gozirmis. Mesonin gozelliyi, baziyi olan marallar ne qoder
ki, top-tiifeng sesi esitmomisdi, insanlardan qagmaz, hiirkmezdiler.
Vaxt goldi, vo‘de yetisdi, insan odlu silah yaratdi. Cox ¢okmadi bu
silah heyvanin, insanin genimi oldu.

Belo kodorli notlardan sonra Ohmad adli sahdan, onun Ceyran
adli qizindan behs agilir. Ata qizin1 6zl kimi qiidretli adama ore
vermok istoyir. Gozellikde tayi-baraberi tapilmayan Ceyran ise heg
kosi boyenmir. Yad 6lkelorden golen sah elgilori kor-pesiman geri
qayidirlar. Burada atanin narahathg tebiidir, Azerbaycan epik
on‘enasinin okser formalarinda 6ziine yer tapan olamatdir. Lakin
olacsiz qalan sah qizin 6zlinii dindirmeye, konliinden keconlori
Oyronmaye macbur galir. Me‘lum olur ki, Ceyranin goalbi sahin
Zaman adli nokerindedir. Bu epizodlar bir gqoder genis toqdim
olunur. Hiss edilir ki, xalq ofsaneni nagila, yaxud mehabbaot
dastanina ¢evirmoyo togobbiis gdstorir.

Nagillarda oldugu kimi burada da qozeblonmis sah ona tay
olmayan «nisanli»ni smaq yolu ile aradan gotiirmok istoyir. Elo
ofsanalik alamatlori de mahz bu xatle qoruyulur.

Serto gore, Zaman nisanlisi Ceyrana yarasan diri maral tutub
gotirmoalidir.
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Diqqgetle yanasanda sah Zamani elo do ¢atin ise buyurmur.
Buynuzlu dag maralin1 tutub getirmek Tapdigin, Yetim Ibravhimin
qorxulu seferleri ilo Olcliyo golmir. Elo ise ne iiclin sah qanim
igmoayoe hazir oldugu ndkerini adi bir isle yox edeceyine iimid
baglayir? Axi o, agildan kem adam deyildi. Oslinde ise, sah bilirdi
ki, marali ovlamaq, yerindon, yurdundan elomak giinahdi, o isi
yerina yetiron adami ancaq 6liim gézlayir.

Dogurdan da, Zaman az dolanir, ¢ox dolanir, marallara rast
golmir. Duzluga gayidir, giinlerle oturub maral gozlayir. Yaz ¢ixir,
yay golir; yay ¢ixir, payiz golir, maral goriinmiir.

Nohayet, amansiz qis fodakar asiqin basina gar olayir. O, birden
narin qar Ustlinde maral izi goriir. Sevinir. Coald ize diisiir. Bir
qayanin basinda maralin otladigin1 goriir. Siiriine-siiriine marala
torof gedir. Kemondi atdig1 ile maralin duyuq diismasi bir olur.

Basi kemendoe diison maral iirkiib 6ziinii qayadan atir. Ipin bir
ucunu beline baglayan Zaman da maralla birlikde gayadan ugur.

Maral qayasi adi belo yaranir. Deyirler ki s6zline amal etmayib
giinahsiz asiqin qatiline ¢evrildiyine gore , ©hmad sahin gozlori
tutulur, azab-aziyyset i¢erisinde Oliir.

Ceyran da 0mriiniin sonuna goder maral dalinca geden Zamanin
yolunu gozloyir. Sevgilisinin iyini evdoki maraldan alir. >*

Ofsano semantikasina gore Ceyran nisanlisinin ardinca Allahdan
Oziiniin dasa, qusa c¢evrilmesini xahis etmoliydi. Lakin o, Zamanin
ovladigi birinci maralla yasamagi basqa hala diismekdaen {iistiin sayir.
Xalq bu ofsana ilo demak istoyir ki, Ana marala toxunan Macnun,
Farhad, Kerem kimi asiq olsa da, cezalandirilacaq.

Mohoabbat motivli ofsanalorde maral obrazina miiracistin ikinci
formas1 remzloesdirilmis sokildedir. Burada totem Ana maral
gorinmiir. Lakin onun adim1 dasiyan qiz gehremanin yaratmaq
funksiyasini (gdz yaslarindan ti¢ gol emale golir) yerino yetirmosi
motivin ilkin tesevviirlorden mayalandigim gésterir. Iki seven
gonco: Maralla — deyirmang1 Révsena qizin heyranlarinin paxillig
tutur vo onlar1 bir-birindenayirmaga calisirlar.

«Asiqlerin biri Marali hamidan ¢ox istoyirdi, o, az qala doli-
divanea olub ¢ollere diisecokdi. Bu ozabli intizara dézmadi, basina
deste topladi, ya 6liib Maralin obasinda qalacagina, ya da o eller
cicoyini dorib gatirecoyine qorar verdi.
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Gecoyar1 konde girdilor. Marali 6z evlerinde tapmadilar,
deyirman derasine yeris etdilor. Rovsen do az asin duzu deyildi;
doyirman dasim tek gotiirlirdii, olinde oyilincaq kimi oynadirdi. O,
homin doli asiqin dastesinin i¢ine ac qurd kimi tepildi, haresinin
ayagindan, qolundan tutub bir yana tolazladi. Gordiiler ki, hamisi
yigigsa, onun birco qolunu da gqanira bilmeyeceklor, yaxin
golmadiler. R6vseni kenardan oxa tutdular. Deyirmanginin sinasina,
kiiroklarine ne¢o-neco ox sancildi, bas-goziinde sag yer galmadi. O,
«Maral gag!»-deyib yixildu.

Maral daglara iiz tutdu. Glin doganda Kepozin basina qalxdi.
Arana baxdi. Deyirman deresini ganla dolu gordii. Agladi. Sag
gbzlinlin yas1 kiiloyin qanadinda ugub bir deraye diisdii, bir dereni
doldurdu - GOy gol yarandi. Sol goziinlin yasi da ayr1 bir deroye
diisdii, dere silkelondi - Maral gdl yarandi. Maralin hasratinin,
nisgilinin son acis1 olan iki damla géz yasi da ugub bir gqayaya
gondu, siiriisiib yero, dorin bir ¢alaya diisdii - Qara g6l yarandi».>*

Qodim inanclara gore, maral qorxusuz-hiirkiisiiz miiqeddes
bildiyi ocaqlara geloerdi. Ona toxunmazdilar.

«Maral qayasi» adlanan ikinci ofsanede gosterilir ki, daglarda,
mesolorde qoddar ovgularin slinden rahatliq tapmayan buynuzlu
Ana maral yena do insanlarin arasinda 6ziine siginacaq tapir. Qisin
qarli-govgunlu gilinlerinin birinde Cefor kisi seher yuxudan
oyananda goriir ki, buxar1 ocaginin yaninda boyrii balali maral yatir.

Bunu mo‘ciize kimi gobul eden qocalar deyirler ki, ana maral bu
ocag1 miigeddam bilib galib.

Coafor kisi marallar1 aparib Canqi mesosine Gtiiriir. O biri sehar
oyananda goriir ki, yena Ana maral balalar1 ile ocagin 6niinde yatir.

Bu erizoddan xalqin ¢ixartdigr ilk natice bundan ibaret olur ki,
hamin evde ayri is ola bilmaz. Olsa marallar doniib gedar, tokco o
ev deyil, biitiin kend bundan ziyan ¢eker, «gdyden bala enor».
Mogor bu, buynuzlu Ana marala totem kimi yanasmagin izleri
deyilmi?

Marallar si@indig1 ocaga xeyir-boroket gotirirlor. Cofor kisinin
var-dovleti hadden artiq ¢oxalir. Elde hear is ugurla basa catir.
Sonra...

345 [ferst opana, csany 262
313



Xalqin miigeddes saydigi basqa bir mesaladen - iki goncin bir-
birine olan sonsuz mohobbetinden boahs olunur ve onlarin
xosbetliyinin marallarla elagelendirilir.

Oveu Qaranin qarsisinda istoklisinin atasi ¢ox agir sort qoyur:
gorok Coafor kisinin marallarin1 ovlansin, o marallal Nozir kisinin
hayatinde sagilmalsidi.

Dogrudur, ovgu Qara bunun pis niyyeat oldugunu anlayir, deyir ki,
buynuzlu Ana marali ¢6l heyvani hesab etmok diiz deyil. Nego ildir
o, stiriisii ilo Cafor kisinin gapisindadi.

Xalq ofsane gohremanimi iki yol ayrincinda qoyur: ya haqqi
tapdalamali, ya da Marcandan ol ¢cekmolidir. O, teraddiid etso da,
sevgi qalib galir. Lakin ulularimiz yaxsi bilirler ki, sevgi de tanrinin
ilviliyidir. Miigeddes seyloerin tapdalanmasi ile onun yasadilmasi bir
araya sigmir. Ofsane dohsetli facie ilo tamamlanir. Ele bir folaket
bas verir ki, insanlar da, marallar da 0zlerini saxlaya bilmayib
aglayirlar. Bas bu ciir dohsetli finalin osil sebabi nade idi?
Birmoa‘nali sokilde bildirilir ki, slidii tapdamaqla, tanriya topik
atmaqgla, adamlarin miigeddes saydig1 seylere pis niyyetle ol
uzatmagla xosbaxt olmaq miimkiin deyil.

«Oveu Qaranin sevgilisi Marcanin iiroyine xof diismiisdiir. Ona
elo golirdi ki, bu giin nese bir badboxt hadise olacaq. O, daha ¢ox
sevgilisi Qaradan qorxurdu. Qiz Canqi dagindan kegib, Qiygar
dagina goldi. Bir qiy vurdu. Marallar bu sesden hiikiisiib yastanaya
toplasdi. Qiz ana marali gormoadi. Marallara teref qacdi. Baxdi ki,
oglan marallarin buynuzuna kemend atib, ana maralin boynuna
kecib, o da hiirkiib 6ziinli qayadan atib, ovgu Qara da onunla birlikde
dagdan diisiib oliibler Qiz ele bir yaniqh bayati ¢okdi ki, biitiin el
yerindan torpandi.

A daglar, uca daglar,
Qar belin quca daglar;
Ovcusu cavan 6lmiis,
Marali qoca daglar.

Adamlar kimi marallarin da gozleri yash idi. El dagilanda
marallar da birdefolik bu yerlordon bas gotiiriib getdilor.>*
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Goriindiiyli kimi, burada da xalq asiqin 6liimiinden sonra sevgilini
basqa varliga c¢evirmir. Yalniz qayaya «Maral» adi vermoklo
kifayetlonir. Bir ndv en‘enaden kenara c¢ixaraq ofsana stukturunu
basqga sokilde tamamlayir. Oslinde bu, Ana marala osas totem kimi
baxilmasindan — asgi inancdan dogan xiisiisiyyatdir.

«Harsonin kiilliiyli», yaxud «Harsenin ocagi» motivini maralla
bagli Azarbaycan ofsanslorinin zirvesi ve son akordu hesab etmok
olar.

Qadin-ana boyiik fodakarligla marallarin miidafiasino qalxir.
«Horsonin marallart» ofsanosindo tebiotin korlanmasmna — otraf
miihitin insafsizcasina yararsiz hala salinmasina xalqin e‘tirazi oks
olunur. Insanin rastina ne ¢ixsa, gerok oldu-olmadi, Steri hovesini
oldiirmak xatrine, hamisini qirmasi, bulaqglarin, géllerin saf sularim
murdarlanmasi, Qaraca ¢oban, Bamsi Beyrok, Koroglu, Qacgaq
Koaroem vo Cavadoglularin at oynatdigi yerloari, nego-nego igidin qani
ile yuyulan torpaqlar1 maralsiz, ceyransiz, ciiylirsiiz, sirsiz, palongsiz
qoyanlarin diinyaya ancaq Ozlerine mexsus asya kimi baxmalari,
yurdun sabahini diisiinmemsli, gelecek dvladlarinin udmaga temiz
hava tapmayacaqlarini diisinmaden mesoelori qirib-catmalart tarix
boyu Azerbaycan tiirkiinli narahat eden miithim maselalarden biri
olmusdur. Ulularimiz bu mévzuda danisanda on oski inam yerlarine
iz tutmus, buynuzlu Ana marali 6n plana c¢oekerak onun
ovlanmasindan toroyon belalarla folakete siiriiklondiyimizi
bildirmisler.

Hosroa el anasidir. Orinin heyvanlari ovlamasina dézmiir, 6ziinii
qurban vermoakla da olsa, bu isin garsisin1 almaga calisir. Xalq onun
dili ile tebiote bigane olanlari islaha ¢alisir: «Kisi, tiifengi tulla, bu
giinahsiz marallar1 gqanina goltan eloyib usaqlarima ruzi gotironde
elo bilirson savab i gorlirsen?» Ana gilizaranlarinin agirligim
kiilfotlorinin =~ ¢oxluxlugunda deyil, ovgulugda — tobietin
insafsizcasina talanmasinda goriir. Orine bildirir ki, basqa pesonin
qulpundan yapigsa dolanislar1 da diizeler: «Sen tiifengi yero qoy,
mon do isloyaceyem, sene komok eloyacoyom. Marallardan xof
elo, onlar1 glinahsiz qanlarina baleme, acindan 6lmarik».

Horso hoar ciir oziyyoto qatlasmaga hazirdir, toki tebistin
ovladlarina ol galdirilmasin O, ulu babalarinin inam yerinin gqaninin
tokiilmoesi ilo alinan tikeleri balalarina haram sayir. Daragin iti
disleri sllerinin ganin1 axidib xma kimi boyasa da, onun-bunun
yununu y1g1b eyirmekls alds etdiyi gazanci ise tiityo bilir.
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Ofsanade mifik inancdan dogan falaketin yaxinlagdigini gostoran
maragli bir detalla rastlasiriq. ©hmad kisi kdrps maral vurub getirir.
Hoarso goriir ki, onun agzinda siid gana garisib.

Siidiin gana garismasi serin golebesi demoakdir. Ana insafsizligin
son hadde c¢atdigin1 duyur, artiq gec olsa da, timidlerini tizmiir,
miibarizesini daha keskinliklo davam etdirir. Orinin tiifengini
gotiiriib aglasigmaz yerdo gizladir. Kisi seher silahini tapmayanda
Oziinden ¢ixir. Pis yolun yarisindan gayidib arvadin istoyine emsel
etmok ovezine, ona aciq verir: «Ug-dérd giinden sonra o6ziin
yalvaracagsan ki, Ohmad, al tiifongi, sohv elomisom, get maral
6ldiir, acindan oliriiky.

Ailenin biitiin yiikiinii ¢iyinlerine gotiiron Hogsrenin ozabi-
oziyyaeti bire-bes artsa da, orinin tiifongdon ol gétiirmasine tlirekden
sevinir.

Bura goder verilon hadiselor real gizcilorlo teqdim olunur ve
ofsanslik olametlori fikirlor deryasina batan el anasini yuxu
aparmasi ilo siijeto daxil edilir.

Dastanlardaki butan1 xatirladan yuxuda ona deyirler: «Horso,
usaqglarin derdini ¢okme, ac qalmazlar. Sabah alatoranda «Maral
kalafasina gedersen. Marallar siid getirecekler. Onlar1 sagarsan.
Marallar he¢ vaxt seni darda qoymazlary.

Belolikla, qadinin fodakarligini totem Ana maral miikafatlandirir.

Lakin «siidii gana qarigdiranlar» moaglubiyyetlori ilo barisa
bilmirlor. ©hmead kisi goriir ki, arvadi neinki ona yalvarmadi,
oksina, eloa islo mosgul oldu ki, «evde qatig-siid ayaq tutub yeriyir».
Bu servetin hardan olde edildiyini sorusanda Herse bildirir ki,
«Senin vurdugun marallar verir. Sen onlarin balasini Sldiirsen do,
onlar senin balani1 darda qoymurlar».

El anasi marallar1 da inandirmisdi ki, artiq diinyan1 dayisdirib,
seytan1 oliganlt kisilerin tireyinden qovub. Amma anlamamisdi ki,
insan cirlasgtb olini gana bulasdiranda, lekesini temizlemayo,
giinahin1 yumaga asanligla gqadir olmur. Neaticede 6ziinii do marallar
kimi aldanms goéronde el anasi Hoersoe diinyanin gara ahenginde
marallarla birlikde artiq varliga g¢evrilir. Marallar da, el anas1 Hosro
de o yerlari abadilik terk edirler.

«9hmad kisi heg clire arvadin soziine inanmadi. Maral da insana
siid verormi? Onu giidmeys basladi. Gordii arvadi har giin gece
yaridan sonra yoxa ¢ixir, isiqlasanda siid-qatiqla geri qayidir. Ovgu
axtartb tlifongini de tapdi. Geceni yatmadi. Herse geyinib yola
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diisenden sonra, kisi de qarabaqara onun arxasinca diisdii. Gaelib
kalafaya cixdilar. ©hmed xeyli araliqgda 6ziinii rahatlayib gozlendi.
Hoarso ocaq galayib marallar1 ¢agirdi. Xeyli 6tdii, marallar gelmadi.
Uzaglarda onlarin kolgelori vurnuxundu. Marallar qatilleri ovgu
Ohmadin kalafanin kenarinda pusquda ydurmagini hiss etmisdilor.
Ona gore Harsonin «gagirmagina» moahal qoymadilar.

Yorulub slden diismiis Hoarseni ocagin kenarinda yuxu tutdu.
Paltarina ne vaxt od diisdiiylinii bilmadi. Birden otrafi gur alov
biirtidii. Dag-das isiqlandi. Marallar da goriindii, ¢iyni tiifengli oveu
ohmoad do. Marallar da Hoarsenin yandigini bildi, ovgu ©Ohmad da.
Marallar da 6ziinii ocaga yetirdi, oveu ©hmoad do. Amma gec idi.
Hoarsonin kiilii ocagin koziine qarigsmigdi.

Hoarsonin ocagl, «Harsonin kiilliiyii» indi do durur. Hor il marallar
bu ocaga ziyarate golir, aglayir, onun kiiliinden yalayib gedirlor. Bu
hadiseden sonra ©hmad tiifongini atmadi, slinde daha moéhkem
saxladi. Marallar1 qiran tiifong marallarin kesikgisinoe ¢evrildi.
«Horgonin marallarina toxunmaq olamzy - dedi».**’

Bura geder boahs acdiglarimiz Azerbaycan tiirklerinin Ana marala
hosr etdiyi ofsaneloerin bir qisminin yaddaslardan bir goder
hassasligla ve bir goeder de serbastlikle kagizlara kdgliriilmasi idi.

Indi qayidan C.Aytmatovun qurgiz xalqmin totemi kimi biitiin
diinyaya yaydig1 «Ana maral ofsanesi»ne. Ilk baxisda adama elo
golir ki, boylik senatkar mahz Azarbaycanin bdlgelerini qarisg-qaris
gozib, nena-babalarimizin dilinden esitdiklorini (sizin neazarinize
catdirdiglarrm ve hele deo yaddaslarda, sinelorde yasayan)
yaradiciliq siizgocinden kegirorok golome almigdir. Lakin bu
belodirmi?..

Goriin, “Buynuzlu Ana maral ofsaneside nolor yoxdur? Qirgiz
xalqinin mensayi, tosokkiill, inkisaf merhalorinde diinyagdriisiiniin
izlori, adet-an‘analari, tiirkiin ma‘navi biitdvliyii, xeyirxahliga qarsi
xayanat, haqqin tapdanmasindan toéroyen foelaketlor, insan ollori ilo
tobiotin korlanmasindan dogan belalar, ser vo xeyir, ugur ve
ugursuzlug, hayat ve Olim — biitiin bunlar bir xalqmn tarixi
yaddaginin mohsullaridir ki, ofsanenin igerisnde ustaligla
oridilmisdir. Bu, xalq diihasinin zirvesinde dayanan obabi
motivlerin basi miisibatlor ¢cokmis ulu elin 6z qiidrotli oglunun
golemi ile yaziya alimmmasidir. Biitiin varligi ile obasma baglanan
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sonatkarin  havasini uddugu torpaga, behrasinden qidalandigi
votona, isti qoynuna sigindigi anasina qaytardigr borcdur, siid
haqqidar.

C.Aytmatov qirgizlarin maralla bagh tesevviirlerini ne artirib, ne
no do azaldib. Bdyiikliiyli ondadir ki, 6z ruhundan kegirse da,
xalqmnin mentalitetinden, adet-en‘enslerinin ¢evrasindon kenara
cixmayib. Agsaqqallardan esitdiyi hor kelmeaye ana siidiiniin saflig
goder hormetele yanasib. Oger o, qirgiz folkloruna bizim
toplayicilar, alimler kimi yanagsaydi, C.Aytmatov yiiksekliyine
galxa bilmezdi. Halbuki, yazigidirir, olaveler, diizelislor etmoyo
belke de haqq: var. Lakin o, toxuyan deyil, yaradandir. Oz diihasini
qatib “Mankurt mifini ve “Buynuzlu Ana maral ofsanesini elo
isloyordi ki, qirqiz xalqi goriinmezdi. Rus onu 06ziinilinkii sanardi,
ingilis onda babalarim1 gorerdi... Buna C.Aytmatovun qiidrati
catardi. Amma o, timumbeseri Ademi kenara qoyub, qirqizin
buynuzlu Ana maralina abide ucaltdi. Qirqiz xalq1 6z yaratdiglarini
C.Aytmatov zirvezinden dilinyanin basqa Olkelerine gonderdi.
Boyiik yazici xalq1 6z ucaligina qaldirmaga cesaret etmadi, oksina,
0zii xalqmin boyiikliiyiine, ululuguna sigindi, 6z diisiince torzini
orada nizamladi. Iki boyiikliik, iki yiikseklik bir ndqtede birlesdi. Bu
eynilosmo oafsansalerin ruhunu, motivini, en‘enaden gelen an xirda
detallarinadek qoruyub saxladi. Burada C.Aytmatova mexsus olan
elden aldiglarii ancaq 6ziinexas tislubda tezeden xalqa ¢atdirmasi
vo sevdiro, hadisalari zerger daqiqliyi ilo miiasirlikle alagelondire
bilmesidir.

C.Aytmatovun yeni mifik yaradiciliq tislubunun mahiyyeati mehz
bundan ibaretdir. Kas bizde do belo olaydi. Yoxsa golom tutmagi
Oyrenan her kes insafsizcasina diislir xalqin yaratdiglarin {stiine,
baglayir diizelisle mesgul olmaga, 6z arsini ile 6l¢dilyii pargalardan
geribe don bicmaya. O donda gozal qizlarimiz tamam yarimg¢ilpaq
goriiniirler. igidlerimiz atin terkinde tersine otururlar...

Ali maktebde Serq xalglart adabiyyatin1 ugurla tedris edan alim
E.Quliyev yaradiciligina hoérmet besladiyim prof. N.Ceforova
sOykonorak C.Aytmatovun sonotkarligi ile bagl olduqca orijinal
fikir ireli siirlir: Onun oserlorinde “realliqla mifiklik paralellosir,
ba‘zen birincinin, ba‘zen do ikincinin miisllif maqsedine xidmat
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gostermak baximindan aparici oldugu nazere carpir, obrazlara daha
cox “fenomenoloji sorh verir, “onlarda hoyat olameti axtarir’*

“Buynuzlu Ana maral ofsanasinde tmumtiik kontekstindo
(xtisusile qirg1z vo Azerbaycan) birlogson elametlor ¢oxdur. Bizim
maral ofsanslori ile sizi tanis etmisik. Bas C.Aytmatovun onlarla
ofsanoeni sistemloasdirdiyi motivlerin mayasinda nalar durur?

»* Ilkinliya, arxaik diisiinca torzino séykonmoa. Yazigl
hadisealori aparib baslangica, mifik zamana calayir: “Bu shvalat ¢cox
godim zamanlarda bas verib. Uzag-uzaq ke¢mislorde yer iiziinde
mesolor otlardan ve bizim diyarda su qurudan ¢ox olanda derin,
sorin sulu bir ¢ayin sahilinde qirgiz tayfasi yasayirmis. O ¢ayin adi
Enesey imis. O, buralardan ¢ox-¢ox uzaga, Sibire axib gedir*®.

Boyiik senatkar mashur bir xalqg mahnisinda qoyulan dord suala
cavab axtarir: on enli ¢ay, on a8ziz makan, on dorin derd ve an boyiik
azadlig varmi? Mifik tesevviire sdykenen mahninin 6ziinde bu
suallarin cavabi bir noqtede birlesir: enli ¢ay, on oziz moekan, on
derin derd, en boyiik azadliq qurgizlarin ilk vetenleri yerloson
Enesay (Yenisey) c¢ayidir, yo‘ni vetendir. Bizim inanclarda da (ele
ofsanelorimizde do) su kultunun (Arpagay, Sara) izlerine rast
golirik. Demoli, vaton ham boyiikliik, ham ana qucag: kimi azizilik,
ham azadliq, ham da daglardan béyiik dord demakdir:

Senden enli bir ¢ay varmi, Enesey?
Senden oziz mokan varmi, Enesey?
Senden derin bir derd varmi, Enesey?
Senden azad, sdyle, varmi, Enesey?

Senden enli bir ¢cay yoxdur, Enesey,
Senden aziz mekan yoxdur, Enesey,
Senden agir basqa dord yox, Enesey,
Senden azad azadliq yox, Enesey...

(Gorasan, bu xalq negmesinin bir soziinli de deyismaden folklor
islubuna uygun sokilde aserinin eyni sohifosinde iki defe veren
C.Aytmatovdan “Apardi sellor Saran1 mahnisin1 ofsanaye daxil

348 'ynuites E. Tupk XanrbIHbIH JaiKrIu 0B1aabl. — «J{roBpan» rasetu, 13 gexadp
1998, Ne 167(214), csam. 1 B 4
349 Aiirmaros Y. Dun Bap scps 6spabsp. — baker, 1987, cant. 379
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edarken basina oyunlar gotirdiyi {i¢lin bizim “usta toplayict xacalet
¢okirmi?)

Xalq folsefosinin bundan boyilik serhine rast gelmek miimkiin
deyil. Vo C.Aytmatov diihas1 bir ndéqtede — vetende, yurd yerindo
birlegon dord {insiiriin qirqiz xalqnin tarixi taleyinde oynagi rolu
ofsane motivlerinin prizmasinda gostore bilir. Oslinde ofsanade
tosvir olunan zaman elo yaziginin yasadigl kegmis sovet imperiyasi
dovrii daxil olmagla bizim yahadigimiz ¢aglardir:

“O zaman Enesayda clirbaciir xalglar olub. Giizeranlar1 ¢ox agir
kegirmis, ¢linki daim odavet aparrmislar. Qirgiz tayfasini g¢ox
diismenlar dovroaye alibmis. Gah biri, gah o biri hiicum edirmis, gah
da qirgizlar basqalarina basqin edir, mal-qarasint qovub aparir,
olacaglarint yandirwr, adamlarimi qurirmislar. Qabaglarina galoni
oldiiriir, he¢ kaso aman vermirlormis. Zomana belo olub. Insanin
insana heyfi golmir. Insan insam1 qurir. Bir vaxt gelir ki, okin
okmaoye, mal saxlamaga, ov ovlamaga adam qalmir. Soygunculugla
dolanmaq daha asan olur — goldi, &ldiirdii, qarot elodi. Oliimo
olimle, gana qanla cavab vermok gorok idi. Qan su yerino
axidilardi. Adamlar baglarini itirmisdiler. Diismenleri barigdiran
kimse yoxudu. ©n agilli, on forasatli o kes idi ki, diismeni goflaton
yaxalasin, yad tayfan1 son neferinedek qirsin, siiriileri, var-dévleti
y1g1b aparsin.

Tayqada qoribe bir qus peyda olmusudu. Gecolor siibhadek
budaqdan-budaga qonub iniltili insan sedasi ilo oxuyur, aglayir,
deyirdi: “Felaket olacaq! Boyilik felaket olacaq! Ele do oldu, o
dehsetli giin galib catdi».

Azarbaycan mifologiyasinda da goylin yerden ayrilmasina sebab
mohz insanin insandan heyf almasi, bir-birilerinin otini yemasi
qirmasi, okin okmeye, mal saxlamaga, ov ovlamaga adam
tapilmamasi, “soygunculugla dolanmagin daha asan olmasi — sorin
iroklerde yuva qurmasi gostoerilir. Artib-coxalan bendalerin ahina
doze bilmayean GOy ata Yer anan1 aebadilik terk edib gedir.

C.Aytmatov o caglarin hadiselori ilo qiyamet gliniiniin
yaxinlagdigint qoribe qusun bagirtisinda ifade edir. O qus
Azarbaycan tiirklerinin tesevviiriinde Bayqus (bayqus) adlanir ve
xarabaliglar 6ziine yurd yeri secir.

»* Falakatlarin eyni sabablo baslamast xabardarligi motivi
mif strukturlarinin osas olametlorinden biridir. Mifik zamanda
qugizlarin  kokiiniin kesilmasi tayfa bascisinin 6limi gostorilir.
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Ikinci dogusdan sonra da — miiasir ¢aglarda da foelaketin biindvresi
buqulularin varl sexsinin 6liimii ile qoyulur. Lakin birincide asil el
atasinin yoxlugu ve yadlarin on {ilvi adetlori tapdalamasi, ikinci
halda ise buqulularin 6z harinlig1 sebab olur.

“Homin giin Enesay sahilindoeki qirgiz tayfasi 6z qocaman
bascisim defn edirdi. igid batir Kiilge neco iller el atasi olmusdu,
coxlu-coxlu yiirigler etmis, vuruslarda qilinc oynatmisdi.
Doyiislorden salamat ¢ixmisdi, lakin acal onu haqlamisdi. Tayfa iki
giin hiizn kecirdi, ii¢lincli giin batir1 torpaga tapsirmali oldu. Qadim
adeto gore, bas¢cinin coesadini son manzile Enesayin sildirimli, sort
ucurumlu sahili ile aparmali idiler ki, marhumun ruhu ana ¢ay
Enesayla vidalagsin. (animizmin galigi — R.Q.) Ax1 “ene — “ana,
“say ise axin, ¢ay demokdir.

Uygunluga baxin, qirgiz birinci dogusunda su kultuna — Anacayin
ruhuna tapinmugsdir. Inanc sisteminin bu merholesinde bizde de
Arpagay qizini vo navesi Sarani insanlarin arasina gonderir, sonra
beser dvladinin sere meylliyini goriib onlardan iiz donderir.

“Buynuzlu Ana maral ofsanesinde baslangicda qirgizin hamisi
Enesaydir — Anagaydir. Sahillerinde haqqin tapdanmasini goriib
giicsiizliiylinden (artiq ona olan inam azadmigdi) biitiin insanlardan
inciyir. Qurgizin yeni dogusu artiq Enesayin sahillorinde deyil,
Buynuzlu Ana maralin uzun yol gott ederok miioyyenlosdirdiyi
basqa moekanda Issik gélde — isti denizde baslamir. Torpaq da
deyisir, kult da — inanc sistemi de. Enesayimn yerini Buynuzlu Ana
maral tutur.

Qoadim tiirk tayfalarinin 6z kokiine hormatsizliyi belalarin tufan
kimi har yeri tutmasina gotirib ¢ixardir. Belo ki, “Enesaylilar bir-biri
ilo neco adavet aparsalar da, el atasinin dofn giinii qonsu qonsuyla
dava elomoazdi. Amma hamin giin, diisman qosunu, sen dema, basi
yasa qarismis qirgizlar1 o bagdan xalvetce miihasireye aliblarmis vo
gefleten istehkamlardan qalxib, har terefden hemloye kecdiler, heg
kos yoheroe atila bilmadi, he¢ kos silaha ol ata bilmadi. Bax, beloco
miigoddes  Anacayr  “murdarlayirlar, “yaralamib  yixilanlari
yarganlarin qasindan caya atirlar, Ana cay1 6z Ovladlarinin ganina
boyayirlar. Miigeddas sular da bu miisibatlorden bas agmur, bir daha
insanlara bel baglamur.

»* Noaslin kokiiniin qondarma xatla deyil, xalqin mentalitena
uygun sokildo aks etdirilmasi. “Insam diinyaya getirmok, boyiidiib
arsayo c¢atdirmaq uzun ¢okir, dldiirmak ise bir anin isidir — deyen
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C.Aytmatov qirgizlara qarsi torenan genosidin sebadini Enesay
sahillerinde yasayan xalqlarin diinyagoriisiinde goriin. Qarsi-qarsiya
duran soylarm hamaisi ilkin ¢aglarda Anacaya siginmisdi. Bas inanc
yerlori — kultlar1 eyni olan tayfalar niye bir-birinin qanina susayir?
Ona gora ki, su kultuna tapinma artiq 6z Oomriinii basa vurmusdu.
Onun ritual ve ayinlari boyiik insan toplumlarinin teleblarini 6daya,
suallarina cavab vere bilmirdi. Miixtelif nesillere pargalanmis
insanlar artiq Anagayin «mo‘ciizelorinne inanmirdilar. Az qala her
naslin 6z tanris1t meydana golirdi. Ona gore Anagayin adina ¢ixilan
adetlor pozulur, onun «haqqt tapdanirdi». Ve qurgizin kokiinii
kesmoyo calisanlar onun qanini Enesaym sularina axidanda su
kultunun «6z 6vladlar» xilas ede bilmadiyi tam aydinlagdi. Enesay
xocalotli galdi. Bu zaman qirgiz1 axirinct adaminacan qilincdan
keciron tayfanin goalebasi, hem de Enesay kultunun maglubiyyati ve
oliimii idi.

Ofsanede do moehz iki usaq - su kultunun himaye etdiyi
sahillerden ¢ox uzaqlarda — mesode oynayan qizla oglan sag qalir.
«Bozqurd» mifindeki qollar1 ve qiglar1 dogranmis 10 yash oglan
ovozind (orada da bir tiirk soyunun bu sikest niiyondesinden basqa
hami qirilir) burada saglam, «suluq, nadinc» usaqglar gosterilir. Onlar
he¢ baci-qardas da deyildiloer. Biitiin dehsetlerin bas verdiyini
bilonden sonra daglara sigmirlar. «Az getdiler, cox getdiler, liclincii
giin bir daga catib dayandilar. Baxib gordiiler ki, asag1 terefde genis,
yasil ¢omoenlikde kef maclisidir. O qoder alagiq qurulub ki, sayi-
hesab1 yox, o goder tonqgal qalanib ki, sayi-hesab1 yox, atrafinda o
geder adam toplasib ki, sayi-hesabi yox. Qizlar yelloncokde
yellonir, mahni oxuyurlar. Pahlovanlar camaati eylendirmek {igiin
berkutlar kimi dovre vurur, biri-birini yere ¢irpir. Onlar 6z zoforini
bayram edon homin diismenlordi».

»* Cay kultunun giicsiizliiyiinii dork edib yeni inanc yeri —
ma ‘navi siginacaq yeri axtarisinda olan qirgizlar yeni dogusla
Buynuzlu Ana marala sigmirlar. Usaqlar goriirlor ki, Enesay
qurgizlara yardim etmoadi. Meydani Copur Topal Qar1 kimi miidrik,
hiyloger vo goddar mexluqglara verdi. Bundan sonra qiz, oglan da
imidlerini har seyden {iiziib talelorini qalib tayfanin ixtiyarina
buraxdilar. Buranin da bir rehimli anasi tapildi, usaqalara at oti
bozartmas: 6tiirdii. Xan esidib bilonde ki, iki qurgiz usag1 yasamaq
haqq1 qazanib, Copur Topal Qarini ¢agirdi.
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“Haydi, onlar1 apar tayqaya, elo et ki, bunlarin mehvi ile qirgizin
tayfasi yer {liziinden silinsin; kokii kesilsin, adi obedi olaraq
unudulmus olsun!

Bu epizod da “Bozqurd mifi ile seslasir. Orada da xan son tiirkiin
sag qaldigini esidon kimi qosun gonderir ki, 10 yash sikest oglani
Oldiirsiinler. Bu nogteds “Buynuzlu ana maral ofsanasi tamam basqa
istigamata yonelir, onlar arasinda artiq paraleller tapmaq cetinlosir.
Ciinki Bozqurla cinsi alagede olan sikest oglan qilincdan kegirilib
meydandan ¢ixarilir. “Buynuzlu Ana maral ofsanesinde son qirigiz
clitii 6liimiin pengolarinden qurtara bilir. U

Usaglar1 derin ugurumun iizerine ¢ixardan Copur Topal Qari
moaglub olunmus Enesaydan teleb edir ki, son iki korpe zavallisini
da gqoynuna alsin:

“Ey boylik Enesay ¢ay1! Ogor dagi senin derinliyine atsan, o, das
kimi batar. Yiizillik sam agacini atsan, qgamqalaq kimi apararsan. Oz
agusuna bu iki qum denesini — iki insan O6vladin1 gebul et. Yer
iziinde onlara yer yoxdur. Manmi bunu sene deyim, Enesay!.. Xalq
miidrikliye digqget yetirin: Anacay bir illik dag1 o deqiqge batirir, yiiz
yagli sam1 ise lepelerinde oynadir. Miiqayise de senatkarligla
verilir: iki qum denasina bu boyda yer kiirresinde yer tapilmar.

Copur Topal Qar1 6z soyunun tdratdiyi genaside noqte qoymali
idi. Lakin minlerle adamin basinin badeninden ayrilmasinda istirak
edon qar1 doziimliiyiine, agil deryasi olmasina baxmayaraq, acizlik
gostorir, bu isin agirligini ¢iyinlerine goétiirmekdean ehtiyatlanir, ona
goro do Enesaydan tanriligini géstormasini toleb edir.

Diinyanin her iiziinii gérmiis bu qarinin gonastine gora, insanlari
yaratmaqda tanr1 sehve yol vermisdi. Cilinki, acgozdiirler, ne qoder
var-dovlet alde etselor do, gozleri doymur, “ulduzlar doniib adam
olsaydilar, gdy onlara darliq ederdi. baliglar doniib adam olsaydilar,
caylar vo denizler onlara bes elomoazdi. Copur Topal Qan bilirdi ki,
bu iki usagin 6ldiiriilmesi ile bir xalqin axirina ¢ixir. Lakin 6z oli il
olmasa da, bunun bas vermosinin terofdariydi. Isteyirdi ki, “onlar
korpe iken, pak {irekle, helo pis omoller, pis niyyaetlorle
lokelonmamis, usaq vicdani ile insan azablarindan xaber tutmamas,
0zloari do bagqalarina zillot vermamis menfur diinyan tork etsinlor.

Ancaq bu diinyada heale haqqin tam itmediyine inananlar da var
idi. Onlar Buynuzlu Ana maralin doslerinden siid emmisdilar.

* Totemizmin an vacib sortlorinin Ana maral xattinda
gostarilmasi. Bu folakete tamamlamayib ndqte qoymaga Enesay da
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hazir idi. Ovladlarmin ganina belenenden kor olmusdu. Yaratdig
diinyan1 soygungulara buraxdigina mehal qoymamisdi. Quzgunlara,
canavarlara qalan yerlorde iki me‘sum korpenin yasamasiin ne
mo‘nast vardi?

Lakin haqqin bogazi nazilse da, hals {iziilmemisdi. Qirgizin yeni
hamisi — totem 6ziinii meydana atir.

Buynuzlu Ana maral Copur Topal Qarmin miidrikliyine siginib
korpealere aman diloyir.

Ofsanade kult-insan garsilagsmasi yeni diinyagoriitisiiniin meydana
golmasini sortlondirir. Ana maralin insan naslinin bad @mallarinden
xobori yox 1idi. O, 0z diinyasinda her seyin xeyir iizerinde
qurulmasina yardim gostormisdi. Indi de yeni insan naslinin
toronmoasine c¢alisir. Copur Topal Qarinin “Sen yaxsi diisliniib-
daginmisanmi, ana maral? Onlar insan 6vladlaridir, boyliyilib senin
maral balalarim1 6ldiiroceklor —fikrine cavab verir ki, “Moan onlarin
anas1 olacagam, onlar ise menim balam. Meagoer onlar 6z baci vo
qardaslarini 6ldiirerlermi?

Totemizmdoe diinyada goze goriinen ne varsa hamisi bir qandan
hesab edilir. Vo totem Buynuzlu Ana maral da o genastdadir ki,
6liime mahkum iki korpeni ona verseler, buralar1 terk eder, onlari
0z diinyasina aparar ve orada hami bir-birine baci-qardasdir.

Ancaq midrik Copur Topal Qar1 insanlardan gordiiyiinii
gormiisdii. Dogrudur, o, qirgiz genasidinde ollori gana batmadigina
ticlin sevinir, eloco do golocok folakatlor {igiin moas‘uliyyeti do 6z
boynunan atir: “Gotiir, yetimlori 6z uzaq diyaria apar. Amma onlar
uzaq yolda mehv olsalar, rastlagdiginiz quldurlar onlar1 61diirse, ager
sonin insan Ovladlarin sene nankorluq etsalor, onda giinah1 6zlinde
gbr. Bu, artiq yeni inanc sisteminin — totemizmin formalasmasi
demak idi. Burada onun miihiim alamatine — tabuya isare de nazare
carpir. Demsali, qirgizlar ikinci doguslarini totemizme borcludurlar.
Ana maral totem — yaradici kimi qirqizlara yeni yurd yeri tapir.

»* Miiasir elemetlorla cilalama. Sfsane elo bir janrdir ki,
zaman asirimlarint  adladiqgca  asanligla  hemin  caglarin
xiisusiyyotlorine uygunlasdirilir. Epik ene‘onade nagil ve dastan bu
isdo bir qoder miihavizekardir. Yo‘ni on‘enavi forma ve
mazmununu nisbaten qoruyub saxlayir. Ofsanade danisilan her bir
hadise, epizod gercoklik kimi toqdim olundugundan bas verdiyi yer
— lnvan da deqiq gosterilir. Ona gore do bir sira elementlor
miasirloegdirilir: silahlar, obrazlarin mifiklikle bagliliq, miinasibatler
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vo s. Ba‘zon an arxaik motiv dovriin gergokliklarine elo par¢imlonir
ki, dogruluguna inam yaradir, afsanaviliyine heg bir siibhe oyatmur.

C.Aytmatovun goeleme aldig1r “Buynuzlu Ana maral ofsanesi do
bu xiisusiyyetleri 6ziinde tam oks etdirir. Final epizodlarinda ox-
yay, qilinc tiifengle avezlenir. Eloce do hadiseler elo yekunlasir ki,
Buynuzlu Ana maralin ilahiliyi adi bir sey bagislayir, guya o, bu
giinkli insanlarin arasina diismiis miigoddes bir varliqdir. Heg kes
torefinden anilmadigi, basa diisiilmadiyi ii¢lin kiisiib, diinyan1 terk
etmoyo macbur qalir. Oslinde realligla mifiklik eyni noqteds
birlesib hayacan tebili ¢alir. Vo qiurgizlarin ilk dogusunu foelakete
gotirib ¢ixardan sebab do eyni stuasiya ilo sortlenir: dilyiinde defn
morasimi genasidin toroenmasine tokan verir, finalda da “var-dovlet
toplayib harinlasan nesil basgisinin 6liimii ile miigedaslik itir.
Boyiik bir folakatin blindvrasi qoyulur. Ciinki insanlar ele cirlasirlar
ki, toylar1 yaslardan, yaslar1 toylardan se¢ilmir.

Ofsanade deyilir ki, “bu meashur yas merasimi nego giin bayram
tontonasi kimi qeyd edildi. Dovletlinin lovga ogullart ¢ox
istayirdiler ki, bagqalarin1 kolgade buraxsinlar, yer iiziinde hamim
kegsinlor, sohroatlori biitiin diinyaya yayilsin. Onlar belo fikro
diisdiiler ki, agalarinin moaqberesi lstlinde maral buynuzu
diizaltsinlor. Qoy hamu bilsin ki , bu tiirbe Buynuzlu ana maral
naslinden olan sanli-sohratli ecdadlarina mexsusdur. Qirqiz

xalqmin midrikliyini niimayis etdiron yazig1 bir atalar sozii ile
insanlarin basimna golon belalarin kokiinii gdsterir: “Var-dovlet
xudpasendlik yaradir, xudpasendlik ise safehlik.

Oslindoe ise xudpesendlikden yaranan sefehlik diinyamizi axiroto
dogru sitirtikloyir.

“Her sey do bundan basladi... Buynuzlu ana maralin xelaflerine
bdyiik badbextlik iiz verdi. Demak olar ki, har kes mesoyo ag maral
ovuna ¢ixmaga basladi. har bir buqulu 6z acdadinin gobri iistiinde
maral buynuzu qoymagi Oziine borc bildi. Indi bu is &liilerin
xatiresini yad etmoek iiclin nacib, xeyirxah deb kimi gqoabul
olunmusdu. Buynuz tapa bilmeyenlori deyanetsiz adam hesab
edirdiler. Maral buynuzunu alib-satmaga basladilar, ondan ehtiyat
yigmaga basladilar. Buynuzlu ana maral naslinden adamlar peyda
oldu ki, maral buynuzu alib-satmagi 6ziine senat se¢dix».*>
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Ofsanin son akkordundan ¢ixan notice bundan ibaretdir ki, ucu-
bucagi bitib-tilkenmez diinyamizda - «pul olan yerds yaxsi sozo,
gozalliya yer tapmagy» ¢otindir. Ona gore ki, «anasimin amcayini
kosoenlary» pullarina arxalanib miigedasliyi bu qoca diinyadan qovub
cixartmigdilar. Pulla qudurub ¢anagini tanimayanlar «ov itlorini siirii
ilo mesoyo salirirdilar ki, marallar1 qovub beraye ¢ixarsinlar, birini
do kecirmaden vursunlar». Haqqin danilmasi o deraceye ¢atmigdi
ki, «marallar siirii-siirii, deste-deste qirirdilar. Marc golirdiler ki,
gorok kimin getirdiyi buynuzun budaqlar1 ¢ox olar».

Bir zamanlar miidrik Copur Topal Qarini iki cocugun qarsisinda
acizlesdiren, qorxudan, tesvise salan mehz beser ovladinin bu
omolleri  idi.  Cilinki  soydaslarinin  miigeddes  Enesay1
murdarlamalari, ganla onun go6zlerini kor edib ancaq ozlerinin
«qulunay ¢evirmoalori bu aqil insam1 da «gopurlagdirmisy,
«topallasdirmisdi». Yaxsi bilirdi ki, bir glin gelecek, Buynuzlu ana
maralin doéslerinden siid emib yasamaq haqqi qazanan insanlar da 6z
«maral» qardas-bacilarinin qanma susayacaqlar, tebiati viran
qoyduglar kimi, 6z icerilerini de bosaldacaqlar.

Buynuzlu ana maral bu haqigeati ¢ox gec anladi. Ne biloydi, o
caglarda pul gormemisdi, qizil su qiymsetineydi, liroklori isteyeni
tapirdilar, tobietin ne‘meti hamiya bes edirdi. Insanlara baslarin
soxmaga bir alagiq bes idi. Amma indi...

Indi saraylar tikdirmisdiler. Biri o birinden yaxs1 gériinmeye can
atirdi. Ona yuva quranin qollarini kesirdi ki, birden basqasina ondan
da yaxsisini diizelder. Bir ana maral ne olan sey idi ki, siidiine
giivenib var-dovlet iistiinde yatan «ilanylara yol gosterirdi. Olsa-olsa
o ana maralin goze goriinen buynuzlari galmisdi, onun da yeri
gebirlarinin istii ola bilerdi.

Elo bir zaman golmisdi ki, Buynuzlu ana maralin qanunlar1 6z
koserini tamam itirmisdi. Bagqa bir qiivve ortaya ¢ixib insanlarin
aglint 6ziine qaytarmali idi. Hoale ki, meydan yens do miidrik ve
dasqalbli Copur Topal garilarin aline ke¢misdi. Buynuzlu ana maral
bunlart gordii, ¢ox gec gordii ve «insanlardan incidi, bark incidi
onlardan. Deyirler ki, elo ki, marallar giillonin, ov itlerinin
ucbatindan yasamaga yer tapmadilar, barmaqla sayila bilacek goder
azaldilar, Buynuzlu ana maral on uca dag basma qalxib Issik golle
vidalagdr ve son 6vladlarini toplayib, bdyiik asirimi kegdi, onlari
basqa bir diyara, basqa daglara apardi...
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Ozii de Buynuzlu ana maral gedenda deyib ki, bir daha bu yerloro
donmayacak...»

Lakin bu qoca diinyanin bagsqa daglarinda da eyni halla
qarsilasmayacaqdimi  ana maral? Moeger Qafqazda yasayan
Azorbaycan tiirklerinin igerisinde 6z inanclarini tapdalayanlar az
idimi? Ne goder ki, hor sey pulla ol¢iiliir, dliinyanin insan ayagi
deyen heg bir yerinde Miigoddasliye — Buynuzlu ana marallara yer
tapilmayacaqdi.

C.Aytmatov folklora {iz tutmaqla biitiin tiirk xalglarin1 silkelayib
oyatmaga calisir, onlart birliye, haqq1 tapdamamaga, ana siidiiniin
halalligin1 qazanmaga cagirir. O, 6z xalqmn — qirgizlarin faciesi
timsalinda gosterir ki, igerisi bos adamlarin alinde en miidrik qarilar
da, qocalar da sikest hala diise biler. Bununla C.Aytmatov boyiik
yazi¢l olmaqla yanasi, uzaqgdronliyini de (vicdanlari pulla satin
almaga qadir varli, harin atalarin gebir dasini maral buynuzu ile
avozlomayi dab salanlari tesvir etmoakle) niimayis etdirmirmi?

(Miigeddes ana marallar1 6ldiiriib qosa buynuzlarini atalarinin
basdas1 yerine gara torpagin bagrina sancan buqulularin yoluyla
getdiyi Uigiin dovlet baseisi, miidrik, bilici, akademik A.Akayev
conablart Ermenistanda qonaq olanda tiirkiin — 6z ulu babasinin
adin1 sor atoesine tutub biitiin diinyada badnam eden qondarma
«Ermoni genosidivni  «tosdignlomadimi? Ulu tlirkiin  haqqini
tapdalayan abidenin iistiine buqulular adindan oklil qoymadimi?
Bolke do miidrik Copur Topal Qar1 Buynuzlu ana marala bunun
xobardarligini edirmis.)

Vo Azerbaycan tiirklerinin “Qasqa Serdar» afsanasini dinloyande
goriirsen ki, boyiik yazigt qirgiz mif ve ofsanslerine sdykenoarok
qaldirdig1 maselalorde noe derecede haqqlidir.

Ulularimiz  sdylayirler ki, zalim bir hékmdarin qorxusundan
Baskecid kondinin adamlar1 evlerini terk edib daglara gagir, ¢ox
cotinlikle siginacaq tapib gizlenirler. Lakin balokde olan korpe bir
usaq elo hey aglayir, kirimak bilmir ki, bilmir. Qorxurlar ki, usagin
sosini esidib onlar1 tapalar. Bir kendin adamlarini xilas etmak {i¢iin
carosiz qalib, korpeni «Tozlu derey deyilen yero atirlar.

Oslinda orada gizladirlor ki, sag qalsalar galib gétiirarior. Ciinki
daraya atilan usaq daglara ¢urpilib mahv olardi, halbuki o, sonra
goriiriik ki, o, sag-salamat qurtarwr. Eloca da bir quru candan otrii
«usagr atmaq» — tullamaq tirkiin ruhuna, adat-an ‘analori ilo bir
araya sigmir. Ulularimiz Copur Topal Qart qador do insafli
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olmadilarmi? Iminik ki, «aglayan usagr «Tozlu doray deyilon yera
atirlary ~ ciimlasi  afsanaya  toplayicimin  digqatsizliyi  iiziindan
diismiistidiir.

...Bir negoa giin kegir, dava sovusur, ara sakitlasir. Glilyanaq ana
can yangisi ilo usagi atilan (eslinde qoyulan) yero golir (Ziddiyyat
burda da 6ziinii biruza verir, daraya atilan usagin sag qalmasi timidi
ilo anamn axtarisa baslamasi na daracads aglabatandir?). Ovladmin
no dirisini, ne do Sliisiinii tapa bilir. Yeqin edir ki, kérpani qurd-qus
aparib. Kor-pesman geri donir.

Aradan bir neg¢o il kecir. Baskegidli bir ovgu ¢olde goriir ki, bir
siirti maralin igerisinde bir oglan usagi var. Usaq ovgunu gorocak
marallara qosulub gacir. Kisi ne goder qovursa, usagi tuta bilmir.

Axsam kondo golir, ahvalat1 bir mo‘clize kimi hamiya danigir.
Xabor Giilyanaq arvada da catir. O, oveunun yanina golir, yalvarib
deyir:

-O usag1 harda gordiin? O menim oglum Serdardir. O kimden
qagsa da, menden qagmaz.

Adamlar ora yollanirlar, hemin dagin yaninda gizlenirlar. Ovgu
marallarin ovlagimni Giilyanaga nisan verir. Ana bir qaya stiine
cixib: «Serdar!»-deyo cagirir, yaniqh foryadi ile daglara, dersalere
sivon salir. Bu seos marallar1 goensere c¢ixarir. Gililyanaq maral
stirlisiniin i¢inden oglunu goriir, ireyi qoss edib yero yixilir.
Goziini acanda goriir ki, marallar onu dovroye alib, Serdar ise
anasinin sa¢ini sigallayir.

Serdar ananmn Oziine goldiyini gordilkde qagmaq istoyir.
Giilyanaq celd onun boynuna sarilir. Ele bu vaxt pusquda duran
adamlar komaye catirlar, Serdari giic bela ile kende gotirirler. 4na
maral hiicuma kegorak tez-tez oziinii adamlarin arasina vurur,
Serdar da ona torof can atir...

Sen demae, ana maral usag1 6z siidii ilo boylidiibmiis».

Qurgizlarin «Buynuzlu Ana maral ofsanesi» ile C.Aytmatov
«tirkiin  Boz qurddan tdéremesi» haqqindaki qondarma mifin
iistlinden qalin bir xett ¢okir, Azarbaycan epik oen‘enasinde 6ziine
genis yer alan Ana maralla bagh ¢oxsayli motivlerle ve arxeoloji
qazintilarla agkarlanan maral fiiqurlar ile tarixiliyini, tesdiqini tapir.

Beloliklo, tiirk mifoloji sistemlorinin totemizm merhaloesinde
basqa varliglarla miigayisede Buynuzlu Ana maralin istiinliyii
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inkaredilmoezdir, faktdir. Vo Azerbaycan xalq ofsanslerinin osas
obrazlarindan biri kimi onun axlaqimizda, davranislarimizda, bir-
birimize miinasibatlorimizde oynadigi rolu slibhe altina alib yerini
basga heyvana (qurda, ineye, Okiize, ilana, ite ve b.) vermoek yad
to‘sirlori miidafie etmok demaokdir.

Rituallarimizda, xalq oyun ve tamasalarinda keginin osas kult
(inanigin bagslangic marhsleside, hayatin ¢ixis ndqteside — animizm
vo antropomorfizmde), arxaik epik an‘enenin biinévrasi qoyulanda
iso Buynuzlu ana maralin (durgunlugdan qurtarib inkisafa dogru ilk
addimlar atilanda - totemizmdoe) bas totem kimi gebul edilmesi
sifahi xalq odebiyyati nliimunaleri vasitesi ilo zemanemize qoder
golib  c¢atmisdir.  Lakin  Azerbaycan  tiirklerinin  inkisaf
morhololorinde diger miihiim dayanacaglar da olmusdur: biz
yuxaridaki fikirlerle atasparastliyin, samanizmin va son durusda
islamin rolunu, shomiyyaetini kolge altina almaq, yaxud inkar etmoak
fikrinden uzagiq. Olbette, kokiimiize dogru uzanan yolun beloco
kompleks sokildo Oyrenilmesi bir insan omrii ilo miimkiin deyil.
Elace do gerek bu yolu goarak biitiin ictimai elmler, xiisusilo tarix,
arxeologiya, folsefe, etnoqrafiya, mifologiya, filologiya ve b. eyni
xotla, eyni istigamat ve cigirla gott etsin. Son genastimiz budur ki,
xalqmn  diinyagoriisiiniin  inkisaf merhalelerinden  danisanda
“tlirk¢iiliik-“oguzguluq mearhalesi kimi terminlorin islodilmasi yanlis
vo ziyanhdir. Cilinki totemizm, samanizm, atesperastlik ve islam
morhalaleri sirasina tiirkciiliiyii, oguzculugu daxil edende asas iki
cohatdon elmilik prinsipi pozulur:

Birincisi, tlrkgiilik, yaxud oguz en‘enesi ne dindir, no do
diinyagoriisii, bu, xalqmn milli etnik terkibini mieyyenlosdiren,
mon‘liyini sertlondiren miihiim amildir. Onun ¢ixisin1 hansina tarixi
morhoaloden baslamaq o demokdir ki, tlirk aid oldugu orazilere
homin goriis sistemlori ilo golmisdir, kokii burada deyil, 6zge
yerlordadir.

Tkincisi, Azoarbaycan tiirklorinin tarixi koklarinden behs acirigsa,
onu xiisusi marhalode toqdim etmayo ehtiyac varmi? No ermaninin,
no rusun, no almanin, no de ingilisin tarixi koklerinden danisan o
Olkolerin alimloari “ermeni morhelasi, yaxud “rus, alman, ingilis
morhoalasi deye bolgli aparilmir. Ele ki, hansisa tiirk xalqnin
moengayinden danigirlar, on uzagi eramizin XII asrinde bir merheale
«kost edirlor»: «Hun-oguz-salcug-tiirk-osmanli mearhalesi». Xalqmn
ovvelki tarixi ise dumanli qalir. Ke¢mis SSRi-de ¢ixan meshur
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ensiklopediyalarda, tarix kitablarinda hetta gqazaxlarin qirgizlarin,
Ozboklorin ve tiirkmenlerin formalagma tarixine gelonde, onlar
tamam «xamlanirlary — guya XVI ve XVII yiizilliklorde aid
olduglar torpaqglara ya «gdyden diisiirlor», ya da «yerden ¢ixirlary.
Bizce, basqa millet Azerbaycan tiirkiiniin, yaxud qirgizin, 6zbayin
tarixini yazmamalidir ve yaza da bilmez. Azerbaycan tilirkiiniin
tarixini biz 6ziimiiz yazmali idik.

(Bar1 bu giin 6zlimiizde cesarat tapib folklor epik on‘enasi
vasitosi ilo miieyyenloesen yollari, cigirlan tikanlardan, ot-slefden
temizloayok!..)

OFSANO-LOTIFO BAGLILIGL. Epik on‘enade janrlararas
olagodon danmisanda mif-lotife, nagil-lotife ve ofsane-lotife
bagligima toxunmamaq miimkiin deyil. Lakin mezmun ve
miinderice, stil e‘tibar1 ilo epik on‘enenin biitiin formalarindan
osasli sokiole forqlenan letifoler barede genis sohbaeti basqa vaxta
saxlayiriq. Bir fakti iso nezere catdirmaq isteyirik: Azerbaycan
folklorunda janrlarasi alagenin elo 6zalliklorine rast golirik ki, basqa
xalglarin sifahi xalq odebiyyati ilo miiqayisede orijinal goriiniir.
Elace do xalq ba‘zen adebi goriislerini de xiisusi yolla ifade etmayo
imkan tapir. Maselon, qeyd etmisdik ki, alimlerimiz ojdaha ve
divlerden bahs edenda coxbasliligin hansina aid olmasi ilo bagh
diizglin olmayan goenastlor ireli siirmiislor. Bu dolasigliq folkloru
sinesindo yasadan nagilgilarda da anlagilmazliq yaratmigdir. Bu
miinasibatle xalq teacciibiinii gizlotmayoarak olduqca goriba afsane-
lotifo yaratmigdir

Maragli forma secon ulularimiz  mif, nagil, ofsane
semantikasindan beahrelenarok meshur lotifo gohremanlarim1 Molla
Nosraddini, Haci daymi fovgeltebii qiivvelerle qarsilasdirmis,
komik sehnaloar yaratmis, bununla ham miflerdeki primitiv diisiince
torzine gililmiis, hom do qondarma siizetlori xalqmn adina yapisdirib
«folkloru ,zenginlesdirenleritenqid atesine tutmuslar.

Belo soyloayirler ki, Hac1 daymnin lap cavan vaxtlartymis. Bir dag
kondina qonaq gedir. Goriir ki, diisdiiyli evin sakinlori yasa batiblar.
Homiso onu goronde eynlori agilan adamlarin elo bil deryada
gomilari batmigdi.

Haci sorusur ki, xeyir ola, hayindi diinyanin axiridi?

Ev sahibi deyir:

-Istilor diisonden camaatin qara giinleri baslayib, ay Haci. Bir
iicbaslh dev oturub Kis ¢ayinin menbayinde. Su iiziine hasrat qaliriq.
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Daa neafesimiz kesilmasin deyen ona ayda bir qiz veririk. O qiz1
yeyonde tope boyda arxasini bir az terpedir, aradan kecon su bize
torof golir, ayin axirinacan ehtiyattmizi gotiiriirik. Yigihib piisk
atmisiq. Hoer ay bir aileden qiz qurban veririk. indi névbe catib
bizim aman-zaman balamiza. Sabah aparib onu diri-gozlii devin
agzina atmaliyiq.

Haci toacciiblenib deyir:

-Allah size insaf versin, a kisi, hayindi 6yda qurbannix qoyun-zad
beslemirsiniz ki! Giil kimi qiza heyfiniz golmir? Bu yasa catdirib bir
moenim kimi halal siid emmisin evine kd¢ilirmek avezine, 6z slinizle
aparib deve niye verirsiniz?

-Bos onda nagarax, o boyda devle vurusax deyirsen?

-Siz durun, bir yaxst piti hazirlayin, kemerimi yaxsi-yaxsi
barkidim. Sabah agir giiniim olacaq, o devin isini 6ziim hoall edom
gorok.

Seher Haci kisi ile daga qalxir, gethaget ¢aymn menbayini
axtarirlar. Nego qaya adlayirlar. Axir Hacinin keloayi kesilir. Onlarin
qarsisina elo hiindiir ve qapqara tepe ¢ixir ki, Hac1 hdvselosni basa
bilmayib deyir:

-A kisi, son moni bu daglara, daslara ne ¢ox dirmasdirirsan? O
qara tepeni do o {ize adlasam, devle hesablasmaga heyim
galmayacaq.

Kisi deyir:

-Elo o qara tope devin 6ziidii do. «Menem-menem» deyib sinona
cox doyiirdiin. Get, hiinarini goster.

Haci bir asagidan yuxari deve baxir, bir 0ziine baxir, aglh ne
kesdiyinin biruze vermir. Gortir ki, dev azaciq terpenande hale yeli
agaclan kokiinden qopardir. Amma is isden kegmisdi. O boyda
govdoni aalden buraxmaq da insafdan deyildi. Kisiye deyir:

-hayind1 o devdise, men do Haciyam. Sen diis asagi, konde xeber
elo. O dev dev olub maeni yese , bir az qiircuxar, bir aylix suyunuz
olar., Amma Allah qoluma qilivvet verse, o devin topelarini
dagidacagam. Onda camaata de, qorunsun. Sel golacok...

Kisi qorxusundan o6ziinii yuxaridan asagiya diyirledir. Kend
ohline hal-goeziyyeni danisir. Deyirlor, Haci hara, dev hara. O yo‘qin
soninle zarafatlagib. Sel tohliikesi ola bilmaz.

Budu ha, bir do goriirler yuxarida bir gurultu, narilti qopdu, biri
hangame bas verdi ki, gol goresen, yer-goy titroyir. Ele bil iki dag
aralanib, sonra tozeden kolle-kelloyoe doyirler. Ele ki, bir do geri
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qanrilirlar, sinaleri ile qoruduglart suyun gabagindan ¢okilib agzi
asag1 buraxirlar.

Adamlar ancaq canlarini gotiiriib selin gabagindan qaga bilir.

Sel kondin biitiin evlerini yuyub aparir. Bir do gortirler ki, div de
suyun iiziinde asagi diyirlonir. Haci da minib beline, onun her
kollosino bir yumruq ilisdirir. Golib adamlarin yanindan keconde
camaatin qulagina Hacinin sesi doyir.

O, bagira-bagira deve deyir:

-9, kopoek oglu, bu ii¢ basi gozdirirmoeklo ne¢o vaxti camaatin
abir-hoyasin1  tokmiisen, kondde-kesekde day nisann1 qiz
qoymamisan, belo arxalisansa, bas senin iki dalin han1? Bir saatdi
vurnuxuram, ancaq i¢ basini, bir do bir arxani tapa bilmisom.
Hayindi o iki arxanin da yerini nisan vermayinca, topalerini beloco
dagidacam.

Ha bu s6zii demisdi ki, sel onlart bir goz qirpimda aparib Trud
diizlindeki deralerin birine tulladi.

Deyirler, dev sonralar 6zii de allahin bu isine teacciib qalir. O, {i¢
boynunu donderib arxasina baxir, elo hey fikirlasir ki, goresen, iki
dalin1 harada itirib? Ona gore do xacalatinden dereden ¢ixmir. Bir
daha suyun gabagini kesib-elomir.

(Ofsanoe-latifoni Nosib Mirsalehin dilinden yaziya almisiq).

Sekililor ofsane semantikasindan istifade ederek xalqin adet-
on‘onaloarine kor baxanlara, bir basli devi {i¢ basli edenlors, {i¢ basin
isini goriib arxasini yerlesdirmaye kiirsli tapmayanlara tutub demok
istayir ki, bir glin camaatin arasindan bir Haci day1 kimisi ¢ixib bir
badendse ii¢ bas gozdirenlorden iki arxanin haqq-hesabini sorusacagq.

PREDANIiYA NODIR?

«Predaniya»®> termini Azerbaycan folklorunda rovayetlo ist-
isto diisiir Dogrudur, bizde ofsane ilo rovayetin serhadlori
miioyyenlasib bir-birinden ayrilmadig: kimi, rus folklorsiinasliginda
da legenda ilo predianiyant eyni prizmadan kecirib birinin

32 Tlpemanmita iyHaH CIO3I «1@2afoZUc»JAH SIOTHPIVIMIII TEPMUHIUP, MSIHACHI
CIOTLPMSY, IOUPATMSD» Aemsakaup. «Tpagucuiiay (Ownumitn mmdany WsKuas oup
HACWIISIH OamrachlHa FOTUPMSK SIH'SHIACH) TEPMUHUHS YiHbyHIyp. JIaKUH HKHHBH
TEPMHUH JIATBIH CIO31] «MPAOumuo»1aH TIPSO aana 4ox eamiIst, MIUIISTIIS BS IUHIIS
OabnaHbIpca, «pefaHuiiay HamHel3 Oup MArcaasis uuusgwp. Pyc ¢domnxnopynna
JIMHHU BSl TAPUXHU PABAUATIISAPS BEPHIISH aJUIbIp.
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istiinlilylini  gostermoklo  isigim1  digerinin  {istline  salirlar.
Tadgiqatgilarin ~ bir qismi ise  (V.P.Anikin, Q.A.Levinton)
predaniyalar sirf dini mezmunlu kigik hekayeslorlo mehdudlasdirir
vo onlara demonvar1 obrazlarin dini miflorden kecdiyini sdylayirler.
Janrin asas alameti kimi vurguladiglart motivlerin gergokla, realligla
olagesine golince, xristianliq an‘enasinden goalon biitiin elemetlorin
(Isus Xristosun dogulub ¢armixa ¢ekilmesinden tutmus apostollarin
foaliyyetinedok) tarixle olagesi oldugunu osaslandirmaga calisirlar.
Lakin ne goder fakt axtarisinda olsalar da, serin temsilgileri kimi
¢ix1s edon vampirler ve b. obrazlar mifiklikden yaxa qurtara bilmir.
Predaniyalarin akseriyyeti o derecede leqendalara oxsayir ki, onlari
bir-birinden ayirmaq ¢atinlasir. Connat ve cohaqnnem haqqindaki
tosovviirlorin hem legenda, hom de predaniya motivlerinde genis
oks etdirilmasi bu dolasiqlig1 bir az da artirir.

Azorbaycan folklorunda ise tamam basga menzerenin sahidi
olurug. Revayetlor mezmununa gore ofsanslorden osasli sokilde
forqlenir. Dini mezmunlular da tarixi faktlara sdykendiyi ii¢ilin
(islam dininin yaradicis1 yegane peygonberdir ki, real tarixi
soxsiyyot olmasi faktlarla siibuta yetirilmisdir) mifiklikden uzaqdir.
Oziinde gqeyri-adi motivlere yer verenler ise ofsane janrinin
olametlari 6ziinde yasadir, rovayet deyil.

Eloco do predaniyalarir tarixi soxsiyyet, hadise ve abidelorle
baglayanlar da (N.I.Krasov) son neticede leqendalarin gorgivesinden
konara ¢ixmirlar. Q.A.Levinton predaniyalar1 «tarixi» janr hesab
etso do, mif elementlorinin agig-agkar istirakin1 kolge altina sala
bilmir. Olacsiz qalib bu genaste golir ki, arxaik mifik sxemler
predaniyalari hakim din sistemlorinin to‘siri altina almir, sadece
olaraq tarixi yasatmaga xidmet edir, «o dovrlerden sohbet gedir ki,
tarixi abidelori yasatmagm yegano tsulu predaniyalardir»®*® Yo ni
yazi meydana gelmemisden qabaq predaniyalar xalqin tarixini
yasatmaga xidmat etmisdir. Bizco, homin c¢aglarda epik an‘enenin
biitiin arxaik formalar1 bu funksiyan1 yerine yetirirdi.

Beloliklo, ravayatlarda tarixda bas vermis gercak hadisalor oziino
yer tapwr, ofsano, nagillardan forqli olaraq moekan ve zaman
mifiklikden ¢ixarilir, hammin tanidigr yasayis menteqgoalerinda,
qalalarda, seherlorde bas verir, ba‘zon hadisenin basladigr vaxt
gercokliklo tam {ist-listo diisiir. Lakin revayetloerde ancaq kegmisdo
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bas vermis hadiselordon behs acilir. Bir ndv elin agsaqqallari
diinenine miiraciat edib retrospektiv sokilde (latinca retrospicare —
arxaya baxmaq) tarixi fakt haqqinda me‘lumat verir.

Retrospektivlik rovayeat janrim1 miieyyenlesdiron on miihiim
olamoatdir: xalq yasadigi dovriin baxis bucagindan kegmisin
hadisesine nazer salir vo natice ¢ixarir. Eloce de bir vaxt olmuslarin
sebabi danigilan dovriin prizmasindan kegirilib, sorh edilir.

Azarbaycan xalq rovayatlori kifayat godar toplanib nasr edilmoase
do, olde olan niimunoalor osasinda (esasen ofsane toplularinin
icarisinde verilmis) qruplasdirmaq miimkiindiir:

1. Tarixi hadiselar ve sexsiyyetlor haqqinda rovayetler.

2. Abidelerle baglh rovayaetler.

3. Dini rovayaetler.

Birinci ve ikinci qruplara aid niimunslerin xiisusiyatlorini
ofsalorin basqa janrlarla bagliligindan beahs acanda gostermisik.
Tokrara yol vermoek istomadiyimizden bir negoe xarakterik
niimunanin tahlili ile fikrimizi yekunlagdiriq.

Azorbaycan xalqi diinyada yasadigi boyiik tarixi dovr orzinde
hoyatinda bas veron on miihiim hadiselere revayetlor vasitesi ilo
miinasibat bildirmisdir. Bu giliniimiizden uzaq ke¢mise boylananda
onlarin saym: ancaq goydeki ulduzlarla miiqayiseye goatirmek
miimkiindiir. Lakin yaddaslardan yaddaslara kegerken unudulanlari,
basqa dona diigenloeri do az deyil. Tarix qodim yurd yerloerinin
ba‘zilerini siradan ¢ixartdigi, torpagin altinda gizletdiyi kimi, nene-
babalarimiz da tarixin derslerinden ibret ala-ala hafizeloerinde
saxladiglar1  ylizlerlo rovayeti bu gilinkii nesillore ¢atdira
bilmomislor.

Lakin soy kokiimiizle bagli elo masolalor var ki, onlar1 zaman-
zaman esidenler hava, su saniblar, sexavetle basqalarina da
otiiriibler, hemise yaddaslarda qalmasini istoyibler. Arxaik dovrde
formalasan beloe rovayet motivlerinden birinde uzuxlarla (oguzlarla)
olagodar tarixi hadiseler mif-ritual sintezinin qazaninda qaynadiliraq
yaddaglarda yasadilib.

Rovayostda deyilir ki, ke¢misde uzuxlar olublar. Cox hiindiir
imislor. Hor biri ¢inar boyda. Ozii de ¢ox yasamislar, yiiz il, iki yiiz
il, ti¢ yliz il...

Ulu babalarimizin bu torpaqda ilkinliyi haqqinda bundan deqiq
moa‘lumat ola bilmez. Oguz tiirklerinin Qafgaza XII yiizillikude
goldiyini ve «Deade Qorqud»u Ozleriilo getirib  burada
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pasportlasdirdiglarint deyenler tarixin derin qatlarindan «uzuxla»rin
izlorini axtarib tapsaydilar, daha faydali olardi.

«Giinlerin bir giiniinde uzuxlardan biri mesoyo gedir. Orada
gbziine goriba bir sey doyir. Bapbalaca. Ovcuna alib eve gatirir.
Biitiin uzuxlar onun basina toplasib bu geribe seye maraqla tamasa
etmoyo baslayirlar. Onlarin agsaqqali qabaga golib deyir:

--Bu ocaib sey deyil. Insandir. Vaxt gelocek ki, yer iiziinii
gotiirocok, bizi ovoz edocoklory.’>

Bu eloe bir dovr idi ki, her seyi giic hall edirdi. Hoalo baserin
Adom babasi Hevva nense ilo gdyden tezace enib ayaqlarmni
yeriizine basmisdi. Vo ancaq diinyanin merkezi Qafqazda siiurlu
canli vardi — uzuxlar. Lakin hale agil onlar {i¢iin ikinci deracali idi.
Uzuxlar isloyirdiler, o¢ib-becerirdiler, qus quslayirdilar, ov
ovlayirdilar. Mer-meyvalari bol, sislik atlori iireklori istoyon goder,
siid-qatiglar1 dag boyda adama bes edir. Bu halda ¢ox agilli olmaga
ehtiyac galmirdi. Qol lazim idi ki, torpagin bagrin1 delik-desik edib
oldiirsiin; bilek lazim idi ki, {stiine gelen qorxulu heyvani, qusu
nizaloyib quyulara salsin; diz lazim idi ki, mesenin dearinliklerinde
tutulan gabani ¢iyninloerine gotiiriib giin batana garniac topluma
catdirsin. Agil hiyloye — fondgirliye meydan agirdi. Aralarinda bir
yarimmiidrik agsaqqalin olmasi bes idi. Keflori kok, damaqlar1 ¢ag
dolanirdilar. Amma bilends ki, diinyaya hardansa, onlara banzer bir
cirtdan peyda olub, agh ile deve papus tike bilir, uzuxlar
yanildiglarini gordiiler.

«...Insan1 tutub gatiren uzux saqganaq ¢okib berkden giiliir.

-Bunun ne cam var ki, bizi de avez ede bilsin. Boyu he¢ manim
bir qarisim goader deyil. Ovcumu yumsam, alimdace cani ¢ixar.

Qoca uzux deyir:

-Yox, elo deyil, bu bizden ¢ox-¢ox agillidiry.

Diqget edin, rovayetde uzuxlar yurdumuzun Adem &vladindan
ovvalki sakinlori kimi teqdim olunur. Ele to‘sir bagislayir ki,
mesodo uzux moehz cennatdon qovulan Ademin 6ziine rast golir,
onu Havvasindan ayirib cibine qoyur. Amma bilmir ki, o, Allahdan
dors alib, cirdanligina baxmayaraq onda elo bir qiidret var ki,
torotdiyi nasil qarigqa kimi ¢oxalib biitiin yer {iziinii tutacaq. Vo ¢ox
kecmir ki, «gdyden enan» boaser ovladi agl ile uzux boyda nahangi
«barmagina dolayir».
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«Insan1 getiren uzux aciglamb bildirdi ki, yaxsi, indi ki, belo oldu,
moen onu imtahan ederom. Ogar séziimil yerine yetirso, inanaram,
0ziinii do buraxaram gedor. Yox, agor yerino yetiro bilmese, onda
clicii-miiciidiir. Ovcumu sixaram, ozilib Oler.

Qoca uzux deyir:

-Yaxs1 onu nece imtahan etmok istoyirsen?

Uzux deyir:

-Oziim bilirem, indi grorsen.

Uzugun bir at1 varmis. Dam boyda. Ele hiindiirmiis ki, adam
baxanda papagi basindan diisermis. Uzux tévleye gedib ati ¢okir
insanin yanina. Sonra da bir torbaya arpa tokiib deyir:

-Ey insan, bax, bu torbada arpa var, kegir atin basina, qoy yesiny.

«Giic-agil qarsilasmas» mifik tofokkiirde on basda golen
miinasibat formasidir. «Yaradici-insan baglilig1 ve qarsiligh glizest»
(«Dali Domrulyda, «Odissey»do oldugu kimi) ondan ¢ox-¢ox
sonraki ¢aglarin mehsuludur. Uguzlarda agilla miiqayisete giiclin
osas olmasmi gostoron fakta diqget yetirin: cirdanin insanligim
bildiren el agsaqqali cavan uguzun sinaq teklifinden teacciib qalir.
Halbuki, agilla giiclin eynihiiquqlu oldugu dovrde yaranan «Deade
Qorqud»da agsaqqal maslahati tanr1 buyruguna beraber tutulurdu.
Ravayete diqget yetirin:

«Insanin boyu heg atin ayaginin yaris1 boyda da deyildi. Amma
bir goder fikirlogib torbadaki arpani ata gosterir ve baslayir
musqurmaga. At sos esidib asag1 baxir. Arpani goren kimi basini
torbaya salib yemeye girisir. Insan tez torbamin ipini atin bagina
kegirir.

Isi belo gdron uzux elini-aline vurub berkden giiliir. Deyir:

-Bir bunun boyuna bax, gor torban1 atin basina nece kegirdi. Bu
bir qaris olan torban1 dam boyda atin basina kegirdise, demali bizi
de avez edo bilacokdir.

Deyirler ki, vaxt kecdi, vo‘de goldi, insanlar artib biitiin diinyaya
yayildilar...».3%

Cavan uzux sinaqla 6z insanhigin1 da gostorir, sahibi olduqlar
torpaqglart «cirtdan»la boliistir. Lakin bilmir ki, asrler kecocok,
Adem toremelarinin bic niimayendalari peyda olacaq, onun Qafqaz
yurduna gbz dikecek, havadarlar tapib uzux (oguz) o6vladlarinin
buralarda basdan-binadan yasamamasi, guya slinde qilincla golib,
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yaxud goyden diisiib «bu bic usaqglariny» yerini daraltmasi fikrini irali
stirocokloar. Uzux dvladlarindan da, kimlerse ortaya ¢ixib onlara ziiy
tutacaq... Diinyada elo seylor bas veracok, aglin komayi ile elo
doehsetler toreyacak ki, yersiz yerlinin basina qapaz vuracaq, pozgun
bir oxlagqli tapa bilse, barmaqla gosterib dalinca vedraler
baglayacaq... Vo is o yero catacaq ki, gdyiin yeddinci qatindan
qovulan Ademin mininci navesi Haykin bic toroemaleri «aga qara,
qaraya ag»-deyoacok, uzux ovladlarinin kokiinii yer tiziinden kasmoak
istoyacoklor...

Azarbaycan xalqmin rovayetlorini toplayib xronoloji ardicilligla
diizmak miimkiindiir. Uzuxla baslayib (Ademin ayaqlar1 yer {iziino
deydiyi dovrle) yaxin keg¢misimizde Dagliq Qarabagin sildirim
qayalarinda, dar, kegilmoaz cigirlarinda son damla ganlarini axidib
diinyasin1  doyisen igidlerle, dogma yurd-yuvasindan zorla
qovulanlarin  GoOygoedo, Agridagda qalan ah-naleleri ile
yekunlagdirsaq, noeinki soydaslarimizin, biitbv  baseriyyetin
solnamasini yaradariq. Bu boylik selnamenin ayri-ayr1 veraqlorini
nozorden kegironde orada Babokin, Cavansirin, Nesiminin, Sah
Ismay1l Xotayinin, Koroglunun, Vaqifin, Miistaqin, Qacaq Keremin,
Sah abbaslarin, Nadir sahlarin, qacarlarin ve daha kimlerin
obrazlarina rast goalirik.

Girdman ddvletinin baggis1 Cavansirin tiirk soyunu («Kitabi-Dado
Qorqud»da Qazan bey do bir yerde albanlarin ¢ar1 kimi teqdim
olunur) qirgindan qurtarmagq ii¢iin qilincini kiiliince donderib qayam
capmast haqqindaki revayetde ciliz‘i do olsa, mif elementine rast
golirik. «Koroglundaki kimi onun da qilinci ildinm dasindan
hazirlanmigdir. Lakin bu he¢ de rovayeti ofsanesdirmir. Ciinki
Cavangirin tarixden ma‘lum olan sohrati hadiseleri yaddaslara o
geder daqiq hopdurub ki, bu, hadiselerin gerg¢oklikden ¢ixmasina
imkan vermir:

«Cavansir 6z qosunu ilo Samaxiya golirdi. Birden elo bir nehang
deroye disdiilor ki, geri qayitmaq mimkiin olmadi. Pusquda
dayanan diigmenlor yegane ¢ixis yolunu kesmisdilor. Hor torof
sildirrm qayalar idi. Neinki atli, he¢ piyada da dirmasa bilmirdi. ki
giin burada galdilar. Cavansir baxib gordii ki, veziyyet ¢ox agirdir,
agor tezliklo todbir gormasa, qosun ya taslim bayragi qaldiracaq, ya
da acindan meahv olacaq. Cox fikir elodi, axir1 bu qorara goldi ki,
qayan1 yarib qosunun ¢ixmasi iigiin yol acsin. Lakin qosun ohlinin
kiiliinc, tise vo geyri alotloari yox idi. Caroe bir qilinca qalirdi.
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Cavangirin qilinci ildirim dagindan diizeldilmisdi. Onu g6z beboyi
kimi qoruyurdu. Basqa ¢are yox idi. Teslim olmaq 6liimden betor
idi. Geco qosun ohli yatan zaman Cavansir 6z veoziri ile birlikde
qayaligin ayagina goldi. Bir goder 6l¢ilib-bigdikden sonra ise girigdi.
O, her dafe qilincin1 gayaya vuranda elo bil ildirim saxiyirdi. Qaya
parca-par¢a olub tokiiliirdii».>>

Ulularimiz ona gore Cavangsiri gecoaloar isloyoan gostorirler ki,
onun agilli, qidretli ve elini ilirokden seven hokmdar olduguna
dinlayicilore niimayis etdirsinlor. O, seharlor gilinlinii qosunun
arasinda kecirirdi ki, onlara tirok-direk versin, tosvisi aradan
qaldirsin. Elace do diismeni duyuq salmasin. Dogrudur, rovayetde
bu barade birdasa mea‘lumata rast gelmirik. Lakin el serkerdesinin
hiineri elo dolgun detallarla tesvir edilir ki, daha bunu agib-
agarmaga ehtiyac qalmur.

Cavangir yorulub olden diisends qulagina gah {imidle ordunun
yolunu gozlayen qocanin, gah gdzerinin yasi qurumayan qadinini
gah da ata hasratli kdrpenin sosi galir:

«Ponahimiz sensen, Cavansir, qoluna qiivvet galsin, qayan1 tez
cap!»

Xalqin revayetden ¢ixardigi natice bundan ibaratdir: qollarinda el
qiivveti, liroyinde el mohobbeti olanin qabagin1 dag-das kese
bilmaz.

Cavangiro hesr olunan basqa rovayetde do arxaik mif
motivlerindan (¢i¢ek ve giillerin yaranmasi haqqindaki) istifadeye
rast golirik. Lakin bu da elo sokildoe toqdim olunur ki, gercokliyine
stibhe oyanmur.

Belo ki, Ismayillida Cavangirin adim1 dastyan qala var. Hoyetindo
hec¢ yanda tapilmayan nadir giillor ve bazek agaclari bitir.

Ravayet edirlor ki, Cavansirin qizlar1 giil ve ¢icek dibgakloarini
hoyote — agiq havaya c¢ixariblarmis. Axsam diisonde dibgoklori
gotiiriib igeri dasimaq istoyirler, gefloten qasidler iceri girir ve
kaderla, hicqirigla Cavansirin 6liim xabarini sdylayirlar. Dibgoklor
qizlarin oallerinden diisiib sinir, giiller, ¢igokler yas torpagin iistiine
sopolonir.

Ululularimiz danisirlar ki, Cavansir galasinin hayatinde biten
bozok agaclari ve giil-cicekler el sorkerdasinin qizlarindan
qalmigdir.

3% [fers opaza, cam. 6

338



Nohayot, M.Tohmasibin «koroglulugun» son «sozii» kimi teqdim
etdiyi bir rovayate diqget edok. Dogrudur, alim onu maqalasinin
icorisinde ofsane kimi oridir. Lakin metnde he¢ bir ofsansalik
olamati yoxdur. 9ger Koroglunun dolileri ilo XIX yiizilliye
gotirilmoasine osaslanirsa, bu sirf rovayete xas xlisusiyotdir —
vasitadir. Odebi gohremanlari tarixde bas vermis gercok hadisalorle
olagolondirmek aslinde, dohsetli bir facienin qabagini almaq
arzusundan ve ehtiyatkarligdan irali golir. Rus istilasinin qarsisinda
dayanan Cavad xanlar1 ne ovvelki imperiyada, ne de sovet
imperiyas1 dovriinde car qosununun qgabagina getirmek miimkiin
deyildi. Buna gore do o vaxt biitlin Avropada genis yayilmaga
baglanan Korogluya, onun silahdaslarina iz tutmaq daha
moagsadauygun idi.

«Azorbaycan Rusiya ilo birlesdiyi zaman buraya gelmis ilk
general yerli ehaliden Koroglu haqqinda sorusur, onun igidliyinden,
at minib qilinc oynatmasindan danigsmalarimi xahis edir. Ona
Korogludan ¢ox danisirlar. General Koroglunu gérmak isteyir. Onun
harda oldugunu sorusur.

Qoca, agsaqqal bir kisi deyir:

-Sen amr elo uzun buynuzlu bir qo¢ gotirsinlor, men bu saat
Koroglunu sens nisan verorom.

Uzun buynuzlu bir qog¢ getirirlor. Qoca yer qazib qogu
buynuzlarina goder torpaga basdirir. Sonra atini minib cdvlane
gotirir. Caparaq golib kegonde oyilib torpaga bastirilmis qogun iki
buynuzundan tutur, qaldirib gdye tullayir. At1 bir qedaer siiriib sonra
donderir, qilincin1 ¢okir. Caparaq gelib qilinci ile qogu gdyde
ikisaqqgaya boliir. Sonra bir terazi getirib saqqalart ¢okdirir, har iki
sagqa misqal-misqala beraber galir.

Qoca deyir:

-Man Koroglunun on cavan dolisi Eyvazam. Koroglu lazim
olmayan yero getmoz. Ogor lazim golse, ¢agirilmamis da golor».>’

Oslinde bu, genceli Cavad xan, irovanli ibrahim xan kimi el
sorkerdelorinin Eyvazin dili ile torpaqglarimiza soxulan car
generallarina meydan oxumasidir.

Ofsane ve rovayetlerin dini motivli niimunaliri de maraq dogurur.
Azorbaycan tiirkloerinin son min illik tarixi islamin to‘siri altinda
kee¢mis vo bu din her kesin ma‘navi qidasina cevirilmis, ganina,
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iliyine islomisdir. Vo bu giin dine maragin, meylliyin artmasi
xotrine  deyil, madeniyystimizin inkisafinda, exlagqimizin
formalagmasindaki miihiim roluna, ehemiyyetine gore homin afsane
vo rovayetlori sifahi dilden sebrle toplayib Oyrenmek vacibdir.
Golacok foaliyyotimizde bu moessloye diqget ve qaygr ile
yanasacagiq.

Nohayot, ofsana vo rovaysetlorin yaddaslarda oldugu kimi oalde
edilib sistemlosdirilmesi, cap1 ve asash sokilde tedqiqi xalqimizin
tarixinin bir ¢ox qaranliq sehifalerini isiqlandiracaq.

% * *

Beloliklo, epik on‘enenin arxaik janrlart kimi afsana va
ravayatlarin miflara oxsarligi daha ¢oxdur:

»* stijet xottinin basitliyi,

»* massalonin qoyulusu ve halli yollari,
* obrazlarin tebiatle bagliligi,

»* ger¢okliyi oksetmao vasitolori vo s.

Ofsane ve rovayetlor boe’zi xiisusiyyetleri ile nagillara da
vaxwmnlagir. Clinki onlar okser hallarda miflerin nagillara kecdiyi
noqtelerde durmus, yaxud ikisinin ortasinda dayanib, daha ¢ox
nagillara vo dastanlara vasitocilik etmisdir.

Ofsanoalordoe tobiot varliglar - heyvanlar, quslar, bitkiler, relyefo
daxil olan biitiin iinsiirlor ilk-evvel insandir, miixtolif seboblere
gore bir gbz qurpimindaca cildinideyisme - basqa varliga ¢evrilme
hadisesi bas verir.

Cevrilmo adi ile teqdim etdiyimiz bu yaradiciliq hadisesi
miflorde oldugu kimi tanrmin koémeyi ilo heyata kegirilir. Lakin
sorti xarakter dasiyir. Poetikanin en‘ene ve varislik prinsipin kimi
meydana ¢ixir.

Ofsana ¢evrilmalorinden belo natico alinir ki, guya baslangicda
diinyada ancaq ve ancaq insan movcud olmusdur, az qala torpaq da,
har qaya, hor das da insan seklindadir, bu insanlar ba‘zen koniilli
olaraq, ba‘zen do macburi yolla formalarini deyiserek qayani, cayi,
agaci, qusu, heyvani vo s. meydana gotirmislor. Miflorde genezis,
dogus tamam basqa sokildedir, ba‘zi megamlarda yuxaridaki
prinsiplorin oksini togkil edir. Basqa sozle, insan tebistin eyni
hiiquqlu detallarindan biridir, dogusunda hatta {istlinliik cox hallarda
heyvanlara, quslara, cansiz varliglarda olur. Yo‘ni insan 0zii
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agacdan, qusdan, torpaqdan, heyvandan, sudan, giinesden vo s.
omolo golir.

Sonraki funksiyasina gdroe tebiatin basga varliglarindan tamamile
forqlonse de, yaranmasinda hiiququ mifik varliglarin slindedir.
Movceud oldugu dovrde serbastdir, miisteqildir, hatta tanri ile qgarsi-
qarstya gole bilir. Yelmiz mdvcudlugu basa catanda formasim
doyisir, 06liib torpaga garisir.

Ona gore do ilk baxisda ofsansler mifik madeni gehremanlarin
torsi olan triksteri xatirladir. Ferq ondadir ki, triksterlorde hoyatda
movcud olan obrazin aks tay1 peyda olur, efsanalorde ise yaradilig
torsine bag verir. Ona goroe de ofsane cevrilmeloarine etdikda, onlarin
ilkin mifik goriislerle birbasa alagesinin olmadigini goriiriik. Lakin
miflorin ifade vasitoelerinden bohrolondiklori ii¢lin inanc to’siri
bagislayir. Buna gorede ¢ox hallarda totem kimi goriinen heyvalar
totemizmin toleblerine zidd movgede durur. Moessalen, qus
totemizmde insanin yaradicist ve hamisidir. Miflerde totem
funksiyasinda olan qus nasil toredendirse, afsanade, oksine insanin
0zii qusu meydana gotiren vasitadir.

Ofsanslorde soxslondirme daha c¢ox alleqorik xarakter dasiyir,
demsali, poetik iinsiirdiir. Miflorde ise animistik, antropomorfik
goriislori oks etdirir.

Mifler mengeyine gore afsanalorden ilkindir ve dogusdan sonra
nisbaton sabitdir, model vo strukturuna gore deyismezdir. Basqa
so6zlo mif coxqollu vo c¢oxsaholi olsa, ancaq bir defe dogulur.
Kortobii sokilde meydana geldiyi ligiin yaddaslarda da o sokilde
yasayir. Yalniz onun yaranma mexanizminden inkisafin yuxari
pillelerinda, demak olar ki, biitiin janrlarda poetik iisul kimi istifade
edirlor. Ofsananin ise yaranmasi li¢iin vaxt mahdudiyyeti yoxdur.
Qiz qalasina XII oasrde, Soki xan sarayma XYIII oasrde, hetta
dagidilan ve yeniden qurulan Bibiheybat maescidine bizim
zamanimizda ofsansaler diiziiliib-qosulmusdur.

Inkisafin sonraki merhealerinde oger ofsanslorde iinvanlagdirma,
fordilogdirma, Oziiniinkiilosdirme meyli olmasaydi, onlara tebisato
hasr olunan mifoloji goriislere gayidis kimi baxmaq miimkiin idi.
Basqa sozle, insan bir yerde moskunlasandan sonratobiotde
rastlasdigi biitiin goribe varliglara 6z mohiiriinii vurmaga baslayir.
Ata-babalar1 o tarpaqlarda basdirildigca, vetenloesirdi, yurdlasirdi.
Vo hamin yurdun bulaqlari, ¢aylari, heyvanlari, quslari vo s. bir név
insanin dublyoruna ¢evrilirdi. Bilerokden o yerlarin har qarisinda
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Ozlarine oxsar elamatlor, nisanlar qoymaga ¢alisirdilar. Ona gore do
insan doniib tebiatdeki varliglar olurdu. Diqqget edin, ofsanalorde
obraz kimi on gozal ve azemsatli varliglart segilir. Clinki insan 6ziino
yarasdirdig1 seyloere cevrilmosine inanirdi. Bu moa’nada afsanalori
insanlarin  tutduglart  arazilordo  daimi  kék salib  oram
dogmalasdirdigdan, homin oarazilori oziintinkiilasdirmasindanan
sonrakt dovriin yaradiciliq hadisasi kimi basa diismak lazimdir.
Demali, ofsanalor, doqiq yurd yerini va orada olan canli-cansiz
biitiin varhqlar: 6z adi ilo baglamaga c¢alisan oturaq toplumlarin
fantaziyasinin mehsuludur.

Maraqlidir ki, her xalqin psixologiyasina, maisetine, ruhuna,
zOvqiine uygun xisusi ofsane gohremanlart moévcuddur. Basqa
sOzloe, mif gehreman1 timumbeseriliyi ile secilir. Glines demoak olar
ki, biitiin xalqlarin ve insanlarin baslangicda kultu hesab edilirdi.
Adem islam1 ve xristianlig1 gebul etmis adamlarin hamisinirn ulu
ocdadidir. Lakin «Hophop», «Golin gayasi», «Donan bulag» vo s.
ofsane obrazlar1 yalniz Azerbaycan torpaginda yerlasir vo qadin
saciin yad géze doymesine gore dasa ve b. varliglara ¢evrilme
Azorbaycan tiirkloerinin oxlaqini sertlondiren xiisusiyyetdir. Bu
obrazlara bagqa xalqlarin afsanslorinde ¢otin ki, rast gelmak olsun.

Yekunda bir meseloye do miinasibat bildirmak isteyiredim.
Derslik vo ionoqrafiyalarda «Astiag», «Tomiris» afsane kimi teqdim
edilir, halbuki biitiin xiisiisiyyetlorine gore her ikisi revayetdir. Bu
sobebden do gergok fakt kimi Herodotun tarix kitabina yol
tapmigdir. Onlarin metnlerinde nezere c¢arpan bir nego mif
elementine osaslanib (yuxulara) ofsane sayilmalar ile razilasmaq
olmaz.

Xalq ofsana ve rovayestlorinde 6z bitkin obrazini yaratmisdir.
Onlar1 Oyrenmek ve yaymaq her bir Azerbaycan tiirkiiniin
vatondagliq borcudur.
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AZORBAYCAN MIFLORININ
OSAS MONBOLORI:

AZORBAYCAN TURKLORININ MIFLORI ILKiIN ©DOBI-TARIXi
ABIDOLORDO, ARXEOLOJI QAZINTILARIN YEKUNLARINDA; DINI
TOSOVVURLORDO; YURDUMUZUN QODIM TARIXi, MODONIYYOTI Vo
ETNOQRAFIYASINA AID YUNAN, OROB, IRAN, HIND VO CiN
MONBOLORINDOKI MO’LUMATLARDA; NAGIL, DASTAN, OFSAN® VO
BASQA FOLKLOR QAYNAQLARINDA; YAZIYA ALINMIS QOHROMANLIQ
EPOSLARINDA; KLASSIK 8DOBIYYATDA VO QODIM DOVR SAIR, FILOSOF
VO MUTOFOKKIRLORIMIZIN ©SORLORINDO; DUNYA XALQLARININ
MIFOLOGIYASINI TODQIQ EDON AVROPA VO ASiYA ALIMLORININ
TODQIQATLARINDA; XIX-XX ©SR RUS VO AZORBAYCAN
MOTBUATINDA; AZORBAYCAN FOLKLORSUNASLARININ ARASDIRMA VO
TOPLULARINDA; XALQ RITUAL VO INANCLARINDA.

Azarbaycan tiirklorinin mifik goriiglori varsa, mifologiyasi niya
olmasin? XIX yizilliyedek elm alomine ancaq godim yunan vo

romalilarin xaos, diinyanin yaranmasi, allahlar, fovgeltabii qiivveler,
moadeni gohremanlar ve s. barede yaratdiglari yigcam ohvalatlar
ma’lum idi ve antik mifologiya baghg altinda toeqdim olunurdu. Mif
sOzii yunanlarda oski caglarda mahiyyetine uygun me’nada basa
diisiiliirdii. Ibtidai dévrde mifologiya diinyan1 derk etmoyin osas
vasitesi rolunu yerine yetirir, yarandigi anin diinyaanlamini,
diinyaduyumunu oks etdirirdi. XIX yiizillikde ise miflor xalq
fantaziyasinin kortebii ve obrazli sekilde tezahiir edon ilkin formasi
kimi maraq dogurur ve ibtidai tofokkiir terzi, yaradiciligin, elmi
diistinconin menboayi ve tokanverici qilivvesi, ictimai goriislorin
macmusu olaraq boylik ehemiyyat kesb edirdi.

Aristotelin  Herodotu tarix¢i deyil, mifoloq kimi toqdimini
tosadiifi hesab etmok olmaz. Qoadim yunanlara géroe, mif diinya
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tarixinin baglangicini 6ziinde oks etdiren an dolgun menbe idi. Bu
giinedok tarixgilor Troya miiharibesi haqqinda hoagqigetlori
Oyronmoak T{¢iin antik miflore (yegane mo’tebor menbo kimi)
miiraciat edirlar.

Intibah ve tereqqi dovrlerinde Avropa 6lkelerinde antik
moadeniyyote maraq artdiqca, sifahi nitqgde mifik adlar alleqorik,
romzi, dolayr me’nada islenmeye baslanmis, belo ki, Mars
(miiharibe allah1) deyende «miiharibe» basa diislilmiis, eloco do
Venera - mohobbot, Minevra - midriklik, Diana - bakirelik, Muza -
sonat vo elm, Narsis - Oziinevurgunluq sozlerini avez etmisdi.
Poetik dilde bu masele bu giin do eyni formada isledilmekdadir.

Oton osrin ikinci yarisinda tedgiqatgilar diger hind-Avropa
xalglarmin - qoedim hindlilerin, iranlilarin, almanlarin miflerine
diqget yetirdilor ve onlar1 bir-biri ile miiqayisede arasdirmaga
tosobbiis gostordidiler. «Mifoloji mektob» nezeriyyesi meydana
goldi. Qrim qardaslari, Kun, Svars, Maks Miiller vo basqalari
miflerin mensoyi ve inkisafi, dinle alagesi ve b. problemloarle bagl
konsepsiyalarini irali siirdiiler. 1860-70-ci illorde mifologiyanin
Oyronmoe dairesi bir qoder do genislondi, etnoqrafiyanin,
folklorsiinashigin siir’stle inkisafinin noticesi olaraq, geri galmis
Amerika, Afrika, Avstraliya ve Okean hovzesi xalglarinin
«primitiv» miflorini yaziya alib elmi aragdirmaya colb etdilor. Aydin
oldu ki, tokce yunan ve romalilarda deyil, diinyanin biitiin
xalglarinda mif mdvcuddur. Son illerde diinyanin akser xalglarmin
mifleri barpa edilib, tohlil sizgacinden kegirilmisdir. Qadim sumer,
vohudi, hind, ¢in va tiirk xalglarmin mifologiyasinin berpasi veo
oyrenilmesi folklorun epik on’enasinin mensoyina, tarixi koklerine

aydinliq gotirmigdir.
80-ci illerodek Azarbaycan tilirklerinin miflerinin barpasi,
aragdirilmasi sahasinde (tosvir xarakterli maqalsleri,

monoqrafiyalart nezere alsaq belo) osash is goriilmemisdir.
Dogrudur, M. Seyidovla baslanan on’ena A.Siikiirov, K.Valiyev,
V.Habiboglu, A.Acalov, A.Rehimov, M.Hatemi, R.Badalov ve b.
torofinden ugurla davam etdirilir vo mifologiyamizin asas model vo
sistemlorinin barpasina {imid yaranir. Lakin toeessiiflo qeyd
etmoliyik ki, folklorsiinasligimizin nailiyyeti hesab edilen
«Azoarbaycan mifoloji matnlori» toplusunun tortib¢isi vo 6n soz
misllifi A.Acalovun bu meseale ilo bagli bir sira miilahizelori ilo
razilasmaq miimkiin deyil: «Terminoloji baximdan «Azarbaycan
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xalqinin mifoloji goriisleri», «Azerbaycan mifoloji goriisleri» ve bu
k. ifadelorin hom mezmunu, hom do serhadleri aydindir, he¢ bir
e’tiraz dogura bilmez. Burada s6hbeat miiasir ve tarixi (bugilinkii
«Azarbaycany adl1 xalqin movcud oldugu miiddet) azerbaycanlilarin
madeniyyatinde yer almig mifoloji strukturlardan gedir. Ba’zen bu
terminlore sinonim olaraq «Azarbaycan mifologiyasiy ifadesi de
islonir. Lakin burada miioyyen doqiqlik gbze deymir. Belo ki,
mifologiya konkret etnik-moadeni birliklerin arxaik dovrlerde
meydana ¢ixan universal sistemi olduguna gore bu termin tozadl
soslonir. Bolli oldugu kimi, her bir xalq 6ziiniin mdvcudiyyeti
orzinde sabit vo dolgun birlik halinda galmayaraq, daim deyisir...
Digor halda ise bir neg¢o nisbaton kigik etnos birleserak daha boyiik
etnik birliyin meydana ¢ixmasina sebab olur (meselen, XII
yuizillikde monqol etnosunun formalagmasi). Ve her bir yeni
yaranan etnos 0z salefindoen tam bir sira cizgilerine gore forqlonir.
Bu foerqgler ne goder derin olsa da onlarin her ikisi eyni bir xalqin
ayri-ayrt inkisaf (etnogenez) meorhalalori kimi anlasilir. Bu
miilahizalorden ¢ixis ederek, Azerbaycanin etnik tarixine neazer
saldiqda aydin goriniir ki, bugiinkii azarbaycanlilar millat olmagq
tizra son 500-600 ilin mahsuludur (bir daha geyd edirik ki, burada
azorbaycanlilardan bir xalq kimi yox, XIV - XV1 yiizillorda baslanmis
etnogenez prosesinin naticasi olan konkret millot olaraq danmisilir.
Hemin yiizillore goderki bir ne¢o min il arzinde bu erazide eyni,
yaxud c¢ox yaxin dilde danisan etnoslarin mévcudlugu bizde heg bir
slibhe oyatmir vo onlarin hamisi vahid Azerbaycan xalqi anlayisi
altinda tobii olaraq birlesir).»**® Bu miiddealarda, ilk novbede,
mosalenin qoyulusu e’tiraz dogurur. Belo ki, «mifoloji gortislor»
anlayis1 «mifologiyanya qarst qoyulur, belo cixir ki, mifoloji
goriiglar bir sey, mifologiya ise tamamile basqa seydir, aslinde ise
mifologiya mifoloji goriislerin toplusudur, sistemidir. Neca ola biler
ki, bir xalqmn mifoloji goriislori mévcud olsun, amma mifologiyasi,
mifoloji sistemi olmasin. A.Acalov bu anlayislar1 bagsindirmaya
(«golovolomkay) gatirib ¢ixardir, labirinte salir. Onun sdykendiyi
arqumentlor do asassizdir.

Birincisi, ona gore ki, Azarbaycanda tilirklerin asasl sokilde kdk
salmasmin - millatlogsmasinin tarixini 500-600 il ovvealden
baslanmasini demoklo  ke¢mis sovet  tarixslinaslugunin

358 Assap6aiiban MuQONOKH MATHIAPH, C. 19-20
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«nailiyyetlorine» haqq qazandirir ve kimlerinse deyirmanina su
tokdir.

Ikincisi, Azearbaycan tarixinin XIV -XVI esrlere goderki tarixine
kolge salmaq on’enasine xidmet edon fikirlori miasir terminlorlo
ylklonmesi baximindan yarasiqhh goriiniir, lakin ululugunu,
godimliyini xarici alimlerin belo tutarli delillerlo doafoelorle
tosdiglediklari Azearbaycan tiirklerini bu godear «cavanlagsdirmagla»
0z mifologiyasinin olmamasi genastine golir: «Gostarilon dovrda
formalagmis olan Azorbaycan etnosu aydin masalidir ki, mifoloji
diisiinca ilo yagsamirdl va demoli, mifoloji sistem yarada bilmazdiy.>’

Uciinciisii, homin qonastlorle razilassaq, onda eyni qayda ile
yunan mifologiyasini siibhe altina alib, ona da «mifoloji goriislor
adi1 vermsliyik. Ciinki bize mo’lum olan antik mifoloji sistem
yunanlarin millet kimi formalasmasindan ¢ox-¢cox avvealki dovrlarin
mohsuludur. Hetta buraya dil faktorunu da alave etmok olar: mifleri
meydana gotironde yunanlar tamamile basqa sokilde (millet halina
diisen yunanlarin anlamadigi aski yunan ve 6li latin dillerinde)
danisirdilar. Hetta mifloerin yaziya alindigi dovriin dili bele yunan
milleti ii¢lin anlasilmaz olmusdur.

Dordiinciisii, A.Acalovun goaldiyi son natice bundan ibaratdir ki,
«tiirk mifologiyas» termini daha meagbuldur ve anlayisin
mahiyyetini daha diizgiin ifade edir».’®® Lakin ovvelde verdiyi
hokmler («Bir goder godimlere getdikde ise artiq neinki ayrica
Azoarbaycan dilinden, timumiyyetla, he¢ bir miistaqil tiirk dilindon
sohbat geda bilmaz»*®') olmasaydi, qarsisina «Azerbaycan» soziini
artirmaqla bu fikre berast qazandirmaq olardi. Basa diismeak olmur
ki, A.Acalov labirintinden ¢ixmaq ii¢lin hansi yolla getmoak lazimdir,
bir-birini inkar eden {i¢ gonastle rastlasiriq:

»* oavval Azerbaycanda tiirkiin asashi sekilde mdéhkemlanib
guya XIV-XVI yizilliklorde millote c¢evrilmasi «faktiyna
sOykenarak mifologiyanin yoxlugundan, «mifoloji goriisloriny (?)
ise varligindan danisir,

* sonra, Umumiyyeatlo, tiirk dilinin  qgoedimlerde
Azorbaycanda mévcudluguna e’tirazini bildirir,
»* nohayet, tezliklo bunu da unudub «tiirk mifologiyasi»

terminini daha maqgbul sayir.

359 AzapGaitban MUQOIOKH MATHIAPH, . 20
360 Jens opana, c. 21
361 Mens opana, c. 20

346



Belo alinir ki, Azerbaycanda 500-600 il ovvel millet
formalasanda golme tiirk etnosu istiinlik toskil etmis vo qisa
miiddetde aski mifologiyasini yerlilorin yaddaslarina yeritmisdi. Bu,
Qrim qardaslarmin arilerin Avropada yasayan basqa xalglarin
icorisine yayilarken allahlar haqqindaki miflerini 6zloeri ile aparib
onlara bagislamasi ideyasina bonzoyir.

Maosolonin {istiinde bir goder genis dayanmagimizin sebabi odur
ki, belo miilahizolere osaslanaraq «Azarbaycanin mifologiyasi
yoxdur» (mifologiyast olmayan xalq ise 0z ululugundan,
gedimliyinden danisa bilmez) kimi osassiz gonastlor soylayirlor.
Oslinde ise Azerbaycan tiirklerinin bir sira istiin cehatleri ilo
bagqalarinkindan ~ segilon  mifologiyasi movcuddur. Qeadim
monbalarini miileyyenloasdirib onlar1 barpa etsoek, boyiik bir xezineni
bataqligdan ¢ixarmis olariq.

Qeyd etdik ki, Azerbaycan miflerini Ozlinde oks etdiren
qaynaglar olduqca ¢oxdur. Hoatta onlar1 sistemloesdirib qruplasdirmaq
mimkiindiir.

Beloliklo, Azorbaycan miflerini

»* ilkin odobi-tarixi abidelerde, arxeoloji qazimntilarin
yekunlarinda,

»* dini tesovvirlerdo,

* yurdumuzun goadim tarixi, madeniyyeti ve etnoqrafiyasina
aid yunan, ereb, Iran, hind ve Cin menbelerindeki mea’lumatlarda,

»* nagil, dastan, ofsane ve basqa folklor qaynaqlarinda,

»* yaziya alinmis gehremanliq eposlarinda,

* klassik odebiyyatda ve qodim dovr sair, filosof ve
miitefokkirlorimizin aserlerindse,

* diinya xalglariin mifologiyasini tedqiq eden Avropa ve
Asiya alimlerinin toedqgiqatlarinda,

»* XIX-XX asr rus vo Azarbaycan matbuatinda,

»* Azoarbaycan folklorsiinaslarinin aragdirma ve toplularinda,

»* xalq ritual ve inanclarinda axtarmaq lazimdur.

Miflorin Azarbaycan xalqmnin ululugunu, diinyanin ilk sakinleri
sirasinda durdugunu gdsteren ilk insan moaskenlerinde (Azix
magarasi, Qobustan qayaliglart ve s.) yaranmasi siibhosizdir.
Oradaki daslar, qayalar ulu babalarimizin on oski rituallarinin,
kultlarinin sahidleridir. Sahid qayalarin bir negasinin iistiinde ibtidai
acdadlarimizin olleri ilo yonulan giines, insan, heyvan sokillori vo
goribe fiqurlar, naxigslar bu gilinedek qorunub saxlanmigdir. Ulu
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ocdadlarimiz resmlari qayalara cizmaqla miixtalif mifleri hemisalik
yasatmagq istemislor.

Ilkin odebi-tarixi abidelerde, arxeoloji qazintilar zamam tapilan
miixtolif maiset asyalarin (Soki, Samxor, Agsudan tapilan maral
fiiqurlarindan genis bahs agmisiq), silah vo sursatlarin {istiinde mif
motivlerini oks etdiren isare, naxis ve qrafik sokillere tosadiif
olunur ki, onlarim mif sistemlarinin berpasinda bdyiikk ehomiyyati
vardir. Bu isaroler neno-babalarimiz terefinden sonralar xalgalarin
iizorine  kogiirilmiigdiir. Azerbaycanin godim toxumalarinda
diinyanin yaranmasi haqqinda mifik tesevviirlin biitov matnlarinin
oks olunmasi siibhesizdir. Onlarin agilmasi yolunda ugurlu addimlar
atilir.

Towossiiflor olsun ki, torpaqlarimizda aramsiz ganli miiharibsaler
getdiyinden, ox-yaydan, qilincdin daha ¢ox musiqiya, se’ro, sonato
istiinliik veran ulularimizla yanasi, onlarin yaratdiqlar1 abidsler do
ya moahv edilmis, ya da yad olkelere aparilmisdir; bu zaman ancaq
Ozlorine sorf edoen hisseler perqamentlorden, alyazma kitablardan
gotliriilmiis, orijinal metnari ise oda qalanmigdir (On iki min inek
derisi tizerinde qizil harflerle godim Midiya dilinde yaziya alinan
«Avesta» Makedoniyal1 Isgender terefinden yunanistana gonderilir,
avropalilar bir ne¢o iroklerine yatan hisseleri yunan diline
cevrildikden sonra orijinali mehv edirloer, sonradan xalqimizin bu
nohang abidesi qodim pohlevi dilinde berpa edilir) ve bununla
xalqumizin neg¢o min illik tarixine kolge salinmigdir. Ona goére do
yurdumuzun qodim tarixi, modoniyyeti, etnoqrafiyasina aid
mo’lumatlar1 yunan, ereb, Iran, hind, Cin ve b. &lkelerin oski
sonadlerinin arasindan axtarmaq, damci-damci da olsa illerle bos
qalan golleri doldurmaq lazimdir.

Torpaglarimiz Serqle Qarbi birlesdiren karvan yolunun {iistiinde
oldugundan tacirler, soyyahlar, bilicilor, se’r-sonat hamileri
Azorbaycanda yasayan insanlarin adet-on’ensleri, diinyagoriist,
yaratdiglar1 barade olde etdiklorini do 6zleri ile bir iizii Serqge, bir
izi Qorbe dasimiglar. Ona gbéro do basqa xalglara aid bir sira
mo’tebar kitablarda yurdumuzla bagl maraql yazilara rast golirik.
Herodotun, Strabonun, Plutarkin ve b. gelemi ile ulu babalarimizin
heyatinin on qodim caglarina az da olsa aydinhq gotirilir. Ilk
«Tarix» kitabina diison «Astiag» ve «Tomris» rovayetleri ilo bir sira
mif sistemlorinin (xlisusile tale mifi) do Omrii uzadilir. Roma
mifologiyasinda ilkin dovletcilik goriiglori oks olunur ki, bunu
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moadoni alomin baglangict hesab edirlor. Romul vo Rem Romani
diismen hiicumlarindan ve daxili xeyaneatkarlardan qorumagq ii¢iin
xiisusi icra mexanizmi olan yeni birlik yaradir.*®* Astiyaqin ulu
babasi Deioakanin Midiya ddvleti qurmasi haqqinda Herodotun
verdiyi moa’lumatlar gostorir ki, Azerbaycan mifoloji tesevviiriindo
dovletin daha miikemmel modeli qurulmusdur.

Oski Serqi telatiime getiron ategperestliyin ve onun banisi,
peygombar Zordiistiin yurdumuzla baglamasini neazere alsaq,
«Avestay da miflorimiz toplanan oski qaynaqlar sirasina daxil
edilmalidir. Dogrudur, «Avesta»nin Azearbaycanda (Midiyada)
yaranan orijinali Makedoniyali Isgonder torofinden
yandirildigindan, ¢ox-¢ox sonralar zerdiist¢iiliiyii dovlet dini kimi
gebul eden iranllar yaddaslardan toplayib, yeniden Zerdiistiin ana
dilinde deyil, gedim poahlovice bearpa etdiyinden, midiyalilarin
monafeyine xidmet edon hisselor atilmis, iranilesdirilmiisdir. Buna
gora do biitiin diinya «Avestapn1 Iran abidesi kimi taniyir. Lakin
«Avestapda olan mifik goriislorde bu torpaqda midiyalilar1 avez
edoen azerbaycan tiirklorinin de pay1 vardir.

Y.V.Comonzominli mifleri nagillar asasinda barpa etmoays (bu
klassik idisulun banileri «Mifoloji mekteb» ve  «Iqtibas»
noazoriyyolarinin  niimayendeleridir)  tosebbiis  gostoron  ilk
Azorbaycan toedqiqat¢isidir. Onun genastine gore, miflor mehz
zordiistclilitylin isiginda aydinlasdirila biler. Ba‘zi todqiqatgilar ise,
yalniz tiirk faktorunu ortaya atirlar. «Avestanda olan ikili diinya
formulu 6z riiseymlorini tiirkiin Urgen-Yerlik qarsilagsmasindan
gotliiro biler. Yaxud oksine. Oslinde xeyir-sor qarsilagsmasinin
monsgoyi daha derinlorde — qisla yazin miibarizesi métivlerinde
axtarilmalidir. Ona goro do  folklorumuzdan veo yazilh
adebiyyatimizdan qirmizi xotle kegon xeyir-sor, qaranlig-isiq,
soyugq-isti, yeriistii-yeralt1 diinya, ve s. mifik tesavviirlerin kokiinii
tokco atogporastlikle alagelondirmek he¢ do ugurlu natice vermoz.

Beloliklo, sifahi xalq odebiyyatinin elo bir janr1 yoxdur ki,
miflordon mayalanmasin, atalar soziinden tutmus ¢oxsaxali siijeto
malik dastanlara kimi her bir folklor niimunasini diqqgeatle saf-¢liriik
etsok vo aski kitablardan («Avesta» ve «Dada Qorqud» kimi) bize
ma’lum olan goriis sistemlorinin siizcogindon kegirsok Azarbaycan

362 Pynonsd MepTiuk. AHTUYHBIE JIEreH bl M cKa3anus. - M., 1989, c. 462-467
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tiirklorinin mifoloji modellari haqqinda tam tesevviire malik olmaq
miimkiindiir.

Miflerimizi 6ziinde oks etdirib yasadan qaynaglar igerisinde
«Kitabi-Dade Qorqud» oguznamaoloari en goarokli menboadir. Hom
ilkin tiirk tesavviirlori, hom deo Qafgaz miihitinde formalasib yunan
mifologiyasini belo gidalandiran en gqadim goriislor onun ig¢erisinde
sintez edilmisdir. Bu moa’nada «Kitabi-Dade Qorqud»u Azerbaycan
tirk mifologiyasinin  «lliada»s1;, «Odisseya»s1, «Bilgamig»1,
«Riqvedarsi hesab etmak olar.

Klassik adebiyyatimizin godim dovriine nazer salanda digqqatden
yayman bir meseloye heyran qalmamaq miimkiin deyil. indiyedek
yazili epik on’enade «rosmi hisse» kimi gebul edilon (minacat,
tovhid, ne’t, sitayis, yaradan haqqinda) poema, dastan
baslangiclarina dini don geyindirib, tehlilden kenarda qoymusugq.
Lakin Qetran Tebrizi, Xaqani, Nizami, Ovhadi kimi sensatkarlarin
poetik irsinin hemin hissesinde islam mifoloji goriisleri ile yanasi,
diinyanin yaranmasi haqqinda xalqimizin daha qedim spesifik
inamlara rast golirik. Onlarin oserlerinin  siijetinde miihiim
ohomiyyeat kosb eden hadiselerin do okseriyyetinin miflerden
yogruldugunu gérmemak miimkiin deyil. Obu-Bokr ibn Xosrov ol-
Ustadin «Munisname»sinda biitdv bir mif sisteminden ibarat olan
g0y cisimlori, diinya, kainat, varliglarin yaranmasi, tebiat
hadiselerinin, heyvanat, bitki alominin menbayi, insan naslinin
mongayi haqqinda tesevviirlor verilmisdir. Bura Nizaminin,
Maosihinin astral goriislerini do slave etmok olar. Demali, klassik
adebiyyat mif modellorinin barpasina zengin material veran qaynaq
kimi de ¢ox qiymatlidir.

Maraqlidir ki, zamanla bagli muasir alimlerin son vaxtlarda
goldiyi genastlore Mehammad Fiizuli bes yiiz il qabaq golmis ve
Oziinemoxsus sokilde sorh etmisdir. Onun «Motlaiil-e’tigad»
asorinde oxuyuruq: «Alem qadimdir; ¢linki o tam sebabden darhal
nos’ot etmisdir. Buna gore do alomden avval yoxlugun olmamasi
(yo’ni mifik zamanin - R.Q.) lazim galir; ¢iinki ilkinlik zaman telob
edir. Zaman ise varliga aid olundugundan, yoxlugla bir araya
sigmaz».’® Sair demok istoyir ki, zamandan sz agilirsa, noyinse
movecudlugu toesovviire getirilmelidir. Mokan, varliq yoxdursa,
demsli zaman da yoxdur. Mifik zamana miinasibeat do bu sokildadir.

363 Ouzymu. Scapaspu. V vung. - baksl, 1985, ¢. 110
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Mifik zaman yoxluq zamam deyil, diinyada mdvcud olanlarin
meydana goalmoaye basladigi zamandir. Flizuli Yunan filosoflarinin
fikirlerini imumilesdirerok bele qenaste golir ki, sonradan téroyen
0z yoxlugundan gabaq movcud ola bilmez. Bu mea’nada varligr iki
qisme ayirir: birincisi, miitleq varliqdir ki, Tanrinin varligi buna
misaldir. Belo varliq deyisilmazdir ve basqasindan alinmamigdir.
Ikincisi, olde edilen, sonradan alman varliqdir. Belo varliq
deyisilondir ve basgasinin yardimi ilo meydana gatirilir. Miflerin
dili ile desak, diinyanin ve onun ayri-ayri elementlarinin yaranmasi
«miitleq varliginy - tanrinin yardimi ile hayata kegcirilir. Bu ma’nada
Fiizuli de zaman1 miiasir alimler kimi iki yere boliir:

ELMI BOLGU : FUZULININ BOLGUSU:
1.Mifik zaman Qadimi-zamani
2.Emprik - tarixi zaman Qoadimi-zati

Sairir verdiyi izahata diqget yetirsek E.Meletinskinin «mifik
zaman» anlayisi haqqinda soyledikleri ile iist-iiste diison qonastlori
gormemoak miimkiin deyil: «Qoadim iki ciliredir. Bunlardan birisi
zaton qodimdir («godimi-zati») , yo’ni o 0z varlig1 e’tibarile
basqasina mohtac deyildir. Digeri ise zamanca qodimdi (qodimi-
zamani),yo’ni ondan ovvel zaman olmamisdir».*** Boyiik senatkar
Tanrimin yaratdiglarini hadis adlandiraraq, az qala miiasir mifoloqlar
kimi bildirir ki, sonradan térenmislar 6z yoxlugundan qabaq mévcud
ola bilmoz. «Hadis de iki ciirdrr: ibdai ve zamani. Ibdai -
toromasinde basqasina mohtac olan hadisedir. Zamani ise 6zii ile
sobobi arasinda zaman olan hadisdir. Vacibin isbatinda bundan
istifade etsak, bir sey itirmaerik...

Vacib iki cliradir:

birincisi, varligindan avvel yoxluq olmayan (vacibi-zati) zaten
vacibdir;

ikincisi, varligindan evvel yoxluq olan vacibdir*%.

«Matloaiil-e’tigad»da mifik diisiincenin asasini toskil edon varliq
vo yoxluq hagqinda maraqh fikirler ireli siiriiliir ki, onlar son yiiz
ilde yaranan nozeriyyelorde eyni sokilde sorh olunur. Belo ki, hom
sairin genastinda, hom de miflards «varlq iki ciiredir:

364 D3y 10CTAPUIAH ACAPH, C. 110
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birincisi, miitleq varliqdir ki, Tanrinin varligi buna misaldir. Belo
varliq deyisilmoazdir ve basqa kasden alinmamisdir;

ikincisi , alman - olde edilen varliq, miimkiin varligdir. Belo
varliq deyisiloendir vo bagqasindan alinir»*®. Sair yoxlugu da iki
formada tesevviir edir: birincisi, miitleaq yoxluqdur ki, yaradilisi
geyri-miimkiin olanin yoxluguqu buna misaldir. Ikincisi, nisbi
yoxlugdur ki, tdromasi, yaranmast miimkiin olanin yoxlugu buna
misaldir.

Mifin meydana golmesi ilo bagh psixoanalitik Yunqun irsli
siirdliyli arxetiplor nezeriyyesi ile Filizulinin fikirlerinin st-iiste
diismesi adami heyrotlondirir. Yunq belo genaste golir ki, mifik
obrazlar insan beyninde 0z-6ziine dogur ve miixtelif formalarda
tozahiir edir. Kiitlovi inam neticosindo kulta ¢evrilir.**” Fiizuli do
mosoleni dini (seriat) tesevviirler asasinda serh edir: «Horgond ki,
diger terofden seriotin gobul etdiyi isde agil osas gotiiriiliir. Biz
agilin hokmiinii ancaq ele veziyyeatlorde qiisurlu hesab edirik ki,
sobabler, vasitelor ve onlarin tetbiqi diizgiin olmur ve yaxud
uydurmaciliga yol verilir. Ogoer agil belo ndgsanlara iistiin galarse,
olbotte ki, onun hokmii yalnis olmaz. Maselon, peygombarlerin
vohy gebul etmoak ve gayda-qanun vermok baradeki agili beladir.
Demoli, aqliyyatin hamisinin yanlis olmasi barede hokm vermirik;
¢iinki bunlarin bo’zisi dogrudury».*®®

Diinyanin mengayinden bohs acarken Fiizuli miasir
mifologlardan geri qalmir, avvel Ozilineqederki Avropa (Antik
Yunan) ve Serq miitefokkirloerinin fikirlerini sadalayir. Hemin
mo’lumatlar esxatoloji miflere aydinliq getirmek ii¢iin olduqca
faydalidir. Sair yazir: «Agilli insanlar diinyanin menseyi haqqinda
miixtolif fikirlor ireli siirmiiglor. Filosoflardan Miletli Fales
demisdir: «Alomin bir yaradicisi vardir. Agillilar bu yaradicinin
sifatini mahiyyatca deyil, ancaq onun asarlori e’tibarilo dork eda
bilorlor. O elo bir iinsiir yaratmisdir ki, onda varhqlar va
mafhumlarin sakli vardwr. Istar ma’navi, istorsa do maddi alomdo
olan biitiin varliglarin sakli hamin iinstirda vardir».’* .

Maraqlidir ki, mifologiyant diinya miqyasinda arasdiran ilk
tadqiqatgilar da 6z aserlerinde ciiz’i de olsa Azarbaycan tiirklerine
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yer ayirmiglar. F.F.Dits yunan Siklopunu Tepoegdziin tdromesi kimi
toqdim edirdi. Vilhelm Qrim oguznamenin miflere sdykenmasini
tosdiqe calisirdi. E.B.Taylor «Itidai medeniyyet» oserinde Giinas
miflerinden danisarken massagetlorin (Tomirisin mensub oldugu
Simali Azebaycan orazisinde yasayan qodim tayfanin) rituallarina,
kultlarma miiraciet edirdi.’’® C.Frezer «ikinci dogus»dan danisanda
bildirirdi ki, Qafqaz «tiirklerinde ogulluga gdtiirme adi hadisedir,
morasim ondan ibaretdir ki, ogulluga gotiliriilon yeni ananin
koynayinden kegirilir, ona gore de tirkce «adami kdynayinden
kecir» anlayisi «ogulluga gotiir» moe’nasini verir».’”! Moger bu,
Nigarin Eyvaz1 ogulluga gétlirmasinin analoqu deyilmi? Alim daha
sonra nagillarimizda tez-tez rastlasdigimiz «kigik qardasa iistiinliik
verilmasi» masalasine aydinliq getiren orijinal fikirler soyleyir ve
yas marasimi haqqinda yazir ki, «qaedimlarde tiirkler oliileri {igiin
aglayanda {izlerini bicaqla elo kosirdilor ki, qan damcilar
yanaqglarinda goz yaslar1 ile yanasi axsm».’’? Bizce, bu giin xalq
arasinda genis islonen «gozden qan c¢ixartmaqy», «g0dzii qanl,
«gozlerinden qan damar» ifadelerinin kokii hemin adetle baghdir.
Act (duzlu) goz yasi liziin kesilmis hissesini yuduqda insan bark agri
¢okir, ulu acdad bununla merhumun o diinyadaki acilarina serik
cixirdi.  Klassik  saz-s6z  ustalarinin  qosma, tocnis  veo
ustadnamelorinde hemin tesevviire asaslanan ifade vasitelorinden
sonoatkarligla istifade olundugunun sahidi oluruq. Asiq Abbas
Tufarqanli «No baxirsan, gozii ganli harami?» misrasi ile baslanan
qosmasinda yarmin gapisinda {iziiniin qanin tokdiiyii iiclin daha heg
koso pis nozarle baxmir:

Yarin qapisinda yiiz qan eyladim,

Ol uzatdim, ¢oekdim, iz gan eyladim,
Bir koniile deydim, yiiz qan eyladim,
Daha bir kesinen yaman deyilom.*”?

Yaxud yarini zorla ayirib hokmdarin heromxanasina aparilmasini
bilonde diisdiiyii hal1 6liisiiniin {istiinde iiziinli yarib c6z yas1 yerino
gan axidan ulu babalarinin ¢okdiyi ac1 ilo miiqayise edir:
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Sah hokmiiyle xan iistiine xan getdi,
Aglar didom, yas yerinoa qan getdi...’’

C.Frezer yiiz il avval Avropada oturub, Azarbaycan tiirklerine aid
bir sira godim mif sistemlorini gostordiyi halda, ne sebabe bizim
onlarin movcudlugundan danismaga cesaretimiz ¢atmamalidir?
Onun «Qizil budag» ve basqa eserlerinde yurdumuzla bagh ilkin
mif sistemlorinin sorhine aid onlarla fakta rast gelirik. C.Frezer az
qala, xristian xalglarinin okseriyyetinin dilinde islenan «Kegi
buraxilmasi» (ruslarda «kozlom otpuheniem») anlayisinin asasinda
duran mifin do koklerini Azerbaycanda axtarir. O, yazir ki, Serqi
Qafqazda yasayan albanlar Ay me’badinde «miigoddes» qullar
saxlayirdilar ki, onlarin ¢oxu peygombeorlik xostoliyine tutulurdu.
Qullardan hansinda hond tayfalarinda oldugu kimi (hondlarin
tosovviiriinde allah bayram vaxti bir neferi se¢ir, tayfanin biitiin
giinahlarin1 onun {istiine yixib ¢dllere salir, aglini basindan alir)
havalanmaq nisansaloeri birinci {lize c¢ixirdisa, me’badden ¢ixib
mesodo Ozbasina gozib dolasirdisa, bas kahin onu miiqeddes
zoncirle baglayirdi. Bir il bu qulu yag-bal icerisinde beslayirdiler,
sonra onu aparib marasimlaride qurban kesirdiler. Belo ki, kiitlonin
igorisindon ¢ixan oli nizali soxs avval nisan alib «miigeddes qulu»
boyriinden  vururdu. Icmanin  gelecekde ugur  qazanib-
qazanmayacagl nizenin qulun diiz iireyine deyib yixilmasindan,
canin1 o doqige allaha tapsirmasindan asili olurdu. Sonra ceseadi
xiisusi ayrilmis yero aparirdilar ve orada gilinahlarin1 yumaq {igiin
icma iizvlerinin hamisi meyidi tapdalayib o terofe kegirdi. Ay
mobadinde olan basqa qullar1 ise aparib mesonin derinliklerinde
sorbost buraxirdilar.’® Hemin merasimin «kegi buraxilmasi»
adlanan formasi xristianligda 6zline genis yer almisdi. Monbalarde
gostarilir ki, yohudiler glinah yuma giiniine hasr olunan marasimda
iki keci gotirib Allahin (biitiin) garsisinda qoyurdular, sonra plisk
atirdilar. Boxti getiron kecini gilinahlarin1 yumaq {g¢iin qurban
kosirdilor, o birini ise acib sehraya buraxirdilar. Belo hesab edirdilor
ki, ikinci kegi 6zii de glinahkardi, qoy susuz, otsuz sehrada ac-susuz
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galib oziyyet g¢okmoklo 0z gilinahlarini yusun».’’® C.Frezer bu
morasimle albanlarin kecirdiyi ayin arasinda olage oldugunu
gostorirdi.

Kecon osrin ikinci yarisinda xalq yaradiciligina boyiik maragin
oyanmasi ile kiilli miqdarda mif matnleri de yaziya alinib, basqa
folklor niimunsleri ile bir sirada SMOMPK mecmuesinde nosr
olunmusdur. O dévrde bu is en’anoavi xarakter dasiyirdi, ona géro do
digor motbuat organi sehifelerine do miflerin yol tapmasi
siibhasizdir. Beloaliklo, adi ¢okilon ve ylizlerle hale arasdirilib iize
cixartlmayan qaynaqlara bas vurulsa, Azerbaycan tiirklerinin
mifologiyasinin barpasina tam nail olmaq miimkiindiir.

378 YnmocTpupoBaHHas MOHHas TOMyNspHas OubNelckas SHIMKIOMeaUs. - M.,
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MIFLORIN TOSNIFATI VO KATEQRIYALARI

MIFOLOGIYANIN SISTEM V® MODELL®RI: A) ETIOLOJI MIFLOR
(YARANISA SOBOB OLAN VO ONU iZAH EDON) - BASLANGICDIR; B)
TOQVIM MIFLORI - FOALIYYOTDIR; V) ESXATOLOJI (AXIRINCI
VARLIQLAR, HOR SEYIN BiTM8Si, DUNYANIN SONU) MIiFLOR - AXIRDIR,
QURTARACAQDIR. MIFOLOJI OBRAZLAR (ARXETIPLOR): ALLAHLAR,
RUHLAR, TOTEMLOR, KULTLAR, NOSIL TORSDONLOR, MODONI
QOHROMANLAR - DEMIRUQLAR, SOR QUVVOLOR, SEHRLI MOXLUQLAR,
MO’CUZOLI DOGULANLAR VO B..

Mifologiyani model ve sistemloarsiz tosovviir etmek miimkiin
deyil. Onlarin metnini barpa etmoklo qruplasdirib kateqoriyalara
boliirler. Diinyanin biitovlikde mifoloji derkinin mexanizmini
kateqoriyalar1 vehdatde gétiiriib arasdirmaqgla miieyyenlesdirmek
olar. Ona gore ki, mif kateqoriyalar1 bir badenin ayri-ayri
orqanlari xatirladir. Organlar ayriligda he¢ nays gadir deyil, ot vo
stimiik y1gnagidir, bir-birine baglanib badena cevrilondoe ise horoket
edir, diisliniir, goriir, yarada bilir. Her bir organ miixtalif
elementlorden toskil edildiyi kimi, mifin osas kateqoriyalar1 da
6ziinde bir nego qrupu birlesdirir.

Oksor miflorde oks olunan hadise (mifin mezmunu) ii¢ hisseden
ibaratdir:

1) baslangic (sebab),

2) foaliyyet, davranig (mahiyyat) vo

3) sonluq (natica).

Basqa sozle, soboble baslayir, feaaliyyetle, davranigla mahiyyet
ortaya ¢ixir, 6liimle (az hallarda galabe ilo) naticelenir, sona yetir.

flkin goriislorde diinyanin yaranmasi ile yanasi, mehvi de
gostorilirdi ve onun mdvcud olma miiddeti ic marhealaye boliiniirdii:

a) arxetiplarin dogum giinii,

b) onlarin fealiyyseti, bir-biri ilo olagelendirilmesi - miibarizalar
dovrii vo

v) har seyin bitmasi - axirat giinii.

Saman mifologiyasinda ise diinya modelinin 6zii bu bolgiiye
uygun sokilde qurulur:

baglangic - sebeb yuxart qatla (her seyin yaradicisi goyde
yerloson bas ruhdur),

varliglarin fealiyyeti, hoyatin ma’nas1 ve mahiyyaeti orta qatla,
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son natico - Oliim ise asagi qatla alagelondirilir.
Ona gore mif kateqoriyalarinin diizimiinde do bu prinsip osas
gotiiriilmalidir:

L Etioloji mifler (yaranisa sebab olan ve onu izah eden) -
baslangicdir;

IL. Toqvim miflari - fealiyyetdir;
III. Esxatoloji mifler ( axirinci varliglar, har seyin bitmasi,

diinyanin sonu) - axirdir, qurtaracaqdir.

Mifoloji obrazlar - arxetiplor do kateqoriyalara ayrilir:
allahlar,
ruhlar,
totemlor,
kultlar,
nosil toradenler,
modeni gehremanlar - demirugqlar,
sor qilivveler,
sehrli moaxluqlar,
mo’clizali dogulanlar ve b..

ETIOLOJI miflorde tebiot varliglarnin ve sosial-medeni
obyektlorin yaranma sebebi izah olunur. E.M.Meletinski yazir ki,
«prinsip e’tibari ilo etioloji funksiya ekser miflerde 6ziine yer tapir
vo uUmumilikde biitiin miflore xas olan xiisusiyyetdir».’’” Lakin
diinyanin yaranmast mifik zamanin baslangicinda, movcudatin
olmadigr vaxta ayri-ayri elementlorden yigilib, biitiin detallarin
(varhiglarin) 6z yerine qoyulmasi ilo basa ¢atir. Diinyanin tam
modeli hazirlanandan sonra ise tamamlama isleri aparilir, varhqlar
bir-biri ile olagelendirilir. Etioloji miflerde, asasen, bu isin ilk
morholosine aid hadiselor - dogulmalar, meydana gelmeler oks
olunur. Bu kateqoriyada heyvanlar, quslar, bitkiler, tebiat hadisaleri,
daglar, caylar, gdller, denizler, mesalor, gdy cismlari, od, su, torpaq,
hava (kiilek), ayri-ayr1 sosial institutlar, heyvan-insan, heyvan-
tobiot, kisi-qadin miinasibatlori, diinyagoriisii sistemlori, eloco de
tosorriifat vo moadoniyyet fealiyyeti ndvlerinin (ovgulug, okingilik,
toxuculuqg, musiqi, rags, ressamliq ve s.) meydana goelmasi haqqinda
ohvalatlar cemlesdirilir ki, onlar1 kosmoloji (astal mifler, Ay ve
Glines, yaxud dual mifler, okizlorle bagl mifler) ve etnoloji, yaxud
antropoloji (totem miflari, kult mifleri) adlar1 altinda iki bdlmaya
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ayirmaq olar. Bu kateqoriyan1 ilkin yaranis mifleri kimi de
saciyyelondirmek miimkiindiir.

Azorbaycan tlirklorinin diinyanin yaranmast haqqinda ilkin
tosovviirlarinds bir-birine zidd olan altt motiv 6ziinii gostorir:

Yaranisin menbayinin Giinesle, Ayla, Ulduzlarla baglanmasi.
«cinnar hammise istoyiller ki, adamnara pisdih elosinlor. Bir do
goriirsen ki, cinnar gdye qalxip ya Giinii, ya da Ay tutdular, qabaga
ortiik ¢okip qoymadilar ki, isixlar1 yero diissiiny.>’

Diinyanin dagdan idare olunmasi. Bu ideyanin XII yiizillikde
yaziya alinan («Munisnamey) mifik modeli gosterir ki, Azerbaycan
tirkloerinde diinya dagina inam c¢ox giiclii olmusdur. Xalq arasinda
diller azberi olan bir silsile bayatilarin bu giin do daglara miiraciatlo
(A daglar, ulu daglar...) baglanmasi, insanlarin derdlerini ulu
daglarla béliismesi bu inancdan dogur:

A daglar, ulu daglar,
Cesmali, sulu daglar.
Burda bir gorib 6liib,
Goy kisner, bulud aglar.’”

3. Goyle Yerin birliyi, yo’ni yaradicinin insanlara, tobioto
yaxiligl. «Qabaxlar gdy yero yaxin idi. Adamlar bir-birini dldiiriib
qan tokiirdiiler, bareketin gqadrini bilmirdiler. Bunu gérende tanrinin
gozebi tutdu, goyii yerdon uzaqlasdirdi >

4. Goylin - yaradicinin iz dondermesinin sebebinin insanlarin
sora, pis omollore meyl etmalori ilo izahi. «Ozali yer liziinde hes no
yoxuydu. Ele vaxd 0z-0zline celif keg¢irmis. Sonra heyvanlar,
cliciiler, otdar, agasdar yarandi. Lap axirda Allah adamlari yaratdi.
Bullar yer iizinde o goder artif téradiler ki, diinya bullara darng
eladi, insannar basdadilar bir-birine pisdih, paxillig elomoays. Bunu
goronde GOy acixlanif yerden aralandi. O vaxtdan da bareket azalif,
¢oroh dasdan ¢ixir».*! Nizamide do hemin inancin eyni sokildo
izahina rast golirik:

Ey uca goyii qaldiran,
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...Sacdadan boyun gagirmis
o nashlin ise
Qapisi qifil Gistiinden baglandi».?*

5. Dilinyanin yeddi qatda tesviri.

«Goyiin yeddi qati var. Birinci qat torpaxdi ki, qara camahat
yasayiwr.  Sonraki qatlarda huri-periler, qilmannar, peygombaorlor
yasayir. Lap yeddinci qatda ise allah 6z taxtinda oturup diinyani
idaro eliyir.3®

Nizamide bu maseloya ikili miinasibet 6ziinli gosterir:

a) islami goriislerde oldugu kimi diinya doqquz gatdan ibaratdir:

«Doqquz felek 6z gozlerinden
ona kacavae diizeltdi.
Zohro vo Ay ona maes’eltutan oldular».’*
v) eloco do mif matninds verildiyi kimi diinya yeddi qatda tesvir
edilir:

Yeddi gdyiin bir zerrasi olan biz,
Senin yeddi xaricinden xaricik.*
Yaxud:

Sen faloye yeddi diiyiin vurdunsa,
Onunla yetmis diiytin agdin.*%

Diinya yaranmamigdan ovvel ancaq yaradicinin (Allahin tek
halda) movcudlugu. ©kser mifoloji sitemloerde yaradicidan avvel do
yasayisin olmasi gosterilir. «Avestanda asas yaradict Hormiizden
avval sokkiz allahin varligindan séhbet gedir. Yeri, GOyii yaradan
Hormiiziin diinyaya gelmesi iigiin Zurvan min iller boyu qurbanlar
verir. Demali, hardasa basqa varliglar mévcud idi ki, onlar1 qurban
da kesirdilor. Yaxud yunan mifologiyasinda diinyanin osas
elementlorini kdmekei allahlar vasitesi ile yaradib idare eden

382 Hysamm. Meamu 510351 (prumomku Tapbims). - Baker, 1983, c. 15

383 Asspbaiiban MU(ONOKH MATHIIAPH, C. 35

384 Huzamu. Cupisp xsasunsick (hunosioxu Tapbims). - baker, 1981, . 27
385 Hyzamu. Meanu o034, ¢. 16

386 Huzamu. Jleitan B MabHyH (Quaonoxu Tapbums). - baksl, 1981, ¢. 18
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Zevsdon ovvel Kronun icadlari olmusdur. Belo sistemlorde
diinyanin baslangict dumanli tesvir edilir ve insanlarin sitayis etdiyi
osas yaradicilar onlaradek qurulan diinya modelinde restovrasiya
(koklii deyisiklikler) edirlor, bir név onu durgunlugdan c¢ixardib
harekete gotirirler, tamamlayirlar. Yaradicinin miitleqliyi, daimiliyi,
vahidliyi, birinciliyi, ilkinlerin ilkini olmasi1 ideyast Azerbaycan
mifik  goriislerinin  miixtelif qaynaqlarinda (godim  nagil,
gehromanliq eposu, klassik adebiyyatdan baslamis son zamanlarda
xalqin dilinden yaziya alinan inanclara, mif matnlerine goder)
Oziline genis yer tapir. Masalon, «Lap gabaxlar allahdan basqa heg
kim yoxuymus. Yer iizli do basdan-ayaga suyumus. Allah bu suyu lil
eliyir. Sonra bu lili qurudup torpax eliyir. Sora torpaxdan bitkilori
clicordir. Onnan sora da torpaqdan pal¢ix goyirip insannari yaradir,
onnara uruh verir».*’

«Senin varligin 6ziindadir,

Senden avval

heg bir varliq olmamigdir»**-deyon Nizamiyo gore, allah ovvel
g0y qatlarini, sonra ise sudan yeri yaradir, insanlari orada yerlosdirir
vo yagis damcilari ile torpagi cana, berokate getirir. Maraqlidir ki,
xalqdan toplanan mifde oldugu kimi, Nizamide do suyun giines istisi
ilo qurudulub gati mehlula, isti mehlulun soyudulub yas torpaga
¢evirmasing isare olunur:

Sen goyleri qurub ucaltdin,

Yeri iso onlarin giizergahi etdin.
Sen bir damci sudan yaratdin
Glinesdoan do parlaq govharleri...
Sen «Yag» demayinco gdy yagdirmaz,
Sen «Gatir» demayinca,

torpaq mahsul gatirmaz...

Istini, soyugu, qurunu ve yasi
Biri-birile endazesince qarisdirdin
Elo bir (kainat) ytliksaltdin

vo (onu) elo bazodin ki,

Agil ondan yaxsisini

387 AzapGaitban MH(OIOKU MATHIAPH, C. 35
388 Hyzamu. Meqmu »r034, c. 15
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tosovviiriine gotire bilmoz.**

Nizamiye goro do, Allah «var iken hele uca (gdyler) ve yasti
(yerlor) yox idi, indi mévcud olanlar olmayanda da o, var olacag».>
Demoli, XII asr Azerbaycan kosmoqonogiyasinda da har sey mohve
mohkumdur, diinyanin avveli vo sonu vardir, abadi qalan birce
yaradicidir - allahdir.

«Munisnamey»ni XII yiizilliyo aid Azerbaycan mifologiyasinin
mo’lumat kitab1 adlandirmaq olar. Burada diinyanin osas
elementlarinin homin dovre qadarki goriis sistemlarinden (animizm,
antropomorfizm, totemizm, dualizm, samanizm ve monoteizm)
gotliriiliib, islam prizmasindan kegirilon modeline rast golirik.
Homin modelo gore, Yiikseklorden yiiksek olan Allah her seyden
ovval yeddi qgapili cehennemi yaratmisdir. Sonra o, oddan iki
moxluq diizeldib, sir cildinde olan1 Halid, disi canavar cildinde olani
iso Salit adlandirmisdir. Onlar nehenglerin nehengi idiler. Sir-
Halidin quyrugu oqreb, canavar-Salitin quyrugu ise ilan quyrugu
kimi idi. Allah bir defe her ikisine silkelonmeyi emr edir, onlarin
istiinden saysiz-hesabsiz aqrebler, ilanlar tokiiliir. cohennem ilde
iki defo (istiden ve soyuqdan) gaynayir ve piiskiiriib nerildeyir.
Qaynamadan berk hayacanlanan cehannem deniz sular1 kimi cosub-
dasir, onun dalgalar ilanlardan ba’zilerini gotiiriib yer iizerine atir.
Yayda berk istilorin ve qisda ise saxtalarin diismesinin sebabi
cohannamin qaynamasidir (bir goder sonra ise bunun sebabi basqa
clir izah olunur). Allahin emri ile Halid Salitle evlenir. Salit hamile
olur, vaxt ¢atanda yeddi arkec, yeddi disi usaq dogulur. Boyiliyenden
sonra Allah erkacleri disilerle evlendirir. Sonra Allah ilk insan1 -
Adomi yaradir, erkeclerin altiss Ademe boyun oyir, Iblis adlanan
yeddincisi ise imtina edir. Allah iblisi lo’netloyir. Alt1 qardas -
Haris, Yaksak, Miizir, Obumeza, Roviye vo Sarisden olan dvladlar
xeyirxah ruhlardi, gozel perilerdi, Iblisden dogulanlar ise divler,
cinlar, sor ruhlardi.

Isigin ve garanligin qoruyucusu Berhayil sag eolinde Giinesi, sol
olinde iso Ay1 tutur. Onun sag oli giindiizii, sol oli ise geconi
yaradir. Glindiizii yaradan ol Serge, gecoeni yaradan o] Qarboa dogru
uzanir. Ogor Boahrayil yorulub Serqe dogru uzanan slini gdyden
cokse, biitiin kainat ziilmate biirliner ve he¢ vaxt sohor acilmaz.

389 Huzamu. Ucasuasapaams (humosoxu Tapbims). - baksr, 1983, c. 22
3% Huzamu. Cuprsip xszunsicn (punornku Tapbims). - Baker, 1981, ¢. 17
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Bohrayilin gdye uzanan qollar1 arasinda {istiine ag voe gara xott
cizilmis 16vhe qoyulmusdur. Bu I6vhe ilin her fasline uygun olaraq
geco-giindiiz miitonasibliyini qorumaga xidmet edir. Belo ki,
Bohrayilin gozleri hemise 16vhaye dikili galir. O, gilindiizlerin ve
gecoalorin qisalib-uzanmasini uygun xotlorin uzanib-qisalmasi ile
tarazlayir.

Bir olini yera diroyen, digerini ise gdyo diken Sehayil (qodim
kiilok tanris1 Sebayel balke do bu inancdan yaranmisdir) deniz
suyunun vo kiileklarin qoruyucusudur. O, gdye yiikselon oli ilo sort
kiiloklorin, qasirganin, yero dikilon oli ilese cosub-dasan deniz
sularmin qarsisini alir. ©goer Sehayil sol alini yerden goétiirse, doniz
suyu kiikrayib biitiin ¢olleri, diizleri basar, insanlar sulara gorq olar,
bogulub oler, sag olini asagi salsa tufan, qasirga qopar, diinya tliziinii
silib aparar, canli varliglardan aser-alamat qalmaz.

Allahin yerde yaratdigi varliglar dord qrupda cemlasir:

birincisi, insanlardir ki, insan basli,

ikincisi, yirtici, vohsi heyvanlardir ki, sir basl,

tictinciisti, ev vo yik dasiyan heyvanlardir ki, inek basli,

dordiinciisii ise yerde galan heyvanlar, quslar ve basqa zeif
moxluglardir ki, qirg1 basl dérd nehang maloyin himaysesi ile tobii
folaketlorden, istilorden, sert saxtalardan, lo’notlorden, ozab-
aziyyotlorden miihavize olunurlar.

Diinyanin baglangic1 biitiin torpaglara baglanan boyiik Qaf*”!
dagidir. Markeazda yerlosdiyi {i¢iin diinya onun zirvesinden noxud
boyda goriiniir. Qaf mavi ziimriidden qurulmusdu. «Munisnamex»de
yazilir: «Osatir qoruyucularinin be’zileri sdylayirler ki, Qaf ancaq
rizolitden (qizilagalar yasilimtil-sar1 rengli qiymatli das) ibaratdir ve
diinya tlizerindeki gdy ona gore mavidir ki, onda xrizolit-dag oks
olunur»*?, Diinyanin biitin damarlart Qaf daginin hamisi -
qgoruyucusu Herkayilin olinde cemloesir. Diinyada ele bir soher,
kond, vilayet, 6lke, guse yoxdur ki, damarlar1 ilo Qaf daglarina
baglanmasin. Allahin hans1 6lkeye qozebi tutsa, Herkayil onun su
damarlarini kesib, nemisliyin qarsisini alir, orada quraqliq vo folaket

391 Muduk nab ageisip. bs’3u emrrumanapa stops, Tadras masnaps! mecab exummp.
flyHaH mudornosuitaceiiaa [IpoMereiinH  bsa3anaHAbIpbULABIEEL,  «BubmMiia» Bs
«yp’an»na ucst tydanmnan conpa HymyH 3sSMHCHHHMH HedaHs cy OacMamblll Typy
IIHCCSHS YBIXABIBBI - MHCAH, IIeHBaH BSl ONTKUHUH HEHUISH apThIO YOXaNBIBE Hep as
l'ap amnamelp. Enaps na «[yp’a»iaa AmnamiblH  JTUIMHISH 9bIXaH MITSIUIAC
KslamiapaaH Oupu KuMu xateipiasblp: «['ad, mursuasc ['yp’ana ang oicyH!»

392 Mynuchame, c. 561
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bag alib gedir, biitiin bulaqglar, arxlar, ¢aylar quruyur, bitkiler, otlar
susuzlugdan meahv olur. Zsalzslonin do bas vermasine sebob tanrinin
insanlara gozebidir. Hokayil ulu Allahdan emr alan kimi, adamlari
qorxutmaq moegsadile o diyarin Qafdaki damarlarin1 berk-boark
silkelayir, naticeds yerin alt1 iistiine ¢evrilir, ya da yer yarilib, biitiin
canlilar1 udur. Harkayil deyir: «Tanrinin buyrugu olsa, Qaf dagindan
kegon biitliin damarlara kily vuraram, diinya cehennem tek canlilarin
basma daralar. Lakin Yaradanin qaygisi ile ¢oxlarin qullugunda
dururam,

boylik gilinah isledenlerin ise yasadiglari erazilerin damarlarini
burub onlar1 min ciir aziyyote diigar edirom».

Qaf dagindan sonra movcud diinya kimi qirx diinya tesvir edilir.
Bu diinyalarin hear biri mévcud diinyadan qirx defe boylikdiir ve
dord yiiz hisseye pargalanir ki, bu parcalanan hisselerin her biri
insanlarin yasadiglart o6lkelerden dord yiiz defe boylkdir. O
diinyalarda ziilmet yoxdur. He¢ vaxt qaranliq gecelor olmur,
oralarda gur is1q hemigalik masken salmisdir. Biitiin torpaqlar temiz

qizildan, ekser asya ve predmetlar iso isiqgdan emale galmisdir. O
diinyalarin sakinleri meloklordir ki, ne insanlari, ne deo Iblis kimi
moxluglar1 tanimaq istoyir, ne cennatden, ne do cehennamden
xoborlori var. O qirx diinyadan o yana nayinse movcud olub-
olmamasi ise bir Allaha me’lumdur.

Diinyan1 idare eden Qaf dagi neheng oOkiiziin basindaki iki
buynuzunun arasinda yerlosir. Bu okiiziin bdyiikliiyli minillik yol
mosafosine baraberdir. Xalq bayatilarinda dagin miiqeddes bir yer
olmasina inami aks etdiron misralara rast golirik:

Dag as1b bino gollom,
Imana, dine gollom,
Axitma goz yagini,
Gederom, yeno gollom.**

Insanin daga ayaq basib gayitmast ile dine, imana gelmesi geribe
deyilmi? Yaxud daglarin soyuq garim1 belo yarasina derman kimi
sarimagq istoyanin inaminda sacda, ehtiram hiss olunmurmu?

Daglarin gqar1 derman,

39 BaitaTeiiap, c. 196
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Yarama sar1 dorman...>**

Eloce do xostesine sofa tapmaq li¢lin golen nalimid qayitsa da
(xasto Oldiiyl iiclin), daglar1 tohmetlomaye dili golmir, yena onu
oXxsayir:

Inci daglar, diir daglar,
Gl ag1b sali daglar.
Golmisdim xosto gorom,
Xosto kogiib, yurd aglar. 3

Ona gore ki, «ulu, qoca daglar» «Munisname»de ve Giinos
miflerinde deyildiyi kimi, tanrinin maskenidir:

...A daglar, uca daglar,
Deord bilen qoca daglar...>*

Movcud diinyanin torpagi yeddi qatdir, denizleri de yeddi neheng
su mokanindan, sahesinden ibaretdir.

Moxluglar diinyanin bir qatindan o biri qatina aparan vasitoeloer
miixtolifdir:

a) Qanadli at, ona minen diismemalidir, yoxsa ikinci defe belino
qalxa bilmez. Koroglu otuz doqquzuncu giin tévlenin ¢ardagindan
desik acib baxmasaydi1 Qirat da hemin ata ¢evrilocokdi.

b) Manzil basina on, doqquz ve bir giine ¢atan sehirli nehang
quslar, Malikmemmadi qaranliq diinyadan isigh diinyaya qirx giine
gotiron Simurq qusu da onlardan biridir.

v) Qus cildinde olan Xizir, bir géz qirpiminda Qoribi do dogma
yurduna gatirir.

Diinyanin bir qatin1 digerinden ayiran vasitelerin tosviri daha
orijinaldir. Ke¢idde duran maloeyin boyu o gqader uzundur ki, ayag:
yerda, bast goyde yerlesir. Onun qabaginda goyden yere perde
sallanir, sonu denizin dibine catir. Poardenin ortasinda ikitayli qap1
var, qapidan isiq topasindan ibaroet qifil asilir, qifila ise siiadan
mohiir  vurulur. (Adama elo golir ki, wulu babalarimiz
kompiiterlogmis, koenardan ultrasiialarla, ol, barmaq izlerini

394?1%51 opana, c. 174
%% Pens opana, c. 182
3% Mewns opana, c. 182
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toxundurmagqla idare olunan miiasir gapilardan danisirlar). Qapida
iki gqoruyucu molek var ki, baglar1 ile 6kiize, badenleri ilo qoyuna
oxsayirlar. Bu gapidan o yana bir-birine sOykenen iki deniz
movcuddur, birinin suyu sirin, digerininki acidir. Bu denizlerin har
ikisi eyni yero tokiilse do, sular1 bir-birine garismir, nece ki, yag
suda holl olunmur. Iki denizin arasinda cennate oxsayan bir ada
yerlogir. Orada ¢oxlu meyve agaclari, miixtolif ciir quslar, otirli
otlar, ¢igokli diizenler var. Biitiin quslarin baslar1 qizildan, gozlori
yaqutdan, qanadlar xrizolitden, dimdikleri mirvaridendir. Onlar bir-
birilerinden gozeldir. Adanin aci sularla oshate olunan ortasinda
tomiz qizildan ibarat, boyliklilyii tesevviire golmayen dag var. Sirin
sular yalayan terofde ise baliglar kimi parildayan giimiis dag
yerlasir. Hor dagin basinda bir malak oturur ki, biri sirin, digeri aci
suyu qoruyur. Onlar bu sular1 bir-birine qarigmaga qoymurlar.
Diinyanin biitiin servetleri bu iki dagda saxlanir. Diinyadak: biitiin
ma’denlerin, faydali qazintilarin menbeayi qosa daglardir, sirin
sularm, bulaqlarin, yeralt1 arxlarin, quyularin baslangici sirin sulu;
duzlu sulu arxlarin, quyularin baslangici ise aci sulu denizdir. Bu iki
deniz 6z menbayini Allahin goydeki taxtinin altindan alir. Yaradici
moloklorden avvel bu denizleri, adan1 ve oradaki qizil, glimiis
daglar yaratmisdi.

Diinya modelinin bu ciir tesvirine basqa xalglarn mif
sistemlorinde tosadiif edilmir.

«Avestaynin ilkin matnloerinde kosmosun dortgatli modeli tosvir
olunur:

»* ulduzlar orbiti (xeyirxah diistincer diyar),

»* Ay orbiti (xeyirxah sézlerin maskeni),

»* Glinoes orbiti (xerixah islorin manbayi) vo

* xiisusi isiqli gdy (xeyir allah1 Ahura-Mazdanin ve onun

otrafinin moaskunlasdig: yer).

Ser allah1 Anqro-Maynyanin meskeni ise yeralti1 qaranliq alomdir.

Bir sira miflor xeriyle sorin garsilasmasimin soboabini otrafli
gostorir. Variantlarin birinde gosterilir ki, bu miinaqisenin biinévrasi
qiz1l dovriin sonundan qoyulmusdur («Avestanda zaman tii¢ hissoyo
boliinlir — xeyirin hokran oldugu qizil dovr birincidir). Serin
meydana golmasi ilo keskin garsidurma baslanir, qanli miihariboyoe
cevrilir vo Bdyiikk qoza ilo — diinyanin mehvi ile naticelenir.
Diinyanin sonuna yaxin doehsetli soyuqlar diislir, qis torpagin
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iizorinde olan biitiin varliglart dondurur, nahayet, her sey od tutub
yanir vo diinyanin yeniden yaranmasi ile hadiseler tekrarlanir.

Ikinci variantda, nisbaten nikbin ruh hakimdir, xeyirin qolobeasine
to‘minat verilir. Burada diinyanin xilaskar1 funksiyasini1 Zoardiist 6zl
yerino yetirir. Xeyirlo sorin Qizil dovrde baslanan miiharibesi
Zordiistiin yasadig1 ¢aglarda biitiin dehsetlorpi ilo davam etdirilir.
Oz ideyalarri camaata arasinda yaymagla peygonber seri
iroklorden qovub ¢ixartmaga calisir, divlerle miibarize aparir.
Xeyirin goalebesi ilo zamanin {i¢iincii moarhalasi baglanir.

ovvelkilerle miigayisede nisbaton sonraki dovrlerin mahsulu
olan variantda 1ise =zilirvanizm ideyalarn zerdiistlikle ve
mozdokgeilikle eynilosdirilir: ebadi zaman allah1 Ziirvan (ikiliyi —
xeyiri vo sori 0zlinde birlesdiren tanri. Cinsler de — gadinliq ve
kisilik onun badeninde eynilosmisdi) diinyan1 yaradacaq oglunu
dogmaga hazirlagir. Atasinin betninde yerloson Ahura-Mazda bu
funksiyan1 0z lizerine goétiirmaye razilagir ve 6z biliyini, bacarigini,
arzularin1 qardast Anqro-Maynya ile boliisiir. Ziirvanin magsedini
xeyirxah Ahura-Mazdadan Oyrenan Anqro-Maynya paxilligdan
bilmir ne etsin. Qardasinin ondan tez dogulacagindan ehtiyatlanib
atasinin batnini cirir vo Ahura-Mazdadan gabaq diinya isigina ¢ixir,
diinya agalig1 iddiasinda oldugunu Ziirvana bildirir. Ata doahsete
golib diksinir ve arzuladig: ikinci oglunu dogur, onu gdronde ise
Oziino golir. Ona gore do ovvel diinyan1 qaranliq, ziilmet, sor
biiriiylir ( axsam diismayinin «sor qarisir» soklinde ifade olunmasi
bu mifik tefokkiirden dogmusdur), sonra Ahura-Mazdanin xeyir
diinyasi1 — isiql1 alom baglayir.

Belolikla, Azarbaycan tiirklorinin ilkin diinyakoriistiniin, xtisusile
etioloji miflorin formalasmasinda dag va su kultlarinin rolu
boytikdiir. Hotta dagliq bolgelerde - ¢aylarin az sulu, gol ve denizin
iso olmadig1 yerlorde de suya tapinma stiinliik toskil etmisdir.

Mifik diinya modelinin birinci vo on miihiim iinsiirii suyun
kultlagmas1 sonralar, Arpagay-Sara, Xangoban-Sara (cay-insan)
qarsilasmasi soklinde motivleserok ofsanslorde yasamisdir. Sual
doga bilar: bas no liclin Arpagay? Niye Qafqazi ortadan yarib kecon
Kiir, yaxud Azarbaycan tiirklerinin yurd yerlorini Simal ve Conuba
ayiran Araz ¢ay1 bu funksiyani 6z 6hdesine gétiirmemisdir?

Mosolenin {lizde goriinen izahi «Arpacay» soOziinlin islonme
dairasinin genisliyi ve adlanma meaqamlarinin ¢oxlugudur. Lakin

366



daha derin qatlarda gizlonen sebebi «Arpa»  sOziiniin
etimologiyasinda tapmaq miimkiindiir.

Bu s6ziin anlami barade on doaqiq serh prof. H.Mirzayevin ve
dos. A.Bayramovun tedqitlarinda verilir*®’ «Asiq poeziyasinda
yasayan adlarimiz ve tariximiz» monoqrafiyasinda ermeni
mislliflorinden gatirilon bir sitatda gosterilir ki, «4Arpa Daraloyoazin
Keskond//Yexeqnadzor rayonunda Arpa caymnin iistiinde salinmis
kondin adidir. Tiirk tayfasinin adin1 dasiyan bu kend Serur-
Doroloyoz qozasinda Hiiseyoli Sultanin miilkii olmugdury».*®

Qoroazgiliys digget yetirin: {i¢ ermani alimi (Akopyan T.X., Melik
Baxsiyan St.T. ve Barseqyan O.X) ulularinin adlarinda islenan tiirk
sozlorinden do olsa, xocalot ¢okmaden neco «ustaliglay
azorbaycanlilarin yasayis menategesinin godimliyine kolge salir,
onun biindvrasinin qoyulmasini 6ten yiizilliyin avvellerinde yasamis
nama ‘lum Hiiseynsli Sultanla mahdudlasdirmaga galisir.

Ermeni menbolerine osaslanan basqa kitaba {iz tutanda daha
dehsetli faktla rastlasiriq: hale ¢arizm dovriinde yeridilen aci siyaset
naticesinde  hemin  Arpa  kendinin  ohalisi ~ tamamile
ermolosdirilmisdi, oranin 1831-ci ilde 63, 1873-cii ilde ise 294 nofor
azorbaycanli ehalisi varmis. 1897-ci ilde 575 nafer ermeni, 15 nafor
azerbaycanli olmus, sonra ise tam ermoni kondine ¢evrilmigdir.**

H.Mirzeyev moseloye bir goder de aydinliq getirirerak yazir:
Ermenistanda «1986-c1 ilde ¢apdan ¢ixan toponimler liigetinin bir
neco yerinde Arpa soziinli ermenilesdirmaye caligsalar da, buna tam
nail ola bilmemis ve Arpa toponimi ile bagh diger adlar1 ligetde
vermoayo macbur qalmislar. Ligetdeki «Arpagadik», «Arpacadugy,
«Arpagoly, «Arpadagy, «Arpadarasiy, «Arpa doray, «Arpaenmazy,
«Arpatapay, «Arpalv, «Arpaliq», «Arpaligeay», «Arpaliggayay,
«Arpahavachq», «Arpayoly, «Arpanyoly, «Arpagay», «Arpagayiry
«Arpaguxuruy, «Arpavuty, «Arpaucurumuy, «Arpatala» kimi adlar
buna canli misaldir.*®

397 Bax:Mupssiies 11l Ambr noesuiiaceinaa Hamaifan afmapbIMbI3 BS TapUXHMH3. —
Baker, 1997; baiipamoB A. I'saum oby3 emwsipuHuH — ApOaba, lropsiten s [IsamOsx
OIOMISUIIPUHKH Hep-iypn amnapsl (TomoHuMsipu). baker, 19966

398 Axomsn T.X., Memuk Baxmmsu Ct.T., Bapcersu O.X. CroBaph TOMOHHMOB
Apwmennu u npuiteraromux obnacteid, tom |, EpeBan, 1986, ¢.83

399 EpMsHucTaH a3sap6aiibaHibliapblHBIH Tapuxu bobpaduitacel. - Baxer, 1995, csur.
353

400 Mupssiies I11.D10cTApUIsH scpH, csi. 238
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Bu toponimleri uzun-uzadi sadalamaqla he¢ deo ermeni
sovinistlorinin menfur simasimni géze soxmaq niyyati gliidmiirik.
«Qozbeli gobir diizelder» deyiblor. Magsadimiz «Arpa» sdziiniin
holo bir erazide bu goder genis islonmesini diqget merkezine
¢okmokdir. Ulularimiz yurd yerninde rastlasdiglart har seye, adi
dasa da «Arpa» adimm vermisdilor. Goéresen ne sebabe? Bu onu
gostorir ki, aski caglarda Arpa hemin erazilerde yasayan elin nicati,
inanc yeri, kultu, tanris1 idi. Lakin tekce bu yerlorde
yasayanlarinmi? Arasdirmalarindan ma‘lum olur ki, «Arpa» sozii ilo
diizelon onomastik vahidlerin toponiminin areali ¢ox bdyiikdiir:
Doaroloyozde Arpa kondi, Arpa c¢ayi, Zengezurda Arpagadik,
Arpatopa, Arpatapa, Qarabagda Arpagadik, Qarsda Arpagala,
Arpason,  Allahverdi rayonunda Arpatala qislagi, Batumi
yaxinhginda Arpa kandi, Agbabada Arpa kondi, Arpagay:, Arpagélii,
Krimda Arpalar kimi yer adlarina rast golirik.

Maraqlidir ki, bu toponimin islonme dairesi qodim tiirk
torpaqlarindan kenara ¢ixmir. Arpa adi ile bir ne¢oe yerde cay, gol
adlarinin olmasi ise belo gonast sdylomeye imkan yaradir ki,
qurgizlarda Enesayin oynadigi rolu Azerbaycan mekaninda Arpagay
0z lizorine gotlirmiisdil.

flkin caglarda Krimdan Qarsa, oradan Qarabaga, Mugana qoder
uzanan torpaqlarda yasayan tiirk tayfalarinin asas kultu Arpagay idi.
Azarbaycan tiirklarinin etioloji — yaranis miflerinin qaynaqlarindan
biri kimi sadaladigimiz insan maskenlerinin (akseriyyati dogma
yurdundan dideargin diisse de) koklii sakinlerinin yaddaslarindan
epik folklor niimunaleri yaziya almalidir.

Boas «Arpa» soziinliin moa‘nasi nadir? Menbelarde gdsterilir ki,
magshur tiirk tarix¢isi Foxraddin Kizrioglu «Arpa» derivath yer-yurd
adlarmi tayfa adi ile baglayaraq yazir: «»Xan Tepri dagindan 6z
monsayini alan ve Issik gole tokiilon Arpa suyu hdvzesinden ¢ox-
cox qgodimlerde bir tiirk eli, bir tiirk oylag1 gelib Deraloyezda,
Agbaba ve Soroyeldo maskunlasmis ve 6z adlarimi ¢ox qala, kend
vo gol adlarinda ebadilosdirmislory. 4!

C.Aytmatovun «Buynuzlu Ana maral afsanesi»nde do gosterilir
ki, Enesay sahillerinde durus gatire bilmeyib, mehv edilonden sonra
qurgizlarm ikinci dogusu Issik golde bas verir. Bu, tesadiifi uygunluq
olsa da, maraqhidir. Ve hemin zahiri seslosmeye osasen
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F Kirzioglunun fikrini miidafie etmok miimkiin idi. Lakin mesoalo
ondadir ki, Issik gl etrafinda tiirk soylarinin dogusu su kultundan
imtinanin naticesi kimi me*‘nalandirilir. Oliime mehkun inanci tayfa,
soy ad1 kimi Orta asiyalilarin yaxin tarixloredek yaddaslarinda gizli
saxlayib yalniz Deroaloyezoa, Agbabaya vo Soroynlo golonden sonra
istifade etmolori fantastikadir.

«Arpay» soziiniin etimalogiyasinin yollarini ise prof. H.Mirzeyev
vo dos. A.Bayramov daha deqiq gosterilir: «Arpa» sOziiniin
etimologiyasini aragdirarken birinci ndvbade s6z kokiiniin tarixen
yiiksaklik, ucaliq, daghq moa‘nasin1 bildiron Alp-Arp olub-
olmadigini, «I» ve «» sonorlarinin bir-birini avez edib-etmadiyini
(zoror-zoral), «Arpa» ve «Alban» toponimlerinin bir yuvadan
tosokkiil tapib-tapmadigini, «Arpa» soOziiniin tarixen, «Arpan»
formasinda islenib-islonmadiyini, «Arpa» toponiminin qatinda
tarixon comlik bildiren — «pi» sokil¢isinin olub-olmadigini (kas-pi)
miioyyonlosdirmok zeruridiry.**?

Bu ehtimallar mahz Azarbaycan tiirklorinin mifleri ile tesdiglona
bilar. «Apardi sellor Saran» ofsanasinde Arpagayin giicli daglarda,
viiksakliklardadir. Elace do «Munisnamex»de diinya daglari sirin vo
aci sularin ohatesindadir. Diinyanin biitiin sular1 bu iki dagin en
hiindiir yerinde aylosmis melokler torafinden tenzimlanir.

Beloliklo, dag-su kultunun sintezi «Arpa» soziiniin me‘na
tutumunda (Alp-Arp-dag, yiikseklik anlaminda olsa da, daha ¢ox su
ilo bagh tebiat varliglari ve ¢ayetrafi yasayis mentoeqgoaleri belo
adlanir) 6ziinii acig-askar biiruze verir.

TOQVIM MIFLORI rituallarla bagli goriisleri 6ziinde oks
etdirir. Miintezem olaraq ilin fosillerinin, aylarinin, giinlerinin bir-
birini avez etmasi ilo tebistin (glinesin ¢ixib, batmasi ilo gilindiiz
gecoyo ¢evrilir, onun istisinin azalib-goxalmasi, kiilok a@smesi, goy
guruldasi, havalarin agilib-bozarmasi, soyuyub qar diismesi, yagis
yagmasi fosilleri meydana gatirir) ve bitkilerin deyisib haldan-hala
diismesi (ciicormasi, yarpaqlamasi, c¢i¢okloyib meyve vermasi,
cilpaglasmast ve s.) ilkin tesovviirlorde bir silsilo mifik obrazlarin
kortobii sokilde yaranmasina tokan vermisdir. Bitki, heyvan ve
tobiot hadiseloerinde ruhun varlig1 ideyasi meydana golmisdir. Ulu
ocdad diinyadaki varliglarin  Oliib-dirilmesini  (Yagis g0y
gurultusundan sonra damcilayir vo calalara yigilan suyun torpaga
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hopmasi ile dmriinii basa catdirir; bitki toxumu ciicerib torpaqdan
bas qaldirir, boyu uzanandan, bar yetisdirondoen sonra quruyur ve
Olir - bitin bunlan insanlar O6zlerinin ana batninden ¢ixib,
boyiimesi, boya-basa c¢atmasi, qocalib o diinyaya kd¢mesinin
analoqu kimi basa diisiirdiilor, ananin dogumdan gabaq agr1 ¢okib
cigir-bagir salmasini ise gdy gurultusuna banzadirdiler) ruhlarin iki
qlitbe ayrilmasi ile (xeyir ve sor ruhlar) elagelondirmislor. Boroket,
bolluq getiron hami ruhlara ehtiram gdsterib sitayis etmis, yolunda
qurbanlar kesmisler. Oliim, folaket, quraqliq, acliq ve soyugu
goruyan ruhlara qarsi ise miibarize yollar1 axtarmislar. Olbetto,
toqvim miflerinde do ilkin yaranig motivlerine miiraciat olunurdu,
lakin etioloji kateqoriyaya daxil olanlardan forqli olaraq, asas qaye,
moagsad yaranma, meydana gelme epizodlar ile deyil, yaranan
varliglarin sonraki funksiyalarinda agilirdi. Masalen, an primitiv
formada olan bir mifik tesevviirii gotiirok: Giines dogulur ve torpaga
can verir («Giin ¢I1X, ¢IX, ¢IX..» marasim nagmasinde Giinasin
dogulmasi torpagin dirilmesi tigiin arzulanir). Burada iki meseloden
s6hbat gedir. Toqvim kateqoriyasinin prizmasindan baxanda giinasin
dogulmast meqsed deyil, vasitedir. Osas deyil, komoek¢idir. Ulu
ocdadin ritual vasitesi ile ¢atdirmaq istediyi ideya torpagin canlanib
iizerinde agaclar, bitkileri yetisdire bilmesidir. Basqa sozla, etioloji
miflorde asas diqget Glinesin dogulmasi sebebini aydinlagdirmaga
yonolirse, toqvim miflerinde Giinesin dogulandan sonraki
foaliyyetine, diinyadaki varliglarin xidmatinde durmasina iistiinliik
verilir.

Toqvim miflerinde hetta ayri-ayn iller, aylar, giinler belo mifik
obraza, diinya modelinin detalina ¢evrilir. Masalon:

«Bir padsah goriir ki, binin 6lkesindeki adamnar tez-tez illori
qatigdirillar bir-birine. Ciinkii illorin ad1 yoxuymus. Padsah fikirlesir
ki, goreh illore ad qoyam. Durur ¢ixir sefera. Ucardan, qagardan,
siiriinerden gabagina hansi ¢ixirsa onun adini verir bir ile. Binin
qabagina on iki canni ¢ixdig1 ti¢iin on iki do il ad1 diizeldir. Homen
cannilar binnardi: donuz, sigan, peleh, dovsan, Okiiz, at, qoyun,
meymun, it, qus, ilan, balix. {ller de binnarin adiynan addanir».**®

Mifde adlar1 ¢okilon heyvanlar qodim Serq teqviminde
(¢inlilerin, koreyalilarin, yaponiyalilarin ve monqollarin, eloco do bu
clir toqvimlorin ilk yaradicilar1 hesab edilon Orta ve Serqi Asiya
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tiirklorinin) ciiz’i forqlerle tekrarlanir. Ilin giinlere boliinmesi Cin
logmanlarinin miieyyonlasdirdiyine gore, insan badeninde olan 365
osas hassas noqte ile baglidir.

Cinliler avvsllor ilin 6ziinii deyil, onun on iki aymi heyvanlarla
olagelendirirdiler, masalen, yazin baslangicin1 dovsan, qis aylarini
miivafiq olaraq sigcan, okiiz ve peleng, qizmar yay1 at, qoyun ve
meymun, payizi ise xoruz, it ve donuz yaratdigini zenn edirdilor.***
Lakin toeqvim dovleti idare etmo atributlarindan birine ¢evrilonden
sonra (Cin imperatorlar1 tglin toqvim rituallar1 tenzimloyen
miigoddes qanun idi, onu tohrif edenler agir ceza alirdilar)
heyvanlar1 illore aid edon daha miirekkeb sisteme ke¢misdilar.
Bizim mifde oldugu kimi, on iki heyvan gotiiriiliir, onlar ilk névbade
goydaki ulduz sistemlori ile, biirclerle, sonra yerls, diinyanm toskil
eden bes elementla (agac, od, torpaq, demir vo su), nehayat, bes isiq
rongi ile (yasil \ gOy, qurmizi, sar1, ag, qara) olagelondirilirdi. Bes
is1q (reng) bes linsiire aid oldugu li¢iin deyismez qalirdi: agac -yasil
\ gdy, od - qirmizi, torpaq - sari, demir - ag, su ise qara gostorilirdi.
Bu sistemde bes planet do (planet adlar1 monqgollardan alinmisdi)
codvealdoki kimi sabit galirdi: Piirev (Yupiter), Myagmar (Mars),
Byamba (Saturn), Tsolmon (Venera), Lxaqva (Merkuri).

Q5ZA (ELEMENT) Is1Q PLANET
Agac Yagsil \ goy Piirev

Od Qirmiz1 Myagmar
Torpaq Sar1 Byamba
Doamir Qara Tsolmon
Su Ag Lxaqva

Bu sistemdoe bes dofoden bir ancaq heyvanlar bagsqalasirdi. ©Oger
poleng ili birincilerin iistiine diislirdiise, biitiin agaclar - bitkiler
iiclin ilin on iki ay1 tohliike gozlenilirdi, ikincilorde od - gilinesin
istisi siddatlonib har seyi telof edirdi, iigiinciilorde torpagin alt1 -
iistline ¢evrilir, zolzolo bag verirdi. Palongin yerini okiiz tutanda ise
miivafiq olaraq, bitkilorin bar1 ¢oxalir, giines sexavaetini osirgomir,
torpagin barokatini y181b-y1g1sdirmaq olmurdu.

Ilkin dovrlerin vaxt ve zaman bdlgiisii bdyiik merehalorde
tosovviire  gotirilirdi. Qoadim inkisaf etmis modaniyyatlorin
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bo’zilorinde zaman bolglisi hemin tesevviirlore sdykenirdi.
«Avestanda induist inamindan (¢i¢ceklonme ve ugurlarla miisaiyot
olunan qizil dovr, her seyin xarablagsmaga basladigi dévr ve mehv
olma dovrii) forqli olaraq, zaman sonsuz gostorilir: is18in, ugurun,
bollugun, ancaq xeyirin mévcud oldugu qizil dovr, serin meydana
golmoasi ilo folaketlorin, miiharibelerin basladigi - miibarizelor
dovrii ve Xeyirin Ser lizerinde gelebasindon sonraki emin-amanliq
dovrii, yo’ni ilkin zamana qayidis. Bir masale diqgati celb edir ki,
boylik ve kicik zaman bdlgiilorinin hamisinda insan ve onun taleyi
on planda durur.

«llin fosillerinin vo giiniin hisselerinin insanin yas dévrleri ile
olagelendirilmesi, yeqin ki, universalligdan ireli gelirdi»*®> Basqa
sozlo, ulu ocdad diinya modelini nshang canli organizm kimi
tosovviir edir, har seyin onun analoqu oldugunu diisliniirdii. Ona
goro do mifoloji sistemin iimumi xassasine ¢evrilon antropomorfizm
zamanin Oziinii do canli sokilde tesevviire getirirdi, bu ma’nada il
(misal ¢okdiyimiz mifde ise zamanin 6zii) dogulub bdyiliyen vo
qocalib 6len insan kimi toqdim edilirdi. N.V. Braginskaya yazir ki,
«Zamanin insan boadeni, zaman bdlgiilerinin (illerin, fosillerin,
aylarin, giinlerin) ise beadenin hissaleri ile tesviri diinyanin
qurbanllq heyvan vo insanlarin bedeninin hisselerinden
diizeldilmesi haqqindaki  mifle {st-iiste  diisiir. Belo ki,
«Brihadaranyak-upanisad»in birinci kitabinda diinya - qurban
kosilon atdir, eloco do il - onun govdesi, fosillor - gdvdenin
hisseleri, ay ve para ay - oynaqlari, giindiizlor ve gecoelor ise
ayaqglaridir».*® Qoadim astrologlarin hesablamalrinda ise insan
skeleti 360 stimiikden ibareatdir ki, bu da ilin giinlerine bearabardir.
Hoatta ba’zi miiselman tayfalarinda (qoedim tyamlarda) 60 illik
toqvim sisteminde ayri-ayri iller Mehemmaed peygombeorin baden
tizvleridir, eloce de ayin otuz giinii Adem peygomberin disloridir,
iist conosi agiq Ay, alt conasi ise tutqun Aydir. Evenklorde insan
badonini aks etdiren on {i¢ ayl ilin ilk ay1 bagdir, sonrak: aylar yari
boliiniir, birinci alti ay boadenin sol terofi ilo asagi enib, ayaq
barmagqlarina ¢atir, ikinci alt1 ay ise sol terafle oks qaydada tezeden
basa dogru qalxir. Maraglidir ki, vaxtin bu ciir boliinmesi geri galmis
xalglarda bu giin do davam edir. Yeni Qvineyada ayin giinlorini
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insan badeninin sol ve sag orqanlarina uygunlasdirib saymaga
yenice baslamis ve hale ki, 27-28 - o catdira bilmisler.

Azarbaycan miflerinde do iller, foesiller, aylar ve giinler insanla
olagelendirilir. Daha ¢ox qis, onun hisselari - boyiik ve kigik cille
sor qilivveler kimi tosvir edilir. Q1s 6zii iso gar1 soklinds verilir:

«Qis bir qoca qaridi. Ug oglu var: Béyiih cile, Kicgih ¢ile, Boz ay.
Analar1 birinci Boyiih Cilayi yolluyur ki, get. Bu gedif golir. Anasi
deyir, nagayrdin?

Deyir:

- Ocagin qiragina diizdiim goldim.

Sonra kigcih gedir. Golonds anasi deyir, nagayrdin?

Deyir:

- Ocagin i¢ine doldurdum goldim.

Axirda Boz ay gedir. Golondo anasi gene sorusur ki, be sen
nagayrdin? Bu cavaf verir ki, ocaxdan ¢ixartdim goldimy.*"’

Sonradan nagil ve dastanlarimizda Ozline genis yer tapan
Kiipagiran qar1, Képak gar1 bu tesavviirlorden dogan proobrazlardir.

[llerin deyismesi ile diinyanin miivafiq qaydada névbe ile on iki
heyvanin belinde saxlamasina hesr olunan an’enavi motivde belo
zaman vahidlerinin insanla alagelendirilmasine rast goalirik:

«Qabaxlar insannar bilmirmis ki, illeri nece odlandirsinnar.
Navriz bayraminda bilicilor yigisip cixillar gozise. Deyillor ki,
gebagimiza hansi heyvan ¢ixsa, o heyvanin adini veraciyih bir ila.

Billarin gabagina on iki odda heyvan ¢ixir. O heyvannarin
oddariynan on iki ile ad verirler. Ozii de il hensi heyvanin iistiinde
tohvil olsa insannan o heyvanin xasiyyetinde olur.

Birincisi, donquzunan tusdasmisdilar. Donquz ilinde insannan
solamat olallar.

Ikincisi, sigan ilidi. Insannar sigan kimi olallar, her seyi gomirip
dagidallar.

Uciinciisii, okiiz ilidi. Insannar islok olalar.

Dérdiinciisii, peleh ilidi. insannar peleh kimi yirtic1 olallar.

Besincisi, dovsan ilidi. Insannar dovsan kimi qorxax olallar.

Altincisa, balix ilidi. Insannar suda ¢ox harekat elollor b1 ilde.

Yeddincisi, ilan ilidi. B1 ilde do insannar bir-birrerin zohorror.

Sokincisi, at ilidi ki, binda insannar déziimni olullar.

Dogquzuncu, qoyun ilidi, binda insannar helim, mehriban olalar.

407 Asspbaiiban MU(ONOKH MATHIAPH, C. 56

373



Onuncusu, meymun ilidi. Binda insannar meymun kimin oyunbaz
olallar.

On birincisi, qus ilidi. Insannar b1 ilde hovada ugallar.

On ikincisi, it ilidi ki, binda da insannar it kimin bogusallar,
mahorboe-zad olary.**®

Toaqvim hisselari Cinds etik ma’na ilo de tesfir edilirdi:

Yaz - humanistdir,

Yay - nazaketlidir,

Payiz - adalatlidir,

Q1s - miidrikdir.**”

Azerbaycan inanclarinda ise Yaz xosxasiyyetdir (Ucii bize
connotdir), Yay sexavetlidir (Ucii yigib getirir), Payiz qoddardir
(Ugii vurub dagidir), Qis diismendir (Ugii bize yagidir).

Lap ilkin tesevviirlorde bizde do yaponlarda oldugu kimi, il iki
hissayo (barokat, bolluq gotiron asas hisse ve bitkiloeri mehv eden
qis) boliiniirdii: Aylarin fesillere boliinmesine hasr olunan bayatida
da bu hiss olunur: a)yaz, yay xeyiri, payizla qis ise sori tomsil edir.
Daglara miiraciatlo deyilon basqa bir bayatida ise ilin iki yere
boliinmasi agiq-aydin nezers carpir:

A daglar, ulu daglar,
Cesmoli, sulu daglar.
Ug ay toylu, bayramls,
Doqquz ay yaslh daglar.

Adoeten, sudan korlug ¢oken daglarin «gesmoli, sulu»
gostorilmasi ola bilsin ki, yuxarida verdiyimiz mifoloji sistemdoki
diinyanin su damarlarinin Qaf dagindan ke¢masine asaslanir.

Qodir gecoasine hosr olunan mif motivi Puskinin «Baliq¢1t ve
balig» nagili ile dst-iiste diislir, nezmle nosrin imkanlarindan
isctifade edilorok yaradilmigdir.*'

Beloliklo, toqvim miflarimizin antropomorfik diisiince terzinin
mohsulu olmasi siibhasizdir. Orada aylar, glinler de insanilosdirilir:

«Lap qodim zamannarda aylar yoxuymus. Bir vaxdi insannar
goriir ki, ilin giinnerin qatigdarillar. Durup ilin giinnerin aylara
boliiller. Hor aya otuz iki giin veriller, boz aya on dort giin qalir.
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Gortirlar ki, boz ay inciyir, durup galan aylarin hearasinnen bir giin
alip verillar boz aya. Onnar olur otuz bir giin, boz ay olur iyirmi bes
glin. Goriiller ki, boz ay gene irazilasmir. Qoyidip aylardan gens bir
giin isdiyiller. Aylarin yarist deyir ki, ta otuz bir giiniimiiz var,
verommarik.

olur otuz bir giin. Qalannarinin da be’zisi otuz bir giin, ba’zisi otuz
giin, ba’zisi ise iyirmi doqquz-iyirmi sekkiz giin olur.

Boz ay giinnarinin ¢oxunu o biri aylardan aldig iigiin gatisixdi,
bir ciir deyil. Clinkii boz ay soyux gilinnari qis aylarmnan alip, isdi
glinlori yaydan alip, yagisdi giinneri yazinan payizdan alipy».*!!

Zaman bolgiisiinde Azerbaycan xalqinin payina diisen an ugurlu
dovr yazin gelisi erofasidir. Xeyirin, baroketin, amin-amanligin
monbayi hemin ¢agla baglidir. Azerbaycanda elo bir adam tapilmaz
ki, yazin goligini sevincle garsilamasin. Xalq heqiqi me’nada o vaxt
oyanir, tobistle birlikde canlanir, umu-kiislisiinii unudur, derd
quyusunun agzina das basir. Ona gore ki, «Qisda her sey yatip
donur. Yaz golip dort defomea binnari ayildir. Binnarin ayilmasi
Novruz bayraminda olur. Ona gore da Novruz bayrami dort haftedi.

Novruzun birinci heftasi yer torpax ayilir. Otlar ciicerip yerden
qalxir, agasdar yasillanir, comahet yer belliyir, okin akir.

Ikinci hefto yel ayilir, kiiloh esir, agacdar cifdenir, havanin
agirrigl sinir.

Uciincii hofte su ayilir, cemahot suyun iistiinnen tullamip
aydinliga ¢ixillar.

Dordiincii hoafte od ayilir. comahat qisdan qalan xesdeliyi, agirrigi
odun iisdiine tokiiller, oddan tullanip yiingiillesillor. Odun da isdisi
azalir. Binnan sora yeni giin bagdanir».*!?

Gorilindiiyli kimi, Azarbaycan toqvim miflerinde asas agirliq qisla
yazin iizerine diisiir. Il esasen iki oks xasiyyetli varligla temsil
olunur, yay yazin, payiz ise qisin i¢inde eridilir. 11 biitévliikkde yart
boliiniib diismen qiivveler kimi {iz-lize qoyulur. Bir terefde soyugq,
saxta, aclig, O0liim, diger terafde isti, bollug, sadliq hokm siiriir.
Madeniyyetimizin canina hopmus Xeyir-Sor qarsidurmasinin
monbayini, tarixi koklerini, har seyden ovvel, bunda axtarmaq
lazimdir.
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Tadqiqatcilarin fikrince, «son seylor» ve diinyanin axir1 haqqinda
olan ESXATOLOJI mifler yaranis ve teqvim mifleri ile miiqayisede
cox-¢cox sonraki dovrlorde meydana golmisdir.*'®* Bu da tebiidir,
clinki esxatoloji miflerin motivlerinde, bir ndv, ovvelki iki
kateqoriyada verilon hadiselere yekun vurulur, ndqte qoyulur.
«Diinya mehve mehkumdur» - diinyanin ba’zi elementlarinin
Oldiiylinli goren ilkin ocdadin goeldiyi genast bu olmusdur ve
boesoriyyot bu qenastden dogan bir mosele barede daim
diistinmiisdiir: diinyan1 xilas etmek miimkiindiirmii? Allahla allahliq
etmok istomoayenlor tale mifine boyun aymokle kifayestlonmisler,
«alin yazisiyna inanmayanlar ise «xilas yoluy» axtarmis (bu giin do
axtarirlar), tanri ile «miibahiseye girmis» ve hotta onu «giizosto
getmak» macburiyyseti qarsisinda qoymuslar.

Etioloji hadiselorin oksine olaraq, esxotoloji miflerde tufan
qgopmasi, torpagin suyun altinda galib iizerindeki canlilarin mahv
edilmasi, kainatin xaosa ¢evrilmesi, biitlin varligin cehennem
soklinde bargerar olmasi kimi dehshatli qlobal hadiselar oks olunur.
Bu me’nada folaketlore sebeb olan basqa téromseleri (zaman
adlamalarini, xeyir ve sor qarsilasmalarindan yaranan gozalari)
biitovlikde diinyanin sonundan behs eden miflorden ayirmaq
cotindir. Birincileri ikincinin bas veraceyi haqqinda «xebardarlig»
signali kimi de basa diismek olar. Esxotoloji qozalar, asasen, yer
iiziinde oxlaq ve hiiquq normalarmin pozulmasindan, insanlarin
dehsetli cinayetlerinden, tebiote qarst amansiz roftarindan,
adalatsizliyin bas alib getmosinden torayir. Diinya, yaxud onun ayri-
ayr1 elementlori odun, tufanin, suyun, kosmik ddyiislerin (goy
cisimlorinin sor qiivvelerle toqqusmasinin), acligin, quraqligin,
soyugun vo s. to’sirinden moahv olur. Ba’zen felaketlorin garsisi
alinir, baladan xilas olan varliglar har seyi tezeden baslayir. Lakin
bir vaxt yaradicinin diinyant beloco mohv edecoyine inam
yaddaglardan silinmir ki, silinmir. Dogrudur, diinyanin axir
masolasine gore ulu acdad allahlarla yeri golonda, razilasmamis vo
hotta bu meseloeda socde etdiklorine qarsi ¢ixmisdir. Allah-insan
qarsidurmast keskinlogmesin deyo, miioyyon merhoalorde her iki
torofdon giizestlor edilmisdir. Lakin bu giizestlor yalniz ilkin
imanlarda 6ziina yer tapir. Daha dogrusu, ¢oxallahliliq merhalesinde
qiivvelearin tarazligi moévcud idi. Miibarize iki cebhade aparilirdi.
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Allahlar bir-biri ile reqabetds idiler, ona gore de insanlara gilizoste
gedirdilor ki, atraflarina daha ¢ox toerefdarlar toplasinlar. Dualist ve
monoteist goriislorde giizest edilmasina ehtiyac qalmir. «Avestanda
insan naslinin bilindvresini qoyan Qaymmart, eloco do onun
toxumundan ciliceron kisi Martiya, qadin Martiyanaq sehve yol
verdiklori {igiin 6liime mehkum edilirlor. Hotta xeyirxah Hormiiz
belos insana giizost etmir. Ademls Hovva da xirda xata isletdiklarine
(connat almasimi ogurladiglarina) goére cennatden qovulub Yero
stirgtin edilirlor.

Allah-insan qarsidurmasindan dogan naraziliglarin  siilhle,
qarsilighh  glizestlorlo  neticelonmesine  hesr olunan  mifik
tosovviirlerin an goézel niimunesine «Kitabi-Dade Qorqud»da rast
golirik. «Duxa qoca ogli Deali Domrul boy»unda tanrinin emri ilo
Ozrayilin bir igidin canini vaxtsiz almasi e’tiraz dogurur. Naraziliq
boyliyiib Allah-insan qarsidupmasina gevrilir. Deli Domrul adalstsiz
omollerine gore Ozrayildan intigam almaq isteyir. Boyda hadiseler
elo baslayir ki, bu, ilk baxisda elinden uzaqlasan delisov bir cavanin
sorsomlomasi, giliciine arxalanib allahini danmas: te’siri bagislayir.
Lakin diqget etdikde, Dsali Domrulun boyun ovvelinde verilon
hareketlori (kdrpiiden kegonden otuz ii¢ axga, kegmok istoyonden
ise qirx axc¢a almasi) tanimadigi igidin 6liimiine yanmasi, buna bais
olan1 doylise cagirmasi ile iist-liste diigmiir, adam inana bilmir ki,
yol kasen, cib soyan bir deleduz haqdan, adalotden dem vurub desin
ki, «Mara, Ozrayil dediigiiniiz na kisidir kim, adamin canin alir? Ya
qadir allah, birligin, varligin haqi¢iin, ©Ozrayili menim goéziime
gostorgil, savasayim, ¢okisoyim, diirisoyim, - yaxst yigidin canin
qurtarayim. Bir dexi yaxsi yigidin canin almiya».*’* Bu, eslinde
allahdan golon boalaya qars1 biitlin xalqmn iisyan1 idi. Oguz epik
on’anasine gora, elin, obanin arzularindan dogan isi adli-sanl
boaylerden biri heyata kegirir. Bu me’nada Ozrayilin heale giin
gérmemis cavanlar1 6ldiirmesinin qarsisini almaq missiyasini yerino
yetirmok Duxa qoca oglu Domrulun boynuna diisiir. Ona gore ki,
Domrul cesarati, moardliyi, adaleti ilo hamidan secilirdi. Bu ise
mohz haqqin tapdanmasina goz yuma bilmadiyi li¢lin girigsmisdi.
Daliliyine golince ise bu, an az1 Koroglunin Eyvaz, Demirgioglu,
Bolli ©hmad kimi silahdaslarinin dsliliyindendi. Say-se¢cma igidlore
verilon «Dali» ad-tituluna asaslanib Domrulu «quldury» kimi galoma
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vermoak, bizco dastan1 yaziya alan islamperest katiblorin
uydurmasidir. Cilinki XV-XVI yiizillikler dini fanatizm dovri idi, bu
zaman allaha gars1 ¢ixani elin i¢inde tesvir etmoek miimkiin deyildi.
[lkin dovrlere aid Azerbaycan esatirini oziinde yasadan
oguznamayo islam donu geydirerken (bu me’nada 6liim melayinin
adinin dayisdirilib Ozrayil kimi verilmasi siibhosizdir) hadiselordeki
dini oksliyi yumsaltmaga calismisdilar. Guya tanrmin elgisi
Ozrayilin emollarine qarsi biitiin oguz eli deyil, camaatin 6ziine do
giin verib, is1q vermayoan bir miistobeh «doli ablah» ¢ixir ve axirda
da «cezasina» catir. Lakin bildiyimiz kimi, oguznamenin maqsadi,
qayesi he¢ do bu ideyani asilamaq deyil. Burada Deli Domrul biitiin
elin istoyine regmen Oliime qarst haqiqi me’nada iisyan bayragini
qaldirir. Yunan miflerinin ona banzer gehremanlar1 Herakl, Odissey
kimi Allah elgisini agiq doylise cagirir, anlayanda ki, roqibi
mordliyin, igidliyin ne oldugunu gqanmir, ilahinin komakgisi hiylayae,
«xoayanat»o ol atir, onda Deli Domrul basga yol tutamaga macbur
edilir. ©zrayila deyir ki, «Man seni bdyle bilmeaz idim. Ogurlayin
can aldugin tuymaz idimy».*

Mogor «yol kasen deladuz» silahla, giicle, igidlikle, mardlikle
bir sey etmoek miimkiin olmadigimi derk etdikde, mo’navi
keyfiyyotloro sdykenmaokls, yiiksek oxlaqini, arvadina, usaqlarina
olan boyiik mehabbatini niimayis etdirmakle allahin 6zlinii mat qoya
bilerdimi? Deli Domrulu, eloce do oguz elini Allah gozebinden
onun arvadi il aralarinda olan qarsiliqili sevgisi xilas edir. Bu sevgi
allahin gozebinden do boyiik olur. Bir masele burada bark miibahise
dogurur: tanrini ciiz’i glizeste macbur eden Doli Domrul qurban
vermali olur. Bu qurbanin bdyiikliiyii o geder idi ki, ne oguz eli, ne
do islam goriislori 6z adet-on’enslari ile onun altina gire bilmazdi.
Belo ki, Dali Domrul allaha borclu oldugu iki can avezine ata ve
anasimnin canint vermoak macburiyyetinde qalir. Bu cehat Dali
Domrulu oguzlardan ve miiselmanliqdan tamamile ayirir. Birincisi,
ona goro ki, islamda ve oguz diisiincesinde «ana haqqi tanri
haqqudir», anan1 heg sirin cana da deyismek olmaz. Ikincisi, «atalar
kultu» da Deli Domrulun ol-qolunu buxovlamali idi. Ugiinciisii,
boyun ovvelinde gosterildiyi kimi, Domrul yol kesen quldur
olsaydi, iki can avezine yiiziinii alib allahla 6deser, ata-anasini xilas
edordi. Lakin o, bu ciir herokeat etmoyi aglina da gotirmir Bir giin
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gérmoemis gonclorin 6lmelorindensa, Omriinii biitiin lezzatlorden
dada-dada basa ¢atdirmis qocalarin caninin alinmasini {istlin tutur.
Oz dogma ata-anasi olsa da. Qeyd etdim ki, qodim oguz inaminda
Oziine osash kdk salan atalar kultu ve islam eslinde, bunu etmoayoa
he¢ bir vacdle imkan vermemsli idi. Demsli, «Dali Domrul» boyu
moengayine gore islam ve hun-oguz en’ensasinden uzaq diislir ve
barbarligin lap erken caglarina gedib ¢ixir. O dovrlere ki, toplum
tizvleri Odmriin acisini-girinini dadmis qocalar1 - ata-analar1 kesib
otini miixtelif heyvanlarin otinden bigirilon x0reklera gatib
yeyirdilar, elo zonn edirdiler ki, bununla valideynlerinin ruhunun bir
pargasini dzlorinde yagadirlar.*!®

Allahla allahliq etmok iddiast da islamda ve oguz inanc
sisteminde Oziine yer tapmir. Ona gore do «Kitabi-Dade Qorqud»
boylarmi XI-XIII yiizilliklorde oguzlarin 6zleri ile ilk vetenlarinden
(Orta Asiyadan) gotirdiklori dastanlarin galiglart hesab edenler,
yaxud onlarin «Orta Asiya xatireloridir» deyenloer (Ferux Siimer,
Orxan Saiq ve b.) yanilirlar. Boylardan onlarla misal ¢cekmak olar ki,
imumiyyatle, oguz adetlorinin tam inkar1 kimi seslenir. Homin
motivlere asasen gotiyyoatlo demoak olar ki, «Kitabi-Dads Qorqud»
oguznamolorinin kokleri ne orta Asiyada, ne Cin-Mongol
diizlerinde, ne do Antaliyadadir, yalniz dastanin 6ziinde gosterilon
orazilerde - Azerbaycan torpagindadir. Boylarda tesvir olunan asas
hadiselor Qafqaz daglarinin otekloerinde, Kiir-Araz ¢aylarindan
simalda yasayan, ilkin dovrlerde sumerlorlo, pohlavilerls,
yohudilarla, misirlilerls, saklarla, hunlarla, yunanlarla, sonralar ise
oroblorle, farslarla six tarixi-medeni salagede olan, oguzlarla daha
¢ox qaynaylb-qarisan  en oski tiirk soylarmin  heyatina,
diinyagoriisiine, adet-alerine osaslanir. Oguzlasma, yo’ni oguz
motivlari ile cilalanma, eloco do islam goriislori ile uygunlasdirilma
isi IX-X VI yiizillikler arasinda paralel sokilde aparilmigdir.

Yaradicinin  igine ol qatdiglar1  {iclin  insan  naslinin
cozalandirilmasi ve bu magseadle gondarilon balanin daf edilmosino
«Basat Dopogozi oldirdigi boy»da da rastlasiriq. Burada «Dsli
Domrul»dan forqli olaraq, bir neforin islotdiyi glinaha gore, oguz eli
yiizlorlo qurbanlar verir, yalniz glinah qanlar bahasina yuyulub
qurtarandan sonra tanrinin gonderdiyi belani deof etmek miimkiin
olur.
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Tale - alin yazisi ile razilasmayanda Yaradici terafinden hemise
giizostlor edilmir. Astiaq ne goder canfoesanliq etso do, 6z dogma
navosini belo qurban vermoayo hazir olsa da, Allahin yazdigdlarii
poza bilmir, oksine onun taleyinde olan «qoeza»nya qarsit inadl
miibarizasi, nainki, 6ziine rehm, giizest qazandirmir, hatta minloarle
adam - boyiik bir xalq1 badbext edir. Ona goro ki, Astiaq az qala
allahliq iddiasina diismiisdii, miibarizesinde bir addim belo gilizosto
getmirdi, giinaha batmaginda davam edirdi (Qarpagin oglunu
dogratdirib eotini atasina yedirtmesi kimi). Tanrmin vaxtsiz can
almasi ile razilasmayan Daeli Domrul, tanr elgisi pori qiza ol uzadan
Sar1 Coban ve tanrinin yaratdigi Tepagdze qarsi ¢ixan Basat ise belo
bir iddiaya diismemisdiler: Sar1 Coban etdiklerinden pesiman
olmasa da, meydandan ¢okilir, pari qizla «belali sevgi»sinden galan
yadigardan belo imtina edir. Bir ndv onun giinahin iizerine gotiiren
Aruz qoca Tepagodze ovladi kimi baxir. Sonra folakete diisdiiklerini
bildikde oguz eli Tepagdziin biitiin sortlorini gebul edir, sebrle
gozloyirler ki, bolke qurbanlar bahasina tanr1 bu glinah1 bagisladi.
Lakin neslin kesilmesi tohlilkkesi qarsisinda qalanda hem
Topogoziin, hom do oguz camaatinin Allah terefinden unuduludugu
derk edilir. Allah insanlarin taleyini 6z ixtiyarina buraxir. Yalniz
bundan sonra Tepogdzii mehv etmok miimkiin olur. Goriindiiyii
kimi, «Oguzname» qohremanlar1 Astiagda oldugu kimi, gilinah
iistiine giinah gotirmirler.

Nuhun tufanina hasr olunan esxatoloji mezmunlu on’enavi mif
motivlorinde bir nego cohat §ziinii gostorir:

Azorbaycanla bagh daglarm (flan dagi, Kemgci dagi, Agr dag,
Agbaba dag1 ve s.) meydana golib adinin qoyulmasindan behs
olunur.

Diinyanin torpaq hissesinin meahvinden sonra basqa varliglar
allahin yaratdigi heyvanlar iizerinde emsliyyatlar aparir, basqa
sozle, yaradicinin islerine ol qatilir, diizelisler edilir. Belo ki,
qaranqus armin dilini dimdiyi ile qoparir ki, insan otinin
sirinliyinden xeber vers bilmasin, bundan sonra sasi itir, pesosi
vizildamaq olur. Eloece de ilan insan otini ona qiymayan qusu
parcalamagq istoyir. Qaranqus onun agzindan ¢ixib qagmagla canini
qurtarsa da, quyrugu qopub ilanin agzinda galir ve hacalasir.

[lan yer iiziinde yuva qurmaq iigiin xeyirxahliq edib, geminin
desilon hissesini badeni ile tutmasina, canlilarin son ciitiinii bogulub
O0lmo tohlikkesinden qurtarmasina baxmayaraq, qismetinde olan
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torpaga qayidir. Bir nov bu, xalq atalar soziinde deyilen fikri
tosdiglayir: «ilanin agma da lo’nat, qarasina da!»

Nuh peygombaer can hayinda oldugundan goezanin ancaq diinyanin
insanlar yasayan pilte hissesine aidliyinden ig-isden ke¢ondon sonra
xobor tutur. Yo’ni Allahin birinci tufanla diinyan1 tamam mehv
etmok yox, giinaha batdiglarina goére yerdoki canlilar1 deyismeak
istoyine Nuh 06zii do bilmaden ongsl olur: «Nuh xeber tutur ki,
diinyan1 su alacaq. Ol-ayaga diisiir, gomi hazirlayir, heyvanlarin
harasinden bir ciitiinii do gemiye qoyur ki, onlarin nasli kesilmasin.

Isden hali olan, diinya gdérmiis, dmiir siirmiis agbirgek bir gari
Nuha yaxinlagib deyir:

- Mani do 6ziinle apar.

Nuh s6z verir. Amma safor zamani verdiyi s6z husundan ¢ixir,
qar1 qalir yer iiziinda.

Vaxt golir. Bir yagis yagir, bir yagis yagir, tut ucundan ¢ix goye.
Caylar sahe qalxir, sel daglar1 qopartmaq istoyir. Hor yan suya
qarisir, diinya goriinmaz olur.

Vaxt kecir, vo’de yetisir, giin ¢ixir. Giinesin zerbinden su orso
cokilir. Nuh qayidanda qar1 diigiir yadina. Gedir ki, onun
oldiistinden-qaldisindan bir xebar tutsun.

Qarmin evine yaxinlasanda qulagina ses golir, dinleyib goriir ki,
cohro sesidi, qar1 salamatdi, 6zl de ip ayirir.

Sorusur:

- Qar1, diinyan1 su aldi, sen bunu gérmadinmi, bilmadinmi?

- Yer {iziinli su almagin1 ondan bildim ki, piltelerim bir az nem
kimi oldu.

Nuh barmagini dislayir, basa diisiir ki, gar1 qoca diinyanin 6zii
imis. Sen deme diinya-alom batanda bunun ancaq piltesi
nomlonarmis»*!’.

Mifoloji sistemlorde diinyanin sonu - Axirat giinii cahannamin
tosvirinde daha qabariq sekilde nezere carpir. «Munisname»yo
gora, cohannam yerin yeddinci qatindan sonra galir.

Allah cehannemi palgigdan diizeltmisdir. Onun gosterisi ile
cohannomin pal¢igr min il qaynadildigindan qipqirmizi olmusdur.
Sonra min il deo qaynatmislar ki, kdzermesi agarsin. Bundan sonra
min il do qaynatmislar ve naticede torpagin rongi qapqara qaralmis
vo cohonnemo hamigalik ziilmat vo qaranliq ¢okmiisdiir. Ulu Allah
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Kalak adinda neaheng bir ilan yaradib demisdir: «cehennamin
gorunmasini sond tapsiriramy. Sonra ilana emr vermisdi ki, agzinda
zohoar quyusu agsin. Allahin gosterisi ilo mealekler cehannami ilanin
zohor quyusuna qoymusdular. Allah ilana buyurmusdu ki,
dodaglarin1 bir-birine sixib otuz min il nefoes almadan dursun. Ilan
yumagq kimi yumrulamib ¢ox min iller erzinde terpenmemisdi. ilan o
goder boyiik idi ki, onu biitovliikde ancaq Yaradan gore bilirdi. Otuz
min ilin tamaminda ilanin ci-yerloerinde hava qurtarir, nefesi kesilir,
boylik Allahin icazesi olmadan agzimi azca agib hava udur. Bunu
gbéron molok nehengliyini ulu tanr1 miisahide edo bilon barmagini
qaldirib ilanin bagma endirmek istoyir. Ilan qorxub yalvarir ki,
«Gilinahkaram, tanrimin icazesi olmadan nefos almisam.
Hoarokoatimo gére meni bagislay. Lakin mealak shemiyyat vermayib
vurmaga calisanda ilan diksinir, gefloton basini yuxari qaldirir, soma
iizerinde miigoddes yazilart goriib onlar1 oxuyur ve sonuncu
peygombarden bagislanmasini xahis edir. Bu, tanrinin xosuna golir,
moloye deyir ki, ilan1 rahat buraxsin ve ilde iki defe agzini agib,
nofes almasina icaze versin. Bundan sonra ilan ilde iki defe
dodaglarin1 bir-birinden ayirmaq imkani qazanir: birincide havamn
ciyarlerine ¢okir, ikincide cehennemin iy-qoxunu bayira buraxir.
Ona gore do qisda dehsetli soyuq (ilan tebistdeki iliq havani udur)
vo yayda qizmar isti (cohannamin istisini ¢dle buraxir) olur. Bu, isti-
soyugun izahinin «Munisnamex»da olan ikinci variantidir.

Deyilenlare gore, cohonnem hoale do diinyanin yeddinci qatinin
altinda yatan ilanin agzindaki zehoar quyusunda yerlosir. Axirot
giinii, dliillorden hag-hesab ¢okilon giin Ulu Allah emr veracok ki,
yetmis min malak ollerinde tutdugu - her biri yetmis min zencirden
qurulan yetmis min qursagl cehennamin belina dolayib ilanin zehar
quyusundan ¢ixartsinlar. Bu maleklorin har biri boyu ve giicii ile elo
nohengdir ki, Ulu Allah emr verse, rahatca yeddi qat goyi -
adamlari, heyvanlari, quslari, baliqlari, yirticilari, xeyir vo sor
ruhlari, bir s6zla, yer lizorinde yasayan biitiin mexluqglar ile birlikde
uda bilar.

Miflerde cehennemin iinvani o biri diinyadadir ve cismani deyil,
ruhani mihakimedon, mo‘novi cozalandirilmadan ibareotdir. Lakin
osil cohannemloari insanlar bu diinyada diizeldibler.

Allahin adima yazilan cehennemden forqli olarag bu
cohennamlerin sayi-hesab1 yoxdur ve qapilar1 hemise acgiqdir. Ora
har an girib «gilinahkar» salib-¢ixartmaq miimkiindiir. Vo ba‘zileri
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cohonnoamloeri do Ozellesdiribler. Ol-ayaqlarina dolasan adamlari o
deqiqe «soxsi cehennamy»lorine salib gapisinin agarlarini qoyurlar
ciblerina. Ordan buraxilanda adam basqalasir. Ya koloye doniir, ya
da Oliimiin ne oldugunu anladigina gére Omriiniin qalan hissesini
miidrikcesine basa vurur.

Insan sehvlera yol veronde de «dzol cohennemlere» diige bilir. ..

Oten qis «Addim» qozetinde cap etdirdiyim «Cohennemden
qayidis» adli maqalomde yazmisdim: «Desslor cohennem yoxdur,
inanmaram, ¢iinki onun sert iiziinii goriib gelmisom. Qayitdim ve
dork etdim ki, asil cohonnemi ulu tanr1 yaratmayib, Hiiseyn Cavidi,
Mikayil Miisfiqi, Heyder Hiiseynovu sorloyib cismen zindanlarda
ciirtiden, vazifesinden, pulundan 6trii bdyiiklerin ateyinde gozib ara
quzisdiran, satqinliq eden, xirda hisslerle yasayan yaltaq, xobis
insanlar icad ediblar. Onun odundan, masaqqqgatlerinden lozzat ala-
ala yaradiblar. Sonra 6zlori ora diismekden gorxmayib bu dehsetli
mokant Allahin admna yaziblar...»*'® Qeribesi odur ki, sehvini
anlayani ilahi an agir cinayetlorine goro bagislamaga qadirdir. Elo
iso biitlin dohgatlori ilo ancaq ikrah doguran cehennemi niyo
yaradirdi? Ozii de biitiin gdzel varliglardan avval.

Oslinde cehennemin «ssenarisini yazdiranlar» onun xofu ile
stiurlar1 dondurub insanlar1 manqurtlagdirmaq niyyetinde olmuslar.

Azorbaycan mifoloji sisteminde ilkin ocdadlar, madeni
gehremanlar ve hami ruhlarla bagli maraqli goriislera rast gelmek
miimkiindiir.

[lkin tefokkiirde diinya modelinin ayri-ayr1 elementlorinin dolgun
obrazlar soklinde kortobii formada oks olunmasi madeniyyetin
biitiin sahalarinde derin izler buraxmigdir. Xalqin gercokliyi diizgiin
dork etmesine dogru uzanan yorucu, derali-topeli yolda miflerin
boladg¢iliyi homise xos ohval-ruhiyye yaratmis, xiisusilo badii
yaradiciligin inkisafina, zenginlosmesindeki roluna gore tanri
giicine malik olmusdur. Bu me’nada folklorun ve klassik
odebiyyatin elo bir sahasi yoxdur ki, orada miflerin izlerina,
to’sirino tosadiif edilmasin.
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MIF VO
SAKRAL ROQOMLOR

MIFIK TOFOKKURDO KOMIYYOT ANLAYISI. SAKRAL ROQOMLORIN
MEYDANA GOLM®OSI VO FUNKSIYASI. SAY SISTEMININ FORMALASMASI.
SAKRAL ROQOMLOR ILKIN ISARSLOR TOPLUSUDUR. ONLARIN DUNYA
MODELININ QURULMASINDA ROLU. SAKRAL ROQOMLOBR FOLKLORUN
EPIK ON‘ONOSINDO ISLONON POETIK VASITS KiMi.

MIFIK TOFOKKURDO KOMIYYOT ANLAYISI. Azerbaycan
folklorunun epik on‘enssinde, xiisusile miflerde, ofsansalorde veo
nagillarda miixtelif ragamlordon genis istifade olunur. Badii
motnloerin poetik strukturunda bu reqemler semantik-stilistik
mahiyyet dasiyir. Ayri-ayri rogemlerin islonme dairesi ve
funksiyasi ise olduqca miixtelifdir.

Roagom — mifopoetik sistemlorde on genis yayilmis isaroelor
toplusudur ve keyfiyyat-komiyyat, zaman-makan-migdar dastyicisi
kimi cixis edir. Insan 6zii de isare-tesvir iisullarindan biri kimi
xtisusi say kodunun an miihiim elementine ¢evrilir. Basqa so6zle,
mifoloji modellorde baser dvladinin diinyaya gealmasi basqa diinya
elementlori ilo miigayisede miixtalif reqemlerle qeyd edilir.
Mosolon, «Avestanda biitiin canlilarin altincis1 insandir, demsali,
atogporostlik inancinda insanin sakral say isaresi «6»-dir. Cin
mifologiyasinda ise insan «3»—le dogulur ve diinya modeli
biitdvlesir, tamlagir.

Roagoemlerin  mifopoetik  osaslart  ilkin  diinyagdriisiiniin
mohsuludursa, hesab ve hesablama strukturlari nisbeten sistem halda
bir goder sonraki ¢aglarda - arxaik medeniyyatloerin formalagmasi
basa catanda meydana atilmis, bundan sonra saylar hem de gergok,
haqiqi menada doark olunmusdur.

Umumiyyetle, reqemler meydana golib miisteqil say sistemi kimi
tam mo‘nada kemiyyaeti, miqdar1 anladanadek bir neco morholo
kecmisdir:

Birinci, saylar lap baslangicda diinya modelinin miihiim
elementini bildirirdi (vahid — allahi, iki osklikleri: yer-goy, yeralti-
yeriistli diinyalar, gece- giindiiz, eloco do ovu, alinan mehsullari,
dogusu ve s.). Bu zaman ulu acdadin stiurunda har hansi bir reqem
komiyyeti, miqdar1 deyil, varligin 6ziinli, keyfiyyoti, mahiyyati,
tobiati gostorirdi.
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ovvel gozle gordiiklorini, sonra ise fikrinde disiindiiklerini
ctitlasdirmasini bagor ovladinin oen bdyiik elmi kosfi hesab etmok
olar. Giinas - giindiiz bir idi, o, ay - geco ilo ciitlosdirildi vo ikini
(birin oksini) meydana gatirdi.

Yaz girondon payizin ortalarinadek olan ddévr biri — tanrinin
insanlara gonderdiyi xos c¢aglart anladirdi, qis ise onun torsi,
ikilogmosi, ciitlosmosi idi.

Xeyir-gor okizliyinin biindvresi moahz iki regeminin kosfi ilo
qoyulmusdur. Ve her seyin dogusu varliglarin okizlegsmasinin,
ikilogmosinin, oks ciitiin birlosmesinin neticesinde bas vermisdir.
Yer - kisi (Heb, Zevs) goy - qadinla (Nut, Hera), hava-kisi (Su) su-
qadinla (Tefnut) evlenmakloe basqa varliglar diinyaya getirmislor.

Azorbaycan tiirklerinin okingiliklo bagli esgi inanclarinda
cilitlosmonin uguru xiisusile vurgulanir:

«Bir kiiles iki stinbiil getirerse mo*ciizodir».*!”

Fallarada da ciit ugura sebab olan vasitedir:

«Diiyii ile fala baxirlar. Bir qoder diiyti gotiiriib sayirlar. Diiyii ciit
sayt ila qurtarsa, xeyirdir, tok say1 ilo qurtarsa sordir».**

Ulu babalarimizin qoyunguluqda uzun miiddat istifade etdiklori
clitlomoa adeti do bu tesevviiriin galiglaridir. ©.Axundov yazir ki,
«Coban bir mahni ile siirii-siirii qoyunlari ciitlayib yoxlayir. Itib yoxa
c¢ixan olursa, derhal bilir. Ala kers qoyunu gortir, tayin1 gozleyir, ala
kerenin taymi gorende qara kiire qoyunun tayimni gozleyir. Coban
hans1 qoyunu gormek istoyirse, onun adini tiitekde ¢okir, homin
qoyun golib arxaca kegir. Adim1 gekmadiyi qoyunlar dayanib ¢oban
gozloyir. Bu minvalla qoyunlarn hamisim1 yoxlayitb qurtarir.
«Ciitlomo» «Cobani» havasimin ikinci hissesidir. Burada bir
ahongden bagsqa ahenge, bir hisseden basqa hisseye, bir tonden
basqa tona kecilir. Bu hava ¢oban havalarinin an miirekkebi ve an
maraqlisidir. O, yalniz insanlara deyil, heyvanlara vo quslara da
to‘sir edir. Davla ile ova ¢ixan bir nefor «Ciitleme» havasini ¢aldirir.
Musiqgiye alude olan heyvanlar ve quslar ovgunu tamamile
unudurlar. Ovgu bu minvalla daha ¢ox heyvan ve qus ovlaya
biliry.*!

Osgi inanclara osaslanan c¢oban adetlorinde sakral reqemlarlo

49 AzspbGaitban  Qoskinopy autosnosuidackl (Tomnaipl6 Taptu® enauan SmumMan
AxyHnoB), bupunbu kutab. — bakel, 1968, csm. 243

420 Jiens opana, csm. 244

421 {{ens opana, csamy. 247
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olagelendirilon ritual elementlori nezere c¢arpir. Musiqi il
heyvanlar1 ¢agirmaq, ov ovlamaq ve s. godim merasimlarin
qaliglaridir ki, sonralar ¢oban pesosinin giindalik adatleri seklinde
miintezom icra edilmis ve bu gedim pesonin atributuna ¢evrilmisdir.
Bu adstlerin igerisinde ulularimizin basqa say sisteminin
tinsiirlerine do tesadiif edirik: 20 say1 toplunu - bir deste qoyunu,
100 iso daha boyiik birliyi - siirinii anladirdi: «Qoyunu saymaq
nasdir» deyirler. Buna gore do siiriinii qosalasdirma (ciitlosdirme)
yolu ile yoxlayirlar. Qoyun sayini bir toplulug (20 qoyun), bir stirii
(100 goyun) ilo deyorlor»*?.

Beloliklo, Azerbaycan tiirklerinin qodim say sisteminin
mileyyoenlosmesinde ciitlome, isi ligiincii defode baslama, yaxud
tamamla miihlim shemiyyset kesb etmisdir. 6, 4, 10, 12 rogemlarinin
alinmasinda da esas vasite ciitlomoe olmusdur: «Sepilen taxil
yetisonoe qoder ii¢ dafo alagr vurulur. Arpa denli bitkilerden tez
yetisir. Taxil bigilonde biginginin

* dord ol tutumu bir bafa,

* dord bafa bir dorz,

»* on dorz bir pence,

»* on pence bir xotum idi.

Taxil yaxs1 tutardisa, har penceden 2-3 koviz taxil ¢ixirdi. Geviz
ol¢ii aletidir. Bir koaviz - 6 canaq, ya 6 kile (2pud), bir ¢anaq ise 4
diynavicdir. 10 keviz bir xalvardir. Payiz okinine glizdiik, yaz
okinine yazdiq deyirlor»**.

Ikinci, inkisafin baglandigi arxaik dévrde primitiv saylarin
miistaqil islonmasi miisahide olunur. Basqa sozle, asyalar, varliglar
ayriliqgda gotiiriilib sayilmaga baslanir. Lakin ardicil say sistemi
hole formalagsmamisdi. Yuxaridaki misalda oldugu kimi, har sey tok-
tok deyil, toplum halinda sayilirdi. Qisda agaclar bir bir hesab edilir,
yazda c¢i¢okloyib yayda, payizda meyvesi yetisonde ikilasirdi.
Burada iki birden onunla foerqlenirdi ki, onun terkibi coxluqgdan
ibaratidi.

Ugiincii, say sistemi artiq xotalarsiz, ardicilligla verilir.

Dérdiincii, roqgomlorin vahid ma’na tuttumunun ve deyim terzinin
tam formalagmasi nezero c¢arpir. Belo ki, miiasir tipli
modeniyyetlorde oldugu kimi ayri-ayri saylarm diiziimiindoki

422 IZIex—m opaja, caul. 248
423 Vens opana, csauy. 244
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miixtoliflik, ses vo soz torkibine gore rengarenglik biitovliikle
aradan qaldirilir.

Goriindiiyti kimi, ilkin arxaik en’enade reqemler daha c¢ox
kosmik, sokral (mé ‘ciizali) ma’nalarda islonmis, insanlar onlarin
magik giico malikliyine inanmisglar. Ciinki saylar diinyanin miihiim
elementlorinin obrazli ifadesi kimi basa disiilmiisdiir. Diinya
siiurlarda tam halda formalasdiqca, yo‘ni biitovliikde derk edildikce
saylarin da sirasi, sxemi, ardicilligl barpa olunmus, xaosvarilikden,
destruktivlikden (struktur pozguntulugundan) uzaqlasmisdir.

Roagoemlerin mifopoetik rolu goriinen ve goriinmayoan sokilde o
moadoeniyyatlorde 6zlinlii biruze verir ki, matnlerin, obyektlorin
tosnifat, bolgli prinsipi siir’stle inkisaf edir. Bu ganunauygunluga
gora, «biitiin obyektlor (xiisusilo sokral ma’na dastyanlar) miioyyen
sistemloa ayrilmaz tellorle — ierarxik miinasibatlorle (yo’ni dini aqide
bagliliginda oldugu kimi — R.Q.) bir-biri ile six elagede olur».***

Deyilenleri  osaslandirmaq {igiin godim Misir  geliopol
variantindaki «Doqquz bdyiik allahi» yada salaq: Vahid (Atum-Ra)
bir ciitii - ikini (Su vo Tefnutu), onlar da basqa ikini - ciitii (Heb ve
Nutu), bu ciitler ise dérdii (Osirisi, Isidi, Seti vo Neftidi) yaradirlar;
hamisinin cominden dogquz alinir: 1+(2+2)+4=9 (Cadval 1-o bax)

Qoadim tiirk mifologiyasinda bu tisulla meydana goelon basqa say
sisteminde do diinyanin daha dolgun, milkemmal ve tam modelino
rast golirik:

Vahiddan basqa bir (Oguz), ondan iki ii¢liik - alti -

(Birinci tighik: Goyden is1q siias1 diisiir. Oguz goriir ki, Glinden
isiql, Aydan parlaq isigin arasinda gozel bir qiz oturub. Bast qizil
qiitb ulduzlu bu qizdan ¢ oglu olur: Giin, Ay ve Ulduz. Sonralar
Bozoxlar — pozuxlar adi ile tanindirlar.

Tkinci iigliik: Oguz gol ortasinda bir agac gordii. Agacin oyugunda
gozol bir qiz oturmusdu. Gozleri gdyden do gdy, saclart dalga kimi,
disleri inci tok olan bu qizdan da ii¢ oglu diinyaya golir: GOy, Dag,
Doniz. Onlar da Ucoxlar adim dasidilar) —

altilardan ise alti dordiiliik dogulur, comi iyirmi dord edir:

BOZOXLAR. Birinci dordliik Gin xanin o6vladlardir: Kayz,
Bayat, Alkaravli (Alka-evli), Qara Avul (Qara-evli);

Ikinci dordliik Ay xammn &vladlanidir: Yazir, Doger, Dodurga
(Durdurqa), Yaparli (Cayurlu);

424 Mus! Haponos mupa, |l gact, M.-1992, ctp. 629-630
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Uciincii dordliik Ulduz xanin évladlanidir: Avsar (©fsar), Kizik,
Bogdili, Karkin;

UCOXLAR. Dérdiincii  dordlitk GOy xanin  &vladlaridir:
Bayandur, Begonoa (Pegeneq), Cavuldur, Cepeni;

Besinci dordliik Dag xanin 6vladlandir: Salur, Eymur, Alayurtlu,
Urogiir;

Altinct dérdliik Deniz xanm ovladlaridir: Iqdir, Bogdiiz, Yiva,
Kinik.

Demoli, tiirk mifologiyasinda diinya modelinin tam yaranmasinda
coxlu reqgemler istirak edir:

Vahid -Tanri+1+ 6(3+3)+24(6x4)=32

Bu sistemdoa son naticede alinan reqemlerin cemi (otuz iki) bir
geder miibahisealidir. Ciinki c¢ox hallarda Oguz yaradici kimi
gotiiriiliir. Ele olduqda tiirk-oguz tefekkiiriinde diinya modelinin tam
hazir olmasi 31, reqeminde basa ¢atir. Oks halda 32 sakralliga gore
biitiin reqemlaeri iistelayir. Bize elo galir ki, bu sistemda istirak eden
qadin obrazlar1 ile baslangicda osas yaradiciliq funksiyasinin
Oguzda deyil, tanrinin olinde cemlesdiyini acig-askar nozeare
catdirtlir. Ciinki, Oguzun arvadlar1 insanlasdirilmis melekloer idiler.
(Cadval 2-ya bax)o

Gorilindiiyt kimi, godim misirlilere aid birinci sistemda diinyanin
biitov halda yaranmasi dogquz ragami ilo baglanir, tiirklore mexsus
ikinci sistemde bu funksiyani1 otuz iki yerine yetirir.

«Kitabi-Dade Qorqud» boylarinin say sisteminden danisanda
hami kimi biz deo 24-i tiirk tefekkiiriinde sakralligin zirvesinde
duran reqem saymis ve bu genaste golmisdik ki, sifahi sekilde
dastan 24 boydan ibaret olmusdur. Bu barede otrafli me‘lumat
almaq ti¢lin miiellifin «Xalq gazeti»nin 17 aprel 1999-cu il tarixli
sayinda cap olunan «Boylarin say1 12 yox, 24 olub» ve «Kitabi-
Dadoa Qorqud» toplusunda (Baki, 1999, seh. 20-29) geden «Kitabi-
Dade  Qorqud»rda  siijjet  strukturu»  megqalelerine  baxin.
Umumiyyetle, tiirk vo Avropa alimlerinin geti fikiri budur ki, oguz
tiirklerinin an ugurlu reqemi 24-diir, ¢iinki tayfa birliyi bu reqemle
tamamlanir. 9slinde iso oguz mifoloji sisteminde 24, diinyanin
yaranmasinsinda movcud olan iki merhaloeden birini ifade edir vo
osas rol onun deyil, son naticonin — 32-nin {izerine diisiir. Basqa
sozla, 24 miiqeddasliyin zirvesi hesab edilonde Oguzun 6zii ve alti
oglu kenarda qalir. Biz «Kitabi-Dade Qorqud» boylarinin yaziya
almmayan boylar1 haqqinda Drezden ve Vatikan metnlarindoki
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izlori nazarden kegironde goriirdiik ki, boylarin say1 24-den artiq
cixir. O vaxt bunun sebobini izah eds bilmadiyimizdon an‘anavi 24-
lo razilasmisdiq. Oguz tesevviirlorine asasen sakral reqemlerin tam
moenzarasini 8ks etdiren codvali tortib edenden sonra ise aydinlasdi
ki, mensoyine gore on aski ¢aglarla sesleson dastanin boylar1 mehz
son sakral reqemde — 32-do tamamlanir.

Beloliklo, diinya modelinin tiirk say sistemi iizro yaradilmasinda
iki morhele nezere carpir: ilk merhale oguzun Oglanlarinin
dogulmasi ile basa catir: Vahid+Oguz+ alt1 ogul = 8. Oslinde ise bu
morholode diinyanin  esas elementlori formalasir. Ilkin olaraq
kosmos-foza: gilines, ay ve ulduzlar meydana golir. Bu, diinyanin
birinci gatidir; sonra gOy tebaqesi, denizler ve daglar formalasir.
Qoriba orasidir ki, gdy ikinci ligliiyiin basinda golir ve kosmik foza
ilo ikingi diinyanin — yerin elementlori (dag ve deniz) arasinda
rabite¢i rolunda ¢ixis edir. ilk baxisda adama elo golir ki, bu
sistemdoa diinyanin asas elementi - yer ¢catismir. Lakin digget etdikdo
goriirtik ki, diinya modelinin qurulmasinin ikinci merhalesi moehz
yerin atributlarinin dogulmasina hesr olunur. Vo burada daha ¢ox
insana — tlirk soylarinin dogulmasina, yurd yerlorinin yaranmasina
istiinliik verilir. Oger tiirklerin 32-lik say sisteminde diinya
modelinin karkasinin — cansiz hissesinin yaranmasinda allah yeddi (
1+6, oguz vo oglanlar1)) rogeminin iizerinde dayanirsa, qodim
misirlilerin doqquzluq sisteminde bu isi 5-in (Giines — AtumRa,
onun Ovladlar1 gadin Nut — G0y, kisi Heb —Yer, oglan Su — hava,
qiz Tefnut — su) ohdesine buraxir. Bir cehate do diqget yetirok.
Tirk say sisteminde diinya modelinin yaranmasinda istirak
edanlorin hamisi ikinci merhalade ancaq kisidir, lakin misirlilerde
Glines allah1 Atum-Ranin 6vladlarinin ikisi qiz (Nut ve Tetnut), ikisi
de oglandir (Heb vo Su). Onlarin naslinin davamu ii¢iin baci-qardasla
evlenir. Oguzun oglanlar1 ve navaleri ise daha sivil hearoket edirler,
onlar qan qohumu ile aile qurmurlar. Tiirk mentalitetine uygun
olaraq baslangicda iki mo‘ciizali ana tosvir edilir, lakin onlar har
ikisi kenardan gelmadir, tann elgisidir. Sonra qadin terof nezarden
qacirilir, yo‘ni Oguzun oglanlarinin kimlerle evlendiyi baroade
mo‘lumat dumanli qalir.

Diinya xalglarinin miflerine hesr olunan md’tebar menbaloarde
gostorilir ki, xilisusile godim Cin mifopoetik ona’sinde say-larin
funksional tesnifati miioyyon merholoyadok diizgiin aparilmisdir.
Sonra tedqgiqatcilar say sistemlorini biliklerini niimayis etdirmak
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moagsadine, alvere c¢evirmis, ilkin menbalor tehriflore ma‘ruz
qalmis, onlarin oserlerinde astroloji meqgamlara stiinliik
verildiyinden saylarin arxaik semantika ile baglhligi itib-batmuis,
tarixi kokleri ziilmete biiriinmiisdiir. Ilkin Cin bilicilerinin fikrince,
saylarin (sularin) ardicillig1 varliglar ve onlarin baglangici, mensoyi
haqqinda biligiler verir. Bu halda reqemler ve asyalar bir-birinden
ayrilmazdir. Onlarin bu baglilig1 sonsuzluq yaradir, diinyanin avveli
vo axirt olmadigini gdstarir.

Beloliklo, ¢inlilorin osgi inanclara gore, «diinyan1 saylar idare
edir». Cin epik an‘enasinde do reqemler simvollasir: gdy birle, yer
iki ile, insan li¢le isare olunur.

Esxilin «Zancirlonmis Prometey» faciosinde Prometey do buna
yaxin gonaat sdyloayir:

«Man ragemlari 6liime meahkumlar {igiin segmisomy.

Tiirk xalglarinin say sisteminden behs eden tedqiqatgilar bir-
birinden ziddiyyetli genastler irsli siirlirlor. Memmadali Qipgaqin
bu sahode todqgigati alqislanmalidir. Lakin onun ke¢mis SSRI
mokaninda yasayan dil¢i alimlerle polemikaya girerken xalglarin
inkisafinin baslangic merhalesinde meydana goelon bir sira primitiv
say sistemlerinin movcudlugu, yaxud olmamasi barade goti hokm
cixarmasi ancaq teesslf dogurur. Belo ki, ikilik, ticliik, dordlik,
beslik, altiliq, yeddilik, sekkizlik, doqquzluq ve s. say sistemlorinin
Azoarbaycan ve bagqa tiirk dillerinde 6ziine yer tapmamasi, yaxud
yalniz hansisa toplumun dilinde meiset zemininde islonmasi fikri
realliqdan uzaqdir. Tiirklerin totemizmle, samanizmle olagesini
inkar edib, onlarin basqa bir inanc formasina secde qildiglarini ireli
stiron be‘zi tirk tedqigatcilart kimi, kemiyyet anlayisinda da
ulularimizin birden-bire onluq, iyirmilik, otuzluq say sistemlorini
qavramalarin1 demok gercoklikden uzaqdir.

Kegmise bas vuranda todqiqatgilar iki yoldan birini tuturlar:

Birincisi, bageriyyetin inkisaf merhalarinde movcud olan sosial
institutlar1 ulu ocdadlarimizin nece ve hansi dovrde kecdiyini
osaslandiran tutarh faktlar lize ¢ixarmalidirlar. Bu agir ve serofli
yoldur. Ciddi axtariglar toeleb edir.

Ikincisi, gox vaxt ise «orijinal» bir iisula ol atirlar, geti hokm
cixarirlar ki, bu masale bizde olmayib. Lakin bu zaman unudurlar
ki, biitiin xalglar eyni inkisaf pillerini adlayib. Ola bilmez ki, lap
gedimloerde Azearbaycan tiirklerinin ikilik, ii¢liik, ya da onlugadek
basqa say sistemlori olmasin. Elo ise xalq arasinda bu giin do
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yasayan tapmaca-mosallor ne demoakdir?

Bir - anasi,

Iki - atast,

Ug — qardast,

Nego eylor hamisi?

Yaxud:

Bes, bes, bes — on bes,
Ug — on sokkiz,

Iki — iyirmi,

Nego eylor hamisi? —

Bas bu hansi say sistemidir?

Azorbaycan folklorunda roegemlerin xarakterik cehati onlarin
badii matnde an‘enavi sokilde (yo‘ni eyni bicimde, eyni formada)
islonmasidir. Tesadiifi deyildir ki, bir cox reqemler (3, 4, 5, 9, 40)
tokco folklorun epik janrlarin da deyil, hom de bir sira xalq se‘ri
niimunsloerinde, tapmacalarda, atalar s6ziin ve massllerde, eloco do
morasim vo ayinlarin kegirilmoasinde genis islonir. Masalon:

Ucliik say sistemi asagidaki negmode pasportlasmisdir:

Ucii bize yagidir,
Ucii connat bagidir.
Ucgii y1g1b, gotirer,
Ucgii vurub, dagidar.

ikilosma, ciitlogma ilo onluq say sisteminin basa catdirilmasi ise
asagidaki sanamada qorunub saxlanmigdir:

Bir, iki -
Bizimki,

Ug, dord -
Qapimn oOrt.
Bes, alt1 -
Dasalt1

Yeddi, sokkiz -
Firongiz.
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Doqquz, on -
Qirmiz1 don.

Niimunelore diqqeat yetirsok gororik ki, rogemler tobiot
hadisealarinin, @syanin ve nar denalarinin (tapmacada) sayini bildirir.
Lakin nagil, ofsane ve miflorde bir sira reqemlor xalqn godim
ofsun, tilsim, dua vo eosatirlorloe bagl tesevviirlerini oks etdirir.
Basqa sozle, hemin reqemler matnde aslinde say, miqdar, kemiyyat
bildirmir, onun arxasinda mifik hadise gizlenir. Bir qism reqemler
iso nagili yaradib sdyleyenin yaradiciliq vo ifa ustaligini niimayis
etdirir.

Bu moe‘nada folklorun epik on‘ensasinde islonen reqemleri
asagidaki kimi qruplasdirirlar:

1. Qedim insanin mifik tesevviirlorini oks etdiren sokral (sehrli
miigaddas) roqomler;

2. Kemiyyet anlami bildiren adi reqemler. Bunlara en‘enavi
rogomlar do deyirlar.

Birinci qrupa daxil olan reqemler xiisusi kateqoriya kimi genis
todqiq olunmalidir. Bii reqemlere miflorde, ofsanalorde, ayin ve
morasimlorde, insan diisiincesinin formalasmaga basladigl arxaik
dovrlerin basqa poetik niimunalarinde rast golirik.

Azorbaycan nagillarinda islonen sehrli-miigoddes reqemlera
asagidakilar aiddir: ti¢, dord, bes, yeddi, doqquz ve qirx.

«Ugii bize yagidir» ciimlesine digqet yetirek. ilin qis fosline daxil
olan, soyugu, saxtani tomsil edon dekabr, yanvar ve fevral aylar
canli moxluq kimi gosterilir. «Ug¢» burada migdart deyil ilin vaxt
bolgiisiinii — qis1 bildirir. Elece de godim insanlarin tebiot
hadiselarine miinasibatini oks etdirir.

Sehrli-miigoddes reqemlarle en‘enavi say bildiron reqemler
arasindaki forq o doaqige hiss olunur. Belo ki, miigeddes reqemin
arxasinda her hansi bir mifik hadise, yaxud obraz gizlenir.

Arxaik epik en‘enenade sakralliq say sistemlori ilo miisaiyyot
olunur, daha dogrusu, siijjet xottindoki hadissler diinya
modellorindeki reqemlogmelara uygunlagdirilir.

Diqget edin, nagillar vahidle baslayir: «Biri var idi, biri yox idi,
Allahdan basqa he¢ kim yox idi».

Sonra bir na‘melum o6lke ile ikilasir, o 6lkenin padsahi (yaxud
taciri, oveusu, akingisi vo s.) sehnoayo gatirilmakle ise iiglasir, yo‘ni
primitiv do olsa, mifik diinya modeli (allah-yer-insan) qurulur.
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Maosolon, «Malikmemmad» nagilinda baslangicda qoyulan 3 reqomi
biitiin hadiselori miisaiyet edir:

»* Padsahin bagindaki «alma agaci birinci giin ¢igcok acarmais,
ikinci giinds ¢igayini tokermis, iliglincli glinde bar verarmis.

Uc oglun meydana atilir.

Almalarin gorunmasina {i¢ defo tosebbiis edilir.
Qardagslarin ii¢ do quyuya diismak istoyir.
Molikmemmaeadin ti¢ devle ve li¢ qizla rastlasir.
Har devin ayagini {i¢ defe xencerle dalir.
Devlorin herasi ile {i¢ geco vurusur vo s

Qoadim tesovviirlerle, ayin ve merasimlorle bagli oldugu iicilin
miigoddes regemlerin funksiyasi ¢ox genisdir. Onlar on‘enavi
formada da islene, hadise ve obrazlarnn, fikir ve ifadelerin
alliterasiyasi, tokrarlanmasi kimi poetik funksiya da dasiya, basqa
funksiyalar1 da yerine yetiro biler.

Biitiin hallarda miigeddes reqemlar sabit ve doyismezdir. Onlari
badii metnde basqa roeqemle ovez etmok miimiikiin deyil.
«Mbolikmemmeod» nagilinda epizodlar 3 ovezine 2 dofo
tokrarlansaydi, her iki reqem sakralligini itirordi. Adi-oen‘enavi
rogomloarda bu ciir miihafizekarliga rast gelmirik.

SOKRAL ROQOMLORIN MONSOYI. Sokral reqemler ulu
acdadin tebiatde bas veron hadisalerin sirrini dyrenmoek maragindan
dogan mifoloji tesevviirlordir. Qoadim insanlar diisliniirdiiler:
gbrasen, giinasin ¢ixib batmasi, qaranligin diismesi, ildirimin
caxmasl, yagis, qar yagmasi, quraqliq olmasi, tufan qopmasi, vulkan
pliskiirmasi vo s. hadiseler necoe bas verir? Cox hallarda bu suallarin
cavabsiz qalmasi onlarin dincliyini alinden alirdi, qorxu hissi son
hodde c¢atdirdi, folaketlorin ve qozalarin qarsim1  almaq
miimkiinsiizloesirdi. Neticodo insanlarda tebist hadisalerini téreden
hansisa qiivvenin mévcudluguna inam yaranmigdir. Homin qiivveni
rituallarda oyanilesdirmekle tebiat {izerinde hemkarliq etmayo
calismis vo tosevviirlorde yaranan obrazlar isarelomisle vo sakral
rogomloari meydana gotirmisglor. Onlarin inamina gore, diinyan1 idare
edon birdir. Biit, totem, tanrn tek oldugundan birinci bir reqemi
miigeddes sayilmisdir. Soyuq, qar ve saxtalardan sonra istiler diisiir.
Geconin ziilmati isiqla ovezlenir. Tebiotdoki ikilik onlarm
tosovviiriinde xeyir vo sor qiivveler kimi formalagsdirmigdir. Bu
moa‘nada bir sira reqemlor sakrallagib ciitliiyii, okizdliyi meydana
gotirmis vo qgodim insanin moisotinde mithiim rol oynamaga
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baslamisdir.

Ulu acdad xeyir vo sor qlivvelarin heqiqi adlarini ancaq xiisusi
morasimlorde hormetle xatirlamis, qalan vaxtlar — gilindalik
tolabatdan doganda ise dolay1 sekilde — isareloarle, reqemlorle ifade
etmoyo moacbur qalmiglar. Ehtiyatlanmiglar ki, tez-tez birbasa
miraciotlori yaradicimin narahathigina sebeb olar, yaxud ser
qiivveler 6z adlarinin agizlarda hallanmasini esidib duyuq diiserler,
gozeblenarlar, yollarini onlarin yasayis menteqgalorinden salarlar.
Tokco rituallarda agig-askar toplumun yasayisina manengilik
torodon qiivvelere qarst cixirdilar. Ciinki bu zaman tanrilara
qurbanlar kesmis, onu razi salmisdilar, miidafie ediloceklorine
inanirdilar.

Beloco boser ¢vladi tobiotdo bas veron hadiselorin arxasinda sirli
bir qgiivvenin dayandigini zenn etmoklo yanasi, bir sira roqgemlarin
de fovgeltebii qiivveye malik oldugunu zenn etmisdir. Sakral
rogomlor ailelore xosboxtlik getirir, ya da oksine onlarin
balbaxtliyine sebab olurdu. Onlar xeyirxah islori hoyata ke¢irmoaklo
yanasi, ba‘zon bad amsller téradirdi. Oveuluq, okingilik, maldarliq
islorinne ziyan vururdu.

Ona gore do remzlesmis reqomlar de iki qiitbe boliiniirdii.

* Tanr1 ve diinyanin yaranmasinda miihiim ohemiyyeto
malik elementlor miigeddes reqemler,
* Tobiotin moehvine sebeb varliglarin isaresine c¢evrilon

rogomlar ise sor, yaxud nohs sayilirdi.

Diinya mifik sistemlorinde, xiisusile xristianliqda ii¢ defe alt1
rogominin tokrart (666) iblisin gelisini, lic dofo sekkizin yanasi
islonmosi (888) Isus Xristosun yeniden dogusunu bildirir. Elece de
iyirmilik say sistemine daxil olan 13 nahs roeqem hesab edilir. Lakin
Ay toqviminda bir ne¢o roqem - 10, 13, 16, 25 badbextlik, 29 ise
ugursuzluq getiren giin sayilir, qalan hallarda 13 reqeminin nahsliyi
deyil, iki miiqeddesliyi — 1-i (tanr1) ve 3-ii (diinyalar) oziinde
birlesdiren séhret remzi olmasindan behs agilir.

Bir sira ofsun ve dualarin igerisinde eridilon sakral reqemler
insanlarin moisetine o derecede niifuz edir ki, onlarin biitiin
foaliyyetini tonzimloyir ve xiisusilo beadii yaradiciliginin osas
movzusuna c¢evrilir. Onlar ele zenn edirler ki, usaq da miigoddes
rogomlarin qiidrati ilo diinyaya gelib, boya-basa ¢atir. Ulu acdad
hoamginin miigeddes regemlarin «gliciine» arxalanib ayin ve
morasimlorde diismen qilivveler lizerinde goleba ¢almaq ozmi
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gostorirdi.

Umumiyyetloe, sakral reqemlere be‘zen miiqeddes regemler
deyirlor. Bu termin yerini diigsmiir. Cilinki sokralliq, mo‘ciizelilik
mahiyeti dasiyan reqemlerin hamis1 miigeddes deyil, gostordik ki,
nohs ve sor qiivveleri isare edanlor do movcuddur. Ona gore deo
«miiqgoddes» sozli yalmz sakral rogemlerin bir qoluna aid
edilmalidir. Bels ki, elo rogomlar var ki, biitiin hallarda bir funksiya
— xeyiri oks etdirmoak funksiyasi dagimisdir: bir, {i¢, dord, yeddi ve s.

Ikinci qol mehz seri tomsil eden sehrli, yaxud mo‘ciizeli roqem
adlanmalidir.

Astral mifologiyada roeqemler planetlorlo, géy cisimlori ile

olagelendirilir:

* bir Giinesin remzidir - yaradicidir, kisidir, isigin, odun
tomsilgisidir;

»* iki Ay1 - garanligi, soyuqlugu me‘nalandirir, dagidicidir,
qadindir;

»* ti¢ Yupiterdir - ucaliq, boyiikliik demokdir;

»* dord Urandir - agilin, midrikliyin yayicisidir;

* bes Merkuridir - dovlat simvoludur, servet gatirondir;

»* alti Veneradir - mahabbatin ve gozalliyin qoruyucusudur;

»* veddi vo sakkizi ayriligda har hansi bir planetle baglanmir;

»* doqquz Marsdir — miiharibalorin hamisidir.

Toadqiqatcilar ba‘zen miigeddes reqemlerin daha ¢ox magiklikle,
ofsunla, fallardan dogmasindan danisirlar. Lakin bu fikir esassizdir.

Sokralligi c¢ox hallarda magiklikle olagelendirirler, fallarin,
dualarin, astral goriislorin osas atributuna c¢evirirlor. Lakin
miigeddes roegemler ofsunun bir ndvii deyil, sadece olaraq
mifologiyanin terkib hissesinden qoparilmis komponent kimi
magikliye giic, qlivvet veren vasitedir. Sokral reqemlerin
magiklikle sintezi qodim insanlarin tesevviiriinde onlar1 daha da
mo‘clizali, sehrli, sirli edir, fovgeltebiyini artirir. Buna gore de
miigeddes rogemlorden komek gozloyir, folaketlordon yaxa
qurtarmagq ii¢iin onlara {iz tuturlar.

Tarixin miixtelif dovrlerinde roeqemlerin sakralligina olan
miinasibat eyni galmamuis, inanc sistemlari iraliye dogru deyisdikca,
onlarin funksiyalar da basqalagmisdir.

Azarbaycan folklorunun epik ve lirik an‘enasinde on ¢ox islonen
sokral reqemler:1, 2 3,4, 5, 7, 9, vo 40-dir.

Beloliklo, tarixi-tipoloji cehatden arasdirilmasi saylarin ii¢ osas

396



xiisusiyyatini iize ¢ixarir:

1. Mbo‘lum olur ki, insanin miihiim kesflerinden biri kimi
saylar  sade, primitiv = rogomlerden  miirekkeb  hesab
omoliyyatlarinadek uzun bir yol kegilmisdir.

2. Ulu ocdadin kemiyyet keteqoriyasini menimsomayo
dogru kovrok addimlar atdigi baslangic merhsaloede sakral (sehrli
miigoddes) reqemloer meydana galmisdir. Diiyanin derk olunmasina
mifik baxisin mehsulu kimi insanlarin zehni inkisafina, bodii
yaradicifliginin formalagsmasina tokan vermisdir.

3. Gergok say sistemi yaranmaqla elmin biindvrosi
qoyulmusdur.

Xalqg asagidaki  regemlarde  geyri-adilik, fovgeltebiilik
gormiisdiir: 3, 4, 5,7, 9, 40.

SAKRAL ROQOMLOR FOLKLORUN EPIK ON‘ONOSINDO
POETIK VASITO KiMI

MUQ®ODDOS «BiR» VO «IKi» ROQOMLORI Maraqlidir ki, on
gedim yazili menbelerde bir reqeminden nadir hallarda istifade
olunur vo sz agilir. Cox hallarda bu reqem he¢ gbze goriinmiir. Ona
goro ki, tokallahli din sistemlarimne aid mifik diinya modellarindo
bir qayda olaraq vahid birinci, asas element deyil, iimumiyyatlo
biitovlik, tamliq, kamillik, vahidlik anlamindadir, kainatin, varligin
ozidiir. Clinki, her sey vahidin - Allahin ad1 ile baglanirdi.

iki ilo qeyd etdiyimiz kimi, okslik meydana golir.

Ug regomi ilese ilk say sistemi formalasir. Ug — tokce miitleq
biitovliik (diinyanin ii¢cle hazir olmasi me‘nasinda), istlinlik (li¢
allah birliyi), agil-yetkinlik (insanda agil, giic ve goriiniis) deyil,
ham do mifopoetik strukturlarin basa ¢atmasidir, tamamlanmasidir
(hadise, epizod, fikir ve ifadelerin ii¢liiyii), eloco de sosial (Ug
qardas motivinde oldugu kimi) konstruksiyadir.

Moshur «Monda sigar iki cahan, mon bu cahana sigmazamy
misrasini sakralligin, mifopoetikliyin on yiiksok niimunosi hesab
etmok olar. Toekco Nosimi yaradiciligl imkan verir ki, Azarbaycan
mifologiyasinin miikemmsal strukturlara malikliyinden s6z acaq.
Diqget edin: misrada islonan ilk birda (allahin zerresi olan insanda)
iki (ger¢ok diinya ve ma‘noavi diinya) yerloasir, lakin o, dgiincii birda
0ziine yer tapmir. Gorason na sebaba? Ciinki birinci bir tok deyil,
onda iki diinya yerlosmoklo ticlasib. Mifik goriislorde bir-ii¢
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bagliligina rast gelmirik. Oslinde mifik anlamda tigden basqa diger
rogomlar — diinyanin elementloari birin — biitoviin, vahidin i¢erisinde
oridilir. Eloce do inanclarimiza gore, iki vahidi, yo*ni iki yaradicini
bir ndqteds birlesdirmek miimkiinsiizdiir. Demoli, sair insani
allahlagdirmaga tesobbiis gosterir. Bu, islama zidd mdévqgede duran
baxis oldugu iiclin vo Nesimi miiselman goriisleri ilo razilagdigi
liclin ¢cox ehtiyath torpenir: kamil insan1 yetkinlikdir tanrinin 6zii ile
yetkinlikdir deyil, onun bir-iki miihiim xiisusiyystiilo eynilosdirir —
diisinmek ve yaratmaq qabiliyyeti ilo. Vo Noasimiye qarsi din
xadimlerinin e‘tirazinin mayasinda o dururdu ki, sair teze tanr ilo
iist-listo diison cehatlorini vermoklo Insanin 6z daxilinde real ve
mifik diinyalardan daha mohtegsem bir alom yaratdigini vurgulayirdi.

Mohz bu moa‘nada Neasimi kamil insan1 da bir, vahid sayir, onda
ikini, daha dogrusu iki biri yerlesdire bilirdi. Iki vahidi ise bir-birine
qovusdurmaga he¢ bir qgiivvenin qiidreti ¢catmazdli. Tesadiifi deyil
ki, 11 on ziddiyystli ve ugursuz roqem hesab edilir. Ciinki orada,
Nosiminin irali stirdiiyli kimi mifopoetik sistemdo, iki bir yanasi
islonirdi.

«UC» ROQOMI. «Ugwiin folklor epik on‘enesinde daha genis
yayildiginin sahidi oluruq. Nagillarimizin poetik strukturunda tez-tez
rastlasdigimz iigpillalilik: - «ii¢ qardasy, «ii¢ bac», «ii¢ yol ayrinciy,
«li¢ sorty, «li¢c hadiyyo», «ii¢ doyiis», «li¢ meyvoy, «li¢ sehrli agya»
«ii¢ vasitoy, «iic emal» vo s., eloco do siijet elementlorinin ii¢ dofo
tokrari, ticbashh mexluqlar, {i¢ tapsiriq, li¢ 6hdelik, li¢ sefer, iic
komok, zamanin li¢ an1 — kompozisiyaya yardim eden miithiim
vasitolordir.

Hoelo XX asrin avvellerinde folklorsiinaslar {i¢ reqeminin epik
on‘anade rolunu gérmiis vo mahiyyetini agmaga so‘y gdstermisler.
Bo‘zi todgiqatgilarin  fikrince  (V.V.Ivanov, V.N.Toporov),
«folklorda «ii¢» roqemine miiraciet kainatin ii¢ qatli strukturu
(saquli istigametde {i¢ yero boliinmaesi) ile olagodardiry.**

Dogrudan da, diinyanin yaranmasi haqqinda mifik tesevviirlorde
iclilylin meydana golmasi ireliye dogru atilan bdyiik addim idi. Ulu
acdadlarimizin rituallarinda, adet ve en‘enelerinde iiclilkdon genis
istifade olunmasi tosadiifi deyildi.

«Atalar tligdon deyib». Maraqhidir ki, bu midrik kelamda
goyuldugu kimi, qoyunculugla bagli ayinler 3 sayinda tamamlanirdi.

425 Bax: bopomun A.W. Yucno u muctuka.-Jloneck, 1975, c. 91
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Ciinki, diinya modelinin ilk sade strukturu da ii¢ ragaminda basa
catdirtlirdr. Ug diinya — yeriistii isiqhi gdy, yeriizii ikili (isiqh-
qaranliq) aloem va yeralt1 garanliq alom. Elace do tanr iicliiyti, daha
dogrusu, kult tgliiyli —dirilib 6len torpaq, ¢ixib batan giines veo
amoale golib quruyan su buna misal ola biler

Ulularimizin qadim maesguliyyetinin bu inanca koklonmesi goz
qabagindadir: «Qoyunculuga aid mahnilar, osasen qoyunlar
yoxlamaqdan baslayib, saya¢i sozlerine qgoder golib cixmisdir.
Coban

»* birinci mahni ile qoyunlar1 miihafize edir,
»* ikinci mahni il qoyunlan giitlayir, itib-itmemasini bilir.
* tictincii mahm ilo qoyunlar: bir-bir cins ve xasiyyaeti lizre

sadalayir ki, bu da qirxima, doguma aid merasim negmeloridir»**¢.

Mal-qaranin yasinin miieyyonlosdirilmesi de bu gqaydaya
osaslanirdi. Bir ve iki yas xiisusi adla qeyd olunur, sonraki yas
illorinin hamist isa 3 raqami ila timumilasdirilirdi: inok bir yasda
buzov, qisir emen, dana, iki yasda erkayi conge, kelo (burulmamis),
disisi diiye, ti¢ yasdan yuxari ise erkoyi okiiz (burulmus); disisi inek
adlanirdi.

Qodim insan barmaq hesabini menimseyenden sonra da «ii¢»
rogomi miqdar bildirmakle yanasi, sehrli giico malikliyini qoruyub
saxlamigdir.

Beloliklo, ilkin dovrlerde kosmosun ii¢qatl strukturuna, eloce do
iic alomin movcudluguna osaslanan miigeddes «li¢» reqemi zaman
kegdikco folklor epik en‘ensasinin poetik strukturununda, xiisusile
siijjetqurmanin ~ formalagmasinda  asas  vasitelorden  birine
cevrilmigdir.

Azoarbaycan folklorsiinasliginda miigeddes reqemler haqqinda ilk
defe fikir sdyleyen Yusif Vezir Comenzeminli olmusdur. Onun {i¢
moqalesinde:  «Azerbaycan  nagillarinin  ohval-ruhiyyesi»,
«Nagillarimiz  baresinde bir-iki s6z», «Azerbaycanda zerdiisti
adetleri» maraqli miilahizaler irali siiriilmiisdiir. ©dib 3, 7, 40
rogomlorinin  mengoyi maosalesine toxunur. «Malikmemmad»
nagilindan daniganda sakral roeqemlere xiisusi diqqget yetirir:
padsahin {i¢ oglu oldugunu, qaranliq diinyada ii¢ div ve yanlarinda
i¢ qiz saxladiglarini, Malikmemmadin divlerle 40 giin, 40 geco
giilossmoasini, Ziimriid qusunun 40 saqqa st, 40 tuluq su gotiirmasini,

426 fferst opana, csamy. 247
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40 giin, 40 geco toy olmasini ve s. gostorir. Yeddi sayi, adiba gors,
o sobaboa miigeddeasdir ki, burada insanin yasamasi {igiin zeruri olan
vo Zordiist folsefosinde do materialist osaslarla me‘nalandirilan
yera moxsus dord (torpaq, su, hava, od) ve gdye moaxsus ii¢ (giinas,
ay, ulduz) on asas sey birlogmisdir. (4+3=7).

Yaddan cixarmaq olmaz ki, Azerbaycan folklorsiinashiginda
Y.V.Comoanzoeminli reqemler vasitasi ile folklorun menseyini, hansi
xalga mensublugunu dyrenen ilk alimdir. Ozii bu barade yazir: «Bu
isul tamamilo yenidir ve menden ovval tetbiq edilmasini
bilmoeyirom.»*’ Toeessif ki, ondan sonra da bu probleme toxunmaga
he¢ kosde maraq oyanmamisdir.

Gorkemli adib 3, 7, 40 saylarinin mensayi masalesine toxunur.
«Cacci» nagilindan behs ederken yazir: «Basqa nagillarda goze
carpan 3, 7, 40 rogemloarinden «Cagg¢inda yalniz 3 ve 40-a tosadiif
edirik. Tiirkiistanda ve tilirk-tatarlarin te‘siri olaraq rus nagillarinda
rast goldiyimiz 9 regemini bizde gérmiiriikk. Demoli, zordiisti folsofi
vo e‘tiqadlardan dogan nagillarmiz  yalmz dil e‘tibarile
tiirklosmisler. irqi reqemini nagillarda isleden Orta Asiya yalniz
dilce deyil, mozmunca da nagillara to‘sir etmigmisdir. ..»**

«Doqquz roegemini bizde  goérmiriik»-deyon odib 6zl
«Azearbaycan nagillarinin shvali-ruhiyyesi» adli meaqalesinde bu
fikri inkar edir: «Haer bir irqin 6ziine mexsus reqemi var: tiirkiin 9.»
Azorbaycan tiirklori do 9 rogemini miigoddes hesab etmis ve
folklorunda genis islotmisdir.

Y.V.Comanzominli daha ¢ox {i¢ reqgominden bahs agmigdir:

«Qadim zamanin en motebar sanilan kitablar1 - «Riqveday,
«Avesta», «Ohdi-atig», hetta qgodim yanun miiverrix vo
cografiyaunlar1 belo hadise ve veq‘eleri tesvir ederken, nadense,
miioyyaen irqi roeqemlare bac verirlar. «Malikmommad» hekayoasi do
mo‘lum regemlerden behs edir: padsahin li¢ oglu var, qaranliq
diinyada 3 div ve yanlarinda 3 qiz 3 otaqda yasayirlar...»**

«Duvaqgapma» adetinden daniganda adib yeniden ii¢ reqemina
qayidaraq yazir: «3 rogominin miigoddes oldugunu ovvelki
moqgalomdo sOylomisdim. Bu rogom tiirklor terofinden do
moenimsenmis vo «oronlor {igii demis» deye xalqin ruhuna

427 Eax: 1. B UsIMSIH3SIMHHIIH. scapisipy, | sunn, bakei-1977, csui. 2
428 11.B. UAMSAH3AMUHITH. DIOCTAPHISTH ACAPH, Csml. 50
42 Yens opana. Csam. 46-47
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yerlosdirilmisdir. Sam Zordiistiin nuruna, ocaq ve bina salmaga
isarodir.

Xalilar va taxt galinin ev olub yagamasinin,

sirni iralids dadli vo xosbaxt vaxt kecirmasinin,

duvaq barakatin riimuzu olmasinin niganidir. Duvagin barli agaca
atilmasi golinin dvlad sahibi olmasi arzusunu ifade edir.»**

El inancinda gadinin or evinde xosboxt olmasi ii¢ olametle
sortlonir.

Qodim zamanlara aid Azerbaycan adatlerinin okseriyyetinde
miigoddes li¢ rogominden istifade edilirdi. Belo ki, Azerbaycanda
Oliiyo qusl verilon yerde {i¢ axsam sam yanir. Bu adstin tarixi
beladir: zordiist adetine gdore Oliinlin ruhu {i¢ giin, lic geco himayosiz
qalir. Dordiincii giin mehr (isiq perisi) daglar isiglandiranda adalet
mohkamasi qurulur ve ruhlar himayeayse alinir.

Ug ilk geco divler ruhlari fonaliga sévq etmoye calisirlar. Divler
qaranligin mexluqu olub, isigdan qagdiqlar1 {igiin, 6lii sahibi ya
meyidin yaninda ve yaxud qiisl verilon yerde sam yandirir ki, adalet
mohkamasine gader ruhu divlerin tecaviiziinden miihafize elasin.

«Cillay ile bagli merasimlorde de ii¢ reqeminden istifade olunur:
xalq arasinda «gille» agirliqg ma‘nasindadir:

1. qusin ilk hissesine «bdyiik ¢illoy,

2. sonra golan iyirmi giine «kigik ¢ille» deyirler.

3. Olii ¢ille. Yazin girdiyi orofo.

«Cille kesmok ayininde, adeten, ol vo ayagin bas barmaglarini
iplikle ii¢ defe baglayirlar, uclarindan su axidirlar, sonra asagidaki
sozlori deyirler: «Hezrot Siileyman esqine, cin qizi Marcan
hokmiine, bani-ademden, beni-heyvandan, cinden, seytandan, axar
sudan, kokli agacdan, dibli qayadan, yeddi yolun ayricindan - her
kosin ¢illosine diigmiissonse, ¢illoni kosdim.»*!

«Molikmemmead»de ii¢ reqeminin, demak olar ki, biitiin tislubi
imkanlarindan bacariqgla istifade edilmisdir.

Nagilin ekspozisiyasinda iki detal miigeddes {ii¢ reqemi ile
olagelendirilir: almanin {i¢ giine yetismasi vo padsahin ii¢ oglu.
Maraqlidir ki, siijetin sonraki inkisafinda okser epizodlar {igpillali
sokilde davam edir, basqa sozle ciiz'i doyisikliklo {i¢ dofe
tokrarlanir:

430 jlens opaza. caul. 86
431 Yens opana. cs,. 87
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Birinci olaraq almani qorumagq Tlgiin boyiik ogul ox-kamanini
gotiiriib, dava libasini geyinib baga gedir. Oglan bir saat gozloayir, iki
saat goOzloyir, siibh, alma yetison vaxt yuxu onu tutur. Bir zaman
ayilib goriir ki, alma agacda yoxdu, derilibdi.

Ikinci, ortancil oglu yola diisiir. Bu da bir saat gdzleyir, iki saat
gozloyir, alma yetigone yaxin onu da yuxu tutur. Ayilib goriir ki,
alma derilib. Maraqlidir ki, her iki qardas iki saat gozloyir,
iiclincliyo sobirlari ¢gatmadigi tigiin ugur qazana bilmirler.

Molikmemmadin ii¢lincii dofe yola diismasi ve barmagini kasib
yuxunu goziinden qovmagla — {i¢iincii saat1 basa vurmasi almanin
qorumast ile neticalenir

«DORD» ROQOMI. Mifologiyada durgun  biitdvliiyii
romzlosdiren iligden forqli olaraq dord statistik, dinamik tamligin
obrazidir. Dogrudur, bele bir ndqteyi-nazer do movcuddur ki, ticlik
hale bitkinlosmamis, natamam biitévliikdiir ve dordle yekunlasib
bigimlonir. Bu, diinyanin yaranmasinda istirak eden dord {insiirle
olagadardir. Baslangicda golen ii¢ iinsiirle — su, od, torpagla hear sey
yaransa da, cansiz, hereketsiz idi. Yalniz dordiincii {insiiriin —
havanin qatilmasi ile diinyada heyatin biinévresi qoyulur, zaman
ireli gedir, «folayin ¢orxi» hereketo golir. Demsali, dord kainatdaki
biitiin varliglarin, gdy cisimlorinin ¢ixis noqtelerini toskil edir,
planetlor, ulduzlar 6z oxlarn otrafinda firlanmaga baslayir. Giines
diinyanin bir terefinden c¢ixib o biri terefinde batir. Ddrdle
foaliyyatin istiqgamatlori ve zaman bolgiileri (il dord fesle bdliiniir)
vo s. miiayyonlasir. Buna gore de mif sistemlerinde dordiin de islok
dairesi ¢ox genisdir:

1. Isigh diinyanin dord terefi — Simal, Conub, Serq, Qerb.

2. Dord esas istigamat -asag1, yuxari, sag, sol.

3. llin dord fesli: yaz, yay, payiz, qis.

4.  Osrin dord hisseye — riiblers bdliinmasi.

5. Kvadratin ve xa¢in dord terofi.

Biitiin bunlar mehz diinyan1 yaradan dord {insiiriin mifopoetik
mo‘na calarlandir.

Azoarbaycan folklorunun epik on‘enesinde do sakral «dord»
rogomi ile yer liziiniin dord terefi, kiill-erzin on uzaq ndéqtaleri ve s.
gostarilir. «Dord yol ayrincina rast goaldi», «dord terefe iiz tutdu»
kimi ifadslerinds oldugu kimi.

«BES» ROQOMI. Xalq arasinda tez-tez islonen «Bes giinliik
diinya», «Bes giinliik dmiir», «Bes illik dovrany», «Acalindan bes giin
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ovval diinyadan kog¢diy, «Heg¢ bes giin Omrii qalmayib» vo s.
climlalorde zamanin, vaxtin qisaligina, azligina isaro olunur. «Bes
giiny deyonde ulularimiz daha ¢ox Omriin qisaligina, xos giinlerin
Otoriliyine tesassiiflondiklerini bildirmisler.

Mifik anlamda «bes» var-dovlet, servet, bollug me‘nasinda
islonir. Yo‘ni diinyada olanlarin iistiine (dord iinsiirle yarananlarin)
bir pay da artirilmast kimi basa disiiliir. Onun uguru ve ziyani
olavenin hansi elementin iistiine diismasi ilo salagelondirilir. Suyun
iizorine golonde baliglar, torpaga qarisanda bitkilor emalo golir,
bollug, berakat artir. Odun ve hava ile baglananda quraqliq olur.
Demali, bu tizden do gazanclarin 6mrii ¢ox qisadir.

Goriindiiyli kimi, «bes» rogemi de miigoddes reqemler sirasina
daxildir ve on osgi inamlardan mayalanir.

Tarixilik baximdan sehrli «bes» rogemi barmaq hesabinin an
boylik reqemi kimi ¢oxlugu ifade edirdi ve miirekkeb reqemlarin
alimmasinda boyiik ehemiyyet kesb etmisdi. Belo ki, ba‘zi yuvarlaq
vo miirokkab saylar bes roqomi ile yaranirdi: iki bes deyando 10-u,
ii¢ bes 15-i. dord bes 20-ni sortlondirirdi.

Umumiyyetle, miirokkeb saylarin tok reqemlerin iizerine toplu
saylarin artirilmasi  diizelenlerinden miiasir dovrimiizde do
isladirlor. Boyiik Azerbaycan sairi Mehemmadhiisen Sehriyarin
yaradiciliq yoluna xiisusi monoqrafiya hesr eden E.Quliyev yazir ki:
«Miiayyen tarixi dovrlerde 1-den 10-a goder olan saylarin ifade
torzi indikinden keaskin sekilde forqlenmisdir. Lakin 10 sayindan
sonra golan saylarin deyilisinde be‘zi forqler 6ziinii gésterib. Bu hal
miixtolif formada 6z oksini tapib. Masalon, «33» reqomi «43», «23»
rogemi «33» deyiminde, yo‘ni on say artig1 ile ifade olunub. Ba‘zan
do oksina. Eyni zamanda elo hallar da olub ki, say sisteminde
«artig» kelmasi isladilib. Yo‘ni 15 roqemi 10 artiq 5; 25 roqomi 20
artiq 5 soklinde deyilib.

Sehriyar se‘rinde roegemlerin konkret (ba‘zen do timumi) olaraq
dilimizin bu giinkii leksik-qrammatik xiisusiyyetlorine uygunlugu
danilmazdir. Lakin bu yaradiciligda goeribe, eyni zamanda
Ozlinemaxsus say ifadasi de olmusdur:

Qirxa son yetmadin cavan getdin,
Maon deyordim ki, yeddim altmigdi.

Burada sair yasinin 67 olmasini «yeddim altmisdi» soklinde oks
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etdirir. Goriindiiyti kimi, Sehriyar reqemlarden maqsadli ve yerli-
yerindo istifde etmis, Oziinlin iste‘dad ve bacarigin1 bir daha
niimayis etdirmisdir.*?

Zohni inkisafin sonraki merhalelerinde bes roegominnin say
sisteminde ¢ox da bdyiik olmadigi derk edilmis, insan 6z Omriinii
bada vermemak ii¢lin, ma‘nali hayat siirmoek iigiin «diinyanin bes
glinliik» olmasimi xatirlanmisdir.

“YEDDI ROQOMI. Maraqhdir ki, iki osas reqemin — ii¢ vo
dordiin toplanmasindan yeddi alinir ve onunla biitlin kainatin
yeddigathi modeli qurulur: ona gore do mifik anlamda bu reqemle
soyyaralar, planetlor anilir.

Miigeddes «yeddi» reqemine qodim tiirk-runik abidslarinds,
klassik Azerbaycan sairlerinin yaradiciliginda tesadiif edilir:

Goy tlirk imperiyast dévriinde tiirkler arasinda «yeddi» reqeminin
sakrallagaraq vetondasliq hiiququ qazanmasinin sahidi oluruqg.

Folklorun epik on‘sqesinde de «yeddi» reqemine tez-tez
miiraciet olunur: «Yeddi qgardas, bir baci», «Yeddi giin, yeddi gece
yol getdilor», «Yeddi dag asd», «Yeddi ¢ay kecdi», «Yeddi min
yeddi yiiz yetmis yeddi delisi vard», «Yeddi peri», «Yeddi otaqli,
yeddi giimbazli saray tikdiler», «Yeddi giin, yeddi geco doyiis oldu»
Vo s.

Dabhi tiirk dilgisi Mahmud Kagqarlinin «Divani-liigati- tiirk» (XI
asr) asarinde «Yetagan» (Bdyiik ay1 biircli») sozii «GoOylin yeddinci
qat» kimi izah olunur.

«Yeddi» regeminin mifik tesevviirdeki me‘nast da elo «goyiin
yeddi gat», yaxud «yeddi planet»lo baglanir.

Beloliklo, «yeddi» regeminin sakrallagsmasi ulu eacdadlarimizin
ilkin astral anlayislarindan dogur. Qadim tiirk tayfalarindan (Goy
tirklorin, hunlarin, saklarin, oguzlarin, uygurlarin, qirgizlarin)
mifologiyasinda acdada - ataya kult kimi yanasurdilar. Ola bilsin ki,
onlar ulu babalarin1 gdy cisimlari ile olagelendirirdiler. Ciinki,
Boyiik Ay biircii ilo bagli yaranan asatirler acdadlarimizin glindelik
hayatini, moisatini oks etdirirdi.

Azrbaycan folklorunda

»* obrazlarin (yeddi gardas, yeddi igid, yeddi komekei, yeddi
quldur, yeddi peri ve s.),

* asyalarin (yeddi hadiyye, yeddi qogal, yeddi qizilgiil),

432 T'ynuite E. Ceiina Mamsammsaamuceiin Ilsmpuiiap, - Baksl, 1999, cam. 57-58
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eloce do zamanin (yeddi giin, yeddi geca, yeddi il),
mokanin (yeddi iglim qizlar),

g0y cismlorinin,

yeralti magaralarin sayini bildirir.

Epik on‘snade ligdon sonra siijjetqurmada miihiim mifopoetik
obraz kimi ¢ixis eden ikingi obraz «yeddi»dir. Miirekkeb strukturlu
asorlor diiziib-qosarken xalq ilk névbade «yeddi» reqeminin badii
imkanlarindan behrelenmisdir: yeddi elgi, yeddi cadugar, yeddi
axmagq, yeddiatli araba, yeddibasl dev ve s. obrazlar nagil ve dastan
stijetlorini daha maraql edirdi.

Qohromana yardim eden komokg¢i obrazla yanasi, epik folklorda
qorxunc qiivvalare, diismen cebhaden ¢ixis eden qilivvelera do rast
golirik. Dost vo diismen vasiteler bir-birlerinden tamamile foerqli
sokilde tosvir olunur. Belo ki, gohreman ¢ox hallarda yeddi ser
qiivve ile rastlasir. Bu sor qiivvenin de herasinin 0zline mexsus
xtisusiyyoti gostorilir. Demali, diinyadaki ser qiivveler toplusundan
danisarken, xalq «yeddi» reqemine miiracisat edirdi.

Onlarin maneoloarini bir az da qorxunc ve siddetli gdstermak
mogsadi ile ilk ndvbade yeddi reqeminin sakral giiclinden
faydalanirdilar. Folklorumuzda «yeddi» tnsiirlii vasitelor bu
tolabatdan meydana golmisdir.

Rus folklorsiinas1 B.A.Frolov deyilenlore alave olaraq yazird: ki,
«Sehrlinyeddi» roegemi godim insanin Ay teqvimine, yeddi iqlim
olkealerine, ulduzlar sistemine, bdyiikk Ay1 biirciine mifik inamindan
yaranmigdir®®,

Ay toqviminde heftenin giinleri - «yeddi» reqeminin mifoloji
anlamindan  yaranir.Yusif =~ Vezir  Cemenzeminli  Avropa
folklorsiinaslarinin genastlerini apasperastliye samil ederak yazirdi
ki, “Yeddi rogemi ona gore miigoddesdir ki, burada insanin
yasamasi li¢iin zoruri olan ve Zordiist folsefesinde de materialsit
osaslarla ma‘nalandirilan yere moaxsus dord (torpaq, su, hava, od) ve
gbyo moxsus li¢ (giines, ay, ulduzlar) on osas sey birlogmisdir®*.
Lakin nadansa, adib bu reqemin tiirklorde deyil, ancaq samilerde —
fars moengali tayfalarda miigeddes reqem kimi islondiyini fikrini
sOylomisdir.

Hoalo eramizdan ovvel Babilistanda yeddi kiinbezin olmasi

»* N W K

%33 Bax: ®poso b.A. Yncrno B rpaduke naneomara.-Hosocu6upek, 1974, csnt.. 192
434 1. B.UsMaAH3AMUHIM. DIOCTAPHISH scsapu, cst. |1
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haqqindaki geydler, godim ve orta osrlorde yeddi iqlimin
astronomik elmi tosviri, geconin qurtarmasmi ve giindiiziin
yaxinlasmasin1 gostoerin “iilker dogdu ifadesinin yeddi ulduzda
tozahiir etmasi, hoftonin yeddi giinden ibarat olmasi ve s. amiller
moahz «yeddi»nin sakralligini sertlondiren amiller idi.

Azarbaycan tlirklerinde «Yiiz 6l¢ bir bi¢c» meseli, aski caglarda
“Yeddi defe 06l¢, bir dofo bi¢ seklinde islonmesi tesadiifi deyil,
eloco do ilin axir ¢orsenbasinda bisirilon xorekler “yeddiloviny
adlanirdi. hemin giin {igiin miitleq sokilde yeddiloevin (yeddi reng)
yeyinti mohsullarinin alinmasi, ¢ersenbe giinlinlin axsam ailoenin
qabaginda yeddi sam yandirilmasi, yeddi reng yumurta boyadilmasi,
siibhesiz, c¢ox-qodim adet-on‘enalorden, rituallardan, mifik
tosovviirlorden xeber verir. Bu, tarixen bize me‘lum ategporastlik
ayinlerinden ¢ox, yazin golisi ilo, tobiatin oyanmasi, onun insanlara
boxs etdiyi miigoddes ne‘matlorle baglidir.

Dahi sair Nizami Gencovinin “Yeddi gozel poemasinda
Azoarbaycan xalquin “yeddi reqemi ile bagli en qedim inamlar1 6z
oksini tapmisdir. Poemanin xalq gaynaqlar1 ile elagesinden bahs
acan T.Xalisbayli yazir ki, “Yeddi peyker(Alim aseri dilimize belo
cevirmayi maslohat goriirdii) eserinin hoar bir ki¢ik mesalesi do
aragdirilib axtarilarken xalq odebiyyati ilo bagli olmasi 6ziinii bariz
sokilde ortaya atir. “Yeddi peyker asorinde yeddi gilinbezin yeddi
ronglo renglenmesi, Behramin her bir giinbezin rengine uygun
paltar geyinmosi, sahzadelorin hemin rongloere uygun ohvalatlar
sOylomoasi Nizami Gencoviden oavval ve ya Nizami dovri
astronomik elmi mosolalori ilo ne qoder baglansa da, sairin elmi
diinyagoriisii osasinda tohlil edilso do, bu daha ¢ox xeyrin sor
iizerinde golebesi ile baghdir ve burada garanligdan isiga dogru
xogboxtliyoe, gelocoyo iimid tebligi eosas yer tutur.*® Lakin
Nizaminin osorinde «astronomik elmi maselolorden» ¢ox
Azarbaycan ve Serq astrologiyasina, xalqin en gadim kosmoqonik
va astroloji goriislerine tosadiif edirik.

Ronglor xalq adebiyyatinda remzi rol oynadigl kimi, miieyyen
diinyabaxisla, tesovviirle alagodardir. Cox gadimlerde qovsi-qlizeh
iizorinde gdy rongin istlinlilyli bolluq, qirmizi rengin istlinliyii
miihariba, sar1 rengin ustiinliiyli gohetlik, acliq kiminalandirilirds.

435 DrocTapunsn scapu, 112
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Yeddi rengin Nizami poemasindaki shemiyyeatinden danisan
T.Xolisboyli iso yazirdi: “Qara, sari, yasil, qurmizi, fiiruze, sendsli
vo ag. Bu siralanma qara rongle baslayib ag rongle sona catir. Bunu
biz “Yeddilevinde asagidaki sekilde goriiriik:

Qara - xurma, innab, qoz, iyda, findiq, tut qurusu,

Ag rongda - sirni.

Indi do yasamaqda olan “Yeddilovinin siralanmasi da qara xurma
ilo baslayib ag rongli sirni ilo baga ¢atir.*** Bunu sebobi do ancaq
miflorle agilir. Allah ovvel geconi, diinyanin qara izini -
cohonnomi yaradir. «Avestanda da basalangicda qaranliq —Anqro-
Maynya diinya agalig1 iddiasina diistir.

Qodim ve orta esrlorde yer kiiresinin yeddi iglime ayrilmasi
haqqinda tesevviirii Azerbaycan folklorundan, xiisusile Azerbaycan
xalq nagillarindan &yrene bilerik. “Ug bacimin nagilindan belo
moa‘lum olur ki, kigik qiz Mazarat boyiidiikce sohrati biitiin diinyaya
yayilir.

“Axirda yeddi iqlima, yeddi suya hokmii kegon bir padsahin oglu
bu qiza el¢i gonderir. Alisdilar, verisdiler, qiz1 padsahin ogluna
verdiler.

Boli, toy qurtardi, kecaveler bozendi, qizi gelin apardilar.*’’
Demsali, «yeddi» reqeminin sakralliinda seyyaraler, rong ¢alarlari,
haftenin gilinleri, miisiqi tonlar1 (notlar), steroekimyavi nazeriyyode
osas iyler, insan yaddasi miioyyenlesdiron elamatler ve s. durur.
Mifoloji sistemlorde 12 rogeminin alinmasida 7-nin terkib
hissalerinin artirilmasi ile baglanir. Belo ki, 3 roqomi 4 defe (yaxud
torsine) artirtlir. Oguz diinya modelinde bu sistemden istifade
edileraek sOy birlikleri yaradilir: ii¢ oxlar ve bozoxlar Oguzun dord
oglundan dogulan ii¢ 6vladin téroemelaridirler. Oguz tayfalarinin iki
qanadi 4x3=12 soklinde formalasir. Ola bilsin ki, ilin aylarinin ve
gedim Serq (tiirk) teqviminde illeri bir-birinden tehvil alan
heyvandarin saymin 12 olmasi bu inancdan dogmusdur.

«DOQQUZ» ROQOMI. Epik on‘enaye gore, Giiliistani-iran
baginda gohromana rast geloen peri-gozal doqquz sac¢ horiiyll ile
tosvir olunur. Bizce, iizlin ¢ox horiikle Ortiilmesi qizin sifotinin
Glines izl kimi gozgamasdirict olmasina isaradir.

436 DrocTapuiaH scapu, 112
437 Bax : «A3zspbaitbad HabBULTAPE, V BHILIS, OupHHBH B, bakbl-1961, cam. 127.
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Bo‘zi nagillarda «doqquz dag asdi», «doqquz zirveli daga rast
goldi» ifadelorine rast golirik. Bu uzaqliq, al¢atmazliq mea‘nasinda
islonir. Giines ¢atmaq ¢otin oldugu ti¢iin belo ifads edirdiler.

Doqquz regemi godim tiirk tayfalarmin poetik diisiincesinde
mithiim amil kimi 6ziinii gosterir. Toy merasimlori ¢ox hallarda
doqquz giin, doqquz geco davam edirdi. Ona gore ki, xalq inamina
gora, doqquz xosboxtlik, ugur, xeyirxahliq romzi sayilirdi. Yalniz
doqquuzuncu geco Glines Oz nisanasinin — arvadin kisi ile
qovusmasina icaze verirdi. Toy maclislerin siifrosi doqquz 16yiin
(ciir) x0rokle bazenirdi. Geline gonderilon qizil beazeklar doqquz
dofo ipek Ortiiye biikiiliirdi. Qaymnanalar doqquz gqat tuman
geyinirdiler. Marasimler zamani1 doqquz ¢adir qurulurdu ve s.

Azerbaycan xalq nagillarinda doqquz regemine miixtalif
moqamlarda tesadiif edilir: «Doqquz giinlik yol qott etdi»,
«Doqquzmenzilli eve rast goldi», «Doqquz il ke¢di», «Doqquz dag
asd», «Doqquz 6lke gozdi» ve s.

Doqquz regemine godim insanin korpenin dogulmasi ile baglh
inaminda da rast golirik. El aqidesine gdre, ana batnine diisen usaq
doqquz ay, doqqliz giin, saat, dogguz deqige tamamindan diinya
uziino ¢ixir.

Doqquz— yeralti, yeriizii vo yerilisti diinya {glilyiin ti¢ dofe
artirilmast  kimi de moe‘nalandirilir. Tedqiqat¢ilarin  fikrince,
Misirlilerin diinya modeli 9 roqemi ilo biitdvlesdiyi li¢iin onlara
moxsusdur. Bu olduqca dayaz ve asassiz gonastdir.

MUQODDOS “QIRX ROQOMI. Azerbaycan nagillarinda rast
goldiyimiz qirx rogemi adama elo to‘sir bagislayir ki, guya deaqiq
say bildirir. Bagsqa sozloe, ilk baxisda elo zonn edirson ki, hor hansi
bir esyanin, hadisenin miqdar1 gosterlir. Masalen: «qirx diiymali
paltar», «qirx otaq», «qurx doveli yiik» deyende sakralliq hiss
olunmur. Lakin diiymelor a¢ilib axira c¢atan kimi tozeden
baglananda bu roqemin arxasinda sirli  alem  gizlendiyi
agkarlanir.Ulu acdadlarimiz saymagi yenice Oyrenande ¢ox olan
osyalarin doqiq saym hele miieyyenlosdirmeye qadir deyildilor.
Tobii belalar1 onlar qeyri- adi qlivve kimi derk edirdiler. Giic ve
doerk etmoa qabiliyyetlorinden kenarda olan seylorde fovgeltebii
qiivvenin oldugunu zenn edirdilor. Bu ma‘nada bolluga, coxluga rast
golondsa geyri-adi hal kimi baxmis ve tesevviirde «qirx» regemi ile
ifade etmislor. Oslindoe xalq nagil ve dastanlarinda islonan qirx
rogomi doqiq say1 deyil, saya golmoez coxluq me‘nasmi ifade

408



etmisdir: «Qirx giinlik yol», «Qirx menzillik ev», «Qirx agacliq
moasafoy, «Qirx giinlik mohlaty-deyonda doaqiq Olgiiden, saydan
sohbat getmir, yolun haddinden artiq uzaqligin dan, mdhleatin
miiddetinin qgeyri-miioyyen sayda c¢oxlugundan behs olunur. Qirx
igid, qurx incebelli qiz, qurx quldur, qurx gapili otaq, qirx div,
qurxbagh ejdaha — deyende qirx regeminin heaqiqi me‘nasi deyil,
komiyyotin sonsuzlugu basa disiilirdi. “Cille ile bagh
morasimlorden aydin olur ki, “¢ille gwx demokdir. Yusif Vezir
(Coemenzeaminli bu masalays bir gadar de aydinliq getirerak yazir ki,
“Fonaliq gotiron movsiim qirx porilore aid olmalidir. ©n ¢ox
samilorde tesadiif olunan qirx reqemi bilaxire arilere ve tiirklere
ke¢cmis olmalidir. Her halda Azerbaycan ofsansalorinde ister
dogrudan-dogruya, istorse “gillo soklinde isleonmekdadir. Xalq
arasinda cillo agirliq me‘nasindadir. insan bir miiskiilat qarsisinda
qaldigda riimuzi bir ayin icrasina qalxisir ki, ona da “cille kesmoek
deyirlor.**

“Qurxinda saz Oyrenen, korunda calar atalar sozili, 6len adama
qurx giin yas tutulmasi, ruhun merhumunun gebirini qurxinct giin
tork etmosi haqqindaki tesevviirlor ve s. gdsterir ki, xalq arasinda
“qirx rogeminin miigeddeslesmasinin tarixi ¢ox godimdir. Heg do
samilorden ke¢ma deyil.

Azorbaycan xalq nagillarinda qarx reqemi miixtelif meqamlarda
islonir.

“Cagct nagilina diqget yetirok: Qardaslart Cagciya paxilliq
edirlor. onu defelarle gedor-galmaz sefere yolladilar. Novbati dofo
padsaha deyirler ki, kiipagiron qar1 maraqli oyunlar bilir. Gerek
Cagcini gonderasen qarini gatire.

Cagc1 boyiik ¢etinlikle tizlesse doe, kiipagiren qarmi padsahin
yanina gotirir.

Bundan sonra nagilda qirx reqemi ile bagl epizodlar tesvir edilir:

“Cagc1 qarim gotirdi padsahin qulluguna, dedi:

-Padsah sag olsun, getdim. Amma g¢uvalin agzin1 hoale agma.
Maonoe girx bos otaq ver, sonra ¢uvall agarsan.

Padsah qirx bos otaq verdi, Cagci bunlarica baglayib, dalda
birisine ¢okildi.

Qardaslar esitdi ki, Cagci qarmi gotirib, yigildilar padsahin
gapisina, c¢uvali agdilar. Birden qar1 ¢ixib basladi oline diisenlori

438 DrocTAPUIAH ACAPISPH, cATl. 87
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bogmaga, haminica bogub, goldi Cagci olan evin gapisina. Basini
avvalki otagin qapisina sdykeyib dedi:

-Qog basi, qgoyun basi?

Cacci cavab verdi:

-Qog basi.

Qar1 bir tekan verib qapm acds, iceri girdi. Ikinci qapiya bagina
soykeyib dedi:

-Qog basi, qoyun bas1?

-Qog basi.

Qari bir tekan vurdu, ikinci qapini da agdi. Igeri girdi. ..

Belo-belo “qo¢ basi, qoyun basi dedikco, Cagcer dedi:

-Qog basi.

Qar1 39 gapini sindirib goldi Cagci olan otagin qapisina, dedi:

-Qog basi, qoyun bas1?

Cagci dedi:

-Qoyun basi.

Qar1 gapiya tekan vurduqda basi ozilib yixildi. Cager gqapini agib
cixdl. Comagi ¢okdi qarini 6ldiirmaya, qar1 dedi:

-Indi ki, meni éldiiriirsen, sens bir sey dyrodim:

Monim gqganimdan bir damci aparib her kesin burnuna
damizdirsan, dirilor.

Cagci qarini 6ldiirdii. Qanindan bir damer aparib padsahin qizinin
burnuna damizdirdi. Qiz o saat asqurib, ayildi...**

“Koroglu dastaninda da Qiratin derya ati kimi formalagmasi
qaranliq axurda 40 giin qalmasi ile sortlonir. Maraqhdir ki, qirxa
catmamaq hamise ugursuzluqla naticelenir

Nagillarimizda gehreman qorxunc qiivvelera qirx giin, qirx geco
vurusduqgdan sonra qalib galir.

Sokral reqemlarin epik en‘enade kompleks sokildo istirakina da
rast golitrik. Moasalon:

“Qus Moalikmammadin bikef oldugunu goriib dedi:

-Ey Molikmemmead, girx agacligda bir padsahin 6lkesi var. Bir
ojdaha golib suyun gabagini kasib. No goder arzuman psahlovanlar
var, onu Oldiire bilmayib. Yeddi ildi ki, dogquzbasli ajdaha suyun
qabagini kesib. Hor giin bir qiz aparib onun agzina atirlar. ©jdaha
qiz1 yeyende bir az su axir, camaat da su gétiiriir. Indi goriirem sen

439 Bax: M. B. Uamsmssvusann. Scspmspn. |1 sum, Baker-1977, cam. 55-56
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qiivvetli pahlevansan, olsa-olsa, o 8jdahani1 da sen dldiire bilarsen.
Get o ojdahan oldiir. Padsahdan girx saqqa at, qurx tulug su al.**
Maraqlidir ki, “Melikmemmad nagilinin avveli bir, iki ve ii¢
rogomlarinin sistemlogmesi ile baslayir, ti¢, yeddi, dogquzun ugur
vo ugursuzluglar ile davam edir, qirx regeminin miitleq xosbatliyi
ilo tamamlanir. Malikmemmada qirx giin, qurx gece toy edirlar.
Qirxdan ¢ixmasi ile kdrpe hoyata vesiqe alir, iize ¢ixarilir. Olende
de qurx gilinden sonra ruhu onun son meanzilini tork edir.
Rogoemlerin  sakralliginda gizlonen md‘ciizelorin  agarlar
Azarbaycan folklorunun arxaik niimunsalerinde tapmaq miimkiindiir.

440 ffens opaza. csamy. 57
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MIF VO SEMIOTIKA

SEMIOTIKA NODIR? MIF-SEMIOTIKA BAGLILIGI. MiF SEMIOTIKANIN
IKiINCI DOROCOLI SISTEMIDIRMI?

Son tedqiqatlarda miflere isareler sistemi kimi baxildigindan
onlarin semiotika ilo olagesi, bagliligi, bir-birine zidd tereflori
barede danigsmaq, ugurlu cehatlerinden faydalanmaq, ziyan getiren
masalalerden ise uzaq qagmaq lazimdir.

Semiotika folklorsiinasligdan cavan elm sahosidir. Dogrudur,
miiasir semiotikanin osasinda ingilis filosofu C.Lokkun «insan
aglinin tocriibesin*! (1690) eserinde irali siirdiiyli imumi isareler
nozoriyyosi (mentigle eyniyyot) durur. Buraya Siihreverdinin
«Israqiyye» ve Neiminin «Cavidannemewsini do olave etsak,
semiotikanin tarixi kokleri daha gedimlerle saslasir.

Isareler sistemine sonralar T.Qobbs, C.Mill maraq gostermisler.

Isare vo isareler sistemi ilo bagli yeni miiasir elmin yaranmasinda
ise mentiq on’enaloeri mévqeyindoen ¢ixis edon Q.Freqe, C.Pirs vo
linqvistikaya soykenen F. de Sossiir, Y.Byuissen ve Rolan Bartin
asarlori mithiim rol oynamigdir.

«lsaralorin ohamiyyatinin basa diisiilmesi onlarin istehsali olan
adatlarin miiayyanlagdirilmasi demoakdir» - qonastine golen C. Pirs
isarelar ve onlarin rolu, isarelorle bagli miinasibatlor vo b. semiotik
anlayislarin serhini vermisdir. F. de Sossiir ise hesab etmisdir ki, elo
bir yeni elm yaratmaq lazimdir ki, cemiyyetin daxilinde olan
isarolori Oyrensin, isarelorin osl mahiyyetini vo qanunlarla idare
olunmasini agib gostore bilsiny**.

Semiotikanin miiasir elm sahosi kimi osaslar1 C.Moris terefinden
(1938-ci ilde yazilmis «Isareler nozeriyyesinin osaslar» ve 1946-c1
ilde isiq {izii goren «Isareler, dil, davranis» kitablarinda) islenib
hazirlanmigdir.

Semiotika (yunan s6zii semeion - isare, nisana, alamat demokdir)
- isarenin va isaraler sisteminin imumi nazariyyasidir.

Semiotika 6z daxilinde {i¢ sahayo boliiniir:

a) badii sintaktika - isarelerin ganunlarmin bir-birine
gosulmasi ve isarelerin badii obrazlar seklinde anlasilmasini;

441 JTokxk M. U36p. Gunocodckue pousseaeHue B 2-x Tomax. - M., 1960, . |, c. 695
442 Coccrop @. ne. Kypc o0umeit nuarusuctuxu. - M., 1933, c. 40
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b) badii semantika - isarolorde me’nanin ilize ¢ixarilmasini,
basqa sozle, isaralerin oxunmasini - agiqlanmasini;

c) pragmatika - isareler sisteminin insana vo cemiyyote
miinasibatini dyrenir.

Isarolor sisteminde anlayislar arasindaki olageler zencirvari
sokilde bir-birine baglanir:

Signal - isara,

Nisano - isaro,

Isaro - fikir (mo’na),

Isare - obraz - badii fikir (ma’na) - badii matn - badii aser - meta
isaro (nisanlanmig, damgalanmais isare).

Burada Signal - emosiyalara zahiri to’sir gosteron predmetdir,
nisana - moaqsadsiz, «tebii», deyismemis, insan diisiincesi ile
yogrulmamis informasiyadir, isara - kodlasdirilmis informasiyadir,
bagqalar1 ile slagede olan predmetdir (signaldir). Masalen, bulud
yagisin nisanoasidir, isaresi deyil, yaxud agriya garsi xostonin
reflektsvari  qisqirtis1  nisanedir, isare deyil, semiotkanin
terminalogiyasi ile desok, kodlagmamis signaldir.

Nisano sebeb-natico miinasibatini acgiqlasa da, Oziinde sosial
istiqgamatli informasiyan1 dagimir. Isareleri do tesnif edirlor:

* ikonvari isaralor,

* isara-indekslor,

* isara-simvollar.

Mifleri asasen ikinci ve {iglincli qrupa aid isareler sistemi kimi
toqdim edirlor.

Rolan Bart «Mifologiya» (1957) aserinde «miflorin semiotikanin
ikinci doracali sistemi oldugu»** qenastine gelir. Gorlindiiyl kimi,
miflorin  agiglanmasinda, onun be’zi modellorinin izahinda
semiotika boyiik rola malikdir. Lakin Rolan Bartin dediyi kimi,
mifologiya «oziinemoaxsus dil noviiy ve A.Acalovun irali siirdiiyii
kimi «isarelor sistemi» deyil. Masaloya o ciir yanagsaq, biitiin
elmlori isaralor sistemi kimi galoma vermoak miimkiindiir, bu qayda
ilo riyazi roqemlere, kimyovi elementlore, diisturlara ve xiisusi
terminlore malik biitlin kateqoriyalara, elm saholorine isaroler
sistemi demak olar.

Semiotika miflorden daha cox tikinti materiali kimi faydalanir
(yazil1 adebiyyatda, dil¢ilikde, etnoqrafiyada, dinsiinaslinda oldugu

443 Ponan Bapt. DrocTApUIIAH AcsApH, C. 78
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kimi), lakin onlar1 Ozilinlinkiiloesdirmeye qadir deyil. Cilinki mif
mongaoco daha godimdir ve tarixin donlimlerinde miixtelif
funksiyalar1 yerine yetirmisdir. Bizca, miflorin moehz tarixi aspektdo
Oyronilmasi diqgetden yayimamalidir. Miflere bu giiniin telabi ilo
«dil vahidi», yaxud «isaralor sistemi kimi» yanasmagla, ancaq
yerindo saymaq olar. Ona gore ki, bu, astar terofi iiz kimi
gostormak, osas olani inkar etmoakdir. Mesele ondadir ki, iizli ve
astar1 neco var elo veresen, yalniz o halda miflerin beser
madeniyyatindaki rolunu diizgiin miieyyenlosdirmak miimkiindiir.
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KOKUMUZ® GEDON YOLUN
BASLANGICINDA

AZORBAYCAN FOLKLORUNUN EPIK ON‘ONOSINDO JARNLARARASI
OLAQD

Mifologiyan1 «dil ndvii», «isaraler sistemi» hesab edenlers cavab
olarag demok lazimdir ki, diinyan1 derk etmok, tebistin sirlorini
Oyronmak istoyen ulu babalarimizin «slifbays1 kimi geleme
versaydilar, balke de razilasmaq miimkiin idi. Ciinki gedim insanlar
ger¢okliyoa pille-pille, martoba-martebe alismislar ve «olifba»daki
miflori menimsemaden onlar ne okib-becora, no toxuya, no das
alotlor vo silahlar qayira, ne do diinyanin sirlorine beled ola
bilardiler. Mahz din sistemlori, elm saholari, incosonat vo adebiyyat
da bu «olifba» asasinda yaradilmisdir.

Yaradiciligin ~ sinkretikliyr ilkin ¢aglarda insamin  biitiin
foaliyyetinin toplum sokilde olmasindan ireli gelirdi. Ona gore ki,
onlarin diislinceleri de fordilikden uzaq idi. Ulu acdadin diinyasi
yasadigr mekanda yerlasirdi. Onlara moexsus olan yerlordoen kenarda
qalanlar basqa «diinyalar» hesab edilirdi ve ¢ox da uzaq olmayan o
diinyalar onlar iiclin machulluq idi. Mehz mif biitiin diisiince vo
yaradiciliq formalarinin riigeymlori soklinde her seyden tocrid
olunmus «kigik diinya»larda yaranmisdi. Bu me’nada mifologiyan
riseymloer toplusu da adlandirmaq olar. Basqa sozle, incesenatin ve
adebiyyatin biitiin novleri, elmi ve folsefi diisiinconin ilk linstirleri,
hatta sosial institutlarin, ictimai miinasibetlorin riiseymlori ilk-avvel
mifloerde emelo golmisdiir.

Mifologiya beseriyyetin siiurlu hoyatinin erefesinde, lap
baslangicinda duran yaradiciliq hadisesidir. Onu okiz qardasi
ritualdan ayirmaq gox ¢atindir. ilkin primitiv dinlerle de mifologiya
yol yoldas1 olmusdur.

Insanlarin barbarligdan yaxa qurtaritb medeni seviyyeye kecdiyi
vo sonraki inkisaf merholaleri biitiin qodim xalglarda tekrarlanir.
Yo’ni madoeni soviyyoye ¢atanadok olan dolanbac kegidlorden yan
kecmok, yaxud onlarin {istiinden adlamaq mimkiin deyil. O
kecidlorde be’zileri az, digerlori ¢ox dayanmagindan asili
olmayaraq, biitiin xalglar ayaq saxlamaga macburdur. Demali, hor
bir xalq miiasir inkisaf soviyyesine c¢atanadek antropomorfizm,
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animizm, totemizm, samanizm, dualizm, monoteizm morhololorini
pille-pille adlamigdir. Lakin elosi olmus ki, miioyyen soebeab
tizinden kecidlorin hansindasa axsamis, ¢cox galmaga macbur
edilmigdir. Bagsqa sozle, homin keg¢idde rastlasdigi inanc sistemi
ma’navi alominin derin gatlarina sirayet etmis ve oradan uzun
miiddet ayrila bilmemisdir. Bagqalar ise o merhsalede ¢ox durus
tapa bilmemis, tez adlayib ke¢mis, ona gore de onun sonraki
taleyindoe izlorine rast golmirik. Kegidloerde olan diinyan1 derketma
sistemina asanligla sahib olanlar, onun acgarlar ile sirleri agmagin
miimkiinsiizliylinii basa diisen kimi, oradan uzaglasib yeni inanc
sistemi axtarmiglar. Ona gére de heg bir tarixci (Bahaddin Ogol kimi
samanizmi ancaq mongol inanci hesab etmoayo) goti sokilde hokm
vera bilmez ki, xalq diinyan1 birbasa indi bizim basa diisdilylimiiz
sokilde derk etmisdir, qurda, qusa tapinmamisdir, guya onlarda lap
ilkin ¢aglardan yaradicinin birliye inam formalasmisdir. Bununla o
xalqin ne godimliyini, ne do midrikliyini siibut etmoak olar. Nego
min illik barbarliq merhalesini ke¢gmoayon xalq birden-bire tarix
meydanina cahana sahib olmaq arzusu ile atila bilmezdi. Bu,
haqigetden uzaq olan osassiz, populist genastdir ve qeyd etdiyim
kimi, he¢ do hemin xalqin «bdyiikliyilini»y, «qiidratliliyini»
gostormir.

Diinya anlamimin kokiinii, baglangicin1 «Goy tanrisi» ile bitmis,
tamamlanmis hesab edenlor gdy tebegesini yaradici kimi basa
diismeyin arxasinda na durdugunu genis ve otrafli izah etmokdo
cotinlik ¢okirlor. Oslinde Gdy tebaqgasi yaradici kimi gdtiiriiliirse bu,
avvalki ayri-ayri toplumlara aid olan miixtalif inanclarin (diinyanin
kicik elementlorine yaradic1 kimi baxmagin) daha boyiik varligin
icorisinde yerlosdirilmosi, oridilmasi demok idi. Qiidretli diinya
dovleti yaradan hunlar ve goy tirkler qanlari bahasina olde
etdiklorini he¢ koslo bdliismek istomirdilor ve cdy tebaqgesinin
altinda yasayan biitiin insanlarin onlara bagliligina inandirmaq
moagsadi gliden inanc sistemi meydana atirdilar. Bununla avvalki
inanclar inkar etmirdilor. Yer iiziinde 6z qanadlan altina aldiglar
xalglardan giiclii olduqglarint siibut etmisdilor. Ona gore do goy
tobagesinde olan tanrinin da hemin tayfalarin inandiqlar tanrilardan
boylik ve qudretli olduguna siibhe eden tapilmazdi. Ciinki Goy
tanris1 goy tiirkloro doylislorde goleboe c¢aldirdigi halda, onlarin
tanrilart 6z camaatini miithafize ede bilmemisdi. Bu ma’nada goy
tobaqgesinin altinda yerlogon basga tanrilar GOy tanrisinin
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komekgisine ¢evrilmeli idiler. He¢ kos deys bilmaz ki, Boyiik hun
vo GOy tiirk imperiyalarina daxil olan tiirk tayfalarinin hamisinin
inami1 eyni idi. Uzaga getmok lazim deyil. Goytiirklorden sonra tarix
meydanina atilan oguzlarda (onlar GOy tlirk imperiyasinda da osas
qiivvelerden sayilirdl) ve uygurlarda basqa inanc sistemlori mévcud
olmusdur. Maraqhdir ki, Resideddinin yazdigina goére, oguz
boylarindan gayi, bayat ve alkaravli, qara ivlilerin onqomu sahin,
yazir, doyer, dodurga ve yaparlilarinki gartal, avsar, qiziq, bekdili vo
qarqinlarinki dovsan, bayindir, begons, ¢avuldur ve ¢oebnilarinki
sunqur qusu idi.*** Sual olunur: evvelki dovrlerde (yo’ni GOy tiirk
imperiyasinda) oguzlar tok tanriya - gdy tebagesine inanirdilarsa,
onda tamgac, onqom kimi gotiirdiikleri heyvanlar ne demok idi?

Azerbaycan tiirklerinin mifologiyasina, mifoloji model ve
sistemlorina bu ciir fordilesdirms ilo yanassaq, A.Acalovun yazdig:
kimi, 500-600 ilden uzaga geds bilmerik ve iimumiyysatle, xalqimizi
osl kokiinden ayirmig olarig. ©lde olan faktlar ise tamamile basqa
sey deyir.

Bizim yasadi§imiz erazinin insanlar1 - ulu babalarimiz diinyanin
on godim, ilkinlarden de ilkin olan sakinloridir. Bunu demayos Azix
magarasi, Qobustan qayaliglarindaki ilk insan meskenlori, Seki
kurqanlarindan ve diger arxeoloji qazintilar naticesinde tapilan
insan vo heyvan stimiikleri haqq qazandirir. Movcud oldugu andan
bu giinadek ancaq halal zehmate, qurub-yaratmaga, diinyan1 haqiqi
mo’nada dork etmoyo, qismetlorine, paylarina diisen her seylo
razilagib siyaset oyunlarindan gagmaga, harbden, gan tokmeden
cox, yaratmaga (qayaiistii rosmler, musiqi, roqs, oyun, ritual, se’r,
mif ve s.), barisiga, siilh seraitinde Omiir slirmeye meylli
olduglarindan pis-yaxsi niyyetle gelenleri do 6z ocaginin basinda
aylasdirmisdiler. Ona gore do Azearbaycan torpagi ne¢oe min il avvel
neco idise, eloco do qalmisdir, burada gerar tutan he¢ kos zorla
uzaqlasdirilmamisdir. Tarixden oxuyuruq ki, Boyiik rus imperiyasi
XIX yizillikde Qafqazi zebt edon kimi toplum halinda yasayan
olliden ¢ox kigik xalqin kokiini kesmisdir. Hemin dovrlerde
Amerikada da yerli hindu tayfalarini son neferinedek (Fenimor
Kuperin oserindeki «axirinct mogikan» kimi) qurmisdilar. iki yiiz il
orzinde imperiya siyasoti naticesinde Qafqaza yerloasdirilon
ermonilor yerli tiirklori dogma yurdlarindan tamamile didergin

444 @apyx Cumsip. Obysmap. - baks, 1992, c. 217
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salsalar da, Azerbaycanda tiirklor taliglarla, lozgilerle, tatlarla,
udinlorle min il avvelde oldugu kimi mehribanliqla yasayirlar.
Cingiz xan, Teymurlong kimi tiirk cahangirlori orta osrlerde
yurdumuza basqin edende belo Azerbaycan tiirkleri qonsularii
bada vermamis, daha ¢ox 6zlori qirilmis ve siirgiin edilmislor. Ogoer
bu torpaga tokce oOzleri sahib olmaq isteseydiler, tarixin
dontimlerinde elo siyaset yeriderdiler ki, bir nafor do olsun basqa
etnik tayfalardan adam qalmazdi. Demoli, Azerbaycan tiirklori
Ozlorini diinyanin basqa xalglarindan tocrid etmemislor. Ona gore
do onlarin ilkin diinyagoriislorinin  mehsulu olan mifleri
bageriyyeatin ma’navi deyarlerinden ayirmaq miimkiin deyil.

Azerbaycan tiirkleri tarixin ilk c¢aglarindan tutmus son
dovrleredek basqa xalglarla medeni elagede olmusdur, bir ¢ox
mosalelorde bir-birilerinin ortagina ¢evrilmis, qarsilighh sokilde
faydalanmiglar. Ona gore de ulu babalarimizin mifologiyasini bir
cox madani xalglarin yaratdiglart model vo sistemloarloe miigayisedo
Oyrenmok daha ¢ox fayda verir.

Diinyanin derkinin miflerin dili ile izah1 ne qoder sirli olsa da,
insan beyninin mohsuludur, onlar1 agmagin acart mehz bizim
olimizdadir.

Biitlin diinyanin xalqlarinda oldugu kimi, Azarbaycan xalqinin da
folkloru onun maddi ve me‘nevi madeniyyetin osas torkib
hisselorinden birini teskil edir. Folklo da daxil olmaqgla her bir
mo‘navi madeniyyet tarixi-ictimai soraitden asili olaraq real
moazmun dasiyir, hoem do xalqin heyat soraiti vo maiseti ilo baglh
olub, onun kecisini, yasadig1 ve yasayacagi dovriin bu ve ya diger
xisusiyyotlorini oks etdirir. Gorkemli odibimiz Yusif Vozir
(Comonzominli yazir:

«Bu sahade todqige o qgoder lizum vardir ki, bunsuz xalq
adebiyyatinin tohlili yarim¢iq qalir, ¢linki xalqi dyrenmaenin baslici
yolu onun dimagi mohsullarim1 toplanmasindan daha ofsel o
mohsullarin acarini tapmaqdir. Bu «agar» da heayatimizin elmi vo
tarixi todqiqinden ibaretdir.» **

Ogor belo olmazsa sifahi xalq adebiyyatinin ictimai tebiatini,
mahiyyot vo xarakterini diizglin basa diismoek olmaz. Hom do onu
nozoro almaq lazimdir ki, bu adebiyyati yaradan, onu miihafize
edon vo inkisaf etdiren xalqdir.

45 Ygvstssimmrmn W.B. Slesiprstpu, 11w, -Baker, Env, 1977, csm. 82.

418



Folklor s6z senatidir. Ilk dévrlerde ayri-ayriliqda yaradilsa da,
sonralar kollektiv yaradicilig mahsuluna cevrile bilmisdir. Bu hem
do oveguluq, maldarliq, okingilk veo s. mesguliyyetlorin inkisaf
etmosi ilo bagli masale olmusdur. Miioyyen senatlo alagodar emale
golon qosqular bir-birinin davami kimi agizdan —agiza diiserak
cilalanmig, bizim dovriimiize qoder golib ¢atmisdir. Sifahi xalq
adebiyyatinin ilk niimunsaleri kimi diqgeti celb eden omoek veo
morasim nagmslori ibtidai insanin emoek fealiyyoti ve tobist
haqqindaki tesevviirloerinden dogaraq, onun hoayat torzini oks etdirir.
Hor bir folklor niimunesinin, siibhesiz, ilk miisllifi olmusdur, bu
nogmolor gobilenin iimumi malma c¢evrile bilmis, beloliklo de
ictimai xarakter dasimisdir.

Folklorun elmi tehlili gosterir ki, emekgi xalq kiitlelorinin diinya
baxisinini nazeri asasina sadelovh realizm, xalqga meaxsus baxislarin
sosial @sasina ise ictimai praktiki, emak tocriibasi toskil edir. qeyd
etmok lazimdir ki, folklorun yaranmasin1 amekle baglayirlar. Lakin
daha cox agln, diisiinconin istirak etdiyi yaradiciliq prosesini
primitiv emakle mehdudlasdirmaq diiz deyil. Mifik diinyagoriisiiniin
formalagsmasinda fanatizyanin, xoyalin rolunu daha yiiksek
qiymatlendirmak lazimdir.

Beloliklo, Azerbaycan folklorunun epik on‘enesinde mif-ritual
sintezinin ta'siri gdz qabagindadir. Umumiyyetle, sifahi xalq
yaradiciliginin janrlarimi fordi sekilde, bir-birinden tocrid edilmis
halda 6yrenmeak miimkiin deyil. Ciinki onlarda an ‘ana va varislik o
gedar miihavizekardir ki, hor hansi bir element birinden digerine
kegonde 0z ovvelki funksiyasini qoruyub saxlamaga calisir. Bu
folklorun sinkretliyinden, kiitloviliyinden, sifahiliyinden ve miflars,
kultlara, miixtalif inanc sistemlorine sdykenmasinden irali galir.

Notico olara teqdim etdiyimiz «Azarbaycan folklorunun epik
an ‘aqasinda janrlarast alaga»ni gostoron codvele baxin. Toeessiiflor
olsun ki, texniki sebeblor iiziindon mdvzuya aid basqa formalari
toqdim eda bilmadik. Lakin danisilan mesalelorle bagli da cedvelde
aydinlig1 ile nezere carpan cohetlor var. Epik on‘ononin osas
monbayi yanlarda yuxaridan asagiya dogru uzanan goargivelorde
verilib:

1) Mifik diinyagdriisii. Bura ilkin inanc sistemlori do daxildir.

2) Kercoklik. Badii yaradigiliq biitiin hallarda hoyata, tarixi
hadiselore ayna tutur. Bu aynada hemin hadisalerin hansi sekilde
goriinmasi ise alagenin birbasa, yaxsa dolay1 olmasindan asilidir.
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Mif-ritual sintezinin dinle olaqesi danilmazdir. Alinan genaet
bundan ibaratdir ki, din ¢ox nadir hallarda birbasa folklorun qida
moanbayina ¢evrilir. Dogrudur, bir inanc sistemi olaraq din ritullari
idare edir. Lakin rituallar da ¢ox hallarda miistaqilliyini qoruyub
saxlaya bilir. Daha dogrusu, hakim dine xidmet edon merasimlori
cixsaq, yerdo qalanlar xalqin psixologiyasina uygun materiallardan
qurulur. Ona gore do mif-ritual sintezinin epik en‘enaye Otilirdiiyl
elemetlorde do dinlerin izlari ancaq en‘ena soklinde 6ziinii gosterir.
Basqa s6zle, dini tebligden ¢ox, moa‘navi amilleri daha anlasigh
xalga ¢atdirmaq funksiyasi dasiyir.

Epik folklorun sabit siijet sturkturlu janrlarinda (nagillar ve
eposlarda) elageler ¢oxsahsalidir.

Nagillarda mif, ritual, ofsane, rovayet, lotifo, hetta xalq
mahnilari, tapmaca, atalar sozleri ile bagliliq nazers carpir.

Ofsansler epik on‘enenin lakonik janrlarindan biri kimi biitiin
formalarla birbasa ve dolay1 elagede olmusdur.

Janrlararasi olagelerin tam menzerasini «Mif-epos» boahsinden
sonra daha genis yaratmaga, otrafli sorh etmoayo ¢alisacagiq.
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E‘TIRAF
(SON SOZ DVOZi)

Burada bir qeribe soyahotdon aldigim toessiiratlarla bagh
sOhbatimi tamamlamaga macburam.

Oslinde epik on‘enenin biitiin janrlarindan behs agmagi nezerde
tutmusdum. Texniki sebeblore gore «Mif va epos», Mif va «Kitabi-
Dads Qorqudy, «Mif va «Korogluy, «Mif va mahabbat dastanlariy,
«Epik an ‘onads islonan sakral raqgamlary, « Mif va latifalary, «Mif va
atalar soziiy, «Mif va tapmacay, «Mif-ritual sintezinin epik an ‘onaya
ta ‘siri» bolmelerini sonraya saxlayiram. Bunlar «Mif va epos» adi
altinda ikinci kitabda teqdim edeceyem (Sponsor tapilsa, qisa
zamanda isiq lizii gorocok).

ovvelden hazirlayib ¢apa verdiyim «Folklor poetikasi» kitabi iso
nosrdedir. Orada da «Xalq darmlary, «Xalqg mahnilary, «Usaq
Jfolkloruy, «Atalar sozii va masallory «Asiq poeziyasi» bolmelarinde
mif-ritual sintezinin epik, lirik ve dramatik en‘enin meydana
golmasinde rolundan, eloco do janr xiisusiyyetlerindan, janrlararasi
olagelerden danigmigam.

E‘tiraf edim ki, 1997-ci ilin payizindan basladigim bu isin
blindvrasinin qoyulmasinda Elmler Akademiyamizin Nizami adina
Odobiyyat Institutunun direktoru filologiya elmlori doktoru,
professor Yasar Qarayevin vo hemin elmi-todqiqavt institunun
direktor miiavini, filologiya elmloeri doktoru, professor Maharrom
Qasimlimn boyiik rolu olub. Ilk ndvbede onlara minnetdarligimi
bildirmek isteyirem. Ona gora ki,iki il qabaq bu sexsler mena bir
neco mos‘uliyyaetli isi e‘tibar etmasoydilor, bu giinedek danisdigim
movzuda bir meqale do olsa yazmayacaqdim. Demirem, diinya
yaratmigam, inqilab etmisom, Sadoce ona gdre minnatdarligimi
niimayiskerane sokilde e‘lan edirom ki, onlar meni bdyiik vo ulu
xalgimizin ma ‘navi diinyasina sayahata ¢ixmaga sévq ediblor. Orada
gordiiklorim ve qazandiglarim 6zii bir diinyadir. Men ancaq bunu
kosf etmisom: insan ilahiye qovusmagq, giinahlarin1 yumagq istoyirsa,
onun uzaga - miigoddes yerlera gegmesine ehtiyac yoxdur, 6z
evindace sakit bir guseys ¢okilib, Azarbaycan tiirklerinin folkloruna
siginmalidir, ulularimizin bize yadigar qoyub getdiklori qiymetsiz
sorvati done-done oxumalidir.Ciinki insan {i¢iin en bdyiik ucaliq, on
miigoddes yer, on isti ocaq 6z xalqinin qucagidir. Orada Ko‘boni do
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tapmaq miimkiindiir, Qur‘ani-kerimi de. Insan 6z xalqnin
boytklilyii garsisinda har emeline gore tévbe edib diiz yola qayida
bilor Moeni Azerbaycan tlirklerinin midriklik, me‘navi safliq
zirvesine doyunca baxmaga, o zirvenin hoale atokloerindaki be‘zi
sirlori dyronmoeye sovq etdiklorine goére bu iki ziyalimimiza,
alimimize xeyirxahlarim deyirom.

Kitabin is1q iizii gérmesinde emoeklori ve qaygilart olan biitiin
insanlara — N.Tusi adina Azarbaycan Dévlet Pedaqoji universitetinin
rektoru, professor Bahlul Agayeva, redaktora, roy‘gilore, motboao
yigicilavrina da tegekkiiriimii bildirirom.
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DUNYANI DORKETMO VASITOSI
(KITAB HAQQINDA ILK S0Z)

Xalqin ululuq ve miidrikliyini gdésteren miihiim amillerden biri
miflerdir. Mif — tehkiyadir, ke¢mis haqqinda xatire — diigiincelordir,
mileyyen bir tarixi mearhalanin baslangicina qaderki hadiselardir; bu
hadiseloarin hissi-emosional badii ifadesidir; burada diinyanin yaranisi,

tobiat hadiselarinin meydana galmasi to’sirli ve dinamik, dziinemaxsus
formada ifado olunur. ?7 ?2?7?2? 2222?22 22 NNNNMDN N,

...... Ol

22MMAN N MMM AN, MM MM 2NN MMM

MM NNNIANT -INTN TN M M.

Serq oOlkelerinde, elo do Azerbaycanda mifler miladdan ¢ox-¢ox
ovval tesokkiil tapmis, Oziinlin miikkemmsal en’enesini yaratmisdir.
Ancaq bu spesifik yaradiciliq sahasi herteroefli dyrenilmemis, miflerin
me’na-mezmun, ideya-badii tutumundan Gteri danisilmig, imumxalq
soviyyesinden fikir s0ylonmemisdir; hatta, adebiyyat tarixlerinde, ayri-
ayr1 todqiqatlarda tarixi gexsiyyetlor haqqinda formalasan, «tarixin
atasinin» - Herodotun «Tarix»inde 6ziline xiisusi yer alan «Astiag» vo
«Tomiris» ofsanslerinde real 6ziil, real hoyat slamati tapilmamis, bu
badii niimunsaler «yarimtarixi ofsane», ya da «yarimeafsanavvi tarix»
adlandirtlmigdir.

Bizim giinlerimizde - miisteqilliyimizin ilk illerinde tiirk
azorbaycanlilarinin oski c¢aglarda yaratdiqlart badii servetler - mifler
tobii maraq dogurur, daha derinden, milli diisiince ve qaygikesliklo
Oyrenilir, ke¢misin «qaranliq sehifslerininy isiglandirilmas: saheasinda
deyerli elmi axtariglar aparilir. Onu xiisusi vurgulamaq lazimdir ki, ulu
ocdadin mifik diinyagdriisiiniin qaynaqlarina yaradici daxil olmaq, onu
hortorafli menimsemak, babalarimizin varliq ve yoxluq haqqindaki
anlayis ve tesevviirlerini, elo de madeniyyetin koklerinde duran poetik
yaradilislarin spesifik xiisusiyyetlorini lize ¢ixartmaq bu giiniimiiziin en
aktual messlelerindendir. Yeni tohsil sisteminde mahz gonc nasle 6z
kokiinii tanitmagqla bilgilor vermek maqsadi qarsiya qoyulur. Bilgi
ocaqlarinda da bir sira elmlorin (xiisusile filologiya, tarix, foelsefe,
psixologiya, cografiya, hiiquq, pedaqogika ve s.) Oyrenilmesine
mifologiyadan baglamaq lazimdir. Bu tebii ehtiyacdan dogan telebati
hamidan 6nce hiss eden Ramazan Qafarli vaxtinda ve olduqca orijinal
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bir toedqiqat isi yazmisdir. Ayri-ayn eserleri, xiisusen «Mif ve nagil»
(«Epik ene‘nade jarlararasi elaqe») imkan verir deyom ki, Ramazan
Qafarlt milli miindericeli, benzersiz iislublu alim-tedqgiqatgidir. Onda
sifahi xalq odebiyyatt niimunslerini toplamaq, sistemlasdirmak,
yaymaq, onlar1 yaradici duymaq, tohlil etmek ve iimumilesdirmek
bacarig1 vardir. Bu amil to’sirsiz qalmamis, genis elmi tozahiiriinii sozii
gedon monogqrafiyada tapmigdir.

«Mif ve nagil»da badii faktlar serrast seg¢ilmis, onlarmm milli-
moadeniyyat tariximizde yer vo movqeyi aydin miieyyenlasdirilmis,
odobi-elmi miiqayiselor mdiasirlik duygusu ile aparilmigdir.
Biitovliikde, kitaabda elmi timumilesdirme yolu se¢ilmis, diqget badii
mahiyysetin ve poetik strukturun agilmasina verilmisdir.

Son on ilde sifahi xalq edebiyyatinin ¢ox az tedqiq olunan
sahoalorini - folklor poetikasini, nagillari, ofsansaleri, xalq dramlarini,
atalar s6zli ve masellari, xalq mahnilarini (usaq folklorumuz da ilk defoe
monoqgrafik sokilde onun terefinden tedqiq edilmisdir) arasdiran
Ramazan Qafarl1 yeni aserinde Azerbaycan tiirklerinin mifologiyasinin
model vo sistemlorini, ©sas monbslorini, obrazlar silsilesini, elocodo
epik en‘enenin basqa janrlarla alagesini tohlil siizceginden kegirir. On
maraqli cehat odur ki, diinya elminde mifologiya ile bagh yiiz - yiiz olli
ilde gedon miibahiseleri timilesdirir, 6z elmi mévqeyini irali siiriir, onu
faktlara teze yanasma iisulu ve teze diisiince terzi ile esaslandirir.
Ramazan Qafarli cavan tedqiqgatgidir, xalqm ve vetenini derinden
sevon, mayasi agiz odebiyyati ile tutulan insandir. Folklor onun
hoayatinin ayrilmaz hissesidir. Bu alim «Mif ve nagil»da sadece
milhakime yiiriitmiir, hemise seciyyevi faktlarla diisliniir, adli-sanl
alimloarin miilahizelorina qars1 obyektiv fikirlor soylomokdoan ¢okinmir.

Nizamiler, Noasimilor, Fiizulilor, Vagqifler, Sabirlor yetiron ulu bir
xalqin ilkin diinyagoriisiiniin izlerini godim yazili abideloerin her
birinde tapmagin miimkiinlilyilinii ireli siiron todqiqate1, xiisusile Dade
Qorqud oguznamslerinin mifik qatlarina {iz tutanda oldugca maraqlh
naticeloera galir, tutarli, inkarolunmaz dslillerle qaldirdigi problemin
mabhiyyatini agir. Klassik Azerbaycan poeziyasinda tiirk tefokkiiriiniin
koklerini dogru miisahide etmokle, mifik diinya modelinin sistemli elmi
tosvirini verir. Mifologiyanin rituallarla, dinle, folklorun basqa janrlari
ilo, semiotika vo limumiyysetle, elmi diinyagdriislo qarsiligli olagesi
mosololerine toxunaraq, belo gonaste golir ki, ritual-mif sintezi biitiin
dovrlorde medeniyyetin esasinda durmusdur; ilkin dovrlerde
tofokkiirde kor-tebii sekilde yaranan mifik obrazlar rituallar vasitesi ile
oyanilesdirmis, xalqin meisetine, me’navi alemine daxil olmusdur; adi
diisiince torzi ve senatlor sinkretik gokilde meydana goelmisdir;
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inkisafin sonraki merhoalslorinde ise din, incesenat, adebiyyat, elm,
siyasi ideologiya ve s. miflerden ayrilib miistaqil fealiyyete baglamis,
bu zaman bir swra mif sistemlorinden, mif modellorinden yeni
strukturlarda da faydalanmiglar ve mifler ikinci heyatini yasamisdir;
miflor bedii adebiyyatda transformasiya edilmekle - s6z senstinin
(istor sifahi, istor yazil) miixtelif janrlarinin icerisinde oridilmekle
glinimiizoadok yasadilmigdir ki, bu, biitiin diinyada boyiik maraqla
qarsilanir ve on aski miflerin berpasina imkan yaradir. - Bu ve buna
benzer fikirler tezadir, todqiqat¢inin elmi tohlilinden, real yaradici
miisahidelerinden dogan inandirici ve diisiindiiriicli genastlordir.

Bosor ovladi diinyaya gelende her seye md’cilize kimi baxmus,
diinyan1 derk etme yolunda ¢etin sinaqlardan ¢ixmis, bu giinkii
toreqqiye addim-addim golib ¢atmis, biidrediyi anlar da az olma-migdir.
Ramazan Qafarlinin «Azerbaycan tiirklerinin mifologiyasi» adlanan
yeni kitabi mehz insan naslinin en kdvrek ve mdhtesem yaradiciliq
axtariglarina hesr olununmusudur. Sirli-sehrli bir alemi bdyiik cesaratle
qaris-qaris gozib-dolagan alim yeri goelonde V.Y.Propp, A.S.Tokarev,
Y .M.Meletinski, J.Frezer, Rolan Bart kimi diinya séhratli folklorgularla
milbahiseye girisir ve ireli sirdiiyli fikirloerle oxucusunu derin
diisiincelere dalmaga vadar edir.

«Mif vo nagil»» hertorofli menimsadikde, tarix sehnasinde tiirk
oldugu iiclin ve iireyi yumsaqligina gére basi hemise galda olan bir
xalqin diinya haqqindaki tesevviirlerini iynenin ucu ile do olsa qazib
lize ¢ixarmagin vacibliyini basa diisiirsen. Bilirem ki, son illerde biitiin
qiivvesi ile Azerbaycan tiirk folklorunun saglam movqeden tohlilins,
tadqiqatgr diggetinden kenarda galmis meselsalerin aydinlagdirilmasina
caligsan, nazeri biliyi ile ¢oxlarini gibte edilecek deracede iisteloyen
Ramazan Qafarli daha ugurlu aserleri ilo Azerbaycan folklorsiinasligini
zonginlasdiracokdir.

Abbas HACIYEV,
filologiya elmlar doktoru,professor
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