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BIRINCI BASKININ ONSOZU

Bu arastirma, Turkiye’de Sunnilik dis1 Islam anlayisinin tesek
kil donemine ait daha evvel yayimladigimiz, Babailer Isyan
(Dergah Yayinlari, Istanbul, 1980) adl kitabin devam olaral
tasarlanmistir. Zikredilen bu kitapta, XIII. yuzyil Anadolu’sun
da heterodoks Turkmen cevrelerinin ¢ikardig1 Babai isyan1 de
nilen ayaklanmanin ve bunun pesinden ortaya ¢ikan dini ha-
reketin mahiyeti aragtirllmigti. Bununla beraber, bu hareket
meydana getiren ziimrelerin temsil ettigi heterodoks 1slam an
layiginin nasil bir yapiya sahip bulundugu, hangi unsurlardar
tesekkul ettigi, bu unsurlarin hangi mense’lerden geldigi me-
selesine dokunulmamusti.

Bu 6nemli mesele, merhum E Képrala'nin bayik bir vu-
kufla baglatug ve sonraki yerli yabanci baz1 alimlerin devan
ettirdigi degerli aragtirmalara ragmen yine de uzerinde ¢ok ¢a-
lismay1 gerektiren bir konu olarak duruyordu. Bunda suphesi:
her sahada oldugu gibi, dini bakimdan da bir kaynasma v
olusma donemi tegkil eden XIIL.-XV. yuzyillari yansitan kay
naklanin 6zcellikle bu agidan yetersiz kalmasimin rolu buyiik
tar. Cunka bu donem kaynaklarn siyasi olaylar hakkinda ihti:
va ettikleri bol malzemeye karsilik, dint hareketler konusunda
¢ok yetersiz kalmaktadirlar.



Iste bu yetersizligin bir olgiide, iizerine pek egilinmemis ev-
liya menakibnameleriyle giderilebilecegi dusiincesi bu kitabin
hazirlaniasina sebebiyet vermistir. Boylece, 6zellikle Bektasi
menakibnamelerinin taranmasi sonunda, XVI. yuzyila kadar
Anadolu’daki heterodoks Islam anlayisinin unsurlar ve men-
se’leri meselesinin ¢é6zimune dogru bir adim atilabilecegi sa-
nilmaktadir. Yani bu kitap, Islami devir Turk metinlerinde Is-
lam 6ncesi inanglara ait kalintilar: tespit ve yorumlama yolun-
da bir ¢caligma mahiyetindedir.

Aslinda, bu cgesit ¢calismalarin éncusii, bircok meselede ol-
dugu gibi, Influence du Chamanisme Turco-Mongul sur les Ord-
res Mystiques Musulmans (Istanbul, 1929) adl, kugik fakat
degerli arastirmasiyla yine E Koprula olmustur. Uzun bir ara-
liktan sonra onu, “Dede Korkut Kitabr'nda eski inanglar ve ge-
lenekler” (TKA, 111-1V-V-VI [1966-1969] s.145-157) adh ma-
kalesiyle A. Inan takip etmistir. Bizde son olarak bu tarzda bir
aragtirma, Mustafa Canpulat tarafindan “Divan—1 Lagati't-
Turk'te Samanizm 1zleri” (TFAY, 1974, s.19-34) ismiyle ya-
yimlanmugtir. Disarda ise, 6zellikle, La Geste de Melik Danis-
mend (Paris, 1960, 2 cilt) ve Abu Muslim, Le Porte-Hache du
Khorassan (Paris, 1962) adiyla yayimladig eserlerde bu konu-
lara énemle dokunan taminmis Fransiz arastiricilarindan Iréne
Mélikoff'u ve Jean-Paul Roux’yu zikretmek gerekir. Bu sonun-
cunun “Recherches des survivances pré-islamiques dans les
textes turcs musulmans” (JA, CCLXIV [1976]) baslikli maka-
lesiyle, “Dicu dans le Kitab-1 Dede Qorqut” (REI, XLIII1
[1975]) adindaki yazisim burada mutlaka anmahdur.

Bu son iki yaz1 harig, yukarida zikredilenlerin hepsi hemen
tamamiyla Samanist kalintilarin arastirilmasina hasredilmistir.
Iste bu kitapta ilk defa olarak Bektasi menakibnamelerinde sa-
de Samanizm degil, diger kaynaklardan gelme degisik inang
motifleri de incelenmeye ¢aligilmistir.

Caligmamiza ilk once, isimleri kaynaklar kisminda anilan,
bugiin ¢ogu yazma halinde yedi Bektasi menakibnamesi esas
ahnmug, fakat Bektasi ve Kizilbas geleneklerinin kaynag: olan
Babai hareketini anlatan Menakibu’l-Kudsiye'nin de bunlara
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eklenmesi uygun gorulmustur.

Bu sekiz menakibnamede tespit edebildigimiz inan¢ motif-
lerinin her biri, ait olduklari dinlere gore simiflandinlarak
gruplar halinde toplanmis ve 6yle ele alinmistir. Her motifin
ait oldugu dindcki yeri imkan olgusiinde tespit edildikten son-
ra, Turkler arasina ne zaman ve saretle girdigi, nasil yasadigy,
cesitli tezahurleri, Islamiyet’in kabuliinden sonra hangi bigim-’
leri aldigs konusuna elden geldigince dikkat edilmistir. Bunu
yaparken, muhtelif Turk topluluklarimn ictimai ve iktisadi
durumlari daima g6z 6niinde bulundurulmustur.

Her motif incelenirken, 1slam 6ncesi ve gunumize kadar Is-
lami devir Orta Asya Turk sahalari, Turkler'in Anadolu’ya yer-
lesmelerine kadar oturduklar1 Maveraunnehir, Harezm, Hora-
san gibi ¢esitli cografi ve kiltirel mintikalar ve nihayet gunii-
muze kadar Anadolu ve Balkanlar sahasi nazan dikkate alin-
mustir. Gerek Islam o6ncesi ve Islami devir Orta Asya, gerekse
Anadolu Turklugune ait gesitli tarihi haberler, dini-ladini
menkabe, destan, efsiane ve masal nev'inden ¢esitli metinler ve
sifahi halk rivayetleri, mumkun oldugu kadar, motiflerin yo-
rumlanmasi i¢in bagvurulan kaynaklar olmuslardir.

Her motifin, baslangicindan ginumiize kadar takip ettigi se-
yir, gecirdigi degisiklikler, zamanla ilave edilen veya kaybolan
unsurlara 6zellikle dikkat olunmus; 1slami devir i¢in Islami
motiflerle aldka konusu hesaba katilmis ve Kur’an-1 Kerim,
hadis kulliyatlar1 vesair Islami kaynaklar gézden uzak tutul-
mamaya ¢ahigilmistir.

Motifler yorumlanirken, agik ve se¢ik durumlarda kendimi-
ze gore belli 6lgude bir sonuca varilmaya gayret edilmis, aksi
hallerde ihtimaller ortaya konularak kesin hikkimden kagiml-
mugstir. Motiflerin tahlil ve yorumuyla ilgili fikir ve kanaatlerde
yanhs veya eksiklikler bulunabilir. Bunlarin sorumlulugu ta-
mamiyla bu satirlarin yazarina aittir.

Bektasi menakibnamelerinin ilk defa bu tip bir ¢alismaya
kaynaklik ettikleri ve fazla taminmadiklar1 dusuncesiyle ten-
kitli bir tamtmalarinin giris kismindan 6nce “Kaynaklar” bas-
higyla ele ahinmasi usal agisindan uygun bulunmustur. Giris
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kisminda, motiflerin mense’leri olmalar itibariyle, Islami-
yet'ten 6nce Turkler'in mensup oldugu muhtelif dinlerin ¢esit-
li Turk zamrelerindeki durumlan ele alinmis, bu yolla, daha
sonraki bsélimlerde incelenecek olan inan¢ motiflerinin otura-
caklar1 zemin ve ¢erceve hazirlanmaya ¢ahgilmistir.

Birinci bélumde, Tirkler'in Samanizm éncesi kendi 6z
inanglariyla ilgili motifler uzerinde durulmustur. lkinci bo-
limde, Samanizm mense’li motifler, tigincii bolimde ise, bazi
Uzak Dogu ve Iran dinleriyle alakal olanlar ele alinmisur. Ni-
hayet dérduncii ve son bolum, Kitab-1 Mukaddes’ten kaynak-
landigimi tahmin ettigimiz motiflere ayrilmistir.

Menakibnameler tuzerinde ¢ahsirken, birden fazla nushasi
olanlarin muhtelif niishalar1 imkan élgustunde gorilmis, fakat
menkabeler hepsinde de aym oldugu i¢in mimkiun mertebe
en eski nusha kullamlmigtir. Yayimlanmis olanlarin ise, 6nem-
li olan menkabelerin kendisi oldugu i¢in, matba nushalar
kullanilmis, gerektiginde yazma nushalara bagvurulmustur.

Eser baskiya verildikten kisa bir muddet sonra Ahmet Kara-
mustafa tarafindan A study in preislamic survivals on a turkish
musulman text: Vilayetname (Montréal, 1981) adiyla bir master
tezi yapildig1 6grenilmisti. S6z konusu tezin fotokopisinin ge-
tirilmesi icin derhal tesebbiise gegilmigse de baskinin tamam-
landig1 guine kadar maalesef elimize ulagsmamistir. .

Bu ¢alismayla Anadolu Turk heterodoksisi tarihine kugik
bir katkida bulunabildiysek, gercekten kendimizi mutlu saya-
cagiz.

Burada, ¢esitli bakimlardan yardimlarim gordugum degerli
meslektaglarun Dog. Dr. Ismail Eriinsdl, Dog. Dr. Rifat Onsoy,
Dog. Dr. Ozkan lzgi ve Yrd. Dog. Dr. Gimeg Karamuk’a tegek-
kura borg bilirim.

Ahmet Yasar Ocak
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IKINCI BASKININ ONSOZU

Bu kitabin ilk baskisi, bundan tam on yedi yil 6nce Enderun
Kitabevi tarafindan Bektasi Mendkibnamelerinde Islam Oncesi
Inan¢ Motifleri (Istanbul, 1983) adiyla yayimlanmist1. Kitap o
tarihten bu yana, aranan ve 6zellikle Alevilik ve Bektasiligin
1990’h yillarin basindan itibaren Turkiye'nin giindemini agr-
ikl olarak iggal etmeye baslamasiyla birlikte, bu alanda yap:-
lan bilimsel ve poptiler yayinlarda, Babailer Isyan: (Dergah Ya-
ynlari, Istanbul 2000, 3. bs.) isimli kitapla birlikte temel refe-
ranslar olarak itibar gordu. Alevilik ve Bektasiligin inang ve
sosyal tarihinin anlagilmasinda bu iki kitabin ihmal edilmeye-
cek bir rolii oldugunu gérmek, stiphesiz ki yazar i¢in ¢ok se-
vindirici bir durumdu.

Kitabin amac1, bugtine kadar sistematik ve gelismis bir te-
oloji literatiirii olusturma imkanini1 bulamamis olan Bektasi-
lik ve Aleviligin temel inanglarinin Islam oncesi kokenlerini
bulup ¢ikarmak ve bu koéklerin gunimuzde baz1 ideolojik
yayinlarin ileri sirdagu gibi, gerek cografi alan, gerekse kul-
tirel cevre anlaminda tek kaynakh olmayip genis bir zaman
ve mekana yayilan ¢ok kulturlu bir bagdastirmacihgin (senk-
retizm) urini oldugunu gostermekti. Kitap bu konuda belli
bir bagar1 sagladi denebilir. Nitekim yerli yabanci arastirma-
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cilar, bu senkretizmi teyit eder mahiyette pespese yayinlar
yapular.'

Bu miuthim ve zor is i¢in, elimizde iki temel kaynak grubu
vardi. Bunlardan birincisi, hi¢ suphesiz ki, asirlar boyu gide-
rek gelismek suretiyle cok zengin ve renkli bir birikim meyda-
na getirmis olan Bektasi (aym1 zamanda Alevi) menakibname-
leri, digeri de, belki ondan da 6nemli ve ustelik ¢ok daha ge-
nis kapsaml olan Alevi- Bektasi nefesleri idi. Cunku sahsi ka-
naatimiz, Alevi ve Bektasi teolojisinin ancak ve ancak bu iki
kaynak grubuna dayanilarak ortaya konulabilecegi, dolayisiyla
Islam heterodoksisinin Anadolu ayagimin yarattg teolojinin
bu yolla tespit ve analiz edilebilecegi merkezindedir.

Iste eldeki kitap, ikincisine nispetle daha kolay ve daha az
zaman alacak olan birinci kaynak grubu, yani Bektasi mena-
kibnameleri tzerinde yapilan bir ¢aligmayi ihtiva etmektedir.
Mamafih Alevi-Bektasi nefeslerinden de yeri geldikge yararla-
nilmistir. lkinci kaynak grubunu ise paralel yonde, ama ayn
bir kitabin konusu yapmay:1 dusunmustikk. Fakat bugune ka-
dar bu ikinci safhay: gerceklestirmek, diger ¢caligmalarimiz se-
bebiyle mumk tin olmadi. Bununla beraber aradan gegen yillar,
bize teselli kaynag olan bir imkén ortaya ¢ikardi. Bundan on-
bes yi1l 6nce ancak fisleme metoduyla gergeklestirilebilecek
boyle bir ¢alisma, artik bilgisayarda veritabani olusturmak su-
retiyle daha kolay, daha kisa zamanda ve daha emin bir yolla
yapilabilir hale geldi.

1 Msl bkz. Iréne Mélikoff, Sur les Traces du Soufisme Turc: Recherches sur I'Islam
Populaire en Anatolie, Istanbul 1992, Isis Yayinlar (Turkgesi: Uyur Idik Uyard:-
lar: Alevtlik-Bektastlik Arastirmalart, tercame Turan Alptekin, Istanbul 1993,
Cem Yayinlari, (burada bu Turkge tercame kullanildi) icinde s.29-52, 117-138,
151-162; ayn1 yazar HHadji Beltash: Un Mythe et se Avatars, Genese et Evolution
du Soufisme Populaire en Turquie, Leiden 1998, E.]J. Brill (Turkge'si: Haci Bektas:
Efsaneden Gercege, tercime Turan Alptekin, Istanbul 1998, Cumhuriyet Kita-
bevi, 1. bs. (burada Tarkge'si kullanilmistir), s.235-253. Yazar her iki kitabinda
da belirtilen sayfalar arasinda Alevi-Bektas! inanglarini meydana getiren senk-
retizmin ogeleleri ve bunlarin kokenlerini tarusir; Nejat Birdogan, Anadolu Ale-
viliginde Yol Ayrimi (Igerik ve Koken), Istanbul 1995, Mozaik Yayinlar1 Birdogan
bu muhtevali cahsmasinda Alevilik'teki Samanist, Zerdust!, Maniheist, Budik
etkilere, Hiristiyanlik tesirlerini tartigmaya uzun sayfalar ayirmistir.
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Bu amacimizdan vazgegmis degiliz. Mutlaka gegeklestiril-
mesi gereken bu ikinci asamayi -insaallah- ileriki bir tarihte
tatbik mevkiine koymay: dasundagumuzt belirtelim. Bu tir
calismalarin ne kadar luizumlu oldugu, 1990'lardan itibaren
¢ok ¢arpicr bir bi¢imde ortaya ¢iktu.

1990’larin bagindan bu yana, Turkiye'de Bektasilik ve Alevi-
ligin inan¢ kokenleri ve temellerinin tarihsel arkaplam hak-
kinda, Bektasi ve Alevi kesime mensup bazi yazarlarin da da-
hil oldugu, 6zellikle popiiler nitelikli yayinlarda, birbiriyle ce-
lisen degisik gorusler, hipotezler ortaya atildi. Bu yazarlardan
bir kismi, Aleviligin temeli olarak antik Anadolu kultur ve
inanglarina agirhk verirken,? bir bagka kismi Mezopotamya
din ve kulturuna éne gikariyordu.? Daha sonra Kurt kokenli
bazi Alevi yazarlan ise, yaptiklar populer yayimnlarda, Zerdus-
tilik ve Mazdekizm gibi eski Iran dinlerini Aleviligin temeli
olarak aliyorlar, dolayisiyla Aleviligin Turk kokenli degil, Kurt
kékenli oldugunu dolayh yoldan ispata gahisiyorlardi.* Ama
buatin bunlar arasinda, eski Turk inang¢ ve kulturlerinden,
dinlerinden gelen katkilarin 6nemi ve roli neredeyse yok say:-
lacak kadar dikkate alinmiyordu. Bugun surasi bir gergektir
ki, Turkiye Aleviligi yalmzca Turkler'den ibaret degildir. On-
lar kadar olmasa da ihmal edilemeyecek sayida Kiirt Alevileri
de vardir. Ama Alevilik ve Bektasilik miinhasiran Kirtler'in
yarattig1 bir olgu degildir. Kitap okundugu zaman bu olgu ¢ok
acik bir sekilde ortaya ¢ikacaktir.

Gergi daha Ziya Gokalp zamanindan beri Alevilik ve Bek-
tagiligin manhasiran eski Turk $amanizmi'nden dogduguna
dair eski ve yerlesik bir gorus bulunuyor ve bu 1970li yillar-
da merhum Mehmet Eréz tarafindan kuvvetle vurgulaniyor-

2 Msl. bkz. 1. Zeki Eyaboglu, Bitiin Yonleriyle Beltasilik (Alevilil), 1stanbul
1980, Yeni Cigir Yayinlari.

3 Msl. bkz. Faik Bulut, Alisiz Alevilik, Ankara 1997, Donuk Yayinlari.

4 Cemnsid Bender, Kurt Uygarliginda Alevilik, 1stanbul 1991, Kaynak Yayinlarn;
E. Xemgin, Aleviligin Kokenindehi Mazda Inanci ve Zerdust Ogretisi, 1stanbul
1995, Berfin Yayinlari; Munzur Cem, Dersim'de Alevilik, 1stanbul 1999, Péri
Yaynlar1.
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duysa da,® digerlerinde oldugu gibi bunda da bir asirilik pay:
vardi. Nitekim 1980’lerde eldeki bu kitab1 hazirlarken ince-
ledigimiz temel kaynaklar, gozlemledigimiz Alevi ve Bektasi
cevreleri, Alevilik ve Bektasilik inanglarinin temelinde eski
Orta Asya Samanizmi kadar, belki ondan da fazla, 6zellikle
Budizm gibi eski Uzak Dogu, Zerdustilik, Mazdekizm ve fa-
kat minhasiran Maniheizm gibi antik Iran dinlerinin ¢ok
onemli katkis1 bulundugunu, hatta bir 6l¢ude Hiristiyanhik
ve Musevilik etkilerinin ve tabii olarak antik Anadolu ve Me-
zopotamya mitolojisinin de payim1 unutmamak gerektigini
bize gostermisgti.

Bugun, muhafazakar Bektasi ve Alevi cevreleri, s6z konusu
bu senkretizmi reddetmekte, inanglarinin bu gibi Islam dig1
kaynaklardan degil, yalmzca Islaim’dan kaynaklandigim 6zel-
likle vurgulamaktadirlar. Onlarin bu kanaatleri suphesiz ki
sayglya layiktir. Bizim boyle bir kanaati degistirme veya karsi
koyma gibi bir niyetimizin olmadigini, ama diger yandan, bir
arastirmaci sifatiyla bilimsel gergekleri bulup ¢ikarmak, bul-
dugumuza inandigimizda da agitklamak durumunda oldugu-
muzu unutmamak gerekir. '

Iste bu kitap, Alevi ve Bektasi inanglarinin yalmzca belli bir
etnik veya dini koken ve kultirin degil, Orta Asya'dan Bal-
kanlar'a kadar uzanan genis bir cografyanin urunt oldugunu
gostermek icin yazild.

Bundan kisa bir zaman 6nce lletisim Yayinlar1 kitabin Alevi
ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri (Istanbul 2000)
ad1 alunda sinirh sayida yeni bir baskisini yapti. Bu baski, daha
once Enderun Kitabevi tarafindan yukarida belirtilen ilk isimle
yayimlanan baskimin aym idi ve sadece ismi degismisti. Fakat
ne yazik ki bu baskida, tasidig1 -muhtevaya uygun, asil tasima-
s1 gereken- daha uygun yeni bashgimin altinda, eski adinin yer
ahmadig uzintiayle gorildi. Ayrica bu baskinin sonunda genel

5 M. Erdz, Tirkiyc'de Alevilik Bektagilik, Istanbul 1977 [Daha sonra Kiltar ba-
kanlhigr'nca da bastirilan bu kitabin u¢anca boluma, ayrica Eski Tiirk Dini (Gok
Tanrt Inanci) ve Alevilik Bektasilik adiyla bir kere daha yayimlanmisur: Istanbul
1992, TDAV Yayinlari).
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dizin de yoktu. Buna ragmen bu bask: kisa zamanda tukendi
ve yeni bir baskinin yapilmasi gerekli hale geldi.

Bu bize, ilk basim tarihinden bu yana gecen sire i¢inde orta-
ya ¢ikan yeni kaynak ve modern literatire dayanarak kitab
guncellestirmek ihtiyacim hissettirdi. Iste simdi elde bulunan
bu yeni bask1, s6z konusu kitabin gerek uslup ve muhteva agi-
sindan, gerekse duizeni itibariyle tekrar gozden gegirilmis, yeni
kaynak ve aragtirmalardan saglanan verilerle zenginlestirilmis,
genisletilmis, dolayisiyla metni, dipnotlar1 ve bibliyografyas:
guncellestirilmis yeni seklidir. Bu baskida, daha 6ncekinde kul-
lanma firsatim ve imkanim bulamadigimiz ¢ menakibname
(Koyun Baba, Demir Baba ve Veli Baba Vilayetnameleri) daha yer
almaktadir. Modern arastirmalara gelince, bunlardan Batr’da
yayunlanmis olmakla beraber Turkge'ye ¢evrilenlerin -Turk
okuyucusunun kolayca ulasmasim saglamak amaciyla- Turkge
cevirileri kullanilmig, ama orijinal isimleri de kaydedilmistir.

Okuyucularin ilkine nispetle bu yeni baskiy1 daha doyurucu
bulacaklarini, ileriki baskilar i¢in, alanin uzmam meslektasla-
rin degerli katkilarini esirgemeyeceklerini umit ediyor, lleti-
sim Yayinlarr'na bu baskiya imkan sagladig igin tesekkurleri-
mnizi sunuyoruz.

Ahmet Yasar Ocak
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KAYNAKILAR

UmGmi Diisiinceler

Islam dunyasinda IX. yuzyildan itibaren tasavvuf cereyaninin
gorulmeye basladig), XI. yuzyildan beri de tarikatlarin tesek-
kal ettigi malamdur. Bu gelismeye paralel olarak, bir velinin
kerametlerini anlatan kisa hikayeler demek olan menkabeler
yavas yavas ortaya ¢ikmugtir. Bunlar ilk 6nce tasavvufi tabakat
(biyografi) kitaplarinda ve evliya tezkirelerinde yer almistir.
Muhtemelen XIII. yuzyildan baslayarak, tek bir veli hakkinda-
ki menkabeleri toplayan ve kendilerine Menakib, Menakibna-
me veya bazan da Vilayetname (yahut Velayetname) denilen
mustakil eserler dogmus, Arapga, Farsca veya Turkge gibi ce-
sitli dillerde yazihp 1slam aleminin her tarafinda okunur ol-
muglardir.’

Buguinku bilgil erimize gore, muhtemelen XIII. yuzyildan iti-
‘baren Anadolu’da da evliyda menakibnameleri kaleme alinmaya
baglamig olmalidir. O devirde burada faaliyet gosteren Mevle-
vilik, Kadirilik, Rifailik, Vefailik ve benzeri tarikat ¢evrelerinde

1 Bu konularda daha genig bilgi icin suna bakilmalidir: Ahmet Yagar Ocak, Kal-
tar Tarihi Kaynagi Olarak Menakibnameler: Metodolojik Bir Yaklagim, TTK
Yayinlari, Ankara 1997, 2. bs,
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un salmig buyuk pirlerin ve seyhlerin adina birtakim mena-
kibnameler tertip edildigini biliyoruz. Bunlarin ancak bir kis-
m1 ginumiize ulagabilmisgtir.

Iste XIII. yuzyilin ikinci yansina dogru, Seyyid Ebu’l-Vefa
Bagdadi (6l. 1105) tarafindan kurulmus olup Anadolu Turk-
men cevrelerinde Baba llyas-1 Horasani'nin (61. 1240) temsil
ettigi Vefailik tarikau iginde yeni bir bagdagtirmac: (senkretik)
heterodoks akim meydana geldi.? Babai hareketi adiyla niteli-
yebilecegimiz bu akim, XIV. yuzyilin baslarina kadar yarim
yuzyil boyunca geliserek Rum Abdallart (Abdalan-1 Rum) de-
nilen zimreyi meydana getirdi.? 1lk Osmanl hukimdarlarinin
da desteklerini saglayan bu zamre mensuplari, devletin kuru-
lus yillar1 boyunca fetihlerde ve iskan hareketlerinde de 6nem-
liisler gorduler.*

2 Gerek Anadolu tasavvuf tarihi, gerek Osmanh Imparatorlugu’nun_kurulusu ve
dolayisiyla ile Rum Abdallar, gerekse Anadolu Aleviliginin tesekkula konu-
sunda muhim bir tarihsel rol oynadigi, 1980'lerden sonra ve 6zellikle 1990’]ar-
da fark edilmeye baslayan Tacu'l-Arifin Seyyid Ebu’l-Vefa Bagdadt ve tarikau
Vefailigin 6nemi, son zamanlarda Halil Inalcik ve 1. Beldiceanu gibi onde gelen
tarihgiler tarafindan da bahis konusu edilmeye baglamisuir. Ebu’l-Vefa ve Vefa-
iyye hakkinda ileride genis bir monografi yayimlamak artik sart gibi gorun-
mektedir.

3 Butun bu olaylar ve bahsi gegen sahislar i¢in E Koprulu'nun su eser ve makale-
lerine bakilmahdir: Turk Edebiyatinda 11k Mutasavviflar, DIB Yayinlari, Ankara,
1976, 3. baski; “Anadolu’da Islamiyet”, EFM, 4-6 (1338-1340), 5.281-486; “Bek-
tastligin Mense'leri”, TY, 111 (1341), s.121-140; “Abdal”, THEA, Istanbul, 1935.
Ayrica A. Golpiarl'min Yunus Emre ve Tasavvuf (Istanbul, 1961) adli eserinde
de hayli aydinlaua bilgiler bulunmaktadir. Bunlardan baska sunlara da bakila-
bilir. A Yasar Ocak, Babailer Isyan:: Aleviligin Tarihsel Altyapisi Yahut Anadolu'da
Islam-Turl: Heterodoksisinin Tesekkiilii, Dergah Yaynlari, Istanbul, 2000, 3. bs.;
aym yazar, Osmanlt Imparatorlugunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, TTK Yayin-
lar, Ankara 1999, 2. bs. ; Ahmet T. Karamustafa, God’s Unruly Friends: Dervis-
hes Groups in the Islamic Later Period 1200-1250, Salt Lake City, 1994.

4 Rum Abdallar’'nm ilk fetihlerdeki ve iskan hareketlerindeki rolleri, bilindigi
azere O. L. Barkanin “Kolonizatér Turk Dervisleri” (VD, 11 (1942), 5.279-365)
adh makalesinde incelendigi gibi, bunlarin tasavvufi karakterleri ve Osmanlh
Imparatorlugu'nun kurulusundaki rolleri meseleleri suralarda tarugilmisur: A:
Yasar Ocak, “Les milieux soufis dans les territoires du beylicat ottoman et le
probléme des 'Abdalan-1 Rum’ (1300-1389)", The Ottoman Emirate (1300-
1389), cd. Elizabeth A. Zachariadou, Rethymnon 1993, s.145-158 (Turkgesi:
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XIV-XV. yuzyil boyunca, esas itibariyle Yesevi, Hayderi ve
Vefai tarikatlar1 bunyesinde yer alan Kalenderi ziimrelerinden
bu sonuncusuna mensup bulunan Baba llyas’in halifelerinden
olup buyuk bir ihtimalle aym1 zamanda Hayderi de olan Haal
Bektas-1 Veli (61.1271) an’aneleri etrafinda toplanarak nihayet
yeni bir tarikat sekline dontigen Babai akimi, kendine.isim ba-
basi olarak Hac1 Bektash segti ve boylece XVI. yuzyilda Bekta-
silik adim aldu.® |

XV. yuzyihin sonlarina dogru, bu yeni tarikat ¢evrelerinde
basta Hac1 Bektas olmak tizere, Hacim Sultan, Abdal Musa...
Kaygusuz Abdal gibi onun yakin halifelerinden bazilar1 ve
Rum Abdallarr’'nin ileri gelenleri i¢in yeni menéakibnameler
yazildi ki, bunlara genellikle Vilayetname (Velilik kitabt) de-
nildigi goralmektedir. Bunlar henuz Bektasiligin resmen ku-
rulmadigy, Aleviligin ortaya ¢ikmadig bir donemde, Rum Ab-
dallan igindeki gesitli Kalenderi ziimreleri iginde, o ziimrele-
rin pirlerinin adina tesekkiil eden menkabeleri toplayan eser-
lerdir. Dolayisiyla, ashina bakilirsa bunlara Bektasi menakib-
nameleri demek vakiaya pek uygun dusmez. Ancak bu mena-
kibnameler bugiine Bektasi ¢evreleri vasitasiyla intikal ettigi,
bunlarda bahis konusu edilen pirler, Bektasilik tarafindan be-
nimsendigi i¢in bugiin bunlara Bektasi menakibnameleri di-
yoruz. Bu eserler vasitasiyla hem bu sahsiyetlerin hatiralan
hem de telkin ettikleri inanglar, tarikat ¢evrelerinde ve aym
mense’e mensup bulunmalar1 dolayisiyla, sonradan Kizilbag
veya Alevi adim alacak ztimreler arasinda yasatildi. 1ste bu
ozellikleri sebebiyle bahis konusu menakibnameler, ait ol-
duklar bu gevrelerin inanglarim dogrudan ve yetkiyle akset-
tiren birinci dereceden 6nemli kaynaklar durumuna gelmek-
tedir. Ayrica su hususu da hesaba katmak gerekir: Daha Ana-
dolu Selguklu Devleti'nin kurulusundan itibaren Stinni Miis-
limanlik anlayisini resmen benimsemis ve devletin dayanag

Osmanli Beyligi (1300-1389), tercume G. C. Guven-1 Yerguz- T. Alunova, Istan-
bul 1997, TV Yurt Yayinlar, s.159-172. Burada Turkgesi kullanilmisur).

5 Bektasiligin dogusu meselesi, yukanda zikredilen Kalenderiler adh monografi-
mizde genis olarak tartisilmistir. Oraya bakilabilir.
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yapmis bir ulkede, Islam 6ncesi bir dénemin canl izlerini
yansitan Sunnilik dis1 bir Muslimanhk anlayisim sergileyen
eserlerin rahat¢a yazilip okunacagini, elden ele dolasacagim
beklemek zordur. Herhangi Sunni bir akaid veya fikih kitab1
gibi, heterodoks gevrelerden ¢ikma bir kitaba hila rastlanma-
masinin, tek sebebi olmasa bile, belki en 6énemli sebebi bir
anlamda budur. Eger bu tip eserler bugtine kadar ortaya ¢ik-
mamigsa, bugiinden sonra da ¢ikmayacagini tahmin etmek
zor degildir. Sayet bunun aksi olsaydi, vaktiyle Iran’da oldugu
gibi, Anadolu’daki Islam heterodoksisinin de kendi ¢apinda
hayli sistemli ve gelismis bir doktrin haline yikkselmis bulun-
masi gerekirdi. Iste ancak boyle bir doktrin iginden zikredilen
mahiyette eserler beklenebilirdi.

Oysa, butin Selguklu ve Osmanh dénemi boyunca Islam
disiince tarihinde 6nemli bir iz birakabilecek hemen higbir
eser ortaya ¢ikmadigim gorityoruz. Haci Bektas'a ait oldugu
soylenen Makalat ve Kaygusuz Abdal’a nispet edilen Viicadna-
me, Budalaname ve benzeri popiiler eserlerin ise, gergekten adi
gegenler tarafindan m, yoksa onlara izafe edilerek daha sonra-
ki yuzyillarda m1 yazildigy, bu eserlerin ciddi birer muhteva
kritigine tabi tutulmak suretiyle incelenmesi ve yayimlanmasi
s6z konusu olmadigindan, heniz tam agikhgiyla ortaya kona-
mamistir.

Inceleme konumuza temel teskil eden Bektasi menakibna-
meleri, iste bu sebeple bizim i¢in cidden degerli ve esi bulun-
maz birer kaynak olmaktadirlar. Onlar, hitap ettikleri gevrele-
rin akaid ve ilmihal kitab1 (katesizm) vazifesini gormugler ve
hala da gormektedirler. Her biri Islam oncesi devirlerden ¢ok
tabii bir gekilde siregelen inanglar1 gayet tabii bir uslap ve sa-
de bir dille gorinugte Islami bir keramet hikayesine donustu-
rerek okuyucusuna yansitmaktadir. Bu menkabeler, eglenmek
i¢cin okunan, rastgele uydurulmus masallar degildir; onlarin
gercek olduguna inanilarak okunur. Bu ytizden yar1 mukaddes
metinlerdir. Boyle olduklan i¢in de, yazildiklar: tarihlerden
gunumiize kadar -belki ufak tefek kelime degisikliklerinin di-
sinda- hi¢ bozulmadan yazila ve okunagelmislerdir.
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Burada, inan¢ motiflerinin incelenmesine gegmeden énce,
konumuzun ana kaynaklarim tegkil eden bu eserlerin sira
ile, tenkitli bir sekilde tamitilmalarinin gerekli oldugunu sa-
niyoruz.

Menakibu’l-Kudsiye Fi Menasibi’l-Onsiye
(Elvan Celebi)

Daha eskisi bulunmadig stirece Anadolu sahasinda yazilan ilk
menakibnamelerden biri oldugu simdilik soylenebilir. Yazar
XIV. yuzyil Turk tasavvul edebiyatinin 6nemli simalarindan
Asik Pasa'min oglu Elvan Celebi'dir. Kendisinin dogum ve
olum tarihi bilinmemekle beraber, X1V. ytizyihn ilk ¢ ceyregi
icinde yasadig1 kesindir. Bu zat aym zamanda Baba llyas-1 Ho-
rasani'nin de dip torunudur. Babasindan sonra seyhlik maka-
mina ge¢mis olup, Corum-Mecid6zu arasinda kendi adiyla
anilan Elvancelebi koyunde kurdugu zav1yesmde hayatim ge-
¢irmis ve burada 6lmustur.®

Eser butinuyle g6z ontne alindig1 zaman, tam anlamiyla bir
menikibname demek zordur. Menakibu’l-Kudsiye gergekte XIII.
ve X1V. yuzyillar Anadolu’sunda 6nemli siyasi ve dini roller oy-
nayan Baba llyas, oglu Muhlis Pasa ve onun oglu Asik Pasa ile
halifelerinin, menkabe unsurlariyla karnisik terciimeihalleridir
denilebilir.

6 Elvan Celebi'nin hayau igin bkz. Edirneli Mecdt, Terceme-i Sakaytk, 1stanbul,
1269, s.22; Bursah Mehmed Tahir, Osmanh Muellifleri, Istanbul 1333, 1, 110;
ayrica bkz. Semavi Eyice, “Corum‘un Mecidézi'nde Asik Pasa Oglu Elvan Ce-
lebi Zaviyesi”, TM, XV (1969), s.211-246.

7 Eser hakkinda ilk tanitma yazisim Mehmet Onder yayimlamistir: “Eine Neuen-
deckte Quelle zur Geschichte der Seltschuken in Anatolien”, WZKM, LV
(1959), s.84-88. Daha genis ve tahlilt bir inceleme tarafimizdan kaleme alin-
mugtir; “XIIL. ve XIV. yazyillar Anadolu Turk tarihi bakimindan énemli bir kay-
nak”, TD (Uzungarsih Haura Sayis1), 32 (1979), s.91-102. Eserin genel mahi-
yette bir tanitmasi da Sadettin Bulug tarafindan yapilmisur: “Elvan Celebi’nin
Menakibnamesi”, TM, XIX (1977-1979), s.1-6. Gerek eser, gerekse yazari hak-
kinda daha genis bilgi suradadir: Elvan Celebi, Menakibu'l-Kudsiyye ft Menasi-
bi'l-Unsiyye: Baba llyas-1 Horasant ve Silalesinin Menkabevi Tarihi, nsr. Isinail E.
Erunsal-A. Yasar Ocak, TTK Yayinlari, Ankara 1995, 2. bs., inceleme kismi.
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Basta Mendkib-t Hact Bektas-t Velt olmak uzere, hemen bii-
tin Bektast mendkibnamelerinde rastlanan énemli inang mo-
tiflerinin ¢ogu bunda mevcuttur. Bugiin, Elvan Celebi’'nin
kendi kaleminden ¢ikan ve 760/1358-9'da yazilan asil nisha
elde bulunmamakla beraber, belki de bundan ¢ikarilan daha
geg tarihli, kismen eksik bir nisha vardir.® Bu nusha halihazir-
daki durumuyla 118 varaktan ibarettir ve manzum olarak ka-
leme alinmstir.

Menakibu’l-Kudsiye'nin muhtevasi kisaca soyle 6zetlenebilir:
11k kismi, Baba 1lyas'in seyhi Dede Garkin'dan bahsetmektedir.
Anadolu’ya yerlesmesi, miridleri, zamanin hukumdan ile olan
iliskileri kisaca agiklanir. Daha sonra, Baba llyas'in adi gegen
seyhin halifesi sifauyla Amasya yakinlarina yerlesmesi, bura-
daki hayati ve nihayet isyan olay: anlatilir. Bu arada Baba 1I-
yas'in halifesi olup isyanda biiyik pay: bulunan Baba Ishak'tan
da bahsolunur. Ugtinctt kisimda, Baba llyas'in dért oglundan
ve asil besinci ve kugik oglu Muhlis Pasa'min hayatindan s6z
edilir. Onu, Asik Paga'nin hayatinin hikayesi takip eder. Son
kisimda ise, butiin bu sayilan sahsiyetlerin halifelerinin hika-
yeleri naklolunur.

Eser, temel olarak Baba llyas, Muhlis Pasa ve Asik Paga’nin
etrafindakilerin ve bizzat bu sonuncusunun sézlu rivayetleri-
ne dayanmaktadir. Yazili kaynaklari olup olmadigi konusunda
herhangi bir kesin kayit yoktur. Yalmz metinde, Muhlis Pa-
sa'nin Baba llyas ve halifelerinin kerametlerini anlatan bir me-
nakibname yazdig dile getiriliyor.? Dolayisiyla Elvan Cele-
bi'nin, eserini yazarken dedesinin bu kitabindan faydalandig
tahmin edilebilir.

Elvan Celebi’'nin bu eseri XIII. ve XIV. yuzyillar Anadolu’su-
nun siyasi ve dini tarihi agisindan fevkalade bir 6nemi haiz-
dir. Bunun yaninda konumuz agisindan da ¢ok degerli malze-

8 Konya Mevlana Muzesi Katiphanesi'nde 4937 numarada bulunan nashamn
tavsili icin bkz. Onder, 5.85; A. Golpinarh, Mevlana Miizesi Yazmalari Katalogu,
Ankara, 1972, 111, 417-420.

9 Bkz. Menalub-Kud., v.64 b.
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meleri ihtiva etmektedir. Menkabelerin hemen tamami, Ana-

dolu sahas! i¢inde gegmekte, 6zellikle Orta Anadolu’da yo-
gunlasmaktadur.

Menakib-1 Haa Bektas-1 Veli (Uzun Firdevsi)

Bektasi menakibnameleri i¢inde en ¢ok okunani, dolayisiyla
en taninimgt budur. Genellikle sadece Vilayetname adiyla da
bilinen esere otekiler iginde bu ustin mevkii saglayan, stuphe-
siz tarikatin piri Hac1 Bektas'in menkabelerini ihtiva etmis ol-
masidir. Bu itibarla en ¢ok yazma nishasi bulunan da budur.*
Yurt icinde ve disinda tercime veya metin olarak birkag defa
yayimlanmigtir."' Mevcut nushalarin hepsi de Turkge'dir. Esat
Cosan Hac1 Bektas'in Makalath uzerinde ¢ahisirken, bu eserin
Suleymaniye (Laleli) Kutuphanesi'nde 1500 numarada bulu-
nan 977/1569 tarihli bir niishasinda, Fars¢a bir Hac1 Bektas
menékibnamesine atifta bulunan ibareye dayanarak ad1 gece-
nin bir de Farsca vilayetnamesi mevcut olduguna isaret etmis-
tir.”? Ancak bugine kadar boyle bir eser meydana ¢ikmadig:
i¢in, her ikisinin birbirinin tercimesinden ibaret ayni eser mi,
yoksa farkl eserler mi olduguna dair bir sey soylemek mum-
kun degildir.

Menadkib-1 Haci Bektas-1 Veli'nin eldeki niishalari manzum,
mensur veya her ikisi kangik, ug turladur. Bunlardan hangisi-
nin ilk yazihs mahsulu oldugu, yahut degisik yazihslar1 m
temsil ettigi meselesi henuz halledilmemistir. Bu konuda ¢esit-
li gérugler vardir.”® Eserin yazarinin kim oldugu konusu da

10 Yurticindeki muhtelif nashalar i¢in bkz. Esat Cosan, Haci Bektas-t Vell, Maka-
lat, basilmamis dogentlik tezi, Ankara, 1971, giris kismi (bu kitap 1986'da ba-
sithisur). Bunlarin simdilik en eskisi Hacibektas Halk Kataphanesi'nde 200
numaradaki nisha olup XVI. yuzyilda istinsah edilmistir.

11 Erich Gros, Das Vilajet-name des Haggi Bektash, Leipzig, 1927; Sefer Aytekin,
Vilayetname-i Haci Belitas Velt. Ankara, 1956, 2 cilt, A. Gélpinarl, Menahib-1
Hact Beletag-t Veli, Istanbul, 1958.

12 Cosan, s.1V.
13 Age,sl-IV V.
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boyledir. A. Golpinarh ilk 6nce mensur nusha yazarimn Sufli
Dervig lakabli Musa b. Ali oldugunu séylemistir.'® Daha sonra,
manzum nusha yazarmn kesin olarak Uzun Firdevsi diye bili-
nen Hizir b. llyas adinda XV. ytizy1l sonlarinda yagams biri ol-
dugunu, muhtemelen oteki nushalarin da aym kisi tarafindan
daha geg tarihlerde tertiplendigini ileri surmustur."® Eser uze-
rinde daha derinlemesine ¢alisan Esat Cosan ise, s6z konusu
butin nushalarin Uzun Firdevsi'nin eseri bulundugu kanaati-
ni kesinlikle belirtmektedir,'® ki sahsi gérigimiz de budur.
Daha sonra manzum vilayetnameyi yayimlayan Bedri Noyan
da aym gorustedir."”

Suara tezkirelerine bakildiginda, bu zatin gergekten eserin
yazildig1 donemde yasadigy anlasiliyor. Onun, bilhassa tarihe
ait baz1 eserleri oldugu, hatta I1. Bayezid'in emriyle Sileyman-
name adinda gayet hacimli bir tarih kitab1 yazdig rivayet edi-
lir."® Ancak tezkireler Hac1 Bektag'la ilgili bir eserinden soz et-
miyorlar.” Fakat bu, suphesiz onun boyle bir eseri olmadig
anlamina gelmez.

Menakib-t Haci Bektas-t Veli'nin kesin yazihs tarihi de belli
degildir. A. Golpinarh 1481-1501 aras1 yazilmis olabilecegini
tahmin ediyor.?® Claude Cahen ise, metni incelemedigini ihsas
eden bir ifadeyle, bu tarihi 1400’lere dogru geriye goturmekte-

14 Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, Istanbul, 1953, s.207, 294. .

15 Menakib-1iBV, 6nsdz, s. XX-XXI1.

16 Cosan,s.V.

17 Bkz. Manzum Haci Behktas Veli Vilayetnamesi, ngr. Bedri Noyan, Aydin 1986.
Bedri Noyan'in yayimladigy nasha, Hacibektag Kutaphanesi'nde 200 numara-

da kayith nushadan ayn olup, 1044 / 1634-35 tarihinde istinsah edilen Turgut
Koca nushasidir.

18 Bu escrin baz1 parcalarina muhtelif kutuphanelerde, bu arada mesela Topkap:
Sarayt Kutuphanesi'nde rastlanmaktadir.

19 Msl. bkz. Asik Celebi, Mesdiru’s-Suara, faks. nsr. Meredith-Owens, Londra,
1971, v. 188a; Latifl, Tezkire-i Latift, Istanbul, 1314, s.261. Ayrica bkz. F Ba-
binger, Osmanlt Tarih Yazarlan ve Eserleri, cev. Coskun Ugok, Ankara, 1983,
s.35-37.

20 Menalub - HBV, 6nsoz, s. XXIV-XXV.
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dir.®' Fakat metindeki baz1 pasajlar ve ozellikle 11. Bayezid'in
yasayan hikumdar sifatiyla adinin ge¢mesi, Golpinarli’nin
hakh oldugunu ortaya koymaktadir.

Menikibname, Hac1 Bektas'in dogumunu, Horasan'daki ¢o-
cukluk devresini, Ahmed-i Yesevi ile miinasebetlerini, Anado-
lu’ya gelisini anlatinakla baslamaktadir. Daha sonra hac igin
Mekke’ye yolculugu, oradan Sulucakaradyuk’e yerlesmesi ve
buradaki yasantisi, devrinin tunlia devlet adamlari, mutasavvif-
lar1 ve alimleri ile iligkileri hikaye edilir. Eser, Hac1 Bektas'in
olumu anlatildiktan sonra halifelerinin menkabeleriyle son
bulur.

Menakibnamenin basindaki olaylar, Hac1 Bektas kafirlerle
cihad eden bir gazi-vell huviyetinde gostermektedir. Anado-
lu’daki menkabelerinde ise, seyh, sadece keramet kudretiyle
kafirleri Musliiman eden bir veli sahsiyetiyle yansitilir. Eserde
zaten genellikle misyoner dervislerin havasi hakimdir. Kendi
gibi Hac1 Bektag'in halifeleri de gittikleri yerlerde atesli birer
din yayiaisi sifatiyla gayri Muslimleri ihtida ettirirler. Bir de
burada, Horasan Erenleri denilen, Anadolu’ya genellikle Iran
yolu ile gelen dervis ziimreleriyle Rum Erenleri adiyla taninan
Anadolu dervisleri arasindaki rekabet havasi ve tekke-medrese
anlasmazhg: da agik¢a gorulebilir. Eserin ayrica, Anadolu’daki
Yesevi an’anelerini igine alan tek metin koleksiyonu olmasi ba-
kimindan da degeri buyuktur.

Menakibname dikkatle incelendiginde, Hac1 Bektas'in te-
masta bulundugu kimselerle ilgili menkabecler nakledilirken,
daha once yazilmis bazi inenakibnamelerden [aydalanilmis ol-
dugu gorulmektedir. Bazilari muhtemelen Anadolu’da ilk yazi-
lan menakibnameler olan bu eserler sunlardir:

Menakib-t Hace Ahmed Yesevi
Menakib-1 Lokman-t Perende

Kitab-1 Eba Muislim Horasani
Vilayetname-i Hactm Sultan

RN~

21 “Baba llyas, Baba Ishaq, Hadjdji Bektash et Quelques Autres”, Turcica 1
(1969), 5.56.
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Menakib-t Seyyid Battal Gazi

Salttkname

Menakib-1 Ahi Evren

Menakib-1 Seyyid Mahmud Hayrani

Menalub-1 Mevlana Celaluddin-i Rumi (muhtemelen
Menakib-i Sipehsalar veya Menakibu’l-Arifin)

10. Menakib-1 Sadruddin-i Konevi

L o NS W

Bazilar1 artik mevcut olmayan veya niishalar1 kayip bulunan
bu eserlerin ¢ogu isim olarak metinde zikredilmektedir.

Menkabelerin ge¢mekte oldugu cografi saha dikkate alinir-
sa, su u¢ ana kisma ayrihg1 musahede edilir:

a) Anadolu dig1 saha: Maverainnehir, Iran, Azerbaycan, Irak
ve Hicaz. Hac1 Bektas'in ¢ocukluk, genglik ve hac menkabeleri
buralarda geger. Ayrica, muridlerinin baz1 menakebeleri de Ki-
rim ve Balkanlar’da ge¢gmektedir.

b) Orta Anadolu sahasi: Ankara, Kirgehir ve Kayseri, Bozok
havalisinden ibarettir. Hac1 Bektas'in asil Anadolu’ya geldikten
sonraki hayat1 bu saha i¢indeki sehir ve kdylerde ge¢mistir.

c¢) Bati Anadolu sahasi: Onemli halifelerden bir kisminin
menkabeleri de bu bolgede cereyan etmektedir. Kanaatimizce
tarihi bir esasa dayanan ve Hac1 Bektas ile halifelerinin gergek

cehrelerini yansitan menkabeler de bu son iki sahada gegenler
olmaldir.

Haci Bektag-1 Veli’'nin bu menakibnamesinin en dikkat ¢eki-
ci 6zelliklerinden biri, ileride ilgili kisimda gorilecegi uzere,
Samanist inan¢ motiflerinin ¢oklugudur. Fakat bunun yaninda
cok ilgi gekici bir yam da, Hac1 Bektag'in bazi menkabelerinin
Kitab-1 Mukaddes'teki llya ve Elisa Peygamberler’in kissalariyla
cok yakin bir benzerlik gostermesidir. Hatta bizce buna ben-
zerlikten ote, dogrudan dogruya uyarlama (adaptasyon) de-
mek daha dogru olur.?

22 Bu konuya vaktiyle dikkat ¢cekmis ve her iki grup hikayenin metinlerini kar-
silastirmal olarak yayimlamistik (bkz. yukanida 1 nolu dipnotta zikredilen
kitap).
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Vilayetname-i Hacim Sultan (Dervis Burhan?)

Menakib-1 Hac1 Bektag-1 Veli'ye gore Hacim Sultan Haci Bek-
tas'in halifelerinden biridir. Bunlar icinde ienakibnamesi bize
kadar gelebilen tek kisi Hacim Sultan’dir. Hakkinda bilgi veren
hemen tek kaynak da budur. Eserde kaydedildigine gore Ha-
cim Sultan on iki imamdan Ali Naki'nin oglu Hiiseyin soyun-
dan gelmedir.”? Tabii bunun dogrulugunu tespitc imkan yok-
tur. Asil ad1 Recep Sultan olup,® Hac1 Bektas ile birlikte Ana-
dolu’ya gelmistir.?> Onun Hac1 Bektas'in yanindaki hayati, ha-
lifesi sifatiyla Usak ve Kutahya havalisine gonderilisi ve bura-
daki faaliyetleri ile 6limiine dair bilgiler bu eserden 6zetlene-
rek Menakib-1 Hact Bektag-1 Veli'ye de alinmistir. Eserde anlatil-
digina gore, halife olarak Usak yakinlarindaki Susuz mevkiine
gelen Hacim Sultan, buradaki Turkmenler arasina yerlegerek
faaliyetlerini bitiin Germiyan iline yaymistir.?¢ Burada bir tek-
ke yaparak bir¢ok miurid edinmis ve hayatinin sonuna kadar
burada yasammstir.?’

Mubhtevasi agag1 yukar bu sekilde 6zetlenebilecek olan me-
nikibnamenin yazar1 metinde zikredilmemistir. Ancak butun
gezilerinde kendisine refakat ettigi i¢cin, Hacim Sultan’in Der-
vis Burhan adindaki bir halifesine izafe edilmekte oldugu go-
ruliyor. A. Gélpinarlrya gore eser 1512'den 6nce yazilmigtir.8
Suphesiz bu tahmin dogrudur. Ancak Hac1 Bektas ve Hacim
Sultan’in kendisine ait menkabelerin burada daha tafsilath
olusu; Hac1 Bektas menakibnamesindekilerin buradan 6zet-
lendigi ve nihayet 1478’lerde 6ldugu kesin olarak bilinen unlu
Kalenderi seyhi Otman Baba’dan geng bir sahis olarak bahse-

23 Bkz. Das Vilajet-name des Hadschim Sultan, nsr. R. Tschudi, Berlin, 1914, s.4.
24 Age.,sS.

25 A.g.e,s.14. BaziyazmaHaci Bektas menikibnamelerinde de bulunan bu bilgi-
ler Golpinarh nesrinde yoktur.

26 A.g.e.,s.50-57 vd; Menakib-HBV, 5.83-88.
27 A.ge.,aym yerde.
28 Golpmarli, “Hacim Sultan”, TA.
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dildigi goz 6nuine alinirsa, bu eserin Haai Bektag'inkinden da-
ha 6nce yazildig ortaya gikar. Kisacasi, Vilayetname-i Hacim
Sultan'in, Hac1 Bektas menakibindan en az bir yirmi yil daha
once, yani yaklasik 1460'lar civarinda kaleme alindig1 séylene-
bilir.??

Escrdeki menkabelerin buytk bir kismi Bat1 Anadolu'da,
ozellikle Karahisar, Oyik Kéyi, Sandikli, Susuz, Usak, Seyhlu
ve Seyitgazi gibi o devirde Germiyan ili denilen bolgede geg-
mektedir.

Hacim Sultan’in, menkabelerine bakilacak olursa tipki: seyhi
Ilac1 Bektas gibi gayri Mislimleri kerainet kudretiyle ihtida et-
tiren ve miridleriyle durmadan koge bucak dolasan gezici bir
dervis oldugu anlagiliyor. Hattd metinde gecen baz: ifadeler,
kendisinin bir Kalenderi seyhi oldugunu ihsas etmektedir. Ni-
tekim menakibname dikkatle incelendiginde, Hacim Sultan’in
Hac1 Bektag'in ¢agdas ve halifesi olmasi ihtimali ortadan kalk-
makta, XV. yuzyilda yasamms bir Kalenderi dervisi olmasi ihti-
mali gu¢ kazanmaktadir. Bu itibarla onun sonradan Bektasi
gelenegince Hacl Bektag'a halife yapildig bize daha kuvvetli
bir ihtimal olarak géruniyor.*

Vilayetname-i Abdal Musa (?)

Yazan bilinmeyen bu eser, Bektasi menakibnamelerinin hacim
itibariyle en kuguk olamdir. Abdal Musa, menakibname sahip-
leri icinde ad1 Osmanh Devleti’'nin kurulus devrine ve yenige-
riligin teskilatlanmasina karigan, dolayisiyla ilk Osmanlh kro-
niklerine gecen tek sahsiyettir. Asikpasazade'nin belirttigine
gore Sulucakaradyuk'teki Hac1 Bektas tekkesinde ilk defa orta-
ya ¢ikan bu zat, fetihlere katilmig, bu sirada Bursa fethinde

29 Eserin yazma nushalan nadir olup R. Tschudi bunlardan inahim birkagim
kullanarak yukaridaki notta zikredilen tenkitli nesri hazirlamistuir. Buna Al-
manca bir de tercame cklemistir,

30 Bu konuda bkz. A. Yasar Ocak, “Hacim Sultan”, TDVIA; ayni yazar, Osmanli
Imparatorlugu'nda Marjinal Safilik: Kalendertler, TTK Yayinlan, 1999, 2. bs,,
5.90-92.
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Orhan Gazi ile birlikte olmustur.?' Daha sonra Antalya tarafla-
rina giderek bugin Elmah yakiminda Tekkekoy’de hala mevcut
zaviyeyi agmig ve burada yagamistir.?

X1V. yuzyilda Bati Anadolu'da ve 6zellikle Osmanh Devleti
sinirlan iginde faaliyet gosteren Rum Abdallar zamresinin ile-
ri gelenlerinden olan Abdal Musa, Bektasiligin tesekkuliinden
sonra en 6nde gelen evliyadan sayilmis ve bu tarikat icinde
cok énemli bir mevki isgal etmigtir.?®

Vilayetname-i Abdal Musa'nin yazari gibi yazihs tarihi de
belli degildir. Ancak dil o6zellikleri, XV. yuzyila ait olduguna
gosteriyor.® Eser, Abdal Musa’nin doguinuyla baglaakta, Te-
ke yoresine gelisi ve buradaki gesitli menkabeleri anlatilmakta,
nihayet halifelerine icazet vererek mubhtelif yerlere gonderme-
siyle sona ermektedir. Menkabelerin Teke yoresine inhisar et-
mesi, Abdal Musa’nin asil inuni buraya geldikten sonra ka-
zandigim gostermektedir.

31 Asikpasazade Tarihi, nsr. Alt Beg, Istanbul, 1332, 5.200; ayrica bkz. Nesri, Ki-
tab-1 Cihanniima, nsr. E Taeschner, Leipzig, 1951, 1, 232.

32 Bkz. Vilayetname-AM, Bedri Noyan Ozel Kutaphanesi'ndeki nasha, s.3-4 vd.
Abdal Musa hakkinda en genis inceleme F Koprula'ye aittir: *Abdal Musa”,
TK, say1 124 (1973), s.198-207. Bu yazi, daha once THEA'da ¢ikan ve eksik
kalan makalenin O. Koprala tarafindan tamamlanmis seklidir. Seyhin hayau
ve tarihi sahsiyeti icin buraya bakilmahdir. Ayrica bkz. A. Yasar Ocak, Babatler
Isyani, 5.204-207; ayni yazar, Kalenderiler, s.86-87; ayrica suna da bkz. Bedri
Noyan, Biitin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, yayina hazirlayan Sakir Kegeli,
Ankara 1998, Ardi¢ Yaymnlari, 1, 240-246.

33 A.gm., s.206; S. Nuzhet Ergun, Bektast Sdirleri, Istanbul, 1930, s.4; Cahit Oz-
telli, Bektast Gulleri, Istanbul, 1973, 5.535.

34 Eserin nuashalar ¢ok nadirdir. tki defa yeni harflerle basilmisur: S. Nazhet Er-
gun, Turk Sairleri, Istanbul, 1936, 1, 166-169; Ali Atalay, Abdal Musa Sultan ve
Vilayetnamesi, Istanbul, 1978. Her ikisinin de ilm1 bir nesir olmadigini soyle-
mck gerekir. Bu menakibnamenin ilm! nesri, Abdurrahman Guzel tarafindan
yapilnugur: Abdal Musa Velayetnamesi, 17TK Yaymlari, Ankara 1999. Burada
hem nesre esas olan Bedri Noyan nashasinin upki basimi, hem de transkripsi-
yonlu geviriyazist vardir. Ayrica bas kisminda bir de eser hakkinda inceleme
bulunmaktadr.
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Menakib-1 Kaygusuz Baba (?)

Kaygusuz Baba veya Kaygusuz Abdal, Bektasiligin en muhte-
rem tamdig) simalardan biri ve bu tarikat edebiyatimin ilk ve
en buyuk temsilcisi olarak bilinir. Asil ad1 Seyyid Alauddin
Gaybi olan Kaygusuz Abdal, Abdal Musa’nin en ileri gelen ha-
lifelerindendir. Menakibnamesinden ve diger kaynaklardan
anlasildigina gore, devrinde taninmis bir sahsiyettir.®

XIV. yazyihin son yansi ile XV. yazyihn ilk yansi arasinda ya-
sayan Kaygusuz Abdal muhtemelen Alaiye begi Husamuddin
Mahmud'un ogludur.®® Geng yaslarinda Abdal Musa'ya intisab
etmistir.¥’ Uzun yillar Abdal Musa'nin tekkesinde yetistikten
sonra, halife makamina getirilmis ve Misir’a gitmistir. Misir'da
uzun muddet kaldig1 ve tarikati burada yaydig1 genellikle ka-
bul olunmaktadir.?® Seyhi Abdal Musa gibi Kaygusuz Abdal'in
da bir Kalenderi oldugu, bu sebeple daha ¢ok Kalenderiler'in
bulundugu yerlerde dolastig1*® ve Babai hareketinden genis
capta fikri etkiler tasidig1 anlagilmaktadir.*® Nitekim menakib-
namesinin cografi sahasi incelendigi zaman, menkabelerinin
buyuk kismimin Kalenderiler'in ¢ok oldugu Misir, Sam, Halep,

35 Kaygusuz Abdal hakkinda kitap veya makale halinde birkag aragurma yayim-
lanmis olup, onemlilerinden bazilan sunlardir: M. Yahya Dagh, Kaygusuz Ab-
dal, 1stanbul, 1941; A. Gélpinarh, Kaygusuz Abdal - Kul Himmet - Hatayt, 1s-
tanbul, 1953; E Koprula, “Misir'da Bektasihk”, T™M, 1939. Ona ait oldugu soy-
lenen butun eserlerine dayanarak yeni ve genis bir monografi Abdurrahman
Gazel tarafindan yayimlanmusur. Kaygusuz Abdal, Ankara, 1981, Noyan, Bii-
tan Yonleriyle Behtastlik ve Alevilik, 1, 283-290.

36 Guzel, s.73-74.

37 Bkz. Menalub-KB, A. Guzel'in Ozel Kataphanesi'ndeki Elmal nashasi, s.2-5.
A. Guzel bu nushay: esas alarak, basinda Abdal Musa'nin hayatina ve esere
dair bir incelemeyle birlikte eserin ilm! bir nesrini yayimlamisur: Kaygusuz
Abdal (Alaeddin Gaybt) Menalubnamesi, TTK Yayinlari, Ankara 1999.

38 Koprala, a.g.m., s.20; A.Golpinarh, Alevi-Behtast Nefesleri, Istanbul, 1963,
s.14.

39 Golpmarh, “Kaygusuz Abdal”, TA.

40 Fahir 1z, “Kaygusuz Abdal”, E12. Ayrica daha genis bilgi igin bkz. Ocak, “Ka-
lendertler ve Bektagtlik”, 1.U. Edebiyat Fakaltesi, Dogumunun 100. Yiinda Ata-
tirk'e Annagan, Istanbul, 1981, 5.297-308.
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Hama, Necef ve Kerbela gibi yerlerde gectigi gorulur.

Kaygusuz Abdal'n ¢ok basarilh dini ve ladini bazi manzum
escrler kaleme aldig), boylece ilerde Bektasilik tarikati icinde
gelisecek ve 6nemli temsilciler yetistirecek bir gelenegin kuru-
cusu oldugu bilinmektedir.®

Iste Menakib-1 Kaygusuz Baba'min konusu bu zatin hayatim
yansitan menkabelerden olugsmaktadir. Eserin yazar: belli de-
gildir. I¢indeki bir pasajda Yavuz Selim'den henuz yasayan bir
padisah edasiyla bahsedildigine ve Misir'1 fethine atifta bulu-
nulduguna bakilirsa,*? 1517-1520 arasi kaleme alindigina sip-
he yoktur. Bir Bektasi dervisi olan meghul yazar, eserine koy-
dugu menkabeleri gezdigi tekkelerden ve 6zellikle Elmalr’daki
ve Misir'daki tekkelerden toplamig géruniiyor. Bag tarafta Ab-
dal Musa'ya ait menkabelerin ise, muhtemelen Vilayetname-i
Abdal Musa'dan alindig soylenebilir.*3

Eser, Abdal Musa hakkindaki kismindan sonra, Kaygusuz
Abdal'in ona mirid olusunu anlatir. Daha sonra muridligi za-
manindaki olaylar zikredilir. Bunu takiben, halife olusu, Misir,
Hicaz, Irak ve Suriye seyahatleri ve nihayet tekrar Abdal Musa
tekkesine doéniisi ve 6limu, eserin son kisimlarini teskil eder.
Zaten bu durumuyla menakibname, Kaygusuz Abdal'a dair
bilgi veren temel kaynak huviyetindedir.

Vilayetname-i Seyyid Ali Sultan (Cezbi)

Bu eser, Bektasi edebiyatinda ve geleneginde Kizil Deli laka-
biyla anilan Seyyid Ali Sultan’in menkabelerini ihtiva eder. Ad1
gecen hakkinda hemen hemen yegéane kaynak durumundadr.
Buradan anlasildigina gore XIV. yuzyil sonlariyla XV. yuzyil
baglarinda yasamis olmasi gereken bu dervis-gazi, Yildirim Ba-

41 Koéprala, Tarl Edebiyatinda !ll: Mutasavviflar, Ankara, 1976, 3. baski, 339-
340; aym yazar, a.g.m.,s.19, not 5, Gélpwnarh, Yunus Emre ve Tasavvuf, 5.235.

42 Bkz. Menahib-KB, s.27-28.

43 Bu menakibnamenin pek az nushasina rastlanmis olup bunlar da ¢ogunlukla
ozel kutuphanelerde bulunmaktadir.
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yezid zamaninda Horasan'dan Anadolu’ya gelmis gortunuyor.
Kendisiyle birlikte bulunan Seyyid Riistem Gazi adindaki bir
alperenle Rumeli'deki fetih hareketlerine katilmis oldugu riva-
yet edilmektedir. lkisi birlikte Edirne, Dimetoka ve dolaylarini
zaptetmisler, ahaliyi haraca baglayip ya da ihtida ettirmigler-
dir.** Daha sonra Dimetoka'da kendi fethettikleri bir arazide
zaviye inga ederek buraya yerlesimislerdir.*®

Seyyid Ali Sultan’in bir¢ok karanlk noktalar ihtiva eden ta-
rihi sahsiyetini aydinlatmaya ¢alisan lréne Beldiceanu, arsiv
belgeleri uzerinde yapuigr arastirmalar sonunda onun gercek-
ten Rumeli'de ilk Osmanl fetihlerine katildigim ortaya cikar-
mustir.*® Boylece bu sahsin, zaman zaman bazi aragtirmacilarca
diger menakibnamelerdeki sahislar igin de iddia edildigi gibi,
hayali olmadigini gostermis bulunmaktadir. Nitekim O. L.
Barkan da Scyyid Ali Sultanin lakabi olan Kizil Deli naimina
yazili zaviyesinin vakif kaydim vaktiyle yayimlamisti.*” Beldi-
ceanu’ya gore bu zat, Rumeli'deki fetih harekatina katilan bir-
¢ok heterodoks dervisten biriydi.*®

Bektasiligin buyuk evliyas: arasina giren ve Dimetoka’daki
tekkesi bu tarikatin dort 6nemli tekkesinden biri kabul edilen
Seyyid Ali Sultan veya Kizil Deli igin tarikat edebiyatinda tak-
dis ifade eden pek ¢ok nefes bulunmaktadir.*® Bu, Bektasiler

44 Bkz. Vilayetname-SAS, Cebecill Halk Kutuphanesi, nr.1189, s.2-20. Eserin iti-
nasiz ve pek ¢ok yanlis okumalarla dolu bir nesri, Bedri Noyan tarafindan ya-
pilimstu: Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli) Vilayetnamesi, Ankara (taribsiz).

45 Age., s.42-44.

46 1. Beldiccanu-Steinherr, “La vita de Seyyid Ali Sultan et la Conquéte de la
Thace par les lares™, Proceedings of the XXV th International Congres of Ori-
entalists (Ann Arbar, 1967), Wiesbaden, 1971, 5.275-276. Aym yazar, * Seyyid
Ali Sultan d'apres les régistres ottomans: LInstallation de F'Islam hétérodoxe
en Thrace”, The Via Egnatia under Ottoman Rule 1380-1699, ed. E. A. Zachari-
adow, Crete 1990, 5.45-60; Noyan, Batin Yonleriyle Beldtasilile ve Alevilile, 1,
247-250.

47 Barkan, s.339-340.

48 Beldiceanu-Steinherr, 5.276.

49 Bu nefeslerden bazi 6rnekler igin bkz. Golpinarl,, Nefesler, 5.109; Oztelli, Pir
Sultan Abdul, Istanbul, 1971, s.185; aym yazar, Bektagl Giilleri, s.121-122,
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ve hatta Kizilbaglar'n onu ne kadar benimsediklerini goster-
mek bakimindan kayda deger.

Vilayetname-i Seyyid Ali Sultanin yazan ilk bakista, igindeki
manziimelerden birinde gectigi uizere Cezbi mahlash bir sair
gibi goruniyor.*® Tezkirelerde Ibrahim adinda, bu mahlasi ta-
styan bir sair bulunmaktadir. Fakat bunun Bektasi olup olma-
digina dair kayit yoktur. Aslen Tirhalah olan Ibrahim Cezbi
Bagmakg¢izade, Seyyid Ali Efendi'nin kazaskerligi sirasinda bir
ara kadihk yapimstir. Mahlasindan da anlagilacag gibi, cezbesi
sebebiyle baz1 bigimsiz olaylara karistig1 igin azledildigi belir-
tilmektedir.”!

Eserin diline ve uslibuna bakilirsa XV. ytizyilda yahut XVI.
yuzyiln ilk yarisinda kaleme alindig1 intibai uyamyor. Bu iti-
- barla simdilik, XVIL yuzyihn sonlariyla XVIII. yuzyilin basla-
rinda yasayan Cezbi'nin ilk yazar olamayacag), belki sonradan
bazi manzameler ilave ederek eseri yeniden kaleme alan kisi
olabilecegi dusunulebilir.

Niishalar1 ¢ok nadir olan menikibname,>? karakteri itiba-
riyle oteki Bektasi menikibnamelerinden ayrilir. Bu eser, Bat-
talname, Danismendname ve Saltikname gibi, cihad ve gaza
esasina dayanmakta ve ilk Rumeli fetihlerini aym uslapla hi-
kaye etmektedir. Bu itibarla hem Seyyid Ali Sultan, hem de
menkabeleri en az onun kadar yer tutan Seyyid Ristem Gazi
birer gazi-evliya huviyetini gostermektedirler. Menkabelerin
hepsi de bu sebeple fetihlerin yapildig1 yerlerde, yani Gelibo-
lu basta olmak uzere, Bolayir, Edirne, Dimetoka, Sumnu,
Rusguk, Silistre vs. sehir ve kasabalar civarinda gegmektedir.
Dikkat edilirse buralari, ilk Osmanh kroniklerinin de ilk fe-
tihlerin cereyan ettigi yerler olarak gosterdikleri bolgelerdir.

50 Bkz. Vilayctname-SAS, s.35.

51 Guftl Ali, Tesrifatu’s-Suara, Istanbul Universitesi Kutuphanesi, ty. nr.1533, v.
11b; Mirzazade Salim, Tezhire-i Salim, 1stanbul, 1315, 5.202; Ramiz Huseyin,
Adab-t Zurefa; 1.U. Kutuphanesi, ty. nr.91,5.54.

52 Pek az kutuphanede bu nushalardan birine rastlanmakta olup, asil bazi Bekta-
s cevrelerde ve baz1 dzel kutuphanelerde bagka nushalan bulunabilir.
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Bu bakimdan eserde yer alan bu fetih hikayelerinin hayal
mahsuli olmay1p gergek olaylarin devrin ve gevrenin icabi

olarak menkabev! bir tarzda aksettirilmis sekilleri oldugunu
dusunmek daha dogrudur.

Vildyetname-i Sultan Sucduddin (Esiri)

Sultan Sucauddin hakkinda bilgi veren tek kaynak adi gecen
bu eserdir. Eser uzerinde ¢alismis olan Orhan Koprulu'ye go-
re, Sultan Sucauddin, XV. yuzyihn ilk yarisinda yasamis ve Ce-
lebi Mehmet ve 11. Murat devirlerini gérmustur. Rum Abdalla-
r1 zimresine mensup énemli bir sahsiyettir.>® Gergekten vila-
yetnamede gecen bu iki padisahin isimleri ve onlarin gevresin-
deki bazi Osmanh devlet adamlan ile munasebetleri, seyhin
yasadig1 devri acik¢a bildirmektedir. Ancak dogum ve 6lim
tarihleri, ailesi ve yetismesiyle ilgili bircok hususlar karanhk-
tir. Vilayetnamesinden anlasildigina gére bu zat butin yaz
durmadan dolasan, kisin ise Seyitgazi'deki tekkesinde veya ci-
vardaki bir magarada yasayan tipik bir Kalenderi seyhidir. Ni-
tekim devrinde bu ziimrece ¢ok takdis edilmistir. Eserde sade-
ce Sultan Suca veya Sultan Varhig: olarak da adina rastlanan bu
seyhin, Timurtasoglu Ali Beg gibi devlet adamlar1’* Seyyid
Nesimi ve Kaygusuz Abdal ve benzeri uinlu seyhlerle de iligkisi
vardir.>® Muridleri uryan sucailer diye taninan Sultan Sucaud-
din’in, gazilerle yakinlig1 bulundugu ve zaman zaman fetihlere
kauldig1 anlagiliyor.® Adinin birgok Bektagi-Alevi nefesinde
hirmetle yadedildigine bakilirsa,*” onun bu iki ziimre tarafin-
dan 6nemli evliyadan sayildig gorulur.

53 O. Koprulu, Tarih Kaynagt Olarak XIV-XV. Astrlara Ait Bazi Tirk¢e Menalubna-
meler, basilmaims doktora tezi, Istanbul, 1953, 5.19; ayn yazar, “Vilayetname-
i Sultan Sucauddin”, TM, XVII (1972), 5.177-184. Ayrica bkz. Ocak, Kalende-
riler, s.92-93

54 Bkz. Vilayetname-S$, O. Koprala'nin 6zel kataphanesindeki nasha, v. 9a-b.
55 A.ge.,v. 13b.

56 A.g.e., v9a-b; O. Kopraly, s.20.

57 Ornek olarak suraya bakilabilir: Kemal Samancigil, Alevi Siirleri Antolojisi, 1s-
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Vilayetname-i Sultan Sucauddin’in bugtn bilinen iki nushasi-
nin dili, eserin XV. yuzyila ait oldugunu gostermektedir. I1.
Murat'in ad gegtigi yerlerde kendisinden yasayan biri olarak
bahsolunduguna ve Fatih'in hi¢ zikredilmedigine dikkat edi-
lirse, 1421-1450 arasi kaleme alindigy soylenebiliv. O, Kopritlia
her ne kadar eserin yazarimin bilinmedigini, belki seyhin mu-
ridlerinden biri tarafindan yazilmis olabilecegini kaydederse
de,®® metin icindeki bir beyitte yazarin adi agikga Esiri olarak
gecmektedir.’® Tezkirelerde Esiri'mahlasini tasiyan bir siire
rastlamyor. Kendisi uzun muddet kifirler elinde esir kaldig
i¢cin bu mahlasi aldig: bildirilen ve gercek adi verilmeyen bu
zatin, Agriboz Adasi’'na yerleserek burada 1591 tarihinde o6l-
diugu haber verilmektedir.® Vilayetnamenin yazar olan Esiri
eger bu Esiri ise, o zaman eserin XVI. yuzyil ortalarinda yazil-
digim s6ylemek gerekir.

Ugte ikisi nesir, geri kalan1 nazim olarak yazilan vilayetna-
menin, Sultan Suciuddin’in seyahatleri sirasindaki menkabe-
leri ihtiva ettigi goruluyor. Eser, diger vilayetnameler gibi do-
gumdan 6liime kadar tam bir tercimeihal niteliginde degildir.
I¢cinde bazan argo deyimler, hatta agir kufurler vardir.

Menkabelere dikkat olunursa, merkez Seyitgazi olmak uze-
re, Bursa, Kitahya, Manisa, Ankara dolaylarindan ibaret bir
sahay1 kapladiklar1 musahede olunur. Buralari, XVIII. yuzyila
kadar Anadolu’da Kalenderiler’in yogun olduklan bélgelerdi.
Bu da seyhin daha ¢ok kendi tarikat ¢evresi iginde kalmay:
tercih ettigi ve faaliyetlerini bu sahaya toplamay istedigi tar-
zinda yorumlanabilir.

tanbul, 1946, s.159. Sultan Sucauddin halk arasinda da hala buyuk bir velt
olarak tamninakta ve Seyitgazi'nin 2 saat bausindaki mezan hunnetle ziyaret
olunarak adaklar adanmaktadir (bkz. Hikmet Tanyu, Ankara ve Cevresinde
Adak ve Adak Yerleri, Ankara, 1967, 5.204).

58 O. Kopruly, s.13.

59 Bkz. Vilayetname-S$,v. 21b:
Ey Esirt hasre dek ger dinilurse bu kelam
Nice hasrola bu olmaya temam.

60 Asik Celebi, v. 44a; Kinahzade Hasan Celebi, Tezkiretu’s-Suara, nsr. lbrahim
Kutluk, Ankara, 1978, 1, 164. Ayrica bkz. Bursah M. Tahir, 11, 24.
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Vilayetname-i Otman Baba (Kii¢ilik Abdal)

Otman Baba, simdiye kadar ele alinan menakibname sahipleri
arasinda belki en renkli simaya sahip olan bir kisidir. Hayau
hakkimdaki bilgiler, adi gecen bu menakibnameye dayanmak-
tadir. Burada belirtildigine gore, Otman Baba 1402'de Tiinur’la
birlikte Anadolu’ya gelmistir.®! Germiyan, Saruhan ve ¢evre-
sinde uzun muddet dolagmisg, Il. Mehmed'in sehzadeligindeki
Manisa valiligi sirasinda burada bulunmustur.

Otman Baba’min 780/1378-9'da dogdugu metinde agik¢a
kaydedilmistir®? Asil adinin Hisam Sah oldugu, falkat Otman
Baba lakabiyla un saldig: rivayet olunur.®® Menakibnamedeki
pasajlar, seyhin siddetli bir cezbeye sahip bulundugunu, en
yuksek rutbedeki devlet adamlariyla bile azarlayarak konusa-
cak kadar kimseden pervasi olmayan bir sahsiyete malik oldu-
gunu aksettirmektedir. Yapilan tasvirlere bakilirsa, onun da
Abdal Musa, Kaygusuz Abdal ve Sultan Sugauddin gibi bir Ka-
lenderi seyhi oldugu goralir. Nitekim hem kendinin hem de
muridlerinin baglar, kaslar, sakal ve biyiklari ustura ile tiras
edilmistir. Yan ¢iplak bir halde diyar diyar dolagirlar.5* Anlagil-
digina goére Otman Baba zaman zaman Rumeli'deki fetihlere
gazilerle birlikte katilmis, bu sebeple onlardan pek ¢ogu ken-
disine murid olmustur.

1k devir Bektasiligi izerinde ¢alisan ve 6zellikle Rumeli'de-
ki Bektasi tekkeleriyle ilgilenen Machiel Kiel, XVIL. yuzyil ya-
zarlarindan Edirneli Hibr'ye dayanarak Otman Baba'nin Mela-
mi, Hurafi ve Sii dusiuncelere yabanci olmadigim ileri siirmek-
tedir,®® ki vilayetname bunu epeyce destekler mahiyettedir.

Otman Baba'nin Bulgaristan’daki tekkesi, devrinde ve hatta

61 Bkz. Vilayetname-OB, Cebeci ll Halk Kataphanesi, nr.495, v.20b.
02 Age,v. 123b.

63 A.ge., w. 20a, 39a, 43b.

64 A.g.c.,vv. 59a-6la vd.

65 A.g.e, w. 59, 81b.

66 Bkz. “Sani Saltk ve Erken Bektastlik Uzerine Notlar”, TDA, 9 (1980), 5.31-32.
44



daha sonralart en 6nemli Bektasi tekkelerinden biri halinc
gelmistir.®” Otman Baba gergekte Bektasiler’e iyi gozle bakma-
masina ragmen, onlarca kendilerinden sayilmisg ve buyiik bir
veli olarak nefeslerde terennim edilmistir.®® Ayrica yine
onemli bir Bektasi velisi olan Akyazili Sultan’in da seyhi sayi-
hr.® Ouman Baba, vilayetnamesinin bildirdigine gore 883/
1478'de 6lmustir.”®

Vilayetname-i Otman Baba, seyhin yakin halifelerinden olup
daima kendisiyle birlikte dolasan Kuguk Abdal tarafindan
onun Slumunden bes y1l sonra, yani 888/1483'de yazilmisur
Eser Vilayetname-i $ahi adiyla da bilinir.”" Bektasi menakibna-
meleri i¢inde Hac1 Bektas'inki ile birlikte en hacimli olamdir.
A. Golpinarh bu eseri Kitab-1 Dede Korkut'la baslayan, Battal-
name, Danismendname ve Saltikname ile devam eden zincirin
bir pargasi olarak gérmektedir.”

Eserdeki menkabelerin anlatihsinda kronolojik bir sira ba-
his konusu degildir. Menkabeler tamamen birbirinden bagim-
siz birtakim olaylar koleksiyonundan ibarettir. Kismen Anado-
lu'da, buyuk kismi da Balkan sehirlerinde geger. Agagdenizi,

67 Kiel,agm,, s31.
68 Msl. bkz. Golpinarh, Nefesler, s.16; Oztelli, Beltasi Giilleri, s.123.
69 A. Golpwnarh - P N. Boratav, Pir Sultan Abdal, Ankara, 1943, s.18.

70 Bkz. Vilayetname-OB, v. 187a. Otman Baba'ya dair ayrica bkz. Ocak, Kalenderi-
ler, s.96-101. Otman Baba ve vilayetnamesi uzerine daha genis bir tahlil igin
bkz. Halil Inalcik, “Dervishe and sultan: An analysis of the Otman Baba Vila-
yetnamesi”, The Middle East and the Ball:ans under the Ottoman Empire: Essays
on Economy and Society, Bloomington 1993, s.19-36. Ounan Baba igin ayrica
bkz. Noyan, Biitin Yonleriyle Bektastlik ve Alevilik, 1, 259-264.

71 Bu eserin ilk baskisinda simdilik tek nushasinin, Cebeci (simdiki Adnan Otu-
ken) 1l Halk Kutaphanesi'ndeki 495 numaral, geg tarihlerde istinsah edilmis
nusha oldugu belirtilmisti. Ancak sonradan iki nushasinin daha bulundugu
anlagilmisur. Bunlardan biri, eski Ankara Genel Kitaphgi, no: 643'tcki nusha-
dir. Aynica, XVL. yuzyila ait bir bagka nushanin A. Sadik Erzi'de bulundugu
kendisinden o6grenilmis, ancak kayboldugu bildirilmistir. Eserin tamtilmasi
icin ilk defa Hasan Fehmi bir makale yaynulinmg olup (bkz. *Otman Baba Vi-
layetnamesi”, TY, V (1927), 5.239-244), Metin O. Faruk Akan tarafindan ya-
yina hazirlanmaktadr.

72 Bkz. Menakib-HBV, 6nséz, s.111.
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Tirnova, Yanbolu, Zagra, Selanik, Vardar, Semendire, Vidin ve
Filibe bunlar arasinda dikkati ¢eker. Konumuz itibariyle bu
eser hayli zengin malzeme ihtiva etmektedir.

Vilayetname-i Koyun Baba

XVI. yuzyilda Bektasilige maloldugu kesin bulunan Kalenderi
seyhi Koyun Baba’'nin hayat: ve tariht sahsiyeti hakkindaki ye-
gane bilgi kaynagi, Velayetname-i Koyun Baba Sultan isimli,
muhtemelen XVI. yuzyilda yaziya gegirilmis bulunan sézko-
nusu menikibnamesidir.” Ailesi hakkinda herhangi bir bilgi
mevcut bulunmamakla beraber, butin buyik Kalenderi seyh-
leri gibi, o da seyyid addedilmektedir. Mendkibniame onu
Imam Riza soyuna mensup Imam Hasim evladindan sayar.”
Yine butin buyuk Kalenderi seyhleri gibi, Kutbu’l-aktab unva-
niyla anmilir.”® Seyhin adina dair higbir sey séylemeyen eser,
onu daima “Koyun Baba” lakabiyla anmakta, sebebini agik¢a
ifade etmemekle beraber, 6nceleri koyun guttaguna kaydetti-
gine gore, sebebi bu olsa gerektir. Evliya Celebi’ye gore ise ona
bu lakap, her yirmidort saatte bir ayn1 anda koyun gibi mele-
digi icin verilmigtir.”® Bununla beraber Pir Sultan Abdal’a atfe-
dilen bir nefesten, adinin Hasan oldugu anlagihyor.
Menikibnameye gore Fatih Sultan Mehmed'in ¢agdas: olan
Koyun Baba Horasan’dan gelmis olup,”” énce Bursa havalisine
giderek orada koyunlar1 gitmeye baglamisg, bir ara bir magara-
da kirk gun inzivaya gekilip riyazatla mesgul olmus, burada
kendisine ilaht bir isaretle Asik Coban ve Arif Coban lakaplari
verilmistir.”® F Babinger'in yerinde ifadesiyle, bunun tarihi hig-

73 Burada Ankara Millt Kutaphane, nr. A 3038'daki, gec devre ait, son kismi ek-
sik nasha kullanmilmistr.

74 Bkz. Velayetname-i KBS., v. 1b.

75 A.g.e.,aym yerde.

76 Evliya Celebi Seyahatnamesi, Istanbul 1314, 11, 181.

77 Bkz. Velayetname-i KBS., v. 1b.

78 A.g.e., w. 2b-4a. Herhalde Otman Baba menakibnamesinde Koyun Baba igin
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bir kiymeti yoktur”® Ciinki Anadolu’da XVI. yizyildan énce
yasamis butiin Kalenderi seyhleri, Bektasi gelenegi tarafindan
Hac1 Bektas'in ¢cagdagi kabul edilmistir. Ama menakibnamedeki
kesin ifade ve anekdotlar, Koyun Baba’'nin Fatih Sultan Mch-
med zamaninda yagadigim ispat etmektedir®® Nitekim F Ba-
binger de, Velayetname-i Otman Baba'da Arik Coban adiyla ani-
lan zatin Koyun Baba olduguna dikkat etmistir.®' Bu da Koyun
Baba'nin Otman Baba ile ¢agdas, yani onun gibi XV. yuzyilda
yasamis bir Kalenderi seyhi oldugunu gostermektedir.

Yine menakibnameye gore, Bursa yoresindeki ikametinden
sonra, bir ara Inegél yoresinde de gobanlik yapmistir.®2 Koyun
Baba artik iyice sohret sahibi bir veli olduktan sonra, kendi ab-
dallanyla Osmancik’a gelmis ve daha 6nce baska bir Kalenderi
grubuna ait olan buradaki mutevazi zaviyeye yerleserek irsada
baglamigtir.®? Anlasildigy kadaniyla Koyun Baba burada tam an-
lamiyla Kalenderilik erkan: uizere, miicerredlik prensibine uy-
gun bir hayat sirmustur. Ancak ¢evredeki ulema tarafindan hig
de hos kargilanmadig) anlagiliyor® Sohreti Fatih Sultan Meh-
med'in kulagina kadar gitmis, Osmanh sultani, Uzun Hasan
uzerine giderken Koyun Baba'y: ziyaret etmistir. Gértisme sira-
sinda kendisine, etraftaki koyleri vakfetme ve buytk bir tekke
yaptirma teklifinde bulunmak suretiyle takdir duygularim gos-
termek istemigse de, Koyun Baba padisahin bu latfunu kabul
etmemistir. Ancak, Osmancik’in i¢inden gecen Kizihrmak us-
tune bir koprit yaptirmasini rica etmis, sultan da seyhin bu ri-

kullanilan Arik Coban lakabindaki Arik kelimesi, esasinda dogrusu Arif olan
bu kelimenin, eski harflerle yazihs benzerliginden dolay: mustensih tarafin-
dan Ank yazilmasi sonucu ortaya gtkmis olmalidir. Zaten menkabe Koyun Ba-
ba’ya bu Arif lakabimin nasil verildigini agikhyor.

79 Babinger, “Koyun Baba"v, Ell.

80 Velayetname-i KBS., vv. 11b-13b.

81 Babinger, aym yerde.

82 Velayetname-i KBS., v. 5b.

83 A.ge.,aymyerde.

84 A.g.e. vv. 8a-9a. Burada bir vaizin ve medrese mollalaninin kendisini sihirbaz-

hkla itham edip yakmak istemeleri anlatlr.
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casini severek yerine getirmistir.3® Menakibnameden anlagildig:
kadariyla Koyun Baba hayatimin geri kalan kismin, bir ¢ok ke-
rametler gosterdigi Osmancik’ta tamamlamsgtir.

Velayetname-i Koyun Baba Sultan'dan elde ettigimiz bu bil-
giler, Koyun Baba'nin, Fatih Sultan Mehmed zamaninda Os-
mancik'ta yasamg unlii bir Kalenderi seyhi oldugunu acik¢a
ortaya koyuyor. Ayrica, mesela gerek Abdal Musa, Kaygusuz
Abdal, gerekse Hacim Sultan velayetnamelerinde Hac1 Bektas-1
Veli ile baglant kuruldugu halde, burada onun adinin bir kere
bile gegmemesi de, Koyun Baba'nin, tipki Otman Baba gibi,
Hac1 Bektas gelenegi disindaki, yani Haydari olmayan Kalen-
deriler’den bulundugunu dustundiurmektedir. Buna ragmen
Bektasilik, onun Anadolu ve Rumeli’deki sohretini géz ontine
alarak kendisini Bektasi gelenegine sokmus olmalidir. Koyun
Baba’'nin turbesi bugin Osmancik’ta bulunmaktadir. Evliya
Celebi XVII. yuizyillda burasim ziyaret etmis ve Bektagiler’in
“beyne’l-halk mezmam” olmalarina ragmen, buradaki zaviyede
yasayanlarin sessiz ve sakin, kendi hallerinde, ipki Koyun Ba-
ba gibi “koyun ve kuzu gibi meleyen halim ve selim, miicerred,
arif-i billah Ehl-i Siinnet ve cemaatden musalli, mutedeyyin
ademler” oldugunu yazar.®

Evliya Celebi'ye gore buradaki Koyun Baba’nin turbesini
bizzat 1I. Bayezid yaptirmistir;¥” nitekim Koyun Baba'nin me-
nakibnamesi de, tekke ve turbenin II. Bayezid zamaninda ya-
pildiginm1 dogrulamaktadr.

Vilayetname konumuzu ilgilendiren inan¢ motifleri itibariy-
le olduk¢a zengin sayilabilir. Elimizdeki nisha XIX. yuzyilda
istinsah edilmis olup, belki 6zel ellerde daha eski bir nishasi-
na rastlanabilir.®®

85 Bkz. A.gc., w. 11b-14b, 15b-16a.
H(

<

Blz. Evliya Celebi, 101, 181, Bilindigi gibi Fvliya Celebl buna benzer camleleri
hitun Bektastler icin kullapr,

87 Bkz. Evliya Celebi, ayni yerde, Bugin bu buyuk zaviyeden yalmzca Koyun Ba-
ba'min turbesi ile cevrede yikik duvar kahintilarindan baska bir sey yoktur.

88 Demir Baba Vildyctnamesi'nin muhtemelen daha eski tarihli bir nushasi Ars-
lanbeyli (Eskisehir Seyitgazi yakimindaki eski Sucaeddin Velt koyu) koyunde
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Vilayetname-i Demir Baba

Demir Baba Otman Baba gelenegine mensup bir Kalenderi
seyhi olup, Otman Baba'min yol evladi ve onun halifesi Akya-
zih Sultan’in halifesidir.®® Dogum ve 6lum tarihleri kesin ola-
rak bilinmemekle birlikte, XVI. yuzyilin ilk ¢eyregine kadar
yasadig1 anlagiliyor. Vilayetnamesi, onun da tipki Otman Baba
gibi Bektasi gelenegi disinda kaldigim ve onlarla rekabet ha-
linde bulundugunu gosteriyor.’® O da Otman Baba, Koyun Ba-
ba gibi, kutbu’l-aktab’dir.’’ Bu onun, mensup oldugu ¢evrede
ne kadar mihim bir sahsiyet oldugunu ispat eder. Vilayetna-
mesine bakilirsa, seyhleri gibi, Demir Baba da bir seyyiddir ve
onun seyyidligi ve halifeligi, Dimetoka’daki Kizildeli Sultan
zaviyesinde tasdik edilmistir.*?

Demir Baba da butin Kalenderiler gibi durmadan seyahat
etmekte, gittigi kdylerden kurban toplamakta, bu arada da yi-
ne Otman Baba gibi medreselilerle, mollalarla tartismaya gir-
mekte, ser'i ibadetlere pek sicak bakmamaktadir.”® Tipki Ot-
man Baba gibi, zaman zaman gazalara da istirak eden Demir
Baba’nin da bir gazi-veli oldugunu rahathkla soyleyebiliriz.

Demir Baba’nin tekke ve turbesi bugiin Rusguk’a bagh Ke-
maller kazasinin Mumcular kéyiinde bulunmaktadir.®*

Vilayetnamenin ozel ellerde bazi nishalar1 bulunmakla be-
raber, bunlarin da, genellikle diger vilayetnamelerde oldugu
gibi, XVIIL. yuzyildan daha eski niishalarina rastlanmamakta-

Nevzat Demirtag Dede'de bulunmaktadir. Fakat 1srarlarimiza ragmen bu nuas-
hay: gormek mamkun olmamstir.

89 Bkz. Demir Baba Vilayetnamesi, Giris kism, s.15-33; metin kismy, s.76.

90 A.g.e.,s.149-150.

91 A.g.c., pek cok yerde.

92 Age.,s.110,113.

93 Msl. bkz. a.g.e..s.131.

94 A.g.c., giris kisnun, s.34-45; Daha genis bilgi ve ilgili literatar igin bkz. Yordan
Stefanov, “Demir Baba Tekkesi”, Bulgaristan Alevileri ve Demir Baba Telikesi,
cd. Ivanicka Georgieva, gev. Turker Acaroglu, Istanbul 1998, Kaynak Yaymla-
r1; Demir Baba hakkinda ayrica bk. Noyan, Bitin Yénleriyle Belutasilil: ve Ale-
vilik, 1, 269-272.
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dir. Burada kullanilan Bedri Noyan negri de, 1029/1620 tari-
hinde istinsah edilen bir niushadan yazilan 1239/1823-24 ta-
rihli bir yazmaya dayanmaktadr.

Demir Baba Vilayetnamesi, Otman Baba geleneginin bir de-
vami olmasi itibariyle ilgi gekici bir nitelige sahiptir. Nitekim
o, Bektasi geleneginin degil, daha ziyade Kalenderilik gelene-
ginin tipik o6zelliklerini yansitan buraya kadar siraladigimiz
menakibnameler zincirinin son halkasidir. Bu eserlerde Hac
Bektas, Bektasiligin piri huiviyetiyle degil, Kalenderiligin ytice
bir velisi sifatiyla zaman zaman zikredilir. Buna ragmen, Bek-
tagiler bu eserlerde pek makbul sayilmazlar ve Kalenderiler'le
devaml bir rekabet ortam igindedirler.

Menakib-1 Veli Baba

Veli Baba’'nin Isparta’nin Senirkent kazasi yakininda Ulug-
bey’de bulunan turbe ve tekkesi, kendisinin XVII. yuzyilda bu
bolgede yasamis bir Bektasi seyhi oldugunu gosteriyor. Bugtin
soyundan gelen ailenin elinde bulunan ve bilindigi kadariyla
tek nusha halindeki menakibnamesine bakilirsa,®® Veli Baba
Hz. Huseyin soyundan gelme bir seyyiddir; Seyyid Veliyyud-
din Gazi adiyla bilinen zaun torunu olup onun yaninda buyu-
mustur. Rivayete gore atalar1 bu bolgenin fethi igin Abbasi ha-
lifeleri tarafindan yollanmistir. Menakibnamede Veli Baba'nin
dedelerinin Orhan Gazi ile, dolayisiyla ilk Osmanh fetihleriyle
ilgisi oldugu vurgulanmakla beraber, bunlar tarihen belgelen-
dirmeye imkan yoktur.%

Veli Baba’nin menakibnamesi, daha éncekilerden her ba-
kimdan ayri, kanaatimizce Balkan Bektasiligi'nin tipik karak-
teristiklerini yansitan bir eserdir. Bu menakibnamedeki bazi

95 Burada, bu nasha uzerinden Bedri Noyan'in gergeklestirdigi nesir kullanmilmis-
ur (Veli Baba Menakibnamesi, Istanbul 1993, Can Yayinlan).

96 Veli Baba'min hayau ve sahsiyeti hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Veli Baba
Menalubnamesi, giris kismi; Bayram Urekli-Ali Bas, “Veli Baba ve Senirkent
Ulugbey'deki manzumesi”, SUFFED, 9-10 (1994-1995), 5.140-150. Ayrica bu
makalede tekke ve vakiflan hakkinda da genis bilgi bulunmaktadir.
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kerametleri anlatan menkabelerle beraber, donemin Balkan-
lar’daki Osmanlh mucadelelerine dair baz1 epizodlar da yer al-
makta, eserde bahis konusu edilen sahsiyetler, Veli Baba ve de-
desi Seyyid Veliyyuddin Gazi de dahil olmak uzere, artik-ola-
ganusta degil, daha gercekgi portreler olarak tasvir edilmisgtir.
Menakibnamenin 6nemli bir bélumi, peygamberlerin kissala-
rina, Islam tarihine ve 6zellikle Oniki Imam'in menkabelerine
tahsis edilmis olup, daha sonra dedesi Seyyid Veliyyuddin Ga-
zi’nin yaptig1 gazalan anlatmaktadir. Diger kisimlar: ise Veli
Baba'nin gosterdigi kerametleri nakleder. Daha énceki mena-
kibnameler tam anlamiyla klasik heterodoks ¢izgiyi yansit-
makla beraber, Veli Baba Mendkibnamesi'nde Siinni ¢izgiye bir
yakinlik goze garpar.
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GIRIS
BEKTASILIK VE ALEVILIK'TEKI ISLAM ONCES1
INANC MOTIFLERININ KAYNAKLARI
OLARAK TURKLER’IN GiRDIKLERI DINLER

Umdmi Dusiinceler

Yuzyillar boyu belli bir kulture sahip olmus ve onun iginde
yogrulmus, sonra birtakim sebeplerle bagka bir kulture ge¢mis
insan topluluklarinin, bu gegis sirasinda ve hatta ¢ok uzun za-
man sonra bile, eski kilturle ilgilerini tamamen kesmedikleri,
ona ait baz1 unsurlan oldugu gibi, bazilarim da yeni kulturin
kaliplarina uydurarak muhafaza ettikleri bilinen sosyolojik bir
vakiadir.! Siphesiz aym vakia, degisik yer ve zamanlarda l1s-
lam kulturiine girmeye baslayan gesitli Turk topluluklarinda
da tekrarlanmistir. Bu Turk topluluklar, Islamiyet’i kabul et-
meden once de, muhtelif dinlere girdikleri zaman eski inang-
larindan yeni dinle ¢atismayanlarim oldugu gibi, ¢atisanlarim
ise yeni dinden aldiklar1 motiflerle besleyerek ona uydurmaya
cahismuglardir. Islami donem igin de aym sey olmustur.

Bu tarihi gergek dikkate alindigy takdirde, butun Turk top-
luluklarinda aym devirde baslayan ve eski inanglarla higbir il-
gisi kalmanng yuzde yaz bir Islamlagma olayt dasanilemez.
Tarih kaynaklari yukarida ileri suiriilen fikri destekleyici mahi-
yette haberlerle doludur. Nitekim, X. yuzyihn baglarinda Ma-

1 Gustav Mensching, Sociologie Religieuse, Paris, 1951, 5.169.
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verainnehir'de Islamiyet’i kabul eden Oguzlar'in, yeni dini he-
nuz tam anlayarak 6zimseyemediklerini ¢agdas musahitler
kaydediyor.? Maveraunnehir, Harezm, Horasan gibi muhtelif
mintikalarda Musliiman olduktan sonra ¢esitli vesilelerle,
ozellikle Karahitay-Harezmsah mucadelesi ve Mogol istilasi
yuziinden Anadolu’ya gog¢ eden Turkler arasinda® buyuk kul-
tir merkezlerinden gelme tam Mislumanlasmis olanlar kadar,
cok sathi bir sekilde Islamlasmig, hatta hi¢ Miisliman olma-
mus bir kitle de mevcuttu. Siretu Celaleddin Menkabirti, Fusta-
tu’l-Adale ve el-Veledu’s-Sefik ve benzeri ¢agdas kaynaklar bu
konuda dikkate deger kayitlar ihtiva etmektedirler. Ayrica, E
Koprulu, A. Inan, O. Turan, C. Cahen ve 1. Mélikoff gibi alim-
lerin ¢aligmalar1 da bu gergegi ortaya ¢ikarmus, hatta Orta As-
ya ve Anadolu’da XIII-XIV. yuzyillarda bile Islamlasmanin ta-
mamlanmadigim gostermiglerdir.® Adlan gegenler, bu duruma
sebep olarak, sz konusu yillarda devam eden gogler sebebiyle
durmadan yenilenen Asya mense’li eski inanglar zikretmisler,
bunlar arasinda ézellikle Samanizm’e agirlik vermislerdir.® Sa-
manizm faktéruni en ¢ok vurgulayanlar, E Koéprulu ve A.
Inan olmustur. Bilhassa bu sonuncusu biitiin ¢alismalarim Sa-
manizm uzerine teksif etmistir® Ancak, 6zellikle 1980’ler son-
rasinda yapilan aragtirmalar, Samanizm faktérine oldukga iti-
bar kaybettirmis gérunmektedir.

2 Mesela bu devirde Abbast halifesinin temsilcisi sifauiyla Orta Asya’da muhtelif
Turk boylarim dolasan Ibn Fazlan, Oguzlar arasinda kelime-i tevhidden oteye
gitmeyen bir Muslumanhk bulundugunu belirtir (bkz. Ibn Fazlan Seyahatna-
mesi, terc. Ramazan Sesen, Istanbul, 1975, s.30-31).

3 Bu goglere dair toplu ve kisa bir tasvir igin bkz. M. Halil Yinang, Anadolu’nun
Fethi, Istanbul, 1944, s.168-170.

4 Msl. bkz. Kopruluzade, Influence, s.10-11 ve not 18; ayni yazar, Osmanh Impa-
ratorlugw’nun Kurulusu, Ankara, 1972, 2. baski, 5.95 vd; A. Inan, “Maslaman
Tuarklerde Samanizmin Kahnulan”, Makaleler ve Incelemeler, Ankara, 1968,
5.463-464 vd; O. Turan, Tirk Cihan Hakimiyeti Mefkaresi Tarihi, Istanbul,
1969, 1, 178-179 vd.

5 A.ge., aym yerde.

6 A. Inan'in bu konudaki yazilarimin bir bibliyografyas1 Malaleler ve Inccleme-
ler'in bas tarafinda bulunmaktadir.
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Buraya kadar ¢izilmeye ¢ahisilan su genel ¢ergeve icinde du-
sunuldugu zaman, Bektasi menakibnamelerinde tespit edilebi-
len inan¢ motiflerinin pek ¢ogunun da, vaktiyle Orta Asya’dan
Anadolu’ya intikal eden nifus arasinda varligim koruyabilmis
ve poptler tasavvuf gevrelerinde Islami kavramlarin ve yo-
rumlarin altinda bu eserlerde suregelmis olmasi tabii gorulme-
lidir. Bu motiflerin kabaca bir tasnifi bile bizi belli él¢ide Sa-
manizm’e goturdugu gibi, kitap boyunca goérulecegi uizere, bel-
ki ¢ok daha fazla Budizm, Maniheizm, Mazdeizm gibi vaktiyle
Islamiyet'i kabulden 6nce Turkler'in mensup oldugu cesitli
dinlere, hattd Samanizm 6ncesi ‘eski Turk inanglarina gotur-
mektedir. Ancak sunu unutmamak gerekir ki, baslangicindan
gunumuze kadar Anadolu’da bu muhtelif menge’li inanglar
her yerde ayni nispet ve yogunlukta gorulmemistir. Bunlarin
butin tazelikleriyle yasama ve yayilma imkanini bulduklan
zumreler, gesitli sebeplerle daha Islamiyet’in kabulinden itiba-
ren kitabi Islam" 6zimseyememis ve eski geleneklerini butiun
tazeligiyle surdurmus bulunan sehirlilesmemis topluluklardir.
Yani daha ziyade koylu ve konar-goger kesimlerdir.

O halde, burada ele alinacak olan Islam éncesi inan¢ motif-
lerinin incelenmesine ge¢meden evvel, s6z konusu inanglarin
kaynagi olan dinlerin bu gevreler arasinda vaktiyle nasil yayil-
digin, ne gibi etkiler biraktigim bilebilmek, bunlarin Anado-
lu’ya nasil ve hangi kanallarla intikal ettigini bilebilmek ¢ok
gerekli olacaktr.

Sunu hemen itiraf etmelidir ki, Islam éncesi devir gibi ¢ok
uzun ve bir bakima oldukg¢a karanlk bir zaman boyunca, Or-
ta Asya denilen muazzam bir cografi sahada, tarihin su veya
bu ¢aginda yasamis gesitli Tirk topluluklarinin dini vaziyet-
lerini incelemeye kalkigsmak, ustelik dogru sonuglara ulas-
mak ¢ok gii¢ ve hata pay1 da o nispette fazladir. Her seyden
once, kaynak yetersizligi en onemli engeli meydana getir-
mektedir. Ayn bolgelerde yasayan ayr Turk zamrelerinin di-
ni inanglarina dair bilgi veren ¢ogu Cinge, Arapga, Farsca ve
kismen de Grekge kaynaklardaki kayitlarin genellikle i¢ bes
satrdan ibaret muglak ve bazan da geligkili olmasi isi daha
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da guglestirmektedir.” Bir baska mesele de, s6z konusu din-
lerden birinin veya birkaginin ayni Turk toplumu arasinda
ayni devirde bulunabilmesinin dogurdugu zorluklarla ilgili-
dir. Bir devirde herhangi bir Turk zimresinde yénetici sinif
ayri, halk ayr bir dine mensup olabilmekte, bazan zamanla
yonetici simifin dini ya halka da nufuz etmekte veya busbu-
tan kaybolup gitmektedir.

Her haliukarda burada, bu gugcluklerin miisaade ettigi 6lgude
Alevilik ve Bektasilikte mevcut Islam éncesi inan¢ motiflerinin
kaynag olan dinlerin Turkler arasindaki durumu incelenmeye
cahisilacakur.

Eski Turk inanglan

Islami devirden énceki Turkler'in dini hakkindaki ¢ahsmalar,
XIX. yuzyilda Rus alimi W. Radloff ile baglamistir denilebilir.
Onun, Blatter aus Sibirien (Leipzig, 1893, 2 cilt)® adiyla yayim-
ladig1 unli eserinin ikinci cildinin énemli bir kismu, bahis ko-
nusu yuzyilda Orta Asya’daki Turkler arasinda mevcut $Sama-
nizm’e hasredilmisti. Burada gorgiiye dayanan onemli bilgi ve
mugsahedeler yer almaktadir. Eser, sonraki yerli yabanci bir¢ok
arastiricinin eski Turk dini hususunda ana kaynaklarindan bi-
ri oldugu gibi, bu konuda $Samanizm tezinin benimsenmesin-
de bagrolic oynaimisur denilebilir.

Turkiye'de ise, eski Turk dini uzerindeki ¢alismalar Osman-
It Imparatorlugu'nun son zamanlarindaki Turkguluk akimla-
riyla beraber baslamis, ilk defa Ziya Gokalp bu konuda aragtir-
malar yapmugtir. O, belki de Durkheim’in etkisiyle eski Turk-

7 Bu kayitlar metin veya tercume olarak Avrupa'da muhtelif alimlerce yayunlan-
mis olup eskiden beri bilinmektedir. Arapca kayutlar, R. Segen tarafindan su ya-
ymlarinda biraraya getirilmistir: “Klasik Islam Kaynaklarina Gore Eski Turk-
ler'in Dini ve Saman Kelimesinin Mense'i”, TED, 10-11 (1979-1980), 5.57-90;
Islam Cografyacilarina Goére Tiirkler; Ankara 1985, TKAE Yayinlari. Ayni yaza-
rin su cscri de, eski Turklerden bahseden Islam tarih ve cogralyacilar ve eser-
leri hakkinda bilgi edinmek igin ¢ok yararh bir ¢calismadir: Miislimanlarda Ta-
rih ve Cografya Yazicih @i, Istanbul 1998, ISAR Vakfi Yaynlar.

8 Sibirveddan, tercame Ahmet Temir, Ankara, 1954-1957, 2 cilt.
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ler'in dininin Totemizm ve Naturizm safhalarindan gectigini
sinirll malzemesinden hareket ederek ileri sirmiustir. Fakat
sonralari, eski Turkler'in daha gelismis bir dini sisteme sahip
olduklarin1 diistinerek buna Toyunizm adim vermistir. Ancak
daha sonra bunun Budizm oldugu ortaya ¢ikmistir. Z. Go-
kalp'in Samanizm’i de eski Turk dini olarak reddetmedigi go-
raliyor.’

Onda sonra eski Tirk dini tizerindeki ¢alismalar devam et-
mis, 6zellikle E Koprilu, Anadolu din tarihi ile ilgili ¢cahigma-
lar1 dolayisiyla Samanizm’e agirhk vermis, Anadolu’daki hete-
rodoks ziimrelerde surckli olarak bunun izlerini gostermel is-
temistir.'® Samanizm hakkindaki ¢alismalar A. Inan’la daha
ileri goturtlerek bir yandan bu konuda yazi ve kitaplar yayim-
lanirken,"! diger yandan da bu tezi teyid maksadiyla Musli-
man Turkler arasinda Samanizm’e dair kalintilar arastirilmis-
tur.'? Avrupali aragtinicilar arasinda da aymi dénemde hep bu
tezin islendigi goérilmektedir. Mesela U. Harva, W. Eberhard
ve L. Resonyi bunlardandir."

Dogrudan dogruya eski Thirk dini ile ugrasmamasina ve bir
Selcuklu tarihgisi olmasina ragmen O. Turan da zaman zaman
bu konularla ilgilenmis, hudut bolgelerinde oturan Turkler’in
yabanci din ve kulturlerin etkilerine maruz kalmalarina kargi-
lik, asil buyuk kitlenin Samanist oldugunu savunmustur. An-

9 7. Gokalp'in bu gorugleri sirayla su eserlerinde cle almnusur: “Turk i, Eski
Tuarkler'de Din”, EFM, V (1332), 5.457-474; Tarlk Toresi, Istanbul, 1339; Tirl:
Medeniyeti Tarihi, Istanbul, 1341.

10 Ozellikle bkz. Anadolw’da Islamiyct, Belxtasiligin Mense’leri adl makaleler; Tirl:
Tarih-i Dintsi, Istanbul, 1341 (tas basma) ve Influence.

11 A. Inan'in yazilarindan bir kismu Mahaleler ve Incelemeler'de toplanmisur. Fa-
kat onun Samanizm’le ilgili asil calismasy, Tarihte ve Bugiin Samanizm (Anka-
ra, 1954) adh kitabidir. Ayrica bazi makaleleri de, H. Tanyu tarafindan Esli
Tirl: Dint Tarihi (Istanbul, 1976) adiyla bir araya getirilmistir.

12 Bkz. Yukanida not 4.

13 Bka. llarva, Die Religiosen Vorstellungen der Altaischen Volker, Helsinki, 1938
(burada Fransizca tercamesi kullamlmisur); Eberhard, Kultur und Siedlung der
Randvilker Chinas, Leiden, 1942 (burada kismi Tarkge teretnesi kullanilnus-
ur); Rasonyi, Tarihte Turklule, Ankara, 1971.
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cak o, eski Turkler'in Samanizm iginde tek Tanr1 mefhumuna
eristiklerini de kabul etmektedir.'

Zamanla Samanizm tezine katilmayanlarin ortaya ¢iktig1 da
gorilmektedir. Bunlardan biri, P Wilhelm Schimidt'tir. Bilhas-
sa Hunlar uzerinde duran Schimidt, onlarda ¢ok eskiden beri,
gok dini dedigi Gok Tann kiltiine dayanan bir inang sistemi
hakim oldugunu séylemektedir." Aslinda bir sosyolog olmasi-
na ragmen H. Ziya Ulken'in de bu konuda baz fikirler ileri
surduguni musahede ediyoruz. Ona gore eski Turkler, ger-
cekte din degil bir sihri sistem olan $amanizm yerine dualist
fakat ahenggi bir gok-yer dinine mensuptular. Yakut Samanhg:
ile eski Turk dini arasinda hig¢bir munasebet yoktur. Turk-
ler'in dializmi monizm olmaga ¢ok elverisli idi. Bu sebepledir
ki, Maniheizm'in ¢atisan iki prensibe dayanan gorusunu terke-
derek Misliman olmuslardr.'®

Samanizm gorisune oldugu kadar bilhassa Batililarda be-
nimsenen Totemizm tezine de karsi ¢ikan bir baska alim, 1bra-
him Kafesoglu olmustur. O, mesela ongunlar gibi Totemizm'i
andiran baz1 unsurlar bulunsa da, bunlarin komsu kavimler-
den gectigini savunur ve $Samanizm'i reddeder. Ona gore eski
Turkler’in dini, tabiat kultleri, atalar kilti ve Gok Tann dini
olarak ti¢ ana kissmdan olusmaktadir."’

Bir din tarihgisi olan H. Tanyu’nun biraz daha degisik bir go-
rus sahibi oldugu musahede ediliyor. Daha oncekiler gibi Sa-
manizm'i reddeden Tanyu, eski Turkler'in dinini cahiliye ¢ag
Arabistan'mn 1laniller'inin dinine benzetmektedir.®® O bu ko-

14 Turan, Cihan Hakimiyeti, 1, 48-53. Bu tez daha sonra Hikmet Tanyu tarafindan
da savunulmustur: Islamhktan Once Turkler'de Tek Tanri Inanci, Ankara 1980,
AUIF Yayinlar.,

15 Schimidt, “Eski Turkler'in Dini", tercime S. Bulug, TDED, X111 (1964), s.75-90.

16 Bkz. “Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski Koltorlerin 1zleri”, IFD, XVII (1969),
s.1-29.

17 Bkz. “Eski Turk Dini", TED, 3 (1972), s.1-34. Ayn1 makale ayrica su eserlerin-

de de yer almistir. Tirk Diinyast El Kitabi, Ankara, 1976, s.766-775; Turk Milll
Kultiru, Ankara, 1977, 5.248-263.

18 Bkz. Tiirklerin Dint Tarihgesi, Istapbul, 1978.
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nudaki fikirlerini, daha yakinlarda yayimladig bir eserinde bir
araya getirmigtir."

Genellikle Altay kavimlerinin dini inanglar1 uzerindeki aras-
tirmalariyla tanminan Jean-Paul Roux, eski Turkler'in dini ile
yakindan ve derinlemesine ilgilenmis, bu konuda pek ¢ok ya-
yin yapmustir. Onun, fikirlerini daha ¢ok Orhun Kitabelerine
dayandirdigy gorulur. Ona goére eski Turkler’in dini butunuyle
Samanizm degildir; genis 6l¢iide Gok Tanr kultiine, ona tabi
yer ve nihayet atalar kultine bagh bir inang sistemidir.?® Ro-
ux, eski Turkler'de Totemizm oldugu gorusini de kabul et-
mez. Cunku hayvanlar ve bitkilerle ilgili her inancin Tote-
mizm ile yorumlanamayacagim savunmaktadir?' Goruldugu
gibi Roux, bu gérusiiyle 1. Kafesoglu'nun tezini paylagmakta-
dir. Bu goruse bizim de katildigimizi hemen belirtelim.

Buraya kadar goruslerini aksettirmeye ¢alistiklarimizdan
bagka, 6zel olarak dini inanglarla ugragmamakla beraber, daha
ziyade eski Turk kulturune dair ¢aligmalariyla taminmig Baha-
eddin Ogel ve Emel Esin'in gegsitli eser ve makalelerinde eski
Turk dini ile alikadar konulara zaman zaman temas edildigini
burada zikretmek gerekir.?

19 Islamliktan Once Tirklerde Tek Tanri Inanci, Ankara, 1980, TKAE Yayln]ah.

20 Bkz. “La religion des Turcs de I'Orkhon du VII'e et VIII'e Siécles”, RHR, 1
(1962), s.1-24; 2 (1962), 5.199-231, Onun su kitaby, eski Tarkler'in din! inang-
lan hakkinda iyi bir alismadir: La Religion des Turcs et des Mongols, Paris 1984,
Payot (Turkge tercamesi: Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, tercame Aykut Ka-
zaneigil, Istanbul 1994, Isaret Yayinlan, Burada Turkge basimi kullamilmistir).

21 Bkz. Faune et Flore Sacrées Dans les Sociétés Altaiques, Paris, 1966, s.407-419.
En eski Turk dininin Totemizm oldugu fikri, Bau etkisiyle bir zamanlar Maarif
Vekaleti tarafindan yayimlanan Tirk Tarihinin Ana Hatlar1 (medhal) (Istanbul,
1931) adh eserde de islenmis, daha sonra Turklerin Totemizm safhasindan
Animizm, ondan da Naturizme gegtikleri yazilmistir (bkz. s.45-51). Ganumuz-
de de Totemizm tezini yeniden benimseyenler oldugu goralmektedir. Mehmet
Eroz “Tark Igtimat Hayaunda Totemizm lzleri” (IAED, VI-4 (1973), 5.289-299)
adh yazisinda ve Tiirkiye'de Bektastlik Alevilik (Istanbul, 1977) unvanin tasi-
yan kitabinda bu géruasu islemistir. tlatta Alman alimi Berthold Spuler de bir
yazisinda Gokturkler'de Totemizm oldugu kanaatini ileri sarmektedir (bkz.
“Goktuarkler'in Dini ve Kaltara Hakkinda Mulahazalar”, VIII. Turk Tarih Kong-
resi (Kongreye sunulan bildiriler], Ankara, 1981, 11, 660).

22 Msl. bkz. Bahaeddin Ogel, Tark Mitolojisi, Ankara, 1971; Emel Esin, “Islaimi-
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Kronolojik olarak 6zetlenen bu muhtelil gorugler topluca
goz onune alinacak olursa,? eski Turkler'in dini yahut inang-
lar1 konusunda ilk ¢alismalarin, daha ¢ok XIX. yuzyil sonla-
riyla XX. yuzyil baslarinda Avrupa’da hakim olan sosyolojik
gorusler etkisiyle, sinirh sayida malzemeye dayanmak stretiy-
le yapildig1 gorulecektir. Daha sonraki aragtirmalar ise, gerek
metot gerekse malzeme bakimindan daha tutarh olup, eskilere
nispetle daha saglam sonuglar ortaya koyabilmiglerdir. Dikkati
ceken bir husus da Totemizm ve Samanizm tezinin gittikge
terkedilmesi ve eski Turk dini olarak atalar kiltu, tabiat kult-
leri ve Gok Tanr inancindan ibaret bir dini sistem tzerinde -
ulak baz [arklarla- birlesilmis olmasidir.

Ashnda eski Turk inanglarim muhtelil Turk topluluklarinin
surduregeldikleri igtimai ve iktisadi hayat tarzim hesaba kat-
madan incelemek gergekgi bir yaklasim tarzi sayilmamaldir.
Bahis konusu inanglarla bu ¢ok mihim sosyolojik faktor ara-
sindaki agik iliski, bizi saglam sonuglara goturmekte en buyik
yardimci olacaktir.

Hi¢ suphe yoktur ki, her toplumda oldugu gibi Orta Asya
Turk toplumlarinda da en eski dini inanglar, yasadiklar gogebe
bozkir hayau ve kultiri sekillendirmistir. Bu hayatin temel
unsuru attir. Atin yaninda koyun, deve ve sigir da tali derecede
gelmekte, ziraat ¢ok az nispette tatbik olunmaktadir.®® Fakat at

yet'ten Onceki Turk Kaltar Tarihi ve Islam'a Giris”, Turk Kultara El Kitabs, 11
Ib, ayr baska, Istanbul, 1978; aym yazar, Tirk Kozmolajisi, Istanbul, 1979.

23 Butan bu degisik goruslerin sebebinin meseleye ayn ayn tarzlarda yaklasmak-
tan ileri geldigine suphe yoktur. Kullamlan malzemelerin niteliginin rolunu de
buna cklemek gerekir. 11. Tanyu bu gorug ayrihiklarinin, umami mukayeseli
dinler tarihi, din fenomenolojisi ve mukayeseli mitoloji bilinmeden sirf Cin,
Arap, Fars, Bizans vs. kaynaklann verdigi yetersiz bilgilerden hareket edildigi
icin ortaya gikugini; dint inanglar incelenirken hakan ve idareci gevrelerle yerle-
sik ve gocebe zumreler arasindaki farklihklan hesaba kaunamaktan ileri geldigi-
ni hakh olarak ifade etmektedir (bkz. Tiirklerin Dint Tarih¢esi, s.8-9, 13 vd.).

24 Orta Asya bozkir kulturunin mahiyeti ve 6zellikleri i¢cin sunlara bakilabilir.
Rasonyi, s.48-62; Ogel, Biiyiik Hun Imparatorlugu Tarihi, Ankara, 1981, 1, 321-
352.

25 Wilhelm Koppers, “llk Turklik ve llk Indo-Germenlik®, Belleten, V (1941),
§.455-456.
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gogebe hayatin butin salhalarinda her yonuyle kendisinden
faydalanilan bir hayvandir. Bu sebeple Orta Asya'daki bu eski
gocebe bozkir kulturine atlt ¢oban kiiltirii de denilmigtir.?®
Nitekim ilerideki bolumlerde inang¢ motifleri incelenirken ye-
ri geldik¢e bu inanglarda atin isgal ettigi yer kendisini goste-
recektir.

Asya kavimlerinin ve bu arada Turkler'in kultirleriyle ugra-
san W, Koppers, Samoyedler, Turkler ve Mogollar gibi benzer
gocebe ¢oban toplumlarinin tzerinde yaptig aragtirmalar so-
nunda, birbirinin aym inanglara rastladigini, bunlarin hepsin-
de de Gok Tann inancina bagh gok ve yer kiiltiyle, atalar ve
tabiat kiltlerinin bulundugunu ortaya koymaktadir. Ona gore
butun bu kavimlerde hayvan, 6zellikle at takdisi, kurban gesit-
leri ve mubhtelil tabiat kultleriyle ilgili térenler hep aym mabhi-
yeti gostermektedir.?’ Degisik metotlarla yola giktiklar1 halde
yukarida fikirlerini 6zetlemeye ¢alistigimiz arastiricilarin ¢o-
gunun da ayni sonuca ulagsmasi, Orta Asya'daki en eski Turk
topluluklarinin inang sistemlerinin atalar kultu, tabiat kaltleri
ve Gok Tanr1 kilta olmak uzere uglu bir din anlayisindan iba-
ret kabul edilebilecegini gostermektedir.

Bu sonucu destekleyen en kuvvetli delillerden birisi hig
stphesiz, Turklerden kalan en eski yazih belge niteligini tagi-
yan Orhun Abideleri'dir. Bu abideler uzerinde yapilan incele-
meler, zikredilen bu ¢ ana kultin mevcudiyetini meydana
koymus bulunmaktadir.?® Bu tespiti Cin, Arap, Fars, Bizans ve
Bat1 kaynaklarinda mevcut haberler ve musahcdelerle de dog-
rulamak ve teyit etmek imkan dahilinde géruntyor.

26 A.g.m., aym yerde.

27 A.g.m., 5.451-457. Nitekim ].-P. Roux’nun yukarnda zikredilen kitab: da bu hu-
susu ¢ok iyi belirlemektedir.

28 Orhun Abideleri'ni eski Turk inanglan agisindan iyi bir tahlile tabi tutanlar-
dan biri de J.-P. Roux olmustur. Onun bu konudaki fikirleri ve elde ettigi so-

nuclar icin bkz. La Religion, 5.225-226, 229-230.
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Atalar Kulta

Gunumiuzdeki baz1 degisik tezahurlerine bakilacak olursa
bu kualtiin muhtelif eski Turk ziimreleri arasinda en kokli, en
gucla ve en eski inanglardan biri oldugu séylenebilir. Hemen
hemen bitin Kuzey ve Orta Asya kavimlerinde bulundugu
gorulmekte olup ataerkil aile yapisimin bir sonucu olarak yo-
rumlanan atalar kulti, tarihi nispeten iyi bilinen en eski Turk
topluluklarindan Hunlar zamaninda tespit edilmektedir. Hun-
lar'da y1lda bir kere umami bir merasim diizenlenerek atalarin
ruhlarina kurban kesiliyordu.?® Herhalde onlardan 6nce de bu
kultin mevcudiyetini tahmin etmek mumkundir.

Orhun Kitabeleri'nde, bilhassa Bilge Kagan Kitabesi'nin so-
nunda atalar kiltini ihsas eden satirlarin bulunmasi, bunun
Goktiirkler'de de varligim gosteriyor.?® X. yuzyilda Orta As-
ya'daki gesitli Turk ziimreleri arasinda dolasan Eba Dilef, Ki-
mekler’de bu kultin mevcut oldugunu agiklayan ifadeler kul-
lanir.3' O, sadece 6ldukten sonra degil, 6lmeden once de ihti-
yarlarin buyuk bir saygiyla tazim edildigini yaziyor. Ashinda
6lmus atalara duyulan dini saygi, onlarin haturalaninin ve eg-
yalarinin bile takdisine yol agmis,*? bu yuzden Turkler slule-
rini her turlu esyasiyla birlikte gémmuslerdir. 1. Kafesoglu,
Turkler'in digindaki kavimlerde bu inancin atalarin yar1 Tanr
sayllmasina kadar vardirildigin, ancak Tiurkler'de béyle ol-
madigim belirtiyor.®

29 Kopruluzade, Tirk Tarih-i Dinlsi, s.45-46; Kafesoglu, Eski Tark Dini, 5.22-23.

30 Bkz. Orhun Abideleri, ngr. Muharrem Ergin, Istanbul, 1970, Bilge Kagan Kitabe-
si, kuzey cephesi, saur: 14; ayrica bkz. Roux, La Religion., s.230. Aym yazarin
su eserinde Turkler'deki Atalar kalta hakkinda ayn bir bolum halinde genis
bilgi ve tahliller bulunmaktadir: Roux, La Mort Chez Les Peuples Altalques Anci-
ens et Médiévaux, Paris, 1963 (Turkgesi: Eski ve Ortagaglarda Altay Turklerinde
Olum, tercime Aykut Kazanaigil, Istanbul 1999, Kabala Yayinlari, s.188-214).

31 lbn Fazlan,s.87.
32 Kanaatimizce Muslumanhgin kabulinden sonra Turkler arasinda gérulmeye

baslayan ve diger Musliman milletlerdekinden baz: farkhliklar gosteren evliya
kaltanan mense'ini atalar kaltande aramahdir.

33 Kafesoglu, s.22-23.
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Gerek kaynaklar gerekse yapilan arastirmalar, ¢ok eskiler-
den beri kokli bir sekilde devam eden bu kiltan, tarihlerinin
belli bir déneminde Turk kulturinden bazi sahalarda etkilen-
mis Cinliler ve Mogollar gibi kavimlere de gectigini ortaya
koymaltadir.3 Cinliler'deki inanca gore, gope yuleclen ata
ruhlan yeryizundekilerinin ne yaptiklarim bilirler. Onlara
kurbanlar sunulur. Onceleri bu, biyiik atalara mahsus iken
sonradan hepsi icin gegerli olmustur.®® Adi gecen bu kultun,
genel olarak atanin bizzat kendine tapinma mabhiyetini tasima-
digy, onun, 6ldikten sonra ailesine yardim edecegi, onu kotu-
luklerden koruyacag) inancindan dogan, korku ve sayg kari-
sik bir telakki oldugu anlagihyor.®®

XIII. yuzyilda Mogollar'da atalar kultiintin 6nemli bir yer
tuttugunu ¢agdas Bati kaynaklarinin gehadetleri gosteriekte-
dir. Mesela Rubruquis Mogollar'in memleketinde irili ufakh
birgok heykel gordugunu, rahiplere sordugunda bunlarin Tan-
nt heykelleri degil, unlu ve buyuk olulerin, yakinlan tarafin-
dan yapilan timsalleri oldugu cevabim aldigimi séyler.?” Fakat
Turkler arasinda buna benzer bir adetin varhgim gosterecek
boyle kayitlara rastlanmamstir.

Her haliikarda atalar kultintun Tuarkler'in eski dini inanglan
arasinda koklu ve sarsilmaz bir yeri oldugu anlasilmaktadir. O
kadar ki, Budizm ve Maniheizm gibi yabanci dinlerin yayilma-
sindan sonra bile atalar kiltiintin kuvvetinden bir sey kaybet-
medigi musahede edilmektedir.?® Hatta ruhun bedenden bede-

34 Turk kaltaranan dint konularda da Cin'e etkisi hakkinda mitehassislar hem-
fikirdir. Bu hususta bkz. Koppers, s.448-449; Eberhard, “Eski Cin Kaltara ve
Turkler”, DTCFD, 14 (1943), 5.27, 29; Ozkan lzgi, “Mogollarin Ortaya Cikisi-
na Kadar Turklerin Cinlilere Tesirleri”, TK, say1 160 (1976), s.223-233; Ogel.
Hun Tarihi, 1, 2-5, 13-15.

35 Charles de Harlez, “Les Croyances des Premiers Chinois”, Mémoires Couron-
nées, Académie Royale de Belgique, Bruxelles 1888, 5.45-49; M. Nabi Ozer-
dim, “Cin Dinin Mense'i Meselesi ve Dinl Inanglar”, Belleten, XXVI (1962),
5.79-80.

36 Ozerdim, s.89.
37 Bkz. Voyages Tres Curieux Vers les Tartares, Paris (tarihsiz), s.55.
38 Fernand Grenard, Le Turkestan et le Tibet (La Haute Asie: 2), Paris, 1898, 5.68-69.
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ne gecmesi (tenasuh, reenkarnasyon) telakkisini esas alan zik-
redilen iki dinin Turkler i¢inde tutunabilmesinde atalar kulta-
nun 6nemli bir pay1 oldugu dahi ¢ok muhtemeldir.

Tabiat Kultleri

Samanizm 6ncesi Turk inanglan i¢inde énemli bir yeri de
mubhtelif tabiat kultlerinin isgal ettigi goralmektedir. Eski
Turk topluluklarinda tabiat kultlerinin, yer ve gok kultu ol-
mak uzere ikili bir géruntm aldig1 musahede edilmektedir.
Bunun bir cephesini tegkil eden yer kultinun degisik unsur-
lardan meydana geldigi goéruluyor. Eski Turkler tabiatta mev-
cut hemen her varhkta mahiyeti kavranamayan gizli birtakim
gugcler bulundugunu dusuniyorlar, bu sebeple dag, tepe, tas,
kaya, aga¢ veya su gibi nesneleri canh kabul ediyorlardi1.*® Bu
telakkinin tarihi belgesini yine Orhun Kitabeleri teskil etmek-
tedir. Bu kitabelerde kisaca yersu’lar (yer-sub) seklinde sik sik
zikredilen ve Gokturkler'deki telakki tarzi hakkinda ipuglan
veren satirlarla tasvir olunan tabiat kult,* Turkler'de degisik
bir mahiyet kazanmisa benzemektedir.

Suphesiz, dinyanin mubhtelif yerlerinde muhtelif zamanla-
rinda yasayan insan topluluklarin fizik ¢evrede goérilen tabiat
parcalar1 yahut degisik sekillerde tezahur eden tabiat olaylar
etkilemistir. Bu sebeple tabiat kultleri dinler tarihi ¢alismalari-
nin tespitine gore pek ¢ok yerde mevcut olmustur. Iptidai ve
gelismis toplumlarin hepsinde buna rastlanmistir. Ancak
Turkler'de, Yunanllar veya Romahlar'da oldugu gibi, tabiat
kultleriyle ilgili birer Tanr1 ve bunlarin etrafinda efsaneler te-
sekkil etmemigtir.’ Bunun sebebi herhalde, yersularin bizati-

39 Bu unsurlarlailgili kaltlere dair incelemeler birinci bolumdedir.

40 Bkz. Othun Abideleri, Kaltigin abidesi, dogu cephesi, saur: 11; Bilge Kagan
abidesi, dogu cephesi, saur: 10-11; Tonyukuk abidesi, bati cephesi, saur: 6, 9.
Orhun Abideleri'nin tabiat kalta agisindan tahlili konusunda genig bilgi icin
Roux'nun ve Kafesoglu'nun zikredilen makalelerine bakilmahdir.

41 Kalesoglu, a.g.m., s.20-21. Eski Tarkler'de yer kalta ulke nalkiycti kavranny-
la ilgili gorulmektedir. Yer kultu dolayisiyla mukaddes sayilan uzerinde yagsa-
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hi ilahi varhk olarak disinulmemeleri, yahut da bagka bir ifa-
deyle, dag, tepe, agag, tag, kaya, su vs.nin maddi varhk olarak
dogrudan dogruya takdis ve tapinma konusu olamamasi olsa
gerektir.

Eski Turkler'e gore butun tabiat, bugiin ancak ruh diye ifa-
de edebildigimiz gizli guclerle doludur. Daglar, tepeler, agac-
lar ve kayalar hisseden, isiten, iyilik veya kotulik yapabilen
varliklardir; daha dogrusu bunlar1 yapan onlardaki gizli gug-
lerdir. Bundan dolayidir ki, eski Tirkler bu varhklarin bizzat
kendilerine degil, iste bu gizli guglere takdis hissi beslemisler
ve korku, minnettarlk, sayg: karigimi bir tavir takinmislardir.
Bu husus agagida ilgili bélumde 6rnekleriyle gosterilmeye ¢a-
lisilacakur.

Tabiat kaultlerinin izlerine megshur Oguz Kagan destaninin
Islam oncesi bigiminde de rastlanmaktadir. Oguz’'un semavi
menge’li iki karisindan olma ¢ocuklarinin Gok, Giin, Ay, Yildiz
gibi gok mefhumuyla, Dag, Deniz gibi yer mefhumuyla alakal:
isimler almas, dikkati gekiyor.*? Yalniz burada bir noktayn iyi-
ce belirtmek gerekir: Gogun bizzat kendisi de Turkler’de tabi-
at kultanun bir pargasi olarak gorillmekte ve Gok Tanr1 mef-
humundan tamamiyla ayr1 tutulmaktadir. Bu itibarla, giines,
ay ve butun yildizlar tabiat kultiinin unsurlaridir.

Turkler iste bu sebeple guinesi, ay1 ve baz1 yildizlan takdis
ediyorlardi. Mesela Hunlar, ilk ikisine ¢ok 6nem veriyorlar,*
bunlar igin gesitli torenler duzenliyorlardi. Goge ve yere, bu
arada gunes ve aya -aslinda onlarda var oldugunu sandiklar
ustiin giiglere- kurban kesiyorlard1.* Eba Dilef de X. yuzyilda
Cigiller arasinda ¢esitli yildizlarin takdis edildigini tespit stre-
tiyle gok kultinin varhgim bize gostermektedir.*® Aslinda,

nilan toprak, alke yahut devlet topraginin da mukaddes sayilmasi sonucunu
dogurmustur (bkz. Ogel, Hun Tarihi, 1, 21-22).

42 Oguz Kagan destanimin bu agidan tahlili i¢in bkz. Roux, Faune, s.372-373.
43 Msl. bkz. Schimidt, s.78-79; Inan, Samanizm, s.1.

44 Eberhard, Cin'in Simal Komgulari, tercame N. Ulutug, Ankara, 1942,5.94.
45 1bn Fazlan, s.84.
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tipki yer kaltinde oldugu gibi gok kultinde de bizzat gok ci-
simlerine tapinma s6z konusu degildir. Ne var ki, bu cisimler-
le ilgili dini merasimler, bunlarin mahiyetine vakif olmadiklan
icin, Eba Dulef'i ve 6teki musahitleri yamltmis, Turkler’in bu
cisimleri tapinma konusu yaptiklarim1 sanmislardir.

Tabiat kultleri, upk: atalar kultia gibi, Turkler'in muhtelif
dinlere girip ¢itkmalarina ragmen yine de varhklarim surdir-
miuslerdir.*® Tabiat kultlerinin eski Cin'de”’ ve Kore kavimleri
arasinda da 6nemli bir yer tuttugu anlagilmaktadir.*®

GOk Tanri Kalta

Modern aragtirmalar, Gok Tann kultiinun, toprakla ilgisi bu-
lunmadi) igin ancak gdgebe, avcl ve ¢coban toplumlarda mevcut
olabilecegini, dolayisiyla bu kultin kaynaginin Asya bozkirla-
rinda aranmasi gerektigini gostermektedir. Eliade, Giraud, Ro-
ux, Kafesoglu ve Ogel gibi arastincilarin ¢ahsmalan bunu ortaya
koymustur. Eliade, muhtelif Kuzey ve Orta Asya topluluklar
uzerinde yaptig) aragtirmalarda, tengri, tengeri, tengere ve tingir
gibi, hemen hepsinde hem sekil yoninden hem de mana baki-
mindan ortak 6zellikleri yansitan Gok Tann kultuyle ilgili keli-
meler tespit etmig,*? bu kualtin Kuzey ve Orta Asya kavimlerin-
de ortak oldugu sonucuna varmstir. Ona gére butiin Kuzey ve
Orta Asya toplumlarinda Gok Tanri, yeryltizinun, insanlarin ve
gorunur gorunmez her varhgin yaraucisidir. Insanlarin yasanti-
lart arasinda dengeyi o saglar. O, butin kiinatin efendisidir.>

46 Inan, s.1. Islamiyet'in kabulunden sonra da devam eden bu kuhler, 1slami
mefhumlarla uzlasunlarak yasaulms, “Cenab-1 Hakk'in kudretinin tecellt va-

sitas1” olarak gorulup yorumlanmisur (bkz. H. Tanyu, Tirklerde Tasla Ilgili
Inanclar, Ankara, 1968, s.168).

47 Ozerdim, s.79-80.
48 Eberhard, s.31, 33.
49 Eliade, Traité d'Histoire des Religions, Paris, 1975, Payot, 2. baski, s.63-64.

50 Eliade, s.64-66. Yazar bazan bu telakkide toplumlara gére farkhliklar oldugu-
nu, birinde Gok Tanrr'nin her seyi bizzat yaratugina inanilirken, étekinde, in-
sanlar arasindaki islere karismadiginin dusanulduguna soéylemektedir.
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1. Kafesoglu, Gok Tanri inancinin Asya kavimlerine Turk-
ler'den yayilldigim cesitli delillerle ileri sirmektedir. Kafesog-
luna gore, oteki Asya toplumlarinda rastlanan Gok Tanri'yt
ifade eden yukanidaki kelimelerin Turk¢e Tanr: kelimesinden
alindigr agik¢a bellidir. Hepsinden énemlisi, Turkler'deki Gok
Tann telakkisi ¢ok daha gelismis olup bunun tarihi belgeleri
cok eskilere gitmektedir. Ayrica, butiin eski kavimler gok ci-
simlerini mukaddes tamyip gogiin kendisi ile ilgilenmedikleri
halde, Turkler gok cisimleriyle de ilgilenmekle beraber, daha
cok gogun kendisini diisinmusler ve mucerret bir Tanri inan-
cina ulasabilmislerdir.®'

Eski Turkler'in dini inanglarindan hayli miiteessir oldukla-
rint bildigimiz Cinliler ve Mogollar'da dahi Gok Tann kultu-
nun mevcudiyeti, Kafesoglu’nun fikrini teyit eder mahiyette-
dir. XIX. yuzyilda, bilinen en eski Cin metinlerinden hareketle
eski Cin dinlerini inceleyen C. de Harlez, onlarin Shang-Ti
adiyla yice bir semavi varhga inandiklarini yazmaktadir.>? X1-
1. yuzyilda Mogollar arasinda bir muddet yagamis olan Jean
du Plan Carpin (Plano Carpini), bunlarin gérinen ve gorin-
meyen her seyin yaraticist bir Gok Tanri'ya taptiklarim kay-
detmektedir.>

Eski Turkler'in Gok Tanri hakkindaki telakkilerini hem Or-
hun Kitabeleri hem de eski Cin kaynaklariyla Bizans, Arap ve
Fars kaynaklar agik¢a tespit etmektedirler. Orhun Kitabeleri
uzerinde ¢alisan R. Giraud, bunlarda Gék Tanrr'nin saglam bir
tasvirinin yapildigim ve bu inancin Turkler'in temel dini inan-

51 Kafesoglu, s.31-33.

52 De Harlez, s.39; ayrica bkz. A. Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Ankara, 1955,
s.17.

53 Relation des Mongoles ou Tartares, nsr. M. d'Avezac, Paris, 1839, 5.620 vd. Asya
toplumlan arasindaki Gok Tanri inanci 6nemine ragmen bugine kadar pek az
incelenmis goranmektedir. Bu konu, Eliade’dan sonra en genis bicimde Turk-
ler ve diger Altay toplumlaniyla karsilasirmal bir tarzda Roux tarafindan su-
rada ele ahnmisur: “Tangri, Essai Sur le Ciel-Dieu des Peuples Altaigues”,
RHR, CXLIX, s.49-82, 197-230; CL, s.27-54.
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¢1 oldugunu belirtmektedir>* VIL. yuzyilda Bau Gékturk ulke-
sine bir el¢ilik heyeti i¢inde gelen Théophilacte Simocatta,
Turkler'in baz1 tabiat kultlerini takdis etmekle birlikte asil ye-
rin gégun yaraticisi bir Tanrr’ya taptiklarimi kendi migahedesi-
ne dayanarak haber vermektedir.®® Benzer kayitlari muhtelif
Arap ve Fars kaynaklarinda da bulmak mumkundur.

Eski Turkler'deki bu Gok Tann kultunin mahiyetine gelin-
ce, eldeki bilgiler bu konuda az ¢ok bir fikir edinmeye yariya-
cak durumdadir. Orhun Kitabelerinin dikkatli bir tahlili, Gok
Tanr1 mefhumunun vaktiyle gégun kendisi ile bir oldugu inti-
baini uyandiriyor. Kanaatimizce, Gok Tann telakkisinin, tabiat
kultinin bir pargasim teskil eden gok unsurunun zamanla
musahhastan miuicerrede dogru, maddi olmaktan ¢ikarak te-
sekkil ettigine muhakkak nazariyla bakilabilir. Nitekim eski
caglarda, her seyin ustinde ve her seye hakim gériinen gogun,
Asya bozkirlarinda yasayanlarca Tanr1 sayilmasi normaldir.>
Ancak zaman gectikge miicerred bir Tanr1 mefhumu geliserek
maddi gokten ayrilmis, her seye hakim mutlak bir varhk sekli-
ne dénismustir.>” Bu Gok Tanri her seyden énce, Turk mille-
ti perisan olmasin diye tahta hukimdar ¢ikaran, Museviler'in
Yehova'si gibi, milli bir “Turk Tanris1” olarak géruniyor.>® Bu,
insanlara iyi yolu gésteren, onlar1 mikafatlandiran veya ceza-
landiran, benzeri olmayan tek bir yice varlikur.

54 Bkz. LEmpire des Turcs Célestes, Paris, 1960, s.102; ayrica bkz. Roux, La religi-
on, 5.19-24. Gok Tanr'y1 Orhun Kitabesinde tasvir eden saurlar icin bkz. Or-
hun Abideleri, Kualtigin, Bilge Kagan ve Tonyukuk abideleri ile ilgili kisimlar.

55 Edouard Chavannes, Documents sur les Tou-kiue Occidentaux, Paris, 1900, s.248.

56 Eski Turkler'de Mogollar'da gokle ilgili inanislar ve gogun nasil telakki edildigi
konusunda genis bilgi i¢in bkz. Roux, Eski Din, s.90-108.

57 Kafesoglu, s.30.

3 M-l blez Baltigin Abidest, giiney cephesi, satie; 11 Yukarda Tarke Tanns, ma.
kaddes yeri suyu oyle tanzim eumis”; saur: 25: *Tark milletinin adi sant yok
olmasin diye, ..kendimi o Tann oturttu”. Turkler'in Gok Tanrisimin millt ka-
rakteri eskiden beri dikkati cekmistir (bkz. Giraud, s.102; Turan, Sel¢uklular
ve Islamiyet, Istanbul, 1971, s.3). Turkler'deki mucerred tek Tann fikrinin da-
ha genis bir incelemesi surada bulunmaktadir: Tanyu, Islamlik’tan Once Tiirk-
lerde Tek Tann nanci, s.1-103,
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Gok Tanr -ve bu arada gunes- kultanun Alevilik'teki Hz.
Ali kultuyle siki sikiya ne kadar baglantih oldugunu Irene Mé-
likoff gesitli yazilarinda ve kitaplarinda ortaya koymustur. Ona
gore Hz. Ali'nin Alevi inang¢larindaki telakki tarzi, Gok Tan-
r'dan bagka bir sey degildir.*®

Gok Tann kiltuyle birlikte, Orhun Kitabeleri'nde, yabanci
arastiricilar tarafindan “ikincil ilahlar” olarak nitelendirilen
yersularin mevkii de dikkati ¢ekiyor. Ancak, belki ilk zaman-
larda daha fazla gegerlilige sahip yersu, yani tabiat kultlerinin,
mucerred Gok Tanr1 mefhumunun gelismesiyle ters orantili
olarak zayifladig1 ve tali dereceye diistiigui rahat¢a tahmin edi-
lebilir. Gergekten de Gok Tann kultu gittikge kuvvetlenmis,
hatta daha sonralar1 $amanizm'in hakimiyet déneminde bile,
asagida gortlecegi tizere, bu sisteme adapte olmus, daha dog-
rusu, Samanizm yok edemedigi bu kultu oldugu gibi benimse-
mek zorunda kalmistir.’ Sahsen, Samanizm'deki Gok Tann
inancinin, bizzat bu sisteme ait oldugunun kabul edilmemesi
gerektigi inancindayiz. Esasinda Eliade'in soyledigi gibi bir
buyi sisteminden ibaret olan Samanizm i¢in bu inang ¢ok us-
tan kalir. Samanizm belki bu kiulte birtakim merasimler ve
benzeri seyler ilave etmis olabilir. Zaten Gok Tanr kultu ile il-
gili ibadet, kurban ve benzeri hususlarla alakali uygulamalar
hakkindaki bugiin elde mevcut bilgiler hep $amanizm sonrasi
déneme aittir. Daha 6nceki devirlere dair bu konuda ne Or-
hun Kitdbelerinde ne de Cin, Arap, Fars ve Bizans kaynakla-
rinda bilgi vardr.

Hemen biutiin Orta Asya Turk toplumlarinda ¢ok koklu bir
inang olmasi sebebiyle Gok Tanr kultanun etkisi, 1slam son-
ras1 donemde dahi kendini gostermigtir. Islamiyet’e gegisi belli
bir 6l¢iide kolaylastirdig) eskiden beri ileri suiriilen bu kultun,
Islami déneme mahsus baz1 metinlerde de ortaya ¢iktug: miusa-
hede olunmaktadir. Bu metinlerin tipik bir 6rnegini Dede Kor-

59 Msl. bkz. Uyur Idik Uyardilar, 5.40, 44; Haci Bektas: Efsaneden Gergege, 5.44-46,
54-56.

60 Kafesoglu, s.29.
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kut Kitabt teskil etmektedir. Bu eserdeki hikayeler incelendi-
ginde, her ne kadar Orhun Kitabeleri'ndeki hiiviyetiyle olmasa
da, Oguz beglerinin dua ederken yizlerini goge kaldirmalarini
anlatan pasajlara rastlamak zor degildir.%' Ozellikle “Deli
Duinrul” hikayesi bu agidan dikkate sayan bir érncktir.®2

Samanizm

W. Radloff'un ¢alismalarindan sonra, Eski Turkler'in dini ol-
dugu inanciyla dikkati ¢eken Samanizm hakkinda ginumiuize
kadar pek ¢ok aragtirma yapilmis ve yapilmaktadir. Bugiin ar-
tik eskiden sanildig gibi bir din degil, bir anlamda bty sis-
temi olarak gorilen Samanizm'in mahiyeti tzerine birtakim
aciklama ve yorumlarda bulunulmus, basta G. Nioradze ol-
mak uzere,®? A. Ohlmarks,® D. Zélénine® ve nihayet sade Sa-
manizm'in degil, genel olarak dinler tarihinin en yetkili mu-
tehassisi sifatiyla taninan M. Eliade®® ve son olarak Vladimir
N. Basilov'a kadar®” énemli sonuglar ve tezler ortaya konul-
mustur.

61 Dede Korkut hikayelerinin bu agidan guzel bir tahlili, Roux’'nun su nakale-
sindedir: “Dieu Dans le Kitab-1 Dede Qorqut”, REI, XLIII1 (1975), s.128-131;
aym yazar, “Recherches des Survivances Préislamiques dans les Textes Turcs
Musulmans”, JA, CCLXIV (1976), s.36-37.

62 Bkz. Dede Korlut Kitabi, ngr. Muharrem Ergin, Ankara, 1964, s.61-68.

63 Nioradze, Der Schamanismus bei den Sibirischen Valliern, Stuttgart, 1925,

64 Ohlmarks, Studien zum Problem des Schamanismus, Lund-Kopenhagen, 1939.

65 Zélénine, Le Culte des Iddles en Sibérie, Paris, 1952.

66 Eliade, Le Chamanisme et les Techniques archalqes de I'Extase, Paris, 1952. Bu-
rada Samanizm'e dair en yeni bibliyografya da bulunmaktadir. Samanizin’in
mahiyeti, gesitli gorunugleri ve tahlili igin buraya bakilinalidir. Eser bu konu-
da en yetkili mercidir. Bu itibarla burada Samanizin’in mahiyeti hakkinda ayn-
ca bilgi verilmeye gerek goralmemistir.

67 Vladimir N. Basilov, Sainantsvo u Narodov Srednei Azii i Kazakstana ( Orta As-
ya ve Kazakistan Halklarinda Sananizin), Moskva, Hayka, 1992. M. Eliad'in
kitabmdan sonra, yeni malzemne ve gozlemlere dayal olarak $amanizin uzeri-
ne yazilms en iyi calismalardan biri oldugu bilinen bu kitabin kisa zamanda
Turkce'ye gevrilmesi yararal olacakur.
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Samanizm genel olarak kendisine Saman veya Kam deni-
len®® ve dogustan gelen hususi birtakim kudretlerle miicehhez
olup siddetli bir psikopat kabiliyete ve gigli bir kisilige sahip
bulunan bir sahsin etrafinda dugumlenen bir dini-sihri siste-
me denmincktedir. Saman kelimesi, daha ¢ok modern Bau lite-
raturinde kullanilan bir kelime olup as1l kelime Kam’dir. Kam
sanildig1 gibi, tam anlamiyla ne bir buyicu, ne bir hekimdir.
Bu yetenek ve ozelliklerden bazilar1 onda mevcuttur. Ama kam
hi¢bir zaman kotuliuk anlaminda buyt yapmaz. Turk ve Mo-
gol tarihinde guglu kisilige sahip kamlarin, siyasi ve ictimai
hayata rmiudahale ettikleri goralmustir. Mesela Cengiz Han'in
kam1 Kokogu'niin boyle biri oldugunu biliyoruz.®® Turkiye ta-
rihinde ise Selguklu ve Osmanh déneminde tipk: bu eski sa-
manlar gibi siyasi gui¢ ve iktidara yonelik emeller besleyen ba-
z1 seyhlerin varhgim da ¢ok iyi biliyoruz.

Samanizm'’in eski Tirkler arasinda tarihlerinin ilk zamanla-
rindan beri mevcudiyeti meselesi, bugine kadar ispatlanma-
mustir. Bilinen tek sey, Radloff’'un XIX. yuzyilda Altaylar’daki
Yakut Turkleri arasinda tespit ettigi Samanizm'in Islamiyet'ten
once eski Turkler'in asil dinleri oldugu varsaymm idi. Eski
Turkler’in dini inanglar1 konusundaki muhtelif gorugleri ozet-
lerken de belirtildigi gibi, bu varsayim hem yerli hem de ya-
banci arastirmacilar tarafindan artik iltifat gormemekte, bu se-
beple eskisi gibi pek taraftar toplayamamaktadur.

Aslinda, Orta Asya'daki en eski Turk topluluklarimin tarih-
leri ve dini inanglanyla alakali arastirmalarda, Samanizm’in
varhgim gosterebilecek herhangi bir ipucuna rastlanmamsur.
En eski yazih belgeler durumunda bulunan Orhun Kitabele-
rinde, belki Samanizm’e yorulabilecek birkag¢ kugiik telmihin
disinda,’ higbir ize rastlamak mumkiin degildir. Cin kaynak-

68 Kelimenin mense'i, muhtelif Asya kavimlerindeki kullanihis bicimleri vs. icin
adi gegen eserde yeterli bilgi vardir.

69 Turk ve Mogol samanizmi hakkinda genis bilgi icin bkz. Roux, Eski Din, ss.
49-63; Turk samanlarinin 6zellikleri igin suraya da bkz. Mélikolff, Hac Behtas:
lifsaneden Gergege, s.39-44.

70 Roux, La Religion, 5.229.
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larindaki Turkler'in inanglariyla ilgili eski metinlerde bu ko-
nuda en ufak bir kayda bile tesaduf edilmedigi, mutehassislar
tarafindan ifade olunmaktadr.

Bununla beraber, bunlar, Samanizin’in Turk topluluklarin-
da hi¢bir zaman mevcut olmadigl anlamina gelmez. Buna,
Turkler'in tarihinin belli bir doneminde,”’ mesela hi¢ olmazsa
VI. yuzyilda rastlamak mumkin olabiliyor.” Ancak eldeki
bilgiler IX. yiizyilldan bu yana olan dénem i¢in yogunlagmaya
baslamaktadir. Mesela Uygurlar’'dan bahseden bazi sonraki
kaynaklarda kamlardan s6z edilir.”? Ibn Fazlan’a gére X. yiz-
yilda Maveraiannchirde Oguzlarin $amanist olduklarimi ka-
bul etmek gerekiyor.”® Ancak daha sonraki yuzyillara ait ha-
berler gittikge bollagmakta, A. Inan’in tasvir cttigi Sama-
nizm,” butiin gehresiyle belirmeye baglamaktadir. Roux’nun
Turk Samanizmi’'ne dair bir seri arastirmasi da yine ancak ba-
his konusu dénemden bu tarafa olan durumu tespit ve tetkik
etmektedir.” ,

O halde Samanizm Tirkler’in asil dini olmadigina goére,
Turkler arasina nereden, nasil ve ne zaman girmis ve yerles-
mistir? Kanaatimizce, meselenin asil dugum noktasini bu so-
runun cevabi tegkil etmektedir. Koppers ve Eliade gibi aragstiri-

71 Bazilan Samanizin’in ancak Asya’da Mogol istilasindan sonra Turkler arasina
girdigini ileri sarmektedirler (bkz. Ulken, s.4-5), ki kanaatimizce bu ¢ok geg
bir tarihtir ve dogru degildir.

72 Eberhard, Samanizm'in Turkler'deki mevcudiyetinden bahseden ilk haberin
519 yihinda Cucenlerden kaldigini soylemektedir. Bu tarihte bir kadin Sama-
nin, guz mevsiminde ovada ¢adir kurarak yedi gun orug tuttugu ve dualar et-
tigi biliniyor (bkz. Cin’in Simal Komsulari, s.43).

73 Msl. bkz. Atdmelik Caveyni, The History of the World-Conqueror, Ing. tercime
J. Andrew Boyle, Cambridge, 1958, 1, 59.

74 1bn Fazlan, s.36-37. Seyyah Oguzlar'daki birtakim kurban merasimlerinden ve
bunlan yéneten ihtiyarlardan bahsediyor. Ona gore Oguzlar bu ihtiyarlanin
(Samanlar) sozlerini dinlerler ve ona uygun hareket ederlerdi.

75 A. Inan'n Samanizim konusundaki yazilarinin bayuk bir kismi, Makaleler ve
incelemeler, ile, Eski Turk Dint Tarihi'nde toplanmistir.

76 Roux'run bu kouudaki makalelerinin 6nemli bir kismi, RHR ve Synthése isim-
li dergilerde yayimlanmig bulunmaktadr.
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cilar, gercekte, yukarida iyi Tanrilar, yeraltinda fena Tanrlar
seklinde tipik bir dualizm (ikicilik) ihtiva eden $amanizm’in,
Orta Asya'nin ¢oban kavimlerine, bu arada Turkler'e giney-
den gelmis olabilecegini savunmaktadirlar.”” Bunun ayrica ne
zaman Orta Asya’ya nifuz ettigi meselesi ise henuz aydinhga
kavusmamgtir. Bu bakimdan kesin bir sey soylemek mumkiun
gorunmuyor. Yalniz, hi¢ olmazsa Samanizm’in IV.-V. yuzyildan
once Orta Asya'da bilinmedigi tahmin olunabilir.

Her halukarda, gelis yeri ve zamani ne olursa olsun, Sama-
nizin’in Turkler’e sonradan girmis bulundugunu kabul etmek
dogru gorunuyor. Bu buyu sistemi yerlesip yayilirken, Turk-
ler’de daha 6nce mevcut atalar kulti, tabiat kiltleri ve Gok
Tann inancini, Budizm, Maniheizm gibi dinlerin bir kisim
inan¢ ve merasimlerini benimsemek durumunda kalmis, bu
saretle, bu konuda ¢aligan alimlerin bugun bize anlattiklar
Samanizm haline gelmistir. Iste bu sebeple denilebilir ki, eski
Turkler'in dinlerinin $amanizm oldugu fikrinin dogmasina da
bu durum yol agmistir. Atalar kultu, tabiat kultleri ve Gok
Tann kulti bizzat $amanizm sanilmistir. Hatta bunlar zamanla
o derece Samanizm’e mal olmustur ki, bugin i¢in bunlarsiz
bir Samanizm diistiiniillemez.

Turkler’in tarihinin nispeten geg bir devrinden itibaren var-
higim bu saretle kabul edebilecegimiz Samanizm’in, 1slami-
yet'i kabul donemine kadar yasadig), hatta daha evvel Turk-
ler’in girdikleri Budizm, Zerdustilik, Mazdeizm ve Maniheizm
benzeri muhtelif dinlerin kabulunden sonra da yine halk ta-
bakalar1 arasinda surdiigu suphesizdir. Islami dénemde ise,
izlerinin gunumuze kadar hala silinmedigi, Kopruly, Inan ve
benzeri yerli yabanci bir¢ok alimin ¢alismalariyla ortaya ko-
nulmuslur.“ Ozellikle Koéprulu, Samanik unsurlarin nasil

77 Koppers, s.457; Eliade, Chamanisme, s.386-394. Eliade burada, Shirokogo-
rov'un aragtirmalanm ozetleyerek Samanizm'in Guney Asya'dan Orta ve Ku-
zey Asya'ya onemli ¢apta budik etkiler tasiyarak yayildig: tezi uzerinde dur-
makta ve bunu kendisi de baz1 delillerle desteklemektedir. Fakat Guney As-
ya'dan ne kastedildigi acik degildir.

78 Kopruly, Influence ve Anadolu'da Islamiyet'inde, Inan, “Muaslaman Tarklerde
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Anadolu’ya intikal ettigini, hattd baz tarikatlarin tesekkulun-
deki hisselerini vukufla ortaya koymustur. Siiphesiz ilerideki
cahismalarda da daha pek ¢ok seyler ortaya ¢ikarilacag tah-
min edilebilir.

Uzak Dogu Dinleri

Budizm

Anavatani Hindistan olan Budizm,” Turkler'in girdigi ya-
banci dinler arasinda onlar1 en ¢ok etkileyen dinlerden biri
olmas itibariyle uzerinde durulmaya deger. Bazi mutehassis-
lar, Hindistan'in, Budizm’den énceki arkaik inanglarin ve
Brahmanizm’in hikim oldugu devirlerde Asya’da ¢ok az etkisi
bulundugunu, halbuki, Brahmanizm’e bir tepki olarak dogan
ve daha anlagilir olan Budizin'in fazla taraftar topladiginm be-
lirtiyorlar.®

Budizm'in, buyik bir ihtimalle miladin ilk yuzyillan esna-
sinda bir taraftan Cin'e, bir taraftan da Iran hudutlarina kadar
yayildigl, ancak, Maniheizin’in ¢ikisindan sonra devamh geri-
ledigi musahede edilmektedir.®' Budizm'in Dogu Turkistan’a
yine ayn1 devirde iki yoldan girdigi anlagilmaktadir. Bu yollar-

Samanizin'in Kalinulan™ 1ED, 1V (1952) ve Hurafeler ve Mense'leri (Ankara,
1952) adh eserlerinde; Turan, Cihan Hakimiyeti'ndeki muhtelif makalelerinde
bu konuya yeteri kadar agikhk getirmislerdir. Roux, daha yukarnlarda zikredi-
len makalclerinde, Mustafa Canpolat ise onsozde adi gegen yazisinda, Islami
metinlerdeki pek ¢cok Samanik kalintiy: ele alarak incelemisler ve gozler onu-
ne sermislerdir.

79 Budizm'in dogusu, gelismesi ve doktrini hakkinda pek ¢ok arastirma vardir.
Bunlar iginde sunlara da bakilabilir: André Bareau, Les Religions de I'Inde (Bo-
uddhisme), Paris, 1966; Paul Demieville, “Le Bouddhisme Chinois", Histoire
des Religions 1, Paris, 1970, 5.1249-1319. Gerekli bibliyografya bunlarda bu-
lunmaktadir,

80 Msl. bkz. E. Blochet, “Mazdeizm'in Turk Kavimlerinin ltikatlan Uzerindeki
Tesiri", MTM, 2 (1331), s5.125.

81 Blochet, aym yerde; Barthold, “Orta Asya'’da Mogol Futuhatina Kadar Huristi-
yanhk”, TM, 1 (1925), s.55. Barthold bu donemle ilgili olarak Cin kaynaklan-
min verdigi bilgileri, batan Orta Asya’y: Budist gostermeleri sebebiyle, ihtiyat-
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dan biri, Baktriyan ve Pamir uzerinden, kuzey ve giney ipek
yollarinin batidaki kavsak noktasi Kasgar'a varmakta, buradan
kervanlarla viaha sehirlerine ulasmakta; 6teki, Kesmir ve Kara-
kurum tzerinden Hotan ve Yarkend'e kavusmaktadir® Tirk-
ler’in yasadigq yerlere iste bu iki yoldan nifuz eden Budizm,
milad dolaylarinda ortaya ¢ikan ve “Buyik sal” anlamina ge-
len Mahayana mektebi ile, asil klasik Budizm’i tegkil eden
“Kuguk sal”, yani Hindydna mektebinden ibaret ikili bir sis-
temdi. Fakat Mahdyana daha ¢ok yayilmist1.®?

Bugune kadar yapilan arastirmalara bakilirsa, Budizm’in ilk
defa II-11I. yuzyillarda Dogu Hunlarn arasinda gérundugunt
kabul etmek gerekiyor.* Bunlar Budizm’i benimseyerek yay-
maya ¢ahismislardi. Cin’e giden Dogu Turkistan topraklaninda-
ki yollar boyunca Budist kulliyeleri siralaniyordu.®® V. yuzyl
icinde To-balar'in da Budizm’i resmen kabul ettikleri ve buyuk
mabedler yapuklan bilinmektedir® A. Inan’a gére ise, To-ba-
lar'in idaresindeki butin toplumlarin yénetici kadro ve mer-

la karsilamak gerektigini belirtiyor. Aym musahede E Grenard tarafindan da
paylasilmaktadir (bkz. Turkestan, s.66). Budizm'in Orta Asya'daki yayihs: igin
bkz. A. von Gabain, “Buddhismus in Zentralasien”, Handbuch des Orientalis-
til:, VII1, Leiden, 1961.

82 Sinasi Tekin, Uygurca Metinler II: Maytnisimit, Ankara, 1976, giris s.20-21.

83 Tekin, aym yerde. Bu iki mektep hakkinda genis bilgi icin bkz. Bareau, s.17-
199. Budizm'de, ebedt kurtulus demek olan nirvanaya giden yollar bir nehire,
bu iki mektep veya mezhep de bu nehirdeki sallara benzetildigi igin bu isimle-
ri almislardir.

Budizm'in Turk topluluklar arasina ne zaman ve ne sekilde, hangi yollarla
girdigi konusundaki son gorusler hakkinda bkz. Louis Bazin, “Etat des dis-
cussions sur la pénétration du Bouddhisine et du Manichéisme en milieu
turc”, Itinéraire d’Orient (Hommage a Claude Cahen), Res Orientalis, VI
(1994), 5.229-240.

84 Grenard, 5.66; Barthold, s.55: Esin, Tirk Kiiltir Tarihi, s.59, 62. Hunlar hak-
kinda bibliyografya igin Ogel'in Hun Tarihi'ne muracaat olunmahdr.

85 Esin, 5.59-60. Yazar, Taskend ve Merv'de IV.-VI. yuzyillara ait Budist kulliye
kalinulan bulundugunu bildiriyor, ki bunlarin Hunlar'dan kaldig: tahmin edi-
lebilir.

86 Inan, Samanizm, s.4. To-balar hakkinda sunlara bakilabilir: Eberhard, Das To-
ba Reich, Leiden, 1949; aym yazarin 1945-1946 yillarinda Belleten'de gikan
makaleleri de 6nemlidir.
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kezde bulunanlarla birlikte Budist olduklarim1 dusiinmek yan-
lis olacakutir; zira buyik bir ihtimalle halkin ¢ogunlugu eski
dini inanglarim surdiurmus olmahdirlar.?” Ancak gerek Hun-
lar'in gerekse To-balar'in idareci gevrelerinde Budizm’in hayli
etkili oldugu kabul edilmekte ve ¢ok sayida aydin ve sanatka-
rin yetistigi ifade olunmaktadir.®® Bunlardan, tamaminin olma-
sa bile belli bir kisim Turk topluluklarimin Gékturkler’den da-
ha 6nce Budizm'i ve kiltirani tamyip benimsedikleri seklin-
de bir sonu¢ gitkarmamiz mamkundir.

Budizm’in, VI. yuzyihn ikinci yaris1 iginde Gokturkler'e de
girmis oldugu goruluyor. Bilhassa Cinli Budist rahiplerin Do-
gu ve Bati Gokturk sahalar igine nufuz ederek hukumdarlar
ve yonetici sinif nezdinde bu dini yaymaya ¢ahstiklar bilin-
mektedir.®® Bundan baska, Goktirk hakimiyetinde yasayan
Sogdlu tuccarlarin sik sik Hindistan’a gidip gelmeleri ve bu
stretle devaml olarak Budist kultirle temaslan sonucu, Gok-
turkler’in Budizm’e hayli asina olduklarim tahmin etmek zor
degildir.*® 1956'da Mogolistan'da bulunan Bugut kitabesinde,
Bumin Kagan'in ikinci oglu Mu-han Kagan (553-572) ve ku-
cuk kardesi T’o-po Kagan'in (572-581) Budizm’e gegisi ve bu
ikincisinin Budist bir cemaat (samgha) meydana getirdigi hak-
kinda birtakim kayitlar bulunmaktadir.?* Onun saltanatinin

87 1Inan, ayni yerde; To-balar'da Budizm'e dair daha genis bilgi igin bkz. Eber-
hard, “Toba Devrinde Budist Kilisesi”, DTCFD, IV (1946), 5.297-307.

88 Esin, s.62-63.

89 L. Ligeti, Bilinmeyen I¢ Asya, tercame, S. Karatay, Istanbul, 1970, I, 93-94. Do-
gu ve Bat Gokturk devletlerine dair Giraud'nun eserinden baska sunlara da
bakilmak gerekir: W. M. Mc. Govern, The Early Empires of Central Asia, Cha-
pel Hill, 1939; Ogel, “Dogu Goéktarkleri Hakkinda Vesikalar ve Notlar”, Belle-
ten, XXI (1957), s.81-137; Kafesoglu, “Asya Turk Devletleri”, TDEK, Ankara,
1976, s.710-724; Rasonyi, s.96-103.

90 René Grousset, Sur les Traces du Bouddha, Paris, 1950, s.72; Nazmiye Togan,
“Peygamber zamaninda Sark! ve Garbi Turkistan" ziyaret eden Cinli Budist
rahibi Huen-Cang'm bu ulkelerin dinl ve siyast vaziyetine ait kayitlan™, ITED,
1V (1964), s.23, 25-30.

91 S. Cagatay-Semilt Tezcan, “Gokturk tarihinin ¢ok 6nemli bir belgesi: Sogutga
Bugut Yaziu”, TDAY, 1975-1976, 5.251'deki kitabe metni; aytica bkz. Tekin, s.21.
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son zamanlarinda, Hui-lin adinda bir Budist rahip Cinli Ts'i
hanedam tarafindan kendisine yollanmistir. 11k zamanlarda bu
rahip, hikimdan yeni dine sokmaga ¢alismis fakat basarama-
mugtir. Ama sonradan T'o-po, Ts'i hukiimdarindan Budist me-
tinler istemis, o da Nirvana-Sutra’yr Turkge'ye cevirtip yolla-
mistir.”? Bundan baska, Jinagupta (Cé-na-kte-to) adinda bir
baska Budist rahibin de Kan-su’dan gelerek arkadaslariyla T’o-
po'ya misafir oldugu bilinmcktedir. On yil siresince burada
kalan ve beraberlerinde pek ¢ok dini metin bulunduran bu ra-
hipler, Budizm’i genis ¢apta yayma firsatim bulmuglardir.®?

Bu arada T'o-po Kagan son derece mutaassip bir Budist ol-
mus, Budist unvanlar alarak Buda heykelleri yaptirmis, mu-
kaddes metinler icin binalar insa ettirmisti.*® Ondan sonra
581'de hukumdar olan T'ong da, kendisiyle karsilasan Hiou-
en-T’sang'in ifadesine gére Budist olmus ve 630’da dlmiustur.
Buhara, Belh ve 6teki buyiik sehirlerin Budizm’in merkezi ol-
dugu anlasilmaktadir. Hiouen-T’sang buralarda pek ¢ok rahibe
rastlamist1.?®

Aym yuzyilda Bati Goktirkleri'nin de Budizm ile temasa
geldikleri musahede ediliyor. Istemi Kagan zamaninda (552-
576) Sogd bolgesi ve Afganistan’in kuzeyi, onun hakimiyet
alani i¢indeydi. Buralarda eskiden beri Hindyana mezhebi
hakim bulunuyordu. Sogdlu Budist rahipler burada, doguda-
ki Cinli rahiplerin roluni oynamiglardi. 591 yilinda Kapi-

92 Tekin, s.21-22.

93 Grousset, s.63-64; Tekin, s.22. Gokturkler arasinda Budizm'in yayihsina dair
su eserlerde daha genis bilgi bulunabilir: Inan, $amanizm, s.5; Turan, Cihan
Hakimiyeti, 1, 64, Ogel, Turk Kultiranin Gelisme Caglari, Istanbul, 1971, 1,
86-87, Esin, Turk Kaltar Tarihi, s.127-128; ayrica bkz. Cagatay-Tezcan, 5.250.

94 Grousset, 5.64.

95 A.ge, aymyerde; N. Togan, s.46-47; Turan, I, 64. X. yazyihn anla Arap muel-
litflerinden 1bn'un-Nedim, Horasan'in eski tarihine dair bir eserde, Maveraan-
nehir halkinin ¢ogunun Musluman olmadan 6nce oldugu gibi, cok daha eski-
den de Budasef'in (Buda) dininde bulundugunu okudugunu séyler (bkz. Kita-
bu'l-Fihrist, Kahire (tarihsiz), s.489). Buna karsihk Barthold, birkag yer disin-
a buralarda Budizin'in yayilnng olamayacagi {ikrini ileri sarver (bkz. MHuristi-
yanlik, s.55).
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sa'da Budist mabedleri vardi. Daha sonra gelen Ye-li Tigin gi-
bi hikumdarlarin yine Budizm’e mensup olduklar1 gérul-
mektedir.%

Ancak buraya kadar zikredilen vak’alardan da kolayca anla-
stlacag: gibi, Budizm herhalde Gokturkler'de sadece hikum-
dar ve yonetici gevrelerle yiksek tabaka arasinda tutunmus ol-
malidir. Bir ara Bilge Kagan'in adeta Budizm’e ilgi duydugunu,
mabedler yaptirmay: tasarladigini, fakat veziri Tonyukuk'un
siddetle buna karg: ¢iktigini ve hitkimdan ikna ettigini biliyo-
ruz.¥’ Bununla beraber halkin Budist oldugu ve eger oldu ise
yayginlik derecesi hakkinda hemen higbir bilgiye rastlanma-
maktadir. Nitekim hemen hemen biitiin arastiricilarin bu nok-
tada birlegtikleri gorulayor.®®

Aslhina bakilirsa, Gokturkler'de Budizm’in hikumdar ve ida-
reci tabaka cevresinde de bir muddet sonra gegerliligini yitir-
digini sdéylemek mumkundur. Cinkt Orhun Kitabelerinin bu
dine ait tek hatira tasimamasina bakilirsa baska turla dustn-
mek imkansizdir. Bu kitabelerde Gok Tanr1 kavrami butinuy-
le hakimdir.

VIIL yuzyilda Kizil-su ve Fergana dolaylarinda Karluklar
arasinda da mevcudiyeti arkeolojik arastirmalardan anlagilan
Budizm,® asil altn ¢agim Uygurlar icinde yasadu. Bilindigi tuze-
re Uygurlar, 745-840 arasinda hukkum siren Otiken Uygur
Devleti ile, 840-1300'ler arasinda devam eden Kao-ch’ang Uy-
gur Devleti olmak itibariyle birbirini takip eden iki siyasi kuru-
lus seklinde ortaya ¢ikmislardir. Bunlardan ilki, Hangay sira
daglan ile kuzeyde Tang-nu-ola mintikas: arasindaki Otiiken
adim alan bolgede yan gocebe bir hayat gegiren Uygurlarin

96 Tekin, s.23-24.

97 Inan, s.6; Tekin, s.23.

98 Grousset, 5.67; Tekin, 5.24; Ogel, aynt yerde. Ogel, et yemeyi ve savagmay ya-
saklatnay scbebiyle Budizm'in ozellikle askerler ve halk arasinda tepki gordu-
gunu belirtmektedir. Gergekten gocebe hayaun o6zellikleri dikkate alindiginda

bunun dogrulugu suphesiz gibi gorunmekle beraber, her zaman her yerde ge-
cerli bir durum oldugu da tarusilabilir. Ayrica bkz. Spuler, 5.661.

99 Esin, s.128-129.
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devletidir. Oteki ise, Kan-su, Begbalik ve Kao-ch'ang ve benzeri
onemli sehirlere sahip bir bolgede yer alan yerlesik, ziraatgi ve
tuccar Uygur Devleti olup birincisinin 840 tarihinde yikilina-
sindan sonra kurulmugtur.'® Otiken'in yan gogebe Uygurlari
bu bolgelere geldiklerinde artik tamamen yerlesik hayata geg-
mislerdi.'® Iste bu ikinci devleti kuranlar da bunlardr.

Budizm’in Uygurlar arasina girisi, senesi kesin bir sekilde
belli olmamakla beraber, hentiiz Otiitken’de otururken VII.
yuzyil iginde vuk@ bulmustur. Cin kaynaklan bir Uygur be-
yinin Budist bir unvan olan bodhisattva’nin Cincesi P’u-sa
adini tasidigini kaydediyorlar.'® Uygurlar, Burkancilik dedik-
leri'®® Mahayana mezhebine mensuptular. Bazi temel esaslar
Buda'min yasadig) ¢agda mevcut olmakla birlikte, miladi ilk
yuzyilda asil ¢ehresini kazanan Mahadyana daha sade ve anla-
sihir oldugu igin, ince bir felsefeye dayanmasi sebebiyle yiik-
sek tabakadan o6teye gecemeyen Hindyana'dan daha ¢ok ya-
yilmist1.'® Ancak Hindydna mezhebine mensup Uygurlar da
vard1.'®

Mahayana mezhebi, zamanla Budizm’in asil hiviyetinden
ayrilmis olup Cin, Hind ve Turk mubhitlerindeki baz eski ma-

100 Uygurlar hakkinda yaptlan belli bagh galtsmalardan olarak sunlart kaydetmek
gerekir: J. R. Hamilton, Les Ouigours a 'Epoque des Cing Dynasties d’Arpres les
Documents Chinois, Paris, 1955; Ogel, Sino-Turcica, Taipei, 1964; Colin Mac-
kerras, The Uighur Empire (740-840), Camberra 1968. Bunlarda yeterli bibli-
yografya da vardir. Ayrica Kao-ch’ang Uygurlarina dair bkz. Ozkan lzgi,
"Kauozcl'ang Uygurlan Uakkinda®, 1D (Uzungarsids Hatiea Sayisy), 32 (1979),
s.1-10.

101 Z. Velidt Togan, Umamt Tirk Tarihine Giris, Istanbul, 1970, 2. bask, 5.99-
100; Tekin, 5.18-26; 1zgi, s.3-10.-

102 Tekin, s.24.

103 Uygur metinlerinde gecen bu kelime Buda'nin unvam olup S. Tekin'e gore
muhtemelen son sesi diasen Hindge Bud(a) kelimesinin Cincesi olan Bur ile,
hakimdar, ilah ménasina gelen kan dan taremistir (bkz. Uygur Edebiyat
Meseleleri”, TKA, 1-2 (1965), s.28).

104 Walter Ruben, Buddhizm Tarihi, tercame Abidin 1til, Ankara, 1947, s.5; Te-
kin, Maytnsimit, s.25.

105 A.ge.,aymyerde.
79



budlar1 kendi panteonuna almigti. Kisaca Budizm, Uygurlar
arasinda ¢ok tanrili bir din durumuna gelmisti. Ay ve giine-
sin, yildizlarin, dért ana yonin ve benzeri butiun mefhumla-
rin her birinin birer azizi vardi.'® Budizm’in Uygurlar'da
uzun bir muddet yasadig1 ve 762-763 yillarinda batida iyice
kuvvetlenen Maniheizm'in resmen kabuline kadar devam et-
tigi bilinmektedir.

Maniheizm’in kabulunden itibaren X. yiizyila kadar bu di-
ne sadik kalan Uygurlar'in, X. yuzyildan itibaren yeniden Bu-
dizm’e dondukleri goraluyor. Yahut daha dogru bir ifadeyle,
Maniheizm’in resmi din olmasi sebebiyle bir muddet geri pla-
na itilen Budizm, Uygurlar’da yeniden guglenmistir. Grous-
set'ye gore, 860-866'da Kan-su'da yerlesmis bulunan Sar1 Uy-
gurlar, X. yuzyilda Maniheizm’i ¢abuk terkederek yeniden
Budist oldular; hatta Besbalik-Kuga’daki Uygurlar arasinda da
Maniheizm'in, yerini sur’atle Budizm’e birakug anlagilmakua-
dir.'” Fakat bu 6nemli olayin kesin olarak hangi yilda ve na-
sil meydana geldigi bilinmiyor.'® Barthold, Kaggarh Mah-
mud’'un Divan’u Lagati’t-Tirk’inde Maniheizm’e degil Bu-
dizm’e ait ipuglar1 bulunmasindan hareketle onun devrinde
Uygurlar'da Budizm’in yaygin oldugu kanaatini benimsemek-
tedir.'® Nitekim X. yuzyilda Uygurlarn Turlan’da Mani ve
Zerdust tapinaklarindan ¢ok Budist mabedlere sahip oldukla-
n, ilk iki dine mensup rahiplerin Budizm’i rakip din gordiik-
lerini, 981-984’de Turfan ve Besbalik’s gezen Wang-yen-te
kaydediyor.""® 990’lardan sonra ise, Budizm yavas yavag zayf-

106 Esin, s.130; aym yazar, “Miladi VI11. yuzyilda Turkistan'da Islamiyet’in Bur-
kan dini ile karsilasmas1”, TKA, 1-2 1977-1978), 5.232-233.

107 Grenard, s.73-74; Grousset, LEmpire des Steppes, Paris, 1952, 5.176-177; Te-
kin, s.24. $. Tekin, 762-763'te devlet zoru ile halka kabul ettirilen Manihe-
ian'ing 8B40 devictin ydabinasyla saghetten dastagiina, halkin tekrn Kao-
chrang devletinin kuruluguyla eski dinleri olan Budizin’e dondugianu yazar.

108 Barthold, Orta Asya Turk Tarihi Hakkinda Dersler, Ankara, 1975, 2. bask,
s.74.

109 A.ge., s.74-75.
110 1zgi, The ltinerary of Wang-yen-te to Kao-ch’ang (981-984), basilmaimis dokto-
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lar gibi olmugsa da,'" XIII. yuzyilin baslarinda bile hala Bu-
dist olduklar1 g6z énine alimirsa,'? Uygurlar'in bu dini kesin
olarak hi¢bir zaman terketmedikleri sonucuna varmak gere-
kiyor.

Buraya kadar kisaca 6zetlenmeye ¢alisildigl uzere, Hun-
lardan Gokturkler’e kadar kismen baz1 Turk topluluklarinda,
fakat bilhassa Uygurlar’da yaygin bir duruma gelen, artik sa-
dece hukumdar ve yonetici gevrelerde degil, halkin arasinda
da iyice tutunan Budizm, geriye pek ¢ok metin birakmustir.
Mubhtelif arkeolojik aragtirmalar, Uygurlar'in gesitli sehirleé-
rinde ele gegen, Uygur (Sogd) alfabesiyle yazilmis bol mik-
tarda dini metni gin 1s1gina gikarmistir.' 1lgililer bu metin-
lerin daha ¢ok halkin ibadet maksadiyla okumasi i¢in Sansk-
ritce’den ve kismen de Cince’den yapilmis tercimeler oldu-
gunu ifade etmektedirler."* Bunlar arasinda Budist doktrinin

ra tezi, Harvard 1972, Cince metnin Ingilizce tercumesi s.6-10; aynica bkz.
Ogel, Turk Kaltirg, 1, 127,

111 Grenard, s.74.

112 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tirkistan, haz. H. D. Yildiz, Istanbul, 1981,
5.479-482; Esin, 5.130.

113 Bunlarin 6nemli bir kismi, British Museum ve Bibliotheque Nationale gibi
Avrupa; Leningrad, Kyoto ve Pekin gibi Asya muze ve katuphanelerinde bu-
lunmaktadir. Bu metinler mesela EWK. Muller tarafindan yayimlanan Uigu-
rica benzeri buyuk koleksiyonlarda birarada veya Radloff ve S. Malov'un bir-
likte Suvarnaprabhasa (St. Petersburg, 1913) adiyla nesrettikleri meshur Altin
Yaruk metni gibi ayriayn yayimlanmistir. Budist metinler bizde de mesela H.
Namik Orkun’un Kalyanamkara ve Papamhkards1 (Ankara, 1940) gibi terci-
me, yahut . Tekin'in Uygurca Metinler I'i (Erzurum, 1960) gibi metin olarak
yayimlanmisur. Genel olarak Uygur edebiyat icin R. Rahmeti Arat'in Eshi
Tirk Siiri (Ankara, 1965) isimli eseri 6nemli bir ¢ahsmadir. Uygurca Budik
metinlerin genel mahiyeti hakkinda bkz. S. Tekin, Uygur Edebiyatinin Mesele-
leri, 5.26-67; Saadet Cagatay, Islamiyetten Once Tirk Edebiyati, TDEK, 5.393-
398. Ayrica Budist devir Turk sanati i¢in E. Esin'in su eserine bakilabilir: An-
tecedents and Development of Buddhiste and Manichean Turkish art in Fastern
Turhkistan and Kansu, Istanbul, 1967.

114 Barthold, 5.64; Ruben, s.13; Alessio Bombaci, Histoire de la Littérature Turque,
Frans. tercame 1. Mélikoff, Paris, 19€3, s5.22-25. Bu konuda daha genis bilgi
icin buraya bakilabilir. Eserde 1V-X. yuzyillar arasinda yapilan tercimelerin
listeleri vardr.
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mukaddes kitaplar olan ve Ug Sepet ad1 verilen Sutralar, Vi-
nayalar ve Abdidharmalar gibi eserler de vardir. Bunlar ¢esitli
devirlerde ¢evrilmislerdir."® I¢lerinde buyik ¢ogunlugu Ma-
hayana mezhebine ait elmakla birlikte, mesela Budistlerin
mehdisi Maitreya’yr anlatan Hindyana mezhebiyle ilgili me-
tinler de vardir."’® Ama en fazla tercime edilenler, Buda’nin
ve oteki Budist azizlerin menkabelerini anlatanlardir.""” Bilin-
digi gibi Budizm'in temel inanc1 olan tenasih geregince can-
lilar, nirvana'ya (ebedi mutluluk) ulasincaya kadar oldukten
sonra degisik kaliplarda bircok defalar yeniden diinyaya ge-
lirler. 1ste bu menkabeler, her yeniden gelis sirasindaki mace-
ralan anlatmaktadir, ki bu sebeple konumuz agisindan bizi
dogrudan dogruya ilgilendirmektedirler.'® Bu menkabeler 1s-
lamiyet'in kabulune kadar halk arasinda ¢ok yayilmisti.
Turkler Musliman olduktan sonra da belli 6l¢ide, Ahmed-i
Yesevi (61.1167) ve benzeri evliyanin sahsiyetlerine uygula-
narak evliya menkabesi sekline dénasturialmustir."® E Kép-
ruli, Maveraunnehir'de 6zellikle gocebe Turk topluluklar
icinde yayilan Yeseviligin, bunlar arasinda eskiden beri mev-
cut inang ve geleneklere adapte oldugunu géstermistir. O,
goclerle Anadolu’ya gelip yerlesen Yeseviler vasitasiyla Sama-

115 Tekin, a.g.m., 5.36.
116 Ayniyazar, Maytnisimit, s.26-27.

117 Ruben, s.1, 3; Bombaci, s.23-25; Tekin, a.g.m., s.31. Benzeri dinf metinlerde
gecen 1sulahlar su makalede agiklanmisur: Arat, Uygurlar'da Istilahlara Dair,
™, VII-VIII3 (1942).

118 Bu menkabelerden 6nemli bir kismi, E. Chavannes tarafindan yayimlanms-
ur: “Fables et contes de I'Inde”, Actes du XVI'e Congrés des Orientalistes, 1, Pa-
ris, 1905; Cinq Cents Contes et Apologues, Paris, 1910-1911, 3 cilt, Contes et
Légendes du Bouddhisme Chinois, Paris, 1921.

119 Bizde ilk defa Koprala, Grenard'in eserine dayanarak Ilk Mutasavviflar'da Ye-
sevl menkabeleri ile Budist menkabeler arasindaki benzerlige dikkati cekmis-
tt (bkz. s.33; ayrica bkz. Influence, 5.9-10). Gergekten séz konusu Budist
menkabelerin Yesevl menkabeleri ile soyle bir karsilastirmasi bu benzerligi
acikca sergilemektedir. Aym benzerlik, onemli ¢apta Yesev! geleneklerine va-
ris olan Bektast menkabelerinde de agik¢a misahede olunmaktadir, ki ileriki
bolumlerde ornekleriyle gorulecektir.
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nist ve Budist kalintilarin buraya da nakledildigini ortaya
koymustur.'?

Taoizm

Daha ziyade felseli bir sistem mahiyetini arzeden bu Cin di-
ninin,'?' Mislumanlik’tan evvel Turkler arasindaki durumuna
dair maalesef bize hemen hemen higbir sey intikal etmemistir
denilebilir. Ashinda, ¢ok iyi bilindigi uzere, tarihlerinin her
devrinde Cin ile ¢ok yakin munasebetler ve kultur ahgverigleri
icinde bulunan Turkler'in Taoizm’i tanimams olmalari, Bu-
dizm’in de daha ¢ok Cin vasitasiyla intikal ettigi dusunulurse,
imkansizdir denilebilir. Nitekim tarihi bir habere gore, Gok-
tirk hukumdan Bilge Kagan'in bir ara Taoizm’e de ilgi duydu-
gu, fakat vezir Tonyukuk'un karg1 cikug bilinmektedir.'?? Bu-
nunla beraber butiin bilinenler iste bundan ibarettir. Oysa me-
sela unsurlar meselesinde Taoizm’in belli bir etkisinin buluna-
bilecegi konusunda bazi ipuglar sezilebilmektedir.'”® Bu de-
mcktir ki, Tarkler bu Cin dinine busbutin yabanct kalimarms-
lardir. Ancak bu dinin onlar iginde oteki dinler gibi az veya
cok yayilisimi gosteren haberlerin pek bulunmamas: da dikkat
cekicidir. Bu durum belki soyle yorumlanabilir: Felsefi mahi-
yeti sebebiyle gosterisli ayinler, merasimler seklinde halka
yansityan bir din olmayan Taoizm gibi bir inang sistemi, genel
olarak gocebe bir hayat siren Turk topluluklarina fazla cazip
gorinmese gerektir. Bu ytizden onu tammalar da ¢ok sinirh
olmusg, bugiin kesin olarak tayin edemedigimiz bazi hususlar-

120 Koprulu, [ll: Mutasavviflar'da Yeseviligin mahiyetine dair vardigi sonucu
(bkz. 5.115-117), daha sonraki arastirmalarda degistirmis (Kurulus, s.116 vd,
“Ahmet Yesevl”, 1A) ve Budizm’in etkisini kabul etmistir (bkz. Influence, s.6-
7,9-10). .

121 Taoizm'e dair bkz. Max Kaltenimark, “L.e Taoisme Religieux”, Histoire des Re-
ligions, 1, 1216 vd.

122 Inan, Samanizm, s.6; Tekin, Maytnsimit, s.23.

123 Chavannes, “Le Cycle Turc des Douze Animaux”, T'oung-Pao, VII1 (1906),
s.31; Esin, Turlk Kozmolojisi, s.4-5.
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da belki kismi etkileri bulunsa da, genelde hi¢bir Turk zumre-
sinin dini olmamstir.

iran Dinleri

Zerdustilik, Mazdeizm ve Mazdekizm

Tipk: Hindistan ve Cin’le oldugu gibi, Orta Asya’nin ¢ok eski-
lerden beri Iran’la da munasebeti vardi. Miladdan 6nceki devir-
lerden beri Orta Asya iclerinde Iranh unsurlar, Iran’a yakin bolge-
lerde de Orta Asyali, bu arada tabiatiyla Trk unsuru da vardi.'?*

Iran’la Turkistan, daha dogrusu Iranhlarla Turkler arasin-
daki iligkilerin kesin baslangig tarihini tespite siiphesiz imkan
yoktur. Ancak bu iligkilerin her zaman dostluk gergevesi i¢in-
de cereyan etmedigi, iki toplumun sik sik savagtigy, Iran edebi-
yatimin anla eseri Sehname’de bile destani bir hava i¢inde hi-
kaye edilmistir. Zaman zaman Iranhlar ve Turkler'in Bizans’a
kars: ittifak halinde olduklar1 da gérulmektedir. Sasani Impa-
ratorlugu’'nun Bizans ile mucadelelerinde, Turkler’le olan itti-
(akin 6nemli roli oldugu bilinmektedir.'® Ittifakin bozuldugu
zamanlara rastlayan Bizans-lran miucadeleleri esnasinda ise
Turkler'in Hazar Denizi kiyilarina kadar sarktiklar1 gozden
kagmiyor.'” Ama bitiin bu dost¢a ve dismancailiskiler sonu-
cu, actk olan bir sey varsa, o da iki tarafin siki bir kultur ahs-
verisi igine girdikleridir.

Buyiuk Hun Imparatorlugu zamaninda, tahminen M.O.
200’lerden itibaren bu kultur iligkilerinin daha da yakinlastig,
Orta Asya'min muhtelif sehirlerinde kurulan Iran ticaret kolo-
nilerinin bu yakinlagmay: kolaylastirdig1 ve Iran kultiranun
buralarda taninip yayilmasinin saglandig: anlasihyor.'?

124 Ogel, “Lski Turk-lran Kaltar ligkileri Hakkinda Notlar®, lran Schingahh-
&'min 2500. Yildonimiine Armagan, Istanbul, 1971, 5.353.

125 Barthold, Dersler, s.54.
126 A.g.e., aym yerde.
127 Bu konularda genis bilgi icin Barthold'unkinden bagka sunlara da bakilmal-
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Turk-Iran iligkisinin bu sekilde yogunlagmasinin sonunda,
Iran etkisinin bilhassa Gokturkler devrinden itibaren daha ¢ok
artigl ve Cin, Hind etkilerine rakip hale geldigi mugahede
olunuyor.'® Fakat burada bizi asil ilgilendiren, Iran’in Tirkler
uzerindeki dini ctkileridir.

Sasani Imparatorlugu’'ndaki dini mucadeleler sirasinda res-
mi din Zerdustilik kargisinda Iran’da barinamayan Maniheizm
ve Mazdekizm gibi, Zerdustilige bir sosyal tepki olarak dogan
Iran dinlerinin mensuplari, daha 6nce Zerdustiligin yaptig gi-
bi, Iran-Cin kervan yollar1 vasitasiyla gesitli Orta -Asya ve bu
arada Turk topluluklarinin bulundugu memleketlere siginarak
kendi inanglarin1 yaymaya bagladilar.'® Bunlarin yaydiklar
dinler arasinda Turkler'e en evvel nifuz edenler, Zerdistilik
ve kronolojik olarak Maniheizm’den 6nce ortaya ¢ikan Mazde-
izm'dir.

Sasaniler’in son zamanlarinda, yani VII. yuzyilin baslarinda
Iran dinlerinin bu saretle Orta Asya’ya dogru yayihsa gegme-
si, Sogd ve Baktriyan bolgelerinde daha 6nce mevcut oldugu-
na isaret edilen Budizm'i zayiflatarak silebilmisti. Boylece bu
sahalar s6z konusu yuzyilda Zerdistligin hiakim oldugu yer-
ler haline gelmisti.'® Buralarda yasayan Turkler, daha once
Iran kiltirane girmis olduklarindan Zerdustiligi kolayca be-
nimsediler. 630’larda bu mintikalarda dolagsan Hiouen-T'sang,
Budist mabedlere ¢ok seyrek rastlandigini, bunlarin bos oldu-
gunu, ¢unkl Zerdustiler'in Budist rahipleri engellediklerini
bildirmektedir."' Onun bu ifadeleri, ad1 gecen bolgelerde ar-

dir: P Aalto, “Iranian Contact of the Turks in Preislamic times”, ST, 1971),
5.29-37; Ogel, a.gm., 5.357-358, 359. Burada, Altay bolgesindeki baz1 kur-
ganlarda yapilan kazilarda, Iran modasin yansuitan elbiselerin bulundugu
kaydedilmektedir.

128 Togan, Giris, 5.49-50, Bombaci, 5.36; Ogel, Turk Kultara, 1, 56.
129 A.g.c., aym yerde.

130 Grenard, s.58; Barthold, s.54; Zerdustilik hakkinda bkz. Geo Widengren, Les
Religions de I'Iran, Paris, 1968, 5.79-132; J. Duchesne-Guilleinin, “LIran Anti-
que et Zoroastre”, Histoire des Religions 1, s.625-694.

131 Barthold, s.55.
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tik Budizm’in faal bir durumunun kalmadigim gosteriyor ka-
bul edilebilir.

Bununla beraber, Zerdustiligin buralardaki durumu ve
Tuarkler arasindaki gelismesi hakkinda daha fazla bilgiye sahip
degiliz. Hattd bu dinin Maveraiinnehir'in dogusunda yayihp
yayllmadigim bilmiyoruz. Ancak Barthold, Temim b. Bahr adh
bir Arap seyyahinin verdigi bilgilerden hareketle IX. yizyilldan
once Uygurlar arasinda Maniheizm’in yayilmasindan evvel
Maverainnehir'de Zerdustiligin hakim oldugunu, sonra bag-
kentten baglayarak yavas yavag Maniheizm’in gug kazandigim
kaydetmektedir.'* Barthold, Harezm bolgesinde de X1. yuzyila
kadar 6nemli ¢apta Iran etkisinin, dolayisiyla Zerdustiligin
mevcidiyetine kanidir.'®® Ne var ki butin bunlar bu dinin
Turkler'deki yayginlik derecesini ve ne 6l¢ude etkili oldugunu
anlamaya yeterli bilgiler degildir. Ancak, asagula gorilecegi
uzere, Abbasiler zamaninda VIII.-1X. yuzyillarda Horasan ve
Maveraunnehir bolgelerinde cereyan eden birtakim olaylar,
Zerdustiligin Turkler arasinda pek de kiigimsenmeyecek bir
taraftar kitlesi toplayabildigini gostermeye yarar niteliktedir.

Yine bir Iran dini olup VI. yizyilda ortaya ¢ikan ve Iran’da
Zerdust dinine bagh devletin agir baskilarina maruz kaldig
icin kendini Orta Asya'ya atan Mazdeizm’in Turkler i¢indeki
durumuna dair bilgilerimiz de Zerdustiliginkinden farkh degil-
dir. Bu sonuncunun Sogd ve Baktriyan bélgelerine nifuzundan
fazla bir zaman ge¢cmeden, yani VII. yuzyilin baslarindan biraz
sonra, Mazdeizm de aym yerlere sokulmus,'** hatta Maveraun-
nehir'e gegerck Semerkand ve $as sehirlerine, Siriderya boylari-
na yerlesmistir.'® Hiouen-T’sang'in gorgiiye dayanan sehadeti,

132 A.ge., s.70; aym yazar, Tiirkistan, s.233; XIL yuzyil cografyacilarindan 1dri-
st'nin bir ifadesi de Barthold'u destekleyici mahiyettedir. ldrist'ye gore, Doku-
zopuzlar Zerdust dinini takip ediyorlardi (bkz. Géographie d'Edrisi, tercame
P Amédée Jaubert, Paris, 1836, 1, 491).

133 Bkz. “Kharizm”, El1.

134 Bkz. Eberhard, “Cin kaynaklarina gére Garbi ve Orta Asya halklarinin mede-
niyeti”, TM, VIIi1 (1940-1942), s.175.

135 Grenard, aym yerde; Barthold, Huristiyanhlz, s.58. Barthold bir muddet sonra
86



VIIL. yuzyihn ortasina dogru Mazdeizm'’in de Zerdustilik yamin-
da yer aldigim ve onun gibi, gidebildigi her yerde Budizm’in
hakimiyetini kirdigim géstermektedir.'*

Kullandiklart ifadeler pek agik olmamakla beraber, Bizans
ve daha ¢cok Arap kaynaklari, yine de hangi Tirk topluluklar:
arasinda Mazdeizm'in bulundugunu tayine az ¢ok yardim
edebiliyorlar. V1. yiizyillda Bati Gokturkleri'ni ziyaret eden Bi-
zans elgisi Théophilacte Simocatta'nin, onlarin atese tazimine
dair bir kaydi'¥ ve bazi diger ipuglari, hemen hemen biitin
aragtiricilart Bati Goktirklerinde Mazdekizm'in mevcudiyeti |
fikrinde birlestirmistir. Inostrantsev, Grousset, Ligeti, Giraud
ve benzeri alimler, ¢cok eski zamanlardan beri lran kualtara
hakimiyeti altinda bulunan bu bolgelerde yasayan Bati Gok-
turkleri’'nin Mazdeist olduklarini kabul etmektedirler.’*® Ger-
¢ckten Mazdeizm'in VII. yuzyilda Sogd, Baktriyan ve Mavera-
unnehir’de varliginin tespiti, bunu kuvvetlendiren bir durum-
dur. Cunku Bati Gokturkleri'ni bu genel cergevenin disinda
saymak icin bir sebep yoktur. Ancak Giraud, Dogu Gokturk-
leri'ni hakh olarak bundan mustesna tutmaktadir. Zira Maz-
dekizm Orhun boélgesine kadar erigebilmis olsaydi, Orhun Ki-
tabeleri'nde bu dinin temel inanc1 olan atese tapma ile ilgili
birtakim izlerin bulunmasi gerekirdi, ki boyle bir sey so6z ko-
nusu degildir.'*®

Mazdekizm'in astanlaga Maniheizm'e kapurdigim belirtmektedir. Ancak bu-
nun nasil cereyan ettigine dair bir agtklamada bulunmaz. Mazdekizm hakkinda
detli toplu bilgl igin bkz. Widengren, 5.341-35 3, Duchesne-Guillemin, “CEglise
Sassanide et le Mazdéisme”, Histoire des Religions 2, Paris, 1972, 5.3-29.

136 Grousset, Traces, s.71-72, 73; N. Togan, s.38.

137 Chavannes, Documents, s.248.

138 K. Inostrantsev, Eski Tirklerin Inanclart Hakkinda Birka¢ Soz, tercame A.
Inan, Makaleler ve Incelemeler, s.488-489; Grousset, LEmpire des Steppes,
s.129; Ligeti, 1, 114; Giraud, s.101. F Nauda, Cincedeki moni kelimesinin sa-
nildigy gibi Maniheizm'in kurucusu Mani demek olmayip aksine, Mazdekist
Turkleri gosterdigini bir makalesinde delilleriyle ileri sirmektedir (bkz.

“Textes nestoriens, magiques, Inazdéens, bardésanites, marcionites, maniché-
ens, moniens”, JA, 11 (1913), 5.460-461.

139 Giraud, aym yerde.
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Morazl s Fusta, Hudaawl-Alem yazan, Gerdizi ve Idrisi
gibi IX, X, XI ve hatta XII. yuzyll Islam cografyacilar, Kirgiz-
lar, Kimekler, Macarlar ve benzeri Turk topluluklarinda, atese
ibadet edildigini ve olulerin yakildigim kaydetmek saretiyle,
admi anmadan, Mazdeizm'in mevcudiyetini haber vermekte-
dirler."" Cunkii yukarida da belirtildigi uzere, Mazdeizm’in
ana esasl ateg ibadeti olup 6li yakma adeti de bu dinin gerek-
lerinden sayillmaktadr.'"

VIII-1X. yuzyillarda, Abbasi hiakimiyetindeki Horasan ve bil-
hassa Maveraunnehir’de meydana gelen bir seri isyan, Zerdus-
tilik ile beraber Mazdckizm'in de buralarda yasayan Turk top-
luluklarinda hayli taraftar topladigim ortaya koymaktadr.

Bilindigi uzere, Emevi Devleti’'nin yikilip Abbasi hanedani-
nin isbasina gelmesinde en biyuk hisse, Horasan'da baslattig
ihtilalle Eba Muslim Horasant'ye aitti.'? Bu konumunun sag-
ladig1 birtakim avantajlar, Ebd Muaslim tarafindan bol bol kul-
laniliyor, kendisini bagimsiz harekete sevkediyordu. Onun git-
tikge bir tehlike haline gelecegini goren halifelik makami, adi

140 Mervezl, Ebvab fis-Sin ve't-Tiirk, metin ve Ing. tercame V. Minorsky, Londra,
1942, 5.2.18; 1bn Rusta, el-Alaku’'n-Nefise, nsr. de Goeje, Leiden, 1891, s.142;
Hudadw'l-Alem, faks. nesr. V.V. Barthold, Leningrad, 1930, v. 17b; Gerdizi,
Zeynw'l-Ahbar, Barthold'un Ot¢et 0 Poyezdkye v Srednyuyu Aziyu (Petersburg,
1897) adiyla yaymladigt metinden naklen: Inan, Samanizm, s.8'deki metin;
Géographie d’Edrisi, 1, 501.

141 Ola yakma adetinin eski Hind'de de mevcut oldugu malumdur. Fakat ade-
tin Mazdekizm'de bulunmas, Turkler'deki bu adetin bu sonuncuyla ilgili
olmasini daha manukh gostermektedir. Ayrica VL. yuzyilda ortaya ¢ikan
Mazdeizm'in, upki Maniheizm gibi, tesekkula esnasinda Hind dinlerinden
bazi geyler aldig bilinmcektedir. Bu itibarla Mazdeizm'deki bu adetin 1lind
kanaliyla bu dine gegtigini disinmek de mamkuandur. B. Ogel de Turkler'-
deki olu yakma adetini Mazdeizm’'le alakali gormektedir. Ona gore bu
adet, ilk defa Turkler arasinda, Altaylar'in kuzeyi ile Yenisey Havzasr'nda
ortaya gtkmisti ve buralan Kirgizlarnin yurdu idi (bkz. Eski Turk-Iran Kiil-
tar liskileri, 5.360). Ogel'e gore bu adet Gokturkler'de de vardi (bkz.
a.gm. s.361-362).

142 Bu onemli olay icin msl. bkz. PK. Hitti, Siyasf ve Kiiltiirel Islam Tarihi, terca-
me S. Tug, Istanbul, 1980, 11, 434-440; Iréne Mélikoff, Abu Muslim, Le porte-
hache du Khorassan, Paris, 1962, 5.45-50 vd; H. Dursun Yildiz, Islamiyet ve
Ttrkler, Istanbul, 1976, 5.49-52 vd.



gecenin ortadan kaldirilmasim devletin selameti i¢in gerekli
bulmustu. Nitekim Eba Muslim 755 tarihinde ortadan kaldi-
rild1."® Onun 6ldurulmesi, Horasan ve Maveraiannehir'de VI-
11. ve IX. yuzyillar i¢inde birbirini takip eden ve Abbasi Devle-
ti'ni yillarca ugrastiran birtakim isyanlarin patlak vermesine
sebep oldu, ki bunlar temelde eski Zerdusti ve Mazdekist ¢ev-
relere dayamyordu.'*

Iste bu isyanlar yakindan incelendiginde, bunlarin ¢iktig
bolgelerde yasayan gesitli Turk zamrelerinin genis ¢apta hare-
kata kauldiklar1 misahede edilmektedir. Ttirkler bu cimleden
olmak uzere, Sindbad (755), Turk Ishak (757), Ustad-1 Sis
(767), Mukanna (770-782), Rafi’ b. Leys (806) ve nihayct Ba-
bek Hurremi (819-838) isyanlarinda énemli roller oynamiglar-
dir. Bu olaylar hakkinda bilgi veren kaynaklar, bagta bizzat
Eba Muslim'in kendinin yénettigi ihtilal dahil, hepsinde de
Horasan ve Maveraunnehir'deki Zerdusti ve Mazdekist Turk-
ler'in payina isaret etmektedir.'*> Ayaklanmalan hazirlayan sa-
hislarin, harekete ge¢meden 6nce, Zerdusti ve Mazdekist
Turkler’le temasa gectikleri ve bunlar arasina propagandacilar
gondererek kendi taraflarina kazanmaya g¢alistiklar1 ve bunda
basariya ulastiklar1 gorilmektedir.

143 Hiui, 11, aynt yerde;, Mélikoff, s.50 vd.

144 Meélikoff, aynt yerde. Bu konuda daha genis bilgi ve bibliyografya i¢in sunlara
bkz. A. Yasar Ocak, Babatler Isyani, s.152-154; aym yazar, Osmanh Toplu-
mun’da Zindiklar ve Miilhidler yahut Dairenin Disina Cilianlar, Istanbul 1999,
TV Yurt Yayinlar, 2. bs. s 19-25.

145 Bu hususta hemen butan Arap ve Fars kroniklerinde kayitlar bulundugu gi-
bi, basta el-Fihrist olmak uzere el-Farl:, el-Milel ve benzeri tanitnmts mezhep-
ler tarihl kaynaklarninda ve asil Nizdmualmuk'an Siyasetnamesisinde onemli
bilgiler vardir. Ayrica bu olaylann Zerdustilik ve Mazdekizm ile alakasi ve di-
n! yonden incelemesi igin 6zellikle su eserlere bagvurmalidir: E. G. Browne,
A Literary History of Persia, Cambridge, 1928, 1, 308-336; G. H. Sadight, Les
Mouvements Religieux Iraniens au lle et Ille Siecles de UHégire, Paris, 1938. Ay-
nca bkz. Michelangelo Guidi, “Mezdek”, Ell. Olaylann Turklerle iliskisi aci-
sindan su arastirmalara da bakilabilir: Kopruluzade, Bektasiligin Menge’leri,
5.124-125 vd; aym yazar, Turkiye Tarihi, Istanbul, 1923, 1, 78, 79, 90-91;
Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, tercame ve ilaveler: E Koprula, Ankara,
1963, 2. baski, 5.175; Mélikoff, ayn1 yerlerde; Ocak, ayni yerlerde.
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Eba Muslim ihtilalini hazirlarken, daha ¢ok Iranh ve Turk
Zerdusti ve Mazdekist unsura dayanmlstl."‘6 Eski bir Mazde-
kist olan Sindbad'in taraftarlarinin 6nemli bir kismi, yine Maz-
dekist Turkler'den olusuyordu.’ Aslinda Iranh oldugu halde,
propagandasim Maveraiinnehir'deki Zerdusti ve Mazdekist
Turkler arasinda yapug i¢in Turk lakabint alan Ishak’mn ¢ogu
taraftarlan da Turklerdi.'*® Horasan'da bir isyan ¢ikaran ve es-
ki bir Zerdusti olan Ustad-1 Sis’i, ti¢ yuz bin civarinda bir
Oguz kitlesi destekliyordu."® On iki y1l miiddetle Abbasi Dev-
leti'ne dayanabilen Mukanna’ ise, butin bunlardan daha genis
caph ve surekli bir hareket meydana getirebilmis, onun en ha-
raretli destekleyicileri Halag Turkleri olmustu.' Rafi’ b. Leys,
Maveraunnehir'deki isyaninda genis 6lgiide Dokuzoguzlar ve
Karluklar'dan faydalanmist1.’®' Nihayet sonuncu olarak Mu-
kanna'dan da daha uzun miiddet Abbasi Devleti'ne dayanabi-
len Babek Hurremi ise, Azerbaycan'da tam yirmi yila yakin
Mazdekist Turkler’den yardim gérmusgtii.’>

Kronolojik olarak 6zetlenen su bilgiler, VIIL-I1X. yuzyillarda
Maveraiinnehir'den ta Azerbaycan’a kadar genis bir saha igin-
de yasayan Oguzlar, Dokuzoguzlar, Halaglar, Karluklar ve ben-
zeri muhtelif Turk zamrelerinin ne 6lgide Zerdustiligin ve
Mazdekizm'in etkisi altinda bulundugunu gostermeye yeterli-
dir samyoruz. Bu hareketlerin, o6zellikle Mukanna’ ve Babek
hareketinin uzun yillar Abbasi Devleti kuvvetlerine bagari ile
kars1 koyuslarinda bu savas¢i Turkler'in buyuk pay:r oldugu

146 Meélikoff, s.47-49; Ocak, ayni yerlerde.

147 Nizadmulmulk, Siyasetname, ngr. M.A. Koymen, Ankara, 1976, s.225-226;
Mélikoff, s.55.

148 1bn'un-Nedim, s.497; Mélikolf, s.56.

149 Kopruluzade, Behtastligin Mengse'leri, s.125;, Mélikoff, ayn yerde; J. H. Kra-
mers, “Ostad-Sis", Ell.

150 Abdulkahir el-Bagdady, el-Fark beyne'l-Firak, nsr. M. M. Abdulhamid, Kahire
(tarihsiz), 5.257-258; ayrica bkz. Képruluzade, aym yerde; MélikofT, s.57.

151 Kopruluzade, ayni yerde.

152 el-Bagdadi, s.248; Nizamulmulk, s.253-258; Turan, “Babek”, A, MélikofT,
s.58.
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agiktir. Oyle anlasiliyor ki, halifeligin siddetli takip ve baskila-
rina maruz kalan, Iran’in 6nemli merkezlerinden ¢ikma Zer-
dusti ve Mazdekist liderler, kendi dinlerine mensup Turkler’in
yasadig topraklarda rahat yuzu gorayorlar ve ilk firsatta onla-
n ayaklandirarak halifeligin otoritesini kirma tesebbusinde
bulunuyorlardt.

Sonug olarak denilebilir ki, gerek Zerdustilik gerckse Maz-
dekizm, Turkler i¢inde genis bir taraftarlar kitlesi elde edebil-
migti. Biraz mubalagali olmakla birlikte, Ustad-1 Sis'in etraf1-
na ug yuz bin Zerdusti Oguz Turka’nu toplayabilmesi, bu ta-
raftarlar tabanminin ne kadar genis oldugunu gosterecek nite-
liktedir. Zerdustilik ve Mazdekizm’in Oguzlar arasinda mev-
cudiyetinin tespiti, bilhassa Anadolu agisindan énem kazan-
maktadir. Zira Islamiyet’in kabulunden sonra da gogebe kabi-
leler arasinda hala kalintilar1 bulunan Zerdusti ve Mazdekist
etkiler, daha ziyade Oguzlar vasitasiyla buraya nakledilmis ol-
mahdir. Bu nakil isinde kismen de Halag ve Karluklar'in pay:
dusuaniulebilir.

Maniheizm

Miladin II1. yuzyih i¢inde, kismen Orta Dogu'nun, eski Me-
zopotamya dinleri, Gnostisizm, Musevilik gibi muhtelif eski
inanglarindan, kismen de Budizm gibi Uzak Dogu dinlerinden
olusma bir senkretizm halinde, Sasani Iran’in resmi dini Zer-
dustilige dini-sosyal bir tepki seklinde Mezopotamya'da ortaya
¢ikan Maniheizm,'? daha ilk zamanlarinda devlet tarafindan
ve Zerdustiler’ce mahkam edilerek baskilara ve takibata ugra-
tlmisti. Bunun sonucu, Iran'da gizliden gizliye taraftar topla-
makla birlikte, daha ¢ok Anadolu, Suriye ve Orta Asya’da yayil-
ma imkamm bulabildi.'® Maniheist din adamlar, buralara ya-
yilarak propagandalarim sirdurduler. Aradan fazla bir zaman

153 Henri-Charles Peuch, Le Manichéisme, Paris, 1949, 5.69; aynt yazar, “Le Ma-
nichéisme”, Histoire des Religions, 2, s.551.

154 A.ge.,s.541-547.
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gecmeden, once Horasan, sonra da Maveraunnehir'de ilk Mani-
heist topluluklar olustu.'® Ancak Maniheizm’in Asya'nin daha
dogusuna yayilabilmesi igin, VII. yizyilin son yillarim bekle-
mck gerckti. 1k defa 694 yilinda, Dogu Turkistan'in Cinliler
tarafindan zaptedilerek Kasgar-Kuga-Karasar kervan yolunun
meydana gelisinden sonra, Maniheizm’in Cin’e girdigi gorulu-
yor. 732 yihina kadar gecen muddet icerisinde, baskentte az
cok taraftar toplayan bu yeni din, bu tarihte Cin’de resmen -
propaganda yapmak, ayin ve ibadetlerini serbest¢e icra ve ma-
bed inga etmek hakkina sahip oldu. Bu tarihten sonra da, muh-
telif zamanlarda Maniheistler Cin’e niifuz ettiler.'%®

Ancak eldeki bilgilerden bu dénem iginde Maniheizm’in bu
ulkede bagkent ve etrafindaki belli bir ¢evreye munhasir kaldi-
g1 ve arasira hukiametge takibe ugratildig icin, halk arasinda
genis bir tabana yayilma firsati bulamadigx gorulayor. 1ste Uy-
gurlar da henuz Otuken’de iken Cinliler vasitasiyla Manihe-
izm'i tammislardi. Bu defa yeni bir dine giris, simdiye kadar
olanlarin bagka turlusu cereyan etmis, yani Maniheist propa-
gandacilar Uygurlar'in yanina gitmemisler, ama Uygur kagani-
nin Cin’e yaptig1 bir sefer munasebetiyle Uygurlar Manihe-
izm’le temasa gelmislerdir.

Kaynaklarn belirttigine goére, 762 yilimin sonlarina dogru,
Cin hikamdan bir isyam bastirmak uzere Uygur kagam Bo-
gu'den yardim istemisti. Bogu Kagan isyanin ¢iktig1 Lo-yang
sehrine giderek olayr bastirmigti. Gogebe geleneklerine gore,
yardimin karsih@ olarak sehrin yagma ettirilmesi gerekiyordu.
Uygurlar buna uyarak yagmay: gerceklestirdiler; fakat Otu-
ken’e donmeyip kisa bir middet i¢in orada yerlestiler. 1ste on-
larin bu gegici ikametleri, Maniheist misyonerlerle tamigma ve
onlarin dinini 6grenme firsatin1 saglamist. Maniheizm’e bu-
yuk bir ilgi duyan ve ihtida etmek isteyen B6gu Kagan, 763 y1-
linda bu dini ogretecek rahipleri de beraberine alarak Otu-

155 Peuch, Le Manichéisme, s.65.

156 E. Chavannes-Paul Pelliot, Un Traité Manichéen Retrouvé en Chine, Paris,
1912, 5.182; Peuch, a.g.¢.,ayni1 yerde; aym yazar, L.e Manichéisme, 5.545-546.
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ken’e dondu. Boylece o, hem kendi Maniheizm'’i kabul ediyor,
hem de cevresindekilere kabul ettiriyordu.'” Bu saretle yeni
din, Uygur Devleti’'nin resmi dini olmustu. Yalmz bunun ilk
zamanlarda tabiatiyla Bogu Kagan ve gevresine munhasir kal-
dig1 ve halka inemedigi bir gergektir.'*® Bununla beraber, Ma-
niheizm Uygur Devleti'nin resmi dini olmakla dogusundan bu
yana ilk defa bir devletin destegini saglamis bulunuyordu. Ni-
tekim Uygur hukumdarlari, Bogii Kagan'’dan sonra da bu dini
desteklemege devam etmigler, hatta Cin’de yayilmasi i¢in bu-
yuk gayret gostermiglerdir.

Chavannes ve Pelliot’ye gore, 806 civarinda Uygur idari cev-
relerinde iyice nifuz kazanan Maniheistler, devletin elgisi sifa-
tiyla Cin’e gidiyorlar ve devlet islerinde genis ¢apta s6z sahibi
oluyorlard1.® Boylece Uygurlar siyasi giglerini kullanarak
Cin'de, bagkent de dahil, baz1 buyuk sehirlerde yeniden Mani-
heizm’e propaganda ve faaliyet hakk: tamttirdilar; mabedler
yaptirdilar. Uygur baskisi ister istemez Cin hukumdarlarim ul-
kelerindeki Maniheistler hakkinda daha musamahakar dav-

157 Batan bu anlaulanlar, 808-821 tarihleri arasinda hukam sarmas bir Uygur
kagam zamaninda dikilen meshur Karabalgasun kitabesinin Cince metniyle
(bkz. Chavannes-Pelliot, s.214), Uygurca bir metne dayanmaktadir (bkz. Te-
kin, “Mani dininin Uygurlar tarafindan devlet dini olarak kabulu”, TDAY,
1926, 5.5-6). Bu konuda butun arastirmalarda yayinlanan bilgi ve yorumlarin
temeli de bu iki metindir (msl. bkz. Barthold, Dersler, s.63; Grousset, LEmpi-
re des Steppes, s.173; Inan, $amanizm, 6-7). Ayrica Bogi Kagan'in Manihe-
izm'i kabulune dair ilgi gekici bir menkabe de tesekkul etmistir. Buna gore,
kagan gece cadirinda yatarken, nurlar sagarak igeri giren semav1 bir kiz, Ma-
heizm'i ona telkin ve kabul ettirmistir (tafsilat igin bkz. Gokalp, Tirk Mede-
niyeti Tarihi, s.72-73).

158 Inan, s.7; Tekin, s.9. Z. Velidil Togan, Meshed Kutuphanesi'nde buldugu 1bn-
ul-Fakih Hemedanr'nin mufassal Kitab'ul-Buldan nushasina istinaden VI1I.
yuzyilda Uygur memleketinde seyahat eden Temim b. Bahr'dan naklen 746-
759 arasinda hukum siren ve Bogu Kagan'in selefi olan Moyuncur Kagan
zamaninda Maniheizm'in mevcut oldugunu belirtiyor (bkz. “lbn al-Fakih'in
Turklere dair haberleri”, Belleten, XI1 (1948), s.14). Maniheizin'in Tuarkler
arasinda yayilmasina dair baz1 gorusler igin bkz. Bazin, “Etat des discussions
sur la pénétration du Bouddhisme et du Manichéisme en 1nilieu turc”,
5.229-240.

159 Chavannes-Pelliot, 5.245-246; Grousset, s.173.
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ranmaya zorladi.'®® Aslinda Uygarlar'in bu siyasetini, Cin'in i¢
islerine mudahale igin bir arag teldkki etmek daha dogru gibi
goruniyor. Ne var ki Uygurlar'in Maniheizm’i Cin’de himaye
siyaseti [azla devam etmemis, 840’lardan sonra Otiken Devle-
ti'nin zayiflamasiyla Cinliler yeniden bu dini baski altina al-
muslardir.'!

Uygurlar'in Otiken Devleti'nin yikihsindan bir muddet son-
ra Kan-su ve Turfan taraflarina gelerek yeni bir devlet kurduk-
larina ve eski dinleri Budizm’e tekrar dénduklerine yukarida
temas edilmisti.'®? Esasen Maniheizm’in kabulinden sonra
halk tabakalar1 arasinda Budizm'in tamamen kayboldugunu
dusunmek yanhs olacag: gibi, yeni kurulan Uygur Devleti'nde
Maniheizm’in busbutiin ortadan kalktigin1 varsaymak da yan-
lis olacakur. Her iki dinin yanyana -bazan birinin, bazan ote-
kinin azinhk halinde- mevcut oldugunu dusinmek daha dog-
ru goéruniyor. Zaten arastirmalar da bunu teyid eder mahiyet-
tedir.'®® Bu durumda A. Inan ve S. Tekin gibi baz1 arastiricila-
rin, Uygur halki arasinda Maniheizm’in pek yayillmadigina da-
ir fikirlerini kolayca kabul etmek mumkin olmayacakur. On-
larin bu fikirlerini, yukarida da isaret edildigi uzere, ad1 gegen
dinin kabul edildigi ilk yillar icin gecerli saymak bizce daha
uygun olacakur. Haddi zatinda, Maniheizm gibi daha dogu-
sunda Budizm’den etkilenen ve yayildig1 her yerde eski inang-
lar1 kolayca kendine mal edebilen yayilma kabiliyeti genis,
senkretist bir dinin,'® Uygurlar'da fazla yayilmamis oldugunu
ileri sirmek zordur. Zaten, Maniheist misyonerler de halka
dinlerini kabul ettirebilmek i¢in daha énce mevcut Tirkge Bu-
dist tabirleri kullamyorlardi. Hatta Maniheizm Uygurlar’da

160 Chavannes-Pelliot, s.246; Barthold, s.71-72; Grousset, s.174; Hamilton, s.5;
Ogel, Turk Kultiara, 1, 103.

161 A.g.e.,aym yerlerde.
162 Bkz. yukaridas.55.

163 Chavannes-Pelliot, 5.278; Barthold, s.66; Hamilton, s.88, not 1, 133; Peuch,
Le Manichéisme, s.546.

164 Barthold, s.73; Ruben, s.4; Peuch, s.551; aym yazar, Le Manichéisme, s.69.
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adeta Budizm'e uyarlanmist1.'®®

X. yuzyll Islam cografyacilarimin haberleri, Uygurlar i¢inde
Maniheizm’in olduk¢a yayildigim géstermektedir. Ibn Hor-
dadbih ve Kudame b. Cafer, Uygurlarn bir kisminin Mazde-
ist, bir kisminin da Maniheist oldugunu;'®® 1bn’ul-Fakih, ¢o-
gunun, kendi tabiriyle “Mani'nin mezhebi”ne mensup bulun-
dugunu;'®” Mes’adi ise Maniheizm'’in sadece Uygurlar’a mah-
sus oldugunu kaydediyor.'s®

IX. yuzyilda Uygurlar'in yeniden buyuk ¢apta Budizm’e
doénmelerine ragmen Maniheizm’in, XIII. yuzyilda Mogollar'in
kesin darbeyi indirmelerine kadar Cin Turkistanr’'nda az da ol-
sa mevcudiyetini korudugu, fakat bu yuzyildan itibaren artik
tamamen silinmeye yuz tuttugu anlagilmaktadir.'s®

Buraya kadar verilmeye ¢ahisilan kisa tarihgeden de anlasila-
cag) uzere, Iran'in bu dikkate sayan dininin genelde Uygur-
lar'da hatir1 sayilir bir yayginhga sahip oldugu ve VIII. yuzy:-
lin ikinci yarisindan itibaren hi¢ olmazsa XIIL yuzyila kadar
varligim muhafaza ettigi sonucuna varmak icabediyor. Besyuz
yilhk bu fevkalade uzun muddet icinde Maniheizm’in Uygur-
lar uizerinde ¢ok koklu ve derin etkileri, 6zellikle ictimai ve
kulturel alanda hasil ettigi onemli degisiklikler olacag tabi-
idir. Suphesiz ilk zamanlarda et yiyen gocebe ve savasgl bir
toplumun, et yemeyi ve adam oldarmeyi yasaklayan bu sehirli
dinine ahsmasi pek kolay olmamstir. Bununla birlikte 763'ler-
den 840’lara kadarki 80 yila yakin bir zaman, onlara yeterli
aliskanhg az ¢ok saglamis olmahdir. Zira bu muddet iginde

165 Barthold, 5.73-74.

166 el-Mesalik ve'l-Memalik, nsr. de Goeje, Leiden, 1889, s.20-21; Kitabu'l-Harac
(aym eser iginde), s.312. Bu yazarlar, Maniheist karsih1 zindik ve zenadika
kelimesini kullanmaktadirlar.

167 Kitabu'l-Buldan (muhtasar nusha) nsr. de Goeje, Leiden, 1885, 5.329; yazma
mufassal nashadan naklen Togan, “lbn al-Fakih'in Turklere dair haberleri”,
s.13; Yakut'ul-Hainev!, Mu'cemu’l-Buldan nsr. F Wustenfeld, Leipzig, 1866, I,
840.

168 Muracu'z-Zeheb nsr. M. M. Abdulhamid, Kahire, 1964, 1, 131-132.
169 Pcuch, Le Maniché¢isme, s.546-547.
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Uygurlar, Maniheizm araciligiyla Iran’in eski yuiksek kiltaru-
nu daha yakindan tamima firsatin1 bulmuglar, Sogd yazisim ve
bu yaziyla yazilmis dini edebiyat1 kabullenmisler, giderek yer-
lesik hayata gecip zamanla yuksek bir kultur seviyesine ulas-
muslardir. Hatta bazi arastiricilara gore, XII1. yuzyila kadar ote-
ki Turk ve Mogol kavimlerinin terbiyecisi olmusglardir.'”®

Meseleyi bu muspet cepheden almayanlar da vardir. Daha o
devirlerde baz1 Islam kaynaklarinda, Uygurlar'in Maniheizm’e
girdikten sonra zindeliklerini ve savasgiliklarim yitirdiklerini
dile getiren satirlara rastlanmaktadir.'”! Bu misahede bir dere-
ceye kadar dogru olsa bile, gercekte Uygurlar'in Budizm saye-
sinde oldugu kadar Maniheizm sayesinde de devirlerinde ytk-
sek bir medeniyet seviyesine ulastiklarim1 g6zden uzak tutma-
maldir.

Budizm déneminden oldugu gibi, Maniheizm déneminden
de Uygurlar’dan hatir1 sayilir bir metin koleksiyonu kalmigtir.
Sogd alfabesiyle Uygurca yazilmig bu metinler, birtakim ilahi
ve dualar, inang esaslar1 6greten kitaplardan ibaret olup sade
dil agisindan degil, Maniheizm'’in Orta Asya’'da aldig1 sekli bel-
gelemesi itibariyle de ayr1 bir 6nem tasimaktadir.'”?

Maniheizm’in Uygurlar'da ne 6lgiide koklu etkiler birakug-
n1 anlamak i¢in, yukarida bahsedilen Bogii Kagan'in dine giris
menkabesiyle, Ciiveyni tarafindan kaydedilen mense’ efsanesi-
ne bakmak yeterlidir. Her ikisinde de Maniheizm'’in ana unsu-
ru olan nur (151k) motifinin ne kadar kuvvetle vurgulandigim
goérmemek mumkin degildir.'”?

170 Hamilton, 5.6; Ogel, Turk Kiiltirg, 1, 98-99.

171 Mescla Cahiz, Uygurlar'n Maniheizm’e girdikten sonra, eskiden hep yendik-
leri Karluklar'a devaml maglup olduklanni ileri sarmektedir (bkz. Barthold,
5.69). Barthold bu iddiay:1 dogru bulmaz (bkz. a.g.e., s.70-71).

172 Kopruluzade, Tirk Edebiyan Tarihi, 1stanbul, 1926, s.47 vd; Tekin, Uygur
Edebiyatumn Mescleleri; s.39-48; Bombaci, 5.19-20 vd; Pcuch, 5.547-551. Uy-
gurlar'daki bu Maniheist edebiyat mahsullerini daha ¢ok Von Le Coq, Radloff
ve W. Bang ile birlikte yayinlamisur. Ayrica Maniheist donem Uygur sanan
icin yine E. Esin'in, Antecedents and Development'ine bakilmahdr.

173 Mense’ efsanesinin metni igin bkz. Cuveynt, 1, 55-56; ayrica sunlara da baki-
labilir: Orhun, Turk Efsaneleri, Istanbul, 1943, s.21; Ogel, Uygurlar'in Mense’
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Burada bizi ilgilendiren ise, Maniheizm'in bu kuvvetli etki-
sinin Anadolu’ya da goglerle intikal edip etmedigi meselesidir
ki, bu guglu tesirlerin gogler vasitasiyla Anadolu’ya tagindigina
ve baz1 Turk tarikatlarinin tesekkulindeki 6énemli paymna vak-
tiyle E Koprula dikkati ¢ekmis,”* daha sonraki arastirmalar
da bu hususu teyid konusunda énemli sayilabilecek sonuglara
ulasmislardir.'”®

Hiristiyanhk

Ashnda pek fazla bir yekuin tutmayan ve surada burada tek tek
rivayetler halinde rastlanan kayitlar, az da olsa muhtelif devir-
lerde Orta Asya'da bazi kuguk Turk topluluklarimin Hiristi-
yanhig1 kabul ettiklerini gosteriyor. Bu Hiristiyanhk, Ortodoks-
luk mezhebine tepki olarak dogan Nestirilik gergevesinde bir
Hiristiyanhktir.

432 yilinda toplanan Ugtincu Efes Konsili'nde sapkinhkla
(herezi) itham edilen Istanbul Patrigi Nestorius'un fikirleri et-

Efsanesi, DTCFD, VI1; 2 (1948), 5.20-22; Roux, Faune, s.360-362, 356-366.
(Bu efsanenin Maniheist etkilerle ilgisinin munakasasi i¢in 6zellikle son ikisi-
ne basvurmahdir).

174 Barthold-Koprula, Islam Medeniyeti Tarihi, s.88 vd. Koprulu burada bir 6rnek
olarak Bektasiligin temel prensiplerinden “elin, dilin ve belin muhafazas:”
kaidesini ele almisur, ki, bunun gercekten Maniheizm'deki “agiza, ele ve bele
muhur” seklinde ifade edilebilecek olan u¢ muhur prensibinden baskas: ol-
madig1 goralayor. U¢ muhar prensibi hakkinda bkz. Peuch, 5.89-90.

175 Mesela Koprulu, Sivas taraflarina yerlesen Uygurlar'in, bir savas esnasinda on
bin suvari ¢ikaracak kadar kalabalik olduklarimi belirtiyor (bkz. Kurulus,
5.89). 1. Mélikoff da bir yazisinda Anadolu’da, Maveraunnehir, Harezm ve
Horasan'dan gelen henuz Musliman olmamis Uygurlar bulundugunu goste-
rerek Divan'u Lagatit-Turlk'te “Maniheist” manasma kullamlan Tat kelimesi-
nin, Anadolu‘daki bazi Turkler i¢cin Mevlana tarafindan Turkge siirlerinde
tckrarlandigimi, bunun Uygurlar'a tchnihte bulundugunu gostermistir (bkz.
“Recherches sur I'lslam Populaire au Siécle de Mevlana”, Mevlana ve Yasama
Sevinci (111. Uluslararasi Mevlana Semineri Bildirileri), Ankara, 1978, s.213-
214). Haddi zaunda XIII. yuzyil Anadolusunda henuz Maniheist Turk zam-
relerinin bulundugunu gosteren bazi baska kayitlar da vardir (msl. bkz. Tu-
ran, “Selguklu Turkiyesi Din Tarihine Ait Bir Kaynak”, Fuad Koprilii Arma-
fanu, Istanbul, 1953, metin kism1 vv.53b-54a.
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rafinda tesekkil eden Nestarilik, kisa zamanda taraftar topla-
Imaya yuz tuttu.' Bundan gekinen Bizans hukameti, bu yeni
mezhep mensuplarim siddetli takibat ve cezilara ugratmaya
basladi. Bunlar, nispeten kontrol ve takibattan uzak olan Dogu
ve Guney-Dogu Anadolu tarafllarina kagtilar. Fakat Imparator
Zenon devrinde (435-457) bu takibat ve baskilar siklasinca,
belirtilen yerlerde de barinamaz hale gelen Nestariler, Iran
topraklarina gegtiler."”’

Bizans'la olan surekli miicadeleleri sirasinda, nihayet elleri-
ne onemli bir koz gecirdikleri dustuncesiyle hareket eden Sasa-
ni hukamdarlar, Nestariler'e buyuk bir hasnu kabul gostere-
rek kendilerine resmen destek oldular. Bu sayede mezhep kisa
zamanda Iran'da dahi yayilma istidadinda oldugunu goster-
di."® Hatta Merv'de bir de piskoposluk meydana getirilmis-
ti." 644 yilina dogru yazilms bir Suryant kroniginin verdigi
bilgiye gore, bu siralarda Merv metropoliti olan Elie’nin gayre-
tiyle, Maveraunnehir'in Iran sinirlarina yakin taraflarinda bir
kisim Turkler, Hiristiyanhig1 kabul etmiglerdi.'® Bununla bera-
ber, Sasaniler devrinin sonlarinda, yani VII. yuzyilda Hiristi-
yanligin Orta Asya'da ve bu arada Tiurkler arasinda nasil ve ne
derece yayildigina dair yeterli bir fikre sahip degiliz."® VI1.-VI-
I1. yuzyilda Kirgizlar’da da bir miktar Hiristiyan olabilecegi
tahmin ediliyorsa da,’ bu kesin degildir.

VIIL yuzyilda Uygurlar i¢inde, Budistler ve Maniheistler ka-
dar olmasa bile, biraz Nestari mevcut oldugunu biliyoruz. Bu
yuzyilda Islam ordular artik Orta Asya'da ilerlemeye basla-
mislardi. Sasani Imparatorlugu’nun yikilmasindan sonra,

176 Msl. bkz. Steven Runciman, La Civilisation Byzantine, Paris, 1952, 5.33.
177 Age.,5.120-121; Louis Brehier, Vie et mort de Byzance, Paris, 1969, 5.28.
178 Runciman, s.120-121; Blochet, Tirk Kavimleri..., s.129-130.

179 Barthold, Hrristiyanlik, s.58,

180 Nau, s.452.

181 Bu konuda su escre bakilabilir: Berthold Spuler, “Die Nestorianische Kirche”,
Handbuch des Orientalistik VIII.

182 Esin, Tuirl: Kaltar Tarihi, s.135.
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Iran'a hakim olan Araplar, Emevi donemine rastlayan bu de-
virde burada hayli fetihler yapmiglardi. Iran'da ve burada bu-
lunan Nestariler, kismen Islamiyet'e yakin inanglar1 sebebiyle
Araplar tarafindan masamaha ile karsilamyorlardi. Iste bu ma-
samaha ortaini sayesinde Islam ordularinin buralara gelmesin-
den sonra da Nesturiler faaliyetlerine devam edebildiler. 781
yilinda Nestari Patrigi I. Timotheus'un propagandalar1 Wygur-
lar'a kadar ulasabildi. Nestiri kaynaklari, patrigin Turkler'in
hukimdarim Hiristiyanhga 1sindirdigini ve onun aracihigiyla
bir kisminin putperestligi (muhtemelen Budizm ve Manihe-
izm'i) terkederek gercek iman yoluna girdigini kaydediyorlar.
Hatta bu kaynaklara goére, hukumdar kendi tlkesinde de bir
metropolitlik kurulmasin istemigtir. '3

Bu kayitlarda her ne kadar bahsi gecen Turkler'in ve hi-
kimdarlarinin ad1 agik zikredilmiyorsa da, Turkler’in Uygur-
lar, hukumdarin ise 780’de Bogu Kagan oldurerek yerine ge-
cen ve Alp Kutluk Bilge Kagan unvanini alan Tarkan oldugu
kuvvetle ileri surilmektedir.'® Ancak Nestariligin Uygurlar
arasindaki yayginhk derecesini ve kalis middetini belirleyecek
herhangi bir maltimata rastlanmyor,

Ayrica, Suyab harabelerinde bulunan VIII. yuzyildan kalma
kilise ve Hiristiyan mezarh@ kalintilarina bakilarak bunlarin
Karluklar’a ait oldugu, dolayisiyla onlarin da belli 6l¢ude Hi-
ristiyanhiga meylettikleri bildirilmektedir."’

Baz1 Arap ve Fars kaynaklar1 yukarida adlar1 zikredilen
Turk topluluklarinin haricinde bagka Tirk zumrelerinin de
Nestarilige gectigini belirtiyorlar. Mesela VIIL.-VIIL. yuzyilda
Kirim ve Kafkasya dolaylarinda yasayan Hazar Turkleri arasin-
da dahi Hiristiyanhgin mevcudiyeti anlagihyor.'® Zekeriyya

183 Nau, 5.453-454; ayrica bkz. Barthold, Hiristiyanlik, s.64; aym yazar, Tarkis-
tan, s.479-481; Tekin, Mani Dininin..., s.9.

184 Tekin, aym yerde.

185 Esin, aym yerde.

186 Mes'adi, 1, 178-179; el-Istahri, Kitab'u Mesaliki'l-Memalik nsr. de Goeje, Le-
iden, 1927, 5.220; ayrica bkz. Rasonyi, s.116.
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Kazvini, Buyik Selguklular’a tabi bazi Oguz boylarinin, mez-
hep adi vermeksizin Hiristiyan olduklarin soyler.'®” Barthold
da, Oguzlar'dan bagka Cigiller'in icinde de Hiristiyan olanlarin
bulundugunu séylemektedir.'®

Bu kisa agiklama, Orta Asya Turkleri’'nde Islam o6ncesi do-
nemde Hiristiyanhgin varhgim ortaya koyuyor. Bununla bir-
likte, bu dinin hicbir zaman Budizm, Maniheizm, Zerdustilik
ve Mazdekizm 6lgusiinde kitlelere mal olmadigini da gérmek
gerekiyor. Hiristiyanhgin Turkler’de kitleler halinde ragbet
gordagu asil saha, Dogu Avrupa ve Balkanlar’dir. Anadolu’ya
intikal eden Hiristiyan Turk nufusunu teskil etmesi bakimin-
dan asil bizi ilgilendirenler, bu sahalarda yagayan Turkler’dir.
Bunlarin Pcgenekler, Uzlar (Oguzlar), Kumanlar'dan (Kipgak
ve Kun) ibaret olduklarim biliyoruz. Bu ti¢ gurubun Dogu Av-
rupa topraklarina goci birbirleriyle alakadardir.'®

Pecenekler IX. yuzyilin ortalarinda, Volga dolaylarindan Ka-
radeniz’in kuzeyine, oradan da Bizans sinirlarina kadar gelip
yerlesmislerdi."® Bunlar bir muddet sonra Bizans'in hizmetine
girerek Hiristiyanhig1 kabullendiler."' Uzlar da onlarin pesin-
den Bizans sinirlarina gelmislerdi. Bunlar, Volga étesi Oguzla-
ri’'nin bir bélumunu teskil ediyorlardi.®? Bizanshlar tarafindan

187 Kazvinl, Asaru’l-Bilad, nsr. F Wustenfeld, Leipzig, 1848, s.394. Togan'a gore,
Kazvinl'nin bu haberi dogru degildir. Cankua, muellif ya X11.-XIIl. yazyillarda
simdiki Guney Rusya, Ukrayna ve Balkanlar'da bulunan Oguzlar ve Kipgak-
lar arasindaki Hiristiyanlan eski Oguzlarla karisurmis ya da verdigi haber uy-
durmadir (bkz. “Oguzlarin Hiristiyanhg: Meselesine Ait”, TM, 11 (1927),
5.66-67).

188 Barthold, 5.81-96.

189 Hiristiyan olan bu Turk kavimleri hakkinda yapilmis oldukga ¢ok arastirma
vardir. Bu arada sunlara bakilabilir: Vasiliev, Histoire de I'Empire Byzantin, Pa-
ris, 1969, 2 cilt; A. Nimet Kurat, Pecenek Tarihi, Istanbul, 1937; Rasonyi, “Tu-
na Havzasrnda Kumanlar”, Belleten, 111 (1939), 5.401-422; ayni yazar, larilite
Tirklik, s.130-155; Kurat, IV-XVIII. Yizyillarda Karadeniz Kuzeyindehi Tirk
Kavimleri ve Devletleri, Ankara, 1972.

190 Msl. bkz. Togan, Giris, s.158; Rasonyi, s.130 vd.
191 Togan, s.158.
192 Rasonyi, s.132.
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Kumanlar olarak zikredilen Kip¢ak ve Kunlar ise, Dogu Avru-
pada Uzlar'la aym devirde gérianmislerdi.'® Bunlarin da Bal-
kanlar’a indikten sonra Hiristiyanhga gectikleri anlasiliyor. Ni-
tekim Mervezi, Kunlar'in Nestari olduklarim kaydediyor."*

Her halukarda bu Turk zamrelerinin zaman zaman Bi-
zans'in hizmetine girdikleri ve Bizans ordusunda paral asker
olarak kullanildiklar géralayor.'® Bu Hiristiyan Turkler’in
1071'deki Malazgirt Savasi sirasinda Buyuk Selguklular salina
kauldiklar bilinen gerceklerdendir.'?® Bizans topraklarinda ya-
sayan bu Hiristiyan Turkler'in, Anadolu Selguklu déneminde
bu tarafa gegip ihtida ettikleri de bilinmektedir."” Dolayisiyla
Anadolu’ya intikal eden Turk nifusu i¢inde Orta Asya menge’-
li Hiristiyanlarin azhgina karsilik, Pegenek, Uz ve Kumanlar
gibi, Hiristiyan olduklar1 halde Bizans kanaliyla Anadolu Sel-
cuklu topraklarina gegen Turk unsurunun daha fazla bir ye-
kan tuttugunu unutmamak gerekir.

Musevilik

Eldeki tarihi kayitlara gére, Museviligi resmi din olarak kabul
eden tek Turk devleti, Hazarlar'inkidir. VIL.-1X. yuzyillarda
Dogu Avrupa sahasinda ilk muntazam Turk devletini kurmus
olan Hazarlar, daha 6nceleri Hun Imparatorlugu’na tabi idiler.
Bunlarin, Attila’nin zamaninda asag) Volga boylarinda yasadik-
lar1 géraliyor.'®® Bunlar VIL yuzyilda Iran’dan Kalkasya'yr da
zaptetmisler ve iyice kuvvetlenerek X. yuzyilda bile Abbasi-

193 Togan, s.159; Rasonyi, s.138 vd.

194 Mervezl,s.18.

195 Anadolu'da bunlardan baska daha ilk istila devrinden beri Bizans hizmetine
girmis Turkler de vardi. Ayrica, Istanbul'un 1204'te Latinler tarafindan isga-
linden sonra, Iznik Rum Imparatorlugu da Balkanlar'dan bir kisim Hiristiyan

Tark nafusunu getirip Anadolu'da Rum-Turk simir boylarina yerlestirmisti
(bkz. Koprula, Kurulug, s.91-92).

196 Msl. bkz. Togan, 5.158.
197 Msl. bkz. Turan, Cihan Hakimiyeti, 11, 187.

198 Kurat, “Dogu Avrupa Turk Kavim ve Devletleri®, TDEK, 5.743.
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ler’e ve Bizanshlar'a kars1 kendilerini koruyabilmiglerdir.'®

1lk dnce Samanizm’e mensup.olan Hazarlar'in, Bizans Im-
paratorlugu’nda takibat ve baskilara ugrayan Yahadiler'in gel-
mesi sonucu baslayan yogun propagandalar takiben VIII
yuzyilda Musecviligi tamdiklar1 anlagihmaktadir. Mes’adi, s6z
konusu yuzyilda Harun Resid’in halifeligi zamaninda Bizans
topraklarinda Hiristiyanhg kabale zorlandiklan i¢in kagan
Yahadiler'in Hazar hakanini Musevilige soktuklarini yazar.?
Ancak Museviligin sirf hukiumdar ve ¢evresine munhasir kal-
dig1, higcbir zaman halk tabakasina yayilamadig) goéruliyor.
Zira butun haberler, Hazar halklarinin buyik ¢ogunlugunun
hala Samanist veya Hiristiyan kaldigini, bir miiddet sonra da
aralarinda Muslimanhgin yayildigim belirtmekte birlesmek-
tedir.2'

Bununla birlikte, Hazar Devleti Museviligi sonuna kadar
resmen korumustur. Oyle ki, bir.rivayete gére, Misliman
devletlerin birinde bir havranin yikildig) haberini igiten Hazar
hiukiamdari, 922 tarihinde 1til sehrindeki bir cimiin minaresi-
ni yikirmigt1.?2 Eger bu rivayet dogruysa, Hazar hukumdari-
nin son derece mutaassip bir Musevi oldugunu gostermesi agi-
sindan dikkate deger.

Tarih kaynaklar, Anadolu'nun Turkler tarafindan fethinden
sonra buraya herhangi bir Musevi Turk nufusunun yerlesti-
ginden s6z etmiyorsa da, ¢ok az da olsa bir miktar Hazar Tur-
ki'niin yerlesmis olabilecegi ihtimal dahilindedir.2%?

199 Rasonyi, s.114. Hazarlar hakkinda genis bilgi icin yukaridaki notlarda zikre-
dilenlerden baska 6zellikle bkz. D. M. Dunlop, History of the Jewish Khazars,
Princeton, 1955; Ogel, Islamiyet'ten Once Turk Kualtir Tarihi, Ankara, 1962,
s.223-238.

200 Mes'ad, 1, 178-179; Barthold, Dersler, s.85-87; Kopraluzade, Turk Tarih-i Di-
nisi, s.40; Turan, 1, 69-70.

201 Mes'ad1, aym yerde; tbn Rusta, s.13; el-Istahrl, s.221; arica bkz. Barthold,
s.87; Togan, s.101; Turan, I, 70-72; Rasonyi, s.115-116.

202 Barthold, 5.87.
203 Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Ankara, 1965, s.264.
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Putperest ve Hiristiyan Anadolu Kultlrd

Turkler'in Islamiyet'i kabal etmeden, dolayisiyla Anadolu’ya
gelmeden evvel Orta Asya'daki tarihleri boyunca etkisi altinda
kalchiklary iki bayak kitltar dairesini, yukarida agildanmaya
gahgildigr azere, Cin ve lran kaltar daireleri teskil etmekie,
buna ilave olarak kismen de belirli ¢evrelere munhasir kalan
Hiristiyan ve Musevi kaltaru bahis konusu olmaktadir. Orta
Asya’da Turkler'in kendi kalturleri temelde varligim korumus,
fakat belli 6lgude isaret edilen etkilerle beslenmistir. X. yuzyl-
da kitleler halinde Islamlagma baglamis, basta Oguzlar olmak
uzere muhtelil Tark zamreleri bu yeni ve tamamen degisik
mabhiyetteki dinin kultir ger¢evesine dahil olmuslardir. Yalniz
burada unutmamak gerekir ki, Turkler Islam kaltiarunu, ken-
di 6z kulturleriyle yogrulmus Iran ve Cin (Budist) kulturanin
etkilerini almis olarak tanimislardir.

Iste Turkler, boyle bir kaltir ortamu iginde olduklan halde
X1. yuzyildan itibaren Anadolu’ya adim atmiglardi. E Képru-
lu'nin vaktiyle belirttigi uzere, yerlesik hayat1 ¢coktan benim-
semis olan sehirli ve kismen de koylu Turkler, kokla bir Islam
kualtara almig olarak yeni memleketlerine yerlesmislerdi. Go-
cebeligi henuz surdurenler ve kismen koyluler ise, genel plan-
da Islami bir cila altinda yine eski kultarlerini ve inanglarim
koruyorlard:.

Bu ikili sosyal ve kultiirel yapr icerisinde Anadolu’ya gelen
Turkler, bu defa da yerlestikleri bu yeni ulkenin kultir ve
inang ortamu ile temasa gegctiler. Anadolu, Roma hakimiyeti
doneminden 6nce ve bu hakimiyet esnasinda, ilk ¢aglarin bin-
lerce y1l koklesmis, yerli, Grek, Pers ve 6zellikle Mezopotamya
kaltarlerinin degisik etkileriyle geliserek kendisine has bir bi-
¢im almus, ileri seviyede putperest kultur yasayan bir ulkeydi.
Bu iilke Dogu Roma (Bizans) Imparatorlugu yénetimine gegti-
gi zaman, ¢oktan beri Hiristiyanligin etkisine girmis bulunu-
yordu. Buna ragmen, imparatorlugun resmi mezhebi haline
gelen Ortodoksluk, heniz tam anlamiyla Anadolu’nun en
hiicra koselerine kadar niifuz edebilmis degildi. Bizans Impa-
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ratorlugu'nun en kudretli devresi iginde kalan V1. yuzyilda bi-
le, halk arasinda Hiristiyanhk putperest kulturu altedememis,
ancak sathi bir cila meydana getirebilmisti. Memlekette hala
eski ¢aglarin muhtelif ilahlarina tapan gergck putperestler
mevcut oldugu gibi, s6zde Hiristiyan olmuslar i¢in de Hiristi-
yanlik, basit bir Hz. Isa inanc1 ve yozlasmis bir teslis (Trinité)
sisteminden bagka bir sey ifade etmiyordu. Bunlar eski ilahlara
olan inanglarini, kisaca putperest kultleri Hiristiyanliga uy-
durmak saretiyle surduruyorlard1.2%

Boylece yuzyillar boyunca yavas yavas Hiristiyanhiga gecmeye
devam eden Anadolu’da, bu sureg i¢inde putperest kiltlerden
kalma pek ¢ok inang, adet, gelenek ve dini merasim Hiristiyan-
liga girdi. Memleketin gesitli yerlerinde misyonerlik yapan ra-
hipler ancak, bunlar degisik kahplara sokarak yorumlayip ka-
bullenmek sartiyla Hiristiyanhg) yayabileceklerini anladilar.?®
Bu tutum, putperest kultlerle Hiristiyanhigin karisimindan mey-
dana gelen bir gesit senkretik halk Hiristiyanhig dogurdu.

Bu arada, daha 6nceden gelmis Zerdustiler'in, hukaimet ta-
kibinden kag¢an lranh Maniheist ve Mazdekist ziimrelerin, ra-
hiplerin bu popiiler, heterodoks Anadolu Hiristiyanhgr'nin
olusumundaki katkilarimi da mutlaka unutmamak gerekir.?%
Zerdustiler burada daha eskiden beri faaliyette bulunuyorlar-
di. 11. yuzyilda, mense’ itibariyle Suriyeli biri olan Marcion,
Zerdustilik'teki iyilik ve kotalik prensibini 1iristiyanhiga uy-
gulayarak Anadolu’da dualist bir mezhep ve bagimsiz bir kilise
kurdu.?”” Aym yuzyilda Bardesan adinda bir bagkasi, merkez

204 Msl. bkz. G. Ostrogorsky, Histoire de I'Etat Byzantin, Paris, 1969, s.76-77; Jac-
ques Jarry, Hérésie et Factions dans I'Empire Byzantin du Vle au Vllle Siccles,
Le Caire 1968, s.154-155.

205 A g.e.,s.155.

206 Peuch, Le¢ Manicheisme, s.64-65; Runciman, Le Manichéisme Medicval, Paris,
1949, 5.30 vd; Jarry, s.336-337.

207 Runciman, s.14-16. Islam mezhepler tarihi (hereziograli) kaynaklarinda el-
Marluayaniyye adiyla gegen mezhep, iste bu Marcion (veya Markiyon)un kur-
dugu mezhepten baskasi degildir (msl. bkz. .M. Abdulkerim es-Sehristanl, ¢l-
Milel ve'n-Nihal, ngr. M. Seyyid Kilant, Kahire 138171961, 1, 252-253).

1NA



Urla olmak uzere yine Zerdustilige dayah bir bagka hctero-
doks mezhebi yayma imkanini buldu.?®

Burada asil Maniheizm’in rolinden bahsetmek gerekir. Yal-
niz Anadolu popiler Hiristiyanh@) tizerinde degil, Orta Dogu
Islam heterodoks yapilanmalan i¢inde de aym 6nemli etkilere
sahip bulunan bu dualist Iran dini, 11I. yuzyila kadar Dogu
Anadolu’da koklu bir sekilde Hiristiyanhga nufuz etmeyi basar-
di. Bu dine dayah olarak VIII. yuzyilda Samosath Paul adinda
birinin kurdugu Paulisyanizm mezhebi, yeni bir heterodoks
akim olarak ortaya ¢ikt1 ve kisa zamanda pek ¢ok taraftar top-
lad1.?® Bizans hukametince hayli sikistirllmasina, baski ve ta-
kibat altina alinmasina ragmen, bir turli ortadan kaldirilama-
yan bu mezhep mensuplarinin ¢ogu, IX. yuzyilda Balkanlar'a
surgun edildi ve orada Bogomilizm'in dogusuna onculuk et-
ti.?'% 1X. yuzyilda yine Maniheizm'in tesiriyle, Van Géli'niin
kuzeyindeki Aladag civarinda gérundugi icin bu dagin Erme-
nice adi olan Thondrak'a nispetle Thondrakilik denilen bir bas-
ka mezhep tesekkaul etti."! Butin bunlar Anadolu Huristiyanh-
gimdegisik cephelerden ve degisik sekillerde etkiledi.

Cok genel hatlanyla anlatilmaya ¢alsilan butun bu dini ha-
reketler gosteriyor ki, Anadolu’da Hiristiyanlik yalmz yerli
putperest kultlerle degil, Iran kultur ve inanglariyla da muca-
dele etmek zorunda kalmis ve biitiin bunlar, Turk éncesi Ana-
dolu kultarunun ve bu arada dini inang ve gelencklerinin
olusmasinda kendilerine goére birer paya sahip olmuslardir.
Turkler XI. yuzyildan itibaren peyderpey buraya yerlesmeye
bagladiklarinda, iste boyle bir kultir ve inang ortamiyla hasir
nesir olmak durumunda idiler.

Anadolu Selguklu Devleti'nin, daha kurulus yillarindan bas-

layarak goglerle gelen Turk nifusunu hayat tarzlarina gore

208 Runciman, s.20 vd.

209 Aym sekilde, yine belirtilen Islam kaynaklarinda Bavlali! veya Beyalika adiyla
antlan mezhep te bu Paulisyenler'dir.

210 A.g.e.,s.37-47; Peuch, 5.630 vd; Ostrogorsky, 5.295-296.
211 Runclinan, 5.52-58.
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Dogu ve Orta Anadolu'da degisik yerlere iskan ettigi malim-
dur.?'? Tarkler buralarda, fetihlerden dnceki yogunlukta olma-
makla beraber, yine de énemli miktarda gayri Muslim ahali ile
karsilastilar. XIII. yuzyilda bile, uzun zamandir yerlesik ve go-
cebe Turk nifusuyla dolan Orta Anadolu'da, basta Konya ol-
mak uzere, Kayseri, Sivas gibi buyiik sehirlerde hatir1 sayilir
bir gayri Muslim halk bulunuyordu. Muslimanlar ve gayri
Muslimler, ayr1 mahallelerde oturmalarina ragmen, ¢ok yakin
bir munasebet iginde.yasiyorlardi. Gayri Mislimler kendi din-
lerine, mabedlerine, geleneklerine sahiplerdi ve diledikleri gibi
yasantilarina devam ediyorlardi.?'® Birlikte yasamanin sonucu
olarak Turkler Rumca ve Ermenice'yi, Rumlar ve Ermeniler
Turkge’yi 6grenmislerdi.’® Turk ve Bizans hukametleri ara-
sindaki ¢arpismalar bu munasebetleri etkilemiyor, halk nor-
mal yasantisim surduriyordu.?'® Hatta bizzat Selguklu hane-
daninda oldugu gibi, halk arasinda da gayri Muslimlerden kiz
alanlar hi¢ de kigumsenecek nispette degildi.?'® Buyik sehir-
lerde bazi tasavvuf ¢evrelerinin gayri Muslimlerle yakin mina-
sebetler gelistirdikleri goruluyordu.?”

212 Turklerin Anadolu'yu iskani, gesitli etnik gruplarin durumu ve devletin bu
konudaki politikasi igin O. Turanin Cihan Hakimiyeti'ndeki makaleleri ile
Selcuklular Zamaninda Tarkiye'sine (Istanbul, 1971); C. Cahen'in La Turquie
Pre-Ottoman isimli kitabiyla (Istanbul-Paris 1988), bilhassa su makalelerine
bakilmahidir: “La Premiere Pénétration Turque en Asie Mineure”, Byzantion,
XVIII (1948); “Les Tribus Turques dAsie Occidentale Pendant la Période
Seldjoukide”, WZKM, 1.1 (1948-1952); “Le Prebléme Ethnique en Anatolie”,
CHM, 112 (1954); “Seldjoukides, Turcomans et Allemnands au Temps de la
Troisieme Croisade”, WZKM, LVI (1960).

213 Msl. bkz. Koprala, Kurulus, s.108 vd; Paul Wittek, Osmanh Imparatorlu-
gu'nun Kurulusu, tercame G. Yalter, Bati Dillerinde Osmanh Tarihleri, Istanbul,
1971, s.29; Togan, Giris, 5.209; Mustafa Akdag, Tarkiye'nin tktisadt ve I¢timal
Tarihi, Istanbul, 1974, 2. bask, [, 14-15.

214 Koprulu, s.110.
215 Cahen, La Turquie, s.210; Akdag, 1, 98-99 vd.
216 Wittek, s.29; Koprulu, s.110.

217 Ahmed Eflakt Mevlana'min bu tip faaliyetlerinden sik sik bahseder (bkz. Me-
nakib al-Arifin, 1, 137, 273, 274 vs.); ayrica Hac1 Bektas-1 Veli'nin de bu gesit
faaliyetlerinin bulundugunu goruyoruz (bkz. Menakib-HBV, s.11, 23, 24).
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Aym durum, Selguklu-Bizans u¢ mintikalarinda dahi muga-
hede olunmaktadir. Muslim ve gayri Muslim ahali genellikle
askeri ¢atigsmalarin disinda kaldiklan igin, Turk topraklarinda
gayri mislimlere, Bizans topraklarinda Muslumanlar’a tesadaf
olunabilmektedir.?'®

Goruldagu gibi, hem uzun zamandan beri Selguklu hakimi-
yeti altinda bulunan Orta Anadolu’da, hem de durmadan degi-
sen u¢ mmtikalarinda Muslim ve gayri Muslim ahali devamh
temas halindedir. Bunun sonucu birtakim ihtidalarin vuka
buldugunu tahmin etmek zor degildir. Bunlarin hi¢ suphesiz
siyasi, igtimai ve iktisadi sebepleri olabilecegi gibi sirf dini se-
beplerle de meydana gelebilecekleri tabiidir. Selguklu huka-
meti zorla Maslimanlastirma yoluna gitmemistir."? Selguklu
devrine ait arsiv belgeleri olmadigindan ve ¢agdas kroniklerin
de bu meseleye ait yeterli malzemeyi saglamamas: yizinden
ihtidalarla ilgili bilgilerimiz yetersizdir. Buna ragmen az ¢ok
bir fikre sahip olmak miumkundur.

Her seyden evvel, devrin Hiristiyan ve Musliman kaynakla-
rinin kitleler halinde ihtidalardan s6z etmediklerini biliyoruz.
Bunlarda ancak tek tek bazi ihtida olaylarina rastlanabilmekte-
dir?° Buna aldanarak Selguklu devri Anadolu’sundaki butun
ihtida olaylarim kaynaklarda zikredilenlerden ibaret saymak,
yahut kaynaklara yansimamis ihtidalarin bulunamayacagim
diusunmek dogru olamaz. Zira bu kaynaklarin ¢ogu hukamet
cevrelerinde yazildiklan igin siyasi huaviyeti bulunan olaylara
agirhk verip otekileri ihmal ettikleri bir gercektir.

Iste evliya menakibnameleri bu ihtidalar konusunda da de-

XIiL. yazyil Anadolusu’'nda benzer temaslar icin su eserlerde daha baska or-
nckler ve agiklamalar bulmak mumkandar: F W. Hasluck, Christianity and
Islam Under the Sultans, Oxford, 1929, 2 cilt; Speros Vryonis, The Decline of
Medieval Hellenism is Asia Minor, Berkeley, 1971.

218 Kopruly, 5.139-140; Akdag, 1, 447-448.

219 Turan, Cihan Hakimiyeti, 11, 163.

220 Togan, Giris, s.207; Faruk Sumer, Oguzlar (Turkmenler), Ankara, 1972, 2.

baski, s.XV-XVI; Turan, II, 165-166, lhtidalar konusunda daha genis bilgi icin
yukaridaki notlarda zikredilen eserlere bagvurulmalidir.
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gerli malzemeler ihtiva etmektedirler.?*' Bunlar incelendigi za-
man tarikatlarin bu hususta 6nemli bir rol oynadiklar1 hemen
dikkati gekiyor. Islamiyet lehine din degistirmelerin, en ¢ok
koylerde ve buyuk bir ihtimalle, Ortodoks kilisesine bagh
olanlardan ziyade, bu kilisenin ve devletin takip ve baskilarina
maruz kalan heterodoks kesime mensup halk, papaz ve rahip-
leri arasinda meydana geldigi, s6z konusu malzemeden rahat-
likla gikarilabilir. Bu da, Anadolu'da, heterodoks seyhler ve
derviglerle heterodoks Hiristiyan din adamlar ve halk arasin-
da, iki toplumun Ortodoks zumreleri arasindakinden daha ko-
lay bir yakmlagma oldugunu gostermektedir.

Gayri Muslimlerden bu sekilde Muslumanhga gegenler ol-
dugu gibi, zaman zaman bunun tersi de meydana gelmekte,
Islamiyet’e daha pek alisgmamis veya heniiz Musliman olma-
mis Turkler’den Hiristiyan olanlar bulunmaktaydi. Bu gesit
olaylara bilhassa u¢ mintikalarinda tesaduf ediliyordu. Bura-
larda yasayan baz1 Turkler, muhtelif sebeplerle topraklarini bi-
rakarak Bizans tarafina gegiyor ve Hiristiyan oluyorlardi.??
Hatta aralarinda Miisliman arkadaslarina kars: savasanlar bile
bulunuyordu, ki bunlara turkopol dendigi malumdur.???

Iste Anadolu’nun Turklesmeye basladig: XI. yuzyil sonlarin-
dan baslayarak devam eden bu kargilikli muhtelif temaslann,
Mauslim ve gayri Muslim halk arasinda yogun bir kultur aligve-
risine yol agtig1 suphesizdir. Ancak bu ahgveriste taraflarin
kultar seviyelerini goz 6nunde bulundurmak énem kazan-
maktadir. Ciinkii bu seviye, etkilerin dozunu ayarlayan ana
faktor olmustur. Turkler Anadolu’ya iptidai bir kualtirin tem-
silcisi olarak degil, FE Kopriila'nun ¢ok yerinde ifade ettigi uize-
re, o zaman butun hayati kucaklamig 1slam medeniyetinin es-
ki Tark kultara ile terkibini yaparak zamanina gore oldukga

221 Bu mescle tarafumzdan yayimlanan bir makalede ele alinmaya calisihmsur
(bkz. “Bazi nienakibnamclere gore XI1.-XV. yazyillardaki ihtidalarda hetero-
doks seyh ve derviglerin rolu”, OA, 11 (1981), s.31-42).

222 Togan, s.209; Turan, I1, 165.
223 Togan, aym yerde.

108



yuksek bir seviyeye ulasmis bir toplum olarak ayak basmstir.
Bu itibarla o devir Hiristiyan Anadolu kultarunin temel ve
ana planda Tiurk toplumunu etkiledigini ileri sirmek fazla ag1-
rt olur. Nitekim bu yuzden Anadolu’ya gelen Turkler orada
yerli kulture asimile olmamiglar, Turk-Islam kultur dairesinin
digina gikarak Hiristiyan Anadolu kualtara igine girmemisler-

dir; zira guras: bir gercektir ki, o déonemde Islam medeniyeti
~ henuz butin teferruat ile hem Bati, hem Dogu Hiristiyan me-
deniyetinden daha ustun bir seviyede oldugu gibi, siyasal us-
tunlik de o tarafta idi.??*

Bununla beraber surast da bir baska gergektir ki, bilhassa
halk seviyesinde, guinluk hayat tarzi, baz1 adetler ve gelenekler
ve bir kisim inang¢lar konusunda giinumuze kadar yasayan
birtakim etkileri inkar etmek kabil degildir. Nitekim Turkler,
Anadolu'da yerlestikleri yerlerde, oralara mahsus Hiristiyanhk
oncesi ve Hiristiyanlik donemine ait birtakim kiltler, inanglar
ve merasimlerle kargilastilar. Ozellikle Islamiyet'i iyice kavra-
yamamis ve sindirememis gocebe ve yar1 gocebe cevrelerle ba-
21 sehir, kasaba ve koylerde bu kiltler, inang ve uygulamalar,
bu arada ziyaretgahlarla ilgili menkabeler zamanla benimsene-
rek Islamilestirildi. Hatta bu sonuncular bazi Misliman veli-
lere mal edilerek evliya menkabesi haline dénustarulda.?
Bunlar halk arasinda vazgegilmez inang¢ unsurlar olarak kuv-
vetle yasad. Iste, inceleme konumuzu teskil eden menakibna-
melerin yazildig1 déneme kadar, Islamiyet’i kabulden sonra

224 Koprulu, Ik Mutasavviflar, s.191, not 7; Togan, s.208.

225 Ozellikle bu ziyaretgahlar ve mahallt kaltlerle ilgili konularda Hasluck'un
Christianity and Islam" ile, yine aym yazarin bir kisim makalelerini toplayan
Behtastlik Tedkikleri (tercume Ragip Hulasi, Istanbul, 1928) adh kitabina ve
Vryonis'in zikredilen eserine bakilmahdir. Ayrica, koku Hiristiyanhk oncesi
Anadolu mitolojisine dayanan Islamilestirilinis pck ¢ok menkabe ve cfsane
icin su eserlerde yeterli 6rnekler bulunabilir: Halikarnas Balik¢is:, Anadolu
Efsaneleri, Istanbul, 1954; Mehmet Onder, Anadolu Efsaneleri, Ankara, 1966;
aym yazar, Schirden Schire, Istanbul, 1972, 2 cilt; Saim Sakaoglu, 101 Anadolu
Efsanesi, Istanbul, 1976 ve daha birgoklari. Eski Anadolu initolojisine ait s6z
konusu efsanelerin bazilar Bektas! menakibnameleri gibi heterodoks ¢evre-
lerden kaynaklanan eserlere girdigi gibi, Kirk Sual, Muhammediye, Ahmediye
ve benzeri populer kitaplara bile sizmmistir,
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Anadolu’ya yerlesen Turkler'i bir dereceye kadar etkileyen son
kultar halkasi, yukaridan beri tasvire ¢alistigimiz Anadolu
kiltar ve inanglar1 olmustur denilebilir.

Sonug

Buraya kadar ¢ok genel hatlariyla, Turkler’in Islamiyet’i ka-
bulden 6nce mensup olduklar inang ve kultir sistemleri kro-
nolojik bir sirayla gozden gegirilmeye ¢ahisilmistir. Goruldu-
gu gibi, Turkler, tarihlerinin bilebildigimiz en uzak devirle-
rinden beri, yasadiklan siyasf, i¢timai ve iktisadi sartlarin be-
lirledigi, kendilerine mahsus bir inanglar sistemi ortaya koy-
muglardir. Atalar kultu, ¢esitli tabiat kultleri seklinde tezahur
eden bu sistem, nihayet Gok Tanr1 kultu ile ulasabilecegi en
yiksek seviyeye ulasmistir. Zamanla Turkler’in Samanizm’i
de tamdiklar1 gérulmektedir. Fakat onlar eski inanglarim bu-
na da uyarlamak suretiyle Samanizm’e kendilerine has bir
¢ehre kazandirmiglardir.

Yasadiklar1 genis cografi sahanin bir geregi olarak Turkler,
bir yandan doguda Budist Cin kultarinin etkisine girerken,
bir yandan da batida Zerdusti Iran’in inanglariyla hasir nesir
olmuslar, nihayet Maniheizm, Mazdeizm ve Mazdekizm'i de
tammuslardir. Degisik cografya ve iklimlerin, kaltarlerin mah-
sulleri olan bu dinler bazan aym Turk toplumunda birbirleri-
ne halef selef olurken, bazan da yanyana var olmuslardir. Boy-
le durumlarda karsilikh etkilenmeler ve tedahiiller vuka bul-
mus, zikredilen bu dinler bu stretle Turkler arasinda onlara
mahsus birer bigim almislardir. Nihayet bunlarin yerini, daha
once higbir dinin yapamadig1 bir bicimde ¢ok genis kitlelere
yayilarak Islamiyet almigtir. Fakat Islamiyet'ten 6énceki dinle-
rin uzun asirlar boyu hasil ettigi etkiler kolay kolay silinme-
mig, bazilar1 Islami bir cila altinda baz1 Turk topluluklarinda
butin kuvvetiyle yasamaya devam etmistir. Baska bir deyisle,
Islamiyet Turkler'in inan¢ dinyalarinin dibine inebildigi 6l¢u-
de eski dinlerin kalintilarim disar1 atmistir.

Anadolu’ya gelip yerlestikten sonra Tiurkler, putperestlik ve
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Hiristiyanhigin senkretizminden olusan yeni bir kilturle tema-
sa gelmisler, ¢esitli vesile ve vasitalarla az da olsa bununla kar-
sihikl ahisveriste bulunmuslardir.

Iste bu uzun macera sebebiyle inceleme konusu yapuginnz
Bektasi menakibnamelerinde tabiat kiiltlerinden Samanist un-
surlara, Budist ve Maniheist unsurlardan Anadolu kultir ka-
Iintilarina kadar ¢ok cesitli ve adeta bu uzun dini maceray:
belgeleyen motiflere rastlanabilmektedir. Bunlarin her biri
menkabeler haline donuserek bu eserlerde yasamaya imkan
bulmuslardir. Bu eserlerde yer almalari ise, iki tarihsel ve sos-
yolojik gercegin yansimasindan baska bir sey degildir: 1- Bu
inanglar tasiyan ve yasayan genis bir sosyal taban mevcut ol-
mustur. 2- Batun bu inanglar, reddi mumkun olmayan bir dini
ve kulturel senkretizmin (bagdastirmacilik) canh sahididir, ki
bu senkretizmin tarihi varisleri de Bektasi ve Alevi (Kizilbas)
toplumudur.
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BIRINCI BOLUM
ESKl TURK INANCLARI
KAYNAKLI MOTIFLER (TABIAT KULTLERI)

Umami Distinceler

Bu bolumde s6z konusu edilecek olan inang¢ motifleri, dag,
tepe, tas, kaya ve agac gibi tabiat varhklaryla ilgili kultlere ait
motiflerdir. Yalmz sunu hemen belirtmek gerekir ki, herhangi
bir dinde bu sayilan varliklardan biri veya birkagiyla ilgili ba-
21 telakkilerin bulunmasi, her zaman bir kaltun mevcadiyeti-
ne igaret etmez. Mesela Islamiyet’teki Hira Dag1, Hacer’ul-Es-
ved yahut Zemzem suyuyla aldkal diisinceleri bir kult sek-
linde degerlendirmek ve buradan hareket ederek bu dinde
dag, tas ve su kultii oldugunu ileri sirmek dogru degildir. Bir
kultan mevcudiyeti ancak su ug¢ sartin bir araya gelmesiyle
tespit edilebilir:

a) Kulte konu olabilecek bir nesne veya sahsin mevcadiyeti,

b) Bu nesne veya salustan insanlara fayda yahut zarar gele-
bilecegi inancinin bulunmas,

¢) Bu inancin sonucu olarak fayday: celb, zarar1 defedecck
ziyaretler, adaklar, kurbanlar ve benzeri uygulamalarin varlig.

Iste burada ele alinan menkabelerdeki érnekler, yukarida-
ki sartlara uyanlardan meydana gelmistir. Asagida gorulecegi
uzere her biri muhtelif tabiat kultlerinin izlerini yansitmak-
tadur.
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Dag ve Tepe Kilti

Daglar ve tepeler, tarihin bilinen en eski devirlerinden beri
yukseklikleri, gokyuzune yakinliklar1 dolayisiyla insanlarin
gozunde ululuk, yucelik ve ilahilik timsali kabul edilmis, bu
yuzden de insan ustu varliklarin, ilahlarin mekam olarak di-
sunilmuslerdir. Buralar, genellikle ilahlarla temasa gegilen
yerlerdir. Putperest dini merasimler hemen hemen dinyanin
her devir ve yerinde daglarda, yiksek tepelerde yapilmiglardur.
Bu ve benzeri telakkiler dolayisiyla diinya tarihinde hemen
her ulke ve milletin mukaddes bir dag: veya tepesi oldugu go-
ralar. Yunanhlar'in Olimpos’u, eski Turkler'in Otiken'’i, Islamn
milletlerinin mitolojilerinin vazgecilmez Kafdag), akla gelen
ilk 6rnekler arasinda sayilabilir.

Bektasi menakibnamelerinde dag ve tepe kultuni ¢agristi-
ran baz1 menkabelere rastlanmaktadir. Mesela Menakib-t Hact
Bekltas-1 Veli'de devamli olarak bir Arafat Dagr’ndan bahsedilir.
Hac1 Bektas Sulucakaradyuk’e geldigi zaman, koye yakin olan
bu tepeye ¢ikmug, oradaki bir magaray1 kendine devaml inzi-
va yeri olarak se¢mistir.! Vilayetname-i Hacim Sultan’da, Ha-
cm’in daima yiksek tepeler uzerinde ibadet ve riyazatta bu-
lundugu belirtilir. Bir menkabesinde, Geriniyan ilindeki bir te-
pe uzerinde gunlerce yemeden, i¢meden riyazat yapugi anlati-
lir.2 Sair gunlerde dervisleriyle beraber daima aym tepede dua
etmektedirler.? Bir baska menkabede anlauldigina gore, yine
aym bolgede Kizilburun adini tagiyan bir tepe vardi. Hacim
Sultan zaman zaman burada da inzivaya gekilir ve geceli gin-
duzlu sag ayag) uzerinde tam kirk gun dururdu.? Seyyid Ris-

1 Bkz. Mendlub-HBV, s.28. Hac1 Bektas'in tiurbesinden yaya yarin saat uzaklhkta
bulunan bu tepe, butan Bektasiler ve Kizilbaslar tarafindan mukaddes tanin-
maktadir. Surekli ziyaret edilmekte olup, “niyet taslar” veya “seytan taglan”
denilen kogak taslar nulinakta, gesitli dileklerin yerine gelmesi igin dualar
edilmcktedir (bkz. Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara, 1973, s.63).

2 Vilayetname-HS, s.54-55.
3 Age,s.76.
4 Age.,s.82-83.
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tein Gazi'nin ise, Silistre yakinlarindaki bir dagin tepesinde
ibadet etme itiyadinda oldugunu Vilayetndme-i Seyyid Ali Sul-
tan'dan 6greniyoruz.® Veli Baba Menakibnamesi'nde, vefat eden
velilerin, tepeler uizerine® (zirve-i cebel) defnolunduklarim go-
ruyoruz. Mesela onsekiz buyik kadin evliyadan ve Veli Ba-
ba'nin yakim olan Gelincik Ana, béyle bir tepe zirvesine go-
mulmus ve o tepeye Gelincik adi verilmistir.

Su zikredilen ornekler topluca mutélaa olunursa gorualar ki,
ad1 gegen sahislar, inziva, ibadet ve riyazat yeri olarak hep
yuksek tepeleri segmektedirler. Tasavvuf tarihi literatiriunde
bu menkabelerdeki gibi ytksek tepelerin ibadet maksadiyla
kullamldigim gosterecek bir gelenegin bulundugunu tespit et-
mek mimkun olmamigstir. Tabakat ve Tezkire kitaplar (stfile-
rin toplu biyografilerine dair eserler) incelendigi zaman muta-
savviflarin genellikle ya zaviye veya hanikahlarindaki 6zel hal-
vet yerlerinde veya bazan da magaralarda ibadet ve riyazat
yaptiklarina dair sayisiz 6rmekler gorulir. Durum béyle olun-
ca Bektasi menkabelerindeki bu érneklerin, eski Turkler'de
dag ve tepe kultu ile ilgili bulundugunu anlamak zor degildir.
Nitekim Hac1 Bektag'in inziva yeri oldugu bildirilen Arafat Da-
grnin eskiden beri birtakim ziyaret ve adaklara, dualara sahne
olmasi da bunu teyid ediyor. Bu gelenek ginumuzde de de-
vam etmektedir.

Orta Asya’da eski Turkler’in yasadiklan cesitli bolgelerde
dag kultine muhakkak rastlandigy gérilmektedir.” Buralarda-
ki daglarin ¢ogu Turkce “mubarek”, “mukaddes”, “buytk
ata”, “buytuk hakan” manalarina gelen Han Tanri, Buztag Ata,
Bayin Ula vs. gibi adlar tasimaktadir.® Her boyun ve her oyma-
gin kendine ait mukaddes bir dag oldugu gibi, bu boy ve oy-
maklardan olugan birliklerin de ortak mukaddes daglan var-

5 Vilayetndme-SAS, s.29.
6 Bk. Menakib-VB, s.239,

7 Inan, “Turk Boylarinda Dag, Aga¢ ve Pinar Kalta”, Resit Ralmeti Arat Igin, An-
kara, 1966, 5.272.

8 Inan, aymi yerde; ayni yazar, Samanizm, s.49.
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d1.® Mesela Han-yoan Dag Hunlar'in her yil uzerinde Gok
Tanrr'ya kurban kestikleri mukaddes bir yer idi. Gan-tsuan-
san Dag1 da boyleydi. Ayrica Hunlar'in, Cinliler’le yaptiklan
anlagmalar1 Hun Dag) denilen baska bir mukaddes dagda icra
ettikleri ayinlerle kutladiklan bilinmektedir.'

VII. yuzyilda Gokturkler dahil butun Tirk boylar1 meghur
Otiiken adindaki ormanh dagi mukaddes tamyorlard: ve ha-
kanin ¢adiri buradaydi."" “Ulkenin koruyucu ruhu” manasi-
na Budun inli adim tasiyan ve Otiken'in batisinda bulunan
bir bagka dag da aym sekilde mukaddes sayiliyordu.'? Bun-
lardan baska Goktirkler'in Iduk Bas, Tamag lduk adinda iki
mukaddes dag) daha vardi ki, Iduk Yer-su adiyla takdis edili-
yorlardi."

VI. ve VII. yuzyillarda Cungarya Havzasi'nda yasayan proto-
Tunguzlar, memleketlerinin giineyinde meshur bir daga buyuk
bir sayg) besliyorlards; bu dag Mangular'da da mukaddes tani-
myor, onlar kendilerinin bu dagdan geldigini samyorlardi.
Mangular’a gore, s6zi edilen dag, beyaz elbiseli tanriganin ika-
metgahiydi ve uzerinde bulunan agaglar, bitkiler ve hayvanla-
rin hepsi de dokunulmazdi.*

Unlu Islam cografyacilarindan Gerdizi de Cigiller'in, mem-
lcketlerindeki bir dag takdis ettiklerini, yeminlerini onun us-
tine yaptiklarini ve hatta Tanr’'nin bu dag uzerinde bulundu-
guna inandiklarinm séylemektedir.'® XI. yuzyilda Kaggarh Mah-
mud da, putperest Turkler'in tabiatta gordukleri her ulu varh-
g1, bu arada ozellikle yuce daglar ve tepeleri devamh takdis ve

9 Inan,a.g.e., aym yerde.

10 Age.,5.48-49.

11 Age., s.49-50.

12 Age., s5 aynca bkz. Inan, a.gm., s.272.
13 A.gm., aym yerde.

14 Roux, Faune, $.165.

15 Zeynu'l-Ahbar'dan naklen, Inan, Samanizm, s.9. R. Sesen, bu dagin muhteinc-
len vaktiyle Goktarklerce takdis edilen Otiken oldugunu talmin cuncktedir
(bkz. Klasik Islam Kaynaklari..., s.60).
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bunlara secde ettiklerini yazar." Yazar1 mechul XII. yuzyila ait
bir Arapga cografya kaynaginda da, Uygurlar'in yuksek bir da-
ga dua edip kurban kestikleri ve her yil bunu tekrarladiklan
belirtiliyor."”

Dikkat edilirse, cesitli eski Tturk ztimrelerindeki bu uygula-
malar, dag kultiintin bazi kavramlarla alakali bulundugunu
gostermektedir. Bunlarin ilki Gok Tanr kavramidir. Hunlar'in
takdis ettikleri Han-yoan Dag1, Gék Tanr'ya kurban sunulan
bir dagdir ve onun mekam kabul edilmektedir. Cigiller 6rnegi
de bunu destekliyor. Yukarida géruldugu uzere, Cigiller Tan-
ri’'min takdis ettikleri dag tzerinde bulunduguna inaniyorlard.

Dag kultunin iligkili oldugu ikinci kavram, ata kavramdir.
Buztag Ata adim tasiyan dag, bunun ecdat telakki olundugunu
gosterdigi gibi, proto Tunguzlar ve Mangular da, takdis ettikle-
ri dagin kendi atalan oldugunu kabul ediyorlardi. Nitekim A.
Inan zamanimizda Altaylar'da da buna benzer inanglar tespit
etmistir.'®

Yapilan incelemeler, dag ve tepe kiltanin XIII. yuzyilda
Mogollar'da dahi mevcut oldugunu ortaya gikarmistir. Nite-
kim J.-P. Roux'nun su s6zii ¢ok isabetli bir tespiti yansitiyor:
“Kutsal bir daga sahip olmayan bir Turk veya Mogol kavminin
buluninasina imkan olmadig anlagilmaktadir”.” Eski bir Mo-
gol rivayetine gore, Mogolistan hakimiyet altina almak igin
yapilan savaglardan birinde, Cengiz Han gii¢ durumda kalmus,
dismanlarnin takibinden kurtulmak i¢in Burkan Haldun adin-
daki daga saklanmis ve kurtulmustu. Buna sukréane olarak da-
ga kurban sunan Cengiz Han, bu gelenegin devamini istemis-
ti.? Burkan Haldun dag kultinin Mogollar'da boyle tesekkil

16 Divan’u Lagati’'t-Turk, Istanbul, 1335, 111, 279.
17 Bkz. Hilafet Ordusunun Menkibeleri, giris s.34.
18 Inan, Samanizm, s.52-53.

19 Bkz. Roux, Lski Din, 5.125. Tarkler ve Mogollat'daki dag kalia halknwda bu
kitabin 124-128. sayfalar arasinda genis bilgi bulunmaktadur.

20 Inan, “Turklerde ve Mogollarda Defin Mcrasimi”, Makaleler ve Incclemeler,
s.374; Roux, Recherches, s.38.
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ettigi anlasihyor. Mogollar Turkler'deki gibi daglarin ve tepele-
rin, ustun birtakim guglerin ve ruhlarin ikametgahi olduguna
inamyorlardi. Bu ruhlarin her biri kendi mintikalarindaki in-
sanlarin iyiligi i¢in ¢ahsir kabul ediliyordu. Bu sebeple takdis
olunan daglarin isimleri normal konusmalarda kesinlikle anil-
maz; onun yerine Kayirkan, Bogda ve Ondiir gibi genel adlar
kullanihr.?!

Eski Turkler ve Mogollar'da mevcut dag ve tepe kultunin
cagdas Altay topluluklarinda da bulundugu, dolayisiyla ayni
cografi sahada yuzyillar boyu nasil koklu bir sekilde devam
edegeldigi gorulmektedir. Katanov, Anohin, Harva ve daha
pek coklari, buradaki Turk topluluklarinda dag kulta hakkin-
da degerli musahedeler kaydetmislerdir. Bunlar Altaylar’da
dag (bilhassa Altay Daglar1) ve tepe kilttinin ¢ok 6nemli bir
yer tuttugunu gostermektedir. Teletutler, Toles ve Abakan
Turkleri, civarlanindaki baz1 daglar1 ¢ok buyuk bir saygiyla
takdis etmektedirler.?? Altayhlar her dagin kendi ayn ruhlan
bulundugunu sanmaktadirlar. Bu yuzden daglarin isimleri sa-
de cografi basit isimler degil, bu ruhlarin isimleridir. Onlara
gore bu dag ruhlar insanlara hem iyilik hem de kotuluk yapa-
bilirler.?

Altayhlar'daki dag kultu daha da inkisaf ederek gogun biz-
zat kendisinde bulunan ve ildhlarin mekéani olan kozmik bir
dag inancim da dogurmustur. Altayh Tatarlar'a gore Tann Bay
Ulgen, yaldizli semavi bir dagin tizerinde oturmaktadir. Yakut-
lar'da ise, ilahlarin ikainetgahi olan sit gibi beyaz bir kozmik
dagn varhgina inanildig) tespit olunmustur.2

Iste butin bu inang ve telakkilerin geregi olarak Altaylh-
lar'da daglara buyik merasimlerden olusan ayinler yapilmakta

21 G. Tucci - W. Heissig, Les Religions du Tibet et de la Mongolie, Paris, 1973,
s.470-471.

22 Inan, Samanizm, s.129-130; aym yazar, Turk Boylar..., s.273.

23 A. V. Anohin, Altay $amanlhigina Ait Maddeler, tercame A. Inan, Malualeler ve
Incelemeler, s.416-417.

24 Harva, Les Repreésentations Religieuses Chez les Peuples Altalques, Paris, 1959,
s.44-46.
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ve kurbanlar sunulmaktadir.®® Altayhlar'in Altay Daglari’'m
takdis etmeleri gibi, Bagkurtlar da Ural Daglari’'m mukaddes
ve mubarek tammaktadirlar. Bu daglar icinde Tura Tav (dag)
adiyla bilineni ¢gok mukaddesti ve adak adamadan kesinlikle
bu daga ¢ikilamazdi?® A. Inan, Kazan Turkleri'nde de Hocalar
Tavi denilen mukaddes bir dagin bulundugunu, bu dagda baz
ayinler ve kurban merasimlerinin yapildigini, G. G. Residi’nin
manzum risalesinden naklen haber vermektedir.” Risalede be-
lirtildigine gore, Hocalar Tavi'min ytiksek bir kismi Arafat, ote-
ki baz1 tepeleri ise Eba Kubeys ve Mina diye isimlendirilmig-
tir.2® Bu bilgiler, Menakib-1 Haci Bektas-1 Veldeki Arafat Dag)
gibi, Islami kavramlar kullanilarak Musliman Kazanllar ara-
sinda dag kultunin nasil yasadigim gostermesi agisindan ger-
cekten ilgiye deger. Herhalde dag kiltune rastlanan Muslu-
man memleketlerde de ayni metodun kullamldigimi séylemek
yanhs olmaz.

Anadolu'da boyle takdis edilen daglara bilhassa Bektasi ve
Kizilbag toplumlarinda sik rastlanmaktadir. Hacibektas'taki
Arafat Dag'ndan baska, Kirikkale yakinlarindaki Hasandede
Koyi'nin yaminda bulunan Denek Dagi bunlardan birini tegkil
eder. Cevre Kizilbaslari, bu dag ¢ok kutlu sayarlar.?? Eskiden
Orta Asya Turkleri'nde oldugu gibi, ginumuz Kizilbaslar da
bu daglara esrar dolu yerler, mubarek mekanlar nazariyla bak-

25 luan, age., $.53-54; aym yazar, a.g.m., $.273-274. Buralarda, yapilan bu ayin-
ler halckinda geniy bilgt bulunmaktachr. Kurbitn wersimi suwasnda oknnan
mubhtelif dualar da mevcuttur. Dag kaltianun ¢ok eskilerden gelen kokla bir
inang oldugunu géstermesi itibariyle bunlardan birini buraya kaydediyoruz:
“Gunes dolasamaz olan ¢elik dag... Ay dolasainaz olan alun dag... Aba orma-
nminin 6rtusy, mukaddes buyuk dagun... Atalanimiz, buyuklerimiz sana tapti-
lar... Besik ruhunu yaradan... Suraleriinize bereket ver, yurdumuza gegimn
ver... Ey mukaddes ve genis Altay'in yarg yeri... Kesilmeden kisimet veren...
Deniz ve yer yarauldigi zaman ata ve analarumzin tapug takdis ettigi.”

26 Inan, a.gm., s.275-276.

27 Agm. s274.

28 A.gm.,s.275.

29 Yahya Benekay, Yasayan Alevilik, Istanbul, 1967, s.19.
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maktadirlar®® Dogu Anadoluw'daki Kizilbas Kurtler'de yine dag
kualti 6nemli bir mevkie sahiptir. Varto'nun kuzey-batisinda
Bingol Daglan uzerindeki Kaskar Tepesi, yakin zamanlara ka-
dar civarin butin Kizilbas Kurt koyleri tarafindan takdis edil-
mekteydi. Her yil yaz aylarinda eski adet ve geleneklere uygun
bir sekilde cesitli gruplar halinde bu tepeye ¢ikilir, adaklar su-
nulur ve dualar edilirdi.?'

Dag kultunin, Bektasi ve Kizilbag zamrelerin disinda bile
nisbi bir yeri oldugu goruluyor. Anadolu’nun hemen her tara-
findan gegerli olan 6rnekler bazi bakimlardan dikkate sayandir.
Bir defa kult konusu olan daglarin ¢ogu gergekte cografi mana-
da dag degil, yuksek tepelerdir. Bunlarin pek ¢ogunun uzerin-
de bir yatur bulunmaktadir3? Ziyaretler, sunulan adak ve kur-
banlar ve oteki islemler, kisaca kult merasimleri hep bu yatirlar
etrafinda cereyan etmektedir. Fakat isin ilgi ¢ekici yani, hem il-
gili literatirde hem de sahsen yaptigimiz alan arastirmalarinda
bu yatirlarin pek¢ogunun kimliklerini tespit etmenin mimkun
olmamasidir. Genel olarak bu yatirlar bir sahis adi1 yerine No-
hutlu Baba, Camlik Baba gibi, uizerinde bulunduklar1 dagin ve-
ya tepenin adiyla anilmaktadirlar.®®* Anadolu'nun her yaninda
bunlardan belki binlercesini tespit etmek her zaman i¢in mam-
kundur. Oysa kimlikleri az ¢ok bilinen yatirlar genel olarak
dag tepe baslarinda degil, herkesin kolayca ulasabilecegi koy,

30 Froz, s.365 vd. Bu olgu dolasngimiz hemen butan Alevi koylerinde gozlem-
lenmistir.

31 M. Serif Firat, Dogu llleri ve Varto Tarihi, Ankara, 1970, 3. baski, 5.75-76, not
1; Mahmut Rigvanoglu, Dogu Asiretleri ve Emperyalizm, 1stanbul, 1978, s.159-
160.

32 Benzer durumlara Iran'da da rastlandig), burada mukaddes taninan daglar
uzerindeki yaurlarin ¢ogunun Baba Berzkah, Baba Bulend! ve benzeri yuksek-
lik ifade eden isimler tastyan ve gercek olmayan sahsiyetler oldugu goralmus-
wiar (bkz. Marcel Bazin, “L.c Culte des Arbres et des Montagnes dans le Tales”,
Quand le Crible Fialt dans la Paille (Hommage a I' N. Boratav), Paris, 1978,
5.101.

33 Bu konuda Yozgat, Frzurum, Giresun vs, bolgelerdeki ornekler igin bkz. Tan-
yu, Dinler Tarihi Arastirmalar, 5.63-64, 69-70 vd; Varto ve gevresi icin bkz. Fi-
rat, ayni yerde.

120



kasaba yahut sehir icinde veya yakininda bulunmaktadir. Cin-
ku herkes tarafindan kolayca ziyaret edilip fatiha okunmak
amaci s6z konusudur. Dolayisiyla tepe ustiindeki bu yatirlarin
buyuk bir kisminin gercek yatirlar olmayip, bolgedeki dag kul-
tunun bir evliyamn sahsinda sembollestirilmesinden ibaret bu-
lundugu sonucuna varmak dogru goruniiyor.O zaman eldeki
ornekler goz onunde bulundurularak Islam éncesi devirde dag
ve tepelerde mevcut olduguna inanmlan ustun gug veya ruhlarin
Islami devirde boyle kimligi mechul evliya haline donustuginu
kabul edebiliriz.

Herhalde Turkler Anadolu'da fetihten sonra yerlestikleri ce-
sitli yerlerde baz1 dag ve tepeleri, vaktiyle Orta Asya’daki gibi,
mukaddes tammglar ve bunlan hayali yatirlarla sahislandir-
mig olmahdirlar. Nitekim yukariya kaydedilen menkabelerde-
ki o6rnekler de, dag ve tepelerin Hac1 Bektag, Hacim Sultan ve
Seyyid Rustem Gazi gibi bir veli ile birlikte dustunualdagunt
gosterir niteliktedir. O halde, ad1 gegenlerin bu menkabelerde
ibadet ve riyazat yeri olarak hep yuksek tepeleri seciyor olma-
lar1, bunlarin neden dag kulttyle alakal gorulmesi gerektigini
anlatiyor.

Ancak, bugin Anadolu’da mevcut yatrh tepe veya daglarla
ilgili inang ve telakkilerin hepsinin Turk devrine ait olup ol-
madig1 munakasa edilebilir. Bu takdirde bunlarin bir kisminin
yerli kulturden intikal etmis olma ihtimali de akla gelebilir.
Tabii simdiki halde bunlarin hangisinin eski kilttre, hangisi-
nin Turk devrine ait oldugu kolayca kestirilemez.

Eski Turkler'deki dag ve tepe kultuyle alakali bu motifler,
sade Bektasi menakibnamelerinde degil, 1slami devirde kaleme
alinan 6nemli baz: klasik Turk metinlerinde dahi vardir. Me-
sela Dede Korkut Kitabi'nda kahramanlar sikistiklar1 zaman ve-
ya gug bir durum ortaya ¢iktiginda, adeta canh bir varhga hi-
tap edermiscesine, daglara seslenmektedirler.3 Danismendna-
me’de, kafirlerle savasirken sehit dusen Turkler’in gomulduk-

34 Dede Korhut Kitabi, s.53, 55, 57. Bu konudaki yorumlar i¢in bkz. Roux, Rec-
herches, s.42-44.
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leri yerler hep dag veya tepe baslandir.?® Asik Kerem, Asik Ga-
rip vs. gibi halk hikayelerinde, Kéroglu gibi halk destanlarin-
da, daglara hitap eden seslenigler vardir. Kéroglu seflere gika-
cagl zaman dag baslarina bakar yahut sefer sirasinda gegit ver-
meyen bir dagla karsilasuginda tepedeki evliydya yalvarr; an-
cak o zaman dag gecit verir.® Iste butin bunlar dag ve tepe
kualtinin halk metinlerine yansimis tezahirlerinden bagka bir
sey degildir.

Tas ve Kaya Kulti

Burada kullandigimiz Bektasi menakibnameleri i¢inde bu kiil-
te ait menkabeleri ihtiva eden tek menakibname, Menakib-1
Haci Bektags-1 Veli'dir. Buradaki menkabelerden birinde anlaul-
digina gore, Hac1 Bektas'in evliyadan olduguna inanmayan bi-
ri, elindeki bigakla oradaki bir kayay1 kesmesini ondan ister.
Hac1 Bektas da bigakla kayayi ikiye boler. Adam bunu goériince
kendisine miirid olur. Bu kerametin delili olan kayalar tekkeye
kaldirilmis olup gelip gecenler tarafindan saygiyla ziyaret edil-

mektedir.¥’ Bir baska menkabede, arslana binip yilam kamgq
~ yaparak Haci Bektash ziyarete gelen Seyyid Mahmud Hayra-
ni'ye kars1 Hac1 Bektag'in, kizil bir kayaya binerek kargilamaya
ciktig1 ve kayay: uzunca bir muddet yurattagi hikaye edilir®®
Bektasiler ve Kizilbaslar'ca, bugiin tirbeye 350 m. mesafede
bulunan bu kayanin gercekten yurudigine inanihir. Bu sebep-
le kaya talcdis edilmekte ve eskiden kayadaki oyuk iginde kirk
gun halvete cekilinmekteydi.

Kanaatimizce bu menkabeler, esasinda zaten takdis ve ziyaret
olunan bahis konusu kayalarin takdisine zahiri bir sebep olarak

35 Bkz. La Geste de Mclik Danismend, tnetin ve [rans, tercome 1. Mélikoff, Paris,
1960, 11, 163.

36 Pertev Nailt, Kdroglu'Destani, Istanbul, 1931, s.88.
37 Menakib-HBV, s.34.

38 A.g.e.,s.50.

39 Tanyu, Inanglar, s.147.
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mutilaa edilmelidir. Hatta, bunlarin belki de Bektasilik’ten 6nce
bolge halki arasinda boyle bir kilte konu tegkil ettigi ve sonra-
dan Bektasi an’anesinin meydana gelisi sirasinda Haci Bektas'a
izafe edilerek kendine mal edildigi dahi distinilebilir.

Suiphesiz ¢ok eski zamanlardan beri tabiattaki cesitli cansiz
varliklar icinde daima, varhgim en devamh bicimde surduren-
leri insamin dikkatini ¢ekmistir. Bu itibarla, dunyanin neresin-
de olursa olsun, tabiatin ortasinda biitiin hagmetiyle duran iri
bir kaya veya goge dogru ytkselen muazzam bir granit kutlesi,
eski insanin yerine goére hayretini, yerine gore dehsetini cel-
betmistir; dayamkhhg) ile de sonsuza kadar var olabilmenin
adeta sembolu gibi gorunmustur.®® Bu sebeple dunyanin he-
men her tarafinda eski ¢aglardan beri taslara, kayalara ibadet
edildigi, bunlarin etralinda zamanla birtakim kultlerin meyda-
na geldigi bilinmektedir.*' Bu kultler tuzerinde aragirmalarda
bulunan ilim adamlar, ¢esitli yorumlarla baz: ilgi ¢ekici so-
nuclara varmuglardir. Eliade, taslarin ve kayalarin madde ola-
rak tapinma konusu olmadiklar1 kanaatindedir. Ona gore, il-
kel insan, tasa yahut kayaya degil, onda varhgim sandig) iyilik
ve kotuluk dogurabilecek “sey”e tapmigtir. O halde kilt konu-
su olan tag ve kayanin bizzat kendisi degil, o “sey”dir.*? Eli-
ade’in bu teshisine, meseleyi yakindan inceleyince hak verme-
mek kabil degildir.

Eldeki bilgiler, Orta Asya’da 1slam oncesi devirde Turkler'de
bazi tag ve kayalarin kutlu sayildiklarim géstermektedir. Uy-
gurlarin unlu Kut Dag: efsanesi bunun guizel bir 6rnegini tes-
kil eder. Hayli taminmig bu efsanede, Uygur ulkesinin refahi-
nin Kut Dagi adiyla bilinen iri bir yesim kayasina bagh oldugu,

40 Eliade, Traité, s.181.

41 Hasluck, Christianity and Islam, 1, 179-180; Eliade, ayn: yerde; “Pierre” ve “Roc-
her" maddeleri, Dictionnaire des Symboles, Paris, 1974, 2. baski. Mesela cahiliye
cag1 Araplarinda da nusub (¢ogulu ensab) denilen putlar boyle tabiataki iri kaya
bloklarindan ibaretti (bkz. el-Cessas, Ahl:amu’l-Kur’an, Kahire (tarihsiz), 11,
310). Bundan bagka Haceru'l-Esved denilen siyah tagin da cahiliye devri Arapla-
rinca mukaddes tamindigin: biliyoruz (bkz. A. ). Wensinck, “Ka’ba*, EI1).

42 Fliade, s.191.
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bu kaya sayesinde tulkenin ve halkin felaketten uzak bir hayat
surdugu anlaulmaktadir. Bunu égrenen Cinliler, Uygur kaga-
nimin ogluna imparatorun kizin1 verme kargihginda kayay is-
terler. Niyetleri Uygurlar'in saadetini gidermektir. Halkin kars:
koymasina ragmen kagan teklifi kabul eder. Cinliler onu par-
calayarak ilkelerine gotururler. Fakat, kayanmin gitmesiyle kit-
lik baslar ve sonunda Uygurlar go¢ etmek zorunda kalirlar.*?
Gergekte bu efsane, topragin bereketi ve ulkenin selametinin
kayanin mevcudiyetiyle ilgili géruldugunu anlatan bir telakki-
nin varhgimi meydana koymas itibariyle Uygurlar'daki kaya
kiltane isaret etmektedir.

Bu eski kultun, ginimizde Orta Asya’da butun kuvvetiyle
surdugu goruluyor. Yakutlar, Kirgizlar ve Tatarlar'in Altay bol-
gesindeki buyuk kayalan takdis ettikleri, bunlarda birtakim
ruhlarin ve ilahlarin mevcudiyetine inandiklan tespit edilmis-
tir.** Buryatlar'in da bazi kayalari mukaddes saydiklari ve vak-
tiyle Uygurlar'da oldugu gibi, bunlara ulkede verimliligi, bere-
keti saglayan bir kudret atfettikleri gorulmustar.*®> Kithk zu-
hur ettigi zaman yahut bol mahsul alindiginda bu kayalara du-
alar edilmekte, adaklar adanip kurbanlar kesilmektedir.*
1920'lerde Maverainnehir bolgesini dolasan Joseph Castagné
Fergana'da, Tagkent ve Buhara dolaylarinda buyuk ve tuhaf se-
killerdeki kayalara ve taslara son derece sayg1 gosterildigini,
bunlarin insanlar uzerinde iyi veya kotu etkiler birakabilecek
buyila kuvvetlere sahip olduguna inamldigini, bu sebeple de-
vamh ziyaret edildiklerini haber vermektedir. Yazar, bunlarin

her birinin yaninda bir de evliya mezar1 bulundugunu ilave
ediyor.”

43 Gokalp, Turlt Medeniyeti Tarihi, s.74-75.

44 Kopralazade, Turl Tarih-i Dintsi, 5.90; Harva, s.109. Aynca Turkler ve Mogol-
lardaki tay ve kaya kuliu hakkinda bazi izahlar icin bkz. Roux, Eshi Din,
s 117118,

45 Harva, s.109-110.
46 Ag.e. ayniycrde.

47 Castagné, “Survivances d'Anciens Cultes et Rites en Asie Centrale”, Revue
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Anadolu’da da ginimuzde aym durumu miusahede ediyo-
ruz. Pek ¢ok bolgede Sunni ve Kizilbag kesimlerde takdis edi-
len tas ve kayalara rastlanabilmektedir. Mesela Kirikkale’nin
Hasandede Koyu'ndeki camiin duvarina yerlestirilmis olan iri-
ce bir tag, bolge Kizilbaglar tarafindan ziyaret edilip buyuk bir
saygiyla takdis olunmaktadir.*® Dersim Kizilbaslari, sabahleyin
gunesin ilk 1siklarinin vurdugu kayalar1 6épmekte ve bunlarin
kutlu olduguna inanmaktadirlar.*® Afyon’un Kalecik Kéyii ya-
kimindaki oyuk bir kaya, yaninda hi¢bir mezar olmadig halde,
Sar1 Coban Dede adiyla anilmakta ve kendisine ziyaretler yap:-
larak sifa umulmaktadir.>®

Tas ve kaya kultuyle alakah asil ilgi ¢ekici menkabeler, tze-
rinde insan izi bulunduguna inanilan kayalarla alakal olanlar-
dir. Yine Mendkib-t Hact Bektas-1 Veli'de nakledildigine gore,
Hac1 Bektas guvercin seklinde Anadolu’ya ugup geldigi zaman
Sulucakaraoyuk'teki bir tasin istiine konmus ve ayaklan bu ta-
sa gomulmusti.’' Hacl Bektag bir giun dolagirken, ayaklariyla
kerpi¢ ¢camuru yoguran biri, ondan, eger gergek veli ise yakin-
daki bir kayayr ayaklariyla yogurmasim istemis, o da kayamn
ustune ¢ikarak hamur gibi yogurmustu. Bu sebeple Hamurka-
ya denilen ve hala yerinde duran kayada inanca gore Hac1 Bek-
tag'in ayak izleri bulunmaktadir.®? Bir bagka menkabeye gore,

d’Ethnologie, XV (1923), 5.250-251. Yazann burada verdigi orneklerde de, tag
ve kayalardaki gizli kuvvet ve ruhlarin evliydyaya donasmesi vakiasin tespit
etmekteyiz.

48 E. Behnan Sapolyo Mezhepler ve Tarikatler Tarihi, Istanbul, 1964, 5.276-277,
Benekay, s.23-24. Kizilbaslarin inancina gore, Hacer-i Esved denilen bu tas,
Hasan Dede'nin yakinlarindan Omer Aga'ya Mekke serifi tarafindan verilmis,
yahut tas, Mekke'den guvercin olup ugarak gelmis ve tekrar tas haline gelip
simdiki yerine girmistir.

49 Risvanoglu,s.161.

50 Tanyu, Inanglar, s.97. Bu tip ornckler vaktiyle Hasluck tarafindan incelenmis-
tir (bkz. ag.e., 1, 207-220). O, Anadolu'da kilte konu olan tas ve kayalari; a)
Tabit yekilde olanlur, b) Delikli olankar, ¢) lnsan eli degmiy olanlar taizda g
ana katcgoride cle almisur (bkz. 1, 179-207).

51 Menahib-HBV, s.18.
52 Age.,s.33-34,

128



bir gin damin ustini loglamaya ¢ikan ve bir turli Hac1 Bek-
tag'n veli olduguna inanamayan miridlerden Saduddin, seyh
tam damin altina kendi hizasina geldiginde log tasim bagina
yuvarlayip 6ldurmek istemis, ancak Haci Bektas tag: eliyle ya-
kalamusur. Iste bu siracla parmaklan hamura gémalar gibi taga
gomulmustiar.® Yine aym menakibnamede, Hac1 Bektag'in San
Saltuk adindaki muridinin Kaligra (Bulgaristan)'daki bir kayada
el ve ayak izlerinin bulundugundan bahsedilir.>* Hac1 Bektag'la
ilgili, s6z konusu buttn bu tas ve kayalar hala mukaddes tanin-
makta, cesitli ziyaretlere konu olmaktadir.

Bugun Anadolu'nun hemen her tarafinda uzerinde “Hz.
Ali’nin atinin ayak izleri” bulundugu soéylenen ve bu yiizden
takdis ve ziyaret olunan bircok kayalara rastlanmaktadir. Me-
seld, Amasya'da Coban Dede tarafinda; Edremit’te Duradag
uzerinde; Mudurnu'da Akkas Koyu’'nde; Kayseri yakimindaki
bir tepede;*® K. Maras-Elbistan yolu ustinde®® iri bloklar ha-
lindeki kayalarda, isaret edilen iz olduklan ileri surilen ¢u-
kurlar gosterilir. Cevre halki bunlarn ziyaret ederek adaklar
adayip kurbanlar sunmakta ve hastahklarin iyilesmesi, yahut
cesitli dileklerinin gerceklesmesi i¢in dualar etmektedir. Bil-
hassa sonuncusu, Elbistan yoéresindeki Kizilbaglar ve Kur-
manglar arasinda Ali Kayasi diye bilinir ve son derece mitiba-
rek sayilir.%’

Hz. Ali'nin izini tasidigina inanilan bu tip kayalardan, Buha-
ra ve civarinda dahi bulundugunu J. Castagné haber vermek-
tedir.®® Aslinda kaynaklar kanigtinldigi zaman, tzerinde insan
izine benzer izler olan kayalarla ilgili kultlerin Orta Asya'da

53 A.ge.,s.6l.
54 A.g.e., s.46.

55 Bu zikredilen ornekler hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Tanyu, Inanglar,

s.103, 107, 113, 136. Burada ayrica ziyaretlerde uygulanan usuller de anlaul-
maktadir.

56 Rigvanoglu, s.162.
57 A.g.e.,aym yerde.
58 Castagné, s.251.
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Turkler arasinda ¢ok eskilerden beri varligini gosteren kayitlar
bulmak mumkundir. X. yuzyilda el-Birani, Kimekler'in ulke-
sinde boyle bir kayanin takdis edildiginden bahsetmektedir.
Onun anlatigina gore, Menkur denilen dagda bir su kaynag
yaminda bulunan kayada, sccde eden bir insanm dizkapaklars-
nin ve ellerinin izini andiran ¢ukurlar vardir. Oguzlar bunun
Hz. Isa'ya ait olduguna inanmiyor ve secde ediyorlardi.®® Idrisi
de, Seylan Adas’'nda Rahuk denilen dagin tepesindeki bir ka-
yada Hz. Adem’in izinin bulundugunu yerlilerden isittigini ve
onlarin bu kayay takdis ettiklerini séyler.®® Nitekim eskiden
Orta Asya'da Budist Turkler'in de uzerinde Buda'nmn izi oldu-
gunu soyledikleri birtakim kayalar1 mukaddes addettiklerini
biliyoruz.®#' Aym kult, Budist ¢evrelerde Buda'nin, Hiristiyan
ve Misluman cevrelerde ise duruma gore, Hz. Isa’min, Hz.
Ali'nin ve Hz. Adem’in sahsiyeti etrafinda belirmektedir.

O halde, Menakib-1 Haci Bektas-1 Veli’deki menkabelerde or-
taya ¢tkan tas ve kaya kultuyle ilgili motiflerin, eski Orta As-
ya'daki inanglarin devamindan baska bir sey olmadigim soyle-
yebiliriz. Ganimiz Anadolu’sunda ve Orta Asya'da goriilen
Hz. Ali’nin izini tasiyan kaya 6mekleri, bunu gosteriyor. Bu-
tan bunlarda ortak nokta, insan izine benzer izler bulunmasi-
dir. Bunlar, bu tas veya kayalarin takdisine bir sebep gibi go-
rundigu halde, kanaatimizce durum daha bagkadir. Yani, Bu-
dizm, Hiristiyanhk ve Islamiyet'e girmeden 6nce zaten takdis
olunan bu kayalar, zikredilen dinlere girdikten sonra uzerle-
rinde tasidiklar1 sézde insan izlerinin Buda, Hz. Isa veya Hz.

59 El-Biranl, el-Asaru’l-bakiye, nsr. Edouard Sachau, Berlin, 1878, 5.264 ve ondan
naklen Kazvini, Asaru’l-Bilad, s.395. El-BirGnI'nin bu kayaya secde edenlerin
Hiristiyan Oguzlar oldugunu sdylemesinden, bu durumun Huristiyanhkla ala-
kali oldugunu sanmak yanhs olur. Bu izlerin Hz. Isa’dan kaldigim s6ylemekle
hristiyan Oguzlar eski inanglarina Hiristiyant bir kiik vermek istemislerdir.

60 Idrist, 1, 71.

61 C. C. Velikanov, Sobraniye Sogineniy (butin eserleri), Alma Ata, 1972, V, 86-
87. Velikanov 1856'da lli Irmag: kiyisinda bunlardan birkag tanesini gormus-
tar.
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Ali'ye izafe edilmesi stretiyle yine takdise devam olunmuglar-
dir. Boylece, bu eski kult, yerine gore Budist, Hiristiyan yahut
Islami bir ¢chre kazanmis olmaktadir. Bu, Orta Asya’da oldugu
gibi Anadolu’'da da boyledir.

Agag Kiilt

Agag kultini yansitan menkabelerden biri Menakib-1 Haci Bek-
tas-1 Veli'de, otekiler Vilayetname-i Sultan Sucauddin'de bulun-
maktadir. Birinci menkabeye gore, Hac1 Bektas Sulucakara-
oyik’e ilk geldiginde, halk onceleri onun gergek bir veli oldu-
gunu anlamamustir. Bu ytzden koyu terketmesine ses ¢ikar-
mazlar. Gergegi anladiklari zaman ise, hep birden pesine dusup
geri getirmek isterler. Hac1 Bektas gelenlerin elinden kurtul-
mak icin yakindaki Hirka Dag1 denilen yuksek bir tepenin us-
tunde bulunan bir ardi¢ agacimin yanina ulasir. Ardigtan kendi-
ni saklamasin ister. Aga¢ derhal dal ve yapraklariyla bir cadir
bigimini alir ve Hac1 Bektash icinde saklar. Gelenler kimseyi
bulamazlar. Boylece halkin elinden kurtulan Haci Bektas, orada
kirk gin gile gikarir, ibadet ve riyazat yapar.®? Devcik Agag de-
nilen bu ardg, ta eskilerden beri ziyaret edilmektedir.®?

Vilayetname-i Sultan Sucauddin’de ise, bu seyhin gittigi her
yerde daima ulu bir ¢cam agac1 dibinde oturup kalkug, ibadet
ettigi nakledilir.®® Bu zatin sik sik dibinde ibadet ettigi bu
camlardan ikisinin ad1 Kirklar Cam ve Bélik Cam olarak
eserde zikredilmektedir.®® 1lk bakista ¢cam altinda ibadetin ta-
bii olabilecegi akla gelebilir; fakat 6zellikle ve daima ¢am aga-
cnin secilmesi kanaatimizce meselenin puf noktasim tegkil
etmektedir. ‘

Menakib-t Koyun Baba'da da kavak agacimin kutsalligy 6ne
cikiyor. Burada anlauldigina gore, kendisine savas ilan eden

62 Menalub-1113V, 5.24-25,

63 Boratav, 100 Soruda Turl Follloru, 1stanbul, 1978, s.66.
64 Vilayetname-SS. wv. 2b, 3b,

65 A.g.c.,vv.3b, 4a.
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seytanlardan kacan Koyun Baba, bagka bir agacin igine degil,
yanindan gecerken ortadan yarilip kendisini igine alan bir ka-
vak agaci tarafindan korunmugtur.®® Bir diger incnkabede de
Koyun Baba, ¢ile ¢ikarmak igin bir kavak agacini seger.®’

Hi¢ suphesiz yeryuzunde en yaygin kultlerden biri olan
aga¢ kualtii,®® dinler tarihinin tespitine gére insanhk ge¢misi-
nin en eski zamanlarindan beri kendini gostermektedir. Her-
halde dini telakki igin agag bizzat sekliyle ¢ok ilgi gekici go-
runmus olmalidir. Agag, yerin dibine dalan kokleri, goge dog-
ru dik bir tarzda yukselen govdesi ve gokyuzine dagilan dal,
budak ve yapraklariyla oldugu kadar, mevsimden mevsime
kendini yenilemesi ve daha pek ¢ok ozelligiyle de iptidai insa-
nin birtakim dini telakkilere sahip olmasinda hayli pay:1 bu-
lunsa gerektir.®® Bu arada aga¢ ¢cogu defa hayaun ve ebediligin
timsali olarak da benimsenmistir.”

Eliade, diger tabiat kultlerinde oldugu gibi bunda da hakh
olarak agacin maddi varliginin degil, 6zelliklerinin ve temsil
ettigi gucun kult konusu tegkil ettigini, bunlar sebebiyle aga-
cin mukaddes tanindigini belirtir.”" Incelenen érnekler, her
agacin veya ayni agacin her yerde her zaman kilt konusu ol-
madigini, hatta en ¢ok meyvesiz ve ulu agaglarin ve bu arada
cam, kayin, ¢inar, kavak ve benzeri belli tiplerin takdis olun-
dugunu meydana koymaktadir.

Kuguk bir filizden gun gegtikge buyuyerek irilesen ve niha-
yet bir sebeple kuruyup ¢tirtiyen agagla kendi hayatinin tabii
seyri arasinda bir benzerlik ve paralellik géren insan, kutlu ta-
nidigr her mekanla aga¢ arasinda munasebet kurmustur. Bu
yuzden, en arkaik devirlerden gintumiize kadar hemen bitin

66 Bkz. Vilayetnane-KBS, v. 5a.
67 A.ge.,v.5b.

68 Danyanm gesitli yerlerindeki agag kultlerine dair bkz. Eliade, Traite, s.231-
232,

69 “Arbre”, Dictionnaire des Symboles; Eliade, s.231.
70 Roux, Faune, s.52; Eliade, s.231-232.
71 Age.,s.23].
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mabedlerde ve mukaddes yerlerde agacin mevcudiyeti dikkati
ceker.”? 1lk ¢aglarda Hindistan, Mezopotamya, Misir ve Ege
Havzas: gibi birgok bolgede, ilahlarin veya Tanrr’'min bir agacta
tecelli ettigine inanildigini gosteren hayli 6rnek vardir.”® Bu,
ilahi kudretle agag arasinda insanin bir ilgi aradigim gosterme-
si itibariyle onemlidir.

11k ¢aglarda aga¢ kultunin dikkate deger tezahurlerine sa-
hit olunan toplumlardan biri, cahiliye ¢ag1 Araplaridir. Bun-
larin inanglarina gore, melekler ve cinler baz1 agaglar kendi-
lerine mekan se¢mekteydiler. Bu inancin sevkiyle Araplar
onlara adak ve kurbanlar sunuyorlar, hastalar igin sifa umu-
yorlard..”

Eski ¢aglarda Orta Asya'da ve bu arada Tiurkler’de aga¢ kul-
tuntn hayli yayildigi anlasilmaktadir. Eldeki malzeme her ne
kadar Turkler'deki bu kultin mahiyetini tam olarak ortaya ¢1-
karabilecek nitelikte gériinmiiyorsa da, genel bir tablo ¢izebil-
mektedir. J.-P. Roux, agacin Turkler arasinda ¢ogu zaman
onemli bir kult konusu oldugunu, Kasgarh Mahmud’'un
“Turkler Tengri ismini, buyuk bir aga¢ gibi goze buyuk goru-
nen her seye veriyorlar” sé6ziint de 6rnek gostererek anlatir.”
Yine Roux, Islam 6ncesi Turkler'deki agag kultunun ilk ortaya
cikis bolgesi olarak Otiiken'in daghk arazisini tahmin ediyor.”®
E. Esin’in de buna katldig) gorulmektedir. Onun tespitlerine

72 Age.,s.234.

73 Bunlar hakkinda daha genis bilgi ve birtakim tahliller igin bkz. Eliade, 5.239-
240.

74 Cahiliye ¢ag1 Araplarindaki aga¢ kualtune dair genis bilgi surada bulunmakta-
dir. O. Riza Dogrul, “Agac”, Islam-Tirk Ansiklopedisi; Toufic Fahd, “Naissance
de I'Islam”, Histoire des Religions 2, s.654-655. Islamiyet'ten sonra da Araplar
arasinda bu kultun devam ettigini Westermarck gostermistir (bkz. Islam Me-
deniyetinde Puta Tapma Devrinden Artahalan ve Kalinti Halinde Yasayagelen Iti-
katlar; Cin, tercime Sahap Nazmi, Ankara, 1962, 5.19). Aslinda Islamiyet’te de
“secere-i memn0a”, “secere-i huld”, “secere-i zekkum” ve “Taba" gibi, agacla
ilgili birtakim telakkilerin varhgy goralmekle birlikte bunun kult kavranuyla
bir ilgisi yoktur (genis bilgi i¢in bkz. Dogrul, a.g.m.).

75 Bkz. Roux, EskiDin,s.123.

76 Roux, Recherches, s.38.
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gore, Hunlar, her yil yaz bitiminde muhtemelen Otuken'de yer
alan Lung-ch’eng (Ejder sehri) denilen bagkentlerinde yaptik-
lar1 yer ayinini, sehrin yakinindaki dagin eteginde bulunan bir
¢am agacinin yaninda icra ediyorlardi. Sonradan burda bir de
dut agaci yetismis olup Hunlar her ikisini de kutlu sayryorlar-
di.”” Hunlar'in agac etrafinda yapuklar bu ayinlerin benzer bi-
cimde To-balar ve Kanghlar'da da yapildig: anlasihiyor. Guz
mevsimindeki bu ayinlerde, takdis edilen agac etrafinda baz1
merasimler duzenleniyor ve kétii ruhlardan temizlenmek iste-
nen yerlere agac dikiliyordu. Bu gibi uygulamalarin Goktirk-
ler'de dahi mevcudiyeti tahmin olunmaktadir.”®

Agac kulta Uygurlar'da degisik bir cephe daha ortaya koyu-
yor. Bunlarda agacin insan soyu ile ilgisine dair bir inancin var-
ligini, meshur menge’ efsianesinden anliyoruz. Caveyni'nin
kaydettigi bu efsaneye gore, Uygurlar Karakurum’da Tugla ve
Selenka nehirlerinin birlestigi yerde mevcut fusuk ve naj (fisik
ve ¢am fistig1) agaclan arasina gokten inen 1siktan turedikleri-
ne, daha dogrusuy, atalarinin bu 15131n 0 agaclar gebe birakmasi
sonucu dinyaya gelmis olduklarina inamyorlardi”® Bu da agag
kultinin Uygurlar'da dolayh olarak atalar kultu ile munasebe-
tini gosteren onemli bir ipucudur. Zira boylece tabiat kultleri
ile atalar kultuntin baglantis1 meydana ¢ikmaktadir.

Yukaridaki misallerden anlagildigina gore, eski Turkler ara-

77 Esin, Turk Kozmolojisi, s.81-83.
78 Esin, Turk Kaltir Tarihi, s.101-102.

79 Cuaveynl, 1, 55. EfsAnenin metni icin buraya bakilmahdir. Aynca, Ogel'in eseri-
ne de basvurulabilir (bkz. Tirk Mitolojisi, 1, 25). Caveynl metni verdikten
sonra buna inanmanin mamkun olamayacagini, Uygurlar'in atasi olan ve iki
aga¢ arasinda meydana geldiklerine inanilan ¢ocuklarin, bir agikgoz tarafin-
dan ortaya kondugunu belirtime geregini duymustur. Fakat, bu “agactan ture-
me” inancimin kokla bir telakki oldugu anlagihyor; ¢unku Dede Korlwut Kita-
br'nda da Tepegoz ve Basat hikayelerinde Basat'in babasinin Kaba Agag oldugu
soylenir (bkz. s.91). Turk boylarindan Kipgaklar'in adinin “aga¢ kovugu” na-
nasina geldigini de unutmamahdir. Ayrica bugiin Anadolu’da “aga¢ kovugun-
dan olmak” deyimi vardir, ki bunu kullanan, kendisinin de bir ana ve bir ba-
badan oldugunu soylemek ister. Cok eski bir inanci yansitan bu deyimin, ta-
biatiyla bu yénu unutulmustur. *
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sinda daha ziyade tek agaglar ve bunlardan da ¢cam ve benzeri
cinsten olanlar mukaddes sayilmaktayd:.°

Agag kulti cagimizda Aliaylarda aynen devam etmektedir.
Hatta oyle ki, baz1 arasurmalar Orta Asya'da agag¢ kultunun en
fazla Aliaylar bolgesinde yayilms oldugunu, kutup boélgesinin
ve Sibirya’nin Altayl olmayan kavimlerinde bu kulte rastlan-
madigim gostermektedir.®’ Radloff, Inan ve Roux, asag) yuka-
i butiin Altayh kavimlerde en ¢ok ¢am ve kayin agacinin tak-
dis edildigini, bunlardan sonra da ¢inar ve servi agacinin siray1
aldigini ifade ediyorlar®? Ceremisler, Buryatlar, Yakutlar, Bas-
kurtlar, Kazaklar ve Kirgizlar, arazide tek duran®® ulu ve yash
cam, kaymn, ardig, servi ve ginar agaclarina adaklar adamakaua,
kurbanlar kesmekte, birtakim dualarla onlardan dilekte bu-
lunmaktadirlar® Kilte konu olan agaglara kurusalar dahi do-
kunulmamakta, adaklar ve kurbanlar sunulmaya devam olun-
maktadir.®®

80 Bilgilerimiz eski Turkler'de tek aga¢ kaltanden bagka orinan kaltanan de bu-
lundugunu gostermektedir. Ancak menakibnamelerde bu nokta ile alakal
herhangi bir motife rastlanmadig icin burada orman kualtanden bahsedilme
geregi duyulmamisur.

81 Roux, Faune, s.54-55.

82 Radloff, 111, 18; Inan, Samanizm, s.64, 121-122; Roux, aym yerde. Ayrica ka-
ymn agaa icin bkz. Harva, s.39.

83 llem Turkler hem de dunyamin gesitli yerlerindeki 6rneklerden anlasihyor ki,
grup halindeki agaglardan ¢ok tek agaclar kalt konusu yapilmaktadir. Bunun
sebcbi herhalde, giplak ve 1ssiz bir arazide tek agaglarin gorunus itibariyle da-
ha esrarengiz ve daha etkileyici bir manzara arzetmesi olsa gerektir.

84 Radloff, aym yerde; Inan, s.121-122; Roux, 5.54-55. Agaglara yapilan dualar,
Islamiyet’in bile bu eski kulta ortadan kaldiramadigini gosterecek niteliktedir.
Bunlardan dikkate sayan birisi aynen séyledir (bkz. Inan, Turk Boylart...,
s.273):

Alun yaprakh boz kayin
Sckiz golgeli mukaddes kaymn
Dokuz kokla, adun yapralh niibarck kaym
Ey mubarck kayin. Sana kara yanakh
Ak kuzu kurban ediyorum.
Agaglara yapilan benzeri dualar igin bkz. Inan, $amanizm, s.64, 121-122.

85 Roux, 5.55. Castagné de Ozbekistan'da boyle kurumus ve devrilmis afiaclara
132



Yakut Turkleri'nde kayin agacimin bizzat $amanlar i¢in de
buyik énemi vardi. Bunlarin her birinin 6zel bir agaci bulu-
nuyordu. Saman adayi olan genc,' hemen bir agag diker, o bu-
yudukge kendisinin ritbesi buyurdi. Saman o6ldugi zaman
agaci da ortadan kaldinlirdi.®® Bu da gésteriyor ki, Samanla
agaci arasinda bir bag bulunduguna inanilmakta, birinin haya-
u otekiyle kaim addedilmektedir. Bu telakki mitolojik bir te-
mele sahiptir. Yakut mitolojisine gore, Tanri ilk Samam gokte
yaratmis ve onun gokteki evinin oniine bir aga¢ dikmistir. Bu
ilk Saman gibi 6lamsuz olan gokteki aga¢ da, durmadan buyu-
mus ve her tarafa dal budak salmistir. 1ste 6len insanlarin ruh-
lari gokteki bu agacin dallari arasinda barinmaktadir¥” Altay
Tatarlan arasinda da, $Samanizm’in bu kozmik agaciyla ilgili
benzer inanglar bulundugunu biliyoruz.®

Agacin bu sekilde insan hayatiyla alikadar goralmesi, ashn-
da, onun devaml yeniden dirilen bir varlik sifatiyla bizzat ha-
yat tagiyicisi oldugu inanciyla baglantihdir ve bunun kéku ¢ok
eskilere inmektedir. Meseld Ogeday ve Kubilay Han'in, bu
inancin sevkiyle kendileri i¢in agag diktirdikleri ve bunlara as-
la dokunulmamasini emrettikleri biliniyor.®® Aym inancin

dokunulmadiginy, olduklan yerde curiyene kadar kaldiklarin1 nakletmektedir
(bkz. Castagne, s.247. Sonruki sayfalarda Ozbekistan'in degisik bolgelerindeki
agac kaltayle alakali ilgiye deger 6rnckler yer ahmakiadir).

86 Ogel, Turk Mitolojisi, 1, 93.

87 *Gok” yahut “dunya agac1” denilen bu agag¢ hakkindaki bu inang, batan Alay
kavimlerine ge¢mistir. Harva buna dair genis bilgi verir (bkz. Harva, 5.52-53;
aynica bkz. Ogel, 1, 90-93). Altay kavimlerinin ortak telakkisine gore bu aga-
cin tepesinde Tanri Bay Ulgen oturmaktadr.

88 Roux, Eski Din, s.123-124.

89 Msl. bkz. Roux, La Mort Chez Les Peuples Altaiques, s.186; ayn yazar, Faune,
s.377. Agacin bu sekilde dusunalmesinden bagka, yine bununla ilgili olarak,
bir sahsin, bir ailenin veya bir hukiimdarin kudretinin giderek bayamesinin
timsali olarak da gorulduguni musahede ediyoruz. Kitab-1 Mukaddes'ten bas-
layarak (Daniel, 1V, 4-12, 18, 19-22). Oguz Destam (Regidedddin Oguznamesi,
nsr. Z. V. Togan, Istanbul, 1972, s.73). Tabahat-1 Nasirl (Cuzcanl, Kalkuta,
1864, s.9) ve nihayet bizde Asikpasazade Tarihi, nsr. Al Beg, Istanbul, 1332,
5.60) gibi eserlerde yer bulan gébekten ¢ikarak gittikce etrafa dal budak salan
ulu agaclarin goraldaga raya motifi, ok yaygindir. Kahramanlar, Tevrattaki
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Anadolu Tahtacilar’'nda da bulunmasi dikkat gekicidir.*® Aga-
cin bu ozelligi dolayisiyla Tark ve Mogol toplumlarinda me-
zarlarin agag altina yapildig) yahut mezarlara agag dikildigi et-
nograflar tarafindan ileri suralmektedir.”’ '

Orta Asya ile Anadolu arasinda bir gegis sahasi sayilabilecek
olan Kuzey Iran'da da, bilhassa Ehl-i Hak'lar (yahut Ali ilahi)
mezhebine mensup Karakoyunlu Turkmenleri'nde yaygin bir
agac kulti bulundugunu ilk defa Evliya Celebi aracihgyla og-
reniyoruz. Daha sonra Gordlevski ve giinimuzde M. Bazin, bu
bolgedeki incelemelerinde bu kultu genis ¢apta ele almiglardr.
Evliya Celebi'nin “agaca ibadet eden ademi kavmi” diye hay-
retle zikrettigi Karakoyunlu Turkmenleri, takdis ettikleri agac-
larin etrafinda kalabalik sayida mum yakarak ayin yapmakta,
agaclara demir parcalar1 asmaktadirlar. Inanglarina gore, kim
agaca demir takarsa, agac ona buyik faydalar saglayacak, ce-
hennemde yanmaktan korunacakur.®? Gordlevski'nin tespitine
gore ise, bu Turkmenler arasinda orman kultit de vardir ama,
agac kultu daha hakimdir. Inanglarina nazaran, agaglara zarar
vermek siddetle yasakur. llkbaharda Karakoyunlu kadinlar
bu agaglara gigekler asarlar ve kurbanlar takdim ederler.®* M.
Bazin ise, 6zellikle Tales mintikasindaki incelemesinde tek ve
ulu agaclanin takdis edildigini kaydetmekte ve pir dar (evliya
agac) veya aka dar (ulu agag) adim alan bu agaglara -tamamen
Evliya Celebi’ye uygun mahiyette- merasimler yapildigim ha-
ber vermektedir.**

Anadolu sahasy, aga¢ kaltanan Maslaman Tarkler'deki en
ilgi cekici tezahurlerinin ortaya ¢iktig1 yerlerden biri olarak

Nabukadnetsar'dan baslayarak Kerakug¢i Hoca’min oglu Toksurmus, Gazneli
Mahmud'un babasi Sebuktekin ve Osman Gazi olan bu ruyadaki agaclarla, adi

gecenlerin sulalelerinin zamanla buyuk imparatorluklar yonetecegi anlaulmak
istenmistir.

90 Roux, Les Traditions des Nomades de la Turquie Méridionale, Paris, 1970, 5.193.
91 Roux, LaMort, s.185-186; ayni yazar, Faune, s.378.

92 Seyahatnaine, 1stanbul, 1928, VII, 740-742.

93 Inan, Samanizm, s.62-63; Roux, Traditions, s.187.

94 Bazin,s.97.
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gorunuyor. Bu kultin Sunni kesimde de olmakla beraber daha
¢ok Kizilbag ztimrelerinde yer buldugu séylenebilir. Bu ziim-
relerdeki aga¢ kulti, devletin resmi belgelerine girecek kadar
dikkati ¢ekmistir. Memduh Pasa adinda bir Osmanh valisinin
11. Abdulhamid’e yolladig1 ve halen Yildiz evrak: arasinda bu-
lunan bir raporda, Kizilbaslar'in biiyiik agaclar1 son derece
hurmetle takdis ve tazim ettikleri, sik sik ziyaretlerde bulun-
duklan belirtilmektedir.*®

Agag kultit muhtelif Kizilbag topluluklar icinde daha ziyade
Tahtacilar ve Yortkler'de yayilmis gérunuyor. Tahtacilar, adla-
rindan da anlasilacag tzere, gecimlerini aga¢ kesmekle sagla-
yan kimselerdir. Bununla birlikte, onlarin agaglara buyuk bir
saygilan ve baghliklar1 vardir. Muharrem ayinda agag¢ kesmek
siddetle yasaktir. Hafta iginde sal giinleri de aga¢ kesilmez.
Yeniden ise baglayacaklari vakit agaglar igin dualar okunur.’
Yorukler'de agaca buyik saygi duyulur. Tahtacilar en ¢ok sari-
cam, ladin, kéknar ve ardigi, Yérukler ise karadut, ¢inar ve
katran agacim kutlu sayarlar. Bunlarin hepsi de tek agaclarn
takdis ederler.”’

Agac kulti Dogu Anadolu’daki Kizilbas Kiirtler'de yine aym
onemi korumaktadir. Siirt, Tunceli, Adiyaman ve Elaz1§ gibi
vilayetlerin ¢evrelerinde bulunan Kiirt kéylerinin, suraya bu-

95 Sapolyo, 5.283, 1. Abdulhamid, Anadolu'daki Kizilbas zamrelerinin “cahil de-
deler” tarafindan yanhs yola itildikleri ve Sunnt ahali ile baglarinin gittikge
koyulasan dint bir taassupla koparilmak istendigi gorasanden harcketle, buna
engel olmak uzere birtakun tedbirler alinak istemigtl. Bu camleden olarak, Ki-
zilbaslar'in inang ve yasayislarinin dikkatle incelenerek raporlar halinde bildi-
rilmesini istemistir. Onun fikrince bunlar 6grenildikten sonra, bilgili ve muta-
assip olmayan hocalar gonderilerek yavas yavas bunlar arasindaki hurafelerin
temizlenmesi ve bu s@retle Sunnt kesimle butunlestirilmeleri saglanacaku. S6z
konusu rapor, iste bu maksatla gonderilen raporlardan sadece biridir. 1. Ab-
dulhamid'in projesini ne olgude tatbik mevkiine koyabildigini 6grenmek ilgi
cekici olurdu.

96 Roux, Traditions, s.194-195. Yazar Tahtacilar ve Yorukler arasinda bizzat ve
yerinde yapug arastirmalar sonucu onlarin adet, inang ve geleneklerini tespit
etmis ve degerli musahedelerde bulunmustur. Zikredilen iki zamrede aga¢
kultane dair tafsilat icin buraya bagvurulmahdir. Ayrica bkz. Eroz, s.363-367.

97 Roux, a.g.e., ayni yerde.
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raya scrpistirilimis gibi duran mese ve ardig agaclarim takdis
ettikleri bilinmektedir. Yilin belirli zamanlarinda, mesela tem-
muz yahut agustos ay:1 iginde Kurmanglar’a mensup cesitli
Kirt topluluklari, bayramlik elbiselerini giyerek kadinh erkek-
li gruplar halinde, ilahiler ve dualarla bu agaglan ziyaret et-
mekte, ayinler yapmaktadirlar. Bitin bunlar olup biterken
adaklar ve kurbanlar sunulmakta, aga¢ dallarina dilek ¢aputla-
n asilmaktadir.®® Benzer islemlere 6teki Kizilbas Kirtler'de de
rastlanmaktadir.®®

Butun bunlar gosteriyor ki, Turk Kurt buttn Kizilbag ztim-
relerinde aga¢ kultuniin 6nemi buyuktur. Yazih edebiyat goz-
den gegirilirse, bu kultun de dag, tepe ve tas, kaya kultlerinde-
ki gibi, Islami bir kihga burinmus oldugu gérulur. Hz. Mu-
sa'nin Asasl, Kabe’'nin Esigi, Taba Agac1 ve Hz. Muhammed'in
altinda biat aldig1 Ridvan Agaci ve benzeri Islami gelenekteki
birtakim unsurlar, bu konuda sik sik bagvurulan araglardan
olmustur.'®

Kizilbas ziimrelerdeki kadar olmamakla beraber, Stinni ahali
arasinda da aga¢ kultuniin mevcudiyetini tespit edebiliyoruz.
Ankara, Adana, Balikesir, Corum, Merzifon ve Mugla gibi ¢ok
degisik bolgelerde surda burda dallarina ¢aputlar baglanms,
civi ¢cakilmis veya kovuklarinda mumlar yakilmis ¢inar, ¢cam

98 Rigvanoglu,s.162-163.
99 A.g.e.,s.165-166.
100 Benekay, s.120-125. Pir Sultan Abdal'in

Ot benim san tanburam
Senin ashn agagtandir
Agag dersein gonullenine
Kirmuzi gol agagtandir
Ali Fanma'min yari

Y S WATH T RIN]
Duatdal s cgend

O da yine agagtandir,

seklinde devam eden mmanz0mesi bunun guzel bir 6rnegidir (bkz. Golpinarh-
Boratay, Pir Sultan Abdal, s.141). Bu manzGmeyle, Dede Korkut hikayelerin-
deki Kazanoglu Uruz'un agaca hitaben
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ve ardig benzeri ulu agaglar sik sik goze carpar.'”’ Mevcut lite-
ratire gecmis ornekler ve sahsi miisahedeler, Stnni halk ara-
sinda bu agaclarin yagmur duasi, ¢abuk evlenme, hastalik te-
davisi vs. ¢cok cesitli maksatlarla ziyaret edildigini ortaya koy-
maktadir.'®

Bununla birlikte, Stnni ahali arasindaki bu uygulamalarda
dikkati ¢eken bir taraf vardir: Kizilbas ztiimrelerdeki gibi belli
zamanlarda yapilan 6zel ayin ve merasimler Stnnilerde tespit
olunamamistir. Bunun izahi herhalde, Stiinni kesimde Islami
telakkilerin daha etkili ve hazinedilmis olmasi sebebiyle bu es-
ki kultlerin daha ¢ok zayiflauldig: seklinde olabilir.

Yukaridan beri incelenmeye ¢ahisilan agag kultu ile ilgili ge-
sitli yer ve zamanlardaki tespitler ve mugsahedeler topluca goz
onune alindig1 zaman, ortak bir nokta goéze carpiyor. Agag
kulti genellikle dag ve su unsuru ile bir arada dag-agag-su u¢-
lust seklinde goralmekte, bazan da dag-aga¢ yahut su-agac
ikilisi biciminde bulunmaktadir. Kanaatimizce, Orhun Kitabe-
lerinde Gok Tanrrdan sonra en hakim unsur olan yer-su kav-
raminin 6nemli bir kismu iste bu gl veya bazan da ikili olan
kiltten ibaret bulunsa gerektir. Goraldugi gibi eski Turk

Agac agag dir isem sana erilenme agag
Mekke ile Medine'nin kapusu agag

tarzindaki sézlerin benzerligi ve aym telakkiyi yansitugr gozden kagmiyor
{Dede Korhut Kitabi, s.21). Kizilbag geleneginde Ayn-1 Cem toplanularinda
kullanilan ve adina erkan, tarik vs. denilen ardi¢ agacindan yapilma degnegin
de Tuba agacindan olduguna inanilmasi, yine Islam1 motifin nasil bir arag va-
zifesini gordagunu anlatyor (bkz. Buyrul, ngr. Sefer Aytekin, Ankara, 1956,
s.144). Bu degnek Hak-Muhammed-Ali uglu telakkisini temsil eden ug kertik
tasimakta olup gunah isleyen muride dede tarafindan vurulur.

10

—

Zikredilen yerlerdeki ornekler igin su eserlere bakilmahdir. M. Sukra Akka-
ya, Orta Anadolu'da Bir Dolasma, Ankara, 1934; M. Sakir Ulkutasir, Tirk ve
I1slam Geleneginde Agac, Ankara, 1963; Tanyu, Adak Yerleri; Onder, Schirden
Schire. Hasluck, Anadotu'dn Tark devrinde kalte konu olan agaglarm bir kis-
mnin eshd putperest kivhinele pisi bulundugu lansatindedir (bkz. Hasluck,
1, 175) ki dogrudur. Turkler Anadolu'da yerlesmeye basladiklarinda eskiden
takdis edilen bazi ulu agaglan takdise devam ctmislerdir.

102 Bu arada mescla hastalik tedavisi igin yapilan uygulamalar hakkinda bkz. Ul-
kutasir, “Turklerde Aga¢ Kulta”, Halk Bilgisi Haberleri, say1 83, Eylul 1938,
5.249-250; ayn1 yazar, a.g.¢., 5.17-19; Roux, Traditions, s.204-208,
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inanglan icinde ¢ok gucli bir mevki isgal eden bu kultlerin,
Islamiyet de dahil sonradan kabul edilen bitiin dinlerin suz-
gecinden gecerek gintiimuize kadar gelebildikleri, izerinde du-
sunmeye deger bir vakiadir. Bu o kadar guglu bir basandir ki,
gunimiiz Anadolu'sunun herhangi bir kéytinde, mesela Edre-
mit'in Camci adindaki bir kéyunde nineler karm agryan to-
runlarinin karmim ovarken soyle dua edebilmektedirler: “Dag-
lar, taglar, ulu kaba agaclar, koca gaylar! Gel, cocugumun kar-
ninin agnsini al!”'® Bu duada, s6z konusu ugla kiltan hatira-
sin1 gérmemek kabil degildir.

Bugun Anadolu’da nereye bakihirsa bakilsin, takdis olunan
agaclar, ya yuksekge bir tepe tizerinde veya bir dagin eteginde
yahut da bir su kaynagimin kenarinda bu ugli kultia hatirlatir
bir bigcimde bulunmaktadir.'®

Agac kultuyle ilgili dikkati ¢eken bir bagka nokta, asag yu-
karn Orta Asya sahasindan Anadolu’ya kadar bu kiltun tespit
edildigi her yerde agac-evliya muinasebetine rastlanmasidir.
Radloff, Sibirya'daki arastirmalan sirasinda gesitli yerlerde ba-
21 agaclar yaninda evliya mezarlan tespit etmis ve bunlar
agaclarda mevcut olduguna inanilan ruhlarin, Muasliiman evli-
ya hiviyetinde sahislanmis bigimi olarak yorumlamist1.'® M.
Bazin de, Kuzey Iran'daki Siinni ve $ii bolgelerde takdis olu-
nan agaclar yaninda turbeler bulundugunu, hemen hemen bu-
tun seyyidlerin kabirlerinin ¢inar agaclan dibinde yer aldigim
soylemektedir.'® Ona gore bu durum, ya turbe bulunan yere
agac¢ dikilmesi gelenegiyle, ya da tiirbelerin takdis olunan
agaclar dibine yapilmasi ile izah edilebilir.

Eldeki pek ¢cok émek Anadolu’da da kutlu sayilan agaglarin
yaninda boyle turbe veya mezarlarin varhgim gostermekte-
dir."” Mezar yahut tiirbe olmayan baz1 yerlerde ise agaglarin

103 Eroz, s.366-367.

104 Tipik ornekler icin msl. bkz. Akkaya, 6, 47, 55-57.

105 Radloff, 12, 484.

106 Bazin, s.97-99.

107 Akkaya, 5.6; Onder, 1, 86; Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, 5.69-70, 71.
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mesela Cinar Dede, Citlenbik Dede,'” ya da Agac Baba'® tar-
zinda, sanki evliya agacin kendisi imis gibi adlandinlldigina
rastlanmaktadr.

Butun bunlar, takdis olunan agaclarla evliya kavram arasin-
daki igaret edilen iligkinin seklini dustundiruyor. Vaktiyle Has-
luck, Anadolu ve Rumeli'deki baz1 érneklerden hareketle bu
iliski uzerinde durmus ve buna dikkati cekmisti."® Halk du-
stncesi, agacin ruhu ile evliyanin sahsi yahut evliyanin ruhuy-
la agacin varhg) arasinda bir aynilik gérmege meyillidir. Nite-
kim Menakib-t Haci Bektag-1 Veli ve Vildyetname-i Sultan Suca-
uddin'den nakledilen menkabelerdeki Devcik Agag ile Kirklar
Cam ve Boluk Cam isimli agaclar da bu iliskinin adi1 gegen
eserlere yansimis 6rneklerinden baska bir sey degildir.

O halde agag-evliya iligkisinin izah1 ne olabilir? Kanaatimiz-
ce bu konuda 6rneklere dayanarak asagidaki gibi baz1 yorum-
lar yapilabilir:

a) Baz1 agaclarin sirf bir tirbe yaninda bulunmalan sebebiy-
le zamanla halk nazarinda kudsiyet kazandiklar ve boylece
kult konusu olduklan duigunulebilir. Bu durumda aga¢ yanin-
daki turbe gergektir.

b) Agacin yanindaki mezar, zaten eskiden beri takdis olunan
agac sebebiyle kudsiyet kazanarak zamanla bir turbe huviyeti-
ne girebilir. Oysa bagslangigta alelade bir mezardir ve agacin
kudsiyetinden faydalanmlmak dugtincesiyle oraya yapilmistir.

c) Baz1 agaglanin, yanlarinda higbir tirbe olmadig) halde bir
evliya gibi adlandirilmasina bakilirsa, ya orada eskiden mevcut
bir gercek turbenin bulunduguna, ya da daha buyuk bir ihti-
malle, Radloff'un séyledigi gibi takdis edilen agagtaki ruhun
evliya olarak sahislandinldigina hilkmetmek gerekir, ki érnek-
lerin buyik bir kismi bunu teyid edecek niteliktedir.""

108 Boratav, Turk Folkloru, s.65-66.
109 Onder, ayn1 yerde.
110 Hasluck, 1, 176-177.

111 Bunun guzel bir misalini Amasya yakinlarindaki $Seyhco Koya'nde bulunan
bir cam agac: teskil eder. Halkin inancina gore, Seyh Ca Hz. Ali soyundan
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Aga¢ kulta Islami Turk edebiyatum da hayli etkilemistir.
Mesela Dede Korkut Kitabi'nda agag kulta 6nemli bir yer tutar.
Her hikayenin sonunda “golgelice kaba agacin kesilmesin!”
seklinde bir dua formula vardir. Ayrica Kazan Beg'’in oglu
Uruz'un agaca soyledigi sozler de tamamiyla bir dua mahiye-
tindedir."? XV. yuzyil Osmanh kroniklerinden Orug Beg'in
eserinde de, I. Murad'in Incegiz Kalesi'nin fethini anlatan bir
pasaj, aga¢ kultunun tipik bir misalini sergilemektedir. Bu pa-
saja gore, I. Murad o kadar ugrasmasina ragmen kaleyi bir tar-
ltt alamamug, biraz dinlenmek tuzere ulu bir kavak agacimn di-
bine oturmusgtur. O, fetih i¢in burada dua eder. Kisa bir zaman
sonra kalenin digstagi haberini getirirler. Bunun tzerine sul-
tan, alunda oturup dua ettigi kavak agacina Devletla Kaba
Agac adim verir, ki izleri uzun zaman kalmistir.''® Bu hikayede
de, upki Dede Korkut hikayelerinin sonundaki dua formulin-
de gegen kaba aga¢ (ulu agag) tabiri dikkati ¢ekiyor. Nitekim
halen Anadolu'da kullanilan koca aga¢, ulu agac tabirleri'* de
boyledir. Her ugu de, ashinda takdis ve tazim ifade eden, ter-
kiplerdir. Her haliukarda, aga¢ kultinin cesitli kesimleriyle
birlikte Turk toplumunun en eski devirlerinden bu yana belli
bagh inanglardan birini tegkil ettigi sdylenebilir.

olup olecegi zaman, kendini ziyaret etmek isteyenlerin dagdaki ¢camm ziyaret
etmelerini bildirmis. Halk bu sebeple adi gecenin ruhunun ¢amda bulundu-

guna inanmakta ve hurmetle ziyaret ederek adaklar adamaktadir (bkz. Akka-
ya, £.45-46).

112 Dede Korkut Kitabi'ndaki agag kultuyle ilgili unsurlarin daha genis bir incele-
mesi i¢in bkz. Inan, “Dede Korkut Kitabi'nda Eshi Inanclar ve Gelenckler”,
TKA, VI-V1I1 (1966-1969), 5.150 vd; Roux, Recherches, s.36-44.

113 Bkz. Tevarih-i Al-i Osman, nsr. E Babinger, Hannover, 1925, 5.23-24, 95-96,
114 Msl. bkz. Roux, Traditions, s.192-193,
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IKINCI BOLUM
SAMANIZM KAYNAKLI INANC MOTIFLERI

Umami Diglinceler

Giris kisminda $amanizm’in eski Turkler'in ilk dini olmadigy,
hatta en yeni ¢alismalarin sonuglarina dayanilarak $Sama-
nizm'in bir din olmaktan ziyade bir buyu sistemi mahiyetini
gosterdigine isaret olunmustu. Iste bu bolumde ele alinacak
motifler, agik¢a gorilecegi uzere, Samanizm'in bu cephesini
yansitanlardir. S6z konusu motifleri ihtiva eden menkabelerin
kahramanlar: olan kisiler, yaptiklari isler géz 6niine alindig
takdirde

a) Sihirbazhk yapan,

b) Hastalar iyilestiren,

c) Gaipten ve gelecekten haber veren,

d) Ruhlan bedenlerini terkedip tekrar dénen,

e) At ustunde goge yukselip Tanr ile konugan,

f) Tabiat kuvvetlerini istedigi gibi yonlendiren,

g) Atesin yakiciligindan etkilenmeyen,

h) Yenilmis hayvanlar1 kemiklerinden tekrar dirilten,
1) Kadin-erkek musterek ayinler yapan,

j) Tahta kiligla savasan

kimseler olarak goézimuzde canlanmaktadirlar. Onlar bu hu-
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viyetleriyle, J. Andrew Boyle'un Samanlar uzerindeki ¢aligma-

lan sonunda’ tespit ettigi ve bir kism Eliade’'in eserinde bu-
lunmayan

a) Gelecekten haber verme,

b) Havay degistirine,

c) Urunleri yegertme,

d) Felaketleri 6nleme ya da digsman tuzerine yollama,
e) Hastalan iyi etme,

f) Atese hukmetme,

g) Sihirli ugus,

h) Ruhunu bedeninden ayirma,

1) Goge ¢ikma veya yeraltina inme

den ibaret,’ bir Samanin ana goérev ve kabiliyetlerinden ¢ogu-
nu izhar ederler. Ancak sunu unutmamahdir ki, Samanizm
burada sayilan hususlara, Tirkler'de mevcut ¢ok gesitli dinle-
re ait inanglardan bir kismim 6nemli 6l¢ude kendi bunyesine
aldiktan sonra sahip olmustur. Bu arada 6zellikle Gok Tann
unsuru bu sistemin vazgegilmez parcalarindan biri haline gel-
mistir. Bozkir hayatimin temel hayvani at da boyledir.

Burada bir noktaya bilhassa dikkat ¢ekmenin yerinde olaca-
gim samyoruz. Bektasi velilerinin sahip oldugu bu kabiliyetle-
rin yahut da bagka bir deyimle kerametlerin bazilarina veya en
azindan benzerlerine, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim'de
peygamber mucizeleri arasinda rastlanmir. Ayrica Buhari ve
Muslim gibi, Islam diinyasinca guvenilir kabul edilen hadis
kaynaklarinda Hz. Muhammed’in de bu motiflere benzer ma-
cizelerine tesaduf edilebilir. Hatta Bektasi mendkibnamelerinin
disindaki diger meniakibnamelerde dahi benzerlerini bulmak
mumkindir. Bu kerametler 1slam dunyasinda klasik ve ¢ag-
das tasavvuf edebiyatinda “Cenab-1 Hakkin veli denilen sevgili
kullarina ihsan ve inayeti” seklinde degerlendirilmigtir. Bu iti-
barla ¢ok eskiden beri, ad1, yazih kaynaklara ge¢mis veya gec-

1 J. A. Boyle, “Ortacagda Turk ve Mogol Samanizmi”, tercame O. $. Gokyay,
TFAD, sayt 297, Nisan 1974, 5.6941.
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memis, diinyaca meshur olmus yahut halk arasinda dar bir
sohret gercevesi i¢inde kalmis velilerin bu gibi kerametlere sa-
hip olduklan dusunulmus ve bu yolda menkabeler nakledil-
mistir. Simdiye kadar bunlarin bir tipolojisi yapilmadig: gibi,
hangilerinin gercek, hangilerinin sahte olabilecegi konusunda
bir ayinim da teklif edilmemistir.? Hangilerinin Islami telakki-
ye uydugu, hangilerinin uymadigina dair ger¢i baz1 dusunce-
ler ileri suralmiisse de bunlar ilmi arastirma konusu yapilma-
muglardir. Bu itibarla keramet kavraminin tam bir agikhiga ka-
vusturulmasinda ve bugiine kadar bu stati i¢inde mutalaa edi-
len olaylarin teshisinde fayda oldugu meydandadir. Ancak bu
calismanin gorevi bu degildir.

Hal boyle olunca, baz1 sathi benzerliklere bakarak bu bo-
limde incelenecek motifleri Islami gelenekle izaha kalkisma-
nin yanls ve aldatici oldugunu séylemekte fayda milahaza
edilmistir. Hele s6z konusu kimseler, yani nakledilecek olan
menkabelerin kahramanlari, Hac1 Bektas, Hacim Sultan, Abdal
Musa ve digerleri gibi, Musluman olmakla birlikte izleri bir
turli silinememis Samanist vs. geleneklerin hakim oldugu bir
cevreden ¢itkma Tirkmen babalar1 olunca, bu motiflerde esas
unsur olarak $amanizm'i gérmek tabii hale gelecektir. Simdi
bu motifleri sirasiyla incelemeye gecebiliriz.

Sihir ve Bllyli Yapmak

Samanizm'in temel unsuru olan sihirbazhk ve buyuctluk isine
dair tek bir menakibnamede bazi telmihler vardir, ki o da Me-
nakibu’l-Kudsiye'dir. Eserin kahramani Baba llyas-1 Horasa-
ni'den ona hasim birinin agziyla soyle bahsedilir:

Bu ki direm hezar buncadir ol
Hig sahir bulmaya ana yol®

2 Bu konuda, eldeki bu kitabin yayimlanmasindan sonra tamamlayip nesrettigi-
miz Kaltar Tarihi Kaynagi Olarak Menalubnameler: Bir Metodoloji Denemesi
(Ankara 1997, TTK Yayinlar, 2. bs.) isimli ¢alismamiza bagvurulabilir.

3 Mendlub-Kud.,v. 27a.
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Selguklu Sultani 11. Giyasuddin Keyhusrev’in agzindan da
Baba llyas’in ve muridlerinin ortadan kaldirilmasina dair veri-
len talimatta aynen soyle denilmektedir:

Varun eyle bulan garet idun
Soyle kim vardurur hasaret idin
Eyle kim cadalarimig bunlar
Bilse sizi kirarimis bunlar®

Yukariya alinan bu ug beytin ilkinde Baba llyasin son dere-
ce mahir bir sihirbaz oldugu ve higbir sahir'in (sihirbaz) bu
konuda ona erisemeyecegi anlatilmak istenmektedir. Daha
sonraki beyitlerde isc, Baba llyas’in muridlerinin de kendi gibi
cada (buayuct) olduklan séylenmekte, buytuculik kudretiyle,
ustlerine gelen askerleri mahvedecekleri ima edilmektedir.

Surasi bir gergektir ki, E Kopruli'nun ¢ahgmalanyla XIIL
yuzyilda Anadolu’ya muhtelif goglerle gelip yerlesen Turkmen
babalarinin, eski Turk Samanlarinin Islamilesmis sekilleri ol-
dugu eskiden beri bilinmektedir.®> Aslinda butin Turkmen ba-
balarini bu huviyetin altina sokmak miibalagah olmakla bera-
ber, 6nemli bir kisminin Képrili'nin teshisine uygun oldu-
gunda da siphe yoktur. Bu durumda, eski Samanlarin Islami
bir huviyete burunmus yeni temsilcileri olan bu Turkmen ba-
balarinin da, bu huviyetlerine uygun olarak miispet anlamda,
yani iyilik yapmak, problemleri ¢6zmek maksadiyla sihir ve
buyu ile ugragmalan tabiidir. Asagida gorulecegi uzere, tarih
kaynaklarinda bunun bazi 6rnekleri vardr.

Samanlarin temel gorevlerinin ve 6zelliklerinden birinin si-
hirbazhk ve buyuculuk oldugu, $amanizm hakkindaki en eski
arastirmalardan beri malumdur.® Bunun sebebi Ohlmarks tara-

4 Age.,v.28b.

5 Koprula, Anadolu'da Islamiyct, s.296-297; ayrica bkz. Hilmi Ziya, “Turk Tari-
hinde Dint Ruhiyat Musahedeleri”, Milirab, say1 13-14, 1340, s.11-14 vd.

6 Msl. bkz. Ohlimarks, 5.58-59; Eliade, Chamanisme, s.179 vd.; Roux, “Le Cha-
man”, Le Monde du Sorcicr (Sources Orientales; 7), Paris, 1966, 5.208-213.
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findan s6yle agiklanmistir: Sibirya ve Orta Asya gibi iklimi sert
olan yerlerde ve genellikle tabiat sartlarimin insanlara hakim
oldugu bolgelerde, tabiata hukmedememenin, ilkel insanlarda
isterik tepkilere sebebiyet verdigi gorilmektedir. Bu tepkiler,
ozellikle hassas bunyelerde ortaya ¢ikmakta ve bunlar sihirbaz
din adarm gorevini yiiklenmektedir. Iste eski sihirbazlar boyle-
ce yerlerini Samanlara birakmiglardir; Samanlar da sihirbazlik
hiviyetini boyle yuklenmislerdir.”

Orta Asya'da Islam oncesi Turk topluluklarindaki Samanla-
rin sihir ve buyu ile ugrastiklari, eski kaynaklar tarafindan
nakledilen haberler vasitasiyla biliniyordu. Meseld 1bn Sina
(6l. 1037), el-Isarat adindaki eserinin rahi tecribelerden bah-
seden onuncu ve aym zamanda sonuncu babinda, arif adiyla
eski Turk Samanlarim ele almakta ve bunlarin siki rahi tecri-
be ve bedeni riyazatlardan gegtikten sonra sihir, buyi ve em-
sali, baska kimselerin beceremeyecegi birtakim kabiliyetler ka-
zandiklarin anlatmaktadir.® Ciiveyni de Uygurlar'da kanr'larin
(Saman) sihir ilmini bilen kimseler olduklarini ve seytana ha-
kimiyet iddiasinda bulunduklarimi nakleder.? Bunlardan baska
Barhebraeus, Mervezi ve Residuddin ve benzeri tarihgilerin
eserlerinde de bagka kayitlar bulmak mumkundiir. '

Degisik zamanlara ait bu tarihi haberler gosteriyordu ki, $a-
manlar 6zellikle bu iki sifatlan sayesinde eski Turk toplumun-
da ¢ok ustun bir mevkie sahip olmuslar ve degisik dinlere,
hatta Islamiyet’e girildikten sonra da bu mevkilerini kaybet-
memiglerdi." Ancak Budizm'in bir istisna tegkil ettigi ve Uy-
gurlar arasinda yayilmasindan sonra $amanlarin eski itibarla-

7 Ohlmarks, ayni yerde. Bununla beraber butun iptidal toplumlarda gorulen si-
hirbaz ve buyuculeri Saman olarak gormek yanhsur. Fakat her Samantn sihir-
baz ve buyuci oldugu unutulmamahidir (Roux, 5.208-209).

8 Serefeddin Yaltkaya, “Eski Turk An’anelerinin Bazi Dinl Muesseselere Tesiri”,
11. Turk Tarih Kongresi Zabtlart, 1stanbul, 1943, 5.691.

9 Ciuveynt, 1, 59.

10 Bu kayitlanin ézetleri ve yorumian i¢in bkz. Turan, Cihan Hakimiyeti, 1, 54.

11 Koprulu, “Turk Edebiyaumin Mensei", Edebiyat Arastirmalar:, Ankara, 1966,
5.61-62.
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nm biraz yitirdiklerini Koprula ileri sirmektedir.'? Belki Bu-
dizm'in yapis1 ve daha ¢ok yerlesik hayat1 gerektiren bir din
olusu bu durumu hasil etmis olabilirdi.

Samanlarin sihir ve buyu ile olan ilgileri ginimuze kadar
Altaylar'da devam etmis, fakat bu konudaki dugiincelerde baz
degisiklikler meydana gelmistir. Bugtin Altayll Samanistlerin
“inamislarina gore, gercek Samanlar hokkabaz degildir. Bu ba-
kimdan sirf sihirbazhik bilen ama ayin sirasinda vecde geleme-
yen Samanlara sarlatan gozuyle bakilmaktadir. Ger¢ek $ama-
nin vecd ve istigrak haline girebilen kisi olduguna inanilmak-
tadir.”

Iste yukariya alinan beyitlerde s6z konusu edilen Baba llyas
ve muridleri de, boyle sihir ve buyi yapmasini bilen bir Turk-
men babasiydi. Onun bas halifesi Baba Ishak’tan da yine sihir
ve bilyu yapan, muskalar yazan, hastalar iyilestiren ve bera-
berligi bozulmus kar1 kocalan birbirine baglayan muinzevi bir
seyh sifatiyla kaynaklarda bahsolunur.'

Tipk eski Samanlar gibi Turkmen babalar1 bu sihri kuvvete
irsiyet yoluyla nadiren sahip oluyorlar; bunu gelistirmek i¢in
uzun bir inziva dénemi gegiriyorlard1.’ Iste Baba Ishak da bu
yolu takip etmisti. Ne var ki, sihir ve biyaniin Masliimanlikta
kesin yasaklanmasi, Stuinni gevrelerde Tirkmen babalarinin iyi
gozle gorulmelerine engel olmus, bu yuzden ¢ogu defa buyu-
ci manasina cadi kelimesiyle tavsif edilmislerdir. Menakibu’l-
Kudsiye'de Baba llyas muridlerine cadit denilmesinin sebebi
budur. XIII. yuzyihn ileri gelen Turkmen babalarindan Sar
Saltik icin de yine aym terimin kullamildigini géruyoruz.'®
Cunkii o da Baba llyas ve Baba Ishak gibi sihir ve buytuden an-

12 Age.,s.62.
13 Inan, Samanizm, s.80.

14 lbn Bibt, el-Evamir'ul-Alaiyye f'1-Umar'il-Alaiyye, nsr. A. Sadik Erzi, Ankara,
1956, 5.499-500.

15 Hilmi Ziya,a.gm., s.443.

16 Ebu'l-Hayr-1 Raml, Salttkname, Topkap: Sarayr Muzesi (Hazine) Kutaphanesi,
nr.1612, v. 27a.
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layan bir sahsiyetti.’’ Anadolu'da XIII-XV. yuzyillarda, hatta
daha sonralan bu tip Turkmen babalarinin hemen her yerde
bulundugunu tahmin etmek kolaydir. Nitekim Vilayetname-i
Koyun Baba'da bile boyle bir durumla karsilagiyoruz. Burada
anlatildigina goére, Koyun Baba Osmancik'ta sihir ve buyu ya-
parak halki kendisine baglamak ve boylece sapkinhga disur-
mekle itham olunmus ve tutuklanarak yakilmak istenmistir.
Ancak Koyun Baba bu niyetle kendisini yakalamaya gelenlere
kerametiyle engel olmus ve onlar sehhar (sihirbaz) olmadig-
na ikna ve hatta kendine mirid etmistir.'

Hastalan lyilestirmek

Bu motif, menakibnamelerde oldukga seyrek rastlanan bir un-
sur olarak goze carpiyor. Menakibu’l-Kudsiye’de Baba llyas’in
ileri gelen halifelerinden Hac1 Mihman’in, hangi hastaya nefesi
ererse mutlaka iyilestirdigi ve bu kerametin, seyhi tarafindan
kendisine bagislandigs anlatilir.” Vilayetname-i Otman Baba'da
ise, Otman Baba'min misafir oldugu Musa Beg adindaki zatin
tekkesinde, civardaki hastalar1 yanina ¢agirdigi, onlar iyilegti-
recegini ilan ettigi hikaye olunur. Seyh tekkeye toplanan has-
talara nefes edilmis sular icirmis ve gercekten de hepsini iyi-
lestirerek yerlerine gondermistir.?° Hastalar1 nefesiyle iyilestir-

17 A.g.e., wv. 20a, 21b.
18 Bkz. Vilayetname-KBS, v. 7-9b vd.
19 Menakib-Kud, v. 109b.

20 Hastalan iyilestirmeyi Kitab-1 Mukaddes'te de gormek mamkundir. Mesela
Hz. Isa bir gun Havarilerden Petrus'un evinde onun kayinvalidesini sitmadan
kurtarms, aym sekilde civardan gelen pek ¢ok cinli hastayy, iclerindeki cinleri
cikararak sihhate kavusturmustur (bkz. Matta, V111, 14-1). Hz. Isa’nin bu gibi
maucizeleri, Kitab-1 Mukaddes ve benzeri Hiristiyan ve Yahudl metinlerinden
faydalamlarak yazilan Miasliman halk kitaplarinda da sik sik tekrarlamp dur-
mustur (msl. bkz. Kirk Sual, Istanbul (tarihsiz, tas basma), s.74); evliya tezki-
relerinde de benzerlerine sik rastlanir. Mesela, Sehl-i Tuster! tabiplerin iyiles-
tiremedigi bir hastayr dua ederek tedavi etmis, Cuneyd-i Bagdadt de hasta bir
genci hemen sihhatine kavusturmustur (bkz. Feriduddin Attar, Tezhiretu’l-ev-
liya, nsr. R. A. Nicholson, Londra, 1905, 1, 225; 11, 29).
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me motifi, Veli Baba Menakibnamesi'nde de sik gorilen motif-
lerden biridir. Rivayete gore, “agzi egri ve kendisine ciinun (de-
lilik) ariz olan, ve masri’ (sar’ah) bulunan ve mefla¢ (felgli)
olan ve sair agri ve sanct illetleriyle mubtela olanlar gelir; bi-iz-
nihi Huda sifayab olurlardi”.*'

Turk Samanlarinin en énemli vazifelerinden birinin de
ayinler yaparak hastalarin viicuduna giren cinleri ve kot ruh-
lar1 kovmak oldugu biliniyor.?? Samanizm tzerinde ¢aligan
arastiricilarin tespitlerine gore, hastalari tedavi etmek $Samanh-
gin ana gorevlerindendir. Bunun igin birtakim ustller uygula-
mr. Hastahik tedavisinin eskiden Samanin asil vazifesi olmadi-
g1, sonradan intikal ettigine dair gorusler de vardir. Bunlardan
bir kissmina gore, Samanlarin baglangicta hasta iyilestirmekle
alakasi yoktu. Ama kendilerine Sramana veya Samana denilen
baz1 Budist propagandacilar, uyguladiklan tedavi usalleriyle
Samanlar uzerinde etkili oldular ve onlarin da bu vazifeyi yik-
lenmelerini sagladilar. Bir bagka goruse gore ise, Samanlar, tip-
ki sihirbazlik konusunda oldugu gibi, eski sihirbazlarin vazife-
lerini kendilerine mal etmislerdi.?

Baslangial hangi etkiyle olursa olsun, hayli eskilerden beri
Samanlarin hastalan tedaviyle ugrastiklar1 ve bu konuda baz
yollara bagvurduklan anlagilmaktadir. Samanist inarica gore,
insanin vicudundaki ruh, kéti ruhlann etkisiyle vicudu ter-
kettigi zaman hastalik meydana gelir. Ruh ucar gider ve yeryi-
zunde serseri bir sekilde dolasir; ¢cogu defa da kétu ruhlarin
esiri olur. Eger ¢cok uzun zaman vicuttan ayn kahrsa oliler
diyarina gider. Buna engel olmak i¢in yapilacak sey, hastanin
ruhunu tekrar kendi viicuduna sokabilmektir. Bunu ancak Sa-
man yapabilir. Zira hastay iyilestirebilmek i¢in ruhunun nere-
ye gittigini bilmek, ondan sonra da onu koétu ruhlarin etkisin-
den kurtarmak gerekmektedir. Bunun i¢in de kota ruhlarla sa-

21 Bkz. Menalub-VB, s.83-84.
22 Koprulu, Turk Edebiyatinin Mengei, s.57-58; Roux, Eski Din, 5.65-68.

23 Sadettin Bulug, “Samanizm'in Mengsei ve Inkisali Hakkinda”, TDED, 11 (1948),
$.287.
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vagmay! iyi bilmelidir. Batin bunlar bir Samandan bagkas: as-
la beceremez.*

Mesela Yakutlar'da bir hastanin iyilestirilmesi i¢in $aman ta-
rafindan uygulanan usal dort ana safhadan olusmaktadir. Bi-
rinci safhada yardima ruhlar ¢agnlir. Bunlarin vazifesi, hasta-
nin ruhunun aranmasinda $aman’a yardimcr olmakur. Ikinci
safha, hastaligin sebebini bulma safhasidir. Yani ruhun ne yuz-
den bedeni terkettigi arasurihp égrenilmeye ¢alisihir. Ugiinci
safha, hastanin ruhunu etkisi altinda bulunduran fena ruhla-
rin tehditle kaginlmasindan olusur. Nihayet sonuncu safha,
Samamn ruhunun, hastanmin ruhunu aramak maksadiyla scya-
hate gitkmasindan ibarettir. Butin bu safhalarda 6zel merasim-
ler ve ayinler yapilir. Isin en zor tarafi, hastaigin sebebini bul-
mak ve fena ruhlan kagirmaktr.?® Iste butiin bu ¢alismalarin
sonunda $aman hastay iyilestirmekte, daha dogrusu buna
inanlmaktadur.

Bugin Dogu Turkistan’da hastalik tedavisi i¢in uygulanan
Samanist iglemler Islami bir kihkta devam etmektedir. Altay
Samanlarinin ayini, Islami dualar, peygamber ve velilerin isim-
leri kanstirilarak Islamilestirilmeye cahisilmigtr. Perihan (Fars-
ca “peri ¢agiran”) denilen bu Misliman $amanlar bu yolla
kendilerini koruyabilmislerdir.?®

Gunumuzde Anadolu’da da ayni1 durum sé6z konusudur.
Okuyup iflemek, ip baglamak, muska yazmak vs. usullerle
hastalik tedavi etmeye ¢ahisan kimseler vardir. Halk arasinda
genellikle hoca diye taninan bu sahislar, gergekte Saman kalin-
tis1 kimselerden bagka bir sey degildirler. Tipki Dogu Turkis-
tan’daki meslektaslar gibi, onlarin da Yildizname ve benzeri,
hususi olarak tertiplenmis, i¢ine ayetler, peygamber isimleri,
Allah’in isimleri kangtinlmig birtakim kitaplar vardir. Yazdik-
lar1 muskalar da aym mahiyettedir. Bunlardan baska yine Ana-
dolu’da cindar adiyla bilinen ve hastalarin viicuduna girdigine

24 Eliade, Chamanisme, s.179; Roux, Le Chaman, s.221.
25 Eliade, 5.189; ayrica bkz. Inan, $amanizim, s.107, 109.
26 Inan,s.109.
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inamlan cinleri kovarak yahut emrindeki cinlerle gelecegi ve
gaybi kesfederek birtakim kehénetlerde bulunan kisilerin de,
Samanistler arasinda yardimci ruhlan ¢agirarak hastanin igin-
den fena ruhlan ¢ikarmaya calisan veya gelecegi ogrenen Sa-
manlardan farki olmadig: ortadadir. Yuzlerce yildan beri 1sla-
miyet, Anadolu’da dahi Samanizm’in bu ana fonksiyonunu si-
lip atamamugtur.

Gayp'tan ve Gelecekten Haber Vermek

Bir Samanin ugiincu temel vazifesi de, gaipteki seylerden, ge-
lecekte olacaklardan haber vermektir. Menakibnamelerde en
stk rastlanan motiflerden biri budur. Menkabelerin énemli bir
kisminda kahramanlar, mirridlerini gaipte olup bitenlerden,
gelecekte vukaa gelecek olaylardan haberdar eden kisiler ola-
rak goranmektedirler. Mesela bir seferinde, Abdal Musa, mii-
ridlerinin tekke insa etmek maksadiyla kazdiklar: temelden ¢i-
kan bir kazan dolusu altimin sahiplerini bildirmis, gercekten
de bir muddet sonra sahipleri ¢ikagelmislerdir.” Yine Abdal
Musa, gergek veli olduguna inanmayan ve kendisine hasim
olan Teke beginin, kendini yakmak tuzere bir ates hazirlattigim
ve tevkif ettirmek igin adamlariyla tekkeye baskina geldigini
muridlerine haber vermis, karsilamaya gikmistir.?®

Otman Baba, miiridlerinin basina bir felaket geldiginde, ne-
rede olursa olsun, hemen bilir ve yardima kogarak onlar1 kur-
tarirdl. Muridlerinin niyazi vasitasiz olarak kendine ulagirdi.?
Fatih'in Istanbul'u fethettigi gun, fetih saatinden 6nce sabah
erkenden miridleriyle Timova sehrinin koprusi yaninda bir
kaya uzerine ¢ikarak, “Allahu Ekber! Istanbul’'u aldik” diye
bagirmis, gercekten fetih bundan bir muddet sonra, yani kus-
luk vakti vuka bulmustu.3°

27 Vilayetname-AM, s.3-4.

28 Menalub-KB, s.8-9.

29 Vilayetname-0B, v. 125 a-b,
30 A.ge.,v.28a.
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Bir gun avdan donerken Silivrikapr’dan gecen Fatih, orada
oturmakta olan Otman Baba'ya rastlar. Padisahi1 géren Baba
ona, Belgrad ustiine gitmemesini, ¢iinkii sehri alamayacagim
soyler. Hakikatte sefere ¢itkma niyetinde olan Fatih bu sozlere
kizar ve kilicim ¢ekerek Otman Baba'ya hacum eunek isterse
de, Mahmut Paga Baba'min bir veli oldugunu bildirerek kendi-
sini teskin eder. Nitekim Otman Baba hakh ¢ikmis ve Fatih
Belgradr alamadan geri donmusgtur.'

Hac1 Bektas kendini Sulucakaradyuk’ten kovan Kirgehir Va-
lisi Nuruddin Caca’ya, makamindan azledilecegini ve iskence
gorecegini bildirmis, aynen dedigi ¢tkmgtir. Hatta atildig) zin-
danda gozleri kér olmus ve orada élmiustur.3? Ayni sekilde,
sugsuz bir adam hapisten ¢ikarmasi i¢in bagvurdugu Kayseri
beginden red cevab: alan Hac1 Bektas, ona da idam edilecegini
haber vermistir. Beg ona ¢ok kizmigsa da, seyh gittikten biraz
sonra sultanin adamlan gelerek kendisini ahp gotirmaugler ve
idam etmislerdir.3

Benzerleri Kur'an-1 Kerim ve hadislerde®® ve diger menakib-
namelerde® de gecen bu motifi, hastalar iyilestirme konusun-
daki gibi, Samanist gelenege baglamak kanaatimizce daha
dogru gorunmektedir. Zira bu inang, Islam éncesi devirde
Turkler arasinda ¢ok yayilmistir. Ancak Islami gelenekte ben-

31 A.g.e, vv.36a-37a.
32 Menahib-HBV, s.30.
33 Age., s.68-69.

34 Hz. Isa kendine inanmayanlara gormedigi halde evlerinde olup bitenleri bil-
dirmistir (bkz. Kur’an-1 Kerim, Alii Imran, 49). Hz. Yusuf da zindan arkadasla-
rinin basina gelecekleri onceden haber vermistir (bkz. Yisuf, 41).. Hz. Mu-
hammed'in, Adiyy b. Hatem adindaki sahabiye Iran'in fethini gérecegini ve
Kisra'min hazinesinden bir kismina sahip olacagini mujdeledigi, gercekten de
aynen gikug rivayet olunur (bkz. Sahthu’l-Buhari, Kahire (tarihsiz), 1V, 239-
240).

35 Mesela Ebu'l-Hasan Harrakant'nin bir gun evinde yakimlaniyla otururken, o
anda bir yerde cereyan etmekte olan soygun olayimm onlara bildirdigi ve ger-
cekten olayin aynen soylenilen saatte ve anlauldig: sekilde vuka buldugu soy-
lenir (bkz. Tezkiretuw'l-Evliya, 11, 210). Mevlana'nin babasi Sultanu’l-Ulemna Ba-
hauddin Veled'in Mogol istilasin1 ¢ok dnceden haber verdigi de bilinmektedir
(bkz. Manakib al-Ariftn, 1, 19).
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zer orncklerin bulunusu, onun devamim temine yaramistir
denilebilir.

Ibn Sina el-Isarat'ta Samanlarin gayba ve gelecege dair ha-
berler verdiklerini kaydettikten sonra soyle bir de yorumda
bulunmaktadir: “Baz1 kimseler vardir ki, bu hususta (gaipten
ve gelecekten haber verme konusunda) hisleri sasirtacak ve
akillara durgunluk verecek birtakim islerden faydalanirlar.
Hislerin saskinhga ugradig) ve akla durgunluk geldigi esnada
hayal giic belirli bir noktaya tevcih olunacak olursa, gayb al-
gilayan kuvvet bu hususta tamamiyla hazirlanmis ve gayb: ka-
bule kahiliyet kazanmig olur. Tarkler gelecege ait malama
alabilmek icin kahin’lere (Saman) miiracaat ederler.”3®

Goruldugu uzere Ibn Sina’nmin bu yorumu gayet agiktir ve
eski Turkler'de Samanlarin 6énemli bir fonksiyonlarimn agikla-
masim yapmaktadir. Cuveyni de Uygurlar'da Kam’larin (Sa-
man) kendilerine yardima gelen seytanlar aracihgiyla gelecek-
te vuka bulacak olan hadiseleri 6grendiklerini iddia ettiklerini
yazmaktadir. Bunlara gore, seytanlar kendi ¢adirlarinin pence-
resi 6nune gelerek bu bilgileri aktarmaktaydilar.” Civeyni bu
bilgiyi verdikten sonra, “herhalde birtakim fena ruhlarla bu
Samanlarin dostlugu vardi” demek suretiyle kendinin de buna
inandigim gostermis olmaktadir.®

XIII. yuzyilda Mogol Samanlar1 da gelecege dair haberler
naklederlerdi. Mengii Han'in bas Samam bu konuda ¢ok ma-
hir olup soylediklerine kesinlikle inamlirdi. Aym sekilde Ku-
manlar'da da $amanlarin gelecekle ilgili kehanetlerine buyuk
itibar beslenir, bu kehanetlerin Tann tarafindan bildirildigi sa-
mlird1*

Eski Turkler ve Mogollar'da gelecege dair haberler 6gren-
mede koyunun kurek kemiginin kullamldigina dair baz1 kayit-
lar mevcuttur. Hunlar zamanindan beri bu usalun yaygin ol-

36 Yaltkaya, s.691.

37 Cuneyni, I, 59,

38 A.g.c, aym yerde.

39 Turan, Cihan Hakimiyeti, 1, 55.
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dugu, Attila’'nin sik sik bu yola bagvurdugu bilinmektedir.*°
XIIL. yazyilda Mogol $amanlarinin da aym yolla gelecegi 6g-
renmeye ¢ahstiklar: haber verilmektedir. Kemik ateste kizdiril-
makta, tzerinde meydana gelen izlerden gelecek okunmaya
calisilmaktaydi.*’ Bu usiil bugun Kazak ve Kirgizlar'da, Altay
ve Yakut Samanlarinda da gegerlidir.*?

Samanlarin gaybtan ve gelecekten haber vermeleri konu-
sunda uyguladiklar1 ve hem tarihte, hem de gunumuzde or-
nekleri bulunan iki ana ustl vardir ki, bunlardan biri, Sama-
nin ruhunun gegici olarak bedeninden ayrilip gizli dlemlerde
dolagmak stiretiyle gayb bilgilerini alimasi, oteki de, goge yuk-
selerek Tanrr'nin yanina gidip gelecekte olup bitecekleri bizzat
ondan 6grenmesidir. Kaynagimiz olan meniakibnamelerde bu
iki yola ait tipik misaller vardur.

Ruhun Bedeni Gegici Olarak
Terketmesi (Transmigrasyon)

Bu konuda iki tipik menkabe bulunmaktadir. Menakibu’l-
Kudsiye'de yer alan ilkine gore, Baba llyas'in ogullarindan Yah-
ya Pasa, istedigi zaman “bir sipahinin atim1 koyup gitmesi gi-
bi” bedenini terkedip bir muddet sonra tekrar doénerdi. Bazan
bu terkedis kirk giin, hatta iki ay bile sirerdi.** Otman Baba
ise, zaman zaman, tekbir getirip namaza bagladig) an, cismnin-
den gikip gider, bir saat sonra tekrar cismine girerek rika ve
secde yapardi. Kendisine nereye gittigi soruldugu vakit, evli-

40 Roux, Le Chaman, s.217.

41 Inan, Samanizm, s.152; Roux, ayni yerde.
42 1Inan,s.153-159.

43 Mcndklb-Kua. vv. 41b-42a:

Sareti bes aceb ki virinis ana
Padigah u Kadir u Hayy u Beka
Mesela bir nice keret saretin

Kod soyle ki kor sipahi aun

Oldu kim kirk gun oldu kim iki ay
Soyle kim sah verak kala saray
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yanin ruhunun arasira bedeninden ayrilarak “Alem-i ulviy-
yet”i seyre gittigi cevabim verirdi.**

Bu iki menkabede anlatilanlar dikkatle miutalaa edllecek
oldugu takdirde, Samanizm’de mevcut bir olayla kars: kargi-
ya bulunuldugu gérulmektedir. Menkabelerden anlasildigina
gore, Yahya Pasa ve Otman Baba vecd ve istigrak haline gir-
diklerinde ruhlan bedenlerini terketmekte, duruma gore kisa
veya uzunca bir muddet baska yerlerde dolastiktan sonra ye-
niden bedenlerine girmektedir. Ruh bu dolagmay: yaparken
beden yerinde hareketsiz kalmaktadir.*® Bu olaylar, tamamen
Samanlarin sik sik gergeklestirmeye calistiklar bir tecrube-
den ibarettir. Bunun érnekleri eski devirlerde gectigi gibi,*®
XIX. yuzyilda Radloff tarafindan da tespit edilmistir.” Onun
anlatugina bakilirsa, Altaylar’da Tanrni Bay Ulgen'e kurban
sunma merasiminde, kurban edilecek atin yularim tutmakla
gorevli bir kisi tayin edilir. Saman, sik yaprakh bir kayin dah
ile hayvanin sirtim sivazlamakla, bu hareketle onun ruhunu
Bay Ulgen'e yollamaktadir. Iste bu sirada, atin ruhuyla bera-
ber onun yularini tutan kisinin ruhu da Bay Ulgen'’in huzu-
runa gidip kendisiyle konugsmaktadir.*® Bundan baska, genel
olarak gelecege dair bir haber soruldugunda veya hastalik te-
davisinde de Samanin ruhu bedenini terkeder. Bunun igin $a-
man 6zel bir mevkide gesitli sekillerde, cogu defa dans ede-
rek, atlayip sicrayarak vecde gelmektedir ki, tam bu sirada

44 Vilayetname-OBR, v. 90a-h.

45 Hz. Muhammed'in miracinda da buna benzer bir durumdan bahsedilir. Baz:
kaynaklara gore mirdci yasayan 11z. Muhammed'in bizzat bedeni degil, ruhu-
dur. Bu konuda degisik gorusler ve genis bilgi i¢cin bkz. Muhammed Hamidul-
lah, Islam Peygamberi, tercame Kemal Kuscu, Istanbul, 1966, 1, 91-94. Bazi
meshur mutasavviflann menkabelerinde de benzer olaylara rastlamak mum-
kundur, ki ornekleri asagida gelecekir.

46 Msl. bkz. Eberhard, Cin’in Simal Komgulari, s.43. Burada anlauldigina gore,
519 yiinda Cucenlerde bir kadin Saman, prenslerden birinin ruhunu goklere
yollayip dolasurdiktan sonra, geri getirmis ve yine eskisi gibi bedenine sok-
mustur.

47 Radloff, 111, 24.
48 A.g.c., aym yerde.
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gelecekteki olaylarla ilgili sorular kendisine sorulup cevapla-
r1 alinmaktadr.

Iste bu vecd ve istigrak halinde $Samanin ruhu bedeninden
cikarak cesitli yerleri dolasmakta, ruhlarla gérusmekte yahut
iyilestirecegi hastanin ruhunu bularak tekrar bedenine don-
meye ikna i¢in ¢aligmaktadir. Bunu basardiktan yahut gelecek-
le ilgili bilgileri 6grendikten sonra yine bedenine dénmekte,
etrafindakilere olup bitenleri, gordugu yerleri tafsilatiyla anlat-
maktadir.*

W. Ruben, Samanlarin bu transmigration halini Budizm’deki
yoga ile ilgili gormektedir. Ona gore, yogilerde de istigrak ha-
linde aym durum s6z konusudur.*® Ashna bakilirsa Ruben'in
bu gorusu, Eliade’in Samanizm’in 6nemli 6lgude budik etkile-
re maruz kaldigy hakkindaki gorisia® ile beraberce miitalaa
olunursa gercekten yerindedir.

Samanizm'’in hangi tabii sartlarda ve ruhi etkenler sebebiyle
ortaya giktigl meselesini en genis bir bigimde arastiran ve Sa-
manlarin ruh hallerini tahlile tabi tutan Ohlmarks bu konu ile
de mesgul olmustur. O, Samanlarin ruhlarinin bedenlerinden
ayrilmasi isinde, Samanizm’in mengei meselesinde oldugu gibi
akrtik etkiye yer vermektedir. Ona bakilirsa, cezbe ve vecd
(extase) durumunda olan bir kimse, viicudunu aktif halde tut-
tugu zaman da kendinden gecip bagka yerlere gittigi intibaina
kapilabilmektedir. Ancak onu seyredenler, Samanin vicudu
hareketsiz kaldig) igin gercekten ruhunun bedenini terkettigi-
nc inaninaktadirlar.>® Ohlmarks bu hadisenin ancak arktik
bolge Samanizminde mumkiin oldugunu, her Samanin bu ka-
biliyete sahip bulunmadigim ileri sirmektedir.>® Bu hale gelen

49 Bu konuda genis bilgiler ve yorumlar i¢in bkz. Ohlmarks, s.79-81; Eliade,
Chamanisme, s.160-171; ayrica bu iki eserden naklen bkz. Bulug, s.84-88;
Inan, 5.79 vd; M. Turhan Ozdemir, Eski Turklerde Samanlik, basilmamis dok-
tora tezi, Ankara Universitesi 11ahiyat Fakaltesi, 1977, 5.79-82, 88.

50 Ruben, s.42-43, 69.
51 Eliade, s.387.
52 Ohlmarks, s.79-80.
53 A.g.e.,s.80-81.
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bir Samanin vecd halinden ¢iktiktan sonra ¢ok buyuk bir yor-
gunluk hissettigi misahede olunmustur.*

Iste Yahya Pasa ve Otman Baba'min arasira bedenlerini ter-
kederek kisa veya uzun muddetle gizli alemleri dolasip tekrar
bedenlerine donduklerini nakleden menkabelerin bu bilgilerin
15181 altinda degerlendirilmesi icap eder. Buna benzer olaylarin
bagka kaynaklarda da rivayet olundugu gorulmektedir. XIIL
yuzyihn anli Turkmen seyhlerinden ve Sari Saltik’in halifele-
rinden olan Barak Baba'min da bu sekilde vecd ve istigrak hali-
ne girdikten sonra gelecege dair birtakim kehanetlerde bulun-
dugu hakkinda kaynaklarda haberler vardir.>®* Bundan bagka,
Mevlana’nin da bir gin halvette iken bedenini terkederek Bag-
dad'da bir muddet dolastig); sonra yeniden cismine donerek
gordiklerini anlatug rivayet olunur.

Gdde Yukselip Tanri ile Konusma

Goge cikarak Tanm ile konusup gelecegi bizzat ondan og-
renmek her $amanin yapabilecegi bir is degildir. Yalmz ve yal-
mz buyik Samanlarin kudreti dahilinde bu igle ilgili sadece
Menakibu’l-Kudsiye'de iki menkabe vardir. Bunlardan biri, Ba-

54 Age. aym yerde.

55 XIIL. yuzyil Anadolusunun Turkmen babalarim tamma konusunda tipik bir
omek olan bu salis hakkinda mustakil bir inceleme yoktur. E Koprula, flk
Mutasavviflar ve Anadolu'da Islamiyet;, A. Golpinarh, Yunus Emre ve Tasavvuf gi-
bi eserlerinde yer yer bu zattan bahsetmislerdir. Barak Baba'ya dair degerli ka-
yutlar bilhassa su kaynaklarda bulunmaktadir: Tarih'u Birzall, Topkap: Saray
Muzesi (11l. Ahmed-i) Kataphanesi, nr.2951, 11 105 a-b; A'yan'u’'l-Asr ve Ava-
nu'n-Nasr, Suleymaniye (Ayasofya) Kutuphanesi, nr.2970, vv. 42a-43b; ed-Di-
reru’l-Kamine, Haydarabad, 1348, 1, 473-474; lkdu'l-Caman, Bayezit (Veliyud-
din Ef.) Kataphanesi, nr.2392, XX, 363 a-b. Barak Baba'nin Samanist cephesi-
nin psikolojik agidan tetkikine dair bazi yorumlar icin bkz. Hilmi Ziya, Dinf
Rahiyat Musahedeleri, s.440-443. Barak Baba'nin bir vecd halinde soyledigi
sozleri ihtiva eden bir risale elde mevcut bulunmaktadir. Bu risale ilk defa H.
Ziya tarafindan zikredilen makalede yayimlanmisur. Daha sonra birkag defa
daha degisik yerlerde yaymlandig bilinmektedir. A. Golpinarl'nin Yunus Emre
ve Tasavvuf adl eserinde Turkge tercamesi de mevcuttur (bkz. 5.255-278).

56 Eflakt, 1, 650.
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ba llyas'in kugik oglu Muhlis Pasa, éteki onun oglu Asik Pa-
sa'ya dairdir.

Anlatuldigina gore Muhlis Pasa babasimin intikamin1 almak
icin harekete ge¢mis ve Selguklu Sultam II. Giyasuddin Key-
husrev'e karsi ayaklanma tesebbusinde bulunmustur. Sultan
kendisini yakalatarak ¢esitli iskencelerle 6ldurtineyi denemis,
fakat bagsaramayinca anlasma yoluna giderek valilik teklif et-
mistir. Muhlis Pasa bu teklife karsi, hareketlerinin Allah’in
emriyle oldugunu, Allah’in ona yerytzunin iktidarim bagigh-
yacagin bizzat bildirdigini séylemistir.>’

Asik Pasanin kerametlerini anlatan inenkabelerden birinde
de, upki Hz. Muhammed'in miraca gibi, Allah katina ¢ikarak
onunla bizzat gorustugu, gizli alemleri bastanbasa seyrettiril-
digi ve zahir batin her hususun bizzat Allah tarafindan kendi-
sine agiklandig1 anlatilir.>®

Goruldugu gibi her iki menkabede, her ne kadar yapilan ig
Islami bir hava icinde imig gibi tasvir edilse de, hem Muhlis
Pasa, hem de Asik Pasa adeta Hz. Muhammed tarzinda Allah
ile vasitasiz temasa gegirilerek yapacaklan islere dair ondan ta-
limat almiglardir. Hakikatte bu iki menkabede, goge ¢ikarak
Tann ile gorusip ondan birtakim bilgi ve haberler alan Sa-
manlarirt huviyeti rahatga teshis edilebilir. Bu konuda elimiz-
de tarihi misaller vardir. Hatta bunlardan tipik birisi yine
Mubhlis Paga’nin babasi Baba llyas ile ilgilidir.

Bu zatin 1240 yilinda yonettigi Baba Resul ayaklanmasini
yasamis ve bu olayla alakah bagka higbir kaynakta bulunma-
yan ¢ok degerli bilgiler ve musahedeler tespit etmis olan Si-
mon de Saint-Quentin’in anlattigina goére, Amasya’daki muha-
rebede Selguklu askerlerine yenilen Paperroissole’ye (Baba 11-
yas) taraftarlan zafer kazanacaklarini kendilerine vadettigi
halde nigin yenildiklerini sormuslardi. Buna Baba llyas’in ver-
digi cevap aynen soyleydi: “Yarin Tann ile konusacagim ve si-
zin hepinizin huzurunda size ve bana bu talihsizligin' neden

57 Menalub-Kud, v. 56a-b.
58 A.g.e., w. 68b-87a.
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eristigini soracagim.”®® Gérgi sahitligine dayal su ifadeler, se-
yircilerinin huzurunda Gék Tanr ile temasa hazirlanan bir Sa-
manin sozlerinden bagkasi olamaz. Baba llyas bu cevabiyla,
Samanist hiviyetini agik¢a ortaya koymustur.

lkinci tarihi misal, daha erken bir devre, Cengiz'in hiikkim-
dar ilan olundugu bir déneme rastlamaktadir. Cveyni’'nin
naklettigine gore, Kokoge (Teb-Tengri) namiyla halk arasinda
meshur olup siddetli kiglarda bile dag bayir qiplak dolasan bir
Saman, at ustinde goge ¢ikip Tann ile konustugunu, Tan-
r’'nin yeryuzunun hakimiyetini Timugin'e verip adim da Cen-
giz koydugunu kendine soyledigini iddia ediyordu. Teb-Teng-
ri, etrafina ¢ok kalabalik bir kitle toplamis ve iktidan ele gegir-
me ¢abasina dismis oldugu igin bir eglence arasinda oldurul-
musti.°

Bu iki olayda, yani Kokoge ile Baba llyas olay1 arasindaki
benzerlik, uzerinde hassasiyetle durulmaya deger gérinmek-
tedir. Her iki olayda da, Tann ile istedigi zaman temas kurabi-
len ustiin kabiliyetli iki din adaminin siyasi iktidar: ele gegir-
me ¢abalar1 hakim motif gozikiyor. Samanlarin zaman zaman
bu mianevi guglerine dayanarak iktidar olma tesebbuslerini ba-
z1 ilim adamlan soyle agikhiyorlar: Ortagag Turk ve Mogol
topluluklarinda Samanlar ekseriya kabile sefleriyle 6zdeglesti-
riliyorlardi. Zira sefin her seyi bilmesi, eski atalarin ruhlanyla
oldugu kadar gizli gugler ve yeralu ruhlariyla da munasebeti
olmas gerekiyordu. Bunu da ancak $amanlar yapabiliyorlardi.
“Beyaz elbise” giyip “beyaz at”a binen $amanlar, bu sebeple
bozkir aristokrasisini tegkil eden yoneticiler durumundaydi-
lar® Iste onlar sahip olduklari bu hem dini hem siyasi imti-
yazlar yardimiyla arasira kendilerini kuvvetli hissettikleri vakit

59 Bkz. Histoire des Tartares (Historia Tartarorum), nsr. Jean Richard, Paris, 1965,
s.64.
60 Caveynt, 1, 39. Ayrica bkz. Képrala, Influence, s.18; Boyle, 5.6943 vd.

61 Tucci-Heissig, s:351. Samanlarin beyaz elbise giyip beyaz ata bindikleri Mena-
Jub-Kud'nin sehadetiyle de dogrulanmakta, burada Baba llyas'in hem beyaz sa-
nk sardigi, hem de beyaz bir ati oldugu belirtilmektedir (bkz. vv. 14b, 55a.
Ayrica bkz. de St. - Quentin, 5.62).
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merkezi otoriteyi sarsma ve iktidar1 kendi ellerinde toplama
tesebbusiine geciyorlardi. Teb-Tengri'yi ve Baba llyas’ hareke-
te geciren motif temelde iste buydu.

Altaylar'da eski Samanlarin goge ¢ikarak Tann ile konusma
ve haberlesme giiciine hala inanilmakta, ne var ki ¢agimizdaki
Samanlarin bu gici géstermemesinden yakinilmaktadir.®? Al-
tayhlar'da ve Yakutlar'da Samanlar artik gége seyahat isini
temsili olarak yapmaktadirlar. Bunun igin hususi birtakim me-
rasimler uygulanmakta ve Gok Tanrr'ya “beyaz bir at” kurban
edilmektedir. Saman bu beyaz atin ruhunu goge yollarken
kendi ruhunun da Tann katina eristigine inanmakta, etrafinda
bulunanlara seyahati sirasinda gordiklerini ve Tann ile neler
konustugunu anlatmaktadir.?® Bu telakki Dede Korkut Kitabt
gibi baz1 Islami devir metinlerine de yansimstir. Bu eserdeki
“Allah Teila ile haberleseyim”, “Goturdugun goge yetiren
gorkli Tanr”® ve benzeri ifadeler, Tann ile konusmaya giden
Samanin sozlerini hatirlatmaktadir.%®

Tanri’'nin insan Seklinde Goriinmesi
(Antropofani)

Huldl inana ile karigtirilmamas: gereken bu Samanist motif,
tek bir menakibnamede, Menakibu’l-Kudsiye’de bulunmakta-
dir. Yine Islami unsurlarla gizlenmis bu menkabe aynen soyle-
dir: Bir gece Asik Pasa zaviyesindeyken nirani yuzla biri gele-
rek kendisini “ilm-i ledunni” 1ssinin, yani Tanr’'min ¢agirdigim
soyler. Mirac hadisesinde Hz. Muhammed’e yapildig: gibi “in-
sirah-1 sadr” denilen kalbin gogusten ¢ikarihp temizlenmesi
ameliyesi Asik Pasa’ya da yapilir. Bundan sonra o kisi, seyhi

62 Eliade, Traite, s.98.

63 Bu konuda tafsilat icin sunlara bakilmahdir: Radloff, 111, 23-29; Eliade, Cha-
manisme, 5.155-162; Inan, Samanizm, s.101; Eliade, Traité, aym yerde; Képra-
la, Turk Tarih-i Dinlsi, s.83-84.

64 Dede Korkut Kitabi, s.63 vs.
65 Bu konudaki baz1 yorumlar i¢in bkz. Roux, “Dieu Dans le Kitab-1 Dede Qor-
qut”, s.133, 140.
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bir makama getirir; kendisi disarda kalr. $eyh igeri girdiginde
nurlar icinde piril pinl parlayan “Kaba Turk” stiretinde ihtiyar
bir zat gorur. Fakat siddetli nur yuzinden fazla bakamaz, yu-
zanu beri yana ¢evirmek zorunda kalir. Iste Asik Pasa ilm-i le-
dunntiyi, yani gizli seylere ait Allah katinda olan ilmi, bu “Ka-
ba Turk” stretindeki ihtiyardan, daha dogrusu Tanri’'dan 6g-
renmistir.%

Bu ¢ok ilgi ¢ekici menkabede Tanr’'mn bir ihtiyar seklinde
gorundugune dair eski bir $amanist inan¢, Hz. Muhammed'in
miracina benzetilmekle Islami bir ¢cehreye burinmis olarak
ortaya ¢iknug bulunmaktadir. Bu inanci yansitan tipik Samna-
nist masallara bugiin Altaylar'da rastlanmaktadir. Bunlardan
Ay-Mangus masalinda, adi olmayan bir ¢ocuga Tann tarafin-
dan ad konulmas: bahis konusudur. Cocuk adinin Tann tara-
findan konulacagim égrenince onu aramaya ¢ikar. Dolagirken
bir ara insan sesine benzeyen bir sesin kendisini ¢agirdigim
duyar. Sesin geldigi yana gittiginde, kayin agaclarimin birinde
duran bir ihtiyar gorur. Ihtiyar ¢cocuga Ay-Mangus adim verir.
Cocuk kim oldugunu sorunca da su cevabi alir: “Ben insan de-
gilim; ben yaradan Tanr'yim; babasiz bir insana ad verdim.”®’
Bunun gibi daha pek ¢ok Altay efsine ve masalhinda Tanr’'mn
hep boyle “gok sakalh ihtiyar” kihginda gorundigi bilinmek-
tedir.®® Kirgizlarda Tanm'ya Kojo-Kuday denilmekte, bazan da
sadece Kojo, yani Koca kelimesi kullanilmaktadir,®® ki bugun
hala Anadolu'da “Hey koca Allah'im!” ve benzeri “Koca Allah”
kelimelerinin kullanilmasinin temelinde de, muhtevas: artik
tamamiyla unutulmug bu kavram gérmek mimkundur.

Ginumuz Anadolu’sunda Kizilbaslar arasinda akaid ve il-
mihal kitabi vazifesini géren meshur Imam Cafer Buyrugu'nda
da Tanrr'nin insan stretinde gorunecegi hakkindaki bu inanci
bulmak kabildir. Burada yazildigina gére, “ve dahi sifat hase-

66 Mcnalub-Kud, v.70a-b.

67 Ogel, Turk Mitolojisi, 1, 325,
68 A.ge.,s.512, 538

69 Age.,s512
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biyle Hak Teala on dort yaginda ayin on dérdiinca gecesi gibi
ve gunun kaba kusluk vaktinde bir giizel bakire kiz stretinde
gorundi.””® Yine Buyruk'a gore, “Hak Teala hazreti mi’'min ve
Muslim ve dervis ve sifi kullarina (bunlarin hepsiyle Kizil-
baglar kastediliyor) yedi kimsenin stretinde gérunur. Birinci:
kendi saretinde; ikinci: ustad saretinde; uguncu: pir (ihtiyar)
suretinde; dordunci: kendinin sevdigi stretinde; besinci: on
dort yasinda masum pak stretinde; altinci: muhabbeti (kari-
s1?) stretinde; yedinci: otuz ¢ yasinda cennet ehli stretinde
gorunur.”” Goéruldugi uzere, burda da Tanr’'min kullarina
bazan ihtiyar bir insan seklinde gortinecegi inanci vardir.
Buyruk’taki bu inancin da hi¢ siphesiz Samanist mense’li ol-
dugu acikur.

Mevlana ile ilgili benzer inanc1 yansitan bir menkabe bulun-
maktadir. Rivayete gore bir gin Mevlania medreseyi dolasir-
ken, odalardan birinde Sems-i Tebrizi ile hanimi (kendi kiz1)
Kimya Hatun’un seslerini duyar. Yanlarina girip sohbetlerine
katilmak ister. Fakat igeri girdiginde $ems-i Tebrizi'den bagka-
sin1 géremeyince Kimya Hatun’un nereye gittigini sorar.
Sems'in verdigi cevap dikkat ¢ekicidir: “Cenab-1 Hak beni o
derece kendine dost edinmistir ki, hangi sarette dilesem yani-
ma gelir. Demin Kimya Hatun stretinde gelmis ve insan gibi
sekil almisti; Bayezid-i Bistami'ye gen¢ delikanh seklinde go-
runirda,””?

Bu menkabeyle Buyruk'taki satirlar ve dolayisiyla bu eski Sa-
manist Turk inanc1 arasinda mense’ birligi gérmek herhalde
zor olmamalidir. Menakibu'l-Kudsiye'ye ve Buyrulz'a girmesi bir
dereceye kadar tabii olan bu inancin Menakibu’l-Arifin’e de
yansimasi hakikaten disindirucidur. Bu eski $amanist inan-
cin, birbirinden hayli farkh goriinen iki tasavvufi gevre iginde
yer bulabilmis olmasi, tizerinde diigiinmege degerdir.

70 Buyruk, s.117.
71 A.g.e,s.146.
72 Eflaki, 11, 638.
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Tabiat Kuvvetlerine Hakim Olmak

Bektasi menakibnamelerinde en ¢ok gérulen inang motiflerin-
den birisi de, tabiat kuvvetleri ustinde hakimiyet kurabilmek,
onlan istenildigi gibi yonlendirmektir. Hacim Sultan ve Ot-
man Baba istedikleri zaman firtina gikarip yildirimlan arzula-
rina gore kullanan, siddetli yagmurlar yagdiran kisiler olarak
da dikkati ¢ekiyor.

Bir giin, Seyitgazi tekkesi seyhi Kara Ibrahim Hacim Sultan’
atesle imtihan edip gergek veli olup olmadigim anlamak iste-
mis, bunu farkeden Hacim Sultan, havada tek bulut olmadig
halde bir dua ile ani bir firina ¢itkarmis, yagmur ve dolu yag-
dirarak etrafi tufana bogmustu. Tam bu sirada bir yildinnm Ka-
ra Ibrahim’in basina isabet ederek 6ldiirmustin’®> Otman Baba
ise, tabiat kuvvetlerini diledigi sekilde kullanma konusunda
daha faal géruniyor. Bir keresinde Istanbul’'da At Meydani'nda
otururken, meydamn tam ortasindaki Delikli Tas denilen iri
kayayi, havada bulut yokken yildirim isabet ettirerek pargala-
must.’® Bir defasinda da, elindeki degnegi yere vurur vurmaz
gokyuziunde bulutlar toplanmis, aniden siddetli bir firtina ¢1-
karak etraf simsek pariltilar1 ve gok gurultileriyle dolmus ve
herkes selde bogulacak hale gelmisti.’”> Otman Baba, bunu
kendine fena muamele eden Fatih’e kizarak yapms, hatta
onun sarayinn bir duvarim da yildinmla harabeye ¢evirmis-
ti.”® Otman Baba daima, bulutlara binip yildirim elinde kamg
gibi kullandigim soylerdi.”’

Eski Tirkler arasinda bu sekilde tabiat kuvvetleri iizerinde
hakimiyet kurabilme telakkisi, 1slamiyet’in kabulunden ¢ok
eskidir. Hunlar’'da, hikimdar semavi menge’li oldugu icin
yagmur, kar, dolu yagdirabilme ve firtina gikarabilme kudreti-

73 Vilayetname-HS, s.81.

74 Vilayetname-OB, v. 195a-b.
75 A.g.e, v 160a.

76 A.ge., aym yerde.

77 Age.,v.22b.
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ne sahipti. Hunlar, dismanlarin firtina, yagmur, dolu vs. ¢ika-
rarak savagta perisan ediyorlardi. Bu isi yapan belli kisileri
olup onlar sayesinde V. yuzyilda Ciucenler’e karsi kendilerini
korumuslardi.”® Géktirkler'de de hikimdarin aym sekilde se-
mavi menge’li oldugu malumdur. Cin kaynaklanndan 6grenil-
digine gore Goktirkler devlet kurmadan evvel, Apangu adh
komutanlarinin kardeslerinden biri, bu semavi mensei dolayi-
styla tabiat kuvvetlerini yonlendiriyor, firtina, ruzgar ¢ikanyor,
kar ve yagmur yagdinyordu.”

Islami dénemde bu durumun sirdiagu gorilmektedir. 1sla-
miyet'in kabulinden sonra hem Musliman Tirkler'de hem de
Muslimanhga hentiz girmemis olanlar arasinda $amanlar va-
sitastyla bu gibi tabiat olaylar1 meydana getirilmeye devam
edildigine dair Musliman kaynaklarda pek ¢ok haberler var-
dir. Bunlarda Samanlarca “yada tas1” denilen bir tasla firtina
vs. tabii kuvvetlerin istenildigi sekilde yonetildigi anlatilmak-
ta, Musliman Araplar'in buna inanmadiklari, ama gézleriyle
gordukten sonra inanmak zorunda kaldiklar nakledilmekte-
dir.®° Bununla ilgili dikkate sayan bir olay soyle cereyan etmis-
tir: Samanogullar’'ndan Ismail b. Ahmed putperest (Samanist)
Turkler’e karg: bir sefer tertiplemisti. Sefere giktiginda, dus-
manlar ile karsilagtig1 zaman $amanlarinin hiikiimdarin as-
kerlerinin tizerine yagmur ve kar yagdiracaklar1 haberini al-
misti. Once buna inanmayan hiukumdar, gercekten belirtilen
saatte askerlerin eteginde bulundugu dagin tepesinde bulut
toplandigim ve etrafin kararmaya bagladigin1 gérunce sasir-
mug, fakat dua ederek gikacak firtinayr hasimlarinin ustine
yollamist1.®' Buna benzer misalleri daha da gogaltmak kolay-
dir. Turk Samanlarin yaptig1 bu iglerin daha sonra XIII. yuzyil-

78 Turan, Cihan Hakimiyeti, 1, 58.
79 A.g.e.,aym yerde; Esin, Tirk Kozmolojisi, s.23-24.

80 Msl. bkz. Yakut, II, 24. Yada tas1 hakkinda daha genis bilgi ve bibliyografya
icin bkz. Kopraluzade, “Eski Turklerde Dini-Sihrt Bir An'ane: Yat Tas1*, EFM,
1V (1925), s.1-12.

81 Yakut, 11, 25-26; Kazvinl, s.515-517.
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da Mogollar'da dahi yayginlastig1 ve onlarda bu is i¢in kullani-
lan tasa yada yerine cad dendigi bilinmektedir.®?

Tabiat kuvvetlerine hikmedebilme inanci muhtelif Altay
Tirk masallarina yansidig gibi,® Kitab-1 Eba Miislim ve Bat-
talname benzeri meshur Turk destani romanlarinda da kulla-
nilan bir motif olmustur.

Merv sehrinde bir keresinde diismanlariyla mucadele eder-
ken ¢ok gii¢ bir duruma dusen Eba Mislim, bir camiin mi-
naresine siginmak zorunda kalir. Askerler camiin etrafim iyi-
ce kusattiklar1 esnada, Eba Muslim dua eder ve hemen pe-
sinden bir bulut gérinur; aniden siddetli bir yagmur askerle-
ri perisan eder ve Eba Muslim’le arkadaslar1 minareden inip
kacarlar.®*

Battal Gazi de, yine boyle kafirlerle cenk ederken maiyetin-
deki kuvvetlerden hayli kayip verir. Tam bozulmaya yuz tuta-
caklar: bir sirada, yuziunu goge cevirerek dua eder. Dua biter
bitmez, siddetli bir ruzgar ¢ikarak disman tarafina dogru eser
ve ne kadar toz toprak varsa askerlerin gozine doldurur; goz-
lerini kor eder. Bunu goren Battal Gazi ve arkadaslar yeniden
cesaretlenip hicuma gegerler ve kalirleri perisan ederler.%

Tabiat kuvvetlerine hitkmedebilme motifinin biraz degisik
mabhiyette Islami gelenekte de yer aldigim goruyoruz. Kur'an-1
Kerim'de Hz. Sileyman’in rizgéara hukmettigini gosteren ayet-
ler bulundugunu biliyoruz.®® Hz. Muhammed'in micizeleri
arasinda, kithk anlarinda dua ederek yagmur yagdirdigindan

82 Boyle, 5.6944. Yazar bu inancin Orta ve Kuzey Asya’ya mahsus olmadigini,
miteakip sayfalarda 6rneklerle anlatmaktadir. Eliade Samanlarin bu yénlerin-
den bahsetmiyor. Daha genis bilgi i¢in bkz. Roux, Eski Din, s.78-80.

83 Ogel, Tirk Mitolojisi, 1, 313. Mesela Karaath Han adinda hi¢ ¢ocugu olmayan
bir bahadirin gunun birinde bir oglu olur ve bu ¢ocuk ruzgar estirip kar yag-
dirma gucune sahiptir. Cocuk istedigi zaman bir nara atinca kar yagarimis. Bu
masaldaki gibi, aym motifi yansuan daha bagka masallar da vavdir. Bunlar, ¢ok
eski bu Samanist gelenegin halk hafizasinda yansiyis bigimini gosterinesi iti-
bariyle dikkate deger.

84 Meélikoff, Abu Muslim, s.104.
85 Menakib-1 Gazavdt-t Seyyid Battal Gazi, Istanbul (tarihsiz, tag basmasi), 1, 41.
86 Bkz. el-Fnbiva, 79; Sad, 36.
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bahsolunur.?” Bunun gibi, bazi mutasavviflarin menkabelerin-
de de benzer kerametler nakledilir. Mesela firtinaya yakalanan
bir gemide bulunan Ibrahim b. Edhem, gemi tam batmak uze-
reyken dua ederek firtinanin dinmesini saglamistir.88 Bayezid-i
Bistami, kitliktan sikayete gelenlerin talebi tizerine dua ederek
yagmur yagdlrmlstlr.*’9

Burada, bu érneklerle Bektasi menakibnamelerinden naklet-
tiklerimiz arasinda higbir iliski bulunmadigini hemen belirt-
mek gerekir. Goruniste birbirlerine benzemekle beraber, pey-
gamber mucizeleri tamamiyla ayr1 mahiyette seylerdir. Son iki
keramet menkabesinde ise tabiat kuvvetleri tustindcki hakimi-
yetin keyfiyeti ve sartlan degisiktir. Bektasi menakibnamele-
rindeki olaylar, dikkat edilirse, hasimdan 6c almaya yoneliktir.
Halbuki ikincilerde ihtiyac1 olanlara iyilik etmek bahis konu-
sudur. Boyle dusunuldugu takdirde, eski Turklerdeki tarihi
olaylar da g6z 6nune ahinarak ilk gruptakilerin Samanist gele-
nekle alakasi kolayca anlagilmis olur. Nitekim iyice bakihirsa,
Hacim Sultan ve Otman Baba yildirimlar1 hasimlan uzerine
gonderir veya firtinalar gikarirken, tipki bir Saman gibi hare-
ket etmektedirler. Onlar bu guglerini hasimlarindan intikam
almak i¢in kullamyorlar.

Bu mahiyette bir menkabenin Menakibu’l-Arifin’de de yer al-
mast ilgi ¢ekicidir. Burada anlatildigina gére Mevlana bir gece
medresenin daminda otururken adetd Otman Baba gibi birden
cezbeye gelerek siddetli bir firtina ¢ikartmig ve kuvvetli bir
yagmur yagdirarak Konya'y: sellere vermistir.?° O da bu haliyle
sanki aleyhine dedikodu ¢ikaran sehir halkina bir ders vermek
istemektedir. Bunda da aym $amanist gelenegin etkisini di-
sunmemek mumkin degildir.

87 Msl. bkz. Sahihu’l-Buhart, 1V, 236-237.
88 Auar, 1, 105.

89 Age. 1, 150.

90 Elfakt, II, 639,
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Atege Hllkmetmek

Bektasi menakibnamelerinde en sik gecen Samanist motifler-
den birisi de budur. Menakibu’l-Kudsiye'de anlatildigina gore,
Kore Kadi adindaki Selguklu kadisi, Baba llyas’ tahrik ederek
ondan bir keramet gostermesini ister. Koyin ortasina biyuk
bir ates yaktirarak miridlerinden birka¢inin bunun igine gir-
mesini, yanip yanmayacaklarim gérmek istedigini bjldirir. Bu
talep uzerine ileri gelen muridlerden Oban, seyhten miisaade
isteyerek atesin icine girer. Fakat ates onu yakmaz ve ne yana
yurirse orada ates séner.”’

Yine ayn eserde, isyan sirasinda Baba llyas'in Cat Kéyir'nde-
ki zaviyesine ates verildiginden bahsolunur. O zaman henuz
besikte bir ¢ocuk olan Muhlis Paga telas yuziinden igerde unu-
tulmustur. U¢ gin middetle yanan ates ortasinda kaldig: hal-
de bir sey olmamis ve uguncii gun birisi tarafindan kurtanl-
mstir.?

Hac1 Bektas'in Tatarlarh Musliman etmekle gérevli Can Ba-
ba adh halifesi, Tatar ham1 Kivus Han tarafindan atesle imti-
han edilir. Hakikaten veli olup olmadigim anlamak igin onu,
buyik bir ates uistiinde kaynayan kocaman bir kazanin igine
sokarlar. Can Baba tam ug¢ gin ug gece ateste kaynar. Kapa@
actiklarinda onu kazamn dibinde sapasaglam oturur bulurlar.
Bu defa, dogrudan dogruya atesin igine girmesini éne surerler.
Can Baba, Han'in kesisiyle birlikte olmak sartiyla kabul eder.
Kesis mahcup olmamak igin teklifi benimser ve bir tepe uzeri-
ne yakilmis kocaman atesin igine beraberce girerler. Kesis ya-
nip kil olur, ama Can Baba yine saglam ¢ikar. Tatarlar gor-
dikleri bu keramet tzerine Muslamanlhg: kabullenirler.*?

Benzer bir deneme de, Hacim Sultan’a uygulanmistir. Seyit-
gazi Tekkesi'ndeki dervigler Hacim'in peygamber evladindan
olup olmadigim tahkik i¢in i¢i ates dolu bir tandira girmesini

91 Menakib-Kud, vv. 23b-24b.
92 A.ge., vv. 45b-46a.
93 Menakib-HBV, 5.40-42.
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isterler. Hacim kendi girmeyip muridi Burhan Abdal1 sokar.
Burhan Abdal tandira girip sema etmeye baglar ve atesi sondu-
rir; tekrar sapasaglam disar1 gikar.%*

Bu yukardakileri andiran baska bir menkabe de Vilayetna-
me-i Abdal Musa’da bulunmaktadir. Rivayete gore Abdal Mu-
sa’'mn veliligine bir turlti inanmadig) i¢in ona diisman olan Te-
ke Begi bir meydana dag gibi ates yaktirarak kendisini tecriibe
etmek ister; haber gonderip ¢agirtarak atesin icine girmesini
bildirir. Abdal Musa muridleriyle beraber atesin oldugu yere
gelir; sema ederek icine girerler. Begin gozleri 6nunde higbiri
yanmaz; bastiklan her yerde ates soner. Bu kerameti goren Te-
ke Begi Abdal Musa’ya miurid olmak isterse de, kabul edil-
mez.%® San Saluk da upki Can Baba gibi, bir rahiple beraber
kazan i¢inde uzun muddet kaynamis, ama sagsalim disan ¢ik-
mustir.”® Bir baska seferinde, Sar Saltik kafirler tarafindan ate-
se sokulinug, yanmadan ¢ikinca hep birlikte Maisluman ol-
mugslardir.’’ Demir Baba ise, bir giin yanan bir finmn igine gi-
rer ve hicbir sey olmadan gikar. Abdallar1 onu boyle goriunce
sasirip kahrlar.%®

Bu menkabeleri okur okumaz hatira Hz. lbrahim’in Nem-
rut tarafindan atese atilmasi hadisesi ile ilgili Kur'an-1 Kerim
ayetlerinin gelmemesine imkan yoktur. Cok taminmis bu ha-
disenin cereyan sekli kisaca soyledir. Hz. lbrahim’in peygam-
berligini kabul etmeyen Nemrut, daglar gibi ates yaktirarak
onu mancimkla bu atesin i¢ine attirmis, fakat ates kendisini
yakmayarak ¢imenlik bir yer halini almistir®® Haua halk ina-
nisina gore Urfa’da bulunan bu yerde bir gol meydana gelmis

94 A.ge., s.86. Ayn1 menkabenin biraz farkh bir sekli Vilayetname-HS'da (s.80-
81) bulunmaktadr.

95 Vilayetname-AM, s.8, 11. Bu menkabenin az degisik bir rivayeti icin bkz. Vila-
yetname-KB, s.8-9.

96 Saltikname, vv. 250b-251a.

97 A.ge., V. 405b.

98 Bkz. Vilayetname-DB, s.162.

99 Kur'an-1 Kerim, el-Enbiya, 68-69.

167



olup Halilarrahman Gélu diye bilinir. Igindeki baliklar mu-
kaddes sayilan ve bu yuzden avlanmayan bu gol saygiyla zi-
yaret edilir.

Ateste yanmama motifinin bir de Hiristiyanlik geleneginde
benzeri vardir. Bazan bir peygamber, bazan bir aziz olarak ka-
bul olunan Curcis (yahut Cercis, Circis),'® Hiristiyanlarin gok
takdis ettikleri Aya Yorgi veya Saint Georges, Musul hukumda-
rin1 putlara tapmamaya, tek Allah’a inanmaya davet etmis, ge-
sitli macizeler gosterdigi halde s6zunu dinletememisti. Hatta
ona kizan hukumdar, bakirdan i¢i bos bir 6kuz heykeli yapti-
rarak Curcis'in i¢ine konulup atese atilmasim emretmisti. Cok
siddetli atesin i¢inde heykelle birlikte Curcis de erimis, fakat
Allah’in emriyle yeniden hayat verilerek atesten dipdiri ¢ikma-
si saglanmisti. Bunu goéren hukumdar ve tebeasi korkudan
yerlere kapanmuslard:.’'

Butun bu orneklere ragmen Bektasi menakibnamelerinden
nakledilen olaylardaki atege girip yaniama yahut atesin yaki-
c1, yok edici kabiliyetini kontrol altina alabilme durumu, cere-
yan edis tarz itibariyle ¢ok farkh ve Samanist bir mahiyet ar-
zetmektedir. Ancak 6zellikle Hz. Ibrahim’e ait zikredilen ma-
cizenin bulunmasi, bu $amanist inancin daha pek ¢oklan gibi
kendini surdurmesine elverisli bir ortam hazirlamis ve pek
¢ok menkabede rahathikla kullamilmasini temin etmistir.

Lliade ve Ilarva, yaptiklari aragtirmalarda $amanlarin birta-
kim sihri tecribeler sonunda atesin yakici etkisini yok etme
gucunu kazandiklarini tespit etmiglerdir. Eliade’a gore $Saman,

100 Mensei gayri Islami olan ve Musluman halk arasinda da bir peygambermis
gibi kabul edilip muacizeleri anlaulan bu zat hakkinda bkz. A. Yasar Ocak,
“XI11.-XV. yuzyillarda Anadolu’da Tuark-Hiristiyan dint etkilesimler ve Aya
Yorgi (Saint Georges) kalta”, Belleten, 214 (Aralik 1991), 5.661-673; aym ya-
zar, am-Turk nanglannda Hhizir Yahat 1hzir-llyas Kultd, Ankara 1999,
TKAE Yaymlart, 3. bs., s.114-119.

et-Tabert, Millctler ve Hilsimdarlar Tarihi, tercame Z. K. Ugan-A. Temir, Is-
tanbul, 1965, 2. bask, 13, 955. Aymi hikaye Kirk Sual'de de mevcut olup bu-
rada heykel icinde degil, ates ustundeki bir kazanda kaynauldig nakledilmis-
tir (s.84).
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sadece bu kabiliyeti kazanmakla kalmamakta, her bakimdan
atese hukmetmektedir. Bir $aman bu sayede rahat¢a vicudu-
nun her tarafin atese kars1 duyarsiz ve onun yapacag tahriba-
t1 etkisiz hale getirebilmektedir.'®

Harva ise, Samanin atege hakimiyetinin, atesten korkmayan
bir ruhun $amanin vicuduna girmesi siiretiyle hasil olduguna
inanildigim1 gérmustar. Bu ruh Samanin igine girdiginde, o
ates ustiinde hi¢ yanmadan yuruyebilir; ateste kipkizil olmus
bir demiri hi¢ act duymadan avuglayabilir. Bunun gibi, 1stiraba
mukavim bir ruh, her turlu kesici ve yaralayia dletlerle Sama-
ni duygusuz hale getirebilmektedir. Harva butin bu sayilanla-
rin Tunguzlar'da, Goldlar’'da, Buryatlar'da bizzat musahede
edildigini de eklemektedir. O, Buryatlar'in Samanlarim kizgin
korlar ustiinde yururken gérmugtir.'®

Altaylar'da XVII. yuzyilda Kalpas adindaki bir $amanin, ken-
disini Budizm’i kabule zorlayan Oyrat begini reddetmesi uzeri-
ne, atese atildig), uzun surelerle ateste kaldig halde yanmadi-
nin gorulmesiyle kudretinin tasdik edildigi bildirilmektedir.'™

Eliade, atesin yakicihgina karsi koyabilme giiciiniin, $ama-
nizm'in disindaki baz1 buyu sistemlerinde de gorulduguni
soylemnektedir.'”® Samanlarin atese hikmetme durumlar yal-
mz Turkler arasinda degil, Mogollar'da da tespit edilmistir.
Cengiz Han’a bu unvam verdigi yukarda kaydedilen Teb-Teng-
ri'nin ve Cengiz'in amcasi1 Kutula'nin bu kudrete sahip olduk-
larini biliyoruz. Hatta Kutula soguk kis gecelerinde iri agaclar-
dan buyuk bir ates yakar ve yamna yatardi. Yanan korlar uze-
rine diser, fakat o buna aldirmazdi.'® :

Mogol Samanlarinin atesle olan bu ilgileri, 1258'de Hula-
gi'nun Bagdad zaptindan itibaren Rifailik tarikatina'” da

102 Eliade, Chamanisme, s.369.

103 larva, s.315-316.

104 lnan, Samanizm, s.87; key, Menalub-HBV, 8.40-42; Vilayetname-AM, s.8, 11.
105 Eliade, 5.370.

106 Boyle, 5.6943.

107 Rifailik igin bkz. D. S. Margoliouth, “Ahmad al-Rifat*, E12,
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gecmis, bu tarihten sonra suraya buraya dagilan Rifai dervigle-
ri, Samanlardan 6grendikleri uygulamalar1 géstermeye bagla-
mislardi. Hatta Mevlana zamaninda Konya'ya gelen Rifatler’in,
ates gosterileri yaptiklarim kaynaklar haber veriyor.'® Selguk-
lular ve Osmanlilarin zamaninda oldugu gibi gunumuzde dc
Rifai dervislerinin arasira bu gibi gosterilerde bulunduklarina
tesaduf edilmektedir.

Kemiklerden Diriltmek (intermezzo)

Kemik ¢ok eski ¢aglardan beri insan ve hayvan vicudunun en
devaml unsuru olarak gérulmustir. Baz1 kavimlerdeki inang-
lara gore, 6lumsuz olan ruh, kemiklerde bulunmaktadir. Bu
sebepledir ki, aralarinda Turkler’in, Mogollar’in, Finogurlar ve
Laponlar'in bulundugu bazi kavimlerde kemik, saygi duyulan
bir nesne olarak telakki edilmis ve avlanan hayvanlarin eti
yendikten sonra kemikleri titizlikle korunmustur.'® Bu telak-
kinin temelinde yeniden dirilisin kemikler sayesinde meydana
gelecegine dair olan inang yatmaktadir. Samanizm’de iskeletin
bir manada yaratihstaki ilk duruma doénus kabul edildigi go-
rilmektedir."” Bu inancin Asya disindaki bazi yerlerde de bu-
lundugu tespit edilmistir. Frazer ve Frobenius tarafindan ke-
miklerin yeniden hayata dénus unsuru oldugu inancina Ku-
zey ve Guney Amerika ve hatta baz1 Afrika yerlilerinde rast-
lanmisur."" Eliade bu inancin iptidai dinlerden intikal saretiy-
le gelismis dinlerde de efsaneler halinde yer buldugunu kay-
detmektedir. Mesela bir Gagauz efsanesine gore, Hz. Adem
ogullarim evlendirecek kiz temin etmek igin baz1 hayvanlarin
kemiklerini bir araya toplamis ve Allah’a dua ederek bu ke-
miklerden kizlarin yaraulmasina vesile olmustur.'? Hatta Hin-

108 Efiakt 11, 716, Koprulu, Influence, s.13; Yaltkaya, 5.697.
109 Bkz. “Os”, Dictionnaire des Symboles.

110 A.g.c.,aym yerde.

111 Eliade, s.139.

112 A.g.e,, aym yerde.
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distan sihri folklorunda da baz1 azizler ve yogilerin bizzat ken-
di kemiklerinden yeniden kendilerini diriltecek kudrete sahip
olduklarina inanilmaktadir.'

Kemiklerden dirilmekle ilgili olarak kaynaklarimizda iki men-
kabeye tesadiil edilmigtir. Bunlardan birine gore, Haa Bektag'a
yeni mirid olmus bir adamcagiz, onu ve 6teki miridleri evine
yemege davet eder. Yemek igin evinde ne kadar kuzusu varsa
hepsini bogazlar. Yenilip igildikten sonra seyh adam ¢agirtarak
kendisine ne derece candan bagh oldugunu ispat eden bu hare-
ketinden dolay: tegekkir eder. Sonra miridlerine emrederek ye-
nilen her koyunun kemiklerini birbirine karistirmadan ayr ayn
kendi derilerinin igine koydurup baslarimi da yanlarina birakti-
rir. Miteakiben kalkip iki rekat namaz kilar ve dua eder. Dua bi-
ter bitmez kuzularin hepsi de dirilerek ayaga kalkarlar.'

lkinci menkabe ise Sultan Sucauddin’le ilgilidir. Anlatldigina
gore Baba Mecnun adinda Iranh bir seyh miridleriyle Rum
(Anadolu) diyarina gelip Sultan Sucaduddin’e miirid olmak ister.
Ancak daha once onu bir tecribe etmeyi de gonlinden gegir-
mektedir. Bu maksatla bir oglak kihgina girer. Sultan adamlan-
na emrederek onu kestirir; derisini yuzdurup kafasim ayirdik-
tan sonra etini bir kazanda pisirtir. Pigen et topluca yenilip bi-
tince, geri kalan kemikler bir yerde toplanir. Bas ve deri getirilip
uzerine birakilir. Bu is olur olmaz oglak dirilir ve hemen arka-
sindan yeniden insan sekline doner, Baba Mecnun olur. Bu ke-
rameti goren Baba Mecnun derhal muridligi kabul eder."'

Goruldugu uzere Bektasi menakibnamelerinden nakledilen
her iki menkabede de kemiklerden dirilme inanc: dile getiril-
mektedir. M. van Bruinessen, Bektasiler'deki bu inancin, ay-
nen Iran'da Ehl-i Hak Kirtler arasinda da ¢ok yaygin oldugu-
nu tespit etmigtir."®

113 A.ge., s.140.

114 Menakib-HBV, s.72.

115 Vilayetname-S$, v. 8a-b.

116 Bkz. Kartlik, Tarklak, Alevtlik: Etnik ve Dinsel Kimlik Mucadeleleri, tercime
Hakan Yurdakul, Istanbul 2000, lletisim Yayinlari, s.153-154, 178-179.
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Kur'an-1 Kerim'de bir vak'a bu inanc1 bize haurlatr. Uzeyr
Peygamber bir giin harap bir kasabaya gelip yuzyil kadar bir
uykuya dalmistir. Yizyil sonra uyandiginda ancak kisa bir si-
re uyudugunu sanmistir. Fakat beraberindeki merkebini aradi-
ginda yerinde bir yigin kemik gérmus ve Allah’in kendisine
bir ibret dersi vermek istedigini anlamigtir. Cenab-1 Hak kud-
retiyle hemen kemikleri birlestirmis ve merkebi yeniden yarat-
mugtir.'"” Kiyamet gunu inancini insanlara telkin etmek ve hig
yoktan yaratug: gibi, 6ldukten sonra da varhklar tekrar eski
halleriyle diriltmeye Allah'in giicinin yetecegini anlatmak
maksadiyla nakledilen bu vak’a, hos bir hikdye haline sokula-
rak eski halk kitaplarina da gecmistir."®

Kemiklerden dirilme inancimin Hiristiyan halk geleneginde
dahi mevcut oldugu gorulmektedir. Curcis imana davet ettigi
hikiumdar tarafindan kiligla on pargaya dograndiktan ve eti
kemiklerinden ayrildiktan sonra kemikleri bir kuyuya atilmsg-
trr. Tam hikiamdar yakinlariyla sofra bagindayken bir yildirim
gurler ve Curcis dirilmis olarak yeniden hitkimdarin karsisina
dikilir. Bu mucizeyi gorenler derhal iman ederlerse de hukum-
dar inadinda diretir.""®

Bu iki 6rnekle Musliiman ve Hiristiyan gelenegindeki yerini
tespit edebildigimiz kemiklerden dirilme inancinin, bagka din-
lerde de mevcut oldugu anlasihyor. Bu inancin Islamiyet ve
Hiristiyanlkia ahiret kavramu ile yakin alakasi sebebiyle ipti-
dai dinlerdekinden farkh olduguna siphe yoktur. Nitekim Eli-
ade, iptidai dinlerde rastlanan kemiklerden dirilme inancinin
tipik bir Orta ve Kuzey Asya inanci oldugunu kabul etmekte-

117 El-Bakara, 259.

118 Kirk Sual, s.78-79. Benzer bir hikaye de surada bulunmaktadir: Kitab-1 Ahme-
diye, Istanbul, 1303 (1ag basmasi), s.14-15.

119 Hippolyte Delehaye, Les Légendes Grecques des Saints Militaires, Paris, 1909,
s.52. Ayni hadisenin biraz farkh bir rivayeti de et-Taber! tarafindan nakledilir.
Buna gore, Curcis'in viicudu pargalandiktan sonra yakilip kualleri denize sav-
rulmus, fakat Allah'in emriyle ruzgar kulleri karaya qikartarak bir yere topla-
mig ve Curcis tekrar dirilmigtir (bkz. 13, 958).
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dir.'® Gergekten butiin arkeolojik kaynaklar muhtelil Asya
kavimlerinin ¢ok eski zamanlardan beri iskelete buyuk bir
‘6nem atfettiklerini ve kisinin yahut hayvanin yeniden dirilisi-
nin bu sayede olacagim dusundiklerini gosterir mahiyette-
dir.'?' Bu sebeple, insan veya hayvan 6ldugu zaman kemikleri-
nin en ufak bir pargasinin bile kaybolmamasina ¢zen ve dik-
kat gosterilirdi.'?

Islam 6ncesi devirde Turkler ve Mogollar'da kurbanlarin et-
leri yenildikten sonra kemikleri kirihp parcalanmaz, buyuk
bir itina ile toplanarak ya gomiilur ya da yakilirdi. Bu saretle o
hayvanin gokte yeniden dirilerek Tanrr’ya ulasacagina inanilir-
di. Kemiklere bir zarar verildigi yahut birkag: eksik oldugu za-
man o hayvanin sakatlanacag dusuniulmekteydi.'? Iste bur-
dan hareketle Turkler ve Mogollar'da bagka bir inancin tesek-
kal ettigi gorilmektedir: Diismanin tekrar dirilip gugleninesi-
ne engel olmak, olduruldigu zaman cesedini dolayisiyla ke-
miklerini yakmakla mumkiin olacakur.'®

Bu inancin etkisiyle hareket eden Turkler ve Mogollar’in,
buyuk dusmanlarinin cesetlerini bazan gerekirse mezarlarin-
dan ¢ikararak yaktiklarnina dair tarihte misaller bulunmakta-
dir. Cengiz Han'in oglu Tuluy, Merv'de Sultan Sencer'in,
Tus'da Harun Resid'in Gazne'de Gazneli Mahmud’un mezarla-
rnim agtirarak ¢ikan kemikleri yaktirmistir. Aym sekilde Ha-
rezmsah Muhammed'in cesedi de, yakilmak uzere Cengiz
Han'a gonderilmisti.'” Roux’ya gére Sah lsmail'in, Dulkadirli
beglerinin, Imam-1 Azam Eba Hanife'nin ve Abdulkadir Gila-
ni'nin mezarlarim agtirarak kemiklerini yaktirmasinin sebebi

120 Eliade, s.140. M. van Bruinessen de bu inancin Orta Asya kokenli olduguna
kanidir (bkz. Kartlak, Tarklak, Alevilik, s.153-155.).

121 Roux, Faune, s.39; aym yazar, “Une Survivance des Traditions Turcomongo-
les Chez les Séfévides”, RHR, 1 (1973), s.13-15.

122 Roux, a.g.m.,s.13-14.

123 Aym yazar, “Fonctions Chamaniques et Valcur du Feu Chez Les-Peuples Al-
taiques”, REIR, 1 (1976), 5.76-77.

124 Aym yazar, “Une Survivance...”, s.15; “Fonctions Chamaniques", s.77.
125 “Une Survivance...”, s.16.
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de, sanmldigy gibi hakaret kasd1 degil, bu sahsiyetlerin manevi-
yatindan ebediyen bir zarar gérmemek inancidir.'®® Bunu ya-
parken Sah Ismail, onlardan tamamen kurtuldugu inanciyla
hareket ediyordu.

A. Inan, kemiklerden dirilme inancinin bugiin de Altayh Sa-
manistler, hatta Musliman Tirkler'de bile mevcut oldugunu
kaydetmektedir. Ayinlerde kurban edilen hayvanlarin kemik-
leri kirllmaz; kopeklere verilmez; ya yakilir ya da gomuilur. Ba-
21 6zel dyinlerde ise, kurbanin kemikleri bir torbada toplanip
kaymn agacina asilir.'?’

Bu inan¢ gunumuz Anadolusunda da hala gecerliligini ko-
rumaktadir. Tabii bunda Islami gelenegin de etkisini her za-
man oldugu gibi hatirdan uzak tutmamak gerekir. Anadolu’da
yaygin inanca gore, insamin kuyruk sokumunda bulunan ke-
migi asla ¢irumez. Cinku kiyamet guninde insanlar bu ke-
mikten dirileceklerdir.'?®

Bundan baska halk arasinda bu inangla ilgili efsaneler de
anlatilmaktadir. Hasan Tahsin Okutan, bunlardan birini vak-
tiyle Sebinkarahisar civarinda tespit etmistir. Bu efsaneye gore,
Yavuz Caldiran seferine giderken yolda bir ¢obana misafir ol-
mustur. Coban suru iginden dort kog keserek pisirir. Sofraya
oturuldugunda, etleri yedikten sonra kemikleri atmayip birik-
tirmelerini misafirlerine soyler; dedigi gibi yapilir. Yemekten
kalkinca toplanan kemikleri ¢oban yeniden derilere doldurur
ve dua eder. Duanin pesinden herkesin gozii énunde dort kog
silkinerek ayaga kalkar. Yalmiz birinin topalladigx gérualar. Co-
ban kemiklerden birinin eksik oldugunu, bu yizden kogun
topalladigim soéyler. Bunun tizerine saskinhgim gizleyemeyen
Yavuz, sakladig1 kemigi cikarip verir,'?

126 A.g.m.,aym yerde.
127 Ilnan, Samanizm, s.100-101.
128 Boratayv, Turk Folkloru, s.27; Ibn Fazlan (notlar kismi),s.126.

129 Bkz. Sebinkarahisar ve Civart (basim yeri ve tarihi yok), s.126. Bu efsanede
s0z0 gecen cobanin turbesi, Cobanli Kdyu'nde olup ziyaret edilmektedir. Ci-
var halkin agzinda hala séylenmekte olan bu efsane, M. Onder tarafindan da
kaydedilmistir (bkz. Sehirden Sehire, 11, 117-118).
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Kadin-Erkek Musterek Ayinler (Ayin-i Cem)

Menakibu’l-Kudsiye ile Menakib-1 Hact Bektas-1 Veli'de bu tipik
eski Samanist Turk gelenegine telmihte bulunan iki énemli
pasaj vardir. Bunlardan ilkinde, Baba llyas'in Amasya yakinla-
rindaki Cat Kdyu'ne yerlesmesinden itibaren gegen ug yil i¢in-
de kadinh erkekli yetmis iki bin miuridi oldugu, bunlarin bir-
birlerine kars: asla nefis lezzeti duymadiklar, bjr arada bulun-
duklan halde, birbirlerinin kadin mi1, erkek mi olduklarimn
farkina varmadiklar ifade edilmektedir.'®® Dikkat olunursa bu
sOylenenler, Baba llyas'in, tekkesinde kadin ve erkek muridle-
rini bir araya toplayarak ayin yaptigina isaret etmektedir. Cun-
ku bagka tirli bu iki cins miridin tekkede birlikte bulunma-
lar1 manasizdir.

Aym sekilde, Rum Erenleri'nin Bac1 denilen kadin velilerle
bir arada oturup kalktiklar1 su menkabeden anlasihyor. Haci
Bektas-1 Veli, Ahmed-i Yesevi'nin icdzetiyle Rum diyarina ge-
lirken, Rum Erenleri'ne giyaben selam verir. Selam, o sirada
mecliste onlarla birlikte oturan Fatma Bacr'ya malum olur;
ayaga kalkip selam alir. Erenler kimin selamim aldigim sorar-
lar; o da Rum’a yeni gelen bir erenin selamim aldig cevabim
verir.”

Anlatilan her iki olayda da, eski Turkler’de Samanist devir-
de uygulanan kadinh erkekli dint toplantilarin haurasina tel-
mihte bulunulmakta, daha dogrusu, bu gelenegin XIII. yuzyil-
da bazi tarikat ¢evrelerinde devam ettigi anlatilmak istenmek-
tedir. Radloff'un belirttigine gore, Tirklerde kurban merasimi
bir icki ve ziyafet sahnesiyle sona ermektedir. Bunun igin ka-
dinlar 6nceden bu merasime uygun bir ¢adir hazirlayip zemi-
nine hal sererler. Aksam giines battiktan sonra, bir ates yaki-
lir. En 6nce Saman gelir. Pesinden, kadin-erkek egler halinde
digerleri gelip cadirda yer alirlar. Daha sonra, 6nceden hazir-
lanmig tulumlardan icki alimp sirayla misafirlere sunulur.
Boylece icip ilahiler soyleyerek toplantiya devam ederler. Buna

130 Menakib-Kud,v. 15a-b.
131 Menalab-1IBV, s.18.
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ragmen kadinlarin asla ickiyi fazla kagirmadiklarini, agiri ha-
rekete tesebbuse yeltenenleri ikaz ettiklerini Radloff bizzat
gordigunu soyliyor.'*

Buna benzer bir merasimi de, L. P Potapov nakletmektedir. -
Ona bakilirsa Altaylar'da koki ¢ok ama ¢ok eskilere giden
soyle bir adet yururlikteydi. Eksi sutten bir i¢ki hazirlanmak-
ta ve bu topluca icilmektedir. Kéyun erkek ve kadin buttn ye-
tiskinleri bu igkiyi icmek tuzere aksam bir evde toplanirlardi.
Toplantiya istirak edenler, bir daire halinde yere otururlar, er-
kek ve kadinlar mevki ve yaslarina gore siralanirlardi. Sonra
belli kaidelere gore, uygulayan bu merasimle icki icilirdi.'*?
Yakutlar'’da da Isi-ah denilen bir ayin yapilir, bu ayinde topluca
kirmiz igilirdi. Ayini Saman yénetir, kadin-erkek bir yerde
toplanarak birbirlerinin ellerinden tutup bir daire meydana
getirirlerdi. Sonra htt htt diyerek raks etmeye baslarlardi. Ba-
zan da Saman yalmz dans eder veya dokuz erkek, dokuz kadin
kendisine refakatte bulunurdu.

Iste Samanist Turkler’in uyguladiklar1 bu kadinh-erkekli di-
ni ayin ve merasimler, bilindigi uzere, Muslimanhgin kabu-
lunden sonra da, 6zellikle gocebeler arasinda devam etmistir.
E Koprila aragtirmalarinin 6nemli bir kisminda bu konu tize-
rinde durmustur. O, baglangigta daha Sunni bir karakter arze-
den Yeseviligin, giderek gocebe Oguz cevrelerinde, bu gevrele-
rin gerektirdigi hayat tarzina uymak zorunda kaldigini, boyle-
ce heterodoks bir mahiyet kazanarak gelistigini, bu arada me-
sela Samanizm'den kalma kadinh-erkekli toplantilarin Yesevi-
lik'te de surdugunu vaktiyle gostermigti.’®® Aymi sekilde Vefa-

132 Radloff, 111, 56-57.

133 Potapov, “Gogebelerin iptidai cemaat hayatlanim anlatan ¢ok eski bir adet”,
tercime R. Uygun, TD, 15 (1960), s.71-84.

134 Yalthaya, s 092,

135 Koprala, Ik Mutasavwiflar, s.33-34; aym yazar, “Bektasiligin Mense’leri®,
5.127; aym yazar, Influence, s.7-8. Képrala, Ik Mutasavviflar'da, ilk bakista
bu gelenegin uygulandigini reddeden, fakat ashinda kabullenen bir de menka-
be nakletmektedir. Bu menkabeye gore, Ahmed-i Yesevi'nin rakipleri, marid-
lerinin ¢opalmasini gekemediklerinden ona iftira etmisler, gaya meclisinde
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ilik tarikaumn kurucusu olup 1105'de vefat eden Tacu'l-Arifin
Seyyid Ebu-l-Vefa Bagdadi’'nin de Ahmed-i Yesevi'den daha én-
ce benzer sekilde kadin ve erkeklerden mutesekkil muridleriy-
le kansik ayinler yaptig1 ve miridlerinin bir kisminin Turk-
menler'den olustugu biliniyor.'*

Kitab-1 Eba Miislim’de Eba Muslim’in tarafim tutan Merv ahi-
lerinden bahsedilirken, buradaki tekkede kadin ahilerin de er-
keklerle birlikte oturduklan, Sitti Tekalbaz adinda bir kadin
ahi dolayisiyla anlatilmaktadir.'” Suphesiz o devir i¢in Ahilik
s6z konusu olmamakla beraber, XIII. yuzyilda kaleme alinan
bu eserde, Turkler'deki bahis konusu bu eski gelenegin yansi-
yis bigimi itibariyle bu hikdaye 6énemlidir. Burada, Anadolu ahi-
leri arasinda kadinlarin da bulunduguna dair telmih vardur.

ortusuz kadinlarin erkeklerle beraber zikir yaptiklan sayiasim ¢ikarmuslardir.
Horasan ve Maveraunnehir limleri bunun dogru olup olinadigini tahkik igin
mulfettis gondermigler, fakat sonunda gergegi anlamislardir. Bundan sonra
Ahmed-i Yesevl, iftiracilara bir ders vermek ister. Bir hokka icine pamuk yer-
lestirip ustune atesi koyar ve alimlere gonderir. Atesin pamuga hig tesir etme-
digini gorunce Ahmed-i Yesev'nin kerametini tasdik etmek zorunda kalirlar
(bkz. s.33-34). Mcnkabenin bu son kismi Ahmed-i Yesevi'nin kadin ve er-
kekleri zikir meclisine aldigimi kabul ettigini, ancak onlarin nefsant duygula-
ra kapilmadigini anlatmak istedigini gostermesi agisindan dikkate deger.

136 Sihabuddin Vasuti, Tezkiretu'l-Muttekin ve Tabsiratu’l-Muktedin, Bibliothéque
Nationale, De Slane, ara. nr.2036, 1, 46b-47a. Burada da yukaridaki nottakine
benzer bir menkabe rivayet edilir. Bir gun zamann halifesi Tacu’l-Arifin’e bir
mekuupla birlikte bir sarap kadehi yollar. Kadehi géren seyh bunun nigin
gonderildigini sorar. Mektubu a¢cmasi séylenir. Mektupta halife sunlan yaz-
mistur: “Huzorunda kadin ve erkekleri bir arada toplayarak ayin yapugin za-
man bu kadehle onlara sarap sunarsin. Sana kadehi bunun i¢in gonderiyo-
rum.” Bu menkabe Ebu’'l-Vefa'nin Turkler arasinda mulum bu eski gelenegi
devam ettirdigini gostermektedir. Anadolu’daki etkileri agisindan da ¢ok
onemli bir sahsiyet olan bu zatin, Rum Abdallar1 zimresinde X1V, yuzyilda
bile hayli taraftan bulunminakiaydi. Maalesel bugune kadar ne Lbu'l-Vefa hak-
kinda, ne de Vefailik hakkinda herhangi bir arasurma yapilmis degildir. $cy-
hin hayatin dade hemen hemen tek kaynak olan yukanda zikredilen mena-
kibnamesi, Alya Krupp taralindan yayimlanmaya baslamisur (bkz. Studicn
Zum Menaqybname des Abu 1 - Wafa, Munchen, 1976). Eserin bazi kutupha-
nelerde Turkge tercamesi de bulunmaktadir (msl. bkz. Istanbul Universitesi
Kutuphanesi, ty, nr.1560, 3427).

137 Mélikoff, Abu Muslim, 5.106.
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Kadinh-erkekli bu ayinlerin eski Iran’da da bir gelenek ol-
dugu ve ézellikle Maniheistler’in bu tip ayinler yaptiklarina
dair tarihi haberler mevcuttur.'® Hatta Peuch’in bildirdigine
gore, baz1 geceler yapilan kadin-erkek karigik bu ayinler dola-
yisiyla Maniheistler'in hasimlarinea dedikodular ve Tarli-
ye'deki “mum soéndu” hikayesine benzer asilsiz rivayetler ¢i-
karilmaktayd:.'®

IX. yuzyilda, Babek'in taraftarlar1 olan Hurremiler'de dahi
mevcut oldugu Musliuman kaynaklarinca nakledilen kadin-
erkek karisik bu ayinlerin,'*® herhalde Maniheizm'’le bir ilgisi
olsa gerektir. Kaynaklar bu gece ayinleri sirasinda 1siklarin
sondirulup kadin-erkegin birbirine karigugina ait igaret olu-
nan klasik hikayeyi de kaydediyorlar.'' Turkler'in bir ara
Maniheizm’i kabul ettikleri dikkat alinirsa, eskiden mevcut
bu $amanist gelenegin bu Iran dinine gectikten sonra da de-
vam ettigi'? ve bu haviyetiyle Yesevilik, Vefailik gibi Turk-
men tarikatlarina girerek yagsadigi tahmin olunabilir. Bu iki
6nemli tarikat1 buiinyesine mal eden Babai hareketinin, yukar-
daki menkabede nakledildigi uzere, bu gelenegi surdurdugi
ve nihayet XV. yuzyilda tesekkul eden Bektasilige bu kanalla
gectigini soylemek bu stretle mumkun gérunmektedir. Iste,

138 Marcireau, s.152; Peuch, L.e Manichéisme, s.598.

139 Peuch, aym yerde. Ayn rivayetlerin IX. ve muteakip yuzyillarda Anadolu’da
Paulicienler ve Balkanlar'da onlarin devaimi olan Bogomiller i¢in de nakledil-
digi soylenmektedir (bkz. Marcireau, s.153). Ilaua Osmanlh Imparatortu-
pu'nda Sabatayistlerin kutladigy 22 Mart'taki Kuzu Bayrami'nda bu tip uygu-
lamalanin yapildigy ileri suralmustar (1. Alaeddin Govsa, Sabatay Sevi, Istan-
bul, 1939, 5.32).

140 Msl. bkz. el-Bagdadi, s.268-269.
141 A.g.e., aym yerde.

142 Maniheizm'in Turkler ustundeki etkisinin gercekte samlandan daha fazla ol-
dugu anlagilmaktadir. Mesela yeni buldga ermis bir gencin topluluga kabul
edilmesi icin yapilmakta olan 6zel merasimin (bkz. Peuch, Le Manichéisme,
5.621), Kizilbaglardaki oglan iltrart ayini (bkz. Buyrule, s.52-53) ile kargilasu-
nilmasi sonunda gorulen benzerliklerin sasilacak derecede fazla oldugu farke-
dilinistir. Bu ve daha pek ¢ok husus, hem Bektast hem de Kizilbag ziimrcler-
deki dint teskilat ve dyinlerin genis 6l¢iide Maniheist damga tasidhgina suphe
birakmiyor.
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kanaatimizce Bektasi ve Kizilbag zumrelerinde buyuk bir ti-

tizlik ve sadakatle yuzyillardan beri yapilagelen Ayn-1 Cem'in
ash bu olmalidir.™?

Tahta Kiligla Savagsmak

Bektasi velilerinin ortak bir yanlan da, tahta bir kilica sahip
olmalari, bununla yerine gore ejderha, yerine gore kafirlerle
savasarak onlar1 éldurmeleridir. Bu motif, menakibnameler-
den baska Osmanh Devleti’nin kurulus yillarini anlatan ilk de-
vir vekayinamelerinde bile vardir.

Samanist gelenek ve uygulamalarla ilgili bilgilerimiz, Sa-
manlarin ayin yaparken kullandiklar: aletlerden birinin de
tahta kilig¢ oldugunu gosteriyor. Samanlar ayin yaparken vecd
haline girebilmek igin galdiklar1 davuldan baska bir de tahta
kili¢ bulundurmaktadirlar. Samanlar bununla kéta ruhlara
kars1 savasmaktadir.'* Yani tahta kilig, ser kuvvetlerle miuca-
dele igin bir savas aracidir.

143 Bektasi ve Aleviler'de Ayin-i Cem hakkinda bazi muhim yorumlar i¢in bkz.
Mélikoff, “Le Probléeme Kizilbas", Turcica, X1l (1975), 5.49-67; aym yazar,
Haci Bektas: Efsaneden Gergege, s.263-269. Ayn-1 Cem (Ayin-i Cem) denilen ve
adindan da anlagildig: gibi eski fran1 haurlatan bu merasim yahut ayinin Ma-
niheist damgay: yedigi Cem (efsanevl lran hukamdan) kelimesinden de an-
lagilabilir. Bektagsiler ve cesitli Kizilbag zamrelerinde ¢ok eskiden beri yapila-
gelmekte olan Ayn-1 Cem, ¢ok onemli ve temel bir ayin niteligini tasimakta-
dir. Kadin erkek kargile dera edilen ickili sazh bu gece toplantist hakkinda,
bizde Bektastlik ve Alevilik konulu pek ¢ok eserde bazi bilgiler bulunmakta-
dir (msl. bkz. Eréz, s.96-116 vd). Ayn-1 Cem'in butun teferruati ve mahiyeti
konusunda en yetkili kaynak suphesiz Buyruk'tur. Saglam ve genis bilgi igin
buraya bakilmahdir. Burada, bu 4yine Islam1 bir dayanak bulmak maksadiyla
Kirklar Meclisi denilen su efsane anlatihir: Bir gece Hz. Muhammed, Hz.
Ali'nin evine gider. Kapiy1 ¢ahp musaade aldiktan sonra igeri girer. lgeride
Hz. Ali'nin yaminda yirmi ikisi erkek on yedisi kadin otuz dokuz kisi oturdu-
gunu goérar. Kirkincilan olan Selman-1 Farist parsa toplamaya qikmiguir. Hz.
Muhammed gegip Hz. Ali'nin yanina oturur. Bu arada Cebrail cennetten bir
uzum tanesi getirir. Kirklar bunu bir kap iginde ezip sirayla igerler (bkz. Buy-
ruk, 5.157). Goraldaga gibi butan Islam! motiflere ragmen bu efsane, kadinh
erkekli bu ickili ayinin Samanist bi¢imini yine de rahathkla sergilemektedir.

144 Inan, Samanizm, s.80.
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Bektasi menakibnamelerinde tahta kilicin bu fonksiyonu
acikca gorulmektedir. Mesela Menakib-1 Hact Bektas-t Veli'de
anlatildigina gore, bir giin Horasan halkindan bir grup, ulke-
lerini zapt ve yagma eden Bedahgsan ahalisini sikayet i¢cin Ah-
med-i Yesevi'ye gelip yardim isterler. Seyh nefes oglu® Kut-
buddin Haydars Horasanlhh Muslimanlara yardim i¢in génde-
rir. Fakat henuz on iki yasinda olan Haydar yenilerek esir
duger. Bunun uzerine seyh, hem onu kurtarmak hem de Be-
dahganhlarn yenmek uzere Haci Bektas' gorevlendirir. Ken-
disini ugurlarken beline tahta kihcim kusatir.*® Bedahgan
iline giden Hac1 Bektas, kifirlerle savasarak onlari yener ve
Kutbuddin Haydar" kurtarir. Bedahsanhlar Hac1 Bektas’tan
gordukleri birtakim kerametler sayesinde Musliumanhg da
kabul ederler."’

Yine aym eserde benzer bir olay da San Saltikk hakkinda an-
latihr. Basit bir ¢oban iken, temiz yurekliligini begenen Hac
Bektas'in latfuyla velilik mertebesine yukselen bu zati seyh
kendisine halife yapar ve Rumeli'de Muslimanhg yaymakla
gorevlendirilir. Yola gikarken Ulu Abdal ve Kici Abdal adinda
iki dervisini yanina katip San1 Saltik'in beline bir de aga¢ kil
kusatir.® Sonradan San Saluk Rumeli'ne gegip Kaligra deni-
len yerdeki ejderha ile mucadeleye tutustugu zaman bu kiligla
onun basim kesecektir."

145 Nefles evladi konusu asagida dérdianca bolumde gelecektir.

146 Golpinarh nesrinde tahta kiligtan bahsedilmezse de, asag yukan batun yaz-
ma nushalarda Ahmed-i Yesevi'nin Haci Bektas'a kendi tahta kilicim kusattig
yazihdir.

147 Mendkib-HBV, 5.9-10.

148 A ge., 5.45. Yine Golpwnarh nesrinde bu kilicin tahtadan oldugu tasrih edil-
miyor. Fakat yazma nashalarda tahta kilig olarak geger.

149 Ag.e., s.47. San Saluk’in bu tahta kilicindan Saltikname'de de sik sik soz edil-
mektedir. Orada yazdigina gore, Sar1 Saluk’'in kafirleri “hiyar manendi dogra-
dig1” bu tahta kili¢ (bkz. v.106 a), hurma agacindan yapilmis olup bizzat Hz.
Muhammed tarafindan kendisine verilmek uzere Hizir Aleyhisseldm'a teslim
edilmigti (bkz. v. 249 a). Dikkat edilirse, Hz. Muhammed ve Hizir Aleyhisse-
1am gibi iki Islam! motif bu $Samanist unsuru Islamtlestirmeye kafi gelmistir.
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Hac1 Bektag'in tahta kili¢ kusattigy bir bagka halifesi de, Ha-
cim Sultan'dir. Ad1 gegen, Germiyan ilinde yerlesmek uzere
icazet alip Sulucakaraoyiik’ten ayrilacag) zaman, Hac1 Bektas,
vaktiyle Ahmed-i Yesevi'nin kendine kusattig) tahta kilici ken-
di eliyle onun beline kusatmisti. Hacim Sultan, kilicin gercek-
ten kesip kesmeyecegini denemek icin, bir dervisin tekkeye su
getirdigi katira calmis, onu iki pargaya bolmusgti.'>

Tahta kiligla ilgili bir menkabe de Vilayetname-i Abdal Mu-
sa'da bulunmaktadir. Abdal Musa’min kerametlerini géren Gazi
Umur Beg,'s! ona murid olur. Zaten Gazi unvamm da kendisi-
ne o vermistir. Abdal Musa kendisini Rumeli’nde fetihlere yol-
lar ve yanina Kizil Deli (Seyyid Ali) Sultan yoldas eder. Git-
meden 6nce Kizil Deli’nin beline agag bir kili¢ kusatir.'>

Goruldugu uzere, tahta kilig, hemen hemen XIIL.-XV. yuz-
yillarda yasams ve bir kismu ilk Bektasiler arasinda kabul edi-
len adlan gegen sahislarin, velilik yonlerinin yaninda bir de
gazilik taraflan oldugunu, kafirlerle mucadele ettiklerini gos-
teriyor. Hakikatte de bunlarin ¢ogunun ilk devir Osmanl fe-
tihlerine katilmig kisiler oldugunu bugiin artik biliyoruz. Bu-
nun gibi, ilk devre ait baz1 anonim Osmanl tarihlerinde, hu-

150 Vilayetname-HS, s.24-25. Ayn1 menkabe Menakib-HBV'de de mevcut olup,
burada kihcin tahtadan oldugundan bahsedilmez (bkz. 5.83). Hacim Sultan’a
ait bu menkabe, Gelibolulu Mustafa Al'nin tespit ettigi Emir-i Cin Osman
menkabesinin bir bolumune ok benzemektedir. Burada Hac1 Bektas yerine
Ahimed-i Yesevl, Hacun Sultan yerine Emir-i Cin Osman vardir ve olay Ana-
dolu'da degil, Turkistan'da geger. Emir-i Cin Osman da bu kiligla Cin'de bir
ejderha 6ldurmus ve Muslumanlar: onun serrinden kurtarmisur (bkz. Kun-
hu'l-Ahbar, Istanbul, 1277, V, 59).

Adi gegen bu zat, meshur Aydinoglu I. Umur Beg olup, Gazi lakabin tasi-
maktadir (bkz. . Hakk: Uzungarsih, Anadolu Beylikleri, Ankara, 1969, 2. bas-
ki, 5.105-109). Kronoloji itibariyle Abdal Musa ile gergekten gorusmus olma-
st mumkundur.

152 Vilayetname-AM, s.28-29. Bu menkabe Kizil Deli'nin kendi menakibnamesin-
de yoktur. Ashnda Abdal Musa ile Kizil Deli arasinda oldukga zaman fark:
vardir. Bu sebeple ikisinin gorusebilmis olmasi zordur. $eyh Bedruddin'in de
tahta kili¢ kusanan bir maridi bulundugu, menakibnadmesinde ge¢mektedir
(bkz. Halil b. Ismail, Seyh Bedreddin Manakib, nsr. A. Gélpinarh - 1. Sungur-
bey, Istanbul, 1967, 5.154-155).

15
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dut boylarinda savasan dervis-gazilerin de tahta kiligh olduk-
lan zikredilmektedir. Boyle anonim bir Tevarih-i Al-i Osman'da
anlatuldigina gore, Mentese taraflaninda bir “uryan dervis” bu-
tun o havaliyi elindeki tahta kiligla fethetmis, halkin bir kis-
mini 6ldirip bir kismim da Misliman yapmigt1.' Bu érnek-
lere bakarak o devirde bu sekilde hudutlarda savasan ve isim-
leri yaziya ge¢memis daha pek ¢ok heterodoks dervis bulun-
dugunu dusunebiliriz. Iste tahta kili¢ bunlarin adeta sembolu
gibi olmustur.

Tahta kili¢ geleneginin, Kizilbaslar'da da belli bir yeri oldu-
gunu goriyoruz. Kirikkale yakinlarindaki Hasandede Koyu'ne
adin veren zatin soyle bir menkabesi anlatilir: Bir gian Haa
Bektas'a kendinden sonra biiyuk bir mursidin gelip gelmeye-
cegi sorulur, gelecegi cevab1 alimir. Bu mursidin alameti s6z
konusu oldugunda Hac1 Bektas 6niinde duran tahta kilic1 gos-
tererek “gelip bunu alacaktir” seklinde konugsur. Balim Sultan
zamaninda Hac1 Bektas Tekkesi’'ne ginin birinde bir zat gelir
ve dogruca kilica yonelir. Bu gelenin haber verilen miursid ol-
dugunu anlayan Balim Sultan, tahta kilici ona verir.'® Bu zat
meghur Hasan Dede’dir. Bu menkabeden tahta kilicin ayni za-
manda mursidlik alameti sayilldi§1 ve ancak bu mertebede bu-
lunanlarin tahta kili¢ tasiyabilecekleri anlasihyor ki, yukariya
alinan menkabeler de bunu gostermektedir. Bunlarda butin
derviglerin tahta kilich olduklarina dair bir isaret yoktur. Bu
hak, Ahmed-i Yesevi, Hac1 Bektas, Hacim Sultan ve Kizil Deli
gibi buyuk seyhlere has gérunuyor.'s

153 Msl. bkz. Die Altosmanischen Anonymen Chroniken (Tevarih-i Al-i Osman),
nsr. E Giese, Breslau, 1922, s.11.

154 Benekay, s.17-18.
155 XVIL. yozyil Kizilbas sairlerinden Geda Muslu'nun su dértlaga, bu gelenepin
Haz. Alt'ye baglandigim acikhyor (bkz. Samancigil, 5.72):

Erenler serveri ol sirnm Ali
Sercesme olmustur Urumeli'ne
Agagctan Zulfikar ol gercek velt
Evvel tekbir aldik pirin beline
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UGUNCU BOLUM
UZAK DOGU VE IRAN DINLFRI
KAYNAKLI INANC MOTIFLERIL

Umami Diistinceler

Burada incelenmeye ¢aligilan tenésth, hulal, sekil degistirme,
ates kulti, dort unsur inana gibi buyuk bir kismi Budizm’e,
Zerdustilik, Maniheizm, Mazdeizm ve Mazdekizm’e ¢ikan mo-
tifler, menakibnamelerde nicelik ve nitelik bakimindan énemli
bir yeri olanlardir. Kanaatimizce bunlar, hem tarihte hem gu-
numuzde, heterodoks Turk zamreleri dedigimiz Bektasi ve Ki-
zilbag topluluklarinin inang sistemlerinde en az eski Turk
inanglar1 veya $amanizm kaynakli inang motifleri kadar yer
tutmuslardir. Hatta bunlardan bazilarinin, Bektasi ve Kizil-
bag’lardaki ol¢usiinde olmasa bile, Sunni topluluklarda da az
¢ok muhafaza edilmis bulunmasi dikkat c¢ekicidir. Aradaki tek
fark, birincilerde, bu inan¢ motiflerinin Islam éncesi durumla-
rini daha bir canhlikla stirdirmesi, ikincilerde ise bu canhligin
kaybolimasidir. Ama her haltukarda her iki kesimde de bu
inang¢lardaki mense’ birligi acik¢a gorulmektedir.

Tenasiih (Reenkarnasyon, Metampsikoz) inanc

Genel ve kaba bir tarifle, 6ldikten sonra insanin ruhunun bas-
ka bir bedene intikal stretiyle hayatimi surdirmesi seklinde
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ifade edilebilecek olan tenasuh inanci, eski dinyanin bazi yer-
lerinde degisik bicim ve anlayiglarda gorulmus ¢ok eski bir te-
lakkidir."! Bununla beraber, insan ruhunun insana, hayvana,
bitkiye veya cansiz bir varha go¢ etmesi gibi gesitli bigimleri
olan bu inancin en hikim oldugu, en fazla islenip gelistirildigi
yer, Hindistan'dir. Burada dogan Budizm, tenasuhu kendi
doktrininin temeli yapmistir.2

Musevilik ve Hiristiyanlik gibi buyik Monoteist dinlerce
reddedilen tenasiih inanci, Islamiyet'te de kabul gérmemistir.
Buna ragmen Islam tarihinde muhtelif heterodoks mezhep ve
tarikatlarda genis ¢apta yer buldugu gérilmekte,® haua bunla-
rin bazilarinin temel doktrinini tegkil ettigi musahede olun-
maktadir. Mesela Ehl-i Hak (Aliilahilik) mezhebi, Yezidilik,
Nusayrilik vs. boyledir. Turkiye'de ise 6zellikle Kizilbaghk ve
Bektasilik, bu inanca genis yer verir.* Bu sebeple tenasiih inanci
elimizdeki menakibnamelerde muhim bir mevki isgal eder.

Menakibu’l-Kudsiye’'de Muhlis Pasa’nin vefati anlatilirken,
onun agzindan su sozler nakledilir:

Beli hem bir daki gelem belli
Rum iginde 1yan olam belli
Kimse bilmeye beni ille meger
Beni ben bildirem beni bileler®
Bize dogmusidi saadet ay:
Geturun didi on y1li sayr

1 Bkz. "Métempsycose”, Dictionnaire des Symboles. Bu konuda dinler tarihine ait
mubhtelif eserlerde bilgi mevcut oldugu gibi, ayn kitaplar da yazilmisur. Mesela bun-
lar arasinda suna bakilabilir: J.Head-S.L. Cranston, Reincamation, Londra, 1962.

2 Bareau,s.15.

Islam tarihindeki tenasul inancina kisa bir bakis icin bkz. Carca de Vaux, “Ta-
nasuh”, FI1.

4 Bu konuda msl. bkz. Noyan, Biitin Yonleriyle Bektastlik ve Alevilik, 11, 51-53,
231-240; Mélikoff, Hact Beluas: Efsaneden Gergege, s.50-52. Bu konunun, Alevi-
lik-Bektasilik ile Ehl-i Haklar arasinda kargilastinlmah bir sekilde surada iyi is-
lendigini belirtelim: M. van Bruinessen, Kurtlak, Turklik, Alevilik, s.182-188.

5 Menalub-Kud, v. 65a.
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On birinci yl olacak varinuz
Ta Arabkir’e sirrim gérinuz®

Bu misralarda anlatilmak istenen, Muhlis Pasa’'nin, vefat et-
tikten on yil sonra Rum diyarinda Arabkir'de diinyaya gelece-
gidir, ki on y1l sonra burada oglu Asik Pasa dogmustur. Nite-
kim ayni eserin Agik Pasaiile ilgili kisminda

Dede’ntin nakdi, Baba'nin genci
Mubhlis’an sirn Hacim eglenci’

misralaryla, sira ile, Dede Garkin, Baba llyas ve Muhlis Paga
olarak gorillen ayn1 ruhun Agik Paga'da yeniden zuhur ettigi
bir kere daha agik¢a ifade edilmis bulunmaktadir. Bu saretle
Menalubu’l-Kudsiye'de Baba llyas sulalesinin usil ve firaun-
dan gelen seyhlerin hep ayn1 ruhun mazharlar oldugu telak-
kisi vurgulanmak istenmisgtir.

Menakib-1 Haci Bektag-t Veli'de soyle bir menkabe nakledilir:
Hac1 Bektas'in seyhi Lokman-1 Perende’nin hacdan dénugsunt
kutlamak uzere gelen Horasan Erenleri, o zaman hentiz gocuk
yasta bulunan Haci Bektas'in kerametlerine bir turlti inanma-
maktadirlar. Ciinku kanaatlerince kugiik bir cocugun bu mer-
tebede bulunmasina imkéan yoktur. Bunun uzerine Haci Bek-
tag, kendisinin aslinda $ah yani Hz. Ali'nin sirr1 oldugunu bil-
dirmek zorunda kalir. Bu defa Horasan Erenleri Hz. Ali'nin bi-
ri avucunda, digeri alninda iki yesil beni bulundugunu, eger
gercekten dedigi gibi ise bu nisanlar1 géstermesini isterler. Ha-
c1 Bektas derhal avucunu ve alnini agarak yesil benleri goste-
rir. Gordukleri karsisinda itiraz edemeyen erenler, onun haki-
katen Hz. Ali'nin sirn oldugunu, yani Hz. Ali'nin Hac1 Bek-
tas'in bedeninde yasadigim anlarlar ve af dilerler.?

6 Age., v 68a
7 Age.,v 82a

8 Menakib-1IBV, s.7. Aynmi inenkabe ufak bir iki farkla Vilayetname-HS'da da yer
almaktadir. Burada Horasan Erenleri, Hz. Ali'nin alminda bir kara ben, sag eli-
nin ayasinda bir yesil ben ve sag omuzunda bir bagka ben olmak uzere ug ala-
meti bulundugundan bahsederler (bkz. s10-11).
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Ugtinci 6nemli bir misal, Vilayetndme-i Abdal Musa'da bu-
lunmaktadir. Eserin hemen basinda yer alan bir pasajda, aynen
soyle denilmektedir: “Sultan Hac1 Bektas-1 Veli kuddise sirruh
bir gin hayatinda otururken miibarek nefsinden nutka gelab
ayitde: Ya erenler! Genecelidde gene ay gibi dogium, adun Abdal
Musa ¢agirdiram, didi, beni isteyen anda gelsiin bulsun, didi.
Hinkar Hac1 Bektag-1 Veli vefat idicek Abdal Musa zuhura gel-
di...”® Yani burada Hac1 Bektas’in ruhunun 6ldikten sonra Ab-
dal Musa olarak tekrar diinyaya geldigi anlatilmaktadir.

Vilayetname-i Sultan Sucauddin’de ise tenastuh inancim yan-
sitan iki tipik menkabe vardir. Birincisine gore, Sultan bir gun
abdallaniyla otururken onlara soyle der: “Pirler Seyyid Gazi
donunda iken burada peltek dilli kardaslar ile kapisur iken
pirleran sunda bir altun sikke kink gibi gec¢ib dururdu. Hem
bir altun magraba ve bir altun uzengimiz kalub dururdu. Ge-
lun, varalum, agalum.” Bu sé6z uzerine dervigler séylenen yeri
acip Sultan’in bahsettigi esyayr bulurlar. Boylece seyhlerinin
cok zamanlar evvel aym yerlerde, yani Eskisehir dolaylarinda
Seyyid Battal Gazi olarak yasadigini, simdi de Sultan Sucaud-
din’in bedeninde zuhur ettigini anlamis olurlar.'

lkinci menkabe daha ilgi ¢ekicidir. Bunda anlatildigina gore,
bir gun birisi Sultan’a, hi¢ kullanmadig) halde nigin elinde bir
asa basinda bir frenk sapkasi tasidigim sorar. Sultan’in asa i¢in
verdigi cevap sudur: “Kécegiim, pirler Adem donuyla cennetden
¢ikdigimizda Havva bizden nice giin ayri dusdii. Havvayile girui
bulusicak bize vahislik eyledi. Hakk'un izniyile Cebrail cennet-
den getiirdu, virdi, Havva'y: terbiyet eylemek igiin...” Sapka hak-
kinda ise sunlar soyler: “Pirler Ali donuyla gelub sehid oldugu-
muzda deveyi yediib cismimizi gotirmege geldik... Olvakt yiizii-
mizde urdugumuz nikabdan, didi.”"'

Tenastuih inancim aksettiren menkabelerin en fazla bulundu-
gu eser ise Vilayetname-i Otman Baba'dir. Buradaki dikkate de-

9 Vilayetname-AM, s.1-2.

10 Vilayetname-S$, vv. 8a-9b.
11 Age.,v. 12b.
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ger orneklerden bazilarim soyle siralayabiliriz: Eserde Otman
Baba’yr tamtirken su ifadeler kullamlmaktadir: “Tarih-i nebe-
viyyenin sekiz yiiz otuz ii¢ ytlindan sonra Rum vilayetinde bir
kutbulaktab zahir oldu ve davast bu idi kim Muhammed ve [sa ve
Musa ve Adem benem dir idi,""?

Bir bagka imenkabede ise, Edirne’de minakasa yapug birisi-
ne Otman Baba'min soyle hitap ettigi nakledilmistir: “Ol sehir-
liiye ayitd: ki: Bak bire girkin, gebe karinlu sehirliisi! Yiiz kere
yuz bin yildir ki ben bu milke geliirem, bir tas: bir tas tizerine ko-
madum. Baginiza ytkilsun...”"

Yine Edirne’de bir vesile ile minakasa ettigi ahaliye soyle
baginr: “Ha zinhar bunu soyle biliin ki ben ol istediiginuz sirr-1
Muhammed'im ki ben size bu aleme rahmet eylemege geldim ve
beni goren gozler var olsun.”"

Bir bagka menkabede anlatildigina gére, Pravadi'de Mi’'min
Dervis adh bir kad: sikayet tizerine Otman Baba’nin bes abda-
lim hapse attirir. O gece sehrin begi Isa'min ve kadinin ruyasi-
na giren Otman Baba, elinde Zulfikar, ustlerine hicum edip
baglarin1 kesmek ister ve “Beniim Hasan ve Hiiseyin’lerimi nigiin
zindana salub habs itdiniiz?” diye bagirir. Bu riya uzerine erte-
si gun abdallar serbest birakilir.'® Burada da Otman Baba’nin
Hz. Ali oldugu inanc1 vurgulanmak istenmistir.

Buraya kaydedilecek son menkabe, Otman Baba'min vaktiyle
San Saltik olarak yasamg bulunmasiyla alakalidir. Otman Ba-
ba Rumeli’de Madra denilen bir kasabaya gelir ve bir dervisin
evine misafir olur. Ancak bu dervis Otman Baba'nin veliligine
inanmamaktadir. Bunu keramet gucuyle bilen Baba, gece
olunca gerag) sondurup kapiyr kapatir; eline gegirdigi bir deg-

12 Vilayetname-OB, v. 20a.
13 Age., v 58b.

14 A.ge., v. 70a; krs. Menakib-Kud, 81a. Burada da Asik Pasa’min musralariyla Hz.
Muhammed'in mazhan oldugu soylenmektedir.

Sevvumin soyleyidi hulki anun
Hakikat sirriyidi Mustafa’nun

15 Vilayetname-OB, v. 112b.
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nckle dervisin tepesine yuklenir: “Bak bire ¢irkin! Beni bilme-
din ki Sart Saluk didikleri server-i cihan ve maksud-1 insan be-
nem...” diye baginr:'® Aynmi sekilde Dobruca'da da San Saluk
tekkesindeki dervislere, San Saltik'in orada 6ldurdugu rivayet
edilen ejderhayr hatrlatarak “Bu ejderhayt... Sart Saltik olub
ben oldurdim” der."

Menakibnamelerde tenasuhle ilgili menkabeler siiphesiz bu
zikredilenlerden ibaret degildir. Bunlar, bizce en tipik olanla-
rindan segilmistir. Dikkat edilirse i¢ ana grupta toplanmakta-
dirlar:

a) Bir kisminda aym1 ruhun Adem Peygamber'den Hz. Mu-
hammed'e kadar, sirayla bitun peygamberlerin, daha dogrusu
biytuk peygamberlerin bedeninde sekillendigi, kahp degisik
olmakla beraber hepsinde tek ruhun yasayip geldigi anlatil-
maktadir. Sultan Sucauddin ve Otman Baba'min bir kisim
menkabeleri bu kabildendir. Bu inan¢ XV. ytazyihn ilk yansin-
dan itibaren Kaygusuz Abdal'la baglayarak Bektasi-Kizilbas si-
irinde de sik sik islenmistir. Mesela Kaygusuz Abdal'in

Geh olur dlemulesrar olursun
Gehi Ahmed gehi Haydar olursun
Gehi Adem gehi Sit u geh Eyyub
Gehi Musa olursun geh Suayyub'®

seklindeki kit'as: ile, XVII. yuzyilin unlu Bektasl sairi Muhyid-
din Aodal'in

Adem'in sulbinden Sit olub geldim.
Nuh ile beraber tufana girdim

Bir zaman bu milke Ibrahim oldum
Yapdim Beytullaht tag tagidim ben™

16 Agc., v 56b

17 A.g.e.,s.60a. Bu ejderha menkabesine asagida temas edilecektir.
18 Guzel, s.229.

19 Besim Atalay, Bektasilik ve Edebiyati, Istanbul, 1340, s.76.
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diye devam eden manzamesi, tenasith inancinin bu seklinin
yuzyillar boyu tekrarlanan 6rneklerinden sadece ikisidir.

b) Hac1 Bektas'a ait menkabede ise, Hz. Ali'nin Hac1 Bektas
olarak yeniden diinyaya geldigi belirtilmektedir. Bu inanca go-
re Hz. Ali'nin ruhu sirasiyla Bektasiler'ce takdis olunan butiin
buyuk velilerin bedeninde zuhur etmistir, ki bunlarin basinda
menkabede gorildugu tizere Hac1 Bektas'in bizzat kendisi gel-
mektedir. Bektasi sairi Kul Hasan'in su kit'asi da bunun bir
baska ifadesidir:

Aslan olup yol ustinde oturan
Selman idi ana nergis getiren

Kendi cenazesin kendi gotiuren
Hunkar Hac Bektas, Ali kendidur?®

Bu inanca gore Hz. Ali, Hac1 Bektas'tan sonra da bagka bu-
yik evliyanin bedeninde yasamaya devam etmis olup bu, ki-
yamete kadar surip gidecektir. Nitekim Bektasiler ve Kizilbas-
lar, Hz. Ali’nin bir¢ok kaliplarda her devir ve zamanda yeryu-
ziinde mutlaka mevcut olduguna inanmaktadirlar.?' Hatta yu-
karida Otman Baba'nin bir menkabesinde de goruldugu tizere,
Hz. Ali bu zatin viicidunda yagamigtir. Muhyiddin Abdal'in su
manzamesi bu inanci yansitiyor:

Ala gozlu Sultan Baba (Otman Baba)
Ululardan ulusun sen

Yedi iklim dort koseye

Arg’a Kurs’e dolusun sen

* k %

Yiiziin goren yoksul bay olur
Kafirler imana gelir

20 Oztelli, Bektast Gulleri, s.107.
21 Atalay, s.51.
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Seni sevmeyenler n’olur
Sah-1 Kerem Alisin sen??

Hz. Ali'nin degisik kahplarda yasadigim gosteren bu inanci
terennim eden daha pek ¢ok nefes vardir. Pir Sultan Abdal'in

Pir Sultan'im su diinyaya
Dolu geldim dolu benim
Bilmeyenler bilsin beni
Ben Ali’yim, Ali benim?

kit'as1 ile Kul Huseyin'in

Balim Sultan gercek sirr-1 Alisin
Mi’'minlerin kanadisin kolusun
Pirim Hunkar Hac1 Bektas Veli'sin
Cansiz duvarlan yuriten meded®

diye surup giden nefesi, bu konuda ¢ok giizel bir 6rnektir. Bu
kitalarda da Hz. Ali'nin Pir Sultan Abdal veya Balm Sultan
vicuduyla gérundugi agikca ifade edilmektedir.

Bu iki tip tenésith inancinda ashnda gizli bir hulil inanci da
mevcuttur. Eger dikkat edilirse yukarida nakledilen nefeslerde
bu gizli hulil, yani Allah’in insan viicuduna girmesi telakkisi
rahathkla sezilebilir?® Allah''n Hz. Adem’in yahut Hz. Ali'nin
bedenine hulil ettigi dusincesinden hareketle Hz. Ali'nin zu-
hur ettigi her kalipta gercekte Allah'in bulundugu inana tel-
kin olunmak istenmektedir. Zaten Muhyiddin Abdal''n man-
zumesindeki

22 Golpinarh, Nefesler, s.116.

23 Golpmarh-Boratav, Pir Sultan Abdal, s.98-99.
24 Golpnarl, Nefesler, s.56.

25 Asagida hulal ile ilgili kisma bakihinahdir.
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Yedi iklim dort koseye
Ars’a Kiirs'e dolusun sen

misralar: bunun agik bir ifadesinden bagka bir scy degildir.

¢) Ugiincit grubu tegkil eden Agik Paga, Abdal Musa, Sul-
tan Sucauddin ve Otman Baba’ya ait menkabelerde ise, bii-
yuk bir velinin ruhunun baska biuyik bir veli olarak yeni bir
beden i¢inde yagamaya devam etmesi seklinde bir tenastuh
anlayis1 ortaya konulmaktadir. Bu érncklerde Muhlis Pasa
As1k Pasa olarak; Hac1 Bektas Abdal Musa olarak; Seyyid Bat-
tal Gazi Sultan Sucauddin olarak ve nihayet Sar1 Saltik Ot-
man Baba olarak yeniden diinyaya gelmislerdir. Bu tip tena-
sith inancinin bir benzeri olan “dedenin veya babanin ruhu-
nun torunda yahut evlatta zuhur etmesi” telakkisine, Asik
Pasa orneginde oldugu gibi, Menakib-1 Seyh Bedreddin’de de
rastlanmaktadir:

1ki ata sirr1 iyi din eri

Ogul oghnda zuhir itdi giri
Seb’a-i seyyare gibi pes bular
Bu cihana togiban tolindilar®®

Burada soylenen, Seyh Bedreddin’in dedesinin ve babasmnin
ruhlarinin, upki Dede Garkin ve Baba llyas'in ruhlarinin Muh-
lis Pasa’da, onunkinin de oglu Asik Paga’da zuhur etmesi gibi,
Seyh Bedreddin’in bedeninde zuhura gelmesidir.

Yukardan beri incelenmeye ¢alisilan érneklerde iki anahtar
terim, tenasith inancim ifade eden kelimeler olarak dikkati
topluyor. Bunlardan biri don kelimesidir. Seyyid Battal donu,
Adem donu, Ali donu vs. terkiplerde yer alan bu kelime, ru-
hun girdigi bedeni kastetmektedir. Iran’da Ehl-i Haklar'da ru-
hun bu sekilde kaliptan kaliba girmesi don-be-don dolasmak
tarzinda ifade edilmektedir.”’ Turkcede de donuna girmek bigi-

26 Bkz. Seyh Bedrettin Menahibt, s.8.
27 Mélikoll, “I.e Probléme Kizilbas”, 5.59.
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minde kullanilmaktadir.?® lkinci kelime, sir terimidir. Ali surri,
strr-1 Muhammed, Ata surrt vs. terkiplerde gegen bu kelime ise,
beden degistiren ruhu belirtmekte olup Bektasi-Kizilbag me-
tinlerinde ¢ok sik geger.-

Metinlerde tenasith kavraminin aya benzetilmesi de hayli il-
gi uyandirmaktadir. Hac1 Bektag'in “geng ay gibi dogmasi”, as-
linda bu inancin veciz bir ifadesidir. Ayin hilal seklinden bas-
layarak zamanla dolunay halinde en olgun bigimine girip gi-
derek kaybolmas: gibi, ruh da hilal gibi bir bedende dogmak-
ta, olgun yasa gelimekte ve zamani dolunca bedenin olamiyle
ondan ¢ikip yepyeni bir bagska bedende ortaya ¢ikmaktadir.
Zahirde hangi bi¢cimde goérintrse gorinsin ay aym ay oldugu
gibi, hangi bedene girerse girsin, ruh da ayni ruhtur.

Anadolu’'nun fethinden sonra buraya yerlesen muhtelif
Tuark zamreleriyle birlikte geldigine siiphe olmayan tenasth
inancinin, bu yeni ilkede daha o zamanlar 6zellikle gogebe
cevrelerde yaygin olduguna Menakibu’l-Kudsiye agik bir delil-
dir. Cunku tenastih inancinin boyle bir eserde hem de kuvvet-
li bir tarzda islenmesi i¢in bunu kabul edecek yahut baska bir
deyisle buna inanan genis bir tabanmin bulunmas gerekir.

Zamanla Bektasilik ve daha bagka tarikatlarin iginde iyice is-
lenen tenasith inanci bilhassa Kizilbas ziimrelerinde de temel
inanglardan birini olusturmus, dolayisiyla Turk heterodoksisi-
nin de ana unsurlarindan birini teskil etmistir. Bundan dolay
XVL yuzyilda Safevi propagandasi, On iki Imam mezhebinde
mevcut olmamasina, hatta reddedilmesine ragmen,?® tenasith
inancim kuvvetle islemeye 6zen gostermis,* belki de bu pro-
pagandanin Anadoluw’daki Turkmen g¢evrelerinde saglam bir
sekilde tutunmasinda bunun énemli katkisi olmustur. Siirle-
rinde, bilindigi tiizere Hatayl mahlasim kullanan $ah Ismail’in

28 Donuna girmel: deyimiyle bazen de méiamorphose (pespese degisik bigimler
alma) kasdedilir. Asagida bu konuya da temas edilecektir.

29 Eba Cafer Seyh Saduk, Risaletu’l-itikadatr’l-Imamiyye, tercame E. Ruhi Figlal,
Ankara, 1978, s 66, 70.

30 Mélikoff, s.50.
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divam incelendiginde, tenastuhun ¢ok 6nemli bir yer tuttugu
ve ustaca islendigi gorulecektir. Asagiya 6rnek alinan su ug
kit'a bunu rahat¢a meydana koyacak niteliktedir:

Hatayi'm teslim et 6ztn ustada
Elinde Zulfikar hem ehli gaza

Binbir dondan bag gosterdi Murtaza
Bir mirsid belinden geldik eyvallah®'

* Kk %

Hatayi'yem al athyam
Sozu sekerden dathyam
Murtaza Ali zathyam

Gaziler, deyin Sah benem*

* k %

Ezelden ask ile divane geldim

Yerim meyhanedir mestane geldim
Hezéran dona girdim ben dolandim
Bugiin hasm ile ben meydane geldim®

Buraya kadar anlatlmaya c¢ahgilan tenasuh inanci, ashnda
bu konuda Bektasi ve Kizilbaslar'da mevcut telakkinin tamam
degildir. Ele alinan 6rneklerde bu inancin bir cephesi, yani ru-
hun insandan, insana gegisi aksettirilmektedir. Oysa bu inan-
cn butininde bir de insan ruhunun hayvana, bitkiye veya
cansiz bir maddeye intikali s6z konusudur. Mesela bugun
Tahtacilar’da ve Kizilbag Kiirtler'de tenastih inanci butin cep-
heleriyle yagamaktadir. Tahtacilar'da, iyi bir insanin ruhunun,
oldukten sonra baska bir insan bedeninde, kot bir insanin
ruhunun ise kotdlaginin derecesine gore bir hayvan bede-
ninde cezasin tamamlayincaya kadar hayatin1 devam ettirece-

31 Bkz. Hatay! Divani, ngr. S. N. Ergun, Istanbul, 1961, 5.53.
32 Golpinarh, Nefesler, s.90.
33 Hatayt Divani, s.157.
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gine inanmlmaktadir.?* Kizilbas Kurtler'de de, Hak Muhammed
Ali'ye®® iman edip de mirside ikrar vermeyenler, dinyaya
meyledip insanlara fenalik yapanlar, 6ldiiklerinde hayvan do-
nuna girip azap gorurler.®

Anadolu'daki muhtelif Kizilbag zamrelerinde (Cepniler,
Tahtacilar, Yorikler, Siraglar) tenasith inancimin degisik cep-
helerini sergileyen pek ¢ok érnek bulmak mumkundur. S6z
konusu inancin 6zellikle heterodoks kesimdeki Ttrkler'de bu
derece kuvvetle yerlesmesi, dedenin veya babanin ruhunun
torun veya evlatta zuhuruna ait misallere dikkat edilirse, atalar
ku'ta ile yakindan ilgili géruniyor. Bu itibarla daha 1slam 6n-
cesi devirde Budizm kanahyla Tirkler’e giren tenasih inanci-
nin, atalar kultu ile kolayca bagdasan bir nitelik tasimasi sebe-
biyle tutundugunu séylemek herhalde miamkindur.

Bazi arastiricilar, 6zellikle hayvan kalibina girme telakkisini
g6z onune alarak Turkler'deki tenasuh inancini Totemizm’e
baglamakta ve bunun ¢ok derin izler birakarak $amanizm’in
en kuvvetli unsurlarindan biri haline geldigini séylemektedir-
ler¥” Fakat yukarida sergilenen érnekler ve bunlarin tahlili,
s6z konusu inancin temelinde Totemizm'’i gérmeye yarayacak
hi¢bir ipucu verecek durumda degildir. Bu itibarla buyuk bir
cogunlugun da hakh olarak kabul ettigi gibi, Turkler'deki te-
nasth inancinin kayna@ Budizm'dir.

Budizm’'deki tenastih inanci biraz yakindan incelenecek olur-
sa, aradaki buyuk yakinhig kolayca gérmek kabildir. Ustelik
dunya uzerinde tenasuh inancim doktrininin temeli yapmisg
ikinci bir din bulunmadigim da hatirdan uzak tutmamahdir.

34 Roux, Traditions, s.350-351. Bu telakkinin hayvanlara kéti muamele edilme-
sine engel olmak gibi bir fayda sagladigs da gergektir.

35 Bektasilik ve Kizilbaghkta ulahiyet telakkisi bu ucla terimle ifade olunmakta-
dir. Bu yuzden bu meselede Hiristiyanhk etkisini arayanlar olmussa da, bu za-
hirt bir benzerliktir. Canku mahiyeti tamamiyla farkhdir. Bu konudaki birta-
kim mitalaalar icin J. K. Birge'nin The Belutashi Order of Dervishes'ine (Londra,
1937) bakilmahdir.

36 Msl. bkz. Firat, s.59.
37 Msl. bkz.Eréoz,s.396-397.
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Daha XI. yuizyilda diinya dinleri ustiinde derin aragtirmalar yap-
mus el-BirGni ve XIL yazyihn Gnla alimi $ehristani, Budizm'in
bu 6zelligine dikkati cekmislerdir.?® Buna ek olarak, V1. yuzyil-
dan itibaren Gokturkler ve daha sonra da Uygurlar arasinda
uzun zaman Budizm'in mevediyeti de daganalarse, Tark-
ler'deki tenasiih inancina bagka bir kaynak aramak [uzulidir.

Budizm uizerinde yapilan ¢alismalar, gergekte bu inancin
Buda'nin yasadig1 devirden ¢ok eski zamanlarda Hindistan'da
mevcut oldugunu ortaya ¢ikarmistir. Kesin olarak tarihlendiri-
lemeyecek bir devirden beri bu ulkede, insanlarin 6ldukten
sonra baska insanlarin, Tanrilarin, cinlerin, hatta hayvanlarin,
bitki veya cansiz varliklarin kahbinda yeniden dogacaklarina
inanilmaktaydi. Buda'dan 6nce Brahmanlar bu inanc1 benim-
semisler ve islemislerdir. Budizm tesekkil ederken, eski Hint
inanglarindan bir kismim kendi bunyesine aldig: biliniyordu,
ki tenasth de bunlardan biriydi*®* Ancak Budizm bunu daha
da gelistirip sistemlegtirmistir.

Budizm'in tenasuh telakkisine gére ruhun, 6lumden sonra
baska bir cesede girmesi kaginilmazdir. O halde iyi isler yapan
kimseler asla 6lumden korkmamalidir. Ancak kotuluk isleyen-
ler i¢in durum farkhdir; ¢iinku onlar kalip degistirirken insan
bedenine degil, her seferinde biri 6tekinden kéti hayvan kali-
bina girmek saretiyle cezalandirilacakur.*

38 El-Birani, Kitabut-Tahkik ma li'l-Hind, Londra, 1887, s.24; Sehristani, 11, 225.
Islam inaelliflerinin, eski Yunan'da Pythagor'cular arasinda da tenasahan
mevcudiyetini bildikleri halde bu inancin besigi olarak Hindistani goérmeleri
dikkate deger. Bunun sebebi herhalde, bu inancin Hindistan’da ¢ok daha eski-
den yayilmis oldugunun tespiti olsa gerektir.

39 Bareau, s.15.

40 Ruben, s.32, 34, Budizm'de tenasuh inan “mi isleyen pek ¢ok Budist inenkabe
vardir. Bir ornek olmak uzere, ad1 gegen escrin 11 ve 23. sayfalanyla, E. Cha-
vannes'in Cinceden Contes et Légendes du Bouddhisme Chinois adiyla tercame
ettigi menkabe koleksiyonunun 64, 100 ve 133-134. sayfalarina bakilabilir. Bu
menkabelerde 6ldukten sonra insan veya ilah, fil, kdpek vs. hayvanlanin kah-
binda yeniden dunyaya gelen rahiplerin, tuccarlarin ve degisik mesleklerden
daha bir¢ok kimselerin hikayesi anlatlir. Bu gibi menkabelerin Uygurlarda da
¢ok yayilldigina ve bunlan ihtiva eden metinlerin elde mevcut bulunduguna
giris kisminda temas edilmisti.
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Budizm’deki bu inancin, sade Turkler ve onlarin yasadig:
yerlerde degil, Iran'da ve bu arada Maniheizm'in tesekkiliinde
onemli 6lgide payr bulundugu, yapilan arastirmalarla ortaya
cikmaktadir.*' Ancak bu gergek bilindikten sonradir ki, Mezo-
potamya ve Iran’da, Maniheizm’in eskiden hakim oldugu bol-
gelerde Islami devirde ortaya ¢ikan bazi asin Sii firkalarda
mevcut tenasth inancinin mahiyetini anlamak mumkin ola-
bilir. Bu inancin Arap $iiligine yabanci olusu ve sadece belirti-
len sahalarda eski Iran kulturu etkisiyle tesekkil eden agin fir-
kalarda bulunusu da bu gérusi dogrular. Bu konuda mezhep-
ler tarihi kaynaklan yeterli ipuglan ihtiva etmektedirler. Ab-
dulkahir el-Bagdadi ve 1bn Hazm’in bildirdigine goére, Sebeiy-
ye, Habitiyye, Ravendiyye firkalarinin temel doktrinleri tena-
sithe dayaniyordu. Bunlara gore insanlar igledikleri iyilik veya
kotuluklere bakilarak éldikten sonra degisik kahplarda hayat-
lanim sirdireceklerdi*? Bu ug firkadan baska, Hasimiyye, Ri-
zamiyye ve Kamiliyye firkalar1 da aym sekilde tenasuhe isti-
nad etmekteydi.** Ayrica Ismaililer ve Nusayriler arasinda,
hatta Yezidiler'de de bu inancin mevcudiyeti bir¢ok 6rnekle-
riyle biliniyor.**

Bunlardan Kamiliyye'nin tenasuh telakkisi, nesh, mesh, fesh
ve resh bigimindeki dértla kademesiyle aynen Bektasiler'deki
telakkiye benzemektedir.”® Bu itibarla Bektasi menkabelerin-
deki, dolayisiyla Bektasilik’teki tenasuh telakkisinde, vaktiyle
Orta Asya’daki Budist tesiri dikkate almak gerektigi kadar, ad
gecen firkalardaki inanglar da goéz 6niine alinirsa, Maniheist
etkileri de hesaba katmak yerinde olacaktir saniyoruz.

41 Bu konuda mesela bkz. Peuch, Le Manichéisme, s.522.

42 el-Bagdadi, 5.272, 275-276; Ibn Hazm, Kitabu'l-Fasl fi-l-Milel ve'l-Ehva ve’n-Ni-
hal, Kahire, 1321, 1, 90-91, 92,

43 Sehristani, I, 151-152.
44 De Vaux, “Tanasuh®, Ell.

45 Sehristani, 1, 175. Bektasiterdeki tenasah inanci da aynen boyledir (bkz. 1.
Mesut Erisen - Kemal Samancigil, Bektastlik ve Alevilik Tarihi, Istanbul, 1966,
s.134).
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Bugun Iran'da Ehl-i Haklar'da tenasiith inancinin, zikredilen
eski agin firkalarin miras: olarak kuvvetle yasadigim gortyo-
ruz. Bunlara gore insan ruhunun tekamulu, surekli don degis-
tirmeye, yani don-be-don dolasmaya baghdir.*® Bu, biraz Bekta-
silik'teki devir nazariyesine benzemekle beraber devir degildir.
Zira devirde, insan ruhunun daha ilk yaratihsta cansiz varhk-
lara, onlardan bitkilere, bitkilerden hayvanlara, hayvanlardan
da insanlara intikal saretiyle en yuksek yaratihs bigcimine dog-
ru bir gelisme séz konusudur.”’ B. Ogel, devir nazariyesinin
Uygurlar'da da mevcudiyetini tespit etmekle, Beltagilik'teki bu
inancin mengeine, dolayisiyla Budizm’le iliskisine isarette bu-
lunmaktadir.*®

Hulal (Enkarnasyon) inanci

Turk heterodoksisinin temel inanglarindan biri de, hulal, ya-
ni, Allah’in insan bedenine girmesi inancidir.*’ Bununla bera-
ber, kaynaklarimizda bu inanct yansitan sadece iki menkabe
vardir. Bunlardan biri, yine Menakibu’l-Kudsiye'de, oteki Vila-
yetndme-i Otman Baba'dadir. Hultl inancinin sade bu ikisinde

46 Muhammed Mukri, “L:ldée de l'incarnation chez les Ahl-i Haqq", Aliten des
XXIV. Internationalen Orientalistenkongress (Manchen, 1957), Wiesbaden,
1959, 5.178; Mélikoff, “Le Probleme Kizilbas*, s.58-59; ayrica bkz. Mccid Mu-
sazade, Sia Mezhebi I¢inde Hulul ve Tenasith, basilmamis doktora tezi, Ankara
Universitesi llahiyat Fakaltesi, 1973, 5.59-60.

47 Devir ve tenasuh farki meselesi icin bkz. Birge, s.120-122, 130, Golpinarh,
Nefesler, s.69-72.

48 Ogel, Tark Mitolojisi, 1, 488-489. Yazar, Uygurlar'daki devir telakkisinc, Bu-
dizm'deki samsara kelimesinden bozma sansar veya sangsar denildigini ve bu-
nun bir tekerlegin donusune benzetildigini sdylemektedir. Ayni inancin Ana-
dolu'da heterodoks Turkler arasinda da devam ettigini en gazel bir bigimde,
Kaygusuz Abdal'in oldugu sdylenen su sézler ifade etmektedir: “Biz de bu
karhaneyi seyretmek istedik, padigah-1 alem dilegimizi kabul edip bize insan
donu giydirip dunyaya génderdi... Nice bin kerre durla yakalardan bas géster-
dim... nice bin suretlerden gérundum” (bkz. Guzel, s.125).

49 Islam dunyasinda hul@l inancinin genel mahiyeti i¢in bkz. “Hulual”, EI2 (Bu
madde E!l'deki L. Massignon'un yazdigi maddenin G. C. Anavaii taraflindan
tamamlanmis seklidir).
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yor alip 6tekilerde bulunmamasinin sebebi herhalde, uzun
asirlardan beri Siinni Mislimanlik anlayisimin kuvvetle hakim
oldugu Anadolu’da, bu anlayisin temeli olan tevhid akidesine
taban tabana z1t, kamufle edilmesi gug bir inang olusu olsa ge-
rektir. Nitekim s6z konusu iki menkabede de kamufle bir tarz-
da ortaya konulmustur.

Menakibw’l-Kudsiye'de Asik Paga’dan bahseden kisimda
onun ustun vasiflar anlatilirken su sézler yer almaktadir:

Cunki takdir var idi ezeli

Goér ki ne kildi latf-u Lem Yezeli
Diledi kudretin kila zahir
Malum ola habis ger tahir
Diledi kendtyi kila malum
Ademi saretin kilur merkam3®

Yani Cenab-1 Hak kendi kudretinin agiga ¢ikmasi ve insan-
lar tarafindan taninmasi i¢in insan geklinde gérinmeyi uygun
bulmustur. 1k bakista, Allah’in, tanminmak i¢in insanlan yarat-
maya karar, verdigi ve bu sebeple Hz. Adem'i kendi saretinde
yarattig1 seklindeki 1slami telakkiyi ima ediyor inubaim uyan-
dirabilir. Fakat, yukariya alinan bu sézler, yer aldigi metinle
birlikte mitalaa edilecek olursa, o zaman bahis konusu yapila-
nin, adeta Asik Pasa oldugu intiba1 uyamyor. Nitekim biraz
agagida Asik Pasa icin

Mazhar-1 Hak muzhir-1 kudret
Nokta-i ilm merkez-i hikmet>'

sifatlar1 kullanilarak Asik Pasa’nin sanki Cenab-1 Hakk’in zu-
hur ettigi beden oldugu anlatilmak istenmistir.52

50 Menakib-Kud, v. 8la.
51 Age.,v.8lb.

52 ‘Bektasilige hulal inancinin ancak XV. yazyilda Hurafiler tarafindan sokuldu-
gunu ileri surenler vardir (msl. bkz. Clément Huart, “Hurafiya”, EI1). Halbu-
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Hulal inanaiyla ilgili asil ¢arpici ifadeler Vilayetname-i Ot-
man Baba'da bulunmaktadir. Burada nakledildigine gore, Ot-
man Baba, Turnaci Baba adinda bir seyhin tekkesine ugramis
ve misalir olmustur. “Cun ol Turnaci Baba ol kan-1 pir-hasme-
ti gorub musahede eyledi. Gérdua kim ol Elest Bezini'nde ve
aleminde ruhlara hitab eden sirr-1 hakikat ve zat-1 bimisal ol
kéan-1 alicenabin yuzi ve gonlunde tecelli eylemis. Dahi naza-
rinda secde-i izzet birle naz i niyaz eyledi.”®* Yani cisim ola-
rak yaratilmadan 6nce ruhlar aleminde insanlara “Ben sizin
rabbiniz degil miyim?” seklinde hitap edip onlardan “Evet,
rabbimizsin” cevabini alan Allah’in® Otman Baba'da tecelli et-
tigini géren Turnaci Baba, 6niinde secde yapmisti. Zaten mu-
ridleri de hep Otman Baba’ya Sirr-1 Yezdan diye hitap ediyor-
lard1.%® Bir defasinda, Varna kadis: tarafindan tutuklanan mu-
ridlerine “Korkman, korkman kim boynuzlu koyundan boynuz-
suz koyunun hakkint aliverici dest-i kudret benim” diye teselli
vermis ve gergekten de onlari kurtarmigti.®® Bir bagka seferin-
de Otman Baba, butiin miridleriyle tutuklamp Istanbul’a geti-
rilerek Fatih’in emriyle Kili¢ Manastir’'na (muhtemelen bu-
ginka Kalenderhane Camii) hapsedilmisti. Kadiasker Otman
Baba'ya: “Babacigim, Tanrt’yt bilirmiisin?” diye sormus, o da
“Simdi Tanrt ile soylesiir gelirim” cevabini vermisti. Kadiasker
“Gel imdi ol soylesdigin Tanri’y1 bana goster” demesi Uzerine
Otman Baba kendini gosterip soyle bagirmisu: “Ya bu soyleyen
kimdir?”%" Bu sézlerin agikga ifade ettigi tizere Otman Baba Al-

ki XIV. yuzyilin ikinci yansinda yazilan Menakibu’l-Kudslye’de hulal inancinin
yer almasi, bunun gok daha eski bir geleneginin bulundugunu gésterir. Elvan
Celebi hitap ettigi zamrelerin yabana olmadigi bir inanci dile getirmekten
bagka bir sey yapmiyordu. O halde bu inancin Bektasilige sonradan girdigini
degil, daha tesekkulu sirasinda mevcut oldugunu dasunmenin daha dogru
olacagim samyoruz.

53 Vilayetname-OB, v. 65a.

54 Bkz. Kur'an-1 Kerim, el-A'rdf, 172.
55 Vilayetname-OB, v. 108a-b.

56 A.g.e., vw. 96b-97a.

57 A.ge., v 164b.
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lah’'m kendine hul@l ettigini belirtmek istiyordu. Zaten gittigi
her yerde kendinin ve muridlerinin tutuklanmasi da hep bu
yuzdendi.

Tarihte zaman zaman Misir {iravunlan gibi, bizzat Tann ol-
duklan fikrini tagiyanlar gérulmus, ama bunlar, kendi varhk-
larindan ayr bir Tanr’'min kendi bedenlerine girdigi inancina
kail olmamuglardir. Dolayisiyla huldl inancinin, Tanr’nin in-
san olarak dusinilmesi demek olan antropomorfizmle bir
alakasi yoktur. Hulal inanci biraz incelendiginde Budizm ve
Zerdustilik’le yakin ilgisinin bulundugu gérultr. Budist men-
kabeler, Buda’nin insan olmadan, yahut insan kihginda dog-
madan once, Veda panteonunu teskil eden otuz u¢ Tanr’dan
biri olarak semada yasadigini; sonra bir ara kendisini bildir-
mek igin yeryuzune inmek istedigini; bunun i¢in de Suddho-
dana ailesinin bir ¢ocugu olarak dogmaya karar verdigini
naklederler.’® Bir baska menkabe, Buyik Tanr1 Visnu’'nun da-
ha 6nce seinada yasadigini, fakat diger Tanrilarn, yerytuzin-
deki seytanlarin butun iyi kuvvetleri yendiklerini kendisine
bildirmeleri uzerine, onlar1 cezalandirmak igin yeryuzune in-
digini bildirir. Visnu'nun bunu yapabilmesi i¢in, insan olarak
dogmasi gerekmektedir. Bu sebeple o, bir savas¢i ailenin ¢o-
cuguna hulil eder.?®

Zerdustilik'te de buna benzer bir durum vardir. Esasen mo-
dern aragtirmalar, genis ¢apta Hind-Iran inanglarimin hakim
bulundugu bir muhit olan bugunki Afganistan denilen bolge-
de doktrinini gelistiren Zerdust’un, Budist unsurlardan bir kis-
mint kendi sistemine aldigim gostermektedir.®® Zerdugst hak-
kindaki en eski dini metinler, onun dogusunu hikaye eden ti-
pik sahnelerle doludur. Birer ilahi seklinde bu sahnelerin tas-
virleri, Zerdust'in dogusunu bir Tanr’'mn dogusu olarak te-
rennum etmektedirler. Zerdust, adeta, ortaya koydugu inang-
larin merkezini teskil eden Ahura Mazda’nin yeryuziine inmis

58 Ruben, s.51.
59 A.g.c.,aym yerde.
60 Msl. bkz. Widengren, s.97.
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insan timsali kabul cdilmektedir.®’

Durum boéyle olunca, Iran ve Maverainnehir'de Abbasiler
zamanmnda tesekkil eden Beyaniyye, Cendhiyye, Numeyriyye,
Hulmaniyye ve Rizaniyye gibi, eski Zerdusti ¢evrelerden kay-
naklanan asin Sii firkalardaki hulal inancim1 anlamak mim-
kun olmaktadir. Bu firkalarin hepsi de hulal esasina dayan-
makta olup Allah'in Adem Peygamber'den sirayla buyuk pey-
gamberlere, sonra Hz. Ali'ye, ondan Beyan b. Sem'an’a (Beya-
niyye mezhebi); yahut Hz. Ali ve sonra evladina (Cenahiyye
mezhebi); yahut Hz. Ali'den evladina, ondan Cafer-i Sadik’a,
ondan Ebu’l-Hattab el-Esedi'ye (Hattabiyye mezhebi) hulalu
gibi birbirinden az farkh telakkilere sahiptir.®? Megshur Mukan-
na'in da, Allah’in kendisine hulal ettigine inandigim biliyoruz.
Mukanna'a gére Allah 6nce Hz. Adem olarak yeryuzinde go-
runmius, sonra Nuh Peygamber’e huldl etmis, ondan sirasiyla
butin buyik peygamberler vasitasiyla Hz. Muhammed’e ka-
dar gelmistir. Hz. Muhammed'den Hz. Ali'ye huldl eden Allah,
sirayla evladina ve nihayet Eba Muslim Horasani'ye gecerek
onun bedeninde yasamis, en son olarak da kendi viicuduna
huldl etmisti.5?

Mukanna’nin bu telakkisi ile yukarida Otman Baba’nin s6z-
leri,®* Kaygusuz Abdal ve Muhyiddin Abdal'in nefesleri® ara-
sindaki yakinhk hatta aynilik sezilmeyecek gibi degildir. XV.
yuzyilldan gunimuze kadar manzam Bektasi ve Kizilbas ne-

61 A.ge.,s.120-122.

62 Msl. bkz. el-Bagdadi, s.255-259. S6z konusu firkalann bu inanglarina dair da-
ha genis bilgi icin gosterilen sayfalara bakilmahdir. Burada sunu da belirtmek
gerekir ki, el-Fark, el-Milel vs. kaynaklarda 1X-X. yazyilin unlu mutasavvifla-
rindan Hallac-1 Mansur'un da hulal itikadiyla ittiham edildigini ve yukarida
sayilan firkalarla ayn tasnife tabi tutularak hulaliyye baghg: altinda incelendi-
gini garayoruz. Hallac-1 Mansur hakkinda bu konuda zit gérugler bulundugu,
bazilarinca kafir addedilirken, daha sonraki kusaklarca ehl-i tevhid ve gergek
bir mutasavwvif sayildigi malumdur.

63 Ll-Bagdad, 5.225.
64 Bkz. yukaridas.148.
65 Bkz.yukaridas.138.
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feslerinde bu fikirlerin defalarca terennim olundugunu gora-
yoruz.

Hulal Inanc1 Kaygusuz Abdal’dan sonra en agik ve segik bir
bicimde $Sah lsmail Hatayi'nin nefeslerinde ifadesini bulmus-
tur. Mesela o bir nefesinde

L4 feta illa Ali saminda olmustur nazal
Hadd icinde sikke v dinarsin sen ya Ali
Evvel i Ahir de sensin Zahir @ Batin da sen
Akl-1 Evvel'den haveyda yarsin sen ya Ali®®

derken Hz. Ali'nin ultihiyetini,

Yer yogiken gok yogiken ta ezelden var idim
Gevherin yek danesinden ilerti perkar idim
Gevheri ab eyledim tuttu ciham ser be-ser
Ins @ cinni Arg u Kars'i yaradan Settar idim
Girdim adem donuna sirnmi kimse bilmedi
Men o beytullah iginde ta ezelden var idim®

musrilanyla da, ondan sonra Allah’in kendi bedeninde ceset-
lendigini anlatiyordu. Bektasi ve Kizilbas siirinde en ¢ok Hz.
Ali’nin, ondan sonra da Hac1 Bektas'in ulthiyyetinin terenniim
edildigi gorulur. Mesela Pir Sultan Abdal'in

Gafil kaldir su gonlinden guman
Bu mulkin sahibi Ali degil mi
Yaratmustir on sekiz bin alemi
Riziklan veren Ali degil mi®®

kit'as ile Virani'nin

66 Hatay! Divan, s.150.
67 Ag.e.,s.156.
68 Oztclli, Pir Sultan Abdal, s.94.
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Ezel Ebed Ali derim
Diisdiim meded Ali derim
Yokdur aded Ali derim
Ali Ali Ali Ali

* Kk *

Evvel O'dur Ahir O’'dur
Batun O’dur Zahir O'dur
Tayyib Ol'dur Tahir Ol
Ali Ali Ali Ali%®

seklinde devam eden manzamesi, bu siirlerin en agik olanla-
rindan sayilabilir. Hac1 Bektas'in ulthiyyetinin de aym agiklik-
la ifade edildigi gorular. Sairi mechul su nefes bu bakimdan
hayli ilgiye deger:

Pirim Hunkar Haci Bektas Velisin
Cumlenin muradin verici sensin
Gumanim yok sek getirmem Ali'sin
M@’'minin namazi orucu sensin

* Kk Kk

Kiz1 oglan etdin boyle velisin
Ismin dlemlerde gezer dolusun
Abdal Musa Sultan, Kizil Deli’sin
Munkiri kahredip kiric sensin

* % Kk

Nuru vardir Muhammed'’in nurunda
Ikisi bir oldu Ali simnda

Sirat'da Mizan’da Mahgser gitintinde
Aleme suali sorucu sensin’

69 Atalay, s.83.
70 Age.,s.62
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Perisan Baba adh sairin su iki kit'as1 da agag yukari aym
meildedir:

Evvel gelip Ali olan

Sonra gelip Veli (Haci1 Bektas) olan
Ebedi Ezeli olan

Hak Muhammed Ali Hak’dir

Hac1 Bektas Veli Hak'dir

Perisan pes ol ebed kam
Nefes bulsun bunda temam
Evvel Ahir vesselam

Hak Muhammed Ali Hak'dir
Hac1 Bektas Veli Hak'dir”

Ayin-i Cem’lerde okunan nefeslerde ulahiyyeti terennim
olunan yalmzca Hz. Ali ve Hac1 Bektas degildir. Hac1 Bek-
tag'tan sonra Bektasi evliyas: arasina giren belli bash buyuk
sahsiyetlerin de ulahiyyetleri ifade edilmigtir ki, tenasiih inan-
a1 bahsinde nakledilen Muhyiddin Abdal'in Otman Baba hak-
kindaki nefesi bunun en giizel 6rneklerinden biridir.

Butin bu menkabe ve nefeslerden bir sonug ¢ikarilmak iste-
nirse gorilecek olan sudur: Ana inang, Allah’in 6nce Adem
Peygamber olarak yeryuziunde gérindugt, sonra sirasiyla ote-
ki buyik peygamberlerin (Sit, 1dris, Nuh, 1brahim vs.) beden-
lerine hulal ederek en son Hz. Muhammed'de zuhura geldigi-
dir. Hz. Muhammed'den Hz. Ali'ye, ondan evladina hulal eden
Allah, daha sonra $iilik tarihinin baytk isimlerini dolasmig ve
Haci Bektag’a gelmistir. Hac1 Bektas'tan sonra ise, Bektasiligin
takdis ettigi buatun buyuk evliyay: dolagarak onlarin vicudla-
rina huldl etmigtir.”? Bu huviyetiyle bu telakkiye tecessiid, yani
Allalvin bir insan vicudunda cesetlenmesi de denilebilir. Ot-
man Baba’nin s6zleri tam bir tecessiid ifadesidir.

71 Samanacigil, s.149
72 Bektagtlikteki hulal inancinin Hz. Aliile ilgisi hakkinda bkz. Birge, 131, 134-
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Hulal inancinin Iran’da Ehl-i Haklar'da da Anadolu'dakine
benzer niteliklere sahip bulundugu gorulmektedir.”® Ehl-i
Haklar’'a gore, Cenab-1 Hak taminmamaktan sikinti duyan bir
Tanr’dir. Tamnmay istedigi igin ¢esitli cehrelerde gorinmek
arzusundadir. Bu sebeple bazan, Hz. lsa gibi bakire bir anne-
den, bazan Fatima b. Esed gibi gorunuste Ebu Talib’in karisi
olan bir kadindan Hz. Ali olarak dogar. Dogusu daima fevkala-
deliklerle doludur.”* Anlagildigy uzere, Allah’in ruhu her insa-
nin bedenine hulul etmez. Onun huldl edecegi bedenin hem
maddi hem manevi bakimdan her tarli noksan, kusur ve ko-
tuliklerden arinmis olmasi lazimdir. Boyle insanlar az oldugu
icin tam hulal ancak Hz. Ali'de olmustur.”®

Allah bir bedene huldl edecegi zaman, dort buyik melek
(Cebrail, Mikail, 1srafil, Azrail) bu ideal bedeni aramaya koyu-
lurlar. Sonunda birtakim isaretlerden o bedenin barindig1 ev
bulunur. Béylece Allah o evde dogacak g¢ocuga hulul eder.”®
Ehl-i Haklar bu saretle Allah'in girdigi o victda Sah-mihman
veya Huda-mihman, yani Allah’t misafir eden beden adim ver-
mektedirler.”” Bazan Allah Hz. Ali'de oldugu gibi butin havi-
yetiyle bir bedene hulul etmeyebilir. Bu takdirde ya fiilleri ile,
ya sifatlar ile veya zau ile tecelli eder. Ama bunlarin uginun
bir arada bulundugu bir beden Hz. Ali’den sonra gelmeyecek-

140. Ganumuzde Bektasi veya Kizilbaslar arasinda tenasuh ve hulal inancinin
eskiden oldugu gibi tam huviyetiyle devam ettigini séylemek zordur. Bu
inanglar gesitli fikir cevreleriyle pek temasi olmayan halk arasinda muhafaza
edilmekle beraber, aydin kesimde tevil edilerek gunumuz telakkilerine uydu-
rulmaya cahgildig1 gozden kagmaz. Eskiden bazi mutasavviflarin, Allah’in nu-
runun guzel yazla insanlarda tecellt eyledigine inandiklarim biliyoruz. Hatta
bazilarimin bunu hulale kadar vardirdiklan da malumdur. Béyle bir hulal
inancinin Hulmaniyye mezhebi mensuplan arasinda da bulundugu anlagihyor
(bkz. el-Bagdadi, s.259).

73 Bu konuda bkz. Bruinessen, Kurtlik, Turkluk, Alevilik, s.166-176..

74 Mukri, 5.497. Krs. yukarida Buda hakkinda nakledilen incnkabe (Ruben,
s.51) ve Zerdust'un dogusuna dair ifadeler (bkz. Widengren, s.120-122).

75 Musazade, s.57; krs. Ruben, s.51.

76 Musazade, s.60-61.

77 Mukri, 5.498.
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tir.”® Bu itibarla, Hz. Ali'den sonra Allah'in huldl ettigi hicbir
beden tam hultile mazhar olmus degildir.

Sekil (Don) Degistirme (Metamorfoz)

Eskicag insamnin kafasinda yeryuzinde mevcut her cisim, her
madde, bir kuvvetin tasiyicisidir. Ayn goérunseler de, neviler
arasinda esasta yine de birtakim benzerlikler vardir. Bu ben-
zerlikler, aralarinda baz1 sekil degisikliklerine yol agarlar. O
halde bir cisim birden fazla gérunusler altinda tezahiir edebi-
lir; bir insan, hayvan veya bitki, yahut bir esya bicimine gire-
bilir.”® Fakat bu gorunuste degisik sekiller gegici olup o cismin
asil mahiyetini degistirmezler.*

Iste dunyanin bircok yerinde meydana gelen efsineler, ma-
sallar ve menkabelerde yer alan gekil degistirme motifini ince-
leyen aragtincilar, bu motifin insan suurunun altindan ve ya-
ratic1 gucinden ¢ikan arzularin ifadesinden ibaret oldugunu
ileri surayorlar ve hentz benligini butiiniiyle hazmedememis,
ferdilesme yolunda bir sahsiyetin huviyet sembolu olarak yo-
rumluyorlar.®’ Bu yuzden pek ¢ok efsane ve masalda, insan ve-
ya hayvan olan insanlara rastlanir. Bu bakimdan gekil degistir-
menin en ¢ok goze carpan motiflerden biri oldugu rahatca
soylenebilir.®?

Sekil degistirme genellikle ustiin bir gii¢ (yerine gore Allah,
sihirbaz, cadi, evliya) tarafindan, ya yapilan bir iyilige kargihk
mukafat veya kotuluge ceza olarak gergeklestirilmektedir.®
Cogu defa bu motifle, bir agacin, hayvanin yahut cansiz bir

78 Musazide, s.56. Ehl-i Haklar'daki bu hulal inanci uzerinde daha genis bilgi
zikredilen bu iki eserde vardir.

79 Roux, Faune, s.235-236.
80 Bkz. “Métamorphose”, Dictionnaire des Symboles.
81 A.g.e.,aymyerde.

82 A.g.e., aym yerde; Boratav, Turk Folkloru, s.76; Saim Sakaoglu, Anadolu Tirk
Efsanelerinde Tas Kesilme Motifi, Ankara, 1980, 5.28-29.

83 “Métamorphose”, Dictionnaire des Symboles; Sakaoglu, ayni yerde.
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nesnenin simdiki haline nasil geldigi aciklanmaya calisihr.®
Sekil degistirmeyi ifade i¢in Turk menkabe, masal ve efsane-
lerinde donuna girmek deyiminin kullamldig1 gérulur: Geyik
donuna girmek (geyik olmak), gitvercin donuna girmek (guver-
cin olmak) gibi.

Eldeki menakibnamelerde de don degistirienin pek ¢ok
misali bulunmaktadir. Bunlarin hemen tamami hayvan sekline
girme bicimini yansitmaktadir. I¢lerinde buyik ¢cogunlugu ge-
yik ve kus sekline girme ile alakali olup pek az bir kismm da
baska bir hayvanin donuna girme tarzindadr.

Geyik veya Geyik Cinsinden
Bir Hayvanin Sekline Girme

Bu motifle ilgili i¢ tane menkabe vardir. Bunlardan ilkinde
anlauldigina gore, Hacim Sultan bir gin, Begce ve Habib Hacl
adindaki iki veli ile Seyyid Battal Gazi'nin mezarim ziyarete gi-
derler. Bulduk cayin denilen yere vardiklarinda Hacim Sultan
cezbeye gelip cosar. Yamindakiler nigin 6yle yaptigim sorduk-
larinda “Seyyid'in ruhu bizi kargilamaya ¢ikt1” cevabim verir
ve eliyle kin gosterir. Begce ve Habib Haci gosterilen yere bak-
tiklarinda bir sigimin uzaklastigim gortirler; o anda sigin ani-
den kaybolur.®

lkinci menkabe, Kaygusuz Abdal'in, seyhi Abdal Musa'ya
nasil mirid oldugunu anlatan ve Bektasiler arasinda ¢ok tani-
nan bir hikdyedir. Rivayete gore bir gun Alaiye beginin oglu
Gaybi Beg adamlariyla ava cikar. Bir ara guzel bir dhu gorerek
pesine duser ve adamlarindan.ayrilir. Bir miiddet kovaladiktan
sonra 6n bacagimn yanindan onu okla yaralamay basarir. Fa-
kat ahu kosmaya devam ederek Abdal Musa'nin tekkesinden

84 Boratav, 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati, Istanbul, 1978, 3. baski, s.109; Saka-
oglu, s.31. Bu motifi isleyen pek ¢ok Turk efsane ve masali mevcut olup, daha
once adlan zikredilen koleksiyonlarda bulunmaktadir. Roux Turk inanglarin-
daki sekil degistirme konusunu oldukca genis bir bicimde incelemistir (bkz.
Faune, s.227-252).

85 Menakib-HBV, s.85.
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igeri girer ve kaybolur. Gaybi Beg atiyla pesinden gelir ve der-
vislerden kovaladig1 dhuyu ister. Dervigler géormediklerini soy-
leyip bir de seyhlerine bagvurmasini bildirirler. Gaybi Beg,
meydan denilen salona girer ve Abdal Musa'yr postunda otu-
rurken bulur. Kendisine durumu anlatir Abdal Musa ciibbesi-
ni yukan kaldirir ve koltugunun altina saplanmig oku gosterir.
Bu manzaradan sagkina donen Gaybi Beg, yaraladigi ahunun
gercekte Abdal Musa oldugunu anlar ve bagiglanmasim diler;
ayrica miridlige kabulunu ister.?® Iste béylece, Gaybi Beg Ab-
dal Musa’ya miirid olur.

Ugtincii ve son menkabe Sultan Sucauddin’e aittir. Bir giun
Acem erenlerinden Baba Haki adiyla meshur biri abdallanyla
Seyhe murid olmak uzere Rum’a dogru yola koyulur. Yollan
bir ¢6le duser. Tam ¢olin ortasinda ilerlerken ani bir firtina ¢1-
kar, yonlerini sagirirlar. Yorgunluktan ve amitsizlikten tiken-
mig bir haldeyken, birden yanlarinda yorgun tavirh bir geyik
peyda olur. Dervisler onu yakalayip etini yemek amaciyla bo-
gazina bir kusak baglarlar. Ama geyik silkinip az oteye kacar.
Tekrar yakalarlar, yine kurtulur. Bu sekilde ugrasirken bir ko-
yun yanina kadar geldiklerinin farkina varirlar. O sirada kova-
ladiklan geyik kayboluverir. Bunu géren muridler ve Baba Ha-
ki, erenlerden birinin kendilerini kurtarmak i¢in geyik donu-
na girerek boyle yaptigim anlarlar. Nice zaman sonra Rum’a
gelip Sultan Suciduddin’e misafir olurlar. Yemekten sonra Sul-
tan, Baba’ya baglarina geleni o s6ylemeden bir bir anlatir ve
geyigi yakalamak i¢in kullandiklan kusag) c¢ikanip onlerine
atar. O zaman Baba Haki ve abdallar, kendilerini ¢olde firtina-
dan kurtaran ve koyun yolunu gosteren geyigin Sultan Suca-
uddin oldugunu anlarlar ve toptan muridi olurlar.¥’

Dikkat edilirse 6zetle yukarnya alinan su ¢ menkabede ortak
bir nokta vardir ki, o da geyik sekline girmis velilerin yol goste-
ricilikleridir. Ozcllikle son ikisinde geyikler, kendilerini avla-
mak isteyenleri mistik yola goturen bir kilavuz (initiateur) ro-

86 Mendlub-KB, s 1-4.
87 Vilayetname-S$, vv. 6b-7b.
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lundedirler. Tkinci menkabecde Gaybi Beg, ugunciide Haki Baba
ve abdallar, geyik kihgna girerek onlar1 kendilerine ¢eken Ab-
dal Musa yahut Sultan Sucauddin’in muridi olmuglardr.

Tezkiretw’l-Evliya’da da bu mahiyette bir menkabenin yer al-
digy goriluyor. Burada kahraman, ilk devir unlii safitlerden
Ibrahim b. Edhem'dir. Bir giun askerleriyle sarayindan ayrihp
sahraya ¢ikar. Kafasindaki distincelerin etkisiyle onlardan ay-
rldiginin farkina varmaz. Kendine geldiginde yalmz oldugunu
gorur. Tam o esnada “uyan!” diye bir ses duyar, fakat alding
etmeyip yoluna devam eder. lkinci defa aym sesi isitir. Ugiincit
defa da aym seyi duyunca etrafina bakip sesin sahibini arasu-
rirken karsisinda bir ceylan durdugunu gérir. Ceylan dile ge-
lerek “Beni sen avlayasin diye génderdiler sanma! Sen beni av-
layamazsin. Bunun igin mi yaratildin?” der ve kaybolur. O za-
man lbrahim b. Edhem goérdaguniin gercek bir ceylan olmadi-
g ve kendini ikaza geldigini anlar ve padisahliktan vazgece-
rek tasavvufa sulak eder.®®

Baz1 Hiristiyan azizlerine de benzer menkabelerin izafe edil-
digi gorualur. Bunlardan biri, kizkardesi ciizam hastahgina tu-
tulan ve bir turli tedavi edilemeyen meciisi Prens Behnam’in
Mar Mattai adinda tabib rahibi aramasina dairdir. Prens, yerini
kimsenin bilmedigi rahibi, arkadaslariyla avlandig) bir sirada
onune ¢ikan geyigi kovalamak stretiyle bulmustur. Rahibin
oturdugu manastira gelince geyik kaybolur. Sonra prens kiz-
kardesini getirip iyilestirir; her ikisi de Hiristiyan olurlar.??

Kaygusuz Abdal'inkine olduk¢a benzeyen bu menkabeden
bagka, Ibrahim b. Edhem’inkinin hemen hemen aym olan
bagka bir menkabe daha vardir. Saint Hubert de Lizge'e ait bu
menkabeye gore, ad1 gecen daha 6nce avcihik yapmaktadir.
Bir gun avlanirken kargisina boynuzlari arasinda hag tasiyan

88 Attar, 1, 87. Aym menkabe Mevlana'nin Fihi ma fik'ine de alinmis olup (bkz.
tercime Meliha Ambarciogly, Istanbul, 1974, 4 baski, 5.248-249) su dikkate
deger sozle biter: “O ceylan avlamak istedi, ama yuce Tanri onu bir ceylanla
avladi”

89 Barhebraeus, Abu'l-Farac Tarihi, tercime O. R, Dogrul, Ankara, 1945, 6nsoz,
s.55. Menkabenin tafsilat i¢in buraya bakilmahidir.
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bir geyik ¢ikarak konugmus, kendisinin Hz. Isa oldugunu
soylemistir. Bunu goren ve avciliktan vazgecen Hubert, he-

men Hiristiyan olmus ve zamanla avcailarin azizi mertebesine
yikselmistir,%

Ashinda bu menkabenin Saint 1lubert'e degil, Hact Bek-
tag'tan az 6nce Orta Anadolu’da yasarms Saint Eustatius'a ait
oldugu, XV. yuzyitda Saint Hubert'e mal edildigi belirtiliyor.”'
Hatta Hasluck, esasinda bu menkabenin Saint Eustatius'a bile
aidiyetinin kabul edilemeyecegini, zira Hac1 Bektag'a ait olusu-
nun daha kuvvetle muhtemel bulundugunu séylemektedir.
Ona gore Hac1 Bektag'in buna ¢ok benzer bir menkabesi var-
dir; ustelik bu tip menkabeler Hiristiyan azizlerinin karakter-
lerine z1t bir nitelik arzetmektedir.’? Roux da bu fikri teyid
ederek Hiristiyan azizlerine mal edilen bu menkabelerin Turk-
ler'in Anadolu’ya gelislerinden daha eski olmadiklarim, hay-
vanlarla ilgili bu tip inan¢larin Orta Asya'da temel inanglardan
oldugunu soyler.

Roux bu inanglarin $amanizm’le alakali oldugu kanaatinde-
dir. Ona gore Samanizm'in hakim oldugu eski Orta Asya top-
raklarinda hayvanlarin iktisadi hayattaki 6nemli roli $ama-
nizm'e de yansimistir. $amanlarin yaptigi hemen her ayinde
mutlaka hayvan yer almaktadir. Bir bakima Saman, insan-hay-
vandir. Disman ruhlara karsi hayvan kihgina girerek savasur;
gokyuzune yaptig1 seyahati hayvanlar aracihigiyla yapar. Bu iti-
barla geyik kihigina giren Turk dervislerinin bu menkabeleri
Samanizm’le ilgilidir; Budizm’le alakasim dusinmek ¢ok
uzaklara gitmek olur.**

Bu konuyu en iyi inceleyenlerden biri olan Saadet Cagatay
ise aksi gorusu ileri sirmekte, hatta meselenin Budizm’le il-

90 Hasluck, Beluastlik Tedhilileri, s.63; Saadet Cagatay, “Karagay Halk Edebiyaun-
da Avcr Bineger”, Fuad Képriilit Armagant, Istanbul, 1953, 5.97.

91 A.gm., aym yerde; Roux, Traditions, s.284.
92 Hasluck, ayn yerde.

93 Roux, 5.285.

94 A.g.e,aymyerde.

210



gisini 6rneklerle ortaya koymaktadir. Cagatay, Misliman ve
Hiristiyan menkabelerindeki geyik sekline girme motifinin
temelinde Buda’nin menkabelerini gérmektedir.”® Gergekten
bir karsilastinma yapildiginda aradaki benzerlik derhal goze
carpmaktadie. Meseld Uygurea bir cataka (menkabe) mecmu-
asinda Buda'ya ait soyle bir hikaye anlatilmaktadir: Adamla-
r1, Saketa Krah Kosala i¢in buytk bir bahge yaptirmiglar ve
icine bir suru ceylan koymuslardir. Bunlardan birisi de Bu-
da’dir, ama kimse farkinda degildir. Buda kendi arzusuyla
gosterisli bir ceylan olarak krala gorinur. Maksadi onun dik-
katini ¢ekerek kendini avlatmak ve bu saretle bahgesinden
yedigi otlarin minnet borcunu 6demektir. Ama kral bu guizel
ceylam vurmaya kiyamaz ve bir daha av yapmayacagina tov-
be eder.?®

Bir bagka menkabe de sudur: Kral Dantipala bir gin orman-
da gezerken kalabalik bir ceylan surusuyle karsilasir ve pegle-
rine duger. Ceylanlardan biri Buda’dan bagkas: degildir. Oteki-
lerini kurtarmak igin kendini fedaya karar verir ve suriden
ayrilarak bagka bir yone kosar. Bu gosterisli ceylam avlamak
uzere Kral Dantipala pesine duser. Biraz uzaklasinca ceylan
durur ve dile gelerek yaptig: isin dogru olmadigini, canlhlar
oldirmemesi gerektigini krala soyler. Buna kizan kral hemen
kihiciyla ceylanin (Buda) kafasim kesmeye yeltenirse de kolu
kirilarak yere duser; yer yarilip kral yutar.?’

Uygurlar'in Budizm'i kabul ettikleri sirada Uygurca’ya gev-
rilmis bu eski Budist menkabelerin, yukariya aldigimiz Musli-
man ve Hiristiyan menkabelerinin prototiplerini teskil ettigini
soylemek fazla hayalperestlik olmasa gerektir. Bunu destekle-
yecek bir baska husus da, S. Cagatay'in Karagay halk edebiya-
tinda tespit ettigi “Ava Bineger ve geyik” hikayesidir. Bu hika-
yede Bineger adinda amansiz bir avcimin geyikler ilahimin kizi

95 Cagatay, a.g.m., s.97, ayni yazar, “Tark Halk Edebiyatinda Geyige Dalr Baz
Motifler*, TDAY, 1956, 5.157, 158, 164.

96 Ruben,s.13.
97 Age.,s.13-14.
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olan disi bir geyigi yakalamak istemesi sonucu tipki Kral Dan-
tipala gibi 6lumu bahis konusudur.?®

Geyigin, Kaygusuz Abdal ve Baba Haki menkabelerinde ol-
dugu gibi yol gosterici rolinti vurgulayan Budist mense’li bazi
Orta Asya Turk masallant B. Ogel tarafindan nakledilmistir.
Bunlardan bir Guney Sibirya masalinda, 6ntuine ¢ikan geyigi
kovalayan bir bahadirdan s6z edilir. Geyigi sure stre bir dagin
ontine gelen bahadir, agilan dagdan igeri giren geyigin pesin-
den dalar. Az sonra geyik kaybolur ve bahadirin karsisina Ye-
di-Tann (Kuday) gikar.® Yine Ogel'in naklettigi benzer bir Al-
tay masalinda da, aym motif iglenmistir.'® Bu motifin, Dede
Korkut Kitabrnda ve XIII. yuzyildan itibaren Anadolu’da te-
sekkil eden dini ve destani edebiyatta da bol bol kullanildig-
na sahit oluyoruz.'”

XIII-X1V. yuzyilda yazilmis anonim bir Turkge tefsirde bile,
Buda'ya ait Dantipila menkabesinin az farkla Hz. Muhammed
ve Hz. Hamza arasinda gegen tarihi bir hadiseye uyarlandig:
gorilmektedir. Anlatldigina gore, Hz. Hamza evde iken kafir-
ler Hz. Muhammed’e iskence etmeye baglarlar. O sirada Hz.
Hamza onine ¢ikan bir geyigi kovalamaktadir. Bir ara geyik
dile gelerek kendisini kovalamaktan vazge¢mesini, Mekke'ye
donmesini, orada kendisine ihtiya¢ oldugunu ihtar eder. Bu-
nun uzerine sehre dénen Hz. Hamza durumu goérir ve isken-
cecileri cezalandirir.'®

Eski harfli tas basmas1 Mevlid nushalarinda bulunan ve gu-

98 Hikayenin orijinal metni ve tercamesi i¢in bkz. Cagaiay, “Avci Bineger*,
5.103-108. Aynmi makalenin 93-95. sayfalarinda hikdyenin Dantipala menkabe-
si ile karsilagirmasi yer almaktadir. Dantipala menkabesinin (cataka) ash, Ga-
bain-Maller, Uigurica IV, 5.32-40'ta bulunmaktadir.

99 Ogel, Tirk Mitolojisi, 1, 24.

100 A.ge., 1, 582-583. Masalin ash, Radloff'un meghur Proben koleksiyonunda
bulunmaktadir (I, 312-315%).

101 Mesela Bamsi Beyrek hikayesi igin bkz. Dede Korkut Kitabi, s.29.

102 Cagatay, “Geyige Dair Bazi Motifler”, s.153-154. Bahis konusu anonim tefsir
icin bkz. A. Inan, “Eski Torkce Ug Kur'an Tercamesi”, Turk Dili, Mart 1952,
say 6.
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numiizde de halk arasinda sevilerek okunan Hikaye-i Geyik
baghikh yuz beyitlik mesnevinin de aym mahiyette oldugu go-
rulur. Burada, dagda iki yavrusu olan ve insafsiz bir ava tara-
findan tuzaga digsuralen bir geyigin Hz. Muhammed'den yar-
dim istemesi iglenir. Peygamber, yavrularim doyurup geldik-
ten sonra kafir avciya teslim olmak isteginde bulunan geyige
kefil olur. Daga gidip yavrularim getirerek Hz. Muhammed’e
emanet eden geyik, avciya teslim olur. Fakat durumu gérerek
insafa gelen aval hem geyigi serbest birakir, hem de Muslu-
manhg kabul eder.'®® Bu hikayenin, karninda yavrusu olan bir
ceylant avcidan kurtarmak i¢in kendini feda eden Buda'min
anlauldig1 Kral Brahmadotta catakasiyla ilgisi S. Cagatay tara-
findan incelenmis, aym geyik hikayesinin Kazak¢a manzum
bir varyant ile de karsilastirlmistir.'®

Bunlardan baska Anadolu’da tesekkiil eden ladini destani ro-
man, efsane ve masallarda da aym motif kuvvetle yer etmistir.
Mesela Battal Gazi'nin babasi Huseyin Gazi'nin avda bir geyigi
rastlamasi, bunu takip ede ede bir kaleye gelmesi ve burada ba-
sindan gegcenler hikaye edilir.'® Buradakinden az farkl bir efsa-
ne yine Huseyin Gazi hakkinda Malatya'da anlatilir.'® Bu konu-
da son bir misal olarak Ziya Gokalp'in nazina ¢ektigi meshur
Ala Geyik masalini zikretmek mumkiindir.'” Bitan bu zikredi-
len ve benzerlerinin bulunmasi her zaman igin kolay olan or-
nekler, bahis konusu motifin Turkler tarafindan Islam éncesi ve
sonrast devirde ne 6lguide benimsendigini ve ne kadar genis bir
sahaya yayildigim gostermeye yeterlidir saniyoruz.

Eldeki 6reklerde iki ana konunun hikim oldugu miisahe-
de edilmektedir:

103 Hikaye-i Mevlidi'n-Nebl, Istanbul, 1311, 5.28-32,

104 Cagatay, Ava Bineger, 5.95-96; ayni yazar, “Geyige Dair Bazi Motiller”, s.157-
158. Kazakga geytk hikayesininash, yine Proben, 111, 665-670'te bulunmaktadir.

105 Menakib-1 Seyyid Battal Gazi, 1, 8-9; V1, 24.

106 Metin icin bkz. Onder, Sehirden Sehire, 1, 134.

107 Masalin tam metni igin bkz. FE Abdullah Tansel, Ziya Gohalp Ku"iyatl Siirler
ve Masallar, Ankara, 1952, 5.52-54.
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a) Manevi yice bir sahsiyetin, dogru yolda olmayanlar iyili-
ge sevketmek icin geyik sekline girerek kilavuzluk yapmas:,

b) Geyik sekline girmis bu ytuce sahsiyetin tkazim kabul et-
meyenlerin felakete ugramasu.

Su iki nokta, Islam evliyasina ait geyikli menkabclerin Buda
catakalariyla bir mense’li oldugunu rahatca ortaya koymasi iti-
bariyle, bunlarin $amanizm’le degil, Budizm'le ilgisini goster-
mektedir. Yine butiun bunlar bir 6nemli hususu daha meydana
ctkarmaktadir ki, o da geyigin Islami devirde hem Orta As-
ya'da hem de Anadolu'da evliydhk mefhumu ile siki alakasidur.

Bu alakanin tesekkiliinde ana faktéran, Budist catakalarda-
ki Buda-Geyik munasebeti oldugu anlasihyor. Budist Turkler
Muslimanhga gectikten sonra Buda yerine Misltiman evliyay:
ikame etmislerdir. Bazan geyik-evliya arasindaki bu siki bag,
omeklerde goruldugu sekilde birbirinin kihigina girme tarzin-
da oldugu gibi, bazan da ikisi arasinda ¢ok yakin bir dostluk
bi¢iminde tezahur etmistir. Sifahi ve yazili menkabelerde bu
hususu agiklayan pek ¢ok misal vardir. Mesela, Ahmed-i Yese-
vi'nin halifelerinden Hakim Ata’nin mechul mezar1 Hoca Cela-
luddin’in gérdugu rilya sonucu, geyikler sayesinde bulunmus-
tur. Ad1 gecen, arastirmalan sirasinda bir agacin etrafinda gece
sabaha kadar geyiklerin zikrettiklerini gormus ve mezarin ora-
st oldugunu anlamstir.'®

Rivayete gore Melametiligin unlu temsilcilerinden Eba Hafs
el-Haddad (61.878) bir gin sahrada dostlariyla bulundugu es-
nada dagdan bir ceyldn gelmis ve seyhin viicuduna bagim yas-
layip kalmistir.'® KazerQiniyye tarikatinin kurucusu Seyh Ebi
Ishak Kazertini (61.1034) de yine dostlariyla otururken bir
ceylan gelmis ve dogruca Eba Ishak’'in yanina gecip diz ¢ok-
mustur."° '

108 Koprula, [tk Mutasavviflar, s.77, not 8.

109 Attar, 1, 324. Bu zat hakkinda bkz. Gélpinarh, Melamilik ve Melamler, 1stan-
bul, 1931, s.5-6.

110 Auar, 11, 296. Eba Ishak Kazerant hakkinda bkz. Koprulua, “Eba 1shak Kaze-
ran! ve Anadolu’da Ishaki-Kazerant Dervisleri”, Belleten, XXXIII (1960),
5.225-232.
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Menalub-1 Taci'l-Arifin Seyyid Ebu’l-Vefa'da anlauldigina go-
re, seyhin 6nde gelen halifelerinden Ramazan Mecnun da,
daglardaki butiin geyiklere soz gegirebilmekte, onlara dedigini
yaptirabilmektedir."" Bunlara benzer bir misal dc Menakibu’l-
Kudsiye'de meveuttur. Burada da, Baba llyas’la Anadolu'ya ge-
len Dede Garkin halifelerinden Aynu'd-Devle'nin, yolda dag-
lardan gegerken etrafina geyiklerin toplandigindan s6z edi-
lir."" Son bir ilgi gekici misal, Geyikli Baba'ya dairdir. Osmanh
Devleti'nin kurulusuna da adi karisan bu taninmis Turkmen
seyhinin daglarda geyiklerle dolastig1, onlarin sitiyle beslenip
icabinda kendilerini yuk ve binek hayvani olarak kullandigina’
dair muhtelif kaynaklarda rivayetler yer almaktadir.'® “Geyik-
lere merkeb-i evliya (evliyanin binegi) derler” atasézu'* halk
arasinda geyik-evliyda minasebetinin telakki tarzim gosteren
bir ifade bigimidir.

Haci Bektas'in, tarikat mensubu biri taralindan yapilan ve
ash halen Hacibektag'taki muizede bulunan meshur resminde,
kucaginda bir karacanin durdugu gorilir. Anadolu’nun bir-
cok yerinde karacal Bektasi veya Kizilbag evliyas: vardur, ki
Karaca Ahmed Sultan bunlardan biridir.'"® Biyik Kizilbag de-

111 Bkz. Menakuib-1 Tacwl-Arifin Seyyid Ebu’l-Vefa, Istanbul Universitesi Katapha-
nesi, nr.3427, v. 56b.

112 Menakib-Kud, v. 12b.

113 Bu menkabe ve Geyikli Baba hakkinda Orug Beg, Aslkpasazz\dc ve Nesri'nin
tarihleri ile, SolakzAde ve Alt'nin umomi tarihlerinde bilgi vardir. Ayrica,
Nefehatu'l-Uns, Terceme-i Sakayik, Gitldeste-i Riyaz-1 Irfan ve benzeri tasav-
vufl ve umam! biyografik kaynaklarda 6nemli kayitlar bulunur. Képrala ve
Golpinarh da zaman zaman baz: eser ve makalelerinde kendisinden bahset-
mislerdir.

114 Boratav, Turk Folkloru, s.71.

115 Oztelli, “Eski Inanglarin Buginka 1zleri”, I. Uluslararas: Turk Folklor Kongre-
si Bildirileri, Ankara, 1976, 1V, 245-246. Karaca Ahinet icin bkz. Menalub-
1IBV, 5.18-20; Saltikname, v. 261a; Terceme-i Sakayik, s.33; Kunhu'l-Ahbar, V.
62. Bu konuda bir de amatér bir arastirma yayimlanmisur: Mehmet Yaan,
Karaca Alvmed Sultan lazretleri, lstanbul, 1974. Karaca Ahmet'in ¢ift sarer-
ken iki geyik kostuguna dair bir sif ahi menkabe igin bkz. Tanyu, Adak Yerle-
rl, s.143.
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delerinden ve velilerinden sayilan Hasan Dede’nin de geyikler-
le hasir nesir oldugu, yamna tuz alarak daglara ¢ekilip geyikle-
re tuz yalatug rivayet edilir.''® Koyun Baba da aym gekilde ge-
yiklerle sik sik bir arada gorulir ve onlara sirtlarinda tag tas:-
tirmig.'” Minig kasabasi yakinlarinda turbesi bulundugu soy-
lenen, Toroslar'da Elbeyli asiretinden ¢ikma Bozgeyikli De-
de’nin bu lakabi da, anlasildig) gibi geyiklerle unsiyetinden
ileri gelmektedir.'™® Nihayet Pir Sultan Abdal'in su kit’as1 Kizil-
bas dedelerinin geyiklerle munasebeti hakkindaki inancin bir
baska ifadesidir:

Haberim duyarsin geyikler ile

Yaram sararsin sehidler ile

Kirk y1l dagda gezdim geyikler ile
Dost senin derdinden ben yana yana''®

Bektasi ve Kizilbag evliyasi kadar olmamakla beraber, baz1
Sunni evliyamin da geyiklerle ilgisine dair rivayetler vardir.
Mesela Kayseri yakinlarindaki Hasandagi'na adim veren Hasan
Baba'nin Kayseri'de imamhk yaptig, halk: bir tarlii dogru yola
sokamadig i¢in daglara gikugi, orada geyikler ve ceylanlarla
konusurken goraldagi anlatilir.'?°

Geyik ve evliya mefhumu arasindaki bu rabitadan bagka,
Yorukler'de geyigin bolluk ve bereketle de ilgisi bulundugu
tespit olunmusg, Yorukler'in mallan ve ¢ocuklarinmin sayisinin,
asiretin yasadig) yerdeki geyiklerin sayisimin artmasi veya ek-

116 Benekay, s.29-30.

117 Onder, Sehirden Sehire, 11, 40-41. Koyun Baba icin bkz. F Babinger, “Koyun
Baba”, EIl.

118 Ali Riza Yalgin, Cenupta Tiirkmen Qymahlari, Ankara, 1977, 2. bask, 1, 33-
13, Ly, +.297.

119 Golpinarh-Boratay, s. 123,

120 Onder, Anadolu lifsaneleri, s.83-84. Tanyu da Anadolu'da gezdigi birgok tur-
bede geyik boynuzu bulundugunu kaydediyor (Adak Yerleri, s.143, 155, 157-
158), ki evliya-geyik baglanusini sergilemesi agisindan gergekien dikkate de-
ger bir durumdur.

216



silmesi ile ilgili kabul edildigi gorulmugtar.'' Roux bunu Orta
Asya'daki eski telakkilere baghyor.'? Geyigin ugurlu bir hay-
van olduguna, dolayisiyla kotu gozden, nazardan koruyucu
bir vasfi bulunduguna Tahtac1 ve Yérikler'de oldugu gibi,'??
Anadolu'nun hemen her tarafinda inamlmaktadir. Bu ytuzden
geyik boynuzunun nazarhk olarak kullamldig da bilinmekte-
dir. Ayrica Kizilbaghgin temel ayinlerinden biri olan musahip-
lik ayininde, musahip adaylannin ustu bir geyik postuyla 6r-
talayordu.'?

Iste butun bunlar ve benzeri uygulamalar, geyigin bilhassa
Bektasi ve Kizilbag ziimrelerinde mukaddes bir hayvan kabul
edilmesiyle alakadardir. Temelinde hi¢ suphesiz Buda-geyik
munasebetinden gelistirilen evliya-geyik iligkisi bulunan bu
telakki, Anadolu’da ortaya ¢ikmis olmayip Islam éncesine da-
yanmaktadir. Bu inancin sonucu, geyigin avlanmas: kesinlikle
yasaklanmis goérinuyor. Butin Tahtac ve Yoruk asiretlerinde,
geyik vuran avcilarin baglarina mutlaka bir felaket gelecegi
inancimin mevcadiyeti dikkati gekiyor ve bu konuda sayisiz
olaylar naklediliyor.'®

121 Roux, Traditions, s.283-284. Geyigin bu sekilde bolluk ve bereket tinsali sa-
yilmasma Amerika Kizilderililerinde de rastlanmaktadic (bkz. “Cer(™, Dicii-
onnaire des Symboles).

122 Roux, ayni yerde.
123 A ge.,s.281.
124 Osman Bayatli, Bergama'da Alevi Gelini ve Inanglari, 1zmir, 1957, 5.22.

125 Msl. bkz. Benekay, s.28; Roux, 5.279-280; Boratav, Tark Folkloru, s.71; Oztel-
li, Eski Inanglar..., s.245. Bu son ikisinde anlatldigina gore, bir ava: disi ge-
yiklere ates etmis, fakat eli kurumugtur (krs, yukarida Kral Dantipala Cataka-
s1). Avcilar geyik vurduklar zaman daglar deprem olur gibi sallanirmig. Sam-
sun Alacam havalisinde de, avcilar avladiklan geyigin etinden komsulara da-
gitmazlarsa ugursuzluk olur inanci vardir. Ozellikle bu inanci, geyigin vurul-
masi dolayisiyla zuhur edecek bir felaketin yokuna eti alanlarla paylasmak
arzusunun bir tezahurd olarak gormek mumkundir, Hatay'nin agagidaled ne-
fesi de, ashnda bir evliya olan geyigi avlayanlarin felakete ugrayacag inanci-
mn guzel bir ifadesidir (bkz. Golpinarh, Nefesler, s.244):

Sana derim sana geyih erenler

Bize sevda sana dalga verenler
Dilerim Mevla'dan onmaz vuranlar
Ka¢ma benden kagma avci degilim
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Geyigin mukaddes taninmasini ve avlanma yasagini dikka-
te alan bazi arastiricilar, bu durumu eski Tuarkler'deki Tote-
mist inanglara baglarlar.'® Fakat vaktiyle E Koprulu'nan hak-
It olarak isaret ettigi gibi, eski Tark inan¢larinda hayvanlarla
ilgili her motifi, inahiyetini hesaba katmadan Totemizm’e mal
etmek dogru degildir."’” Bir defa gerek eski Turkler gerckse
Anadolu Turkleri arasinda -6zellikle Kizilbas ziimrelerde- su
veya bu vesileyle mukaddes taninan her hayvanin avlama ya-
sagina konu oldugunu séylemek zordur.'® Eger her mukad-
des hayvanin Totemizm’le ilgisi bulunsaydi, 6teki hayvanlar
i¢cin de aym avlama yasaginin bahis konusu olmas: gerekirdi.
Ayrica Totemizm’in en biariz esasinin, hayvanin, o toteme
bagh klan ferdlerinin atas: idigine inanilmasi oldugu unutul-
mamahdir.'? Halbuki eski Turkler'de geyige dair hayli efsane
ve masal bulunmasina ragmen,'® bunlarin higbirinde Tark-
ler’in geyikten turedigine ait ufak bir ipucuna rastlanmamasi
dikkate sayandir."' Meshur ongunlarin da Totemizm'deki
manasiyla ata kabul edilmedigi ve totem kavramuyla ilgisi bu-
lunmadigr malumdur.™ Bu itibarla geyik avlama yasaginin ve
bu yasakla ilgili inan¢larin kokanin, Totemizm'den ¢ok Bu-
dizm'de oldugunu gérdiugamauz evliya-geyik baglantisi ile ala-

126 Roux, 5.286; Eréz, s.397 vd. Bedri Noyan da Bektasilik'te geyikle birlikte mu-
kaddes taninan hayvanlan Totemizm’e baglamaktadir (bkz. “Bektasllik'te Do-
kunulmayan Hayvanlar”, TFAD, say: 279, Ekim 1972, 5.6438).

127 Bkz. “Ortazaman Turk Devletlerinde Hukak! Sembollerdeki Motifler”,
THITM, 11 (1939), 5.34, not 3.

128 Mesela kurt, turna ve digerleri icin geyiktekine benzer bir av yasag bahis ko-
nusu degildir.

129 Msl. bkz. Mensching, s.33-39.

130 Ogel, Tark Mitolojisi, 1, 568-569, 570; Muzaffer Uyguner, “Cocuklar1 Emzi-
ren Ana Geyik Efsanesi Uzerine“, TFAD, say1 267, Ekim 1971, 5.6104.

131 Ogel, 1, 570. Yalniz Cengiz Han'in atasinin yoksek Tanrr'min takdiriyle yara-
tilmig bir bozkurt, esinin de beyaz bir disi geyik olduguna dair bir Mogol ef-
sanesinin varhigin biliyoruz (bkz. Mogollar'in Gizli Tarihi, tercime A. Temir,
Ankara, 1948, s.3). Bununla beraber beyaz disi geyigin Mogollar'da totem sa-
yildigini gosteren higbir tariht kayda tesadaf olunmamsur.

132 Bkz. giris kismy, 5.22.
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kali bulundugunu kabul etmek daha inandiric1 olacaktr.

Gerek 1slam oncesi Orta Asya Turkleri’'nde gerekse Anadolu
Turkleri’nde geyikle ilgili inan¢larin bir de eski Turkler'in ikti-
sadi hayatiyla aldkasi bulundugunu belirtmek gerckecektir.
Bilhassa Goktarkler'de geyigin bu agidan énemli bir yeri oldu-
gunu Orhun Kitabelerinden anlayabiliyoruz. O devirde geyik
avlamak hususunda bir yasagin olmadigini, dolayisiyla bunun
Totemist bir mahiyet arzetmedigini de bu kitabeler bize gos-
termektedir.”®® Herhalde bu iktisadi 6nemin etkisiyle olsa ge-
rektir, Goktirk mezar taglarinda geyik ve sign figurlerinin bu-
lundugu arkeolojik kazilarda ortaya ¢ikmistir.™®* Yine bunun
bir devam olarak Anadolu Selguklular’'nda geyik alemli san-
caklarin oldugu, hatta Mogollar'da da bu tip sancaklarin kulla-
nildig: anlagilmaktadir. '

Kus Sekline Girme (Ornitofani)

Bu motif en ¢ok Menakib-t Haci Bektas-1 Veli'de goze carp-
maktadir. Hac1 Bektas, Horasan’a hiicum edip Muslumanlarin
mallarim1 yagmalayan ve Ahmed-i Yesevi'nin nefes oglu Kat-
buddin Haydar" esir alan kafir Bedahgan halkiyla savagmaya,
sahin donunda gitmistir.'*® Bedahsan ulkesini zaptedip kafir
halki imana getirmis ve onlara Kur'an okuyup namaz kilmasi-
m O6gretmistir. Isinin sona erdigine kanaat getirdikten sonra,
silkinip bir guvercin olmus ve halkin gézu 6niinde Horasan’a
ugup gitmistir.'"” Hac1 Bektas, Ahmed-i Yesevi tarafindan ica-
zetle Rum’a halife gonderildiginde ise, yine bir guvercin sek-
linde Sulucakaradyik’e inmis ve bir tagin ustine konmus-

133 Orhun Abideleri, Tonyukuk kitabesi, giney cephesi; saur: 1: “Geyik yiyerek,
tavsan yiyerek oturuyorduk. Milletin bogazi tok idi.”

134 Esin, Turk Kultir Tarihi, s.95.

135 Nejat Diyarbekirli, “Vestiges des Croyances Altaiques Dans I'Art Seld jouki-
de”, Turcica, 111 (1971), 5.62-63.

136 Menakib-HBV, s.10.
137 Age.,s.13.
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tur."® Onun guvercin donunda Rum'a (Anadolu) gelmekte ol-
dugunu kerametle kesf{ eden Rum Erenleri, kendisini buraya
sokmamak igin Haci Dogrul'u (Tugrul) alici bir dogan kusu
donunda kars1 gondermislerdi. Bunu géren Haci Bektas, tekrar
insan kilgina dénerek Haci Dogrul'u perisan edip Rum Eren-
leri'ne velayet gucini gostermigtir.'*?

Yine aym eserde nakledildigine gore, Horasan Erenleri ver-
dikleri bir davete Ahmed-i Yesevi'yi ¢agirmak icin turna do-
nuna girmisler, bunu kesf yoluyla 6grenen seyh ve muridleri
ise yine turna kiliginda havalanarak onlan karsilamaya ¢ik-
muslardir.'®

Hac1 Bektas halifelerinden Sar1 1smail, san bir dogan seklin-
de Tavas'a gitmig, kafirler kendisini yakalayip 6ldirmek iste-
yince yeniden adam olmustur. Kafirler ondan bu kerameti go-
rince toptan Misliman olmuglardir.'' Bir bagka halife Restl
Baba,'*? Begkarig denilen yerde once bir geyik, sonra bir guver-
cin donuyla kafirlere gorinmius, bu sayede onlar1 Miisliman
etmistir.'?

Hac1 Bektag'in Rum’a gelisi ile alakali bir bagka menkabe de,

138 A.g.e., 5.18-19. Zikredilen bu u¢ menkabede Haci Bektas'in savasa giderken
sahin, bagka zamanlarda ise sulh ve sukanet timsali guvercin donuna girmesi
dikkate deger. O, yaptigy isin mahiyetine gore don degistirmektedir.

139 A.g.e., s.19. Menkabenin sonunda Rum Erenleri'nin Hac1 Bektas'la basa ¢ika-
mayacaklanni anlayarak onu kendilerine bas yapmay: kabullendikleri soyle-
nir. Bu menkabeler ginumuzde de meshur olup, ¢ok eskilerden beri defalar-
ca Bektas! ve Kizilbas sdirleri tarafindan nefesler seklinde terennam olun-
mustur. Hact Dogrul menkabesi az farkla Salttkname’ye de girmistir (bkz.
v.259b vd).

140 Menakib-HBV, s.14-15. Bu eserdeki kus sekline girme meselesi, surada daha
genis olarak islenmistir: Senay Yola, “Zur Ornithophanie im Vilayet Name

des Haggi Bektas”, Islamkundliche Abhandlungen H. ). Kissling, 1974, s.178-
179.

141 Menalub-1BV, s.82-83.

142 Gergekte Baba Resol'un halifesi oldugunu bildigimiz Haci Bektagin hurada
onun yeyhi yapildigini goroyoruz. Eser bu saretle Baba Resal'dn haurasim
degistirerek de olsa muhafaza etmistir.

143 Age,s88.
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Vilayetname-i Haam Sultan’dadir. Burada Hacim Sultan’in da
kendisiyle birlikte yine guvercin donunda Rum’a ugtugu nak-
ledilir."

Bu konuda son menkabe, Sultan Suciauddin’e aittir. Rivayete
gore bir gun, kendisine kurban olarak bir koyun vermeyen su-
ru sahibine kizan Sultan, ordakilerin g6z éntinde gége hava-
lanarak bir sahin donunda geri déonmius ve koyun stirasine
saldirmistir.™®

Bu motifin, Bektagi menikibnamelerinden daha once veya
sonra yazilmig bazi metinlerde de 6nemli bir yeri oldugu goru-
liyor. Dede Korkut hikayelerinden birinde, Azrail'in, kendini
oldurmek isteyen Deli Dumrul'un elinden guvercin sekline gi-
rerek ucup kurtuldugu yazihidir.*® Eba Muslim destaninda,
Mervan'in Eba Mislim'i beyaz bir sahin donunda goérdugu ve
kendini yakalamak isteyen kargalar1 agzindan ¢ikardig atesle
yakip kavurdugu anlatlir.” Gergekten Eba Muslim'in taraf-
tarlarinin onun 6limiuni bir turli kabul etmediklerini, beyaz
bir giivercin sekline giren Ebéi Muslim'in gége havalamp kay-
bolduguna inandiklarim Nizamilmilk kaydediyor."®

Saltikname’de, San Saltik'in digman olan cadilarin giivercin
donunda bir kalede yasadiklan ifade edilir."*® Hatta XV. yuzyi-
lin tamnmis Safi mielliflerinden Ahmed-i Bican'in halk ara-
sinda ¢ok okunan Envaru’l-Asikin adli eserinde bile bu motifin
stk kullamldigy gorulir. Mesela Davut Peygamber'den bahse-
dilirken, seytan'in onun go6zine kiymetli taslarla stusla altin
bir guvercin saretinde gorindigi;'*® Hz. Muhammed'in ruhu-

144 Vilayetname-HS, s.17-18.

145 Vilayetndme-S$, v. 27a. Yukariya alinan bu menkabelerden ayr olarak, Bekta-
st Kizilbas siirinde de Abdal Musa'nin, Pir Sultan Abdal'in guvercin donuna
girdiklerini terennum eden nefesler vardir (bkz. Ergun, Bektasl Sairleri ve Ne-
Jesleri, Istanbul, 1955, 1, 21; Oztelli, Pir Sultan Abdal, 5.200).

146 Dede Korkut Kitabt, s.03.

147 Mélikoff, Abu Muslim, s.118.

148 Siyasetname, s.225.

149 Saltkname, vv. 195b-196a.

150 Envaru'l-Asikin, Istanbul, 1301 (tas basma), s.132.
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nun tavuskusu biciminde yaratilarak Seceretu’l-yakin denilen
agacin ustine kondugu yazihdir."'

Dikkat olunursa verilen misallerde en fazla givercin sekli-
nc girildiginden bahsedilmektedir. Bunun sebebi herhalde,
bu sakin tabiath kusun sulh ve sik@inun, engin ve sakin bir
karakterin timsali kabul edilmesi olsa gerektir. Iste bundan
dolay rastgele bir kus degil, bir velinin mistik tabiatim ifa-
deye ancak guvercin uygun gorilmus olmahdir.’®? Nitekim
kendilerinin velayetini kabullenmeyenlere karsi icabinda aci-
masiz olabilen Bektasi velilerinin bu cepheleri de sahin ya-
hut dogan olarak temsil edilmektedir. Kafirlerle karsilagimaga
giden Haci Bektas, San 1smail, Restl Baba, yahut hasimlariy-
la savasan Eba Muslim, bu sebeple sahin ve dogan donuna
sokulurlar.

Islam éncesi Turkler'in tarihine bakildiginda, kus sekline
girme inancinin Goktirkler devrine kadar inebildigi gorula-
yor. E. Esin VI. yuzyila ait Cince bir kaynakta bir Turk kaga-
ninin oglu i¢in “beyaz kugu sekline girdi” mealinde bir kayit
bulundugunu naklediyor ve Cinli heykeltraslarin yaptig1 Kiil-
tigin heykelinin basindaki u¢an kus tasvirinin de muhteme-
len onun ruhunu temsil ettigini séyluyor.'? Roux ise, ruhun
kus bi¢imine girdigine dair eski Turkler’deki bu inanci, VIIL
yuzyillda kaleme alinmis bazi metinlerin de haber verdigini
belirtiyor.”® Esin bu inanc1 hakh olarak Budist tesirlere ham-
letmektedir.” Nitekim Eliade da eski Hindistan’da Budist
azizlerin, yogilerin ve sihirbazlarin kus sekline girerek ngtuk-

151 A.g.e.,5.200. XV. ydzyl sairlerinden Kirdeci Ali'nin Hikdye-i Gogercin adh mes-
nevisinde de Cebrail ve Mikail'in gavercin ve dogan sekline girerek Hz. Mu-
hammed'i sinamaya geldikleri anlatulir (bkz. Hikaye-i Mevlidu'n-Nebt, s.32-34).

152 Hac1 Bektas'in guvercin donunda Rum'a geldigine dair menkabe dolayisiyla
Bektastler guvercini mabarek bir hayvan bilirler ve avlamazlar. Evde ve kafes-
te beslemeyi de uygun bulmazlar (bkz. Noyan, 5.6439).

153 Esin, Tirl: Kozmolojisi, s.21.

154 Bkz. “Les Fideles de Vérité et les Croyances Religieuses Turques”, RHR, 1
(1969), 5.90.

155 Esin, aym yerde.
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larina dair pek ¢ok efsane bulundugunu ortaya koymustur.'
Fakat kus sekline girme inancinin $amanizm’de de mevcut
oldugu mugahede edilmektedir. Basta Eliade olmak uzere,'’
Inan, Harva, Roux ve Ogel bu inanci Tiirk Samanizm'i gerge-
vesinde ele ahyorlar.”™ Saphesiz elde bunu dogrulayacalk bir-
¢ok bilgi vardir. Ancak butin bu arastiricilarin tespit ettikleri
bilgilerin XIX. yuzyildan gintimuze kadarki ¢ok yeni bir de-
virde Altay Samanizmi'ne ait oldugu unutulmamahdir. Buna
karsilik Budizm’le ilgili bulunanlarin ise ¢ok daha eski oldu-
guna suphe yoktur. Bu itibarla Samanizin’deki bu inancin, ya-
hut daha dogru bir deyisle, Turk Samanizmi'ndeki bu telakki-
nin, Budist etkiler sonucu meydana geldigini ileri siirmek
mumkuandur.

Herhangi Bir Hayvan $ekline Girme

Bu motifi ihtiva eden menkabelerden ilkine yine Menalub-i
Haci Bektas-1 Velide rasthyoruz. Rivayete gére Ahmed-i Yese-
vi'nin san ve sohretinin artmasim ¢ekemeyen bazi kimseler,
onu hirsizlikla ittiham etmek igin, bogazladiklar: bir 6kuzu
gizlice tekkenin mutfagina birakirlar. Ertesi ginu hirsizhik sa-
yiasim yayip her tarafi aramaya bagslarlar. Bu arada tekkeye de
girerler; mutfaktaki 6kuzu gorarler. Duruma ¢ok uzilen Ah-
med-i Yesevi, dua ederek iftiracilar1 hemen oracikta herkesin
gozleri onunde kopek sekline sokar. Iftiracilar 6nce ete saldi-
rip yerler, sonra birbirlerini pargalarlar.'®®

156 Eliade, Chamanisme, s.317.
157 Age. s.138-139, 316.

158 Bkz. Inan, 5.83; Harva, 5.196; Roux, Faune, 5.239; Ogel, Turk Mitolojisi, 1, 29,
37. Ehl-i Haklar'da ruhun kus sekline girdigi inanct vardir. Bu mezhep inen-
suplarina gore, bir insan 6ldugu zaman ruhu bir kus sekline girerek u¢makta,
daha sonra yeniden yasayacag: bedene girmektedir (bkz. Roux, Les Fideles de
Vérité..., aym yerde, Musazade, s.61).

159 Menakib-HBV, s.14. Aymi menkabenin biraz degisik bir bi¢imi, Képrulu tara-
findan nakledilmistir. Bu rivayette, iftiractlann tekkeye gelmeleri ve arama iz-
ni istemeleri uzerine durumu bilen seyhin “girin itler, girin kopekler” dedigi
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Vilayetname-i Sultan Sucauddin’'de ise, soyle bir menkabe yer
almaktadir: Acem diyarindan Rum’a gelerek Sultan’a murid
olan Baba Mecnun, zaman zaman onun veldyetinden siuphe
duymakta, fakat -bunu i¢inde gizlemektedir. Bir ara topluca
otururken Baba Mecnun aniden bir kegi olup melemeye baglar
ve cemaatin ortasinda gidip gelir. Bunun uzerine Sultan mu-
ridlerine, kecinin basina bir tas su dékmelerini emreder. Dedi-
gi yapilinca Baba Mecnun yeniden insan haline doner ve gidip
yerine oturur. Artik Sultan Sucauddin’in gergek veli oldugunu
anlamustir.'®°

Anlatlan bu iki menkabede insanin dogrudan dogruya bir
hayvan donuna girmesi, ustelik bu isin bir lanet sonucu vuki
bulmasi s6z konusudur. Asagiya nakledilende ise, insan ruhu-
nun, bedenin diginda bir hayvan seklinde dolasmas inanci is-
lenmektedir. Hem Vildyetname-i Abdal Musa hem de Menakib-t
Kaygusuz Baba'da az farkla yer alan bu menkabe olduk¢a mes-
hurdur. Nakledildigine gore, Abdal Musa miiridleriyle bir gin
yolda giderken, biraz uzakta uzerlerine dogru gelmekte olan
bir kara canavar™' goérurler. Seyh yanindakilere, bunun, ken-
dilerinin amansiz hasin1 Teke Beginin ruhu oldugunu, derhal
oldurmeleri gerektigini soyler. Muridlerden biri balta ile cana-
vari oldurar. Tam o sirada da Teke Beginin at1 sirgerek onu te-
pe ustil yere vurur ve dlimiine sebep olur.'®?

Adlarn gegen eserlerden en az iki asir 6nce yazilmis olan
Eba Muslim destaninda bu menkabeye ¢ok benzer bir olay

ve bu s6zun pesinden kopek sekline girerek etlere saldirdiklari aniaulir. Fa-
kat bazi ricacilarin araya girmesi uzerine seyh kendilerini affetmis ve insan
kihgina dondurmustar (bkz. 1lk Mutasavviflar, s.32).

160 Vilayetname-S$, v. 8a.

161 Her iki metinde de bu kara canavarin ne cins bir hayvan oldugu belirtilme-
mistir. Ancak Anadolu'da genellikle kurtlar i¢in bu kelimenin kullamldigina
balalarak bunun da bir kurt oldugu soylenebilir. Buyrul'ta da Imam Cafer'in
yolladigx bir boz kurdun muridlerden birinin kiziyla evlenmesi anlatilir. Bu
kurt gergekte yine muridlerden yigit ve delikanhdir (bkz. s.166-168). Buy-
ruk’taki bu hikayede meshur Ergenekon Destani'nin tesirini gormemek
mumkun degildir.

162 Vilayetname-AM, s.13-14; Menakib-KB, 5.9-10.
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nakledilmektedir. Anlatildigina gore, Eba Mislim Emeviler’le
miulcadeleye hazirlanirken, Horasan Valisi Nasr-1 Seyyar Kigmi-
hin Ormanlarinda bir surek avi tertip etmistir. Zira ormandaki
golun kiyisindaki ¢ahiliklarda yirtic: bir kaplan gizlenmektedir.
Mervan’in tilii bu kaplana baghdir. O maglup edilip 6ldiru-
lurse, Mervan da aymi akibete ugrayacaktir. Bunu 6grenen Ebu
Mauslim hemen oradakilerden bir balta alir ve kaplan1 aramaya
koyulur. Sonunda da onu bulup zorlu bir miicadeleden sonra
oldiurmeye muvaffak olur.'s?

Birbirinden ¢evre ve zaman bakimindan epeyce farkh bu iki
tip eserde her iki hadisedeki motif ortakhg agik¢a gorulmek-
tedir. A. Inan’in Altay ve Yakut Samanizininde tespit ettigi du-
rumlar bu menkabelere aynen uyuyor. Inan’a gére Altayh ve
Yakut Samanlar kendilerinin 6zel bir ruhlar1 olduguna inan-
maktadirlar. Altayll Samanlar buna tés (t6z), Yakut Samanlar
ise ijekil demektedirler. Bu ijekillar, herhangi bir hayvanin be-
deninde tecessim etmislerdir. Samanin hayat1 bu ijekilin ha-
yatina baghdir. Yani ijekil denilen hayvan olurse, Saman da
olur. Bazan iki rakip Samanin ijekillar1 birbiriyle kavga eder,
hatta birbirlerini 6ldururler.” A. Inan Yakutlar'daki bu inang-
larin ¢ok eskilere uzandigini, o zamanlar yalmz $amanlarin
degil, herkesin bir ijekilinin bulunduguna inanildigim tahmin
etmekte, Kazak ve Kirgizlar'da da arvak adi altinda bu inancin
mevcut oldugunu haber vermektedir.'s®

163 Mélikoff, s.99.

164 Inan, Samanizm, s.81; aym yazar, “Yakut Samanizmindeki ljakul”, Makaleler
ve Incelemeler, s.458. Meseld Abakanllar'in Topcan adindaki Samanlarinin
menkabesine gore, adi gecen bir gin dyin yaparken &niden 6nunde bir dagda
iki boganin kavga ettiklerini gormus. Gok renkli olam kara renklisini fena
halde hirpalayip bayilacak hale getirmis. Bunu goren Topgan, ona aclyarak
gok renkli bogay: okla vurup yaralams. Yaralanan boga hemen kurt saretine
girerek donup kagmis. Aslinda yenik dusen kara boga Urenhalarin Samam
imis ve Topcan boylece onu kurtarmus (bkz. Inan, $amanizm, s.87).

165 A.g.e.,s.82;1nan,a.g.m., s.459. Bugunhalen Anadolu'da bazi yerlerde “Benim
Arabim senin Arabini yener”, yahut “senin Arabin talihlf imis" gibi deyimler
(Arap-Arvak benzeyisi dikkati cekiyor) hep bu inancin muhtevasi unutulmus
kalinulandir.
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Iste s6z konusu menkabelerin bu tipik Samanist inanci yan-
st meydandadir. Ancak bunlardaki ana motifin sekil degis-
tirme inancindan baska bir sey olmadig1 gorulmektedir. Uste-
lik Inan’in verdigi izahatin, yine Samanizm’in son devrine ait
manzarasini yansitugim, daha eski devirlerde boyle bir inana
gosteren herhangi bir belge ve malumata tesaduf edilmedigini
unutmamak gerekir. Hal boyle olunca bu sonuncu tipi de yine
Budizm'deki sekil degistirme (métamorphose) inanci cergeve-
sinde dusiunmenin yanhs olmayacag: kanaatindeyiz.

O halde geyik, kus yahut bagka herhangi bir hayvanin sekline
girmeye dair inanglar, bir kismi bize Samanizm’le intikal etmis
gibi gorunmekle beraber gergekte tipik Budist inanglardir ve
buyuk bir ihtimalle, daha Orta Asya’da Budizm’in Turkler tara-
findan kabulu esnasinda Samanizm’e ge¢mis bulunmaktadir.

Ejderha ile Miicadele

Dunyanin birgok yerinde kotillagiun veya seytani egilimlerin
bir sembolu olarak efsine ve masallarda yer alan ejderha ile
miucadele motifinin agirhk merkezi yine de Orta ve Uzak Do-
gu gorunmektedir.®® Turk efsane, destan, hikaye ve masalla-
rinda bol miktarda rastlanan bu motifin, 6zellikle Bektasilige
mal olmus velilerin menkabelerinde de yer aldig1 musahede
olunmaktadir. Ejderha ile mucadelesi anlatilanlar, basta Sar1
Saltik olmak tizere, Hacim Sultan, Otman Baba, Koyun Baba
ve Demir Baba'dan ibarettir. Ancak Bektasi velisi olmadig: hal-
de ejderha ile muicadelesi nakledilen baska sahislarin da yer
buldugu olmustur.

Menakib-1 Hact Bektag-1 Veli Sari Saltik’in ejderle mucadele-
sini soyle anlatir: Rumeli'ni irsad i¢in gorevlendirilen Sar: Sal-
tik, Karadeniz, Gurcistan ve Kirim uzerinden Kaligra (Bulga-
ristan) Kalesi'ne kadar uzun ve maceral bir yolculuk yapar.
Kale, iginde bir ejderha turedigi igin kafir ahali tarafindan ter-
kedilmistir. Sar1 Saltikk hemen ejderhaya hiucum eder; o da

166 Bkz. “Dragon”, Dictionnaire des Symboles, Marcireau, s.68-71.
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kitkreyerek kargi taarruza gecer. Beriki elindeki yayla ejderha-
nin yedi bagina birer ok atar. Ama ejderha kuyiugunu Sar Sal-
tik'in beline dolar ve sikar. Tam o sirada Hac1 Bektas'in yolla-
digr Hizir yetigir ve mizragiyla ejderhanin gévdesini deler.
Kuyrugun gevsemesiyle Sar1 Saltik kilicimi gekerek canavarin
yedi basim bir bir keser ve onu éldurur. Olay ¢evreye yayilinca
kalenin halk: begleriyle birlikte geri déniip eskisi gibi yerlesir-
ler ve toptan Misliman olurlar.'®’

Ayn eserdeki ikinci menkabe velilikle ilgisi olmayan birine,
“Selim Han oglu Kiligarslan™a aittir.'®® Selim Han Acem ulkesi-
ni aldiktan sonra padisah olan Kihg¢arslan, Aksaray yakininda-
ki Hasandagi'nda bir ejderhay1 yenip oldurerek oralar oturu-
lacak hale getirmistir. '

Hacim sultan ise, Hac1 Bektag'in halifesi sifatiyla yakin ada-
mi1 Burhan Abdal'la birlikte Germiyan iline giderken Susuz de-
nilen mevkide, Banaz suyunun karsi yakasinda yol ustine yat-
mus bir ejderha gorur. Hacim Sultan Burhan Abdal’la beraber
ejderhaya yaklasir. Ejderha taarruza gecerken Hacim Sultan
agzindan korkung bir ates ¢ikarir. Ejderha oturdugu yerde ya-
nip kil olur. Boylece Hacim’in anii etrafa yayihr.'” Bu menka-
benin daha genis bir sekli Hacim Sultan'in kendi menakibna-
mesinde de mevcuttur.'”

Otman Baba Vilayetnamesi'nde anlatildigina gore, Belgrad
koylerinden birinde yasayan zengin bir koylu ve ¢ocuklar

167 Menakib-HBV, s.46-47. San Saluk'in bu menkabesi azicik farkla Saltikna-
me'de de anlatlir (bkz. vv. 270b-271a; biraz daha farkh bir rivayet icin bkz.
vv. 183b-185b). Evliya Celebi de, Kaligra'daki tekkeyi ziyareti sirasinda der-
viglerden bu menkabenin hayli teferruath bir rivayetini dinleyip eserine kay-
detmistir (bkz. Seyahatname, 11, 133-138).

168 Burada kastedilen sahis herhalde Anadolu Selguklu Devletinin kurucusu Ku-
talmis oglu Sileyman $ah'in oglu 1. Kiligarslan (1092-1107) olmaldir. Saley-
man Sah'in kendisi de goralduga gibi, Selim Han seklinde kaydolunmustur.
Menakibnamelerde bazi tariht sahsiyetlerin isimlerinin bu tarzda degismesi
olagan iglerdendir.

169 Mendakib-HBV, s.73.
170 A.ge.,s.84-87.
171 Vilayetname-HS, s.73-76.
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Belgrad pazarina giderken Balgikhisar1 denilen yerde korkung
bir ejderha ile kargilasirlar. Kdyla Otman Baba'nin gergek veli
olduguna inanmamakta ve kendisini horlamaktadir. Ejderha
adam kuyruguyla belinden yakalayip atindan yere carpar ve
oldurecek hale getirir. Adam aklina gelen butiin velileri birer
birer imdadina ¢agirirsa da kurtulamaz. O sirada birden aklina
Otman Baba'y1 ¢agirmak gelir. Cagirir cagirmaz onu karsisinda
bulur. Boylece Otman Baba sayesinde camm kurtaran zengin
koylii tévbe eder ve ona mirid olur."?

Koyun Baba Vilayetnamesi'nde de bu ejderha ile savag men-
kabesinin degisik bir sckli anlatilir. Rivayete gore Koyun Baba
Osmancik bolgesine geldiginde, yorenin koyluleri geyikten
dogan bir ejderhanin kendilerine zarar ziyan verdiginden sika-
yet ve Baba'dan kendilerini bu beladan kurtarmasin isterler.
Koyun Baba koylileri kirmaz ve Kizilirmak’tan su i¢meye git- .
mis olan ejderhay1 bulur. Hemen elindeki asasiyla vurup “tas
ol bre mel'un!” diye bagirir. Bunu derdemez ejderha oracikta
hemen tas olur. Boylece kurtulan koyliler kendisine tesekkiir
edip muridi olurlar."?

Demir Baba da ejderha 6lduren buyuk evliyadandir. Vilayet-
namesinde kendisinin ejderha 6ldurdugune dair birka¢ men-
kabesi anlatilir.”* Fakat asil Moskov diyarindaki bir ejderha
ile savag ilgi gekici gérunuyor. Canku bu menkabe, Sarn Sal-
tik'inkine ¢ok benziyor. Vilayetnamesine gére Demir Baba
Moskov diyarindaki ahaliyi hayatindan bezdiren ejderhay:
oranin kralinin ricasi tizerine éldurir ve kral basta olmak tize-
re butin tebeasim Musliman ve kendine murid edinir. Kral
ayrica Demir Baba'ya bir siirii altin ve koyun verir."”® Goruldu-
gu gibi ejderha ile muicadele Bektasi menakibnamelerinin vaz-
gecilmez temel motiflerindendir.

Bu menkabeler icinde bilhassa Sar1 Saluk’inki, arzettigi bazi
172 Vilayetname-OB, v. 92a-b.

173 Bkz. Vilayetname-KBS, v. 16a-18a.
174 Vilayetname-DB, s.88-92.
175 Bkz. a.ge., 5.94-97.
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nitelikler sebebiyle ustinde durulmaya deger gérunmektedir.
Sunu derhal belirtelim ki, bu menkabenin bizzat San1 Saluk’a
has olmadig1 daha bu yuzyilin basinda yabanci arastiricilarin
dikkatini ¢ekmigsti. Cunku Bulgaristan, Arnavutluk vs. de mev-
cut Sari Saltik’a ait oldugu soylenen tirbeler civarinda yapilan
aragtirmalar, s6z konusu menkabenin Bulgaristan'da Saint Ni-
colas veya Elie (llyas Peygamber); Arnavutluk’ta Saint Georges
(Aya Yorgi) hakkinda nakledildigini ortaya ¢ikarmigsti. Bu yuz-
den J. Deny ve E W. Hasluck, menkabenin ilk Bektasiler’ce tiir-
belerin bulunduklar yerlerde Sar Saltik’a mal edildigini, dola-
yistyla Menalub-1 Haci Bektas-t Veli, Salukname ve Scyahatna-
me’ye bu kanalla ge¢mis olabilecegini ileri sirmuslerdi.'”®

Gergekten Saint Georges'un bazi Grek hagiographe’lar (aziz
hayat1 yazanlar) tarafindan zapta gegirilen menkabesi incelen-
diginde bu fikre katilmamak mumkun degildir. Cinka men-
kabe aynen Sar Saltik’inki gibi cereyan etmekte, Evliya Celebi
rivayetindeki ejderhadan kurtarilan kral kizlarindan bahsolun-
makta,'”” sonunda kralin ve tebaasimin, San1 Saltik'inkindeki
gibi toptan Hiristiyanliga gecislerinden soz edilmektedir.'”®

Ne var ki, Hiristiyan azizlerinin menkabeleri tizerindeki ¢ahs-
malanyla unli H. Delehaye’in tespitine bakilirsa, bu menkabe
ejderha ile mucadelesiyle taninmug, Saint Georges'un,"”® higbir
eski ve orijinal menkabe koleksiyonunda bulunmamaktadir.'®
Yazar bunun, esasinda buginkia Corum-Mecidézu arasindaki
Elvangelebi Koyiu'nin yaninda eski Eukhaita’da yagayan Saint
Théodore adli daha eski bir azize ait oldugunu delilleriyle gos-

176 Deny, Sary Saltyq et le Nom de la Ville de Babadaghi”, Mélanges Emile Picot,
Paris, 1913, 11, 12-14; Hasluck, Bektastlik Tedkikleri, s.74, 118.

177 Krs. Evliya Celebi, 11, 133-138.
178 Delehaye, Les Légendes Grecques, s.74-75.

179 Dogu ve bau Liristyan tkonografisinde Salnt Georges daima yaya veya at as-
tande bir ejderhayr mizragiyla yaralamis oldugu halde temsil edilmistir.

180 Delehaye, Les Légendes Hagiographiques, s.180. Zaten S. Eyice de Saint Geor-
ges'un gercekte Hiristiyanhk oncesi bir ilk¢ag Anadolu Tannsinin Hiristiyan-
lasunilmis sekli oldugunu belirtmektedir (bkz. Eyice, “Corum'un Mecizo-
zi'nde...", 5.227).
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termektedir.'® Bitin bunlar, ejderha kaltinin Hiristiyanlik do-
nemi Anadolu’suna yabanci olmadigim gosterir.

Ejderha kultu bilhassa Orta Anadolu’da Tiurkler geldikten
sonra da devam etmistir. Bugtinkd Elvangelebi Kéyu’'nde, XIV.
yuzyilda Elvan Celebi zaviyesini kurarken, dedesi Baba 1l-
yas'in boyle ejderhali bir menkabesinin tegekkul ettigi anlagihi-
yor."® Naklettigi olaylarin buyik bir kisrn Amasya ve dolayla-
rinda gecen Danismendndme’de Melik Danismend’in Deryanos
Manastir’'nda bir ejderha ile ¢arpistir yazihdir."® Bugunka
Yozgat yakininda kendi adiyla amilan koydeki zaviyesinde XI-
Il. ytuzyilda yasamis Turkmen seyhlerinden Emirci Sultan’in
bir ejderi yenerek oldurdugine dair hayli ilgi ¢ekici menkabe-
yi XVL yuzyilda Ali bizzat yerinde tespit etmistir.'® Bundan
bagka gunumiizde yine Amasya havalisinde boyle ejderha ile
ilgili bir efsane anlatlmaktadir.'®

Goruldugu gibi, Turk 6ncesi ve Turklik déneminde Orta
Anadolu’nun o6zellikle Corum-Amasya-Yozgat uggeni iginde
ortaya ¢itkan bu menkabe ve efsanelerin -bagka yerlerdekinden
ziyade- en ¢ok bu bolgede temerkiiz etmesinin suphesiz bir
sebebi bulunmalhdir. Orta Anadolu’nun eski ¢aglarla alakal ta-
rihi kangtinlldiginda bu sebebi bulmak imkan dahiline girer
gibidir. Bogazkoy Arsivi'nde ele gegen tabletlerden anlasildig-
na gore, firtina ve Gok Tannsi ile llluyanka adindaki ejderha
arasinda miicadeleyi yansitan bir Eti efsanesi mevcuttur. Bu
efsaneye gore, Gok Tannsi onceleri llluyanka’ya yenilirse de,
sonra kuvvetini toplayarak giristigi yeni bir mucadelede 1llu-

181 Delehaye, Les Légendes Grecques, s.11, 15. Saint Thédore’'un menkabesi icin
bkz. s.20, 38.

182 Eyice, s.227-228. Burada yazar XVLI. yuzyilda zaviyeyi ziyaret eden Dernsch-
wam ve Busbecq'in sehadetlerine dayanarak Saint Georges'la ilgili menkabe-
nin Baba llyas'a uyarlandigini tafsilatiyla gostermektedir.

183 Mélikoff, La Geste, 11, 75-77.
184 Menkabenin metni igin, bkz. Alt, V, 5.59-60.

185 Akkaya, s.44. Efsanenin metni igin buraya bakilmahdir. Buraya kaydedilen-
den daha baska 6rnekler bulmak da mamkandur.
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yanka'y1 éldirmeyi bagarir.’®® Eliade Etiler'in bu efsanesine
benzeyen, fakat daha geg¢ devirlere ait, Zeus ile dev yilan
Typhon arasindaki bir mucadeleyi de zikretmektedir.'®’
~ Hakikatte Etiler'in bu efsanesinin de onlara mahsus olmadi-
g1, Mezopotamya'da M.O. 111. binlerde Sumerler'de, 11. bin
icinde Babilliler'de bu Tanr1 ve ejderha miicadelesini anlatan
orijinal efsaneler bulunmustur. Simerler’de Tanr1 Enki, Tanri-
¢a Erechkigal'in ejderha Kur tarafindan kagirilmasi uzerine
onunla mucadele ederek yener ve Tanrigayr kurtarir.'®® Ba-
bil'de ise, M.O. 1950'lerde buyiik Tanrilar arasina giren Mar-
duk’un, Tiamatu adinda muazzam bir deniz ve kaos ejderini
oldurdugine ve onun parcalarindan diinyay: yarattigina dair
bir efsanenin mevcudiyeti biliniyor.'® E. O. James, iste Eti-
ler’deki firtina ve Gok Tanrisi ile ejderha 1lluyanka arasindaki
miicadeleyi anlatan efsanenin bu Sumer ve Babil efsanelerin-
den aktarildigim ve onlar gibi kozmolojik mahiyette oldugunu
gostermektedir. Hatta ona bakilirsa, Yahadi mitolojisindeki
yedi bash ejderha efsanesi de Mezopotamya kaynaklidir."°
Buraya kadar anlatilanlar dikkate alinacak olursa, Anado-
lu'da, bilhassa Orta Anadolu'da, koku ilk ¢aglara inen Mezo-
potamya mengse'li Tanri-ejderha mucadelesine ait bir efsane
mevcut olmakta, Hiristiyanhk doneminde de koka muhteme-
len bu efsaneye dayanan bir Saint Georges yahut Saint Thé-
odore menkabesi bulunmaktadir. Iste Sani Saluk’in yukariya
aldigimiz menkabesi belki bu siretle izah edilebilir. Fakat
menkabelerdeki ejderha ile mucadele motifinin tek kaynag-

186 E. O. James, Mythes et Rites dans le Proche-Orient Ancien, Paris, 1960, s.189-
190; Eliade, 1 listoire des Croyances et des Idées Religieuses, Paris, 1976, 1, 158.

187 Fliade, ayniyerde.

188 James, 5.188. Bu efsanenin farklh ug rivayeti i¢in mateakip sayfalara bakilma-
lidhr.

189 Schimunel, s.35, 42.

190 James, s.189, 197. Gergekten Tevrat'ta Yehova'min Rahab veya Levyatan diye
farkh bicimde adlandinlan bir ejderha ile savast yer almaktadir (bkz. Eyub, 8,
26; Isaya, 27, 51), ki s6z konusu Babil efsanesine ¢ok benzemektedir. Zaten
Tevrat'in Babil esaretinden sonra kaleme alindigi biliniyor.
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min bu oldugunu ileri sirmek dogru degildir. Cinka bilindigi
uzere, Anadolu’ya gelmeden 6nce de Tiurkler'de ejderhal des-
tanlar ve ejderha kultiine ait bazi inan¢lar bulundugunu goste-
ren bilgiler vardir. Hatirlanacag gibi, Oguz Kagan'in meghur
destaninda onun boéyle ejderha cinsinden bir yaratikla orman-
da miucadelesini nakleden bir kisim mevcuttur.’®' Turkler’in
Musluman olmalarindan sonra yeni dine uyarlanan bu desta-
nin ¢ok eskilere ait oldugu malumdur. Hayli eski bir Altay ma-
salinda da, Kara Ath Pergen adindaki bir kahramanin, yedi kat
gogun otesinde mavi deniz iginde bir canavarla yedi yil muca-
deleden sonra onu ¢ldurduagn anlaulmaktadir.'??

Roux, Turkler’in ejderha hakkindaki telakkileri, yerlesik ha-
yat suren Iran ve Cin gibi komgularindan aldiklari, ancak
Cin’in bu konuda 6ne gectigi, zira eski Turkler’de ejderha ma-
nasina kullanilan lu kelimesinin Cince’de ayn1 manaya gelen
lung un bozulmus sekli olabilecegi gorusundedir.'® Koprula
cok daha onceleri, ejderhamin Cin’in dini hayatindaki mevki-
inin 6nemine isaretle, ilgili telakkilerin Turkler’e buradan gec¢-
tigini kabul etmisti.'

Hakikaten eski Cin’de ejderhanin kozmolojik mahiyetteki
inanglarda oénemli bir paya sahip bulundugu anlasilmaktadir.
Kuzey Wei sililesi zamanina (386-535) ait bir metinde gorul-
diagu uzere, Cin inanglarinda ejderha suda yasayan pullu bir

191 Destanin bazi rivayetlerinde Oguz Kagan'in savasug) yaraugin ejderha oldugu
zikredilmekle beraber (msl. bk. Orkun, Turk Efsaneleri, Istanbul, 1943, s.20-
21), tam olarak ne idiga belli degil gibidir. Ogel bunun gergedan cinsinden
yahut bu cinse benzer bir hayvan olmasinin kuvvetle muhtemel bulundugu-
nu yaziyor (bkz. Tirl Mitolojisi, 1, 319-320).

192 A ge., 5.320-321. Ogel bu gibi masal ve efsanelerin genellikle bas kisimlari-
nin orijinal olup sonraki bslamlerinin zamanla eklendigini ve bunlarin ¢ogu-
nun Budist menkabelerden alindigim yazar.

193 Roux, Faune, s.29. Anadolu Turkgesinde Farsga, ejder ve ejderhanin yaninda
Turkge yilan yahut evren kelimelerinin kullanildign malumdur. Lu kelimesi
tamamen unutulmustur. Ayrica ejder ve ejderha kelimelerinin kullanilmasi,
asagida gorulecei uzere, meselenin bir de Iran’la ilgili yona bulundugunu
ortaya koymaktadir.

194 Képrala, Hulikd Semboller, s.44.
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suringendir.'?® Devir, en énemli bir ilah olup hayat iksirini
yapmay1 6grenmistir. Sihirli kiliciyla ejderhalan oldurerek
diinyay: onlarin tecaviizlerinden kurtarmigtir.’® W. Eberhard,
Cin'den gelen iste bu inanglar dolayisiyla olsa gerek, daha ¢ok
erken devirlerde Hunlar'da bir ejderha kultuntun varhgim ka-
bul etmekte ve onlarin dini bir sehrinin “Yatan ejder sehri”
(Gu-tzang) adim tasidigim bildirmektedir.”’ Hatta Hunlar'in
bu sehirde golgelerin ve sularin timsali ejderhalara taptig soy-
lenmektedir.'?®

Turk ikonografisinde ejderha (evren) konusuyla mubhtelif
eserlerinde mesgul olan E. Esin, Goktiirkler devrine ait kitabe
ve mezar taslarindaki ejder tasvirlerine dayanarak bunlarda da
Hunlar'daki gibi ejder ibadeti bulundugunu tahmin etmekte-
dir. Gokturkler ejderhaya Kok-luu demekte olup vaktiyle
Cin’de oldugu gibi onu sularla ilgili géruyorlardi. Ejderha hem
su kaynaklarinin hem yagmur bulutlarinin semboludir. lyi
mevsimlerde goklere ¢ikar, sonbaharda ise sulara veya yeralti-
na saklanird1.'®® Ejder kaltanun kismen Uygurlar'da dahi
mevcut olabilecegi, Uygur sanatinda gorulen iki ayr yone ba-
kan ikili veya dortli ejderha tasvirlerine dayamlarak tahmin
edilebilir.?®

Eldeki bilgiler, ejderha ile mucadele motifinin bir de Iranin
eski dinleri ile baglantih bir cephesi bulundugunu gosteriyor.
Iran dinleri uzerinde yapilan arastirmalarin meydana ¢ikardi-
gina gore, lran’da Zerdust 6ncesi devirde, Ortagag Islam dun-
yasindaki futiavvet teskilatina benzer bir “geng erkekler teski-

195 Chavannes, “Le Cycle Turc des Douze Animaux”, T'oung-Pao, V111 (1960,
5.223).

196 Ozerdim, Cin Dininin Mensei, s.96.
197 Eberhard, Cin'in Simal Komgulari, s.77.

198 Esin, “Selguklu Sanau Evren Tasvirinin Turk lkonografisinde Mense'leri”,
SAD, 1(1969),s.161.

199 Aymi yazar, Tiirk Kozmolojisi, s.36 vd. Ejderhanin eski Cin ve Turk inangla-
rinda su ile ilgisine dair daha genis bilgi icin mateakip sayfalara bakilmahdr.

200 Esin, a.g.m.,s.165.
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lat’"min oldugu gorulmektedir. Yan dini bu teskilat uyelerinin,
Fraétaona (Sehndme’nin Feridun’u) veya Karasaspa (Gersasp)
adinda, “ejderha 6ldiren bir kahramam” takdis ettikleri bilin-
mektedir. Ayrica ejderhanin kendisi de (Azi Dahaka) adiyla
mitolojik ayinlerinde 6énemli bir rol oynamaktaydi. Eski
Iran’daki ejderha 6ldiren bu kahramanin, efsanelere gore, 6l-
durdigu ejderhanin kagirdigy kadinlarla da evlendigi nakledil-
mektedir.?®'

Sehname, bu eski inancin canh érneklerini ihtiva etmekte-
dir. Feridun’un bizzat kendisi, bir gin ogullarin1 sinamak i¢in
ejderha kihgina girmis, cosarak agzindan ates puskirmus-

.22 Meshur Zal de Kesef Nehri'nden ¢ikan ve butun civar
halkl korku ve dehset icinde birakan bir ejderha ile savagmis
ve gurzuyle kafasini ezerek oldurmustir.?®® Ayni, sekilde
Zalin yigit oglu Rustem, at1 Rahs'in yardimiyla bir ejderhay:
yenmis ve kiliciyla bagini kesmigtir.2®

Widengren, eski lran’daki bu ejderha inancinin yeni yil
ayinleriyle alakadar olup kozmolojik bir mahiyet tasidigim be-
lirtmektedir. Ona gore, oklarla ejderhanin viicudunun delin-
mesi, yagmur bulutlarinin gunes 1siklariyla dagitilimasim tem-
sil eden dini bir semboldur.?®® Widengren Zerdist 6ncesi
Iran'in yeni y1l ayinlerini ve ejderha ile mucadele efsanesini es-
ki Hind’deki yeni yil ayin ve efsaneleriyle karsilastirarak pek
cok benzer nokta tespit etmis ve bunlarin eski Hind'den Iran’a
nifuz ettigini ortaya gikarmigtir?® O, eski Hind'deki ejderha
efsanelerini de tespit etmistir. Mesela su efsane ¢ok yaygind:

201 Widengren, 5.39-40, 62.

202 Firdevsl, Sehname, tercame Necati Lugal, Istanbul, 1967, 3. baski, s.116-117.
Bu hikaye Aht Evren'e ait bir menkabeyi haurlatmaktadir. Rivayete gére, Haci
Bektas'in velayetine inanmayan mollalar1 Aht Gvren ejderha sekline girerck
korkutmus ve boylece inkarlarmdan vazgecirmistir (bkz. Menalub-1V, s.58-
59).

203 Firdevs, 1, 296-298.'
204 A.ge., 11,5.91-96.
205 Widengren, s.40, 62.
206 A.g.e.,s.59.
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Memlekette ortaya gikan bir ejderha butin sularin bagim tuta-
rak oradaki bir kalede ikamete baslamist1. Sular serbest kalma-
dig1 i¢in zamanla bir kithk basladi. Tam o sirada ilahi bir kah-
raman zuhur ederek ejderha ile miicadeleye harar verir. So-
nunda onu oéldurir. Ejderhanin élimiyle sular serbest kalr;
esir aldigr kadinlar1 kahraman kurtararak kendi haremine ahr.
Iste ejderhayr 6lduren bu ilahi kahramanin adi Indra’dir ve la-
kab1 Vrtrahan'dir (ejder 6ldiiren). Bu ise Zerdust éncesi
Iran’inin ana ilahlarindan Vrtra'dan bagkas: degildir.2’

Widengren'in verdigi bu malumat, eski Hind'deki bu inan-
cin lran’a oldugu gibi, Budizm’e de yansidigim gostermekte-
dir. Ruben, Buda'nin buyuk bir kulubede yasayan ejderha ile
savasini anlatan bir menkabeyi nakletmekle bunu destekle-
mektedir. %%

Eski Hind ve Iran'daki ejderha ile savas mucadeleleriyle
yukarda menakibnamelerden naklettiklerimiz arasinda dik-
kate deger benzerlikler oldugu gorilmektedir. Bununla bera-
ber bu menkabeleri tek mensee baglamanin mimkuin olma-
digr asikardir. Bektasi velilerine atfedilen bu menkabelerde
Eti efsanelerinin oldugu kadar Hiristiyan aziz menkabeleri-
nin veya Cin'deki ejderha kultinun izlerini sezebilmek de
imkan dahilindedir.?® Mesela San Saluk’a yardim eden ve
muzrakla ejderhay: delen Hizir'la Saint Georges; San Saltik’in
kafir halki Misluman etmesiyle bu berikinin Hiristiyanlastir-
mas1; agzindan cikardig atesle ejderhayr yakip kul eden Ha-
cim Sultan’la aym isi yapan Buda ve nihayet Balgikhisari'nda-
ki ejderi ortadan kaldiran Otman Baba ile yine bir kalede is-
lenen ejderhay: o6ldiren Indra arasinda benzerlik gérmemek
biraz zordur.

207 A.ge., aym yerde. Zikredilen bu menkabe ile, Sant Saluk ve Saint Georges
menkabeleri arasindaki benzerlik, gergekten dikkate sayandr.

208 Ruben, s.64.
209 Sade bu menkabelere degil, Kirk Sual ve benzeri dint halk kitaplarinda, degi-
sik efsanelerde (msl. bkz. Anadolu Efsaneleri, s.52; Sehirden Sehire, 1, 165) ve

yiginla halk hikaye ve masalinda bu muhtelif etkileri yansitan sahnelere rast-
lamamak mamkuan degildir.
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Islam oncesi ve sonrasi devirde Tirk inanglari iginde boylesi-
ne yer eden ejderha kiltunun, ikonografiye de aksettigi miisa-
hede olunmaktadir. Ejderha motifi, Gokturkler ve Uygurlar'da
oldugu gibi Selguklu mimari eserlerinde de sik goriilen bir mo-
til olmustur. Buyuk Selguklu ve Anadolu Selguklu Devleti’'nde,
1lhanhlar'da ejderha tasvirli bayraklar kullamilmigtir.2'°

Havada U¢gma (Levitasyon)

Bu konuda tek iki menkabe mevcut olup onlar da Vilayetna-
me-i Sultan Sucauddin’dedir. Bunlardan birincisine gore, bir
gin Sultan muridleriyle otururken aniden vecde gelip herke-
sin gozu 6ninde bulundugu yerden havalanarak goge dogru
yikselmis ve bulutlarin ustune gikarak bir middet ugtuktan
sonra yine yere inmigtir.?'"" lkinci menkabe ise yukarda kus
sekline girme konusunda nakledilen menkabedir. Burada, Sul-
tan Sucauddin kendine bir koyun vermeyi reddeden suru sa-
hibine kizarak havalanip u¢gmus ve bulutlara dogru yitkselmis-
tir.2'? Yukarida bahsi gegen Tacu'l-Arifin Seyyid Ebu’l-Vefa'nin
menakibnamesinde de, seyhin dogrudan dogruya degil, fakat
havaya serdigi cubbesi veya seccadesi ustinde durdugu veya
namaz kildigina dair menkabeler vardir.?'?

Eflaki'nin kaydina gére Mevlana da zaman zaman goklerde
ucuyor, yedi kat semay1 dolasarak oralarda olup bitenleri go-
rup geri geliyordu.?" Pir Sultan’a ait bir nefeste Hz. Ali'nin de
havada ugtugu terenniim edilmektedir.?'® Catherine de Sienne,

210 Kopruala, Hukiki Semboller, s.45, 46-48.

211 Vilayetname-S$, v. 24b.

212 Age,v.27a

213 Msl. bkz. Menahib-t Taci'l-Arifin Seyyid Ebu'l-Vefa, v. 20a, 22b..
214 Eflaky, 11, 642.

215 Ouztelli, Pir Sultan Abdal, s.110:

Haydar Zalfikar’t kinina takinca
Bir saatte bin menzile yetince
Kendi kendin manciniktan atinca
Yine pervaz edip ugan Ali'dir.

236



Sainte Therese ve Joseph Cupertino gibi bazi1 Hiristiyan azizle-
rinin dahi bu sekilde havada ugtuklarina dair birgok menkabe
vardir.2'®

Eliade’in belirttigine gore tipik bir Budist inang olan havada
ugmann, eski Budist evliya, yogi ve sihirbazlarinin menkabe-
lerinde bir¢ok 6rnegi vardir. Eliade bunun, eski Hind'in halk
inanclarindaki mistik metotlar arasinda birinci siray1isgal etti-
gini soyler.’” Buda'nin, dururken bulundugu yerden havala-
narak goklerde ugtuguna dair pek ¢ok menkabe bulunmakta-
dir. Yogiler de yoga metoduyla havada u¢ma kabiliyetini elde
edebilmektedirler.?'®

Do6rt Unsur (Anasir-t Erbaa) inanci

Dort unsur; yahut klasik deyimiyle anasir-1 erbaa, yani ates, su,
hava ve toprak inancindan sadece Menakibu’l-Kudsiye ve Vilayet-
name-i Otman Baba'da bahsedildigini goruyoruz. Baba llyas'n
ogullarindan Omer Paga'min halifelerinden Yusuf'un kerametleri
anlatihrken, Menakibu’l-Kudsiye'de su misralar yer almaktadr:

Ger diyem begsde onda bir isini
Unidasin Yusuf gibi dusini

Ta be-hadd-i anasir am kil
Nafizu'l-hitkm idi zihi tahsil

Od u su yil 0 dopraga soyler
Od u su yil a doprag amlar
Din u dinya begi Omer Bese’min

Kemterin bir kuluyidi Yusuf anun®"

krg. Menakb-Kud'de Muhlis Paga'min manciniktan aulma hikayesi (v. 51a-b).
216 Louis Bordet, Religion et Mysticisme, Paris, 1974, 2. baski, muhtelif sayfalarda.
217 Eliade, Chamanisme, s.320.

218 Ag.c,s.321.
219 Mendkib-Kud, v. 41a.
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Vilayetname-i Otman Baba'da ise su misralarla Otman Ba-
ba'nin medhedildigi gorular:

Ey zihi zat-1 mutahhar vey hakikat cism-i pak
Sensin anasir hakimi hem ab u ates, bad u hak?*?°

Bektasiligin onemli inanglanindan birini teskil eden bu anasir
(unsurlar) telakkisinin, bazilannca bizzat Hac1 Bektas'in yazdig
kabul edilen Makalat'ta da kuvvetle islendigi goralmektedir. Al-
lah insanlar1 bu dort unsurdan yaratmstir. Dolayisiyla bu un-
surlarin 6zelliklerini tasirlar. Abidler denilen seriat ehli, yelden
yaratilmistir. Zahidler, tarikat ehli olup oddan yaratilmistir. Ma-
rifet ehli olan arifler, sudan, sonunculan teskil eden mahabbet
ehli muhibler ise topraktan yaraulmiglardir.??'

Bektasiligin tesekkulunde hig suphesiz fikirleriyle ve siirle-
riyle buyuk bir rol oynayan XV. yizyll Rum Abdallari’ndan
Kaygusuz Abdal'a ait oldugu sdylenen bazi risalelerde de dort
unsurun insan yaratihsindaki pay:1 yine kuvvetle vurgulan-
maktadir. Mesela Giilistan isimli risalede Allah'in Adem’i yu-
zine perde eyledigi ve bu perdenin su, toprak, ates ve yelden
yaratldig1 ifade olunmakta,? Sarayname’de ise Makalat'taki
fikirler aynen tekrarlanmaktadir.??® Bektasi-Kizilbas siirinde
dahi bu konunun sik sik ele alindig1 gozden kagmaz. Hatayi,

Asik isen gel berl cin u canan mendediir
Zahida sen kandesiin ol nar-i iman mendedur
Mendedur hem yer i gogun hikmeti v kudreti
Ab u ates, hak 1 bad cumle yeksan mendedar®?*

220 Vilayetname-OB, v. 58b.

221 Mahalat-1 Haar Bektas-i Velt, Suleymaniye (Laleli) Katuphanesi, nr.1500, wv.
22a-b, 3a-b, 5a, 8a. Ayrica bkz. Birge, 117-118.

222 Guzel, s.108. Burada, Budalaname’de de aym konunun islendigi belirtilmek-
tedir.

223 A.ge.,s.109.
224 Hatayt Divani, s.166.
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kit'asiyla yine insan yaratihsindaki dort unsura isaret ederken,
meshur Bektasi sairlerinden Hamdullah da

Anasirdan bir libasa burundiim
Nar u bad u hak u abdan gérundum
Hayru'l-beser ile cihana déndum
Ademiile bile bir bas idim ben??®

musralariyla aym telakkiyi dile getirmektedir.

Tarih kaynaklar1 dért unsur inancinin Islamiyet’e girmeden
cok evvel eski Turkler’de tamndigim gésteriyor. Bizans linpa-
ratoru Maurice namina Bati Gokturkleri’'ne giden elgilik heye-
tinde bulunan Théophilacte Simocatta'nm su ¢ok taninmis ka-
yitlar1 Bati Gokturkleri'nde dért unsur inancinin kesin bir bel-
gesi kabul edilebilir: “Turkler atese, fevkalade bir kudsiyet iza-
fe ediyorlar. Aym sekilde hava ve suyu takdis edip topraga bu-
yuk bir 5nem veriyorlar.”?

Bati Gokturkleri'nin disindaki Turkler’de de bazan toprak,
su, ates, agac seklinde dortlu; bazan da toprak, su, ates, agag
ve demir veya toprak, su, ates, aga¢ ve ruzgar seklinde degisen
bir besli unsurlar telakkisinin mevcut oldugu goérulmekte-
dir.?? XIIL. yuzyilda Mogollar'da da gines, ay, ates, su ve top-
raktan ibaret yine besli bir unsurlar telakkisinin varhgim Plan-
Carpin'in eserinden 6greniyoruz.22

Goruldugu uzere butin bu dortla ve besli unsurlar telakki-
sinden su, ales ve loprak sabit oldugu halde, dérdincu ve be-
sinciler yerine ve zamanina gore hava/aga¢/demir/gunes ve ay
olarak degismektedir. Iste bu dordunci ve besinci unsurlarda-
ki uyusmazhk sebebiyle arastiricilar arasinda eski Turkler'de
bu unsurlar inancinin mensei hususunda degisik tahminlerde

225 Aualay, s.76.
226 Chavannes, Documents, s.248.

227 Ayn yazar, Le Cycle, 5.46; Gokalp, Tirk Medeniyeti Tarihi, s.39; Turan, Oniki
Hayvanli Tark Takvimi, Istanbul, 1941, 5.66; Esin, Tark Kozmolojisi, s.4-5.

228 Bkaz. Relation des Mongoles, s.621.
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bulunulmustur. Bugiine kadar, Cin??*® vc 1ran®° olmak uzere
iki degisik mense’den bahsedildigi gérulur. Hatta higbirini ka-
bul etmeyip bu inancin Tirkler'e mahsus oldugunu diisunen-
ler?®' ve Cin, Iran mense'lerinin ikisini birden kabullenenler
de mevcuttur.?*

Tarih kaynaklari miladin ilk yillan1 zarfinda Cin’deki unsur-
lar telakkisi hakkinda bilgi edinmeye yarayacak durumdadir-
lar. Chavannes tarafindan kaydedilen Wang Toh’ong’a ait bir
metinde, bes elemandan s6z edilmektedir: Agag: lsareti yin,
temsilci hayvam kaplan; toprak: Isareti siu, temsilci hayvam
kopek; su: lsareti hai, temsilci hayvam domuz; ates: lsareti
sseu, temsilci hayvani yilan. 233

Eski Iran'daki unsurlar telakkisi de asag1 yukari aym agik-
likla bilinmektedir. Yine Chavannes'in bu defa baska bir ese-
rinde kaydettigine gore, VI. yuzyilda Iranhlar gok, toprak, gu-
nes, ay, su ve nihayet atesten olusan bes unsuru takdis ediyor-
lardi. IX. yuzyilda Ibnu’'n-Nedim de Maniheist Iranhlar'daki
bes unsur telakkisinden uzun uzun bahsetmekte ve hava, riz-
gar, 151k, su ve ategsten ibaret bir liste vermektedir.** Chavan-
nes'in zikrettigi metindeki gunes ve ay herhalde 1bnu’'n-Ne-
dim’in listesindeki 1s1k'in (nair) karsihg olsa gerektir. Fakat

229 Msl. bkz. Esin,ayni yerde.

230 Msl. bkz. Ogel, Turk Mitolojisi, 1, 487-488. Yazar Karahanhlar'da dort unsu-
run burglar gibi ugerden on iki kisma aynldigim Kutadgu Bilig'ten naklettigi
Ugi ot ugi suv tgi bold yil
Ugi boldi toprak ajun bold: il

misralarina dayanarak ifade etmektedir. Ona gére Uygurlar'da da unsurlarin
sayis1 dorttu.

231 Bu eski fikrin sahibi Chavannes'dir. O, unsur inancinin Tuarkler'e has bir da-

siince oldugunu, Cinliler'in bunu Turkler'den aldigin ileri sarmektedir (bkz.
Le Cycle, 540)

232 Roux, Traditions, s.178; aym yazar, Fonctlons, s.70-71.

233 Chavannes, a.g.m., s.31. Yazar metinde beg elemandan bahsettigi halde besin-
ci zikredilmemistir. Fakat baska kaynaklar aracihgiyla da besincinin maden
oldugunu biliyoruz (bkz. Esin, Turk Kozmolojisi, s.4-5).

234 Bkaz. el-Fihrist, 5.472-473.
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Maniheizm’den ¢ok once eski Iran’da unsurlar inancina tesa-
duf edilmektedir.3

Cin ve Iran'daki unsurlar telakkisi karsilagtirildiginda, goru-
layor ki, her ikisinde de say1 aymidir, fakat ortak olanlar sade-
ce ates ve sudur. O halde ne Iran ne de Cin'deki unsurlar te-
lakkisi menkabelerdekine intibak etmemektedir. Menkabeler-
deki anasir telakkisine tam anlamiyla uyan bir bagka telakkiyi
biz, ilk devir Budizm’inde buluyoruz. Buna gére yeryiziindeki
her madde su dort unsurdan, yani toprak (prthivi), su (ap),
ates (tejas) ve rizgar'dan (vayu) yaratilmistir.3¢

Acikga goruliyor ki, hem yukaridaki menkabelerde, hem de
Makalat ve oteki Bektasilik tarikati iginde meydana getirilen
eserlerdeki dortlu unsur (od-su-yel-toprak, ates-ab-bad-hak)
inanc1 ve buna ilave olarak yaratilan seylerin bunlardan tegek-
kil etmesi fikri aynen bu Budist telakkiyi hatirlanyor. Bu itibar-
la, dért unsur inancinin menseinde bir 6l¢iide Iran ve Cin etki-
sini hesaba katmak gerektigi gibi, kanaatimizce asil Budizm'i
g6z oninde bulundurmak icap edecektir. Ancak, insanin dort
unsurdan yaratildigina dair Bektasilik'teki inancin, ilk insanin
bes unsurdan miirekkep olduguna dair Maniheizm’deki telakki-
yi haurlatugim?’ da hesaba katmak manukh olacakur.

Ates Kiltu

Tarih oncesi devirlere ait bugunki bilgilerimiz ates kultunun -
dogusu ve gelismesi konusunda yeterli degilse de, ilk ¢aglar-
dan beri bu kiltin dinyanin birgok yerinde mevcut oldugunu
gosteren ipuglari oldukga fazladir. Amerika, Asya, Avrupa ve
Akdeniz Havzasi’'ndaki en eski dini sistemler i¢inde atesin ye-
rine ve zamanina gore az veya ¢ok onemli bir kiilt konusu ol-
dugu bilinmektedir.?® Ama ates asil eski Hind ve Iran inangla-

235 Runciman, Le Manichéisme Médiéval, s.17.

236 Bareau, 5.46.

237 Ibnu'n-Nedim, 5.473; Runciman, s.18-19.

238 “Feu", Dictionnaire des Symboles, Marcireau, 5.262.
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rinda temel bir yer kazanmistir. Ozellikle Zerdustiligin ve
Mazdeizm'in ana esaslar1 ates ibadetine dayanmaktadir. Bu iki
dinden bagka Kuzey Asya ve Orta Asya bozkirlar gibi sert ik-
lim sartlarinin hakim oldugu yerlerde tesekkul eden inang sis-
temlerinde de atesin tabii bir mevkii olacag sitphesizdir. Ciin-
ku, ates buralarda ve benzer sartlara sahip dunyanin éteki yer-
lerinde, her seyden evvel 1sinmak icin gerekli sicag saglamak-
tadir. Bu sebeple zikredilen yerlerde ates kultunin tesekku-
landeki en 6nemli faktér, iklim olmaktadir.

Bu kult, asagiya ozetlenerek nakledilecegi uizere, Bektasi
menakibnamelerinde dikkat ¢ekici bir huiviyette gérummnekte-
dir. Menakib-1 Hact Bektas-1 Velt'de kaydedildigine gore, bir
gin Ahmed-i Yesevi'nin halifeleri kendi aralarinda toplanarak
scyhlerinden icazet istemeye karar verirler. Seyh durumu an-
lar. Gunlerden bir gin sabah namazindan sonra, tekkenin ¢ok
genis olan avlusunda toplanirlar. Mevsim kis olmadig1 halde
ortaya bir “ulu ates” yakilir ve hepsi seccadesini bunun etrali-
na serip oturur. Seyh uzun uzun duadan sonra, maksada ge-
cer. Denemeler yapilir, sonunda icazet, tarikat alametleriyle
birlikte Hac1 Bektag’a verilir ve Rum diyarina gonderilir.?°

Aym eserde kismen benzer baska bir menkabe daha nakle-
dilir. Bu defa olay Sulucakaradyiik'te gecmektedir. Hac1 Bektas
bir gin, abdallariyla birlikte Hirkadagi'na ¢ikar. Emri tzerine
¢al cirp1 toplanip buyuk bir ates yakilir. Hac1 Bektas ayaga
kalkip semaa baglar; muridler kendisini takip ederler. Tam
kirk kere, semd yani dua ve ilahiyle raks ederek ategin ctralin-
da donerler. Sonra Hac1 Bektas sirtindan hirkasim ¢ikarip ate-
se atar. Yanan hirkanin kullerini tepeye savurur. Kullerini das-
tagu yerlerde meseler ¢ikar. Bu yuzden bu tepeye Hirkadag:
denilmistir.24

Vilayetname-i Otman Baba'min birgok yerinde ise, Otman Ba-
ba ve abdallarinin gittikleri her yerde bulduklar kuru agaglan
ortaya yigarak “Tanrr’ya temasa gostermek uzere” ¢ok buyuk

239 Menalub-HBV, s.15.
240 A.g.e.,s.36.
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cesamette ategler yakuklar: ve etrafinda sema ettikleri yazili-
dir.?*' Bir defasinda Fatih hastalandiginda Otman Baba yine
buyuk bir ates yaktirmisti. Dort servi agacindan yakilan bu
atesin basinda “Karanlhk gotiralsiun ve Mehemmed sag olsun”
diye biten dualar okuyarak hastahig tedaviye ¢alisnmgur, Nite-
kim Fatih'in hastahg iyi olmugtur.2#?

Bu menkabelerde anlatilan, 1Isinmak veya kullanmak maksa-
d1 ile olmadig apagik gorilen normalden buyik ateslerin ya-
kilmas, etrafinda sema edilmesi, “Tanri'ya temasa gosterilme-
si” ve hastalik tedavisine ¢alisilmas1 gibi daha ilk bakista dik-

kati ¢eken noktalar, ates kultu ile kars: karsiya bulundugumu-
zu gosteren ipuglaridir.

Maisliman olmadan evvel Turkler'de ates kiltiiniin mevcu-
diyetini agiklayan oldukga fazla tarihi habere sahibiz. Aslinda
ates kultinun, dért unsur inancindan da bahsederken de go-
ruldugu uzere, bu unsurlardan biri olarak miitalaa edilmesi
gerektigi dusunulebilir. Su var ki, 6teki ii¢ unsurun ates kadar,
eski Turk topluluklarinda buyik bir 6nemi olduklarini soyle-
mek zordur. Oysa atesin, dort unsurdan biri olusunun gerek-
tirdiginden fazla bir yeri bulundugu ve bu yerin, Orta Asya
bozkirlarinin sert iklimiyle oldugu kadar Hind-Iran dinleriyle
de siki iliskisi bulundugu eldeki tarihi haberlerden anlasil-
maktadur.

Tarih kaynaklar, ates kultanin mevcut oldugu en eski
Turk toplumu olarak simdilik Bat1 Gokturkleri'ni gosteriyor.
Daha eski Tarkler'de muhtemelen atesin bir yeri oldugu dasa-
nilebilir; ama bunu tespite yarayan herhangi bir kayda rast-
lanmamugtir. Bat1 Goktirkleri'nde atesin takdis edildigini gos-
teren belge, T. Simocatta’nin yukarda zikredilen metnidir.?*®
Burada Bati Gokturkleri'nde atese ¢ok buyik bir sayg1 duyul-
dugu ifade edilmektedir. Giraud, gorgu sahitligine dayanan bu
belgeden hareketle, Dogu Goktiirkleri'nde de aym seyin bu-

241 Vilayetname-OB, v. 132a, 191b ve bircok yerde.
242 Age., v.179b.
243 Bkz. yukandas.183; aynica bkz. Ligeti, I, 114.
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lundugunu ileri sirmenin dogru olmayacagini, Bati Gokturk-
leri'nde Iran etkisiyle kendini gosteren bu inanci, bu dinlerin
pek nufuz edemedigi dogu sahasinda aramanin mantik disa
bulundugunu bildirrektedir.2** Gergekten Orhun Kitabelerin-
de ates kultuni ima eden en ufak bir iz olmamasi bu fikrin
dogrulugunun kabul edilebilecegini gosterir.

Bat1 Gokturkleri'nde ates kultunun mevcadiyetini meydana
koyan ikinci bir gorgi sehadeti de, 568'de Imparator Justin-
yen'in gonderdigi Kilikyalh Zemarkos bagkanhgindaki elgilik
heyetinin Bat1 Gokturk baskentinde gordugu bir muamele ile

ilgilidir. Bizans elgileri kaganin huzuruna ¢ikmadan once, iki
tarafh yakilmis ates kiimeleri arasindan gegirilmistir. Bununla,
elgilerin kétuluklerden temizlendiklerine inaniliyordu.24®

Bizans kaynaklar gibi baz1 Arap ve Fars kaynaklan da, ge-
sitli eski Turk zamreleri arasinda ates kiiltiine dair 6nemli ka-
yitlar ihtiva etmektedir. Mesela Idrisi Uygurlar'in énemli bir
kisminin Zerdusti idigini, bunlarin atese taptigim haber ve-
rir.2% Mauellifin, bir XII. yuzyil kaynagi olan eserinde belirtildi-
gi gibi Uygurlar'n gergekten atese tapip tapmadiklarinin tayi-
ni gugtir, ama yine de bu kayitlarin Uygurlar'da bir ates kul-
tinin mevcudiyetini agikladigim kabul etmek gerekir. Zira
ancak ategle ilgili birtakim uygulamalar muellife boyle bir ifa-
de kullandirabilir.,

Uygurlar'dan baska Kirgizlar'da ates kultiine dair yine Arap
ve Fars kaynaklarinda -¢ogu birbirinden alinma- haberler bu-
lunmaktadir. Bunlarda, genellikle, Kirgizlar'in atesin temizle-
yiciligine inandiklarindan 6lilerini yaktiklar ve atesin miiba-
rek sayildig belirtilir.2¥

Mes'adi'nin Acdibu’d-Diinya'sinda zamam ve adi tayin edil-

244 Giraud, s.101,

245 Chavannes, Documents, s.235. Bu kayutlar bizde de bir¢oklar: tarafindan kul-
lanilmistir (ms). bkz. Inan, Samanizm, s.68; Turan, Cihan Hakimiyeti, 1, s.57).

246 1drist, 1, 491.

247 Msl. bkz. Mervezt, 5.18; Hudadu'l-Alem, v. 17b; el-Mukaddes!, ¢l-Bed’ ve't-Ta-
rih, ngr. CL. Huart, Paris, 1907, 1V, 22; ldrist, 1, 501.
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meden Tiurkler'de atesle kehanette bulunuldugunu anlatan bir
pasaj bulunmaktadir. Buna bakilirsa, Turkler'in hukumdarlar-
nin belli bir gunt olup bugin de buyik bir ates yakilmakta-
dir. Bu atese kurbanlar sunulur ve dualar edilir. Daha sonra,
atesin icinden bir ehre yukselir. Eger bu ¢ehre yesil ise yag-
mura ve bolluga, beyaz ise kurakliga, kirmiz1 ise kan dokul-
mesine, sar1 ise salgin hastaliga, siyah ise hukimdann élumu-
ne veya uzak bir yolculuga isaret sayilmaktayd1.2®

Ates kultunun Turkler’deki tezahiirlerine benzer durumla-
rin Mogollar'da da bulunduguna dair ¢agdas sehadetler mev-
cuttur. Rubruquis ve Plan-Carpin, Mogollar'da 6lulere ait bu-
tin esyalarin atesten gegirilerek temizlendigini, ¢inkt atesin
temizleyiciligine inanildiginy; ates mukaddes sayildig: i¢in bi-
cak veya demirden bir aleti atese sokmanin yasak oldugunu,
gordiklerine dayanarak anlatiyorlar. Aym musahitler, Bati
Gokturkleri'ndeki gibi, Mogollar'in da yabancilan iki ates ara-
sindan yuruttiklerini yaziyorlar.?*®

Mogollar’da atese birtakim merasimler yapildig ve bu mera-
simlerde beyaz koyun kurban edildigi, dualar okundugu bilin-
mektedir.?*® Heissig, Mogollar'in atesi bir ilah telakki ettikleri
kanaatindedir. Ona goére, ates, bereket, zenginlik ve hayvan
surilerinin ilahidir. Bu inang Mogollar’da Cengiz Han'in za-
mamndan da ¢ok eskilere gitmektedir. Onlar bu inanglan bu-
yuk bir ihtimalle Turkler'den almiglardir.?®'

Turkler ve Mogollar'daki ates kulta hakkindaki bu bilgilere
bakilirsa, her iki toplumda da atesin 6nemli bir yeri oldugu
anlasilir. Yapilan isler, uygulanan merasimler, atesin takdis

248 Bursa Huseyin Celebi Kutuphanesi nr.746, vv. 63b-64b'den naklen Sesen, Hi-
lafet Ordusunun Menhibeleri, girig, s.32-33. Buradaki Arap¢a metin Inostrant-
sev tarafindan da zikredilmistir (bkz. “Eski Tuarkler'in Inanglan Hakkinda
Birkag S62", Makaleler ve Incelemeler, s.489).

249 Bkz. Voyages 1rés Curieux, s.122; Relation des Mongoles, s.624, 627.
250 Tucci-Heissig, s.402.
251 Age., s.430, 431. Mogollar'daki ates kultune dair daha genis bilgi icin bkz.

N. Poppe, “Zum Feuerkultus bei dem Mongolen”, Asia Major, 11 (1953),
5.130-145. '
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edildigini ve yuce bir gug telakki olundugunu gésteren ala-
metlerdir. Fakat butin bunlar atesin bir ilah tanindigini ispata
kafi midir? Bu konuda gorusler degisiktir. Mesela Heissig bu
soruya mispet cevap vermekte, Roux ise tersini ileri sirmek-
tedir.?? Ancak, bir tabiat varhgina adak adayip kurbanlar sun-
manin, dualar etmenin onun Tann kabul edildigine yeterli sa-
yilamaz. Eger 6yle olsaydi, eski Turkler'de takdis olunan dag,
tepe, kaya vs.nin de birer Tanr1 kabul edilmesi 1azim gelirdi, ki
bu vaki degildir. Nitekim T. Simocatta da, Turkler’in atesi tak-
dis ettiklerini ama gokteki bir Tanrr'ya taptiklarim tasrih stre-
tiyle bunun agik bir delilini vermektedir.

Simdi, eski Turkler'deki ates kultinin mahiyetine dair bu
kisa tahlilden sonra bu kultin menseini aragtirmaya gegebili-
riz. Aragtiricilarin pek az bir kismi bu mengei Cin’de gérmele-
rine karsilik,®? cogunlugu eski Iran dinleriyle ilgili bulmakta-
dirlar. Inostrantsev, Giraud, Roux ve Ogel bunlardandir.?*

Gergekte, Bizans, Arap ve Fars kaynaklarinin ates kultinun
mevcidiyetini haber verdikleri Tirk zimrelerinin, Bati Gok-
turkleri, Uygurlar ve Kirgizlar gibi Iran kultir ve inanglarinin
etkisinde kaldig1 belirlenmis ztimreler olmasi ve bunlardaki
kultun Iran'dakine ¢ok benzerligi, Iran tezini benimseyenlerin
hakh olduklann dusindirmektedir.

Iran dinleri ustiinde ¢aligan alimlerin elde ettikleri sonugla-
ra bakilirsa, ates kultiiniin Zerdust'ten bile ¢cok énce var oldu-
gu musahede edilmektedir. Widengren ve Duchesne-Guille-
min ve benzeri 6nde gelen arastiricilar, Zerdist tarafindan sis-
temlestirilen ates kaltiinin ortak bir eski Iran-Hind menseine
bagh oldugunu bildirmektedir.?®® Onlara gére, Zerdust éncesi

252 Roux, Fonctions, s.87, 96.

253 Msl. bkz. Esin, Turk Kozmolojisi, s.24. Yazar burada Turkler'deki ates ayini-
nin zaman itibariyle Cinliler'dekiyle ayni gunde olusu uzerinde durmaktadir.

254 Inostrantsev, a.g.m., s.488; Giraud, s.101; Roux, a.g.m., 5.69; Ogel, Turk Iran
Miskileri, s.360-362. Bu yazarlarin Roux hari¢ ugu, Mazdekizm mengei aze-
rinde dururlar. Roux belli bir ad vermeden Iran etkisini bahis konusu eder.

255 Widengren, s.48; Duchesne-Guillemin, “L'Iran Antique et Zoroastre", s.635
vd.
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ve Zerdust Irani’'ndaki ates kultu uygulamalarinin eski
Hind'dekilerle karsilastirilinasi, bu mense’ ottakhigim az ¢ok
ispat etmektedir. Hind'deki Agni ne ise, Iran’daki Atar, yani
ates Tannsi odur. Ayrica Iran'daki rahiplerin atesi (Farnbag),
mubhariplerin atesi (Gusnasp) ve ciftgilerin atesinden (Burzen
Mihr) ibaret uglii telakkinin aynen Hind'deki tasnife uydugu
da goralmektedir.?®® Iste Zerdust bu mevcut kulti alarak gelis-
tirmis ve kendi sisteminin esasi haline getirmistir.

Zerdustilik'te atesin temizleyiciligine ve hayati yenileyiciligi-
ne inanilmaktadir. Insanlara musallat olan kéta ruhlar ve
ugursuzluklar atesle defedilebilir. Insan yaratiligindaki en us-
tan vasifli unsur atestir; yani insan ruhu atesten yaratlmisuir;
oldugi zaman da ruhu gokteki ilahi atesle birlesecektir. Bu
ilahi ates Ahura Mazda'nin ogludur.?®’ Atesin Mazdeizm'de de
temel bir 6neme haiz oldugu bilinmektedir.2s®

Eski Turkler'deki ates kultantin Hind-Iran misterek mense-
iyle ilgisini gosteren bir baska husus da Bau Gokturkleri’nde,
Mogollar'da rastlanan atesle temizlenme ve ates arasindan ge-
cirme uygulamasidir. Bunun hem Iran'da hem Hind’de mevcut
oldugunu goriyoruz. Eski Iran'da suglularin, giunahkarlarin
ates uzerinde yuruyerek temizlenmeleri ve masumluklarin is-
pat etmeleri icabediyordu.?®® 1bn Rusta da Hindistan’da buna

256 Widengren, s.48, 51, Duchesne-Guillemin, s.636-637.

257 Widengren, s.48, 50-51; krs. Firdevst, 1, 32; “Cihan padisahi bunun uzerine
Tann'y1 6vineye basladi. O Tanm'yr ki, kendisine ates gibi degerli bir anna-
ganda bulundu. Bundan sonra da Hoseng atesi kible yapti; kendi kendine:
“Bu Tanri'min nurudur. Akhn varsa buna taparsin™ dedi. Aksam oldugu vakit
padisah dag gibi bir ates yaku, butun adamlarim onun etrafinda topladi”. Bu
pasaji okuduktan sonra Menahkib-HBV ve Vilayetname-OB'den nakledilen
menkabeleri haurlamamak kabil degildir.

258 Duchesne-Guillemin, “L'Eglise sassanide et le Mazdéismme", Histoire des Religi-
ons, 2, s.

259 Widengren, s.49; krs. Firdevst, 11, 405-410. Burada eski Iran'daki ategle na-
sumiyet ispat etme olaymin tipik bir 6rnegi hikayc edilir. Padisah Kavus,
6len kansindan olma oglu Siyavus'u yeni karisiyla zina ile ittiham etmis, o da

yakilan atesin icinden atyla gecip saglam ¢ikmak saretiyle sugsuz oldugunu
gostermistir.
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benzer bir uygulamayi anlatmaktadir. Yalmz burada ates ustun-
de yurumek yerine kizil kor olmus madeni levhalar1 avug igin-
de tutarak yuz adim atmak gerekiyordu. Eger kizgin demirler o
kisinin avucunu yakmazsa masum olduguna hikmedilirdi.?°

Ates kultunin Iran veya Hind etkisiyle Samanizm’e de geg-
tigini tahmin zor degildir. Esasinda bu kismin baginda belirtil-
digi gibi, Turkler'deki ates kultuntn butin cephelerini, yu-
karidaki izahata ragmen, yalmz Hind-Iran etkisiyle agiklamaya
cahsmak herhalde eksik olacaktir. Atesin bozkir gocebe haya-
tindaki yeri goze alinirsa, ta bidayetinde eski Turkler'in ates
hakkinda birtakiun inanglar olmasi gerekir. Iste Samanizin'de
butiin bu etkiler birlesmis olmahdir.®’

Birgok arastiricilar ¢agimizda Asya’'nmin mubhtelif Turk ve
gayri Turk topluluklarinda yaygin bir ates kulti oldugunu
meydana ¢ikaran aragtirmalar yapmislardir. Radloff’a gére Ka-
zaklar'da ates kultii énemlidir ve atese baz1 takdimeler sunu-
lur. Kazaklar'da atesin takdisi kadinlarca icra edilmektedir.?¢?
Altayhlar, Teleutler ve Yakutlar'da da atesin 6nemi buyuktar
ve atese belli zamanlarda gesitli yiyecekler ve icecekler sunu-
lur. Bunun disinda herhangi bir vesileyle atese kurbanlar kesi-
1ir.2®3 Bu gibi uygulamalardan bagka, Ortagag'da Mogollar'da
oldugu gibi atese tukurmek, kirli ve pis nesneler atmak, su ile
sondurmek, bigak sokmak ve benzeri yapilmas: siddetle yasak
olan isler de vardir.6*

Samanizm’deki atesle yapilan ayinlerden bazilarinda atese

260 1bn Rusta, s.138-139. Tevrat'ta ne maksatla oldugu agiklanmadan bir atesten
gecirme muamelesinden bahsolunmakta, ancak bunun fena bir sey oldugu
belirtilmektedir (Krallar 1., XVI, XVII, XXD). Su¢suzlugu anlamak igin atesten
gecirme inancinin, XV. yuzyilda yazilan meshur Envarw’l-Astkin adh dint halk
kitabinda bile yer aldig1 gorular. Burada Nuh Peygamber'in davali ve davaciy:
atesten gecirerek hangisinin dogru soyledigini anladig: hikaye edilir (bkz.
s.187).

261 Mesela ateyle ilgili eski Hind-Iran telakkileriyle gagdas bazi inanglar karsilas-
urildiginda bu gorusu dogrulayabilecek ipuglari elde edilmektedir.

262 Radloff, 12, 484.
263 lnan, Samanizm, s 69-71; Harva, s.167.
264 Harva, s.163.
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dualarin okundugunu A. Inan kaydetmekte ve bunlardan or-
nekler vermektedir.%® Bunlar incelendiginde, atesin insanlarin
iyilik ve kotulukleriyle, kaderleriyle ilgili goruldugu, onlara
saadet getirebilecegi gibi bir kisim inanglar1 yansittig sezilir.
Bununla birlikte bu dualarin hicbirinde atesin 6énemli bir ilah
olarak miitalaa olunduguna dair bir ipucuna rastlanmaz. Ona
sirf insanlara faydas1 dokunan ustun bir gug sifatiyla dua edi-
lip kurban kesildigi anlasiliyor.

Sibirya halklarinda, Altaylilar’da, Yakutlar ve Buryatlar’da
atesin temizleyici olduguna inanilmakta, temizlenmesi liizum-
lu esyalar ates arasindan gegirilmektedir. Dogum yapnug ka-
dinlar da yine ates ve titsiyle temizlenmektedir. Hastaliklarla
mucadelede bile atesin pay: buyuktir.2%® Bagkurtlar ve Kazak-
lar atesle tutusturulmus bir yagh pacavray: hastanin etrafinda
dolagtirarak onu iyi etmeye ¢aligirlar. Buna alaslama denmek-
tedir, ki halen Anadolu’da da alazlama seklinde telaffuz edi-
lir.2” Gunimuzde Hocend, Semerkand, Buhara civarinda, Oz-
bekler ve Tacikler'de hila atesin takdis edildigi, hastalik teda-
visinde, hele salgin hastaliklarda atesten genis 6lgude yararla-
nildig goralmektedir. 28

Hi¢ suphesiz Islam oncesi devre ait ates kultunin bunlara
benzer baz1 tezihurleri Anadolu’da ginimuzde de devam et-
mektedir. Degisik yorelerde, uzerlik denilen bir bitkinin atese
atilan tohumlariyla hastayr tutsileme;?*® koyun surulerini iki

265 Bu dualardan dikkate deger birini naklediyoruz: “Ey melikem, ey annem
ates! Sen Hangay ve Gurhatu Han daglaninin tepesinde biten akkavak agacin-
dan yaraulmigsin. Sema yerden aynldigi vakit dogmussun. Sen anamiz Ota-
ken kademinden zuhur etmissin. Tanrilar padisahi tarafindan halkolmussun.
Annem ates! Senin pederin sert ¢elik, validen cakmak tas: ve cedd-i alan ak-
kavak agacidir. Senin nurun semaya erisir, arzin aluna gider... Ey daima se-
malara bakan ates! Biz sana bir fincan raki, kova kova yag takdim ediyoruz...
butan halkimiza asayis ver. Sana secde ediyoruz” (Inan, s.394).

266 Harva, s.164-165.

267 Inan, s.68.

268 Castagné, s.246-247.

269 Tanyu, “Turklerde Atesle llgili tnanglar”, I. Uluslararasi Tark Folklor Kongre-
si Bildirileri, 1V, 294.
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ates arasindan gegirerek muhtemel hastaliklardan ve nazardan
koruma, pislikten temizleme?” gibi uygulamalar, hemen ilk
anda akla gelen 6rneklerdendir. Ayrica yine Anadolu'nun pek
¢ok yerinde dugun, bayram vs. zamanlarinda, yakilan atesle-
rin ustiinden atlamak, ¢evresinde raksetmek, donmek seklin-
de gorilen sinsin oyunu?” da, eski ates ayinlerinin, mahiyeti-
ni kaybetmis ve folklora yerlesmis bir seklinden baska bir sey
olmamahdir.

Anadolu’da Sunni halk arasinda ates kultina yansitan bu
gibi uygulamalar, Kizilbas Turkler ve Kurtler'de daha belirgin
ve ashina daha yakindir. Tahtacilar’da her sabah evde yakilan
ates buyuk bir hirmet gorur. Kadinlar bu atesten aldiklar ya-
nan bir kor pargasim evin butun odalarinda dolagtirarak igeri-
sini kéta ruhlardan temizlediklerine inanmaktadirlar.?’? Hasta
cocuklar yahut yetiskinler, iki tarafh yakilan ates 6bekleri ara-
sindan gecirilmek saretiyle tedaviye ¢ahsilmaktadir. Bu mu-
amelenin uygulandig1 hastahklar daha ¢ok, sara, bayila vs.
gibi ruhi bir mahiyeti, dolayisiyla cinler ve fena ruhlarla ilgisi
olduguna inanilan hastahklar igindir.?’® Eski Turkler ve Mo-
gollar'da, gunumuzde Sibirya’da ve Altaylar’da atese kars: ya-
pilmas: yasak isler, aynen Kizilbag Turkler ve Kurtler'de de ge-
cerlidir. Atese bigak tutmak, su dokmek, pis bir sey atmak ya-
saktir. Bunlarin, atesin 6lumune sebep olacag i¢in, ugursuz-
luk getirdigine inamhr.?’4

Atesin bu kadar buyuk bir takdise mazhar olmasi, Bektasi
ve Kizilbas zaimrelerinde ocagin da takdisine yol agmistir. Bek-
tasilerde ocaga “niyaz” (secde) edilir. Er6z’in yaptig1 mahalli
aragtirmalara gore, secde yerine artik sag eli surip dudaklara
degdirmek gegmistir.?’> Aym ocak takdisi Altaylar'da ve Yakut-

270 Ayni yazar, Dinler Tarihi Arastirmalart, s.66; a.gm., s.296.
271 Msl. bkz. Risvanoglu, s.169; Tanyu, a.g.m., s.295.

272 Roux, Fonctions, s.83.

273 Ayni yazar, Traditions, s.179.

274 A.ge., s.179-180; Risvanoglu, s.168.

275 Eroéz, s.329.
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lar'da da mevcuttur ve yeminler ates yanan ocak yaninda ates
uzerine yapilr.?’¢

Ocagin takdisi, ates kultinun atalar kulta ile irtibatim hati-
ra getirmektedir. Altayllar ve Yakutlar'da, ocagin ilk ata tara-
findan yakilmis olmasi dolayisiyla ailenin sembolii kabul edil-
digi anlasihyor.?”” Aym telakki bugin Anadolu’da hem Sunni
hem Kizilbas topluluklarda mevcuttur. Atalarin canlar, yaki-
lan ocagin iginde tecelli eder.?’® Bu itibarla bir evde ocagin de-
vamli yanmasi, o ailenin saadet ve surekliligine isaret sayilmsg-
tir. “Ocagin yansin”, “Ocagin sénsun” gibi dua ve beddualar,
asll manas1 bugin kaybolmakla beraber, hep bu eski inancin
ifadesidir.

276 1lnan, Samanizm, s.71.
277 A.ge.,s.68.
278 [Lroz, s.327.

251






DORDUNCU BOLUM
KITAB-1 MUKADDES
KAYNAKLI INANC MOTIFLERI

Umami Disiinceler

Bu bolumde bahis konusu edilecek olan inan¢ motiflerinin he-
men tamaminin Kitab-1 Mukaddes'te gecen olaylarla buyuk bir
benzerlik gostermesi dikkate deger bir noktadir. Hatta menka-
belerden bazilarinin adeta bu olaylarin isim ve yer degistirile-
rek yapilan birer uyarlamasi oldugunu séylemek fazla mubala-
gali sayilmaz. Asagida yeri gelince bunlardan bazi1 6rnekler ve-
rilecektir. Bu tip menkabelerin sade Bektasi menakibnamele-
rinde degil otekilerinde bile sik sik yer aldigi musahede edil-
mektedir.

So6z konusu inang motiflerinin bdyle bol miktarda ve rahatga
kullanilmis olmasinda hi¢ suphesiz bazilarinin Kur’an-1 Kerim
ve hadislerde peygamber micizelerinde ge¢gmekte olmasinin
buyuk pay1 vardir. Bu sebeple, Islam ilahiyati terminolojisinde
Israiliyyat denilen bir kisim mitolojik hikayelerin kolayca bazi
dini eserlere girdikleri ve zamanla 1slami kabal edildikleri bi-
linmektedir. Bilgilerimiz bunlarin Muslamanlar, bu arada
Turkler arasina iki yolla girmis olabilecegini gostermektedir.

a) Turkler'in bulundugu yerlerdeki Hiristiyan ve Yahadi
toplumlariyla karsihikl vukt bulan sosyal ve kultirel munase-
betler yoluyla. Musluman Turkler, zaten Kur’an-1 Kerim ve ha-
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disler vasitasiyla haberdar olduklari muhtelif peygamber mu-
cizelerinin benzerlerini tabiatiyla Hiristiyan ve Yahadiler'den
de dinlemisler, hatta bu iki kaynakta bulunmayan teferruata
ait pek ¢ok hususlar1 onlardan aktarmakta bir mahzur gérme-
mislerdir.

b) Ihtidalar yoluyla. Turk ve gayri Turk gayri Muslimlerin
ihtida ederek Misluman Turkler’le bir arada yagamaya basla-
malar1 sonucu, yine s6z konusu noktalarda Kitab-1 Mukaddes
menge’li birgok bilginin, ¢ogu Hiristiyanhk éncesi putperest
efsinelerden kaynaklanan aziz menkabelerinin bu yolla girdigi
bir vakiadir.?

_Iste her iki stretle nifuz edip yayilan Kitab-1 Mukaddes
mense'li bir kisim inan¢ motiflerinin bu arada Bektasi mena-
kibnamelerine de girdigini gérmekteyiz. Burada bunlardan ba-
zilar1 gézden gegirilecektir.

Olmeden Once Gége Cekilmek

Bu tipik motife Mendakibu’l-Kudsiye'de ve Vilayetname-i Otman
Baba’da rastliyoruz. Birinci eserde rivayet olunduguna gore,
Baba llyas 1I. Giyasuddin Keyhusrev'in adamlari tarafindan
Harasna (Amasya) Kalesi’'nde hapsedilmistir. Zindanda bir de
kesis bulunmaktadir. Baba llyas kerametleriyle onu Musliman
eder. Kesis kendisine canimi verecek kadar baglanmistir. Seyh
bu zata artik vadesinin yettigini, kendisini terkedecegini soy-

1 Bilindigi uzere, sirf Muslumanlar'a ibret dersi vermek amaciyla oldugu igin,
Kur'an-1 Kerim'de nakledilen peygamber kissalan genellikle kisadir. Bu yuzden
aym kissalara ait gerek Kitab-1 Mukaddes metninde, gerekse yuzyillar boyu bi-
rikmis yazih ve sozlu gelenekteki tafsilatin, daha Peygamber zamaninda ve Hu-
lefay-t Rasidin devrinde Muslaman halkin alakasimi ¢ektigi biliniyor. O zaman-
lar Sahabe ve Tabian denilen, Peygamber'in yakininda bulunanlar ve ondan
sonraki nesil mensuplarinin bu gibi konularda, gerektiginde Hiristiyanlar'a ve
Yahadiler'e basvurduklan ve bazi bilgiler aldiklar tarihen sabittir (bkz. Abdul-
lah Aydemir, Tesirde Israiliyyat, Ankara, 1979, 5.44).

2 Bununda aym sekilde daha Peygamber devrinden beri 6rnekleri biliniyor. Bu tip
bilgilerin haua efsanelerin tefsir kitaplarinda bile yer bulabildigi dasunalurse
(bkz. ag.e. s.44-45), menakibnamelere girmesini daha tabit karsilamak icap eder.
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ler. Sonra kendi simasini ve viicud seklini kesise verir. Boylece
kesis goéruniiste Baba 1lyas olur. Tam o sirada Baba llyas'in Boz
isimli kir ati zindan duvarint yarip igeri girer. Seyh ustiine at-
lar atlamaz goge cekilerek kaybolur.? Muhafizlar biraz sonra
gelerck Baba llyas zanmyla kesisi goturup idam cderler.

Yine aym eserde, Baba llyas’in ogullarindan Mahmut Pa-
sa’nin da benzer bir sekilde, 6ldiurilmeden once goge cekilip
kayboldugu anlatilir. Rivayete gore Mahmut Pasa, muhteme-
len babasi gibi takibata ugradig: ve yakalanacagim anladig:
icin olsa gerek, Allah’a dua etmis ve “Mesih (Hz. 1sa) gibi” go-
ge cekilmistir.*

Otman Baba ise, 6lumiinden énce abdallarin bir yere topla-
yarak ne zaman Olecegini onlara haber vermis, “atina binerek
goge gidecegini” bildirmistir. Ger¢ekten de abdallar, gokten
basi agik, yalin ayak baz1 kimselerin yesil kanath bir kir at ge-
tirerek Otman Baba'yr bindirdiklerini “adlem-i habda” (riiyada)
gormuslerdir.®

Baba llyas'in, Mahmut Paga’nin ve Otman Baba'nin éluimle-
rinin bu tarzda ifade edilisinin bir sebebi vardir: Bunlardan ilk
ikisi, digmanlarina kargi bir ayaklanma hareketi yéneten ve
bu hareketlere katilan kalabalik kitlelere hitap eden kisilerdir.
Taraftarlan kendilerini adeta yar: ilahi dini lider olarak benim-
semiglerdir. Diugmanlan tarafindan 6ldurtulmelerine ragmen,
Miiridleri, onlarin éldiklerine inanmaimmakta ve kendilerine
6lum yakistirllamamaktadir. Bu taraftarlar kitlesi, ginun bi-
rinde onlartn yeniden aralarma donecepine amit baglanusur,
Nitekim tarih kaynaklar1 da mesela Baba llyas'm élmedigine
inanildigin kaydetmek stretiyle naklettigimiz menkabeyi bel-
gelendiriyorlar.® Otman Baba’nin ise herhangi bir olaya karisti-

3 Menalub-Kud, w. 38b-39a. Ashinda tarih kaynaklari Baba Resal diye bilinen bu
zatin Amasya'da 1240 yilinda Selguklu kuvvetleriyle savasirken olduraldaguna
yazarlar (msl. bkz. lbn Bibi, s.501-502; de Saint-Quentin, s.63-64; Barhebra-
eus, 11, 540).

4 Menalub-Kud, v. 43a.
5 Vilayetname-OB, vv. 213b-214a.
6 Msl. bkz. tbn. Bibi, s.502.

255



g1 bilinmemeckle beraber, onun da ¢evresinde ¢ok genis bir
gayri memnunlar ziimresinin toplandig menakibnameden an-
lagiliyor.

Bu orneklerde ashinda kitle psikolojisinin aksini gérmek
mumkindur. Kitleler ugradiklan haksizliktan kendilerini kur-
taracagina iman ettikleri sahislara insanistu vasiflar yakistir-
makta, onlarin 6liimsiiz olduklarina inanmak istemektedirler.
Cunku buna ihtiyaglar1 vardir. Bu sebeple zaman zaman bu
ruh halinin bir dini inang bigimine dénustiugu gorulur.

Daha ilk ¢aglardan beri dinyanin mubhtelif yerlerinde 6lum
denilen olayn bir ¢esit diinyadan yuksege ¢ikma olarak kabul
edildigine dair inanglar gérilmustir.” Mesela piramitlerdeki
metinlerden 6grenildigine gore eski Misir dininde firavunlarin
olium esnasinda goge giktiklarina inamlmaktadir. Bu ¢ikig ba-
zan bir kus, ¢ekirge yahut ugan bir bocek sekline girerek, ba-
zan da dogrudan yiikselmekle olmakta ve firavun Giines Tan-
nist Ra tarafindan kabul edilmektedir® Musevilikte llyas Pey-
gamber’in, atesten atlarin ¢ektigi bir arabaya binip goge yiikse-
lerek diismanlarinin saldirilarindan ve 6limden kurtulduguna
inanilmaktadir.® Hiristiyanhk'ta da Hz. Isa'nin ¢armiha geril-
dikten (crucifixion) sonra yeniden dirildigi (résurrection) ve
goge cekildigi (ascension) inanci herkes¢e malumdur.'® Aym
inang bir farkla Islamiyet'te de mevcuttur. Islamiyet'te haga ge-
rilenin Hz. Isa olmayip Allah tarafindan ona benzetilen muna-

fik bir havari oldugu ve 6lmeden once Hz. Isa’'nin sag olarak
Allah katina giktig1 kabul edilir."

7 Eliade, Traité, s.94, 95. Cesitli bolge ve dinlerden mi;aller igin sonraki sayfalara
bakilmahdir.

8 Eliade, Histoire des Croyances, 1, 107-108.

9 Kitab- Mukaddes, 1. Krallar, 1, 11-12. Bu hikaye Tabervde nuldedilmiytis
(bkz. 12, 696-701). Bu hikayede Baba llyas ile llyas Peygamber arasindaki isim
ayniligine dikkat edilinelidir. Bu durum hadisenin Baba llyas'a uyarlaninasina
sebep teskil etmis olabilir.

10 Matta, XXVII; Markos, XV1; Luka, XX1V; Yuhanna, XX.
11 Kur'an-1 Kerim, en-Nisd, 157-158; krs. yukanda Baba {lyas menkabesi.
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Gokteki bir hayatin varligi ve buna ugularak ulagilabilecegi
inancinin Gokturkler'de de mevcut bulundugu Orhun Kita-
belerinden anlasihiyor. “(Siz) gokte hayattaki gibi (olacaksi-
niz),”"? “Babam kagan oylece ili, toreyi-kazanip ugmus” ve
“Amcam kagan ugup gitti”'? gibi camleler bunu ifade etmek-
tedir.

Burada sunu unutmamak lazim geliyor: Butin bu inang 6r-
neklerinde herhangi bir insan degil, bir kral, bir peygamber,
bir huktimdar ve bir velinin 6lmeyip goge yukselmesi bahis
konusudur. Her insan igin boyle bir sonugtan s6z edilmemek-
tedir.

Ayni inancin Maniheizm’de de mevcut oldugu musahede
olunmaktadir. Stuphesiz bu Hiristiyanligin bir etkisidir. Ancak
bu inancin Maniheizm’de takdim edilis tarzi dikkate deger:
Bugun elde bulunan hemen hemen butin Maniheist metinle-
rin ittifakla kaydettiklerine gore, Mani tevkif edilip hapse atil-
mis, orada 6ldurtilmus, ama derhal maddi cesedini atarak bir
simsek hiziyla goge yukselip kaybolmustur. Mani buradan
yeryuzundeki taraftarlarina nezaret etmektedir. Hz. 1sa’nin go-
ge cekilmesinde vuka buldugu gibi, bunda da tabiat usti olay-
lar meydana gelmis, gok kararmis, yer sarsilmis ve korkung
bir ses duyulmustur.”

Bu bilgilerin 15181 altinda Baba llyas'in menkabesi tahlil edile-
cek olursa, gorulur ki, hem Yahadi, hem Hiristiyan, hem Mani-
heist ve hatta Islami unsurlar biraradadir. Bunlarin hangisinin
dogrudan, hangisinin vasitali oldugunu tayin etmek zordur. Bir

12 Orhun Abideleri, Kaltigin abidesi, ganey-dogu cephesi.
13 Kultigin abidesi, dogu cephesi, 16. ve 24. saurlar.

14 Kitabelerde herhangi bir karine olmamakla beraber, “u¢ma” isini Roux, Sama-
nizin'de ruhun kus sekline girmesi ile yorumluyor (bkz. La Religion, s.217-
218). Fulat yukanda a¢ancn bolomde lgili kisnnda agikhmmaya ¢ahisildigy
uzere bu telakkinin Samanizm’e has olmadigi ¢cok muhtemeldir. Kaldi ki kita-
belerde ruhun kus sekline girdigini belirten bir ifade metni yoktur. Boyle bir
yorum herhalde u¢gmak kelimesi ve ge¢ devir Samanizin'ine ait bilgilerin bir-
lestirilmesiyle yapilmig olmalidir ki bizce isabetsizdir.

15 Peuch, Le Manichéisme, s.141.
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defa motifin esasi olan “6lmeden goge cekilme” inancimin Ki-
tab-1 Mukaddes'le alikas1 ortada goruntiyor. Fakat goge ¢ikma
olaymin Mani'de oldugu gibi zindanda cereyan etmesi de aym
kuvvetle Maniheizm’e dayandinlabilir. Bunlardan baska, Baba
llyas'in yanindaki kesisi kendine benzeterek goge cekilmesi ve
yerine kesisin asilmasi, Islam1 telakkinin etkisidir. Butin bun-
lara ek olarak Baba llyas'in beyaz bir at ustinde goge ¢ikmasi
ise, hem Yahtdi geleneginde llyas Peygamber'in goge cekilisi-
ni,'® hem de Samanizm’deki samanin beyaz at ustiunde goge ¢1-
karak Gok Tanrr’'min huzuruna gidisini hatirlatiyor.

Butiin bunlara ragmen, yukarida sayilan cesitli etkilerin his-
sesini unutmamak kaydiyla biz bu konuda temel olarak, Ma-
niheist bir yoruma tabi tutulmus Kitab-1 Mukaddes etkisini
dusunmenin daha dogru olacag: kanaatindeyiz. Zira, daha 6n-
ce de kendilerinden bahsolunan VIII-IX. yuzyillarda Mavera-
unnehir ve Horasan'da Ebti Mislim’in 6lamiinden sonra ¢ikan
isyanlarda kullamldig: agikga bilinen Zerdusti ve Maniheist
ideoloji, bu dustnceyi teyid eder mahiyettedir. Hatirlanacag:
uzere, bu isyanlara katilan Turkler, Zerdusti ve Maniheist gev-
relerden gelmekte olup liderlerinin 6lmedigine, goge cekildik-
lerine inaniyorlardi. Sindbad'in taraftarlarina gére Ebtt Miuislim
6lmemis, gokyuzune gitmigti.'” Turk Ishak'in taraftarlan da
aym sekilde duginuyorlardi.'® Nihayet Mukanna'in adamlar
kendisinin 6lmeyip goge cekildigini samyorlard1.'® Bu kadar

16 Kitab-1 Mukaddes'teki bu hikaye bizdeki eski halle kitaplarina da gegmistir.
Kirk Sual'de llyas Peygamber'in bir merkep, Hz. Adem'in ak miskten beyaz bir
at uzerinde goge cikuigi (bkz. 5.70, 76); Envaruw’l-Astkin'de yine llyas Peygam-
ber'in kanatlt bir atla goge havalandigi yazihdir (bkz. s.129).

17 Nizamualmulk, s.225; Mélikoff, Abu Muslim, s.55. Herhalde boyle bir cevre
icinde tesekkul etmis olmasindan ileri gelse gerek. Eba Muslim destaninda
ayni motife rasthyoruz. Rivayete gore Eba Muslim'in babasi Esed Haccac-1 7a-
lim tarafindan idam edilmis, fakat ceset ipten kaybolmustur; ¢anka melekler
tekrar dirilen Esed'i goge ¢ikanmislardir (bkz. Mélikoff, s.95). Ayni sekilde
Imam Ibrahim de halife Mervan tarafindan asurildiginda cesedi dirilmis ve bir
cift yesil kanatla goge u¢mustur (bkz. a.g.e., s.119).

18 Ibnu'n-Nedim, s.497.

19 El-Bagdadt, s.258.
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genis bir kitlenin s6z konusu inanci paylagmasi Maniheist kil-
tur ve inanglarm kuvvet derecesini gosterir.

Iste Baba llyas, Mahmut Paga ve Otman Baba menkabelerini
bu dogrultuda degerlendirmek icap eder. Bunlarin agi de, I1-
yas ve lsa Peygamberler, yahut Mani, Ebtt Miislim ve Mukan-
na’ gibi faniler arasindan goge ¢ekilmisler ve ebedi hayata ka-
vusmuslardir. Gunun birinde insanhg1 kurtarmak icin yeryi-
ziine ineceklerdir.”

Suyu Kana cévirmek

Bu konuda iki menkabe olup ikisi de Menakib-1 Haci Bektas-1
Veli’dedir. Hac1 Bektas'tan hoglanmayan ve kendisinin veldye- .;
tine hi¢ inanmayan Nureddin Hoca,?' onu Sulucakara-
oyuk’ten kovmak igin koye gelir. Seyhin abdest alip namaz
kilmadigim gérmustur. Sinirli bir sekilde kalkip abdest alma-
st ihtar eder. Bir hizmetkara su getirtilir. Hac1 Bektas abdest
almak uzere kollarini sivar ve elini suya uzaur. Fakat Nured-
din Hoca da dahil orada bulunan herkes seyhin ellerine do-
kalen suyun kipkizil kan oldugunu goérurler. Haci Bektas
kanla abdest alinmayacagim soyler. Gérdugine inanmayan
Nureddin Hoca masrapay: bizzat alir; icini kendi elleriyle te-
mizler; tekrar su doldurup seyhin eline déker. Ama masrapa-
dan dokilen su yine kan olmustur. Bunun tuzerine Nureddin
Hoca kizar ve gordigi seyin bir buyi oldugunu soyleyerek
Hac Bektas’ tehdit eder.??

20 Baba llyas'in oglu Mahmut Paga’nin menkabesinin bir benzeri, Fatih'in veziri-
4zami Mahmut Pasa icin de anlaulir. Kendisini ¢ekemcyenlerin kigkirtmalari
uzerine haksiz yere idama mahkam olan pasa, tam cellat kilici kafasina indire-
cegi zaman ortadan kayboluvermistir. Menkabenin sonunda Mahmut Pasa'nin
sonradan Edirne’de Hizir Aleyhissclam ile konusurken goraldaga belirtilinig
(bkz. Menalib-t Mahmud Pasa, Sileymaniye (Ayasofya) Kiataphanesi, nr. 1940
(mecmua iginde), v. 73b-75a). Bu saretle onun da 6lmeden goge ¢ekildigi ve
ebed! hayata kavustugu anlatilmak istenmistir.

21 llhanhlar'in Kirgehir Valisi Caca Beg kasdedilmektedir.
22 Menalab-HBV, 5.29-30. Bu menkabenin ash Menakibwl-Arifin'de bulunmakta-
dir; buyuk bir ihtimalle buradan Haci Bektas'inkine uyarlanmisur. Zikredilen
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Aym eserde buna benzer bir bagka menkabe, yine Haci
Bektas'la bu defa muritlerinden Molla Saduddin arasinda ge-
cer.?

Bu sekilde suyu kana ¢evirme olayina biz Kitab-1 Mukad-
des'te rasthyoruz. Buradaki olay soyle cereyan eder: Hz. Mu-
sa’ya inanmayan Firavun ondan bir mfcize gostermesini ister.
Peygamber bunu nasil yapacagim dusunurken Allah elini neh-
re dogru uzatmasini emreder ve ne kadar su varsa nehirdeki-
lerle birlikte kana doniisecegini bildirir. Hz. Musa emri yerine
getirir. Firavun’un ve butin hazir bulunanlarin gézia éntunde
sularin tamam kipkizil kan olur; Misirlilar hicbir yerden su
alamazlar.?* Kanaatimizce Mendkib-1 Hact Bektas-1 Veli’deki iki
menkabede de islenen sézkonusu motifin, esas olarak buradan
kaynaklandig1 diaginulebilir.

Halka Felaket Musallat Etmek

Kitab-1 Mukaddes'te en sik rastlanan motiflerdendir. Peygam-
berler Allah’in emirlerine kars: gelen kitlelere cesitli felaketler
musallat ctmislerdir. Mesela livata (homoseksuellik) gibi ¢ir-
kin bir ginaha muptela olduklar i¢in Lat Peygamber Allah’in
emriyle Sodom ve Gomorra’nin altini ustiine getirmistir.?® Al-
lah’a inanimay ve kendisine tabi olmay: reddettikleri i¢in Hz.
Nuh'’un halki, ¢ikan bir tufanda mahvolup gitmis, ancak gemi-
ye binenler kurtulmustur.?® Ayn1 sekilde Allah’a inanimay: ka-

eserde olay bizzat Nuruddin Caca tarafindan Mevlana'ya nakledilmistir. Bunu
isiten Mevlana uzualur ve temiz seyleri pis hale getirmenin gercek keramet ol-
madigin, asil kerainetin pis seyleri temiz hale getirmek oldugunu ifade ile
Haci Bektagh kinadigimi gésterir (bkz. Eflaki, 1, 498).

23 Menakib-HBV, .60,

24 Cilus, VI, 17-21.

25 Aelvin, XIX. 24 25,

26 lehvin, VI-VIL. Ayni olay icin bkz. Kur'an-t Kerim, Had, 25-45. Muhtemelen
bu tafan olaymdan mailhemn olarak soyle bir de Anadolu efsanesi vardir: bir
gun Kalkas daglarindan gelen aksakall bir ihtiyar Pontus adinda misafir sev-
meyen bir ulkede konaklamak zorunda kalir. Fakat kimse kendisini kabul et-
mez. Buna uzulen ihtiyar, yuksek bir dagin ustune gikarak ulkenin sulara gark
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bul etmeyen Firavun’u cezalandirmak i¢in Hz. Musa Misir’a
gokten atesli dolu yagdirmus,?” bir bagka seferinde gekirge si-
rillerini musallat etmistir.?® Bunlara benzer pek ¢ok olay, bilin-
digi gibi Kur'an-1 Kerim'de de zikredilmistir.2®

Iste bu gibi olaylar Bektasi menkabelerine mubhtelif sekil-
lerde yansimistir. Rivayete gore Konya ulemasi Sems-i Tebrizi
ile Mevlana’nin dostlugunu ¢ekemedikleri i¢in sehri terket-
meye kalkarlar. $ehirde cuma namazi kildiracak kimse kal-
madigindan, Sadreddin-i Konevi Ahi Evren’e haber yollayarak
onlar1 durdurmasin ister. Ahi Evren ulemanin yolunu kese-
rck Konya’ya dénmelerini ihtar eder. Fakat dinlemezler. Bu-
nun uzerine, bindikleri hayvanlar dizlerine kadar topraga go-
mulir. Hayvanlardan inip yaya yirimek isterlerse de bu defa
kendileri 6nce dizlerine, sonra goguslerine kadar yere batar-
lar. Bu keramet karsisinda nihayet gitmekten vazgegip Kon-
ya'ya donerler.®

Vilayetname-i Seyyid Ali Sultan’da Hz. Musa’nin Misir'a ates
yagdirmasina benzeyen bir menkabe vardir. Anlatildigina go-
re, Dimetoka Kalesi’'ni kugatan Seyyid Ali Sultan ve askerleri,
bir turli sehri fethedemezler. Bunun tuzerine seyhin kerame-
tiyle kale ustiine yagmur gibi atesler yagar. Bu felaketten ne
yapacagim sasirir hale gelen kale sakinleri sonunda teslime ra-
z1 olurlar.®' Yine Seyyid Ali Sultan kusattig: bir bagka kaleyi
alamayinca beddua ederek kalenin altini ustiine getirir.?

olmasi i¢in beddua etmis, derhal korkung bir tafan gtkmistir. Kisa zamanda
Pontus ulkesi sular alunda kalmis, yerinde bir deniz meydana gelmistir, ki iste
Karadeniz budur (Onder, Sehirden Sehire, 1, 150).

27 Culus, IX, 22-25.
28 Cilus, X, 13-15.

29 Msl. bkz. Had, 66-69, Bu ayctlerde Salih Peygamber’e inanmayan Semad kav-
minin helak edilisi anlaulir.

30 Menakib-HBV, s.51.
31 Vilayetname-SAS, s.25.
32 Age,s33.
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Bereket Getirmek

Buna dair Haci1 Bektag'la ilgili iki menkabe vardir. 1lki soyledir:
Turkistan’dan Rum diyarina gitmekte olan Hac1 Bektas yolda
bir koye ugrar. Bir kadindan yiyecek ister. Kadin biraz bekle-
mesini sdyleyerek evine gelir, bir par¢a ekmegin icine biraz
yag koyup Haci Bektas'a goturur. Tekrar eve dondugunde, 6n-
ceden icinde azicik yag olan kiiptn, agzina kadar doldugunu
hayretle gorur ve yiyecek isteyen kisinin nasil biri oldugunu
anlar.®

Kitab-1 Mukaddes'te ise soyle bir hikaye vardir: Bir gan Pey-
gamber Elisa’ya, kocasi bor¢ birakarak 6lmus bir kadin gelir.
Alacakhlarimin sikistirdigini, evde birazcik yagdan baska bir
sey bulunmadigim bildirir. Elisa kadina bulabildigi kadar kap
toplamasim soéyler. Kadin kaplan toplayip getirir. Evin kapisi-
n1 kaparlar ve yag: butin kaplara paylastirirlar. Kaplarin hepsi
derhal ag1zlarina kadar yagla dolar. Kadin bunlar satip borgla-
rin1 éder.3* Goruldugi uzere her iki hikayede de bir kadina ait
az miktardaki yagin ¢ogalmasi konusu ana motiftir.

Haa Bektas'in ikinci menkabesi ise asagidaki gibi cereyan
etmistir: Bir gin kalabalik bir topluluk kendisini ziyarete gelir.
Misafirlere yedirecek ekmek bulunmamaktadir. Kadincik Ana
evde hi¢ un bulunmadigini haber verince Hac1 Bektas un gu-
vallarim silktirir ve bir avug kadar un birikir. Yogurup bir tek-
neye koyarlar ve ustinu orterler. Hac1 Bektag bir dua eder ve
teknenin i¢i hamurla dolup tasar. Kéyin butun gelinleri, kiz-
lar1 ganlerce hamuru ekmek yapip pisirirler ama teknedeki
hamurun arkasi kesilmez. Sonunda ancak ustiindeki ortayu
agmak suretiyle hamuru tiketebilirler.*

Kitab-1 Mukaddes'te de su hikaye anlatilmaktadir: Peygam-
ber llya Tsarefat sehrine gider. Orada rastladigy bir kadindan
yiyecek ister. Kadin ekmegi olmadigini, ancak bir avug unla

33 Menakib-HBV, s.24.
34 Il Krallar,1V, 1-7.
319 Menalab-11BV, s.35.
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biraz yag1 bulundugunu sdyler. llya o undan bir pide yapmasi-
n1 bildirir. Kadin séyleneni yapar ve o bir avu¢ undan giinlerce
pide pisirilir; fakat ne hamur tikenir ne de yag biter.*®

Daha ilk bakista anlagilacag) uizere, Haci1 Bektag'in iki men-
kabesiyle Kitab-1 Mukaddes’tekiler arasindaki kuvvetli benzer-
likler ortadadir. Yalmz olaylarin bas taraflan her iki menkabe-
de yer degistirmistir. Bununla beraber hepsinde de, yolcu olan
miubarek bir sahsin ugradigy koyde bir kadindan yiyecek iste-
mesi, kadinin vermesi tizerine evdeki yiyeceklerin artmasi sz
konusudur. Dolayisiyla Haci Bektag'in iki menkabesinin dog-
rudan dogruya Kitab-1 Mukaddes’ten uyarlandig) rahatga soy-
lenebilir.

Az Yiyecekle Cok Kisiyi Doyurmak

Bu da ilk defa Kitab-1 Mukaddes'te rastlanan bir motiftir. Hika-
yeye gore Hz. Isa sakirtleriyle otururken karinlar1 acikir. Fakat
yanlarinda az bir ekmek ve baliktan baska bir sey yoktur. Hz.
Isa onlar1 6nune kor ve sakirtlerine ¢ayirlara oturmalarin soy-
ler. Sonra ellerini goge kaldirip dua eder ve ekmekleri bolup
dagiturir. Butiin oradakiler yiyip karinlarin1 doyururlar, yine
de tiketemezler.’ ‘

Hadis kitaplarinda Hz. Muhammed’in de bu ¢esit bir maci-
zesi rivayet olunmaktadir. Eba Talha adindaki sahabi Hz. Mu-
hammed’in aciktigim anlayarak hanimi Ummu Sileym’den
onun igin yiyecek bir sey ister. Kadincagiz evde son kalan azi-
citk arpa unundan hamur yaparak bir ekmek pisirip mescidde
oturmakta olan Peygamber’e gétirir. Bunun tuzerine Peygam-

36 I Krallar, XVII, 10-16.

37 Matta, X1V, 17-21. Yine buna benzer bir baska hikaye de XV, 34-38'de bulun-
maktadir. Kur'an-1 Kerim'de ayni macizeye telmih vardir (el-Maide, 112-114).
Burada Havarller'in Hz. Isa’dan gokten bir sofra indirmesini istediklerinden
bahsedilir. Havartler ancak bu sofranin inmesinden sonra inan¢larinin kuvvet-
lenecegini sdylerler. Bu talep uzerine Hz. Isa dua etmis ve inen sofradan 1lava-
riler doyuncaya kadar yemislerdir. Ancak bu maocizeyi gordikten sonradir ki,
Havariler'in Hz, Isw’ya olan baghliklars daha da fazlalaguuytir,
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ber yanindakileri de beraberine alarak dogruca Ebt Talha'nin
evine gider. Kadin kocasini durumdan haberdar edince adam-
cagiz bagka yiyecek bir sey olmadig) igin sikilir. Ama Peygam-
ber o bir ekmekle butin cemaati doyurur.3®

Eldeki menakibnamelerde s6z konusu motifle ilgili iki men-
kabe bulunmaktadir. Bunlardan birine gére Hacim Sultan’in
Horasan’dan gelirken Ahmed-i Yesevi tarafindan verilen bir
sofrasi vardir. Hacim Sultan bunu bir agaca astirmis ve gelip
gecenin yemesi igin serbest birakmistir. Oradan kimler gegerse
gegsin, ne kadar kalabalik olurlarsa olsunlar sofray1 agtiklar
zaman diledikleri kadar yiyip icerler sonra da yerine asarlardi.
Sofra kirk yil bu sekilde hizmet etmigti.*®

Abdal Musa'ya ait bir menkabede ise sunlar anlatilir: Abdal
Musa bir giin muridlerine tekkeye bir gemi dolusu asker gele-
cegini haber verir; bunlar i¢in yemek hazirlanmasim emreder.
Gergekten bir saat sonra askerler sahile ayak basarlar. Mirid-
ler onlari alip tekkeye getirirler. Askerler ocaktaki kazandan
baska ortalikta bir sey gérmeyince a¢ kalacaklarini zanneder-
ler. O sirada seyh dervislere yemegi askerlere paylastirmalan-
n1 bildirir. Yemek kepge ile kirk bin askere paylastirilir. Onle-
rinden artincaya kadar yedikleri halde kazan yine dopdolu
durur*®

Bu tip menkabelere Eflaki'de de rasthyoruz. Bir seferinde
Mevlana'nin bir tepsi helva ile yuzlerce kisiyi agirladig,*" bir
baska defasinda muridleriyle otururken bos bir kazandan

38 Sahihu’l-Buhari, 1V, 234-235; Sahthu Mislim, 1V, 1784. Biraz Matta Incili'ndeki
Hz. Isa hikayesine benzeyen bu hadisten bagka, benzer olaylan anlatan daha
pek cok rivayetler aym eserlerin muteakip sayfalannda mevcuttur. Daha genis
bilgi icin oralara bakilabilir. Hz. Muhammed'in bu sekil macizeleri zikredilen
hadis kaynaklarinda bulundugu gibi, Terceme-i Sevahidu'n-Nubivve (Istanbul,
1293) ve Terceme-i Mevahibu'l-llahiyye (Istanbul, 1261) ve benzeri baz1 klasik
eserlerde de uzun uzun anlaulbir,

39 Vilayetname-HS, s.94-95. Bu menkabede Kur'an-1 Kerim'deki Hz. Isa'nin solra-
styla bir benzerlik oldugu goraluyor.

40 Vilayetname-AM, s.25-27.
41 Eflaki, 1, 169.
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lezzetli bir yemek ¢ikararak herkesin karnini doyurdugu
kaydedilir.*2

Korleri Gordiirmek

Bu konudaki tek menkabe Kaygusuz Abdal'a aittir. Rivayete
gore, muridleriyle Misir'a giden Kaygusuz Abdal gézianun biri
kor olan sultan tarafindan huzara ¢agrilir ve gergek bir veli
olup olmadigimm anlamak i¢in birgok denemelerden gegirilir.
Isin sonunda Kaygusuz Abdal bir dua ederek sultanin kor go-
zuni agar. Bu sayede gergek bir veli oldugu ortaya cikar ve
kendisine ikramlarda bulunulur.*®

Bu motif hem Hiristiyan hem de Islami inanglarda Hz. Isa’nin
bir micizesi olarak bilinmektedir. Kitab-1 Mukaddes'e bakilirsa,
Hz. Isa bir gun iki kér adamin yanindan geger. Korler onu tani-
yip pesine duserler ve evine kadar takip ederler. Eve geldiklerin-
de Hz. Isa’ya yalvararak gozlerini agmasini isterler. O da dedik-
lerini yapar ve iki kor eskisi gibi gérmeye baslarlar.** Kur'an-1
Kerim'de de birkag yerde Hz. Isa’nin bu mucizesinden kisaca
bahsedilir.*® Yine burada, oglu Yusuf’a olan hasretinden dolay:
kor olan Yakup Peygamber'in gozlerinin, oglu Hz. Yusuf tarafin-
dan gonderilen gomlegiyle agildigi anlaulir.*® Hz. Muham-
med'in de bu gibi birkag mucizesi oldugunu biliyoruz.*’ Fakat
bunlarin cereyan edis tarzlari biraz daha bagkadur.

Olii insan veya Hayvani Diriltmek

Bu motifin menakibnamelerde oldukga yer tuttugu géralmek-
tedir. Bunlardan birkagim goyle siralayabiliriz. Menakibu'l-

42 Age., 1, 343

43 Menalub-KB, 5.23.

44 Matta, 1X, 27-30. Benzer bir bagka olayicin bkz. Matta, X11, 10-13.
45 Msl. bkz. Ala lmran, 49; el-Maide, 110.

46 Yasuf, 93,

47 Terceme-i Mevahibu'l-llahiyye, s.333.
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Kudsiye'ye gore, Baba llyas'in torunu Asik Pagsa’'min halifelerin-
den Ebubekir 6l arilan avucuna koyarak nefesiyle diriltimeye
muktedirdi ve halk arasinda Hz. Isa gibi ¢luleri diriltmesiyle
sohret bulmugtu *®

Hac1 Bektas bir gin Malya Ovasi’'nda bir hoyuk uzerinde
otururken asagidaki Tatar evlerinin arasinda bir zengin ¢ocu-
gunun fakir kuguk bir oglam ceviz buyuklugunde bir tagla ka-
zaen oldurdugina gormugti. Olen ¢ocugun yakinlan tagi ata-
nin pesine dugmis kovaliyorlardi. Korkan ¢ocuk Haci Bektag'a
siginir. Kovalayanlar onu isterlerse de seyh reddeder ve 6len
cocugun cesedini yanmna getirmelerini ister. Cesedi getirirler.
Hac1 Bektas onu hirkasiyla ortup elini yuzine surer sirmez
cocuk dirilip ayaga kalkar.*®

Hac1 Bektag'in Konya'daki halifesi Pirabi Sultan’in da séyle
bir menkabesi anlatilir: Bir aralik Konya'da veba salgim ol-
musg, Pirabi Sultan’in iki ¢ocugu 6lmustur. Geride bir kuguk
oglu kalmistir. Birkag gun sonra o da 6lur. Annesi cesedin ba-
sinda aglamaktan fenalasinca karisina aciyan seyh, cesede
yaklasir ve onu elinden tutarak ayaga kaldirir. Cocuk diril-
mistir.>

Hacim Sultan Hacal Bektas'in kendine icazet verdigi zaman
beline kusattig) tahta kilicin kesip kesmedigini anlamak igin
bir katin ikiye bi¢mis, derviglerin sikayeti uzerine Hacim Sul-
tan dua ile katin yeniden diriltmistir.'

Kitab-1 Mukaddes’e bakugimizda llya ve Elisa Peygamber-
ler’e nispet edilen iki ¢ocuk diriltme mucizesi géruyoruz. Bun-
lardan birincisine gore, llya ihtiyar bir kadinin evinde misafir
kalmaktadir. Bu kadinin oglu hastalanir ve 6lur. Kadinin talebi
uzerine llya dua eder. Dua biter bitmez ¢ocuk dirilip ayaga

48 Menalub-Kud, v. 110a.
49 Mcenalub-HBY, .67,
50 A.g.e., s.89.

51 Vilayetname-HS, s.24-25. Ahmed-i Yesev! halifelerinden Hakim Ata'min oglu
Hubb! Hoca'nin kesilen 6kazleri upki Hacim Sultan gibi dirilttigine dair bir
menkabeyi F Képrula nakletmektedir (bkz. Il Mutasavviflar, s.91).
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kalkar.3? Elisa'min hikayesi de buna ¢ok benzemektedir. O da
bir kar1 kocanin cvinde misalirdir. Bir giin evin erkek ¢ocugu
hastalanir ve 6lur. Annesi yalvararak Elisa'dan ¢ocugu dirilt-
mesini rica eder. Elisa da onu tekrar hayata kavusturur.®

Kitab-1 Mukaddes'teki uginci ola diriltme hikayesi Hz.
Isa’mindir. Bir gun birisi Hz. Isa’ya gelerek olmus kizim dirilt-
mesini rica eder. Sakirtlerle birlikte topluca adamin evine gidi-
lir. Hz. Isa icerideki kalabahg1 disar1 ¢ikanr. Onlar kendisine
gilerler. Peygamber aldinis etmeden kizin cesedinin bulundu-
gu odaya girer; onu elinden tutup kaldinr. Kiz hicbir sey ol-
mamus gibi ayaga kalkar.>*

Buna benzer bir miicize de Hz. Muhammed’e atfedilmistir.
Rivdyete gore adamin biri Peygamber’e gelerek olmus kizim
diriltirse Musliman olacagim soyler. Peygamber adamla bir-
likte kabristana gider ve kiz1 adiyla cagirir. Kiz kelime-i seha-
det getirerek ayaga kalkar; adam da Misliman olur.*

Bu gibi kerametler Misliiman evliyadan bazilar igin de an-
latilir. Mesela Ebu’l-Hasan Nuri, 6lmiis eseginden baska bir se-

52 1. Kirallar, XVI1, 17-22.

53 II. Kirallar, 1V, 17-37. Bu hikaye Envan/’l-Asikin’de de oldugu gibi anlaulmak-
tadir. Burada Elisa llyas, dirilen ¢ocuk da Yusuf Peygamber diye gegmektedir
(bkz. 5.127). llyas Peygamber'in bu g¢ocuk diriltme macizesinin izleri Battal-
name'de bile vardir. Rivayete gore Battal Gazi bir keresinde Hiristiyan askerle-
rini kovalamaktadir. Hizir Aleyhisselamn 6nlerini keser ve Musluman olmalan-
nrihtar eder. Hiristiyan askerler eger Battal Gazi Hz. 1sa gibi olaleri diriltebi-
lirse teklifi kabul edeceklerini bildirirler. Battal Gazi bu isin alundan nasil kal-
kacagim dasunarken Hizir'in tavsiyesiyle yalmz bir adada oiurmakta olan 1l
yas Peygamber’e bagvurur. Ondan bir dua égrenir (krs. I. Kirallar, XVII, 17-
22). Askerlerin yamina donen Battal Gazi, gosterilen bir erkek bir kadin meza-
rnnda duayr okur; mezardakiler hemen dirilip ayaga kalkarlar; askerler de
Mislamanhg: kabul ederler (bkz. Menakib-1 Gazavat-1 Seyyid Battal Gazi, 11,
86 vd). Buradaki hikayenin San Saluk’a mal edilmek suretiyle Saltikname’ye
de gegtigini gorayoruz. Yalmz burada Hiristiyan askerlerin yerini rahipler, 11-
yas Peygamber'in yerini Hizir Aleyhisselam ve llyas Peygamber duasimin yeri-
ne de Hz. Isa’min ola diriltirken okudugu dua alimsur (bkz. Saltikname, vv.
296b-270a). Dirilenler ise bir erkek bir kadin degil, iki erkek iki kadindir.

54 Matta, 1X, 18-25. Hz. Isa’nin 6lu diriltme mﬁéizeleri Ahmediye'de sik anlaulan
hikayelerdendir (bkz. s.17-18, 165-166).

55 Terceme-i Mevahibu’l-Lediinniyye, s.332.
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yi bulunmayan bir adamin aglamasina dayanamayarak esegi
diriltmis ve adamu sevindirmistir.’® Ayni sekilde Mevlana da,
cok sevdigi neyzeni Hamza'y: cenazesi yikamirken diriltip aya-
ga kaldirmigtir.>’

Bu nakledilenler arasinda Pirabi Sultan menkabesiyle llya ve
Elisa’nin hikayeleri arasinda yakinhk stiphesiz gozden kagma-
maktadir. Bunlarda, hastalanip 6len bir erkek gocuk, annesi ve
bu ¢ocugun diriltilmesi ana motiftir. Pirabi Sultan menkabesi-
nin, llya ve Elisa hikayelerinin bir uyarlamas: oldugu dusunii-
lebilir. Ayn1 hikayelerin kismen Haci Bektas menkabesinde bi-
le bir ornek vazifesi gordugi ileri surulebilir. Cunki ana fikir
yine dirilen bir erkek ¢ocuktur.

Hz. Isa’'min hikayesi ise, yukarida gosterildigi tizere Battulna-
me, Envaru’l-Asikin ve Ahmediye'deki menkabelerin 6rnek tipi
olmus gorunmektedir. Hz. Isa'nin bu micizesi Hiristiyan aziz-
lerinin menkabelerine de yansimistir. Kafir bir kral bir gin Sa-
int Georges'dan mezarda yatan o6lileri diriltmesini ister. Aziz
hemen duaya koyulur. Dua bitince mezarlardan bes erkek, do-
kuz kadin ve ug ¢ocuk dirilerek ayaga kalkarlar. Kendi ifadelé-
rine gore bunlar dért yuz altmus y1l 6nce 6lmuslerdir.5® Olu di-
riltme motifi baz1 Altay ve Anadolu masallarina da girmis bu-
lunmaktadir.>®

Nefes Eviadi Edinmek

Bektasilik'te nefes evladi veya nefes oglu kavraminin yeri bu-
yuktur. Bunun esasi goéruntse gore nefes kelimesinden de an-

56 Attar,11,53.

57 Eflaki, i, 231,

58 Declehaye, Les Légendes Grecques, s.53. Saint Georges'un bu kerameii el-Tabert
tarafindan da nakledilmektedir (bkz. 13, 955-956). Ancak burada élenlerin
dort yuz yillik oldugu ifade edilir. Pir Sultan Abdalin bir manzamesinde de,

Hz. Ali'nin bin yillik bir 6layu dirilttigi terennam olunmustur (bkz. Oztelli,
Pir Sultan Abdal, s.109).

59 Ogel, Turk Mitolujisi, 1, 317; Umay Gunay, Elazig Masallari, Erzurum, 1975,
s.410-416.
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lasilacag uzere, Islami inamstaki Hz. Isa’'min dunyaya gelisi
olayina dayanir gibidir. Bilindigi gibi, Islami telakkiye gore Al-
lah’in emriyle Cebriil Aleyhisselam Hz. Meryem'in inzivaya
cekildigi yere gelerek bir erkek ¢ocuk diinyaya getirecegini
miujdelemis ve nefesinden uflemesi suretiyle, higbir erkekle te-
masi olmadan Hz. Meryem'in hamile kalmasina sebep olmus-
tur.? Iste gorunuste bu telakkiden hareketle Bektasilik ve Ki-
zilbashk’ta, bir velinin nazanyla veya onun kullandig sudan
icmekle bir kadinin gebe kalip ¢ocuk doguracagina inamlmsg-
tir, ki dogan bu gocuk o velinin nefes evladi yahut nefes oglu
kabul edilmektedir.®' Fakat bu inanc1 yansitan menkabeler in-
celendiginde, bunun Islami telakkiden ¢ok, Kitab-1 Mukad-
des'teki Elisa'ya ait bir hikayeye dayandig gorilur. Simdi bu
hikayeyi nakletmeden 6nce, s6z konusu menkabelerden Haci
Bektas'a ait iki tanesini gozden gegirelim.

Menakib-1 Haci Bektas-1 Veli'de rivayet edildigine gore,
Imam Musa Kiazim soyundan lbrahim-i Sani'nin oglu Musa
Sani, Horasan halkinin ulularindan birinin kiz1 Zeynep’le ev-
lenir. Aradan gegen uzun yillara ragmen gocuklar1 olmaz. Gu-
nun birinde sarayin karsisindaki gesmeye Imam Ali Riza gelir.
Zeynep Hatun kocasina haber verir ve imami saraya davet
edip agirlarlar, serbet ikram ederler. Fakat imam Kerbela'y:
hatirlayip yudumladig) serbeti geri kaseye birakir. Musa Sani
serbeti alarak iceriye hanimi1 Zeynep’in yanina géturir ve ona
igirir. O gece biraraya gelirler ve kadin hamile kalir. Dogan
cocuk Haci Bektas'in babasi olacak olan Seyyid Muham-
med'dir.%? Boylece Hac1 Bektag'in babasi, Imam Ali Riza'nin
nefes evladi olmustur.

lkinci menkabede ise, Hac1 Bektas'in bizzat kendisi, yukari-
dakine benzer bir olayla baska bir kadim ¢ocuk sahibi yapmis-

60 Meryem, 16-22.

61 Bu terim Envaru'l-Agikin'de “ve Hazret-i Isa Cebrail Aleyhisselam'in nefcs og-
ludur” seklinde ge¢mekte ve Hz. Isa'min batan macizelerinin Cebrail'e has ol-
dugu ifade edilmektedir (bkz. s.187).

62 Menalub-HBV, s.2-3.
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tir. Rivayete gore, Hac1 Bektas bircok yere ugrayarak uzun bir
yolculuktan sonra nihayet Sulucakaraoyuk’e gelir ve ¢esme
baginda camasir yikayan kadinlardan yiyecek ister. Kadincik
diye anilan Kutlu Melek gidip -yukaridaki kisunda nakledilen
menkabede anlatldi@y tizere- kendisine yiyecek ikram eder.
Hac1 Bektas'in bir ermis oldugu anlasilinca, kocasi Idris’e ha-
ber vererek birlikte onu evlerine davet ederler, kendileriyle be-
raber kalmasin isterler. Hac1 Bektas teklifi kabullenir ve bir-
likte oturmaya baslarlar.®® Kadincik'in bir adeti vardir: Seyhin
abdest aldigy veya ellerini yikadigr suyu dékmeye kiyamayip
icer. Bir keresinde abdest alirken Hac1 Bektag'in burnu kana-
mustir. Kadincik bu suyu da i¢mistir. Durum anlagihinca Hacl
Bektas, “senden iki oglumuz gelecek” demis ve gercekten Ka-
dincik hamile kalmistir. Bir muddet sonra ug oglan ¢ocugu
dogmus, biri 6lmus, ikisi yagamistir.5*

Elisa'min hikayesine gelince aynen soyle cereyan etmistir:
Sanem denilen sehre geldiginde bir kadin Elisa’ya yiyecek ve-
rir. Bu kadin kocasina Elisa'min bir Allah adam oldugunu ve
kendileriyle birlikte oturmasim teklif etmesini séyler. Kocasi
kabul eder ve Elisa’y1 davet eder. O giinden sonra Elisa bu kan
koca ile birlikte ikamet etmege baslar. Aradan uzun zaman ge-
cer. Kan1 kocanin ¢ocuklar1 olmamaktadir. Onlarin buna uzil-
duklerini goren Elisa, bir guin kadini ¢agirarak bir yil sonra bir
oglu olacagini mujdeler. Gergekten bir y1l sonra kadin bir og-
lan ¢ocugu dogurur.®®

Elisa’min bu hikayesinin, abdest suyunu veya serbeti igme
sahnesi diginda, kaba hatlariyla Musa Sani menkabesine, tefer-
ruatiyla da Hac1 Bektag menkabesine ¢ok benzedigi agik¢a go-
rilmektedir. Ortak motif, ermis birinin, ¢ocugu olmayan bir
kar1 koca tarafindan misafir edilmesi ve ondan sonra evin ka-

63 Age.s27-28.

64 A.g.e., s.64-65. Baz1 Bektasiler'in inancina gore Kadincik Ana'dan dogan ve bi-
ri Habip digeri Hizir Lale adindaki bu ¢ocuklann ikincisinden Hac1 Bektas'in
soyu devam etmistir.

65 II. Kirallar, 1V, 8-17.
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dininin hamile kalarak bir erkek ¢ocuk dogurmasidir. Hatta
daha yukaridaki kisimlarda Haci Bektag'a ait menkabeler bira-
rada miutalaa olunduklarn zaman, menakibnamede Hacor Bek-
tag'in adeta kismen llya kismen de Eliga hiwiyetiyle ortaya ¢ik-
uguu soylemek mamkandiar. Kisaca denebilir ki, Bektagilik'te-
ki nefes evladi kavrami mensgeini Islami telakkide degil, a¢ikg¢a
goraldugu gibi, Kitab-1 Mukaddes'ten almaktadr.

Menakibnamnelerde yine aym esasa dayanan iki menkabe
daha vardir. Bunlardan biri Hacim Sultan*® digeri Otman Baba
hakkindadir.5’

Kuru Odunu Aga¢ Haline Getirmek

Bektasi rnenakibnarmelerinin tipik motiflerinden biri de, kuru
bir odunun veya bir degnegin yere dikildigi zaman yeserip
agac haline gelmesidir.

Haci Bektas Ahmed-i Yesevi tarafindan Rum’a gonderildigi
zaman derviglerden biri ocakta yanan odunlardan birini (eksi)
alip Rum diyarina dogru firlatir. Dut agacindan kesilmis olan
bu odun Rum’da Ahmet Fakih eliyle tutulur ve Haci Bektas'in
sonradan tekkesini yapacag1 yerin 6ntine dikilir. Odun derhal
yesererek ulu bir dut agaci olur.®®

Haci Bektag bir giin Ahi Evren'i ziyarete gider. Kirgehir yaki-
ninda bir tepede bulusurlar. Ahi Evren seyhten golge verecek
bir agag¢ hasil etmesini isteyince o da onun kavak agacindan

66 Menakib-HBV, 5.85-86. Buradaki menkabenin ¢ok daha genis bir sekli Vilayet-
name-HS'da anlaulmaktadir (bkz. s.85-88). Tarihgi Ali de Emir-i Cin Osman
menkabesinde buna benzer bir olay kaydetmektedir. Rivayete nazaran Yemen
padisahinin kiz1 tedavi kabul etmez bir hastaliktan kendisini kurtaran Veysel
Karanr'nin nefesiyle hamile kalmis ve bir muddet sonra bir oglan ¢ocugu dun-
yaya getirmistir. Veysel KaranI'nin tavsiyesiyle cocuga, upki Hacim Sultan
menkabesindeki gibi Osman adi konmustur, ki Emir-i Cin Osman iste budur
(bkz. Aly, V, 58-59).

67 Vilayetname-OB, vv. 73a-b, 80b-81a.

68 Menakib-HBV, s.16-17. Eserde bu dut agacinin hala durdugu ve yukan kismi-
nin yanmk oldugu kaydedilmistir. Rivayete gore bu agacin orada dikilmesinden
maksat, Hac1 Bektag'in yerlesecegi yere isaret etmesidir.
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asasim alarak yere diker. Asa derhal yeserir, dal budak salip
yapraklanir ve koskoca bir agag olur.®® Bir baska seferinde, 1s-
lah1 nefs eden bir haramiye bir degnek vererek bunu yere dik-
mesini, degnek yeserene kadar iyilik yapmaya devam etmesini
soyler. Cunku degnegin yesermesi gunahlarimin affina isaret
olacaktir. Gergekten guniin birinde degnegin yeserip dal bu-
dak salarak kocaman bir agag oldugu gérulur.”® Boylece hara-
mi affedildigini anlams olur.

Hacim Sultan da gittigi muhtelif yerlerde, gesitli agaglardan
yapilma asalarim yere dikmekte, bunlardan bazilan diker dik-
mez, bazilan ise kirk gun ig¢inde yapraklanip, dallanip ulu
agaclar olmaktadir.” Seyyid Ali Sultan atug bir oku dustugi
yere dikmis, ok hemen bir aga¢ olarak meyve vermigtir.”? Sey-
yid Riistem Gazi de ¢inar agacindan yapilma bir sisi yere dike-
rek dua etmis, sis gittikge buyuyup geliserek bir ulu ¢inar hali-
ni almistir.”

Bu motifin de bir bakima Hiristiyan geleneklerinden kay-
naklandigim bize et-Taberi gosteriyor. Tarih¢i bu konuda Cur-
cis’e ait iki menkabe zikretmektedir. Rivayete gore Curcis ima-
na davet ettigi hukumdarin yakinlarindan Meclitis tarafindan
agag esyayl tekrar dalli budakh yesil aga¢ haline getirme tekli-
fiyle karsilasmistir. Curcis dua etmis ve o anda hazir olanlarin
gozu onunde bir anda agag esya eskiden hangi agactan yapil-
muglarsa o agag haline gelivermislerdir.”* Bir bagka defa Curcis
imana davet ettigi bir kadinin, evin ortasindaki tahta diregi

69 A.ge.,s.52.

70 A.g.e., s.55-56.

71 Vilayetname-HS, s.31, 69, 83.
72 Vilayetname-SAS, s.30.

73 Age,s42-43,

74 ct-Tabert 13, 954, Aymi inenkabe igin bkz. Kirk Sual, s.84-85. Bu eserde 1lz.
Musa ve Iz. Isa'nin da kuru agaclan, degnekleri dalli yaprakh ulu agaglar ha-
line getirdikleri zikredilnektedir. Bu da kanaatimizce aym Hiristiyan gelenegi-
nin bir devam olsa gerektir. Herhalde Curcis'in bu menkabeleri bizce malum
olmayan bir donemde Islam alemine de yayilmis ve halk arasinda gok tutul-
muga henzemektedir.
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meyveli bir aga¢ haline getirmesi teklifi uzerine, dedigini yap-
mus ve kadinin bu yolla iman etmesini saglamigtir.”®

Yerden veya Tastan Su Fiskirtmak

Bu motif basta Menakib-1 Hact Bektas-1 Veli olmak tizere ug
eserde daha kullamlmistir. Fakat en bol rastlandig yer, ad1
gecen menakibnamedir. 1lk menkabe, Hac1 Bektas'in Lok-
man-1 Perende yanindaki muridlik dénemine aittir. Bir gun
Lokman abdest almak igin bir ibrik su ister. Hac1 Bektag suyu
getirir ama seyhinden yerden bir pinar ¢ikartmasini rica eder.
Seyhi buna kadir olamayacagim bildirince kendisi dua edip
tekkenin ortasindan bir su figkirtir.”® Ayrica yine Hac1 Bektas,
Sulucakaradyuk’e yerlestikten sonra, bir defa Arafat Da-
grnda,”” bir defa kéyun iginde,’”® bir defa da bir tepe uzerin-
de” Ahi Evren'le bulugmasi sirasinda yerden dupduru, terte-
miz bir su ¢ikarmustir 2

Abdal Musa bir yolculuk sirasinda bir kdy evine misafir
olmustur. Ev sahibinden igecek su ister, ama su kalmadig
i¢in verilemez. Bunun tzerine Abdal Musa yumrugunu yere
vurarak orda ¢ok giizel suyu olan bir pmar fiskirtir.®' Emir
Sultan da benzer bir keramet géstermistir. Anlatildigina gé-
re bir gun savas sirasinda gaziler abdest alacak su bulamaz-
lar. Onlarla birlikte bulunan Emir Sultan® mizragim yere
vurarak gayet gizel bir su ¢ikarir.®® Seyyid Rustem Gazi,

75 et-Tabert, 13, 957.

76 Menakib-HBV, s.6.
77 Age.,s.28.

78 Age., s4l.

79 Age.,s.52.

80 A.ge.,s.87.

81 Vilayetname-AM, s.22.

82 Bursa'da tarbesi bulunan ve Yildinm Bayezid'in damadi olan unla geyh Emir
Sultan kasdedilmektedir.

83 Vilayetname-SAS, s.18.
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fethettigi arazidé kurdugu tekkesinin yanina bir degirmen
inga etmis fakat su bulamamistir. Halkin kendisiyle alay et-
mesi uzerine, degirmenin yanindaki bir meyil ustine ¢ikar
ve asasini yedi kere yere vurur. Sonuncu vurusun ardindan
kuvvetle ¢aglayan bir su ¢ikarak degirmenin ¢arkim dén-
daruar.”®

Bunlardan baska tas veya kayadan su ¢ikarmaya dair de
menkabeler bulunmaktadir. Mesela, Karahisar kasabasinin sur
kapisi yaninda riyazata giren Hacim Sultan’t gérmeye gelen
emir Tugrul Beg, ondan kendisi ve adamlar i¢in icecek su is-
ter. Hacim Sultan oradaki bir kayanin yanina gelip “ya Allah!”
diyerek elini kayaya indirir. Kaya hamur gibi ¢oker ve elini ge-
ker cekmez berrak ve soguk bir su figkirir. Beg ve adamlar sa-
sirirlar, ama geyhin velayet gicunii de tasdik ederler.® Seyyid
Ali Sultan’in attig1 bir ok, dustugi yerde bir kayaya ¢arpar, su
fiskirtir; adim Karapinar koyarlar.®

Her iki tip menkabenin hem Kitab-1 Mukaddes, hem de
Kur'an-1 Kerim’de 6rnegini bulabiliyoruz. 1lkinde, Filistinli-
ler'le cenge tutusup susayan Samson’un,”” tam susuzluktan
olecegi sirada Rabb'in emriyle yerden su gikarip igtigi hikaye
olunur.® Kur'an-1 Kerim'de ise Eyyup Peygamber’in hastaligi
sirasinda bir ara iyice susadif), Allah’in emriyle ayagim yere
vurarak ¢ikan sudan igtigi ve yaralarim yikadigi anlathr.®® Ay-
rica her iki mukaddes kitapta Misir'dan ¢ikan ve Sina Co-
li'nde ilerleyen Israilogullar’’nin susuzluk yuzinden Hz. Mu-

84 A.ge.,s42.
85 Vilayetname-HS, s.36-37.

86 Vilayetname-SAS, s.3Q. Benzer bir menkabe-de Salttkname'de kaydolunmustur.
San Saluk zaptettigi bir kiliseyi tekke yapar ve firlatp atug1 asasinin degdigi
tastan su fiskirir (bkz. v. 244a-b). Bundan baska yine aym mahiyette iki men-
kabesi daha bulunmaktadir (bkz. vv. 261b, 286-b).

87 Bizde halk arasinda Sem'un Gazi diye bilinen zat budur ve anlaulan hikayeleri
buyuk ¢ogunluguyla Kitab-1 Mukaddes'ten ahnmadr.

88 Hakimler, XV, 17-19.
. 89 Sad, 41-42.
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sa’ya bagvurup su istedikleri, onun da asasim tasa vurarak su
cikardig: anlatilmaktadir.®®

Hz. Muhammed'in de bu sekilde miicizeleri rivayet olunur.
Bir keresinde savag esnasinda elindeki oku yerc saplayarak su
fiskirtmig ve yanindakilerin susuzlugunu gidermigtir.”'

Ayn1 motifin Saint Georges'un bir menkabesinde de mevcut
oldugu gaérilmektedir. Ol diriltme menkabesinde bu zatin,
dirilttigi on ug kisiyi yerden fiskirttig1 sularla vaftiz ettigi riva-
yet edilir.?2

Anadolu dig1 eski Turk efsane ve masallarinda yerden veya
kayadan su ¢ikarma motifinin bulunmamasi bunun eski Turk
inanglariyla alakas: olmadigim gostermeye yeter. Geriye Kitab-
1 Mukaddes ve Islami gelenck kaliyor ki, menkabelerin cere-
yan tarzlari ve eldeki ornekler, ikinciden de bir seyler bulun-
masina ragmen asil birincinin bu konuda 6mek tip vazifesini
gordigu intibain1 vermektedir. Anadolu’daki tesekkiil etmis
Tiurk efsane ve masallar1 da daha ¢ok bu fikri destekler mahi-
yettedir.®® Bunlar gozden gegirildigi vakit ilk orneklerinin Ki-
tab-1 Mukaddes'tekiler oldugu rahatga sczilmektedir. Bunun
sebebi herhalde bunlarin daha teferruath olusu olmalidur.

Irmag! veya Denizi Yarip Gegmek

Bu motifin temeli hi¢ suphesiz hem Kitab-1 Mukaddeste, hem
de Kur'an-1 Kerim'de yer-alan meshur Hz. Musa'nmin Kizilde-
niz'i yarip karsi sahile gegme miicizesidir. Bilindigi uzere, Isra-
ilogullarr’'m Firavun'un elinden kurtarip Filistin’e gotiren Hz.
Musa, tam Kizildeniz kenarina geldigi zaman Firavun’un or-
dusu tarafindan kistirilir. Fakat askerler yetismeden once Hz.

90 Cilas, XVII, 3-6; XX, 2-11; el-Araf, 160. Bu sonuncu yerde tastan on iki Isra-
iloglu kabilesi sayisinca su figkirdig) da belirtilir.

91 Terceme-i Mevahibu'l-llahiyye, s.325.

92 Delehaye, Les légendes grecques, s.53.

93 Msl. bkz. Onder, Anadolu Efsaneleri, 5.49-50, 115-116; Boratav, Tirk Foll:loru,
5.6 1. Efsanelerin metinleri ve karsilasurma icin gosterilen sayfalara bakilabilir. -
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Musa Allah’in emriyle denizi yarar ve agilan yoldan kavmini
karg: sahile ulasurir. Firavun’un askerleri pesinden gelirlerse
de orta yerde deniz tekrar kavugur ve onlar1 bogar.®* Kitab-1
Mukaddes'te baska bir hikaye daha vardir, ki onda da llya ve
Elisa'min Erden Nehri’'nin sularim yararak karsiya gectikleri
nakledilir.%

Menikibnamelerde ise bu konuda iki menkabeye rastlamak-
tay1z. Menakib-1 Hact Bektag-1 Veli'de rivayet olunduguna gore,
Haci Bektag'in ileri gelen halifelerinden Seyyid Cemal'in oglu
Asildogan bir aralik Rumeli tarafina gegmek tuzere Gelibolu
karsisinda bogazin kenarina gelmistir. Bir kayik kiralayip kar-
stya gecmek dilerse de, kayikgilar tarafindan reddedilir. Bunun
uzerine Asildogan denize dogru yirumeye baslar. O yurudik-
¢e deniz iki yana agilir ve kara ortaya ¢ikar. Bunu goren kayik-
gilar aman dileyip pisman olurlar ve istedigi kayig1 verirler.%®
Bu menkabenin yine aym yerde gecen bir benzeri Seyyid Ali
Sultan igin de anlatilir. Yalmz bu defa ad1 gegenin, kayikgilarin
muhalefeti uzerine, etegini kurnla doldurup avug avug denize
serptigi, kum serpilen yerlerin kara yolu haline geldigi kayde-
dilmektedir.’

Bir menkabesine gore de, Hacim Sultan’in yagmur sebebiy-
le kabaran irmag yarip karsiya gectigi anlatihr: Katahya evli-
yasindan Habip Hac1 ve Begce Sultan dervisleriyle Seyyitgazi
Tekkesi'ne gitmektedirler. Yolda 6nlerine bir irmak ¢ikar. Fa-
kat siddetli yagmur irmag1 kabartip costurmustur. Bu yuzden

94 Cikis, X1V, 21-23; es-Suara, 60-65. Olay Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an-1 Ke-
rim'de ana hatlan itibariyle aymdir. llkine gore, Hz. Musa elini denize uzatmis
ve siddetli bir ruzgar denizi ortadan ikiye yararak tek bir yol agmistir. Deniz
geri kapandiginda bogulanlar sadece askerler olup Firavun kurtulmustur.
Kur'an-1 Kerim'in rivayetinde ise Hz. Musa asasi ile denize vurup on iki ayn
yol aciliug, kabilelerden her biri bir yoldan gecmistie. Deniz kapandiginda ise
hem askeetier hem Fuavun bogulmustur. Firavun hogulacaging anlayinca iman
ctmigse de kabul olunmannsur.

95 . Kirallar, 11, 7-8.

96 Menakib-HBV, s 82.

97 Vilayetname-SAS, s.10.
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karsiya gegis imkansizdir. O arada Hacim Sultan da yanlarina
gelir; durumlarim gérur. Hacim Sultan irmaga yaklagir, irmak
hemen ikiye aynlir. Agilan yoldan hep birlikte karsiya geger-
ler.?® Goruldugu gibi butin bu menkabelerde Hz. Musa hika-
yesinin temel ornegi olusturdugu agik¢a goralmektedir.

Irmak veya Deniz Ustiinde Yiriimek

Bu motif, sade Bektasi menakibnamelerinde degil, onlardan
once ve sonra kaleme alinmis diger menakibnamelerde de go-
ze ¢arpmaktadir. Menakibu’l-Kudsiye’de anlatildigina gore,
Malya Ovasi'nda maglup ve esir edilen Baba llyas miiridlerin-
den bazilar katledilir, bazilar1 vezir Celaluddin Karatay'in iste-
giyle denize saliverilirler. Boylece suglu olanlar bogulacak, ol-
mayanlar kurtulacaktir. Fakat sonug sasirticidir; ¢unkua denize
birakilan muridlerin kimi deniz ustunde yatmakta, kimi otur-
makta, kimi de yuramektedir. Bu saretle sugsuz olduklan go-
raldiagu igin serbest birakilirlar.®

Hac1 Bektag, San Saltik't Rumeli'ne gonderdigi zaman, bu
dervis iki yakimyla Karadeniz kiyisina gelmis, seccadesini su-
ya serip ustune oturarak karsi yakaya ge¢miglerdir.'® Otman
Baba ise bir defa irmak,'®! bir defa gél,'? bir defa da deniz us-
tunde yurayup karsi kiyrya gegmistir. Muridleri de kendisine
uymak istemislerse de her seferinde bogulma tehlikesiyle kar-
silasmuglardir. '3

Su ustiinde yurume motifine biz Kitab-1 Mukaddes’te rasth-
yoruz. Hz. Isa ve gakirtleri takibe ugradiklar1 bir sirada, deniz
kenarinda sikistirihirlar. Hz. Isa sakirtlerini kayiga bindirip
karsiya yollar. Kendisi de onlar kurtulana kadar halk: oyalar.

98 Menakib-HBV, 5.84-85; Vilayetname-HS, s.70-71.
99 Menalub-Kud, v. 37a-b.

100 Menakib-HBV, 5.45-46; krs. Saluliname,v. 271a.
101 Vilayetname-OB, s.137a.

102 A.ge.,v. 98a.

103 A.g.e.,v.24a-b.
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Daha sonra hayret dolu bakislar arasinda denizin ustiinde yii-
ruyerek karsiya gecip sakirtlerine yetisir. Havari Petrus da izin
isteyerek onu taklit eder; o da Hz. Isa’'nin mucizesiyle denizde
yurir. '%

Mevlana'nin ve Ahi Evren’in de buna benzer kerametler
gosterdikleri nakledilmektedir.'® Biitiin bu menkabelerin 6r-
negi herhalde, bagka bir yerde benzeri kaydedilmedigine gore
Hz. Isa’'nin mucizesi olmaldir.

104 Matta, X1V, 22-29.

105 FEflaki, I, 473; Gilsehri, Keramat-1 Ahi Evren, nsr. E Taeschner, Wiesbaden,
1955, ipkibasim kismu, v. 6b.
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SONUC

Her seyden once sunu belirtmek gerekir ki, buraya kadar goste-
rilmeye cahisildig: uzere, Turkler'in Islamiyet’i kabulden énceki
devirlerde girdikleri dinlerden ve bunlar cercevesinde yasadikla-
n dini hayatin izlerinden bir kismim Bektasi menakibnameleri-
nin sergiledikleri miisahhas olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu izle-
rin bilhassa Menakib-1 Haci Bektas-1 Veli, Vilayetname-i Hacim
Sultan, Vilayetname-i Otman Baba, Vildayetname-i Sultan Sucaud-
din ve Vilayetname-i Abdal Musa'da yogunlastig1 goralmektedir.
Buna ek olarak, bir Bektasi menakibnamesi olmayan ve adi ge-
cenlerden, dolayisiyla Bektasiligin tesekkultinden evvel yazilan
Menakibu’l-Kudsiye'nin ise Islam éncesi inang izlerini tasima ko-
nusunda en az Menakib-1 Haci Bektas Veli kadar zengin oldugu,
aynca bir¢cok inan¢ motiflerinde bu eserle ¢ok yakin bir paralel-
lik arzettigi de belirmektedir. Bu da bir kere daha, Babailer’le
Bektasiler arasindaki siki1 munasebeti gosterme agisindan bilhas-
sa kayda layik olup tarihi bir 6nemi haizdir.

Kitab-1 Mukaddes motiflerinin de aym sekilde, Vilayetname-
i Sultan Sucauddin haric, diger menakibnamelerde yogun mik-
tarda yer aldig tespit edilmektedir. Bu eserde s6z konusu mo-
tiflerin bulunmayisim ise, Sultan Sucauddin’in XV. yuzyilda
Icbati Anadolu gibi artik gayri Muslimlerle temas: olmayan
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dar bir bolgede yasamis olmasi ile agiklamak mumkundur. Di-
gerleri gerek Anadolu gerekse Rumeli'nde gayri Muslim gevre-
lerin heniz mevcut oldugu muhtelif dénemlerde yasamislar-
dir. Bu sebeple, oteki eserlerdeki Kitab-1 Mukaddes motifleri-
nin bollugunu kanaatimizce Bektasiligin propagandaci bir hu-
viyete, dolayisiyla sekretik bir yapiya malik olmasina baglaya-
biliriz. Herhalde bu stretle, gayri Muslimlerin yabanci olmadi-
g1 konular isleyen menkabeler aracihigiyla onlarin ihtidalarim
kolaylagtirma maksadi giidulmis olmahdir. Ozellikle Mena-
kib-t Hact Bektas-1 Veli, ondan sonra da Vilayetname-i Hacim
Sultan gibi en yaygm iki menakibnamenin Kitab-1 Mukaddes
menge’li motifler hususunda hayli zengin olusu, kanaatimizce
bunu agikhyor.

Tabiat kiltlerinin, Menakib-1 Hact Bektas-t Veli harig, bazila-
rinda pek az bulundugu, bazilarinda hi¢ yer almadig gérulu-
yor. Samanizm’le ilgili motiflerin en fazla Menakibu’l-Kudsiye,
daha sonra Menakib-t Hact Bektas-t Veli ve nihayet Vilayetna-
me-i Otman Baba'da toplandig muisahede olunuyor. Uzak Do-
gu ve Iran dinlerindan kaynaklanan inang¢ motiflerinin ise,
Menakib-1 Kaygusuz Baba ve Vildyetname-i Sultan Sucauddin
disindaki otcki menakibnamelerde fazlaca yer aldigi goézden
kagmuyor. Boylece farkli kaynaklardan gelen inan¢ motifleri-
nin, bir kisminda mevcut olup bir kisminda olmayisini da, oy-
le samyoruz ki, hitap edilen gevrelerde bu motiflerin yayginhk
derecesiyle baglantili gérmek gerekir.

Menikibnamelerde mevcut inan¢ motiflerinin toplam mik-
tarina gore bir siralama yapilacak olursa, soyle bir tablo ile
karsilasilmaktadir. Tabiat kiiltleri ile alakah sadece 14 motife
karsilik, 27 Samanist, 48 Uzak Dogu ve Iran dinleriyle ilgili
motif mevcuttur. Kitab-1 Mukaddes kaynakh motifler ise 46
tanedir. Toplam miktar 145 olduguna bakilirsa bunun

% 10’u Tabiat kultleri

% 25'i Samanizm

% 33" Uzak Dogu ve Iran dinleri
% 325i Kitab-1 Mukaddes
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mense’li motifler olmak tuzere bir dagilim gosterdigi ortaya
¢itkmaktadir. Fakat burada unutulmamas: gereken bir nokta
vardir: Bu dagilunda, Uzak Dogu ve Iran dinleri umami bir
gruplandirmanin ifadesidir. Oysa bu % 33'liik payin iginde Bu-
dizm, Maniheizm, Zerdustilik, Mazdeizm ve Mazdekizm gibi
mubhtelif dinler bulunmaktadir. Boyle bir genel gruplandirma,
oteki tek menge'lerle daha kolay kiyaslama yapabilmek igin
tercih edilmistir. Aksi halde nispet buyuklagine gore yapila-
cak bir siralamada % 32'lik bir hisse ile Kitab-1 Mukaddes
mense'li motiflerin birinci, % 25’lik bir nispetle Samanist mo-
tiflerin ikinci sirayr alacaklar anlagihr. Kitab-1 Mukaddes mo-
tiflerinin propaganda i¢in bu kadar rahat kullanilmasinda ka-
naatimizce bir kisminmin Islami inan¢larda da mevcut olmasi-
nin payini bilhassa zikretmelidir. Nitekim 46 motifin en az ya-
ris1 Islami gelenekte de mevcuttur.

Umami siralama goéz onune alindiginda Turk heterodoksisi-
nin unsurlarim tegkil eden Islam éncesi inanglarin Bektasi me-
nakibnamelerindeki agirhk noktasinin Samanizm degil, Bu-
dizm ile Maniheizm ve daha sonra o6teki Iran dinlerinin mey-
dana getirdigi grup oldugu agiga ¢ikmaktadir. Burada 6zellikle
Budizm ve Maniheizm'in 6nemli yerine isaret etmelidir.

Bunlara kargilik bu ¢alismada yer almayan Siilige ait motif-
lerin biraz zayif kahs: dikkati ¢ekiyor. Menakib-1 Hact Bektag-1
Veli, Vilayetname-i Hacim Sultan ve kismen Vilayetname-i Ot-
man Baba’da, Demir Baba Vilayetnamesi ve Veli Baba Menakib-
namesi'nde Hz. Ali ve Oniki Imam kultiinden bagka herhangi
bir motife rastlanmamasi, digerlerinde bu konuda tek satr da-
hi bulunmamasi alt1 ¢izilecek bir husustur. Bu herhalde, me-
nakibnamelerin ¢ogunun yazildig1 XV. yuzyihin ikinci yarisin-
da Sii propagandasimin Anadolu’da- henuz Bektasilige, dolay:-
styla heterodoks gevrelere yeterince nifuz edecek bir kudrete
ulasamadi@) tarzinda yorumlansa gerektir. Hatta zikredilen tug
menakibnameye s6zu edilen $ii unsurlarin daha sonralar ek-
lendigi bile diusunulebilir. Boylece, Bektasi ve Kizilbag zamre-
lerinin tam olarak ancak Safevi propagandasiyla $if inan¢ mo-
tiflerini tamdig1 ve benimsemeye basladig gergegi bir defa da-
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ha kendini gostermis olmakta, bu vesileyle Anadolu Turk he-
terodoksisine viicut veren ana faktérin Stilik degil, 1slam én-
cesi dinlerden kalan inanglar oldugu da acik bir sarette belir-
lenmis bulunmaktadir.

Son olarak denebilir ki, Bektast menakibnameleri tizerinde
yapilan bu ¢ahigmanin bir benzerini Bektasi-Kizilbag siirinde
de gergeklestirmek, bizi Anadolu Turk heterodoksisinin men-
se’ ve unsurlarim tahlil konusunda daha da ileri goturecek, Sii
propagandanin hangi unsurlar1 Turk heterodoksisine kattigini
meydana ¢itkarmaya ¢nemli 6l¢iide yardim edecektir.
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EK: 1

TABLO |
c £
= 2|3
g fg R s A .‘8 3
7 =] 2 0 > 3 8
Islam o | Bl 2|2 | 3 e =
dncesi inang z % g ® 5 2|8 ]
motiflerinin 3 a £ :§ a2l & =] 5
menakibnamelere 2183 |s2[22]%
2 0 [ o o
dagihg = z £ £ ¢ g g aEa
a o) @ @ A «Q «Q «©
s | z| | |2 |€| | &
T B |v|lE 888 |8
o o © o] o w« bo-4 o
2 (=255 |2 S| 5|5
Dag ve tepe kilta 1 3 1
Tag ve kaya kulta 5
Afag kulta 1 3
Sihir ve blyt yapmak 2
Hastalar iyilestirmek 1 1
Gaipten ve gelecekten
haber vermek 3|2 2 4
Tanri'nin insan
seklinde géranmesi 1
Tabiat kuvvetlerine
hakim olmak 1 4
Atege hukmetmek 2 2 1 1
Kemiklerden diriltmek 1 1
Kadin-erkek
musterek ayinler 1 1
Tahta kiligla savasmak 4 1 1
Tenasuh inanc 2 1 1 1 2 5
Hulal inana 1 1
Sekil degistirme 8 {2 |72 2 3
Ejderha ile micadele 3 1 1
Havada ugma 2
Dért unsur inanci 1
Ates kaltd 2 6

Not: Her rakam motif sayisint gésterir.
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EK: 2

TABLO 1l
c E
© ©
= c * | B
S ] o © a «% 3
AEMERERERREAR:
Kitab-1 Mukaddes v | Fl 2|2 | = s | €1 ¢
kaynakl 2 % S ° § S| 8| E
motiflerin 3 [ 2 § 2 § é 8
menakibndmelere ¥ | 5 1|3 E N A A
! @ 1] 1] 1)
A AR AR AR AR A
S| s5| 2| 2| s5|8| & |2
212|575 2|5 |5 |5
Olmeden énce gége
cekilmek 1
Suyu kana gevirmek 2
Halka felaket
musallat etmek 1
Bereket getirmek 2
Az yiyecekle
cok kisiyi doyurmak 1
Korleri gérdtrmek
Olu insan veya
hayvant diriltmek 1 3 1
Nefes evladi edinmek 3 1
Kuru odunu agag
haline getirmek 3 3
Yerden veya tastan
su ¢tkarmak 5 1
Irmag veya denizi
yanp gegmek 2 1
Irmak veya deniz
ustunde yurumek 1 1
TOPLAM 3 22 8

Not; Her rakam motif sayisim gdsterir.
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145,155, 169, 183, 184, 194, 195,
196, 210, 211, 214, 218, 223, 226,
241, 281

Budun Inli 116

Bugut Kitabesi 76

Buhara 77, 124, 126, 249

Buhari 142

Bulgaristan 44, 226, 229

Bumin Kagan 76

Burhan Abdal (Marid) 167, 227

Burkan Haldun Dag 117

Burkancihik 79

Bursa 36, 43

Buryatlar 132, 169, 249

Burzen Mihr 247

Buztag Ata Dag 115, 117

Buyu 143, 146, 147, 259

Buyucaluk 144

Buyuk Hun Imparatorlugu 84

Buyuk Selguklular 100, 101

C

Cadi 206

Cadu 146

Cahen, Claude 32, 54
Cam Baba 166, 167

299



Catherine de Sienne 236

Cebraiil Aleyhisselam 186, 205, 269

Ceniahiyye Mezhebi 201

Cengizllan 71,117,158, 169, 173,
245

Cezbi 4]

Chavannes, Edouard 93, 240

Cindar 149

Cinler 148, 150, 195, 250

Cosan, Esat 31, 32

Cuma Namaz 261

Curcis 168, 172, 272

Cucenler 163

Cuveyni 96, 131, 145, 152, 158

Cuzam Hastahig1 209

C

Cagatay, Saadet 210, 211, 213
Caldiran Zaferi 174

Camar Koyu (Edremit) 138
Camhk Baba 120

Carmiha gerilmek 256

Cat Koyu 166,175

Celebi Mehmet (Padisah) 42
Cepniler 194

Ceremisler 132

Cinar Dede 139

Cigiller 65, 100, 116, 117

Cin 66, 74, 83, 84, 85,92, 93,94, 103,

163, 232, 233, 240, 241, 246
Cince 55, 81, 222
Cinliler 62, 67, 92, 94, 116, 124
Citlenbik Dede 139
Coban Dede 126
Corum 29, 136, 229, 230
Cungarya Havzas1 116

D

Dag / Tepe Kalta 115,117,118, 120,
122

Danismendname 41, 45, 121, 230

Dantipala (Kral) 211, 212

Davut (Peygamber) 221

Dede Countlan 30, 1185, 191, 219

Dede Kotkut hkayeleri 140

Dede Korlut Kitabi 70,121, 140, 159,
212

Delehaye, 11. 229

Deli Dumrul Hikayesi 70

300

Deli Dumrul 221

Delikli Tag 162

Demir Baba Vilayetnamesi (bkz.
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Haydari 48

Hayderi Tarikat 27
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Musa Beg 147

Musa Sani 269, 270
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Maridler 150
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Mausluinan Turkler 134, 254
Mauslamanlar 106, 253
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Nuruddin Caca 151
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100,103, 115,119, 121, 124, 126,
127,128, 130, 132, 134, 138, 145,
172,196, 210, 217, 219, 226, 242,
243
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P'u-Sa 79
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Pelliot, Paul 93
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Peuch,11.-C. 178
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Pir Sultan Abdal 46, 190, 202, 216, 236
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Ra 256
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Ramazan Mecnun 215
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akaler 170

Rufarlik larikat 25, 169

Rizamiyye 196, 201
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Saint Theodore 229
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Samgha 76
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Samson 274
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Scelenka Nehri 131
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Sema 242, 243
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Seyitgazi 36, 42, 43
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Sihirbazlar 237

Sihirbazhk 141, 148

Siirt 135

Silistre 41, 115
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Siu 240

Sivas 106
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Sogd 85, 86, 87, 96
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Sseu 240

Su fislartmak 273, 274

Su 237, 239, 240, 241, 259, 273, 274
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Sultan Sencer 173

Sultan Sucauddin 42, 43, 44, 171, 186,
188, 191, 208, 209, 221, 224, 236,
279

Sultan Varhg (ayr. bkz. Sultan Suca) 42
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219,242, 259, 270

Suriye 39,91

Susuz Mevkii 35, 36
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Suyab 99
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Sufli Dervis 32
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Sunni Bolgeler 138
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251
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Sah Ismail 173, 174, 192, 202
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Saman 71, 133, 142, 146, 149, 150,
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169, 175, 176, 210, 225, 258
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Samanist Turkler 176

Samanist 57,72, 82, 111, 143, 148,
151, 158, 159, 160, 161, 166, 168,
226, 280, 281
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70,71,72,73,102,110, 133, 141,
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194, 210, 214, 223, 226, 248, 258,

© 280, 281

Samanlar 133, 142, 144, 145, 146,
148, 152, 155, 156, 157, 158, 159,
163,168,169,170, 179, 210

Sag 86
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Sehname 84, 234
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$ekil degistirme 183

Sems-i Tebrizi 161, 261
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Seyh Bedreddin 191
Seyhla 36

sii Bolgeler 138

Sii Propaganda 282
Sii 44, 196, 201, 281
siilik 282

Sit (Peygamber) 204
Suara Tezkireleri 32
Suddhodana 200
Sumnu 41
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T'o-po Kagan 76, 77

Tabakat 115

Tabiat Kuvvetleri 162, 163, 164

I'abiat Kalwa 63, 65, 73, 280

Tacikler 249

I'ahta Kihg 179, 180, 181,182, 266

Tahtacilar 135, 193, 194, 250
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Tatarlar 118, 124, 166
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Toprak 237, 239, 240
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Totemizm 57, 58, 59, 194, 218

Toyunizm 57

Toles 118

Tos (Téz) 225

Transmigrasyon 153, 155
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Tunceli 135
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Turnaci Baba 199
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282
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Tirk Tannisi 68
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Typhon 231
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Ugursuzluk 250
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Ul Abddal 180
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Uryan Sucailer 42

Usak 35, 36

Uygur Devleti 93

Uygurca 211
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94,95, 96,99, 117, 123, 124, 131,
145,152, 195,197, 211, 233, 236,
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281
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Vilayetname-i Otman Babha 4+4, 45, 47,
147, 186, 197, 199, 227, 238, 242,
254, 279, 280, 281

Vilavetname-i Seyvid Ali Sultan 39, 41,
11, 201

Vilayetname-i Sultan Sucduddin 42, 43,
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Yahudi Mitolojisi 231

Yahudi 253, 254, 257, 258

Yahudiler 102

Yahya Pasa 153, 154, 156

Yakup (Peygamber) 265

Yakut Mitolojisi 133
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Yakut Samanlan 153, 225
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Yakut Turkleri 71
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Yoga 195, 237

Yogiler 155, 237

Yozgat 230

Yorukler 135, 194, 216, 217
Yunanhlar 673, 114
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7 234
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Zemarkos (Kilikyah) 244
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