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GIRIS

Mitos, Yunancadan gelen ve sdylenen veya duyulan “s6z”, hikdye, masal
veya efsane anlaminda bir kavramdir." Tanimi son derece tartismali olan mitoslar,
Ornegin Necatigil’e gore, “ilkel insan topluluklarimin, evreni, diinyayr ve doga
olaylarim kisilestirerek yorumlamak, heniiz sirrint ¢o6zemedikleri yagamin ve evrenin
cesitli goriintiilerini bir anlam kolayligina baglamak gereksiniminden dogmusg
oykiilerdir”.* Bazi uzmanlar, mitosu masallarin kaynag olarak goriirken, bagkalari
gerceklere dayanmayan hikdye veya sozlii gelenekle aktarilmis anonim masal
seklinde niteler.®> Bazi arastirmacilar da mitosun tanimimni yerine getirdigi islevi
gozeterek ifade ederler. Bu baglamda 6rnegin Campbell mitoslarin evrenselligine
dikkat ¢ekerek, islevlerinin de kolektif bilingaltii yansitmak oldugunu savunur.’
Buna gore mitoslar insan psikolojisini, hayatin1 yonlendirisini ve yasantilarini
yansitir. Malinowski ise mitoslarin ilkel kiiltiirlerde inanci olusturdugunu, bu
cercevede ahlak kurallarmi belirledigini 6ne siirer.” Levi-Strauss’a gore ise mitoslar,
insan hayat1 ve deneyimlerini anlatan simge yiiklii hikayeler degil, soyut kurgulardir;
clinkii Levi-Strauss, insanlarin sorunlarma hep ayni yontemlerle ¢6ziim bulmalarini,

diisiince yapilarinin da ayni olduguna iliskin bir kanit olarak gt')rl'ir.6

Dolayisiyla mitosun anlamini simgesel diizlemde degil altinda yatan yapida

aramak gerektigi diisiiniilmektedir. Bunun nedeni de toplumsal, ekonomik iliskiler ve

'Azra Erhat, Mitoloji Sézliigii (15. basim), (istanbul: Remzi Kitabevi, 2007), s. 7.

2 Behcet Necatigil, 100 Soruda Mitologya, (istanbul, K Kitapligi Yay., 2002), s.13.

* Dursun Ali Tékel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar: Sahislar Mitolojisi, (Ankara, Akcag Yay., 2000),
s.1.

* bkz. Joseph Campbell, Myths to Live By, (New York, Penguin Press, 1972).

> bkz. Bronislaw Malinowski, Magie, Wissenschaft und Religion, (Frankfurt, Fischer Verlag, 1996).

® bkz. Claude Levi-Strauss, Mythologica I: Das Rohe und das Gekochte, (Frankfurt, Suhrkamp Verlag,
2000).



sorunlarda  yasanan  gerilimlerin bu derin yapida  yansitilmasindan
kaynaklanmaktadir.” Mitoslar hayatin tiim alanlarmi kelimenin tam anlamuyla kapsar,
cinsiyet, cinsellik, dogum, O0liim gibi fenomenler mitoslarin 6ziini teskil eder bir
anlamda. Cinsiyetlerin olusumu, cinsiyetlerin olugsma nedenleri ve en genel anlamda

cinsellik mitolojik konularinin basinda gelir.

Bu tez ¢aligmasmin temeli Siva ve Dionysos adli tanrilara dair mitler lizerine
kurulu olacag: i¢in, dncelikle mitin tanimimin yapilmasi gerekli goriildii. Yukarida da

deginildigi gibi mitler kiiltiir tarihi agisindan son derece 6nemli bir yere sahiptirler.

Calismanin birinci boliimiinde oncelikli olarak doga ve Kkiiltiir biitiinligi
kavraminin en genel tanimiyla ne anlama geldigi kisaca aciklandiktan sonra Hint ve
Yunan mitolojilerinde doga ve kiiltiir biitlinliigii kavramini simgeleyen tanrilara

kisaca deginildi.

Daha sonra, iki ve {igiincii boliimlerde sirasiyla Hint ve Yunan mitolojilerinde
doga ve kiiltiir ayrimin1 simgeleyen Siva- Vishnu, Apollon- Dionysos karsitliklar
incelendi. Doga- Kiiltiir dikotomisini simgeleyen tanrilar1 incelerken Hint ve Yunan

mitolojilerinden baz1 mitler ve efsaneler konu baglaminda ele alinda.

Dérdiincii boliimde ise aslinda bu dikotominin zithklarin birligi baglaminda
nasil bir biitiinliik olusturdugu aciklanarak, Siva ve Dionysos adli tanrilara dair
androjenlik gibi konularla desteklenmeye caligildi. Bu boliimde androjenligin tanimi
yapilirken &zellikle Platon’un Sélen adl eserinde yer alan Yuvarlak Insan mitinden,

Pisagor’un 10 Karsitliklar tablosundan ve Nietzsche’nin Tragedya’nin Dogusu adli

’ bkz. Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi, (Ankara, imge Kitabevi Yayinlari, 2000).



eserinde Apollon ve Dionysos adli tanrilara atfettigi 6zelliklerden yararlanildi. Daha
sonra ise Hint mitolojisinde androjenligi temsil eden Tanr1 Siva’nin Ardhanarishvara
adli yaris1 kadin, yarisi erkekten olusan formu incelenip bu forma ait gorsellerle
desteklendi, zira doga ve kiiltiir biitinliigli kavrami anlamint en iyi Hint tanrisi
Siva’nin Ardhanarishvara isimli formunda bulur. Daha sonra ise Siva adli tanrinin
holistik biitiinselligini vurgulayan iki onemli mite (Bhairava, Bhrigu’nun Oglu

Sukra) yer verildi.

Besinci bolimde doga ve kiiltiir olarak ayristirilan kavramlar1 holistik bir
sekilde kendi biinyelerinde bir araya getiren Siva ve Dionysos adli tanrilara dair
ortak yonlere deginildi. Bu tanrilara dair ortak yonlerin ¢oklugu O’Flaherty, Long
gibi tarih boyunca bir¢ok kisinin ilgisini ¢ekmistir, dyle ki bazen bu iki tanrmin

aslinda tek ve ayni tanrinin farkl goriingiileri olduklar1 bile ileri siiriilmiistiir.

Altinc1 boliimde bu iki tanriya dair ‘anne kavrami’, ‘dogum efsaneleri-
Dionysos ve Soma benzerligi’ ve ‘Siva ve Dionysos’un kendi panteonlarmndaki

yerleri’ gibi bir takim farkliliklar ele alinmustir.

Sonu¢ kisminda ise doga ve Kkiiltir kavramlarinin ayr1 olarak
nitelendirilemeyecek derecede birbirleriyle iliskili olduklar1 Siva ve Dionysos adli
tanrilara dair mitler ve efsanelerle ve yine konu baglaminda deginilen kaynaklarla

aciklanmaya ¢aligildi.



1. BOLUM: DOGA iLE KULTUR BUTUNLUGU

Onlarin gururlandiklar: bir seyleri var.
Ne derler kendilerini gururlandiran seye?
Kiiltiir diyorlar,

Bu onlart ke¢i cobanindan ayzrzyor.8

Bu boliimde oOncelikli olarak Doga ile Kiiltiir Biitlinliigli’niin ne anlama
geldigi, bu iki terimin nasil ayristirildigi ve mitolojik agidan aslinda Doga ile

Kiiltiirtin nasi1l bir biitlinliik olusturduklar1 incelenecek.

‘Doga ile Kiiltiir Biitlinliigii’ baslikli ¢alisma mitolojik yonden Siva ve
Dionysos adli tanrilar1 temel alarak agiklanmaya c¢alisilacagi i¢in en Onemli
kaynaklar bu tanrilarla ve yine konu baglamimda deginilecek olan Yunan ve Hint
mitolojilerinde yer alan diger tanrilarla (6zellikle Apollon ve Vishnu) ilgili mitler,

efsancler ve mitlerin anlatildigi eserler olacaktir.

® Friedrich Wilhelm Nietzsche, Béyle Buyurdu Zerdiist, (istanbul, Morpa Kiiltir Yay., 2003). s. 17.



1.1. Doga ile Kiiltiir Biitiinliigii Nedir?

Mitoloji diinyanin yaratilig tasviriyle baslar. Her nasilsa maddenin kaosundan
diizen dogar. Karmasik bir biitiinliikk olan bulamag¢ misali kiitle, kendini nesnelere ve
varliklara ayirir.’ Ayrisan bu nesnelere ¢esitli anlamlar ve gorevler yiiklenir. Iste tam
da burada kiiltiir devreye girer ve Kaos’tan Kozmos’a gecisin kiiltiir yardimiyla elde

edildigi savunulurken, kiiltiiriin tam karsisinda ise doganin oldugu 6ne siirtiliir.

Bir siire Oncesine kadar siddetle savunulan insan merkezlilik
(anthropocentrism) teorisine gore bu diinyada var olan canli- cansiz her sey insan
icindir ve bunlarm ‘kullaniminda’ hi¢bir sekilde sinir gozetmeye gerek yoktur. Her
sey insanin yarari i¢indir. Doga ancak insanin gelisimi ve ‘ilerlemesini’ saglayacak
olan ‘madde’dir. Bu ilerleme ise genel olarak androsantrik (erkek merkezli) bir
ilerlemeyken; kadin ise doganin 6zellikleri olarak ileri siiriilen gilivenilmez ve
ilerleme karsit1 olmakla bir tutuluyordu. Doganmn yaratma giicli, devingenligi,
smirsizligl kadm ile es tutulurken; duragan, sinirli ve ancak dogayi tiiketerek elde

edilen yaratma giicii ise erkege atfediliyordu.

Erkekligin istiinliik ile bir tutulusunun tarihi Pisagorculara kadar geriye
gotiiriilebilir. Degerli sayillan her sey, hemen erkeklikle 6zdeslestirilmistir; c¢ift
sayillara karsi tek saylar, ‘besleyip biiylitme’ ile ilgili vasif ve yetilere karsi
‘saldirganlik’ veya duygulara karst1 Akil Erkekligin, iistiin sayilan oOzelliklerle
cagristirildigr bu baglam igerisinde, kadns1 6zelliklerin erkege ait, insani iistiinliik

normlarina gore daha asagi- ya da asir1 kurnaz bir bi¢imde ‘tamamlayict’- sayilmasi,

° Camille Paglia, Cinsel Kimlikler, cev.: Anahid Hazaryan, Didem Atay, (Ankara, Epos Yay., 2004). s. 51.



sadece bir rastlant1 olmasa gerek. Rasyonalite, kadinlhigin asilmasi olarak
kavranilmigtir. Ve ‘kadmligm’ kendisi de kismen bu yapi igerisinde ortaya ¢ikip

sekillenmistir. *°

Son donemin en gozde teorilerinden biri olan doga merkezlilik (ecocentrism)
teorisine gore ise Doga gecmiste ve simdide var olan, gelecekte de olacak olan her
seyin temeli ve kaynagiyken, insan ise ondan ayri diisiiniilemez olan 6nemli bir

parcasidir.

1% Genevieve Lloyd, Erkek Akil, cev.: Muttalip Ozcan, (istanbul, Ayrinti Yay., 1996), s. 132.



1.2. Hint ve Yunan Mitolojilerinde Doga ve Kiiltiir Biitiinliigiinii Temsil

Eden Tannlar

Insanlar, “su tanriya tapinin, bu tanriya tapimn” derler,

halbuki her tanrt onun goriiniistidiir, ¢tinkii o biitiin tanrilardr.*t

Hint ve Yunan mitlerinde Siva ve Dionysos adli tanrilar daima ikircikli diye
nitelenebilecek hal ve durumlarla ilintili olarak karsimiza c¢ikiyorlar: Hem kiiltiirii
insa etmede hem de insanlara uygun ortam hazirlamada bir anlamda gorev alirlarken
(kaos’tan kozmos’a geg¢is), 6te yandan insa edilmis diizeni (kiiltiirii) bir anda yerle bir
edebilme yetisine sahiptirler. Bu iki tanrmin kendi panteonlarmdaki konumlar1

Karsilastirmali olarak ortaya konmaya calisilacaktir.

Siva ve Dionysos, tanrilarin daha ‘Gok’ ve ‘Yer’ olarak manevi alanlarinin
ayrilmadig1r arkaik donemlerin tanrilaridir. Bundan yola ¢ikilarak Siva ve

Dionysos’un kdkenlerinin ¢ok eski ¢caglara dayandigi sdylenebilir.

Nietzsche, Apolloncu yaratilis efsanelerinin kokenlerinin, dehset verici
Kaos’tan, Apolloncu giizellik diirtiisii sayesinde Kozmos’a gegmenin Olympos
tanrilarma dair mitlerde oldugu gibi ‘dikenli caliliklarda giillerin agivermesi gibi’
yavas gecislerle miimkiin olabildigini 6ne siirdiiklerini soyler. “Tanrilar, dehsetli

titanik tanrilar diizeninden Olympos’taki negseli tanrilar diizenine gecisleriyle,

! Bkz. Upanishadlar, Cev.: Korhan Kaya, (istanbul, is Bankasi Kiiltir Yay., 2008), s. 10.



insanlara bir nevi ornek teskil ederler”™? der ve bu gecisi su sekilde hakli

kilabildiklerini soyler:

“ ‘Naif olanla’ sanatta karsilastigimiz yerde, Apolloncu kiiltiiriin en
biiyiik etkisini gormeliyiz: bu kiiltiiriin her zaman once bir titanlar
imparatorlugunu  yikmasi,  canavarlart  oldiirmesi  ve  giiclii
haliisinasyonlar ve eglendirici yanilsamalar yoluyla, korkung derinlikteki
bir diinya goriisii ve en duyarli aci ¢ekme yetenegi karsisinda galip

gelmis olmasi1 gerekir” der ve ekler: “Oysa, naif olana, goriiniigiin

giizelligine tam bir kenetlenmislige, nasil da ender ulasilir. 13

Mitolojilerde ve efsanelerde kiiltiir insa edici tanrilar (Apollon, Vishnu vb.
gibi) her zaman ve mutlaka dehset verici bir sinavdan gegmesi ve sonunda diinyay1
titanlardan, seytanlar ve ifritlerden kurtararak diizeni kurmasi adeta bir zorunluluk
halini almistir. Kimi zaman bu efsaneler ve mitler yaratilis ile ilgili olurken Kimi
zaman da (Vishnu’nun Parashurama ve Narasimha efsanelerinde oldugu gibi)
sonradan farkli sekillerde bedenlenip diinyay1 zalim yoneticilerin elinden kurtarmak

icindir.

12 Friedrich Wilhelm Nietzsche, Tragedyanin Dogusu, cev.: Mustafa Tizel, (istanbul, is Bankasi Kiiltir
Yay., 2011), s. 29.
3 Nietzsche, a.g.e., s. 29.



2. BOLUM: HINT MITOLOJISINDE DOGA- KULTUR

DIKOTOMISi: SiVA-VISHNU KARSITLIGI

Hint Mitolojisinde Vishnu ve Siva adli tanrilar doga ve kiiltiir alanina ait olan
karsithiklar1 simgeleyen tanrilar olarak goriilirler. Bu iki tanri, Brahma ile birlikte
kutsal Hint trimirtisini** olustururlar. Siva-Vishnu dikotomisinde Vishnu, Apollonik
alan1 temsil ederken, Siva ise biitlin 6zellikleriyle ve 1yi ve kotli diye ayristirilan ne
varsa hepsini holistik bir sekilde kendi biinyesinde barindirmasiyla Dionizyak alani
temsil eden Hint tanrisidir. Hint mitolojisinde Apollonik ve Dionizyak alanlara ait
olan zitliklar1 kendilerinde barindiran bu iki tanr1 en 6nemlisi Harihara (Hariharau
veya Sankaranarayana) olmak iizere bir¢ok mit ve efsanede diinyanin ve evrenin
yiligi i¢in bir araya gelebilmektedirler. Bu ac¢idan bakildiginda onlar aslinda
zithklar1 Harihara gibi ikonalarda bir araya getirebilmeleriyle tarih dncesi miikemmel

birligi sembolize etmektedirler.

Calismamizin, ‘Hint Mitolojisinde Doga- Kiiltiir Dikotomisi: Siva- Vishnu
Karsithigr’ baslikli bu boliimiinde dncelikle Hint mitolojisinde Apollonik alani temsil
eden tanr1 Vishnu’dan ve onun kiiltiir alanina ait oldugunu vurgulayan mitler ve

efsanelerden Ornekler sunulacak daha sonra ise Hint mitolojisinde Dionizyak alani

" Trimarti, yeryiiziindeki bircok inang, gelenek ve mitolojide bulunan iclii tanri grubuna (tanr
Gglemesi: teslis) Hinduizm ve Hint mitolojisinin gesitli ekollerinde verilen addir. Bu t¢ld tanri grubunu
Hindu geleneginde Brahma, Vishnu ve Siva olusturur. Aslinda trimirti s6zcigtu ‘Gg yuzlG tanr’
anlamina gelir. Yani tg¢ ayri fonksiyonu olan tek bir tanri s6z konusudur: Brahma olarak yaratir,
Vishnu olarak hiikmeder, Siva olarak yok eder. Bir baska deyisle (¢ ayri tanri yoktur; tek bir birimin g
ayri fonksiyonunu gosteren (g tezahir s6z konusudur. Her ne kadar adi gegen (g tanri eril olsa da,
trimdrtinin ve genel olarak tanrisal giictin disil bir yoni de bulunur. Bu disil yon (g tanrinin esleri
olarak bilinen (g tanrica ile betimlenir. Bunlar sirasiyla: Sarasvati, Lakshm1ve Durga'dir.



temsil eden tanr1 Siva’dan ve onun doga alanma ait oldugunu vurgulayan mitler ve

efsanelerden Ornekler sunulacaktir.

10



2.1. Apollonik Kiiltiir Alamina Ait Hint Tanrisi: Vishnu

Sehir hayatinin ve dolayistyla tarimin da tanrisidir Vishnu. Tarim ve yerlesik
hayata gec¢is ise Zerzan’a gore insanligin, dogayla bir olma durumu degil ondan
kopusunun baslangicidir. Zerzan, ‘Gelecekteki Ilkel’ adli eserinin ‘tarim’ baslikli
bolimiinde soyle niteler tarimi: “Yabancilasmanin cisimlesmesi anlamina gelen
tarim, par¢alanmanin zaferi oldugu kadar, gerek doga ile kiiltiir arasinda gerekse de

. . . . g .. 15
bizatihi insanlar arasindaki kesin béliinmeyi ifade eder.”

Insan merkezli bakis agisinin temellerinin atildig1 tarim ve yerlesik hayatin
baslangicindan itibaren doga, insanligim istegi dogrultusunda kullanilip yok edilmeye
maruz birakildi. Kiiltiir tarihinin gelisiminde ve ilerlemesinde maternal prensip olan
Doga, insanligm ‘ilerlemesinin’ Oniindeki engel olarak goriiliir ve ‘ilerlemenin’
ancak doganin asilmasi ile ortadan kaldirilacag: diisiiniiliir. Bu yiizden binyillar siiren

insan- doga miicadelesi de tarimla birlikte baslar.

Ancak Doga insanligin oniindeki engel degil dahasi insanligin varliginin
temeli ve kaynagidir. Mitolojilerde ve efsanelerde ise insan- doga biitlinliigii ve her
seyin aslinda aymi seyin farkli yansimalar1 oldugu siirekli vurgulanir.
Bhagavadgita’da Krishna, ¢ok ilging bir sekilde biitiin canlilarin kendisinden,
dolayisiyla Vishnu’dan dogdugunu, biitiin bu dogumlarm olustugu rahmin Biiyiik
Brahma oldugu ve bununla birlikte biitiin bu canlilarin olusmasini saglayan tohumu

verenin de yine kendisi oldugunu soyler.

!> Bkz. John Zerzan, Gelecekteki ilkel, cev.: Cemal Atila, (istanbul, Kaos Yay., 2012), s. 109.
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Buna karsin Doga’nin bir nevi diisman ve/veya rakip olarak algilanmasinin
kokeni eril giiclin yiiceltilmesi amacida yatmaktadir: Apollonik kiiltiirde tanrilarin
ve insanlarm dogumu agiklanirken genellikle disiye ait olan dogurma eylemleri de
erkeklere atfedilir. Erkek hem dol verendir hem de onu tastyan, dogurandir. Biitiin bu
ozelliklerin erkege atfedilmesiyle kadin, yani doga 6telenir ve erkegin, yani kiiltiiriin
giicii ise yiiceltilir. Athena’nin erkek olmasindan korkan Zeus, karis1 Metis’i yutar ve
Athena’y1 basindan dogurur. Yine Zeus giiclinii gérmek isteyen karis1 Semele’ye
giicinii tiim ihtisamiyla gosterir. Bu gii¢ karsisinda dayanamayarak yanan Semele
yedi aylik bebegini diisliriir, Zeus bebegi alip baldirinda saklar ve hamilelik siiresi
bitince Dionysos’u baldirindan dogurur. Hint Mitolojisinde de buna benzer efsaneler
ve mitler anlatilir. Hindularin kutsal kitabi Bhagavadgita’da Krishna, Arcuna’ya

rahmin de dol verenin de kendisi oldugunu soyle aciklar:

“Ey Bharata,*® Biiyiik Brahmda Benim rahmimdir; buna tohum koyarim. Biitiin

canlilar buradan dogarlar.”

“Kaunteya, tiim rahimlerden dogan canlilarin rahmi, Biiyiik Brahma’dir ve

Ben de oraya tohum koyan Baba yimdir. "'

Hint mitolojisinde diinyevi diizenin koruyucusu Ve eril giiciin temsilcisi
olarak goriilen Vishnu diinya ne zaman dara diisse, insanlarin baslari ne zaman
belaya girse hemen bir bedenlenmeyle diinyaya iner, demonlari, ifritleri ve diger
biitiin kotiileri yok eder ve diizeni saglar. Vishnu’ya atfedilen ve kiiltiir tarihi
boyunca onemli ve degerli goriilen sayisiz Ozellikten belli bash bazi ozellikler

sunlardir:

'® Bharata ve Kaunteya isimleri Krishna’nin Arcuna’ya hitap ederken kullandigi isimlerden bazilaridir.
Y Bhagavadgita: Hindulanin Kutsal Kitabi, Cev.: Korhan Kaya, , (Ankara, Dost Kitabevi Yay., 2011), s.
93.
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Narayana: Sularda devinen,
Cnana: Her seyi bilen,
Aigvarya: Hakim,

Sakti: Enerji,

Bala: Giig,

Virya: Glig, ding,

Tecas: Thtisaml1.

Vishnu’ya atfedilen bu isimlerden de anlasilacagi tizere Vishnu da tipki
Apollon gibi giizelligin, aklin, ihtisamin, giiclin tanrisidir. O da tipk1 Apollon gibi her
zaman giiclii ve dingtir. Her an her yerde hazir ve nazirdir. Diinyayr koti
yoneticilerden, kendini bilmez krallardan, inananlarina zulmedenlerden ve
canavarlardan korumak ve kurtarmak i¢in farkli sekillerde bedenlenir. Vishnu’nun
genel olarak kabul edilen ve hemen hepsi Apollonik kahramanlik veya erkek akilla

ilgili mitlere konu olan on avatarasi (bedenlenmesi) vardir. Bunlar asagidaki gibidir:

1. Matsya (Bahk): Once, Matsya (Balik) olarak bedenlenir. Insanin
bilinglenme siirecinin bagslangici olarak goriilen Tanr1 Vishnu’nun Matsya
bedenlenmesine dair, Agni Purana ve Matsya Purana’da anlatilan tufan miti

konumuz agisindan son derece dnemlidir:
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"Vaivasvata Manu, giines tanrisinin ogluydu. O, tam on bin yilini
Vadrika’da bir inziva yerinde dua ederek, meditasyon yaparak gecirmisti.
Bu inziva yeri, Kritanaka Nehri’nin kenarindaydi. Bir keresinde Manu,
ibadet edecegi lizere temizlenmek i¢in nehrin kiyisina gelir. Ellerini suya
daldirip ¢ikardiginda avucglarinda kiigiik bir baligin oldugunu goriir.
Manu, tam da balig1 suya birakacakken balik dile gelir ve soyle der:
“Beni geri nehre bwrakma. Timsahlardan ve biiyiik baliklardan
korkuyorum. Ne olur beni koru.” Bunun lizerine Manu balig1 nehre
birakmaktan vazgecip kiiclik balig1 icine koyabilecegi bir kap arar.
Topraktan bir kap bulup balig1 i¢ine birakir; ancak zamanla baliga bu kap
dar gelmeye baslar, clinkii balik hacimce biliylimektedir. Bu nedenle
Manu, balig1 i¢ine koyabilmek i¢in daha biiyiik bir kap bulmak zorunda
kalir. Daha biiylik bir kap bulur ve balig1 i¢ine koyar; ancak bir siire
sonra bu kap da baliga kiiciik gelmeye baslar ve Manu, balig1 bir gdle
aktarmak zorunda kalir. Balik biiyiidiik¢e biiyiir ve gol dahi ona dar
gelmeye baslar. Bunun {izerine Manu, onu okyanusa saliverir. Okyanusa
salman balik dev bir balik halini alir. Manu, biitiin bu olan bitenin
karsisinda sasirmis olmakla birlikte o baliga soyle der: “Kimsin sen?
Tanrt Vishpu olmalisin. Senin odniinde saygiyla egilirim. Soyle bana,
neden bir balik bi¢iminde goriiniiyorsun?” Balik sOyle yanitlar: “Ben
kotiileri cezalandirmaya ve iyileri korumaya geldim. Bugiinden itibaren
gelecek yedi giin icinde, okyanus sulari tiim diinyayr kaplayacak ve biitiin
canlilar yok olacak; ancak sen beni kurtardigin icin seni koruyacagim.
Diinya sular altindayken bir gemi burada olacak. Yedi bilgeyi de yanina
alarak geceyi o gemide gegirin. Yamniza tahil tohumlart almayi
unutmaym. O sel felaketi sirasinda ben gelecegim ve sonra sen gemiyi
benim boynuzuma devasa boyutlarda olan bir yilanla baglayacaksin.”
Bunu soyledikten sonra balik ortadan kaybolur. Her sey baligin anlattig1
gibi bir bir gergeklesir. Okyanus calkalanir ve Manu gemiye biner.
Gemiyi de baligin devasa biiyiikliikteki boynuzuna baglar. Nihayetinde,
sular ¢ekildiginde gemi Himalayalarin doruklarinda karaya oturur ve

insanlar ve diger canli varliklar yeniden yaratilir. "*®

¥ Hint mitolojisinde Tufan Efsanesi icin bkz. Korhan Kaya, Hint Mitolojisi Sézliigii, (Ankara, imge
Kitabevi Yay., 2003) s. 190.



Bircok mit ve destanda yer alan ‘Tufan Efsanesi’nde tanri1 ne olacagini
onceden bilir ve insanlara ne yapmalar1 gerektigini 6giitler. Bu mitte de dnceden
tufan olacagini bilen tanri, Manu’ya kurtulusun yolunu gosterir ve bu sayede Manu

bir gemi yaparak doganin yikici giigleri karsisinda hayatta kalir.

Depremler, seller, tufanlar, volkanlar, firtmalar bunlar doganin yikici
giigleridir. Apollonik kiiltiiriin vaatlerinden ve amaglarindan biri de doganin bu yikict
giicleri karsisinda ayakta kalabilmektir. Devingen olan Doga, bir yandan dogal
afetler yoluyla yikarken, diger yandan yeni dogumlarla akar gider. insanoglu yillar
yili doganin bu devingenligi ve yikici giicleri karsisinda ayakta kalabilmek ugruna
yeni yollar arar. Ancak bu arama bir noktadan sonra doganin asilmasi diisiincesini
uyandirir. Ve ‘insanoglunun yarari i¢in’ doganin asilmasi gerektigi diistiniiliir ve bu
ugurda doganin smirsizca tiiketilebilecegi savunulur. Bu diistinceye gore ‘her sey’
insanin yararma yaratilmistir. Insan, {istiin varliktir ve bu iistiinliik yoluyla her seyin

smirsizca tiiketilebilecegi fikri uyanir insanda.

Ancak, giiniimiizde bile her ne kadar ileri teknolojilere sahip olunsa da
insanlar, ¢cogu zaman bu yikimlarin dniine gegmekte aciz kalirlar. Giinlimiizde bile
deprem, tayfun, sel, firtina vb. doganm yikict giigleri karsisinda eli kolu baghdir
insanoglunun. Yukarida sozii edilen tufan mitinde dogaya karsi bir baskaldiris, bir
direnis s0z konusudur. Bununla birlikte bu miti 6nemli kilan asil nokta, Vishnu’nun
Matsya bedenlenmesinin insanin ilk bilinglenme evresine, yani deyim yerindeyse

toplumlarin bebeklik siirecine denk gelmesidir.
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2. Kurma (Kaplumbaga): Daha sonra Vishnu, selde kaybolan degerli
esyalar1 bulmak i¢in Kurma (kaplumbaga) formunda bedenlenir ve bir¢ok efsaneye
konu olmus olan- insanlarin doganin dogum O6liim dongiisiinden kurtulmalarmin
umudu- élimstizlik i¢kisini, Apollonik kiiltiirle es tutulan doktoru (Apollon tibbin da
tanrisidir), sans ve giizellik tanrigasini sarap tanrigasini, ayi, giizel kadin 6rnegi olan
peri Rambha’yi, 6rnek ati, kutsal miicevheri, kutsal agaci, bolluk inegini, 6rnek fili,
zafer simgesi olan kabugu, iinlii yay Dhanus’u ve zehri ¢ikarir. Gorildigi gibi
Vishnu’nun aradigi bu seylerin hemen hepsi Apollonik kiiltiirle es tutulan akil,
giizellik, dogadan kurtulus, kutsallik, zafer ve 6rnek Apollonik goriiniis ile ilgili

‘seyler’dir.19

3. Varaha (Domuz): Vishnu, Varaha formunda ise ifritlere kars1 savasir, zira
ifritler, canavarlar, seytanlar Apollonik kiiltiire gére dogaya aittirler ve derhal yok
edilmeleri gerekmektedir. Ol¢iisiizliik, smirsizlik tahammiil edilemez durumlardir ve
bertaraf edilmeleri gerekmektedir. Puranalarda anlatilan bir efsaneye gore:
Hiranyaksa adinda bir ifrit diinyayr kozmik okyanusun dibine gommiistiir. Tanr1
Vishnu, Varaha formunda bedenlenir ve ifrit Hiranyaksa ile binyil siiren savasindan
sonra onu Oldiirlir ve diinyay1 dislerinin arasinda okyanustan ¢ikararak evrendeki

yerine yerlestirir.?’

1% kurma bedenlenmesi icin bkz. Shastri, J. L. (Ed.), Ancient Indian Tradition & Mythology- Kurma
Purana, Part Ill, (Delhi, Motilal Banarsidass Publishers Private Limited, 1998).
2% Bkz. Korhan Kaya, 2003, s. 206.
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Genellikle dort kollu olarak resmedilen Varaha formunun govdesi insan, bast
ise domuz basi seklindedir. Varaha formu Vishnu’nun bedenlenmeleri arasinda

hayvandan insana gegisin ilk sembolik performansi olmasi agisindan dnemlidir.

Vishnu’nun Varaha formuyla ilgili deginilmeden gegilemeyecek bir konu da
tanrmin bu bedenlenmesine ait ikonalarda, resimlerde vb. gorsellerde Varaha’nin sol
omzunun lizerinde bir kadmin (Prithivi) oturuyor sekilde resmedilmesidir. Bu da bize
Varaha’nin kokeninin ¢ok eski caglara tekabiil ettigini géstermektedir, zira Varaha
Vishnu’nun bir bedenlenmesi sayildigi gibi, Brahma’nin bir formu olarak da bilinir.
Ayrica Prithivi’nin Dyaus Pitar- Prithivi Matar (Gok Baba- Toprak Ana)
ikilemesinde topragi, diinyayi, dogay1 karsilamasi ise Varaha bedenlenmesinin de

Kiiltiir ve Doga dikotomisini birlestirdigini agikca gdstermektedir.

4, Narasimha (Insan-aslan): Narasimha formu Tanr1 Vishnu’nun, Varaha
formundan sonra, hayvandan insana ge¢isin ikinci sembolik performansidir. O,
inananlarmi1 korumak icin her an her yerde hazir ve nazir olan tanrisal giic ve
umuttur. Sarayin salonundaki siitunun icerisinden ¢ikar ve zalim krali pargalara

ayirir. Puranalarda anlatilan Prahlada efsanesine gore:

Prahlada Efsanesi

Zalim kral Hiranyakasipu’nun oglu koyu bir Vishnu inananidir.
Hiranyakasipu, kefaret yoluyla tanrilardan, bir insan veya hayvan
tarafindan Oldiiriilemez olmayr kazanmustir. Biitiin uyarilarma ragmen

oglu Prahlada, kendisi yerine Vishnu’ya tapmnmayi siirdiiriir. Buna
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dayanamayan Hiranyakasipu, ogluna tiirlii iskenceler eder ancak biitiin
bu igskenceler Prahlada’ya en kii¢iik bir zarar bile vermez. En son ateste
yanmama Ozelligine sahip olan Holika (Hiranyakasipu’nun kiz kardesi)
Prahlada’y1 kucagma alir ve atese girer. Prahlada Vishnu’ya dua ederek
kurtulurken Holika ise ateste yanarak can verir.”* Efsanenin sonunda ise
Tanr1 Vishnu, Narasimha formunda salonun siitunundan ¢ikar ve zalim

krali 6ldiirerek cezalandirir.??

Narasimha formunda tanriya inancin 6nemli oldugu, tanrmin her an her yerde
ortaya ¢ikip iananlarmi koruyacagi, kotiilerin cezalandirilacagr gibi konulara vurgu

yapilmaktadir.

5. Vamana (Ciice): Vamana formunda ise Vishnu, ciice bir insan olarak artik
tamamen insandir. Apollonik akil alanina ait olan Vamana, tasavvuf yoluyla elde
ettigi giic ile tanrilar1 sikintiya sokan gii¢lii Bali’yi akli sayesinde cehenneme
gonderir. Puranalarda anlatilan Tanr1 Vishnu’nun besinci bedenlenmesi Vamana ile

ilgili mit asagidaki gibidir:

Hiranyakasipu gibi Bali de ibadet, baglilik ve ¢ilecilik yoluyla tanrilar
sikintiya sokacak derecede gii¢ kazanmistir. Kazandig1 bu gii¢ onu kibirli
yapar. Her seyi kendisinin basarabilecegini, her kim para, mal, miilk
isterse verebilecegini diislindiikce kibri artar. Bunu goren Tanrilar ise
Vishnu’dan Bali’yi cezalandirmalarini isterler. Vishnu Vamana formunda
bedenlenir ve Bali’ye ii¢ adim atarak daha ¢ok toprak kazanmasin teklif

eder. Bali, Tanr1 Vishnu’nun bu teklifini kabul eder. Ilk iki adim Vishnu

1By olay, her yil belirli bir donemde Hindu bayrami Holi adinda kutlanir.
22 Ancient Indian Tradition & Mythology- Vishnu Purdna, ingilizceye Cev.: Horace Hayman Wilson,
(Delhi, Motilal Banarsidass Publishers Private Limited, Part I, 1998) s. 17.
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atar. Bunlar diinya ve cennet iizerinde attig1 adimlardir. Ugiincii adimi1
Bali’den rica eder. Bali bu adimin cehenneme gittigini bilmez ve {igiincii

23
adim atar.

Vamana efsanesindeki Bali Tanr1 Siva’nin bir inanamidir. Kiiltiir tarihi
boyunca iyi- kotii olarak ayristirilan her seyi kendi bedeninde ve kiiltiinde bir araya
getiren ve hem iyiyi hem de koétiyii barmdirmasi agisindan notr doga ile
Ozdeslestirilen Siva ise insanlarin iyi veya kotli olmalarint umursamaz, zira iyi de
kotii de onun icindeki birligin farkli yansimalaridir. Siva- Rudra iyilerin tanrisi
oldugu gibi, hirsizlarm, kast dist insanlarin, dolandiricilarin da tanrisidir. Yine Siva-
Rudra, vahsi hayvanlarin ve siirlarin da tanrisidir ve vahsi bir avci kabile olan,

haydutluklar1 ve balik¢iliklariyla tinlii Nisadha’larla da 6zdeslestirilir.?*

Long, Rudra’nin bircok yerde Brahmanik olmayan kiiltlerle

2 lordu olarak

Ozdeslestirildigini  sdyler, tipki Atharvaveda’da Vratyalar’in
gosterilmesi gibi. Ayni1 zamanda siklikla yilan tapinisi, verimlilik ve su perileri
olarak da bilinen zenginlik tanris1 Kubera’nin® hizmetkarlar olan ve iglerinde iyiler

oldugu kadar kotiilerin de oldugu Yakshalarla®’ iliskilendirilir ki bunlarin hepsi de

Brahmanik olmayan 6zellikler gstermektedirler.?®

Siva gibi Dionysos da sadece iyilerin degil ayn1 zamanda hirsizlik vb. gibi

kotiictil ozellikler gosteren insanlarin da tanriSidir. Her iki tanrmin maiyeti,

23 Korhan Kaya, 2003, s. 207.

% ). Bruce Long, Siva and Dionysos: Visions of Terror and Bliss, (Havorford, Brill, 1971) s. 187.

2 Vratyalar igin bkz. http://global.britannica.com/EBchecked/topic/633308/vratya. 14. 10.2013
%% Hint mitolojisinde zenginlik tanrisi.

7 Hint mitolojisinde zenginlik tanrisi olan Kubera’nin hizmetgileridir. i¢lerinde iyiler oldugu kadar
kotuler de vardir.

28 Long, a.g.e, s. 187.
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kendinden ge¢mis, korkung, trkiitiicii gorlinimlii insanlardan; cinler, canavarlar,

Ganalar ve Marutlar gibi mitolojik yaratiklardan olusur.

Ancak, Indra ve Vishnu gibi kiiltiir alanina ait tanrilarda bu iyi- kotii ikiligine
pek rastlanmaz. Onlar, diinyevi diizenin, giiciin ve aklin ilahi temsilcisidirler.
Platon’un Sélen adli eserinde degindigi ‘Yuvarlak Insan’ mitindeki gibi insanlarin
giic kazanmalarina katlanamazlar ve onlar1 tipki Zeus’un, insanlarin giiclenmelerine
dayanamayip onlar1 ikiye bolmesi gibi insanlarin bu giiclerini ellerinden almak i¢in
tiirli yollara basvururlar. Vamana bedenlenmesinin amaci sudur: Indra, Vishnu'dan
diinyaya inerek Balinin hiikiimdarligina son vermesini ve diinyay1 cennet gibi bir
yere g¢evirmesini, bu sayede de tanrilarin tekrar gelerek kontrolii saglamalarinin

. . - . 2
miimkiin olacagini sdyler. ’

6. Parashurama (Baltah Rama): Vishnu’nun altinci bedenlenmesi olan,
sonradan bedenlenerek diinyevi diizeni yeniden saglamakla ilgili Puranalarda ve

Mahabharata Efsanesinde anlatilan Parashurama efsanesi asagida verilmistir:

Ermis Camadagni, bir rahip olarak yaptigi hizmetler karsiliginda
Haihaiyalarin kralindan tiim istekleri aninda karsilayan bir inek kazanir.
Yillar sonra Haihayalarm krali Kartaviryarcuna, sadakanin dharmaya
(din, adalet, hak, hukuk) aykir1 oldugunu ileri siirerek, bu mucizevi inegi
geri ister. Ancak Camadagni krali bu istegini yerine getirmeyince kral

onu zor kullanarak almaya karar verir. Camadagni her ne kadar siddet

» A. Soifer Deborah, The Myths of Narasimha and Vamana: Two Avatars in Cosmological

Perspectives, (New York, State University of New York Press, 1991), s. 119. Ayr. bkz.
http://www.mahavidya.ca/wp-content/uploads/2010/05/Lightheart-Meaghan-The-Vamana-Avatar-
Yes.pdf 15.11.2013.
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icermeyen protestolariyla kars1 koymaya c¢aligsa da kral istedigini almada
kararlidir. Sonunda ermisin en kiiciik oglu olan Parashurama olanlara
daha fazla dayanamaz ve ailesinin siddet igermeyen Ogretisinin disina
cikar. Baltasini aldigi gibi kralin karsisina ¢ikar ve onu diielloya davet
eder. Kral diielloyu kabul eder ve diiellonun sonunda Parashurama krali
Oldiiriir. Bu olaya, Kartaviryarcuna’nin oglu inziva yerini basip
Camadagni’nin basini keserek karsilik verir. Parashurama ofkeden ne
yapacagini bilemez ve bes kusak asker smnifindan insanlar1 6ldiirerek ¢ok
biiytik bir katliam yapar.30

Asker smifi olan Kshatriyalar ile din adami sinifi olan Brahmanlar arasindaki
¢ekismeyi konu edinen bu mitte genellikle Apollonik giizellikle es tutulan Vishnu
tipk1 Narasimha bedenlenmesinde oldugu gibi tanrmin diinyevi diizeni kurmak ve
korumak i¢in her an her yerde hazir ve nazir oldugu vurgulanir. Kartaviryarcuna,
diizeni bozmustur ve cezalandirilmasi gerekmektedir. Bu cezayir vermek ise diizeni

kuran ve koruyan tanr1 Vishnu’nun gorevidir.

7. Rama (Ramac¢andra): Rama formunda Vishnu artikk tamamen insan
olarak bedenlenmistir. Rama, dogruluk ve diiriistliik sembolii olan 6rnek Hint kral
tipidir. Halki ugruna kralligindan ve karisindan vazgegecek kadar halkina ve tilkesine
baglidir. Rama, diinyay1 Apollonik diizende diisman olarak goriilen kotii karaktere

sahip varliklardan olan ifrit Ravana’dan kurtarmak i¢in bedenlenmistir.

Ramayana Destani’nin sonunda Toprak Ana’nin, olanlara daha fazla

dayanamayarak, yilanlarla siislii tahtinda yeryiiziine ¢ikarak Sita’y1 kucagina almasi

3% Bkz. J. L. Shastri (Ed.), Ancient Indian Tradition & Mythology- Garuda Purédna, Part lll, (Delhi,
Motilal Banarsidass Publishers Private Limited, 1980), s. 1021. Ayr. Bkz. Dr. Bhatt, G. P. (Ed.), Ancient
Indian Tradition & Mythology- Padma Purdna, Part lll, (Delhi, Motilal Banarsidass Publishers Private
Limited, 1988). s. 112.
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ve tekrar topraga girmesi ise tipki Vishnu'nun Varaha bedenlenmesinde oldugu gibi

Toprak Ana- Ana Tanriga kiiltliniin varligina isarettir.

8. Krishna (Kara): Inananlari, Tanr1 Vishnu’nun sekizinci bedenlenmesi
olan Krishna’nm (Kara) Vishnu’nun en miikemmel bedenlenmesi olduguna inanirlar.
Zalim kral Kamsa’y1 ve birgok ejderha, yilan, fil ve kotii ruhu oldiiriir. Arcuna,
Bhavadgita’da Krishna’ya, nasil olur da sonradan dogmasina ragmen giines tanrisi

Vivasvan’a Yoga felsefesini agikladigini sorar. Krishna ise su 6nemli cevabi verir:

“Ben de sen de defalarca dogduk Arcuna. Ancak ben ge¢mis
yasantilarimin  hepsini  hatirlyyorum, sen ise hatirlamiyorsun, ey
diismanlart yok eden! Ben her ne kadar dogmamus, oliimsiiz ve her seyin
Tanrisi isem de olaganiistii giictim sayesinde kendi dogal diinyama
gelerek dogdum. Ey Bharata, erdemlilik yok olmaya erdemsizlik ise
cogalmaya bagladigr zaman ben maddesel olarak diinyaya gelirim.
fyilerin kurtulusu, kétiilerin ortadan kaldirilmasi icin, zaman zaman bu

diinyaya dogmusumdur.”*

Krishna’nin, Arcuna’ya yaptigi bu agiklama Doga- Kiiltiir Biitiinliigii kavrami
acisindan son derece Onemlidir. Apollon ve Vishnu gibi Kiiltiir alanina ait olan
tanrilar daima iyilerin yaninda kétiilerin ise karsisinda yer alirlar. Ancak Siva ve
Dionysos gibi Doga alanmna ait olan tanrilar i¢in ise iyi- kotii gibi bir ayrim soz
konusu degildir, ¢iinkii her ikisi de hem iyiyi hem de kotiiyii kendi bedenlerinde ve

kiiltlerinde barmdiran tanrilardir. Vishnu ve Apollon ise kotiilere cezasini verirken,

3 Korhan Kaya, 2011, s. 51.
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iyilere ise yardim ederler tipki Vishnu’nun Mahabharata Destaninda Arcuna’ya

yardim etmesi gibi.

Bunun yani sira Krishna hakkinda deginilmeden gecilemeyecek bir husus da
O’nun Herkiil’le bir tutulmasidir. Herkiil ve Krishna’nin dogumlari, yasantilar1 ve
kahramanliklar1 bir¢ok acidan birbiriyle benzesmekte, bu nedenle de bu iki
tanrinin/kahramanin neredeyse ayni tanrinimn/kahramanin farkli tezahiirleri oldugunu
disiindiirmektedir. Dionysos ve Siva’nin da kimi zaman bir ve ayni tanrinin farkh
tezahiirleri oldugu disiiniiliir. Her iki tanrmmin hemen hemen ayni Ozellikler

gostermeleri de bu diisiinceyi destekler niteliktedir.

9. Buddha (Aydinlanms): Vishnu’nun dokuzuncu bedenlenmesi olan
Buddha (aydinlanmis), Apollonik aydinlanmanin, aklin tanrisidir. Dogruluk timsali
olan Buddha bu yoniiyle, Apollonik akil ve dogruluk alanina ait olarak

degerlendirilir.

10. Kalki (Kalkin): Kalki ise Kali yuganin®** (Kali ¢aginin) sonunda beyaz
bir atin tstliinde gelerek, kotiilere cezasini verip yaratilist yineleyecek olan

Vishnu’nun onuncu ve son bedenlenmesidir. Birgok dini inangta yer alan, sonradan

2 Yuga: Hint Felsefesinde Diinyanin devirleri olarak bilinir. Sirasiyla Krita Yuga (4800 yil), Treta Yuga
(3600 yil), Dvapara Yuga (2400 yil) ve Kali Yuga (1200 yil) olmak tizere dért yuga vardir. ilk ve en
aydinhk devir olan Krita Yuga’dan itibaren her devir gitgide kotilesir ve en karanlik ¢ag olan Kali
devrinden sonra diinyada yasam sifirlanir ve her seye yeniden baslanir. Kali Yuga’nin sonunda Vishnu
Kalki formunda beyaz bir atin Ustiinde gelir, kétileri cezalandirarak yaratilisi yineler. Ayr. bilgi icin
bkz. Korhan Kaya, 2003, s. 218.
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gelerek diinyayr kurtaracak olan peygamber inanci Vishnuizm’de de kendine yer
bulmustur. Bu inancin Hindistan’a disaridan gelen bir inang oldugu ve Vishnuizm’e

sonradan girdigi diisiiniilmektedir.

Vishnu’nun on avatarasindan da anlasilacagi tizere hep daha ileri hareket
eden, logosu kovalayan ve bu ugurda degisen ve gelisen bir durumdadir Vishnu.
Baliktan insana, yani akilsiz varliktan akilli, aydinlanmisg varliga, Buddha’ya, giden

yolda ilerler Vishnu’nun bedenlenmeleri.

Vishnu’nun, diinyevi diizenin koruyucu tanris1 olarak yiiceltildigi ve biitiin
canlilar1 Apollonik kiiltiirde diisman olarak goriilen ifritlerden kurtardigi en 6nemli
mit, bilyiileyici giizellikteki Mohin1 kiligina girerek ‘Okyanusun Calkalanmasi
Efsanesi’nde oliimstizliik igkisini ifritlerden almasi ve diinyay1 kurtarmasi mitidir. Bu

mit su sekilde anlatilmaktadir:

Okyanusun Calkalanmasi Efsanesi

Tanrilar 6liimsiizliik ickisine (amrita) sahip olmak i¢in kafa kafaya verip
diisiiniirler. Sonunda okyanusu calkalamaya karar verirler; c¢iinkii bu
sayede amrita ortaya ¢ikacaktir. Su i¢kiden pay isteyince Mandara dagini
yiice bir kaplumbaganin iizerine oturturlar. Bu c¢alkalama cubugu
olacaktir. Bunun c¢evresine yilan Vasukm’yi dolarlar, sonra tanrilar ve
ifritler calkalama ipi olan yilan1 zit uglardan tutarak calkalamaya
baglarlar. Vishnu, yorulan tanrilara ve ifritlere kuvvet bagiglar ve
calkalama siirerken okyanustan ay ve giines ¢ikarlar. Daha sonra beyazlar

icinde tanrica Sr1 (Lakshmi) goriiniir. Sonra beyaz at Uccaihsravas,
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Kaustubha miicevheri, ulu fil Airavata ortaya g¢ikarlar. Ancak siddetle
calkalanan okyanustan Halahala (Kalakiita) denilen zehir gikar ve tiim
evreni sarar. Tanr1 Siva gelir ve bu zehri i¢ip bogazinda tutarak tiim
diinyalar1 bir yok olustan kurtarir. Siva’nin bogazindaki zehir mavi renkli
oldugu i¢in bu tanriya “mavi bogazli” anlaminda Nilakantha denir.
Tanrilarin 6limsiizliige gotiiren yolundan biiyiilii agag ve biiyiilii inek
dogar. Sonra, elinde i¢i nektarla dolu beyaz bir kap tutan, tanrilarin
hekimi Dhanvantari meydana gelir. Ifritler bu mucizeyi goriince hepsi de
“o benimdir” diye bagirarak ona sahip olmaya ¢alisirlar. Tanr1 Narayana
(Vishnu), olaganiistii giizel bir kadin olan Mohini kiligna girerek ifritleri
sasirtir ve Oliimsiizliik ickisine sahip olmalarma engel olur. igkiden
tanrilara verir fakat onlara vermez. Bunun {izerine ifritler savas
cikartirlar. Nara-Narayana birlikte onlara karsi savasir. Ickiden, tanri
bi¢imine giren bir ifrit olan Rahu da iger, ancak bunu fark eden Vishnu
diskiyle onun basmi ucurur. ifritlerle tanrilar arasinda korkung bir savas
cereyan eder. Bu savasi tanrilar kazanir. Her sey bittikten sonra Mandara
dagmi yerine koyarlar. Indra, &liimsiizliik ickisini saklamasi i¢in onu
Vishnu’ya verir. (Mhb.1,15; 5-13/ 1,16; 1-40/1,17; 1-30). Bu efsanenin
Ramayana (I,45) anlatimi ise, kisaca, sOyledir: “Satyayuga devrinde,
Diti’nin giiclii ¢ocuklar1 (ifritler) ve Aditi’nin kutlu ¢ocuklar1 (tanrilar)
biiytidiigiinde, yashlik ve 6liimden nasil kurtulabiliriz diye diistindiiler.
Careyi, okyanusun ¢alkalanmasindan dogacak siitii igmekte buldular.
Okyanusu c¢alkalamak i¢in yilanlar krali Vasuki’yi ip olarak, Mandara
dagin1 da degnek olarak kullandilar. Boylece hem tanrilar hem de ifritler
calkalamaya basladilar. Bin y1l gegtikten sonra yilanin birden ¢ok basi,
bir bir kayalar1 1sirip zehir akitmaya basladi. Calkalanmanin da etkisiyle
Halahala denilen zehir okyanusun ylizeyinde birikti. Biitiin diinya,
tanrilar, ifritler ve insanlar zehirlenmeye basladilar. Hemen tanr1 Siva’ya
bagvurup yalvardilar. Yiice Siva-Rudra geldi ve zehri sanki abihayat icer
gibi i¢ti ve Halahala zehrini bogazinda tuttu. Tanrilar ve ifritler tekrar
okyanusu c¢alkalamak istediler. Bu defa Mandara dagi, yer altindaki

Patala’ya inerek kayboldu. Vishnu’dan onu ¢ikarmasini rica ettiler.
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Vishnu da kaplumbaga bigimine girerek okyanusun dibinden dag1 yiizeye
cikartti. Bin yil sonra Dhanvantari adinda bir adam ortaya ¢ikti. Bu
Ayurveda bilen, dindar bir kisiydi. Sonra miithis giizellikte goksel periler
olustu. Okyanusun ylizeyindeki kremadan olusan bu giizellere Apsaralar
denildi. Onlar1 ne tanrilar ne de ifritler es olarak kabul etmeyince ortalik
mali oldular. Gene okyanus ¢alkalanmasindan Varuni denilen igki olustu.
Bu, tanr1 Varuna’nin kiz1 idi ve bir tiir sarap (sura) idi. Onu seytanlar es
olarak almadiklar1 i¢in onlara Asuralar denildi. Tanrilar ise Varuni’yi
eslige kabul ettikleri icin Suralar oldular. Atlarm krali Ucgcaihsrava,
Kaustubha denilen miicevher ve nihayet beklenen abihayat suyu ortaya
cikti. Tanrilarla ifritler bunun i¢in kavga etmeye basladilar. Asuralar tim
cadilar etraflarinda topladi. Oliimciil bir savas oldu, gok ve yer sarsildi.
Vishnu biiyiileyici bir kiz kiligina girerek abihayati bagka bir yere
kagirdi. Tanr1 Vishnu’ya karsi gelenler ona saldirinca miithis bir savas
oldu ve Diti oglu olan Asuralar ortadan kaldirildi. Savas kazanildiktan

sonra Indra®, ii¢ diinyay1 da mutlulukla yonetti.” 34

Bu mitten de anlasilacagi tizere Vishnu diinyaya ait koruyucu prensiptir, hem
Siva’dan ayristirilamaz derecede tam yanindadir hem de onun tam karsisindadir.
Yunan mitolojisinde ise Apollon- tipki Siva-Vishnu diializminde oldugu gibi- hem
Dionysos’un kardesi olmasindan ve zitliklarin birlikteligi baglaminda onun tam
yanmdadir hem de Pisagor’un ‘Karsitliklar Tablosu’ndaki 6zelliklerinden 6tiiri onun

tam karsisindadir.

%3 Eserin sonunda indra’nin en glclt tann olarak gorilmesi, o dénemde Ari toplumun Ustinligine
isarettir, zira indra, Ari ulusun savasci bas tanrisidir.
** Korhan Kaya, 2003, s. 135.
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Parashurama, Narasimha, Okyanusun Calkalanmasi basta olmak iizere,
Vishnu’yla ilgili anlatilan hemen hemen biitiin mitlerden ve efsanelerden anlasilacagi
tizere Vishnu diinyevi diizeni koruyan tanridir. Apollonik giizelligin Hint
mitolojisindeki temsilcisi olan Vishnu diizen bozuldugunda en vahsi sekillere
biirtinebilmektedir. “Etik bir tanri olan Apollon da kendisi gibi olanlardan ol¢iilii

olmalarini ve bunu koruyabilmek icin de kendilerini bilmelerini ister. »35

Vishnu’nun yukarida 6zetle verdigimiz on bedenlenmesi ve bunlarin yani sira
bu tanriya dair anlatila gelen mitler ve efsaneler gézden gegirildiginde, onun
Apollonik  smirhiligin - ve diizenin Hint mitolojisindeki temsilcisi  oldugu

soylenebilmektedir.

2.2. Dionizyak Doga Alanina Ait Hint Tannsi: Siva

*> Nietzsche, 2011, s. 32.
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Siva ve Dionysos adli tanrilar ise asla boyle bir sinirlama igerisine girmezler:
onlar duragan degil devingen tanrilardir. Dionysos menadlariyla esrik bir bigimde
dans eder ve eglenir bigimdedir. Siva da dansin ve tiyatronun tanrisidir. Cidambaram
Ormanida kozmik dansini anlamayan ve onu pis ve sapik diye asagilayan kibirli
bilgeleri yok ettikten sonra Ananda Tandava adli dansii yapar. Kozmik ritmi
vurgulayan bu dansi kibirli bilgeler anlamazlar ve ¢iplak halinden 6tiirii Siva’y1 sapik
diye asagilarlar. Dani¢lou insan- doga- ciplaklik arasindaki bagi c¢ok ilging bir

bigimde kurar.

“Insamin ve tanrimin dogaya gore tamimlanmas: ¢iplakhiga tekabiil eder.
Yalnizca sehir dinleri insamin giyinik olmasini gerektirir. Siva ¢iplaktir;
Dionysos da, kesislere ait safran renkli kaftanini giymedigi zaman, uzun
sacl ve ¢plaktir. Linga Purana’da (I, 34; 13) soyle der; Tanrilar ve
bilgeler ¢ciplak yaratildilar. Diger insanlar da ¢iplak yaratlldl.36

Siva ve Dionysos adli tanrilarin ¢iplakliklar1 onlarin doga alanina ait tanrilar
olduklarmi gosterir. Eliade, kadin ile doga arasindaki ¢iplaklik bagini soyle ifade

237

eder: “Her ¢plak kadin dogayi, prakritiyi cisimlestirir. Siva ve Dionysos,

¢iplakliklariyla dogay1, danslarindaki ritimle ise kozmik ritmi vurgularlar.

Siva, kozmik tanr1 olmasindan 6te evrensel ilk-birin eril yan1 olarak da bilinir.
O, sadece Kaos’tan Kozmos’a ge¢isi saglayan patlayict gii¢ olarak gdriinmez; onun
tam karsisinda ve aslinda tam yaninda solar sistemleri ve yildizlar1 olusturan ve her
seyi bir arada tutan Sakti (Enerji), Siva’nin disil enerjisi olarak bilinir. Dolayisiyla

Siva bir yandan holistik bir sekilde tiim evreni bir arada tutarken bir yandan da

*®Alain Daniélou, Gods of Love and Ecstasy: The Traditions of Shiva and Dionysus, (Rochester-
Vermont, Inner Traditions, 1992), s. 54.
> Mircea Eliade, Mistik Hint Erotizmi, cev.: Renan Akman, (istanbul, Kabalci Yay., 2003), s. 7.
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yikarak (bu ‘yikim’ yeni baglangiclar1 beraberinde getiren rejeneratif bir durumdur)
yeni baglangiclara sebebiyet verir. Bu yeni olusumlari saglayan yikim Padma

Purana’da yer alan Daksha Kurbani baslikli mitte su sekilde anlatilmaktadir:

Daksha Kurbani

Brahma, Siva ve Sakti’yi memnun etmek i¢in ates kurban toreni
(yaciia/yagya) diizenler. Bundan memnun kalan Siva’nin bedeninden
Sakti ayrilir ve evreni yaratmada Brahma’ya yardim eder. Brahma, daha
sonra Sakti’yi Siva’ya geri vermeye karar verir. Brahma’nin oglu Daksha
ise bir¢ok kurban toreni diizenleyerek Sakti’yi Sati formunda kizi olarak
kazanir. Daha sonra anlagilir ki Sat1 aslinda Siva’yla birlesip Sakti-Siva

birligini olusturmak i¢in bedenlenmistir.

Ancak Siva’nin babasina bir daha tapmilmamasi i¢in lanet etmesi ve Siva
hakkinda kotii konustugu icin babasinin basmi kesmesi yiiziinden Daksha
Siva’dan nefret etmektedir. Siva’nin tapmilmaya deger olmadigini, onun
hayaletlerle dolastigini1 sdyler ve kizin1 Siva’ya vermek istemez. Buna
ragmen Sat1 Siva’yla evlenir. Bunun iizerine Daksha, Siva’dan intikam
almak i¢in kurban toreni diizenler ve bu torene Siva ve Sat1 hari¢ herkesi
davet eder. Sati ise Siva’ya, babasi ¢agirmamasina ragmen, bu torene
gitmek istedigini sOyler. Siva her ne kadar Sati’nin bu torene katilmasimni
istemese de sonunda merhamet eder ve SatT’ye torene gitmesi igin izin

Verir.

Daksha, kiz1 Sat’ye hi¢ ilgi gostermedigi ve kurbandan Siva’ya pay
ayrmadigr gibi onun yaninda ve tiim konuklarin Oniinde Siva’ya
asagilayici sozler soyler ve hakaret eder. Tiim bunlara dayanamayan Satt

kendisini kurban atesine atarak canmna kiyar. Daksha’nin hakaretlerine
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ofkelenen ve karismin 6ldiigiinii goren Siva, Daksha’nin bagini keser.
Brahma ve diger tanrilarin araya girmesiyle onun yasamasina izin verir
ancak bagini yok ettigi icin baginin yerine bir ke¢i bagi yerlestirir. Siva
kederli bir halde karisinin cesedini alir ve yok edici Tandava dansini
yaparak tanrilar dahil etrafindaki her seyi yok etmeye baslar. Bu korkung
yikim karsisinda ne yapacaklarini bilemeyen tanrilar Vishnu’dan bu
yikimi  durdurmasimni isterler. Bunun iizerine Vishnu, Sudarshana
Cakra’sint  kullanarak SatT’nin bedenini parcalara ayirir. SatT’nin
bedeninin pargalar1 Hindistan’m c¢esitli yerlerine diiser ve bugiin

Saktipitha olarak bilinen kutsal yerleri olustururlar.®

Siva bir yandan her seyi yaratan ve tiim canlilara hayat veren yaratici bir tanr1
olarak goriiliirken, bir yandan da her seyi bir anda yok edebilen yok edici bir tanr1
kimligine bliriiniir. Bir diger 6nemli nokta ise sudur: Daksha kurbani; Brahmanizm
ve Ari torenlerinin temsil ettigi sehir inanciyla, eski Sivaizmin temsil ettigi halkin ve
doganin inanci arasindaki ¢atigsmalara isaret eder. Bhagavata Purana’da®® Daksha,
kendi istegi olmadan, Brahma’nin tesvikiyle kizin1 kotii ve pis olan; kutsal bilgiyi
asag1 kasttan olan insanlara anlatan, ugursuz ve kurbandan pay alamayacak olan
Siva’ya verdigini sOyler. Ayni siirgiin-diglanma Dionysos’ta da vardir. Dionysos da

Edones krali Lycurgus’un hakaretlerine maruz kalir ve kovulur.*

%% Daksha Kurbani miti icin bkz. J. L. Shastri (Ed.), Ancient Indian Tradition & Mythology- Shiva Purdna,
Part I, (Delhi, Shri Jainendra Press, 2010, s. 440- 445. Ayr. Bkz. Dr. G. P. Bhatt, (Ed.), Ancient Indian
Tradition & Mythology- Padma Purana, Part |, (Delhi, Motilal Banarsidass Publishers Private Limited,
1988), s. 40-46.
3% ). L. Shastri (Ed.), Ancient Indian Tradition & Mythology- Bhagavata Purana, Part IV, (Delhi, Motilal
Banarsidass Publishers Private Limited, 1994), s. 7.
40 .z

Daniélou, a.g.e., s.47.
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Apollon- Dionysos diializminde logos-eros, erkek-kadin vb. gibi konularda
tam anlamda bir karsitlik oldugu One siriiliirken; Siva-Vishnu diializminde
karsitliktan ote siirekli bir etkilesim ve onlarin aslinda ayn1 ‘seyin’ kimi zaman farkli,
kimi zaman ayn1 gorevler i¢in bir araya gelen farkli yansimalar1 olduklar1 vurgulanir.
‘Okyanusun Calkalanmas1 Efsanesi’ ve daha bir¢ok mit ve efsanede anlatila geldigi
tizere Vishnu ve Siva ayn1 mekanizmanin farkli islevleri gibi hareket ederler. Onlar
da tipki Attis, Adonis, Tammuz’da oldugu gibi Toprak Ana tarafindan yaratilirlar ve
doganin dongiisii kurali geregi kendisiyle birlikte olmaya zorlanirlar. Hinduizm’de
z1t kutuplarin temsilcileri olarak goriilen Siva ve Vishnu adli tanrilarin yaratici tanri
Brahma ile birlikte ayn1 kdkenden geldigini ve ilk tanriga Adi Sakti’den dogdugunu
vurgulayan Adi Sakti mitini Devdutt Pattanaik, ‘Indian Mythology’ adli eserinde su

sekilde anlatir:

Tanriga Adi Sakti ve Brahma- Vishnu- Siva’nin Dogusu

Baslangigta yiice Tanriga Adi Sakti bir lotusun i¢ine ii¢ yumurta birakir.
Bu ii¢ yumurtadan ii¢ diinya ve ii¢ tanr1 dogarlar: Brahma, Vishnu ve
Siva. Yaratma istegiyle dolu tanriga, tanrilardan onunla birlikte
olmalarin1 ister. Ancak Brahma ve Vishnu utanarak “Sen bizim
annemizsin” derler ve uzaklagirlar. Reddedilen tanriga 6tkeden iki tanriy1
da- hem yok edici hem de can verici Gzelliklere sahip olan tigilincii
goziiyle- kiil yigmina cevirir. Sonra Siva’ya doner ve ondan kendisiyle
birlikte olmasini ister. Siva, bu istegi tanricanin liclincli gézl kendisine
vermesi sartiyla kabul edecegini soyler. Tanrica, alnindaki ii¢lincii
gbziinli Siva’ya verir. Gozii alan Siva ise derhal Tanrigayi kiile ¢evirerek

Brahma ve Vishnu’ya yeniden can verir.
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Ug tanr1 diinyayr canli varliklarla doldurmaya karar verirler. Ancak,
kadmlar olmadan bunu bagaramayacaklarmni anlarlar. Bunun iizerine
Tanriga Adi Sakti’nin kiil yigmmimn etrafinda toplanirlar, onu ii¢ parcaya
ayirirlar ve tgiincli gozlin giicli sayesinde Tanriga’nin kiillerinden {i¢
tanrigay1- Sarasvati, Lakshmi ve Gaurt’yi (Parvati)- yaratirlar. Ug tanri ii¢
tanrigayla evlenerek kozmosu bitkiler, hayvanlar, tanrilar, demonlar ve

insanlar dahil canlilarin tiim tiirleriyle doldururlar.**

Diinyanin, tanrilarin, demonlarm, insanlarin, bitkilerin, hayvanlarin vs.
kisacas1 her seyin ilki ve yaraticis1 bu mitte de oldugu gibi Ik Bir- Adi Sakti- Ana
Tanriga- Kadmn- yani Doga’dir. Bu ilk-bir siirekli bir yaratim halindedir. Yarattig1
gibi istedigi anda yok etme giiciine de sahiptir, tipki1 doganin dogal afetler vasitasiyla
zamansiz, nedensiz yok edisleri gibi. Burada Apollonik eril kiiltiire ait olan alan

smirlar ile ¢evriliyken, Dionizyak dogada bdyle sinirlara yer de yoktur gerek de.

Doga, dinamik bir sekilde yaratir, ¢ogaltir ve istedigi zaman da yok eder.
Ancak bu mitte eril tanrilar, tanricay1 kandirirlar ve onun silahiyla onu yok ederler.
Ve iste sorun da burada ortaya ¢ikar: kadin olmadan varliklarinmi siirdiiremezler ve
kadin yeniden yaratilir! Yani her ne kadar her sey insan i¢indir dense de doga

olmadan aslinda insanin bir hi¢ oldugu anlasilir.

Bununla birlikte Adi Sakti, Kaos olarak nitelendirilen donemi simgelerken,
iic eril tanr1 dogaya ait Ozellikleri de elde ederek giiclenirler ve bir anlamda

Kaos’tan- Kozmos’a yani karmasadan- diizene geg¢isi simgelerler.

*! Devdutt Pattanaik, Indian Mythology, (US, Lake Book Manufacturing Inc., 2003), s. 98.
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3. BOLUM: YUNAN MITOLOJISINDE DOGA-KULTUR

DIKOTOMIiSi: APOLLON-DiONYSOS KARSITLIGI

Toplumlarin mitolojilerine bakacak olursak her seyin ilahi bir varliga
temellendirilmesiyle karsilasiriz. Puranalarda yer alan bir mite (bkz. Adi Sakti miti)
gore baslangicta Adi Sakti oldugu sdylenir; eril ve disil giicleri kendi bedeninde bir
arada bulunduran bu ana tanricadan eril tanrilarin (Brahma, Vishnu, Siva) dogduklar1
ve bu eril tanrilarin ana tanrigayi kiile ¢evirdikten sonra onun kiillerinden ii¢ tanricay1
(Sarasvati, Lakshmi, Gauri) yarattiklar1 ve bunlarla evlenerek diinyay1 ve evreni canli
varliklarla doldurduklar1 anlatilir. Hinduizm’in kutsal metinlerinden olan Rigveda’da

ise yaratilig soyle agiklanir:

Yaratihs ilahisi (Rigveda X, 129)*

O zaman ne yokluk, ne de varlik vardi,
Otede ne bir cennet ne de bir gokyiizii vardi.
O neyi kapsadi? Nerede? Kimin korumasinda?

Kavranilmaz ve engin olan su muydu? 1

O zaman ne 6liim vardi ne de 6limsiizliik,
Ne giindiiz belli idi ne de gece.
O, riizgarsiz olarak, kendi giiciiyle soludu,

Orada O'ndan bagka kimse yoktu. 2

* Bkz. Korhan Kaya, “Yaratilis ilahisi (Rigveda, X, 129)”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya
Fakultesi Dergisi, Cilt: 35, Sayi: 2, Sayfa: 167-181, Yayin Tarihi: 1991.



Baslangicta karanlik, karanlik tarafindan saklanmasti,

Biitiin bu goriilemeyen sey Su idi.
O var olmaya baslarken boslukla kaplandi,
"Bir Olan" sicakligin kuvvetiyle dogdu. 3

Baslangicta Istek ortaya ¢ikti,
O istek ki aklin ilk tohumudur.
Varliklarin var olmayana bagli olduklarini

Azizler kalplerini arastirarak anladilar. 4

Bunlarin ipleri iki yana yayildi
Asagida m1 yoksa yukarida mi diye,
Orada dogurtanlar, orada giicler vardi

Asagida enerji, yukarida ise etki vardi. 5

Kim tamamen bilir? Kim burada ag¢iklar

Bu yaratilisin nereden geldigini?

Bunun (Evrenin) yaratilmasiyla tanrilar sonradan ortaya ¢iktilar.

O halde onun var olusunu kim bilebilir? 6

Bu yaratilis nereden dogdu?
Onu o kurdu mu yoksa onu o kurmadi mi1?
Yaratilisin en uzak gokytiziindeki gozleyicisi,

Bunu sadece o bilir, ya da belki o da bilmez. 7

Rigveda’da yer alan Yaratilis Ilahisi'ne bakacak olursak, yaratilisin sebebi

aciklanmadigi gibi baslangicta tanrilarm olmadigi sdylenmektedir. Yani evreni

yaratan tanrilar degildir denilir. Bu yaraticmin kim oldugu agiklanmaz ancak

yaraticinin tanrilar olmadig1 agik¢a sdylenir.
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Camille Paglia ise biitiin bunlardan 6te sunu dile getirir: “Baslangi¢ta Doga
vardi, simdi doga var ve olan ve hep olacak olan yine dogadir. Insan ise doganin

»% nsanmn do ganin

kendisinden ayr1 diistiniilmeyecek bir parcasidir yalnizca.
karsisinda canli cansiz tiim diger varliklarla arasinda higbir sekilde hiyerarsik bir

iistiinligii s6z konusu bile degildir, zira bu hiyerarsik iistiinliik yani dogaya ve diger

tiim varliklara iistiinliik kurma 6zelligi yalniz insana has 6zelliklerdendir.

Paglia, Kiiltiirli, Doga’nin karsisinda ayakta durmaya calisan aciz bir diizenek
olarak goriir. Doga, yok etme ve tekrar yaratma ediminde bulunabilirken, Kiiltiiriin,
savaglar, soykirimlar nedeniyle insan eliyle yok ettigi seyleri telafi etme, yenileme
yetisi yoktur denilebilir. Savaglarin yani sira madenler, barajlar vb. gibi yikici
faaliyetler ile tiiketilen doganin insan eliyle yenilenmesi, telafisi miimkiin degildir.
Ancak, Doga bir yandan yanginlar, seller, depremler, tufanlar vb. gibi dogal afetler
yoluyla yok ederken diger taraftan siirekli bir devinim halinde yeni dogumlara ve

yaratimlara gebedir.

Paglia, Nietzsche, Dani¢lou gibi daha bir¢ok O6nemli kisi Doga’y1 disil,
Kiiltiirii ise eril gii¢lerle bir tutarlar. Yikma, yaratma, sinirsizlik, coskunluk, taskinlik
gibi oOzellikler Dogaya yani disil alana ait goriiliirken; smirlilik, duraganlik,
bicimsellik, dogrusallik gibi 6zellikler ise Kiiltlire yani eril alana ait olarak goriiliir.
Hemen her toplumun mitolojisinde eril giicleri simgeleyen bir tanr1 ve disil giicleri
simgeleyen bir tanrica yer alir. Yunan ve Hint mitolojileri ise gerek androjenlikleri
gerekse dogaya yakinliklar1 ve diger biitiin 6zellikleri ile bu ayrimin digina ¢ikabilen

tanrilara sahiptirler. Yunan mitolojisinde Kiiltiirel sinirlar1 yikarak her seyi birlestiren

* Bkz. Camille Paglia, Cinsellik ve Siddet ya da Doga ve Sanat. Cev.: Turgut Berkes, (istanbul, iyi isler
Yayinlari, 1996).
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ve aynilastiran bu tanr1 Dionysos iken, Hint mitolojisinde ise Siva’dir. Dionysos ve
Siva adli tanrilar hem eril hem de disil 6zellikleri kendi bedenlerinde bir araya

getirebilmeleriyle biitlin dikotomilerin iistesinden gelirler.

Doga alanmi temsil eden Dionysos’un tam karsisinda Kiiltiir alanini temsil
eden Apollon yer alir. Apollon, Kiiltiirii, gelismeyi, ilerlemeyi, bilimi simgelerken;
Dionysos kendi kurallarma sahip olan devingen Doga’yi, smir tanimazhigi,
coskunlugu ve taskinligi simgeler. Oyle ki Kiiltiir alanma ait olan ‘seyler’ Apollonik,

Doga alanina ait olan ‘seyler’ ise Dionizyak olarak adlandirilirlar.

Apollonik olan, Doganin karsisinda insan1 daha giiclii kilan niteliklerdir. Eski
caglardan beri insanoglu doganin yikicilig1 karsisinda ayakta kalabilmek i¢in ¢esitli
yollara ve yontemlere bagvurmustur. Tarimla baslayan bu siire¢ dogadan kopusun da
ilk ve en onemli adimidir. Daha 6nce avcilik ve toplayicilikla gayet mutlu mesut
yasayan insanoglu daha fazlasi i¢in bir arayisa girismis ve careyi tarimda bulmustur.

Dionizyak olan ise Doga’dan uzaklasan degil tam tersine onunla bir ve biitiin olandir.

Apollon da Zeus gibi gok kiiltiine ait ataerkil bir tanridir. Apollon, giines
tanrisidir; gorsel sanatlar, miizik, siir, bilgelik gibi olgular onun alanina ait olgulardir.
O, Orwell’in Bin Dokuz Yiiz Seksen Dort adli kitabinda anlattig1 Big Brother misali,
her seyi yukaridan izleyebilen ve gorebilen Olimpik ‘gdz tanrisidir’. Mimarinin,

bicimciligin, keskin hatlarin, smirlarin, uyumlulugun tanrisidir Apollon.

Bununla birlikte, Apollon sadece goziin ve 15181n tanrisi degildir. O, ayni

zamanda heykelsi giizelligin, siirin, tibbmn, miizigin ve sanatlarin da tanrisidir.

37



Nefertiti biistiindeki a¢ik goz, keskin hatlar, heykelsi glizelliktir Apollon. Bu g6z her
daim agik bir sekilde canli cansiz her seyi izler ve olan biten her seyi ‘gorerek’
tanimlar ve bu sayede her seyden haberdardir. Resim ve heykellerde her daim geng,
ding, yakisikli, giiclii bir erkek olarak, elinde ok ve yay veya lir ile betimlenir. Biitiin

bu 6zelliklerine bakilacak olursa Apollon’un ‘gilizel’in tanrisi oldugu soylenebilir.

Apollon, yalnizca giizel olani tanir, bilir. Apollonik diinya goriistinde
kitonyen olan ¢irkin olandir ve tiim ¢irkinlikler, kotiiliikkler kitonyen dogayla ve
dolayli olarak kadmla iliskilendirilir. Apollon, ¢irkin ve kitonyen olan seylere her
daim karsidir. Ona gore, Kiiltiire yakin olan erkek ve babalik kutsal, dogaya yakin
olan kadin ve annelik ise degersizdir. Orestes’in annesini O6ldiirdiigli eser olan
Orestes Uclemesinde, Doga, anne ve kadin yadsmirken; Kiiltiir, baba ve erkek ise
yiceltilir. Annesini O6ldiiren Orestes, Apollon tarafindan hakli bulunur ve ceza

almaktan kurtulur.

Buna karsin Dionysos duragan degil son derece devingen bir tanridir. O,
sadece eril degil ayn1 zamanda disil 6zelliklere de sahiptir. Dionysos, Olimpik gék
kiiltline degil kitonyen yer kiiltiine ait bir tanridir. Coskunluk ve sarhosluk veren
sarabin tanrisi olarak da bilinir. Asma bahgeleri, liziim ve sarapla olan bag1 efsanevi
dogumunu andrir: dogduktan sonra ¢ektigi istwraplar ve Titanlar tarafindan

parcalanmasi sarabin yapilmasini animsatir.

Her kis 6len ve yine her ilkbaharda coskuyla dirilen Dionysos doganin
dongiisiinii simgeler: O, her kis 6len ve ilkbaharda yeniden coskuyla canlanan bitki

ortisiidir. Apollonun duraganhigmin, smirliliginin  ve bigimciliginin  aksine
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Dionysos sarabmn verdigi sarhoslukla kendinden gegen, heyecani en iist noktada
yasayan tanridir. Dionysos serefine yapilan senliklerde sarabin verdigi sarhosluk ve
kendinden ge¢mislikle danslar edilir, sarkilar sdylenir ve kiiltiiriin gerektirdigi
kurallar, sinirlar alabildigine reddedilir ve yok sayilirdi. Bu ayinlerde insanlar kisa
stireligine de olsa kiiltiirel diizenin digina g¢ikarak coskuyu ve heyecani en iist

noktalarda yasarlard1.

Doga gibi yikic1 ve yok edici 6zelliklere sahip olan Dionysos yine doga gibi
sefkatli ve kucaklayicidir. Onu asil ¢ildirtan, yikmaya ve yok etmeye sevk eden ise
annesine olan 6zlemidir. O, Orestes’le degil, annesi Klytaimnestra ile 6zdeslestirilir.
Klytaimnestra, kiz1 Iphigenie’ya olan 6zlemi ile kocasini ldiiriir. Ancak, diger kiz1
Elektra ve oglu Orestes bunu anlamazlar ve annelerinin sevgilisiyle bir olarak tahti
ele gecirebilmek icin babalarini dldiirdiiklerini diisiiniirler ve sonunda ortaklasa
yaptiklar1 bir planla annelerini 6ldiriirler. Dionysos da annesine olan 6zlemiyle
Agaue ve kardeslerinden O¢ almak ister. Pentheus’u, tipki kendi oglunun yani

Orestes’in annesini 61diirdiigii gibi, kendi annesine Sldiirtiir.

Apollon ve Dionysos’un tiim bu Ozellikleri gézden gecirildiginde onlarin
Yunan mitolojisinde zitliklari temsil eden tanrilar olduklar1 s6ylenebilir. Apollon,
logosun yani eril aklin temsilcisidir. Dionysos ise logosun degil erosun, yani

duygularin temsilcisidir.
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4. BOLUM: SIVA- DIONYSOS: ANDROJENLIK KONUSU
UZERINDEN HINT VE YUNAN MITOLOJILERINDE DOGA iLE KULTUR

BUTUNLUGU

Bu boliimde Siva ve Dionysos adli tanrilarm Doga ve Kiiltiir Biitlinligii
baglaminda nasil bir biitlinliikk olusturduklar1 incelenecek ve tanrilarin bu holistik

biitlinliigiiniin vurgulandig1 mitlere ve efsanelere yer verilecektir.

Siva ve Dionysos adli tanrilar Doga ve Kiiltiir Biitiinliigli kavraminin
ikonografik temsilleridir. Bu iki tanri, hem kadmm hem de erkek olabilmeleri
acisindan evrensel I1k-biri, yani Kaos olarak nitelendirilen dénemi betimlerler. Bu
holistik biitiinliik en iyi Dionysos ve Siva’nin androjen bir bigimde birlikteliklerinde
temsil edilir. Asagida 6nce androjenligin tanimi yapilacak daha sonra sirasiyla Yunan
ve Hint mitolojilerinde yer alan androjenlik konulu mitler ve efsanelere yer

verilecektir.



4.1. Androjenligin Tanimi ve Yunan Mitolojisinde Androjenlik

Androjenlik, yani cinsiyetlerin karigmis hali binyillardir insanlhigin ilgisini
cekmektedir. Bu baglamda androjenlik ve hermafroditizmi kesinlikle birbirinden
ayirmak gerekir, ¢linkii iki terim de ayni1 anlamda kullanilsalar bile androjenlik bir
bedende erkek ve kadin cinsiyetinin harmonik bir bigcimde mevcudiyetine isaret
ederken (andros: erkek, gynae: kadm, androgynos: erkekkadin) hermafroditlik ayni
bedende cinsel agidan harmonik olmayan bir diializmi zikreder. Buradan da su
sonuca varmak miimkiindiir: eger hermafroditlikte harmonik olmayan bir diializm
s0z konusu ise, bu kesinlikle cinsiyetler arasinda kiiltiir tarihi boyunca olusan
ayrismanin ve disiligin ikincilligi ve erilligin Ustiinliigii ile ilgilidir. Dolayisiyla
androjenlikte karsi karsiya kaldigimiz bu cinsiyetlerin tek bedende harmonik
biraradalig1 kesinlikle bu (androsantrik) kiiltiir tarihi boyunca olusan cinsiyetler
hiyerarsisinden ¢ok oOncesine dayanmaktadir: yani androjenligin harmonisi

hermafroditlikten ¢ok daha eski ¢aglara tekabiil edisinin gdstergesidir.

Mitik anlamda androjenlik ister istemez sinirlarin heniiz ¢izilmedigi, diinya
bilgisinin biling diizeyinde heniiz ayrismadig kiiltiirel bellek evresine denk gelir.
Evreni algilayis daha ahlaki ¢agrisimlarla kodlanmamis holistik bir hal, yani iyi-kétii,
aydinlik-karanlik, sekil-sekilsizlik ve androsantrik bir bigcimde disi-eril
dikotomilerinin kiiltlirlesme siireci baglaminda heniiz insa edilmemis bir durum.
Mitoloji'de androjenlik cinsiyetlerden Once yer-gdk ve isik-karanlik biitiinselligini
zikreder, bu biitiinsellik her seyin birbiri ile daha yitirilmemis bir holistik varolusa
isaret eder. Bu holistik yani biitiinciil diinya anlayiginda "hiyerarsi"ye kesinlikle yer

yoktur, her sey kelimenin tam anlamiyla "esittir". Hi¢ bir "seyin" diger bir "seye"
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istiinliigiinii iddia etmedigi bir "diinya diizeni": Bu egalitarizmin (esitlik¢ilik)
beraberinde getirdigi baska bir etkisi de bir anlamda iyi ve kotii'niin heniiz
ayrismamis olmasidir. Mitolojik anlamda bu "egalitarizm" anaerkine tekabiil
etmektedir. Gelisen ataerkil din sistemleri ile beraber anaerki Onemini gitgide
yitirirken, mitolojilerde artik bu biitlinligiin ayristig1 ve ayrisan bu pargalara belli

degerlerin atfedildigi gériilmektedir.

Yer, karanlhiga ve bir anlamda cehennemi barindiran kotii evrene ve oliiler
diinyasma tekabiil ederken, gogiin aydinliga ve cennete ve eril olan tek tanriya
tekabiil ettigini goriiriiz. Isin gender (cinsiyet) agisindan 6nemi gayet asikardir: Yer,
yani toprak, disi ile iliskilendirilirken gogiin erkek ile iligkilendirildigini gorebilmek
miimkiindiir. Ancak bu ayrismanin beraberinde kiiltiir tarihi a¢isindan son derece
sancili etkileri beraberinde getirdigi sdylenebilir: Insanlik artik otekilestirdigi her
seyi yer, karanlik ve cehennem ile aym kefeye koyarken (inferiority), kendinden
gordiigii her seyi putlastirp yilikseltme (superiority) egilimini edinerek biitiin
savaslara ve felaketlere sebebiyet veren aligkanliklar1 edinerek tarihte kanl sayfalar

acmistir: Savaglar, rkcilik, katliamlar hep bu "ayrisma'nin devami olarak goriilebilir.

Mitoloji ve edebiyat tarihi baglaminda bu donem aslinda mutlu mesut bir
sekilde kurtla kuzunun yan yana yasadigi "altin cag"a veya psikanaliz acisindan
bakildiginda toplumlarin ve bireylerin "bebeklik" donemine tekabiil eder:
bireysellesme (ayrigma) siireci heniiz vuku bulmadig: i¢in her seyin tasnif edildigi
aydinlanmaci progresif gelisme ve logosantrik durum degil, regresif ve tiim
ihtiyaglarin karsilandigi, regresif ve en onemlisi biitlin bedeni sarip sarmalayan bir

eros, yani kozmik ¢ekim giicii s6z konusudur. Bu eros’un en ¢arpici gostergesi (sign)
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hatta ikonu kadin ile erkegin androjen bir bicimde kusursuz uyumlu biraradaligi ve

erotik birlikteligidir.

Bu dualizmin mitolojide bir anlamda androjen tanrilar veya varliklar
sayesinde asildigini gérmek miimkiindiir. Androjenlik bu baglamda erkek (andros)
ve kadm'in (gyn) biraradaligi degil, biitiin bu ayrisan ve iki cinsiyetin temsil ettigi
sembolik diizlemdeki 6zellikler bir araya gelerek kiiltiirel bir {itopya olusturdugunu

sOylemek miimkiin olabilmektedir.

Mitlerde gelisen ataerkillikle hep bir arada olan prensiplerin ayrildigini
gormek miimkiindiir. Ozellikle yaradilis mitlerinde insanlar androjen olarak tasvir
edilir. Pers mitolojisinde ilk insan ¢ifti (Aydinlik ve Karanlik) cennet bahgesinde tek
bedende yasamlarmi siirdiiriirlerken Ahura Mazda onlar1 ayirir. ' Yunan mitolojisinde
Promete ilk insani ¢amurdan androjen bir varlik olarak yaratir. Ataerkil tanrilar
androjen varliklarin giiclinden (holistik bilge varlik olma durumu) haz etmeyip onlar1

ayirirlar ve ancak o zaman insanlar birbirlerine diiserler.

Bu ayrigma oncesi androjen birliktelik Platon’un S6len adli eserinde aslinda

escinselligi rasyonalize etmek ugruna anlatilmis bir mit’te bu sekilde dile gelir:
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4.1.1. Platon’un Sélen Adh Eserinde Anlatilan Yuvarlak Insan Miti

Insan aslinda neydi, ne oldu, énce bunu bilmemiz gerek. Ciinkii insan her
zaman bugiinkii gibi degil, baska tiirliiydii. insan soyu ilkin ii¢ ¢esitti.
Simdiki gibi erkek, disi diye ikiye ayrilmiyordu, her ikisini i¢ine alan bir
ticlincii ¢esit daha vardi. Bu ¢esidin kendi kayboldu, sade adi kaldt:
Androgynos denilen bu ¢esidin adi gibi bi¢cimi de hem erkek, hem
disiydi; bugiin soézii edilmesi bile ayip sayilir. Iste bu insanlar yuvarlak
sirtlart ve boglrleri ile tostoparlak bir seydiler. Her birinin dort eli, bir o
kadar da bacagi vardi: Yusyuvarlak bir boyun iizerinde birbirine tipatip
esit, ama ters yone bakan iki yiizlii bir tek kafa, dort kulak; edep yerleri
ve her seyleri de ona gore hep ikiser. Yiriirken istedikleri yone dogru,
bizim gibi, diipediiz adim atabilir, kogmak istedikleri zaman da tepetakla,
havaya firlayan bacaklar1 ile bir tekerlek olur, sekiz kola, bacaga birden
dayandiklar1 i¢in done done ucar giderlerdi. Peki, ama neden insanlar {i¢
cesitti, neden dedigim gibiydiler? Cilinkii erkekler, aslinda giinesten
gelmedi, disi bu diinyadan, ikisini birlestiren cins de aydan; ay hem
giinese, hem diinyaya bagli ya. Toparlak olmalari, done done gitmeleri de
bu gezegenlere ¢ektikleri icindir. Homeros’un anlattig1 Ephialtes ile Otos
bu cins insanlar olacak. Hani gége tirmanmaya, Tanrilara karsi koymaya
yeltenmisler.

Bunun {izerine Zeus ve Obiir Tanrilar goriismiis, konusmusglar, ne
yapacaklarmi pek bilememisler. Bir yandan insanlar1 yok etmek, Devler
gibi soylarini yildirimla yakip kiil etmek istemiyorlarmis (¢iinkii o zaman
insanlarin kendilerine sunduklar1 kurbanlar da son bulacakti), obiir
yandan da kiistahligin bu derecesine gbz yumamazlarmis. Zeus uzun
uzun disiindiikten sonra, “Galiba bir ¢are buldum,” der, “insanlar hem
kalsin hem de kuvvetten diisiip hadlerini bilsinler. Ikiye bolecegim onlar,
boylece hem zayif diisecekler hem de sayilar1 artip bizim i¢in daha
faydali olacaklar. Ustelik iki bacak iistiinde dogru diiriist yiiriiyecekler.
Yine de hadlerini bilmez, uslu durmazlarsa yeniden ikiye bdlerim, bu
sefer tek bacak lizerinde atlaya atlaya giderler.”

Boyle der Zeus ve der demez de insanlar1 tutar ikiye bdler, tipki bir
meyveyi kisa saklamak icin ikiye boler gibi yahut da bir yumurtay: ince

bir killa ortasindan keser gibi.
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Zeus kestigi adamlarin yiiziinii boyunlariyla birlikte Apollon’a tersine
cevirtmis ki, kesilen yerlerini gorsiinler ve akillar1 baglarma gelsin.
Yaralarint iyi etmesini de buyurmus. Apollon da ylizlerini tersine
cevirmis, derilerini simdi karin dedigimiz yerde bir kesenin agzini1 kapar
gibi birlestirmis, orta yeri sik1 sik1 biizmiis ve bir tek delik birakmus. Iste
biz buna gobek diyoruz. Sonra bakmig burusukluklari var, onlar1
diizeltmis, ayakkabicilarin deriyi yontmak i¢in kullandiklar1 bicaga
benzer bir aletle gdglslerine bir bicim vermis; ama eski hallerini
unutmasinlar diye, karninin ve gébeginin dtesinde berisinde birkag¢ kirisik
birakmus.

Insanin yapis1 boyle ikilesince, her yar1 obiir yarisini dzleyip, iistiine
atliyor, kollarini birbirine sarip, yeniden bir biitiin haline gelmek arzusu
ile kucaklasiyor, birbirinden ayr1 higbir sey yapmak istemeyerek, agliktan
ve issizlikten 6lip gidiyorlarmis. Yaralilardan biri 6liince sag kalan bir
baskasini ariyor, ona sariliyormus, rastgele sarildigi bu insan bir erkek
yaris1t da olabiliyormus, disi yarist da (ki bugiin bir biitiin olan bu disi
yartya kadin diyoruz). Bu yiizden insan soyu azalip gidiyormus. Zeus
hallerine acimis, bir baska ¢are bulmus, ayip yerlerini 6nlerine getirmis,
clinkii arkada olunca, ciftleserek degil, agustos bocekleri gibi topraga
yumurta dokiip cogaliyorlarmis. Ayip yerleri 6ne alininca disi erkek
birlesip ¢ogalmaya baslamislar. Maksadi suymus: Ciftlesme erkekle
kadin arasinda olursa, insan soyunun ¢ogalmasimi saglamis olacak, yok
eger erkekle erkek arasinda olursa, arzularina kanarak bagka islere
yonelecekler, yani hayatlarinda baska amaglar olacak, demek ki insanin
kendi benzerine duydugu sevgi ¢ok eski bir zamandan kalmadir, sevgi
bizim ilk yapimizi yeniden kuruyor, iki varligi bir tek varlik haline

getiriyor, kisacas1 insamin yaradilisindaki bir derde deva oluyor.*

*> Bkz. Platon, Sélen, cev.: Sabahattin Eyiiboglu, Azra Erhat, (istanbul, Tirkiye is Bankasi Kiiltir
Yayinlari, 2012).
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Ik insanlar {i¢ cinsiyetliymis: erkek-erkek, kadin-kadin ve erkek-kadin, iic
sayist zaten dikotomik iki sayisindan ¢ok daha miikemmel bir sayidir ve mitoloji ve
dinler tarihinde hep bir ilahi birligi isaret eder (Trimtrti, hristiyan trinitesi gibi). Bu
pasajda dile gelen "cinsiyetler kozmolojisi" olduk¢a ilgingtir, zira yukarida
bahsettigimiz ilizere Solen adli eserin bu kismi escinselligi aciklamak iizere
tasarlanmig bir pasajdir: erkekligin kokeni gilines, kadmnligin kokeni yer ve
"karistmm" kokeni ise hem giineste hem yerde paydas olarak ay okuyucunun
karsisina ¢ikiyor. Bu yuvarlak varliklar biiyiik bir husu i¢cinde baska hi¢cbir seyle
ilgilenmeksizin neredeyse bilingsiz bir sekilde kendi kendilerine erotik
birlikteliklerinden otiirli yeten varliklar olarak tanrilar1 bu yonleriyle provoke etmeye
bashyorlar. Simsek firlatabilen tiim tanrilarin ve insanlarin babasi Zeus (Hint-
Avrupali ataerkil bas tanr1) bu kelimenin tam anlamiyla kendini bilmez yuvarlak
insanlar1 ayirmaya karar verir: bu "ameliyat" aslinda androsantrik bir bicimde biling
diizeyinde ayrigsma anlamina geliyor: burada sembolik diizlemde aslinda kendi
kendine yeten Eros’un yerini Logos aliyor. Bu sekilde "rasyonalize" veya hadim
edilen insanoglu kendisini yaratan tanrilara siikreder ve kurban verir hale gelmis
oluyor. Dinler Tarihi agisindan bu pasaj (erotik bilingsizlikten akil yiirtiten akilli
varliga giden yol) Adem ile Havva’nin Cennet’ten kovulusuna tekabiil ediyor:
Bilgelik agacmin yasak meyvesini koparan ve yiyen Adem ile Havva’nin
bilinglesmelerinin gostergesi cinsel organlarmi "utandiklar1" i¢in incir yapragi ile
ortmelerinden anlasiliyor, baska bir deyisle: cinsellik, erotizmden logosantrizme

gecerken tabulasiyor.

Platon'un Sélen’inde bu ayirma isleminin son derece ideolojik bir eylem

oldugu agik¢a giin yiiziine ¢ikiyor, zira Zeus bu eylemi oglu Apollon'a yaptiriyor.
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Apollon ise glines ve aydinlanmaci tanr1 olarak son derece misojin bir maneviyati
temsil eden ataerkil bir tanridir. Apollon insanlar ikiye ayrildiktan sonra deriyi gobek
baginin oldugu yerde biizerek ve ayn1 zamanda bu insanlarin kafalarin1 6ne gevirerek
hep bu yarayr gormelerini ve bu kendini bilmez durumlarini ve baslarina bundan
otiiri neler geldigini stirekli hatirlatarak gobek bagi yerini giinahkarlik ikonu olarak
kurumsallastiriyor. Burada ilging olan su gercektir, aslina bakildiginda gobek bagmin
anne ile olan bagin oldugu bilinmesine ragmen bu baglihk da ikincillige
indirgenmekte, zira anne apollonik diinya goriisiinde son derece Onemsiz bir
unsurdur, amag¢ hi¢ degildir sadece aragtir. Apollon'un bu goriisii Aiskhylos'un
Oresteia Ucglemesindeki "Eumenideler" adli son tragedyasinda su sekilde

dillendirilir:

“Ana dedigimiz kadin yapmaz
Cocugu. O yalnizca iginde

Tasir meyvayi, esas tireten

Dol verendir. Ana bir hancinin
Misafirini korudugu gibi, Tanrilarin

Izniyle yalnizca korur kiymetli emaneti. »46

Dolayisiyla bu gobek bagmin bir "utang" vesilesi ve isareti olmasinin
kesinlikle "analigm" bertaraf edilmesi ile de ilgisi var, yani ataerkilci-ussal diizene
geciste en biiyiik tehlike 6zellikle bir erkegin bir kadma ve/veya annesine karsi
duydugu baglhlik ve/veya sevgidir. Sigmund Freud'un ddipal evre diye adlandirdigi

psikoloji evresinin mitolojik kdkenlerinin bu olgularla ilgili oldugu sdylenebilir.

*® Aiskhylos, Eumenidler, cev.: Anmet Cevat Emre, (Ankara, Milli Egitim Bakanhigi Yay., 1964), s. 33.
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Ama Platon'dan ¢ok daha Once, daha dogrusu presokratik felsefeciler
doneminde kadina dair mitolojik giivensizlige, onun erkekten daha asagi olduguna
dair ipuglarmma rastlamak miimkiin. Pisagor'un iinlii ve bati1 kiiltiiri tarafindan
neredeyse kanonik bir metinmis¢esine alimlanan ve bat1 kiiltliriiniin bellegine

kazinmus "on karsithiklar tablosu™’ konu baglaminda ilging ipuglar1 verir:
g ging 1p

* bkz. http://www.friesian.com/gender.htm
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Pisagor'un Karsitliklar Tablosu

Sinirlt Smirsiz
Tek Cift
Tekillik Cogulculuk
Sag Sol

Erkek Kadin
Dingin Hareketli
Dogru Yamuk

Isik Karanlik
Iyi Kotii

Kare Dikdortgen
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Bu tabloda ilging olan, kadin'mm bulundugu tarafin Kaos'a, erkegin bulundugu
tarafin Kaos'un "diizeltilmis" hali olan Kozmos'a tekabiil etmesidir. Tabloya biitiin
sOylenenlerin 151¢mda bakildiginda erkegin oldugu ve "kiiltiir"e tekabiil eden tarafin
"milkemmellik" mertebesine ulagmishiktan kaynaklanan bir duraganliga, ideale

kavusmus olmanin donukluguna isaret ettigini gormek miimkiindiir.

Bundan hareketle, ahenk, ideale kavusmus olma durumu, harmonik 6l¢iitler
ve kalict tiim unsurlarin "erillik" ile; grotesk devinimler, idealin bozulmasi,
dinamizm ve harmonik olmayan tiim unsurlarim "digillik" ile ilintili oldugunu
sOylemek kesinlikle hatali sayllmaz. Bunun 1518inda mitlerde cinsiyetin sadece aleni
ilgili cinsiyetin s6z konusu oldugu (erkek-kadm-androjen) durumlarda degil, hig
cinsiyetten bahsedilmedigi durumlarda bile olgularin, siireglerin ve nosyonlarm bir
anlamda "kendiliginden" cinsiyetlendirildigini soylemek gayet miimkiindiir. *®
Dolayisiyla 6rnek vermek gerekirse bir tanr1 tam anlamiyla eril olabilir, ancak
"davranislar1" veya "kiiltiirel misyonu" baglaminda mitolojik anlamda son derece
"disil" 6zellikler gosterebilir: Buna Bati1 kiiltiiriinde en ¢arpici 6rnek olarak Dionysos
verilebilir.*® Dionysos'un manevi olarak tam karsisinda Apollon yer alir: Apollon
evrensel ve degismez atalarin yasasmi temsil ederken (manevi eril ve erkeklerin
diinyasi), Dionysos tam tersine, kitonyendir. O, doga'nin karsisinda hi¢ bir kiiltiirel

eding kabul etmeyen, kitonyen dogadir ve dolayisiyla annelerin maddi diinyasini

*® pkz. Nevzat Kaya, Der Gott des Grotesken. Eine literaturanthropologische Studie, (izmir, Ege
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay., No.98, 2000), s. 7.
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Kaya, a.g.e., s. 29-38.
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temsil eder (anne kelimesinin birgok dilde Mutter, mother, madre, mata olarak

karsimiza ¢ikmasi kkenindeki materia, madde kelimesinden kaynaklanmaktadir).*

Bu disil prensibin dinamizmi siireklilik arz eden maddenin doniisimiinde
saklidir. Neredeyse biitiin kiiltiirlerin mitoslarinda en basta disil prensip olarak Kaos
vardir, her sey maddi anlamda bu Kaos'a ickin olduguna gore, sonradan dogma olan
erillik prensibi de bu Kaos'ta bulunuyordu: ilk eril varlik daima Ana Tanrica'nin

kendi ogludur.”

Kaos'un tistesinden gelmek hep sonradan dogan erkek tanrilarm isidir, biiyiik
(dinamik!) karmasayr Kozmos'a ¢evirmek ve en azindan hayat1 idame ettirebilecek
giiven veren bir ortam saglamak daima erkek tanrilarin isi olmustur: Biitlin her seyi
dogrudan insana yonelik yaratmak ise monoteist (tektanrici) erkek tanrilara
mahsustur. Disil "madde" hep ve daima erkek tanrilar tarafindan islenerek "kiiltiirel"

ve kullanilabilir hale getirilmistir.

Yunan mitolojisinde eril kiiltiirii Apollon tanris1 temsil eder, hatta korkularin
yenilmesi, insanhigin ve kiiltiiriin ebediyete kadar siirecegine, hastaliklarin tiimiiniin
istesinden gelinecegine ve en nihayetinde 0liimiin bile yenilecegine olan kiiltiirel
inanca "Apollonik strateji" denilmektedir.® Bu tanrmmn karsisinda daima Dionysos
yer alir. Apollon her insan1 farkl kilan "bireysellik prensibi"nin tanrisidir. Dionysos
ise biitlin bu kendi sahsma miinhasirligi bedene, duygulara ve giidiilere indirgeyip

her insani dolayisiyla "aynilastirr”. Biitiin kiiltiirlere uygulanabilecek bu ayrimi

*% Nevzat Kaya, 2000, s. 40.

> bkz. Heide Gottner-Abendroth, Die G6ttin und ihr Heros, (Miinih, Frauenoffensive Verlag, 1997).

>2 bkz. Elemer Hankiss, Fears and Symbols: An Introduction to the Study of Western Civilization,
(Budapeste, Central European Univ Press, 2001), s. 184.
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Friedrich Nietzsche Apollon-Dionysos kutuplulugu adi altinda "Tragedya'nin
Dogusu" adli eserinde felsefi boyuta tasir. Bu eserde bu iki tanriya Nietzsche bu

tablodaki®® 6zellikleri atfeder:

> Hermann Kurzke, Thomas MannWerk-Epoche-Wirkung, (Minih, C. H. Beck Verlag, 1985), s. 129.
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Apollonik manevi alan

Dionizyak manevi alan

plastik sanatlar

Miizik

yiirlimek, konusmak

dans etmek, sarki sdylemek

rilya (resimsel)

kendinden ge¢cmislik

Sekil

Sekilsizlik

bireysellik prensibine duyulan

gliven

bireysellik prensibinin ¢oziliisii

zaman ve mekan

Ebediyet

Nedensellik

kutsal delilik

kendini bilme, haddini bilme

kendinden ge¢mislik, umursamazlik

sadelik, duruluk

asir1 tepkiler

kurgusal emniyet

korkudan titreme

anlayabilme kabiliyetine muktedir
olanlarin 6l¢iilii ve manevi agidan

zengin hayati

kendini yakip tiiketerek Dionysos'a

teslim edenlerin hayati
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Dionysos'un androjenligi ¢ok ilging bir bi¢imde dillenir Yunan mitolojisinde:
Dionysos Zeus (6liimsiiz) ile Semele'nin (Thebai prensesi, 6liimlii) ogludur. Bir kere
annesinden (Zeus'un 1s1ginda yanarak can veren Semele'nin hamile oldugunu
goriince, Zeus cenini alip kendi baldirinda biiylimesini saglar), sonra babasindan
dogar (‘hamilelik' stiresi bitince, Zeus Dionysos'u baldirindan dogurur), dolayisiyla
babasinin klasik-eril formunun c¢oziilmesine sebebiyet vererek onu bir anlamda
disilestirir. Dionysos annesinin 6liimiiniin iistesinden asla gelemez, ve zaman zaman
bu anne o6zlemi ve acist (yukaridaki 6dipal karmasa ve Platon'un S$dlen'indeki
yuvarlak insanlar) onu delirtir. Dionysos'tan "kadinlarin tanrisi" diye bahsedilir, boga
sekline doniistligii g6z 6niinde bulundurulursa, o da inek seklindeki ana tanricanin ilk

.. 54
kocasidir ve zaman zaman o da boynuzlu resmedilir.”

Euripides'in Bakkhalar adli tragedyasinda eril prensibi ve dolayisiyla
Apollonik devlet diizenini de temsil eden Thebai krali Pentheus, Dionysos ile ¢ok

ilging bir bi¢imde dalga gecer:

“Saglarin  uzun, giires¢ci  degilsin  herhalde, yanaklarimi saran
percemlerden sehvet akiyor. Tenini beyaz tutmaya oOzen gostermigssin.
Giinesten kagip gélgelerde yasadigin belli. Giizelliginle Afrodit'i
biiyiilemek niyetindesin. Ama sen bana ilkin kim oldugunu séyler

. . 555
misin?

>* Klaus Mailahn, Dionysos, Gott der Frauen. Eine mythologische Spurensuche, (Miinih, Grin Verlag,
2011), s. 36.
> Euripides, Bakkhalar, Cev.: Sabahattin Eyiiboglu, (Ankara, is Bankasi Yayinlari, 2010).
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Burada Apollonik prensip menadlariyla dogudan batiya gelen ve ilk kez
Thebai kentinde Avrupa topraklarina ayak basan "yabanci tanriyla" aleni dalga
gegmektedir. Ancak trajik bir 6lim beklemektedir Pentheus'u: kendi annesi
tarafindan kafas1 koparilarak oldiiriilecektir. Beden biitiinliiglinlin yitirilmesi, sekil
degismesi, doniistimler, beden pargalarmin ayri bir yasam siirmesi, kesinlikle
dinamik ve sekilsizlik alametleri ile kiiltlirii bir anlamda yapi bozuma ugratan

androjen doga giiclerinin sembolik performanslaridir.
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4.2. Hint Mitolojisinde Androjenlik

Hint mitolojisindeki Siva biitiin bu androjenlik hususundaki gondermeleri
kendinde barindirir. Siva'nin "Ardhanarishvara™ isimli formu bu agidan son derece
onemlidir. Yaris1 erkek yaris1 kadin olan tanr1 (Ardha: yarim, nart: kadin, ishvara:
tanr1) anlamma gelen Ardhanarishvara'nin sol tarafi siislii ve ayna tutan bir kadin
seklinde resmedilir, erkek olan sag taraf ise miinzevi olarak resmedilir. Bu metafiziki
olusum M.O. 500 civarinda olustugu diisiiniilen Upanishadlara kadar

dayandlrllmaktadlr.56

Bu androjen birliktelikten Hint felsefesinin ©6nemli kaynaklarindan

Upanishadlar’da (Brihadaranyaka Upanishad, I, IV) sdyle s6z edilir:*’

1. Baslangigta bu diinya insan (Purusha) bigimindeki 6z (Atman)
idi. Etrafina bakti, kendinden baska kimseyi goremedi. Ilk kez, ‘Bu
benim’ dedi. Buradan ‘ben’ ad1 dogdu. Iste bu yiizden bugiin bile birisi
once ‘ben’ der, sonra sahip oldugu adi sdyler. Biitiin bunlardan 6nceki
zamanda (purva) o biitiin kotiiliikleri yaktig1 (ush) i¢in ona Purusha

denmistir. Bunu bilen kisi, onun 6niine gegmeye c¢alisan1 yakar.

2. O korktu. O yiizden yalniz olan korkar. Sonra sdyle diislindii:
“Madem yalnizim neden korkayim ki?” O zaman korkusu gecti, ciinkii

korkacak ne vardi ki? Bir ikinci olursa korku olurdu.

**Matthias Hedwig, “Androgynie in Mpythos, Psychologie und Medienkultur”, s. 24,
http://www.mythos-magazin.de/mythosforschung/mh_androgynie.pdf 17.11.2012.
>’ Bkz. Korhan Kaya, 2008, s. 10.
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3. Ama hi¢ zevk almiyordu. O yiizden yalniz olan zevk almaz. Bir
ikinci olsun istedi. Erkegi ve kadmi kapsayacak kadar genisti. Yere
diisiip (pat) kendini ikiye boldii. Boylece koca (pati) ve kari (patni)
ortaya ¢iktl. O nedenle Yacnavalkya’nin dedigi s6z dogrudur: “Kisi bir

1

biitiintiin yarist gibidir.” Bu yiizden bu bosluk, kadin tarafindan

doldurulur. Erkek onunla birlesti ve insanlar ortaya ¢ikt1.

‘Erkegi ve kadimi kapsayacak kadar genisti’ sdzii androjenligi ¢agristirdigi
gibi tarih 6ncesi miikemmel birlige de vurgu yapar. Tipki Hint mitolojisinde yer alan
Adi Sakti mitinde ve Platon’un Solen adli eserinde anlattig1 Yuvarlak Insan mitinde
oldugu gibi burada da erkegi ve kadin1 kapsayan bir Ilk-bir’e isaret edilir. Bu Ilk-bir
dogaya tekabiil eder, dogada da higbir ayrima yer yoktur. Storl, ‘Shiva: The Wild
God of Power andi Ecstasy’ adli eserinde yer verdigi ‘Bhrigu’nun Oglu Sukra’
baslikli mitten yola ¢ikarak su sonuca varir: “Bu hikaye agik¢a gosteriyor ki Siva
sadece tanrilarin tanrisi degil, ayni zamanda seytanlarin da tanrisi. O, diinyanin,

ilahi ve seytani giiclere boliinmeden dnceki ilkel birligi temsil eder. 58

Asagida, erkek ve kadini bir araya getirerek tiim kutupluluklar1 notralize eden
Siva’nin Ardhanarigvara adli formuna ait bir gorsel konumuz baglaminda ele

almmustir:

>8 Storl, a.g.e., s. 60.
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Gorsel olarak Hermafroditi andiriyor olsa da, Sivamm bu goriingiisii
cinsiyetlerin arasindaki siradan farkliliklardan ¢ok daha katmanlardan olugsmaktadir.
Tanrinin yaratici giicii iki cinsiyetin toplam giiciinden kaynaklanmaktadir. Ancak,
Ardhanarishvara Siva'nin her seyi androjen bir bicimde kapsamasinin tek
disavurumu degildir. Siva evrende var olan her seyi icermesi ile, yukarida
sOylenenlerin 1s1gmnda ifade edilecek olursa: biitiin dikotomik olusumlar1 (eril-
disil/Apollonik-Diyonizyak) harmonik bir bicimde kendinde barindirmasiyla karsit
prensipleri bir anlamda ironize ederek dikotomileri birlestirip kutupluluklar1 nétralize
eden biiylik bir tanr1 olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Dolayisiyla Siva'nin
Ardhanarishvara hali bu tanrinin holistik dogasinin yiizlerce disavurumlarindan

sadece bir tanesidir denilebilir.

Siva'nin biitiinsellik prensibinin altini ¢izen asagida verilen mit bu baglamda

¢ok onemlidir:

Bhairava

"Bir zamanlar, bir tliccarn oglu diinyayr goérmek icin yola ¢ikar.
Yiriidiigi yol boyunca daglar arasindan bir c¢ay akiyormus. O,
rastlantisal bir sekilde nehirde asagi dogru siiriiklenen bir aga¢ dali fark
eder. Dal, aniden dev bir yilan seklini alir ve banyo yapan bir kadmna
dogru yiizer. Kadin ¢iglik bile atamadan, canavar onu sirir ve kadin

cirpmarak oliir. Daha sonra siirlingen tekrar stiriiklenen dal formunu alir.

Geng adam gozlerini ovalayarak, “Yorgun olmaliyim” diye diisiiniir ve

gezisine devam eder. Kisa bir siire sonra agac dali bir kez daha formunu
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degistirir. Dev yilan seklindeki canavar, bu sefer, kiytya ¢ikip orada
otlayan mandalarm en sigsmanlarindan ii¢ tanesini yutan bir deve doniisiir
ve tekrar suya doniip siradan bir agag dali gibi siiriiklenmeye devam eder.
Geng tiiccar simdi korkmustur, fakat ayni zamanda, son derece
meraklanmistir da! Otlayan bir koyun siiriisiinii  gegerlerken, dal
birdenbire et yiyen bir canavara (pisaga) doniiserek bir anda cobanla

birlikte biitiin siiriiyl bir ¢irpida yer.

Derin bir kalyonun i¢inde giirleyen selalenin sesi derin diisiincelere
dalmis olan geng yolcuyu kendine getirir. Dehsete diismiis ayn1 zamanda
biiylilenmisti, esrarengiz dal, gocebe, kiillere bulanmis ve turuncu
elbiseler giyen bir kesise doniisiir. Geng adam cesaretini toplar,

adimlarm siklastirp kesise yaklasir ve ona hitaben:

“Merakimi bagislayin liitfen size yalvariyorum, fakat tamik oldugum

seyler imkansiz seyler. Soyler misiniz liitfen, siz kimsiniz?” diye sorar.

Kesis ona dik dik bakarak, “Eger bunu gercekten égrenmek istiyorsan,

bir an i¢in gozlerini kapat, goreceksin” diye cevap verir.

Geng adam kendisine sOyleneni yapar ve gozlerini kapatir. Goz
kapaklarmi kaldirinca kor edici bir 1s1k gozlerini kamastirir. Sonra
oniinde 1siklar i¢inde yiikselenin Bhairava’dan baskasi olmadigmi fark
eder. Zavalli delikanli neredeyse korkudan oliir, fakat tekrar cesaretini
toplar ve sorar, “Yiice Efendi, merakimi bagislayn, fakat uzak ve yabanci
topraklarda seyahat ettigim icin, bana yolculugun sonucunu soyleyin

liitfen.”

Bhairava, “Boynuna ilmek seklinde bir halat sarilacak ve asilacaksin!”
der ve bunu der demez ortadan kaybolur. Gen¢ adam kendine geldiginde
kimseyi bulamaz karsisinda, ne bir tanri, ne bir kesis ne de bir dal.

Kafasini sallayarak kendi kendine, “Biitiin bunlar yorgun oldugum igin
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oluyor, hepsi bu. Ben iyi biriyim ve hi¢ su¢ islemedim, o halde neden

hayatim daragacinda son bulacakmus? der.

Yabanci topraklarda uzun yolculuklardan sonra yeterli derecede bilgiye
ulastigini diisiiniir ve uzun eve doniis yolculuguna baslar. Bir giin sik bir
ormandan gecerken, bir pinarin yaninda hickirarak aglayan bir kadin

goriir. Merhamet hissiyle kadma, “Yardim edebilir miyim?” diye sorar.

Kadm, “Kibar beyefendi, ben bu diinyada yapayalnizim. Ailem, evim,
param ve yiyecek hi¢bir seyim yok. Sahip oldugum son sey yemek igin
satabilecegim bu elmas, fakat ben buradan kalkamayacak kadar
gli¢stiziim. Bana yardim edebilir misiniz? Bu elmasi yakindaki sehre
gotiirtip satarak biraz piring, fasulye ve ekmek alabilir misiniz? "diye

sorar.

Geng adam yardim edecegine dair s6z verir, miicevheri alir ve aceleyle
sehre gider. O, elmasin birka¢ glin once kralin hazinesinden ¢alinmis
oldugunu bilemezdi! Gardiyanlar onu hemen yakalarlar ve asilarak
Olimiine karar verecek olan hakimin karsisina gotiirtirler. Geng adamin
iddia ettigi gibi pmarm yanmdaki kadimi1 aradiklarinda hi¢ kimseyi
bulamadiklar1 igin kimse onun masumiyetine inanmaz. Cellat ipi
boynuna geg¢irdiginde, ip ona fisildayarak, “Kehaneti unutmus olmalisin,

fakat simdi kehanet gerceklesecek!” der.

Bununla, geng adam kaderinin ¢oktan belirlenmis oldugunu ve Tanri’nin

gizemli yollarma kars1 savagsmanin ige yaramayacagini anlar ve huzur

icinde oliir."®

> Wolf-Dieter Storl, Shiva- The Wild God Of Power And Ecstasy, (Rochester- Vermont, Inner
Traditions, 2004). s. 49. (Bu eserden yapilan tim ceviriler kendime aittir).

61



Burada en 0nemli motiflerden bir tanesi, Siva'nin goriiniirde higbir sebep
olmaksizin sekilden sekle girisidir, bu dinamizm onu mitolojik anlamda disil-doga
prensibine ve en arkaik tanrilara yaklastiran Proteus prensibidir: Kadere soru
sorulmaz, soru sorulmasini engellemek i¢in de tiirlii kiliklara girer kaderi ¢izen tanri,
hatta kendisi kaderin ta kendisidir: hi¢ sebep olmaksizin doganm insanlar igin

hazirladig1 (kotii) stirprizlerin timsallerine doniisiir.

Yilan, canavar, dev, dal, ip: Burada Siva, donlismenin biitiin maharetlerini
sergiler, kendisi dinamiktir ve higbir seyin hi¢bir surette sekline sahip olamayacagini
kendi bedeni ile gosterir. Dontistimlerin arkasinda bir anlamda ebediyet i¢in insan eli
tarafindan yaratilmis kiiltiir ironize edilir, zira kaderi ¢izen tanrinin kendisi seklini
yitiriyor, sadece tiirler aras1 degil (hayvan, insan), kendisi bir bitkiye ve hatta insan
yapimi bir malzemeye (ip) doniismesi ile kiiltiir'iin bile aslina bakildiginda doga'nin
bir pargasi oldugunu bir anlamda uygulamali bir bi¢imde gosteriyor. Ayrica bu
dontisimler neredeyse gergekiistii olduklar1 kadar, tanrinin hi¢ de rasyonel
davranmadigi, son derece tesadiifi davrandigi, bunun ardinda da biiyiik anlamlar

aranmamasi gerektigini ifade ediyor Siva'nin Bhairava haliyle ilgili bu mit.

Gorildiigii  tizere doniistiigli  unsurlarda  hi¢cbir  surette  hiyerarsi
gbzetilmemektedir: Apollonik diizen igin canavar ve devler abartiya ve sinirsizliga
tekabiil ediyor, dolayisiyla burada Siva Dionizyak anlamda androjen olarak

nitelendirilebilir.

Siva'min biitliin dikotomilerin {stesinden geldigini, ironik bir bigimde

kelimenin tam anlamiyla her seyi i¢cinde barindirdigina dair bir mit asagidaki gibidir:
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Bhrigu’nun Oglu Sukra

"Linga’nin tiim varliklar1 ve tiim diinyalar1 i¢inde barindirdigi 6nermesi
en iyi, Bhrigu’nun oglu Sukra’nin basma gelenlerin anlatildigi hikayede

gosterilmistir:

Sukra’nin yolu gokler arasinda, bugiin, gokyliziinde Veniis gezegeninin
hareketi olarak goriiliir. Babasindan miras olarak titanlarm hocasi (guru)
olacak kadar bilgelik devralmis ve onun akl tanrilar1 sikintida birakacak
kadar etkiliymis. Sonunda, tanrilar azap korkularindan, Sukra’nin

hilelerinden ve kurnazliklarindan kurtarmasi i¢in Siva’ya yalvarirlar.

Siva onlarin yalvariglarmi1 duyar ve bogast Nandi’yi seytanlarin
gurusunun tizerine gonderir. Bir aslanin c¢elimsiz bir geyige saldirmasi
gibi, Nandi, Sukra’y1 diisiiriir ve Siva onu isaret parmagiyla basparmagi
arasinda bir ekmek kirmtisini1 tutar gibi alir, agzina koyar ve yutar.
Dehsete diisen Sukra, Siva’nin midesine kayar, sagskina donmiistiir.
Orada, gozlerinin Oniinde, tiim evrenler yayiliyormus; tiim cennetler,
denizler ve cehennemler goriiniiyormus. Orada adityalar, mevsimlerin on
iki goksel tanrisi, vasular, simsek tasiyan Indra’ya eslik eden,
clementlerin sekiz tanrisi, Ganalar ve Yakshalar, tiim zenginliklerin
toprak altindaki gizli tanrisi Kubera’ya katilan doga ruhlari. Sukra,
bozulmusluga taniklik eder; ¢irkin insanlar, kimpurusalar ve ceset yiyen
pisacalar, ayni zamanda en giizel goksel periler ve dansgilar olan
apsaraslar. O, ¢icek kokulariyla kendilerini siisleyen, melek gibi ve kutsal
gandharvalar1 (goksel sarkicilar1) da gorir. Tim varliklar oradadir,
rishiler ve siradan halk, gokte yasayan ve yeraltinda yasayan yaratiklar,
inekler, karincalar, solucanlar, agaglar, calilar, otlar, yiizen ve kosan
yaratiklar, gdz kirpanlar ve kirpmayanlar, iki, dort, alt, sekiz ve binlerce

ayak lizerinde olanlar.
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Gordiikleri o kadar sasiwtmisti ki kendiliginden 6vgii dolu sarkilar
sOylemeye baglar. “Sen ey giiclii, istekleri yerine getiren tanri! Giiglii
Hara, ruhlart ele gegiren, biitiin erdemleri barindiran, hayat veren,
diinyamin  koruyucusu! Sen biiyiik maymun, zamani yutan, her geyin
tasiyicist! Hiirmetler sana, U¢ gozlii! Yaratilis, Sankar, Uma’'nin kocast,
bulutlara binen, magara adami, olii yakmayr seven, ii¢ u¢lu mizrak

taswyicist, hayvanlarin tanrist, onur ve zafer seninle olsun/”

Durmadan sarkilar sgyler, muhtesem bir sekilde Siva’yr memnun ederek,
giilmesine neden olur. Siva, memnun bir sekilde “Giizel, sen
Bhargavalarin ay1, sen benim oglum oldun! Sen penisim yoluyla
karmimdan  ¢ikabilirsin.  Bu sebeple, sen Sukra (meni) diye

cagrilacaksin!” der.

Bu anda, Sukra dis diinyaya geri atilir. Tanrisina saygi gosterilerinde

bulunur, titan ordusuna tekrar katilir ve tanrilara karsi yenilenmis bir

kuvvetle onlar1 gotiiriir. " 60

Burada en 6nemli olan unsur eril tanr1 Siva'nin bir anlamda toprak ana misali
yiylp yeniden dogurma eyleminde bulunabilmesidir, bunun da kesinlikle eril-
dogrusal zaman akigskanlhigina degil disil-dongiisel zaman anlayisina denk diistiigiinii
sOylemek miimkiindiir: bu Nietzsche baglaminda ayni seylerin ebedi dongiisiine,

dolayisiyla Dionizyak - yani androjen - diinya goriisiine tekabiil eder.

Ekmek kirmtist gibi Siva tarafindan yenilen ve penisinden disar1 firlatilan

Sukra burada bir gecis yasamaktadir, yenilenmektedir: iceride maneviyatini

% storl, a.g.e., s. 59. Ayr. bkz. Shastri, J. L. (Ed.), Ancient Indian Tradition & Mythology- Shiva Purana,
(Delhi, Motilal Banarsidass Publishers Private Limited, Part I, 1970), s. 1004-1017.
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tazeleyen unsurlara rastlar, ¢linkii Siva'nin "i¢i" biitiin evrendir, sadece fiziksel evren
degil, manevi evrendir de ayni zamanda. Siva, kelimenin tam anlamiyla etik
Olgiitlerle ele alinacak rasyonellesmis bir tanr1 degildir, tam tersine ¢ok eski bir
tanridir, ¢linkii icinde hi¢ hiyerarsi olmaksizin iyisiyle koétiisliyle biitiin evreni
barindirir, hem 15181, hem karanligi. Bu da bize, Siva'nin ¢ok eski, ayrigsma oncesi
doneme ait bir tanr1 oldugunu gdésterir ve dolayisiyla sadece cinsiyeti agisindan degil,
iyiyi (eril) ve kotiyii (disil) barindirmasindan 6tiirii androjen bir tanridir. Pisagor'un
tablosundaki ayrisim veya Nietzsche'nin Apollonik-Dionizyak kutuplulugu olsun:
Siva hepsini iginde barindirir ve hatta belki dort kollu ve dért bacakli olusu bile

Platon'daki yuvarlak insan titopyasini mitik anlamda gergeklestiren bir tanridir!

Biitiin bunlarin 15181inda Siva'nin aslinda ussal veya rasyonalize edilmis bir
tanr1 olmadigi, aksine, tensel ve eros ile ilintili bir tanr1 oldugu sonucuna varilabilir.
Linga ve Yoni mitlerine bakilirsa viicut pargalar1 kendilerine has bedenden bagimsiz
bir yasam siirdiirme kabiliyetine sahip olan bu tanri, sadece bu anti-klasisist, yani
duragan ve miikemmellik mertebesine ulasmamis olmasindan o6tiirii  dinamik,
devinimsel ve yaratida hiyerarsik farklar gozetmeyen, dolayisiyla hiyerarsik-ataerkil
manevi alana degil, daha cok esitlik¢i-anaerkil manevi alana ait bir tanr1 oldugu
sOylenebilir. Anti-klasisist oldugu i¢in de dans eden hali sunun kanitidir: hicbir sey
kalic1 degildir, inga ederken bir eliyle, diger bir eliyle kiyamete sebebiyet verir, tek
stireklilik arz eden Ozelligi evreni bir yap-boz tahtasina cevirme oOzelligidir,
dolayisiyla hi¢ duragan degildir Siva, hi¢ milkemmel sekli avlamaya ve dondurmaya

calismaz. Sadece bu 6zelliklerinden 6tiirii de androjendir.
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5. BOLUM: ORTAK YONLER

Bu boliimde, kendi panteonlarinda yer alan tanrilardan bir¢ok yonden farkl
olarak nitelendirilen, hatta her iki panteonda da disaridan gelme tanrilar olarak
diisiiniilen Siva ve Dionysos adli tanrilara dair ortak yonler agiklanacak, gerekli

goriilen yerler gorsellerle desteklenecektir.

Siva ve Dionysos, ortak yonleriyle degerlendirildiklerinde neredeyse farkli
degil ayni tanr1 olduklar1 diistiniilmektedir. Bu benzerlige O’Flaherty soyle deginir:
“Son zamanlarda arastirmacilar Siva ve Dionysos’a dair sarap, coskunluk, boga,
yilanlar, daglar, gece danslari, vahsi kadinlar, verimlilik, yerlesik dine digsaridan

girme ve zitliklarin birlikteligi gibi bir¢ok ortak yon kegfettiler. ~61

Her iki mitolojide Doga alaninin temsilcileri olarak goriilen Siva ve Dionysos
adli tanrilarin ortak Ozellikleri: beraberindeki korkung ve kotiiciill olarak
nitelendirilen varliklar; androjenlikleri; bitki ve hayvan diinyalarina olan yakinliklari;
kendi panteonlarinda yer alan ve kiiltiir tarihi acisindan degerlendirildiginde zit
Ozelliklere sahip olarak degerlendirilen tanrilarla olan iliskileri; kadinla, doganin
devingenligi ve dogum- 6liim dongiisiiyle iliskilendirilen ay ile 6zdeslestirilmeleri ve

dans ve tiyatro ile olan baglar1 gibi konulara yer verildi.

o1 Wendy Doniger O’Flaherty, “Dionysus and Siva: Parallel Patterns in Two Pairs of Myths”, (Chicago,
The University of Chicago Press, 1980), s. 81.



5.1. Ganalar ve Menadlar

Daniélou, Sivaizm’de tanr1 Siva’nin beraberindekileri, ‘acayip, tehlikeli,
basibos, suclu ve vahsi geng insanlar, daginik sagli, bagirip ¢agiran, dans eden sarki
sOyleyen’ kisiler olarak tanimlanir. “Yunanistan’da ise sair Hesiodos, Dionysos 'un
takipgilerini: "cennetin neseli serserileri, dans¢ilar, miizisyenler, akrobatlar, haylaz
ve sakact" olarak tamimlar. Bu kisiler, tiziimii sikar ve suyuyla sarhos olurlar, hep

heyecanli, neseli kisilerdir. »62

Siva’nin Ganalarla® beraber kendi oglu Andhaka ve onun ordusunu yenmesi
efsanesindeki savas hali tipk1 Dionysos’un menadlariyla beraber daglarda esrikge
oradan oraya kosturarak dans etmeleri sahnesine benzemektedir. Puranalarda ve
Mahabharata Destaninda anlatilan mitin sonunda Andhaka, Siva’nin aslinda babasi
Tanr1 Siva oldugunu anlar tipki Pentheus’un Dionysos’un tanrisalligini oliirken
anlamas1 gibi; fark burada Pentheus’un Olmesi Andhaka’nin ise Ganalara
katilmasidir. Siva ve Dionysos adli tanrilara dair anlatila gelen birgok mit ve
efsanenin paralellik tagimasinin yani1 sira beraberindekiler de ortak 6zellikler
gosterirler. Ganalar, marutlar vb. daha birgok kotii ve korkung olarak nitelendirilen

mitolojik yaratik Siva’nin yanindadir, tipki Dionysos’un menadlar1 gibi.

Asagida Matsya Purana, Siva Purana ve Mahabharata Destani’nda anlatilan

Andhaka efsanesine yer verilmistir:

%2 Chiara Baldini, “Shiva and Dionysos: Far Away so Close”, www.academia.edu, 20.08.2013.
®3 Ganalar icin bkz. Korhan Kaya, 2003, s.83.
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Siva ve Parvatt gozleri kapali bir sekilde meditasyon yaparlarken
Andhaka Parvati’nin ter damlaciklarindan dogar (Ganesha’nin dogumuna
benzer!). Siva kendisinin gozlerinin kapali oldugu icin bebegin de kor
dogdugunu soyler ve adimi ‘kér’ anlammna gelen Andhaka koyar.
Andhaka kotii nitelikler gosterdigi igin Andhakasura (kor ifrit) diye
cagrilir. Hiranyaksha adinda bir ifrit, Siva’ya tapmarak ondan diinyay1
yonetecek glicte bir ogul ister. Siva onun bu dilegini kabul etmez, ancak
ona oglu Andhakasura’y1 vermeyi onerir. Andhaka, Brahma’ya tapimarak
ondan bir¢ok Lituf ister. Bu liituflarm arasinda Oliimsiizliik de vardir.
Brahma, &liimsiizliik hari¢ tiim liituflar1 bahseder. Oliimsiizliik yerine
O0liim zamanini belirlemesini onerir. Andhakasura da asla arzulamamasi
gereken bir kadini arzuladiginda 6lmeyi ister. Zamanla Andhakasura hem
diinyayr hem de cenneti yonetme giiciinii elde eder. Ancak zamanla
Andhakasura sadeligi terk ederek gitgide maddiyata daha 6nem veren biri
haline gelir. O ve maiyeti sefa gezilerinden birinde Siva ve Parvati’nin
yasadig1 Mandara dagina gelirler. Hizmetgileri Andhakasura’ya, bir yogi
ve esini gordiiklerini ve bu kadinin olaganiistii derecede gilizel oldugunu
soylerler (kehanet burada devreye girer). Bunun iizerine Andhakasura
onlara bu giizel kadin1 kendisine getirmelerini emreder. Siva her ne kadar
onlara kendilerinin Andhakasura’nin anne babasi oldugunu sdylese de
onu dinlemezler. Bunu kendilerini yaniltmak i¢in sdyledigini diistiniirler
ve Siva’ya savas acarlar. Siva bu savas esnasinda derin bir sekilde
meditasyona dalmis haldedir. Andhakasura, Siva’nin nobetgisi olan
Viraka ile korkung bir savasa baslar. Bu savas bin yillar siirer. Siva
sonunda meditasyonunu bitirir ve savasa dahil olur. Trigtilasimi
Andhaka’nin gogsiine batirir ve onu gokyliziine dogru kaldirarak bin yil
boyunca o sekilde tutar. Andhaka sonunda Siva ve Parvati’nin anne-
babasi oldugunu anlar. Trigilanin ucunda asili durumda olan Andhaka
Siva’nin 108 goriiniisiine ovgiiler diizer. Sonunda Siva ilk defa ogluna
dokunur ve bu dokunusla Andhaka parlak ve aydinlik bir hal alir. Af diler
ve affi kabul olur.®*

% ). L. Shastri, (Ed.), Ancient Indian Tradition & Mythology- Shiva Purana, (Delhi, Motilal Banarsidass
Publishers Private Limited, Part Il, 2010), s. 980-1018. Ayr. bkz. http://en.wikipedia.org/wiki/Andhaka
08.12.2013, Ayr. bkz. George M. Williams, Handbook of Hindu Mythology, (Oxford, Oxford University
Press, 2003), s. 54.
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Kaynak: http://en.wikipedia.org/wii/FiIe:Shiva_kiIIs_the_demon_Andhaka.jpg
05.12.2013
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Ganalar da tipki menadlarin avlarina saldirarak onlar1 elleriyle par¢alamalar1
gibi Andhakasura ve ordusuna saldirirlar. Buradaki bir diger benzerlik ise
Andhakasura’nin ordusundakilerin de vahsi hayvanlara benzemeleridir. Dionysos’un

menadlarina katilan kadimnlar da genelde vahsi hayvanlar gibi tanimlanirlar.

Siva ve Dionysos kotiilerin de tanrilaridir. Koétiiliikler hep disiye atfedilirken
Siva ve Dionysos aslinda her ikisidir: Onlar, hem iy1 hem de koétiidiirler. Siva,
Bhiteshvara formunda, hayaletlerin ve kotli varliklarin efendisi ve koruyucusudur;
Bhiutapala formunda hayaletlerin koruyucusudur; Siva’nin, biitiin kotiiliikleri siit
denizinden emen mavi boyunlu hali aslinda bir ana gibi biitiin kétiiliikleri de i¢inde
barindirdiginin mitik bir disa vurumudur. Bu haliyle yaradilis1 kétiiliikkten kurtarir.
Ancak kendisi de morarir. Mavi aslinda igsellestirdigi 6liim halidir. Bir anlamda O,
bir 6lii; morarmus, kotii, oteki tarafi bir gosterge olarak canli canli iistiinde tasir.
Yani, o mavilik yar1 kadinhgina tekabiil eder. Dionysos da hem iyilerin hem de
kotiilerin tanrisidir. O, menadlarin, satirlerin vb. kotiiciil olarak nitelendirilen tiim

varliklarm da tanrisidir.

70



5.2. Androjenlik

O’Flaherty, Siva’nin sahip oldugu bazi o6zellikleri Dionizyak erotizme ait
ozellikler olarak niteler ve bu durumu soyle agiklar: “Siva ve Kama Dionizyak
erotizme ait ozelliklere kendileri sahiptirler. Ancak Siva daha genis ve daha
karmagsik ozellikleri (Tandava dansi, androjenligi, vb.) kendi biinyesinde

barindurr.”®

Androjenlik, zitliklarin birlikteligini simgeleyen en onemli terimdir ve bu
kusursuz birliktelik anlamini en iyi Siva ve Dionysos adli tanrilarda bulur. Siva ve
Dionysos adli tanrilar androjen olmalar1 bakimmdan birbirine ¢ok yakindirlar. Her
iki tanr1 da androjenlikleriyle androsantrik kiiltlir tarihi boyunca ayrisan biitiin
zitliklar1 kendi bedenlerinde holistik bir sekilde bir araya getirirler. Onlar ‘sadece
eril” veya ‘sadece disil’ tanrilar degildirler. Birgok mit ve efsaneden de anlasilacagi
iizere onlar hem tiim evreni bir arada tutan disil giic iken hem de onu ayristirip

yeniliklere zorlayan eril giigtiirler.

® O’Flaherty, a.g.m., s. 99.
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5.3. Bitki ve Hayvanlarin Tanrilan Siva ve Dionysos

Siva ve Dionysos adli tanrilar hemen her yonleriyle dogaya yakin tanrilardir.
Bir yandan androjenlikleri, boga ve yilan kiiltleri gibi 6zellikleri, diger yandan da bu
tanrilara dair anlatila gelen mitler ve efsaneler gézden gecirildiginde bu tanrilarin
bitki ve hayvan diinyasina olan yakinliklar1 kolaylikla goriilebilmektedir. Siva’nin
mavi boyunlu hali, linga kiiltii; Dionysos’un direk olarak sarap ve asma bahgeleriyle
ilgili olmas1 ve bu tanrilara atfedilen hayvan kiiltleriyle bu tanrilarm ayn1 zamanda

bitki ve hayvan diinyalarinmn da tanrilar1 olduklar1 sdylenebilir.

5.3.1. Bitki Diinyasinin Tanrilar Siva ve Dionysos

Bitki ve hayvan diinyasmin tanrisi olarak da bilinen Rudra-Siva, biitiin
ilaglar1 ve tedavileri bilir. Zehirler onun emrindedir, bu yiizdendir ki o, onlardan
hicbir zaman korkmaz.®® Tanrilarla ifritler amritay: (5limsiizliik ickisi) elde etmek
icin okyanusu c¢alkaladiklarinda, amritayla birlikte zehir de ortaya ¢ikar. Ne
yapacaklarmi bilemeyen tanrilar Siva’ya basvururlar. Bunun {izerine Siva, diinyay1
tehdit eden zehri icer ve diinyay1 yok olmaktan kurtarir. Bu yiizden ona Nilakantha

(Mavi Boyunlu) denir.®’

% bkz. Daniélou, a.g.e., syf. 75.

&7 Siva’nin Mavi Boyunlu hali bir nevi 6limu cagristirmaktadir. Killer- 6zellikle 61t yakma kdlleri-
yikimin, 6liman sembolleridir. Killerle kaph hali ve mavi boyunlu haliyle Siva 6limiin de 6tesine
gecebilen bir tannidir. Siva kiillerle kapl bu haliyle bir gecisi simgelemektedir, zira biitin yikimlar yeni
baslangiclara sebebiyet veren rejeneratif durumlardir.
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Siva ve Dionysos da, Attis, Adonis ve Tammuz gibi bitki Ortiisliniin
yinelenen dongiisiinii simgeleyen tanrilardir. Siva’nin ambleminin linga olmasi yeni
dogumlara isaret etmekle beraber, bitki Ortiisiiniin yinelenen dongiisiinii ve doganin

devingenligini de simgeler.

Dionysos da dogrudan sarap ve asma ile olan bagindan 6tiirii bitki diinyasinin
tanrisi olarak da bilinir. Dionysos’a atfedilen bir¢ok isim onun bitkiler ve verimlilikle

olan iligkisini géstermektedir. Bunlardan birkagi1 kisaca sunlardir:

Yunan Mitolojisinde Dionysos’a Atfedilen Baz1 Adlar

Dendrites: Koknar ve sarmasik asmalarinin ve agaclarinin tanrisi.

Anthios: Cigek acan seylerin tanrisi.

Phytalmios: Biiylimenin ve gelismenin tanrisi.

Karpios: Meyve ve verimlilik getiren.

Phleus/Phleos: Yasam bereketi.

Liknites: Dionysos bu formunda Osiris benzeri ritliel olarak dldiiriilen ve
parcalanan ve tekrar kiigiik bir cocuk olarak dogan bir tanridir. Dionysos da tipki

Attis, Adonis, Tammuz, Osiris ve Baal gibi siddetli acilara katlanir, 6liir ve sonunda
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tekrar dirilmenin mutlulugunu, coskunlugunu yasar, tipk: bitkilerin dogal diizende

yok olup yeniden canlanmalari gibi, 6liip tekrar dirilir.®®

Doga alanma yakin olan Dionysos’un bitki diinyasima yakinligini vurgulayan
bu adlar1 almasi gayet normaldir, zira tim 6zellikleri g6z 6niine alindiginda O’nun

Doga ile olan yakinlig1 géze ¢carpmaktadir.

O’Flaherty, Dionysos’un hem kozmik olarak (yasamin, bitkilerin ve
coskunlugun temeli) hem de tinsel olarak (androjenligi, kanun tanimazlig1 cinsel
olarak karmasik durumlardir) erotizmin ve verimliligin giicleriyle donatilmisg
oldugunu hatirlatir.®® Bu durum Siva i¢in de gecerlidir: Siva da hem kozmik hem de

tinsel agidan duygu diinyasiin ve verimliligin tiim giiclerine sahip olarak bilinir.

5.3.2. Hayvan Diinyasinin Tanrilar Siva ve Dionysos

Vedik zamanlardan bu yana Siva daha ¢ok bogayla 6zdeslestirilirken, bunun
yani sira yilan, aslan veya kaplan da bu tanrinin hayvan simgeleridir. Dionysos da
tipk1 Siva gibi boga, leopar veya aslan ve yilanla 6zdeslestirilmesinin yan1 sira teke

ve esek formlarinda da goriilebilir.”® O’Flaherty, Tanri’nin, tanri, Sliimlii ve hayvan

68 Long, a.g.m., s. 202.
% Bkz. O’Flaherty, a.g.m., s. 94.
7% Bkz. Long, a.g.m., s. 196.
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formlarina girebilmesiyle tiim tabular1 yiktigmni ve bu haliyle her seyin birligini

simgeledigini belirtir.”*

Siva ve Dionysos Proteus gibi her forma girebilen tanrilardir: tanri, insan,
hayvan, bitki, canli- cansiz her forma girebilen Siva ve Dionysos biitiin zitliklar1 alt
ist ederek bir nevi doganin sahip oldugu devingen giicii vurgularlar. Doga da her
seyin bast ve sonudur. Bu iki tanriya ait hayvan ve bitki kiiltleri de hem bilinen tiim
zithklar1 nétralize etmeleri hem de yaratmanm ve yok etmenin gii¢lerini bir arada
bulundurmalar1 bakimindan ¢ok 6nemli konulardir. Yilan ve boga kiiltleri yaratma ve
yok etmenin tek bir bedende biraradaligina isaret ederler. Yilanlar, zaman zaman,
hem topragin alti hem de istiinde vyasadiklar1 i¢in mitolojik agidan
degerlendirildiginde, yasam oOlim arasinda gidip gelen canlilar olarak
algilanmiglardir. Yilanlar gibi bogalarin da hem eril yaratimin hem de yok etmenin
giiciine ayni anda sahip olmalar1 nedeniyle mitlerde onlar da tipki yilanlar gibi
yaratimin ve yok etmenin, yasamin ve Oliimiin biraradaligina isaret eden canlilar
olarak algilanirlar. Konumuz baglaminda deg§inecegimiz Siva ve Dionysos adh
tanrilara ait yilan ve boga kiiltleri tiim bu yaratma ve yok etmenin gii¢lerini bir arada

tek bir bedende bulundurmalar1 agisindan son derece 6nemlidirler.

"' Bkz. O’Flaherty, a.g.m., s. 85.
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5.3.2.1. Yilan Kiiltii

Yilanlar dogayla yakindan baglantili olmakla beraber, yilan kiiltii de dogaya
ait ozelliklere sahiptir. Onlar hem iyi hem de kotii olarak nitelendirilebilirler, tipki
doganin yaraticiligi ve yok ediciligi gibi. Bir yandan Hint mitolojisinde yer alan
Tanr1 indra’nm oldiirdiigii yilan olan Vritra gibi sular1 hapseden kuraklik ifritleri
olarak goriiliirken, diger yandan sular1 getirenlerin de yine yilanlar olduguna inanilir.

Bunun gibi bir¢ok zithigi kendi biinyelerinde barindiran yilanlar kitonyen canlilardir.

Yilanlar kitonyene yani yer alti1 diinyasina, oliiller diyarina ait canlilardir.
Yilan sembolizmiyle ilgili mitler genellikle tic dnemli yap1 lizerine kurulmaktadirlar.
Birincisi yilanlarin ebediyeti simgelemeleri; ikincisi onlarin hem zehiri hem de
panzehiri tek bedende bir arada bulundurmalaridir; {i¢iinciisii ise onlarin eril giiciin
sembolii olmalaridir: yilanlar mitolojilerde ve efsanelerde kadinlarm ilk kocasi olarak

goriiliirler.

Yilanin kadmlarla olan iliskisi birgok ulusun mitlerinde yer alir.
Yunanlilardan Hintlilere, Avrupa’dan Asya’ya, Kuzey’den Giiney’e, Dogu’dan
Bat’ya bir¢ok ulus veya kabilede kadinlarin aybasi hali ile yilanlarm ilintili
olduguna inanilird1. Eliade, bir¢ok ulusun mitlerinde ve efsanelerinde, kadinlarin ilk
adet gormelerinden hemen Once bir yilan tarafindan tecaviize ugrama korkusu

yasadiklarinin anlatildigini soyler.

72 Bkz. Mircea Eliade, Dinler Tarihi (inanclar ve ibadetlerin Morfolojisi), cev.: Mustafa Unal, (Konya,
Serhat Kitabevi Yay., 2005), s.201.
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Yine, yilanlarin ve ejderhalarm sularla olan iligkisi bircok ulusun mitlerinde
ve efsanelerinde kendine yer bulmaktadir. Hint mitolojisinde Indra, kuraklik ifriti
Vritra’y1 6ldiiriir ve sularin tekrar akmasini saglayarak iilkesini kurakliktan kurtarir;

Apollon’un 6ldiirdiigii Python adli ejder Toprak Ana Gaia’nin ogludur.

Yilanlar, Toprak Ana’nin bagrinda yasayan canlilardir. Onlar niteledikleri
bircok 06zelligin yani1 sira yeraltina yani Oliller diyarma ait canlilardir. Deri
degistirebilmeleri ve kism kaybolup ilkbaharda tekrar ortaya c¢ikmalariyla yine

dogum- 6liim dongiisiinii ve bu iki hal arasindaki gegisi simgelerler.

Yilanlar, hem yasayan hem de donemsel olarak kayboluslariyla 6liimle
iliskilendirilen canlilardir. Deri degistirmeleri ve soguk zamanlarda yeraltina cekilip
gozden kaybolmalari, daha sonra ise sicak zamanlarda ortaya ¢ikmalar1 onlarin
dogum- Oliim dongiisii ve ebedi yasam ile iliskilendirilmelerine yol agmustir.
Kuyrugunu 1srran yilan olarak resmedilen Ouroboros sembolii doganin ebedi

dongiisiinii ifade etmektedir.

Vishnu, yaratilistan 6nceki kaotik ve kutuplasmamis olan kozmik okyanusta,
ilksel sularda Ananta/Sesha adli yilanin tizerinde uyur. Bu yilanin adinda bile yilan
sembolizminin temellerinden olan “ebediyet” anlami yatmaktadir: Ananta

kelimesinin anlam1 Sanskrit dilinde "sonsuz, 6liimsiiz" anlamina gelmektedir.

Yilanlar ebedi yasami simgeleyen canlilardir, deri degistirmeleri siirekli
yinelenmeleri demektir ve bu da bir tiir dogum- 6liim dongiisiine isaret etmektedir.

Her deri degistirmeleri onlarin yeniden dogmalar1 demektir. Aym dongiisii gibi
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yilanlar da zaman zaman goriinen zaman zaman kaybolan canlilardir. Tabiatin
canlandig1 bahar aylarinda ortaya ¢ikan yilanlar, ki aylarinda gézden kaybolurlar ve
yer altindaki yuvalarma donerler. Zehir ve panzehiri tek bedende bir arada
bulundurmalar1 ise zitliklarin birliginin tek bedende varolusunun bir baska

tezahuradur.

Yilanlar Hint ve Yunan edebiyatlar1 ve mitolojilerinde 6nemli bir yer tutarlar.
Hint edebiyatinda yer alan Harsha’nin Nagananda adli eserinde Vishnu’nun binek
hayvan olan yar1 kartal yar1 insan bi¢imli Garuda ile yar1 yilan yari insan olan
Nagalarin dismanhgindan s6z edilir. Kus- yilan sembolizmi de zitliklarin

sembollerinden biridir ve gok ve yerin zitligini niteler.

Yunan mitolojisinde yer alan Python mitinde Giines Tanris1 Apollon biitiin
ejderler gibi Toprak Ana’dan dogmus olan Python’u Parnassos Dag1 etegindeki bir
subasinda bulup 6ldiiriir. Python, Delphoi’deki kehanet merkezinin koruyucusudur.
Apollon ise Delphoi’ye kendi kehanetini yerlestirmeden 6nce bu canavari 6ldiirmek

zorunda kalmustir.”

Apollon ataerkil glines tanrisidir, Python ise tiim diger yilanlar ve ejderhalar
gibi Toprak Ana’dan dogmus olan kitonyen bir canlidir. Yilanlar karanligi ve
yeraltim1 simgeleyen canlilardir. Apollon’un Python’u o6ldiirmesi, O’nun giines
prensibini korumasiyla iliskilendirilir. Tipk1 yilan- kus mitinde oldugu gibi bu mitte
de yer- gok zitligi meveuttur: Apollon giines ve 151k tanrisidir, kargisinda karanligin

ve yeraltina ait gli¢lerin sembolii olan bir yilan, Python vardir.

73 python igin bkz. Erhat, a.g.e., 5.260.
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Bu mit ayni zamanda bir degisimi vurgulamasi agisindan da son derece
onemlidir: anaerkil sistem yikilirken yerine ataerkil sistem yerlesmektedir. Apollon
Python’u dldiirerek Delphoi’de hakim olan anaerkil sistemi ¢Okiintiiye ugratirken,

oraya kendi ataerkil sistemini yerlestirir.

Siva ve Dionysos hem yilan formuna girebilmeleriyle hem de yilan1 kendi
bedenlerinde (Siva boynunda ve kollarinda sarili halde, Dionysos ise saglarinda tag
seklinde) tasimalariyla bu kiilte ne denli yakin olduklarimi vurgularlar. Siva’nin yilan
formuna biiriinmesine dordiincii boliimde anlatilan Bhairava adli mitte deginildi.

Dionysos’un yilanlardan tacit Bakkhalar adli tragedyada soyle anlatilmaktadir:

“Sonra, Moiralar vakti doldurunca
Zeus dogurdu boga boynuzlu tanriyi;
Bagina bir tag takti yilanlardan.

Onun icin Mainadlar

.. ,574
Yilanlari toplar, saglarina orerler.

Bununla birlikte Dionysos’un gerek sarap kiilti gerekse de diger tiim
ozellikleri yilan kiiltiiyle de desteklenmektedir. Dionysos Yunan mitolojisinde sarap
ve asma bahgelerinin tanrisi olarak bilinir. Sarap yapiminda kullanilan asma da- tipki1
yilanlar gibi- soguk kis aylarinda solup bir nevi Oliirken, sicak bahar aylarinda ise
canlanip yeserir. Bu acidan bakildiginda yilan kiilti, sarap kiiltiiyle yakindan

ilintilidir. Sarabin gegirdigi evreler de bir nevi yilanin yasamindaki evrelere

’* Euripides, a.g.e., s. 8.
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benzemektedir. Yilanlarin ortaya ¢iktig1 sicak bahar aylarmda asmalar da canlanir ve

yilanlarin yer altna ¢ekildigi soguk kig aylarina dogru solar ve bir nevi dliirler.

Siva ve Dionysos adli tanrilar kendi panteonlarinda dogaya yakin tanrilar
olarak nitelendirilmektedirler. Her iki tanr1 da dogaya ait bircok 6zellik gibi yilan
kiiltiinli de kendi inaniglarinda barindirmaktadirlar. Yilanlar topraga, dogaya ait
canlilardir ve yilanlara atfedilen tiim o6zelliklere bu iki tanr1 sahiptirler. Bununla
birlikte Siva ve Dionysos yilanlar gibi 6lip tekrar dirilerek ebedi yasami, sonsuzlugu
vurgulamaktadirlar: onlar birgok yerde oOliiller diyarma ait olan tanrilar olarak

anilirlar, bu ylizden kimi zaman yilan formuna biiriiniirler.

5.3.2.2. Boga Kiiltii

Mitlerde ve efsanelerde bogalar, yilanlar gibi hem yaratma hem de yok etme
edimlerine ayn1 anda sahip olabilen canlilar olarak nitelendirilirler. Boga, bir yandan
yaratici eril bereketin sembolii olarak nitelendirilirken bir yandan da giiclii ve zapt
edilmesi zor bir hayvan oldugu i¢in mitlerde ve efsanelerde yikici ve yok edici olarak

goriilebilmektedir.

Long, Otto’dan yola ¢ikarak Dionysos’un kendisine eslik eden veya bazen
formlarinda goriindiigii/bedenlendigi hayvanlarin keskin zitliklar1 ¢agristirdiklarmi

soyler: “bir tarafta boga, teke ve esek verimlilik ve cinsel istegi ve dolayisiyla
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yaratimi simgelerken, diger tarafta ise aslan, panter ve yine boga éldiirmeye ve yok

etmeye en istekli hayvanlar olarak goze ¢arpar.”™

Dionysos gibi Pentheus da zaman zaman farkli hayvan formlarinda goriiliir.
Pentheus bir yilanin (Echion) ogludur. Annesi Agaue onu aslan olarak goriir ve
parcalar ve yine Agaue kendine geldiginde oglunu boga formunda (ritiiel olarak
parcalanan boga) goriir ve bir inegin danasini oksadigi gibi oglunun kopuk basini
oksar. Tipki Dionysos gibi Pentheus da hem cinsler hem de cinsiyetler aras1 gegisi
kendi bedeninde deneyimler. “Dionysos da yilan- aslan- boga formlarinda goriiliir
ve o da ¢ift cinsiyetli olarak nitelenir.”’® Yine Pentheus oldiiriildiikten sonra
Dionysos onu bir boga formunda Hades’e gotiiriir; Dionysos’la 6zdeslestirilen ve
bebek Dionysos olarak bilinen Zagreus, Titanlar tarafindan pargalanmadan 6nce

bir¢cok forma girer ki bunlardan biri de bogadir.

Wurzburg Miizesi’ndeki bir vazonun iizerindeki resim Dionysos tanriya dair
hemen her seyi iceren bir formdadir: Dionysos, siyah bir boganin iizerinde, elindeki
testiden doktiigii sarapla bitkileri sular haldeyken, sularin bogasi olarak nitelendirilen
tanr1 Poseidon kars1 yonde elinde trident, beyaz bir bogayi siirer haldedir. Nehirlerin
tanris1 ve boga formlu sarap tanrisi Dionysos’un sembolik betimlemesi bu sekilde

tamamlanir; Dionysos- boga- sarap- bitkiler- verimlilik.””

7> Long, a.g.m., s. 209.
76 O’Flaherty, a.g.m., s. 92.
”7 Bkz. Long, a.g.m., s. 201.
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Siva ise Goksel Boga’dir, ¢iinkii o, yeryiliziinii doélleyen yagmurlarin
sahibidir.”® Siva’nin binek hayvani Nandi adli bogayken; kendisi de boga formunda
(vrsamurti) goriilebilir.”® Dionysos da tipki Siva gibi hem bogayla birlikte

goriilebilirken hem de boga formunda goriiliir.

78 Long, a.g.m., s. 202.
7 Long, a.g.m., s. 193.
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5.4. Apollon- Dionysos ve Vishnu-Siva Dualizmi

Yunan mitolojisinde zitliklar1 simgeleyen tanrilar olarak bilinen Apollon ve
Dionysos ve Hint mitolojisinde yine zitliklar1 simgeleyen tanrilar olarak bilinen
Vishnu ve Siva adli tanrilar zitliklarin yani sira birgok yonden birbirini tamamlayan
tanrilar olarak da bilinirler. Oncelikle yaratilislar1 agisindan birbirlerine son derece
yakimdirlar: Apollon ve Dionysos, her iki tanr1 da Zeus’un ¢ocuklaridir. Apollon Leto

ile Zeus’un, Dionysos ise Semele ile Zeus un ogludur.

Siva ve Vishnu da ¢esitli mitlerde anlatilan doguslar1 agisindan birbirlerine
son derece yakimdirlar: kimi yerde "Biiylik Baba" diye adlandirilan Brahma’dan,
kimi yerde Brahma ile birlikte "Yiice Ana" olarak da adlandirilan ve evreni, yildizlar1
ve solar sistemleri bir arada tutan giic olan Sakti’den dogarlar ve biitiin doguslar1
bakimindan da birbirleriyle yakindan iligkilidirler. Brahma ile birlikte kutsal Hint
trinitesi (liclemesi) olarak bilinen trimirtiyi olustururlar. Bu iiglemede Brahma
yaratici, Vishnu koruyucu, Siva ise yok edici gii¢ olarak nitelendirilir. Bununla
birlikte bircok mit ve efsanede de diinyanin, evrenin ve canli- cansiz tiim varliklarin
1yiligi ugruna ¢esitli sekilde bir araya gelebilmektedirler. Bazi durumlarda Vishnu

kendini kadma ¢evirerek Siva ile birlesir ve bu sayede yasamin devamini saglar.
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5.4.1. Harihara: Vishnu- Siva

Harihara, iki tanrinin- daima zit olarak nitelendirilen iki kutbun- miikemmel
uyumunun ikonografik temsilidir. Apollon ve Dionysos’a benzer olmakla birlikte
yan yana duran Siva ve Vishnu’nun bu formu kozmik Ilk-bir’e isaret eden kusursuz

biraradaliktir.

Harihara inananlar1 Siva ve Vishnu’yu ayr1 tanrilar olarak degil, tek ve ayni
tanrmin farkli goriingiileri olarak kabul ederler. Onlar1 Harihara adli ikonada bir
araya getirirler. Bu bir araya getirme islemi dini olmaktan 6te felsefi bir resmedilistir.
Tipk1 Siva’nin Ardhanart adli formunda oldugu gibi, farkli formlara ayrilmis bir ve
ayni 6ziin (Sanskrit: Atman) tek bedende birlikteligi vurgulamir: Siva materyal
diinyay1 ve erosu temsil ederken, Vishnu (6zellikle Rama ve Krishna formlarinda)
diinyevi diizeni ve logosu sembolize eder. Siva daglik kuzeyi temsil ederken, Vishnu

ovalar1 ve dolayisiyla tarimi1 ve ticari hayati temsil eder.

Gerek zithiklarin birlikteligi baglaminda gerekse de ayni kdkenden gelmeleri
acisindan Siva ile birlikte olarak degerlendirilen ve Hint Mitolojisinde kimi zaman
disil olarak da goriilen Vishnu, tipki Apollon’un Python mitinde oldugu gibi

kendisini kadina ¢evirebilme 6zelligine sahiptir. Daniélou, Vishnu’yu soyle betimler:

“0, oziin (Sanskrit: Atman-principle= Siva-Sakti) eril bir goriingiisiidiir.
Genellikle zarif, hos ve geng olarak betimlenir ve kendisini bazen kadina
doniistiiriir. Fakat-tipki  Narasimha bedenlenmesinde oldugu gibi-
tanricaya (Kali) benzeyen korkung betimlemeleri de vardwr. Diinyayt ve

sehir hayatini yok olmaktan kurtarmak i¢in bedenlenmistir. Yunan'da ise
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Apollo, tipkt Vishnu- Siva érneginde oldugu gibi Dionysos 'un kardesi ve

. o e e 80
benzeri olarak goriiniir.”

Hint felsefesinde yer alan Atman (6z) terimi kiiltiir tarihi boyunca ayristirilan
tim zithiklarm aynm seyin farkli yansimalar1 oldugunu vurgulamasi agisindan son
derece 6nemli bir terimdir. Atman’m bir pargasi olarak nitelendirilen Vishnu da
zaman zaman kadin seklinde goriilebildigi gibi, yok edici karaktere de biiriinebilir.
Asagida Siva ve Vishnu'nun miikemmel birlikteligini vurgulayan Harihara adl

ikonalarma yer verilmistir:

80 .z
Daniélou, a.g.e., s. 67.
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Kaynak: http://shivaandKrishna.blogspot.com/ 28.11.2013.
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Harihara’nin sag tarafinda Siva yer alir ve bir elinde kimi inaniglara gére Hint
tanr1 {liglemesi olan trimarti (Brahma-Vishnu-Siva), ge¢mis-simdi-gelecek ve
yaratma-siirdiirme-yok etme gibi ti¢liikleri sembolize eden trisiilay1 tutar ve basinin
sag tarafinda Siva’ya ait olan kecelesmis topuz saclar ve li¢lincii goz bulunur.

Siva’nin binek hayvani Nandi de Siva’nin yaninda durur.

Harihara’nin sol tarafinda ise Vishnu bulunur. Ellerinden birinde yasam
dongiisiinii, birligi, giinesi ve dogum 6liim dongiisiinii (reenkarnasyon) simgeleyen
sudarsana ¢akrasini tutar. Basinda ise otoriteyi simgeleyen taci bulunur. Sol yaninda

Vishnu’nun binek hayvani olan Garuda durur.

Harihara, Yunan mitolojisinde yer alan Apollon-Dionysos ve yine Hint
mitolojisinde yer alan Siva Ardhanari ve daha bir¢ok mitolojide yer alan tanri
ikilemeleri gibi zitliklarin birlikteligini ve bundan &te tipki Platon’un Soélen adli
eserinde anlattig1 yuvarlak insan mitinde oldugu gibi holistik bir birligi betimler.
Harihara’y1 olusturan tanrilardan Siva hem yaratici hem de yok edici 6zelliklere

sahipken, Vishnu ise diinyevi diizeni koruyan tanridur.

5.4.2. Apollon- Dionysos

Apollon ve Dionysos adli tanrilar Yunan mitolojisinin iki kose tasidirlar.
Bircok yonden birbirinin zitt1 olarak goriilen bu iki tanrt hem Zeus’un oglu
olmalarmdan hem de zitliklarm birlikteligi baglaminda birbirinden ayirt

edilemeyecek tanrilardir. Apollon da tipki Vishnu gibi kiiltlir ile &zdeslestirilen
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nitelikler sergilemektedir. Dionysos ise tipki Siva gibi dogayla 6zdeslestirilen
nitelikler gosterir: ¢iplakliklari, kadinst yanlari, bitkilerle olan baglari ile Dionysos

ve Siva, doganin tanrilastirilmis halleri olarak nitelendirilirler.
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5.5. Ay Sembolizmi

“Glines her zaman aynmidir, baska hi¢bir anlamda ‘olmaz’.
Diger yandan Ay yiikselen, batan ve gozden kaybolan bir bedendir.

Bu beden ki, varligi evrensel olus kanununa,
81

dogum ve oliim kanununa baglidur.
Ay ile 6zdeslestirilme, Ay’in hem dogumu hem de 6liimii simgelemesi ile
ilintilidir. Hilal sekli o6limii sembolize ederken, dolunay yeni dogumlarin

habercisidir.

Ay, sadece glines gibi, dogrusal bir diizlemde dogup batmaz, onun siirekli
degisim halinde olusu Doga’nin devingenligiyle 6zdestir. Her bir doneminde once
gitgide daha parlak bir hal alarak biiylimesi, daha sonra ise gitgide solarak kiiciilmesi
Doga’nin baharda 6nce yavas yavas yesermesi, sonra ise kuruyup gitmesine benzer.

Bu haliyle de ay, dogum- 6liim dongiisiinii hatirlatir.

Bunun yani sira Ay’in dongiisti kadinla bir tutulmustur. Kadmin aym belirli
donemlerinde viicudunda meydana gelen degisiklikler ayin dongiisiine benzer. Ay’ in

kadinlarla olan iligkisini ¢ok ilging bir bigimde dillendirir Eliade:

“Ay, biitiin verimliliklerin kaynagi olup kadinlarin ay halini yonetir. O,
‘kadinlarin efendisi’ olarak kisilestirilir. Bircok ulus Ayt kadinlariyla
cinsel iliskiye giren bir adam veya yilan formunda diigiiniirdii, hatta
bugiin bile bazi insanlar boyle diisiiniir. Ornegin Eskimolar arasinda
bekar kizlar gebe kalacaklart korkusu ile Ay’a bakmazlar.

Avustralyalilar, Ay’in bir tir Don Juan (kadinlar: kendisiyle cinsel

8 Eliade, 2005, s. 187.
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iliskiye girmeye zorlayan ziippe) bigciminde yeryiiziine indigini ve
kadinlar: gebe birakip onlar: terk edip gittigine inamirlar. Hindistan 'da

bu mit hala gegerlidir. B2

Ay’ farkl halleri arasindaki degisiklikler bir doniisiimii, gegisi isaret eder.
Siva’nin karis1 Sat1 ile Misir tanrist Osiris’in 6ldiriildiikten sonra bedenlerinin
parcalanmasi ve iilkelerinde farkli yerlere sagilmasi mitleri de tipki bebek Dionysos-
Zagreus’un pargalanmasi gibi bir gecisi betimlemektedir. Eliade samanlarin
erginlenme torenleriyle Ay ve beden pargalanmasi arasinda cok ilging bir baglanti

kurar:

“Samani girig torenlerinde aday, aynmi Ay’in boliimlere ayrildigi gibi,
‘parcalara boliiniir’ (sayisiz mit, Ay'in Tanri, giines ve baskalar
tarafindan bozuldugunu veya par¢alandigint anlatan hikayeleri verir).
Ayni arketip modeli Osiris ile ilgili giris térenlerinde de bulunur. Osiris
yirmi sekiz yil yonetti ve ayin yirmi yedinci giiniinde, Ay iyice kii¢tildiigii
zaman oldiiriildii. Isis’in gizledigi tabut, Set tarafindan ay isi8inda
avlanmirken bulundu. Set, Osiris’in bedenini on dort par¢aya boldii ve
parcalarini Misir iilkesine sacti. Olen tanrimn térensel amblemi hilal

seklindedir”.®

Ay’m dogum- 6liim dongiisiinde iistlendigi rolii s6yle betimler Eliade: “Ay

‘boler’, ‘dondiiriir’ ve ‘olcer’; veya besler, bereketli kilar ve kutsar; ya da oliilerin

8 Eliade, 2005, s. 200.
® Eliade, 2005, s. 213.
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ruhlarint alwr, gegisi saglar, arindwrwr. Ciinkii o, canlidir ve bundan dolayr ritmik

olusun siirekli, ebedi durumundadur.

Apollon piril piril parlayan, karanliklar1 dagitan, kotiiliikleri kovan Giines
tanrisidir. Dionysos ise hem aydinlik hem de karanlik olabilen Ay’dir. O hem canli,
hem de bir olidiir. O, iyiyi- kotiiyii, aydiligi- karanligi ve bunun gibi kiiltiir tarihi
boyunca ayristirilan tiim zitliklar1 kendi kiiltlinde holistik bir sekilde barmdirir.
Eliade, Ay’in dogum 6liim dongiisiinii sembolize ettigini soyle agiklar: “Ay, éliilerin
ilkidir. Ug¢ gece boyunca, hava karanliktir; fakat Ay dordiincii gecede tekrar dogar,

boylece 6lii sey, yeni bir olugs meydana getirir. 85

Dionysos gibi Siva da kameri bir tanridir. Siva’nin sembollerinden biri de
Ay’dir. O, Ay’1 hilal seklinde basinda tasir. Bununla birlikte Ganj nehri de Siva’nin
basindan akmaktadir. Ay ve sular/sivilar kadmlikla ilgili sembollerdir. Daha 6nce de
deginildigi gibi Siva tiim androjenlik oOzelliklerini kendinde barmndirdigi gibi
formlarindan biri yar1 erkek yar1 kadin olan Ardhanarishvara adli formudur. Yarisi
Siva, yaris1 karis1 ParvatT’™den olusan bu formuyla Siva biitiin zitliklar1 kendi
bedeninde nétralize eder. Siva’nmin Nilakantha adli hali de 6liim ve yasamin ayni
bedende biraradaligma isaret eder. Siva mavi boyunlu haliyle, canli viicudunun
iizerinde bir Olii gibi tasr morarmis boynunu. Basinda tasidigi hilal de hem
kadinlikla ilgili 6zellikleri tasir hem de dogum- 6liim dongiisiine isaret eder, zira

Dionysos gibi Siva da kameri bir tanridur.

8 Eliade, 2005, s. 214.
# Eliade, 2005, s. 207.
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5.6. Dans ve Tiyatro

Dans ve tiyatro Siva ve Dionysos kiiltleriyle yakindan iliskilidir. Yunan
geleneginde Dionysos, Hint geleneginde ise Siva tiyatroyu yaratan tanrilar olarak
bilinirler ve tiyatro gosterilerinden 6nce bu iki tanriya dualar edilir. Danié¢lou, Siva
ve Dionysos’un dansla olan iliskisini soyle aciklar: “Tiim danslar- esrik, erotik,
teatral, ritiiel veya sembolik- Siva ve Dionysos kiiltleriyle yakindan iliskilidir. ~80
Siva ve Dionysos’un danslari ritiiel 6lmenin ve yeniden dirilmenin sembolleridirler.

Hint ve Yunan geleneginde tiyatronun Siva ve Dionysos adli tanrilarin ritiiel

danslarmdan dogduguna inanilir.

Ozdemir Nutku, iki ciltlik "Diinya Tiyatrosu Tarihi" adli eserinin birinci
cildinde Antik tiyatronun Dionysos adma diizenlenen Biiyiik Dionysia senliginde
yapilan 6diillii yarigmalar ile ortaya ¢iktigini sdyler ve hem tragedyanin hem de
komedyanin kurucusu olarak Dionysos’u isaret eder: “Dionysos act ¢ekme ve
oliimiin, seving ve yasamin ikileminin tanrisiydi;, onun i¢in de tragedya ve

komedyanin yaraticistydi.”®

Sabahattin Eyiliboglu, Bakkhalar adli kitabin 6nsoziinde soyle der; “Yalniz
tivatroyu dogurmus olmast bile bu dinin (Dionysos dininin) Avrupa kiiltiiriinde ne
biiyiik bir yer tuttugunu gosterir.” Tragedya kelimesinin kdkeni ve bu kelimenin
Dionysos’la olan bagi ise ¢ok ilgingtir. Nutku, tragedya kelimesinin kdkenini ve

tragedyanin dogusunu su sekilde aciklar:

8 Daniélou, a.g.e., s. 200.
8 Bkz. Ozdemir Nutku, Diinya Tiyatrosu Tarihi, (Ankara, Ankara Universitesi Basimevi, 1971), Cilt: 1,
s. 27.
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“Bu sozciik Yunanca tragoidia’dan gelir, tragos (keg¢i) ve oidie (tiirkii)
sozciiklerinin  birlesmesiyle ‘kecilerin tiirkiisii’ anlaminda kullanilir.
Dionysos senliklerinde koro, tanrimin ona bagh kélelerini simgeliyordu.
Tanrimin ¢evresinde hep dogamin yabanci giiglerini temsil eden teke
ayakly satirler bulundugu icin ilk baslarda, koro da satirlerin bi¢imine
giriyordu; ilk donemlerde, korodaki oyuncular teke derileri (tragoi)

giyerek oyun alamina c¢ikiyorlardi. Tragedya tiirii de tragos’larin

sarkilarindan dogdu. ~88

5.6.1. Siva Nataraca

Dionysos gibi Siva’nin da dans ve tiyatroyla olan bag1 ¢ok giicliidiir. O, Hint
geleneginde tiyatronun kurucu tanrisi olarak bilinir ve tiyatro oyunlarindan once
okunan dua boliimiinde Siva’ya dualar edilir. Siva, Nataraca isimli formunda dansin
ve tiyatronun kralidir. Ismin kdkenine inildiginde Siva’nin da tipki Dionysos gibi
dans ve tiyatroyla ne denli yakin oldugu anlasilmaktadir. Nataraca ismi, Sanskrit
\nrt: m.n. dans etmek kokiinden tiiretilen naza: m.n. dans etme, rol yapma, dans ve
rac: m. kral, hiikiimdar Kelimelerinin bir araya getirilmesiyle olusturulur. Tiyatro
kelimesi ise yine Vart: dans etmek kokiinden tiiretilen nasyam: dram, tiyatro

kelimesiyle karsilanmaktadir.

Goriildiigi tizere gerek “tragedya”, gerekse "dans etme" kelimelerinin
kokenlerine inildiginde bu kelimelerin bile Siva ve Dionysos adli tanrilarla ne denli

yakindan iligkili oldugu goriilmektedir.

8 Nutku, a.g.e., 31.
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Bu boliimde deginilmeden gecilemeyecek olan bir konu da Siva’nin Nataraca
formuyla ilgili anlatilan Siva Nataraca baglikli mittir. Storl, ‘Shiva: The Wild God of
Power and Ecstasy’ adli kitabinda Siva’nin Nataraca adli dansinin eglendirme
amacindan Gte kozmik ritmi vurguladigimi belirtir.®® Atesler iginde dans ederken
yiizlindeki sakin ifade evrenin kusursuz ritminin ve ahenginin semboliidiir. Asagida
konu baglaminda deginilecek olan, Puranalar’da yer alan ve Siva’min Nataraca
formunu konu alan bir mit, dans ile dofanin ritmi ve ddngiisiinii betimlemesi

agisimndan 6nemlidir:

Siva Nataraca

Cidambaram Ormani’nda on binlerce ermis diinyevi islerden ve
tutkulardan el etek ¢ekmis vaziyette kefaretlerini 6demek amaciyla gile
dolduruyorlarken bir yandan da siirekli, insanlara evrenin sonsuz
oldugunu, baslangici ve sonunun olmadigini ve ruhlar1 koruyan herhangi
bir tanr1 olmadigini, fakat yine de kisinin kendi kurtulusu igin 6zenle

calismasi gerektigini telkin ediyorlarmas.

Ermislerin yaptiklar1 bu zarar1 goren merhametli Siva, onlar1 bu
yanilgilardan kurtarmaya karar verir. Sihir giiclinii kullanarak onlarin
bulundugu yerde yakisikli bir yogi olarak belirir. Vishnu da goksel bir
peri olan MohinT kiliginda Siva’nin yanindadir. Geng Adonis goriiniimlii
Siva’y1r goren ermislerin karilar1 biiyiilenirler. Kendilerinden gecen
kadinlar, bu yakisikli geng tarafindan gii¢lii beyaz kollariyla sarilmay1 ve
dolgun dudaklariyla 6piilmeyi hayal ederler. Su kaplar1 ellerinden diiser

ve kirilir, yemekleri tavalarda yanar.

Kocalar1 da kendilerinden gecerler. Diisiinmeden, sehvet dolu gozlerle

karsilarinda dans eden goksel giizellikteki Mohininin sehvet dolu

8 Storl, a.g.e., s. 137.
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bedeninin kivrimlarina bakarak kendilerinden gec¢ip, yillarca en zor
cilelerle kazandiklarmi ziyan ederler. Fakat birdenbire tekrar kendilerine
gelirler ve bu derece kendilerine hakim olamamalar1 kargisinda dehsete
diserler. Soku hemen atlatirlar ve ¢ilecilikleri ile kazandiklarini hemen
tilketmelerine yol acan biiyiik bir 6fkeye kapilirlar. Karilarmi azarlarlar
ve yakisikli yogiye ve bastan ¢ikarici kadin arkadasma birbirinden koti
lanetler savurmaya bagslarlar. Sihir gii¢lerini birlestirerek bir ates yakarlar
ve bu atese 6liim ve yikim dualar1 okurlar. Durmadan ilahiler okuyarak
atesten, devasa biiyiikliikte, vahsi bir kaplan ortaya ¢ikartirlar. Ortaya
¢ikan bu kaplani islerine burnunu sokan, tuhaf ¢iplak adami parcalara
ayirmast i¢in onun lizerine gonderirler. Fakat yogi kii¢iik parmaginin
tirnagiyla bu vahsi kaplanin derisini ylizer. Daha sonra ermigler, sihir
giiciiyle atesten devasa biiytikliikte zehirli bir yilan ¢ikarirlar, fakat Siva,
hi¢c zorlanmadan, bu yilan1 boynuna ipekten bir atki gibi dolar.
Cabalarmin bosa gittigini géren 6fkeli ermisler, yaratabilecekleri en
korkutucu silah1 yaratabilmek i¢in kalan biitiin giiglerini birlestirirler. Bu
elinde yenilmez sopasi olan, kotii, kara, cirkin bir cliceymis. Fakat bu
clice atesten ¢ikar ¢ikmaz Siva onu yere yuvarlar, Nataraca formunu alir
ve evrenin ve sonsuzlugun efendisi olarak bu cilicenin iizerinde dans

etmeye baglar.

Bununla birlikte ermisler, biitiin tanrilarin dans eden tanrimin mucizesini
izlemeye geldiklerini goriince, korkudan titreyerek kendilerini bu ylice

tanrinin dniinde yere atarlar.®

% sStorl, a.g.e., s. 135-136.
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Kaynak: http://en.wikipedia.org/wiki/File:NatarajaHA.jpg 24.11.2013

96



Siva’nin Nataraca adli formu diger biitiin formlar1 gibi zithiklar1 kendi
biinyesinde holistik bir sekilde barindirir. Siva Nataraca, yikict Tandava dansini
yaparken yiiziindeki sakin ifadesiyle bir yandan tekinsiz bir hal alirken bir yandan da
Olimiin ve yasamin, yok etmenin ve yeniden yaratmanimn, korkunun ve coskunun
biraradaligini niteler. Kibirli bilgeler doganin kanununa kars1 gelirler ve Siva onlara
bir ders vermek amaciyla ortaya c¢ikar. Dogada her sey siirekli devinim halindedir.
Ancak bilgeler burada doganin bu dongiisiine kars1 gelirler. Cilecilik ve akil yoluyla
doganin dogum- Oliim dongiisiiniin disina ¢ikmak isteyen bilgelere dogru olani
hatirlatmak amaciyla Siva yakisikli, sehvetli geng bir erkek olarak ortaya ¢ikar,
yaninda ise goksel peri Mohint kiligina girmis olan Vishnu vardir. Her ikisi eril ve
disil yaratim giiciiniin sembolleridirler bu mitte, ancak bilgeler bunu anlamazlar ve

bu durumu sapiklik ve bastan ¢ikarma olarak yorumlarlar.

Dogada hi¢cbir ‘sey’ duragan degildir, her ‘sey’ siirekli devinim halindedir,
zira yaratma ve yok etme giiciiyle dolu dogada duraganliga yer de yoktur gerek de.
Siva’nin kozmik ritmi ve ahengi vurgulayan Nataraca adli ikonasindan da
anlasilacagi iizere O, doganin yaratict ve yikici giiclerinin kusursuz biraradaligidir.
Atesten ¢ember i¢inde dans ederken yiiziiniin aldig1 sakin ifade doganin
devingenligiyle estir: dogada da bir tarafta korkung¢ yikimlar, 6liimler olurken diger

tarafta siirekli yeni yaratimlar yoluyla canlanir tabiat.

Siva Nataraca’nin saglari, elleri, yiiziindeki ifadesi, ayaklar1 ve ayaklar1

altinda ezdigi demon Muyalaka®', vs. her biri farkli anlamlar1 vurgular haldedir.

! Muyalaka, Tamil Dilinde unutkanlik, pervasizlik, disiincesizlik anlamlarina gelir.
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Nataraca’nin her biri farkli anlamlar igeren jestleri ve ciice demon Muyalaka’y1

Storl® ve Zimmer®® soyle betimlerler:

Siva Nataraca, dort eliyle her biri farkli anlamlar1 vurgulayan 6zel jestler
yapar. Sol {ist eli yarim ay seklindedir ve avucunun iginden ates yiikselir
haldedir (ardhachandra mudra). Ugiincii kolu fil hortumu gibi kivrik bir
haldedir (Bu haliyle Ganesha’nin- engellerin fatihinin- bir inananina

benzedigini soyler Storl).

Bu eli, Nataraca’nin kozmik hafifligi ve higbir yere bagli olmamay1
vurgulayan, yukariya kaldirdigi sol ayagimi gosterir. Dordiincii elinin
avucunu karsisindakine dogru gererek sunu belirtir “Korkma! Huzur

seninle olsun!” (abhaya mudra).

Siva Nataraca’nin sag ayagi merhametsiz ciice demon Muyalaka’y1 ezer
haldedir. Bu =zalim cilice, samsaraya (yasam- Olim yanilsamasina)
yakalanmis, bencilligin kiiglikligliniin semboliidiir. O, ayn1 zamanda
Apasmara (sarali) diye de adlandirilir, zira bencilligimiz ve manevi
korliigiimiiz siirekli tokezlememize ve diismemize neden olur. Atman’n
(ruh, 6z) ¢ekimi, ciddiyeti ve agirligi onu alasagi eder, ¢ilinkii o kozmik
hazz1 ve ilahi giiliisiin ve aydmligin hafifligini unutmustur. Fakat her ne
zaman Nataraca’nin ayagi ona temas etse ciice kendinden ge¢mis bir

sekilde sarkilar soylemeye baslar.

9 Storl, a.g.e., s. 137.
%% Heinrich Zimmer, Myths and Symbols in Indian Art and Civilization, (New Jersey, Princeton
University Press, 1946), s. 153.
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Siva ve Dionysos ile ilgili anlatilan mitler ve bu tanrilarin tiyatro ile olan
bagin1 ortaya koyan eserler gozden gecirildiginde anlasilmaktadir ki bu tanrilar
dansin ve tiyatronun tanrilaridirlar. Bununla birlikte Hint ve Yunan tragedyalar1 da
Siva ve Dionysos gibi bir takim ortak ozellikler gosterirler. Tragedyanin dogusunun
ortaya ¢iktig1r senlikler olarak bilinen Biiyilk Dionysia senlikleri iki cesittir.
Bunlardan biri kirsal alanda kutlanan, digeri ise sehirde kutlanan Dionysia’lardir.
Kirsal alanda kutlanan Dionysia’lar oyuncular ve sahne dekoru agisindan Hint
dramasma daha cok benzemektedirler. Hint dramasi gibi belli bir yerde veya
mekanda degil daha ¢ok kirsal alanlarda kutlanan senliklerdir. Sunumlar tek bir dilde
degil farkli lehgelerde de yapilir, sabit mekan yoktur, belli basl tiplemeler degil pek

cok farkli tipleme kullanilir, vb. daha bir¢ok ortak 6zellik sayilabilir.

Her iki kiiltiirde yer alan ve doga alanina yakin tanrilar olan Siva ve Dionysos
adli tanrilara adanan tiyatro, dogaya ve insana yakmlgiyla dikkat c¢eker. Hem
Dionysos adina diizenlenen senliklerde sunulan oyunlar hem de Hint tiyatrosu doga

ile insan1 ve dolayisiyla Doga ile Kiiltiirii birlestiren ve aynilastiran unsurlardir.
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6. BOLUM: FARKLILIKLAR

Siva ve Dionysos adli tanrilar, Hint ve Yunan mitolojilerinde tarih boyunca
ayristirilan tiim zitliklar1 bir araya getiren tanrilar olarak nitelendirilirler. Yer- gok,
151k- karanlik, doga- kiiltiir, vb. daha birgok zithg: bir araya getirirler, 6yle ki tarih
boyunca onlarin ayri degil aslinda ayni tanrmin farkli tezahiirleri oldugunu ileri
stirenlerin sayist olduk¢a fazladir. Yukarida bu iki tanriya dair ortak yonlerden
birkagma deginildi. Bu bolimde ise bu iki tanrinin farkli yonleri agiklanmaya

calisilacak.

Mitolojide zitliklar1 bir araya getiren tanrilar olarak bilinen Siva ve Dionysos
her ne kadar birbirlerinin aynis1 gibi goriilseler de aralarinda az da olsa farkliliklar da
mevcuttur. Anne kavrami, dogum efsaneleri ve bu iki tanrinin kendi panteonlarindaki
konumlar1 gibi konular bu iki tanriyr bir nebze olsun birbirinden ayirmamizi

saglayacak konulardir.



6.1. Anne Kavrami

Siva ve Dionysos adli tanrilar1 birbirinden aywran en Onemli konu
Dionysos’un annesi ile olan bagidir. Her ne kadar her iki tanr1 da annemize olan
sevgimizin ve bagimizin kutsal temsilleri olarak nitelendirilseler de anne kavrami
Dionysos adli tanrida ¢ok daha giiclii hissedilir. Dionysos’u delirten annesine olan
Ozlemidir. Dionysos henliz dogmadan annesinden ayrilmistir. Bakkhalar’da
goriilecegi gibi onu delirten ve yok edici kimligine biiriindiiren annesine olan sevgisi

ve Ozlemidir.

Kiiltiir tarithi boyunca her zaman degersizlestirilmeye calisilan annelik-
kadmlik, insanoglunun doga ile olan en gii¢lii bagidir. Anne- kadin Apollonik degil
kitonyendir, dolayisiyla Dionizyaktir. Erkek akln- logosun degil, duygularin-
pathos’un temsilcisidirler. Bat1 kiiltiiriinde logos- akil daima erkek ile es tutulurken
eros- duygular ise kadin ile es tutulmustur. Erkek olmadan kadinin ‘tam’ bir varlik
olmadig1 diisiiniiliir: Rousseau gibi, Kant da erkek ve kadmin birbirini tamamlayic1
karakterlerinin bir arada, tek bir ahlaki varlik olusturdugunu diisiiniir: “Eviilik
yasaminin birlestirdigi c¢iftler adeta, kadinin begenisi ve erkegin akli tarafindan

temsil edilen ve yonetilen tek bir ahlaki kisilikmis gibi davranmalilar. ~94

Daha o6nce de degindigimiz gibi Apollon Yunan mitolojisinde eril kiiltiir
alanimnin kurucu tanrilarindan biridir. O, erkek aklin- logosun tanrisidir. Mitlerde
goriilen tiim ataerkil Ozelliklere sahiptir. Apollon, anne kanmin yadsindigi, onun

yerine ataerkil kiiltiiriin tesis edildigi ve ululandig1 eser olan Aiskhylos’un Orestes

** Lloyd, a.g.e., s. 102.
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Uglemesi’nde Orestes’i annesini 6ldiirmiis olmasina ragmen savunur ve en sonunda
hakli ¢ikararak mahkeme Oniinde ceza almasina engel olur. Ona gore sug¢ olan
Orestes’in yaptig1 anne katli degil, aksine Klytaimnestra’nin kocasini ¢ldiirmesidir,
zira baba kanmin kutsal sayildig: ataerkil diizende kadina yer yoktur. Ataerkil kiiltiir
tarihi boyunca 6nemsiz ve degersiz bir konumda olan anne- kadin yalnizca insan

soyunun devami agisindan 6nemli ve gerekli olarak goriilmiistiir.

Orestes Uglemesi adli eser anaerkil toplum yapisinm ortadan kaldirilmasi,
yerini ataerkil sistemin almas1 agisindan son derece onemli bir eserdir. Ote yandan
annenin ve kadinin Gtelenmesi yerine babanin, ogulun, erkegin yiiceltilmesi
acisindan da ¢ok dnemli bir yere sahiptir. Orestes Uglemesi, erkegin kadmna kars1,
kiiltiriin dogaya karsi, aklin duygulara karsi kazandigi zaferin simgesi olarak

nitelendirilir.

Annelik- kadinlik Apollonik diizende sadece 6nemsiz bir arag olarak goriiliir.
Anne- kadin yalnizca insan rkinin devami i¢in belli bir siireligine bebegi emanet gibi
tastmak amaciyla "kullanilan™ bir ara¢ olarak algilanir. Oyle ki yalnizca kisa siireli
olarak goriilen bu bag bile ataerkil yapili mitlerde ve efsanelerde iistesinden
gelinmeye calisilan Onemli bir sorun halini almistir: Zeus Athena’nin erkek
olmasindan korktugu icin karis1 Metis’i yutar ve Athena’y1r basinda olusan bir
yumrudan dogurur, bu nedenledir ki Athena, Zeus’un kisilesmis akli olarak kabul
edilir. Yine Zeus yanarak can veren karis1 Semele’nin diisiirdiigii bebek Dionysos’u
alir ve baldirina diker, vakti gelince de bebek Zeus’un baldirindan dogar. Bu dogum
efsanelerinin altinda yatan ana tema, kadna ait olan dogurganlik 6zelliginin de erkek

tarafindan sahiplenilerek erkegin "tam" ve "miikemmel" bir varlik konumuna
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erdirilmesinin istenmesidir. Boylelikle kadin tamamen gézden diismiis erkek ise her

seye muktedir bir varlik olarak yiiceltilmis olacaktir.

Apollon’un aksine disi olabilmeleriyle Siva ve Dionysos adli tanrilar:
erotiktirler, logos olmadiklari igin, onlar garip bir bicimde hep annecidir. Bu yiizden
hem iyi hem kétiidiirler. Bu iki tanri annelerimize olan sevgimizin ilahi ve mitik disa

vurumudur!

Siva her ne kadar kadina ait Ozelliklere kendisi sahip olsa da ve Hint
mitolojisinde kadin ve erkegi birlestiren tanri1 olarak goriilse de anne ile olan bagi
muglak bir konumdadir. Buna karsin Dionysos’un annesiyle olan bagi daha agik,
daha belirgindir. Bu bag o kadar giicliidiir ki, annesine olan 6zlemi zaman zaman
Dionysos’u kendinden geg¢irir ve onu 6¢ almaya, yikmaya, yok etmeye sevk eder.
Bundan 6te Dionysos oliimsiizliik zirhmi ¢ikaracak denli annesini 6zlemektedir:
Dionysos annesi Semele’yi bulmak i¢in Oliiler Diyari’na iner ve Hades’le anlasarak
(Hades Semele’yi birakmasi karsiliginda Dionysos’tan ¢ok sevdigi bir seyi kendisine

vermesini ister, Dionysos da mersin bitkisini Hades’e verir) annesini oradan ¢ikarir.
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6.2. Dogum Efsaneleri- Dionysos ve Soma Benzerligi

Dionysos’un efsanevi dogumu ve soma igkisi ile olan benzerligi bu tanriy1
Siva’dan ayiran dnemli bir konudur. Dionysos, dogumu itibariyle Siva’yla degil daha
¢ok Vedik Donemin en onemli tanrilarindan olan Soma ile 6zdeslestirilir. Soma ve
Dionysos, Ay’a ait Ozellikleri barmdirmalar1 ve sarap- Soma suyu arasindaki
benzerliklerinin  yan1 swra dogum efsaneleri agisindan da  birbirleriyle

benzesmektedirler.

Her iki tanr1 da iki kere dogan adini alirlar. Uziimiin sarap olmasi ve Soma
bitkisinin kurban torenlerinde sunulan Soma ickisi halini almasi i¢in gecirdigi
asamalar birbirine benzemektedir. Sarap ve Soma bir nevi 6liip yeniden dirilmenin
semboliidiirler: tipki doganin bahar aylarinda canlanip yesermesi kis aylarinda ise
sararip Olmeleri gibi, igene miithig bir cosku verip canlandirip, kendinden gegirirler.
Ayrica Soma, "Hint Bacchus’i" diye de anilmaktadir. Hem Rigveda’da hem de

Avesta’da Soma, "bitki diinyasmin krali", "tanrilara saglik ve uzun émiir veren" ve

"0liimii yok eden" gibi sifatlarla anilir.

Siva da "bitki diinyasmimn krali" admi1 alir ve bitkilerle ve sivilarla yakindan
iliskilidir. Ancak Dionysos, sarap ve soma ickisinin benzerligi acisindan Siva’yla
degil daha ¢ok Soma ile 6zdeslestirilmistir. Prof. Dr. Korhan Kaya, "Hint Mitolojisi

Sozlugi" adli eserinde, Soma ile Dionysos arasindaki benzerlige soyle deginir:
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“Soma ashnda, siit gibi suyu olan, tirmanici bir bitkinin Ozsuyudur
(asclepias acida). Hem tanrilar hem de brahmanlar tarafindan icildigi
soylenir. Tipki Yunan Dionisos’u (Lat. Bakiis) gibi tanrilastiriimistir.
Iceni sarhos eden Soma ickisi, stk stk madhu (tatl) dive adlandirilir;

daha yaygin bilinen bi¢imiyse indudur (parlak damla). 95

Gortildiigi gibi dogum efsaneleri agisindan degerlendirildiginde Siva ve
Dionysos bir nebze olsun birbirinden ayrilmaktadirlar. Dionysos’un

dogumunun Siva’yla degil daha cok Soma ile benzestigi goriiliir.

% Korhan Kaya, 2003, s. 174.
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6.3. Dionysos ve Siva’nin Kendi Panteonlarindaki Yerleri

Siva ve Dionysos adli tanrilara dair bir diger farklilik ise kendi
panteonlarindaki konumlaridir. Siva, Hinduizm’de hem yaratict (Lokankara: Ug
Diinyanin Yaraticis1 formunda), hem de yok edici (Rudra,Tandava vd. formlarinda)
ozelliklere sahip birincil derecede bir tanri olarak goriiliir. O, Brahma ve Vishnu ile
birlikte kutsal Hint {iclemesi olan trimiirtiyi olusturur. Yer yer ii¢ bash tek bir tanri,
yer yer ise Ui¢ ayr1 tanr1 olarak betimlenen bu liclemede Brahma yaratici, Vishnu
koruyucu, Siva ise yok edici karakterdedir. Bunun disinda Siva disil enerjisi Sakti ile
birlikte evreni ve tiim solar sistemleri bir arada tutan gii¢c olarak da goriiliir. Siva’ya
atfedilen bir¢ok addan bazilar1 sunlardir: Cagadisha (Evrenin Efendisi), Lokankara
(U¢ Diinyanm Yaraticis1), Mahadeva (En Biiyiik Tanr1), Mahesvara (Tanrilarin
Efendisi), Paramesvara (Tiim Tanrilarm En Ustiinii), vd. Siva’ya atfedilen isimlerden

de anlasilacagi lizere O, Hinduizm’in ve Hint mitolojisinin en énemli tanrilarindan

biridir.

Dionysos ise annesinin dliimlii olmas1 ve diger tanrilardan farkli nitelikler
gostermesi agisindan Yunan panteonuna en son dahil edilen hatta yer yer bu

panteonda yok sayilan bir tanr1 konumundadir.

Dionysos’un Olympos’taki yerini, Zeus'un kiz kardesi Hestia sayesinde
edindigi anlatilmaktadir. Evin ve aile yasaminin tanricasi olan Hestia, Kronos ile
Rhea’nin ilk ¢ocuklaridir. Her ne kadar Poseidon ve Apollon onunla birlikte olmak

isteseler de O, sonsuza kadar bekar kalmak ister ve bu istegi Zeus tarafindan kabul
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edilir. Sonunda yasamak i¢in insanlarin arasma karigmaya karar verince

Olympos’taki yerini Dionysos’a birakir.

Biitiin bunlarin yan1 sira Dionysos disaridan gelme bir tanr1 olarak goriiliir ve
bu yiizden Olympos tanrilar1 arasinda yer alamayacagi sOylenir. Bakkhalar’in

giriginde yer alan sozleri ise kendisine yoneltilen su¢lamalar1 destekler niteliktedir:

“Ben Lidya’'min, Frigya'mn altin ovalarindan geliyorum. Iran’in
glinesten kavrulan kwrlarimi, Baktra’min uzun surlarini, Media nin
buzlarla ortiilii topraklarimi, sadet diyart Arabistan’i, tuzlu denizin
kiyilarinda uzanan biitiin Asya iilkesini, barbarlarla Hellenlerin karisik
yvasadigi, giizel hisarlarla siislii sehirleri dolagtim. Diinya iizerinde bir

tanrt gibi var olabilmek icin oralarda korolarimi topladim, dinimi,

ayinlerimi ogrettim, simdi kendimi Hellenlere tanitmak istiyorum.96 ”

Bununla birlikte yine ayni eserde Dionysos kendisinin Zeus ve Semele’nin
oglu oldugunu sdyler: “Iste ben, Zeus un oglu Dionysos, Kadmos un kizi Semele nin

yildirim dolu simsekler icinde dogurdugu tanri, Thebai topragina doniiyorum. ™’

Bu gibi bir takim farkliliklar, Siva ve Dionysos adli tanrilar1 birbirinden bir
nebze olsun ayirmamizi saglayan farkliliklardir. Her ne kadar ayni tanrinin farkh
tezahiirleri olarak nitelendirilseler de bu tanrilar hakkinda asil 6nemli olan, onlarin
ayni tanrt olup olmadiklar1 degil, kendi panteonlarinda Doga ve Kiiltiir olarak

ayristirilan her seyi holistik bir sekilde bir araya getirmeleridir.

% Euripides, a.g.e., s. 4.
% Euripides, a.g.e., s. 3.
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SONUC

Kiiltiir tarihi boyunca daima ortaya ¢ikan zitliklardan "iyi" ve "insan yararina"
olarak goriilen "her sey" daima Erkek- Kiiltiir ile bir tutulurken, kotii ve androsantrik
ilerlemenin karsit1 olarak diisiiniilen "seyler" ise Kadin- Doga ile es tutulmustur.
Ancak bu ayrimin Hint ve Yunan mitolojilerinde yer alan Siva ve Dionysos adli
tanrilarla asildigi goriilebilmektedir. Bu c¢alisma genelinde her iki tanrinm,
androsantrik kiiltiir tarithi boyunca ayristirilan tiim zitliklar1 tek bedende nétralize
ederek, bu zithiklarin birbirinden farkli degil aslinda ayn1 "seyin" farkli yansimalar1

olduklarini ifade ettikleri agciklanmaya c¢aligildi.

Siva ve Dionysos adli tanrilar her halleriyle zitliklarm birlikteliginin tek
bedende biraradaliginim miikemmel temsilidirler. Tezimiz genelinde degindigimiz bu
iki tanrtya dair anlatila gelen mitler ve efsanelerin, nasil ve ne agidan bu tanrilari
‘Doga ve Kiiltiir Biitiinliigli’ kavraminin mitik ve ikonografik temsilleri olarak

degerlendirmemizi sagladiklar1 agiklanmaya ¢alisildi.

Siva ve Dionysos, androjen tanrilar olarak bilinirler ki androjenlik tiim
zitliklarin ¢ikis merkezi olan cinsiyet ayrimini ortadan kaldirarak hem kadini hem de
erkegi holistik bir sekilde bir araya getirerek yukarida da deginilen Platon’un

"Yuvarlak Insan" mitindeki kusursuz birlikteligi cagristrmaktadir.

Doga ve Kkiiltiir biitlinliigiiniin ortaya konmaya calisildigi bu ¢aligmanin
birinci boliimiinde 6nce "Doga ile Kiiltiir Biitiinliigii" kavraminin ne anlama geldigi
kisaca agiklanmaya caligildi. Daha sonra ise bu iki kavrami kusursuz bir sekilde bir

araya getiren Siva ve Dionysos adli tanrilara kisaca deginildi ve bu tanrilarin



psikanaliz agisindan bakildiginda toplumlarin ve bireylerin bebeklik donemi olarak

nitelendirilen ayrigma 6ncesi donemlerin tanrilari olduklarina vurgu yapildi.

Ikinci bdlimde, Apollonik ve Dionizyak diye ayristirilan zithklarmn Hint
mitolojisindeki temsilcileri olarak bilinen Siva ve Vishnu adli tanrilar, Doga- Kiiltiir
dikotomisi gercevesinde karsilastirildi. Vishnu’nun Apollon ve Kiiltiir’le, Siva’nin

ise Dionysos ve Doga’yla ne denli yakin olduklar1 ortaya konmaya calisildi.

Bu boliimde deginilen Hint tanris1 Vishnu’nun akilsiz varliktan- baliktan,
akilli- aydinlanmig varliga insana- Buddha’ya ve tanrisal umut olan Kalki’ye
(Kalkin) dogru ilerleyen on bedenlenmesi ve yine bu tanriyla ilgili olan mitler ve
efsaneler gozden gecirildiginde O’nun, Yunan tanrist Apollon’la ne denli yakin
oldugu anlasilmaktadir. Matsya formunda Vishnu, insan wkinin tufandan
kurtulmasini saglayan ilk tanrisal umuttur. Kurma formunda, Apollonik kiiltiirle es
tutulan Slimstizlik, giizellik, dogadan kurtulus, kutsallik, zafer ve 6rnek Apollonik
goriiniis ile ilgili "seyleri" aramak i¢in bedenlenir. Varaha formunda, Apollonik
diizeni bozan ifritlerle ve canavarlarla savasir. Narasimha formunda tanriya karsi
gelenlerin  cezalandirilacagi  vurgulanir. Vamana formunda Apollonik aklin
temsilcisidir. Parashurama formunda tanrisal giiciin tezahiirli s6z konusudur: Vishnu
kendisine inananlara eziyet edenlere karsi Parashurama formunda ortaya ¢ikar ve
kotiilere cezasini verir. Rama formunda Vishnu, dogruluk, diristlik, adaletin
sembolii olmakla birlikte anaerkil zamanlara ait olarak degerlendirilen ifritler ve
canavarlara karsi savasir. Yunan mitolojisinde yer alan Herkiil (Herakles) ile olan
benzerlikleriyle dikkat ¢eken Krshna formunda kadin ve dogayla 6zdeslestirilen
ejderhalar, yilanlar, canavarlarla savasir. Bhagavadgita’da Arcuna’ya kendisinin

farklh sekillerde ve zamanlarda defalarca diinyada bedenlenerek iyileri korudugunu,
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katiileri ise cezalandirdigini soyler. Buddha formu aklin, aydinlanmanin semboliidiir.
Kalkt formu ise Apollonik ataerkil dinlerde ve mitolojilerde goriilen sonradan

gelerek diinyada katiileri yok eden iyileri ise koruyan tanrisal umuttur.

Hint ve Yunan mitolojilerinde yer alan ve ¢ogu kez kotiiciil nitelikli olarak
degerlendirilen titanlar ve asuralarin tanrilardan daha yasli olmasmin kokeninde,
ataerkil kiiltlerin kendilerinden onceki durumun kargasadan ibaret oldugu savini
giclii kilmaya calistiklarina inanilmaktadir. Bu kargasanm istesinden kiiltiir
yardimiyla gelindigi  vurgulanir. Titanlar ve asuralarmm  koétiiciil  olarak
gosterilmeleriyle kiiltiir alanina ait tanrilarin yiiceltilmesi ve bu sayede kiiltiiriin,
dogadan daha f{istiin goOsterilmesinin amaglandig1 sOylenebilir. Zeus, Apollon,
Vishnu, vb. kiiltiir alanina ait tanrilar yukarida da deginildigi tizere daima kotiiciil ve

anaerkil niteliklere sahip varliklarla savasir dururlar.

Vishnu’ya afedilen nitelikler gézden gegirildiginde O’nun, Apollonik aklin,
aydinligm, ilerlemenin, gorselligin, dogrusallifin, dinginligin, kozmosun, kiiltiir

alaninin Hint mitolojisindeki temsilcisi oldugu anlasilmaktadir.

Vishnu’nun on bedenlenmesi ve bu bedenlenmelere dair mitler ve efsanelere
yer verildikten sonra Hint mitolojisinde Dionizyak alanin temsilcisi olan Siva’nin
Doga ile olan bagi agiklanmaya calisildi. Daksha Kurbani basglikli mitte de
goriilecegi lizere Siva da zaman zaman, tipki Doga’nin seller, tufanlar vb. dogal
afetler yoluyla yikarak yeniden yaratmasi gibi, yikarak yeni yaratimlara sebebiyet
veren yikici bir kimlige biiriiniir. Bu boliimde yer verilen Adi Sakti miti ise Siva ile

Vishnu’nun ayr1 degil ayn1 kdkenden geldiklerini vurgulamasi agisindan son derece
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onemlidir. Hint mitolojisinde ¢ogu zaman karsit olarak nitelendirilen Vishnu ve Siva

adli tanrilarin bu mitte ayni ana tanrigadan dogduklar1 goriilmektedir.

Ucgiincii bdliimde, yaratilis efsanelerinin kokenlerinde yatan Doga inancina
vurgu yapildiktan sonra Apollon ve Dionysos Doga ve Kiiltiir karsithigi baglaminda
karsilastirildi, zira Apollonik yaratimda Doga ve Kadin daima bir ara¢ olarak
goriilirken Kiiltiir ve Erkek daima yiiceltilir. Apollon’un Kiiltiir, Dionysos’un ise
Doga alanina yakm tanrilar olduklar1 Camille Paglia’nin bakis acisindan da

yararlanarak ele alind1.

Dordiincii boliimde, Doga ile Kiiltiir Biitlinliigii kavramimim en giiclii temsili
olan androjenlik ve Hint ve Yunan mitolojilerinden Siva ve Dionysos adli tanrilar
androjenlik konusu tizerinden incelendiler. Androjenlik konusu, Yunan mitolojisinde
yer alan ve Platon’un Sélen adli eserinde degindigi "Yuvarlak Insan" miti ve
Dionysos’un androjenligi ve Hint mitolojisinde yer alan Siva’nin hem kadin hem de
erkegi ayni bedende bir araya getiren Siva Ardhanarisvara formuyla ortaya konmaya

calisild1 ve bu forma ait gorsellerle desteklendi.

Hint ve Yunan Mitolojilerinde Doga ve Kiiltiir Biitiinliigi konusu
aciklanirken, Dionysos’un efsanevi dogusu, kiiltiirel misyonu, ikonografik temsili,
Yunan mitolojisinde anlatilan "Yuvarlak insan" miti, Pisagor’un karsitliklar tablosu,
Nietzsche’nin "Tragedyanin Dogusu” adli eserinde yer alan Apollon- Dionysos
kutupluluguna dair 6zellikler; Siva’nin Ardhanarisvara adli formu, "Bhairava" miti,

"Bhrigu’nun Oglu Sukra™ miti gibi konulardan yararlanildi.

Besinci boliimde, Siva ve Dionysos’a dair ortak yonler ortaya konmaya

caligildi. Bu boliimde sirasiyla bu tanrilari beraberindekilere (Ganalar ve Menadlar)
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dair ortak Ozellikler, androjenlik konusu, bitki ve hayvan diinyalarma olan
yakinliklari, kendi panteonlarinda yer alan ve daima zit olarak degerlendirilen
tanrilarla aslinda ne denli yakin olduklari, ay sembolizmi ve dans ve tiyatroyla olan

yakinliklar1 gibi konular ele alind1.

Siva ve Dionysos’un yaninda yer alan ve daima kétiiciil olarak nitelendirilen
ozellikler gosteren Ganalar ve Menadlar’a dair ortak 6zellikler ortaya konuldu ve bu
varliklarin, dogada iyi ve kotii gibi ayrimlara yer olmadigi i¢in ve bu ayristirma
isleminin genel olarak androsantrik kiiltiir tarihi boyunca olusturuldugu diisiiniildigi

icin, doga alanima ait varliklar olduklarina vurgu yapildi.

Her iki tanrinin en giiclii ortak 6zelligi olan androjenlik konusu, Doga ve
Kiiltiir'ii birlestiren ve aynilastiran bir kavram olmasindan 6tiirii son derece
onemlidir. Bu konuya calisma genelinde sik¢a deginildigi i¢in bu bolimde ozet

olarak yer verildi.

Bitki ve hayvan diinyalariyla olan yakinliklar1 bu tanrilarin doga alanina ne
denli yakin olduklarin1 gostermekle birlikte sahip olduklari ¢esitli bitki ve hayvan
kiiltleri de hem doga hem de kiiltiirii birlestiren ve aynilastiran nitelikler gostermeleri
acisindan son derece onemlidir. Bu baglamda ele alman yilan ve boga kiiltleri eril-
disil, Apollonik- Dionizyak diye ayristirilan zitliklar1 bir araya getirmeleri agisindan
son derece Onemlidir. Dionysos’a atfedilen bazi adlara- bu tanrmin bitki ve hayvan
diinyasina yakinligin1 gostermeleri agisindan- yer verilen bu boliimde biiyiik dl¢giide,
J. Bruce Long’un "Siva and Dionysos: Visions of Terror and Bliss" ve W. Doniger

O’Flaherty’nin "Dionysus and Siva: Parallel Patterns in Two Pairs of Myths" adli
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makalelerinden ve Siva ve Dionysos adli tanrilara dair ¢esitli mitler ve efsanelerden

yararlanildi.

Doga- Kiiltiir dikotomisinin asildig1 en dnemli konulardan biri de Siva ve
Dionysos’un kendi panteonlarinda yer alan ve sahip olduklar1 6zellikler agisindan
kendilerinin zitt1 olarak nitelendirilen tanrilarla olan iliskileridir. Dionysos’un
Apollon’la olan bagi hem ayn1 kokenden gelmeleri agisindan hem de genis gercevede
bakildiginda zithktan o6te ayni seyin iki ayr1 noktasi olarak nitelendirilmeleri
acisindan son derece dnemlidir. Siva ve Vishnu ise hem bu zitliklarin birlikteligine
isaret ederler hem de ki bu en Oonemlisidir tek bedende biraradaliklariyla tiim bu
zithklar1 ortadan kaldirirlar. Siva ve Vishnu’nun harmonik bir sekilde bir arada
olduklar1 Harihara adli ikonalari, kiiltlir tarithi boyunca olusturulan zitliklarin
birlikteliine vurgu yapmast agisindan son derece Onemlidir. Siva’nin
Ardhanarigvara formunda oldugu gibi burada da kusursuz bir birliktelik s6z
konusudur. Doga alanina ait olarak nitelendirilen Siva ve Kiiltlir alanina ait olarak
nitelendirilen Vishnu adl tanrilar bu ikonada kiiltiir tarihi boyunca ayristirilan tiim

zithklar1 birlestirir ve aynilastirirlar.

Aym dongiisii dogum- 6liim dongiisti, doganin devingenligi ve kadinlarin ay
haliyle iliskilendirilir. Siva ve Dionysos’un sahip olduklar1 tiim o6zellikler
degerlendirildigi zaman onlarin kameri tanrilar olduklar1 sdylenebilmektedir. Stirekli
degisim ve doniisiim halinde olmalari, iyi- kotii diye ayristirilan tiim zitliklar1 kendi
biinyelerinde barmdirmalar1 gibi 6zellikleri onlarin ay alanina ait tanrilar olduklarini
gostermektedir. Bununla birlikte Siva’nin ay1 hilal seklinde bir simge olarak basinda

tagimasi ise bu tanrinin kameri bir tanr1 oldugunun agik gdstergesidir. Siva ve
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Dionysos’un ay ile olan bagnin agiklandig1 bu boliimde ¢ogunlukla Mircea Eliade’in

‘Dinler Tarihi’ adl1 eserinden yararlanildi.

Dans ve tiyatro, Siva ve Dionysos kiiltleriyle yakindan iliskilidir. Yukarida da
deginildigi gibi Siva ve Dionysos’un danslar1 ritiiel 6lmenin ve yeniden dirilmenin
semboliidiirler. Onlar danslarinda hem coskuyu hem de yikimi ayni anda yasarlar.
Siva’nin dans eden hali olan ve tipki doga gibi yikarak yeni baslangiglara sebebiyet
veren Nataraca adli formu hem yikimin hem de yeniden canlanmanin semboliidiir:
Cidambaram Ormani’nda esrik dansmi ve dogaya tekabiil eden ¢iplakligini
anlamayan kibirli bilgeler onu pis ve sapik diye asagilarlar, bunun {izerine Siva yikici
Tandava dansini yapar. Daksha Kurbani baslikli mitte de buna benzer bir durum soz
konusudur: Daksha, kizini pis ve sapik olan ve kurbandan pay alamayacak olan asagi
kasttan birine verdigini sdyler, bunun {izerine kiz1 Sat1 kendisini kurban atesine atar
ve canma kiyar. Buna 6fkelenen Siva yikici Tandava dansiyla tanrilari bile sikintiya

sokacak bir yikim baglatir.

Siva ve Dionysos’un danslari, ritiiel 6lmeyi ve yeniden canlanmayi sembolize
eder ve bu iki tanr1 Yunan ve Hint geleneginde tiyatronun yaratici tanrilari olarak da
goriiliirler ve tiyatronun bu tanrilarin ritiiel danslarindan dogdugu sdylenir. Ozdemir
Nutku, tragedya ve komedyanin Biiyliikk Dionysia senliklerinde yapilan 6diillii
yarismalar ile ortaya ¢iktigmi sdyler.”® Hint tiyatrosunda da tiyatronun yaratic1 tanrisi
olarak Siva bilinir ve tiyatro sunumlarindan o6nceki dua (Nandin) bdliimiinde

Siva’nin adina dualar okunur.

% Nutku, a.g.e., 31.

114



Tiyatro, Doga ile Insan1 birlestiren énemli bir unsurdur. Bu unsurun Hint ve
Yunan mitolojilerindeki temsilcilerinin Siva ve Dionysos adli tanrilar olmalar1 gayet
dogaldir, zira her iki tanrinin sahip olduklar1 tim ozellikler degerlendirildiginde
onlarin  Doga ile Kiiltiirii birlestiren ve bitiinlestiren tanrilar olduklari

goriilebilmektedir.

Bu iki tanriya ait ortak Ozellikler gozden gecirildiginde, onlarm farkl
kiiltiirlerde yer alan ayni tanr1 oldugu diistiniilmektedir. Ancak az da olsa bu tanrilara
ait bir takim farkliliklar da s6z konusudur. Altinc1 boliimde ele aldigimiz bu
farkliliklar anne kavrami, dogum efsaneleri ve her iki tanriin kendi panteonlarindaki

konumlari olarak belirlenmistir.

Apollonik diinya goriisiinde daima Otelenen ve onemsizlestirilmeye ¢aligilan
"anne kavrami" Siva ve Dionysos adli tanrilarda c¢ok giicli bir sekilde
hissedilmektedir. Onlar, annelerimize olan sevgimizin ve dogayla olan kutsal
bagimizin temsilcisidirler. Ancak bu kavram, Dionysos adli tanrida ¢ok daha agik ve
giiclii hissedilir. Annesinden bir tiirlii kopamayan ve onun yasadigi acilara, 1stiraplara
katlanamayan Dionysos bu yiizden kimi zaman yikic1 kimligine biiriiniir. Pentheus’u
annesi Agaue’ye Oldiirtmesinin sebebi hem kendini ve Kkiiltiini anlamayip
asagilamasindan (bu asagilama ve hakaret tipki Daksha’nin kizi Satt ve Siva’ya
yaptig1 asagilamaya ve hakaretlere benzer ve Daksha’nin sonu da Pentheus’un sonu
ile neredeyse ayni olur, tek fark Siva’nin Daksha’y1 tekrar diriltmesidir) hem de
annesinin dclinii almak istemesinde yatmaktadir. Siva ise her ne kadar hem kadina
hem de erkege ait 6zelliklere ayn1 bedende sahip olabilse de anne kavrami bu tanrida

Dionysos’ta oldugu kadar giiglii ve belirgin degildir.
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Dogum efsaneleri agisindan bakilacak olursa Dionysos, Siva ile degil Hint
mitolojisinde hem ay tanris1 hem de kurban tdrenlerinde sunulan kutsal Soma
ickisinin tanris1 olarak bilinen tanr1 Soma ile benzesmektedir. Her ikisinin de iki
dogumlu admi almalari onlarin iizim ve soma bitkisi ile olan iligskisinden
kaynaklanmaktadir. Topraktan filizlenerek ¢ikmalart dogumu, sarap ve soma igkisi

halini alirken ezilmeleri ise ritiiel 6lumu sembolize eder.

Bir diger farklilik ise Siva ve Dionysos’un kendi panteonlarindaki
konumlaridir. Siva, Hinduizm’de hem yaratici hem de yok edici 6zelliklere sahip ¢ok
giclii bir tanr1 olarak tanimlanir. Kutsal Hint iiglemesi olan trimiirtide yaratici
Brahma ve koruyucu Vishnu ile birlikte Siva, yok edici tanri1 olarak yer alir.
Dionysos ise Grek panteonuna sonradan dahil edilmis tanr1 olarak nitelendirilir.
Annesinin 6liimlii olmasindan ve sahip oldugu 6zellikler bakimindan ¢ogu kez bu
panteonda yok sayillan Dionysos’un digsaridan gelme bir tanr1 oldugundan ve

Olimpos’taki yerini Hestia sayesinde elde ettiginden s6z edilir.

Toplumlarin mitlerine ve yaratilis efsanelerine bakilacak olursa yaratimin,
kiiltiir tarihi boyunca ayristirilan tiim zitliklar1 tek bir bedende bir arada bulunduran
bir ana tanricadan ileri geldigi vurgulanir. Bu anaerkil yaratim efsanelerinin
karsitinda ise ataerkil yaratim kendini daima kiiltlirliin kokeni olan sozle
temellendirir. ‘Baslangi¢ta séz vardr’” savi, bu ataerkil yaratimin temeli niteliginde
bir savdir. Buna gore yaratilis ataerkil bas tanrmin tek bir soziiyle olmustur. Tanr1
‘ol” der ve yaratim kisa bir siire icinde oluverir (bu siire dinler tarihinde genelde 6

veya 7 glindiir).
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Calisma genelinde Doga ile Kiiltiir’iin aslinda ayr1 degil ayn1 "sey" olduklar1
aciklanmaya c¢alisildi ve her iki kavramin birbirinden ayristirilamaz derecede
birbirinin yaninda ve zitliklarin birlikteligi baglamimda da tam karsisinda olduguna

vurgu yapildi.

Ataerkil niteliklere sahip tiim mitolojilerde, yaratilisin kiltiir yardimiyla
oldugu ileri siiriiliir. Bunun karsisinda doga ve Kkiiltlir tarihine dayandirilan
yaratilisgtan 6nceki donemler ve bu donemlere ait nitelikler ise kotii ve asilmasi
gereken seyler olarak degerlendirilir. Ataerkil yaratilis efsanelerinde Doga kaosla bir
tutulurken, anaerkil toplum ise daima "savasilmas: ve alt edilmesi gereken giigler”
olarak tamimlanir. Dogal olarak kadin ve doga otelenirken erkek ve kiiltlir ise
yiiceltilir. Ancak, Hint ve Yunan mitolojilerinde yer alan Siva ve Dionysos adli
tanrilar bu ayristirmanin ve ¢atismanin iistesinden gelirler. Onlar iki cinsiyetin- kadin
ve erkegin- bir arada mutlu mesut bir sekilde yasadigi tanrilardir. Dogada da bu
ayrismaya ve savagima yer yoktur. Her sey Doga’nin birbirinden ayristirilamaz

parcalaridir ve bu pargalar arasinda iistlinliige ve hiyerarsiye asla yer yoktur.

Siva ve Dionysos Hint ve Yunan mitolojilerinde "Doga ile Kiiltiir Biitiinligi"
kavrammin temsilcisidirler. Her iki tanr1 da kiiltiir tarihi boyunca ayristirilan tiim

zitliklar1 kendi kiiltlerinde bir araya getiren tanrilardir.
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OZET

Karsilastirmali mitoloji iizerine yazilan bu tez ¢alismasi, Hint ve Yunan
mitolojileri ilizerinden ‘Doga ile Kiiltiir Biitiinliigii’ kavramini incelemeyi
amaglamaktadir. Hint mitolojisinden Siva ve Yunan mitolojisinden Dionysos,
Doga ve Kiiltiir basliklar1 altinda ayristirilan zitliklart birlestirmeleri agisindan
bu c¢aligmanm merkezinde yer almistir. Kiiltiir tarthi boyunca Apollonik ve
Dionizyak olarak dikotomik bir ¢ercevede ayristirilan tiim zithklarin Siva ve
Dionysos adli tanrilarda harmonik bir bigimde notralize edildigi

goriilebilmektedir.

Alt1 ayr1 boliimde ele alinan bu tez calismasinin birinci boliimiinde 6nce
‘Doga ile Kiiltiir Biitlinliigii’ kavrammin ne anlama geldigi aciklandi, daha
sonra ise Hint ve Yunan mitolojilerinde bu kavramin temsilcileri olan tanrilara
kisaca deginildi. Ikinci béliimde Hint mitolojisinde yer alan ve kiiltiir tarihi
boyunca zit kutuplarin temsilcileri olarak goriilen Siva ve Vishnu adl tanrilar
incelendi. Ugiincii bolimde Yunan mitolojisinde zithklarm temsilcileri olarak
bilinen Apollon ve Dionysos adli tanrilara deginildi. Dérdiincii boliimde Hint
ve Yunan mitolojilerinden Siva ve Dionysos adli tanrilarin, Apollonik-
Dionizyak olarak ayristirilan tiim bu zitliklar1 birlestirmesi androjenlik konusu
temel alinarak aciklandi. Besinci boliimde konumuz baglaminda ele aldigimiz
Siva ve Dionysos adli tanrilarin ortak dzelliklerine yer verildi. Altinci ve son

boliimde ise bu tanrilara dair bazi farkliliklara yer verildi.



Siva ve Dionysos, tanrilarin daha ‘Gok’ ve ‘Yer’ olarak manevi
alanlarinin ayrilmadig1 arkaik donemlerin tanrilaridir. Bundan yola ¢ikilarak
Siva ve Dionysos’un kokenlerinin ¢ok eski caglara dayandigi sdylenebilir.
Onlar iyi- kotii, kadin- erkek, Apollonik- Dionizyak ve bunlar gibi daha bir¢ok
sekilde ayristirilan tiim bu ikili zitliklarin, dogal diizende gayet mutlu mesut bir
sekilde yasadiklar1 arkaik donemlerin tanrilaridir. Bu halleriyle de Doga ve
Kiiltir olarak ayristirilan tiim zithiklar1 birlestiren tanrilardir. Oyleyse
denilebilir ki Siva ve Dionysos, Hint ve Yunan mitolojilerinde ‘Doga ile Kiiltiir

Biitiinliigii’ kavraminin mitolojik temsilcisidirler.

Anahtar Kelimeler: Karsilastirmali Mitoloji, Apollon, Dionysos, Siva,
Vishnu, Doga ile Kiiltiir Biitiinliigii, Apollonik, Dionizyak, androjenlik, Hint ve

Yunan Mitolojisi.
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ABSTRACT

This thesis on comparative mythology aims at analysing the notion of ‘Nature
and Culture Integrity’ through Indian and Greek mythologies. Shiva from Indian
mythology and Dionysus from Greek myhtology are at the centre of this study as
they integrate the binary oppositions under the topics of ‘Nature’ and ‘Culture’. It
can be seen that all oppositions which are separated dichotomously throughout the
Cultural History as Apollonian and Dionysian are neutralised harmonically in the

bodies and cults of the gods Shiva and Dionysus.

This thesis study is composed of six chapters. In the first chapter of this study
first of all the ‘Nature and Culture Integrity’ notion is shortly examined and then the
gods from Indian and Greek mythologies which are the representatives of this notion
are studied. After the gods from the Indian mythology Shiva and Vishnu that are seen
as the representatives of opposite poles throughout the Cultural History are analysed
in the second chapter, the gods from the Greek mythology Apollon and Dionysus
that are seen as the representatives of opposite poles are analysed comparatively in
the third chapter. In the fourth chapter it is explained that the gods Shiva and
Dionysus- from Indian and Greek mythologies- integrate the opposite poles
separated as Apollonian and Dionysian with a focus on androgyny. In the fifth
chapter the features they have in common and then in the sixth and last chapter their

differences are studied.



Shiva and Dionysus were the gods of archaic eras when still the gods’
spiritual realms hadn’t been separated as ‘Sky’ and ‘Earth’. So it can be claimed that
Shiva and Dionysus’s roots are based on the ancient times. They are the gods of
ancient times when dichotomies such as good- bad, woman- man, Apollonian-
Dionysian exist together happily in the natural order. So they are the gods of the all
oppositions separated as ‘Nature’ and ‘Culture’. It can be claimed that Shiva and
Dionysus are the mythological representatives of Indian and Greek mythologies as

the gods of ‘Nature and Culture Integrity’.

Key Words: Comparative Mythology, Apollon, Dionysus, Shiva, Vishnu,
Nature and Culture Integrity, Apollonian, Dionysian, androgyny, Indian and Greek

Mythology.

126



