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ONSOZ

degerler yaratir. Toplumlar yerel 6zgiinliiklerini koruyarak,

diger toplumlarla iletisim kurar. Bu iletisim igerisinde
onlarla birlikte yagamay: saglayacak evrensel birtakim ortak 6zellikler
olusturur. Bu 6zellikler, tarih i¢inde yasanan ya birtakim -iyi veya koti-
deneyimler, ya da bazi 6zel olaylar veya kisilerce olusturulur. Kimi
zaman da, 6nceden planlanarak ve istenilerek, tasarlanarak meydana
getirildigi gibi, ogunlukla da belli tarihsel kosullarin sonucu olarak
kendiliginden olusur.

H er toplum, iizerinde yasadig1 cografyada 6zgiin ve yerel kiiltiirel

Iste bu 6zel kisilerden biri de Yunus Emredir. O, tam da 13-14. yiizyil
Anadolu’sunda Tiirklesme ve Islamlagma siirecinin biitiin hiziyla
devam ettigi, aym zamanda, bir yandan Mogol Istilas'min olumsuz
etkilerinin heniz silinmedigi, diger yandan yeni ortaya gikan Tirkmen
beyliklerinin birbirleriyle nifuz miicadelesi igine girdikleri sikintili bir
donemin insanidir. Boyle sikintili bir ortamda yagsami§ olmasina karsin,
Yunus Emre, felsefi bir iyimserligi, insanilik ve hoggorii gibi zaman tsti
degerleri siirleriyle edebilestirerek kalicilagtirmayi bilmistir.

Bu olusum déneminin iginde onun iki 6nemli islevi yerine getirdigi
dikkati geker. Bir yandan tasavvufi kimligiyle halka, yasanan inigli
¢ikish siyasal ve toplumsal ortamda bir rahatlama, bir nefes alma, insan



oldugunu hatirlama firsati sunmusg; diger yandan tipki ¢agdasi Agik
Pasa gibi, yeni bir siyasal ve felsefi-yazinsal dil olarak olusan Tirk¢enin
gelismesine kahicr katkilarda bulunmustur. Anlam bakimindan
fevkalade derinlikli, kolay ve rahat, ama sehl-i miimteni denilen taklidi
zor bir iislupla anlattigi gliglt “Tanr1 ve insan sevgisi’ni vurgulayan sade
Tiirkge harikasi siirleriyle tasavvuf edebiyati tarihinde yepyeni bir yol
agmugtir. Zamaninda ve daha sonra onu taklit yollu, hatta onun adim
kullanan bir dizi sufi sair yetismesine ragmen, hig biri onun diizeyine
erisememistir.

Bu kitap, onun bir sufi sair olarak, hayatini, temsil ettigi tasavvufun
evrensel insani iletisini, edebi sanatim ve Tiirk¢enin gelismesine yaptig1
katkilar1 anlatmaya ¢alisan yazilardan olugmaktadir. Bu yazilarin
gindeme getirdigi balus agilari, yorumlar ve sorularin ileride Yunus
Emre’yi daha iyi anlamaya katkida bulunmasim diler, kitaba emegi
gegenlere igten tesekkiir ederim.

Ertugrul Giinay
Kiiltiir ve Turizm Bakani



SUNUS

n1 duymayan herhalde ¢ok az insan vardir. Onun igin sokakta

bir anket yapilsa ve “Yunus Emre kimdir?” diye sorulsa, soruya
muhatap olanlar her halii karda bir sekilde kendilerine goére cevaplar
vereceklerdir. Ama bu soru yerinde bir sorudur. Ciinkii Yunus Emre
Cumbhuriyet dénemi 6ncesinde, Osmanli kamu oyunda, bugiinkii kadar
taninan, hele -belli bir sufi kesimin diginda- entelektiiellerin 6yle fazla
asina olduklari bir sufi degildi. Ama tekkelerde baz siirlerinin ilahi ola-
rak okundugunu biliyorlardi.

Yunus Emre’yi bugiin Tirkiyede tamimayan, en azindan adi-

Yunus Emre’yi II. Megrutiyet'in son yillarinda igeride Osmanh ente-
lektiiel gevrelerine, digarida Oryantalist bilim diinyasina tanitan, o d6-
nemin Tiirk¢ii ideologu Ziya Goékalp'in etkisi altinda bir “Tiirk Islami”
yaratma ¢aligmalarinin par¢asi olarak Kopriiliizide Mehmet Fuad (Fuat
Kopriilii) olmugtur. Kopriili, hararetli bir Tirkgi iken yirmi sekiz ya-
sinda kaleme aldig ve kendisini Bat1 bilim ¢evrelerinde de tanitacak
olan iinli Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar (Istanbul 1918) isimli
eserinin ilk boliminti Ahmet Yesevi'ye ikinci ve son bélimini ise Yu-
nus Emre’ye ayirmistir. Iste Yunus Emre’nin asil gohreti -daha énce o
doénemde bazi Osmanli aydinlari tarafindan birkag makale yayimlanmig
olsa da- bu kitapla baslamig ve o, aslinda Cumhuriyet’in tasavvufu dig-
layan Batihilasma projesinin “htimanist” kiltiir politikasina tarihsel bir



destek olusturmak iizere, Mevlana Celaleddin ve Haci Bektas-1 Veli ile
birlikte 6ne siiriilen ii¢ sahsiyetten biri olmugtur.

Bu siireg, her ii¢ sahsiyetin gergek tarihsel kimlikleri izerinde, s6z ko-
nusu politikaya uygun devlet destekli bir deformasyon siirecini tetikle-
mis ve bir miiddet sonra turistik hedeflerin de katkisiyla siireg gittikge
gi¢lenerek bugiine kadar devam edegelmistir. Oysa Yunus Emre’nin
gergekte kim oldugu, hakkinda 6zellikle 1970’lerden bu yana yillardir
ciltler dolusu yazi yazilmasina, bildiriler sunulmasina ragmen, “yasadi-
g1 donemin bir insani olarak” hala aydinliga kavusmamigstir. Zaten eli-
mizde de bu konuda hala somut tarihsel veriler mevcut degildir. Bu da
bu deformasyon siirecini takviye eden bir faktor olarak siirecin lehine
devrededir.

“Yunus Emre gergekte kimdir?” diye sordugumuzda, insanlar buna bir-
birinden ¢ok farkli cevaplar vereceklerdir. Ciinkii toplumu farkli ideolo-
jik kesimlere bolinmiis bir Tirkiye'de, herkesin, sade Yunus Emre degil,
tilkenin tarihinde degisik agilardan iz birakmis diger 6nemli sahsiyetler
hakkinda da birbiriyle z1t algilamalari ve degerlendirmeleri vardir. Bu
ise artik yillardan beridir -adeta siradanlagmis- sosyolojik bir olgu ha-
line gelmigtir.

Iste Yunus Emre de bu birbirine zit kiiltiirel degerlendirmelerin konu-
larindan biri olmustur. Dogdugu, 6ldiiga tarih, yasadigi mekénlar, hat-
ta mezari bile kesin olarak belirlenmis degildir. Tiirkiyede eskiden beri
Eskisehir ve Karaman'da —artik birkag ytizyildir tiirbe olmug- mezarlari
gosterilir. Bu mezarlarin hig birinde Yunus Emre’nin vefat ettigi tarihten
kalmag kitabeli taglar yoktur, her ikisi de yenidir. Bu iki ilde de zaman
zaman gesitli vesilelerle hatirasina belediyeler ve Gniversitelerin igbir-
ligi ile gesitli mahiyette anma toplantilar1 diizenlenir. Bu toplantilarda,
gergekte ancak birka¢1 Yunus Emre ile ugrasmis edebiyatgi, folklorcu,
ilahiyat¢1 ve tarih¢i meslegindenakademisyenler de, ora halkinin Yunus
Emre hakkinda duymaktan mutlu olacag: sdylem ve yorumlarla dolu
bildiriler okurlar. Bunlar kitap haline getirilir ve boylece deformasyon
stirecine bir halka daha eklenmis olur.

Hangi kesimiyle olursa olsun, Tirkiye halk: biiyiik ¢ogunlugu itibariyle
tarihsel gergeklerden pek hoslanmayan, daha ¢ok hayali, kendi beklen-
tilerine ve ideolojik tercihlerine uygun diigen idealist yorumlardan haz
duyar. Isin ilging yani, bu hayali, idealist yorumlar tarihsel gergek ola-
rak kabul edip mutassip bir gekilde onu benimser ve aksini duymaya da
pek tahammiil gostermez.
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Iste boyle bir Tirkiyede Yunus Emre’yi elde mevcut sinirh bilgilere daya-
narak, tarihte nasil idiyse, daha agik¢asi kendi zamaninda ve zemininde,
0 zaman ve zeminin bir insany, bir sufisi olarak nasil yagamigsa, neler
yapmigsa, insanlarla nasil iliski kurmugsa, 6ylece anlatmak, yazmak ¢ok
problemli ve zordur. Soylenebilecekler, ondan bu giine kalan Divan’ina,
Risdleti'n-Nushiyye'sine ve surada burada bulunan baz: parga boliik bil-
gilere dayanilarak sdylenmekte, ama onlar da ¢ok farkli istikametlerde
yorumlanmaktadir. Zaten Gyle olmasaydi, onun iizerinden birbirinden
farkli o kadar spekiilasyon ve yorum yapilamaz, Yunus Emre ne idiy-
se, tipki hayatini oldukga iyi tanidigimiz 6teki sufiler gibi onu da tanir-
dik. Ama bugiin Tiirkiyede o da tipki benzer durumda bulunan Hac
Bektag-1 Veli gibi her ideolojik kaliba sokulup durmaktadir.

Yunus Emre, kimisi i¢in eskigaglar Anadolu’sunun kiltiirinden besle-
nen, dinleriisti, insanlar1 bir gozle goéren Tanrr’siz bir inang diinyasinin
adamudir. Kimisi i¢in de Tanrry: insanlagtirmig, Tanri'y insanda goren,
biitiin insanlig: hi¢bir ayirim gozetmeden kucaklayan bir diigiiniirdiir.
Kimisi i¢in ise, kendisini Tanr1 agkina adamis, bu yiizden de “yaratilani
Yaratandan 6tiiri seven”, O'nun yarattig1 insani da ayni sebeple yiicel-
ten, melamet ehli bir sufidir. Bunlarin hangisi ger¢ekte Yunus Emre’yi
anlatmaktadir? Bagka bir ifadeyle Yunus Emre bunlardan hangisidir?
Iste bugiin Yunus Emre ortalarda dolagan bu ii¢ algilamayla gergekten
problematik bir durum arzetmektedir'. Ama gurasi da bir gergek ki, ne
kadar problemli metinler olurlarsa olsunlar, elimizdeki Divan metinleri
ve Risdletitn-Nushiyye'si onu daha ¢ok “kendisini Tanr1 agkina adamas,
bu yiizden de “yaratilani Yaratan'dan 6tiiri seven”, O’'nun yarattigiinsani
da ayn sebeple yiicelten, yasadig1 donemde gordiigii iki yizlilikleri,
bozuk diizenleri, ahliki yoksunluklari elestiren, insanlara diizgiin insan
olmay1 Ggretmeye aligan melamet ehli inangh bir sufi,” oldugunu da
acik¢a gostermektedir. Onu bundan bagka bir kaliba sokmak, ona karsi
haksizlik olacaktir.

Bu kitap, Yunus'un bu belirtilen yanlarini degisik agilardan vurgulama-
ya galigan makalelerden olusmaktadir. $iiphesiz ki bu makalelerde ileri
stiriilen goriis ve yorumlar yazarlarina aittir ve onlar1 baglar. Dolayisiy-

1" Bu konuda bk. Ahmet Yagar Ocak, “Tiirkiye'de Yunus Emre Aragtirmalan
Uzerine Genel Bir Degerlendirme ve Yunus Emre Problemi’, Tiirk Sufiligne
Bakglar, lletisi Yayinlari, Istanbul 2009, 10. bs, s. 98-108; aym yazar,
“Tiirkiye'de Kiiltiirel-tdeolojik Egilimler ve Bir 13.-14. Yiizydl Halk Sufisi

Olarak Yunus Emre’nin Kimligi’, ayni eser,s. 109-121.

11



la okuyucu bunlara katilir veya katilmayabilir. Bu makaleler Yunus'un
nasil bir donemin insani oldugu, nasil bir siyasi, toplumsal ve begeri
ortamda hayatini gegirdigi, nasil bir kiltiirel gevrede, nasil bir tasav-
vuf ortamina mensup bulundugu, diisiincelerini ve inang diinyasini ele
alinaga ¢alisiyor. Fakat sunu hemen itiraf edelim ki, yukarida temas edi-
len kaynak yetersizligi sebebiyle bunlar da Yunus Emre’yi tam anlamiyla
tanitabilmekte belli 6l¢iide bagarili olmaktadir. Bu demektir ki o daha
¢ok tartigilacak, daha ¢ok yorumlara konu edilecektir.

Kitabin daha 6nce yayimlananlardan farkli olabilmesi i¢in nasil bir
muhtevayla hazirlanmasi gerektigi, editori en fazla mesgul eden prob-
lemlerden biriydi. Kitap, Yunus Emre’yi her tiirli bilimsel olmayan
yorumlardan, ideolojik spekiilasyonlardan arinmig bir sekilde, onunla
ilgili merak edilen bir takim konulara agirlik veren bir nitelik tagimaly-
di. Bunun i¢in muhtevasinin hangi bagliklardan olugmas gerektigi me-
selesi, en basta geliyordu. Bu bagliklar, hem Yunus Emre’nin kimligini
eldeki veriler nispetinde olabildigince aydinlatacak konulary, zihinlerde
mevcut sorulara ikna edici cevaplar1 yansitacak sekilde olmali, hem de
onu biitiin ydnleriyle tanitabilmeliydi. Sonunda béyle bir tematik taslak
olusturuldu. Fakat bu defa da taslagi olugturan konularin kimler tara-
findan kaleme alinacagi meselesi editorii ¢ok ugrastirdi. Clinkid katki-
s1 istenecek arastiricilarin her seyden 6nce Yunus Emre tizerinde ciddi
mesaileri olan, her tiirli ideolojik egilimlerden uzak, bilimsel dl¢iitlere
riayet eden kimseler olmasi ¢ok 6nemliydi. Yukarida da belirtildigi gibi,
aslinda Tiirkiyede Yunus Emre hakkinda ¢ok yayin yapilmisti. Edit6r bu
yayinlarin ciddiye alinacak -ne yazik ki sayica ¢ok az - nitelikte olan-
larim1 ve yazarlarint zaten taniyordu. Nitekim katilimcilar1 segerken
bunlar ciddi sekilde taramadan gegirildi ve sonunda bir takim isimler
tesbit olundu. Onlar projeden haberdar edilerek kendilerinden katkida
bulunup bulunamayacaklari soruldu. Tespit edilen bagliklar, 6zellikle-
rine gore o isimlerden rica edildi. Fakat o isimlerden birkagi, yazi i¢in
gerekli miihlet tanindig1 halde, tam da siirenin bitimine dogru, bazi
mazeretler ileri siirerek -6nceden soz verdikleri halde- katkida bulun-
maktan vazgegtiler. Iste bu durumdan dolay, ilk plan taslaginda mev-
cut oldugu halde bazi konular kitapta ne yazik ki yer alamadi. “Yunus
Emre menkabeleri”, “Risaletii'n-Nushiyye”, “Siinni Tasavvuf edebiyatinda
Yunus Emre” baghikli konular, s6z konusu yazarlarca yazilmas: taahhiit
edilenler, ama yazilmayanlardandir. Belirtilen sebeple bu konularin ek-
sikliginin kitapta bir bogluk olugturdugunu burada itiraf etmeliyiz. Ama
en azindan mevcut yazilar, Yunus Emre’yi 6nemli 6l¢iide tanitan, onun
haklanda yeni sorular sormaya vesile olan basarili yazilardir.
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Mesela, Tuncer Baykaranin “Sufi ve Cevre: Yunus Emre Anadolu'sunda
Siyasal Ve Toplumsal Ortam” bashikh yazisi, uzun yillar Selguklu ve Bey-
likler dénemi Anadolusunun toplumsal ve ekonomik yapisi iizerinde
yaymnlar yapmig ciddi bir uzmanin kaleminden ¢ikmis olmast itibariyle,
Yunus Emre’nin nasil bir siyasi, toplumsal ve ekonomik ortamda yasadigs-
nin anlaglmasina katkida bulunacak niteliktedir. Ayni sekilde, s6z konusu
donemin edebiyat tarihgisi Ahmet Kartal, bu biiyiik sufi airin nasil bir
entelektiiel ve kiiltiirel ortamin insani oldugunu anlamamiza imkan veren
“Yunus Emre’nin Anadolu’sunda Kiiltiirel ve Entelektiiel Hayat” baglikli ya-
zinin sahibidir. Yillarin1 Yunus Emre arastirmalarina vermis, bu konuda
bir ¢ok makale kaleme almig Turan Alptekin'in “O¢ Yunus”, “Yunus Emre
Divam ve Rislaetiin-Nushiyye” ve “Alevi Bektagi Edebiyatinda Yunus Emre”
isimli makaleleri, gergekten bu kitaba dikkate deger, 6nemli katkilar sagla-
d1. Okuyucu bu makaleler sayesinde Yunus EmreYyi, eserlerini, ilgili prob-
lemleri ve diger Yunus'lar1 ehil bir kalemden taniyacag gibi, Alevi Bektasi
¢evrelerde nasil bir Yunus Emre imajinin mevcut oldugunu da gérecektir.

Bu satirlarin yazarinin “13-14. Yiizydlar Anadolusunda “Bir Garip
Dervis-i Kalender-Revis” : Yunus Emre Yahut Once Kendi Zaman ve Ze-
mininin Insan” baglikli makalesi ise, Yunus Emre’nin bir sufi olarak ne
tir bir kimlige ve megrebe mensup olabilecegini tartigmaya agmaya ¢a-
listyor. Degerli dilbilimci Semih Tezcan “Yunus Emre’'nin Ads” ve “Eski
Anadolu Tiirkgesi ve Yunus Emre Siirlerinin Dili Uzerine” isimli makale-
leriyle, Yunus Emre'nin adini ve siirlerinde kullandig: Tiirkge'yi ciddi bir
dilbilimci titizligiyle mercek altina aliyor ve okuyucuya diisiindiirici,
dikkate deger analizler, yorumlar sunuyor. Basarili geng tarih¢i Hagim
Sahin ise, “Yunus Emre’nin Seyhi Tapduk Emre” adindaki makalesinde,
bir zamanlar merhum Faruk Kadri Timurtag ve Ahmet Kabaklrnin, ger-
¢ek bir sahsiyet olmadigini iddia ettikleri, Yunus Emre'nin seyhi Tapduk
Emre’nin, hi¢ de hayali biri olmadiginy, etiyle kemigiyle yasamig, hatta
“Tapdukiler” denilen genis bir baglilar topluluguna sahip wnli bir sufi
oldugunu gosteriyor. Yayimladig: kitap ve makaleleriyle ilging goriis-
ler ve ciddi tezler ortaya atan degerli tasavvuf tarih¢isi Ahmet T. Ka-
ramustafa, “Islam tasavvuf diigiincesinde Yunus Emre’nin yeri” bagligini
tagiyan makalesiyle, gii¢ bir isi bagariyor ve iinlii sufl sairin, ilahi agk ve
mahabbet merkezli tasavvufi megrebinin tasavvuf tarihinin neresinde
durdugunu, nasil bir yer iggal ettigini irdeliyor. Yillardan beri yayim-
ladig1 6nemli eserlerle tasavvuf tarihine ciddi katkilarda bulunan bir
bagka degerli tasavvuf tarihgisi Mustafa Kara ise, ¢ok zor bir zamanina
rastlayan davetimizi kabul etme litufkarligini ve akademik ciddiyetini
gostererek “Yunus Emre'nin Tasavvufi Kavramlar Diinyas:”ni aydinlatan
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makalesiyle, Yunus Emre konusunda gergegi yansitmayan baz1 spekii-
lasyonlar1 devre dig1 birakiyor. Yillarini Tirk halk kiltiriine adayan ve
bu alanla ilgili degisik konularda yayimladigi 6nemli kitap ve makale-
leriyle alaninda hakli olarak biiyiik bir isim olan Ilhan Basgoz, “Yunus
Emre, Tiirk Folkloru ve Halk Edebiyat:” adindaki makalesinde, bu biiyiik
sufi sairi daha iyi tanimamiza 6nemli bir katka bahsediyor. Ayni sekil-
de yillarin folklor aragtirmacisi Sabri Kozun “Halk Kiiltiiriinde Yunus
Emre” adindaki makalesi ise ayn1 konuda bize bagka bir zaviyeden ufuk
agiyor. Yaptigi dikkatli, ufuk agic1 ve sorgulayici degerlendirmelerle, Yu-
nus Emre’in bugiiniin Tirkiye'sindeki konumunu ortaya koyuyor.

Hig siiphe yok ki Yunus Emre gibi yiizyilarin iginden bugiine gelebil-
mis, eserleriyle yalniz yagadiklar1 dénemlerin insanlarina degil, ¢aglar
boyu biitiin insanlara hitap edebilme basarisini gosterebilmis sahsiyetle-
rin bugiin nasil anlagildig), nasil yorumlandig: ¢ok 6nemli bir konudur.
Iste yaptig1 ¢aligmalar ve yayimladign degerli yazilarla ciddi, birikimli ve
diiriist bir entelektiiel durug sahibi oldugunu yakinen bildigimiz Besir
Ayvazoglu, Yunus Emrenin Tirkiyenin modernlesme siirecinde, degisik
diisiince akimlari igerisinde nasil algilandiginin gergekten emek mahsu-
li bir tarihgesini, degerli yorumlar ve analizler egliginde okuyucuya sun-
makla, kanaatimce kitaba ayr1 bir deger katiyor. Bir Alman dili ve ede-
biyati uzmani olmakla beraber felsefi agidan Tiirk tasavvuf tarihiyle de
yakindan ilgilenen Onur Bilge Kula, “Yunus Emrede Cogulluk, Tolerans
ve Insancilik” adin1 tagtyan makalesinde, Yunus Emre’nin ¢agdasi Batili
mistik ve disiiniirlerle insana verilen deger agisindan ilging kargilagtir-
malar yaptig1 yazisinda, giinimiizde Yunus Emre’nin degisik bir agidan
nasil algilanip yorumlanabilecegine temas ediyor. Son olarak degerli Kla-
sik Tiirk edebiyat¢isi ve roman yazar iskender Pala ise okuyucuya bu ka-
dar akademik makale i¢inde ¢ok farkly, fantezi tiiriinden bir yaziyla hitap
ediyor: “Giintiilii” adindaki bu ilging fantezi, sahibinin gordiigi hayali
bir rityada Yunus Emre ile yaptig1 sdylesi araciligiyla adeta onun tasavvuf
diisiincelerine bir resm-i gegit yaptirtyor.

Belki burada son sz olarak su séylenebilir: Hig stiphe yok ki Yunus Emre
anlagilmasi ve yorumlanmasi zaman igerisinde durmadan yeni agilimlara,
yeni analizlere ve yeni algilamalara konu olmaya devam edecektir. Onun
hakkinda daha pek ¢ok insan pek ¢ok sey yazacaktir. Bu muhalkaktur. Ama
bu kiigiikkitapta yer alan yazilar bir ciimle ile 6zetlenecek olursa, junu gos-
termektedir: Yunus Emre hig siiphe yok ki bagli bagina bir kiiltiirdiir.

Ahmet Yagar Ocak
Editor
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250-1320 yillar1 arasinda yasadigini kabul edebilecegimiz Yunus

1 Emre, Tiirkiye Selguklu idaresinin sona erisini, i gekismeleri ve

iilkedeki lhanli hakimiyetinin en giigli zamanlarini gérmiistiir.

Oliim tarihi kesin olmakla birlikte, dogdugu tarihi, yetmis yil yagams
olmasi varsayimi ile belirlemeyi denedik.

Dolayisi ile onun yasadigi donem, Tiirkiye Selguklular’nin son yarist
ile XIV. yiizyilin ilk yirmi yilidir. Siyasi olaylarin tarihleri, bize bir fikir
verirse de elbette sosyal olaylar hig de bu siyasi olaylara tabi degildir. Bir
bagka deyisle 1308'de sona erdigi kabul edilen Tiirkiye Selguklular’nin
siyasi hayati, bize kalirsa Yunus Emre’nin hayatinda hig de etkili bir yer
tutmusg olamaz.

Simdi olaylar1 ayrnintili degil, olusumlar: sirasiyla 6z olarak gore-
lim. Oncelikle Anadolu yerine zaman zaman ve goklukla Diyar-1
Rum dememize agiklik getirelim. Yunus Emre’nin yasadigi donem-
de, sonradan, XV. yiizyilldan sonra Anadolu diye bilinecek olan iilke,
Romalilar’in ilkesi demek olan Diyar-1t Rum adiyla aniliyordu. Os-
manh devrinin etkin bir kavrami olan Anadolu yerine, inceledigimiz
devrin etkili kavrami1 Rum’u, Diyar-1 Rum olarak kullanmak bize ka-
lirsa daha dogrudur.
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I. Diyar-1 Rum’a Yeni go¢ler: Tiirklerin ve Oteki Miislimanlann
Diyar-1 Rum’u islam Diyan Hiline Getirmesi

Insanlarin oturduklar: yeri terk edip bir bagka diyara gé¢meleri, ancak
onlarin hayatlarini etkileyen bilyiik olaylarin sonucu olabilir. Bu olaylar
fiziki sartlar olabilecegi gibi (aglik, gegim kaygisi, yasama kavgasi, siyasi
sartlar vb.) manevi gartlar, yani yeni bir inang, yeni bir din ve ideoloji
olmasi da miimkindiir. Fiziki gartlar, hayat ve yagama kavgasidir. Bu-
nun en baginda ise insanin gegim gartlari ve hayatini devam ettirebilme
kaygist gelmektedir. Buna ek olarak, siyasi sartlarin olgunlugu ve uy-
gunlupu da insani etkilemis olabilir. Bunlar g6z oniine alinirsa Diyar-1
Rum’a gelenlerin amaci sunlar olmalidur:

A.Gaza diigiincesi.
B. Hayatini daha iyi bir mekanda siirdiirebilmek,
C. Yeni agilan bir diyar ve saglayacagi maddi zenginlik imidi.

Biitiin bu sebeplerle XI. yiizyilin son geyreginden itibaren oncelikle as-
kerler, ardindan aileleri ve ardindan bunlarin ihtiyaglarini kargilayan ge-
sitli insanlar Diyar-1 Rum’a akin ettiler. Yunus Emre’nin atalarinin (4-5
nesil onceki dedeleri) bulundugu bu ziimrenin hayaty, silahli ¢atisma
i¢inde gegti. Sakin donemlerde bile her an savaga ve miicadeleye hazir
bir durumda bulunmak zorundaydilar. Ciinkii bu topraklarda temel-
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li kalip kalmayacaklar1 heniiz belirsizdi. Diigmandan her an bir karsi
saldir1 beklenebilirdi. Nitekim XII. yiizyil boyunca devam eden Hagh
Seferleri, bu karg1 saldirinin bir tiiri gibidir. Burada talihli bir durum
ortaya ¢ikts; bu amag igin gelenlerle yerli halkin Hristiyanlik anlayiginin
farkli olmasi sebebiyle, aralarinda tam bir is birligi olusmad:.

Bu séyledigimiz husus, yeni gelenlerle, yani Tiirklerle dogrudan temas:
olan mahalli halkla ilgili olarak da bize bazi fikirler verebilmektedir. iki
ayr1 Hagli Seferi'yle ilgili olarak Bat1 Anadoludan farkli 6rnekler kay-
dedilmigtir. II. Hagli Seferi sirasinda Fransiz Haglilarinin Laodikeia (ki
sonradan Lidik olarak Tiirkgelestirilecek, Denizli ad: ortaya ¢ikincaya
kadar bu isim etkili olacaktir) yerli halki, Fransizlara yardim etmemek
i¢in gehriterkedip dagiglerine ve yalgintepelere ¢ekilip saklanmis idiler.

Ugiincii Hagli Seferisirasinda Alman Haglilary, yani Frederik Barbaros'un
kuvvetlerine karg1 Denizli yoresinin yerli halki farkli davrandilar.
Philedelphia /Alagehir ve Hierapolis/Pamukkale yerlileri Haglilar'a hig
de iyi davranmadiklar: ve onlara saldirdiklar: hilde, Laodikeia yerli hal-
ka, 1147/48deki davraniglarinin aksine, gelenleri gok sicak kargilamig
idiler. Bu misallerden agik¢a anlagiliyor ki, Hagli Seferlerfi ni, yerli halkla
is birligi icinde, yeni gelenleri, Tiirkleri geriye atmak amaci s6z konusu
olmasa gerektir.

1176 Myriakefalon Savag ile Bizans kars: saldirist akim birakilip sonra-
ki 1190 firtinasi atlatildiktan sonra Diyar-1 Rum’'un Miislimanlari, bu
topraklara ayaklarini daha iyi ve saglam basmiglardir. Zaten bu sebeple-
dir ki artik XIII. yiizyilin ikinci yarisinin insanlari, ki bunlarin arasinda
Yunus Emre de vardir, artik silahlariyla yatip kalkmaktan vazgegmisler,
olagan bir iktisadi ve sosyal hayatin da iginde olmuglardir. Bir fikir ver-
mesi agisindan, ilk gelenlerle ilgili $6yle bir tasnif yapmay: deniyoruz.

1. 1050de dogup Malazgirt'te savagan, sonra Diyar-1 Rum’a gelen kim-
seler, dlinceye kadar silahlariyla yattip uyudular. 2. Onlarin 1080-85’te
Diyar-1 Rumda dogan ogullar1 da hayatlar1 boyunca silahlariyla yatip
uyudular. 3. Onlarin 1110-15’te dogan torunlari da ayn gekilde silahla-
riyla yatip uyudular. 4. 1140-1170 dogumlular artik daha rahat ve daha
sakindiler ama, yine de ihtiyatliidiler. 5. XIII. ytizyilda doganlar (1200-
1230-1250) ise artik genelde, sakin bir yurt-toprakta dogup yasadilar.
Iste Yunus Emre, 1250’lerde artik Bizanstan endise duymayan, yani ig
tehdit altinda olmayan, kendi dinamikleriyle gelisen ve olusan bir orta-
min insanidir ve onun donemini, fetih yillarinin, gaza ve ganimet di-
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siincesinden kesinlikle ayirmak gerekmektedir. O artik bu iilkenin, bu
topraklarin insanidir. Clinki atalar1 Malazgirt'te savagmis iseler de en
azindan artik bes nesildir bu topraklarda yagamaktadir. Kilig hakkiyla
sahip olduguna inandig1 bu topraklarda kalm aya, koklesmeye kararli ve
azimlidir. Yagamak ve hayatini devam ettirmekte kesin kararlidur.

Yunus Emre’nin atalarinin en azindan bes nesildir bu iilkede oldugu-
nu sdylemistik. Belki bu hiikiim abartili olabilir ama, onun atalar: daha
ges tarihlerde gelseler bile Yunus Emre en azindan iki-ii¢ nesildir artik
bu topraklarin insanidir. Ama onun hayatin1 daha dogdugu giinlerden
itibaren bu defa da disaridan gelen bagka bir faktor, Mogollar, etkile-
yecektir. Yunus tam da Diyar-1 Rum'u ciddi bir sekilde sarsan Babailer
isyaninin ve Mogol isgalinin birkag yil sonrasinda dogmus olup, o s1-
kintil1 yllarin gocugudur. Boyle bir ortamda bilyiimiis olmak, herhalde
onu derinden etkilemis, siirlerine yansitacagi duygu ve diisiincelerinin
olusmasinda derin izler birakmis olmalidur.

I1. Diyar-1 Rum’da Siyasal Hakimiyetin Cografi Uzantilan

Tirkler ve 6teki Mislimanlar, Diyar-1 Rum'a geldikten sonra, 6nce Bii-
yiikk Selguklu Devletine bagl beylerin idarelerinde yagadilar. Saltuk,
Danisment, Mengiicek ve Artuk Gazi gibi siyasal liderlerin diginda, Sel-
guklu ailesinden Kutalmi§-oglu Siileyman Bey de yoneticiler arasinda
idi. Bir yiizyil kadar bir siire gegmeden, Selguklu ailesi, Diyar-1 Rum'da
¢opu yerlerikendi idaresine almisti. Devrin genel karakteri gibi, Tiirkiye
Selguklu Sultanlari, yaptirdiklar biiyiik eserlere koyduklar: yazitlarda,
sahip olduklary, hakimiyet alanlarini gosteren yoreleri yazmakta idiler.

I. Aldeddin Keykubad, Alaiye dolaylarindaki Alara Han'in 629/1233 ta-
rihli kitabesinde “Sultanii’l- Berr ve'l- Bahr’dan baglayarak su isimleri
saymakta idi: Rum, Sam, Ermen ve Efren¢. Amcas1 Mesud, Ankaradaki
Alédeddin Camii'ndeki kitabesinde sadece iki isim sayar: “Melikii
bilad’ir-Rum ve'l-Yunan”. 1. Aldeddin Keykubad'in oglu II. Giyaseddin
Keyhusrevde, Egirdirdeki kervansaray kitabesinde bunlara Diyarbekir’i
ekleyecektir.

Saltukhu, Mengiicekli ve Artuklu hiikiimdarlar: da kitabelerinde benzer
ifadeler kullanmakta idiler. Mesela Amid (Diyarbekir) sehrinde, Alp
Inang Yabgu Kutlug Beg Ebii’l Feth Mahmud bin Mehmed bin Kara-
arslan bin Davud bin S6kmen bin Artuk’a ait 605/1209 tarihli burg kita-
besi soyledir: “Melik’iil-iimera Sultanu Diyarbekr ve'r-Rum ve'l-Ermen’”.
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Demek ki Artuklular kendilerini Diyarbekir, Rum ve Ermen ellerinin
meliki kabul ediyorlar. $imdi bu isimleri sirastyla gérelim:

Rum: lIslam kaynaklarinca, Roma idaresindeki topraklara verilen
isim olup, Selguklular doneminde anlam: ve etkisi devam etmistir.
Erzurumdan batiya dogru olan yéreler olup, Sivas ve Kayseri yoresini
i¢ine almaktadur.

Yunan: Konya ve havalisine verilen isim olup, Rum’a gére daha dar bir
alani kapsamaktadir. Kemalpasazade Yunant XV. yy. sonlarinda dahi
zikretmektedir.

$am: Bir coprafi ad olup, Suriye taraflarindan Maras ve Malatya giine-
yine kadar olan yorelere denmektedir. Bizim $am dedigimiz sehrin adi
ise Dimagk’tir.

Efrenc: Frenklerin bir siire igin hikim olduklar1 Dogu Akdeniz kiyilar
ve yoreleri olmalidir. Vaktiyle bir siire igin de olsa Haglilar'in ellerinde
oldugundan bu isim yayginlagsmis olabilir.

Ermen: “Daglik yore” anlaminda kullanildig: gibi, cografl ad olarak da
soz edilir. Ermen diyarina hakim bir Tiirk siilalesi, Ermen-gahlar adin1
tagiyordu. Tiirkgesinin Yukari eller oldugu séylenebilir.

Diyar-1 Bekr: Bekir'in iilkesi anlaminda olup, merkezi Amid sehri olan
yoredir. Simdiki Diyarbakir yoresinin tarihi ad: da budur (Baykara,
Anadolu’nun Tarihi Cografyasina Girig, I, Tiirk Devri Idari Taksimats,
Ankara 1988, 1999).

Goriiliiyor ki Diyar-1 Rum olarak genelledigimiz, XV. yiizyildan sonra
Anadolu olarak toparlanacak genis cografyanin XIV. yiizyil baglarinda
bir ortak ismi yoktur. Saydigimiz isimler, donemin eserlerinde yankila-
rint bulmaktadirlar.

III. Tabii olaylar: Kithk ve Salgin hastaliklar

Diyar-1 Rum’un iklim ve tabiat sartlari, devrin kaynaklarina sinirli ge-
kilde yansimistir. Ozellikle sulama imkanlarinin az oldugu yérelerde,
tarim ve hayvancilik ister istemez tabiat gartlarina tabi olmustur. Yag-
murlar normal yagdig1 zaman, insanlar olagan nispette iiriin elde ediyor,
yiyecegini sagliyor, hatta bir miktar da gelecek kot giinler igin ayira-
biliyordu. Birkag ay veya bir yil siiren kuraklik zamanlarinda, hazirda
duran yedek zahire ve yiyecekler meseleyi ¢oziimleyebiliyordu. Fakat iki
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ve daha ¢ok sene iist iiste kuraklik olursa o zaman, yeterli iiriin elde
edilemiyor, gercekten de halk: etkileyen kitliklar oluyordu.

Genel iklim aragtirmalar ve uzun siireli halk goézlemcilerinin verileri-
ne gore 7 yilda bir kitlik olabiliyordu. Bu kolay atlatilabilen bir kitlik
olabilir. Fakat 30 ve 90 yilda bir olagan sayilabilecek kitligin aksine, ger-
ek bir felaket sayilabilecek kitliklar olabilmektedir. Elbette bu siireler
her zaman muntazam olmayabilir. Kaynaklardan bilinebildigi kadar,
Anadoluda zaman zaman kurakliklar ve kitliklar olabilmektedir.

Bu tiirden kurakliklar ve kitliklar Selguklu devri kaynaklarinda da yan- .
ki bulabiliyordu. Mesela 1243de Anadolu'nun orta kesimlerindeki bazi h|

kithiklar kaynaklara yansimigtir. Bizans kaynaklar1 da bu tarihlerdeki \-'é
bityiik kithg ve Rum diyarinin servetinin Menderes ve Gediz vadile- =~ =

rindeki sulama ile yapilabilen ziraat sebebiyle oraya aktigini belirtirler.
Haly, kilim ve para edebilecek ne varsa yanlarinda getiren Tiirkler, en
ok canlt hayvan alip, memleketlerine gétiiriiyorlardi. Oyle anlagiliyor /
ki, kitlik muhtemelen biiyiik bag hayvan varligina agir darbe vurmustur.

1270li yillardaki kuraklik Mevlevi kaynaklarinda yankilar bulmustur.
Eflaki’nin Menakibii'l-Arifin‘inde bu kithgin Konya yoresiyle ilgili yan-
kilarini gorebiliyoruz. Hatta Hact Bektas Veli Vildyetnamesi'ne gore, Yu-
nus Emre’nin sahneye ¢ikigi da iste bu kitlik dolayisiyladir. 1270'te Hacr
Bektag Veli'nin heniiz sag oldugu siradaki bu kitlik, I¢ Anadolu yéresi
halkini, dolayisiyla Yunus Emre’nin ailesini de etkileyecektir. /
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1299-1300 yillarindaki kitlik ise AksarayTnin eserinde ok ayrintil: an-
latilir. O n yazdigina gore, Anadolu'nun merkezi kesimlerini bu kitlik
biiyiik 6l¢iide etkilemis, felakete yol agmistir. Oylesine etkili olmugtur ki
insanlar, nerede ise birbirlerini yemek durumunda kalmiglardir.

Salgin Hastaliklar: XIII ve XIV. yiizyillarda, muhakkak ki baz: salgin
hastaliklar gorilmekte idi. Ancak ilke igi hareketliligin az olmasi sebe-
biyle bunlarin etkisi sinirli olmali ki bu husustaki bilgilerimiz ok sinirl
ve adeta yok denecek kadar azdur.

Depremler: Deprem de biiyiik felaketlere yol agabilmekle birlikte, kay-
naklarimizda bu zamana tarihlenen deprem yoktur. Bununla birlikte,
Tiirkler'in evleri, ya kege esasli veya hafif kerpi¢ yapilar oldugundan
kayiplar fazla olmayabiliyordu. Zaman zaman sehirler igin belirtilen ve
binlerce kisinin 6ldigiinden soz edilen depremlerden, XIII. yy. ikinci
yarisi ile XIV. yiizyil baglannda s6z edilmiyor.

IV. iskin-Yerlesme

XIII. yiizyilin ikinci yarisinda Diyar-1 Rumda iskian durumu ile ilgili ola-

rak su iig esas nokta dikkatimizi gekmektedir.
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1. Dogudan yeni gelenler de dahil olmak iizere, bir kisim halk tam anla-
miyla hayvan besleyicidir. Bunlar heniiz bir yerde karar kilmamis veya
kilamamis boylardir, asiretlerdir. Adeta bunlara tam gogebe topluluk-
lar diyebiliriz. Bunlar hayvan beslemek, onlarin iiretimiyle gegimlerini
saplamak suretiyle hayatlarini devam ettirmektedirler. Bununla birlikte,
yore beglerinin veya yoneticilerinin silahli gli¢ veya asker taleplerini de
kargilamaktadirlar. Dolayisiyla bu hizmetleri vesilesiyle, yoneticilerin
hitkmettikleri sahalar arasinda gegis yapabilmekte, vali veya subagilar-
dan gordiikleri miisamaha sayesinde yerlerini degistirebilmektedirler.
Bunlar yonetimde veya sosyal hayatta ¢ok etkin olmamakla beraber,
mahalli yoneticiler bu ziimreleri de kollamak zorunda idiler. Zira gerek-
tiginde kendilerinden askeri gii¢ olarak kolaylikla yararlanabiliyorlard.

2. Diyar-1 Rumda en kalabalik ve etkin toplumsal ziimreler, yar: yer-
lesik veya yar1 gogebe (semi-nomad) denilen topluluklardir. Bu boylar
ve agiretler artik belirli bir cografyadaki genis sayilabilecek topraklari
benimsemiglerdir. Ayrica belirtecegimiz gibi etkin gériiniimleri, hayvan
beslemekte oluslari, gegimlerini hayvansal iiriinlerle ve dogrudan canli
hayvan satiglariyla saglamakta olduklaridir. Yar1 gogebe olduklarindan,
Diyar-1 Rumun kisin sert gegen iklim sartlar: geregi olarak kislaklarin-
da daha uzun bir zaman kalmaktadirlar. Her yaz mevsimi bagladiginda
yazlak ve yaylaklarina gogerek birkag ayi orada gegirirlerdi. Boylece bir-
birinitakip eden iki agamal1 bir hayat siirmekteydiler.

Mevsimlik hayat da diyebilecegimiz bu yar1 gogebelikte, kisa siirelerle
yazlak ve giizlek’te de kalinabilmektedir. Ancak buralarda kalg siireleri
oldukg¢a kisadir. Dolayistyla etkili olan kiglak ve yaylaktaki hayatlaridir.
Bunlar iki ayr1 mekan ve cografya olup, en azindan senenin onay (6+4,
7+3 veya 5+5 ay gibi) buralarda kaliniyordu: Havalarin soguk gegebi-
lecek olmas: sebebiyle kiglaklarda kege evlerin yaninda sabit evler de
yapilmaya baglanmist: veya en azindan kege ortiili gogiirilebilir evler,
riizgirin etkin olarak estigi yonlerde sabit duvarlarla desteklenmistir.
Boyle olunca da kiglaklar ddeta o boyun her yil gelip yerlestigi mekan
oluyordu. Boylece kiglak bir bakima sabit/devamli yerlesmenin ilk mer-
halesi olma sifatiyla Tiirkler'in kurduklar: kéylerin ¢ekirdegi sayilabilir.
Nitekim Tirkistan sahasinda (Ozbek ve Kirgizlarda) kislak, iskin yeri
veya kdy anlamindadir. Iste Yunusun yagadigy XIII. yiizyil sonlar ile
XIV. yiizyll baglarinda Anadoludaki etkin goriiniim, tam yerlegik olma-
sa bile “kdy” esashidir. Ancak yine de buradaki “kéy”d, yar: gogebeligin
mevsimlik iskdni ile birlikte diisiinmek gerekmektedir.
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Muhakkak ki Tiirkler'in Anadolu’ya gelisi sirasinda bir kisim Hristiyan
Bizans koyleri bulunmakta idi. Roma gaginin canl: gehirleri, bu donem-
de gerilemis, ancak birer kale-gehir (kastra) halinde devam edebilmig-
lerdir. Ozellikle Diyar-1 Rum’un ig kesimlerinde, Iran ve Miisliman
Arap akunlan yiiziinden terkedilen kdylerden olusan biiyiik bos alanlar
mevcut idi. Bu bog sahalar zamanla, bogalip harabe/viran yerlesim yer-
lerini (6ren/viran) ihtiva eden otlak (mera) haline gelmis olabilir. Iste bu
tir otlak ve gayirlik sahalar dogudan hayvan siiriileriyle birlikte gelen
Tiirkler igin yerlesmeye en elverigli arazilerdir. Tirk boylar: buralara,
oncelikle biyiik kitleler hilinde gelmis olmalidir. Bu gelen biiyiik kitle-
lerin, genis bir cografyaya hakim olup, orasina sahip ¢ikinca, bu tiir yer-
ler igin diger kitlelerle miicadele etmis olabilecekleri de akla geliyor. Geg
devirlerdeki (XV. yiizyil) izlerine bakilirsa genis yayla sahasina yakin
ve kiglak imkani da miisait olan alanlar, Oguz boylarinin adini tagiyan
koyler haline déniismiiglerdir. igdir, Begdili, Yazir, Dodurga gibi kéyler
bu tiirdendir. Bunlar etkili ve giiglii kadrolariyla, en elverisli cografyaya
sahip gikayorlardi Bu ilk gekisme ve miicadelede zayif kalanlar ile son-
radan gelenler, ikinci derecedeki 6nemli yerlere konuyorlardi. Mesela
Igdir yaylag: 8 km mesafede iken, baska kéyiin yaylag, ile kiglag1 arasin-
daki mesafe 15-20 km'yi bulmakta idi. Béylece XII. yiizyillda baslayan
siireg, XIII. ylizy1lda da devam etmistir.

Bu arada kaynaklarda adi1 gegen koylerin isimleri, orada oturan niifusun
kimligi konusunda bize baz fikirler vermektedir. Aragtirmalarima gore
koy isimlerinden sadece dortte biri Tirkgeye benzemeye veya Tiirkge
oldupu siipheli isimlerdir. Bu isimlerden yola gikarsak, bu tiir kdylerde
yasayanlarin da yaklagik dortte birinin Hristiyan oldugu tahmin edile-
bilir.

Hac1 Bektag-1 Velinin menakibi, Vilayetname, XII. yiizy1l sonlariyla XIII.
yiizy1l baslarinda, Diyar-1 Rum’un ig kesimlerindeki kdy olusumuna dair
ok giizel bilgiler sunmaktadir. 3 ve 4 evlik iki kiigiik yerlesme, Kay ve
Sulucakarahiiyiik vardir. Daha sonra Kayidaki evler, Sulucakarahiiyiike
gogerek orada 7 evlik bir kdy ortaya ¢ikmistir. Aslinda bunlara “kéy”
degil, erken Osmanli déneminde de goriilen kavramla koycegiz/koycii-
gez demek daha dogrudur. Vilayetndme sayesinde Sulucakarahiiyik'teki
koy hayatin: taniy abilmemiz, Selguklu ¢ag1 kdy hayati igin de talihimiz-
dir. Bu kaynak esas olmak iizere, 6teki kaynaklardaki bilgilerle birlikte,
Diyar-1 Rum, yani Anadolu sahasindaki kdyler hakkinda s6yle bir genel
degerlendirme yapabiliriz:
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Niifus

Selguklu doneminde kéy niifusuna dair sadece Vilayendme'de kayit bu-
lunuyor. Buna gore mezra ile agil tiiriinden iki kiigiik iskanin birlegtigi
Sulucakarahiiyiik'te ancak 7 ev vardi. Bu yedi hanedeki yaklagik toplam
niifus, Yunus-1 Mukri’'nin ailesinin sayisi olan altigar niifustan 42 niifus
eder. Sulucakarahiiyiik, daha sonraki senelerde gelismekle beraber XIII.
yiizyilin ilk yarisinda (1240’larda) bu durumda idi. Baz1 Vilayetname
niishalarinda ise hane says1 12 olarak da belirtiliyor (Ankara Il Halk
Kitapligy, no. 115,1257).

Anadolu’nun i¢ kisimlarindaki diger iskin yerlerinin hayli kigiik, yani
buradan pek farkli olmadigi vakfiyelerden anlagiliyor. Erken devir Os-
manli tahrirlerinden de Anadolu sahasinin i kesimlerdeki koy niifusu,
25-30 hane etrafinda idi. Demek ki Yunus Emre’nin yagadigi donemde
ve cografyada Diyar-1 Rum’un kéyleri yaklagik ancak bu biyiiklikte yer-
lesim merkezlerinden ibaret bulunuyordu.

Halk

Daha 6nce de temas ettigimiz gibi Tiirkler'in oturdugu kabul edilebi-
lecek Tiirkge isim tagiyan koyler hayli oktur. Yazili kaynaklardaki kdy
isimlerinin yaklagik dortde tig kadar1 (%75) Tiirkgedir. Bu arada %25
kadar Hristiyan kdylerin de bulundugunu gerek vakfiyelerdeki isim ve
kayitlardan gerekse Vildyetndme'den anliyoruz. Mesela Sineson, boylesi
gelerdeki Hristiyan niifusun, iilkenin diger kisimlarina gore daha ok
bulundugu da sdylenebilir. Kayseri ve Konya yoresindeki bazi Hristi-
yan koyleri vakfiyelerde de zikrediliyor (Celadeddin Karatay Vakfiyesi,
O. Turan, Belleten, XII (1948) s.17-170).

Kirsehir yoresi igin, XIII. yiizyilin ikinci yarisinda tafsilath bilgi veren
Cacaoglu vakfiyesi, bu yoredeki niifusun tamamen Tiirk olduguna igaret
ediyor. Buna karsilik Niksar yodresindeki koy isimlerinden 6nemli bir
kisminin XII. yiizyilda, eski Hristiyan adlarini tagimalari da dikkati ge-
kiyor (VGM, Defter 581, 5.349, Danismend Gazi vakfiyesi).

Netice plarak diyebiliriz ki kdy isimlerinde oldugu gibi, kdy niifusun-
da da Hristiyanlarin nisbeti herhalde ortalama %25 civarinda olacaktir.
Miisliiman koylerle Hristiyan kéyler ayri ayridirlar. Tirkler'le Hristi-
yanlarin yan yana yasadiklar1 kéylerin varligina dair kaynaklarda bir
isaret géremedik. Ancak, gehirlerin ¢evresindeki tarla ve diger miilk-
lerin birbirlerine sinir olmalari tabii ki olagan sayilmalidir. Miisliman
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niifusla Hristiyan niifusu barindiran sehirlerde ise boyle bir durum s6z
konusu degildir. Misliman mahallesi ile Hristiyan (gavur) mahallesi
kesinlikle ayr1 ayridir.

Evler ve diger yapilar

XIIL. yiizyilda kéylerde Tirk halkinin I¢ Asya'dan getirdigi kegeevleri
kullanip kullanmadig: agik olarak belli degildir. Fakat bu.yiizyilda ge-
nelde boylesine gogiiriilebilen evler mevcut olmalidir. Nitekim XIV.
yuizyilda bu tiir evlerin varliklar kesin olarak biliniyor (Diisturndme-i
Enveri, 1928, 61). Koylerde, ozellikle kiglaklarda halk sade ve ozellikle
kerpigten yapilmis evlerde otururdu. Bunlarin tizeri agag, daha sonra
toprakla ortiilir, yagmurlu havalarda ise logulurdu. Bununla beraber
umumun kullanmasina mahsus mescid, hamam gibi yapilar tagtan veya
tugladan olabilir. Baz1 kdylerde mescid, bityiiklerinde ise ‘cami” bu-
lunuyordu. Daha XIIIL yizyilin ilk yarisinda Aksehir yoresindeki bazi
kéylerin sehri andirdig1 sdylenmektedir (Ibn Bibi, 248). Bu yoéredeki
koylerde bazi Selguklu sultanlarinin tahta gegme (ciilus) térenleri dahi
diizenlenebiliyordu (Altintag kdyiinde, 1bn Bibi, 549). Bu arada béyle-
sine koylerde, Selguklu sultanlar: gibi (Rikneddin Kiligarslan bir siire
Kizil-viran kéyiinde kalmisti, 1bn Bibi, 626), Mogol-ilhanli komutan ve
noyanlar1 da kislayabiliyordu (Karayiik kéyiinde, 1bn Bibi, 637; Emir
Coban da burada kiglamis olabilir: Aksarayi, 311). Altuntag kéyiinde
bir Mesnevi niishasi istinsah edilmis idi (A. Golpinarli, Mevlana Miizesi
Yazmalar Katalogu, 111, Ankara 1972, s. 383).

Kislaklardaki sade ve kerpig yapilar yaninda, yaylalarda gogiirilebil ir
evler vardir. Sonraki ve yakin zamanlarda, gogiirilebilir kege evlere de
yanlislikla ¢adir denmekte idi. Oysa, yaylalarda gogiirilebilir evler veya
alagiklarda kalinabilir. “Alagik” gogiirilebilir evcik olmast itibariyla do-
nemin edebi eserlerine de yansimigtir (Mesela Mevlanada: $.Yaltkaya,
“Mevlanada Tirkge Kelime ve Siirler”, Tiirkiyat Mecmuasi, IV (1934),
s.111-134).

Gegim

Halkin karnini doyurmasi igin ilk dnce gevredeki tabii iiriinler deger-
lendiriliyordu. Dogal yetigen yenebilir otlarin ve meyvelerin (alig gibi)
toplanmasy, gaylar ve gollerdeki baliklarin avlanmas: gibi. Avciligt in-
sanlar, hem kendilerine gida temini hem de pazarda sati§ igin yapila-
biliyordu. Kaynaklarda bunlar igin bazi misaller bulabiliyoruz. Konya
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yakinlarindakibir gol kiyisinda bulunan Kamile kdyi balik¢ilikla gegin-
mis olmalidir. Ciinki ¢ogu sehirlerde balik pazari olup, avlanan baliklar
buraya getiriliyordu. Sulucakarahiiyitk yakinlarinda olup, tuz madeni-
nin kesfi, Haci Bektag'a atfedilen Tuz kéyt halki da bu tuzu ¢ikarip sata-
rak ge¢imini saglamis olmalidirlar.

Koylerde halkin, hayvancilikla birlikte genellikle ekincilik yaptig1 s6yle-
nebilir. Mesela insanlar i¢in bugday, atlar igin gerekli olan arpa, 6nemli
bir ihtiyagtir. “Ekincilik” simdiki bilgilerimize gore XIV-XV. yuzyilda
kesinlikle bilinen bir kavramdir (Ibn Kemal, I1, 177). Hepsinden 6nem-
lisi Hac1 Bektag Veli menakibinin bazi niishalarinda “gift ucun tutup
ekincilik etmek’den bahsedilir. Ekicilik de diyebilecegimiz ziraatin Sel-
¢uklu kirsal hayatinda 6nemli bir yer tuttugu kaynaklarda belirtiliyor.
1290 yillarinda Ilhanli Valisi Keyhatu'nun Aksehire gelirken Ab-1 Germ
(Ilgin vilayetinde) tohum eken bir ¢ift¢iye davranigi ve ona Tiirkge ola-
rak “yiikii bes ak¢aya” hitaby, bu ¢ift¢iler arasinda Tiirkler'in 6nemli bir
yer tuttugunu agik¢a gosterir.

Ziraat koy hayatinin temeli olmakla beraber hemen herkesin bir miktar
hayvani da vardir. Niifusun az oldugu yerlerde bu hayvanlari kdy halki
sira ile giider, yani otlatirdl. Kalabalik kdylerde ise sira yerine ayri bir
¢oban tutulabilirdi. Kizil-agil gibi adindan da hayvanci oldugu anlagilan
yerlerin hayvan sayisi fazla oldugundan onlari ayrica bir ¢oban otlati-
yordu. Cobanlik bu donemin ¢oklarinin icra edip ge¢imini sagladigi bir
meslegi gibidir. Mesela Baba Ishak da bir zaman Amasya kéylerinden
birisinde koyun ¢obanhig1 yapmisti (Ibn Bibi, 499). Giivenlik kalmadi-
g1 zamanlarda, ¢obanlarin yanina ayrica koruyucu bekgiler de katilirdi
(Aksarayi, 294). Yetistirilen hayvanlar arasinda at bagta olmak iizere, ¢ift
hayvani olan 6kiiz, inek ve koyun en ¢ok olanlardur.

Zirai uriinlere gelince bunlar arasinda bugday, arpa ve ¢avdar basta gel-
mektedir. Oguzlar'in geleneksel hububati, dar1 da bu arada sayilmali-
dir. Ayrica mercimek, burgak ve nohut da yetistiriliyordu. Elde edilen
mahsul ambarlara konur, gerektiginde de yakinlarindaki degirmenlerde
ogutilirdi. Halk arasinda en gok bugday ekmegi yenirdi, gavdar ekme-
gini fakirlerin yedigi saniliyor (Vilayetname, Golpinarly, s.23).

Koylerin yakinlarinda bahgeler ve baglar bulunurdu. Kaynaklardaki
gerek koy gerekse diger yer isimlerinden meyve agaglari olarak en ¢ok
elma, koz (ceviz), badem ve armut bulundugu; daglardaki aliglarin da
toplandigi anlagiliyor. Bazi kéyler yakinlarindaki madenleri ile Ginli idi-

26



Sufi ve Cevre: Yunus Emre Anadolu'sunda Siyasal ve Toplumsal Ortam

ler. Bunlarin arasinda en ¢ok tuz dikkati gekiyor. Sivas yoresindeki bazi
koylerin tuzlalari vardi. Kirgehir yoresindeki Tuz kéyiinden yukarda sz
edilmigti.

Kéylerdeki imalata dair bildiklerimiz de sinirhidur. iplik, hali ve kilim bu
arada sayilabilir. Osman Gazi'nin XIIIL yiizyll sonlarindaki hayatini an-
latan ilk Osmanl tarihgileri, mesela Agik-pagazade (Atsiz, 94), Osman
Gazi'nin Bilecik tekfuruna hediye olarak sunlari verdigini yazar: “pey-
nir, haly, kilim ve kuzu”; bir diger yerde (5.98/99) ise sunlar zikredilir:
“tulum ile peynirler, karun ile yaglar, kaymak katiklars, eyii halilar, eyii
kilimler”. Kilim ve hali iiretimi, kéylerin en 6nemli sinai iiretimi sayi-
labilir ki bu ayni zamanda yar1 gigebelerin de iiretimleri arasindadir.
Koyliiler kendilerinin tiretemedikleri ihtiyaglarini, en yakin gehirdeki
¢argilardan veya yorenin merkezi bir yerinde, haftanin belirli bir giiniin-
de kurulan pazardan temin ederlerdi. Pazar kurulan bu yerin meskin,
kalabalik bir koy-kasaba olmasi gerekmiyor. Ulagim ve diger kolayliklar
bakimindan en miisait yer olmasi icap ediyordu. Bu pazarlarda siiphesiz
bazi 6rneklerini XIX. yy. sonlarina kadar rastladigimiz gibi degis- tokus
usulii daha ¢ok gegerli idi. Ayrica bu pazarlarda hamam da bulunuyor,
¢ogu zaman Cuma namazinin kilinmast igin bir cami de yapiliyordu.

Yonetim

Koylerde idareci olarak kethiida ve sipahinin ad1 ge¢mektedir. XIII. ytiz-
yil vesikalarinda kethiida, koylerdeki idareci anlamina gelecek sekilde
de kullanilmistir. ilhanli déneminde iran sahasinda mihtar kavrami
ge¢mekle beraber, Anadolu sahasinda bu terime pek rastlanmiyor. Son-
ralar1 kdhya olarak Tirkgelesecek kethiida ile sipahi, Osmanli donemin-
de de kullanilacaktir.

Koylerin vergisi “hara¢” ve “Ggiir” olarak zikrediliyor. Bu arada “yi-
kik kdyden hara¢ alinmaz” s6zii bu donemin hem Tirkge (Gilgehri-
Taeschner, “Zwei gazels von Giilsehri”, Fuat Kopriilii Armagan, Istanbul
1953, 5.479-485) hem Farsga kaynaklarinda (Aksarayi, 244) gegiyor.
Bilindigi tizere hara¢ Hristiyan koylerinden, 6giir ise Misliman koyle-
rinden alinmaktadir. Ayrica salik/salgin ile mahiyeti ¢ok a¢ik olmayan
yasama da vilayetin, yani koyliik alanlarin vergisi idi. Koylerin ikta ve
diger her tiirli alim-satim gibi hususiyetlerinde soz edilen gelir, kdyiin
bu toplam vergisi demektir. Bu gibi hallerde islenen topraklar bizzat
¢ift¢i koyliilerin elinde olup, onlarin kendi topraklarini tasarruf hakkina
dokunulamazdi.

27



Tuncer BAYKARA

Koyler, hukuki belgelerde bazi ortak mallar ile birlikte ayr1 bir hukuki
birim olarak diigiiniiliirdi. Buralardaki ortak saha, arag, gereg ve esyalar
belli bagli sunlardir: Diiz, tepe, vadi, kumluk, bataklik her tirlii arazi;
harabeler, ev ve meskenler, ¢esme, havuz, hayvan yalaklari, nehirler,
ariklar, kigiik sular, pinarlar, kuyular, ¢ayirlar ve otlaklar, giibrelikler,
harman yerleri, ¢ocuklarin oyun yerleri, ambar, ahur, ¢it, meyve veren-
vermeyen her tiirlii agaglar, bag, bostan ve bahgeler, yollar, su mecralar,
odunluk ve kerestelikler. Miilk veya iktaya ait berat ve diger belgelerde
bu sayilan hususlarin da zikredilmesine ayrica itina ve dikkat edilirdi.

Dini hususiyetlere gelince, yukarda baz1 kdylerde mescit, hatta bir kis-
minda cami bulundugunu belirtmistik. Bununla beraber genellikle vila-
yette danismend yani dini bilgilerle az-¢ok miicehhez kisilerin nispeten
az oldugu da bir gergektir. Bu yoni, dini gorevlileri ¢ogaltmak ve bu
olumsuzlugu bertaraf etmek i¢in, idarenin birgok tegvikleri olmustur.
Mesela onlara bazi gelirler tahsis edilmis olup (Vilayetname, Golpinarly,
5.26), XIV. yy. baslarinda vilayetlerdeki imamlar vergiden muaf tutul-
muglardi Birgok koylerde mescitten baska zaviye, tekke gibi yapilar vs.
bulundugu goriliyor. Hristiyan koylerdeki dini yapilara ise dokunul-
mamigtir.

Sehir/Sar

XIIL yiizyil Diyar-1 Rum’unun bir gergegi, artik Tiirk-Islam sehir haya-
tinin bu cografyada hayli etkili bir gekilde var olmasidir. I¢ Asyadan ko-
pup gelen ve artik Miisliiman olmus olan Tiirkler buraya sehir anlamin-
da “Balik”1 tasimadilar; ¢iinkii Kaggarlidan itibaren bu kavramin Islam
oncesine ait olduguna inanilmigtir. Ayni anlamda sehir etkin olarak kul-
lanilmigtir. Arapga kokenli bu kelime sar bigiminde Tirkgelestirilmistir.
Kend kavrami, koy anlaminda Uygurca yazili Anadolu sahasi belgelerde
de ge¢mektedir. Tiirkler bu cografyada kend’i ehir anlaminda degil, fa-
kat kdy anlaminda kullandilar.

XL vyizyl sonlarindan itibaren Diyar-1 Rum’a gelen Tiirklerin
Tiirkistandaki hayatinda, sehir/sar etkili bir gériiniimde idi. Dolayisiyla
sehir nedir, temel 6zellikleri nelerdir, bilmekte idiler. Tiirkler'in bu yeni
coprafyada, ilk temas ettikleri gehirler, kale-sehirler idi. Bizans'in son
¢aginda, X. yuzyil sonrasinda, tepe iizerinde ve savunmaya uygun tahki-
matin ortasindaki kiigiik alanh gehir yerlesmeleri etkin idiler. Konyada
Aldeddin tepesinde mutedil bir 6rnegi olan bu tiir gehirlerin, Ankara
veya Niksarda tam kastra Ozellikleri gorulir. Tirkler bu cografyadaki
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kastra ve oteki (Kayseri, Sivas gibi) sehir yerlesmelerine daha ¢ok, go-
revli kale muhafizi asker olarak ve aileleriyle birlikte dahil oldular.

Kalelerdeki Tiirkler gegimlerini, kendilerine dirlik (askeri timar) olarak
tahsis edilen civar kéylerin gelirleri ile sagliyorlard.. Iki-ii¢ nesil geg-
tikten sonra, kale erlerinin ¢ocuklari ve torunlari da kale i¢inde evler
yapip kale sahasi dolunca kapi digina yerlesmeye baglamis idiler. Kale-
nin ve gehrin ana girig kapisinin hemen dig1, boylece Tiirkler'in ve di-
ger Miislimanlarin yeni yerlesme alani oluyordu. Buraya kale erlerinin
ihtiyaglarini kargilayan esnaf ve sanatkérlar da yerlesiyor, boylece orasi
kale-sehrin eski durumuna gore degisik bir goriintii alryordu.

I. Alaeddin Keykubad (1220-1237), agabeyi I. Giyaseddin Keyhusrev
devrinde goriinen bu yeni iskan alanlarin1 da koruma duvari igine alma
faaliyetine bilyiik hiz verdi. Konya'nin kiigiik kalesi, genis alanlardaki
iskani da kapsayacak sekilde surlar i¢ine alindi. Sehrin i¢ alan1 yeniden
sekillendi. I. Alieddin Keykubad’in béylece 17 adet sehir yaptigi hem o
zamanin (Mendkibu'l-Kudsiye, beyit: 847, keza beyt:1084) hem de daha
ge¢ devrin kaynaklarina aksetmistir (Nesri, I, 37, 1949). Kesin bir hu-
sus varsa, XIII. yiizyilin ilk yarisinda Bizanstan devralinan eski kiigiik
kale sehirleri, oraya dahil olan Tiirk-Islam niifusu ile birkag kat biiyiik-
likte ger¢ek anlamda sehirler olmus idi. Alaeddin Keykubad devrin-
de sehirlerin eski kabuklarini kirarak genis alanlara yayilmasi ile yeni
iskan sahasinda yeni ve biiyiik bir cami yapilmasi gerekmigtir. Hepsi de
Alieddin Keykubad devrinde yapilmasa da, daha ge¢ devir insanlari,
yani Osmanlilar, Sel¢uklu ¢agindan kalmis olan bu yeni ve biyiik cami-
lere, “Ulucami’leri hep Aldeddin Camii diye adlandirmislardi. Herhal-
de Selguklu idaresindeki Anadolu sahasinda bulunan sehirlerin Tiirk-
Islam gehri goriintiisii ve gehresini almasi, XIII. yiizyidin ilk yarisinda
gergeklesmistir. Diyar-1 Rum da sehirlerin ¢ogalmasi ve ¢ok yerde var
olmasiyla I¢ Asyadan ve Azerbaycan sahasinin sehirli insanlar1 da bu-
raya gelmeye basladilar. Siyasete yatkin olan iranh unsur, ozellikle idari
merkezlerde ¢ogaldilar. Bunlar giderek Konya gibi sehirlerde entelekti-
el ortami da Farslastirdilar. $ehirlerdeki bir kisim Tiirkler de onlara uy-
dular. Onlar, artik kendilerini, Tirk’iin yaninda, hatta onunla ilgisiz ola-
rak “sehri” kabul ettiler. Boylece sehirliler Konevi, Aksarayi, Karahisari,
Nigidi, Ankaravi vb gibi anilmaya bagladilar. Sehri olmayanlar, tagrada
yasayanlar ise “Tirk” diye tanimlanir oldular. Boylece “sehir=gar”larin
insani ile digarinin, tagranin insani arasinda belirli bir ayrilik veya zith-
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lik olusur gibi oldu. Konya gehir halki ile Karamanogullarr'nin micade-
lesini bu bakis agistyla daha iyi anlamaktayiz.

Sehir, XIII-XIV. yizyillarda toplumun bitiiniinde muhakkak yer almak-
tadir (Menakibu’l-Kudsiye, cok yerde mesela beyit 963). Sehir, kendisin-
de gida iiretimi yapilmayan 6nemli bir tiiketim yeri oldugundan, onun
gida (yiyecek) ve oteki ihtiyaglarin1 kargilamak igin gevresinde 6nemli
bir uretici ziimreye ihtiyag vardi. Bu sebeple o donemde “sehir” denince,
sadece surlarin i¢indeki alan degil, dis1 (zahir, hari¢) ile daha genis bir
gida iiretim alanini kapsamaktadir. Bunun igin de gehirlerin ¢evresinde
koyliilere ve yari-gogebelere ihtiya¢ vardi Bunlar birbirlerinin ihtiyag-
larini giderir, adeta birbirlerini tamamlar idiler. Konya sehrinin, kigin
soguktan korunmasi veya giindelik kullanmasi igin gerekli olan kémiir
Karamanlilar tarafindan temin ediliyordu. $ehirlerin ihtiyaci olan ke-
reste ve agaglarin 6nceleri Agag-eriler sonraki zamanda ise Tahtacilar
tarafindan kargilanmasi da dikkati ¢eker. Sehir halkinin ihtiyaci olan et
temini igin gerekli koyun ve sigirlar da ¢evredeki koyler ve yar goge-
beler tarafindan kargilaniyordu. Aslinda sehir ile gevresi, birbirine diis-
man degil, aksine varliklar: birbirlerine yakindan bagl olan iki yore ve
sakinleri idiler.

XIII. yiizyilin ikinci yarisinda, ilhanl etkisine giren iilkede, iktisadi can-
lilik Orta kesimden daha doguya kayinca, Konya, Aksaray gibi sehirler-
de bir durgunluk bagladi. Buna karsilik Sivas, Erzincan ve Erzurum ge-
hirleri gelismeye basladilar. I¢ kesimlerdeki sehirler halkinin 6nemli bir
kesimi, yeni gelisen kesimlere, ozellikle Bat1 ucuna yéneldiler. Burada
ortaya¢ikan yeni sehirler veya biiyiiyen eski merkezler Denizli, Kiitahya
gibi, 6nemli cazibe merkezleri oldular. Neticede iilkenin bir kesiminde
sehir hayat1 gerileyip halk koylere ve kiigiik kalelere gekilirken (Aksaray
muntikasi gibi) bazi kesimlerde sehir hayati canlandi Yiizyilin son ¢ey-
reginde Osmanogullar’nin hakimiyet sahasindaki canlanma da dikkati
¢ekmektedir.

Vaktiyle gelisen sehirlerin yeni tiretici ziimreleri, esnaf ve sanatkarlari,
iscileri, Ahi tegkilatinin olugum ve gelisiminde etkili olmuglardi. Bunlar
sehirlerdeki etkin durumlarini devam ettirdiler. Sehirlerde siyasi otori-
te boglugu dogunca, adeta kendiliklerinden ortaya ¢ikarak bu boslugu
doldurdular (Ankaradaki gibi).

Sehirler, Selguklu ekonomik hayatinin en gii¢lii sekilde gorildagi yer-
lerdi. Her seyden 6nce oralarda sikke/parakesilirdi. Para kesimi, ogun-
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lukla giimiis (dirhem) olarak bazi senelerde bes-alt1 kalip degistirilerek
olabilirdi. Altin sikke=para da kesilirdi ki bu iillkenin ekonomik canlili-
ginun bir gostergesidir. Gergi sikke=para kesimi, maden ¢ikan yerlerde,
hatta 6nemli Pazar yerlerinde de yapilirdi. Ancak sehirler, canli iktisadi
hayatlari sebebiyle paranin ticaretle el degistirdigi yerlerdi.

Sehirler halkinin ¢ogunlugu diikkan sahibi ve esnaf idi. Cargilarda-
ki diikkanlar, zaman iginde belirli ve ortak mal satan veya iireten
diikkdnlardan olusuyordu. Hemen her sehirde rastlanan bir ¢ars1 di-
zeni, canli ekonomik hayatin ayrica gostergesi idi. Bazi vakfiyeler saye-
sinde bildigimiz sehir ¢argilari, Konya, Sivas, Kirsehir gibi, bu durumu
¢ok agik olarak gostermektedir. Boylece sehirlerde her zaman agik olan
diikkanlarda, insanlar ihtiyaglarini her giin karsilayabiliyorlardi. Oysa
tagradaki pazarlarda sadece haftanin belirli giinlerinde ali§ veris yapila-
bilirdi. Bazen senede bir veya iki defa toplanan yil pazarlari, panayirla-
rina gore sehir ¢argisi daha etkilidir. Koyliler veya yari yerlegikler sehir-
lere gelerek ihtiyaglarini kolaylikla temin ediyorlardi. Sehirler boylece
cevrelerinin bir ekonomik merkezi durumunda idiler.

Sehirler insaninin yonetici veya esnaf olmasi sebebiyle, orada ortaya ¢1-
kan gida ile ilgili biyiik agigin, sehrin gevresi tarafindan giderildigini
belirtmis idik. Boylesine gida ihtiyaci sebebiyle sehirlerin yakin gevre-
sinde de bir yesil kusak olusmus idi. Kiigiik ve giindelik ihtiyaglar bu
yesil kusaktaki bahgeler ve baglardan saglaniyordu. Selguklu ¢agindaki
baz1 sehirlerde, Azerbaycan-iran sahasindan gelenlerin ¢oklugu sebe-
biyle halkin giindelik konugma dili dahi Tiirk¢e olmamis, Fars¢a yaygin-
lagmigtr. Bununla beraber bu goriinti, sadece Konya ve Kayseri gibi bii-
yiik sehirlerde goriilmiis olsa gerektir. Devrin genel havasini yansitan bu
goriintii sebebiyle, sadehalkin, sehirinsanina kargi ayri1bir ¢ekingenligi
olmustur. Gergi gehirliler i¢in de tagralilar biraz farkli kabul ediliyordu.
Cogu zaman bu durumun abartildig: goriilmekle birlikte, bununla ilin-
tili baz1 deyimler de ¢ikmistir. Ezciimle “Tiirk iti sehre girince Farisice
uirer (havlar)” deyisi, sonradan Agik Pagsanin dahi sikayet ettigi durumu
yansitir. Cinki o, devrinde “Tiirk diline kimesne bakmaz idi” derken
bunu kastetmis olsa gerektir.

Sehirlerin, gevreleri ile olan bu kiiltiirel farkliligs, her sehirde olmasa
bile Orta-Anadolu sehirlerinde etkili idi. Bu sebepledir ki bir kisim bil-
gin ve minevverin, XIII. yiizyilin ortalarindan itibaren Uc sehirlerine
gogtigu bir vakiadir. Bu gogiin sebepleri arasinda, sdziini ettigimiz
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hususlardan s6z edilmez. Ancak “Uc’larda Tiirk¢enin ¢ok etkin gekilde
konusulmakta oldugu bir ger¢ektir.

Netice olarak XIII. yiizyiin ortalarindaki canli gehir hayati, yiizyilin
sonlarinda gerilemeye yiiz tutmusg idi. Sehirlerde halkin giindelik ihtiya-
cini kargilayan irreticiler, esnaf ve sanatkarlar yine iiretimlerine ve isleri-
ne devam ettiler. Ancak eski kazanglari gerilemis idi. $ehirlerde otuz iki
esnaf dalinin olugturdugu ¢argilardaki diizen varligini sirdiirdi; hatta
sonraki Osmanli doneminde de devam edecektir. $ehirler, tagra halki ve
insani i¢in 6zlem duyulan yerler olmaya devam ettiler.

Garipler

XII-XIIL yuzyillarin, bir bityiik sosyal ger¢egi gariplerdir. “Garip”, mem-
leketinden, yerinden yurdundan kopmus, boyu, ailesi veya yakinlariyla
degil, tek basina ve yalniz olarak hayatina yon veren, yasayan kimsedir.
Etkilerini sonraki yiizyillarda da farkl sekil ve 6zelliklerde siirdiirme-
ye devam edeceklerdir. Tiirkistan sahasindan kopup gelenler, Diyar-1
Rum'da tam anlamiyla “garip” idiler. Yukarida s6ziini ettigimiz i ziim-
renin (goger, yar1 yerlesik ve sehirliler) ekonomik hayatinda baz1 ortak
ozellikleri ve ayrilan yonleri vardir. Bunlar birbirlerini tamamlayan sos-
yal ziimrelerdir. Fakat “garip”lerin herhangi bir ekonomik hususiyeti,
tiretimle ilgili olarak faaliyetleri yoktur. Gergi onlar toplum i¢in 6nem-
li saylabilecek bir is giici saglarlar. Gariplerin sosyal yonleri, toplum
icinde XII-XIII. yiizyllarda ¢ok etkili olup (Mendkibu'l-Kudsiye, be-
yit:1092), sonraki yiizyillarda, Osmanli déneminde de izleri ve etkileri
devam eder.

Garipler, her kesimde gogerevli de diyebilecegimiz yari yerlegikler ara-
sinda olabilecekleri gibi, kéyler ve sehirler insani arasinda da bulunabi-
lir. Garipler, bazi kesimlerde ve yerlerde biiyiik sayrya ulasabiliyorlard..
Konya sehri pazarlarindan birisinin, XIII. yiizyilda Sitkil-Gureba, yani
Garibler ¢arsis: adinda olmasi yadirganmamalidir. Sonraki yiizyillarda
Osmanli ordusundaki yankilarini bulan askeri katkilari, muhtemelen
Sel¢uklu déneminde de s6z konusu olabilir.

Gariplér kimi zaman “dervig’ler gibi hareket ederek elleri, boylar1 ve
tilkeleri dolasabiliyorlardi. Kabir taglarinda “garip” diye tanimlananlar
oldugu gibi, Yunus Emre’nin bir dortligi, bu gergegi ¢ok agik olarak
gostermektedir. Nitekim ilk Osmanli devri kaynaklari, XIII. yiizyl son-
larinda Osman Gazi'nin bazidavraniglarini “Biz bu ile garip geldik” sek-
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linde agikladigini kaydetmislerdir. Garipler’le ilgili olarak, o dénemin
kaynaklarinda ¢ok agik ve giizel bilgiler vardir. Yunus Emre’nin ¢agdas
Agik Paga’nin (6. 1332 ) bir eserinin ad1 Garib-namedir.

Garipler, Tiirk-Islam halkinin biiyiik kitlesindeki sosyal hareketliligin
bir neticesi gibi idiler. Tirkistan ve 6zellikle Dogu Tiirkistan sahasinda
da “garip’ler, sonraki yiizyillarda da etkili olmaya devam edeceklerdir.
Tiirkiyede ve oteki Tiirk-Islam iilkelerinde “garip”ler i¢in mezarligin
ayr1 bir yeri tahsis edilerek oraya Garipler Mezarlig: denmistir.

Toplumun bir bagka hareketli kesimi, Dervisler olup onlar da mekéana
bagh kalmayarak gezip dolagirlardi.

Egitim

Selguklu Tirkiye'sinde egitimin, sehirlerde ve biiyiik merkezlerde varligi
kesindir. $imdiki bilgilerimize gore Erzurum, Sivas, Ankara, Kirgehir ve
Konya gibi sehirlerde temel egitim veren mektepler bulunmakta idi. Bu-
ralarda hususi muallimler goérev yaptiklar: gibi, muhtemelen daha yay-
gin olarak mahalle mescitlerindeki imamlar da 6greticilik yapiyorlard:.
Bu egitim, Miisliman ¢ocuguna temel dini, ahlaki bilgi ve kaideleri 6g-
retmek esasinda yiizyillar boyunca yasamigtir.

Temel egitimin verildigi mekteplerin bazi biyiik yerlesmelerde var ol-
dugunu tahmin edebiliyoruz. Buralarda varlikli kimseler inga ettikleri
mekteplerde, Ggreticiler igin ayry, fakat talebeler i¢in dahi gelirler tahsis
ediyorlard: (Cacaoglu Vakfiyesi). Bununlabirlikte bu temel egitimin, en
¢ok mescitlerde imam tarafindan verilmis olmas: da akla yakindir. Bu-
ralardaki 6gretim kiz-oglan karigik olarak 9-10 yaslarina kadar devam
ediyordu. Ancak bu egitim, ¢ok yaygin olmadigindan bunu almak bir
talihliliktir.

Egitimini ilerletmek ve hatta 6gretici veya kadi olmak iin gerekli bilgi-
ler ise medreselerde veriliyordu. Medreseler ise sadece gehirlerde ve bii-
yik merkezlerde bulunuyordu. Ancak buralarda egitime dahil olmak,
istekli ve hevesli her Miislimana agikti. Hatta bu egitimi tegvik etmek
i¢in, baz1 vakiflar kurduklari medreselerde, talebeler igin ayr1 gelirler de
tahsis etmis bulunuyorlardi. Selguklu iilkesinde sade insan, dini konu-
lardaki bilgilerini, sonradan Osmanli doneminde de devam edecegi gibi,
camilerdeki dersler ve vaazlarla artiriyorlardi Bu hususta hangah ve
tekkeler de sade halk i¢in 6nemli bir kiiltiir menbai sayilabilir. Temel bir
dini egitim almasa bile, boylesine dersler kendisini yetistirmeye kararh
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kimseler i¢in yeterli sayilabilir. Donemin miinevverleri arasinda itibarh
olmak igin digarida bir yerde okumak daha etkili olmalidir. Halep veya
Dimigk ($§am) medreseleri gibi Bagdat veya Tebriz egitim kurumlarinda
bir siire i¢in bulunmug olmak yeterli saylabiliyordu. Ciinkii oralardaki
hava, Diyar-1 Rum’un cehaletiyle besleniyordu. Diyar-1 Rumda, XII. ve
XIII. yiizyilin baglarinda yeteri kadar ok sayida bilginin olmamasi ya-
dirganmamalidir. Giinkii heniiz tam anlamiyla bir Islam diyar1 halini
almamigti. Yoneticiler, Selguklu Sultanlari ve Beyleri, bilginlere biyiik
imkanlar vaad ederek ve vererek onlari Anadolu sahasina getirtmek is-
tiyorlardi Bunda kismen basarili da oluyorlardi. Ancak kisa zamanda
bir Miisliman iilkesi olan Diyar-1 Rumda yeteri kadar bilgin insan yine
de bulunamiyordu. Bu eksiklik, agilan mektepler ve medreseler ile ¢ok
sonralari giderilebilecektir.

Saghk

Gidasini alan bir insanin saghigina dikkat etmesi, fakat hastalandigin-
da sifaya kavugmasi icap etmektedir. Insanlara sifa dagitan kurumlar
Dariis-gsifalardir. Béyle kurumlara ayni zamanda Dar'iil-afiye, Dar'iis-
sthha da denmektedir. Darii’s-gifalar, Selguklu sosyal hayatinin, 6zellikle
sehirlerin temel kurumlari arasinda ¢ok 6nemli bir yer tutarlar.

Her sehirde, o sehrin, yani sehir merkezi ile ona tabi ¢evre kdy ve yari-
gogebe halkin hastalarina bakmak iizere bir gifa ocagi bulunurdu. $ehir-
lerin etrafi surla ile gevrili ve kapilar1 aksamlar1 kapandigindan, ihtiya¢
sahiplerine her zaman hizmet vermek iizere bu binalar, sehir surlari di-
sina yapilirdi. Bu sifa binalari, son derece saglam yapilar olup, her tirli
ihtiyag diisiiniilerek inga edilmislerdir. Oylesine ki XIV. yiizyil baslarinda
bir Darii’s-gifaya siginan bir isyanci, burada iki ay dayanmis idi. Bazen ge-
hirler ve gevrelerindeki niifus nispeten az oluyor ve bu durumda Dar’iis-
sifa i¢in Gzel bir bina yapilmamis oluyordu. Bu gibi durumlarda, sehir-
deki miinasip bir yapy, kiralanarak Darii’s-sifa olarak hizmet veriyordu.

Darii’s-gifalarin baginda, o yore hallkunin sthhatinden sorumla bir he-
kim bulunuyordu. Selguklu iilkesinde hekim yetistiren yiiksek 6gretim
miiesseseleri olup bu medreselerin ayrica bir uygulama Darii’s-sifasi da
bulunuyordu (Kayseri, Gevher-Nesibe).

Ihcalar
Saglik konusundaki unsurlardan birisi 1licalar olup, buralarda halk (Me-
sela Mevlana da) her sene gidip sifa bulmaya ¢ahsirlardi Ilicalar hal-
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kin ¢ok ragbet gosterdigi yerler oldugundan, bazen ¢evresinde Pazar ve
hatta panayir da durabiliyordu. Buralara eskiden tesisler yapilmis olup,
bunlar Sel¢uklu ¢aginda tamir edilip yenilenmiglerdi.

Sosyal Yardim Kuruluglan

Vakiflar

Dénemin sosyal yardim kuruluslarina gelmeden, yardimlasma ve daya-
nismanin biiyiik etkisinden ve 6neminden s6z etmeliyiz. Etkilerini gii-
niimiize kadar devam ettiren komsuluk iliskileri ve yardimlagma, sosyal
dayanigsmanin esasidir. Toplum olarak yasayanlarin, aralarinda daya-
nugma i¢ginde ihtiyaglarini kargilamak esasindaki disiince, giderek vakif
olayin: etkileyecektir. Bir arada yasayan insanlardan varlikli olanlarin,
komsu veya hemgehrilerinin bir ihtiyacini gidermek yolundaki faaliyeti,
devrin en 6nemli zihniyetlerinden birisidir. Bize kalirsa bunda, elbette
sevap kazanmak diisiincesi de etkili olabilir; belki bazilarinda bu unsur
daha fazladir. Fakat genelde, bize kalirsa, 6teki insanlarin ve bu arada
kendisinin ihtiyacin1 gidermek ve bu yaptiginin mutlulugunu duymak
esas olsa gerektir.

Varlikli kimseler elbette kdy veya goger-evliler arasinda daha az buluna-
bilir. Dolayisiyla bunlarda etkili bir vakif olayindan s6z etmekgiigtiir. En
¢ok para sahibi olabilecek kimseler, tacir ve yoneticiler bu kazanglarini
bir sekilde topluma aktarmakla yiikiimlii olduklarinin suurunda idiler.
Bu giizel diisiince, yakin yiizyillara kadar etkili olarak devam etmistir.
Bir ara geriler gibi olmugsa da héilen bu diisiinceye sahip kimseler bir
hayli ¢oktur. Bu duygularin netice vermesi ancak biiyiik varlik sahibi,
para birikimi olan kimseler i¢in netice verebilir. Yeni bir iilkede yaga-
yanlarin ihtiya¢larinin kargilanmasi amacina yonelik faaliyet, vakif olay:
ile ¢g6ziimlenmek istenmistir. Toplumun egitim ihtiyacini gidermek igin
mektep ve medreseler yapimi, bunlarin yagatilmasi igin gelir kaynaklari
tahsisi yapilmistir. Ibadet yerleri yapimi, imam ve 6teki din gorevlileri-
ne gelir veya kolaylik saglamak da bu arada sayilabilir. Mesela koylerde
ve kiigiik merkezlerde bu gorevlilere arazi veya ev tahsis edilirdi. Fakat
sehirlerdeki vakiflarda bunlar nakit para da olabilir. Yolculuklarin ko-
laylastirdmast igin hanlar, kervansaraylar yapimi, bunlarin igletilmesi de
vakif sayesinde olabiliyordu.

Vakif gergegi, Selguklu iilkesinin zenginlesmesi Olgiisinde yayilmis,
toplumu ¢ok ydnleriyle etkilemistir. Gelip gegen yolcularin ihtiyaci

35



Tuncer BAYKARA

olanlarin yemek verilmesi hangah ve ge¢ devirdeki adiyla tekkelerde
saglanmigtir. “Imaret” diizeninin ilk sekillerine de bu yllarda rastlan-
maktadir.

Simdi, soylediklerimizi ana gizgileriyle ve 6zet halinde yeniden hulasa
edelim. O zamanki sonradan Anadolu adin: alacak olan Diyar-1 Rum’a
bat: kesimleri ancak dénemin sonlarinda déhil olacaktir. Dogu Karade-
niz kiyilar1 ise Yunus Emre déneminde heniiz Islam topraklarina dahil
edilmemistir. O yillarin Selguklu tlkesinin ayr1 kesimlerini, Urum ile
$am gibi, kaynaklarda da bulmaktayiz. Yunus Emre’nin cografyasi o ylla-
ringer¢egini tam olarak yansitmaktadir. Yunus Emre, sonradan Anadolu
adinialacakolan cografya sahasinda dogmus, biiyiimiis ve kiiltiirlenmis-
tir. O Tiirkistan sahasindan yeni gelen Tiirklerden birisi degildir. Muhte-
melen doérdiinci, belki beginci ve hatta yukarida d a edigimiz gibi altinc:
nesilden bu cografyada, yani Rum diyarinda dogmus bir “Rumi’dir.

1) Yunus Emre, hayatinin biiyiik bir kesimini Orta Anadoluda yagamig
olmalidir. Onun hatiras: Yukari-ellere, Erzurum’a kadar uzanmakla bir-
likte, ¢ogunlukla Karaman-Kula-Eskisehir ti¢geni baskin gelmektedir.
Burasi Kirgehir-Sulucakarahiiyiike kolay ulagilabilen bir y6renin insani-
dir diye de ekleyebiliriz. Bu cografya o dénemlerde Diyar-1 Rum olarak
aniliyordu.

2) Yunus Emre’nin goculdugu sade bir koy-kiglak yaylak hayati iginde
ge¢mis, bununla birlikte o, koyun siiriileri sahibi bir kimse olmayp, ¢ift
okizi olan ve giftgilik yapan bir kimsedir. XIII. yiizyil sonlar: ile XIV.
ytzyil baslarinda Tiirkler kesinlikle ¢adirlarda yagamiyor, “ev’lerinde
kaliyorlardi. Onlar, Anadolu’ya evlerini yaylak-kislak arasinda gogiire-
bilen, kege ev sahibi kimseler olarak gelmislerdi. Kaynaklarda mesela
Hadidi ( s.22, beyit. 306)de Siileyman $ah igin “Goger-evliilerin sultan:
imis” demis. Yani bu insanlar ¢adirlarini degil, “ev”lerini gogiiren kim-
selerdir.

3) Gelenlerin Islami anlayslari, sadedir ve heniiz i¢ Asya gelenekleri-
ni de tamamen terk etmis degillerdir. U¢ kesimlerinde, diiymanla sinir
olan yerlerdeki ribatlarda, alp-erenler oturmakta, kiliglariyla yatip kalk-
maktadirlar. Bu alplar, gergi heniiz sehit digmeyip eren olmus degiller-
dir. Gerideki kéylerde ve iskan yerlerinde islamiyet'i bilen, dinin gerek-
lerini yerine getirenler azdir. Bunlarin 6nemli bir kesimi yeterli bilgiye
sahip degillerdir. Bu konuda en agik ve ¢arpici kaynak, iki yiizyil kadar

geg bir devirde kaleme alinmig olmakla birlikte Haci Bektag-1 Veli'nin
~
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hayatinin anlatildig Vilayet-name’sidir. Sulucakarahiiyiik’te birisi 6lin-
ce onu dinin vecibelerine uygun sekilde techiz ve tekfin edecek kim-
se bulunmamus. Ug giin sonra Yunus-1 Mukri gelip, cenazeyi usuliince
goémmigtir. O zaman yore yetkilisi “gelin burada oturun, iyi komsuluk
ederiz” diye davet edince Yunus-1 Mukri, Sultan Alieddinden beratim
alip goger gelir.

4) Bu devirde, XIII. ytizyildaki kéy yerlesmeleri hayli kiigiik hacimlidir;
3 ve 4 haneli iki yerlesmeden 7 haneli bir Sulucakarahilyiik gikmustir.
Donemin oteki kaynaklari da ¢ok sayidaki kiigiik yerlesmelerin var-
ligindan soz ederler. Yukarida da dedigimiz gibi bunlara, o donemde
rastlanan “kdycegiz” denebilir.

5) Koylerde kalanlarin sayisi artinca, uygun yerlerde dini hizmet bina-
larinin, mescitlerin yapilmasina baglanmistir. Ozellikle kiglaklarda bu
tiirden sabit bina yapimi artmugtir. Hatta uygun yerlerde, merkezi du-
rumdaki kéylerde Cuma namazlarinin kilindigi camiler de yapiliyordu.

6) Halk sehir digindaki alanlarda ¢ok sade bir hayat yasardi. Gegimle-
rini topraktan ekincilikle ve hayvansal iriinlerden saglarlar. Hayvan-
larini gogu zaman sira ile nobetlese giiderler; eger koy biiyiikse ayrica
bir ¢oban tutulabilir. Amasya yoresi gibi zengin sayilabilecek yerlerde,
hayvan giitmek, otlatmak igin ayr ve 6zel bir ¢oban, sigirtmag tutula-
bilmektedir.

7) Sehirlerde Miisliman g¢ocuklarinin temel egitim gordikleri mek-
tepler vardir. Fakat bu tiirden mektepler tagrada ve koylerde yok veya
muhtemelen pek azdir. insanlar biiyiiklerin meclislerinde veya mescit-
camilerdeki ders ve vaazlardan, sozli kiltirlenme yoluyla bilgilenirler.
Tekkeler de bu hususta 6nemli bir kiiltiirlenme yeridir.

8) Gegim kaynaklari ve ekonomik hayat igin, ¢ok yonli bilgilerden de-
gil, bazi ipuglarindan genelleme ile neticeler ¢ikarilabilmektedir. Hemen
sunu belirtelim ki Tiirklerin bu diyara gelislerinin ilk yiizyilinda, yakla-
sik 1176 savaginin sonlarina kadar, ekonomide “gaza” fikri ve ganimet
alma arzusu etkin olmalidir. Gergi ufaktan da olsa hayvan beslemenin
boyutlarinin genisledigini biliyoruz.

9) Halkin hayvan beslerken en 6nemli gerek¢esi gegimine, yiyecegine
katkisidir. Hayvancihigin Anadolu insaninin sonraki donemlerinde de
gecimine ve gidasini teminde biiyiik bir yeri olmugtur. XX. yiizyil bas-
larina kadar eski Vilayet veya Sancak merkezi sehirlerde dahi, halkin
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sipirlari ve inekleri, sigirtmaglar tarafindan otlatiliyordu. Bu yaygin ot-
latma olayinin 6zellikle tagra kdy hayatinda hayli etkili oldugunu tah-
min edebiliyoruz.

Yeni gelenlerin, ziraata da bagladiklar1 zamani XII. yiizyil ortalar: olarak
tahmin ediyoruz. Zaten Tiirkistan'da iken dahi toprag ekip bigmekten,
en azindan arpa ve dari ziraatindan haberleri vardi. Bunun yaninda
bugday, ¢avdar ve hatta bur¢ak ziraatini1 da getirdikleri muhakkaktir.
Geldikleri yeni iilkede de ziraat yapiliyordu ve halk, onlarin yaptiklarini
da dikkatle gozlemlediler. Getiremedikleri bazi ziraat aletlerini kendile-
ri yaptiklani gibi baziarini da yerlilerden temin ettiler. Boylece, sonraki
yillarin ziraat terimleri arasinda yerlilerin dilinde (Rumca ve Ermeni-
ceden) bazi kavramlar Tiirkiye Tiirkgesine gegti. Nadas, tinas vs. gibi.

10) Yerli Hristiyan halk ile iligkiler de 6nemli bir konudur. Her ne kadar,
Tiirkler gelmeden 6nce vaktiyle cereyan eden Iran savaglar1 ve ardindan
Islam akinlar: sebebiyle korunaksiz yerlerdeki halkin iskini azalmusti.
Halk daha giivenlikli yerlere, vadi iglerine, ana yollarin uzaklarina gekil-
mis bulunuyordu. Halk muhtemelen, eski iran ve Arap akinlarinin hati-
rasi sebebiyle dnceleri, bu yeni gelenlerin de gelip-gegici olduklarim zan-
nettiler. Uzunca sayilabilecek bir siirede onlara karg1 bir harekette bulun-
madilar. Nasil olsa bunlar da eski gelen Iranlilar veya Araplar gibi déniip
gideceklerdir. Ancak yillar art arda gegip, bu gelenler hi¢ gitmeyince,
yani gidici olmadiklan anlagilinca durum degismeye baglamugtir. Bir k-
sim yerli halkin, bu gelenleri kizdirmamak ve onlarla hos ge¢inmek di-
stincesinde olduklar agik¢a anlagiliyor. Neticede XIIL yiizyil sonlarinda
Diyar-1 Rum’un 6nemli bir kesiminde, eski topraginda kalan Hristiyan
halk i¢in yeni gelenlerle iyi komsuluk etmek sart oldu. Bu husus Tirkler
icin de olagandi. Giinkii bu Hristiyanlar artik il=el olmuglard: ve Islam’in
sartlarina tabi idiler. Boylece Tiirkler igin bu insanlar1 korumak bir gérev
haline geldi. Sonrasinda yiizlerce yil siikdnet i¢inde devam edecek bir
“barig iginde yan yana yagamak’, birbirine sayg1 duymak dénemi baglad.

11) XIIIL ytzyilin sonlar ile XIV. yiizyil baglary, siyasi belirsizligin etkili
_oldugu yillardir. Sade insan igin bunun bir 6nemi olmasa da, Sultan veya
Beylerin isimlerinin sik sik degismesi bir gercekti. Bununla ilgili olarak
zaten halkin bir sey yapmasi gerekmiyordu. Siyasi olaylara katilanlar, ba-
zen ¢ok sert cezalandirlabiliyordu. Bu sebepledir ki ¢oklar:1 bu duruma
bulagmak istememis, boyle hadiselerden kagmustir. Bu siikdinet aramada,
siginilabilecek en iyi yer, tekkeler ve dolayisiyla tasavvuf olmalidir.
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A) Giindelik hayat

Selguklu iilkesindeki giindelik hayat, sehir ve tagra olmak iizere ikiye
ayrilabilir. Yukaridaki kesimlerde de zaman zaman temas ettigimiz
giindelik hayat konusunda, en giizelkaynak menkibelerdir. $ehirlerdeki
giindelik hayatin Konya 6rnegini, Mevlevi menkibeleri ayrintili sekilde
gostermektedir. Tagrada, vilayetdeki yar1 gogerlerde ve koylerdeki giin-
delik hayat ise Hac1 Bektag-1 Veli'nin menakib1 Vilayet-ndmede bulun-
maktadir. Buralarda, o zamanlardaki bir sehir ve bir koyhayatinin nasil
oldugu ¢ok agik ve giizel olarak anlatilmaktadir.

Selguklu iilkesinde giindelik olarak XIII. ytizyil baglarinda belli bagh beg
dil konusulmakta idi. Bunlar muhtemelen Tiirk¢e, Rumca, Ermenice,
Fars¢a ve Arapga idi. Bunlarin iginde Tiirkge en bagta geliyordu. Asker-
lerin ve genelde ¢ogunlugun konustugu dil béyleydi. Ozellikle sehirler-
de yasayan Hristiyanlar, zaman iginde, islerini gérmek ve 6teki kolaylik-
lardan yararlanmak igin Tiirkge 6grendiler. Bu Tiirk¢e konusma zaman
i¢inde 6ylesine etkili oldu ki, eski konugtuklar: dili unuttular. Bu siirecin
ne zaman Tiirkge lehine kesinlestigini bilememekle birlikte, XIV. yiizyil
baslarinda bir hayli yol alinmis olmas: gerekir.

Giindelik hayat konusunda Vakfiyelerden de ilgili konularda bilgileni-
yoruz. Egitim hususunda, kiigiik gocuklarin gittigi mektepler, daha ¢ok
sehirlerde bulunuyordu. Bunlarin 6greticileri igin varlikli kimseler gelir
tahsis etmiglerdir. Hatta bazen talebelere de bir miktar aylik tahsis edili-
yor, ihtiyaglar1 da giderilmeye ¢ahgiliyordu.

B) Toplumsal Hayat; Tekkeler, Zaviyeler, Hangahlar

XIV. yiizyil baglarindaki toplumsal hayatin, tagradaki (kirsal alandaki)
yeri ve bu hayatin kendisine gore ayrintilarini ne yazik ki yeteri kadar
bilemiyoruz. Sehirlerdeki zaviye ve hangah hayatini, Mevlevi kaynaklari
yazmakla birlikte, bu hayatin tagradaki durumunu ona gére kiyas etmek
imkansizdir. Her seyden once tagradaki koylerdeki benzeri yapilar sade
ve toprak ortiilii binalar olmalidir. Bu sebeple Yunus Emre’nin kiltiir-
lendigi ortamin belirlenmesi son derece gii¢ olarak gérmekteyiz.

Fetih yillarinda, uc-yani sinir boylarindaki ribatlarin, yani hudut kara-
kollarinin, bu simir daha ileriye gittikten sonra islevsiz kalma tehlike-
siyle karg1 kargtya geldigini biliyoruz. Bu karakollarda her zaman 151k
yanmakta, alp-erenler burada hem diiymani gozlemekte hem de geriden
gelenler i¢in bir 151k ve imit olmakta idiler. Bu yapilar, sonraki zaman-
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larda da aym iglevlerini devam ettirdiler. Bunun igin yérenin etkili yo-
neticileri, gerektiginde vakiflar tahsis ettiler. Zaten bu karakollarin gev-
resinde, diismanla miicadelede sehit digmis baz1 alp-eren mezarlar1 da
vardi. Saglam yapili bu binalar, yanlarinda veya yakinlarinda bulunan
bu alp-eren kabirleriyle 6zdesleserek birer tekkeye doniistiiler. Oralar-
da, eskiden oldugu yine 151k yanmaya devam etti. Cevresindeki insan-
lar ve 6zellikle garipler i¢in bu yapilar birer iimit olmaya devam ettiler.
Oralara varanlar, ierde insan ve yiyecek buldular.

Boylesine yerlerde dini bilgiler yoniinden yeterince gii¢li olmasa da sa-
mimi birer Miisliman kimseler, gevrelerini etkilemeye bagladilar. Boy-
lece ayri fikir kuliiplerine benzer tekkeler olustular. Bunlar “Uc” yore-
sinde sonradan 6zellikle birer Bektasi tekkesi haline doniiseceklerdir.

Ulke i¢inde seyahat eden dervisler, menkibelerini ve yigitliklerini duy-
duklar alp-erenler i¢in adanmig bu yapilari ziyaret ediyorlardi. Bura-
larda onlarin menakibini duyup s6zlii olarak bagka yerlerde anlatarak
hatirasini devam ettiriyorlardi. Boylece, eskiden sinir boylarindaki 1ssiz
yerlerdeki eski karakol yapilari, yok olmaktan ¢ikip, tekke hilinde birer
ziyaret mahalli olmaya da bagladilar. Bunlarin ¢ogunun esast, bir kahra-
man gazi-gehit, alp-eren etrafinda olusmus yerlerdir.

C) Sozli Kiiltiir, Yazihi Kiiltiir:

XIV. ytizyl baslar1 sozlii kiiltiiriin en giizel ekilde yasadigi bir donemdir.
Insanlarin okuma yazmasinin sinirli olmasi, olsa bile Tiirkge kitaplarin
nerede ise hi¢ olmamasi, Tiirk insaninin sozlii bilgilerle kendisini yetis-
tirmesine yol agmugtir. Sadece dini bilgiler degil, sairler ve 6teki dervigler
de seyahat ederlerken 6grenip bildiklerini ¢evrelerine anlatmaktadirlar.

Sozli kiltirin etkinligi, bu donemde 6zellikle yaylak-kislak hayatim
yasayan yan Yyerlesik toplumlarda biiyiikk 6nem tagimaktadir. Muallim
veya muallimeler, kendilerine resmi bir gorev verilmese bile ¢evrelerin-
deki insanlara yardimci olmaya gahiymaktadirlar. Temel dini ve ahlaki
bilgiler de bu sozli kiiltiiriin bir liriini olarak yayillmaktadirlar.

XIV. yiizyil baslari, sozlii kiltiiriin kendisine gore biiylik 5neminin kay-
bolmadig hatta canli bir gekilde yagadig1 bir zamandir. Yunus Emre’nin
Tiirk insani arasindaki biiyiik yayginhiginin sebepleri arasinda bu unsur
da 6nemli bir yer tutsa gerektir. A¢ik, kisa ve sade anlatimiyla 6zellikle
Tirkmenler, akilda daha kolay kalan manzum oGgelerle s6zli kiltiire sa-
hip ¢ikiyorlardur.
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Tiirk yerlesimine agilmis, Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlag-

masinin uzun siireci baglamug, biitin On Asya’nin, Seluklular
tasarrufuna ge¢mesi saglanmig ve bu topraklara yogun bir go¢ dalgasi
olusmustur.

Tﬁrkler tarafindan 1071 Malazgirt Zaferi’yle fethedilen Anadolu,

Daha 6nce Rumlarin, Ermenilerin, Siiryanilerin, Franklarin, Yakubilerin
vs. yagadig1 (Ocak 2006: 443, 2006a: 253) Anadolu’ya, Tiirklerin gelmesi
ve yerlesmesi iki safhada gergeklesmigtir. Bunlardan birincisi, Malazgirt
Savagr’'nin akabinde Tiirkler kitleler halinde Anadolu’ya akin etmisler ve
yerlesmislerdir. Bunlar igerisinde gogebelerin yaninda, daha Tiirkistan'da
iken yerlesik hayata gecerek sehirlerde yasayan Misliman Tirkler de
bulunmaktaydi. Bunlar, Anadoludaki sehirlere yerlesmisler ve oralarda
mesleklerini icra etmeye devam etmiglerdir. Daha bu donemlerde bile bu
Miisliman Tiirkler yerli Hristiyan niifusa oranla Anadoluda biiyiik bir
cogunluga ulagmislardir. fkinci safha ise Mogol istilas’'nin baglamasiyla
birlikte, Maveratinnehr, Harezm, Azerbaycan ve Erran mintikalarindan
olusan yogun goclerin olusturdugu dénemdir. I Izzeddin Keykavus ve
L. Alaeddin Keykubad devirlerine rastlayan bu donemde de, pek ok
sehirli Tirk, gogebe Tirk niifusla birlikte Anadolu’ya gelmistir (Ocak
2006: 447). Ozellikle Tiirkler Anadoluda yeni kasaba ve sehirler kurduk-
lar1 gibi, eski Bizans sehirlerini kendilerine uygun hile de getirmislerdir
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(Baykara 2006: 291). Tiirklerle birlikte franlilarin da Anadolu’ya geldik-
leri gorilmektedir. Daha ok tiiccar, ilim adami, seyh ve miiritlerden
olugan Iranlilar, ekseriyetle sehirlere yerlesmislerdir (Bayram 2001: 63).

Anadolu kentlerinin ancak XII. asrin son geyreginden itibaren Tiirk-
Islam kimligini kazanmaya basladig1 goriilmektedir. Bu tarihe, hatta
XIII. asrin sonuna kadar birgok Anadolu kenti onlarca defa el degis-
tirdigi i¢in, Anadolu’nun fethi, iskani ve imariyla nifus kompozisyonu
yogun i¢ ve dig miicadeleler sonucu, Tiirk-Islam karakterini ancak XIII.
asrin ortalarinda kazanmigstir. Ozellikle yogun gég, istila ve savas or-
taminda meydana gelen yatay hareketlilik sonucu Anadolu cografyas,
XIII. asrin ortalarindan itibaren Batililar tarafindan “Tirkiye” seklin-
de adlandirilmig, bu dénem seyyahlari tarafindan gizilen haritalarda
Anadolu’ya “Tiirkiye” ad: verilmeye baglanmistir. Kendi kabile ve boy
beyleri idaresinde Anadolu’ya gelen Tirkler, basta kentler olmak iizere
inga ettirdikleri cami, medrese, han, kervansaray, hamam, dari’s-sifa,
maristin ve tiirbelerle iskani kuvvetlendirmekle kalmayip, buralardaki
faaliyetleri yiiriitecek insanlara vakiflar kurularak, saglanan imkanlar
vesilesiyle siyaset, egitim, saglik, bilim, kiltiir, edebiyat ve sanat alan-
larinda yeni kiiltiirel ve siyasi elit kesimlerin tesekkiili ve gelismesini
saglamiglardir. Boylece niifusun savag ve egitim aracihigiyla geleneksel
dikey hareketlilik kanallar: gelistirilerek, tabakalagma, is bolimi, uz-
manlagma sayesinde toplum orgiitlenmesinin i, adalet ve barig unsur-
lar1 tesis edilmistir (Kog 2006: 247).

Kiiltiirel ve {lmi Hayat

Ozellikle Anadolu'nun, Tiirkler tarafindan fethedilmesinden sonra,
iktisadi refahin, digiince 6zgtrligiiniin, istikrarin, emniyetin, diizen-
li devlet idaresinin hakim oldugu, giizel sanatlarin gelistigi bir saha'
(llaydin 1974: 770; Altundag 1944: 521) olmasi ve Anadolu Selguklu
sultanlarinin tipki Karahanli, Gazneli ve Selguklu sultanlari gibi ilme
ve sanata 6nem verip desteklemesi?, ilim adami ve sanatkarlar1 himaye

! Tirklerin Anadoluda olugturduklar: bu istikrar, refah ve adaletten dolay:, Bizans idaresinden
kagan Bizans halk bile Tirklere siginmiglardir (Altundag 1944: 521).

2 Venedikli Papas (Abbé) Toderini'nin Letteratura Turchesca/Tiirk Literatiirii isimli eserinde,
XVIIL asra kadar Tirk fikri hayatin: miitalaa ederken dile getirdigi su digiinceler dikkat ge-
kicidir (Altundag 1944: 523): “...Belki de dinyada Tiirkler kadar ilme miitak, miitemayilve
ilmi mesailerde Tiirkler kadar galigkan bir millet yoktur. Tirklerde ilim ve bilgi ile en biyik
hiirmet kazanilabilir, gerek din gerek devlet memuriyetlerinin en yikseklerine gikilabilir.”
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edip korumas: ve onlara layik olduklari ikram ve ihsanda bulunmalari
neticesinde (Uzungargili 1948: 295), Anadolu’ya Tiirkistan, Suriye, Irak
ve Iran taraflarindan bir ok alim, miitefekkir ve sanatkar da gelmistir
(Uzungargili 1948: 288). Necm-i Razi'nin Mirsadii’l-ibad isimli eserinin
mukaddimesinde yeralan su ciimleler bunu agik bir sekilde gostermek-
tedir (Riyahi 1995: 73):

Vatarmumdan, meskenimden umudumu yitirince, din ve diinya sa-
lahirin, ehl-i siinnet ve cemaatin yasadig: diyarda buldum. Orada
emniyet ve adalet varmug, dirlik diizenlik varmus. O diyarda din-
dar, alim, adilve insafli bir padisah varmis. Memieketler hakkinda
bilgi sahibi olan tiiccarlara ve goriis sahiplerine sordum sorugtur-
dum. Dediler ki: Bu izellikte bir yer bu zamanda ancak Anadolu
sehirlerinde olabilir. Hem ehl-i siinnet ve cemaattirler, hem adalet,
insaf ve emniyetle donannuglardw. Allaha siikiirler olsun, o diyar-
da Selcuklularin devamu olan bir padisah var. Miisliimanlar rahat,
huzur ve emniyeti o hanedanin golgesinde bulmustur.’

3 Buna benzer ifadeleri, Zencaninin Aldeddin Keykubad adina kaleme aldig: el-Letdfii'l-
aldiyye isimli eserinde de gormekteyiz. Bak. Zencani 2005: 76-78.
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Tiirkistan cografyasindan Anadolu’ya gelip yerlesen Tiirkler, burada sa-
dece han, hamam, kervansaray, kopri, medrese, gozlemevi ve hastane
yapmamuis, bir taraftan da, bunlarin temelini olugturan ilmi ve kilti-
rel faaliyetlerde bulunmuglardir (Kahya 2004: 73). Ozellikle Anadolu'da
gerek Danigsmendliler gerekse Selcuklular doneminde ilmi ve edebi fa-
aliyet 6nce saray muhitinde baglamig, miiteakiben bu faaliyet II. Kilig
Arslan’in ogullarinin valilikleri zamaninda gehirlerdeki sehzade mubhit-
lerine de sirayet etmistir. Ozellikle siikiin ve asayisin iyice saglanmasiyla
Anadolu'da hummal bir igtimai ve fikri hareket kendini gostermigtir
(Uzungargili 1948: 288).

Anadoludakiilkilmifaaliyetlerin 1071-1178 yillar1 arasinda Sivas, Tokat,
Amasya, Kayseri, Malatya ve civarlarinda hiikiim stiren Danigmendliler
(Ozaydin 1993a; Yinang 1997) déneminde ve onlarin hiikiim siirdiigii
bolgelerde bagsladigi goriilmektedir. Bu devletin kurucusu olan Melik
Ahmed Gazi, Selguklu ailesinin muallimi olan Danismend Ali Taylu'nun
oglu olup babasi gibi bilge bir kisi oldugu i¢in Danismend Gazidiye anil-
makla birlikte, kurdugu devlete de Danismendiye denmigtir. Melik Ah-
med Gazi, bir yandan yeni fetihlerle ugrasirken bir yandan da fethettigi
bolgelerde yogun bir kiiltiirel faaliyette bulunarak ilmi ¢aligmalara ze-
min hazirlamgtir. Nitekim bugiinkii bilgilerimize gore, Anadolu’da telif
edilen en eski eser olup Melik Ahmed Gazi'ye sunulan Kegfu'l-akabede
yer alan kayit, Malazgirt Zaferi'nden kisa zaman sonra Danismendliler
tilkesinde ilmi ¢aligmalarin basladigim ve Melik Ahmed Gazi'nin bir-
¢ok ilim ve fikir adamini himaye ederek ¢alismalarina imkén sagladigin
gostermektedir®. Ayrica Melik Ahmed Gazi'yi sahib-kiran diye zikreden
Kesfii'l-akabe miiellifi ibnii’l-Kemal, hem onun Rum, Ermen ve Sam
(Suriye)'da gergeklestirdigi fetihlerini dile getirmis hem de bu yerlerde
genis bir kiiltiirel faaliyet igerisinde bulundugunu, “Rum, Ermeni, $am
memleketleri o sahib-kiranin varliginin feyzi ile islam nuruyla bezen-
di” seklinde ifade etmigtir. Danigmendliler Devleti emirlerinden Kas-
tamonu fatihi Emir Karatekin'in, Ibn Makula'nin el-tkmdl adl eserini
okuduguna dair bir kaydin bulunmasi da, bu donemde ilmi faaliyetlerin

4 Ogzellikle ilmi ve kiiltiirel faaliyetlerin olusmasi ve geligmesinde en énemli faktér, ilim adam-
lan ile kiltirel faaliyetlerde bulunan kimselerin sultanlar, diger devlet erkaniyla zengin ve
nifuzlukimseler tarafindan himaye edilip desteklemeleridir. Nitekim refahdizeyinin arttig,
iktisadi geligmelerin gorildiigy, ilmin ve irfanin himayeedilip desteklendigi donmelerde ilmi
ve kiiltiirel faaliyetlerde arti§ olurken, savaglarin, kargagaliklarin, dogal afetlerin oldugu ve
destegin bulunmadig! zamanlarda ise geriledigi gorilmektedir (bak. Sayil: 1964: 15-16).
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varligini gostermektedir. Anadolu’'da yer alan medreselerin en eskileri-
nin XII. asrin ilk yarisinda ve Danismendliler zamaninda Niksar, Tokat,
Sivas ve Kayseri'de yapilmasi bu agidan dikkat ¢eken diger bir noktadir
(Bayram 2003: 2-3).

13. Yiizydl Anadolu’sunda Miispet Bilimler

Astroloji

Anadolu Selguklu Devleti doneminde akli ilimlerde 6nemli gelismeler
ve depismeler olmugtur. Bu ilimlerin hem sosyal hayattaki teknik uygu-
lamalar1 gelistirilmis hem de teorik ¢ergeveleri zenginlestirilmistir. Bu
ilimlerden ilk goze ¢arpan astrolojidir. Bu dénem igin astroloji bir askert,
diger bir ifadeyle bir istihbarat ilmi olarak géz 6niinde bulundurulup
incelenmelidir. Ciinkii astroloji her ne kadar astronomi ile matematik
bilimlerinin kombinasyonuna dayansa da, zemininde bulunan kozmo-
lojik ilkelere bagl olarak gelecege dair miimkiin ve muhtemel olaylarin
tespiti konusunda insan zihnini diri tutmakla birlikte, alternatifleri de
daima hesaba katmay1 gerektirir. Bundan dolays, astroloji, fittuhati giar
edinen sultanlarin sik sik miiracaat ettikleri bir ilim olmustur. Dénemin
bilgi paradigmasi igerisinde diigiiniildigiinde, ortak “bir dil” olarak ast-
roloji, hem dogay: hem de insani beraberce dikkate almay: gerektirir.
Ayrica astroloji, kendisi i¢in iiretildigi sultana ya da komutana bir mis-
yonbi¢me agisindan da son derece 6nemlidir. Ciinkii astroloji, belirli bir
projeyiyiriten kisiye, genelde Varlik'in 6zelde Kozmos'un, daha 6zelde
de, o donemdeki kozmolojinin kabuliine gore “ruh ve akil” sahibi ay-
st alemin kendi projesine katildigini ve hatta desteklendigini gosterir.
Bu moral destek ve eylemin ontik karsihg1 projeyi yiiriiten kisiye biryiik
bir gii¢ verir. Bundan dolayi astroloji, tarih boyunca askeri ve siyasi bir
disiplin olarak sultanlarin, dzellikle proje sahibi ve kendisine bir misyon
yikleyen komutanlarin dikkate aldig1 bir alan olmugtur (Fazlioglu 2001:
158). Bu hususiyetinden dolay, Anadolu Selguklu Devleti sultanlarinin
da, astrolojiye 6nem verdikleri, hatta bizzat bu ilimle ilgilendikleri go-
riilmektedir. Nitekim {bnii'l-esir, Anadolu Selguklu Devleti'nin kurucu-
su Silleyman $ah’in babasi Kutalmig’tan bahsederken:

“Tuhaf olan su ki, bu Kutalnug Tiirk olmasina ragmen astronomi
(niicum) ilmini ¢ok iyi biliyordu. Ayrica kavimler ilmini de iyi bi-
lirdi. Kendisinden sonra da ogullar: bu ilimlere ragbet gostermeye
devam ettiler ve bu ilimlerde sivrilmis olan bilim adamlarim ko-
rudular”
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demek suretiyle bu duruma agiklik getirmektedir. XII. asrin sonlarinda
Anadolu’ya gelip Akdid-i Ehl-i Siinnet adli bir eser yazan Omer b. Mu-
hammed b. Ali, eserinin 6nséziinde:

“Diyar+ Rama (Anadolu’ya) geldim. Insanlarin astronomiye (ilm-i
niicima) ragbet ettiklerini ve fakat dini ilimlerden bihaber olduklarim
gordiim” diyerek, Ibnii’l-esir'in séylediklerini teyit etmistir (Bayram
2004: 124-25). Bu donemde kaynaklarda Selguklu saraylarinda birgok
miineccimin himaye edildigi kaydedilmektedir. II. Kili¢ Arslan done-
minde Hubeys-i Tiflisi (Karakas 1991: 354), Aldeddin Keykubad dev-
rinde Bibi Miineccime (Ibn Bibi 1996: 1/439-40), Esiriiddin (Ibn Bibi
1996: 11/130-31), Bahdeddin $ang-1 Miineccim (Ahmet Eflaki 1989:
11/251) bunlardandir.
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Astronomi

Astronomi de, Anadolu Sel¢uklular’'nin iizerinde durdugu ve kendileri
i¢in onemli saydiklar: bilim dallarindan biridir. Yukarida zikrettigimiz
gibi Omer b. Muhammed b. Ali, Akdid-i Ehl-i Siinnet adl1 eserinin 6nsé-
ziinde, Anadoluda astronomiye olan ilgiyi 6zellikle vurgulamistir. Hatta
Anadoluda yazilan ilk eser olan Kegfii'l-akabe’nin (Bayram 1981) de, bir
astronomi kitabi olmasi bunu gostermektedir. Genelde Islam aleminde,
ozelde ise Anadoluda, astronomiye olan ilginin sebebi, astronominin
insan1 her an genis diigiinceye, gokyuziine, uzaya ve evrene yoénelmeye,
her goriinen olay tetkik ve tenkit zihniyetiyle incelemeye sevk etmesi-
dir. Bu diigiince sistemini Imam-1Gazali, el-Munkiz mined-dallal isimli
eserinde, “Astronomi ve anatomi bilmeyen kimse, Allah’ (c.c.) tanima
hususunda noksan kalir” seklinde ifade etmigtir. Ayrica Miislimanlarin
yasayislarinda Kur@n-1 Kerim ve Hadis-i $eriflerin ilgili hiikimleri gere-
gi, glintin ve yilin belirli zamanlarinda yapilan ibadetlerden namaz va-
kitleri, dini bayram giinleri, diger miibarek giin ve gecelerde kible yonii-
niin belirlenmesi i¢in Giines ve Ay'in goriiniirdeki hareketlerinin dogru
olarak tespitinin gerekliligi bakimindan da 6nem arz etmektedir (Goker
1998: 275-77). Dini, iktisadi hatta siyasi yonden 6nemli bir ilim olarak
goriilen astronominin, hem pratik hem de teorik yoniiyle ilgili ¢esitli
¢ahiymalarin yapildigi goriilmektedir. Bunlardan bazilar1 astronomi bi-
liminin tarihi igerisinde teknik diizeyde ilerleme kaydeden bilgiler ige-
rir. Biiyiik oranda fizik ve matematik yaklagimlar: terkip etmis olan Ibn
Heysemci anlayista seyreden Meraga matematik-astronomi okulunun
¢izgisini izleyen bu ¢aligmalar igerisinde Kutbeddin-i $irazi (634/1236-
710/1311)’nin (Wiedemann 1997; Ates 1945: 117) 6zel bir yeri vardir.
Esireddin-i Ebheri (Bingél 1994), flyas b. Ahmed (Bayram 1981), Hu-
beys b. ibrahim-i Tiflisi (Ates 1945: 97-101), Ebd Ali b. Ebi’l-hasan el-
Sufi (Fazlioglu 2001: 160) ile Muvaffak-1 Kayseri (Fazlioglu 1998: 27) bu
donemde astronomi alaninda eser veren diger kisilerdir.

Kozmoloji

Anadoluda, astronominin yaninda kozmolojinin (Seyyid Hiiseyin Nasr
1985) de, ilgi geken bir konu oldugu goriilmektedir. Anadoluda olusan
kozmoloji, diger bilimlerde oldugu gibi Islam kozmolojisini esas almig-
tir. Bu kozmoloji, dine dayah olup Kurén'a bagh olarak gelistirilmistir.
Her ne kadar yazardan yazara bazi farkliliklar goriilse de, bu bilgiler,

temel prensipleri ayni olan bir bilgi yiginin1 olusturmaktaydi. Bu goriise
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gore, Allah ilktir ve evrenin yaraticisidir. Her sey sonludur, ancak Allah
bunun diginda kalir ve O sonsuzdur. Yer ve gokteki her seyin yaratici-
sidir; onlar1 meydana getirendir; diizenin kurucusudur; bir bagka ifade
ile, O kozmosun var olus sebebi ve onu olugturandir. Genellikle kozmo-
lojiyle ilgilenen bilgin ve filozoflar bu goriisleri paylasmiglar ve bunlara
bagli olarak yedi gok, yedi yer, ilahi kiirsi, arg, Kaf dags, kozmik agaglar
gibi terimleri kullanarak, yer ve gogiin olusumunu agiklamaya ¢aligmig-
lardir. Mevlana Celalettin-i Rami, Anadolu'da Islam kozmolojisini ele
alan kisilerdendir (Kahya 2002: 545-46).

Matematik

Anadolu Selguklular1 déneminde, matematik alaninda, hendesi ve adedi
yonelimler agisindan ilging ¢esitlilikler gorilmektedir. Her seyden once
matematik, giinliik hayatin yaninda devlet mali teskilatinin bel kemi-
gi olan muhasebe sinifi i¢in énem arz etmektedir. Ozellikle bu alanda
ondalik konumsal say1 sistemine dayali olan “hisdb-1 hindi’nin kulla-
nildig1 sdylenebilir. Hesap alaninda pratik algoritmanin alabildigine ge-
listigi bu donemde Anadolu Selguklu Tiirkleri, Islam Medeniyeti'nde o
zamana kadar ilk ve tek olmak tizere ondalik kesirleri giinliik hayatta
kullandilar. Diger taraftan astronomi ve trigonometri i¢in gerekli olan
“hisab-i sittin” de 6grenilmeye devam edildi. Cebir ilminde ise 6zellikle
Kereci gizgisinde cebri aritmetiklestiren, soyut cebir anlayisina yakla-
san ve aym zamanda bir tabip olan Magribli Samav'el'in (6. 570/1174)
Anadolu ve Azerbaycanda, 6zellikle de Diyarbakirda yasamasi ve eser
vermesi dikkat gekici bir olaydir. Ciinki Tiirk bolgelerinde bulundugu
i¢in, 6grendigi ondalik kesri, kok hesaplarinda uygulamaya ¢aligmstir.
Bu dénemde, fakihlerin de matematigi ele almalar: dikkat ¢ekmektedir.
Say1 mistisizmini digarida tutan, 6zellikle Pitagoras¢i say1ilahiyatini tas-
fiyeeden bir anlayiga sahip olan fakihlerin bu tavri, bir taraftan matema-
tigin teorik karakterini nispeten ihmal ettirirken, diger taraftan tereke
hesaplamalarinin ¢agrstirdign diiglinceyle matematik ifadelerinin dig
diinyaya tatbiki siirecinin 6niini agmustir. Boylece daha dnce Aristote-
les¢i yaklagimin tasfiye ettigi matematik-doga iligkisini ele almada yeni
agihimlar saglanmigstir. Diger yandan fakih ler, belki de ilk defa Ibn Fellas
orneginde oldugu gibi Pitagoras¢i say1 mistisizmine diigmeden saf say1-
lar teorisi yapilabilecegini gostermiglerdir. Fakihler, hesap ve cebir bili-
mini de tereke hesaplarina uygulayarak hesap ve cebire yeni uygulama
alanlar1 agmiglardir. Bu tavir hem cebire pratik bir yon verirken hem de
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matematigin dig diinyaya uygulanmasi konusundaki disiinceleri besle-
migtir. Bu konuda ibn Fellis'un ¢aligmalan dikkat cekmektedir. Onun
Irsad el-Hussab fi el-Meftih min Iim el-Hisab adli hesap eseri ile Nisab
el-Habr fi-Hisab el-Cebr isimli cebir kitaby, islam matematik tarihinde,
hesap ve cebir ilmine tamamen ameli-fikhi goriiniim kazandiran ilk ¢a-
lismalardan kabul edilmektedir. Onun bu tavri, ¢alismalarinin mantik-
¢ilarin ontolojik igerigi olmayan mantik arastirmalarina paralel sekilde
Hanefi fakihlerinin ¢ok erken bir tarihte iiretmeye basladiklar: igerik-
siz, saf, dolayisiyla ameli matematik kiilliyat igerisinde gorildigi igin
onemlidir. Hanefilerin bu yonelimi, daha sonra Misir $afii okulunda,
ozellikle ibn Haim, Tiirk asilli matematikgi-astronom Taybogaoglu ibn
el-Mecdi ve yine Tiirk asilli Mardinli Sibt el-Mardini elinde en mitkem-
mel seviyeye ulagacaktir (Fazlioglu 2001: 161-62).

Kimya ve Simya

Astroloji gibi hem askeri hem de igtimai kargilig1 bulunan diger bir di-
siplin de kimya ile onun batini tarafi olan simyadir. Kimya ile simya bir
taraftan ucuz metallerin altin ve giimiise doniistiirilmesiyle Sultanlara,
yurittikleri projenin maddi masrafini finanse etme imkan verdigi gibi
ayna, kagit, boya vb. mamullerin elde edilmesi igin kurulan kigik 6l-
¢ekli isletmelerde teknik tiretimi miimkiin kiliyordu. Anadolu Selguklu
Devleti doneminde Cabir b. Hayyan-Eba Bekir Zekeriya Razi gizgisinde
olan eski kimya-simya kitaplar1 kullamldig: gibi, bir¢ok yeni eserler de
telif edilmigtir. Anadolu’nun bir¢ok sehrinden kimya bilginleri yetismis-
tir. Bunlardan, Ahlat’ta yetigen Ibrahim b. Abdullah’in gohretini duyan
Memlak hiikiimdar: kendisini sarayina davet etmistir. Hiiseyin Hilati
ise kimyagerlikteki mahareti sebebiyle akranlar1 arasinda Ldciverdi la-
kabiyla taninmugtir (Fazlioglu 2001: 163). Anadolu Selguklularr’nda da,
simyanin Islam diinyasinda oldugu gibi ilgi ¢eken bir konu oldugu gé-
riilmektedir. Budonemde Cevberi,daha ¢ok simya ve diger gizli ilimle-
re dair ¢aliymalariyla taninmustir. Kitabii'l-muhtar fi-Kegsfr'l-esrar isimli
eserinde, simya ilminin tarihi hakkinda bilgi veren Cevberi, ilk mad-
denin yaratiligi, kdinatin olusumu ve doga tarihi gibi ¢esitli konulara
agiklamalar getirmistir (bak. Okten 1993; Kahya 2002: 549-50).

Tip

Saglik hizmetlerinin asla ihmal edilmedigi gorilen Anadolu Selguklula-
r1 dénemi tibby, genel tip tarihi igerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Ciin-
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kil bu dénemde hem tip kurumlarn yayginlagtirilarak tibbin topluma
mal edilmesi saglanmis hem de Eba Bekir Zekeriya Razi'nin klinik tip
yontemi ile Ibn-i Sina’nin teorik tip anlayis: terkip edilerek kullanilmig-
tir. Her yonden gelistirilip donatilan hastanelerde klinik tibbin bitiin
gerekleri yerine getirilirken, hekim yetistirilmesine 6zel bir nem veril-
migtir (Fazlioglu 2001: 164). Nitekim biitiin i¢timai yardim ve hayir mii-
esseseleri gibi Anadolu'nun hemen her sehir ve kasabasina Darii}-sifa,
Darii’l-dfiye, Darus-sthha veya Bimdristdn adlariyla hastaneler insa edil-
migstir (bak. Cantay 1992; Unver 1993: 14-22). Anadolu Selguklulari’nin,
yaptirmus olduklari bu hastaneleri destekleyen kaplica, hamam, i¢gme ve
ilica da olusturmalan dikkat cekmektedir. Bazi islam merkezlerindeki
medreselerde, ser’i ilimler yaninda tip ve diger miispet ilimlerin okutul-
duguna dair malumatimiz oldugu halde, Anadolu Selguklular1 medre-
selerinde tip tedrisati yapildig1 hususunda bir kayit bulunmamaktadir.
Ancak Rusimur-resdil adli inga mecmuasindaki bir mengur, hastane-
ye tayin edilen doktorun orada hastalari tedaviden bagka tip talebesini
yetistirme vazifesiyle de sorumlu tutuldugunu gostermektedir (Turan
1988: 51-53). Bu da, hastanelerin tedavi yapilan bir kurum olmalarinin
yaninda, tip tedrisatinin da verildigi yerler oldugunu géstermektedir.
Bazi Selguklu hekimlerinin tip alaninda edindikleri s6hret dolayisiyla,
civar Islam devletlerinin hiikiimdarlarindan 6zel davet aldiklar gibi
Anadoludaki ilmi ortam tercih edip digaridan Anadolu’ya gelen he-
kimler de olmugstur (Fazhioglu 2001: 164; Kaya 1988). Bunun yaninda
serbest olarak tipla ugrasip tabiplik yapanlar da bulunmaktaydi. Ayrica
sehirlerde, Hindistandan gelen tibbi nebatlarin da bulundugu eczaneler
mevcuttu (Stimer 1963: 224).

Anadolu Selguklular’nda, her alanda oldugu gibi tipta da biiyiik gelisme
saglanmug ve bir¢ok hekim yetigmistir. Bu hekimler tarafindan tababetle
ilgili birok eser kaleme alinmugtir (bak. Fazlioglu 2001: 164; ibn Bibi
1996: 1/312; Wiedemann 1997: 1050; Kahya 2002: 553-56; Karakas 1991:
360-61, 367-69). Ayrica bu donemde tibbi-1 Nebevi konusunda da bazi
eserler kaleme alindig) goriilmektedir (bak. Kahya 2002: 556; Karakag
1991; 354-56).

13. Yiizyil Anadolu’sunda Diigiince Hayati

Anadolu Selguklu Devleti'nin kurulusunu takip eden ilk 150 yil (yakla-
sik 616/1220’ye kadar) ve Danismendliler doneminde Anadolu'da telif
edilen eserlerin hemen hepsinin tip, astronomi, matematik, felsefe gibi
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Haa Bektag-1 Veli Miizesi Kapisi - Nevgehir

akli ve tabii ilimlere dair oldugu, ilimlerin de bu yonde faaliyet goster-
dikleri gorilmektedir.’ Anadolu'da goriilen bu felsefe ve tabii bilimlere
yonelisin en 6nemli sebebi, ilk donem Selguklu Sultanlar: ile Danig-
mendli devlet adamlarinin Mu'tezile egilimli olmalaridir. Selguklu ha-
nedanina mensup kisiler ile bunlara yakinligi olanlar arasinda Mu'tezile
epilimli kisiler ile sehzadeler bulunmaktaydi. Gerek Eg'ari mezhebine
mensup olan Ibnii'l-Esirin® Anadolu Selguklu Devleti'nin kurucusu

5 Bu dénemlerde Anadolu'ya gelip Kayseri'ye yerlesen Omer b. Muhammed b. Ali es-Savi:
“Diyar-1 Rim’a geldim. Herkesin ilm-i Nicim (astronomi) ile ugragmakta oldugunu, dini
ilimlerden bihaber olduklarim gérdim.” diyerek bu gergegi ifade etmis ve dini ilimlere olan
ihtiyaci kargilamak amaciyla eserini yazdiginibildirmigtir (Bayram 2003: 59-60).

6 Eg'ari mezhebine mensup olan 1bnii'l-Esir, su sozleriyle Kutalmig'in astronomi ve felsefe
bilmesini tuhaf karsiladigini, bu felsefi bilgilerin 6zellikle onun dini inancida yer tutmasim
hog kargilamadigim dillendirmigtir (Bayram 2003: 61): “Sagilacak seydir ki, Kutalmug, Tirk
olmasina ragmen astronomi ilmini gok iyi biliyordu. Bundan bagka felsefe gelenegi ile ilgili
bilimleri de biliyordu. Kendisinden sonra ogullan ve ahfad: da felsefe geleneginden gelen
ilimleri 6grenmeye devam ettiler. Ve bu alanda isim yapmis olan bilim adamlarini himayele-
rine aldilar. Bu durum onlann dini inanglarinda piriz meydana getirdi.”
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Silleymangah’in babasi Kutalmis icin gerekse Ibnii’l-Kemal'in astrono-
miye dair olan Kegfit'l-akabe isimli eserinin 6ns6éziinde Danismend Sul-
tan1 Melik Ahmed Gazi igin s6yledigi sozler’, bunu gostermektedir. Bu
akliyeci gelenegin XIII ve XIV. asirlarda da Tokat ve gevresinde devam
ettigini Ibnii’s-Serrac’in 715/1315'te Kahtada yazdig Tesviku'l-ervah ve'l-
kulib isimli eserinden 6grenmekteyiz® (Bayram 2003: 59-62). ibnii’l-
adim, Anadolu Selguklu Sultani II. Kili¢ Arslan’in felsefi konulara ilgi
duydugunu ve bu konudaki ilmi tartigmalara katildigini bildirmektedir.
Suriye Atabegi Nureddin Mahmud ise onu genis anlayig, hiir diigiinceye
ve felsefeye olan temayilii sebebiyle zindiklikla suglamigtir (Turan 2002:
231-32). Iste hem Danigsmendliler hem de Anadolu Selguklulari’'nda bu
felsefi ve ilmi gelenegin devam ettigi donemlerde daha gok akli ve tabii
ilimlere dair eserlerin yazildig1 dikkat ¢ekmektedir.

Bu dénemde yani I. Alaaddin Keykubad'in ciilusuna kadar olan za-
manda (616/1220) yazilan eserlerin en belirgin 6zelliklerinden biri ek-
seriyetle yerli olmasi (Ates 1945: 133-34), bir digeri de felsefe ile tabii
bilimlere ait eserlerin dini ve tasavvufi eserlere nazaran daha ¢ok olma-
sidir. Nitekim Anadolu'da telif edilen ilk eser olup yukarida da s6ziini
ettigimiz Kegfii'l-akabe, astronomi ve felsefeye dairdir. $ihabeddin-i
Stihreverdinin Berkyaruk namina yazdig1 Pertev-name’si de felsefeye
aittir. Tiflisli Ebii’l-fazl Hiiseyin Hubeys b. Ibrahim ibn-i Mehmed'in
Arapgadan Farsgaya terciime ettigi Usitlii'l-melahim isimli fal kitaby, II.
Kilig Arslan adina yazdigi Kamilii't-ta'bir isimli riiya tabirnamesi ile
astronomi ile ilgili olan Beydnu'n-niicim isimli eserleri de gaybi ilim-
lere aittir. Tibba dair ise Sthhatii’l-ebdadn ile 1I. Kili¢ Arslan’in ogulla-
rindan Sivas Valisi Kutbeddin Meliksah adina yazdig1 Kifayetii't-tibb
isimli eserleri vardir. Ayrica Liigat ve emsile konusunda Kantinu'l-edeb
isminde bir eser daha kaleme almigtir. Bu eserlerin daha ¢ok genis bir
okuyucu kitlesine hitap etmek i¢in yazilmis olduklar: dikkat ¢ekmek-
tedir.

7 Aynen enigtesi Kutalmig gibi felsefe geleneginden gelen ve bundan dolay: kendisine
“Danismend”de denilen Melik Ahmed Gazi hakkinda Ibnii’l-Kemal g6yle demektedir (Bay-
ram 2003: 61-62): “Pek gok filozoflar ve faziletli kisiler ve dinyanin dért bir yanindan akli-
yeciler (ehl-i ukil) o yiice zata yoneldiler ve her biri sahip olduklari ilimlerini yaymalan ve
ilimlerini uyguladiklan 6l¢iide o Hazretin comertlik denizinden pay almaktalar.”

8 Ibnii's-Serrac, Tokat ve gevresindeki alimlerin akla ve mantifa uymayan geyleri kabul etme-
diklerini, bundan dolay da dini-tasavvufi digiince ile evliya kerametlerini inkar ettiklerini
belirterek bu yére halkuni elestirmektedir (Bayram 2003: 62).
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Sihabeddin-i Siihreverdi, Fars¢a ve Arapga bir¢ok eser kaleme almugtir.
Arapga eserler igersinde en 6nemlileri, Israki felsefesinin tam bir déne-
mini ihtiva eden Hikmetiil-israk, felsefe ve ilahiyat ile ilgili et-Telvihat
ile tamamen tasavvufi olan Heydkiliin-niir (Siihreverdi 1988)dur.
Siihreverdi, felsefi konular1 remiz ve isaretler yoluyla agiklayan Fars¢a
mensur bazi eserler de kaleme almugtir. Avdz-i Per-i Cibril, Kayseride
telif edilen Biistanu’l-kuliib, Erzincan veya Tokat’ta yazilip Nasireddin
Berkyaruk’a takdim ettigi Pertev-ndme, Risdle-i Liigat-i Miran, Risale-i
Sefir-i Simurg, Minisu'l-ussak, Rizi ba Cemdat-i Sufiyan, Risale-i Akl-1
Sorh bunlardandir. Bu eserlerin tislubunun ¢ok akici ve sade olusu dik-
kat ¢ekmektedir. Temsili olan eserlerin ekseriyeti hikdyeler seklinde
olup soru ve cevapla birlikte ve basit bir tarzda yazilmugtir. Bunda hitap
ettigi kesimin goz oniinde bulundurulmus olmasi etken olmustur (Safa
2002: 149). Siihreverdi, Arapga, ozellikle de tasavvufi mahiyette yazdigi
eserlerle bu donemde dikkat ¢eken miielliflerdendir.

Bu donemde Muhammed b. Gazi-i Malatyavi tarafindan yazilan ve
Marzubdn-name'nin Farsgaya ilk terciimesi olan Ravzatii'l-uki, edebi
mahiyette bir eser olmakla dikkat ¢ekmektedir. Tiirii igerisinde olduk-
¢a basarihi bir sekilde yazilmis olan eser, Nasrullah b. Muhammed b.
Hamid'in Kelile ve Dimne’si ve Zahireddin Kitib-i Semerkandi’nin
Sinbad-name’si ile mukayese edildiginde, onlardan hig de geri olma-
dig1 gorilir. Ayrica Marzubdn-name'nin ilk terciimesi olmasi baki-
mindan da 6nemlidir. Yine onun Beridiis-sadde’si islubunun giizelligi
ve hikayecilikteki bagarisim gostermektedir. Ravzatii’l-mendzir Ii'l-
melikin-nasir, Kemaleddin Ebu Bekr b. S&'idii’r-radi tarafindan Fars¢a
olarak Nasireddin Berkyaruk namina yazilmigtir. Yirmi babdan olugan
eser, kelama dairdir (Uzungarsili 1948: 292).

Bu dénemde, Rivendi'nin 599/1203'te baslayip 603/1206 yilinda ta-
mamlayarak Giyaseddin Keyhiisrev'e ithaf ettigi, Biyiik Selguklular ile
Isfahan Selguklular’'ndan bahseden Rahatus-sudiir ve Ayetii's-siirar adli
tarihi eseri de (Ravendi 1333, 1999) dikkat ¢ekmektedir. Fars nesrinin
en giizel 6rneklerinden biri olan eser, hem sahip oldugu selaset hem
de birgok tarihi ve sosyal olaydan bahsetmesinden dolayi, Mogol saldi-
risindan 6nce, VII/XIII. asrin en muteber kitaplarindan sayilmaktadur.

I. Alideddin Keykubad'in ciillusundan (616/1220) sonraki donemde,
Anadolu Selguklulari zamaninda meydana gelen fikri ve ilmi gelisme,
Mogol istilasinin etkisiyle, ozellikle de Mogollar'in 640/1243 yilinda
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Anadolu Selguklu Devleti'ni hakimiyetleri altina almalarindan sonra,
tedricen zayiflarken, dini-tasavvufi diisiince 6n plana ¢ikip gelismeye
baglamgtir. Ciinkii XIII. asrin ilk ¢eyreginden itibaren gok sayida mu-
tasavvif ve sufi, Mogol istilasindan kagarak huzur ve refahin mekéan
olarak gordiikleri Anadolu’ya gelmigler ve burada gosterdikleri faaliyet-
ler neticesinde de, Anadoludaki fikri denge tasavvuflehine bir ilerleme
gostermistir. Bunda Mogol iktidarinin Anadolu halki iizerinde yarat-
tig1 siddetli fikri ve siyasi baski ile gergeklestirdigi acimasiz katliamlar
neticesinde, ¢aresizlige ve umutsuzluga diisen Anadolu halki i¢in umut
ve huzur kaynag olan tekke ve zaviyelere ragbetin artmasi da etkili ol-
mugtur. Boylece hizli bir gekilde mistiklesmeye dogru giden Anadolu
halkinin pozitif ilimlere karsi olan ilgisi azalmaya baglamigtir. Ayrica
Mogollarin Anadolu'da gergeklestirdikleri bu katliam ve zuliimlerden
dolayi, birgok miinevver, kiiltirla ve bilge kisiler ya 6ldirilmis ya da
Anadolu’yu terk etmiglerdir. Bu da dogal olarak, Anadoludaki ilmi faa-
liyetleri olumsuz yonde etkilemigtir (Bayram 2004: 134). Bu durum da,
ozellikle dini ve tasavvufi mahiyette eserlerin sayisinin artmasina sebep
olmustur. Ancak burada, insanlar1 dini yonden egitme ve terbiye etme
diistincesi oldugunun da g6z 6niinde bulundurulmasi gerekmektedir.

Bu devrede Anadoluda ekseriyetle Fars¢a olmak tzere Farsga, Arap-
¢a ve Tiirk¢e yazilan dini-tasavvufi-ahlaki mensur eserlerin sayisinda
gozle gorintr bir artig vardir. Nitekim Fars¢a olarak kaleme alinan
Bahaeddin-i Veled’'in Mairif (FurGzanfer 1352), Seyyid Burhaneddin
Muhakkik-i Tirmizi'nin Madrif (Seyyid Burhaneddin Muhakkik-i
Tirmizi 1972, 1995), Sems-i Tebrizi'nin Makalat (Sems-i Tebrizi 1349,
1974-1975), Mevlana'nin Fihi Ma Fih (Hagim 1333; Furdzanfer 1369;
Golpinarli 1959; Anbarcioglu 1990; Konuk 1994) ve Mecdlis-i Seba
(Tevfik 1365; Golpinarh 1965); Sultan Veled'in Madrif (Anbarciog-
lu 1991); Baba {lyas-1 Horasani'nin Cihdd-ndme (Bayram 2004: 67-
72), Necmeddin-i Diye'nin Mirsddii’l-ibdd mine’l-mebde’ ile’'l-meid
(Riyahi 1352) ve Sirdcu'l-kulib, Haci Bektag-1 Veli'nin Makalat-1
Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye (Hac1 Bektas Veli 2004), Sa'ididdin-i
Fergani’'nin Mendhicitl-‘ibad ile'l-medd (Ates 1945: 114) ve Serh-i
Kaside-i Td'iye-i Ibn-i Fariz (Ates 1945: 115-16), Fahreddin-i Iriki'nin
Lemeat (Seyh Fahruddin Ibrahim-i Hemedani 1373: 381-416, Fahriid-
din Iraki 1988) ve Istilahat-i ‘I fani-yi ‘Iraki (Seyh Fahruddin Ibrahim-i
Hemedani 1373: 417-32), Sadreddin-i Konevi'nin Tabsiratii’l-miibtedi
ve Tezkiretii'l-miintehi (Ates 1945: 113-14), Ahi Evren’in Metali’i’l-imdn
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(Bayram 1996), Tabsiratu'l-miibtedi ve Tezkiretii'l-miintehi, Miirsidii’l-
kifdye, Yezdan-sinaht, Mendhic-i Seyfi ve Agaz u Encam’, Arapga ola-
rak yazilan Ibn Arabi'nin el-Fiitithatii'l-mekkiyye (Ibn Arabi 1405, Al-
pay 1986, Kilig 1996), Fusisii’l-hikem ve Hustsii'l-kilem (Konuk 1990),
Fazl (Fezd'il) Sehddet el-Tevhid ve vasf Tevhid el-Mikini, Kitab Hutbe fi-
Keyfiyet Tertib el-Alem ve Seklih, Kitab Hilyet el-Abdal, Téc el-Terdcim fi-
Isérat el-Ilm ve Let&'if el-fehm, Kitab el-Sevahid, Kitdb el-Celale ve Huve
Kelimat Allah (Ates 1952: 81-84), Sadreddin-i Konevi'nin Nusus, Fiikik,
Risaletil-viicad, Miftdhu Gaybi’l-cem’ ve'l-viiciid (Demirli 2009), Haci
Bektag-1 Veli'nin Makaldt (Haci1 Bektas Veli 1996), Yasuf b. Ebi Said
Ahmed-i Sicistani’'nin Miinyetii'l-miifti ve Gunyetii'l-fukaha (Ozel 1990:
64)’s1 ile Tiirkge telif edilen Hac1 Bektag-1 Veli'nin $erh-i Besmele (Haci
Bektag-1 Veli 1989)si bunlardandir. Sipehsalar diye meshur Ferddin
b. Ahmed’in Mevlana hakkinda kaleme aldig1 Risdle-i Sipehsalar be-
Menakib-i Hazret-i Huddvendigar (Sipehsalar 1325, 1331, 1977) isimli
Farsga bir menkabesi vardir. Muhammed b. Muhammed b. Mahmad-1
Hatib, Farsga Fustdtii’l-adale fi-Kavadidis-saltana (Riyahi 1995: 126-28),
Ahmed b. Sad b. Mehdi-i Erzincani ise, I. Alaeddin Keykubad adina
Arapga Kitabii'l-letaifi'l-aldiyye fi'l-fezailis-seniyye (Uzungarsih 1948:
299) isminde bir siyasetname kaleme almustir.

Inga sanati hakkinda Hasan b. Abdi'l-mi’'min-i Hoyi'nin Gunyetii'l-
katib ve Miinyetii’'t-talib (Erzi 1963), Riisitmiir-resd’il ve Niicamii'l-fez&'il
(Erzi 1963a), Niizhetiil-kiittab ve Tuhfetii’l-elbab, Kavd'idiir-resd’il
ve Ferd'idii'l-fezd'il (Terbiyet 1314: 113; Riyahi 1995: 128-29), Emir
Bedreddin Yahydnin ise Miingedt-1 Bedreddin Yahya (Riyahi 1995:
135-36) isimli eserleri dikkat ¢ekmektedir. Mevlana'min mektuplar,
Mektibat (Mevlana 1335, 1937; Subhani 1371; Goélpinarh 1963), Ebu
Bekir b. Zeki-i Konevi'ninkiler ise Ravzatit'l-kiittab (Ates 1945:120-22)
baghig1 altinda bir araya getirilmistir.

Bu donemde mantik ve hikmet alaninda da eser verilmistir. Mahmiad
b. Ebi Bekr b. Ahmed-i Urmevinin Letd'ifiil-hikme (Yasufi 1351) ve
Metali'v'l-envar (Riyahi 1995: 132-35; Terbiyet 1314: 180) isimli eserleri
bunlardandir. Muhammed b. el-Hiiseyn el-Mu’ini de Kur'an'in anlagil-
masini kolaylagtirmak i¢in yazdig1 Begsdiriin-nezd'ir (Ates 1945: 112-13)
isimli bir sozlik hazirlamigtir. Nasireddin-i Sicistani, gizli ilimlere dair
Dakayikw'l-hakayik’ (Riyahi 1995: 137), ibn Bibi de Anadolu Selguklu-
lar: tarihi olan El Evamirii'l-ala’iye fi'l-umuri'l-ala’iye [Selguk-name]'yi
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kaleme almustir (Ibn Bibi 1996). Bu dénemde tabii ilimlere ait baz: eser-
ler de verilmeye devam edilmistir.

Musiki

Yunus Anadolu’sunda musiki ve raksin oldukga yaygin ve muteber ol-
dugu goriilmektedir. Nitekim her ikisi de, cemiyet hayatinda hemen her
yere girmis, hatta dini veya yar: dini tesekkiillerin biinyesine bile mal
olmugtur. Mevlevilerin ayinlerinden baska, Ahi zaviyelerindeki toplan-
tilarda da musiki ve raks esas unsur hiline gelmistir. Bununla birlikte
bu donemde devlet ricali ve medrese mensuplari1 da, musiki ve sema’la
yapilan ayinlere kargt muhalefetten vazgegmekle kalmamis, ser'i mu-
hakemede bunlarin cevazina hiikiim bile verilmigtir. Hatta Sel¢uklular
zamaninda Islam dininde musikinin yer almasinda baglica amil Tirk
mutasavviflar: ve dervisleri olmugtur. Yine bunlar vesilesiyle bir Tek-
ke musikisi ile edebiyat1 bile olusup gelismeye baslamugtir. Sehirlerde,
ozellikle de miinevver mubhitlerde yetigen birtakam miizisyenlerle ker-
vansaray vb. umumi ve hususi eglence mekanlar: ve toplantilarda sarka
soyleyen ve raks eden bazi kadin sanatkarlarin varligini ibn Bibi kaydet-
mektedir. Selguklu sarayinda, bazi musikisinaslar daima kendilerine bir
yer bulmakla kalmamuslar, sultanlar tarafindan himaye edilip desteklen-
miglerdir (Turan 1988: 37-41).

13. Yiizy1l Anadolu’sunda Toplumsal Bilimler:
Toplum Idaresi: Siyaset

Anadolu Selguklu Devleti donemi bilginlerinin, ferdin kendini idare-
si (ahlak), ailenin idaresi (tedbir el-menzil) ve toplumun idaresi (ilm-i
siyaset) konular: tizerinde de klasik digiincenin imkanlar: igerisinde
durduklar1 gorilmektedir. Hanefi fikih ilimlerinden Abdilmecid-i
Herevi'nin (61. Kayseri, 537/1143) el-Isrdf alé Gavdmiz el-hukumat
adl eseri, bu agidan dikkat gekmektedir (Fazlioglu 2001: 165). Bu do-
nem sairlerinden ve devlet adamlarindan olan Muhammed bin Gazi-i
Malatyavi, Riikneddin Sileymian $ah déneminden 6nce Ispehbidd
Merzban b. Ristem’in Merzbdn-name’sini Taberi dilinden agdali bir dil-
le terctime ve tahrir etmeye baglamig, Ritkneddin Siilleymén $ah’in hiz-
metine girince, onun da tegvikiyle terciimesini Ravzatu’l-ukil (Diizen
1978) ad1 altinda 598/1201 yilinda tamamlayip Ritkneddin Siileyman
Sih’a takdim etmis ve sultanin tevecciihiinii kazanmigtir. Malatyavi,
devlet idaresi ve ahlaka dair olan Ravzatu'l-ukil'dan dokuz yil sonra,
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Hz. Peygamber’in hadislerinden segtigi kirk hadisi anlatan, ayrica sa-
habenin sozlerinden ve diger hikmetli s6zlerden de bahseden Beridii’s-
sadde’yi 1. Keyhiisrev adina kaleme almigtir (Riyahi 1369: 62, 1995:
75-76; Ates 1945: 104-6). Anadolu Sel¢uklu hitkiimdarlan igerisinde,
tarih ve siyaset felsefesine en ¢ok ilgi duyan, Tirk¢eden bagka Arapga,
Fars¢a ve Rumca da bilen 1. Alaeddin Keykubad olmustur. Onun melik-
lerin tarihlerinden ve eski padisahlarin huylarindan bahseden kitaplar
okumay1 ¢ok sevdigi kaynaklarda zikredilmektedir. Nitekim Ibn Bibi,
Alieddin Keykubad'in siirekli olarak Gazili'nin Kimyd-y1 Saddet’i ile
Nizam@'l-milk’in Siyerit'l-miilik (Siydset-ndme)unu okudugunu kay-
detmektedir. Sultan sadece bu alandaki eserleri okumakla kalmamus,
ayni zamanda Ahmed Usmaéni’nin 625/1227 tarihinde Alanyada ken-
disine sundugu Kitab el-Letdif el-aldiyye fi el-Fediil el-Seniyye adl eser
orneginde oldugu gibi bilginleri bu konularda kitap yazmaya tesvik et-
mistir (Fazlioglu 2001: 165; Ibn Bibi 1996: 1/246).

Cografya

Anadolu Selguklu devlet adamlar da, atalan gibi cografyaya biiytk ilgi
duymuslar; giktiklan seferlere dair “giinliik” benzeri eserler kaleme al-
muslardir. Cografyaya ait konular, astronomi ilmi igerisinde matema-
tiksel yonden incelenmis; cografya eserlerinde ise ele alinan iilkelerin
bitki ve hayvan ortiisi, iklimi ve beseri yapis1 hakkinda ayrintih bilgi
verilmistir (Kahya 2004: 75).

Mantik ve Hikmet

Bu donemde, mantik ve hikmet alaninda da eser verildigi goriilmek-
tedir. Mahmad b. Ebi Bekr b. Ahmed-i Urmevi'nin Letd'ifii'l-hikme
(Yasufi 1351) ve Metaliu'l-envar (Riyahi 1995: 132-35; Terbiyet 1314:
180) isimli eserleri bunlardandir. Muhammed b. el-Hiiseyn el-Mu’ini
de, Kur'an'in anlagilmasini kolaylastirmak igin yazdigi Besdiriin-nezd'ir
(Ates 1945: 112-13) isimli bir sozliikk hazirlamigtir. Kemaleddin Eba
Bekr b. S¥'idi’r-radi, kelama dair olan Ravzatii’l-menazir Ii’l-meliki'n-
nasir isimli Farsga eserini, Nasireddin Berkyaruk namina yazmis-
tir (Uzungarsili 1948: 292). Nasireddin-i Sicistani, gizli ilimlere dair
Dakayiku'l-hakdyik (Riyahi 1995: 137), ibn Bibi de Anadolu Selguk-
lular: tarihi olan El Evamirii'l-ala’iye fi'l-umuri’l-aldiye [Selcuk-name]’yi
kaleme almistir (Ibn Bibi 1996). Ravendi ise, 603/1206 tarihinde ta-
mamladig1 Réhatu's-sudir ve Ayetiis-siirar isimli Biiyiik Selguklular ile
Isfahan Seluklular’ndan bahseden énemli tarih kitabini Giyaseddin
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Keyhiisreve ithaf etmis ve mukaddimesinde sultani 6ven bir kasideye
de yer vermistir (Ravendi 1333, 1999).

Egitim ve Ogretimin Kurumlan: Medreseler

1071 Malazgirt Zaferi'nden sonra Anadolu’ya akin eden Tiirkler, kisa
bir siire igerisinde bolgenin gok biiyiik bir bolimiinii hikimiyetleri al-
tina almiglar, buralarda mahalli devletler kurmuglar, Anadolu’'nun belli
basgh bitin merkezlerini egitim-6gretim miiesseseleriyle donatmis-
lardir (Unan 2006: 395). Nitekim kurumsallasmaya son derece 6nem
veren Anadolu Seluklular: ile Anadolu’nun gesitli yerlerinde hakim
olan Tiirkmen beyliklerinde, gerek yap: ve gerekse tegkilat bakumin-
dan Biiyiik Selguklu medreselerini (Koymen 1975a) 6rnek alan ve daha
sonra Osmanli medreselerine de mahreg olacak bir¢ok medrese tesis
edilmigtir. Egitim ve 6gretim faaliyetlerini mekan, 6gretim kadrosu ve
miifredatiyla standart bir yapiya kavusturan, egitimin sistemnatik olarak
devletin kontroliine girmesini saglayan (Ay 1998: 70) ve iyi bir sekilde
organize edilen bu medreselerin en eskisi Konyada II. Kilig Arslan za-
maninda yapilan ve Ipekgi diye meghur olan $emseddin Ebd Said Al-
tun Aba Medresesidir. Konyadaki Serif Mes'dd Medresesi (639/1241),
Sirgalhh Medrese (640/1242-43), Karatay Medresesi (649/1251-52),
Kayseride Sahibiyye Medresesi (666/1267-68) ve Kiilik Camii Med-
resesi, Sivas'taki Gok Medrese (670/1271-72), Tokat'taki Gok Medrese
(674/1275-76) ve Gukur GCesme Medresesi, Kirsehirdeki Cacabey Med-
resesi, Konya Aksaray'daki Tici’l-vezir Medresesi, Malatyadaki Ulu
Cami Medresesi, Afyondaki Kale Medresesi, Antalyadaki imaret, Ata
Bey ve Karatay Medreseleri bu donem medreselerindendir. Ayrica Gi-
neydogu Anadoluda hikimiyet kuran Artuklular ile Dogu Anadolu’ya
hikim olan ilhanhlar da bir¢ok medrese insa ederken, bir Anadolu
beyligi olan Hamidogullarindan Diindar Bey, 634/1236-37 tarihinde
Egridirde, Emir Sinaiiddin 1319da Korkuteli’'nde medrese yaptirmislar-
dir (BIT 1993: 90-91).

Osmanli 6ncesi Anadolu’sunda sadece umumi medreseler degil, agirlikh
olarak belli bir ilim dali iizerinde egitim-6gretim faaliyeti siirdiiren ihti-
sas medreseleri de inga edilmistir. Bunlar ierisinde en dikkati ¢ekenler,
Hz. Peygamber'in s6z ve fiillerinden ibaret olan hadislerin tedris ve tet-
kiklerine tahsis edilmis olan darii'l-hadislerdir. Bu donemde Andoluda
iki tane darii’l-hadis kurulmugtur. Bunlardan biri Anadolu Sel¢uklu Ve-
ziri Sahib Ata’nin Konyada yaptirdig1 Ince Minareli Darii’l-hadis, digeri
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ise Ilhanli Veziri Semseddin Ciiveyni'nin Sivas'ta inga ettirdigi Cifte Mi-
nareli Dari’l-hadis’tir. Darii'l-hadislerin yaninda, Kur'an'in farkl lehge-
lerde okunmasi konusuna tahsis edilen darii’l-kurralar da bu dénem-
de tesis edilmistir. Konyada bulunan Sihib Até, Ferhiniye, Sadeddin
Omer ve Nastih Bey bu tip medreselerdendir. Ayrica pratik egitimin
daha 6nde tutuldugu birgok darii’s-gifa da insa edilmistir (Unan 2006:
394-95). Ayrica Konyada Sirgali Medresede fikih, Kirgehir ve Kiitahya
medreselerinde heyet ve niicum, Kayseride Cifte Medrese’nin birinde
tip 6grenimi yapilmaktayd: (Tagdemirci 2001:164). Ancak yukarida be-
lirttigimiz gibi, Anadolu Selguklu Devleti’nin en parlak devri olan XIII.
asirda, 6zellikle ilmi ve kiiltiirel faaliyetler noktasinda Konya'nin 6n pla-
na giktig1 gorilmektedir.

Anadolu Selguklularr’'nda, hem akli hem de nakli ilimlerin medreselerin
yaninda, ilim adamlarinin evlerinde, hastanelerde, tekke ve konaklar
gibi mekanlarda da tedris edildikleri goriilmektedir. Anadolu Selguk-
lulary, bir yandan devletin resmi gizgisinde egitim veren medreseler ile
darii’y-sifalar kurarak mensup olduklari Islam medeniyetindeki bilgi bi-
rikimini nesiller arasi aktarimini yaparken, diger taraftan da, bilginin
kontrolli bir sekilde yayilmasini saglamiglardir. Tesis edilen medreseler
ile dari’y-gifalarin ¢oklugu ve yayginligi, bu konudaki siyasetin biling-
li bir sekilde yapildigini gostermesi bakimindan 6nemlidir (Fazlioglu
2001: 165).

Devletin 6nciiligiinde olusturulan bu egitim ve 6gretim kurumlarinin
fiziki mekanlar1 kadar, buralarda ders veren hocalarla, ders alan 6g-
rencilerin kalitesi ve verilen egitimin niteligi de, ilim ve kiltir hayati
hakkinda bilgi sahibi olabilmek igin ayr1 bir 6nem tagimaktadir. Med-
reselerde biytkliikleriyle orantili olarak egitim yaninda idari gorevleri
de yiiriiten bir veya birden fazla miiderris gérevlendirilmekteydi. Eger
birden fazla miiderris bulunuyorsa, bunlardan birisi bag miiderris unva-
niyla medresenin yonetimini tstleniyordu. Bu miderrisler, Anadolu’ya
gonderilen Mogol vezirlerinden Ticeddin Mu'tez’in XIII. asrin son gey-
repinde Aksarayda yaptirdig1 Taciye Medresesi'ne Mevlananin izniyle
miiderris olarak gorevlendirdigi Kayserili Semseddin gibi 6zel veya dev-
let tayini olabiliyordu. Hatta bir miiderris, farkli medreselerde gérev ya-
pabilmekteydi (Kiiglikaggt 2010: 37). Bu miderrislerin 6grencileri ma-
nevi evlatlar1 gibi gérmeleri, 6grenciyle fazla miinakagaya girmemesi,
haftada bir defa 6grencileri toplayarak miinazara yapmasi, ayda bir defa
her dersten imtihan etmesi, onlarin derslerine ¢aligmalarini saglamasi

61



Ahmet KARTAL

ve hocalarina saygida kusur etmemelerini bildirmesi bizzat sultan tara-
findan yazdirilan mensurla belirlenmigtir (Turan 1988: 47).

Anadoluda kurulan bu medreselerle tekke ve dergahlarin birgogunda,
ilim ve irfanin degismez pargasi olarak telakki edilen ve ilim adamlariy-
la 6grencilerin kitaba kolayca ulagmalarina vesile olan kiitiiphane de bu-
lunmaktaydi. Ayrica bazi vakif kayitlarinda, Selguklu sultanlari ile time-
ranin 6zel kiitiiphaneleri oldugu dakayithidir. Ozellikle Anadolu Selguk-
lular1 doneminde bir ilim ve kiiltir merkezi haline gelen Konyada, ilk
Selguklu kiitiiphanesi Semseddin Altun-Apa tarafindan kurulmustur.
II. Kilig Arslan’in oglu Riikneddin Siileymén $ah zamaninda, 598/1202
tarihinde kaleme alinan vakfiyeye gore Altun-Apa Medresesi'nde bir
kiitiphane olusturan Semseddin Altun-Apa, vakif miitevelli ve na-
zirinin her yil kiitiphane igin ayrilan vakif gelirlerinden 100 dirhem
ile gerekli kitaplari satin almalarini1 ve mevcut koleksiyonu zenginles-
tirmeleri ile rehin karsiligi medrese digina 6diing kitap vermeyi sart
kosmugstur. Bu dénemin iinli bilginlerinden Sadreddin-i Konevi'nin,
Konyada $eyh Sadreddin mahallesindeki hangahinda da bir kiitiiphane
bulunmaktaydi. Bu kiitiphanede Sadreddin-i Konevi'nin sahsi kitapla-
rinin yaninda kendisinin ve iivey babasi Muhyiddin-i Arabi’nin el yazi-
siyla bazi eserleri de yer almaktayd:. Siriciiddin-i Urmevi evladindan
Bedreddin Mahmid’un zevcesi Kutlu Melek Hatun’un kurmus oldugu
Diri’l-huffazinda, Emiri’l-hdcoglu Mistevfi Ebu’s-seni Mahmad’un
da Nizamiye hangahinda birer kiitiiphane tesis ettikleri ¢esitli vakif ka-
yitlarinda yer almaktadir. Yine Selguklu vezirlerinden Sahip Ata’nin,
Anadolu’nun gesitli sehirlerinde kurdugu medreselerde birer kiitiphane
mevcut oldugu Sitheyl Unver’in bazi yazma eserlerin iizerlerindeki va-
kif kayitlarini incelemesiyle ortaya gikmustir (BIT 1993: 245-46, Cunbur
1986, Unver 1970).

Tiirklerin anayurdu olmasiyla birlikte Anadoluda, gerek Anadolu Sel-
¢uklulary, gerekse diger Tiirk devletleri sahip olduklar: topraklari, med-
reselerin diginda cami, mescit, kiimbet, imarethane, dari’s-gifa/hastane,
rasathane/gozlemevi, saray, kosk, han, hamam, kervansaray, képrii, ges-
me gibi mimari eserlerle de tezyin etmislerdir.

Yunus Caginda Anadolu’da Din ve Tasavvuf

Tiirkler, Samaniler vasitastyla alip kabul ettikleri islam dininin (Képriili
trhs.: 21) Hanefi ve Siinni mezhebini benimseyip ona baglanmiglardir.
Nitekim Karahanli, Gazneli ve Selguklu sultanlar: Siinni ve Hanefi bir
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¢izgide dindarlik anlayisina sahip olmuglardir. Tarih-i Guzidede Sel-
¢uklularin Siinni, pak-dinli (: temiz dinli), iyi inan¢h (: nigd-i'tikad),
hayr sahibi, halka karsi miigfik olduklar belirtildikten sonra, devletle-
rinde “harici” ortaya ¢ikmadig1 kaydedilmektedir (Mistevfl 1364: 426).
Mevdudi ise Sel¢uklular Tarihi isimli eserinde, Sel¢uklularin olgun,
inangh ve saffetli bir imana sahip olduklariny, ehl-i siinnet mezhebine
bagli bulunduklariny, fikhi ve medeni hususlarda bitiin Mislimanlarin
rizalarina ve Islam fikhina goére hareket ettiklerini, halkin da bu inang-
ta olmalarindan dolay herkes tarafindan sevildiklerini s6ylemektedir
(1971: 5, 32-33). Selguklu sultanlari, kuvvetle bagh olduklar: Siinnili-
gi desteklemekle kalmamislar, onu yayginlagtirmak igin de micade-
le etmislerdir. Ayrica Tiirkistan cografyasi, Islamlastigi dénemlerden
itibaren, Siinni akidenin en 6nemli kalesi olmakla kalmamis, modern
dénemlere kadar da bu sekilde kalmugtir. Hatta Tiirkistan Tiirkleri, {s-
lam diinyasinda siyasi egemenliklerini olusturduklarinda, Stinni akideyi
Turkistan diginda da giiglendirmek igin siyasi bir iglev iistlenmislerdir
(Bregel 2005:96-97). Halkin dini inanglarinin aksine hareket eden bir
hiikGmetin is baginda kalmasi ve yagamasinin zor oldugu diistiniilince
(Mevdadi 1971: 35), o donem Tiirk halkinin da hiikkiimdarlarla ayn ge-
kilde Islam’in Hanefi ve Siinni bir ¢izgide dindarlik anlayigina ve Acem
kiltariinden farkl bir degere sahip oldugu goriliir.

Yukarida bahsettigimiz durumun tabii bir sonucu olarak Anadoluda
da Tirkistan kokenli halk arasinda Siinni islam’in, ekseriyetle Hanefi
mezhebi benimsenmistir. Onemli Arap seyyahlarindan olan ve XIV.
asirda Anadolu’ya gelen ibn Batuta da, Anadolu halki igin, tamamiy-
la Hanefi mezhebine bagh ve Stinni olduklarini, aralarinda Kaderiye,
Rafiziye, Mu'tezile, Hariciye ve Ehl-i bid'ata mensup kimse bulunma-
digini, Allah’in bu faziletleri vesilesiyle onlari istiin kildigini belirt-
mektedir (Ibn Batuta 1986: 4). Dogu ve Giiney-dogu bélgelerinde ise,
Muiisliiman halk arasinda yer yer $afiiligin kabul edildigi goriilmektedir.
ftikatda hakim mezhep ise Tiirkler arasinda Maturidilik, diger Miis-
limanlar arasinda ise Egrilik’ti. Gayr-i miislimler ise Hristiyanhgin
¢esitli mezheplerine mensuptular. Vakif kuruculari yaptirdiklar1 med-
reselere kendi mezheplerine mensup miderrisler tayin etmislerdir.
Anadoluda Tiirklerin diginda 6zellikle Mogol istilasindan sonra gelip
yerlesen 6nemli bir gehirli niifus bulunmaktaydi. XII. asrin sonlarindan
itibaren yayginlasan medreselerdeki egitimde, Eg'ari kelami ile Safii fik-
hinin hikim oldugu gériilmektedir (Kucur 2009: 384).
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Anadoluda Siinnilik dig1 baz: dini akun ve mezheplere az da olsa rast-
lanmaktadir. Ozellikle XIII. asirdakigécerlerle Anadolu’ya gelen gogebe
Tiirkmenlerin hatiri sayilir bir kisminin Stinnilik inanciyla pek uyusma-
yan bir islam anlayigina sahip olduklari ve bunlarin belli bir kisminin
hem siyasi ve igtimai hareketlerde hem de dini ve tasavvufi cereyanlarda
etkin olduklan bilinmektedir. Nitekim Anadolu’ya gelen Tiirkmenler,
Miisliiman olmadan 6nceki atalar kiiltii, Gok tanr kiilti, gesitli tabiat
kiiltleri, Samanizm ve Budizm, Maniheizm, Mazdeizm gibi ¢esitli Asya
kokenli dinlerin kalintilarin1 Misliiman olduktan sonra da kuvvetle
muhafaza etmiglerdir. Hatta bunlarin bugiin bile yansimalar1 miisahede
edilmektedir (Ocak 2006a: 452).

XI. asirdan beri kuzey Suriye ve giiney-dogu Anadoluda bulunan ve
uzun siire ismaililerle yan yana, hatta i¢ ice yagsayan Tiirkmenler ara-
sinda Sii-ismaili tesirlerin varligi ihtimal dahilinde gériilmektedir.
Ozellikle XIII. asrin baglarinda bu Tiirkmenler arasinda dolagan Arap
seyyahi el-Cevberi’nin, “Ali'nin ruhunun kendisine gegtigini soyleye-
rek halk arasinda dolastigini, ama hi¢ yadirganmadigini” yazmasi bu
ihtimali kuvvetlendirmektedir. 1240 yilindaki Babai isyan ile onu takip
eden Cimri Isyam dahil olmak iizere, sonraki yillarda Anadoluda Mo-
gollara kars: girisilen ayaklanmalarda kuvvetli bir mehdilik inancinin
héakimiyeti de dikkat ¢ekicidir (Ocak 2006a: 452).

XII. asrin son geyreginde Anadolu'nun biiyiik bir kesiminin fethi ta-
mamlanipsiyasi ve igtimai ortamin nispeten istikrara kavugmaya bagla-
dig1 XIII. asrin baglarindan itibaren, Tiirkistanda baglayan ve batiya dog-
ru gelisen Mogol istilasinin, kitlesel gé¢lerin On Asya’ya ve Anadolu’ya
yonelmesine sebep oldugu goriilmektedir®. Bu go¢ dalgalar1 arasinda',

9 Bugog hareketlerinin beraberinde birgok tarikatin da Anadolu’ya girmesineyol agtig: dikkat
cekmektedir. Ozellikle Anadolu'nun bu dénemde Tiirkmen boy ve oymaklarini cezbeden,
yeni bir hayata baglamaya ve bu hayati devam ettirmeye uygun kosullar: ile Mogol tehdidi-
ne karg1 bir siginak olarak goriilmesi, hatta Ddrii'l-Islam’a heniiz katilmas: ve kutsal cihadin
stirdirildigu bir alan olmasi, derviglere varlik nedenlerinden biri olan irgad faaliyetlerinde
bulunma ve cihada katilma yéniinde 6nemli imkanlar sunmasi bu durumu tetikleyen unsur-
lar ola;ak one gitkmaktadir (Ay 2004: 8-9).

Dervislerin Anadolu’ya gelis kanallar1 kendisini birkag sekilde gostermektedir. Bunlardan bir
kism, biyikgog hareketleriyle dogrudan baglantili olarakiginde yagadiklar: agiretlerle bir-
likte gelmiglerdir. Bu tir dervigler, sehirlerdekitekke ve zaviyelerde zikirle ve diger tasavvufi
uygulamalarla meggul olan veya elinde asa, belinde teber sirekli dolagan seyyah ve dilenci
derviglerden farkl olarak, bir cemaatin ya da oymagn reisi sifatiyla koyler kurup burada
gocuklar: ve akrabalariyla birlikte bir yagam sirmiglerdir. Bazi seyhler daha bagimsiz bir
sekilde hareket ederek, sadece kendi evlat ve miritleriyle birlikte gé etmiglerdir. Eski Islam

c
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yiiksek tasavvufi ve felsefi diiglincelerle donanimli gegitli tasavvuf alam-
larina ve tarikatlara mensup seyhler ve dervisler oldugu gibi, kirsal kesi-
me mensup, daha ¢ok sifahi ve eski inanglarin hikimiyetindeki popiiler
tasavvuf ¢evrelerine mensup olan sufiler de bulunmaktayd: (Ocak 2002:
430). Farkh gehre ve goriintiiye sahip olan, degisik diller konusan ve
degisik kiyafetler giyen bu sufiler, mutasavviflar, seyhler ve dervisler
belirtilen go¢ dalgalariyla gelerek kentlerden gelenler kentlere, kirsal
kesimlerden gelenler kirsal kesimlere yerlestiler. Boylece hem yiiksek
ziimre (kentli) hem de popiiler (kirsal) tasavvuf Islam diinyasinin diger
cografyalarindan Anadolu topraklarina taginmaya bagsladi (Ocak 2011:
169, 282). Genis tasavvufi-felsefi diigiincelerle donaniml ve cogkun bir
mistik yapiya sahip sufiler olarak nitelendirilen yiiksek ziimre sufile-
rinin, popiiler sufilerden farkli olarak islam memleketlerinin énemli
kiltir merkezleri niteliginde olan sehirlerini dolagarak, bu ¢evrelerde
aydin ve biirokratlardan olusan elit bir tabaka arasinda kendi tasavvufi
Ogretilerini yaymaya ¢ahgtiklar1 goriilmektedir. Yiiksek ztimre sufileri-
nin ekseriyeti ancak manevi kemale erip “hak erleri” derecesine ulagtik-
lar1 zaman harekete gegerek diger insanlarin istifade etmeleri igin belde
belde dolagirlar. Bunlar, ilim tahsil etme, miirsid arama, nefsi terbiye
etme gibi ruhani olgunluga ulagtirict unsurlari belirli oranda agtiklar1
i¢in, seyahatlerinde irsad etme, ilim yayma gibi unsurlarin daha etki-
li oldugu dikkat ¢ekmektedir (Ay 1998: 26-27). Anadolu’'nun sehir ve
koylerinde, 6zellikle gogebe ve yar1 gogebe Tiirkmenler arasinda faaliyet
gosteren ve onlar iizerinde oldukga etkili olan popiiler dervis ve seyh-
lerin, eski $amanlar1 hatirlatan batini akidelere sahip, Islamiyeti daha
sade ve basit bir anlayigla benimseyen, Koprili'niin ifadesiyle, “Eski
Tirklerin eski putperest an'aneleriyle miifrit $i'iligin -haricen tasavvuf
rengine boyanmis- basit ve popiiler bir seklinin ve bazi mahalli bakiy-
yelerin imtizacindan hésil olmug bir Syncrétisme” niteliginde olan bir
Islami anlayist yaymaya ¢alisan Baba, Dede ve Abdal lakaph Tiirkmen
seyh ve dervislerinin olduklari goriiliir. Daha ¢ok Yesevilikle iligkilendi-
rilen bu dervislerin yaninda, Kalenderiyye, Haydariye ve Vefaiyye gibi

bolgelerinde kurulu olan tarikat liderlerinin, gaza ve irsad faaliyetleri igin uygun bir ortam
sunan Anadolu’ya halifeler gondermeleri, bu bolgeye yonelik en yaygin dervis akini olmug-
tur. Anadoluda ézellikle X1I1-XV. asirlarda giphesiz en yaygin ve kalabalik dervig zimrele-
rini Horasan Melametiliginden tireyen ve Kalenderi 6zellikler sergileyen, XII1. yizyilda bi-
yik oranda Babailik’le, XIV. yizyilda Abdalan-1 Rum’la ve bu yiizyilin sonlarindan itibaren
de Bektasilik'le temsil edilen genis heterodoks zimreler olugturmugtur (Ay 2004: 8-11).
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donemin belli bagh tarikatlarina mensup dervislerin de, ayni ¢evrelerde
faaliyet gosterdikleri bilinmektedir (Ay 1998: 42; Kopriild 2003: 117).

Gerek yiiksek ziimre sufileri gerekse popiiler seyh ve dervisler, bir yan-
dan sehirlerde aydin bir ziimreyle diger taraftan da karsal kesimde go-
¢ebe, yar1 gogebe koylilerle temasa gegerek, hem sahip olduklan yiik-
sek tasavvufi fikir veya mensubu bulunduklari tarikatlar ve seyhlerinin
Ogretisini yaymaya alismiglar hem de bazi sosyal ve politik fikirlerin
hatta haber nitelikli unsurlarin yayilmasina araci olmalari bakimindan
kiiltir dolagimina 6nemli katkilarda bulunmugslardir. Bu sufilerin, seyh-
lerin ve dervislerin sahip olduklari tasavvufi seviye ve muhatap olduk-
lar1 kesimlerin farkliligs, onlarin kiiltiir dolagimina katkilarinin da farkh
diizeylerde olmasina sebep olmugstur. Nitekim yiiksek zlimre sufilerinin
ugradiklar sehirlerde bulunan alimler ve mutasavviflarla sohbet ettikle-
ri, kendi kitaplarini okuttuklar ve tarikat yaydiklan goriliirken, popi-
ler nitelikli sufilerin ise ekseriyetle koyliler ve gogebeler arasinda, daha
basit diizeyde bir tasavvuf inanigin1 ve seyhlerinin ogretisini, bazi siyasi
ve i¢timai fikirler ile genel kiiltiire ait birtakim unsurlar1 yaydiklar go-
riilmektedir. Bu durum, 6zellikle yiiksek ztiimre sufilerinin, ugradiklar
sehirlerin bilgin ve tasavvuf erbabiyla temasa ge¢meleri ve onlarla soh-
bet etme imkani elde etmelerinden dolayi, onlarin kiiltiir dolagimina
katkilar yiiksek tasavvufi diisiince ve ilmi tecriibelerini, kargihikh etki-
lesim stirecine girmek suretiyle birbirlerine aktarma seklinde olmustur.
Bu etkilesim aym zamanda farkli cografyalardan ve farkli yerel kiiltiir
¢evrelerinden gelen insanlarin temsil ettikleri farkli kiiltiirlerin de kars:-
likli etkilesimi anlamina geldigi igin, bunlarin bir yéniiyle de Islam kiil-
tir alani igerisinde bulunan yerel kiiltiirler arasinda koprii vazifesi gor-
diikleri de dikkat ¢ekmektedir (Ay 1998: 54-55). Yiiksek ztimre sufileri
seyahatleri sirasinda, gerek tasavvufi ve ilmi gevrelerle sohbet yoluyla,
gerek eserlerinden icazet verme yoluyla, gerekse propaganda yontemiy-
le tasavvufi fikirlerini yayma yoluyla seyahat ettikleri yerlerde 6nemli
etkilerde bulunmuglardir. Sems-i Tebrizi, Ibn-i Arabi, Evhadiiddin-i
Kirmani ve Fahriiddin-i Iraki bu tip sufilerdendir (Ay 1998: 56). Mis-
yoner niteliklere sahip olan popiiler sufiler, Anadolu’nun ug bélgelerine
hem fetihlerden 6nce hem de fetihlerle beraber giderek gayri Miislim
yerli halkla temasa gegip onlara islam propagandasi yapmuglardir. Ay-
rica Baba, Dede ve Abdal lakaph bu seyh ve dervisler, gogebe ve yari
gocebe Tirkmenler arasinda faaliyet gostererek onlara hem kendi ta-
rikatlarinin 6gretilerini hem de seyhlerinin menkibevi hayatlarindan
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bahsederek onlarin dini-tasavvufi prensiplerini, dolaysiyla tnlerini
yaymiglardir (Ay 1998: 60).

Tarikatlar ve Sufi Cevreler

Anadolu Selguklular1 zamaninda olugan tasavvufi diisiincede baslica
¢ biyiik digiince mektebinin etkili oldugu goriilmektedir. Bunlar-
dan birincisi, Anadoluda biitiin zamanlarin en meshur mutasavvifi
Muhyiddin-i Arabi bagta olmak tiizere, Afifiiddin-i Tilemsani ve miirit-
leri tarafindan temsil edilen Vahdet-i Viiciid mektebi olarak da anilan
Magrip (Endiiliis ve Kuzey Afrika) mektebidir. Ikincisi, Irdkiler deni-
len ziihd ve takva anlayisinin agir bastig1 ahlak¢1 mekteptir. Kadiri ve
Rifai tarikatlari mensuplariyla, Bagdath meshur Sihibeddin Omer-i
Stihreverdi'nin tarikatina bagl olanlar1 bu mektep iginde diigiinmek
gerekir. Ugiinciisii ise Horasaniler terimiyle ifade edilmekle birlikte,
Maveraiinnehir ve Harezm bdlgelerinden gelenlerin de igerisinde bu-
lundugu, meldmet prensibini benimsemis, daha esnek, estetik yam
agir basan ve daha ¢ok cezbeye 6nem veren mekteptir. En 6nemli
temsilcileri Necmeddin-i Kiibra ile Anadolu’ya disaridan gelip yerle-
sen Evhadiiddin-i Kirméni, Mevlana’nin babasi Bahieddin-i Veled,
Burhianeddin-i Tirmizi, Necmeddin-i Razidir. Yesevi tasavvufi diigiin-
ce gelenegi de bu mektebin popiiler kesimini olugturmaktaydi (Ocak
1996: 89-90, 2002: 430-31). Ozellikle bunlar i¢ersinde Uzun Firdevsi'nin
Mendkib-1 Haci Bektag-1 Veli (Veldyet-name) isimli eserinin giris kasmin-
da belirttigi gibi, Anadolu'ya biiyiik kalabaliklar halinde gelip, savas¢i
olarak bazi yoreleri fethettikten sonra, oralara yerlesen Yesevi dervigleri,
Anadolu’'nun Tiirklesmesinde ve islamlagmasinda biiyiik hizmetleri ol-
mugstur (Bayram 2003: 50).

Yukarida belirtilen tasavvuf akimlarina mensup tarikatlara bagli seyhler
ve dervisler, ozellikle Ahlat, Erzurum, Bayburt, Sivas, Tokat, Amasya,
Kirsehir, Kayseri ve Konya gibi devrin 6nemli kiltir merkezleri ile gev-
relerinde faaliyet gostermiglerdir. Birbirinden degisik kihk ve kiyafet-
leriyle ¢ars1 pazar gezip vaaz verip gesitli nasihatlerde bulunan, ilahiler
soyleyip kurduklari tekkeler ile zaviyelerde cogkun ayinler tertip eden,
yaratilig, Tanri, insan ve kainat hakkinda degisik diigiinceler ileri stiren
bu cezbeli insanlar, hig stiphesiz halkin ¢ok biyiik ilgisini gekmekteydi.
Bu ilginin neticesinde, daha ¢ok medrese gevrelerince hurafe veya bidat
denilen inanglarin, evliya menkibelerinin ve efsanelerin agirlikh olarak
hissedildigi, fikah merkezli medrese Miislimanligina paralel, evliya kiil-
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tii merkezli bir halk Islamhiginin gelismeye basladig gériilmektedir. Bu
iki Mislimanlik yorumu ve pratigi her Miisliiman tilkede oldugu gibi,
Anadoluda da hem bir arada yasami§ hem de yiizyillarca siirmustiir.
Bu Miislimanlik yorumu, XIV. ve XV. asirlarda gergeklestirilen Balkan
fetihleriyle buralara tasinmig, hatta oralarda olusan yeni ogelerle zen-
ginlesmistir. Evliya kiiltii merkezli bu popiiler islam, bugiin hala biitiin
karakteristikleriyle modern Tiirkiye'de gii¢ bir sekilde varhgini koru-
maktadir (Ocak 2011: 170, 283).

Biiyiik Tasavvufi Diigiince Akumlan

Ibn-i Arabi ve Vahdet-i Viicid

560/1165’te Endiiliis'te Mursiyede dogmus, hadis ve fikih tahsilinden
sonra, Ibn Masarra mektebinin de tesiriyle tasavvufyoluna girmis, bir ok
Islam kiiltiir merkezini dolagtiktan sonra, Anadolu’ya gelmis olan ibn-i
Arabi, siiphesiz biitiin Islam aleminin en meshur ve etkili sufilerinden bi-
ridir. flk defa sistemsiz bir tarzda Muhasibi, Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i
Bagdidi gibi mutasavviflarin, 6zellikle de Hallac-1 Mansar’un tasavvuf
diistincelerinde kendisini gostermeye baslayan Viiciidiye yahut Vahdet-i
Viiciid telakkisi, Ibn-i Arabi sayesinde (o bu terimi hi¢ kullanmamigtir) en
sistemli ve olgun seviyesine erigmistir. {bn-i Arabi'nin burada asil yaptig),
kesf ve miisahedeye dayanan bu metafizik ve metapsisik hadiseyi akil ka-
liplarina sokmak, muhakeme ile temellendirerek dil ile if ade edebilme ba-
sarisini gosterme olmustur. Roger Delaudriére’nin isabetle belirttigi gibi,
¢opu zaman yanhgs olarak Panteizmle karigtirilan, hatta herkesin kendi-
sine gore bir tarif yapmaga ¢alisigy Vahdet-i Viicid telakkisi aslinda ¢ok
karigik ve izahi kolay olmayan bir diigiince olup (Ocak 2002: 432; Erdem
1990: 34-38) Hiisamettin Erdem tarafindan su sekilde tarif edilmektedir:

“Vahdet-i viiciud, Allak’'tan baska hakiki hi¢bir viiciid kabul etme-
yen, biitiin varliklar: Mutlak Viicid'un isim ve sifatlarinn tezahii-
rii, tecellisi sayarak hakiki varliga nazaran onlarin ezeli ve ebedi
yoklugu ifade ettigini kesf ve tecriibe yoluyla ortaya koyan tasavvufi
bir meslektir.”

Biiyiik oranda kelami epistomolojinin burhani-akli bilgi tiretme kaygi-
siyla nesne ile 6zne arasinda yaptig1 keskin ayirimi reddeden, bu me-
yanda Varlik dolayisiyla Hakikat'i cevher-araz, mahiyet-viicud gibi
sekillerde pargalayan yaklagimlara kars1 Varlik’a dolayims:iz ve bir biitiin
olarak yaklasan Vahdet-i Viiciid anlayigi, Anadolu Selguklu Devleti’nin
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baskenti Konyada yepyeni bir sekle biiriinmiistiir. Ibn-i Arabi’nin ken-
disinden 6nceki hemen biitiin irfani birikimini dikkate alarak kesf ve
ilham yoluyla kurdugu tasavvufi bilgi manzumesi, Konya'da annesiyle
evlendigi ve bizzat terbiyesinde yetistirdigi manevi evladi Sadreddin-i
Konevi'yle yeni bir yon almustir. Bu y6n, kesf ve ilhama dayanan tasav-
vufi bilgi manzumesinin Anadolu entelektiel hayatinda hikim olan
ortak dile donistirilmesi, kisaca nazari bir yapiya biirtindiiriilmesi-
dir. Bu yolla hem iki yaklagim arasinda bir dil birligi saglanmis hem
de tasavvufi-irfani bilgi nazari bir karakter kazanmigtir. Konevi'nin
bu tesebbiisii, hem Urmevinin hem de Davud-1 Kayseri'nin eliyle son
seklini almigtir. Nitekim Déavud-1 Kayseri, Vahdet-i Viicid irfani man-
zumesinin en zor ve temel eseri olan Fusisii'l-hikeme yazdig1 serhin
birinci bolimiinde, amacinin bu bilgi sistemi i¢in yeni bir usul koy-
mak oldugunu belirtmektedir. Zaten bu serhin ilk bélimiinin adinin
el-Mukaddemdt olmasi da, boyle bir kayginin mahiyetine isaret et-
mektedir. Konevi ile Kayseri, her seyden 6nce Varlik’a dolayimsiz bir
yaklagimi, yani 6nceden belirlenmemis bir yaklagimi kabul etseler de,
dolayimsiz yaklagimdan elde edilen bilginin insanlar arasindaki payla-
sitmunn bir dile ihtiya¢ goésterdigini diisiinmiis, bu dilin de entelektiiel
bilginin tagiyicisi olan medreselerde kullanilan mantik dili oldugunu
gormislerdir. Bundan dolay1da, hem Konevi hem de Kayseri tasavvufi-
irfani bilgiyi nazari hale getirmeyi bagarmislardir (Fazlioglu 2001: 155-
56). Bagta Sadreddin-i Konevi olmak tizere Miieyyediiddin-i Cendji,
Sadeddin-i Fergini ve Afifeddin-i Tilemsani ve bunlarin yetigtirdikleri
ogrenciler, Selguklu donemi Anadolu’sunun 6nemli kiiltiir merkezlerin-
de agtiklar1 zaviyelerde, hem seyhlerinin eserlerini serh ederek hem de
kendileri yeni eserler kaleme alarak ibn-i Arabi’nin fikirlerini yaymis-
lardir (Ocak 2002: 433-34). Bu disiincenin Anadolu’da genis bir sekilde
yanki bulmasina ve yayilmasina, hig siiphesiz her tiirli digiinceye agik
olan Anadoluda' entelektiiel bir ortamin bulunmas: da etkili olmus-

1 fbn Arabi, Anadolu'ya gelmeden 6nce baska memleketlerde yazmus oldugu eserlerinde dii-
sk idrak seviyesine sahip kimselerin yanlig anlamalarindan korumak igin bazi sirlari sadece
ehlinin anlayacag) sekilde sifrelendirerek yazarken, aym seyleri Anadoluda ifade etmek iste-
diginde agik bir gekilde dillendirmistir. Yine diger tlkelerde ya zehirlenerek éldirilmeye ¢a-
ligilan ya da eserleri denize atilanveya yakilan, fbn Arabi, Anadolu'ya geldiginde bizzat sultan
tarafindan gehrin 15-20 fersah diginda en yiiksek protokolle kargilanmus ve sehrin en degerli
malikinesi ona hediye olarak verilmistir. Bu da, o dénemde hem Anadolu’'nun hayli yiksek
entelektiiel idrak seviyesine sahip oldugunu hem de Ibn Arabi'nin gérislerinin ekilmesi igin
en uygun yerin Anadolu topraklar1 oldugunu gostermektedir (Kilig 2004: 50-51).
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tur. Hatta daha sonra bizzat Kayseri tarafindan Osmanli medreselerine
aktarilan yukarida bahsettigimiz bu yaklagim, bagta Molla Fenéri (As-
kar 1993: 155-95) olmak {izere hem Osmanli hem de Iran-Tiirkistan ve
Hindistan'da Molla Cami (Askar 1993: 138-40), Abdulgani-i Nablasi
(Alaaddin 1995: 147-94), Molla Sadra gibi alimler tarafindan takip edil-
migstir. Ayrica Ibn Arabi’nin felsefe, kelam, fikih, hadis, tefsir, edebiyat ve
doneminin cifr gibi bazi gizli ilimlerine olan vukufu sayesinde ok genis
bir terkibe ulagtirdigs (Ocak 2011: 173, 286) Vahdet-i Viicid nazariyesi,
daha XIV. asrin baglarindan itibaren Klasik Tiirk siirinin yegéne felsef esi
hiline gelmistir. Ik dénem klasik sairlerin siirlerinde agik olarak gorii-
len bu diisiince sistemi, daha sonraki sairlerin siirlerinde mazmunlarin
almis oldugu girift mahiyet icersinde kaybolmugstur. Nitekim siirlerde
yer alan vahdet, suhid, gayb, insan-1 kimil gibi kavramlar, bu 6gretinin
bir yansimasi olarak dikkat ¢ekmektedir (Ates 1997: 554).

Sihabeddin-i Siihreverdi ve Israkilik

Anadolu Selguklu ilim hayatinda goz 6niinde bulundurulan ve kismen
nazari bir dille yeniden insa edilen diger bir biitiinciil diiglince sistemni
de Igrakiliktir (Fazlioglu 2001: 157). XII. asrin sonlarina dogru islam
diiglince tarihinde Messailige karsi Stihreverdi-i Makttl olarak da bili-
nen $ihdbeddin-i Stihreverdi (Van Den Bergh 1997) tarafindan olustu-
rulmugtur. Gergek bilgiye ancak mistik tecriibe yontemiyle ulagilabile-
cegini, bu konuda mantiki kanitlama ve ¢ikarimlarin gegersiz oldugu-
nu savunan Sithreverdi’'nin eserleri incelendiginde, Messai filozoflarin
Aristo ile olan iligkileri ne ise Israk filozofunun da, Eflatun felsefesiy-
le iligkisinin aym1 diizeyde oldugu goriilmektedir. Ayrica ibn Sina'nin
es-Sifd isimli eserinin sonunda yer alan ve onun tasavvufi egilimleri-
ni yansitan Makamatii’l-arifin bolimii ile Ibn Tufeyl'in ayni tarzdaki
digiincelerini ihtiva eden ve alegorik bir tarzda kaleme alinan Hay b.
Yakzan adli eseri Sithreverdi'nin kaynaklari arasinda sayilmaktadir. Bu
konuda eski iran hikmetleriyle Hermetik gnostisizmin de bu felsefenin
sekillenmesinde etkisi olmustur (Kaya 1995: 315). Bu felsefi diisiincede
israk, hem kesf’i hem de zuhuru ifade eder. Giinesin igraki (dogmasi)
ile esyanin gorilmesine imkan vermesi gibi, manevi israk yahut sezgi
de, insana bir¢ok bilgiyi (marifeti) ilham yoluyla verir. Bu felsefede kesif
ve sezgi, akil ve tetkik ¢ok onemlidir. Gazzali de Sithreverdi'ye etki eden
kisilerdendir. Sihreverdi’ye gore biz bedenlerimizi alakalarindan te-
mizleyip ilahi nurlar1 diisinmeye dalinca, nefislerimiz ilahi idrakler ve
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tecellilerle dolar. Bedeni tutkulardan arindikea ilahi nurlar artar. Feleki
hareketlerin yenilenmesiyle israk yenilenir; israkin yenilenmesiyle de
hareket yenilenir ve devam eder. Bu zincirleme yenilenis ile siifli lemde
hadiselerin zuhuru birbirini takip eder. Bu felsefeye gore Allah nurlarin
nurudur ve insan Nur’u Allah’in tecellisini gorebilir (Bolay 1990: 121).

Suhreverdi’nin bu goriislerinin, 6zellikle saray gevresine ciddi tesirlerde
bulundugu goriilmektedir. Nitekim bu gérisleri benimseyip kendisine
rehber edinen ve bazi diisiincelerini ona dayandiran Nasireddin Berk-
yaruk, o konularda aragtirmad a yapmgtir. Ayrica Suhreverdi’nin kendi
adina yazdig: Pertev-ndme isimli eserini okuyup onda yer alan remiz
ve rumuzlan inceledigi bilinmektedir (ibn Bibi 1996: 1/44). Ancak bu
diglince sisteminin, entelektiiel hayatta ciddiye alinmasim saglayan,
biiyiik oranda Kutbeddin-i Sirazi'nin ¢aliymalari olmustur. Ozellikle
Stihreverdi’nin Hikmetii'l-igrak adl1 eserine yazdig1 hacimli serh, bugiin
bile israki diisiincenin klasiklerinden biri olarak kabul edilmektedir.
Israki diisiincenin en ciddi etkisi, messai fizik teorilerini elestirisinde
gorulir. Nitekim Sirazinin 6grencileri, israki diigiince sisteminin bag-
ta optik olmak tizere farkli sahalardaki agilimlarin: sonuna kadar ta-
kip ederek, Kemaleddin-i Farisi 6rneginde oldugu gibi, gokkusaginin
fizik-geometrik izahina benzer pek ¢ok konuda, optik ilminde 6zgiin
caligmalar ortaya koymuglardir. Igrakilik ile messailik diigiince sistem-
lerini dikkate alarak Platon’un idealar kurami iizerinde Islam diisiin-
ce tarihindeki en 6zgiin ¢aliyma, yine bu tarihlerde Anadoluda ortaya
konmugtur. el-Musul el-akliyye el-Eflatiniyye adli miellifi bilinmeyen
bu eserde, genel bir varlik teorisi ile bu sekildeki bir varlik teorisine ait
olabilecek bilgi nazariyesi insa edilmistir. Biiylik oranda israki yonte-
min goz 6niinde bulunduruldugu bu ¢alisma, daha sonra Fatih Sultan
Mehmed ile oglu Sultin II. Biyezid tarafindan da miitalaa edilerek,
bagta Osmanli cografyasi olmak iizere islam diinyasinin pek gok bol-
gesini etkilemigtir (Fazlioglu 2001: 157). Burada sunu da ifade edelim
ki, Sithreverdi'nin antik iran mistik diigiincesinden ilham alarak gelis-
tirdigi, temelinde eski antik fran mistik anlayiginin nir kavrami bulu-
nan teozofik igrak (kalbe dogus ve aydinlanma) teorisi, 6zellikle yliksek
biirokrasi ve miinevver ¢evrelerde belli 6lglide bir yanki bulmussa da,
felsefi karakterinin agir basmasindan dolayi fazla yayllma imkani bu-
lamamustir (Ocak 2002: 432). Hatta Muhyiddin-i Arabi'nin Anadolu’ya
gelisi, daha énce iran'dan gelerek burada ¢ok sinirli bir ¢evreye niifuz
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edebilen Sihibeddin-i Siihreverdi mektebinin sonu olmustur (Ocak
1996: 91).

Necmeddin-i Kiibra ve Kiibrevilik

Anadolu sufiligi tizerinde etkili olan tasavvufi diisiincelerden biri de
Kiibreviliktir. Bu tarikat zamaninin en bilyiilk mutasavwiflarindan olup
XIIL asrin sonlariyla XIII. asrin baglarinda Harezmsahlar sahasinda
yasayan ve 1221 yilinda Mogollar tarafindan 6ldiiriilen Necmeddin-i
Kiibri'ya nispet edilmektedir. Ziihd anlayig1 kuvvetli ve sade bir tasavvuf
telakkisine dayanan Kiibrevilik, Mogol istilasindan kagarak Anadolu’ya
gelen Sadeddin-i Hamavi, Seyfeddin-i Baherzi, Baba Kemal-i Hocendi
gibi halifeler vasitasiyla buraya girmistir. Ancak bu tarikat, Anadoluda
ozellikle Necmeddin-i Razi, Mevlana'min babasi Bahaeddin-i Veled ve
onun halifesi Burhineddin Muhakkik-1 Tirmizi vasitasiyla yayilmstir.
Bunlardan Necmeddin-i Razi, 6nce Kayseri'ye gelip burada I. Alieddin
Keykubad ile goriigmiis, sonra Sivas'a giderek orada déneminin 6nemli
tasavvufi eserlerinden olup Osmanlilar déneminde Kasim b. Mahmad-1
Karahisari tarafindan Tirk¢eye terciime edilerek II. Murid’a takdim
edilen Mirsdadii'l-ibad’1 kaleme almistir. Bir ara Konya'ya giderek Mevla-
na ve Sadreddin-i Konevi ile de goriisen Necmeddin-i Razi, Anadoluda
hatir1 sayilir bir miiritler ¢evresi edindikten sonra, Bagdat'a gitmis ve
6lene kadar orada yagamugtir. Bahieddin-i Veled'in oglu Mevlana iize-
rindetasavvufiterbiyeitibariylabir hayli etkili oldugunu 6zellikle belirt-
memiz gerekmektedir. Clinki 6liinceye kadar babasinin Madrif isimli
kitabini elinden birakmayan Mevlana'nin tasavvuf sisteminde, sanildig1
gibi sadece $ems-i Tebrizi'nin degil, babasinin da 6nemli bir yere sahip
oldugu goriilmektedir. Bu da, onun ilk defa Sems-i Tebrizi vasitasiyla
degil, babasi araciligiyla tasavvufa siiluk ettigini gostermesi bakimin-
dan 6nemlidir. Ayrica babasinin halifesi Burhaneddin-i Tirmizi’nin de,
Mevlana'nin yetismesinde 6nemli bir yeri vardir. Bu da Mevlana iizerin-
de var olan Kiibrevilik tesirini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.
Kiibrevilik, 6zellikle Anadolu'nun 6nemli merkezlerinde etkili olmus,
biiyiik sehirlerde agilan zaviyeler araciligiyla yillarca faaliyetlerine de-
vam etmigtir (Ocak 1996: 92-93, 2002: 431; 2006: 431).

Sihabeddin Omer-i Siihreverdi ve Siihreverdilik

Bu donemde, tipki Kiibrevilik gibi, Horasan mektebinin estetikgi ve hog-
gorili bitin ozelliklerini aksettiren Sithreverdiligin Anadolu’ya girisi
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ise bu tarikatin kurucusu Ebu’n-necib-i Siihreverdi’nin yegeni ve halif esi
olan Ebd Hafs $ihabeddin Omer-i Siihreverdi tarafindan gergeklestiril-
mistir. Abbasi halifesi Nasir Li-Dinillah'in emriyle fiitivvet teskilatinin
fikri alt yapisini ve kurallarini belirleyen ve bu teskilati yayma amaciy-
la halifenin elgisi olarak bir ¢ok diplomatik seyahate ¢ikan Stihreverdi,
bu seyahatleri esnasinda Anadolu’ya da gelerek, izzeddin Keykivus'u
futiivvet teskilatina dahil etmistir. Yine Sithreverdi'nin I. Alideddin
Keykubad'in tahta ¢ikiginda halifenin gonderdigi saltanat mensurunu
ve diger sultanlik alametlerini sunmak tizere, Konya'ya da geldigi bi-
linmektedir. Bu gelisleri esnasinda, devlet erkianindan olan kimseler ile
kendisini ziyarete gelenlere fiitiivvetten baska kendi tasavvufi gorisle-
rini de aktarmaya ¢alistig1 goriilmektedir. Bu sayede Anadolu’ya giren
ve miridlerinin ¢aliymalariyla yayilan Sithreverdilik, XIV. asirdan son-
ra pek tutunamamis ve muhtemelen bu donemde Anadolu sufiliginde
gicli bir sekilde yer alan Halvetilik, Naksbendilik ve benzeri tarikatlar
arasinda erimistir. Ancak XV. asrin ilk yarisinda Zeyniiddin-i Hafi tara-
findan kurulan Zeyniyye koluyla Osmanl: topraklarina bir bagka kanal-
la da olsa yeniden girmistir (Ay 2004: 15-16; Ocak 2002: 431-32).

Mevlana Celaleddin-i Rumi ve llahi Ask

Muhyiddin-i Arabiden sonra, Anadoluda en etkili olan mekteplerden
biri de, hig siiphesiz tesiri bugiin dahi devam eden Mevlana Celaleddin-i
Rumi'nin senkretik mektebidir. Dini ilimleri babasindan talim eden
Mevlana, tasavvufi terbiyeyi babasinin miiritlerinden Tirmizli Seyyid
Burhéineddinden almigtir. $ems-i Tebrizi Konya'ya geldikten sonra,
Mevlana ile aralarinda gegen sohbetler, Mevlana’nin hem hayatinda
hem de goniil diinyasinda biiyiik degisiklikler meydana getirmistir. Ni-
tekim $ems-i Tebrizi, Mevlanadaki derin cezbeyi agiga ¢ikarms, tasav-
vufun sadece zithd demek olmadigimi gostermis, hatta Mevlana’yr bu
konuda gesitli sinavlara tabi tutmugtur. Mevlana'da Kalenderlige kars
sempati uyandiran ve eserlerinde bu sempatinin defalarca dile gelme-
sine sebep olan yine o olmustur. Bu etkilesimin tek tarafli oldugu di-
stintilmemelidir. Clinkii Mevlana da, kendi kabina sigmayan miicessem
cezbe abidesini kendine baglayip Konya'ya yerlesmesine sebep olmus-
tur. Mevlanabéylece Horasan'in estetikgi ve coskucu tasavvuf anlayigiy-
la kendini olgunlagtirmigtir. Burada sunu da belirtelim ki, Mevlana’nin
tasavvuf anlayiginin temelinde vahdet-i viicid telakkisi yatmaktadir. Bu
onun biitin misralarinda miisahede edilir. Mesnevi'nin ilk beyti bunun

73



Ahmet KARTAL

delillerinden sadece bir tanesidir. Mevlana bu iki mektebi, kendine has
slbu, yorumu ve yaratici kabiliyetiyle saglam bir senteze ulagtirmus,
bununla da kalmayarak inandiklarini fiilen yagamigtir. Ayni zamanda
Sadreddin-i Konevi gibi o devrin taninmig mutasavviflariyla da kuvvetli
dostluklar kurarak, ¢evresini genisletmis ve tasavvufi anlayigim bitiin
Selguklu Anadolu’sunda yaygin hile getirmistir. Hatta sadece yiiksek
tabaka mensuplarinin degil, farkh islam anlayigina sahip halk kesim-
lerinin de takdis ettigi bir veli mertebesine yiikselmistir (Ocak 1996:
93-94, 2002: 433). Mevlana hayatta iken tasavvufi diiglince ve goris-
lerini bir tarikat hilinde teskilatlandirmamigtir. Mevlana’nin 6limin-
den sonra ve ozellikle oglu Sultin Veled’'in post-nisinliginin akabinde
mevleviligin orgiitlii bir tarikat haline gelmeye bagladig gortilmektedir.
Sultan Veled gerek eserleri, gerekse dort bir yana gonderdigi dervisleri
ve halifeleriyle mevleviligin yayralmasini saglamigtir. Bu tarikat Anado-
lu Selguklu Devleti'nin yikilmasindan sonra, Beylikler ve 6zellikle Os-
manlilar déneminde geliserek devlet¢e resmen desteklenen bir kurum
hiline gelmistir.

Hac1 Bektags-1 Veli

Bu donemde dikkat ¢eken mutasavviflardan olan Haci Bektag-1
Veli'nin biiyiik bir ihtimalle Haydariyye tarikatinin bir mensubu olarak
Anadolu’ya geldigi, daha sonra Baba ilyas-1 Horasani ¢evresine girerek
Vefaiyye'ye intisap ettigi tahmin edilmektedir. Hayatinin sonuna kadar
muhtemelen bu sekilde yasayan Haci Bektag-1 Veli, adim tagimasina
ragmen Bektagilik tarikatinin banisi degildir. Nitekim Bektasilik, XVI.
asrin ilk yillarinda Balim Sultén tarafindan Haydarilik’ten ayrilmak su-
retiyle onun adina kurulmugstur. Burada dikkat gekici olan nokta, Haci
Bektag-1 Veli etrafinda tegekkiil eden kiiltiin, ondan ¢ok daha eski olan
ve goglerle buraya intikal eden Ahmed-i Yesevi, Kutbeddin Haydar,
Dede Garkin kiiltlerini ve nihayet, biyiik bir dini-sosyal hareketin li-
deri olmasina ragmen Baba ilyas kiiltiinii kendi igine almasi ve béyle-
ce Anadoludaki biitiin heterodoks sufi egilimleri temsil eder duruma
yiikselmesidir. Bektasiligin, biitiin Islam 6ncesi yerel kiiltleri de, kendi
biinyesi i¢inde 6ziimseyip bagdastiric1 bir yap1 ortaya koyarak kendi-
ni Anadolu Tirk heterodoksisinin temeline yerlestirebilmis olmas1 da
ayrica dikkat gekicidir. {ste bu bagdastirmaci kiiltiin tegekkiilii, ayni za-
manda menkabevi yahut mitolojik Hac1 Bektag-1 Veli'yi sahneye ¢ikar-
tarak, hem Bektasiligin hem de Aleviligin merkezine oturtmustur. Yani
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Haci Bektag-1 Veli asil tarihi roliini, yagarken degil tipki Hz. Isa, Hz. Ali
ve hatta meshur sufi Hallac-1 Mansur gibi, 6ldiikten sonra oynamistir.
Kendi déneminde pek taninmayan Haci Bektag-1 Veli'yi, gerek hayat-
tayken gerekse 6limiinden kendi zamanina kadar gegen siirede ireti-
len yeni menkibeler araciligiyla, bagta yeni kurulmakta olan Osman-
11 Beyligi olmak iizere, biitin Orta ve Bat1 Anadoluda tanitarak ideta
ona tekrar hayat veren, XIV. asirda Hac1 Bektag'in Sulucakarahiiyiik’teki
tekkesinde yetisen Abdal Maséi olmustur. Bugiin elimizde bulunan ve
Alevi- Bektasi topluluklari nezdinde kutsal bir kitap muamelesi goren
Vildyet-ndme, XV. asrin son yillarinda bu menkibelerin toplanip yaziya
gegirilmig hali olup ekseriyetle bu mitolojik Haci Bektag-1 Veli'yi yans:-
tir. Bu eserde Haci Bektag-1 Veli'nin tarihi ve gergek sahsiyetini aydinlat-
maya yarayacak bilgiler de vardir. Ancak bu durum onun genel niteligi-
ni degistirecek oranda degildir. Vildyet-name’ye gore Haci Bektag-1 Veli,
seyyiddir. Babasi Ibrahim-i Sani, Imam Masa Kizim neslinden olup
Horasan hiikiimdaridir. Kiigiikkken 6nce tnli sufi Lokman-1 Perrende,
daha sonra onun tavsiyesiyle Ahmed-i Yesevi'nin terbiyesinde yetismis-
tir. Daha o zamanlar birgok kerametler gostererek herkesi hayretler ie-
risinde birakan Haci Bektag'in, keméle esdigini goren Ahmed-i Yesevi,
kendisine halifelik sembolleri olan cihaz-1 fakrt (tic, samdan, seccade,
sofra ve ilem) teslim ederek beline tahta kilicin1 kugatmis ve Rum di-
yarina irsat etmekle gorevlendirmistir. Mekke'ye giderek hac gorevini
ifa eden Haci Bektag-1 Veli, doniiste Necef ve Kerbeld'y: ziyaret ettik-
ten sonra Anadolu’ya gelmigtir. Bu gelisten haberdar olan Rum Erenleri
buna pek sevinmezler. O, Cepni oymagina mensup konar-goger birkag
evin kislagi durumunda olan Sulucakarahdyiike (bugiinkii Hacibektas
ilcesi) gelir. Kadinctk Ana’nin evine misafiri olur, bu arada gosterdigi
kerametleriyle dikkat geker. Gegimini saglamak igin koytn sigirlarini
gider. Bir miiddet sonra, bugiinki dergéhin yerinde ilk inziva yeri olan
Kizilca Halvet’i yapan Haci Bektag-1 Veli, artik kendisini kabul ettirerek
miirit edinmeye baslar. Unii kisa zamanda yayilir ve onu kiskanan veliler
tarafindan tabi tutuldugu sinavlardan basariyla gegerek onlar1 utandi-
rir. Avucundaki Yesil Ben’i gostererek Hz. Ali'nin mazhan oldugunu
yani onun kendi bedeninde zuhur ettigini ispat eder. Boylece Rum’un
en biytk evliyas: oldugu anlagilir. Haci Bektag-1 Veli bu arada Seyyid
Mahmad-1 Hayrani, Ahi Evren gibi biiytik Rum evliyastyla yakinlik kur-
mugtur. Cevresindeki gayr-1 mislimlerle yakin iligkiler igerisine girmis,
Mogol otoriteleriyle tanigmis ve onlarin bir kisminin Miisliman olma-
sina vesile olmustur. Bu arada birgok halife yetistirerek 6limtine yakin
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onlarin her birine halifelik icazetnamesi verip Anadolu’nun bir yanina
yollamiy, kendisi de kerametine yakagsir bir gekilde vefat etmigtir (Ocak
1996: 163-69). Haci Bektag-1 Veli'ye basta Makdaldat (Haci Bektas Veli
1996) olmak tizere birtakim eserler isnat edilmektedir. Kitabi'lfevd'id
(Hac1 Bektag-1 Veli 1953), Fatiha Stresi Tefsiri, $athiyye, Haci Bektag'n
Nasihatleri, Serh-i Besmele (Hac1 Bektag-1 Veli 1989) ve Makalat-1 Gay-
biyye ve Kelimat-1 Ayniyye (Hac1 Bektas Veli 2004) bunlardandir. Hac
Bektag-1 Veli'ye atfedilen siirlerin aslinda onun nefes evlad: sayilan ve
Idris Hoca’nin soyundan gelen ii¢ Bektas Celebi'den ilki olan, 1544’te
¢elebilik makamina gegip 1580de vefat eden Zehr-niis Yasuf Bali oglu
Bektas Celebi'nin oldugu tahmin edilmektedir (G6lpinarl: 1992b: 11).

XIII. asirdan itibaren Tirk halkinin biiytik tevecciihiinii kazanan
Bektasilik, dini-iktisadi, hatta askeri ve sosyal bir tesekkiil olan Ahilik
ile daha sonra da Osmanl: devleti ordusu biinyesinde kurulan Yenigeri
Ocagi'yla olusturmus oldugu yakin iliski dolayisiyla varligini pekistir-
mig, XV ve XVI. asirlarda biitiin Anadolu ve Balkanlarda genis tegkilat-
lar kurarak giiniimtize kadar gelmistir. Birgok yonden milli 6zelliklere
sahip olan Bektasilikte, aynen Mevlevilikte oldugu gibi giyim kusamdan
selamlagmaya kadar birgok 6zellik tamamen Tiirk halk terbiyesi ve este-
tigine uygun sekilde tegsekkiil etmistir. Bu tarikatin biinyesine giren bir-
¢ok dervis, nefes denen hece vezni ve milli nazim sekilleriyle terenniim
ettikleri siirlerini sade, akici ve giizel bir Tiirkgeyle soyleyerek, tasavvufi
birgok Arapga ve Farsga kavrami Tiirkge ile ifade etme basarisini gos-
termislerdir. Ayrica pek ok Tirk¢e kelimeye yeni mana, mecaz ve ses
yikleyerek farkl bir hiiviyet kazandirmislardir (Banarli 1987: 294-95;
Sentiirk vd 2004: 81-82).

Yunus Emre

XIII. asrin ortalar: ile XIV. asrin baslarinda yagadig: tahmin edilen, ilk
Tiirkge tertip edip Risdletiin-nushiyye adinda bir de mesnevi kaleme
alan Yunus Emre’nin, hem Tiirk tasavvufunda hem de Tirk edebiya-
tinda mistesna bir yeri vardir. Yunus Emre, her ne kadar Mevlana’'nin
aksine kirsal kesimde yasayip yetigse de, Mevlana gibi yiiksek ziimreye
mensup tasavvuf erbabinin birikimine ve hiiviyetine sahip bir sufidir.
Nitekim o, Tiirkistan merkezli Tiirk tasavvuf gelenegi ile tasavvuf fel-
sefesini birlestirmis yani Ahmed-i Yesevi ile ibnii’l-Arabi'nin diisiince-
lerini kendisinde bir araya getirmis bir sahsiyettir (Yakit 2002: 17). Bir
siirinde,
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Mevlana Hiidd-vendgar bize nazar kial
Onun gorklii nazar: gonliimiiz aynas: [oldu)

diyerek, Mevlana’nin manevi nazari altinda oldugunu belirten Yunus
Emre, bazilarina gore “Mesnevi’yi ve Divdn-1 Kebir'i okumusg, onlardan
bircok mazmanlari, kendince tasarruf etmis, Meviana’'mn tesiri altinda
kalmgs, hatta onun insani goriigiinii Tiirkcede dile getirmis bir sairdir”
Bazilarina gére de “Daha once 1bn Arabi ve Mevianada vahdet-i viicid
ve buna bagh olarak diger tasavvufi mefhumlar, en genis ve apagik ifa-
desini bulmugstu. Fakat Tiirkcede ilk defa Yunus bu mefhumlar: ‘liryan’
kiliyordu”

Yine onun Tiirk kiiltirt ve edebiyatindaki yeri ve tesirleri tizerinde ge-
ni§ bir ¢aligma yapan Koprili'niin ifadesiyle “O, Muhyiddin-i Arabi ve
sakirtleriyle Celaleddin-i Rumi’nin yaydigr genis ve serbest telakkileri ta-
mamuyla kendine maletmis, rihen mutasavvif, biiyiik ve ¢ok samimi ve
sanatkdr bir sahsiyetti” (Kilig 2007: 79-80).

Yunus Emre’nin,
Cikdum erik dalina anda yidiim iiziimi
Bostan iss: kakiyup dir ne yirstin kozunu

matlaiyla baslayan siiri, diger siirlerinin aksine tamamen sembolik ola-
rak kaleme alinmigtir. Seyr 1 stluka giren dervislerin kargilagtiklar
gucliiklerin sembolik olarak anlatildigi bu siire, bazi mutasavviflar ta-
rafindan serhler yazilmistir (Pekolcay vd 1991; Yakat 2002; Tatc1 2005).

Tasavvuf diistincesini bittin incelikleriyle dillendirdigi siirleri ile d6-
neminin 6nemli eserlerinden olan Risdletiin-nushiyye Yunus Emre’nin,
doneminin bitiin ilmiyle beslendigini, ger¢ekten mistesna bir zekiya
ve entelektiel hiiviyete sahip oldugunu gostermektedir. Ama onun her
seyden once bir gonil insani oldugu unutulmamalidir. Ciinki o insan
hayatini metafizik bir endigeyle hiilasa etmesini bagarmig ve onun ancak
insanin iginde yenilebilecegini bize 6gretmistir (Tanpinar 1992: 135).

Bir dehanin kiinat1 algilama kapasitesinin gostergesi olan Yunus'un
dili, o dénem Tiirkgesinin mevcut anlam kabiliyetini zenginlegtirmis-
tir. Daha ziyade manadan bahseden Yunusun dili, formel iligkiler agim
sembolize ettigi i¢in, onun siirlerinde yogun bir sekilde metaforlagma
yani sembollesme dikkati ¢ekmektedir. Bu metaforlagma ise Tirk¢enin
XIII. asirdaki zirvesi konumundadir. Bu durumun olusmasinda da, en
onemli vesile hi¢ siphesiz Yunus’un yogun bir sekilde hissedip yasadig1
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tasavvuf diigiincesi olmugtur (bak. $ahin 2010). Hatta Yunus, umman
mesabesinde olan tasavvuf disiincesini tek bir misra ile ifade edebilme
basarisini ve yetkinligini gostermistir.

Boylece Tirkgenin daha olusum donemi olan XIII. asirda bir kiltir ve
edebiyat dili olmasinda son derece etkili olmugtur. Tiirkgeyi ¢ok iyi bir
sekilde kullanan Yunus Emre, Oguz Tiirk¢esine dayal: Anadolu Tiirk-
¢esinin mistakil bir yaz1 dili olarak kurulusunda 6nemli bir rol oyna-
makla kalmamis (Korkmaz 1995: 363), Tiirk tasavvuf dilini ve ligatini
olugturma basarisi da gostermistir.

Yunus Emre’nin Tirkge siirlerinden olusan Divdn’1 (Tat¢1 1990; Timur-
tas 1989) ile 707/1307 tarihinde kaleme aldig: Risdletiin-nushiye (Tatg1
1990; Giinay vd 2004) isimli mesnevisi bulunmaktadir.

Tasavvuf ve Siir

$Siir ve Toplum

Anadolu halk: 6zellikle siirin ahengi ile veznin ritmik tekrarinin insan
ruhunda olusturdugu etkiden dolayy, siire kars1 bir temayiil sergilemis,
hatta kendisine aktarilacak her bilginin manzum olarak verilmesini is-
temigtir. Tabii ki bunda, siirin 6grenmeye sagladig: katki ve kolayligin
bilincine vararak 6neminin farkina varilmas: ve bundan yararlanma
yoluna gidilmesi de etken olmus olabilir. Siiri seven ve ona sempatiyle
bakan halkin istegiyle siir, Anadoluda uygun bir ortam ve zeminle bu-
lugsmustur. Sairler bulmug olduklar: bu miisait ortam ve zemini en iyi
sekilde kullanarak, siirin Anadoluda olusmasi, gelismesi ve yerlesmesi
noktasinda hummal: bir gayret i¢ine girmislerdir. Hatta siirle ilgisi ol-
mayanlar da, Mevlana gibi (bak. Kilig 2007: 69), siir s6ylemeye meyil
etmisler, duygularin: ve diiglincelerini siirle ifade etme yoluna gitmisler-
dir. Sairler, siiri bir yandan toplumu, 6zellikle halk: egitme, aydinlatma
ve bilgilendirmenin bir vasitasi olarak kullanirken, diger yandan belli
bir bilgi birikimine sahip olup ‘hakikati’ ‘hakikatin diliyle’ 6grenenlerin
estetik duygularina cevap veren bir ara¢ olarak gérmiiglerdir. Boylece
toplumun her kesimine hitap eden ve onlarin ihtiyaglarina cevap veren
siirler kaleme alinmstir.

Sufi sairler, giinliik dilin s1g ve dar imkénlar: yaninda aktarmak istedik-
leri ylice manaya mecaz ve istiarelerden hareketle olusturulmus siirsel
dilin daha fazla imkan sagladigini gorerek tercihen siire yonelmislerdir
(Kilig 2007: 70). Filibeli Ahmed Hilmi'nin de belirttigi gibi iranda zu-
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hur eden mutasavviflarin hemen hepsi sairdir ve bunlar tasavvufi fi-
kirlerini daha ¢ok siirle ifade etmislerdir (Kili¢ 2007: 34). Bu durumun
Anadolu’ya da hemen hemen ayni sekilde yansidigt gorillmektedir. Ni-
tekim thsan Fazlioglu'nun Anadolu’da da “irfan”in siirle hayat buldugu-
nu belirten su s6zleri bu manada dikkat ¢ekmektedir (2006: 420):

“Irfani bilginin Varlik’la dolayimsiz yani nceden tayin edilmeyen bir dille
iliski kurmas: gerektigini benimseyen, ancak sunumunda nazari bir dil
kullanan irfan-i nazari okulun tersine hem Varhik'la aldkal bilginin elde
ediminde hem de sunumunda nazari yontemi reddeden tasavvufi yak-
lagimlar, Yunan diisiince hayatindaki sair ile filozof kavgasi hatirlatir-
casmna, siir dilini benimsediler. Ciinkii onlara gore burhani bilgide mat-
lub (yani kiyasin sonucu) hedef iken irfani bilgide mahbab (yani arzu
edilen ya da Tanr1) hedeftir. Bu kabul agisindan burhani bilgide matlub
tahsil edilir; irfani bilgide ise mahbuba viisul esastw. Visalde ise ana ta-
vir, on-deyisiz yani herhangi kategorik bir dili benimsememek, bagka bir
deyisle ¢ikis noktas: olarak almamaktir. Ozellikle Mevlana Celalettinde,
daha sonra Yunus Emrede gorecegimiz bu tavir éziinde Varlik’m yani
Hakikat’in sirri (cevherini) bilmeyi esas alan biitiinciil bir diinya go-
riigii ve diinya tasavvuru sunar. Bu noktada ilging olan bir husus irfan-1
nazarinin kurucu isimlerinden Konevi'nin babasi $eyh Mecdiiddin
Ishak’in, 1zzeddin Keykavus (1211-1220) devrinde irfani bilgiyi siir diliyle
ifade etmesidir. Bu nokta irfani bilginin ifadesindeki farkl tavirlarin basta
Konya olmak iizere Anadolu topraklarinda ne derece yaygin oldugunu
gosterir. Gergekten de Anadoluda Varlik'la konugulan bir dil olarak siir
her yoniiyle geliskindi”.

Tirkler Gibb'in de ifade ettigi gibi tamamen islenmis ve organize edil-
mis bir sekilde bulduklan iran’in tasavvufi-felsefi sistemi ile siir sistemi-
nin her ikisini de alip hi¢bir komplekse girmeden kullanmislardir (Kilig
2007: 33). Ozellikle de Yunus Emre tarafindan bu donemde adeta bir
Tiirk tasavvuf ve 1stilah dili kurulmus ve bunun miikemmel 6rnekleri
verilmigtir (Tat¢1 1990: 1/67).

Siirin Dili

Cesitli milletlerin bir arada bulunup yasadig1 Anadoluda kurulan Ana-
dolu Selguklu Devleti, hem karisik kiiltiirlerden olusuyor hem de ¢ok
dilli bir ortam sunuyordu. Nitekim ibn Bibi, Anadoluda halkin bes dil
konugtugunu belirtir (1996: 1/97). Osman Turan’a gore bu diller Tiirkge,
Fars¢a, Rumca, Ermenice ve Siiryanicedir (Turan 2006: 471). Ancak ibn
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Bibi’nin bir bagka yerde Anadolu’nun dilinin Arapga ve Fars¢a oldugu-
nu kaydetmesi (1996: 1/141) Arapganin da dil olarak Anadoluda kulla-
nildigim gostermektedir.

Bilindigi gibi Biiytik Selguklu Devletinde resmi dil olarak Arapga ve
Farsca kullanilirken, medreselerde egitim Arapga ile gergeklestirilmis-
tir. Bitiin miinevverler hem Arap¢a hem de Farsga bilgisine sahiptiler.
Biiyiik Selguklu Devleti’nin bir kolu olan Anadolu Sel¢uklu Devleti’nde
de dogal olarak bilim ve hukuk dili Arapga, resmi belge dili 6nce Arap-
¢a, daha sonra Fars¢a olmustur. Ancak biirokraside bir¢ok Fars dilli
memurun bulunmasi, On Asyada hissedilmeye baglanan Mogol baskist
yuziinden birgok Fars dilli miinevverin Anadolu’ya gé¢ etmesiyle Fars-
¢anin itibar1 artmgtir (Develi 2006: 42-44). Hatta biiyiikk merkezlerde
yliksek tabakanin edebi dili oldugu gibi, Tiirk¢enin yaninda bir derece
konusma dili hiiviyeti de kazanmigtir (Turan 2006: 471). XIII. asirda
kaleme alinan bazi eserlerin “sebeb-i te’lif (yazilig sebebi)” bolimlerinde
‘halkin Fars diline olan meyli’'nden dolay Fars¢a kaleme alindig1 belir-
tilmigtir. Hayati Develi'nin de belirttigi gibi, s6z konusu halktan kasit,
idari ve entelektiiel ziimreler olmalidir (Develi 2006: 44). Ciinkii kirsal
alanda yagayan halk Tirk¢e konusuyordu, dolayisiyla kendisine hitap
eden eserin de Tiirk¢e olmasini istiyordu. Nitekim Yunus Emre bu halka
Tirkge ile hitap edecektir. Ayrica Mevlana (Turan 2006: 471) ve oglu
Sultan Veled (Mansuroglu 1950: 217 [dipnot 6]) bu cografyada Rum-
larin da bulunmasindan dolay: Rumca bazi siirler kaleme almiglardir.

Anadolu Selguklulari zamaninda, aynen Biiyiik Sel¢uklular doneminde
oldugu gibi yukarida zikredilen dillerden Fars¢a hem resmi belge dili
hem de edebi dil olarak kullamildig; igin telif edilen eserlerin bityiik bir
kisminin Farsga oldugu dikkat gekmektedir. Mikail Bayram, yaptig1 ki-
tiphane taramalari neticesinde, Anadolu Selguklulari zamaninda, 230
kiisur eser telif edildigini, bunlardan 20 tanesinin miellifinin meghul
oldugunu, geriye kalan eserlerin 80 miellif tarafindan yazildigini be-
lirttikten sonra, bu eserlerden 145’inin Fars¢a, 68’inin Arapga, 15’inin
Tirkge olarakkaleme alindigini, birkag eserin de Siiryanice ve Ermeni-
ce oldugunu sdylemektedir (Bayram 2004: 107). Bu manzara yukarida
belirttigimiz gibi, Anadolu Selguklu Devleti'nin hem karigik kultiirler-
den olugtugunu hem de ¢ok dilli bir ortam sundugunu goéstermektedir.
Bu da her topluma kendi diliyle hitap eden gesitli eserlerin yazilmasina
sebep oldugu gibi, ok dilli siirlerin (miilemma) yazilmasina da zemin
hazirlamustir.
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Elimizdeki verilere gore Anadolu Sel¢uklu Devleti déneminde siirin dili
basta Fars¢a olmak tizere Tiirk¢e ve Arap¢a olmustur. Nadiren Rumca
ile de siirler s6ylenilmistir.

Tasavvuf ve Halk Miisliimanh

Bilindigi gibi Islam'in Tirkler arasindaki yayilisi, dogrudan dogruya
Araplar vasitasiyla olmaktan daha ¢ok franlilar kanaliyla ve mistik bir
yorumla olmugtur. Malazgirt Savagi’ni miiteakip Anadolu’ya gelip yerle-
sen cesitli Tirk boylar, biitiin maddi ve manevi kiiltiirleriyle birlikte Is-
lam anlayiglarini da getirmiglerdir. Anadolu Selguklu Devleti donemin-
de islam’in hem kitabi hem de popiiler seviyede Anadoluda yerlesmeye
basladip goriilmektedir. Kitabi islam genellikle kitabi esaslarla belirlen-
mis ve tespit edilmis sistemli bir teolojiye dayanirken, halk islam’ ve
ozellikle heterodoks Islam, geleneksel ortamin iiriinii oldugu igin, bu
ortamin tagidig gesitli inanglarin karigimindan olugan senkretik bir hi-
viyet sergiler. Iranli sufiler, tiiccarlar veya iran tasavvufunun egitimin-
den ge¢mis Ahmed-i Yesevi ve benzeri Tirk sufileri araciligiyla olusan
Tiirk halk Islamy, ister Siinni ister heterodoks kesimiyle olsun, giiglii bir
evliya kilti etrafinda gelismigtir. Bundan dolay: halk Miislimanliginda
evliyaya sayg: ¢ok biiyiik bir yer tutar. Nitekim Anadolu’nun istisnasiz
hemen hemen her kent ve kdyiinde bir veya birkag evliya tiirbesinin ol-
masi, bu evliya tiirbelerinin bulunduklari yerlerle adeta 6zdeglesmeleri
bu agidan manidardir.

Cesitli Anadolu kentlerinde ve kéylerinde bulunan tiirbeler, asirlar-
dan beri halk Miislimanliginin biitiin yonleriyle belirginlestigi, bitiin
ozelliklerini sergiledigi, Islam 6ncesi inang ve kiilt kalintilarinin su
yuziine ¢iktig1 bir dini hayatin merkezi olarak kendisini gostermek-
tedir. Halk Mislimanliginin camilerdeki ytzi ile buralardaki yizi
birbirlerinden tamamen farklidir. Nitekim camilerde islam’in kitabi
yoniine daha yakin olan halk Miislimanligs, tiirbelerde Islam éncesi
hatta bazen Islam dig1 inang ve pratiklere daha yakindir. Yine burada
belirtelim ki, nasil kitabi islam yorumunun iiretildigi temel kurumlar
medreseler olmugsa, tekke ve zaviyeler de mistik Islam yorumunun en
temel] kurumlari hiline gelmistir. Bundan dolay: Selguklulardan itiba-
ren glinimize kadar ulema, hurafe ve bidat olarak tabir ettikleri bu
halk Miislimanligina gesitli sekillerde soguk savas agmasina ragmen,
bu savagin galibi daima karg: taraf olmugtur (bak. Ocak 2010: 174-89;
2011: 290-91).
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Tiirkge: Edebi ve Resmi Dile Dogru

Anadolu’ya gelip yerlesen Tirklerin gogunlugunu Oguz Tirkleri olus-
turdugu igin, Anadoluda olugan Tirk¢enin esasini Oguz Tirkgesi tes-
kil etmistir. Anadolu’ya go¢ eden ve Anadolu Selguklu Devleti’ni kuran
Tirklerin, edebi gelenekten yoksun gogebe Oguz boylarina dayanmasi
sebebiyle; bunlarin beraberinde getirdikleri dil, bir yazi dilini besleye-
cek 6zellikleri tagitmamaktaydi. Ayrica bunlar Kaggarli Mahmid’'un Ha-
kaniye Tiirkgesi dedigi Tiirkistan edebi dilini de bilmiyorlardi. Bundan
dolayi, Anadoluda Tiirkgeye dayali bir yazi dilini kurmaya ¢aligan Ttirk-
ler, uzun yillar Arapga ve Fars¢anin destegini almak zorunda kalmiglar-
dir (Korkmaz 1995: 274).

Buna karsilik, Anadolu’'nun fethi ve Miisliimanlagtirilmasi i¢in sava-
san alp-erenlerin ve gazilerin gosterdikleri gayretlerle Anadolu, daha
XII. yiizyilda Tirklerin dini-menkabevi destan edebiyati geleneklerini
sirdiirdiikleri uygun bir ortam héline gelmigtir. Bizanslilara karg: sa-
vagmig Miisliman bir Arap kahramani oldugu ileri stiriilen Battal Gazi
(Ocak 1992) etrafinda meydana getirilen Battal-name (Koksal 2003)
Anadolu’nun fethi sirasinda Tiirk gazilerini gayrete getirmek, goniille-
rindeki cihat ruhunu artirmak igin yazilmistir. Yine bu devirde, Danis-
ment Ahmet Gazi’'nin (Ozaydin 1993a) kahramanliklarinin menkabe
ile karigik olarak anlatidigs Danismend-name (Akkaya 1954; Mélikof f
1960) de Anadoluda ayni diigiinceyle bu devirde olusturulmus bir des-
tandir. Battal-name’nin metni daha XIII. ytzyilda tespit edildigi gibi,
643/1245'te 11 izzeddin Keykavus'un emriyle Miinsi-i Sultani Melik Ibn
Ula’'nin Danigmend-name'yi “essah-1 rivayat iizre tasnif” ettigi bilinmek-
te ise de bu metin §u an igin kayiptir. Daha sonra II. Murad’in emriyle
Tokat dizdan Arif Ali Danismend-name’yi manzum ve mensur olarak
yeniden kaleme almistir. Bu durum milli geleneklerine ¢ok bagli olan
Oguzlarin yani Tirkmenlerin, Tirkistanda yaratmis olduklart destan
gelenegini Anadolu'da da siirdiirdiiklerini gostermektedir. Fetih sirasin-
da orduda savasan, savag sonrasinda koy kéy, diyar diyardolagarak des-
tanlar ve siirler okuyan, halk hikayeleri anlatan ozanlarin yarattig: sdzli
edebiyat gelenegitirinlerinin Anadolu’nun ilk devirlerinde halkin bedii
ihtiyacini kargiladig1 anlagilmaktadir (Mazioglu 1972: 297-98).

Tirk asill: sairler, 6zellikle Tirk dilli sairlerin olusumu ve gelisiminde
etkili oldugu ve bedii zevklerini yansittiklar: iran edebiyati estetiginin
mahsulii olan klasik siire Gazneli ve Selguklu donemlerinde oldugu gibi
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Anadoluda da kendi dilleri yerine Farsqa ile viicut vermislerdir. Bu §i-
irde Tirkgeye gecis azdan azakiiglik denemelerle olmugtur. Miillemma-
lar ve Farsa musralar arasindaki Tiirkge kelimeler bu gegisin hem ilk
basamaklari hem de ilk habercisi gériinimiindedir (Akiin 1994: 393).
Ozelikle bu duruma Anadolu Selguklu Devleti’nin karigik kiiltiirlerden
olusmasi ve ¢ok dilli bir ortam sunmasi da uygun bir zemin hazirla-
mustir. Bu da her topluma kendi diliyle hitap eden ¢esitli eserlerin ya-
zilmasina sebep oldugu gibi, ¢ok dilli siirlerin (millemma) yazilmasina
da zemin hazirlamustir. Glinki bu tip toplumlarda her dilin kendine has
farkli iglevleri vardir ve her biri belirli bir ama¢ ve durum i¢in kulla-
milir. iste ¢ok dilli siirler de bu durumun iglevsel bir yansimasini ser-
gilerler (Johanson 1993: 29). Hatta bu tip davranigin 6zellikle zengin
bir Halk edebiyat1 gelenegine sahip olan Oguz Tiirkgesinin aruz vez-
niyle soylenilen edebi metinlerde de kullanilmasiyla edebi olarak etkin
bir hile gelmesine yardimci oldugu goérillmektedir. Yani bu millemma
siirler edebi agidan fazla islenmemis olan Opuz Tiirk¢esinin iglenmig
olan dillerin 6zellikle de Fars¢a ve Arapganin gatist altinda talim imkani
elde ettigi soylenebilir. Nitekim Koprili'niin degerlendirmesiyle Hora-
san ve Maveratinnehir sairlerinin oldukga etkin bir donemde aruzla siir
yazmaya Tiirk¢e-Fars¢a millemmalarla bagladiklari (Johanson 1993: 34-
35) gibi Anadoluda da ayni1 durumla kargilagmaktayiz. Tabii ki burada
Johansorrun ifade ettigi gibi, bu donemde modern tarzda dil ve millet
bitiinlestirilmedigi i¢in son donemlerdeki milli dile sadakat veya dil
milliyetgiliginin olmadig1 da hatirlanmalidir. Ayrica Orta Cag Avrupa
edebiyatinda oldugu gibi dil tercihi sanatgilarin milliyetine gére degil,
edebi tiire gore belirlenmekteydi (1993: 28).

Anadoluda Tiirkgeye gecisin 6nemli sebeplerinden biri de ihsan
Fazlioglu'nun ilk defa dikkat ¢ektigi gibi muhatap olarak alinan halkin
kendisine takdim edilen dili anlamasidir (bak. 2003). Anadolu'da da
yogun bir Tiirk halki bulundugundan dolayi, dogal olarak o insanlara
kendi diliyle hitap etme ihtiyaci dogmugtur. Ayrica Anadoluda Tiirk
diliyle yazili bir edebiyata varigta gézden kagirilmamasi gereken husus-
lardan biri de, hig siphesiz bolgede gittikge kuvvet kazanmaya baglayan
tasavvuf cereyanidir. XIII. asrin ilk ¢eyreginin sonlarina dogru Mogol
istilasindan kagip Anadolu’ya gelen birgok biyiik sufinin tesiriyle I.
Alaeddin Keykubad devrinden baslayarak tasavvufi diisiince hiz kazan-
mustir. Diger taraftan yine ayni sebeplerle bu defa Orta Asya ve 6zellikle
Horasan sahasindan Tirkmen seyh ve dervisleri de bu ¢agda akin akin
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Anadolu’ya gelmigleridir. Biiyiik merkezlerde Farsga bilen sehir halki-
na ayni dille hitap eden eserler yaninda, tasavvuf fikriyatin: genis halk
tabakalarina yaymak sevki ve arzusuyla yazilan dini ve tasavvufi eser-
lerde Oguz Tiirkgesi edebiyat ve yazi dili hiiviyetiyle kendini gosterme-
ye baglamistir. Boylece XIIIL asrin ilk yarist iginde, dogrudan dogruya
Farsca bilmeyen bir kitleyi irsad gayesi giiden Tiirk¢e dini-tasavvufi bir
edebiyatin dogusuna sahit olunmaktadir (Akin 1994: 393). Bu dini-
tasavvuf edebiyatinin bugiin i¢in bilinen ilk temsilcileri Sultan Veled ve
Yunus Emre’dir. Yine Selguklular doneminde yetismis olan Hoca Deh-
hani ise Anadoluda din dis1 siirin bilinen ilk temsilcisi olarak kabul
edilmektedir.

XIIL asirda, I. Aldeddin Keykubad (616/1219-634/1236) zamaninda ya-
sayanDehhani’nin siirleri ({laydin 1974), nazim tekniginde ve iislubun-
da goriilen kusurlarina kargilik, donemine gore gelismis bir dile sahip
olmasi, Anadolu'da Tiirkge siirin ge¢miginin XIIL asirdan daha gerilere
gittigini digindirmektedir. Ancak elimizde yazili veriler bulunmadi-
gt icin kesin bir yargiya varmak giigtiir. Aymi durum Tirkistanda da
mevcuttur. XI. asra kadar yiiksek bir edebiyat ve kiltiir dili meydana
getiren ve ayni asirda Kutadgu Bilig gibi biyiik bir eser ortaya koyan
Tiirklerin, edebi alanda birdenbire gerilemesi beklenemez. Ayrica Islam
medeniyeti dairesine girilmis olan bu dénemde, en azindan islam dinini
ogretmek i¢in birgok eserin yazilmig olmasi gerekir. Bu karanlik devrin
sebebi Canpolat'a gore Mogol istilasidir. XIL asrin sonlari ile XIII. asrin
baslarinda yazildig: tahmin edilen ve bugtine kadar gelmis olan pek az
eserin istinsah tarihlerinin XIV. yiizyila ve daha sonrasina ait olmas: da
bunu agik bir sekilde gostermektedir (1989: 165-66).

Bugiin igin agagida zikredilen ve Tiirk dilinin ilk temsilcileri olan sa-
irlere ait elimizde bulunan metinlerden baska Eski Anadolu Tiirkgesi
ozelliklerini tagimakla beraber dil bakimindan karigik bir durum goste-
ren eserler de mevcuttur. Bu durumun en 6nemli sebebi, 6zellikle XIIL
asrin sonu ile XIIL asrin baglarinda Tirkistan'dan Anadolu’ya siyasi ve
iktisadi baskilarla ticari amaglarla akin akin gelen din adamlari, sufiler
ve seyhlerin Anadolu halki i¢in Oguz Tiirkgesi ile kaleme aldiklar: eser-
lerine, kendi anadilleri olan Orta Asya Tiirk¢esinin hususiyetlerini bile-
rek veya bilmeyerek katmalaridir (Kut 2004: 320). Bunlardan birisi, Ali
adl bir gairin 630/1232'de, 8'li hece vezni ve dortliiklerle yazmis oldu-
gu Yusuf u Ziileyha (Ertaylan 1960; Hace Ali-i Harezmi 1376) hikayesi;
digeri ise 703/1303’te Seyh Ali b. Muhammed tarafindan istinsah edi-
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len ve dilinden XIII. asirda yazildig: tahmin edilen Behcetii’l-Hada'ik
fi-Mev'izeti'l-Hala'ik (Ertaylan 1949a; Bulug 1955, 1956, 1988; Canpolat
1989) adli dini-ahlaki eserdir. Dil bakimindan karigik bir durum arz
eden bu eserlerin nerede yazildiklari bilinmemekle beraber, Selguklular
devri Oguz Tiirkgesiyle kaleme alindiklar1 sylenmektedir. Bu eserle-
rin dilindeki karigikligin sebebi, Anadolu’ya Oguz boylar: ile birlikte
sayilar1 az da olsa Tiirkistandan bagka Tiirk boylarinin da gelmeleri ve
Opuz Tirklerinin yazi dili olarak géglerle baglarini devam ettirdikleri
Dogu Tirkgesini kullanmis olmalar: gosterilmektedir (Mazioglu 1972:
301). XIV. asirda yasayan Seyyad Hamza (Mansuroglu 1946) ve Kadi
Burhaneddirin de Dogu Tiirkgesiyle karigik siir yazmalar: bu durumu
dogrulamaktadur.

Anadolu Selguklular: devrinde Anadoluda yazildigi halde bugiin eli-
mizde bulunmayan Tirk¢e eserler de vardir. Bunlar, Gilsehrinin
Mantiku't-Tayr'inda haber verdigi ve acemice yazildigin: s6yledigi man-
zum $eyh Sanan Kissast (1957: 51) ile Seyyad Isanin Salsal-name isim-
li eseridir. Fuad Koprili'nin XIII. asirda yazildigini soyledigi Salsal-
name, bir kahramanlik hikayesi olup, Salsal adli bir devin Hz. Ali ile
savagini ve yenilip yok olmasini anlatir. Bu hikéye, sonraki yiizyillarda
da ¢esitli sairler tarafindan yazilmugtir (1986: 253).

Bu donemde, Karamanoglu Mehmet Beg, Anadolu Selguklularinin
son zamanlarina dogru, memleketteki karisik durumdan faydalanarak
Konya'yr Alideddin Keykubaddan alip devlet idaresini vezir sifatiyla ele
aldiktan sonra, 15 Mayis 1277de (H. 10 Zilhicce 675) “Bugiinden sonra
hi¢ kimse Divanda, dergdhta, bargahta, mecliste ve meydanda Tiirkge-
den bagka dil konusmayacak” (ibn Bibi 1996: 11/209) seklindeki kararim
biittin gehre ilan ettirip “defterleri dah: Tiirkce yazalar” (Korkmaz 1995:
428) buyrugunu verir. Bu buyruktan sonra Anadoluda VI. yiizyildan
XIII. yiizyila kadar ayri ayr1 bolgelerde tek bir kol hélinde ilerleyen eski
Tirk yazi dilinden ayrilip yepyeni karakterde miistakil bir yazi dilinin
kurulusu saglanmis (Korkmaz 1995: 424), Tiirkge ilim ve edebiyat dili
olarak Arap¢a ve Farsca kargisinda gegerlik kazanmaya baglamis ve
resmi dil olmugtur. Boylece takriben XI. asirdan itibaren Suubiye ha-
reketi dolayisiyla hakimiyetini kismen Fars¢a ile paylagan Arapg¢a; XIII.
ozellikle de XIV. yiizyillarda baslamak tizere Tiirkge ile paylasmak zo-
runda kalmugtir (Sayili 1964: 47). Tiirkler, Anadoluda Tirk¢enin sadece
konugma dili olarak kalmayip bir kiltiir ve medeniyet dili olmasinin
temellerini de yine bu dénemde atmiglardur.
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Yunus Emre

Bu dénemin énemli mutasavviflarindan olan Yunus Emre’nin (bak. Ta-
savvuf) Divan’inda (Tatg1 1990; Timurtas 1989) yer alan gazellerinin
konusu, hemen hemen tamamen din ve tasavvuf etrafinda odaklan-
maktadir. O, Orta Asyada Ahmed-i Yesevi ve dervislerinin hikmetle-
riyle baglayan ¢igir1, Anadoluda devam ettirmigtir. Ancak bu devam,
taklidi mahiyette olmamistir. Clinkti Yunus hikmet gelenegini kendi
kabiliyetiyle yogurarak en iist diizeye ¢ikaran ve kendisinden sonra bir
Yunus mektebinin olugmasini saglayan orijinal bir sairdir (Tatg 1990:
1/71-72).

Yunus Emre’'nin 707/1307 tarihinde kaleme aldig1 Risdletii’N-nushiye
(Tatg1 1990; Giinay vd 2004) isimli mesnevisi, aruzun “failatiin failatiin
failtin” kalibiyla yazilan manzum bir girisle baslar. Kisa bir mensur b6-
limden sonra, mefailin mefailin fedliin vezniyle yazilan mesnevinin
asil boliumleri gelmektedir. 600 beyitten olusan mesnevinin giris man-
zumesinde “Hz. Adem’in yaratilig1” ve “Anasir-1 Erbaa (toprak, su, hava,
ates)” aciklandiktan sonra, mensur kisimda akil, iman ve ilim makam-

lar1 ele alinmigtir. Daha sonra “ruh ve akil”, “kibir ve kanaat”, “busu ve
gazap”, “sabir’, “buhl ve haset” ile “giybet ve bithtan” konular sirasiyla
serh edilmigtir. Risdleti’n-nushiyede tasavvufi ahlak ya da seyr i stiluk
denilen manevi yolculuk, insanin i¢ miicadelesi, kendini bilme ve bul-
ma gayreti, bir toplum diizeninden hareketle daha dogrusu Anadolu
Sel¢uklu Tiirk askeri teskilatindan ve sair sosyal hayatindan mehazlar
alinarak anlatilmigtir. Ele alinan miicerret diinya anlayigi, miisahhas 6r-
neklerle, hikaye diliyle ve nasihatgi bir anlayisla islenmigtir (Tat¢1 1990:
I11/1-18). Eserin diger bir 6zelligi de Islamiyetle birlikte Tiirk ruhunda
meydana gelen degisikligi yansitmasidir. Nitekim eserde, disa dénik,
savagg1, maddi kuvvete dayali alp tipi'nin yerini; ice doniik, manevi ola-
nin pesine giden veli tipi almistir. Yunus bu eserinde adeta eski Tirk
akincisini atindan indirerek elinden kilicini ve okunu almig onu kendi
i¢inde sefere davet etmigtir (Giinay vd 2004: 92). Risdletitn-nushiy ye,
her ne kadar muhteva ve kurgu yoniinden basarih olsa da, nazim tekni-
gi; yaniislenisi bakimindan zayif bir eserdir. Eserin tiriiniin ilk 6rnekle-
rinden biri olmasi ve Yunus'un mizacina uymamasindan dolay: Yunus,
mesnevisinde ele aldig1 konu itibariyla 6n plana ¢ikmustir. Nitekim Yu-
nus Emre, mesnevisinden ziyade Divanindaki gazel ve ilahileriyle $6h-
ret bulmug ve bir Yunus mektebinin dogmasina sebep olmustur (Giinay
vd 2004: 97-98).
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Eski Anadolu Tiirkcesive
Yunus Emre Siirlerinin Dili Uzerine

Semih TEZCAN

Tiirklerin Anadolu’ya gelmesinden sonra Anadolu’da dil durumu

canlandtran siirlerini Tiirkolojide “Eski Anadolu Tiirkgesi” diye

adlandirilan dille sdylemistir. Bu dil, bugtinkii Tiirkiye Tiirkge-
sinin 16. ytizyila kadar stirmis olan 6nceliydi. Dogudan batiya gé¢iin
bir sonucu olarak daha 11. yiizyilda Anadolu’ya gelen Tirklerin dili,
Bati Tiirkistan'da ve fran’in ¢esitli bolgelerinde konugulmakta olan Oguz
lehgelerinden farklilasmaya baglamisti. Gog, 12. ve 13. yilizyillardade-
vam etti, Anadoluda gelisimini stirdiiren Tirkge, 14. yiizyil ortasinda
Canakkale Bogazi'ni gegen Tiirk ordular: ve onlarin pesinden Balkan
topraklarina gonderilip oralara yerlestirilen Tiirk kéyliileriyle ve yoriik-
lerle Balkanlarda da yayildi. Dolayisiyla 14. yiizyil ortasindan sonraki
dil i¢in “Eski Anadolu ve Rumeli Tiirkgesi” demek daha dogrudur. Elde
kesin kanitlar bulunmadig: halde Yunus Emre’nin Balkanlarin fethedil-
mesinden 6nce yagamis oldugunu kabul ettigimiz i¢in onun diline “Eski
Anadolu Tiirkgesi” diyoruz. Yunus'un siirlerinin séylendikten hemen
sonra degil, aradan uzunca bir siire gegtikten sonra yaziya gegirilmig
oldugu metinlerin imlasindan ve bu metinlerin sesbilgisi 6zelliklerinin
belirlenmesi igin birinci derecede 6nemli olan vokalizasyon (harekele-
me) isaretlerinden anlagilmaktadir. Yunus siirlerinde imla ve harekele-

Yunus Emre, giinimiiz insanlarim bile derinden etkileyip heye-
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me bakumindan homojenlik yoktur. Bu da Yunus Emre arastirmalarin-
da biiytik giigliklere yol agan bir durumdur.

Dogudan gelen kalabalik Tirkmen boylarinin 11. yilizyil sonlarinda
Anadolu’ya girisinden 6nce de Anadolu’ya gelip yerlesmis Tirkler
oldugu bilinmektedir. Bunlarin niifusu fazla degildi, yaz1 dilleri de
yoktu. 1071de Selguklu ordusunun Bizans ordusunu yenip Anadolu’yu
ele gecirmeye baslamasindan 13. yiizyil sonlarina kadar gegen yaklagik
iki ytiz yillik siire iginde “yerli Tiirk¢e”nin, bagka bir deyisle “gelisimini
Anadolu'da siirdiiren Tiirk lehgesi”nin, konugma dili ve geleneksel sozli
edebiyatin dili olarak olarak kaldig), yazi dili olarak kullamilmadig:
anlagilmaktadir. Bu dénemde, din alanina giren konularda yaz: dili
olarak Arapga, yonetim alanina giren konulardaFars¢akullanilmaktaydi.
Selguklu saraylarinda edebiyat dili de Farsga idi, 11-14. ytzyillar
arasinda Anadoluda bir ¢ok Farsca eser kaleme alinmigtir.

Bilindigi kadariyla Tiirk¢e sorunu bu donemde sadece bir kez Fars¢a
yazilmig bir tarih kaynagina yansimigtir: 1277 Yiindaki “Cimri
Olay"m1 anlatan ibn Bibi, isyancilarin divanda Tiirk¢eden bagka
dil kullanilmamas: yolunda bir karar aldiklarini kaydetmigtir.! Bu
karar, anadili Tirkge olup yeterince Fars¢a bilmeyenlerin yabanci
dile karg: tepkisini agik¢a ortaya koymaktadir. Ancak bugiline degin
s6z konusu kararin yirirlige kondugunu ve o karara uyuldugunu
kanitlayacak hi¢bir sey bulunmus degildir. Zaten o karari alanlarin
¢opu (Karamanoglu Mehmed ve isbirligi yaptig1 beyler) ayni yil idam
edilmiglerdi.’

Yaklagtk 200 yi1l yazi dili olarak kullanilmayan “Yerli Anadolu
Tirkgesi’nin genel egilimler oOtesinde homojen bir dil olmadigi
muhakkaktir. Bu dilin yeni cografyadaki gittike genisleyen yayilimy,
siphesiz birbirine uzak bolgelerde degisik lehgelerin ortaya ¢ikmasina
sebep olmaktaydi. Bu konuda bilgi veren eski kaynaklar bulunmasa da,

1 1ibn Bibi, El Evamirii'l-Ala'iye fi'l-Umuri’l-Ala’iye (Selguk-name). Hazirlayan: Miirsel Oz-
tirk, Kiltir Bakanhg, Ankara 1996, c. II, s. 209.

2 Boyle bir karardan s6z edilmis olmasi, 20. Yiizyil bagindaki Tirkgilik akiminin yarattig
milliyetgi heyecanla agiri derecede 6nemsenip abartilmugtir. Yine aym heyecanla Mehmed
Fuad Kopriilii, Anadoluda Tirk edebiyatinin baglangicim daha geriye gotiirmek istemistir.
Onun, saglam kamtlara dayanmaksizin bazi yazarlan 13. yizylda Tiirkge eser vermis kisi-
ler diyetanitmig olmasi, edebiyat tarihinde son zamanlarakadar siiregelen biyiik yanhglara
yol agmgtur.
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agizlarin 20. yuzyidaki tablosu, farklilagsmanin gok eskiden baglamis
oldugunu ortaya koymustur.

Anadolu’ya Tirklerden once yerlesmis halklar da varliklarim
stirdirmeye, kendi dillerini konusmaya, (yaz:1 diline sahip olanlar )
yazmaya devam etmiglerdir.’ Bu dillerle Tiirkge arasindaki kargilikl:
etkilesim, 6teden beri Anadoluda yasayanlarla yeni gelenlerin yiz yiize
geldigi anda baglamis, yiizyillar boyunca sirmistir.

Daha “yerli Tiirkge” Anadolu’dayazi dili olmadan 6nce Bati Tiirkistan’da
yaz1 dili olarak kullanilan, bilim diinyasinda “Harezm Tiirkgesi” diye
adlandirdan dille yazilmig bazi dini eserlerin gé¢menler tarafindan
Anadolu’ya getirildigi ve okundugu anlagilmaktadir. Baz:i eserlerin
Anadoluda Harezm Tiirkgesi ile kaleme alinmis olmasi da miimkiindiir.
Harezm bolgesinde yazi dili olan “Harezm Tiirkgesi”, Tirkmenlerindiline
bir dereceye kadar yakin bir dildi. Yine de zamanla bu dilde yazilmg
kitaplarin dilinin Anadolu Tiirkgesine yaklastirdmasi, uydurulmas
gerekli olmustu. Boylece ortaya bugiin “kangik dilli metinler” diye
adlandirilan bazi Tiirkge eserler ¢itkmistir. Bunlardan birinin, Behcetii’l-
hadd’ik fi meviizati’l hald’ik bashkli eserin yazari Fahriid-din bin
Mahmid ibni’l-Hiiseyn ibni Mahmad et-Tebrizi, kitabin1 yazmaya hicri
669 (1270) yilinda Karahisar-1 Develiide bagladigin, bitirmesinin hicri
685 (1286) yulina kadar stirdiigtinii kaydetmistir.* Anadoluda yazilmg
olan bu kitabin yazildig1 dil Anadolu Tirkgesi degildi. Ciinki bu eserin
1303 tarihinde ¢ekimlenmis olan Bursa niishasinda Anadolu Tiirkgesi
ile uyusmayan bir ¢ok unsur bulunmaktadir. Tiirkoloji arastirmalarinda

3 lIbranca, Siryanca, Yunanca, Ermenice, Giirciice, Arapga eski yazi dilleridir. Buna kargihk
Kiirtge ve daha o zamanlar kuzey dogu Anadolu'nun bazi bolgelerinde konugulmug olmasi
muhtemel olan Kafkas dilleri (Cerkesge, Lazca vb.) yazi dili olarak kullamlmamistir.

4  Mustafa Kog, “Anadoluda lk Tirkee Telif Eser” Bilig, say1 57 (Bahar 2011), 159-174;
bkz. 6zellikle s. 167 ve devami. Kog, eserin simdiye degin bilinmeyen bu niishasini bilim
dinyasina yeni tanitmigtir. Behceti’l-hadayik iizerine uzun zaman galigmig olan Prof. Sa-
adettin Bulug’un terekesinden ¢ikmig olan nisha Bulug’un ailesi tarafindan Silleymaniye
Kitiphanesi'ne bagislanmigtir. *Karigik dilli olmayan”bu niisha, 1524 yilinda ¢ekimlenmig
olsa da, metnin giriginde yazarin verdigibilgilerden (kendi ad\, telif yeri ve siiresi) siphe et-
mek igin bir sebep yoktur. Yalniz Kog, bu 6nemli yazisinda iki 6nemli noktay: tartigmamag-
tir. Birincisi: Acaba Fahriddin bin Mahmid, Behcetii'l-haddyik’s hangi dilde (hangi Tirk
dilinde) yazmugts? lkincisi: Fahriiddin bin Mahmid igin (onun kendi kullandig1 deyimleri
kullanarak soralim) kitab eylemek ve yazmak ne anlama geliyordu. Orijinal bir eser kaleme
almak mu, bagka dilde yazilmg bir eseri (degistirmeden. kisaltarak, genisleterek) gevirmek
mi? Ben, Fahriddin bin Mahmad’un Behcetii'l-haddyik’s Anadolu Tiirkgesiyle yazmadign
kamsindayim.
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neredeyse 60 yildir spekiilasyonlara ve tartigmalara yol a¢mis olan bu
konuyu burada genisletmek gerekmiyor. Baz1 aragtirmacilarin israrla 13.
yuzyilda sdylenmis oldugunu ileri siirdiikleri Yunus Emre’nin siirlerinde
bu karigik dilin en kiigiik bir izi olmadigini kesinlikle soyleyebiliriz.

“Anadolu Tiirkgesi” ile yazidmig tarihi belli en eski metinler olarak,
Mevlana Celiliid-din-i Rimi'nin oglu Sultan Veled'in Fars¢a tasavvufi
mesnevileri Ibtidandme (yazilis1 1291) ile Rebabndme (yazihgi 1301)
igerisindeki Tiirkge beyitler ve Divan’inda daginik olarak yer alan Tiirkge
manzumelerdir, bunlarin toplam says1 367dir.*

Sultan Veled'den dnce de Anadolu Tirkgesiyle metinler yazilmis olmast
ihtimali Gzerinde bugiine degin duranlar olmustur. Bu ihtimali yok
saymak, biisbiitiin ortadan kaldirmak miimkiin degildir. Soylenebilecek
tek sey sudur: Boyle eserler yazilmis olsa bile bunlardan higbiri bugiine
kalmamustir.

14. Yiizyilda Anadolu Tiirk edebiyat: hizhi bir geligim gostermistir, bu
yuzylin yazarlar® sunlardir: Hoca Mes’ad, Seyhoglu Mustafa, Mehmed,
Giilgehri, Asik Paga, Ahmed Fakih, Seyyad Hamza, Seyyad Isa, Ahmedi,
Dehhéni, Ahmed-i D4j,Yunus Emre. Bunlar arasinda kelimenin gergek
anlamiyla biiyiik sair denebilecek olan yalniz Yunus Emredir. Otekiler
stiphesiz Tiirk edebiyati tarihinde yeri olan 6nemli yazarlardir, manzum
ve mensur eserler yazmglar, Farscadan giizel eviriler yapmiglardir.
Manzumelerinde lirizm pek azdir. Oysa Yunus Emre, yalniz 14. yiizyil
Tiirk edebiyatinin en giigli sairi degil, diinyanin en biyiik sairlerinden
biridir.

yaziya gegirilmedigi, bunlarin olduk¢a uzun bir siire ezberlenerek
ogrenilmis ve ogretilmis oldugu belli olmaktadir. Ezber yoluyla bir
¢ok kez agizdan agiza aktarilan siirlerin gesitli bakimlardan degisime
ugramas: pek dogaldir. Siirlerin ilk kez ne zaman yaziya gegirildigini de
bilmiyoruz, en eski oldugu kabul edilen yazmalarda bile dil 6zellikleri
bakimindan tutarsizliklar vardir. Yunus'un higbir siirinin bugiine “onun

5 Mecdut Mansuroglu, Sultan Veled'in Tirk¢e Manzumeleri. Istanbul 1958.
6  Kopruli'nin 13. yy. yazarlarisandigi ve 6yle tanittigi Ahmed Fakih, $eyyad Hamza, $eyyid
{sa 14. yy. yazarlaridir.
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soyledigi gibi” kalmamis oldugunu pesin olarak kabul etmek zorundayiz.
Boyle olmakla birlikte bunlar arasinda egsiz giizellikte siirler vardir.

Yunus Emre siirlerini ne zaman sdyledi?

Bu satirlarin yazarina gore, bugiine degin Yunus Emre’nin hayati
hakkinda bilgi toplamak amaciyla yapilmis kaynak arastirmalari hi¢bir
sonug vermemistir. “Yunus Emre” (ve “Tapduk Emre”) izerine her tiirli
yazili kaynakta bulunan her tiirli kayit rivayettir veya dogrulugu higbir
sekilde kanitlanamaz notlardir. Iginde Yiunus ad1 gegen kimi belgelerin
Yunus Emre ile iliskili gorilmiis olmas, yaniad benzerligine dayaniarak
yapilmis birlestirmeler de kabul edilemez. Hayat: hakkindaki bilgileri
kendi siirlerinden ¢ikarmak, daha dogrusu o siirlere dayanarak
tahminlerde bulunmaktan bagka ¢are yoktur. O, kendisinden dervis,
miskin, dstk ve emre ‘yoldag diye s6z eder. Adinin arkasina Farsca
hemrah, hemreh’ten kaynaklanan emre kelimesini eklemesi, onun
gezginci bir dervis oldugunu gosteren neredeyse kesin bir kamittir’
Herhalde gifti ¢ubugu da yoktu, bir tekkeye seyh de olmamusti. Bir
siirinin son dizeleri §oyledir:

Var imdi miskin Yinus ‘urydn olub gir yola

Yiiz cukallu geliir se yalincagi soyamaz*

“Haydi simdi dervis Yunus, soyunup da yola ¢k,
Yiiz zirhli asker gelse bile bir ¢iplag: soyamaz”

Siirlerinde, atasozii yerlestirme (irsal-i mesel) sanatindan arada bir, fakat
hep ustalikla yararlanmis olan Yunus'un bu beyitte kullandig1 atasozii
eski derlemelerde: Bin ¢ukallu bir qplagi soyamaz bigiminde geger.
Yunus, burada kendisinin diinya malina sahip olmayan, Tahir-i ‘urydn
gibi gercekten yari ¢iplak yollara diigmiis bir dervis oldugunu agik¢a
soylemektedir.

Bu satirlarin yazari, bu biyik sairin 13. yiizyilin son yillarinda ve 14.
yyan ilk yansinda yasami§ oldugunu sanmaktadir. Yunus'un siirlerini

7  Bu konuyu bu kitap igerisinde yayimlanan “Yunus Emrenin Adi” baghkli yazimda ayrin-
tilartyla ele aldim. Ahmet Yagar Ocak ¢ok daha 6nceden onun bir Kalenderi dervisi ol-
dugunu yazmigti, bkz. Ahmet Yagar Ocak, Osmanl: Imparatorlugu'nda Marjinal Safilik:
Kalenderiler. Turk Tarih Kurumu, *Ankara 1999, 69, 165 ve devam.

8  Yunus Emre, Burhan Umit, Yuniis Emre Divan, Istanbul 1933, 191.
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soyledigi dil, bildigimiz 14. yy. Eski Anadolu Tirkgesidir, fakat imla ve
harekeleme bakimindan homojen degildir , dilsel 6zelliklere gére onun
Anadolu’'nun hangi bolgesinde yasamis oldugu hakkinda da bir gey
soylemek de mimkiin degildir.

Galiba siirlerinden ¢ikartilabilecek bir sonu¢ daha vardir, o da Yunus'un
diinya tarihine “Kara Veba” diye ge¢mis olan bilyiik salgina tanik
oldugudur. Bu salgin Anadolu’ya 1348 yilinda Suriyeden girmigtir.®
Yunus ¢ok sayida siirinde 6lim temasini igler, onun siirlerinin titiz
aragtirmacilarindan biri, Hikmet {laydin bunlar: “Yunus’un {inlii 6liim
siirleri” diye nitelendirmisti."

Yunus'un olimden ¢ok stk sdz etmesi, ozellikle geng yasta olenleri
anmasi beni bu kaniya gotiiriyor. En basta su dizeleri aklimiza geliyor:

Bu diinyede bir nesneye yanar igiim géyner 6ziim

Yigid iken lenlere gok ekini bicmis gibi

“Bu diinyada bir seye yanar i¢im, tutugur 6ziim,

Geng yasinda 6lenlere, olgunlagmamis ekini bigmis gibi.”

Oliim siirlerinin en dehgsetlisi olan su siir de Kara Veba iizerine olmali:

Hég bilmezem gezek kimiiy
Aramuzda gezer dliim
Halki bustan édinmisdiir
Dilediigin dizer oliim

“Hi¢ bilmem ben stra kimin,
Aramizda gezer 6lim.

Halki bostan edinmistir,
Diledigini koparip alir 6lim”

Bir néceniiy bélin biiker
Bir néceniiy miilkin yikar
Bir néceniin yasin doker
Var giicini iizer oliim

9  Busalgin iizerine daha genis bilgi igin bkz. Semih Tezcan “Anadolu Tiirk Yazininin Baglan-
gi¢ Déneminde Bir Yazar ve Garh-ndme’nin Tarihlendirilmesi Uzerine” Tirk Dilleri Aras-
tirmalan Yalhg cilt 4 (1994),s. 87 dipnot 43.

10 Hikmet tlaydin, Yunus Siirinden Giiniimiize Yaklagtirmalar. Korkma Ebedi Varsin... Yayina
hazirlayan: Nihal llaydin,? Ankara 1998, s. 53.

102



Eski Anadolu Tiirkgesi ve Yunus Emre Siirlerinin Dili Ozerine

“Kimilerinin belini biiker,
Kimilerinin malin1 milkiini yikar,
Kimilerinin goz yasim akatr,
Olanca giiciini kirar 6ldm.”

Biriniiy alur kardagin
Revan doker gozi yasin
Hég onarmaz bagri bagsin
Habersiizin geliir oliim

“Birinin alir kardesini,

Sel gibi akitir g6ziiniin yasini,
Hig sagaltmaz bagrinin yarasin,
Habersizce gelir 6lam.”

Yigidi koca olinca
Komaz gendiiyi bilince
Birini koyup gelince
Gozlerini siizer oliim

“Geng adam yaslanincaya,

Kendini bilinceye kadar birakmaz bu diinyada,
Birini topraga koyup gelince

Bir bagkasina gozlerini siizer 6lim”

Kani anuy sevdiik yar:
Kil taatuy ar1 yori
Miskin Yanus neye durur
Ejdehdadur yudar oliim

“Hani onun sevgili yari,
Kil taatini, igin temiz yasa.
Dervis Yanus niye durur,
Ejderhadir yutar 6lim”

Yunus'un ¢ok yaygin olarak bilinen su dizelerin arkasinda da galiba
“Kara Veba”nin golgesi var:

Bir garib dlmiis déyeler
U¢ giinden sonra duyalar
Soguk su ile yuyalar,
Soyle garib bencileyin
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“Bir yabanci 6lmiis diyecekler,
Ug giinden sonra duyacaklar,
Soguk suyla yikayacaklar,
Soyle bir yabanci, benim gibi”

Eger:

Yer yiizinde gezeridiim

Ugradum yelginler" (?) yatur
“Yerytizinde geziyordum

Olmiis yatar gariplere rastladim”

dizeleriyle baslayan siir, “ger¢ek Yunus siirleri’nden ise, bu siirde de
Kara Veba sirasinda olenleri anlatmig olabilir. Sozli gelenekte agizdan

aktaralim:

Géce giindiiz oglancuklar
Soylerikenbiilbiilgibi
Ayrimiglar analar:
Sinlerini bekler yatur

“Gece glindiiz yavrucaklar,
Soylesirkenbiilbiilgibi,

Oliip gitmis de onlar, analar:
Mezarlar1 baginda bekleyip duruyor.”

El baglanugdur kamus:
Hak Calapdan durumus:
Tevkiirlii kizdur kimisi
Alinmadin ¢oklar yatur

“Hepsi el baglams yatiyor,

Unmitleri Hak Calap'’tan.

Nisanh kizdir kimisi,

Cogu daha evlenmeden 6lmiis yatiyor.”

Yiinus bilmez gendii halin
Hak Calap soylediir dilin
Bir nécesi yéyi gelin

Ak tegirmi yiizler yatur

11 Yazmalarin gogunda milketler, bundan anlam gikmiyor. Bu yanhs eski bir yazmadan éteki
yazmalara aktarilmis olmali.
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“Yunus bilmez kendi halini,
Tanri soyletir onun dilini.
Kimileri yeni gelin,

Ak degirmi yiizler yatiyor”

Yunus Emre’nin Tiirk¢eden baska bir dilde siir sdylemis olup olmad:g1
hakkinda bilgimiz yoktur. (Farsga yazabilmek ve siir soyleyebilmek o
14. ytizyilda Tirkge yazmis olan dteki yazarlar igin neredeyse dogal bir
seydi.) Bu soruyu, Yunus Emre’nin siirleriyle Iran edebiyatinin iinli
sairi Baba Tahir'in (Tahir-i urydn, Ciplak Tahir, 11. yy) siirleri arasinda
dikkat ¢ekici derecede igeriksel benzerlik ve iislup benzerligi oldugu
i¢in sormak gerekiyor. Yunus'un, Baba Tahir'in siirlerini bildigi, onlar
Fars¢a asillarindan okumus oldugu disiinilebilir.

Yunus Emre’den bugiine kalanlar
Anadolu Tiirkgesiyle, bizim dilimizle siir soylemis olan, dilimizi
yliceltmis olan Ytnus Emre’nin “ger¢ek siirleri” hangi siirlerdir?

14. yiizyilin 6teki yazarlarindan giiniimiize eserler kalmugtir, bazilarinin
oldukga eski niishalar1 da vardir. Higbirinin orijinal niishast korunmug
degildir. Yine de eldeki kopyeler, daha eski niishalardan, belki
orijinal ntshalardan ¢ekimlenmis olmalidir. Yani bunlar, dogrudan
dogruya yazili edebiyatin iriinleri olarak bugiine kadar gelebilmis
eserlerdir. Dolayisiyla bu eserlerin metinleri titiz filolojik ¢aligmalarla,
niishalarin birbiriyle kargilagtirilmasiyla ashina yakin bigimde ortaya
konabilmektedir. Oysa Yunus Emre’'nin siirleri bunlardan ¢ok
farklidir. Uzerinde gekimleme tarihi bulunan en eski yazmalar 16.
yizyilldan kalmadir. Bazi tarihsiz yazmalarin 14. ve 15. yiizyillardan
kalma olabilecegi, saglam dayanag: olmayan tahminlere dayanarak
ileri stiriilmiigtiir. Her yazmada aymu siirler yer almadig: gibi siirlerin
metinleri arasindaki farkhiliklar (niisha farklari) da genellikle ok
fazladir. Hemen hemen biitlin siirlerinin zaman igerisinde az ya da
¢ok degisiklige ugramis oldugu agiktir. Bir ok siirin Yunus Emre’nin
kendi siiri olmadigs, ona isnat edildigi, yani onun siirlerine benzetilerek
onun adiyla sdylenmis oldugu da belli olmaktadir. Kimi aragtirmacilara
gore bu taklit siirler, Yunus Emre’nin iiniinden yararlanarak onun
agzindan kendi inanglarini yaymak isteyenler tarafindan soylemistir.
Bu goriigiin dogrulugu reddedilemez. Ote yandan, saniyorum, Yunus'a
Ozenen, onunla ayn: heyecani duyan, génliinde varligin birligini tipks
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onun gibi hisseden sairler (daha dogrusu dervi§ sairler) de onun
adim (veya mahlasimi) kullanarak siirler soyliiyorlardi. Bu konuda
bugiine degin yeterince bilimsel aragtirma yapilmis degildir. Hikmet
flaydin'in baglattigi ¢aligma siirdiiriilmelidir.? Edebiyatbilimcilerin,
dilbilimcilerin ve tasavvuf aragtirmacilarinin gorevler istlenecegi
ciddi bir proje ¢ergevesinde taklit siirlerin ayiklanmasi, “ger¢ek Yunus
siirleri’nin belirlenmesi gerekir. Ortada bdyle sonuglar olmadikga tek
tek aragtirmacilarin “ger¢ek Yunus siirleri” diye yayinladiklari divanlar
ya da se¢meler birbirine uymayacaktir.'* Boyle bir proje sonunda
belirlenecek “ger¢ek Yunus siirleri’nin orijinallerine gore ne derecede
degisiklige ugramis oldugunu kesinlikle belirlemek ise herhalde higbir
zaman mimkin olmayacaktir. Yine de metin onarimi yoluyla siirler
bugiinkiinden daha iyi bir duruma sokulabilir.

Bazi siirlerin ona ait oldugunda biitiin aragtirmacilar birlesir. Fakat
daha énemli olan Yunus'a ait olmayan pargalari belirlemektir. Ornegin,
bir ¢ok yazmada yer almasindan dolay1 ¢ogu aragtirmaci tarafindan
Yunus Emre’ye ait oldugu oldugu kabul edilmis olan Risdletiin-nushiyye
(“Ogiitler Kitab1”) baghkli didaktik manzume, sairin cosku dolu
ilahilerinin yaninda son derecede kuru bir metindir, iislubu da pek
basit, pek zevksizdir. Lirizmin doruguna ulagmis o miithis sairin,

Bir ben vardur bende, benden igerii

dizesini sOylemis sairin boylesine siradan bir manzume sdylemis
olabilecegine kesinlikle inanmayanlardan biri de bu satirlarin yazaridur.
Risdletiin-nushiyye ya kasith olarak Yunus'a isnat edilmek istenmis ya da
yanilg1 sonucu sonucu yiizyillar 6nce Yunus Emre’nin oldugu sanilmig
“ilgi gekici” bir metindir. Dil 6zellikleri, bu manzumenin de 14. veya 15.
yy.da s6ylenmis olabilecegini gosterir, herhangi bir zamanda Yunus'un
ilahileriyle birlikte derlenip yaziya gegirilmis olsa gerek. Manzumenin
sonlamasindaki:

Soze tarih yédi yiiz yédiyidi

Yinus cam bu yolda fidiyidi

12 Hikmet llaydin, Yunus Siirinden Giiniimiize Yaklagtirmalar. Korkma Ebedi Varsin... Yayina
hazirlayan: Nihal {laydin, 2Ankara 1998. Yazarin vefatindan sonra yayimlandig igin tiirli
teknik aksakliklari olan bu kitap bugiin igin en iyi “gergek Yunus siirleri segkisi"dir.

13 Burhan Umit Toprak, Abdiilbaki Gélpinarh ve Hikmet llaydin “gergek Yunus siirlerini
segmeye 6zen gostermigsler ise de segimlerinin hepsi isabetli sayilamaz. Belki “gergek Yunus
siirleri” nin sayisini iyice azaltmak en iyisi olacaktir.
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beytinde hicri 707 (= miladi 1307) yilimin Yunus Emre’nin bu
manzumeyi yazdig y1l olarak kabul edilmis olmasi, bu beyte dayanarak
onun hayatina iligkin fikirler yiritilmis olmasi* da pek yadirgaticidir.
Bence bu yavan beyit, herhangi bir zamanda bu mesnevinin sonuna
eklenmis bir uydurmadur, ciddiye alinmasi gerekmez. Benzer beyitlere
bir ¢ok par¢anin sonunda rastlanir.

Yunus Emre’nin dili kolayca anlagilir mi?

Cumbhuriyet doneminde Yunus Emre’nin aydinlarca yeniden
kesfedilmesinden bu yana onun dilinin herkesin kolayca anlayabilecegi
bir Tiirkge oldugu kanis: yayginlagmigtir. Bu kaniya yol agan orta 6gretim
ders kitaplarina Yunus'un siirleri olarak bir takim kolay anlagilir siirlerin
alinmasi, hatta bunlarin sadelestirilerek alinmasi olmustur. Yunus’tan
pek az siir okuyup kulaktan dolma bilgiyle onun hakkinda yazmaya,
fikir ytritmeye kalkanlar da bu esassiz kaninin yayginlagmasina yol
a¢muglardir. Yunus'un siirlerinin ¢ogu kolayca anlagilmaz, aksine onlari
anlayabilmek i¢in ciddi bir ¢aba gostermek, Eski Anadolu Tiirkgesini
belli bir dereceye kadar 6grenmek, tasavvuf hakkinda bilgi edinmek
gerekir. Yunus'un siirlerinde (Yunus'un oldugu kabul edilen siirlerde
demek daha dogrudur) pek gok Arapga, Fars¢a alinty, tasavvuf terimleri
ve bugiin artik dilimizde kullanilmayan bir ¢ok Tiirkge kelime vardir.

Islamiyetin kabulii ile birlikte Tiirkeye (6nce konusma diline, yazi
dilleri olustuktan sonra da yaz dillerine) oldukg¢a ytiksek sayida Arapga
ve Fars¢a unsur girmis ve bu alintilar igin hi¢bir sinir olmamstir. Arapga
alintilar konugma diline genellikle Fars¢a iizerinde girmigtir. Yunus'un
siirlerinde gegen Islam kiiltiir gevresinden alinmig kelime ve deyimler
Osmanlica sozliklerde bulunabilir. Yunus Emre, Yunus Emre Divam
vb. baghklarla yayimlanmis kitaplardan ¢ogunun arkasina da okuyucu
i¢in anlagilmas: gii¢ sayillan Arapga, Fars¢a alintilarin anlamina veren
kisa ya da uzun lugatgeler eklenmistir. Baz1 yayinlarda tasavvufla ilgili
kavramlar agiklayan ayri boliimlerde ve bu siirlerde gegen 6zel adlar
i¢in dizelgeler vardir.

14 Bazilari bu yihi Yunus'un tarikata girdigi yil olarak kabul eder. Mustafa Tatqi'ya gore
Risaleti’n-nushiyye, Yunus'un olgunluk dénemi Grintdir.
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Yukarida Yunus'un siirlerini Eski Anadolu Tiirkgesindeki orijinal
bigimlerinden okuyupanlamakisteyenlerin 14. yiizyilin dilini hi¢ degilse
baglica 6zellikleriyle 6grenmesi gerektigini yazdim. $iiphesiz herkesten
bu ugrasiya bir filolog gibi, dilin biitiin inceliklerini kavrayincaya
kadar zaman ayirmasi beklenemez. flgilenenlere yardim saglamak
tizere agagida kisa ve yogun bilgiler sunulacaktir. Burada Eski Anadolu
Tiirkg¢esinin biitiin 6zelliklerini siralamak, Yunus'un dilinde bunlardan
hangilerinin bulundugunu, hangilerinin bulunmadigin ayrintili olarak
gostermek, dilin tarihsel gelisimini sergileyerek ¢6ztimlemeler yapmak
gibi bir amag s6z konusu degildir. Siralanan maddelerin segiminde
sadece bugiiniin Tirkgesini bilen birisinin Yunus’un siirlerini okurken
kargilasacag: giigliikler géz oniinde tutulmustur. Eski dille bugiinkii
dil arasinda neredeyse kendiliginden anlagilacak kigiik farkhliklar
tizerinde durulmasina gerek goriilmemistir.

Sesbilgisi (fonoloji) ile ilgili olarak sunlarin bilinmesi gereklidir:

« Eski Anadolu Tirkgesinde kiigik Ginli uyumu da denilen dudak
benzesmesinin bulunmamasindan dolayr birinci hecesinde diiz
tinliiler (a, e, 1, i) bulunan kelimelerin ikinci hecesinde ve daha sonraki
hecelerinde yuvarlak iinliller (i, i) bulunabilir. Ornegin: demiir, sayru
‘hasta, arkur: ‘aykarr’

« Bugiiniin Tiirk¢esinde 4 degiskeni bulunan kimi eklerden bazilarinin
Eski Anadolu Tiirk¢esinde yalmiz yuvarlak iinlili, bazilarinin da yalmz
diiz inldla degiskenleri vardir. Bu, eski ve yeni dil arasinda 6nemli
bir farklihktir. Fakat kimi metinlerde istisnalar gériiliir. Istisnalarin
gorildigi metinler genellikle halk diline yakin, halk dilindeki gelisme
egilimlerini yansitan metinlerdir. Yunus Emre yazmalarinda bu gibi
istisnalar olduk¢a siktir. Bu duruma, bir yandan Yunus siirlerinin
yaziya ge¢ gegirilmis olmasi, 6te yandan da bu siirleri yaziya gegiren ve
daha sonra ¢ekimleyenlerin “yiiksek tabaka” mensubu olmamalari yol
agmugtir.

Eski Anadolu Tiirkgesinde yalmz yuvarlak tinlila degiskenleri bulunan
ekler (alfabetik siralamayla) sunlardir:

-avuz [ -eviiz eylem istek kipligi ¢ekiminde birinci ¢ogul kisi eki (Orn.
alsavuz, bilseviiz, egleneviiz, gelseviiz)
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-duk | -diik orta¢ (s:atfiil, partisip) eki (Orn. sevdiik, bildiik,
eyitdiikleriimiiz)

-duk | -diik gorillen ge¢mis zaman birinci ¢ogul kisi eki (Orn. alduk,
bildiik, geldiik)

-dum / -diim goriilen gegmis zaman eki (Orn. aldum, bildiim, geldiim)

-duy | -diiy goriillen ge¢mis zaman ikinci kisi eki (Orn. alduy, bildiiy,
geldiiy)

-dur- | -diir- ettirgenlik yapim eki (Orn. aldurmak, bildiirmek,
yandurmak, kaldurmak; durgurmak,)

-dur /-diir | -durur | -diiriir bildirme eki, ek eylem (Orn. kimdiir,
kopridiir, nediir, utanasidur ‘utanacaktic, yunugdurur ‘yikamigtir’)

-gur- | -giir- ettirgenlik yapim eki (Orn. durgurmak, ‘kaldirmak, ortaya
¢ikarmak’, érgiirmek ‘eristirmek’)

-lu / -lii sifat yapim eki (Orn. imanlu, kanlu, yiireklii)

-savuz / -seviiz eylem sart kipligi ¢ekiminde birinci gogul kisi eki (Orn.
alsavuz ‘alsak’, bilseviiz ‘bilsek’, gelseviiz ‘gelsek’)

-sun / -siin igiincii kisiye buyruk eki (Orn. alsun, bilsiin, gelsiin)
-suz / -siiz sifat yapim eki (Orn. sensiiz, ¢éresiiz, faidesiiz, giimansuz)

-u / -ii ulag (zarffiil, gerundium) eki (Orn. aglayu ‘aplayarak, sevini
‘sevinerek’ siirinii ‘siiriinerek’)

-ub / -iib ulag (zarffiil, gerundium) eki (Orn. alub, geliib, cikub, vériib,
isidiib; bugtiniin Tirkgesinde -1p /-ip /-up /-iip)

-uban / -iiben ve -ubam / -iibeni ulag (zarffiil, gerundium) eki (Orn.
aluban ~ alubam; geliiben ~ geliibeni, isteytiben, isidiiben, koyuban
‘birakip) sarmagsuban ‘sarilarak’ vériiben. (Bu ek bugiiniin Tiirkgesinde
yoktur.)

-uy) / -iiy | -nuy | -niiy ilgi durumu (genetif) eki (Orn. bunlaruy, kimiiy,
bagrumuy)

-ur / -iir genis zaman eki (Orn. alur, biliir, geliir)

-ur- | -iir- ettirgenlik yapim eki (Orn. degiirmek, geciirmek, bisiirmek,
yitiirmek, bitiirmek)
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-uz /-iiz ek eylem birinci ¢ogul kisi eki (Orn. biziiz, perisinuz, )

-uz /-iiz eylem ¢ekiminde birinci ¢ogul kisi eki (Orn. aplamazuz,
biliiriiz, démeziiz,

étmeziiz, )
« Buna kargilik kimi eklerin de sadece diiz iinliilii degiskenleri vardir

-c1/ -ci meslek ad1 yapim eki (Orn. mugtuc ‘miijde veren, tapuct ‘hizmet
eden, yolc1 ‘yolcu’)

-d1 / -di gériilen ge¢mis zaman iigiincii kisi eki (Orn. doyds, kizdurds,
koydh)

-gil/ -gilikinci tekil kisiye emir eki (Orn. diiriisgil ‘gayret et, gorgil, kogil
‘birak’, olgsl)

-1 / -i belirtme durumu (akuzatif) eki (Orn. géziimi, goziini, yolum,
yoluni)

-1/ -i iigiincii kii iyelik eki (Orn. gozi, yoli, 6zi)
-1l- / -il- edilgenlik eki (Orn. dutilmak, gorilmek, sortlmak, siirilmek)
-in- /-in- donigliiliik eki (Orn. bulinmak, gorinmek)

-tnca | -ince ulag (zarffiil, gerundium) eki (Orn. gorince, koynca,
bulinca)

-lik / -lik sifat yapim eki (Orn. dostlik, giinlik, kullik, yoklik)
-mu /-mi soru eki (Orn. aldum mi? bildiiy mi? gelsiin mi?)

-miu§ | -mis anlatilan ge¢mis zaman eki (Orn. gormis, koymus, bulmusg,
suirmis)

-sin / -sin ek eylem ikinci tekil kisi eki (Orn. sayrusin ‘hastasin, sensin
‘sensin, uslusin ‘akillisin’)

-sin / -sin eylem ¢ekiminde ikinci tekil sahis eki (Orn. alursin, biliirsin,
geliirsin,kalursin, kalmayasin,koparursin )

-s1z / -siz ek eylem ikinci ¢ogul kisi eki (Orn. sayrusiz ‘hastasiniz, sizsiz
‘sizsiniz, uslusiz ‘akillisiniz’)
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-s1z | -siz eylem ¢ekiminde ikinci ¢ogul sahis eki (Orn. alursiz, biliirsiz,
geliirsiz, dogmigsiz)

Bi¢imbilgisi (morfoloji) ile ilgili olarak sunlarin bilinmesi gereklidir:

« Iyelik ekleri genelde bugiiniin Tiirk¢esinde oldugu gibidir, fakat birinci
ve ikinci kigi iyelik eklerinin baglant: inltleri yuvarlaktir: atum ‘atur,
derdiim, atup ‘atun, derdiiy, yaraguy ‘hazirhgin’, esridiigiimiiz ‘sarhos
oldugumuz, haliimiiz ‘halimiz. Ugiincii kisi iyelik ekinin sadece +1/+ive
+s1/+si degiskenleri vardir (+u/+ii ve +su/+sii degiskenleri yoktur); 6rn.
od ‘atesi, gozi ‘gz, kamus: ‘hepsi, gendiisi ‘kendisi’

o Isim ¢ekiminde Eski Anadolu Tiirkgesi ile bugiinkii Tiirk¢e arasinda
biylik farklar yoktur. Yalin durum: Bugiiniin Tiirk¢esinde oldugu
gibidir, eksizdir. Belirtme durumu: Sadece +1 / +i degiskenleri vardir
(+u / +ii degiskenleri yoktur). [lgi durumu: Sadece +uy / +iiy ve +nuy /
+niin degiskenleri vardir (+my / +in ve +my / +niy depiskenleri yoktur).
Verme durumu: Bugiiniin Tiirk¢esinde oldugu gibidir: +a / +e ve +ya /
+ye. Bulunma durumu: Bugiiniin Tirk¢esinde oldugu gibidir: +da / +de
(yazida +ta / +te degiskenleri yazida gosterilmez). Ayrilma durumu:
Bugiiniin Tiirkgesinde oldugu gibidir: +dan / +den (yazida +tan /
+ten degiskenleri yazida gosterilmez). Ara¢ durumu: +min / +in, 6rn.
habersiizin ‘haber vermeksizin’

o lIyelik eklerinden sonra isim ¢ekimi bugiinkii Tirkeden farkli
degildir (Birinci kisi iyelik ekinden sonra: atumup ‘atimin, atunu
‘atimi, atuma ‘atima, atumda ‘atimda, atumdan ‘atimdan’; ikinci kisi
iyelik ekinden sonra: atupuy ‘atimin, atum ‘atin, atuna ‘atina, atunda
‘atinda; atugdan ‘atimdan’). Ugiincii kisi iyelik eklerinden sonra bir
durum eki getirilirken bugiinin Tirkgesinde oldugu gibi araya (“adil
n’si” ad1 verilen) n girer: ati. Eski Anadolu Tiirkgesinde tigiincii kisi
iyelik ekinden sonra belirtme durumu igin ¢ogu zaman igte bu n (“adil
n’si”) yeterli olur: atin ‘(onun) atini} evin ‘(onun) evini, tapusin ‘(onun)
hizmetini’ Bazan tigtinci kisi iyelik eklerinden sonra belirtme durumu
bugiinkti Tirk¢ede oldugu gibi +1n1 / +ini bigiminde gorilir: atim
‘(onun) atint} evini ‘(onun) evini, tapusi ‘hizmetini: Oteki durum
ekleri tigiincii kisi iyeleik ekinden sonra bugiiniin Tirk¢esinde oldugu
gibidir: atinup ‘(onun) atinin), atina ‘(onun) atina, atinda ‘(onun) atinda,
atindan ‘(onun) atindan’
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« Eski Anadolu Tirkgesinde 3. kisi adili o/dur.(Bugiiniin Tiirk¢esinde
bu kelimenin sonundaki -/ diismiistiir). Bu adilin ¢ekimi bugiiniin
Tiirkgesinden farklhidir: ol ‘©, anlar ‘onlar’, ant ‘onu’, anuy ‘onun, an: *
onu, ana ‘ona, anda ‘onda; andan ‘ondan’, anga ‘onca.

« Yunus siirlerinde bugiiniin Tiirk¢esinden farkh olan daha bagka adil
bigimleri de vardir: bencileyin ‘benim gibi, sencileyin ‘senin gibi, bular
‘bunlar’, sular ‘sunlar, sol ~ ‘iste su, 6z ‘kendi, kendiiziim
‘kendim), kendiiziiy ‘kendin kendiizi ‘kendisi’

« +rak / +rek karsilagtirma sifatlar1 yapan bu ek bugiiniin Tiirkgesinde
yoktur. (Orn. tézrek ‘daha ¢abuk’, yégrek ‘daha iistiin’

Eylem gekimi ve eylemsiler alanindaki 6nemli ayriliklar sunlardir:
« Buyruk /dilek :

Birinci tekil kigiye buyruk -ayin /-eyin ile yapilir. (Orn. geleyin, varayn,
okiyayn, bileyin, nédeyin. Geg istinsahlarda ayim / -eyim de goriilir.)

Birinci ¢ogul kisiye buyruk -alum /-eliim ile yapilir. (Orn. geleliim,
varalum, okiyalum, bileliim,nédeliim.)

Ikinci tekil kisiye buyruk eksizdir veya -gil / -gil eki ile kurulur. (Orn. gel
~gelgil, var ~vargil; ok ~ okagil; bil ~ bilgil)

Ikinci ogul kisiye buyruk: -y, -un / -iiy eki ile kurulur. (Orn. geliiy, alun,
varuy, eylen ‘eyleyin, ok, biliin)

Ugiincii tekil kigiye emir -sun /-siin eki ile yapilir. (Orn.gelsiin, varsun,
okisun, bilsiin)

Ugiincii gogul kisiye emir -sunlar /-siinler eki ile yapilir. (Orn.gelsiinler,
varsunlar, okisunlar, bilstinler)

« Genig zaman: Ugiincii kisi bugiiniin Tiirkgesine benzer, fakat sadece-r
| -ar | -er | -ur/ -iir degiskenleri vardir (-1r /-ir degiskenler yoktur; 6rn.
alur, geliir, uyur, okur, gezer, durur, yudar ‘yutar’

Eylem ¢ekiminde birinci kisi bugiiniin Tiirkgesinden farkhdur, gesitli
eklerle yapilir. Cogu zaman -am / -em ekiyle kurulur: aluram, geliirem,
uyuram. Nadir olarak-van /-ven eki ile kurulur: alurvan, geliirven.
Nadir olarak -vam / -vem eki ile kurulur: alurvammn, geliirvenin,
uyurvanmin. benem, farigvam, benven. Geg donemde -um /-tim eki ortaya

112



Eski Anadolu Tiirkgesi ve Yunus EmreSiirlerinin Dili Uzerine

¢ikar: alurum, geliiriim, uyurum. Bu sonuncu bigimler, kimi yerde
aragtirmacilarin aluram vb. yerine yanlis okumasi sonucu metinlere
girmistir.)

Ikinci kisi -sm / -sin ekiyle kurulur. (Orn. alursin, geliirsin,
uyursin.)

Birinci gogul kisi ~uz /-iiz ekiyle kurulur: aluruz, geliiriiz, uyuruz.

Ikinci gogul kisi - siz / -siz ekiyle kurulur (Orn. alursin, geliirsin,
uyursn.)

« Simdiki zaman: Yoktur, geni§ zaman, simdiki zamani da kapsar.

o Istek kipi -a / -e: Bugiiniin Tiirkgesinde sadece belirli deyimlerde
kullanilan ve eskicil bir ¢agrisim uyandiran -a / -e ekinin Eski Anadolu
Tiirkgesinde ¢ok genis kullanim alani ve ¢ok gesitli iglevleri vardir. (Orn.
alam, alasin, ala, alavuz, alasmuz, alalar gelem, gelesin, gele, geleviiz,
gelesiniiz, geleler; eyleyem, eyleyesin, eyleye, eyleyeviiz, eyleyesiniiz,
eyleyeler.)

 -a/ -e: Ayn1 zamanda geni§ zaman eklerinden biridir, (fakat hi¢bir
zaman ortag (sifatfiil, partisip) olarak kullanilmaz, sadece ¢ekimli fiil
islevi vardir.)

« -a/ -e: Aym1 zamanda gelecek zaman eklerinden biridir, (fakat hi¢bir
zaman ortag (sifatfiil, partisip) olarak kullanilmaz, sadece ¢ekimli fiil
islevi vardir.)

o -tsar/-iser:Bugiiniin Tirkgesinde kullanilmayan bu ek Eski Anadolu
Tiirkgesinde gelecek zaman ¢ekimli fiili eklerinden biridir. Higbir zaman
ortag (sifatfiil, partisip) olarak kullanilmaz. (Orn. alisar ‘alacaktir,
gegtiriser ‘gecirecektir’, gormeyiser ‘géormeyecektir, kilisar ‘yapacaktir’)

«-asi/-esi: bugiiniin Tirk¢esinde sadece belirli deyimlerde (kor olasi,
goresigelmek vb.) kullanilan ve eskicil bir ¢gagrisim uyandiran bu ek, Eski
Anadolu Tiirkgesinde normal gelecek zaman ¢ekimli fiili eklerinden
biridir. Ortag (sifatfiil, partisip) olarak da kullamilir. (Ornekler:
giresi ‘girecek’, goresi ‘gorecek’, kiras: ‘kiracak’, dlesi ‘Olecek’, arasum
‘gidecegimi’)

o -acak | -ecek: Bugiiniin Tiirk¢esinde gelecek zaman ¢ekimli fiili eki
olan bu ek, Eski Anadolu Tirkgesinde ¢ekimli fiil olarak gorilmez,
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sadece gelecek zaman ortag (sifatfiil, partisip)i gorevindedir. (Orn.
alacak kisi, gelecek kisi.)

o -urak / -iirek: Bugiiniin Tiirk¢esindeki -arak / -erek zarffiili ile aym
anlamu ifade eder. (Orn. aglayurak , dayanurak, séyleyiirek). Nadir
olarak karsilagilan -arak / -erek bigimleri geg donemlere isaret eder.

o -tnca / -ince: Eski Anadolu Tiirkgesinde, bugiiniin Tiirkesinde ifade
ettigi anlamdan bagka “..incaya kadar” anlamini da ifade eder: alinca
“alinca” ve “alincayakadar”, gelince “gelince” ve “gelinceyekadar’, gorince
“goriince” ve “goriinceye kadar”.

o -1cak /| -icek: Bugiiniin Tirkgesinde kullanilmaz. Yunus siirlerinde
sik¢a kargiagilir. Bugiiniin Tiirkgesinde “..inca” ile ifade ederiz: alicak
“alinca’’ gelicek “gelince”, goricek “goriince”, yaradicak ‘yaratinca) duricak
‘durunca; tamdm olicak ‘tamamlaninca) uricak ‘vurunca’

« -1cagaz / -icegez: Ulag (zarffiil, gerundium) eki: Bugiiniin Tirkgesinde
kullanilmaz. Bugiiniin Tiirk¢esinde “...inca” ile ifade edeilir (Orn. alicak
‘alinca;, gelicek ‘gelince’, goricek ‘goriince’

o -dukda /-diikde: Bilesik ula¢ (zarffiil, gerundium) eki: Bugiiniin
Tiirk¢esinde eskicil bir bigim olarak bulunur. Yunus siirlerinde olduk¢a
sik kargilagilan bu bigim yerine bugiin ‘.dig1 zaman’ kullanilir. (Orn.
aldukda ‘aldig1 zaman, geldiikde ‘geldigi zaman’)

o -ubdur / -iibdiir: Bugiiniin Tiirk¢esinde kullamlmayan bu bigim °..
mustir’ anlamini verir. (Orn. goriibdiir ‘gérmiistiir, olubdur ‘olmugdur’)

Sozdizimindeki farkihklar
« Eski Anadolu Tiirkgesinin s6zdizimiyle bugiinkii Tirk¢enin s6zdizimi
arasinda farkliliklar vardir, ancak bunlari siir metinleri izerinde
gostermekgiigtiir,¢linkii s6zdizimi giirde zaten diizyaziya gore biisbiitiin
farkli olabilmektedir. Yunus siirleri s6zdizimi yiiziinden okuyucuya
6nemli bir gliglik yaratmaz.

Soz varbgindaki farkhiliklar:

Yunus siirlerinde bugiinden baktigimizda bize eskicil (arkaik) gériinen
bir ¢ok kelime bulunur. 14. Yiizyil Tirk¢esinde bu kelimeler kesinlikle
eskicil degildi, kullanimda olan, herkesin bildigi kelimelerdi. Hemen
hepsi yeni olugan yaz: dilinde 16. yiizyila kadar kullanilmig, daha sonra
bir kismi biisbiitiin unutulmus, bir kismi da yazi dilinde kullanilmaz

114



Eski Anadolu Tiirkgesi ve YunusEmre $iirlerinin Dili Uzerine

olmus, fakat agizlarda yasamaya devam etmistir. Cogunun koékeni
Tirkgedir, fakat aralarinda Tirkgeye ¢ok eskiden baska dillerden
(Cince, Sogdca, Farsga, Arapga) girip degisime ugramig kelimeler de
bulunmaktadir. Burada koken agiklamalari vermeyi gerekli gormedik.
aldamak ‘aldatmak’

aldangug ‘aldaticr’

andak ‘hemen’

arkur: ‘ters, karg, aykirt’

armak ‘yorulmak’

asst ‘kar, fayda, yarar’

ayruk ~ ayruks: ‘ayn, farkl’

banlamak ‘ezan okumak, bagirmak’

bay ‘zengin’

bayik ‘agik, belli’

bélik ‘sadak, ok kuburu’

berkimek ‘saglamlagmak’

bilii ‘idrak, irfan’

biregii ‘birisi, bir kisi’

bitimek ‘yazmak, kader ve kismet olarak tayin etmek’

busmak ‘kizmak, 6fkelenmek’

busu ‘ofke’

¢alab ‘Tanry, sahip’

¢av ‘sohret, Gin’

ceri ‘asker’

gogag ‘glines, giin 15131’

goksti ‘givi

cukal ‘zirh’

dapa ‘-a dogru, -a karg’

degme ‘her, herhangi bir’

dek ‘kadar’

delim‘¢ok, fazla
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devlenge¢ ‘caylak’

don ‘giyim, elbise’

doymek ‘tahammiil etmek, dayanmak’
dur1 gelmek ‘ayapa kalkmak’

diikeli ‘heps butin’

diirismek ‘¢calismak, miicadele etmek’
epsem ‘suskun’

érgiirmek , ériirmek ‘erigtirmek’
eslemek ‘soz dinlemek, aldirig etmek’
esrik ‘sarhog’

esmek ‘yol gitmek, at kosturmak’
evet ‘ancak, fakat’

evin ‘tane, tohum’

evren ‘ejderha’

eytmek ‘demek

géy ‘genis’

geysiizin ‘isteng digy, bilingsizce, elinde olmaksizin, kendiliginden’
gendiizi ‘kendisi’

gey ‘iyi, iyice, pek’

gigi ‘kigik’

goniilmek ‘yonelmek, dogrulmak’
gork ‘guzellik’

goyniik ‘yanik’

glire ‘azgin, hasari, vahsi’

glizgii ‘aynd

tmkmak ‘itaat etmek’

151k ‘dervig’

iley ‘huzur, on, kargt’

inen ‘qok’

istemek ‘aramak’

kagan ‘ne zaman’
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kakimak ‘kizmak’

kakmak ‘kalkmak’

kancaru ‘nereye’

kam ‘hani, nerede’

karanu ‘karanhik’

karimak ‘yaslanmak’
kayikmak ‘meyletmek’
kayurmak ‘kaygilanmak, endige etmek’
keleci ‘s6z’

kigirmak ‘capirmak, bagirmak’
kiling ‘hareket, huy’

kizd ‘altin’

kimesne ‘kimse’

oyarmak ‘rast getirmek’

og ‘akal

orii durmak ‘ayaga kalkmak’
pusaruk ‘sis, duman’

saging ‘didgiince, istek’
saginmak ‘diiginmek’
satagmak ‘kargilagmak’

sin ‘mezar’

sinle ‘mezarlik’

sokel ‘hasta’

stici ‘sarap’

siiniik ‘kemik’

sesmek ‘¢6zmek’

talbinmak ‘¢irpinmak’

tamu ‘cehennem’

tapsurmak ‘teslim etmek’
tapu ‘huzur, makam, hizmet’

tevkiirlii ‘nisanly’
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ugmak ‘cennet’

wmu ‘Gmit’

usan ‘ihmalci’

us ‘iste’

usatmak ‘par¢alamak’
uyakmak ‘batmak’
iikiis ‘cok’

iizmek ‘koparmak’
véribimek ‘gondermek’
yag ‘digman’
yalincak ‘qiplak’
yarak ‘hazirhk’

yasin ‘gizli’

yat ‘usul, yontem’
yatlu ‘koti’

yavt kilmak ‘yitirmek’
yavlak ‘cok

yavuz ‘koti’

yazuk ‘sug, glinah’

yég ~ yégrek ‘daha iyi, Gstiin’

yoyimak ‘bozulmak, silinmek’

yunus ‘hizmet’

Siirlerde anlamlar1 Eski Anadolu Tiirkgesinde ve bugiiniin Tiirkgesinde
ayni, fakat telaffuzlari farkli kelimeler de vardir. Bu farkliiklarin bir kismi
Eski Anadolu Tirk¢esinde dudak benzesmesinin bulunmamasindan
dolayidir, bir kismi ise biisbiitin bagka nedenlere baghdir. Burada
bunlarin hepsini agiklamaya girismeksizin bir dizi 6rnek vermekle

yetiniyorum:
aguk ‘aqk’
agu ‘agy, zehir’
apsam ‘aksam’
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altun ‘alun’

aru ‘temiz, ar’

artuk ‘artik, bagka’
ayruk ‘ayri, farkl’
azuk ‘azik’

bellii ‘bell?’

berii ‘beri’

bilii ‘bilgi’

geynemek Gignemek’
degiil ‘degil’

delii ‘deli’

demiir ‘demir’

diirlii ‘tirld’

egsiik ‘eksik’

eskere ‘agikar’

eyle ‘oyle’

eyii ‘iyi’

gérii ‘geri’

g0k ‘yesil, olgunlagmamig’
goylek ‘gomlek’

tlan ‘yilan’

ierit ‘igeri’

igtin ‘icin’

incii ‘inci’

kang: ~ kank: ‘hangi’
kapu ‘kapr

karsu karg’

kaygu ‘kaygr

koga ‘kova

konsu ‘komsu’

kopri ‘kopri’
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nigiin ‘nicin’

ol'®

saru ‘sart’

sevii ‘sevgi’

sinuk ‘kink’
soyiinmek ‘sonmek’

urmak ‘vurmak’

yapu ‘yapr’

yaragsuk ‘uygun, miinasip’
yorimek ‘yirimek’

Yunus $iirlerinin dili ve iislubu iizerine Calismalar

Yunus Emre'nin dili iizerine Sait Hursid'in Fransada yapilmis ve
Tiirkiyede yayimlanmig bir doktora ¢aligmasi vardir.'” Yunus Emre
¢alismalarina 6nemli bir katki sagladigini sdylemeyecegimiz bu
¢abymanin ikinci bolimiinde Risdleti‘n-nushiyye'nin ve Fatih
Kiitiphanesi niishasinda bulunan Yunus siirlerinin Fransizca gevirisi
verilmistir.

Mustafa Tatgi, “tenkitli metin” olarak niteledigi Yunus Divan
yayiminda'® degisik yazma ve mecmualarda bulunan biitiin Yunus
siirlerini bir araya toplanmigstir. Bunlarin hepsi Yunus Emre’ye ait
olamaz. Daha 6nceki Yunus Divani yayimlari gibi bu yayim da biyiik
dikkatle kullanilmalidir. Tat¢r'nin, yaymnlarina sozlik ve dizinler
ekleyerek yapilacak dil ¢aligmalar igin kolaylik saglamis olmasi dvgiiye
deper. Yazik ki degisik tniversitelerde bu yayima dayanarak yiiksek
lisans diizeyinde yapilmig (yayimlanmamis) dil incelemeleri arasinda
anilmaya deger galiyma yoktur.

Sozde,Yunus Emre’nin siirlerini edebiyat agisindan degerlendirmek
i¢in yazilan, fakat genellikle 6znel etkilenim ve izlenimlerden baska bir
sey icermeyen, ¢ogu daha 6nce bagkalarinca yazilmis seylerin tekrari
olan pek ¢ok yaz1 yazilmistir. Bunlarin yaninda siirlere nesnel elestiri

15 Said Khourchid (Sait Hurgid), La Langue de Yunus Emre: Contribution 4 I’histoire du turc
pre-Ottoman. T.C. Kiltiir Bakanhg: Yayinlar1 1254, Ankara 1991, 578 s.

16 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divam [I: Tenkitli Metin. Kiltir Bakanhg: Ankara 1990; sonra-
ki yayimlan Ak¢ag ve bagka yayinevleri.
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ve edebiyatbilim yontemleriyle yaklasmaya, ¢6ziimlemeler yapmaya
¢alisan az sayida degerli yayin da bulunmaktadir. Cem Dilgirvin 1992de
yayinlanan makalesi' ile Dogan Aksan’'in 2005’te yayinlanan kitab1'®
bunlardandir.

Metin onanimi i¢in 6rnekler

Yukarida Yunus Emrve siirlerindeki kimi kelimelerin aragtirmacilar
tarafindan dogru okuyup anlamlandiramadiginy, titizlikle yapilacak
filolojik ¢aligmalarla bu siirlerin daha iyi duruma sokulabilecepi
tizerinde durdum. $imdi bir ka¢ 6rnek vermek istiyorum.

Yayimlarda diizeltilmeden kalmig, basit onarilmasi kolay ¢ekimleme
yanlslari i¢in iki 6rnek:

Apmaz musin sen sol giini
Goziiy nesne gormez ola

Dizeleriyle baslayan siirde

Agag ata bindiireler
Sinden yana gondereler

diye okunmus olan dizeler s6yle diizeltilmelidir:

Agac ata bindiireler
Sinden yana gondiireler

“Apag ata (tabuta) bidirirler,
Mezarliga gonderirler.”

Bugiin gondermek bigiminde kullandigimiz eylemin Eski Anadolu
Tiirkgesinde gondiirmek bigimi de vardi” Kelimenin Fatih
Kitiphanesindeki Yunus Divam niishasinda da gondereler bigiminde
harekelenmis olmasi ve bunun gibi daha pek ¢ok yanls, bu niishanin
da Abdilbaki Golpinarl’nin tahmininin aksine pek eski bir niisha
olmadigini ortaya koymaktadir.

17 Cem Dilgin, “Yunus Emre'nin Siirlerinde Tirkgenin Gici”, Turk Dili, say1 487 [Temmuz
1992], 39-49.

18 Dogan Aksan, Yunus Emre $iirinin Gici, Ankara 2005, 215 s. Aksan'inkitabinda “Déne-
min dil Ozellikleri ve Yunus'un Tirkgesi” baglikh bir bélim de yer alir. Burada ézellikle
eskicil ogeler izerinde durulmugtur.

19 Bkz. Taniklanyla Tarama Sézlugi c. III, Ankara 1967, s. 1751. Ayrica yana ‘tarafa, ..den
tarafa’ kelimesinin, bugiin kullandigimiz yan kelimesinin yénelme durumu eki almg olan
yana ile aym olmadigina yayimlarda dikkat edilmemis, bunlar birbirinden ayrilmamgtir.

121



Semih TEZCAN

Ayni siirde gegen su kuyuct ‘su dokiici’ deyimi, biitiin yayimlarda su
koyuct olarak yanlis okunmugtur, dizeltilmelidir.

Kirdum bu nefsiiy ¢erisin
Bir étdiim burc u barisin

dizeleriyle baglayan siirde ikinci dizedeki bir yazmalarda yanlstir.
Yayinlarda da diizeltilememistir. ikinci dize:

Yér étdiim burc u barisin

okunmalidir. Cekimleyen iki noktali ye harfini tek noktali be harfine
¢evirmistir. (Burada da Arap harfleriyle yaziddiklarinda, bir ile yér
kelimelerini birbirinden sadece bir nokta ayirir!) Yér étmek, bugiin yerle
bir etmek bigiminde kullandigimiz deyimin eski bir bigimidir. Nefs,
insanin en biyiik diiymanidir, (baz1 yorumlara gore nefs seytandir).
Sair burada “Nefsin ordusunu bozguna ugrattim, kalesinin burglarini ve
surlarini yerle bir ettim” demektedir.

Yunus'un Kara Veba déneminde yasamis olabileceginden s6z ederken
alintdadigimiz dortliklerden birinde gegen tevkiirlii kiz deyimini
bugiine kadar bitiin arastirmacilar nokerlii kiz okumustur. Bu
deyimdeki noker kelimesi, lugatgelerde ‘hizmetgi, hizmetkar’ diye
anlamlandirildigina gore arastirmacilar (ve onlardan yiizlerce yil 6nce
metni ¢ekimleyenler) bunun Tirk¢eye Mogolcadan girmis olan noker
‘usak’ kelimesi oldugunu sanmiglardir. Oysa noker metin baglamina
kesinlikle uygun degildir. Metni onararak deyimi tevkiirlii kiz diye
okumak gerekir. (Arap harfleriyle yazildiklarinda, nokerlii ile tevkiirlii
kelimelerini birbirinden sadece bir nokta ayirir!) Metni onarmak iizere
onerdigim kelime bugiinkii agizlarda tevkiirlii, terkiillii, tekiirlii tevkiil,
tekellii, tekiillii, tevkar, tigilii bigimlerinde bulunur, ‘nisanlt’ ve ‘sevgili’
anlamlarina gelir (bkz. Derleme Sozliigii 3867 ve 3903). Bu kelimenin
aslinin ne oldugunu, Tiirk¢eye hangi dilden girmis olabilecegini heniiz
belirleyemedim.

Yine yukarida alintiladigim bagka bir siirde (hepsinin aynm1 yazmadan
kopye edilmis olduklar1 anlagilan) bir dizi yazmada bulunan milketler’in
anlam vermedigini belirtip bunun yerine yelginler ‘garipler, yabancilar’
okumay1 6nerdim. S6z konusu iki kelimenin Arap harfleriyle yaziliglari
arasinda da benzerlik vardir. (Kelime baginda ye harfi bazen mim
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harfi gibi yazilmis olabilir, ¢ekimleyen yaniip bunu mim okur; bu tir
yanhglar bagka metinlerde de vardir.)

Yayinlarda dikgi diye okumus, ‘dstanlami verilmis bir kelime
bulunmaktadir:

Bu diinyede ii¢ kisi Hak didarin gormeye
Bir dikgi bir kov¢ biri gammazdur bege

Eski Anadolu Tirkgesinde boyle bir kelime yoktur; bu bir okuma
yanhgidir, bu kelime diygi okunmalidir, ‘sz tasiyan, dedikoducu’
anlamina gelir. Eski Uygurcada aymi anlamda, tipgi bigiminde
kullanilmigtir.?

“Gergek Yunus siirleri” diinya kiltir mirasinin baha bigilmez
cevherleridir, onlar iizerinde ¢alisip onlari1 okuyucuya en dogru
bi¢imleriyle sunabilmek, agiklayabilmekdil ve edebiyat aragtirmacilarina
doyumsuz zevk verir.

20 Bkz S. Tezcan, Dede Korkut Oguznameleri Uzerine Notlar, Istanbul 2000, s. 59.
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yik sairlerinden Yunus Emre’nin adindaki (veya mahlasindaki)

emre Ogesinin anlami ve kokenidir. Daha 6nce konuyu igleyip
olgunlastirmaya ¢aligmus, fakat her defasinda daha farkli bi¢imlendirip
gelistirmis oldugum metinleri yayimlamamistim.! Burada, emre lizerin-
deagiklamalarabaglamadan 6nce sairin asil ad1 (veya mahlasi) iizerinde
durmak istiyorum.

B u yazida tizerinde duracagim asil sorun, diinya edebiyatinin bi-

Yunus

Mehmed Fuad Képriili'niin égrencilerinden Hikmet flaydin [1814-
1991], Yunus Emre iizerine 6mrii boyunca ¢ahsmig, hazirladig eser
vefatindan sonra yayimlanmisti? flaydin, orada bugiin Yunus olarak
kullandigimiz adin eskiden Yanis, Yonus, Yuniis bicimlerinde soylenmig
oldugunu belirledikten sonra Yunus Emre’yi kastederek soyle devam
eder: “Biz kendisini bilmek §oyle dursun, bu sairin adin1 bile koyama-
mi§ durumday1z”? Dogrusu, Tiirk¢enin bu biyiik sairini, Cumhuriyet
donemi aydinlarina, bagka bir deyisle sehirli Tiirk okuyucusuna ilk kez

! Bunlar “Yunus ve Yol” baghigiyla verdigim konferanslarin metinleriydi.

2 Hikmet llaydun, Yunus Siirinden Giiniimiize Yaklastirmalar. Korkma Ebedi Varsin... Yayina
hazirlayan: Nihal llaydin, *Ankara 1998.

3 Ag.e5l
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tanitan Giizel Sanatlar Akademisi estetik profesérii Burhan Umid’in
[Toprak; 1906-1967] kitabim 6grencilik yillarimda ilk kez gordiigiimde,
bu kitabin Yuniis Emre Divam baghgim tagimasina sagirmig, baghkta-
ki Yuniis'ian bir dizgi yanhsi oldugunu digiinmiistim.* Cok sonralan
tlaydin Hoca'nin yazdiklarini okuyunca Burhan Umid’in de eskiden
bu adin bugiinkiinden farkli telaffuz edildigini bildigini ve onun Yu-
niis bigimini tercih ettigini anladim. Herhalde, Yunus, harf devriminin
gerceklestirildigi 1928 yili siralarinda, bu adin Istanbul ve Ankaradaki
pirist®* Osmanlicaci gevreler tarafindan kabul ve tercih edilen bigimiy-
di. Bu yiizden yazi devriminden sonra 6teki telaffuzlar terkedilmis, kisa
zaman igerisinde Yunus yazimi, buna bagh olarak da Yunus telaffuzu
genellesmis olabilir.

Kutsal kitaplardaki Yiinus Peygamber’in adi dolayisiyla® erkek ¢ocuk-
lara koyulan bu adin Yunus séylenisi bugiin dylesine yayginlagmigtir
ki, biryiik sairin adinin eskiden baska tiirli telaffuz edildigi bilinse bile
bundan sonra Yunus Emre ad1 degismeyecektir.

Gergekten, bugiin Yunus olarak bildigimiz adin 15. yiizyllda Yonus
olarak soylendigine iligkin bir kanit vardir: 1438 yilinda Erdeldeki
Szassebes (Miihlbach) kentinde 6grenim goriirken sehri fetheden Tiirk-
lere esir diisen bir Macar genci, Osmanli topraklarinda 20 yil siiren
kolelik hayatindan sonra Roma’ya gidip bir Dominikan manastirinda
rahip olmustur. Tarih literatiiriinde Macaristanli Georg (Georgius de
Hungaria) diye anilan bu kisinin 1422 siralarinda dogdugu sanilmakta,
3 Temmuz 1502de 6ldiigii bilinmektedir. Onun Tiirkler hakkinda yaz-
dig1 kitap, 1481 ile 1596 arasinda Avrupada en az 25 kez yayimlanmugtir,
Avrupadaki Tiirk imajini belirleyen yayinlardan biri sayilir” Kendi ya-
sadiklarini ve kendi goriiglerini kaleme almig olan rahip, uzun siirmis

4 Burhan Umid yeniden kegfedilmeye deger bir yazardir. Aslinda unutulmamig, ama bir halk
sairi olarak gorilmiig olan Yunus Emreyi Turkiyede aydinlara “biyuk sair™ olarak tamitan
odur. Mehmed Fuad Képriilii, Yunus'u elbette biliyordu, ama o, YunusEmre'yi edebiyattarihi
iindeki yeri ve etkisi agisindan degerlendirdi, §air Yunus'u Burhan Umid degerlendirmistir.

S Purist terminusunu burada “kelimelerin ashna, bozulmamg bigimlerine bagh kalma, dogru
sayilmayan bigimleri (galat-1 meghor’lan) dilden ayiklayip gikarma” akirm anlamiyla kullani-
yorum. 19. yiizy1l boyunca ve 20. yiizyil baglangicinda Turkiyede béyle bir akim vardi.

6 branca Yonah (anlami ‘guvercin’); Yunanca ve Latince Ionas, Arapga Ydnis, YOnus, Farsga
Yones. lngilizce Jonah, Almanca Jonas.

7 Tractatus de moribus, conditionibus et nequitia Turcorum [Turklerin ddetleri, iligkileri ve
kotiligii ). 1k baskist: Urach 1481.
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kolelik yillarinda Tiirkgeyi de 6grenmis, kitabinda Tiirkge dil 6rnegi ola-
rak Yonus adli bir sairden iki siir yayimlamigtir.

Arap alfabesi disindaki yazilarla kaydedilmis metinler Gizerine dnem-
li galismalar yapmis olan Alman Tiirkologu Karl Foy (1856-1907), 20.
yuzyil baginda bu siirler iizerine degerli bir bilimsel inceleme yayimla-
mustir.® Foy, gotik harflerle yazilmig kaydedilmis olan bu siirlerin Yu-
nus Emre’ye ait oldugundan siiphe etmisse de o donemin 6teki 6nemli
Alman Tiirkologlari olan Johannes Mordtmann (1852-1932) ve Martin
Hartmann (1851-1918) bunlarin Yunus Emre’nin siirleri oldugu nok-
tasinda goris birligi igerisindeydiler.’ Kopriili de bu siirlerin Yunus
Emre’ye ait oldugunukabul etmigtir.!® MacaristanliGeorg'un gotik harf-
lerle kaydettigi siirleri ¢ok sonralari bir kez de Talat Tekin (dog. 1927)
isleyip yayimlamstir; o da yazmalarda ve tagbasmalarda bulunmayan
bu iki siirin Yunus Emre’ye ait oldugu kamisindadir."

Bizim baglamimizda s6z konusu siirlerin kime ait oldugundan ok,
adin yazihg1 vetelaffuzu 6nem tagimaktadir.'? Georg, sairin adin iki kez
Jonus ve Yonus bi¢iminde kaydetmis oldugu halde aragtirmacilar buna
gerektigince 6nem vermemigstir, hatta kimileri sairin adim Yunus ola-
rak diizeltmigtir. Oysa gotik yazida elbette o ve u fonemleri i¢in farkh
harfler vardir. Georg'un anadili olan Macarca ve 6grendigi diller (Tiirk-
¢e, Latince, herhalde Almanca) o ile u tinlilerini belirgin bigimde ayirt
eden dillerdir. Bu yiizden adin Georg tarafindan yanlis isitilmis ve yanhs
kaydedilmis olmas: ¢ok uzak bir ihtimaldir.

Yukarida belirttim, bugiinden sonra Yunus Emre adinin Yonus Emre
diye veya bagka bir bi¢imde degistirilmesi miimkiin degildir, bu bekle-
nemez, ben de béyle bir 6neri getirmiyorum. Ancak filolog ve tarihgile-

8 Karl Foy, “Die iltesten osmanischen Transscriptionstexte in gothischen Lettern. Zugleich ein
Beitrag zur altosmanischen Litteratur”. Mittheilungen des Seminars fir Orientalische Sprac-
hen, Westasiatische Studien, yil 4 [1901], 230-77; ikinci kisim: aym dergi, yil 5 [1902) 233-93.

9 Johannes Mordtmann, “Turkisches. Zu Bd. IV, S. 230-277". Mittheilungen des Seminars fur
Orientalische Sprachen, Westasiatische Studien, y1l 5 [1902] 162-169.

10 Bkz. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda 1k Mutasavviflar. *Ankara 1976, 288.

11 Talat Tekin, “Yunus Emre’nin Gotik Harfleriyle tki Manzumesi”, Erdem Atatiirk Kiiltiir Mer-
kezi Dergisi, . 3 (1987}, 367-391.

12 Bu satirlann yazari, s6z konusu siirlerin Yunus Emre'ye ait olabilecegini, ancak Georg'un
bunlar: gotik harflerle yaziya gegirmesi ve 15. yy.daki dizgi sirasinda ¢ok biiyiik degisikliklere
ugrami§ oldugunu diiginmektedir.
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rin titizlik gostermesi, onun adinin herhilde kendi yasadig1 donemden"
yaz1 devrimine kadar ¢ogu zaman, ¢ogu yerde Yonus Emre diye telaffuz
edilmis oldugunu g6z oniinde bulundurmalari, bunu hig degilse ders
kitaplarinda ve dipnotlarinda belirtmeleri dogru olur. Tabii bu sdyledik-
lerim, 1928%e degin aym adi tagimis olan herkes igin gegerlidir.

Emre

Asapida kokeni ve anlami iizerinde duracagimiz emre eskiden pek az
rastlanan bir kelimeydi; kisi adi, daha dogrusu erkek adi1 veya erkek ad-
larinin bir dgesiolarak kullanilisi da son derecede sinirhiydi. Son 30 - 40
yul igerisinde ogullarina Emre adini1 koyanlarin sayisi giderek artmugtir.
Giiniimiizde bu adin sik¢a rastlanan erkek adlarindan biri oldugu soy-
lenebilir. Bu artigta, kelimenin tin1 giizelligi, ses uyumuna uygunlugu
kadar Yunus Emre’ye duyulan sevgi ve hayranhigin da pay olsa gerek.

1991 ylinda iinlii dogubilim dergisi Journal Asiatique’te Said Khorchid
adli bir yazann, bashigi “Yunus Emre’nin Adinin ikinci Ogesi” anlamina
gelen Fransizca bir yazis1 yayimlandi.** Khorchid, bu nispeten kisa ya-
zisinda, daha once de ele alinip ¢6ziilmeye ¢aligilmig olan bir sorunu
¢Ozmeye, emre sdzcligiiniin nereden geldigini ve anlamini aydinlatmaya
calistyordu. Once bu konuda daha énce yazilmis olanlarin (bir kismini)
aktarip sonunda kendisi bir agiklama veriyordu. Khorchid'in yazisini
okumadan dnce emre kelimesiyle ugrasmis degildim. O yaziyr okuyup
ileri stirilmiy agiklamalardan higbirinin kabul edilebilir olmadigini
gordiikten sonra emre’nin nereden geldigi ve anlaminin ne oldugu tze-
rine digiindiim, ¢aligtim, pek fazla ugragmadan dogru ¢6ziimi buldum
(ya da buldugumu saniyorum).

Once Képriili’niin daha 1918de topladig bilgileri genisleterek, krono-
loji sirasina koyarak verelim:

13 Busatirlarinyazar Yunus Emre’nin 13. yy.in son geyreginde ve 14. yy.n ilk yanisindayagadi-
g1m sanmaktadir.

14 Said Khorchid, “La deuxi¢me composante du nom de Yanus Emre”, Journal Asiatique c. 279,
[1991], 233-38. Yazarin Fransada Yunus Emre’nin dili iizerine yazdig1 doktoratezi Turkiyede
yayimlanmugtir: Sait Hurgid, La langue de Yunus Emre: Contribution & lhistoire du turc pre-
Ottoman. T.C. Kiltir Bakanhg Yayinlan 1254, Ankara 1991, 578 s.
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16. yiizyilda emre’nin anlamini Ramazéinzade Niganct Mehmed Efendi
(6l. 1571), Miratii'l-kainat’ta Tapduk Emre ile Yunus Emreden soz eder-
ken ‘biiyiik birader’ olarak vermistir.”®

18. yiizy1lda Bursali $eyh Ismail Hakki (1652-1725), Serh-i Riimizat-1

Yiinus Emre baglikli risalesinde “Emre zahir budur ki Tiirkide elkab-1
medhdendir, Etrik arasinda atabeg ve Rimiyin meyaninda lald ve
emsili gibi” demigtir.'® Ismail Hakki’'nin, burada Etrdk'i ‘Miisliman
Tiirk koylileri’, Ramiydn’1 ‘Osmanlilar, sehirliler’ anlaminda kullandigs
anlagiliyor.

19. yiizyil ortalarinda, 1837de Avusturyal tarihgi ve dogubilimci Jo-
seph Hammer von Purgstall (1774-1856) Osmanl edebiyat: tarihi tize-
rine yazdig esere sairi Junis Imre adiyla almigtir,” bu yaziligla emre'yi
Macarca imre ‘451K’ ile birlestirmis goriinmektedir. Bu olanaksizdir. Ne-
cib Asim [Yaziksiz; 1801-1935 ] ve Riza Tevfik [Béliikbagi; 1869-1949)
de emre’nin ‘a4g1ik’ anlamina geldigini kabul etmiglerdi.

20. yiizy1l baginda, 1902’de Johannes Mordtmann emre’nin anlaminin
bilinmedigini yazar, kendi elindeki Bianchi sozligiinin birinci cildi-
nin 99. sayfasina, sozliigiin eski sahibi tarafindan Arap harfleriyle emre
yazilip yanina “s. t. der altere Bruder” notunun eklenmis oldugunu,'®
fakat bu anlami kanitlayan bir alinti verilmedigini belirtir. Mordtmann
kendisinin, “sézde” I. Murad tarafindan Gazi Evrenos Beye® verilen fer-
manda kelimenin ‘agabey’ anlamina geldigini gosteren bir veri buldu-
gunu bildirmis; fermanin kopyalarindaki degisik yaziliglar1 okuyucuya

15 Nisanci Mehmed Paga (veya: Nigancizdde Mehmed ibn Ahmed) Mir'atii’l-kainat, Istanbul
hicri 1290 (= 1873), ikinci kisim 330 ve devami “Dapduk Emre Sakarya kurbiinde olup ehl-i
‘uzlet u vildyet, mursid-i kdmil u sdhib-keramet idi. Tirkge biyik biridere emre derler.
Yanus Emre Dapduk Emreniin miiridlerinden olub nece yillar arkasiyila jeyhiin matbahina
odun tagimg idi. ‘Agik-1 piir-yevk u ehl-i vecd i ‘irfin u zevk olub cendb-1 Hakka piir-saz
u giiddz u tazarru’ u niyaz, side sultani tirki eg'dr-1 pir-'irfam vardur ki mertebesi andan
ma’lam olur.”

Bkz. Fuad Képrili, Tirk Edebiyatinda llk Mutasavviflar. 3Ankara 1976, 258.

17 Hammer Purgstall, Geschichte der osmanischen Dichtkunst, c. 11, Pesth [Budapeste] 1837,
566.

Koprild, bunu “eski Tirkgede ‘birader’ manasina geldigini eklemigse de ..” diye gevirmistir.
Oysa burada kullamilmis olan s.t. kisaltmasi ¢ézilemiyor, sézligin eski sahibinin bu kisalt-
mayla ne kastettigi anlagtlmiyor, herhdlde Mordtmann da anlamamus, o yiizden oldugu gibi
vermigtir (Bunun Latince sine tempore “gecikmesiz, tam zamaninda” igin kullanilan s.t. ki-
saltmast olmadig bellidir.). Almanca der iltere Bruder, Tirkgeye ‘agabey’ olarak ¢evrilmeliy-
di.

o
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sunmugstur.'® Ne var ki, kelimeyi titizlikle aragtirip ortaya koymaya ¢a-
ligmi§ olan Mordtmann’in kabul ettigi ‘agabey’ anlami dogru degildir.

Emre’nin s6zde ‘agabey’ anlami igin bagka bir tamk Neyri tarihinde bu-
lunmaktadir. Kelime su pargada geger: Soyle rivayet ederler ki Sultan
Mehmed karindagi Emir Sileymanun tahta gegdiigin isidicek elgi gon-
deriib eytdi: “Emrem sag olsun. Atamuz getdiyse emrem bize atamuz
yerindediir” dedi ve iki eyii at gonderdi. Ve Emir Siileymén dahi kabal
ediip ana bir nege oglan ve bir nege cariye gonderdi.?°

Ancak buradaki emrem yerine bagka bir niishada emiriim bulunmakta-
dir, bu varyantin dogru olmasi, emiriim ile Emir Sileymén'in kastedil-
mis olmas1 miimkindiir.

Gazi Evrenos Beyee verilen beratin kopyesi Feridun Bey miingeatinda
da bulunmaktadir. Bugiine degin gerek Feridun Bey miingeatinin ge-
rekse Negri tarihinin bilimsel yayinlar1 yapilmamgtir. Baglamlara gore
bu metinlerde gegen kelimelerin emiriim degil, gergekte emrem ‘yolda-
sim’ olmas1? ihtimali vardir. Zamanla emre anlagilmaz hale geldigi i¢in
degisik yazilislarin ortaya qiktig: tahmin edilebilir, ancak bu kanitlana-
maz.

1918de Kopriili, Yunus Emre dolayisiyla emre iizerinde ayrintihi olarak
durmus, kendisinden 6ncekilerin goriiglerini aktarmis ve elestirmigti.?2

Koépriili 6zellikle Seyh Ismail Hakkr'nin ‘atabeg’ yakigtirmasini begen-
mis ve §6yle demistir: “Emre kelimesinin bu tarz izah1, Evrenos (Evren-
uz) Bey Beratr'ndaki emrem kelimesinin atabeg-i devlet yerinde kulla-
niddigin1 ve kelimenin esasen bii yiik kardes manasina geldigini olduk¢a
agik bir strette gosteriyor. Tirk seyhlerine ata, baba gibi unvanlarla
beraber, bilhassa o asirlarda kardes manasina ahi denildigini de biliyo-

19 Mordtmann, yukarida a.g.y.168 ve devami. Képrili de bunun Gzerinde ayrintihi olarak dur-
mug, 6zel kitiphanesindeki nishada emiriim yazih oldugunu bildirmistir.

Faik Regid Unat - Mehmet A. Kéymen, Negri. Kitdb-1 Cihdn-niimd, c. 1, Ankara 1949, 365
= Tipkibasim, c. 2, 151: Yay. Franz Taeschner, Gihinniima, Die altosmanische Chronik des
Mevland Mehemmed Neschri. Nach Vorarbeiten von Theodor Menzel herasusgegeben...
Lepzig, 1951-1955. Negri tarihinin filolojik bakimdan fazlaca giivenilecek bir metin olma-
digim da belirtmek gerekir. Bu metnin memleketimizde kullanilan Unat-Kéymen edisyonu,
higbir bilimsel yonteme uyulmadan hazirlanmgtir, yanhglarla doludur. En dogrusu, bu yay:-
m kullanmamak, gerektikge tipkibasima bag vurmaktir.

Asagida emre’nin gergek anlami Gzerine yapilacak agiklamalara bkz.

Fuad Képriili, Tirk Edebiyatinda tik Mutasavwiflar. (3. Basim) Ankara 1976, 257-58.
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ruz; emre, emrem kelimesi de, pek muhtemeldir ki, ah, ahi lakablarinin
Tirkgelesmis birer kargiigi olsun” Oysa, bugiine degin toplanan bilgi-
ler, ahi kelimesinin sadece ahilik 6rgitlenmesi ¢ergevesinde kullanilmig
oldugunu, bu kelimenin hi¢bir zaman dogrudan dogruya ‘seyh’ anlamu-
ni1 tagitmadigini ortaya koymaktadir.

Mordtmann’in ve Kopriili'nin tizerinde durduklari emre ‘agabey’ bir
golge kelimedir (ghost word).2® Tiirk¢ede béyle bir kelime yoktur. Ana-
dolu agizlarindan derlenmis su kelimeler yanilticidir: Derleme Sozhigii
1658 ebre 1.'kardey, 2. ‘arkadayg’ (her iki anlamda sadece Adanadan der-
lenmigstir); emre ‘kardes’ (sadece Diyarbakirdan derlenmigstir).* Bu ke-
limelerin yayginliginin ok sinirh olmasi, bunlarin dogrulugu hakkinda
derin bir sliphe yaratmaktadir. Sadece Diyarbakir'dan derlenmis olan
emre’nin (belki de Kopriili’den esinlenerek) uydurulmus bir kelime ol-
mast ihtimali bile vardr.

Kopriili emre tizerine notunu §oyle bitirmekteydi: “13. ve 14. yiizyillara
ait olarak bugiin elimizde bulunan Anadolu eserleri uzun ve dikkatli
bir lisani tahlille kars: kargiya birakilir, yahut o devirlere it yeni ve kiy-
metli vesikalar meydana gikarilirsa, belki diger birgok meseleler gibi, bu
kiiglik lisan meselesi de daha kesinlikle ¢oziilebilir. Bugiinki bilgimize
gore, ileri siirdigiimiiz fikirler en fazla miidafaast miimkiin olanidir”.

20. yiizyil basinda Tiirkiye’de modern anlamda tarihgiligi ve ede-

biyat tarih¢iligini baglatmis olan biiyiik bilgin Képrili'niin kesin ¢6ziim
oneremedigi ve “bu kiigiik lisin meselesi” diye niteledigi sorun, bugiine
gelinceye kadar bir¢ok aragtirmaciy: ugrastirmgtir.

1965'te Abdiilbaki Golpinarli emre’'nin anlaminin ‘matlup, mergup,
sayeste’ oldugunu yazmistir (agagiya bkz.).

1967de Tarama Sozliigiine eskicil Tirkge bir kelime sayilarak emre,
imre bicimleriyle alinip ‘4ik, miipteld’ karsiliklar: konmustur.?*

23 Benim tercih ettigim “gélge kelime” terminusu ile ayni anlama gelmek izere Andreas Tietze
“yanhs kayit” terminusunu kullanir.

U Tiirkiyede Halk Agzindan DerlemeSozliigii. 12 cilt, Turk Dil Kurumu, Ankara 1963-1982.

25 XIII. Yizydan Beri Tiwrkiye Tirkcesiyle Yazdmg Kitaplardan Toplanan Tamiklariyla Tarama
Sozliigii c. 111, Turk Dil Kurumu, Ankara 1967, 1465.
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1972de Faruk Timurtas emre’yi Eski Tiirk¢e amrak ‘sevilen’ kelimesin-
den agiklamistir (agagtya bkz.).

1991de Said Khorchid, Journal Asiatiquedeki yazisinda, Kopriili'niin
kabule egilimli oldugu ‘biiyiik agabey’ anlamin: yerinde bulmayarak ve
emre’yi Eski Tirk¢e amra-mak ‘sevmek’ fiili ile birlestirme ve agiklama
denemesi yapiyordu. Bu agiklamanin kendisinden 6nce Faruk Timurtag

tarafindan ortaya atilip kesinlesmis bir ger¢ek gibi sunulmus oldugun-
dan da habersizdi.®

Timurtas ve Khorchid’in birlesen bu agiklamalar: anlagilan Tiirkiye'de
1930’lu yillarda da diigiiniilmisti. Dil izerine birtakim kitaplar yazmis
olan Dr. Saim Ali Bey'in Dilemre soyadinm ‘dil as1g1’ anlamina gelmek
tizere aldigini Prof. Cem Dilginden 6grendim.?”’

Ne var ki, emre’nin Eski Tiirk¢e, daha dogrusu Eski Uygurca amrak’tan
agiklanmasi dilbilim agisindan miimkin degildir. Eski Tirkgenin amra-
mak “sevmek’, amran-mak “merhamet veya sehvet duyarak sevmek” vb.
fiillerinden eylemlerinden bugiinkii Tirkiye Tiirk¢esine kalan kelimeler
imren-mek fiili ve onun tiirevleridir.?® Fakat Eski Uygurcaamrak ‘sevgili,
sevilen, kendisine sevgi duyulan’ sifatinin Eski Anadolu ve Rumeli Tiirk-
¢esinde 14. yy.da emre ‘451k’a doniigmis olmasi gerek ses gerekse anlam
gelismesi bakimindan olanaksizdir. Dolayisiyla Timurtas ve Korchid'in
agtklamalar: yanligtir.

Eski Uygurca kelimeyi anmaksizin, fakat belki o kelimeyle ilgili ola-
bilecegini diigiinerek Abdilbaki Goélpinarli, 1965te soyle yazmusti:
“emre ve sonra da Emre seklinde soylenen ve “matlab, mergub, sayeste,
pesendide, sezévar, dil-nisin, 451k, miibteld” anlamlarini veren bu kelime
de bir adamin vasfy, lakab: degil, bir ziimrenin adidir”? Bu anlamlar:
nerede buldugunu belirtmemis oldugu i¢in Gélpinarl’nin bu yazdikla-
rinin gegerligi yoktur.

2 Faruk Timurtag, Yunus Emre Divan. Terciman 1001 Temel Eser [bask tarihi yok; énséz:
Subat 1972], [bask: yeri yok; Istanbull, 30 ve devamu.

27 Dilagar, Dil¢in, Dilmen de o dénemde Tirk Dil Kurumu gevresindeki dil uzmanlarinin ve
kurum iyelerinin soyadlarindandir. Baglangigta ad1 “Turk Dili Tedkik Cemiyeti” olan Tirk
Dil Kurumu 1932de kurulmusg, soyad: yasasi 1934’te gikarilmigtir.

28 Butirevler imrendir-mek, imrenil-mek, imrenti kelimeleridir. Eski Anadolu ve Rumeli Tiirk-
¢esinde imrence ‘herkesin begendigi (kisi)’ ve imreng ‘imrenilen gey’ kelimeleri de vard), bkz.
Taniklariyla Tarama Sozliigi c. I1I, Tirk Dil Kurumu, Ankara 1967, 2074.

2 Abdiilbaki Gélpmarly, Yurius Emre - Risdlat al-Nushiyya ve Divan, Istanbul 1965, XXXV.
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21.ytzyll baginda Andreas Tietze ve Semih Tezcan emre’nin kokeninin
Farsga hemrdh oldugu yolundaki goriislerini agiklamiglardur.

Sadece Eski Anadolu-Rumeli Tiirk¢esinde ve sadece 14. ve 15. yiizyil-
larda kargimiza ¢ikan, 6teki Tiirk dillerinde bulunmayan emre’nin kay-
naginin Fars¢a hem-rdh ~ hem-reh ‘yoldag kelimesinden baska bir sey
olmasi mimkiin degildir. Yunus Emre ‘Yunus Yoldag’ demektir.

Fars¢a sozliiklerde hemrdh’in ‘yoldas, yol arkadagt’ ve ‘yakun arkadas,
canciger arkaday’ disinda bir anlami gosterilmiyor. Bir de Farsga rahrev,
rehrev vardir ki bu ‘yolcu, takipgi’ ve ‘miirid, tarikat mensubu’ anlamina
geliyor; rehrevan-i tarikat ‘bir tarikatin mensuplar1’ demektir.

Emre’nin Fars¢a hemrdh’tan agiklanmasi
Anlamca gezgin bir dervig'in ‘yoldas' olmasina karg: sdylenecek bir sey
yoktur ve Yunus'un gezgin bir dervis oldugu kesindir (asagiya bkz.).

Dilcilikte kullanilan terminus ile “6nsesteki” (genel dilde ifadesiyle “ke-
lime bagindaki”) h sesinin kaybolmas, dilbilimdeki gosterilisiyle: h- >
0-, Tiirkgede ve baska dillerde iyi bilinen bir ses olay:dir. Kargilagtirmali
Tiirkoloji aragtirmalarinin ortaya koyduguna gore, bugiin Tiirkiye Tiirk-
¢esinde (ve birok bagka Tiirk dilinde) iinlii 6nsesi ile baglayan Tiirkge
kelimelerin yariya yakin kismi, 8. ytizyildan dnce h- ile soylenmektey-
di. Birkag ornek: ayak, at, er, odun, 6lmek kelimeleri, 8. ylizylldan dnce
hadak, hat, her, huotun, holmek diye telaffuz edilmekteydi. Bu ses degi-
simi daha sonralar1 da devam edegelmistir. 11. ylizyilda Tiirkmenler-
le Anadolu’ya birlikte gelen Halaglarin dilinde korunmus olan h- sesi,
Halaglar Anadoluda Tiirkmenler arasinda asimile olurken biitiiniiyle
kaybolmustur.

Rumeli agizlarinda herhilde gok eskiden baglamis olan h- > 0- gelisimi,
Tiirk¢e olmayan kelimelerde de gergeklesmistir: Bugiin yaz1 dilinde ve
Anadoluda h- ile telaffuz edilen pek ¢ok kelime Rumeli agizlarinda tinli
onsesi ile telaffuz edilir; 6rnekler: Yazi dilinde helva, hamam, hamur,
hayvan olarak telaffuz edilen kelimelerin Rumeli agizlarindaki telaffu-
zu alva, amam, amur, ayvan bigiminde soylenir. ‘Hayvanlar: sirmek’
anlamina gelen hayda-mak eylemi, Rumeli ve bazi1 Anadolu agizlarinda
ayda-mak olarak telaffuz edildigi gibi hem h-li hem de h-’siz telaffuz
edilen bir dizi bagka kelime de vardir, bunlarin bir kism asli k- sesini
kanitlayan drneklerdir: Yaz1 dili emsal ‘yasit, Derleme Sozliigii 1741 em-
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sel ‘yasit’ < Farsga hemsal ‘yasit, ayni yagta olan’; yaz1 dili ergen ‘heniiz
evlenmemis, bekar’ Derleme Sozliigii 2348 heryen, vb.

h- > 0- geligmesi, bugiin ‘hepsi’ anlamina nadir olarak kullandigimiz
epi topu deyiminde de gorilir. Bu dialektal deyim, eskiden hepi topu
olarak kullanilmi§ olmalidir. Bugiin yaz: dilinde hep kullanilir. Deyimin
ilk kelimesi Eski Tiirkge kop'tan, ikinci kelimesi top ise Eski Tiirkge tolp
kelimesinden gelir. Bunlarin ikisi de Eski Tiirk¢ede ‘timd, timiiyle, hep-
si’ anlaminda kullanilmus olan kelimelerdir.

Fars¢a hemrdh’in sonundaki -h'nin yitimiyle ilgili olarak sunu belirte-
lim: Sonseste -h yitimi (dilbilimdeki gosterilisiyle: -h > -0) igin Tiirkgede
baska ornekler de vardir. Genellikle konusma dilinde ve agizlarda go-
riilen bu ses olay: igin 6rnekler: Fars¢a pddsdh, Osmanlica yaz: dilinde
padisdh olarak kullanilmug, fakat halk agzinda ses ve anlam degisikli-
giyle pasa olmustur. Bu bigimin bir kez daha ses ve anlam degisikligine
ugramastyla (bugiin kullanimdan diigmiis olan) bege ‘efendi’ ortaya ¢ik-
mustir. Farsca kokenli sdh, agizlardan derlenen metinlerde gogu kez sd,
Arapga kokenli sabdh ise sabd, zabd olarak kaydedilir.

Biiyiik takdir toplamig bir halk sairinin “mahlas” olarak kullanmis ol-
dupu, Farsca hemrdh’tan geldigi agik¢a belli olan Emrdh’in varlign da
emre hakkindaki digincemin dogrulugunu destekliyordu. Yine de bu
agiklamayi yazip yayimlamadim. Ciinkii anlamca ve dilbilimsel agidan
kusursuz olmasina kargilik sonugta bu yine de kuramsal bir agiklamay-
di; emre’nin hem-reh ‘yoldag’ kelimesinden geldigini daha da agik olarak
gosteren somut bir kanit bulmadan bunu yazmam inandirici olmayabi-
lirdi.

Bu somut kanit1 bir siire sonra gordiigiim bir kitabin kapaginda bul-
dum! Uzerinde yazar adi olarak Emre kelimesi bulunan bu kitabin basli-
g1 Terceme-i Pendndme-i Attdr'di. Hemen incelemeye bagladim. Kitabin
bagliginda sorun yoktu, bu Feridiid-din Attar'in tnli eserinin 16. yiiz-
yida Osmanlicaya yapilmis bir gevirisiydi, Dr. A. Azmi Bilgin tarafin-
dan takdire deger sekilde islenip yayimlanmgt1.*° Fakat gevirenin adinin

30 Emre, Terceme-i Pendndme-i Attdr. Hazirlayan: A. Azmi Bilgin, Enderun Kitabevi, {stanbul
1998,
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sadece Emre olmasi aligtlmamis bir seydi. Kitabin sonlamasina (hatime)
baktigimda, sondan bir 6nceki beytin $6yle oldugunu gérdiim:

Ey kamu diismiislere sen dest-res
Biiy-i afvun Emre-i giim-raha bes

Bu beyit soyle anlamlandirilabilir: “Sen, ey biitiin diiskiinlere el uzatan
[Tanri], senin merhametini ummak dahi bu yolunu yitirmis Emre’ye
yeter”. Emre-i giim-réh “yolunu yitirmis emre” yani “yolunu yitirmis
yoldas™ Ceviren'in kendine mahlas olarak segtigi emre kelimesinin an-
lamini bilmemesi herhilde diisiiniilemezdi ve onun bu kelimeyi burada
gumrah ile birlikte kullanmasi bir raslanti olamazd:. 16. yiizyilda, bu
kitab1 Fars¢adan geviren kisi, mutlaka emre’nin Fars¢a hemrdh’tan gel-
digini ok iyi bilen birisiydi.

Elbette giimrah ‘yolunu yitirmis’ az kullanilan, nadir bir kelime degildir,
fakat yine de burada Emre ile birlikte kullaniligi rastgele olamaz. iste bu,
artik benim igin bir kantty, artik yazabilirdim.

2002 yrlinin Tiirk filolojisi igin sevingli olay1 Andreas Tietze'nin sozli-
gunin birinci cildinin yayinlanmasi olmustu. Tiirkiye Tirkgesinin ko-
ken agiklamalariyla genigletilmis tarihsel sozligi olarak planlanan bu
sozlik, dilimizin geligkin bir sozligint yapmak yolunda atilmig saglam
ve cesaretli bir adimdir. Bugiine kadar ancak iki cildi yayimlanabilen*
bu ¢ok dnemli eserin biitiin ciltlerinin yayimlandigini gérmek ¢ok se-
vindirici olacaktir. Emre’nin kokenine iligkin digiincemde yanilmad:-
gimu sozligiiniin birinci cildinde biiyiik iistadin da emre’yi ayn: sekilde
agtkladigini goriince anladim. Biiyiik bir olasilikla, sozligiini hazirla-
dig1 sirada, belki benden on yillarca 6nce o da ayni eyleri diiginmiis,
ayni ¢oziime ulagmigti. Kelimenin dogru koken agiklamasini ilk olarak
o yayinlamistir; zaten 6nemli olan dogrunun ortaya konmasidir, dog-
ruyu 6nce kimin ortaya koydugu ancak buna bagl olarak 6nem tagir.
Tietze'nin sozliigiindeki bu gok kisa madde s6yledir (cilt 1, sayfa 718):

Emrah/Emre ‘sahis isimleri’ Fa. ham-rdh/ham-rah ‘yoldas, refik, basta-
ki /h/'nin diigmesi i¢in krs. emsel.

31 Andreas Tietze, Tarihive Etimolojik Tirkiye Tiirkgesi Lugaty, c. 1, a-e. Istanbul 2002; c. 2, f-j.
Wien 2009.
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Bu yaziy1 okuyanlar, simdi bana “Tietze’nin dogru koken agiklamasin-
dan sonra bu konuyu tekrar ele alman gerekir miydi?” diye sorabilirler.
Su sebeplerle ele aldim: Birincisi onun ¢éziimiini destekliyorum ve yay-
gin olarak dgrenilmesini saglamak istiyorum. Konuyu, eski goriis ve tar-
tigmalar1 da vererek derinligine isliyorum, ayrintiya iliskin noktalarda
katkilarda bulunmayi amagliyorum. Belki yeni sorunlarin ortaya atilip
tartigilmasini da saglayabilirim.

Emrah ve Emre'nin bir zamanlar mahlds, bugiin ise kisi adr olarak
kullanilan kelimeler oldugunu gordiik. Abdiilbaki Gélpinarli, Yunus
Emreden bagka adinin ikinci 6gesi emre olan sufi sairler bulundugu-
nu da belirlemistir: Said Emre, Alikiim Emre, Omer Emre, Gevher Emre,
Talibi Emre. Golpinarly, sair adlarinda ikinci 6ge olarak goriilen emir
sozcligiiniin de emreden bozma oldugunu yazmistir (fakat bunla-
r1 siralamamig ve hangi ylizyillarin sairleri oldugunu bildirmemistir).
Golpinarl’nin bu adlara dayanarak 13. ve 14. yiizyillarda Anadolu’da
“tarikat” denmesine imkan olmayan bir “emreler toplulugu” bulundugu
sonucunu ¢ikarmasi yadirgaticidir.?> Yunus’un ve oteki sairlerin adla-
rinin (veya mahlaslarinin) ikinci 6gesinin nigin emre oldugu sorusuna
ben su yanit1 vermek istiyorum: Herhilde Arapga sdlik, Farsga hem-
tarik’ten biraz farkli olarak emre, baglangigta, 11.- 14. yylar Anadolu
Tirkgesinde, derviglerin birbirine hitap igin kullandiklar1 kelimeydi,
belki de bu kelimeyi sadece gezici dervisler kullaniyorlard:. 15. yiizyil-
da emre ‘yolday’ kelimesinin anlami ve bunun Farsga hem-rel’den kay-
naklandigi genellikle unutulmus, kelime eskicillesmis, neyi ifade ettigi
tam olarak bilinmeyen bir unvan gibi bir siire daha kullanimda kalmas,
sonunda Tiirk¢enin s6z varliginda sadece 6zel adlarin bir 6gesi olarak
hatirlanan bir leksem olmustur. Yukarida kokenine kisaca degindigim
bese ve Marcel Erdal’in kokenini dogru olarak Arapga calldbdan (‘celep’)
agtkladipi gelebi de benzer bigimde eskicillesmis, asil anlamlar: unutul-
mus kelimelerdir.» Bunlardan ikincisi agizlarda girdigi ¢ebu, ¢ebi, gelu
bi¢imleriyle neredeyse taninmaz olmugtur.*

32 Abdiilbaki Golpinarh, y.a.e. XXXV “Emreler toplulugu”.

3 Marcel Erdal, “Early Turkish Names for the Muslim God, and the Title Celebi”. Asian and
African Studies 16 (1982), 407-16.

34 Bu bigimler igin bkz. Robert Dankoff, Evliya Celebi Seyahatnamesi Okuma Sozliigii. Katki-
larla Ingilizceden geviren Semih Tezcan. Istanbul 2008, 90.
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Kimi siirlerinde ad (veya mahlas) olarak sadece Yitnus'u kullanan sair,
mahlas beyitlerinde kendisine sik sik Yinus Emre “Yunus Yoldas”, Yu-
nus Emrem “Yunus Yoldasim”, Emrem Yinus “Yoldasim Yunus” diye de
seslenir. Bu seslenigler, bir yandan onun siirlerinin i¢tenligini artirir, bir

yandan da gonliinde ulagtig1 “varhigin birligi” sezisini yansitir.

Burada, Yunus'un bagka dervislerle birlikte seyahatler yaptigin1 goste-
ren kanitlar olup olmadig: sorusuna yanit aramak gerekiyor. Yunus'un
Kalenderi-Meldmeti akimi i¢inde ele alinip incelenmesini gerekli go-
ren Ahmet Yasar Ocak, en eski devirlerden en son zamanlara degin
Kalenderiligin en ¢ok uyulan esas erkinlarindan birinin seyahat oldu-
gunu yazmis ve bunun sebeplerini agiklamigtir.*® Hayati hakkinda higbir
kesin tarihi bilgi bulunmayan Yunus Emre’nin “ger¢ek siirleri” dikkatle
okununca bu siirlerde en sik kargilagilan kavram alaninin “yol ve seya-
hat” oldugu goriiliir. Bunlarin bir kismi metafor olarak yorumlanabilir,
fakat bence ¢ogu metafor degildir. Yunus, hayatinin 6nemli bir kismini
seyahatlerde gegirmis oldugu bellidir. Onun bir Kalenderi dervisi ol-
dugu noktasinda Ocak’in biitiiniiyle hakli oldugu kabul edilmelidir.

Simdi, Yunus'ta “yol ve seyahat” kavram alanina giren kelime ve deyim-
leri siralayalim. Bunlardan bazilar1 (6rnegin yol, yoldas) pek ¢ok kez
geger. Bu kelime ve deyimlerin 6rneklendirilmesi sayfalarca yer alacagi
i¢in burada sadece bir liste vermekle yetinecegim. ilgi duyanlar bu liste-
yi elde bulundurarak “ger¢ek Yunus siirlerini” dikkatle okuduklarinda®
verileri kolayca bulabileceklerdir:

Yunus Emre siirlerinde yol ve seyahat kavram alanina giren kelime
ve deyimler

yol, dogn: yol, dervislik yoli, 15k yol, yol eri, yol haberi, yol takazas ‘yol-
culugun gerektirdigi adap, yolci, yoldas, konuk, kulavuz ‘kilavuz, ku-
lavuz ol-mak; yol var-mak, yola var-mak, yola diis-mek, yol gét-mek,
yola gel-mek, yola gét-mek, yol bul-mak, yol sor-mak, yol yiri-mek, yola

35 Ahmet Yagar Ocak, Osmanh Imparatorlugu’'nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler. Turk Tarih
Kurumu, Ankara 1999, 69, 165 ve devami.

36 Tabii, “gergek Yunus siirleri”nin hangileri oldugu bagh bagina genis bir konudur, bu konu-
da son séziin soylenmesi de mimkiin degildir. Bu konuylailgilenenlerin dikkatini, 6zellikle
Hikmet llaydin'in yukarida amilan eserine yoneltmek isterim. Mustafa Tat¢1'min biiyiik emek-
le hazirlanmig “tenkitli metin” yaynlarinda “gergek Yunus siirleri"nin belirlenmesi amaa
one gtkmamigtir.
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gir-mek, yoldan arup gel-mek ‘yoldan yorulup gelmek, yolindan daglar:
ir-mak ‘yolundan daglar: gidermek, uzaklastirmak, daglar1 agmak, var-
mak, yiiz siiriyii var-mak ‘yiiz siiriiyerek, yere kapanip secdeler ederek
yol gitmek kog-mak, yort-mak ‘siirekli yol ytriimek, yori-mek ‘ytri-
mek;, élden éle yiri-mek ‘bir memleketten baska memlekete yiiriimek;
gez-mek, sardan sara gez-mek ‘sehirden sehre gezmek,, ér-mek ‘erismek,
menzile ér-mek ‘menzile erigmel

Bitirirken bu yazida ele aldigim konuyla bir dereceye kadar ilgili iki
yaziy1 anmak istiyorum. 20 Aralik 2002’de Bilkent Universitesinde
"Yunus ve Yol” konusunda verdigim ve konferansi dinleyip sorulariyla
katkida bulunmus olan dostum Dr. Engin Sezer, bir siire sonra agirlik
noktasi, Yunus'ta yol metaforu olan bir yazi yayimlamis, ancak orada
benim konusmamdan s6z etmeyi gerekli gormemigti.*’ Yilmaz Evat'n,
2008 yilinda Aksaray Universitesi, Yunus Emre Sempozyumunda sun-
dugu, daha sonra o sempozyumun bildirileri arasinda yayimlanmis
olan bildirisinde ise benim konferanslarimdan esinlenme s6z konusu
degildir. Bu bildiride sadece Yunus siirlerinde yol kelimesinin kullanihigt
tizerinde durulmugtur.®

37 Engin Sezer, “Dilde ve Edebiyatta Yol Metaforu”. Kitaplik say1 65, Ekim 2003, 89-91.
38 Yilmaz Evat, “Yunus Emre’nin Divan'inda Y ol Kavrami®. I. Uluslararasi Yunus Emre Sempoz-
yumu Bildiri Kitabi. Yay: Necdet Saglam, Ocal Oguz, Naim Uzun. Aksaray 2009.
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Ug Yunus i
Yunus Emre-Asik Yunus-Bizim Yunus

Turan ALPTEKIN

1. Yunus Emre (1238-1320)

unus Emre’nin yagami tizerine, tarihsel tek bilgi, bir ge¢ donem
belgesi oldugu (inebahti) deniz savagina uzanan olaylarin sira-

lanisiyla anlagilan yazma bir kitapta bulunuyor: Bu elyazmasi
Fevdid mecmuasi, Hicri 720 (1320) tarihinde 82 yasinda 6len bir Yu-
nus Emre’nin yagamis oldugunu bildiriyor; ad: gelenekle birlesen bi-
rinden, 1238 yilinda Babai ayaklanmas: arifesinde dogmus, Kosedag
Savag! sonunda (1243) bes yasinda olabilecek bir kisiden s6z ediyor.'
“Halifesi” olarak anilan ikinci Yunus'un? “yola giris” (siiluk) tarihi ola-
rak verdigi 707 (1307) yil¢’® ile yasaminin birlesiyor olmasi da onu ge-
lenege yerlestirmemizi kolaylagtiriyor. Bu kisi, 1307 yilinda, altmis do-
kuz yasinda olmalidir. Ahi Evren diinyadan ¢ekildiginde (1261) yirmi
i¢ yaginda, Mevlana Celalettin’in yildizinin en parlak oldugu ve gerek
Haci Bektag'in, gerek Mevlana'nin gogtigi yillarda (1271, 1273) otuzlu
yaslarda, SelgukluDevleti dagildiginda ise (1298) altmig yagindadir. S6z
konusu el yazmasinda kendisi ile birlikte anilan Sultan Veled 6ldigiinde

I Beyazit Umumi Kitiiphanesi, 7912, vr. 36a; Adnan Erzi, “Yunus Emre’'nin Hayatt Hakkinda
Bir Vesika”, Belleten, 53 (1950), s. 85-89.

2 Divan-1 Yunus Emre, Tagbasma yaymn (7.B.), 1302, 1320, 1327 ( 1902, 1909, 1922), 5.2.

3 Divan-1 Yunus Emre, T.B. yayin, s. 34.
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yetmis bes yaginda olacaktir. Yagadig: yillarda, Haci Bektas gevresinden
Ede-Bali heniiz sag idi.*

Anilan, yalnizca bir aktaricy, bir “kam-ozan” degilse -ki dyle goriiniyor-
siirlerinde betimledigi gevre i¢inde bir goriiniimiini vermeye ¢alisabi-
liriz:

Ileri yas siirlerinden biri, onun “bir sairler kocasi” oldugunu ve dinle-
yenlere siirlerinde “ma’na yiizii’nii gosterdigini soylemekte®; bir siirin-
de de, “Yunus'un génlii gozii Hak sevgisi doludur, kendisini dinleyen,
sohbetinde bulunan, baska herkesten gecer” diyerek, kendisini Ov-
mektedir®: Yunus sararms, harap olmus, miskin bir dervistir; onu agk
canlandirmaktadir.” Bir siirinde de:

1ki kigi soylesiir Yunush gorsem deyu

Biri aydur ben gordiim bir agik kocayinug”

diyerek bu yaslilik giinlerinde ¢evresinde olusan sevgi ve ilgi gemberini
anlatmadadir®.

Yunus'un yagadig yilizyi; konup goger yasamlar, uzak pazarlar igin in-
sanlarin kervanlara katildig; tacirler donemidir. Sagda solda korku do-
lagan bir yagam donemi s6z konusudur. Gergi, “Marifet”, sohbetlerinde,

4 Iréne Mélikoff, Haci Bektas- Efsaneden Gergege, geviri: T. Alptekin, 2. basky, Istanbul 1999, s.
95.

5 Divan-1 Yunus Emre, Sileymaniye Kitiphanesi (Fatih Kitaplig1), No. 3889. vr. 182a-183a (Fa-
tih nishasi: En.).

6 Divan-1 Yunus Emre, T.B., s. 56-57; Abdiilbaki Golpnarly, Risalat al-nushiyye ve Divan (R.N.
ve D.), istanbul 1965, s. 157-158: Raif Yelkenci (R. Y.) ve Nuruosmaniye (N.O.) niishalars;
Fatih nishasinda bulunmamaktadir.

7 Divan-1 Yunus Emre, T.B., s. 48-49; R.N. ve D, 5. 159.: Yahya Efendi niishas: (Y E.); Fatih nis-
hasinda bulunmamaktadir.

8 Divan-1 Yunus Emre, Fn., vr. 100a-101a; T.B,, s. 83-84.
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“Mucizat” okunup dinlenmede, semalar yapilmaktadir; fakat, okudu-
gunu tutmayan “danismend”lerle “yol”’una 6zenmeyen “dervig’lerin s6z
¢ekigmeleri arasinda sag Miislimanin azaldigy, kalanin da siipheli ol-
dugu, “binmisler birer at1, yediigi yohsul eti, i¢diigi kan” olan beglerin
miiriivvetsizlestigi bir ¢evrede; her yer, elinden tespih digmeyen, gonli
dilinin soyledigini geri ¢eviren, kullugu gosteriste, “icazet”li sofularla,
bilgiglik taslayan, ¢alim satan, s6zii inkar doluy, i¢i soylenene sagir der-
vigler, gorenlerin sufi sanip utanarak ellerini 6ptigi, ibadetleri dista,
sozleri hos igleri hileli, dig1 dervis i¢i bog tac ve hirka seyhleri, seyhinin
herkesten ulu olduguna inanan, ¢alimla yiiriiyen, gonillerini kibir, dig-
manlik, nefret biiriimily, dervis adina layik higbir sey yapmamus, kalbi
saf goriiniimli, halka giiler yiizli, Hakk’a kullugu yok, igerisinde “buguk
pulluk nesne” bulunmazken diginin kavgast ile “dlemler tolmis” miirit-
lerle doludur. Bunlarin ortasinda, testiler doldurulan ¢esmeler, pinarlar,
siralar, imaretler, kogkler, saraylar, hamamlar, kiilhanlar, saz ve igretler,
meyhaneler, biithaneler, tuzaklar, avlar, atlilar, kan ve savaslar, savag-
¢ilar, kislar, baharlar, giilistanlar, gilzarlar, baglar, bostanlar arasinda,
sadiklar, cahiller, miinafiklar, miiminler, sofular, dogrular, gammazlar,
agiklar, arifler gérmiis; biilbiillerle, Kur'an okuyanlarla birlikte, kopuz ve
¢este esliginde arif ezgileri dinlemis; “hakikat” deryasinda yiizen, gergek
asikin ne yapmasi gerektigini bilen; benlik “bil”inden ge¢mis, ‘Bir’lige
ulagmug, kiifriinii imana ¢evirmis, havsalasi agk dolu, yetmis iki millete
Hak diyen, “bilenlere anlami olan sozleri, devr-i zaman iginde sdylene-
cek”, 51k, meldmet, bed-nam bir dervis; on sekiz bin alemi bir dag igin-
de ge¢mis, yetmis bin hicap asmus, gizli perdeler agmiy, bir dag iinde
Dost’u bulmus, bir dag iginde yakarigta bulunmus, bir dag i¢inde agktan
bir kadeh i¢miy, yerinden ayrilmadan, bir dag i¢inde Allah’in didarini
gormiis Yunus Emre durmadadir. Tapduk yiiziini goreliden beri cogku
icindedir. Onun elinden bir kadeh almig, Dost’la konugsmugtur. Danis-
mendlerin, ilimlerin medresede buldugunu ‘harabat’ta bulmusg; agk ona
dogru yolu gostermis, nefs iline akarak kibir kalesini yitkmugtir.

Yunus Emre, bu diinyadan gegenlerdendir. Diinyaya aldananlar yalan-
cilar olurken, Yunus'un menzili ars olmustur. Yunus, Hak tecellisini siir
dilinden soylemistir. Siirlerini, “Hak'dan yana yormali'dir.

Eldeki tarihe gore, 6ldiigiinde, Bursa heniiz alinmamigti. Eger, Osmanli
sahasina yerlestirilen Tirkmenler arasinda bulunuyor idi ise Eskisehir
yoresine gomiilii olmasi gerekecektir. Gezici bir dervis, bir “dede” de soz
konusu olabilecektir. Halifesinin, onun olimiinden sonraki yillarda ta-
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mamladigs anlagilan didaktik mesnevide tarihini verdigi “siluk™u da bu
gevrede gergeklesmis olmalidir.

Dilinin, Horasan'dan gelen kola bagh bulundugunu disiinebiliriz®. Mis-
ralarinin dogdugu ¢evre onlarin gevresidir:

Canum iizere turdi
Rahman ¢erisin dirdi
Seytan ilini urds

Key yagma taras old1"

dortliigiinde yer alan “seytan ili” séyleminin, Baba ilyas Horasini'nin
Cat nahiyesi i¢in soyledigi “Seytanlarin yeri”"' deyimini hatirlatiyor
olmasi bu gevreyle baglantisina bir isaret olabilir mi? Baba ilyas'in,
Horasan’dan gelen bir obanin bagi oldugunu, ardindan gelenler arasinda
Haci Bektag ve kardesi Mintag'in da bulundugunu biliyoruz'.

Gelenek, “Yunusa Tapdug u Saltug u Barakdandir nasib” ya da “Yunusa
Tapdukdan oldu ¢iin Barakdan Saltuka” gondermeleri ile onu Tapdug
olarak anilan bir yol gostericiye baglamaktadir."

Referans olarak kullandigimiz yazmaya gore Yunus Emre 1320 yilinda
oldiigiinde seksen iki yaginda idi'. Asagidaki 6rnekler, bu ilk Yunus'un
hikmetlerindendir:

1

Dost seniin 15kun oki
Key kat: tagdan geger
Iskuna diigen asik
Camnla bagdan geger

9 Mecdut Mansuroglu, “Anadolu Tirk Yazi Dilinin Baglama ve Gelismesi'; Istanbul Universitesi
Tiirk Dili ve Edebiyat Dergisi, IV, {stanbul 1951, 5. 228.

10 Abdiilbaki Gélpinarly; Risalat al-nushiyye ve Divan, Istanbul 1965, s. 187.

1l [réne Beldiceanu-Steinherr, “La ‘Révolte’ des Baba’i en 1240 , visait-elle vraiment le
renversement du pouvoir seldjoukide?”, Turcica, XXX (1998), s. 110.

12 Iréne Mélikoff, Haci Bektas, 2. basky, Istanbul 1999, s. 92: Elvan Gelebi, Mendkibu'l-kudsiyye
fi mendsibi’l-iinsiyye (Baba Nyds-1 Hordsdni ve siildlesinin menkabevi tarihi), 1. E. Eriinsal-AY.
Ocak yayiny, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi yayini, Istanbul 1984; ikinci baski: Tirk
Tarih Kurumu Yayuni, Ankara 1995.

13 Golpmnarh Abdiilbaki, “Mevlana-Yunus”, Bildiriler, Uluslararasi Yunus Emre Semineri,
Ankara 1971, s. 104.

14 Fevaid, Beyazit Umumi Kitiphanesi, 7912, vr. 36a; Adnan Erzi, “Yunus Emre’nin Hayati
Hakkinda Bir Vesika”, Belleten, 53 (1950) , s. 85-89.

146
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Diini giini zar olur
Iskunila yar olur
Endigesi sen olan
Ciimle tegvisden geger

Iskuna diigenlerin
Yiiregi yanar olur
Derd-i seri sen olan
Diikeli isden gecer

Ariflere bu diinya
Hayal ii diis gibidir
Kendiiyi sana viren
Hayal ii diigden geger

Gergek asik ol ola
Can virmege ol ive
Dostila bazar igiin
Nice bin bagdan geger

Bu diinyamn sevgiisi
Aguli asa benzer
Ahirin sayan kisi
Aguli agdan gecer

Baginda akli olan
Ucrete amel itmez
Hurilere aldanmaz
Gozile kagdan geger

Yunus'un gonli gozi
Toludur Hak sevgisi
Sohbet ihtiyar iden
Yad u bilisden geger”®

2

Diirlii diirlii cefanun
Admnisk konuglar
Bu eefaya katlanan
Dosta halvet irmigsler

15 T.B.,s. 56-57; RN. ve D, s. 157-158: R. Y. ve N.O.; Fatih nishasinda bulunmamaktadir.
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Iskdurur diirlii bela
Donderir haldan hala
Dost elinden piyale
Key melamet olnuglar

Kime kim 15k ulasa
Her dem kaynaya tasa
Eyii dirlik hem yavuz
Dort yamnda turmiglar

Her kim 15k eri ise
Iska miisteri ise

Isk anun ydr1 ise
Camna od urnuglar

Miskin Yunus'un cam
Baginda ser-encami

Iska miinkir ademi

Bu meydandan siirmigler'®

3

Bu diinyanun misali
Bir ulu sara benzer
Veli bizim omrimiz
Bir tiz bazara benzer
Her kim bu sara geldi
Bir ldhza karar kild:
Geri doniib gitmegi
Gelmez sefere benzer

Bu sarun evvel dad
Sehd ii sekerden sirin
Ahir acisim gor

Sol zehr-i mdra benzer

Evvel goniil almag:
Hublara nisbet ider
Ahir yiiz dondiirmegi
Acuz mekkare benzer

16 TB.,s.53-54; RN. ve D.,s. 158-159: H.R., R.Y. ve N.O, Fatih nishasinda bulunmamaktadir.
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Bu sarun hayalleri
Diirlii diirlii halleri
Aldamug gafilleri
Cazit ayydra benzer

Bu sarda hayalleriin
Haddi vii sumar: yok
Bu hayale aldanan
Otlar davara benzer

Bu sarin sultam var
Kamuya ihsam var
Sultamia biligen
Yogiken vara benzer

Ey miskin Yunus dervis
Sararmug harab olnug
Veli 1skun deminde
Evvel bahara benzer”

4

ly yarenler isidiin
Isk bir giinese benzer
Isks olmayan goniil
Misali tasa benzer

Tas goniilde ne biter
Dilinde agu tiiter
Nice yum'sak soylese
Sozi savasa benzer

Iski var goniil yanar
Yumsanur muma doner
Tas goniiller kararnug
Key kat1 kiga benzer

Agstk cam dolenmez
Ta dosta dolenince
Diinyada karar: yok
Pervazi kusa benzer

17 T'B., 5. 48-49; R.N. ve D., 5. 159.: Y.E.; Fatih niishasinda bulunmamaktadir.
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Ol sultan kapusinda
Hazreti tapusinda
Agtklarun yildizi

Her dem ¢avugsa benzer

Yunus ge¢ endiseden
Ne gerek bu piseden
Ere 15k gerek ondin
Andan dervige benzer'®

5

Him ilim bilmekdiir
Him kendin bilmekdiir
Sen kendiini bilmezsin
Ya nice okumakdur

Hm okumakdan murad
Kisi Hakk’ bilmekdiir
Ciin okudun bilmezsin
Ha bir kuru emekdiir

Okudum bildiim dime
Cok taat kildum dime
Eger Hakk bilmezsen
Abes yere yelmekdiir

Dort kitabun ma'nisi
Bellidiir bir elifde
Sen elif dirsin hdce
Ma'nisi ne dimekdiir

Yunus Emre dir hdce
Gerekse var yiiz hacca
Ciimlesiinden yegregi
Bir goniile girmekdiir®

18 TB,s.54; RN.veD.,s. 159-160: R.Y.ve Y.E; Fatih nishasinda bulunmamaktadur.
19 TB.,s.75-76; RN. ve D., s. 163.: H.R; Fatih nashasinda bulunmamaktadur.
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6

Ey beni ayiblayan

Gel beniiskdan kurtar
Eliinden gelmez ise
Soyleme fasid habar

Hi¢ kimesne kendiiden
Kalden hale gelmedi
Ciimlemizin halini
Ma'suk ider mukarrer

Agiklarin her hali
Ma'suk katinda biter
Soziin var ana séyle
Benim elimde ne var

Her kim 15k kadehinden
I¢diyise bir ciira

Ana ne yad ne bilis
Ana nesrik ne humar

Dost yiiziinden nikab
Her kim giderdiyise
Hicab kalmad: ana
Artik ne hayr u ne ser

Seriat edebinden?
Korkarim soylemege
Yogsa aydaydum dah
Ayruks: gizlii habar

Dost kilicindan Yunus
Oliirisegam degil

Dost goginden uyanan
Ma'suk burcindan togar”!

20 Kry.: “Seriat edeblerini nefsine liizumlu talarun Kalbini Tann ma'rifet ndru lie nurlandinr” (Ebu’l
Abbas Ahmed b.Muhammed b. Sehl b. Atd el-Ademi, 6. .H. 309/M. 921), Risdle-i Kuseyri, cev.
Tahsin Yaza, Istanbul 1978, 1, s 98.

2l En., vr. 66a-66b.; T.B., s.61-62.
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7

Isk makanu alidiir
Isk kadim ezelidiir
Isk sozini soyleyen
Ciimle kudret dilidiir

Diyen ol isiden ol
Goren ol gosteren ol
Her sozi soyleyen (ol)
Stret can menzilidiir

Siiret soz kanda buld
Kagan s6z 1551 olds
Surete kendii geldi
Dil hikmetiin yolidur

Bu bizim igretimiz
Oldur bu lezzetimiz
L¢iib esridiigiimiiz
I'sk serbeti golidiir

Yunus soziinde yalan
Gormedi miinkir olan
Omrin zulmete salan
Ma'rifet yohsulidur?

8

Hakikatiin ma'nisin
Serhile bilmediler
Erenler bu dirligi
Riya dirilmediler

Hakikat bir denizdiir
Serat anun gemisi
Coklar gemiden ¢ikub
Denize talmadilar

Bular geldi tapuya
Seriat tutds turur
Icerii giriibeni

Ne varin bilmediler

22 En, vr.67b-68a; T.B., s. 62.

152



U Yunus Yunus Emre-Asik Yunus-Bizim Yunus

Dort kitab: serh iden
Asidiir hakikatde
Zira tefsir okiyub
Ma'nisin bilmediler

Yunus odim sidir
Bu yola geldiinise
Odi(m) sidirmayan
Bu yola gelmediler”

9

Koyub naks u nigar
Naksa yol virme zinhar
Nakgila yola giren
Akabet diinya sever

Diinyai birak elden
Diinya gegmez bu yoldan
tki 15k bir goniilden

Arza ge¢mez bu habar

Ya sevgil diinya tutgil
Ya gelgil yol iletgil

tki da'vi bir ma'ni

Bu yolda sigmaz dirler
Ge¢ mahlik taatinden
Goz irma dost katindan
Aldanma fani nefse
Fani nefsi n'iderler

Kalma bu degme renge
Yiiz bin yillik fersenge
tki cihan bir adim
Sasirmadin ederler

Bu devrandan iitegor
Kervan gitdi yetegor
Korku var sagda solda
Kayikmadin giderler

23 En.,vr. 78a-78b; T.B., s. 50.
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Yaban yolun gozetme
Yol evde tasragitme
Can yoli can iginde
Can razin can tuyar

Can razimi can bile
Can virmez razin dile
Gergek agsik dostila
Yalan yabanda soyler

Evvel kadimden berii
Gergek yoni ilerii
Geldigider igerii
Yunus tagra bi-habar*

10

Derviglik didikleri
Bir acayib durakdur
Dervis olan kisiye
Evvel dirlik gerekdiir

Ciin erde dirlik ola
Hakkla birlik ola

Varhg: elden koyub
Ere kullik gerekdiir

Kullik eyle erene
Bakub Hakk’r gorene
Senden habar sorana
Key miskinlik gerekdiir

Hak ere beniim didi
Varligin erde kods
Erenleriin himmeti
Yirden goge direkdiir

Bu derviglik beratin
‘Okumad miiftiler
Anlar ne bilstin am
Bu bir gizlii varakdur

24 En., vr. 79a-79b; T.B., s. 6l.
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Yunus sen drif isen
Anladum bildiim dime
Dut miskinlik etegin
Ahir sana gerekdiir®s

11

Usbu erenler yoli
Inceden inceyimis
Siileymana yol kesen
Sol bir karincayinug

Gotiirmedi kimesne
Kimesnentin gocini
Gag gotiiriirin diyen
Eli irinceyimis

Ol karinca soyledi
Suleymana yol didi
Ol karnca didiigi
Habar alincaymmug?

Gonliim aydur varayin
Sanagiriigeleyin
Gonliim aydugi bana
Dost1 buluncayimis?’

Agstkun gozi yast

Diinii giin turmaz akar
Agtk kan agladug
Ma'suk soruncayims?®

Aydurlarid: bana
Agstk melamet gerek
Geldi basuma gordiim
Ol soz yerinceyimis

% Fn., vr.81a-81b: T'B,, s. 53.

26 T.B, F.nda budértlik bulunmamaktadir..

27 T.B. yayinda bu dortliik, ilk beyitten sonra yer almaktadir.
28 Bu dortlidk, T.B. yayinda yer almamaktadir.
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Dort kitabin ma'nisin
Okudum hasil etdiim
Iska gelincek gordiim

Bir uzun hiceyimis

Ben dervisiim diyenler
Haranu yimeyenler
Haramun yinmediigi
Ele girinceyimis

Aydurlar filan oldi
Miilkiyle mal: kald:
Ol malun irkildiigi
Isst dliinceyimig?

1ki kisi soylesiir
Yunus't gorsem deyu
Biri aydur ben gordiim
Bir asik kocayimug™®

12

Canlar fida yolina

Bu can kayus: degiil
Sen can gereksin bana
Cihan kayus: degiil

Sen bir gani sultansin
Canlar icinde cansin
Ctin ayan goriir seni
Piinhan kayus: degiil

Iskun oki demreni
Dokinur yiiregiime
Bana 1skun kayus:
Demren kayus: degiil

Kime kim derd irige
Derman aray gider
Bana derdiim kayus
Derman kayus: degiil

29 Bu dértlik T.B. yayinda bulunmamaktadir.
30 En., vr. 100a-101a; T.B., s. 83-84.
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Iskun burcindan u¢dum
Cevlan uriban ge¢diim
Ben dostila bulusdum
Cevlan kayus: degiil

Bahr-ummana talnisam
Anda sadef bulnugam
Cevher alub gelmisem
Umman kayus: degiil

Bu Yunush andilar
Kervan gecdi didiler
Ben menzile irisdiim
Kervan kayus: degiil®

13

Ol can kagan dliser
Sen ana can olasin
Olmis goniil dirile
Anda ki sen olasin

Sen oldugun goniiller
Her dem camin yeniler
Giic olmaz ol Divanda
Hakimi sen olasin

Can bedenden ugicak
Menziline gogicek
Ol cihana gegicek
Goze ayan olasin

Tozini yil almaya
Bir zerre ayrilmaya
Agstk cant 6lmeye
Ma'suki sen olasin

Yunus sen agtkisan
Iska muvafikisan
Korkma ger agtkisan
Ne olursan olasin*

31 TB,s.94; R.N. ve D, s. 174: R.Y,, YE. N.O. ; Fatih nishasinda bulunmamaktadir.
32 FEn.,vr. 160a-160b
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14

Erenleriin gonlinde
Ol sultan diikkéan agdi
Nice biziim gibiler
Anda konuban gecdi

Ciimle erenler ucd:

Taglar yazilar gecdi
Isk kazgammna diigdi
Kaynayuban u pisdi

Bu diinyanun misali
Benzer murdar gevdeye®
Karga murdara diisdi
Hak dost: kod: kagds

Agstk mu diriim ana
Can terkini urmadi
Agstk ana dirler kim
Melametlere diisdi

Yine esriidi Yunus
Tapduk yiizin gorelden
Meger anun elinden
Bir ciira serbet i¢di*

2. Agik Yunus (XIV. Yiizyl)

Yunus Emre’nin halifesi oldugu ve XIV. yiizyilda yasadigi anlagilan ikin-
ci Yunus lizerine, tarihsel bilgi olarak bir gevreye ya da bir “inanig”a kati-
lis tarihi olabilecek 707 (1307) tarihi ile elimizdeki mesnevinin tamam-
lanig tarihi oldugunu diigiindiiren 730 (1329/1330) tarihi bulunmakta-
dir: Demek, mesnevi tamamlandiginda Bursa birkag yil once alinmug,
ilk Yunus'un 6limiinin tizerinden dokuz y1l gegmistir.

Yunus Divanlarinin tagbasma yayinlarinda yer alan:
Isbu kitdb-1 miistetabin  deriminda  kutbi'l-arifin  megsayih-1
izamdan Mevlana Agsik Yunus Emre hazretlerinin divan-

33 Kanaat ve tama' temi. Murdar'likla denmek istenen, “cimrilik ve tamahtir: “Tavsancil tuzaga
asth lege tamah edince ugtugu yiiksek yerden iner ve tuzaga yakalanir.™: Risdle-i Kuseyri, II, s.
272,273,

34 Fn., vr. 160a-160b
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latifleriyle halifesi Atk Yunus hazretlerinin divan-1 piir-kemalleri
..tab’ u temsil kilnmsdir®* (Bu giizel kitapta, seyhlerin ulula-
rindan, driflerin kutbu, Mevlana Asik Yunus Emre hazretlerinin
“latif” siirleriyle halifesi Astk Yunus hazretlerinin “piir-kemal”
divanm basihp sunulmugtur).

ciimlelerinde; bir yazma niishada “lahiydt-1 Yunus maa Asik Yunus rah-
metullahi aleyh™® s6yleminde ve Bursa'da, XVIIL yiizyilda (H. 1143’te)
onarimi yapilmig bir kabir ve makam yazisinda yer alan, “Evvelki Yunus
Emre Asik Yunus ikinci” misrainda, adini tekrarla gériiyoruz?:

Asl-1stitide-gevher el-hak Yedekci-zade

Cud u keremle yekta zit-1 cihan-pesendi
Ragbet idiib bu cay: ihyaya kild1 himmet
Ugler makame'n icra itdi géren begendi
Evvelki Yunus Emre Astk Yunus ikinci

Ugiincii Abdiirrezak ussak ser-biilendi
Hayrat-1 paki olsun makbl-i kurb-i Bari

Ola sefaatiyle banisi behremendi

{lham olind1 geldi bir zat didi tarih

Ug kabri kildi ma‘mur I'illah Ali Efendi (1143)

Yunus Divanlarinin Fatih niishasinda yer alan “Ddstdnu ruh ve akl ve ma
yeteallaku bihimd min al-ahval’® bashigindan yazarin Arapga olarak ad-
landirdig1 anlagilan ve “Risale-i Nushiyye” olarak tanidigimiz eserinde,
Tarih dah yediyiizyedi idi
Yunus cani bu yola kodr idi®

beytinde gegen 707 yili, Yunus’un bir yola bas koydugu ve bu sebeple k-
nandipy, erken yaslarda bir yagam, bir yonelis evresini soyliyor olmali-

35 Divdri-1 Yunus Emre, Tagbasma yaynlar, 1302, 1309, 1327; ayricabk. Turan Alptekin, “Yunus i-
irlerinin stilistik ve yapisal bir ¢6ziimleme denemesi igin prolegomen”, Journal of Turkish Studies
(In Memoriam Agah Sirvi Levend) / Tiirkliik Aragtirmalan Bilgisi (Agah Stn Levend Hatira Saytsi),
XXJV-I, Department of Near Eastern Languages an Civilizations, Harvard University 2000, s. 11.

36 Ankara Milli Kitiphane, No: A. 1931/2.

37 Dr. Abdullah Ugman, Riza Tevfik'in Tekke ve Halk Edebiyatiile ilgili Makaleleri, Ankara 1982,
5. 35.

38 “Aklin ve RGhun ve Bunlara Ait Hallerin Oykiisi”, Fn., vr 4a; Abdiilbaki Gélpinarly, Risalat
al-nushiyye ve Divan, Istanbul 1965, s. 2.

39 Cahit Oztelli beytin, trajik bir olaya génderme oldugu gériigiindedir ve beyitten ilk gikan an-
lam dabudur (Yunus Emre, Ankara 1971). Képriili, 707 tarihineagik bir yorum getirmemekte
(Tiirk Edebiyatinda llk Mutasavviflar, 7. baski, Ankara 1991, 5.270), Golpinarly, s6z konusu
tarihi, mesnevinin yazilmaya baglandig yil olarak yorumlamaktadir (Risalat al-nushiyye. ve
Divan, Onséz). Melioransky ise ylizyain baginda, Ahmed Yesevide oldugu gibi, erken yasta bir
“siiluk” (ikrar) olgusu iizerinde durmak gerektigini diiinmektedir (Hk Mutasawwiflar, s. 262).
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dir. Bas koydugu yolun ¢aprisi, eserinin de ¢agrisi olacaktir: Ben’in bas-
kalariyla birligini kavramak, sevmek ve aklin gosterdigi yonde dogruya
yonelmek. nefsani egilimler ile Rahmani yonelis arasinda, -iki ordunun
birden kugatmasi altinda bir kent gibi- iki gii¢ arasinda bir se¢im yapmak
zorunda olan, akil ve irade tagtyan insan, aklin 15181 sevgi ile dogruyu
bulmak ve dogruya yonelmekle yiikiimlidiir.** S6z konusu mesnevide
707 (1307) tarihiyle yan yana: “Cirak yand: delil togru bulundu/ Ev aydin
oldu” séylemi ise glinimiiz “cem” ayinlerinde de izleri goriilen “girag
yakma” toreni ile kapali bir “stiluk” (katilis) ve “ikrar” (yonelis) gelene-
gini diisiindiirmektedir.# 707 y1li, Osman Gazi'nin Yenisehir’i onararak
Bursa Iznik arasina Tiirkmenleri yerlestirdigi yillara denk gelmededir.*
1k Yunus Emre bu tarihde altmis dokuz yagindadur.

Anlatida, “Viicud sehrinin kiifriin elinden kurtarihst ve Kanaat'in
sakilere Gstin gelmesi, Akl'in bu basariy1 haber almasi, Kanaat'e men-
sur gondermesi, Tama‘ ordusu alt edilerek Akl buyrugunda bir diizen
kurulmasi, Hased, Buhl ve Busu’ya (Kiskanghk, Hasislik ve Ofke’ye)
karst Aklin savag ve zaferi” canlandirmalari, Ahmed Cevdet Pasa’nin,
Osman Gazi dénemini anlatan sahifelerine ¢ok yakindir.®* Olgu, Asik
Yunus'un se¢imini, onun etik ve siyasi “durug”unu gostermektedir. Asik
Yunus yeni kurulan Osmanli Devleti’nin ve Asik Paganin énciiligiinde
yeni §iir tarzinin sairidir.

Yunus siirleri arasina katilmig bulunan

Yunus idi pisrevimiiz Asik Pasa husrevimiiz

musrai*, bu yeni akimin énderinin Agik Pasa oldugunu®, “Agik Yunusun
da onun yolunda, bagka dervislere dnciiliik ettigini gosteriyor. Tagbas-
ma yayinlarda, mesnevinin “hatim” (bitis) beyti altinda bulunan ve ‘giz-
1i’ anlamina gelen “mahfi” («3iy) s6zciigii de ebced hesabi ile Hicri 730

40 Divdn-t Yunus Emre, 1B, 5.34; F.n., vr.

41 Rus Tirkolog Melioranski'de 707 tarihini boyle yorumlamisti. Fuad Képrili, Tirk Edebiya-
tindallk Mutasavviflar, hazirlayan: Dr. Orhan Képriili, 7. basks, Ankara 1991, s. 261.

42 Ahmed Cevdet, Kisas-1 enbiyd ve tevdrih-i hulefd, Dersaddet 1331(1913), ciiz 12 (“Sultan Os-
man $ah’ineyyam-isaltanat”).

43 Aymi yerde, ciiz 12 (“Sultan Osman $ah’in eyyam-1saltanati” ve “Gazi Osman Bege Meliknime
verildigi” baghkl bolimler).

41 Abdiilbaki Gélpinarh, Yurnus Emre ve Tasavvuf, Istanbul 1961, s. 347.

45 Divdn'inda, Uygur siirinde rastlanan misra baginda kafiye benzeri denemeleri ile de dikkati
ceken Eretna Begligi yoresi gairi (M. Fuad Képriili, 1A, I, s. 701-706; “Asik Paga” maddesi)
Agik Paga’nin bu dénemde bir yenilikler 6nciisii oldugu gériiliiyor. Gélpinarl, Yurnus Emre ve
Tasavvuf, s. 296-315.
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(M.1330) tarihini veriyor ki bu da, s6z konusu mesnevinin Orhan Gazi
zamaninda tamamlandig1 anlamina gelmededir.

Yildirim olub sakiyan sakiyub u nefsi tokuyan
Yer ka'resinde berkiyen sol aguli ylan benem

Bir nicei kildum esir devlet ile siirdiim 6miir
Yanar komiirsiizin timiir or se ¢eki¢ salan benem*

musralarinin bir rastlanti olmamasi gereken birlikte gondermeleri, bu
sairin Yildirim’'in Ankara Savagi hazirligi sirasinda sag oldugunu disiin-
dirmektedir: Uzun bir yasam stirdigti anlagihyor. Bursada yatan, bu
kisi olabilecektir."’

S6z konusu dénem siirlerinden 6rnekler:
1.

Ne bilsiin bu 15ki usanlar uyalar
Ne varsun bu yola aziksuz yayalar

Geliin biz varalum Yusuf’ goreliim
Ki yiizi nurindan bin aglar toyalar

Harabatilerden goriindi ¢iin 15k
N’iderler bu dr1 bu rengi yuyalar

Melekler taginda sadiklar baginda
Ecelsiz ne giin var émiirler sayalar

Yunus sen bir olgil goniilde sir olgil
Ki dervis olanlar bu sirdan tuyalar®

2.
Agtklar meydan arsdan yiicediir
Calarlar cevgani topr beliirmez

Erenler kapus: miirvet kapus
Varanlar sidkila mahrum gidilmez

4 1.B.,s. 112; En., vr. 140b-141a. (Recez).

47 Kopriili, Bursadaki mezarlarin kanitsiz olusuna dayanarak “Yunus Emre halifesi bir de Agik
Yunus’un bulundugu hakdundaki rivayetin tarihi bir esasa dayanmadigini” séyliyor olsa da,
veriler bu gériisi desteklememektedir:Fuad Képriili, Tiirk Edebiyatinda !k Mutasavwiflar,
Ankara 1991, s. 261, 274-276.

48 (Miitekarib; .-~ .--» .-, . --[.-]); R.Y.(R.N. ve D., 5. 154-155); yararlamlamayacak kadar karg-
mug bigimde, T'B., s. 68.
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Agstk kim céna kaldr astk olmaz
Camn terk itmeyen ma'sitk: bulmaz

Begiim asik 1san var sen yolinca
Nice baglar yiter kanlar sorulmaz

Yunus bu tevhide gark old: gitdi
Girti gelmeklige akl dirilmez®

3.

Sana gel sen sana gel sen seni bil
Bulutdan gorinen kimdiir gor imdi

Hicab u nir u zulmet kiillisende
Nice sen sen nice ben ben dur imdi

Kant yol kim bulasin zevk-1 vuslat
Bu séziim sana tus m’idi sor imdi

Eger ayine bin ola bakan bir
Bu birden ger¢i kim yiiz bin gorindi

Asitlda agstk u ma'suk ve 15k bir
Bu birdengergi yiiz bin bir gorindi

Saladur kimse garkolmak dilerse
Yunus bu bahre gavvas ol gir imdi*°

4.

Nolur ise ko ki olsun nolisar
Tek goniil Mevidy: bulsun nolisar

Isk denizi yine tagmus kan akar
Agtk-1 bigare talsun nolisar

Bu denize diisen oliir didiler
Oliirise ko ki olsiin nolisar

Isk gelicek ciimle eksikler biter
Bitmezise ko ki kalsun nolisar

49 (Hezec; «---, «--- .--) Fn.. 5. 77; RN. ve D., s. 165-166.
50 (Hezec; .---, .---» .=- ); T'B., 5. 163-164.
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Abkabet sol goze toprak tohisar
Bir giin ondin ko ki tolsin nolisar

Diinyanin mansiblarimn izzetin
Kodt Yunus(1) alan alsin nolisar®

5

Bize didar gerek diinyd gerekmez
Bize ma'ni gerek da‘vi gerekmez

Bize kadir gicesidiir bu gice
Ko irte olmasun seher gerekmez

Bize 15k serbetinden sun i deli
Bize U¢makda kevser gerekmez

Badyalar tolu tolu igeliim biz
Biz esrik olmaziz humar gerekmez

Yunus esriyiiben diisdi susakda
Cagirir Tapdug'ina ar gerekmez®

3. Bizim Yunus (6. 1439)

Sen bunda garib mi geldiin
Niciin aglarsun biilbiil hey
Yorilub uzun mu geldin

Nigiin aglarsun biilbiil hey

Karl taglar(1) nu asdin
Derin rmaklar m1 ge¢din
Yarinden ayr1 mi diisdin
Niciin aglarsun biilbiil hey

Hey ne yavuz inilersiin
Benim derdim yenilersiin
Dostr gormek mi dilersiin
Nigiin aglar sun biilbiil hey

51 TB. s. 69 (Remel); (1) Yunus kod (Béylece, agikga 6rnek olarak Mevlana géndermeli, bu
siirin yazihg tarihi de 1326 sonras: olarak diginiilebilecektir.)
52 (Hezec); Fn., vr. 94b
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Kanadin agabiliirsiin
Ucuban ugabiliirsiin
Hicablar gegebiliirsiin
Nigiin aglarsun biilbiil hey

Kalan sehriin mi yikidd:
Ya nam u drun mi kald
Gurbetde yariin mi kald:
Nigiin aglarsun biilbiil hey

Kadriin bilinmez mi old:
Hat'run sorulmaz mi old:
Ol dost giriinmez mi old:
Nigiin aglarsun biilbil hey

Gullistanlar yayiluruin
Benim derdim yenilersiin
Yunus gibi inilersiin

Nigiin aglarsun biilbiil hey*

manzumesi, yerlesik kirsal yagam izleri, dili ve teknigi ile XIII. yiizyilin
hikmet igerikli manzumelerinden oldugu gibi, aruz 6l¢ilii donemden
de ayrilmaktadir. Cevdet Pasa'nin aktarigiyla; Sivas'in diigiginden son-
ra, Yidirim’in “Cal be coban, ne camn yandi, ne cigerin yakilds. Ertugrul
gibi oglun mu 6ldii? Sivas gibi kalan mu yikidds?” diyerek gozyas1 dokip
agladigini anlatan gelenek* dikkate alinarak okundugunda, Ankara
karsilagmasindan heniiz iki yil 6ncesinin, topraklarina girilen hiikiim-
darin tiziintild duygularinin belleklerde yagadig: bir donemin ozani ile
karg1 kargiya oldugumuz anlagilmaktadir.

Bu Osmanli kirsal kesim ozanindan Semseddin Sami (1850-1904) soyle
s0z ediyor:

“Yunus Emre mezanne-i kiramdan olub Bolil1 oldig1 halde Porsuk
nehrinin Sakarya’ya karisdig1 mahalde bir zaviye bir ¢ile-hane idi-
niib ibadet ve riyazetle mesgul olmis ve makamat: sohret bulub
843de vefat itmigdir. Zaviyesi kurbinde vaki' tiirbesi ziyaretgahdr.
'Ommi oldig1 halde safiydne ve ehl-i dilane ilahileri vardr.™

53 Divdn-1 Yunus Emre,TB., s. 174 (sekizli hece olgusi).

54 Ahmed Cevdet, Kisas-1 enbiyd ve tevdrih-i hulefd, Dersaidet 1331(1913), ciz 12 (Timur'un
$am cihetine hareketi).

55 $emseddin Sami, Kamiisii'l-a'ldm,V1, Mihran Matbaas, {stanbul 1316 (1898), VI, 5. 4828.
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(Yunus Emre, kerametleriyle tanmmus ululardandir. Bolulu olmakla bir-
likte Porsuk irmaginin Sakarya'ya karistigt mahalde bir zaviyesi ile bir gile
yeri vardi. Kendini ibadete ve nefsini egitmeye vermis; ulastigr derecelerle
iin yapmug; 843'te vefat etmistir. Zaviyesi yakininda bulunan tiirbesi ziya-
ret yeridir. Stifice ve goniil adanu dilince, soylenmis ilahileri vardir.)

Lamii’nin (6. 1531) Nefehatii'l-tins gevirisinde de su bilgi yer ahiyor:

“Ve Rumda meghiirlardan biri Yunus Emredir Kaddesallahu teald
sirrahit Meshur ve ma'‘rif sozleri vardir Ciimlesi makbal-i tavaifdir
ve serdser esrdr-1 tevhid ve atvdr-1 tefriddir ve riimnz ve igdretdir.
Kendisi Tapduk Emre'nin miirididir kaddesallahu sirrahit. Dirler
ki arkast ile nice yillar seyhiine odun getiirdi ve hergiz bir egri agac
getiirmedi Tapduk aytnus Yunus hi¢ bu odunlarin icinde bir egri
agac goriinmez imis Sultdmim bu kapuda egri sigmaz. Ve kendisi
Kitahiye suyinin Sakarya suyina karisdigt yerin kurbinde yatur
Meshirdur ziyaret iderler’™®

Limii’'nin anlattigi menkabeyi Ismail Hakki Bursevi (6. 1725) séyle yo-
rumlayarak aktariyor:

“Yunus Emre yirmi sene kadar seyhi Tapduk Emre kuddise
strruhtimd kapusinda hiyziim-keglik eyleyiib celb ettigi hatabi
tab’-1 miistakimi gibi rast getiirmis. Seyh bir giin istikamet-i ha-
tabin vechinden stial itdiikde ol dahi bu kapuya egrilik ssgmaz di-
mis. Seyh bu sozi istihsdn idiib mukabelesinde be-tarik-1 miikafat
(Var imdi Yunus'um soyle) diyii nutk eylemis. Bu nefes sebebiyle
Yunus Emrden bu kadar makaldt-1 tevhid ve kelimat-1 irfan sadir
olmugsdur ki kimse makdur degildir. Amingiin bu babda hatimetir'l-
miiteahhirindir. Zira so ylemedigi mazmun kalmamus ve Tiirki soz-
lerde amin kelimatina muadil gelmemisdir™~

(Yunus Emre yirmi sene kadar seyhi Tapduk Emre’nin -Allah gizlerini
kutsasin-, kapisina odun tagimg, getirdigi odunun kendisi gibi dogru
olmasina 6zenmis. Seyh bir giin odunlarin bu diizgiinligiiniin amacini
sordugunda (Bu kapiya egrilik sijgmaz) demis. Seyh bu s6zii begenip

56 Lamii Celebi, Mahmud bin Osman bin Ali (6. 1531), Fiitithi’l-miicahidin li tervihi kulabi'l-
miigahidin (“Nefehdtii’l-iins" Tercemesi), {stanbul 1289 (1872), s. 691, Metni, “Katahiye suyu-
nun Sakarya suyina kanigdig1 yerin yakininda yatur” yiiklemini Tapduk Emre’ye baglayarak
yorumlamak yaniltici olmaktadir.

57 Ismail Hakla Bursevi (6.1725 ), Rahii’l-Mesnevi, T.B. 1287 (1870), s. 69.

165



Turan ALPTEKIN

karsihiginda 6dil yollu (Git artik Yunus'um soyle) diye buyurmus. Bu
nefes sebebiyle,Yunus Emreden onca tevhit ve irfan sdylemi gelmisdir
ki kimse ulagamaz. Bu yiizden bu yolda son gelenlerin sonuncusudur.
So6ylemedigi mazmun kalmamig ve Tiirkge sozler iginde s6ylediklerinin
benzeri yoktur.).

{lk Yunus'la dogmus bir menkabenin giincele uyarlanip uyarlanmadigi-
n1 bilemiyor olsak da, Semseddin Sami’nin aktaris1 dogrultusunda, Por-
suk nehrinin Sakarya'ya kanigti1 yerde yasayan ve 843'te (1439) 6limi
ile oraya gémiildiigii anlagilan, bugiinkii anlamda “Agik” tarzinin olugtu-
gu yillarda, Osmanl alanda, Sivrihisar ¢evresinde, yahud Sakarya suyu
koylerinden birinde yagamig*® muhtemel olarak gozleri ag*®, immi® ve
yular gormiis bir Turkmen sufisinin varlig1 yeterince aydinhk kazani-
yor®!: Sekizli hece vezni siirlerle birlikte, on alt1 heceli aruz kaliplarinin
hece veznine donistiigii ve aralarina hece 6l¢iili yeni misralar katilarak
soylendigi; XIII. ytizy:l metinlerinin de aym gelenek i¢inde okuna geldi-
i bir donem s6z konusudur. XV. yiizyil; Bursa birikiminin dagildigs, ge-
lenegin 6nciilerinin kirsal yasama gekildigi, 4-4-4-4 aruz vezinli siirlerin
de hece 6l¢iisiine ¢evrilerek okundugu bir donem olarak belirmededir.

843’te (1439) olen, gelenegin bu iiglincii biiyiik ozany, belleyip bellegin-
de sakladiklarina sekizli hece 6l¢tileriyle kendi s6ylediklerini de ekleye-
rek gelenegi korumus ve siirdirmis olacaktir. Ulastigi Tapduk’undan
aldig: birikimi yeniden hece olgiilerine yiikleyerek boylece, giiniimiiz
siir dilinin parlak bir kurucusu olmay: bagarmig goriinmektedir. Adinin
ilk Yunus’la karigtirilmasinin sebebi de bu olmalidir. Asagidaki manzu-
me, bu aktarigsiirecinin belirgin bir 6rnegini olusturmaktadir:

Lsbu viicud bir kalediir
Akdl iginde sultam

Bu gonidl bir hazinediir
Isks tutnug bekler am

58 Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda lk Mutasavw flar, 7. baski, Ankara 1991; Nigancizade de, Yildi-
nm ¢af yorumu ile birlikte bu gérigtebirlegiyor (Abdiilbaki Golpinarly, Yunus Emre ve Tasavvuf,
Istanbul 1961, 5. 137); Yildinm ¢aga gériigiini XVI. ylizyldatarihgiAli'ninde (6. 1599) benimse-
digini gorisyoruz. (Gélpinarh, a.g.e., 5.127-128). {ki ayn ¢ag birbirine kanigmaktadur.

59 Halim Baki Kunter, Yunus Emre (Bilgiler-Belgeler), Eskisehir 1990, s. 84 (Mistakimzade Si-
leyman Sadiiddin, Mecelletiin-nisdb fin-niseb ve'l-kiind ve'l-elkab, Sileymaniye Kitiphanesi,
Halet Efendi Kitaplari, No. 628'e dayanilarak).

60 Asik Gelebi (6. 1571), Tezkire-i Asik Celebi; Megairii's-suard, G. M. Meredith-Owens yayini,
Londra 1971; A. Gélpinarl, a.g.e., s. 56; Barbara Flemming, Bildiriler 1991, s. 356.

61tk Mutasavviflar, s. 265.
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Nazar izre dil kapuc:
Ciimlesi 15ka tapuc:
Akddur isler yapuci
Eyler ciimle dbad am

Akl bagdan tir(i)periir
Nazar gozden bakar turur
Akl goniil ire turur

Ol ii¢ haslet bekler am

Akl taht eyledi bas:
Soyle biliir her bir isi
Diinyaigre dkil kigi
Kimseye degmez ziyam

Bagdur viicudun(un) sah
Bagdur aklun taht-gah
Kat: busmagil nagahi
Bugsudur aklun diisman

Eger kat: busar 1san
Bagun nefse kogar 1san
Nefs eline diiger isem
Ol basdag akil kamn

Akl gitdi bugu geldi
Akt evin bugsu ald
Imdi sultan busu old:
Goze gostermez cihant

Eger tama’ kilur 1san
Gordigine kalur 1san
Nefsiin giimrah kiur 1san
Nazarinda old: kant

Nazar gitdi tama’ bitdi
Nazar yirin tama’ tutdi
Bakdik yirede fitne kopd
Isledi nefsani ant

Nazar dahi gozde olur
Kimde ne var bakar goriir
Tama‘ ana diisman olur
Gaozden savar ol nisan
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Imandurur can gerag
Gevde canun can turaf
Kindurur imana yag
Gelse gideriir imam

Eger kine tutar 1san
Gider senden iman dahi
Billéhi ol Tanr1 hak:

Yokdur bu soziin yalam

Yunus 1skun arta tursun
Canun goyniib tiite tursun
Ustad aybun orte tursun
Oldur distadlarun sam®

Ahmed Cevdet Paga (1822-1895), Yildirim Bayezidzamaninda yagamig
ve 6lmis olanlari sayarken;

Sakarya nehri kenarinda uzlet-giizin ve ehl-i irsad olan Tapduk
Emre hazretleri dahi o asrin eviiyasindand:. Meshur Yunus Emre
(Kuddise sirruhit) onun ashabidan olub zaviyeye hizmet eylerdi.
O dahi vecd u hal sahibi idi. Tiirki iizere seyhdne ve miiriddne pek
¢ok esart vardi.

demektedir®. Unlii eserinde, -“Yildirim Béyezid asri” (Fetret zamanina
kadar gegen dénem), “Fetret devri” (ara donem) ve “lkinci asr” (Celebi
Mehmed'le baglayan dénem) siniflamasiyla®- Osmanli tarihinin gelis-
me yillarini iki ana doneme ayirdigi géz 6niine alinirsa, Ahmet Cevdet
Paganin, Yunus'u genis bir ilk-Osmanl doneme yerlestirmek istedigi
diisiiniilebilecektir.

“Tapduk” sdylemi ise ‘bulunan, ulagilan kigi’ anlarmi®® ile gelenekte bi-
tiin donemlerde goriinmektedir.

62 (Sekizli hece); T.B., s. 176.

63 Ahmed CevdetPaga, Kusas-1 Enbiyd, ciiz 12, s. 1127.

64 Ahmed Cevdet Paga, c. 12, s. 1140.

65 Riza Tevfik, “Yunus Emre Haklunda Biraz Daha Tafsilat”, Riza Tevfik'in Tekke ve Halk Edebi-
yat ile Ngili Makaleleri, Ugman, s. 35.
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Déneminden érnekler:

1.

Soyle hayran eyle beni
Iskun odina yanayum
Her kancaru bakarisam
Gordiigiim seni sanayum

Iskun ile toldur iciim
Senden yana eyle gogiim
Latfeyle bagisla sugum
Latfun ile dinleneyiim

Ciinki seni tuydi canum
Terkini urdum cihanun
Bilmezem kande mekdnun
Seni kande isteyeyiim

Kaynar denizleyin canum
Oynar gemileyin teniim
tki deniz arasinda

Gark oluban usanayum

Sekiz u¢mak arz olursa
Yetmis bin hiri geliirse
Aldamaya bu canunu

Bunda niye aldanayum

Yidi tamu didiikleri
Katlanmaya bir dhuma
Sekiz ugmakarz olura
Sensiz ugmag: n'ideytim

Yidi deniz geger isem
Yitmis irmak icer isem
Susaligum kalmaz beniim
Dost serbetiyle kanayum

Yunus Emre bil bu sozi
Kordiir miinkirlerin gozi
Can toludur dostun yiizi
Yalan nice gostereyiim®

66 (Sekizlihece); T.B.,s. 101.
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2.

Yaratdun ciimle milleti
Bi-sek seni bilmegiciin
Halk eger ki 6yle sanur
Uyanuban gelmegiciin

Siirete sen virdiin cam
Hem virdiin din ii imam
Virdiin hem de sol Kuran
Buyruklarin bilmegiciin

Buyrugin bilen kisi
Kabuldurur anun isi
Diin giin taatdur tegvigi
Anda dizar gormegigiin

Buyrigim anlamayan
Hergiz nolasin bilmeyen
Turmus seyatin® etegin
Iblise yar olmagicun

Kendbzini ucuz satar
Geliir birlige el katar
Sabr ipini dervig tutar
Nefs ayagin tutmagicin

Yunus imdi anla sozin
Kem bahaya sat kendozin
Dost yiiziinden irma goziin
Kayirmagil olmegiciin®®

3

lyyarenleriy kardaglar
Ecel ire 5lem bir giin
Isleriime pesman olub
Kendbzime gelem bir giin

67 TB., seytan.
68 (Sekizli hece); TB., s. 124.
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Yanlaruma kona eliim
Soz sdylemez ola diliim
Karsuma gele ameliim
Nitdiimise gorem bir giin

Beg karis bezdiiriir tonum
Han ¢iyan yiye teniim

Yil gige obrila siniim
Unidilub kalam bir giin

Bagsuma dikeler hece

Ne irte bilem ne gice
Alemler iimidi hace

Sana ferman olam bir giin

Yunus Emre sen bu sizi
Daht temam itmemissiin
Tek yiiriyeyin neyleyiim
Ustaduma gelem bir giin®®

4

Lsbu viicud bir kalediir
Akl icinde sultan

Bu goniil bir hazinediir
Iski tutnug bekler ans

Nazar iizre dil kapuci
Ciimlesi 15ka tapuct
Akildur isler yapuc:
Eyler ciimle abad an

Akl bagdan tir(i)periir
Nazar gozden bakar turur
Akl goniil ire turur

Ol ii¢ haslet bekler an

69 (Sekiali hece); Fn., vr. 146a-146b.
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172

Akl taht eyledi bas:
Sayle biliir her bir isi
Diinya igre dkdl kisi
Kimseye degmez ziyam

Bagdur viicudun(un) sdhi
Bagdur aklun taht-gih
Kat: bugsmagil nagahi
Bugsudur aklun diisman

Eger kat: bugar 1san
Bagun nefse kogar 1san
Nefs eline diiser isem
Ol basdag akil kam

Akl gitdi bugsu geldi
Akil evin bugu alds
Imdi sultan busu old:
Goze gostermez ciham

Eger tama’ kilur 1san
Gordigine kalur 1san
Nefstin giimrah kdur 1san
Nazarinda old: kant

Nazar gitdi tama’ bitdi
Nazar yirin tama’ tutd
Bakdik yirede fitne kopd
Isledi nefsani am

Nazar dahi gozde olur
Kimde ne var bakar goriir
Tama' ana diisman olur
Gozden savar ol nisant

Imandurur can cerag
Gevde canun can turag
Kindurur imana yag
Gelse gideriir imam

Eger kine tutar 1san
Gider senden iman dah
Billahi ol Tanr: hak:
Yokdur bu soziin yalam
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Yunus 1skun arta tursun
Canun goyniib tiite tursun
Ustad aybun érte tursun
Oldur iistadlarun san’®

5.

ly yarenler kim isitdi
Agstk tevbe itdiigini

Ya kim isitdi denize
Od diigiiben tutdugin

Sahum seniin 1skun ods
Diigdi goniil deryasina
Aceblerler kaynayuban
Ma'rifetler bitdiigini

Yiiz bin Isiyile Masi
Iskunda ser-gerdan gezer
Aceblerler beni dah

Isk nehengi yutdugin
Yiizgiic'ligi ogrenmeyen
Kul girmestin bu denize

Isk der yas: dipsiizdurur
Aceblemen batdugim

Sarrafligs 6grenmeyen
Bu cevheri boncuk sanur
Varur viriir yok nesneye
Bilmez neye satdugin

Her kim anun didarim
Bunda ayan gormez ise
Yarin ol sergerdan geze
Hig bilmeye n'itdiigini
Yunus aydur er kultyam
Tapdugumuz dost yiizidiir
Isbu soze inanmayan
Idebilsiin itdiigini”'

70 (Sekizli hece), T.B.,s. 176.
7 (Sekizli hece); T.B. s. 166-167; RN. ve D. s. 199-200 (H.R., N.O).
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6.

Yaratdun ciimle milleti
Bi-sek seni bilmegiciin
Halk eger ki 6yle sanur
Uyanuban gelmegiciin

Siirete sen virdiin camt
Hem virdiin din ii iman
Virdiin hem de sol Kuram
Buyruklarin bilmegiciin

Buyrugin bilen kisi
Kabuldurur anun isi
Diin giin taatdur tesvisi
Anda dizar gormegigiin

Buyrigim anlamayan
Hergiz nolasin bilmeyen
Turmus seyatin etegin
Iblise yar olmagicun

Kendozini ucuz satar
Geliir birlige el katar
Sabripini dervig tutar
Nefs ayagin tutmagicin

Yunus imdi anla sozin
Kem bahaya sat kendozin
Dost yiiziinden irma goziin
Kayirmagil 6lmegiciin™

7.

tyyarenler iy kardaglar
Ecelire dlem bir giin
Isleriime pesman olub
Kendbzime gelem bir giin

72 (Sekizli hece); T'B., s. 124.
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Yanlaruma kona eliim
Soz soylemez ola diliim
Karsuma gele ameliim
Nitdiimise gorem bir giin

Bes karig bezdiiriir tonum
Han ¢iyan yiye teniim
Yilgice obrila siniim
Unidilub kalam bir giin

Bagsuma dikeler hece

Ne irte bilem ne gice
Alemler iimidi hace

Sana ferman olam bir giin

Yunus Emre sen bu sozi
Dahi temam itmemigsiin
Tek yiiriyeyin neyleyiim
Ustaduma gelem bir giin”

8

tsbu viicud bir kalediir
Akl icinde sultam

Bu goniil bir hazinediir
Iskt tutnug bekler ans

Nazar iizre dil kapuc:
Ciimlesi 15ka tapuct
Akddur isler yapuci
Eyler ciimle abad an

Akt bagdan iir(i)periir
Nazar gozden bakar turur
Akl gonil igre turur

Ol ii¢ haslet bekler ant

Akl taht eyledi bas:
Soyle biliir her bir isi
Diinya igre dkd kigi
Kimseye degmez ziyam

73 (Sekizli hece); Fn., vr. 146a-146b.
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Bagdur viicudun(un) sah
Bagdur aklun taht-gah
Kat: bugsmagil nagahi
Bugsudur aklun diisman

Eger kat: bugar 1san
Bagun nefse kogar 1san
Nefs eline diiser isem
Ol bagdag: akid kam

Akl gitdi bugu geldi
Akl evin busu ald
Imdi sultan busu oldi
Goze gostermez cihant

Eger tama’ kilur 1san
Gordigine kalur 1san
Nefsiin giimrah kilur 1san
Nazarinda old: kam

Nazar gitdi tama® bitdi
Nazar yirin tama’ tutd:
Bakdik yirede fitne kopdi

Isledi nefsani am

Nazar dahi gozde olur
Kimde ne var bakar goriir
Tama’ ana diisman olur
Gozden savar ol nisant

Imandurur can gerag
Gevde canun can turaf
Kindurur imana yag
Gelse gideriir imam

Eger kine tutar 1san
Gidersenden iman dah
Billahi ol Tanr1 hak:
Yokdur bu séziin yalam

Yunus 1skun arta tursun
Canun goyniib tiite tursun
Ustad aybun orte tursun
Oldur iistadlarun sanr’*

74 (Sekizli hece); TB., s. 176.
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9.

lahi bir 15k vir bana
Kandeligiim bilmeyeyiim
Yav: kilayum ben beni
Isteyiiben bulmayayum

Soyle hayran eyle beni
Diini giinii bilmeyeyiim
Isteyeyiim daim seni
Ayruk naksa bakmayayum

Al gider benden benligiim
Toldur igiime senligiin
Bunda iken oldiir beni
Varub anda dlmeyeyiim

Geliirse goyniigtim dile
Kim bana soge kim giile
Bari yanayum derd ile
Canum dile gelmeyeyiim

Us yiirirem yana yana
Gark old: cigeriim kana
Iskum eser itdi cana
Nice zar1 kiimayayum

Biilbiil olayum oteytim
Dost baggesinde biteyiim
Giil oluban agulayum
Ayruk dahi solmayayum

Iskdur bu derdiin dermam
Isk yoluna virem cam

Yunus aydur kim ya Gani
Bir dem 1sksuz olmayayum’

10.

Be yarenler bu diinyanun
Sont viran olur bir giin
Buna magrur olanlarun
Isi pesman olur bir giin

75 (Sekizli hece);T.B., s. 96.
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Kani yariin yarenleriin
Oliib sine varanlarun
Bu diinyay: gorenleriin
Gozi giryan olur bir giin

Ne acebdiir nice kisi
Cekerler diinya tegvisi
Bunda fakir olan kisi
Anda sultan olwr bir giin

Fena miilkini terk iden
Beka miilkini berk iden
Bu diinyaya goniil viren
Koyub revan olur bir giin

Yiiziim kara giinahumdan
Alemler tolu ahumdan
Umarum padisahumdan
Derde derman olur bir giin

Degme kisi astk olmaz
Agiklar halini bilmez
Agiklar vadeye goymez
Varur kurban olur birgiin

Yunus sen kavliine berk tur
Diinyanun vefast yokdur
Bu ¢arhun igleri ¢okdur
Déner hicran olur bir giin

11.

Dagdun yine deli goniil
Sular gibi ¢aglar misun
Akdun yine kanlu yasum
Yollarumi baglar nusun

N’idem eliim irmez yare
Bulinmaz derdiime ¢are
Oldum iliimden dvare

Beni bunda egler misiin
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Yavu kildum ben yoldag
Onulmaz bagrumin bag
Gozlerimiin kanh yas

Irmag olub ¢aglar misun

Ben toprak oldum yolina
Sen asuru gozediirsiin

Su karsuma gogiis geriib
Tas bagirlu taglar nusun

Karlu taglarun basinda
Salkim salkim olan bulut
Sagun ¢oziib beniim igiin
Yagin yasin aglar misun

Esridi Yunus'un cam
Yoldayum illeriim kam
Yunus diigde gordi seni
Sayru nusun saglar misun’

12.

Iy gonliimiin eglencesi
Ayt bana neyleyeyin
Iskundan oldum avdre
Derdiim kime soyleyeyin

Miilk-i fenddan gegeyin
Ol dost iline ugayin
Dalayin 15k ummanina
Denizlerin boylayayin

Iskun od urdi canuma
Gelsiin agiklar yanuma
Dokeyin 1skun honim
Agiklar: toylayayin

Girdiim 1skunun bagmna
Bakdum soluma saguma
Diirlii giigekler diriiben
Giillerini yiylayayin

76 (Sekizli hece); R.Y; RN.veD.,s. 190.
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Agtk olayin ol giile
Diigstin dleme gulgule
Hezar dostla olubam
Dost bagint yiylayayn

Yirtam yakamu il i sar
Diin giini kilam ah u zar
Degiiben derdlii basuma
Zariliklar eyleyeyin

Yunus aydur erenleriin
Dirliigini dirilmediin
Giictim yitdiigince bari
Soylarin soylayayin”

13.

Sol cennetiin irmaklar:
Akar Allah deyii deyii
Hem icinde buraklar:
Bakar Allah deyii deyii

Salinur Tuba dallar
Taze agilur giilleri

Her dalinda biilbiilleri
Oter Allah deyii deyii
Kimi yiyiib kimi iger
Mekdna gevherler sagar
Idris nebi hulle biger
Diker Allah deyii deyii

Yunus aydur ben de varsam
Hakk'un cemalini gorsem
Nurdan buraklara binsem
Gezsem Allah deyii deyii’®

77 (Sekizli hece); R.Y, N.O; RN. ve D, 5. 191.
78 (Sekizli hece); 7:B.,s. 135-136.
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Yunus Emre:

13-14. Yiizyillar Arasinda

“Bir Garip Dervis-i
Kalender-revis” Yahut Once Kendi
Zaman ve Zemininin Insan1

Ahmet Yagar OCAK

Bir garip 6lmiis diyeler
Us giinden sonra duyalar
Soguk su ile yuyalar
Soyle garip bencileyin

Tiirkiye'nin Kiiltiirel ve Ideolojik Béliinmiigliik Ortaminda
Yunus Emre

ciltlerle eser kaleme alarak hem kendi zamanin1 hem de kendin-

den sonraki donemleri etkilemis biyiik sufiler yetismistir. Yunus
Emre de bunlardan biridir. O Anadolu topraklarinin siyasal, etnik, top-
lumsal, dini ve kiiltiirel her anlamda yepyeni biiyiik bir tarihsel degisim
stirecinin temelini atan Selguklu doneminin son, Beylikler devrinin ilk
zamanlarinda yagadi. Yaklagik 1250’lerde dogdugu, 1320’lerde de vefat
ettigi genellikle kabul edilir.

°
I slam uygarlik tarihinde gesitli zaman ve mekanlarda yagsamus, kimisi

Yunus Emre uzun Osmanl: asirlar1 boyunca sufi ¢evrelerin aginasi bir
sima olmakla beraber, son Osmanli d6neminin entelektiiel ¢evrelerinde
20. yiizyilin baslarinda kesfedilmistir. Onu sufi gelenegin inhisarindan
¢ikarip ilmin aydinligina kavusturma serefi -daha 6nce de bazilari on-
dan bahsetmiy, hakkinda yazilar yazmus olsalar da- bilindigi lizere, esas
olarakKépriilizade Mehmed Fuad’a (Fuat Képriilii'ye) aittir. O, ittihad
ve Terakki iktidarinin fikir babasi, Tirkgiilik akiminin onciisii Ziya
Gokalp'in tesiriyle ilmi ¢aligmalarini Tiirk halk sufiligi tarihinin arasti-
rilmasina hasretmis ve iinlii kitabi Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar
(Istanbul 1918) ile Yunus Emre’yi ddeta “yeniden” hayata kavusturmus-
tur. Ona gére Yunus Emre “Islam sufiligi ile Tiirk zevkinin sentezini ya-

183



Ahmet Yasar OCAK

pan Ahmed Yesevi mektebinin Anadoludaki en 6nemli temsilcisi’dir.
Kopriili'nin hayat verdigi, Burhan Toprak ve Abdiilbaki Golpinarh ile
gelisen arastirmalar, daha sonraki yillarda, ilhan Baggézden, en kap-
saml ¢aligmalar1 yapan Mustafa Tat¢r'ya kadar -ozellikle 1970’lerden
itibaren ¢ogu zaman ne yazik ki hastalikl: ve bilimsel derinligi olmayan
bir ¢izgide- giintimiize kadar siiriip geldi ve bundan boyle de siiriip gi-
decege benzemektedir. Glintimiiz Yunus Emre aragtirmalary, Tiirkiye'de
yasanan kiiltiirel gekismelerin malzemesi olmaya devam etmektedir.
Bu sakat ¢izginin nadir birkag istisnasindan biri Talat S. Halman'in edi-
torligiinde, bizzat kendisi basta olmak iizere, Ilhan Basgéz, Mehmet
Kaplan, Annemarie Schimmel, Andreas Tietze ve John R. Walsh gibi
Tirkoloji diinyasinin 6nde gelen isimlerinin katkisiyla gergeklestirilen
kitaptir'. Fakat bu ¢alismalarin belki en kapsamlisi, Yunus Emre ile he-
men her meseleyeciddi bir sekildeegilip tizerinde ugrasan ve tabir caiz-
se bir “Yunus Emre kiilliyati” meydana getirmeyi basaran -bazi yaklasim
ve yorumlarina sahsen katilmamakla beraber- Mustafa Tat¢1 olmugtur.

! Yunus Emre and his Mystical Poetry, edited by Talat Halman, Indiana University Turkish
Studies 2, second edition, Bloomington 1989.
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Kopriili ve Golpinarlidan bu yana gegen su kadar kiisur yillik siire iginde
Yunus Emre, Tiirkiyedeki farkli kiiltiir ve ideoloji tercihlerine sahip pek
¢ok profesyonel veya amator aragtiricinin ilgi odagi oldu. Onlar, tabir
caizse “kendi Yunus Emre’lerini’, bagka bir deyisle, Yunus Emre elbisesi
giydirilmis kendi diigiince ve yorumlarim anlattilar, yazdilar, yazmaya
devam ediyorlar ve edeceklerdir. Sonraki nesillerin ge¢misle ilgili hemen
her alanda yasanan bu ideolojik bilgi kirliliginin iginden nasil ¢ikip ger-
¢eklere ulasacaklar ise apayri ve ¢ok ciddi bir tartisma konusudur.

Nitekim giiniimiizde, Tiirkiye'nin artik iyice koklesmis ve yerlesmis go-
riinen kiiltiirel ve ideolojik bolinmigligt iginde farkli yaklagimlar her
vesileyle kendini gosteriyor. Bu yaklagimlar, Cumhuriyet’le beraber cid-
di bir kiilttirel travmaya maruz kalan Tiirkiye toplumunun s6z konusu
kiiltirel ve ideolojik bolinmisligiinin tabii sosyolojik yansimasindan
bagska bir sey degildir ve ¢ogu, “ahistorik” (tarih dis1) ve “anakronik”
(zaman digi)tir.

Bazilarinca Yunus Emre, Islim sufiligini Tiirk geleneksel kiiltiir zevki
ve yapisina gore yeniden yorumlayan bir sufi sairdir. Buna gore onun
tasavvuf anlayis1 orijinal, yeni bir sistemin trinii olmayip daha gok
Mevlana’min senkretik tasavvuf sisteminin adeta popiilerlestirilmis bir
bi¢imdir. Daha ok kozmopolit ve entelektiiel karakterdeki bazi gevre-
lere gore ise Yunus Emre, Orta Caglarin Anadolu topraklarinda orta-
ya ¢ikmug dinler isti “erken hiimanist” alamin en giiglii temsilcisidir.
1940’Ls yillarin hiimanist kiltir politikasinin tezahiir olan bu bakis,
yalmz Yunus Emre igin degil, Mevlana ve Haci Bektas i¢in de s6z konu-
sudur. Bu bakigin, Tiirkiye toplumunda islim’in etkisini ve yerini dik-
kate almayan, daha agik¢asi diglayan aydinlar ve edebiyatgilar arasinda
1960’1 ve 1970]i yillarda giigla bir taraftarziimresi buldugu sylenebilir
ki, Sabahattin Eyiiboglu’ ve benzerleri bunlardandir.

S6z konusu bakisa gére Yunus Emre, “insanca bir sevginin, bir cosku-
nun adamudir. Tanrr'yr insanlagtirmaktan, insani tanrilagtirmaya kadar
biitiin hallerden gegmistir. O, bir Anadolu koyliistidiir. Bu topraklarda,
bizim topraklarimizda yagamig biitin insanlarin, Hitit, pagan, Hristi-
yan, Miisliman biitiin yurttaslarimizin sézciisidiir. Biitiin dindarhigina
ve Miisliiman goriintsiine ragmen hi¢bir dinin adami degil, tersine, bi-
tin dinlerin Gtesinde, camilerin, kiliselerin diginda, kitapsiz, tapinma-

2 Yunus Emre, Cem Yayinevi, Istanbul 1976.
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s1z, torensiz, kiblesiz bir inancin adamudir. Bu inancin tek kuraly, yasast
sevgidir; en geniy, en sinirsiz, en insanca anlamiyla sevgi..”. Bu yaklagi-
min goziinde Yunus Emre ne bir Miisliman, ne bir sufidir, o yalnizca
<« I . . »

hiimanist bir halk ozanidir.

Milliyetgi yaklagima gére de Yunus Emre, Tiirk toplumunun islim anla-
yisin1 Tiirkliik bilinci gergevesinde, basarili bir tasavvuf yorumuyla tem-
sil etmistir. Buna gére Yunus Emre Tiirkler'e mahsus bir islam anlayigin1
daha o zamanlar ortaya koyan bir halk sairidir.

Bunlara ek olarak, ozellikle 1980’ler sonrasinda Alevilik meselesinin
gindeme gelmesiyle beraber, Mevlana ve Haci Bektas 6rneginde de
oldugu iizere, Yunus Emre Tiirkiyedeki Stinni ve Alevi Bektasi kesimi
arasinda kendi anlayislar: dogrultusunda yorumlanip sahiplenildi. Bu
ise Yunus Emre konusunda hep siiriip gitmekte olan -yukarida 6zetle-
digim- zaten mevcut deformasyon siirecine bir yenisini daha eklemis
oldu. Bugiin artik Yunus Emre bir kesim i¢in tam anlamiyla Siinni bir
mutasavvif, bir kesim igin ise seksiz siiphesiz bir Alevi Bektasi erenidir.

Buraya kadar -¢ejsitli niianslariyla olmasa bile, genel karakterlerine vur-
gu yaparak- 6zetlemeye ¢aligtigim su kiiltirel ve ideolojik algilama ve
spekiilasyonlarin, ayn: Yunus Emre gibi bu topraklarda yetismis, mesela
“neden bir Esrefoglu Rumi, bir Haci Bayram-1 Veli, bir Aziz Mahmud
Hiidayi, bir Niyazi-i Misri, bir Seyh Galip iizerinden degil de, yalnizca
Mevlana, Haci Bektas ve Yunus Emre tizerinden” yiiriidiigii sorusu, ka-
naatimce sorulmasi gereken ciddi bir sorudur ve ciddi bir sekilde tarti-
silmasi sart olan, yukarida isaret ettigim kiltiirel ve ideolojik travmay:
isaret eder. Fakat bunu tartigmanin yeri burasi degildir.

Burada, bu tartiymada hi¢ dikkate alinmayan, fakat mutlaka alinmasi
icap eden su hususa dikkat ¢ekmek isterim: Kanaatimce ad: ge¢en bu
sahsiyetlerin yagadiklari zamanlarda, biitiin Misliimanlar1 kugatms or-
tak bir kiltiir ve uygarlik dairesi vardir, bu da bitiin niianslariyla -ve
Bernard Lewis'in ifadesiyle- “evrensel islam uygarligi”dir. Bu tarihsel
gergeklik ideolojik ve kiitiirel tercihlere kurban edilmemelidir. Stiphesiz
bu uygarhgin igindeki her toplumun, yagadig cografyaya goére kendine
mabhsus, tarihin i¢inden gelen birtakim 6zellikleri vardi ve bu uygarlig
evrensel yapan da Islam’in evrensel mesaji oldugu kadar, ayn1 zamanda
o 6zelliklerdi. Ama bunlar modern anlamda bugiinkii gibi birer ideolo-
jik ve etnik biling olarak ortaya ¢ikmig degillerdi. Ne bugiinkii gibi bir
milliyet duygusu ne de tasavvufun kendi hiimanizminin diginda, mo-
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dern anlamda himanist bir zihniyet diinyasi s6z konusuydu. Alevilik
Bektasilik ise Yunus'un yasadig: zamanda zaten ortalarda yoktu.

Biitin bu yorumlarin 6tesinde, kanaatimce tartigilmayacak bir gergek
varsa o da, Yunus Emre’nin siirlerindeki tasavvufun hiimanizminden
gelen Mevlanada, Haci Bektag-1 Velide rastlanan insan sevgisini, bitiin
benligini doldurdugunu neredeyse her misrainda gordigiimiz ilahi
agktan bagimsiz, “Allahsiz” bir sevgi olarak diisiiniilemeyecegidir.

Yunus Emre’yi Anlayabilmek?

Bu soru siradan, okumus orta sinif halk i¢in sorulmug bir soru degildir.
Ciinki onlar ellerine gegen kitap veya makaleleri okuyarak kendi algila-
yislarini olustururlar ve bu da son derece tabii bir seydir. Basliktaki bu
soru daha ziyade, Yunus Emre’yi tanitma, anlatma ve yorumlama iddia-
sinda olan entelektiieller i¢indir. Yunus Emre’yi yukaridan beri 6zetledi-
gim birbiriyle uyusmaz yorumlarin yarattig: “kaotik” kiiltiirel ortamdan
azade, bilimsel bir bakas a¢isiyla 6nce anlamaya ¢aligmak, sonra da an-
latmak i¢in kanaatimce daha 6nce Mevlana hakkindaki baska bir yazi-
da da kullandigim’®, yorumladigimiz bu sahsiyetlerin “her seyden dnce
kendi zaman ve zeminlerinin insanlar: oldugu”nu unutmamak, bunun
lizumuna inanmak gerektigini diiginiyorum. Bu, kanaatimce 6nce o
insanlarin hayatlarini nasil bir ortamda gegirdiklerini, ortaya koyduklan
diisiincelerin hangi sebeplerin tesiri altida ve hangi amaglarla dillendiril-
digini anlamamiz i¢in “olmazsa olmaz” bir prensiptir ve kiigimsenemez,
onemsizmis gibi algilanamaz, yanliglanamaz. iste Yunus Emre igin o “za-
man ve zemin'e niifuz etmek ise -daha dnce bagka bir iki yerde daha vur-
guladigim su agagidaki hususlar: dikkate almakla miimkiin olabilecektir:

1) Yunus Emre’nin yagadigi dénemin Orta Dogu Islim diinyasinin genel
siyasal, toplumsal ve kiiltiirel ortami gergevesinde 13. ytizy:lin sonlari ile
14. yiizyilin baglarinda Anadolu’nun siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel
yapisini hesaba katmak ve 6zellikle de Yunus Emre’nin hayatini iginde
gegirdigi Tirkmen ziimrelerinin sosyal, kiltiirel ve inan¢ diinyalarini
tanimak.

2) Bu genel ¢ergeve iginde o devir Anadolu’sundaki inang kesimlerini,
tasavvuf mekteplerini, bunlarin temel nitelik ve yapilariny, birbirleriy-

3 A. Yagar Ocak, “Mevlana once kendi 2zaman ve zemininin insanidir yahut Mevlana'y: dogru
anlamak iizerine”, Mevlana, editorler: Osman Horata-Adnan Karaismailoglu, T.C. Kiltir ve
Turizm Bakanhg), Ankara 2007, s. 15-38.
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le olan baglantilariny, 6zellikle Yunus Emre gibi bir Tirkmen seyhi s6z
konusu olunca, Tirkmen ¢evrelerindeki yaygin sufi akimlari tanimak.

Bu tarihsel bir bakis agisidir ve kanaatimce Yunus’un ancak bayle, etiyle
kemigiyle ger¢ekte yasams bir sahsiyet olarak anlagilmasi miimkiin ola-
bilir. Iste bu iki temeli saglam kurulduktan sonra,

3) Bu iki prensip 151g1nda Yunus Emre’nin iligkiler agini, temas alanini
tespite ¢alisarak eserlerini, Divan’in ve Risdletii’n-Nushiyyeyi anlamak
ve yorumlamak.

Bunun i¢in, Divan'in ve Risdletii' n-Nushiyye'nin pek ¢ok a¢idan dikkatli
bir muhteva analizine tabi tutmak gerekir. Bu analizin saglam olabil-
mesi i¢in, bu iki eserde Yunus'un kullandig: tasavvuf terminolojisinin
bizatihi kendi zamaninda ne tiir anlamlar ifade ettigine ve hangi ger-
cevede kullanildigina dikkatle yaklagmak gerekir. Bu ise ¢ok ciddi bir
hermendétik meselesidir ve ¢ok kuvvetli bir tasavvuf kiltiirt gerektirir.
Bu terminolojinin keyfi yorumlara meydan vermemesi igin, bir Yunus
Emre Legzikografisi (burada basit anlamada bir Tasavvufi terimler s6z-
ligiinden bahsetmiyorum) olusturmak ok isabetli olacaktir, ki aslinda
bu tiir legzikografileri incelenecek olan her sufi igin yapmak gerekir. Fa-
kat ilk iki agamnay1 gerceklestirmeden, yalnizca Divandan ve Risdletiin-
Nushiyye’den yola ¢ikarak -iistelik de onlardaki tasavvuf kavramlarini
iyi tanimadan, onlarin mahiyetlerine vakif olmadan- Yunus Emre’yi an-
lamak imkansizdir. Bunlar: dikkate almadan yorumlanacak bir Yunus
Emre, ger¢ek Yunus Emreden fersah fersah uzak olacaktur.

Iste aksi durumda, Tirkiyede uzun zamandan beri yasanan sey, yani
“herkesin bir Yunus Emre’si” olacaktir. O zaman su soru haklilik kazan-
mayacak midir? Peki bunlardan hangisi “tarihte yagamis ger¢ek Yunus
Emredir?” Ama “bize lazim olan bizim anladigimiz Yunus Emredir. Ta-
rihte gergekten yasamis olani bizi ilgilendirmez” deniliyorsa bu tama-
men bambagka bir yolu, kiiltirel kaos yolunu agar. Yasanmakta olan da
zaten bu degil midir? Eger ama¢ Yunus Emre’yi -veya Mevlana'yy, Haci
Bektag'1- bilimsel olarak anlayip yorumlamak olacaksa, o takdirde isaret
ettigimiz tarihsel yontemi uygulamak ka¢inilmaz olur.

Kaynaklar ve Problemlerimiz

Yukaridan beri yazilanlar dikkate alinirsa F. Kopriili ve A. Golpinarl’nin
eserleri ile giinimtzdeki nadir baz1 6rneklerin diginda, bugiine kadar
Yunus Emre’yi konu alan ¢alismalarin ¢ok azinin gergek anlamda bir
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katki oldugunu s6ylemek zordur. Cinkii bugiin Yunus Emre’yi hala
boyle “problematik” bir konumda gériiyorsak, bunun bir sebebi onun
biyografisinin kaynaklarin kemiyet ve keyfiyet olarak yetersizligi yi-
ziinden sorunluolmasiise bir diger sebebi de agik¢aortada olmayan bu
biyografinin yol agtig1, metodoloji ve bilimsel yaklagim yoksunlugun-
dan yararlanan spekiilasyonlardir.

Yunus Emre’nin hayati, Mevlana’'ninki kadar agik¢a ortada olan bir hayat
degildir; aksine, bir¢ok karanlik noktalarla doludur. Bunun basta gelen
sebeplerinden biri, yukarida da isaret olundugu gibi, yasadig: doneme
ait hi¢bir kaynagin ondan s6z etmemesidir. Aslinda bu durumun ¢ok
dogal oldugunu da itiraf etmemiz gerekir. Ciinkii Yunus Emre’nin kendi
doneminde giiniimiizdeki 6l¢tide taninmis oldugunu sdyleyemeyecegi-
miz gibi, yasadigi kirsal kesimin yazih kiiltir ortamindan epeyce uzak
oldugunu da unutmamaliyiz. Ayrica, biiyiik sehirlerde kaleme alinmig
olan zamaninin sinirh sayidaki kaynaklarinin da kirsal kesimlerde olup
bitenlerle ilgilenmedikleri bir ger¢ektir. Hac1 Bektas i¢in de kismen ayn1
durum vakidir. Her ne kadar Haci Bektas Mevlana’'nin ve etrafindaki-
lerin hayatin1 anlatan Ahmed Eflaki’nin Menakibv'l-Arifin’inde, Elvan
Celebi'nin Menakibuw'l-Kudsiyye'sinde ve Agikpasazade’nin Tevarih-i
Al-i Osman’inda kisaca zikredilmis olsa bile, bu kaynaklarin higbiri
onun hayatinadair fazla bilgi vermezler. Sadece Vilayetname (Mendakib-1
Hiinkar Hact Bektag-1 Veli) onu uzun uzun anlatir. Bu sebeple Hac1Bek-
tag hakkinda bugiin bilinenlerin ¢ogu bukitaba dayanir ve bu yiizden de
¢ok sorunludur. Oysa yazildig: yillarda Yunus Emre’nin hayatta olmasi-
na ragmen ne Menakibu'l-Arifin, hatta ne de Menakibu’l-Kudsiyye onu
isim olarak bile hi¢ anmazlar.

Yunus Emre’yi bize anlatan ve klasik iki gelenege, yani Siinni ve Bektasi
gelenegine mensup en eski kaynaklar onun vefatindan (1320) en az bir
yiz elli yil sonra kaleme alinmislardir. Yunus Emre’yi Siinni tasavvuf ge-
lenegi i¢inde yansitan kaynaklarin en eskisi, Lamii Celebi’nin Terceme-i
Nefehatii’l-Uns'ii olup 15. yiizyilin sonlarina aittir. Lamii Celebi onu
sayg ile zikreder®. Asag1 yukar1 ayn1 donemde kaleme alinan meghur
Asikpasazade Tarihi ondan yalnizca isim olarak bahseder®. Bir iigiincii
kaynagimiz olan Tagkoprillizide’nin Sakayik-1 Numdniye'si bilindigi

4 Bk. Terceme-i Nefehatii'l-Uns min Hazardti"-l-Kuds, Istanbul 1270, s. 691.
5 Agskpasazade Tarihi (Tevarih-i Al-i Osman), Ali Beg nesri, istanbul 1332, 5. 199-200.
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tizere 16. yiizyila aittir. O da Yunus Emre’yi ¢ok kisa anlatir®. Bektasi
geleneginin temel kaynag Vildyetndame ise 15. ylizyilin son eyregi i¢in-
de yaziya gegirilmistir. Bunlarin diginda bir de 6zellikle 1960’1 yillarda
Yunus Emre’nin tiirbesi ve zaviyesinin yeri ile ilgili olarak Halim Baki
Kunter, Cahit Oztelli, I. Hakki Konyali ve Sehabettin Tekindag arasinda
uzun tartigmalara sebep olan baz: arsiv belgeleri vardir ki, bunlar Yunus
Emre’nin hayatini ve kimligini aydinlatmaktan ok, tam tersine, prob-
lemler ¢ikaran belgelerdir”.

Siirleri harig tutulursa Yunus Emreden bahseden bu kaynaklarin higbi-
ri, onun biyografisini inga konusunda yeterli degildir. Bunlarin yaninda
stiphesiz temel kaynagimiz Yunus Emre’nin kendi siirleri, yani Divan’i
ile Risdleti'n-Nushiyye'sidir. Fakat bu konuda da 6nemli bir problem
karsimiza gikmaktadir. Cilinki elimizde Yunus Emre’nin saglikly, ilmi
ve tam bir kiilliyatinin bulunmayigidir. 1933 yilinda Burhan Toprak’tan®
1940’lar ve 1970’lerde Abdiilkadir Golpinarli’ya’, Ahmet Kabaklr'ya',
1980’lerde F. Kadri Timurtag'tan'' 1990'larda {lhan Basgézden® yine
1990’larda Mustafa Tat¢r'ya kadar® Yunus Emre’nin siirleri gerek tam
metin gerekse se¢meler geklinde defalarca yayimlanmis olmasina rag-
men, heniiz elimizde belirttigimiz nitelige haiz tek Divan M. Tat¢'nin
yayimladigidir. Her yayimlayici kendi kriterlerine gore birtakim seg-
meler yaparak adeta yeni bir Divan ortaya ¢ikarmaktadir. Bunlarda yer
alan siirlerin hem sayist degismekte hem de birinde Yunus Emre’ye ait
gosterilen siirler 6tekinde ona ait sayilmamaktadir.

Iste bugiine kadar bilimsel seviyede galisan biitiin arastiricilar, sdziini
ettigim bu malzemeye dayanmuslardir. Bu ¢ergevede Yunus Emre ile il-
gili problemlerimizi baglica iki ana grupta toplayabiliriz:

6 Bk. Edirneli Mecdi, Terceme-i $akayik, Istanbul 1269, s. 78.

7 Bahis konusu argiv belgeleri ve etrafindaki tartiymalarin yapildig: kitap ve makalelerin isim-
leri toplu olarak guradadir: tsmet Binark-Nejat Sefercioglu, Yunus Emre Hakkinda Bir Bibli-
yografya Denemesi, Ankara 1970.

8 Yurus Emre Divan, Istanbul 1933.

9 Yunus Emre, Milliyet yay., Istanbul 1970.

19 Yunus Emre, Toker Yayinlari, Istanbil 1976.

11 Yunus Emre Divani,Kultir Bakanhg, Ankara 1980.

12 Yunus Emre, Indiana Universitesi Tirke Programi Yayinlan [, Istanbul 1990.

13 Tatgl, Mustafa, Yunus Emre Divani (Inceleme), Kiiltiir Bakanhg: (Klasik Turk Eserleri / 14),
Ankara 1990; Yunus Emre Divam (Tenkitli Metin), Kiltir Bakanhg: (Klasik Tirk Eserleri /
14), Ankara 1990.
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1) Yunus Emrenin Biyografisi ile ilgili problemler: Yunus Emre’nin nasil
bir ailenin mensubu bulundugu, ¢ocukluk ve yetigkinlik donemi, i¢inde
yasadig1 Tirkmen boyu ve koyi, bunun sosyoekonomik ve sosyokiil-
tiirel yapisi, buradaki hayat tarz: ilk akla gelen sorulardir. Bunlar hak-
kinda neredeyse hi¢ kaynagimiz yok. Ayrica hep bir ihtilaf konusu olan
egitim alip almadigs, aldiysa nerede, nerelerde, kimlerden ve nasil bir
epitim aldip1 meselesi de hila kesin bir sonuca baglanamamustir. Bunlar
onemlidir. Yoksa mezarinin gurada degil de burada olusu, onun nasil
biri oldugunu anlamamiz igin ¢ok da 6nemli bir konu degildir. Bu gibi
konular daha ziyade, etrafindaki halk algilayiginin, inancin ve kiiltiirin,
diger bir deyisle, “Yunus kiiltii’ntn gorinirliligi agisindan 6nemlidir.

2) Yunus Emre’nin Tasavvufi hiiviyeti ve misyonuyla ilgili problemler:
Aslinda onun geng yagindan itibaren intisap ettigi tasavvuf yolunun,
dénemin Anadolu’sunda o siralarda mevcut olanlardan hangisi oldugu
konusunda fazla bir problem olmamakla beraber, bu konunun Yunus’un
sahsinda bugiin idealize edilen “hiimanist Yunus”, “halis Stinni Yunus”
veya “Alevi Bektasi Yunus” imajlar1 bu konuyu yapay olarak problem
haline getirmektedir. Oysa o dénemin Anadolu’'sunda, istelik daha
Miisliman olali gok olmamis konargdger Tirkmen asiretleriyle dolu
Orta Anadolu kirsalinda yetigen ve tabii bir sekilde bu ortamda yay-
gin oldugunu bildigimiz tasavvuf akimlarina mensubiyeti ortada olan
Yunus'un kanaatimce problem olacak bir yan: yoktur. Bu konu agagida
onun Tasavvufi kimligini ele alirken daha agik olarak anlatilacaktir.

Bugiin belki sunu soyleyebiliriz ki, biz Fuad Kopriili, A. Golpinarh vb.
gegmis aragtiric ve alimlere nispetle daha avantajli durumdayiz. Ciinki
onlarin Yunus Emre hakkinda yazdiklar: tarihlerden bu yana Tirk kil-
tur tarihi ile ilgili aragtirmalar -heniiz ideal seviyede olmasa bile- hayli
mesafe alinmigtir; 6nemli katkilar gerceklesmigtir. Bu sebeple aym mal-
zemeden yola gikarak daha saglikli sonuglara varilabilir.

Yunus Emre: Melameti ve Kalenderi-megrep, Vahdet-i Viicud’u Bir
13.-14. Yiizy:l Anadolu Sufisi:

Busdylenenlerdensonra sunu bir kere daha hatirlayalim ki, “Yunus Emre

her seyden 6nce bir 13.-14. yiizyil Anadolu sufisidir” ve diistincelerini, fi-
kirlerini o dénem Anadolu sufi kiiltiiriiniin ¢er¢evesinde olusturmustur;
bu temel kimligiyle onlar: ¢evresine sundugu tarihsel bir gergektir. Oysa
yukarida siraladigim gesitli kiltiirel ve ideolojik yaklagim sahiplerinin
bir kismi1 bunu, konuyla ilgili yeterli bilgi donanimina sahip olmadikla-
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rindan, hatta bir kismi gayet iyi niyetle kendi zihniyet ve inang diinyala-
rina tarihsel bir temel olusturmak i¢in yapiyorlarsa bir kismi da Yunus
Emre’nin bu temel sufi kimligini bilerek devre dig1 birakmak istemigler-
dir. Bu yiizden ona bugiine kadar defalarca, bir sair, bir halk diigtiniirii,
bir dilci, gagini agan bir hiimanist, bir Ttirk milliyetgisi elbiseleri giydirildi.
Ama Fuat Kopriili, Abdiilbaki Golpinarli ve birkagkisinin diginda -6zel-
likle muhafazakir idealist Stinni yaklagimlari saymazsak- onun Tasavvu-
fi kimligi ciddi bir sekilde bilimsel olarak hemen hig tartigilmadu.

Oysa Yunus Emre’nin bu temel kimligini hesaba katmadan, bu kimligin
analizini yapmadan, yalnizca Divar’indan segilip ¢ikarilmis birkag beyit
yahut misraa dayanarak onu anlayabilecegimizi sanmak, hatta yalnizca
eserlerine bakmak suretiyle onu tam anlayabilecegimizi digiinmek, ka-
naatimce 6nemli bir yanilgidir.

O, daha baska bir yerde de 6zellikle wstiine basa basa vurgulamaya ¢alig-
tigim {izere, sirf §iir yazmak igin siir yazan bir sair degildir. Mevlanada
ve daha énceki benzeri pek ¢ok Islam sufisinde oldugu gibi, gelenege
uyarak diisiincelerini halka aktarabilmek, onun zihninde daha kolay
kalmasiny, iz birakmasini saglamak igin siiri bir form olarak kullanmus,
ama bu arada da bu isi ger¢ekten sanatkirane yapmstir. O, yasadigi
zaman ve mekanin ok tabii bir tezahiirii olarak islam temeline dayali
halk sufiliginin bir pargas sifatiyla bu sufiligin kavramlarini kullanarak
fikirlerini ifade etmigtir.

Pekala Yunus bu sufiligin neresinde durmaktadir, nasil bir sufidir, han-
gi aluma mensuptur? Kanaatimce bu sorunun cevab: -iistelik eserle-
rinde kullandig1 kavramlar agik¢a ortada dururken- onun Melimeti-
Kalenderi megrebe mensup biri oldugu seklinde verilebilir. Bu teghisin
ne ol¢iide dogru oldugunu anlayabilmek igin, 6nce Melametiligin ve
Kalenderiligin ne oldugunu ve aralarindaki baglantiyr bilmemiz, sonra
da Yunus Emre’nin siirlerini bu agidan analize tabi tutmamiz gerekir.
Siirleri bir biitiin olarak incelendiginde, onun, bugiinkii Afganistan ve
bir kisim Iran topraklarini da igine alan eski Horasan cografyasinda 9.
yizyildan itibaren ilk temsilcilerinin gorilmeye basladigs, ¢ogunlukla
esnaf tabakasi i¢inde gelistigi kabul edilen bu protest sufi mektebin en
az Sems-i Tebrizi kadar gii¢l, ama bir kirsal kesim versiyonunun men-
subu oldugu hemen goriilecektir. Bunun bir bagka gostergesi, tasavvuf
terbiyesini almakla 6gtindiigti Tapduk Emre’nin bizzat kendisidir.

Kanaatimizce bugiine kadar Yunus Emre’nin bu sufi mektebe mensup,
tstelik ¢ogu zaman sanildig: ve iddia edildigi gibi, “tekkesiz, miiritsiz”
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degil, tam tersine tekkesi ve miiritleri olan bir Melameti-Kalenderi seyhi
oldugunun farkina varilamamasinin sebebi, Yunus Emre’yi inceleyen-
lerin 12. yiizyildan itibaren Anadolu dahil biitiin Orta Dogu sufiligine
damgasini vuran bu biiyiik sufi mektebi yeterince tanimamalari, hatta
tanusalar bile dikkate almamis olmalaridir.

9. yiizyil boyunca, bugiinkii Afganistan’in da bir kasmini igine alacak
sekilde eski Horasan mintakasinda, eski Maniheist ve Budist mistik kiil-
tiirii Islamilestirmek suretiyle, Basra ve Kife sufi mekteplerin ziihd ve
takvaya dayali klasik tasavvuf anlayisina bir tepki olarak hem orta taba-
ka ve o6zellikle esnaf tabakasi i¢inde dogup gelisen, ama halk arasinda da
popiilerleserek yayilan Melametilik mektebi, Islam tasavvuf tarihinin en
ilging olgularindan biridir.

9. ve 10. yizyillarda, Hemedan, Nisapur, Herat, Belh ve Kabil gibi biiyiik
Islam kiiltir merkezlerinde, EbG Hafs-i Haddad (6l. 874), Hamdan-i
Kassar (6l. 884) vb. biiyiik sufiler tarafindan gelistirilen Melametiligin
temel 6zelligi, azabindan korkuldugu i¢in nafile ibadet etmek saretiyle
Tanri’'min rahmetine layik olma, cehennemden kurtulup cennete girebil-
me tmidine dayali ziihdi tasavvufu reddetmesidir. Bu mektebe gore, in-
san bol bol nafile ibadet ederek, cehennemden korkup cennet iimidiyle
yasayarak degil, insan1 “egref-i mahlakat” olarak yaratan Tanrr'y1 ancak
agkla severek ve yalmizca onun sevgisini ta derinlerden duyarak, nefsi ve
arzulariny, diinyay1 kinayarak mutluluga ulagilabilir.

tste Yunus Emre’nin sufi kimligi tam da bu ¢ergeveye oturmaktadir. O
kadar ki, Divan’1 bir bitiin olarak ele alindiginda, bu kimlik hemen far-
kedilecek kadar agikir. Bir defa, Divan’inin pek ok yerinde Meldmet te-
rimini sik sik kullandig1 gibi, yalnizca ibadettenibaret bir {slam anlayi-
sim reddettgi icin, tipki Melametiler gibi sik sik namaz kilmamakla sug-
lanmugtir. Yunus Emre de tipka Melametiler gibi, mesela bir Melameti
olan $ems-i Tebrizi ve ondan iki asir 6nce yasamig bir Kalender olan
Baba Tahir-i Uryan gibi, insan ilahi agkin zevkine ulagtiramayan kuru
ilmi de kiiglimsedigi i¢in, medrese ¢evrelerince siddetle elestirilmistir.
Bu elestiriler onun dilinde Molla Kasim tipiyle sahislandirilmigtir.

Melameti-Kalenderi sufilerin bir bagka 6zellikleri, ilahi agkin yeryiiziin-
deki tezahiirlerini gozleyebilmek, kendilerini olgunlastirabilmek, dola-
yisiyla agk ve cezbelerini artinp, bagka insanlara da aglayabilmek igin
sik sik seyahat etmeleridir. Hatta bu mesrebin ritiiel mahiyetteki 6nemli
erkanindandir. tste Divan’inda Yunus Emre’nin sik sik séziinii ettigi ve
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bizde ¢ogu arastiricilarin, isin ashini bilmedikleri i¢in birbirinden tutarsiz
spekiilasyonlarla yorumladiklar: seyahatlerinin ashi da budur. Onun igin

Gezerem Urum'u Sam’ Yukan lller'i kamu
Cok istediim bulimadum soyle garip bencileyin

demektedir'®. Clinki o hem ruhunu aritmak hem de fikirlerini yaya-
bilmek igin, tipk: 6teki megreptaslar: gibi, ya bazen miiritleriyle ya da
yalmz basina seyahatlere ¢ikiyordu. Yukariya aldigim dortlikte Yunus
Emre kendi zamaninda kullanilan isimleriyle dolastig1 memleketleri
zikrediyor. Urum (Rum), bilindigi tizere Anadolu'nun; $am, Biladii}s-
$am denilen bugiinkii Suriye’nin; Yukar: Iiler dedigi ise Osmanli belge-
lerinde gegtigi sekliyle Yukaru Canip de denilen Iran ve Azerbaycan’in
adidir. Yunus buralara yaptig: siradan seyahatleri degil, ritiiel anlamdaki
ziyaretlerini bize hatirlatmaktadir.

Yine mistik mahiyeti bilinmedigi i¢in, Melameti-Kalenderi sufiliginin
yanhs yorumlanan bir diger farkh telakkisi de, cemalperestlik, yahut
sahidbazlik yani, Tanr{'nin cemalinin, giizel yaratimug, giizel yizla in-
sanlarda zuhur ettigini diiginmektir. Aslinda bu telakki, iran sufiligi-
nin tipik bir 6zelligidir. 10. ve 11. yiizyillarda Baba Tahir-i Uryan'dan
Ebi Said-i Eb@’l-Hayr’a, 13. yiizy1lda Anadoluda bir ara bulunmus olup
Yunus Emre ile ayn1 megrepten Evhadiid-Din-i Kirmani (6l. 1237) ve
Fahrud-Din-i Iraki (6l. 1289)’ye kadar bir kisim sufilerde bu telakkiyi
gormek mimkiindir. Yunus Emre’nin de bu telakkiyi benimsedigini ve
bir cemalperest oldugunu gosteren ipuglari, Divan’inda vardir. Mesela:

Bencileyin goren kisi ben sevdiigimiin yiizini

Delii ola daga diise yavu kila kendézini

Ben nicesi deyiibilem cemali tertibin anun
Kim can dudagidur dadan anun kilinc: tozum

Her nereye varrisa sirin hilu (huylu) dilberiim
Yetmisiki millete ol gegtiriir diirlii nazim'®

"Yunus Emre bikarar sol hub yiize intizar
Senden ayriimaz nazar vard: yakild: yandi'

14 Yunus Emre, Risdletii'n-Nushiyye ve Divan, nsr A. Gélpnarl, Istanbul 1965, s. 189.
15 Divan, s. 135-136.
16 Divan, s. 198.
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Onun sik stk kullandig: dost teriminden, ¢ogu yerde kastettigi, basta
seyhi Baba Tapduk (Tapduk Emre) olmak iizere, ¢evresindeki bazi ce-
mal sahibi kisilerdir. Mesela:

Dost sureti gozgiidiiriir bakan kendi yiizin gortir
Gelsiin ol kendiisiiz gelen ben razimu ana direm

Yine yiizini gordiim yine yiiregiim yand
Dost seniin 1skun od yiiregtime dayandi

Gorklii yiizini goren gonliini sana viren
Belli tapunda duran ne doydu ne usand

Gevherdiiriir seniin ozin giinesden ar: yiizin
Sekerden datlu sozin her kim gordi utands"’

Eger siirleri bu bakis agisiyla incelenirse bu soyledigim hususu yakala-
mak zor degildir. Nitekim o bir siirinde agik¢a, amacinin “kag goz sevgi-
si degil, Allah oldugunu” da belirtiyor:

Gor nice taglar atilur dost igiin baglar tutidur

Geliir goniile batiur halimiize haldag geliir

Biziim halimiizden bilen kimdiir 1ska miinkir olan
Biziim sevdiigiimiiz Hakdur bu halka géz ii kag geliir'®

Ne var ki Melami-Kalenderi megreptekibu telakki, o devirde $ihibeddin
Eb Hafs Stihreverdi gibi sufilerden, hatta $ems-i Tebrizi gibi bir Mela-
metiden bile ciddi elestiriler almistir.

Yukaridan beri siraladigim biitiin veriler, Yunus Emre’nin bir Melameti-
Kalenderi seyhi oldugunu ispata eger yeterli gorilmezse seyhi Baba
Tapduk ve tarikat silsilesi i¢in soyledigi

Sorun Tapduklu Yunusa bu diinyeden ne anlad:

Bu diinyenin karari yok sen neyimis ben neyimis”

Yunusa Tapdukdan oldu hem Barakdan Saltika

Bu nasip ¢iin cits kild: ben nice pinhan olam®

gibi sik stk Divanda yer alan beyitleri agik delildir. Ciinkti Barak Baba
ve Sar1 Saltik’in birer Kalenderi (hatta Kalenderiligin bir kolu olan

17 Divan, s. 197.
18 Divan,s. 161.
19 Divan,s. 171.
20 Divan, s. 100.
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Hayderi) seyhi olduklarin tarih kaynaklarindan yeterince bildigimiz
gibi?, Baba Tapduk’un da onlarin miiridi ve Yunus Emre’nin seyhi ola-
rak aym megrebe ve tarikata mensup bulundugunu, iistelik Anadoluda
o devirde Tapduklular diye, Baba Tapduk’a mensup bir Kalenderi zim-
resinin mevcut oldugunu biliyoruz?.

Yunus Emre Cezbeci ve Estetik¢i Bir Sufi $airdir

Biyografisi hakkinda Mevlana Celalettirvinki kadar a¢ik segik bilgilere
sahip olmasak da, Yunus Emre, yazin yayla, kigin koy arasinda gidip
gelen yar1 gogebe bir Tirkmen boyu i¢inde yasamugtir. Muhtemelen si-
radan bir medrese tahsili de gormiis olinalidir?. Nitekim bir siire mis-
tik hayatinda bu tahsilin etkisini tagimig, fakat tipki Mevlana Celalettin
gibi, onun da giinlin birinde kargisina ¢ikan bir Melameti-Kalenderi
seyhi, Baba Tapduk,* hayatinin akigin1 degistirmis, onu medresenin et-
kilerinden siyir1p cezbeli bir ilahi agk sairi yapivermistir. Bu ortak kader
¢izgisi, iste daha baglangigta onlari birlestiren bir nitelik tagimaktadir.

Bu ortak ¢izginin tahliline ge¢meden dnce, bu biiyiik sufi sairi dogru anla-
yabilmeki¢in gézden kagirilmamasigereken 6nemli bir noktayi daha vur-
gulamak gerekir ki o da sudur: Yunus Emre Karacaoglan gibi, sirf sanatkar
sifatiyla siibjektif duygularini dile getirmek igin siir yazmadig: gibi, siir
onun hayatina aynen Mevlana gibi, tasavvufa intisap etmeden 6nce degil,
ettikten sonra girmistir. Bu yiizden ona yalnizca sair demekten ¢ok, sufi
sair demek daha gercekgi olacaktur. Clinki o yine Mevlanagibi, kendinden
onceki ve sonraki pek gok sufi gibi, siiri mistik cezbesni, ilahi agkini, su-
fiyane diigiincelerini terenniim i¢in kullanmigtir. Ciinkd siir onun igin bir
amag degil, bu amaci gergeklestirmek igin kullandigi bir aragtir. $iirin
tasavvuf tarihinde bir anlatim araci olarak iglevi, Islim diinyasinda ta 9.
ylizyila kadar uzanan gokeski bir gelenektir. Bu sebeple, Arap, Fars ve Tiirk
kokenli pek ¢ok sufy, siire tasavvufi fikirlerini ifade i¢in bagvurmuglardur.

Iste Yunus Emre, bu sufi gelenegine uymaktan bagka bir sey yapmamus-
tir. Ustelik, siirleri gogu zaman cezbe halinde terenniim edildigi igin,
bizzat eliyle kaleme alinmamus, ¢evresindeki miiritleri tarafindan yaziya

21 A. Yagar Ocak, La Révolte de Baba Resul ou la Formation de I'Hétérodoxie Musulmane en
Anatolie au XIlle Siecle, TTK yay., Ankara 1989, s. 100-110.

22 Ocak, Osmanli Imparatorlugu'nda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, TTK yay., Ankara 1992, s. 66.
23 Mesela bk. Fuat Képriili, Tirk Edebiyatindallk Mutasavwiflar, Diyanet lsleri Baskanhg, Anka-
ra 1966, 2. Basim, s. 231-234; A. Gélpinarly, Yunius Emre ve Tasavvuf, Istanbul 1961, s. 90-98.

24 Baba Tabduk’un geyhi Barak Baba'nin bir Kalenderi oldugu gok iyi bilinmektedir. Ona gagdas
Arap kaynaklarinda bu konuda ¢ok tafsilath bilgiler verilir (bk. Golpinarly, a.g.e., s. 41-50).
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gegirilmiglerdir. Bununla beraber, Yunus Emre’nin siiri ¢ok sanatkirane
bir bigimde kullandigy, eskiden beri pek ¢ok arastirmaci tarafindan dile
getirilmis olup, sehi-i miimteni’ denilen “taklidi ¢ok zor” bir terenniim
tarz olugturdugu bir gergektir. Ustelik bu siirler tasavvufu konu edindik-
leri i¢in pek ¢ok 6zel kavram, terim, sembol ve niikte barindirmaktadir.
Iste bu, onun siirlerini, dogru anlayabilme konusunda, bunlara agina
olmayan okuyucular i¢in ok ciddi bir giiliiktiir.

Yunus Emre ve Mevlana: Kisa Bir Kargilagtirma

Yunus Emre ile Mevlana kargilagtirilabilir mi? Bir yanda, ¢ocuklugu
Belh gibi Fars kiiltiiriniin yogun bir merkezinde ge¢mis, Farsga konu-
san, ustelik ¢ok iyi bir medrese egitimi de almig, hatta Halep medrese-
sinde zamamn biiyiik dlimi Kemaleddin ibnii’l-Adim'den {slam Hukuku
tahsil etmis ve bu alanda Konya'da miiderrislik bile yapmus, siirlerini
Farsc¢a terenniim eden kentli bir sufi. Diger yanda, konar-géger bir Tiirk-
men agireti i¢inde dogup biiylimii, medrese egitimi alip almadig1 hala
tartistlan, Oguz Tiirkgesi konugan ve siirlerini o Tirk¢enin en zengin
kelimeleriyle terenniim eden bir kirsal kesim sufisi. 1lk bakista bu iki-
sinin “elma ile armut” gibi, birbiriyle kargilagtirnlamayacaklari izlenimi
uyanir. Bir bakima da belki boyle bir yanlari oldugu disiinilebilir. Ama
biraz daha dikkatle bakildiginda her ikisini ortak bir tabanda bulugtu-
ran bir taraflarinin oldugu fark edilmekte gecikmez. Bu ortak taban, her
ikisinin de Melameti-Kalenderi mesrep ve Vahdet-i Viicud’qu birer sufi
olduklaridir. tste bu yiizdendir ki uzun zaman Yunus Emre bazilarinca
Mevlananin daha basit ve sade versiyonu, yahut Mevlana'nin izinden
giden biri olarak yorumlanmgtir. Halbuki gergekte boyle bir durum soz
konusu degildir. Her ikisi de orijinaldir. Lakin her ikisi de ayni tasavvuf
mektebine mensup olduklan i¢in benzer disiinceleri, benzer kavramla-
r1 kullanarak dile getirmekte, siirlerini terenniim etmektedirler.

Yunus Emre’nin Mevlanadan bir farki, Melameti-Kalenderi tasavvuf yo-
luna Sems-i Tebrizi gibi, tranls, yerlesik ve yiiksek bir kiiltiirden gelen bir
sufi aracihigiyla degil, yar1 gogebe kiiltire mensup Baba Tapduk gibi bir
sufi vasitastyla girmis olmasidir. Mevlana sufiyane diigiincelerini, trani
yiiksek tasavvufun dili Farsqa ile terenniim ederken, o, poptiler Tiirk ta-
savvufunun Ahmed-i Yeseviden beri geleneksel dili olan Tiirkgeyi kul-
lanmgtur. Ne var ki kanaatimce Yunus Emre bunu suurlu bir milli duygu
ile degil, ¢ok tabii olarak i¢inde yasadig sosyo-kiiltiirel ortamin bir gere-
gi olarak o ortamin insanlarina hitap edebilmek i¢in yapmaktayd.
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Yunus Emre’nin, Melameti-Kalenderi sufiliginin popiiler yorumunu be-
nimsemis olmasi, onun bu mektebi kuvvetle temsil etmesine asla bir en-
gel teskil etmez. Eger onun siirleri bir biitiin olarak degerlendirilirse bu
mektebin en az $ems-i Tebrizi ve Mevlana kadar giigli bir temsilcisi oldu-
gu hemen gorilecektir. Ama ne var ki Yunus Emre -iistelik Mevlana'dan
daha geng oldugu ve ondan yarim asra yakin daha sonra vefat ettigi i¢in-
Mevlana'nin Tiirkge versiyonu olarak degerlendirilmistir. Bu tarz yorum-
lar1 yapanlar kanaatimce Yunus Emre’ye haksizlik etmektedirler.
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Hasim SAHIN

III. ve XIV. yizyillar Anadolu’sunun toplum nizamina y6n ve-

x ren ¢ok sayida ilim ve mutasavviftan s6z etmek miimkindiir.

u sahsiyetler igerisinde bilhassa Mevlana Celaleddin Rami,

Hac1 Bektag Veli ve Yunus Emre’nin isimleri modern literatiiriin de

katkisiyla daha yaygin olarak bilinmektedir. Ad1 gegen bu sahsiyetler

yazdiklar: eserler ve yetistirdikleri miridler sayesinde toplum hafiza-

sinda kendilerine hakh bir yer edinmiglerdir. Bununla birlikte, done-

min sosyal yapisim belirleyen bu sahsiyetlerin sadece s6z konusu bu iig

isim ile sinirli kalmadigy, -belki 1900’1i yillardan itibaren baglayan bir

akimin da etkisiyle onlarin gélgesinde kalmig- Tapduk Emre, Muhyid-

din tbnii’l-Arabi, Mecdiiddin Ishak, Sadreddin Konevi, Fahreddin Iraki,

Necmeddin Diye gibi 6nemli mutasavviflarin da yagadiklari donemde
derin izler biraktiklar: bilinmektedir.'

Bu sahsiyetler igerisinde Yunus Emre, dogrudan halkin dilini konugma-
s1 ve bu dilde yazmasi hasebiyle, XIV. yiizyil Anadolu’sunun folklorik
Islam diigiincesini anlayabilmek bakimindan iizerinde bilhassa durulan
bir sahsiyet olmustur. Bununla birlikte, yapilan aragtirmalarda Yunus

1 Bu dénemde toplumsal, kiiltiirel ve entellektiie] hayat hakkinda detayh bilgi i¢in bk.: Ahmet
Yagar Ocak, Ortagaglar Anadolusunda Islam’'m Ayak Izleri: Sel¢uklu Dénemi, Istanbul: Kitap
Yayinevi, 2011, s. 247-338.
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Emre’ye dair verilen bilgilerin sadece kendi eserlerine ve hayli geg tarih-
lerde yazilmig Osmanl: kroniklerinde yahut suara tezkirelerinde verilen
oldukga kisa bilgilere dayanilarak olusturuldugu, dolayisiyla bu 6nem-
li halk sairinin ve mutasavwvifinin tam anlamiyla bir portresinin ortaya
konulamadig: da goérilmektedir. Bu durumun Yunus Emre’nin seyhi
Tapduk Emre igin de gegerli oldugu sdylenebilir. Her ikisinin de biyog-
rafilerinden bahseden kaynaklarin Yunus Emre’nin vefatindan (1320-
21) yaklasik yiiz elli-iki yiiz y1l sonra yazilmis olmalari hayatlarini tam
manastyla ve detayl bir sekilde ortaya koyabilecek bir monografi insa-
sin1 imkansiz hale getirmekte, bu iki 6nemli sahsin hayatlarina dair de-
taylar sis perdesinin arkasinda kalmaktadir. llerleyen yiizyillarda kale-
me alinan kaynaklarda her iki sahsa ait verilen bilgilerin hem muhteva,
hem de yaklagim agisindan 6nceki devirlerdeyazilanlara oranla daha da
farkly, ancak bir o kadar da mesnetsiz bilgiler icermeleri aragtirmacinin
karsisina hem iginden ¢ikilmasi son derece gii¢ bir tezatlar zinciri hem
de birbirinden ¢ok farkli birer sahis profili ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla
bu karmagik ve geligkili bilgi niiveleri gerek Yunus Emre’nin gerekse
Tapduk Emre’nin yetistikleri ¢evre, yasadiklari cografya ve mezarlarinin
bulundugu bélgeye dair, halen devam etmekte olan ¢esitli ve pek ¢ogu
spekiilatif tartigmalarin yapilmasina ve farkh gorisler ileri stiriilmesine
neden olmaktadir. Burada yapilan ¢aligmada farkli dénemlerde verilen
bilgiler tenkid siizgecinden gegirilmek suretiyle, makalenin konusunu
teskil eden Tapduk Emre’nin -sinirh sayidaki kaynagin elverdigi ol¢i-
de- biyografisi olusturulmaya, sonraki dénemlerde halk inanglari ve
edebiyat: lizerindeki tesirleri incelenmeye ¢aligilacaktir.

Kaynaklarda, Yunus Emre’nin nasil bir tasavvuf mesrebine mensup ol-
dugunun, dolayisiyla, yasadig: donemde nasil bir sufi gevrenin i¢inde
bulundugunun anlagilabilmesi agisindan 6nemli olan Tapduk Emre
hakkinda verilen bilgiler son derece sinirli olup pek gogu bizzat seyhin
degil, daha ziyade Yunus Emre’nin hayati etrafinda sekillenmektedir.
Bu durum bagta Tapduk Emre adinda bir sahsiyetin gergekten yasayip
yasamadigi olmak iizere, yasad: ise hangi donemde ve nerede yasadigy,
tarikat geleneginin kime dayandig gibi sorular1 da beraberinde getir-
migtir. Biitiin bu tartiymalarin yegine sebebi de yine seyhin, yasadig1
donemde ¢ogunlukla miinzevi bir hayat tarz1 siirmeyi tercih etmesi ve
etkisinin en azindan o devirde toplumun her kesimine hitap etmemis
olmasiyla yahut ettiyse bile yazili literatiirde yeterince yer bulmamig
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olmastyla iliskilendirilebilir. Yine, ¢agdasi olan diger mutasavwiflarla
kiyaslandiginda, Tapduk Emre’nin dénemin yiiksek ulema ziimresi ve
iktidar cevresi tarafindan pek dikkate alinmamis olmasi da bu ilginin
azhiginin bir bagka nedeni olmalhidur.

Tapduk Emre’ye dair en 6nemli kaynak hi¢ siphesiz, miiridi Yunus
Emre’ninsiirlerinden meydana gelen Divan’idir. Bu eserde Yunus Emre,
tasavvufi terbiyesinde seyhinin etkisinden agik¢a sz etmis, onu ziya-
desiyle 6vmiig, bu arada -mesela tasavvufi silsilesi gibi- seyhinin ha-
yatina dair baz1 bilgilere de yer vermistir.2 Bu konuda bagvurulacak
diger bir eser, Kadi Ahmed Nigdevi tarafindan yazilan el- Veledii’s-$e fik
ve'l-Hafidu'l-Halik'tir. Fakat o, Tapduk Emreden ziyade miiridlerinden
bahsetmis ve Tapdukiler adini verdigi bu ziimreyi tenkid etmekten geri
durmamistir.® Bu eserde yer alan bilgiler Tapduk Emre’nin miiridleri-
nin yasam tarzlar1 hakkinda bilgi edinmek ve degerlendirme yapabil-
mek bakimindan son derece 6nemlidir. Tapduk Emre ile ilgili olarak
dogrudan bilgi veren bir diger eser, Fatih Sultan Mehmed'in oglu Cem
Sultan’in emriyle, Ebu’l-Hayr Rumi tarafindan kaleme alinan Saltuk-
ndmedir. Bu eserde Sar1 Saltik ile Tapduk Emre’nin iliskilerine deginil-
mis, ayrica Tapduk Emre’nin ve miiridlerinin yagam tarzlarina dair bil-
giler de verilmistir'. Muhyiddin Celebi’nin Hizzrndme'sinde de Tapduk
Emre’nin ad1 zikredilmigtir.®

Seyhin hayatihakkinda bilgi edinilebilecek diger kaynaklar ise, nispeten
geg sayilabilecek bir donemde kaleme alinmis olan; Asikpasazide’nin
Tevdrih-i Al-i Osman’1% Bektasi geleneginin temel kaynag: niteligindeki
Vilayetndme (Mendkib-1 Hiinkdr Haci Bektas Veli), Sinni gelenegin en
eski kaynaklari arasinda kabul edilen Lamii’'nin Terciime-i Nefahatii'l-
Ons'i®, Taskopriilizade'nin $akdik-i Numaniyye'si®, Mecdi'nin $akayik

2 Yunus Emre, Divin, haz.: Abdiilbaki Gélpinarly, Istanbul 1965; krg.: Mustafa Tatg, Yunus
Emre Divani-Tenkidli Metin, Istanbul: H Yayinlari, 2008.

Kadi Ahmed Nigdevi, el-Velediis-$efik, Sileymaniye (Fatih) Ktp, nr. 4518, vr. 22b.

4 Ebu’l-HayrRami, Saltuk-ndme (Tipkibasim), 5. Ciiz, haz.: Fahir lz, Harvard University Press,
1976, vr. 302a-303b; krg.: Saltuk-ndme, II, haz: H. $ikria Akalin, Ankara: Kiltir ve Turizm
Bakanhg: Yayini, 1988, s. 98-100.

Muhyiddin Celebi, Hizirndme, tU Kip, TY.nr.9595.

Ngr.: Ali Bey, Istanbul 1332.

Ngr.. Abdiilbaki Gélpinarh, Istanbul 1953, s. 48-49.

Haz.: Silleyman Uludag-Mustafa Kara, Istanbul 1995.

Haz.: Muharrem Tan, tstanbul 2007, s. 68.
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Terciimesi®Asik Celebi'nin Mesdiriis-Suard@’si'! ve Ali'nin Kiinhii'l-
Ahbdr’1'? gibi eserlerdir. Bu kaynaklarda asi konu Yunus Emre olmak-
la birlikte, seyhi Tapduk Emre’nin onun yetismesindeki etkisi izerinde
de durulmustur. Bunlarin disinda olduk¢a ge¢ donemde kaleme alinan
Celvetiyye ve Naksbendiyye gelenegine ait bazi kaynaklarda da yine
Yunus Emre merkezli olarak Tapduk Emre’ye dair bilgilere rastlamak
miimkiindiir. Seyh Uftade’nin sohbetlerinden derleyerek Arap¢a kaleme
aldig1 Vakidt adli eserinde Aziz Mahmud Hiidai'’ ve Ruhu’l-Beydn Tefsi-
ri sahibi Ismail Hakki Bursevi'* Tapduk Emre'den s6z etmisler ve seyhi
bilhassa Siinni bir merkeze yerlestirme gayreti igerisine girmislerdir.

Sozii edilen bu kaynaklarin haricinde modern dénemde yazilan ve yine
Yunus Emre’yi konu alan arastirmalarda da, Yunus’un tasavvufi terbiyesi
baglaminda Tapduk Emre hakkinda baz:1 degerlendirmeler yapilmstir.
Bu meyanda bilhassa M. Fuad Kopriili'*, Abdilbaki Golpinarli'é, Ah-
met Kabakl1”, Faruk Kadri Timurtas'® ve Mustafa Tat¢1'’nin ¢aligmalari
zikredilebilir. Babailer Isyani'na dair eserinde Ahmet Yagar Ocak da Tap-
duk Emreden bahsetmis ve Babai hareketine mensubiyeti ¢ergevesinde
seyhin hayatini irdelemistir.2’ Ayrica bu satirlarin yazari tarafindan da
Tapduk Emre hakkinda kisa bir biyografi kaleme alinmigtir? Ayrica,
seyhin asil mezarinin nerede bulundugu konusu ile ilgili olarak burada
isimleri anilmayacak baz1 aragtirmalarin mevcudiyeti de bilinmektedir.

Tapduk Emre’nin Ismi Meselesi
Meshur halk sairi Yunus Emre’nin seyhi oldugu bilinen Tapduk Emre’nin
ad1 kaynaklarda, yaygin bilinen bu isminin yan: sira Baba Tapduk, Tap-

10 Nsr.: Abdiilkadir Ozcan, istanbul 1989.

i By.: G.M. Meredith-Owens,London 1971.

12 stanbul 1277.

13 Aziz Mahmud Hiidai, Vak:dt-t Seyh Oftade, Uskiidar Selim Aga Ktp. Haci Selim Aga Bélumi,

nr. 574, vr. 256a, 374a.

ismail Hakki Bursevi, Rithiil-Mensevi (Mesnevi Serhi), haz.: Ismail Giileg, 2. Baski, istanbul:

Insan Yayinlari, 2006, s. 155.

Tiirk Edebiyatinda 11k Mutasavviflar, 8. Baski, stanbul 1994.

Yurius Emre, stanbul 1931.

17 Yunus Emre, istanbul 1971,

18 Yunus Emre Divan, Istanbul 1972.

19 Yunus Emre Divan-Inceleme, istanbul 2008, s. 43-54.

20 Ahmet Yagar Ocak, Babailer Isyaru: Aleviligin Tarihsel Altyapis: Yahut Anadoluda Islam-Tiirk
Heterodoksisinin Tesekkiilii, 4. Basks, istanbul: Dergh Yaynlari, 2009, s. 200-202.

21 Hagim $ahin, “Tapduk Emre”, TDV islam Ansiklopedisi, 40, Istanbul 2011, 5. 12-13.
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duk Baba, Tapduk Dervig, Tapduk Dede seklinde de zikredilmektedir.
Tapduk kelimesinin bir ismi ifade edip etmediginin yani sira, seyhin asil
ad1 my, yoksa bir lakab m1 oldugu konusu da belirsizdir. Bu nedenle bu
isimde bir gahsin mevcut olup olmad:gy, bu ifade ile bir insanin m1 yok-
sa Tanr’'nin mt kastedildigi konusu degisik vesilelerle tartiyma konusu
yapilmistir. Yapilan aragtirmalarin hemen hepsinde Vildyetname-i Haci
Bektas Velide yer alan ve asagida nakledilen bir menkibe esas alinmak
suretiyle boyle bir ismin mevcudiyetinin ortaya atildig: kanaati hakim
olmugtur.

Yirminci asrin ikinci geyreginden itibaren yapilan arastirmalarinda,
basta Raif Yelkenci ve ondan esinlenen Ahmet Kabakl ile Faruk Kadri
Timurtas olmak tizere bazi edebiyat tarihgilerinin Tapduk Emre’nin ad:-
na dair yaptiklar1 baz: yorumlar dikkati ¢ekmektedir. Bu arastirmaci-
lar, seyhin Bektagilik ile ilgisinin olamayacagindan hareketle, Yunus'un
siirlerinde gegen Tapduk kelimesinin Tanrr'y1 nitelemek i¢in kullanil-
diginy, dolayisiyla Tapduk isminde bir sahsin mevcut olmadigin ileri
siirmiiglerdir. Mesela, Ahmet Kabakli, Tap-duk isminin sadece Yunus
Emre’nin baz siirlerinde yer aldigini, bu isme dénemin diger kaynak-
larinda rastlanmadiginy, seyhten s6z eden kaynaklarin ise Bektasilikten
etkilendiklerini one siirmiistiir’2. Kabakli, Yunus Emre Divdanr’'nda Tap-
duk kelimesi bol bol ge¢mekle birlikte, bu aniglarda Tapduk’unyer, iger,
oturur, konusur, irsad eder, zikir eder, gezer, diisliniir, sitem eder bir
insan oldugunu hissettirecek tek bir ima dahi olmadig: kanaatindedir.
Bu nedenle o, seyhin adinin, hayatina ve tarikatina dair bilgilerin di-
ger kaynaklarda yer almamasindan hareketle, Tapduk kelimesi ile ifade
edilenin bir sahis olamayacagy, bu dizelerde kastedilenin ise, kendisine
tapilan yani bil-dik, tani-dik manasinda Tanr’'nin Yunus Emre sozli-
gundeki sifati olup, “tapma” anlamina geldigi, dolayisiyla Tanrr'y: nite-
ledigi goriisiindedir.? Kabaklr'nin benimsemis oldugu bu gériise Faruk

22 Kabakl, s. 13.

23 Aymi eser, s. 13-16. Tapduk kelimesi, daha énce seyhin mevcut olup olmadigina dair bir
tartiymaya girmeksizin Bursah Mehmed Tahir tarafindan da degerlendirilmigtir. Bursah
Mehmed Tahir, bu kelime ile ilgili olarak iki tirli degerlendirmenin mevcudiyetinden soz
etmigtir. Buna gore, Erzurum taraflarinda halk arasinda dolagan bir rivayete gore, Tapduk
kelimesi Tapddk seklinde yazilmakta ve diiz ve arizasiz anlamina gelmektedir. Tapddk yol
diiz ve anzasiz yol demektir ki, Tapduk Emre’ye pak vicdanindan dolay: bu isim verilmistir.
Bursali Mehmed Tahir bu rivayeti nakletmekle birlikte kendisi bu goriige katilmamakta ve
tapmak anlamina gelen Tapduk kelimesinin geyhe abidliginden dolay: verilmis olmasinin
daha muhtemel oldugu kanaatini dile getirmektedir (Bk: Osmanli Miiellifleri, 1, {stanbul:
Matbaa-i Amire, 1333, s. 194).
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Kadri Timurtas da destek vermektedir?. S6zii edilen biitiin bu yorum-
lari, Yunus Emre’yi ve dolayisiyla seyhi Tapduk Emre’yi Bektasilik ile
iligkilendirmekten kaginma ve siinni bir merkeze oturtma gayretinin
riinii olarak kabul etmek miimkiindiir. Zira, bagta Yunus Emre Diviam
olmak tizere seyhin hayatindan bir vesileyle s6z eden kaynaklarin he-
men hepsinde Tapduk Emreden bir sahis olarak bahsedildigi, bu keli-
menin Tanrr'y1 degil Yunus Emre’nin seyhini nitelemek igin kullanildig:
agtk bir sekilde goralmektedir.?

Tapduk Emre’nin gahsiyeti ile ilgili yukarida sz edilen itirazlarin mer-
kezini Vildyetname-i Hac: Bektas Veli'de yer alan bir pasaj, dolayisiyla
Bektasi gelenegi olusturmaktadir. Gelenek, seyhe Tiirkge'de “tapmak,
bulmak, ibadet etmek” anlamina gelen® Tapduk adinin verilmesini
dogrudan dogruya Haci Bektas Veli ile iligkilendirmekte ve bu konuda,
yaygun olarak bilinen bir menkibeyi esas almaktadir. Vildyetndmede soz
konusu menkibe sudur:

“Ram erenleri, Haci Bektas-1 Veli'ye gidecekleri vakit Emre’ye haydi de-
diler, sen de bizimle gel. Emre, ¢ok kuvvetli bir erdi. Dost divaninda
biitiin erenlere nasip tlestirirken Haci Bektag adl1 bir er gérmedik dedi.
Haci Bektag’a gitmedi. Haci Bektag’a Emre’nin s6ziint haber verdiler.
Hiinkar, Sulucakarahéyiik’'te, Kadincik Ana'nin evinde yerlesince her
taraftan miirid, muhib gelip thtinlmaya bagland1. Hiinkar, Saru smail’i
gonderip Emre’yi gagirtti. Emre, yanina gelince Haci Bektas, siz dedi,
dost divaninda erenlere nasip tilestiren Haci1 Bektag adli bir kimse gor-
medik demisiniz; o nasip llestiren elinin nisanesi vardir, onu da bilir
misiniz? Emre, o divanda bir yesil perde vard: dedi, onun ardindan bir el
¢ikt1,bize nasip iilestirdi. O elin avucunda latif, yesil bir ben vards, imdi
bile gérsem tanirim. Haci Bektas, elini agti. Emre, Haci Bektag'in avu-
cunda, o glizelim yeyil beni goriir gormez, ii¢ kere “Tapduk Hiinkarim”
dedi. Bundan sonra ad1 Tapduk Emre kaldi. Emre, bagindaki taci ¢ikarip

24 Faruk Kadri Timurtag, Yunus Emre Divani, Istanbul 1972, s. 28-29.

25 Yunus Emre'nin dizelerinin pek ¢ogunda seyhinin varhig ve onunla iligkileri bariz bir sekilde
zikrediimektedir. Mesela, “Y ine esridi Yunus Tapduk yiiziin gorelden / Meger onun gonliinden bir
ciira gerbet icti” (Divan-Golpnarly, s. 196; krs.: Tatgy, Yunus Emre Divani-Tenkidli Metin, s. 413)
dizesinde geyhi ile kargilagmanin kendisine verdigi mutlulugu agikbir gekilde ifade etmektedir.
TapdukEmre’nin mevcudiyetiile ilgili bir degerlendirme icin bk: Ocak, BabailerIsyani, s. 202.

2 Koprild, Tk Mutasavviflar, s. 259, n.5; Gélpinarl,, Yunus Emre, s. 70, n. 1.
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Hiinkéra teslim etti. Hiinkar tacim tekbirleyip giydirdi. O da izin alip
makamina dondii” ¥

Gorildiigt tizere dogrulugu stiphe gotiiren ve tarihsel bir temele otur-
tulmasi mimkiin gérinmeyen bu menkibede her ne kadar diger pek
¢ok dervis gibi Tapduk Emre’nin de Bektasi gelenegi igerisine dahil edil-
mek istendigi bariz bir sekilde hissedilse de, bu rivayet Tapduk Emre
adin1 tagiyan bir sahsiyetin varligindan agik¢a soz etmesi bakimindan
olduk¢a 6nemlidir.

Gerek Vilayetnamede gerekse Saltikndme ve Hizirname gibi kaynak-
larda Tapduk Emreden bir sahis olarak bahsedilmesi, Yunus Emre’nin
de bir dizesinde a¢ik bir sekilde tarikat silsilesini vermesi, Kadi Ahmed
Nigdevi'nin Tapduk Emre’ye bagh dervislerden sz etmesi boyle bir
sahsiyetin mevcudiyetinin somut delilleridir. Bununla birlikte Yunus
Emre’nin zaman zaman miirid-seyh iliskisi ¢ergevesinde seyhini Allah
ile kendisi arasinda bir ilham kaynagi ve koprii olarak goriip ona bir ta-
kim ilahi vasiflar yiikledigi de asikirdir. Ancak Yunus Emre’nin bu tarz
bir yaklagim sergilemesi, Tapduk Emre’yi bir sahis degil de Tanr1 olarak
nitelediginin diigtiniilmesi tutarh degildir.

Tapduk ismine bu sekilde izahat getirildikten sonra, hem Tapduk’un
hem de Yunus'un diger adi olan Emre’ye doniilecek olursa; bu kelime-
nin daha ziyade “ag1k, miibtela” manasinda kullanildig: goriilir. Bilhas-
sa Tapduk Emre’nin yagsadigi déonemde Anadoluda bu ismi kullanan
bagska sahsiyetlerin mevcudiyeti de bilinmektedir.® Kelimenin gerek bu
donemde gerekse daha sonraki dénemlerde Anadoluda atabey, lala ve

27 Mendkib-1 Hiinkdr Haci Bektag-1 Veli [Vildyet-ndme], 21. Ayrica Yunus Emre’nin geyhli-
gine Hac1 Bektag Veli tarafindan Tapduk Emre’nin tayin edilmesi hususunda bkz.: aym
eser, 48-49. Tapduk Emre’ye bu ismin Hac1 Bektag Veli tarafindan verildigine dair riva-
yet Vildyetndme'den naklen Gelibolulu Mustafa Ali tarafindan da nakledilmektedir (bk.:
Kiirthii’'l-Ahbdr, 56).

28 Yunus Emre’nin yani sira XIV. asrin 6nemli alim ve mutasavviflarindan Aksarayh Said Emre
ve -her ne kadareserin yazariherhangi bir delil gostermeksizin bu gahsin Tapduk Emre ola-
bilecegini 6ne siirse de- Saruhanogullarr’'na ait vakfiyelerde, kendisine vakif tahsisedilenyine
ayni yiizyilda yasamig Omer Emre bu unvam kullanan diger baz: sahsiyetlerdir (Said Emre
hakkinda bk.: Gélpinarh, Yurius Emre, s. 102-108; Mustafa Alkan, “Germiyan Eli’nde Bir Sufi:
Said Emre”, GU Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Aragtirma Dergisi, say1: 38 (2006), s. 25-47;
Omer Emre’ye ait vakiflar hakkinda bk.: M. Cagatay Ulugay, Sar yuhanogullar: ve Eserlerine
Dair Vesikalar, 11, Istanbul: Marifet Matbaas1, 1946, s. 39-40).
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agabey anlamlarinda kullanildig: da belgelerde yer alan baz1 ifadelerden
anlagilmaktadir.?

Tapduk Emre’yi nitelendirmek igin kullanilan diger unvanlara gelince;
Babai ziimrelerine mensup pek ¢ok dervis gibi Tapduk Emre’nin de yay-
gn olarak baba, bazen de dede veya dervis unvanlarini tagidig1 miridi
Yunus Emre’nin baz1 dizeleri ile, seyhin hayatindan bahseden kaynak-
larda yer alan ifadelerden anlagilmaktadir. Mesela, baba unvan: Yunus
Emre’nin; “Vardigimz ellere, sol sefa goniillere / Baba Tapduk manisin
sagdik elhamdiilillah™® dizelerinde agik bir sekilde zikredilmektedir.

Yasadig1 Dénem ve Hayat Tarz

Tapduk Emre’nin, Anadolu’ya Horasandan geldigi tahmin edilmek-
tedir. Seyhin Mogol istilas: oniinden kagarak buraya gelen Tirkmen
derviglerinden birisi ve bu go¢ esnasinda kendisine bagh bir Tirkmen
oymag ile beraber hareket etmis olmas: kuvvetle muhtemeldir. Ancak
bu gogiin hangi yilda gergeklestigi ve ilk olarak nereye gelindigi konu-
su belirsizligini korumaktadir. Tapduk Emre’nin hangi tarihler arasinda
yasadig: konusunda kaynaklarda verilen bilgiler birbirinden olduk¢a
farklidir. Eserini Orhan Gazi'nin imamlarindan Yahsi Fakih’in -gimdi-
lik elde olmayan- menakibina dayandiran Agikpasazade, seyhin Orhan
Gazi zamaninda (1324-1362) yasadigini ve Yildirim Bayezid donemin-
de (1389-1402) 6ldiigiinii ileri sirmektedir.®* Aym sekilde, Saltukndme
yazari Ebu’l-Hayr Rimi de Tapduk Emre’yi, Orhan Gazi doneminde ya-
sadig1 bilinen Karaca Ahmed’in ¢agdag: olarak gosterir.*? Buna kargin
Gelibolulu Mustafa Ali, Tagképriiliizade, ondan naklen Mehmed Mecdi
ve Nisanci Mehmed Pasa ise, diger Osmanli beylerinin isimlerinden sz
etmeksizin seyhi sadece Yildirim Bayezid dénemi dervigleri arasinda

29 Osmanh Miiellifleri, 1, s. 194; Mesela, I1. Bayezid'in ogullarindan $ehzade Selim (Yavuz), tahti
ele gegirmek igin kardegleri ile yaptig1 miicadeleler esnasindaki yazismalarinda agebeyleri
$ehzade Korkud ve $ehzade Ahmed igin emre tabirini kullanmigtir: “... ve beni §oyle sanma-
sunlar ki, Korkud Emrem gibi bir yere varub yine fikrimden donmek ihtimali yoktur..”, ... ve
Emrem Sultan Ahmed'e inayetler ve himmetler idib..", “.. el'an Emrem Sultan Ahmed, Kapu
halkina ve Anadolu askerine serasker olub...” (bk.: M. Cagatay Ulugay, “Yavuz Sultan Selim
Nasil Padigah Oldu?", TD,say1: 9 (1954), s. 81-85). Emre konusunda ayrica Semih Tezcan'in
bu kitapta yer alan makalesine de bakimz.

30 Divdn-Golpinarls, s. 116; krs.: Tatq,, Yunus Emre Divdni-Tenkidli Metin, s. 309; Abdiilbaki
Gélpinarli, Yunus Emre, Istanbul 1936, s. 13.

31 Tevdrih-i Al-i Osman,199-200.

32 Saltuk-ndme (Tipkibasim), vr.360a; krg.: Akalin, I1, 182. Karaca Ahmed hakkinda bk.: Hagim
Sahin, “KaracaAhmed”, TDV Islam Ansiklopedisi, 24, Istanbul 2002, s. 374-375.
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gosterirler®. Bununla birlikte, gerek miiridi Yunus Emre’nin, gerekse
seyhi Barak Babanin yasadiklar: donemler goz 6niinde tutuldugu tak-
dirde, Tapduk Emre’nin sozii edilen bu dénemden yaklagik elli yil daha
erken bir tarihte, yani XIII. ytizyilin ikinci yarisinda yasadig: anlagilir.
Nitekim, Yunus Emre’nin siirlerinin yan: sira ve eserini 733/1333 yilinda
kaleme aldig1 bilinen Kadi Ahmed Nigdevi'nin Tapduklu dervislerinden
56z etmesi §eyhin yagsadigi donemin XIII. asrin ikinci yarist olduguna
sliphe birakmayacak sekilde kesinlik kazandirmaktadir. Zira Yunus
Emre Divanrnda isimlerinden s6z edilen ve -agagida agiklanacag tize-
re- Tapduk Emre’nin silsilesinde yer alan Barak Baba ve Sari Saltik gibi
sahsiyetlerin de bu dénemde yasadiklar1 bilinmektedir.

Tapduk Emre’nin Anadoluda Mogol istilasinin hiikkiim siirdiigt ve Os-
manl Beyligi'nin kuruldugu yillarda Sakarya Nehri civarinda yasadigi
tahmin edilmektedir. Tagk6priilizade, onun Sakarya yakinlarinda bulu-
nan kéyiinde uzlet ve inziva hayat: siirdiigiini, bununla birlikte “sahib-i
irsad” bir sahsiyet oldugunu ifade ederken*, Mecdi de bilhassa Sakarya
ve gevresinde hatir1 sayilir bir niifuza sahip oldugunu belirtir.** Tapduk
Emre’nin yagadips bolgeye dair en somut bilgiler bu iki kaynakta yer
almaktadir. Cahit Oztelli, Ankara Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi'nde
tespit ettigi baz: belgelerden hareketle seyhin Nallthan bolgesinde, bu-
giin Sariyar Baraj’na yakin olan bélgede yasadigini aik bir sekilde orta-
ya koymakta, dergahtaki faaliyetin Tapduk Emre’nin 6limiinden sonra
da devam ettigi, Osmanl: idaresi tarafindan bu dergaha postnisin tayin
edildigine dair bir takim bilgiler vermektedir”. Hiidavendigar Livas
Tahrir Defterinde Beypazari bolgesinde seyhlik yaptig: bilinen Segid
Seyh oglu Seyh Uveys'in Tapduk Emre zaviyesinde de gérev yaptig: sek-
linde bir kayit mevcuttur.’® Burada kastedilen Tapduk Emre zaviyesinin
Nallihan yakinlarindaki bu zaviye olmasi kuvvetle muhtemeldir.

33 Kiinhii'l-Ahbdr, s. 56; es-$ekdikun-Nu'madniyye 69; Mecdi, 78; Nigana Mehmed Pasa, Tarih,
{stanbul 1279, 137.

34 Sahin, “Tapduk Emre’, s. 12.

35 Tagkoprulizade, 69.

36 Tagkoprulizade, 69; Mecdi, 78.

37 Cahit Oztelli, Belgelerle Yunus Emre, Ankara: Karaman Turizm ve Tanitma Dernegi Yayni,
1977, 5. 52-55.

38 Hiidavendigdr Livas: Tahrir Defterleri, 1, haz.: Enver Merigli-Omer Litfi Barkan, Ankara:
TTK Basimevi, 1988, 609. Bu bilgi Kuyud-1 Kadime Arsivi'nde de yer almaktadir (bk.: Vedat
Turgut, “XVLI. Yiizylda Tahrir Defterlerine Gére Hiidavendigér ve Sultanénii Sancaklarinda
Abdaléan-1 Rum”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Der gisi/International Journal of Social Rese-
arch, IV/19 (Giz 2011), s. 216).
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Bu zaviyenin haricinde, Bagbakanlik Osmanli Argivi Cevdet Evkaf tas-
nifinde yer alan bazi belgelerden hereketle, Anadolu’'nun muhtelif yer-
lerinde Tapduk Emre’ye izafe edilen bagka tekkelerin de mevcut oldugu
anlagimaktadir. Bunlar igerisinde Aksaray Sancagi’na bagli Eyiibeli ka-
zasi dahilindeki Oklagu Koyi'nde bulunan zaviye en eskilerden birisi
olup, buraya $ehzade Cem ve Sehzade Abdullah tarafindan baz: gelirler
tevcih edildigi gorilmektedir.® Soz konusu belgede, zaviyeye 10 Zilki'de
1000/ 18 Agustos 1592 tarihinde tevcihat yapildig1 da zikredilmektedir
ki, bu durum zaviyenin hayli erken donemlerden itibaren faal oldugu-
nu gostermesi bakimindan 6nemlidir.*° Bu belgelerde yer alan bilgiler
dogru kabul edilecek olursa Tapduk Emre’nin yukarida sozii edilen bol-
gelerinharicinde Anadolu’'nunmubhtelif sehirlerinde dolastig1 ve bu bél-
gelerden bazilarinda tekkeler kurdugu disiiniilebilir. Nitekim muhtelif
bolgelerde kendisine ait oldugu ileri siiriilen mezarlarin mevcudiyeti
yahut baz: kéylerin Tapduk adini tagimasi da seyhin etkisinin genis bir
sahaya uzandigini gostermektedir. Ancak bu tekkelerin ve mezarlarin,
seyhin adin: yagatmak ve onun yolunu siirdiirdiiklerini somut bir gekil-
de ifade etmek isteyen kendi agiretinin mensubu miiridleri tarafindan
meydana getirilmis olmalar: da ihtimaldahilindedir. Bu mezarlarin sey-
hin soyundan gelen kisilere ait olmasi da diger bir ihtimaldir.

Tapduk Emre’nin yagadig bolgeye dair bir bagka rivayet Manisa bolge-
siyle iligkili olup, seyhin Kula ile Salihli arasinda yer alan Emre Koyi'nde
yasadig: yoniindedir. Hatta bu bolgede Tapduk Emre’nin Saruhan Bey’in
kiz1 Hac1 Fatma Sultan ile evlendigine dair bir menkibe de halk arasin-
da anlatiir. Menkibeye gore Taptuk, Emre Koyii'ne yerlestikten sonra
Saruhan Beyinin kizi Haci Fatma Sultan ile evlenme isteginde bulunur.
Bey, halka karg1 zevahiri kurtarmak igin Taptukdan kirk yiik altin ister.
Etraftan kirk hayvan kiralanir, Taptul’un buyrugu ile bu hayvanlara Ge-
diz kenarindan kum ve ¢alul yiikletilir. Kervan Saruhan Beyinin kona-
gna gelince yiikler bosaltilir, ¢akil kum yerine altin dokiildiigii hayretle
goriilir. Fatma Hanim Sultan o zamanlar dergihta oturan Tapduk’un
yoksullugunu isitmis, kendini istemesinden Gziinti duymus, fakat al-
tinlar1 gortince sagkina donmiis ve evlenmeye razi olmus.* Gayet tabii

39 BOA., Cevdet-Evkdf, nr. 2669, 19836.

40 Aym: belge.

41 M. Gagatay Ulugay, Yunus'un Mezari, Manisa: Manisa Halkevi Yayini, 1943, s. 4; Macit Aray,
Yunus Emre’nin Yeni Aragtirmalar Sonunda Kigiligi, Divam, Hayati, Yattiy1 Yer ve Bununla
Ngili Baz: Siirler, 1974, s. 6.
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olarak, halk arasinda dilden dile anlatila gelen bu menkibenin ilmi ag1-
dan bir deger ifade etmedigi ortadadir. Ancak halk arasinda dolagan bu
efsanenin Manisa bélgesinde mevcut Tapduk Emre kiiltiini gostermesi
agisindan 6nemli oldugu da muhaldealktr.

Goriildigi tizere, Tapduk Emre’nin yagadigi bolge ile ilgili rivayetler ge-
sitlilik arz etmekle birlikte, kaynaklarin 6nemli bir kismi -yukarida da
belirtildigi Gzere- seyhin Sakarya Nehri civarinda yagsadig1 konusunda
fikir birligi igerisindedirler.

Tapduk Emre, dergihinda bazen miinzevi bazen cezbeli bir hayat siir-
miig, bolgenin sosyal hayatinin gelismesinde etkin bir rol oynamigtir.
Giindelik hayatinda dénemindeki pek ok diger dervisler gibi ¢iftgilik-
le ugrastigs, miiridlerinin egitimi ile mesgul oldugu ve zaman zaman
Anadolu’'nun degisik bolgelerine seyahat ettigi tahmin edilebilir. Tap-
duk Emre’nin yagsadig: doneme kiyasla hayli ge¢ bir tarih olan XVIIL
asrin ortalarinda lbrahim Has tarafindan kaleme alinan Tezkiretii'l-
Hasta Tapduk Emre’nin 4ma olduguna dair bir bilgi yer almaktadir.®
Ancak seyhin hayatindan bahseden daha eski tarihli kaynaklarda bu
tarz bir bilginin yer almamas: bu rivayeti siipheli hale getirmektedir.
Bayramiyye gelenegi icerisinde énemli bir yeri olan Seyh Uftade, Vakidt
isimli eserinde Tapduk Emre’nin sesta/geste isimli kopuz tiri telli bir
enstriiman ¢aldiginy, hatta, yine sesta/geste ¢aldigi bir giin yaninda olan
bir sahsin cezbeye kapilarak bitiin ugrasin: terk edip Tapduk Emre’ye
miirid oldugunu rivayet eder”. Bu bilgi, kopuz ¢aldig1 rivayet edilen
Yunus Emre’nin seyhinin de ayn: tasavvufi megrepten oldugunu gos-
termesi bakimindan 6nem arz etmektedir.** Ancak, daha erken tarihli
kaynaklarda yer almayan bu rivayete de ihtiyatli yaklagmak gerektigi de
asikardur.

Tapduk Emre’'nin yagadig: bolgede ve civarinda oldukga popiiler oldu-
gu, etrafina ¢oksayidamiirid topladig anlagilmaktadir. El-Velediis-$efik
yazar1 Kad: Ahmed Nigdevi, Tapdukiler adin1 verdigi bu miiridlerin
ser't kurallara pek de riayet etmediklerini, miibahi olduklarini yani her

12 Tatg1, Yunus Emre Divant-Inceleme, s. 51.

43 Aziz Mahmud Hidai, vr. 374a; Golpinarly, Yunus Emre, s. 74-75.

4 Yunus Emre, Divan'inda kopuz ile birlikte bu galgidan da s6z etmistir: “Yunus imdi Siibhan't
vasfeylegil goniilde / Ayru degil arifden bu kopuzila ¢este (bk.: Divan-Gélpnarly, s. 122; krg.:
Tatg1, Yunus Emre Divant-Tenkidli Metin, s. 321).
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seyi miibah saydiklarini ifade etmektedir.** Kadi Ahmed Nigdevinin
diigiinceleri ile birebir ortiismese de, Tapduk Emre ve miiridlerinin ger’i
kurallara pek riayet etmediklerine, seyhin meclisinde kadin ve erkekleri
bir arada bulundurduguna dair bazi ifadeler Saltukndmede de yer al-
maktadir.*® Her iki kaynakta da benzer sekilde ifade edilen bu diigiince-
ler, seyhin, dolayisiyla miiridlerinin mensup olduklar: tarikatin tespitini
zaruri kilmaktadir.

Tapduk Emre’nin Tarikat:

Tapduk Emre’nin mensup oldugu tarikat ve miirgidinin kimligine dair
verilen bilgiler de birbirinden farklidir. Vildyetname-i Hact Bektas Veli
onu Sari Saltik ve Barak Baba ile birlikte Haci Bektas Veli’nin miiridleri
arasinda gostererek Bektasi gelenegi igerisine dahil eder. Vilayetnamede,
Tapduk Emre’nin Hac1 Bektas Veli'nin stiinligini tamdigina, hatta
yukarida da belirtildigi tizere, kendisine Tapduk adinin, ikili arasinda-
ki bir goriiyme sirasinda Hac1 Bektag Veli tarafindan verildigine vurgu
yapilir.*’ Bu ifadeler, Haci Bektag Veli ile ayn1 donemde yasayan Tap-
duk Emre’nin onun miiridi olabilecegi ihtimalini akla getirse de, gerek
Vilayetname'nin geg sayilabilecek bir tarihte kaleme alinmg ve igindeki
pek ¢ok bilginin siipheli olmasi, gerekse Yunus Emre’nin bir dizesin-
de tarikat silsilesini somut bir sekilde beyan etmesi, Tapduk Emre’nin
Bektasi tarikatina mensup olmadigini ve bu gelenege sonradan dahil
edildigini siipheye yer birakmayacak sekilde ortaya koymaktadir.

Yunus Emre Divdn'inda;
Yunusa Tapdug u Saltug u Barakdandur nasib
Ctin goniilden ciis kildi ben nice pinhdn olam’™#

dizeleriyle seyhinin mensup oldugu sahsiyeti agiklami§, onu Barak
Baba’nin miiridi olarak gostermek suretiyle konuya daha somut delil-
lerle yaklagilmasina imkan vermistir. Yunus Emre’nin bu dizelerinden
Tapduk Emre’nin Barak Babanin miiridlerinden, yahut Ahmet Yagar
Ocak’in ifadesiyle Barakiyyun ziimresinden oldugu agik bir sekilde or-
taya ¢tkmaktadir.*®

45 el-Velediis-Sefik, vr. 22b.

46 Saltuk-ndme, vr. 302b, krg.: Akalin, s. 99.

17 Vildyetndme-i HaciBektag Veli, s. 21.

48 Divan-Golpinarly, s. 100; krs.: Tat¢, Yurius Emre Divarn-Tenkidli Metin, s. 227.

49 Ocak, Babailer Isyarn, s. 201; aym yazar, Osmanl Imparatorlugu'nda Marjinl Safilik:
Kalenderiler, 2. Baski, Ankara TTK Basumevi, 1999, s. 69.
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Tapduk Emre’nin seyhi Barak Baba'nin asil adinin ne oldugu ve han-
gi yillarda dogdupu tespit edilememektedir. Tokat civarinda bir kdyde
dogdugu bilinen Barak Baba, bilhassa Balkan cografyasinin Tiirklesme
ve Islamlagmasina biiyiik katkilar saglayan meghur Sar1 Saltik’a intisap
etmis ve kendisine Barak (kopek) ad: bu sahis tarafindan verilmistir.
Barak Baba'nin dervisligi benimsedikten sonra hemen hemen biitiin
Anadolu’yy, bu arada $am bélgesini de gezdigi bilinmektedir.® Tapduk
Emre ile karsilagsmasi da muhtemelen bu gezilerden birisi sirasinda ger-
¢eklesmis olmalidir. Anadolu’'da kisa siirede adindan s6z ettirmeyi ba-
saran Barak Baba'nin iinii {lhanli sarayina kadar uzanmig, Gazan Han
tarafindan Sultaniye’ye davet edilmisti. Onun 6limiinden sonra tahta
¢tkan Olcaytu Hildabende zamaninda da iktidar nezdindeki itibarim
koruyan Barak Baba hiikiimdarin benimsemis oldugu Siiligi yaymak
amaciyla Gilan’a gittigi sirada, miiridleriyle birlikte 707/1307 yilinda
kirk yasinda oldugu halde bolge hakimi tarafindan dldiiralmiigtir.'

Cok gezdigi ve hayli kalabalik bir miirid ziimresine sahip oldugu bili-
nen Barak Baba'nin Babai ¢evrelerine mensup olup, gayri stinni bir tari-
kat anlayigini benimsedigi hayatina detayl bir sekilde bakildig1 zaman
kolayca anlagilacaktir. Barak Baba’nin sagini ve sakalini tamamen tirasg
edip sadece biyik biraktig1, omzunda ucu egik ¢engel seklinde bir sopa
ve baginda kegeye bagli boynuzlar bulundugu, kendisinin ve miiridleri-
nin boyunlarinda kina ile boyanmis sigir agik kemiklerinin dizili oldugu
bir halka ve ziller takili oldugu ve 6n dislerinin kirik oldugu, Mogol sa-
manlarina benzeyen bu haliyle gittigi her yerde ahalinin kalbine korku
saldig1 donemin kaynaklarinca ifade edilmektedir.? Barak Baba'nin bu
gorintisi tipik bir Babai-Hayderi dervisi tiplemesinden bagka bir sey
degildir®. Yine, seyhin hayat: gittigi yerlerde Siinni kesimler tarafindan
pek de hog kargilanmayan bir mahiyetarz etmektedir. Onun bu tavrinin

50 Birzali, Tdrih, TSMK, IIl. Ahmed Bélimi, nr. 2951, vr. 105b; Ocak, Babailer Isyarn, 5. 193-
197; AhmetT. Karamustafa, God’s Unruly Friends: Derwish Groups iri The Later Islamic Period
1200-1550, Salt Lake City: University of Utah Press, 1994, p. 62-63. Yunus Emre’nin de iirle-
rinde gezdigi yerlerden bahsederken “Gezerem Rini'ila $am’ Yukaruiller’i kamu” demek su-
retiyle Barak Baba’'minkine benzer bir gizergah ¢izmesi hayli ilgingtir (bk.: Divan-Golpinarh,
s. 190).

51 Birzali, 105a-b; Golpinarl, Yurius Emre, 36-49.

52 Birzili, 105b; es-Safedi, Aydnii’l-Asr ve Avaniin-Nasr, 1, thk.: Ali Ebu Zeyd, Beyrut: Dari’l-
Fikri’l-Muasir, 1997, s. 681-685; Ocak, Kalerderiler, s. 65-70.

53 Barak Baba’'min Hayderiligi hakkinda bk.: Ocak, Kalenderiler, s. 69; aym yazar, Sar1 Saltik:
Popiiler Islam'in Balkanlardaki Destani Oriciisii, Ankara: TTK Basimevi, 2002, s. 76.
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miridi Tapduk Emre tarafindan da benimsendigi hem el- Velediis-Sefik
hem de Saltukndme yazarlarinin asagida degerlendirilecek ifadelerin-
den anlagilmaktadir. Dolayisiyla bu ifadeler, Tapduk Emre’nin de bir
Babai-Hayderi dervisi oldugunu somut olarak ortaya koymakta, ken-
disinin baba unvanini tagimasi da bu goriisii desteklemektedir.* Sey-
hin tagidig1 baba unvani, onun ayn1 zamanda Abdaldn-1 Riim ztimresi
ile bir ilgisi olabilecegini de akla getirmektedir. Nitekim, Golpinarli bu
fikirde olup Tapduk Emre’nin “Taife-i abdalan"dan oldugunu ileri siir-
mektedir®. Koprili ise, Babai gevreleriyle yakin iliski igerisinde olmast
hasebiyle, Tapduk Emre;nin tipk: seyhi gibi bir Tirkmen babas: niteligi
arz ettigi kanaatindedir.*®

Yunus Emre’nin dizelerinde silsilede Barak Baba'dan sonra zikredilen
bir sonraki isim Sari Saltik’tir.*” Dolayistyla silsile Barak Baba vasitasiyla
Sari Saltik’a ulagmaktadir. Ancak bu dizilis, seyhin hayatindan bahse-
den diger kaynaklarda zikredilmez. Bununla birlikte, Barak Babadan
soz edilmeksizin Tapduk Emre-Sar1 Saltik iliskisine Saltuknime’de
ve Hizirndmede de yer verildigi gorilir. Saltukndme yazari, Barak
Babadan bahsetmeksizin Tapduk Emre’yi dogrudan Sar: Saltik'in miiri-
di olarak gosterir. Tapduk Emre’nin adinin Sar1 Saltik'in menkibelerinin
anlatildig1 bir eserde yer almasi, Yunus Emre’nin dizelerindeki tarikat
silsilesinin sthhatini ortaya koymasi balumindan olduk¢a dnemlidir.
Ancak Ebu’l-Hayr Rumi’nin eserini yazarken, Serif Hizir lakabiyla andi-
g1 Sar1 Saltik’s ser’i kurallara siki sikiya bagh bir sahsiyetolarak gosterme
gayretlerinden Tapduk Emre de nasibini almis, ser’i kurallara riayet et-

54 Sahin, “Tapduk Emre’} s. 13.

s Gélpinarli, Yunus Emre, s. 28; aym yazar, Alevi-Bektasi Nefesleri, 2. Baski, Istanbul: Inkilap
Kitabevi, 1992, s. 20-21. Tapduk Emre’nin Babai dervisi oldugu Tahsin Unal tarafindan da
benimsenmig, Unal bu gériisiine dayanak olarak Tapduk Emre’nin ger'i kurallara riayet et-
medigi icin Kadi Ahmed Nigdevi tarafindan tenkid edilmesini géstermigtir (Tahsin Unal,
Biiyiik Tiirk Diigtintirti Yunus Emre, Ankara: Berikan Yaynevi, 2001, s. 11-12). Sehabeddin
Tekindag ise, Yunus Emre’ye dair yaptig: bir galiymasinda, Sar Saltk ve Barak Baba’ya dair bu
rivayetleri degerlendirmeksizin, Tapduk Emre’ye deginmeden, Yunus Emre’nin Halvetiyye
tarikatina mensup olacagin: belirtmektedir (bk. $ehabeddin Tekindag, “Biyik Tirk Mu-
tasavv)fi Yunus Emre Hakkinda Aragtirmalar”, Belleten, XX X/117 (1966), s. 78-79). Yunus
Emre ve seyhi Tapduk Emre’nin Halvetiyye gelenegine mensup olduklarina dair rivayetler
Miistakimzade ve Ayvansarayi’ye dayanmaktadir. Ancak bu sahsiyetlerin eserlerini bir hayli
ges donemde kaleme almi§ olduklari malumdur. Dolayisiyla bu bilgiye son derece ihtiyath
yaklagmak gerekmektedir.

Kopriili, [tk Mutasavviflar, s. 266.

Sar Saltik'in hayat: ve faaliyetleri hakkinda bk. Saltik-ndme, muh.yer; Ocak, Babailer isyam,
s. 187-199; ayni yazar, Sari Saltik, s. 38-84.
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meyip meclisinde kadin ve erkekleri bir arada bulundurdugu i¢in seyhi
tarafindan uyarildigina dair bir menkibeye yer verilmistir. Bu menkibe
Saltuknamede su sekilde anlatilmaktadir:

“Sultan Tapduk hazretleri velayete zuhtr: ‘dleme miintesir olmigdi. Yu-
suf gelib anin huztrinda bir nice miiddet oldi. Giri Serif’e tevecciih
idiib geliib Kilagpol Bogazi’'ndan girii gegdi, Serif’e geldi, el opdi. Server
eyitdi: Ne kati1 eglendin? Yusuf eyitdi: Sultanim ben kulundan sorarsan
Tapduk Sultan huzurunda idim. Server eyitdi: Ne haldir, bana haber vir
ki nicediir bilelim an1. Yusuf eyitdi: Server® meclisinde avret oglan ka-
risub bile zikr iderler, heman sol nesneleri bana hos gelmedi didi. $e-
rif eyitdi: yerinden tur, 4nin gibi namahrem meclisinde pes hamr dahi
gerekdiir deyu emr etdi, bir tulum suci ilet i¢siinler. Pes Yusuf yerin-
den turub tulumi getiirdi azm-i Tapduk idiib gitdi. Ciin bir menzil yire
yakin gelincek Sultan Tapduk eyitdi: Dervisler tiz turun bize Rumdan
armagan geliir diyt karsu ¢ikdilar. Yusuf’a irigdiler ve dnunla gorisdi-
ler. Yusuf taacciib idiib varub ¢iin zaviyeye geldiiler, Yusuf’1 kondurd:-
lar. Tulumi elinden alub tol: suci seyhe getiirdiler. Ciin Sultan Tapdih
ol tulum eline alub ortadan iki yards, bigagiyla kesdi, iginden yitmis
sekerlenmis ak bal ¢ikdi. Bu Yusuf 4n1 goricek hayrén oldi, seyh buyurd:
helva pisirdiler, dahi bir kutiya birez helvadan kodilar, dahi iizerine bir
pare yanar od korini bir tepsiye koyub kut: tizre berkidib virdi. Yiira
var bizim armagamimiz seyyide irgiir didi. Yusuf andan azm-i serif idiib
geldi, kut1 serif 6niinde kods, gordigi kaziyyeyi diyiiverdi. Ger Server
kutiy: agdy, gordi od sonmemis, penbe hi¢ yanmamis. Pes Server tah-
sin idiib eyitdi: Erenler vardir, harami ve helali fark ider, bu sifatla odi,
pamug birbirinden sakinurlar imig. Dahi bu héslar yolidir. Seriat zahir
avama gerekdir, hele siikr olsin Rum ocag evliya birle toldi. Umiddir
kim, Islam bu diyarda kuvvet tuta. Biz kail olduk bu ere ol kisi ermis.
Anun adi Taptih biziim adumuz Saltih biz de ana tapdih. Ve amma su
g6z ki 4na yad-girum ols:n ilet didi. Yusuf birle gonderdi. Tapdih an1
goriicek, biz emre mutiiz diyiib emr etdi kim sere mubhalif isi giderin
kim anda hakikat yokdur, kalbi pik olsalar ser’i elinden komaz imis
deyu buyurdu. Vardilar ol hatunlari meclisden ¢ikardilar, Tapdih Sultan

58 Akalin'inyayinladigi metinde bu kisimda “veldyetine soz yok, tertib ciimle yirinde amma” gek-
linde bir ifade yer almakta ve Tapduk Emre’nin veliligine vurguyapilmaktadir (bk.: Akaln, s.
99)
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eyitdi: Ya Yusuf bu Serif hazreti biziim ol kadimiz hem sultanimuzdur
dedi, gonderdi, eline bir asa virdi..”*

Menkibede yer alan bu ifadeler Tapduk Emre’nin Sari1 Saltik’in hayatta
oldugu dénemde irjada memur oldugu, bu vazifeyi yerine getirdigi hat-
ta zaman zaman kontrol edildigi izlenimini uyandirmaktadir. Nitekim,
metinde zikredilen “haber vir ki, nicediir bilelim dni” ifadesi bunu agik
bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu durumda seyhinin Barak Baba oldu-
gu bilinen Tapduk Emre’nin Sar1 Saltik ile iligkisine bir agiklik getirmek
gerekecektir ki, bunu Tapduk Emre’nin baglangigta Sar1 Saltik’in miiri-
di olup onun dlimiinden sonra Barak Baba’ya intisap etmis olabilecegi
seklinde izah etmek miimkiindiir. Bu, tasavvuf tarihi igerisinde hig kar-
silastlmayan bir durum degildir. Nitekim, Ahmet Yagar Ocak da, San
Saltik, Barak Baba, Seyh Siilayman-1 Tirkméni, Buzagu Baba adiyla da
bilinen Baba Merendi gibi isimlerin Anadolu'nun mubhtelif yerlerinde,
aym devirdeyasadiklari kanaatindedir.

Saltuknamede Tapduk Emreden bahsedilen diger bolimde, Sari
Saltik’in seyhi ziyaret edisi, onun dergihinda yirmi dort giin konak-
lamasi, Tapduk Emre’nin ziyafet vermesi ve birlikte uzun uzun sohbet
ettikleri nakledilmektedir.’ Bu menkibeler Tapduk Emre’nin Sar Sal-
tik nezdinde 6nemli bir yeri oldugunu, Tapduk'un da ona kars: sevgi
ve hiirmet besledigini agik bir gekilde gostermekte, herseyden 6nemlisi
Sari Saltik ile Tapduk Emre arasindaki baglantiy1 somut bir sekilde or-
taya koymaktadir.

Tapduk Emre ile Sar Saltik arasindaki baglanti Muhyiddin Celebi’nin
kaleme aldig1 Hizirndmede de yer almus, isimleri bir arada zikredilmis-
tir. Muhyiddin Celebi, ilgili kisimda;

Agik Bese, Tapduk Bege hem geldi Abdalda bile
Hem Yunus Emrede bile bir gine gorsem yiizlerin
Geldi erenler cent’ile gisterdiler ucdan uca
Tapduk Sar: Saltuk bile gosterdi hep ucdan uca
Hem Yunus Emre'm geldiler ¢tin bir yere ilettiler
Bir akdenize attiar gisterdi hep ucdan uca®

59 Saltuk-nidme, vr. 302a-303b; krs.: Akalin, s. 98-100.
60 Ocak, Babailer Isyan, s. 187.

61 Saltuk-ndme, vr. 360a; krg.: Akaln, s. 182.

62 Muhyiddin Celebi, Hizirndme, vr. 27a.
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dizeleriyle aym gekilde Barak Babadan bahsetmeksizin Sar1 Saltik ile
Tapduk Emre’yi agik bir sekilde birbiriyle iliskilendirmektedir. Goriil-
diigi tzere, zikredilen bu kaynaklarda da yer alan ifadeler Yunus Emre
Divanrnda yer alan bilgileri dogrulamakta, Tapduk Emre’nin silsilesini
ve dolayisiyla mensubu oldugu gelenegi, yani Babai ¢evrelerine mensu-
biyetini agik bir sekilde ortaya koymaktadr.

Buraya kadar bahsedilenlerin haricinde, Tapduk Emre’nin seyhinin
kimligi ile ilgili olarak iki farkh goriig daha ileri siiriilmiistir. Bunlardan
ilkinde, XIX. yiizyilda yasamig meshur Naksbendi seyhi ismail Hakk1
Bursevi'ye ve ondan esinlenen bazi kaynaklara aittir. Bursevi, Tapduk
Emre’nin seyhi olarak Mogol istilas1 6ncesinde Buharadan Anadolu’ya
g6¢ eden ve Sinan Efendi yahut Sinan Ata adiyla bilinen Orta Asyah
Nakgbendiyye tarikat1 mensubu bir Tirkmen seyhinin ismini zikrede-
rek, seyhi Naksbendiyye gelenegi igerisine sokmaya ¢aligmistir.®® Kop-
rild, Sinan Ata adini tagiyan ve muhtemelen Yesevi dervisi oldugu anla-
silan bu gahsiyetin varligini Tapduk Emre tizerindeki Yeseviyye etkisiyle
iligkilendirir.* Ancak Tapduk Emre’nin Ahmed Yesevi ile ilgisine dair
mevcut kaynaklarda bir bilgi yer almamaktadir.

Tapduk Emre’nin mensup oldugu tarikat konusu ile ilgili bir diger go-
riig Bursali Mehmed Tahir'eaittir. O, eserinin Yunus Emreden bahsettigi
bolimiinde, herhangi bir kaynak gostermeksizin Yunus'un ‘ol havalide
irsad ile mesgul Tapduk Emre nanunda tarikat-1 Kadiriyye ricalinden bir
Zdta intisab ettigini” yazmakta®, bu suretle seyhi Kadiriyye gelenegi ige-
risinde dahil etmektedir. Fakat Kadiriyye tarikatinin Anadolu cografya-
sina Tapduk Emre’nin yagadigi doneme oranla, yaklagik yiiz elli yil gibi
bir hayli geg tarihte girdiginin bilinmesi bir yana, yukarida da belirtil-
digi tizere, Tapduk Emre’nin Barak Baba'nin miiridi oldugu, dolayisiyla
Hayderi-Babii gelenegine mensubiyeti siipheye yer birakmayacak kadar
agiktir.

63 Mehmed $emseddin, Yadigdr-1 Semsi (Bursa Dergdlan), haz: Mustafa Kara-Kadir Atlansoy,
Bursa: Uludag Yayinlari, 1997, s. 609; Ocak, Babailer Isyant, s. 200; Mustafa Tatg1, Yunus Emre
Serhleri, stanbul: H Yayinlari, 2008, s. 197.

64 Kopriili, lk Mutasavviflar, s. 266; Unal, s. 13.

65 Osmanh Miiellifleri, 1, s. 192.
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Ailesine Dair Bilgiler

Tapduk Emre’nin ailesi hakkinda verilen bilgiler de hayatinin pek ¢ok
sathasi gibi menkibevi rivayetlerle bezenmistir. Seyhin esi ile ilgili
yegéne bahis, halk arasinda sik¢a anlatilan bir menkibede, dergahi ter-
keden Yunus Emre’nin seyhinden af dilemek amaciyla Ana Bacidan yar-
dim istemesi vesilesiyle gegmektedir.® Bu menkibede seyhin haniminin
adi genellikle Bektasi gelenegi igerisinde seyh hanimlarini ifade etmek
amaciyla kullanilan Ana Baci seklinde verilmistir. Cocuklar: ile ilgili
olarak ise; yine Yunus Emre’ye dair bir menkibede, onun seyhinin kiziy-
la evlendigine ve bu kizin son derece dindar ve abid bir hanim olduguna
dair bir rivayet yer alir. Ancak s6z konusu bu rivayete, gerek Yunus Emre
Divan'inda gerekse Tapduk Emreden bahseden diger kaynaklarda yer
verilmemesi, bu bilginin Yunus Emre ile seyhi arasindaki yakinlig: akra-
balik iligkisiyle daha da perginlemek amaciyla sonradan literatiire dahil
edildigi izlenimi vermektedir. Tapduk Emre’nin gocuklariyla ilgili diger
bir rivayet, Ankara-Nallithan yakinlarindaki Tekke Kdyi’'nde mezar: bu-
lunan Baci/Bacim Sultan adli bir kizinin daha oldugu seklindedir.®” An-
cak seyhin gergekte bir kizinin olup olmadig: konusunda eldeki bilgiler
is1ginda simdilik kesin bir sey soylemek zordur.

Seyhin ¢ocuklar1 hakkinda ilging bir rivayet Abdiilbaki Gélpinarl’'ya
aittir. Golpinarly, siirlerinde babasindan hi¢ bahsetmemesi ve hayat:-
nin tamamina yakinim hizmetinde gegirmis olmasi dolayisiyla Yunus
Emre’nin Tapduk Emre’'nin oglu olabilecegi ihtimaline dikkati ¢ek-
migtir.® Ancak, bu goriisii destekleyecek yeterli bilgiye de en azindan
simdilik sahip olunmadigini ifade etmek gerekir. Bu s6zii edilenlerin,
efsanevi bilgiler bir kenara birakilirsa, seyhin ailesi ile ilgili somut tek
bilginin Hiidavengidar Livas: Tahrir Defteri’'nde yer aldig: goriiliir. An-
cak bu bilgi de bizzat seyhin oglu veya kizina ait olmayip, soyundan
gelen bir sahus ile ilgilidir. Defterde, Tapduk Emre evladindan Hac1 Ab-
dullah adindaki sahsin Beypazari'na tbi bir mezraay: padisah beratiyla
tasarruf ettigi yazilidir®. Bu kayit seyhin soyundan gelenlerin Osmanli

66 Golpinarh, Yunus Emre, s. 77.

67 Soz konusu butirbede toplam 11 mezarbulunmaktaolup, burasi bilhassa akilhastalar1 veya
gocugu olmayan kadinlar tarafindan ziyaret edildigine dair detayh bilgi ve mezar arasinda
halk arasinda dolagan rivayetler igin bk.: Hikmet Tanyu, Tiirkiyede Adak ve Adak Yerleri,
Ankara: Elips Yayinlari, 2007, s. 154-162.

68 Golpinarh, Yunus Emre, s. 197.

69 Hiidavendigdr Livas: Tahrir Defteri, s. 701.
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doneminde de merkezi iktidarin iltifatina mazhar olduklarini goster-
mesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Tapduk Emre’nin Mezarlan

Tapduk Emre’nin 6lim tarihi ve mezarinin bulundugu yer konusunda
da kaynaklarda verilen bilgiler ¢esitlilik arzetmektedir. Yunus Emre’nin
XIII. ytizyilin sonlar1 ve XIV. yilizyihn ilk ¢eyreginde yasadig: dikkate
alindiginda, bir siirinde 6ldiigiini haber verdigi miirsidinin bu tarihten
once, kuvvetle muhtemel XIII. asrin sonlarinda vefat ettigi s6ylenebilir.

Anadolu'nun mubhtelif yerlerinde tipk: miiridi Yunus Emre gibi Tapduk
Emre’ye de bazi mezarlar (makamlar) izafe edildigi goriiliir. llging olan
ise, bu durumun silsilede yer alan Sari Saltik igin de s6z konusu olma-
sidir. Hemen her bolgede kendilerine ait olduguna inanilan birer ma-
kamin mevcut bulunmasi Anadolu kiiltiiriinde isimlerinden ¢okg¢a soz
ettirmis Tapduk Emre- Yunus Emre ikilisinin halk nezdindeki konumu-
nu ve saygi goren kisiliklerinin nasil sahiplenildigini gérmek agisindan
son derece 6nemlidir.

Yunus Emre iistiine yapilan ¢aligmalarin pek ¢ogunda, biraz da turistik
endiselerle, gerek onun gerekse seyhi Tapduk Emre’nin mezarlarinin he-
men her aragtirmaci tarafindan degisik bolgelerde bulundugu ispat edil-
meye ¢alisilmug, bilhassa bu konuda ¢alisan yerel aragtirmacilar bilim-
sel olmaktan uzak yorumlar yapmak suretiyle, seyhin mezarinin kendi
yasadiklar1 bolgede mevcut oldugunu iddia etmislerdir. Bu durum soz
konusu mezarlarla ilgili pek ¢ok tartismay: da beraberinde getirmistir.
Anadoluda Ankara; Bursa; Manisa’nin Kula ile Salihli ilgeleri arasinda
bulunan Emre Koyi; Afyon’un Sandikh ilgesine bagli Cay Koyi, Kara-
man, Sivas, Erzurum’un Dutgu Koy, Aksaray, Isparta’nin Kegiborlu

70 Yunus Emre ve Tapduk Emre’nin mezarlanimin Erzurumda bulunduguna dair ilk iddia
meshur Erzurumlu mutasavvif Ibrahim Hakk: tarafindan ileri siirilmiigtiir. Giiniimiizde
Erzurum’un Dutgu Koyi'ne ait mezarlikta birisi Tapduk Emre’ye digeri de Yunus Emre'ye
ait iki mezaryer almaktadir. Bu mezarlarinin her ikisinde de 6lim yih olarak 797/1394 tarihi
yazilmigtir (bk.: Hamit Bilen Burmaoglu, “Yunus Emre’nin Erzurumdaki Makam:”, Uluslara-
rasi Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri (Ankara, 7-10 Ekim 1991), Atatirk Kiltir Merkezi
Yayini, Ankara 1995, s. 243-247). Ancak her iki mezarin aym tarihi tagimasi, bu taglarin son-
radan yerlestirildikleri ve yerlegtirenlerin de gerek Tapduk Emre’nin gerekse Yunus Emre’nin
olim tarihleri konusunda yeterince bilgi sahibi olmadiklarim gostermektedir. Zira, Tapduk
Emre’nin Yunus Emreden daha 6nce vefat ettigi kaynaklarin ifadelerinden agik bir gekilde
anlagildig: gibi Yunus Emre’nin de 1320-21 yihinda 6ldigi malumdur.

217



Hasim $AHIN

ilgesi gibi yerlerde Tapduk Emre’ye izafe edilen ¢ok denilebilecek sayida
mezar vardir.”

Bu mezarlar arasinda, Manisada bulunaninda Tapduk Emre’ye ait oldu-
gu ve igerisinde bazi akrabalarinin kabirlerinin de yer aldig1 iddia edilen
bir tiirbe de mevcuttur. Ancak gerek bu tiirbe igerisindeki, gerekse kapi
oniinde Yunus Emre’ye ait oldugu ileri siiriilen mezarlarda herhangi bir
yazi1 yoktur.”? M. Capgatay Ulugay, Saruhanogullart'na ait bir vakfiyede
Emre Sultan isimli bir gahsa ait vakfa yapilan tevcihat kaydindan hare-
ketle, soz konusu sahsin Yunus'a Emre, dolayistyla bu tirbenin Tapduk
Emre’ye, tirbenin esigindeki mezarin ise Yunus'a ait olmas: gerektigi
kanaatindedir.” Bununla birlikte bu mezarlarin Tapduk Emre ve Yunus
Emre’ye aidiyetine dair kanaatin halk rivayetlerinden dteye gitmedigi de
anlagilmaktadir.

Buraya kadar sozii edilen bu mezarlardan bazilari, hem Yunus Emre’ye
hem de Tapduk Emre’ye ait kabul edilmekte, Yunus’'un mezarinin bu-
lundugu hemen her yerde seyhine ait bir mezarin da mevcut olduguna
dair yazilar yazilmaktadir. Mezarlarin sayisinin bu kadar fazla olmas:
Tapduk Emre’nin ve Yunus Emre’nin halk nezdindeki niifuz sahasini
gormek agisindan 6nemli kabul edilebilir.

Bununla birlikte Tapduk Emre’nin asil mezarinin yeri ile ilgili en mu-
teber goriis, Ankara’nin Nalbhan ilgesine bagl Emre Sultan Kéyii'nde
bulundugu seklindedir. Nitekim bu bilgi Osmanl klasik doneminde ya-
zilmi bazi kaynaklarin yam sira Afyon Karahisar Ser’iyye Sicilleri'nde
de mevcuttur’. Emre Sultan Kdyii'ndeki bu tiirbede, sadece Tapduk
Emre’nin degil, ailesine mensup olduklar: ileri siiriilen daha pek ok
sahsiyetin mezarlar1 da yer aliyor. Ancak diger bolgelerdeki mezarla-

7! Bu tartiymalardan bazilan igin bk.. Osmanli Miiellifleri, 1, s. 194; Adnan S. Erzi, “Yunus ve
Tapduk Emre Hakkinda", Ulki, XIV/83 (tkincikanun 1940), s. 455-457; M. Cagatay Ulugay,
Yunus'un Mezari, Manisa: Manisa Halkevi Nesriyati, 1943; Tahsin Ozalp, Sivrihisar Tarihi,
Eskisehir: Tam-15 Matbaasi, 1961, 5. 100-102; Necmeddin Dinger, Biiyiik Halk $airi Yunus
Emre'nin Hayati ve Hakiki Mezari, Istanbul 1965; Halim Baki Kunter, Yurius Emre, Bilgiler-
Belgeler, Eskisehir 1966, s. 68-83; Aray, s. 5-8; Irfan Unver Nasratunoglu, “Afyonkarahisarh
Yunus Emre", Uluslararas: Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri (Ankara, 7-10 Ekim 1991),
Ankara: Atatirk Kultur Merkezi Yayini, 1995, s. 231-242.

72 Osmanh Muiellifleri, 1, s. 194.

73 Ulugay, Yunus'un Mezar:, muh.yer. Ayricabk.: Ayni yazar, Saruhanogullari ve Eserlerine Dair
Vesikalar, 1, Istanbul: Resimli Ay Matbaasi, 1940, s. 52-54, n. 2; Saruhanogullar: ve Eserlerine
Dair Vesikalar, 11, s. 21.

74 Mecdi, s. 69; Golpinarl, Yunus Emre, s. 62-63; C. Oztelli, Belgelerle Yunus Emre, s. 52.
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rin pek ¢ogunun aksine, buradaki tiirbede Yunus Emre’ye ait bir mezar
yoktur. Bu tiirbe i¢in Osmanli doneminde bazi vakiflar tahsis edilmis,
ayrica bir de postnigin tayin olunmustur.” Tapduk Emre’nin mezarinin
yakilarinda Nallihan’a 15-16 km. mesafedeki Tekke Koyii'nde kizi Ba-
cim Sultan’a ait oldugu ileri siiriilen bir mezar daha bulunmaktadir.

Tapduk ve Yunus Emre

Tapduk Emre, gerek yasadig1 donemde gerekse 6liimiinden sonra belli
cevrelerde oldukga sayg: goren bir sahsiyet olmugtur. Kaynaklarda yer
alan ifadelerden silsilesindeki diger iki isim olan Barak Baba ve Sar1 Sal-
tik gibi, Tapduk Emre’nin de ¢ok sayida miiridi oldugu anlagilmaktadir.
Dolayisiyla bu rivayetler seyhin kendisine bagh bir Tirkmen asiretinin
reisi oldugu izlenimi vermektedir. Tapduk Emre’'nin miiridleri seyhin
adina izafeten Tapdukiler seklinde andmiglardir. Seyhin miiridlerinden
bazilarinin kimlikleri kesin olarak tespit edilebilmektedir. Bunlar ara-
sinda en ok taninani hig stiphesiz ki bizzat Yunus Emredir. Hact Bektas
Veli Vilayetnamesinde Yunus Emre’nin ilk olarak Haci Bektas Veli'ye
miirid olmak istedigi, ancak adi gegen seyh tarafindan Tapduk Emre’ye
yonlendirildigine dair bir menkibe yer alir” Basta Yunus Emre Divim
olmak iizere, daha sonraki donemlerde kaleme alinan kaynaklarda da
Tapduk Emre’nin Yunus’un seyhi oldugu acik bir gekilde ifade edilmek-
tedir. Yunus Emre baz siirlerinde kendisini Tapduklu/Tapduki Yunus
seklinde zikretmistir.”” Agik Celebi ve Mecdi, Yunus Emre’nin Tapduk
Emre’nin eshab ve ahbibindan oldugunu belirtmektedirler.”

Yunus Emre’nin hayatindan bahsedilen kaynaklarda sik¢a zikredilen,
Yunus'un Tapduk Emre’nin kapisinda kirk yi1l odun tagsidigs, buna rag-
men $eyhinin iltifatina bir tiirli mazhar olamadigy, kirlardan gigek ko-
parmak i¢in miiridlerini génderdigi, Yunus Emre’ye ask sarab: igirdigi
vs. seklindeki menkibeler, Tapduk Emre’nin miiridlerine kars: siki bir
riyazet yontemini benimsetmeye ¢alistigini, miiridlerine ilahi agki be-
nimsetme konusunda tavizsiz oldugunu ispata doéniik rivayetler olarak
kabul edilebilir.

7s AymEser,s. 53-55.

76 Vildyetname-i Haci Bektags Veli, s. 48.

77 Mesela, “Sorun Tapduklu Yunusa bu diinyeden ne anlad: / Bu diinyarin karari yok sen ne yi-
migs ben neyimis” dizesinde bu mensubiyetini aqik bir sekilde dile getirmektedir (bk.: Divan-
Golpinarl, s. 71; kry.: Tatql, Yunus Emre Divami- Tenkidli Metin, s. 137).

78 Megd'ir iig-$uard, vr. 98b;Mecdi, s.78.
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Yunus Emre, Tapduk Emre’nin yaninda uzun yillar yasamis, hizmetinde
bulunmustur. Onun Tapduk Emre dergihinda bir rivayete gore otuz,
diger bir rivayete gore ise kirk yil hizmet ettigi, ancak onunla tanigip
yaninda tasavvufi terbiye gordiikten sonra hakikate eristigi nakledilir.
Nitekim, Yunus Emre’nin seyhinin kapisina kirk yil boyunca hizmet
ettigine dair anlatilan meshur menkibe pek ok kaynakta yer bulmug-
tur”®. Bu menkibeler seyhin 6grencisine kargi sika bir riyazet yontemi
uyguladiginy, talebesinin ise bu tavir kargisinda yilinadan gayret igeri-
sinde ¢aligip seyhinin onayini almak istedigini géstermektedir®. Nite-
kim “kirk yil hizmet” kiiltiiniin manevi olgunlugu ifade etmek amagh
oldugu malumdur®. Elbette, pek ¢ogu yine sufiler tarafindan, olduk¢a
ge¢ donemde yaziya gegirildigi bilinen bu rivayetleri ad1 gegen seyhlerin
kendi miiridlerine ders verebilmek amaciyla Tapduk Emre-Yunus Emre
iligkilerinin kurgulanmas seklinde de izah etmek mimkiindiir.

Yunus, Tapduk Emre’nin kendi iizerindeki etkisinden, tasavvufi terbi-
yesindeki roliinden yahut kendi ifadesiyle onu ham halden alip pisir-
mesinden saygi ve Gvgiiyle s6z etmis, her firsatta seyhine karg1 duydugu
minneti dile getirmistir. Divdn'inda bu konuda pek ¢ok dizeye rastla-
mak miimkindiir. Mesela;

Seyh u danismend ii veli ciimlesi birdiir er yoli
Yunusdur dervigler kul: Tapduk gibi serveri var®
Yiinus Hakka biligeli can ti goniil virigeli

Sol Tapduga iriseli gizlii razum agar oldum.®’
Tapdug'um aydur Yunusa bu 15k Hakka irse gerek
Kamulardan ol yiicediir ben ana nice varayin®

Yunus sen Tapduga kilgil dudlar
Asiklar meydam Arsdan uludur®

Tapdug'un tapusinda kul olduk kapusinda
Yunus miskin ¢igidi bisdi elhamdiilillah®®

79 Vildyetndme-i Haci Bektag Veli, s. 48; Lamii, Terciime-i Nefahdtii’'l-Uns, s. 842.

80 EJ.W. Gibb, A History of Ottoman Poetry, 1, London 1958, p. 164-165.

81 Tat¢1, Yunus Emre Divami-Inceleme, s. 54.

82 Divan-Golpinarl, 48.

83 Divan-Golpinarls, 104; krs.: Tatgi, Yunus Emre Divdni-Tenkidli Metin, s. 235.

84 Divan-Golpinarh, 109; krs.: Tatg1, Yunus Emre Divami-Tenkidli Metin, s. 286; Ayrica bk.: Kara-
man nishasindan naklen Tekindag, s. 88.

85 Divan-Golpinarhi, 187; kry. Tat¢i, Yunus Emre Divani- Tenkidli Metin, s. 75.

86 Divan-Golpinarls, 116; krs.: Tat1, Yunus Emre Divdm-Tenkidli Metin, s. 309.
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Isk ma’suku Tapdukdur Yunus geda ol kapuda
Gedalar lutfitmek hem kaidediir sultana®

Yunus bir toganmdi kondr Tapduk kolina
Avin sikdra geldi bu yuva kug degil®®

Bakdigim yiizde gordiim Tapdug'umun niirim
Maksidum bugiin bildim niderem ben yarim®

Yinus Emrem isbu sozi can iginde soyledi
Soyleyen bigare Yanus Tapduk Emrem sirridur®

dizelerinde bu sevgi, saygi ve hiirmet hislerini agik bir sekilde gor-
mek miimkiindiir®. Yine bu dizelerden hareketle Yunus Emre’nin za-
man zaman §eyhine tanrisal vasiflar yiikledigi de s6ylenebilir. Bu du-
rum yine onun seyhine karg1 duygugu muhabbetiortaya koymaktadir.
Taskopriiliizidede nakledilen, Yunus Emre’nin seyhinin kapisina hig bir
zaman epri odun getirmedigi, bunun nedeni soruldugunda ise “bu kapi-
ya epri bir sey yakismaz” dedigine dair rivayeti de®?, Yunus ile seyhinin
samimiyetini vurgulamaya doniik gayretler olarak kabul etmek miim-
kiindiir. ilerleyen dénemlerde Yunus Emre’nin siirlerine yapilan serh-
lerde, Yunus’un siirlerinde gegen bazi terimler seyh-miirid iligkisi ger-
¢evesinde degerlendirilmis, bu isim veya kavramlarin Tapduk Emre’yi
simgeledigi ifade edilmigtir.*>

Tapduk Emre, yaninda uzun yillar kalarak siki bir riyazet neticesinde
tasavvufi terbiyesini tamamlayan miiridine icazet vererek irsad ile go-
revlendirmigtir. Ustelik Yunus Emre’ye siir séylemesi talimatin1 da yine
Tapduk Emre’nin verdigine dair bir menkibe anlatihr®* Yunus Emre

87 Divan-Golpinarl, 117; krs.: Tatg1, Yunus Emre Divam-Tenkidli Metin, s. 312.

88 Divan-Golpinarli, 175;krs.: Tatg1, Yunus Emre Divam-Tenkidli Metin, s. 179.

89 Divan-Golpinarli, 199; kry.: Tatg1, Yunus Emre Divdni-Tenkidli Metin, s. 417.

9% Tatg1, Yunus Emre Divani-Tenkidli Metin, s. 104.

91 Yunus Emre’nin Divar’inda Tapduk Emreden bahsettigi siirleri sadece bunlarla sinirl: degildir.
Buraya ornek olmas: bakimindan belli baglicalari ahnmigtir. iirlerde bizzat Tapduk ismi ge-
genlerin haricinde bazi dizelerde de Tapduk Emre'nin kastedildigi anlagilmaktadir. Nitekim, A.
Yagar Ocak, siirlerde “Dost” terimiyle kastedilen gahsin da Tapduk Emre oldugu kanaatindedir
(bk.: Tiirk Sufiligine Bakiglar, 9. Baski, Istanbul: {letisim Yayinlari, 2007, s. 120).

92 Tagkpriilizade, 69; Bursevi, Rihii’l-Mesnevi, s. 155; Osmanh Miiellifleri, 1, s. 192-193.

93 Yunus Emre’nin giirlerinde yer alan Tapduk motifiigin bk.: Tat¢, Yunus Emre Serhleri, s. 110,
223,225,

94 Vildyetndme-i Haci Bektags Veli, s. 48; Bursevi, Riihii'l-Mesnevi, s. 155. Bu konuda bir degerlen-
dirme igin bk.: JohnKingsleyBirge, The Bektashi Order of Dervishes, London 1965, p. 54.
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seyhinin emriyle Anadolu’'nun muhtelifbélgelerinde hatta Anadolu di-
sinda dolasarak seyhinin fikirlerini yaymistir. Bu durum bizzat Yunus
Emre tarafindan;

“Emr-i miirsid ile oldum $ama revane
Ne miimkiindiir gide Sama boyle divane
Murad olan Anteb imis ¢ikt: beyane
Yunus bir nutuk soyledi Antepde®”

dizeleriyle dile getirilmistir. Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Yunus Emre’nin
seyhi Tapduk Emreden icazet aldiktan sonra gittigi ve uzunca bir siire
yasadip1 yerlerden birisi olarak Erzurum’un adimi da zikretmektedir.* Bu
da miiridi vasitasiyla seyhin niifuz sahasinin yayildig: bélgelerin genisli-
gini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Yunus Emre seyhinin vefatindan
sonra da bu misyonuna ara vermeksizin devam etmis, diger miiridler gibi
Tapduk Emre’nin gelenegini stirdiirerek Kalenderi-Melameti digiinceyi
benimsemistir.”” O, seyhinin yaninda Kalenderi-Melameti diisiincenin
esaslarini en iyi sekilde 6grenmis, kendi zaman ve zemininde bu akimin
en 6nemli temsilcilerinden birisi haline gelmistir. Siirekliseyahat gelenegi
de s6z konusu diigiinceyi benimseyen sufilerin bir ozelligi olup, Yunus
Emre tarafindan da bu tarz bir yol benimsenmigtir.*®

Yunus Emre, seyhinin fikir ve goriiglerini yaymaya gayret ettigini ve
bunu basardiginy;

Vardiginuz ellere sol safa goniillere
Halka Tapduk ma'nisin sagtik elhamdiilillah®

dizeleriyle dile getirmistir.

Tapduk Emre’nin Yunus Emre haricinde isimleri bilinen $eyh Omer
ve Seyh Cafer isimli iki miridinden daha s6z edilmektedir.!® Yine
siir soylemesiyle meshur Yunus-1 Giyende’nin de Tapduk Emre’nin
dergahindaki sohbetlere katildigi rivayet olunur.’” Bunlarin digin-

95 Kopriili, Ik Mutasavviflar, 260, n.26. Yunus Emre’nin dolagtig yerlerle ilgili bir diger siiri ise
Golpinarl eserinde zikretmektedir: “Kayseri Tebriz ii Sivas Nahcivan Maras u Siraz / Goniil
sana Bagdad yakin alemlere divanesin” (bk.: Yunus Emre, s. 64).

% Ziyaeddin Fahri [Findikoglul, Erzurum Sairleri, Istanbul 1927, s. 18-20.

97 Ocak, Kalenderiler, s. 69.

98 Ocak, Tirk Sufiligine Bakiglar, s. 117-119.

99 Divan-Golpinarh, 116; kry.: Tatgi, Yunus Emre Divdam-Tenkidli Metin, s. 309.

100 Golpnarl, Yunus Emre, s.

101 Vildyetndme-i HaciBektag Veli, s. 48; Képriilii, llk Mutasavviflar, s. 260; Gélpinarly, Yunus

Emre,s. 74.
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da, onun gelenegini benimseyen ¢ok sayida miridinin bulunduguy,
el-Velediis-Sefik yazar1 Kadi Ahmed Nigdevi'nin ifadelerinden anlasl-
maktadir. Ancak, Tapduk Emre’nin miiridlerinden pek hoslanmadig
anlagilan Kad1 Ahmed, Tapduklular/Tapdukiler’in ser’i kurallara pek de
riayet etmediklerini; agaglara taptiklarini, Siinni Islam anlayisina kars:
hareket etmelerinin yani sira, kadinlariny, kizlarini saygilar: geregi mi-
safirlerine sunarak bir anlamda ‘“cinsel konukseverlik” gosterdiklerini
de yazmaktadir.'2 Muhtemelen gergegi yansitmayan bu ifadeler, bu dé-
nemde, gayrisiinni tarikat mensuplarina karg1 bazi ehli siinnet mensup-
lar1arasindaki taassubu gostermekten 6te bir anlam tagimasa gerektir.

Tapduk Emre’nin faaliyet gosterdigi cografyanin ya da yetistirdigi mi-
ridlerinin faaliyet sahasinin sadece Anadolu ile sinirli kalmayip aym
zamanda Balkanlara da ulagtig1 bu bolgedeki bazi koy adlarinin onun
adiylaanilmasindan anlagilmaktadir. Mesela, Anadolu’da Aksaray ilinin
merkez nahiyesinebaglibir kéy'® ileEdirne’nin Havsa ilgesinebagli bir
koy'™ ve yine Elaz1g’in Mazgirt ilgesine bagh bir kdy'® seyhin adini ta-
simaktadir. Varna'ya bagli ogunlugunu Siinni yoriiklerin olugturdugu
koylerden birisinin de Tapdik adin1 tagimasi1'® ve bu kéylerin hemen
hepsinde birer Tapduk Emre zaviyesinin varlhigindan s6z edilmesi, mi-
ridlerinin veya onderi oldugu Tirkmen boyunun yayilma sahasinin
tahmini noktasinda 6nem arz etmektedir. Yine Tapduk Emre’nin adinin
daha sonraki dénemde Sah Ismail Hatayi’nin siirlerinde zikredilmesi'”?,
seyhin Safevi Tirkmenleri arasinda yasayan etkisini gostermesi baki-
mindan 6nemlidir.

102 el-Veledii-efik, vr. 22a; Golpinarl, Alevi-Bektasi Nefesleri, 272-273; Ocak, Babailer Isyarn,
s. 198. $ehabeddin Tekindag, burada sozi edilen Tapduklu Tirkmenlerinin agaca ibadet
etmelerinden dolay: Tapduklu adim almug olabilecekleri kanaatindedir (bk.: “Yunus Emre
Hakkinda Aragtirma”, s. 79, n. 79b).

103 BOA, Ev.d., nr. 11260; Dahiliye Vekaleti, Koylerimiz, Istanbul 1933, s. 709.

104 Koylerimiz, s. 709.

105 Koylerimiz, s. 709.

106 Halime Dogru, “Saruhan lli'nden Rumelide Sag Kola ve Kozluca Kazasi'na {skan”, CIEPO
Osmanli Oncesi ve Osmanli Aragtirmalari Uluslararasi Komitesi (XIV. Sempozyumu Bildiri-
leri, 18-22 Eyliil 2000, Cesme), Ankara: TTK Basimevi, 2004, s. 127.

107 Sah tsmail Hatayi bir siirinde;

Bu iglerin ciimlesini Hak etti

Tabduk bahri olub ummana batt:

Yanus kirkgiin balik karrundayatt:

Incinmedi Hak'tan gelen eefaya

Seklinde Tapduk Emre ve Yunus Emreden sz etmektedir (Siir hakkinda bk.: Koprili, [tk
Mutasavviflar, s. 282, n. 55).
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Yunus Emre Divani ve
Risaletii’n-Nushiyye’si

Turan ALPTEKIN

liklerin yaziya aktarildiklar ytizyila dek aldig: bigimlerle ge-

lenegin onlara kattig1 6gelerden olusmus olmalar: elimizdeki
Divanlarin ortak 6zelligi olarak belirmektedir. Bu ilk sufi ozanin saygi
duyulan biiytk bir kisi oldugu, séz konusu Divanlarin sunuluslarin-
dan anlagihyor: O, “Yunus Emre Divani”nin tagbasma yayinlarinda,
Sultanii’l-drifin (Ariflerin sultani1), Kutbii'l-arifin (Ariflerin kutbu) séz-
leriyleanilmada, megdyih-i ‘izam‘dan (biiyiik seyhlerden) oldugu ve su-
nulan Divanda Agik Yunus adli halifesinin siirlerinin de onun siirleri ile
birlikte yer aldig belirtilmis bulunuyor.! tkinci sufi ozann, ilk ustanin
siirleri yaninda kendi siirlerini de okudugu ve onlarla kendi syledikle-
rini birlikte aktardig1 anlagilmaktadir.

Yunus Divanlarinin, bir ilk ustadan kalan ve sdylene gelen dort-

S6z konusu iki sufi ozanin, inang¢ 6nciilerinden ve medrese disinda bir
sufi gelenegin onderlerinden olduklari, birinci ozanin “mesayih” ve
ikincisinin onun “halifesi” ve “hazretleri” sozleriyle anilmalarindan ¢i-
karilabilmededir.

! Divan-1 Yunus Emre, Tagbasma (T.B.) yaynlar (1302, 1320, 1327), i kapak; “Yunus siirlerinin
stilistik ve yapisal bir ¢6ziimleme denemesi i¢in prolegomen” adl yazimiz, Journal of Turkish
Studies / Tiirkliik Arastirmalar: Bilgisi (In Memoriam Agah Sirn Levend / Agih Sirn Levend
Hatira Sayis1), XodV, s. 11.
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Gelenegin bu ayrimini, “lahiyat-1 Yunus Emre maa Asik Yunus rah-
metullahi aleyh”* (Yunus Emre ve Agik Yunus'un ilahileri) sunusuyla
- Risdale-i nushiyye adiyla anilan aruz vezinli mesnevi tarz1 manzumenin
yer almadi:- bir yazma niishada ve

“Evvelki Yunus Emre Asik Yunus ikinci”>

musraiyla, Bursada, XVIIIL yiizyilda (1143’te) onarimi yapimus bir kabir
ve makam yazisinda da goriiyoruz. 707 tarihi, bizi Osman Gazi done-
mine gotiriiyor. Soz konusu mesnevi, “Tarih dah1 707 idi” cimlesinden
anlagilacag lizere bu yildan sonraki bir tarihte tamamlanmis olmali-
dir. Bu ikinci tarih, tagbasma yayinlarda, eserin “hatim” (bitis) beyti al-
tinda bulunan “mahfi” ((A&) sozciigiiyle belirtilmis bulunuyor: ‘Gizli’
anlamina gelen “Mahfi” sézctigii, ebced hesabs ile 730 (1330) tarihini
gosteriyor. Bu da mesnevinin Orhan Gazi zamaninda tamamlandigi an-
lamina gelir.

Bash bagina ayn bir eser olarak kaleme alindig1 ve Divanda belli bir d6-
nem siirleri ile ayn1 gelenek iginde yer aldig1 anlagilan risale, ii¢ metin-
den olugsmadadir. Bu metinler eserde $6yle siralanmaktadir:

1. Insanin yaratihig1 iizerine on ii¢ beyitlik baslangi¢ boliimii (“Remel”
bahrinde).

2. “Akil, iman, can ve ciizi irade” iizerine Tasavvufi bir nesir (Fi ta'rifi
akl).

3. ikinci metnin ¢ikis noktas: olugturdugu asil mesnevi (“Hezec” bah-
rinde, niisha farklariyla birlikte, Fatih niishasinda 548 beyit).

Birinci metin, dortinorganik 6genin, toprak, su, hava,ates dgelerinin ka-
¢inilamaz belirleyiciligi ile insanin yaratilig1 Gizerine biragiklama igerme-
de, ikinci metinde ise bu dort 6genin Ugmak ve Tamu ilgileriile insanin
us ve istemn gliciniin Gstiinliigii izerinde durulmaktadir. Asil mesnevi,
bu ana diiiincenin agiklanigi olarak dogmus olacaktir’ ve bir “6giitler
kitabi”ndan daha ileridedir. Eserin Fatih niishasinda, mensur bélimden

2 Ankara Milli Kitiphane (Ank. Mil. Ktb.), no: A 1931, vr.25a (muhtemelen yakin bir yizyila,
XVIII. yiizyila ait olabilir).

3 Dr. Abdullah U¢man, Riza Tevfik'in Tekke ve Halk Edebiyat ile llgili Makaleleri, Ankara 1982,
s. 35.

1 Gelimdidinle sozi serh ideyin
Birin birin ani sana diyeyin
(Divan-1 Yunus Emre, Sileymaniye Kitiphanesi (Fatih Kitaphgi), no. 3889 (Fn.), vr. 1.
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hemen sonra gelen, “Ddstdnu ruh ve akl ve ma yeteallaku bihimd min
al-ahval”> bashgi da, Risdle-i nushiyye adinin, ii¢ metni kapsamak iizere
yakin zamanlarda verilmis bir ad oldugunu diisindiirmektedir.

Eserin, “kendini tamma”, “inang, taat ve dogruluk”la “varligini aydin-
latma” digtinceleri, aym yizyilda Naksibendiligin de temelini olugtu-
racak olan “ruhun aydinlaniginin bedeni aydinlatacag:™ goriisiiyle bir-
lesmede, bu da bizi bir “Hacegéan” tariki baglantisina gétirmektedir ki,
“Mesayih” deyiminin bir kargilig1 olarak sozciik, bu ilk Yunus’un neden
“Mesayih-i izim’dan sayildigini agiklayacaktr.

Risdle-i nushiyye adiyla anilan mesnevi (Ddstdnu rih ve akl) ile metne
baslangig olarak konmug bulunan on ii¢ beyit, Asik Paga’nin énciiliigii-
nii yaptig1 “yeni iislup” icindedir. 1k on ii¢ beyitte ve mensur bélimde
yer alan “dort temel 6ge” ve s6z konusu ikinci metindeki “akl-1 kill”
kavramlar: gibi, “rahmani ve nefsani egilimler”” “tem ve anti-tem”i ile
de eser Garib-ndme’nin tem ve anti-tem’i ile -“evrenin yaratili siire-
cinde “rahmani ve geytani giigler™ soylemiyle- birlesmededir. Dénem,
Eretna Beyligi alaninin biiyiik gairi Agik Paga’nin (6. 1332) dénemidir.

Yunus siirleri arasina girmis bulunan,

Yunus idi pisrevimiiz Asik Paga husrevimiiz
Ol demde Emre Stméyil( Ismayl) miskin niyaz-mendeyidi®

mahlas beytinde dénemin bir sairi, Ismail Emre, yeni akimin 6nderinin
Asik Pasa oldugunu'®, “Yunus”un, onun yolunda, sufi ozanlara énciiliik
ettigini soyliyor.

5 “Aklin ve r@thun ve bunlara ait hallerin 6ykisi”, En., vr 4a; Abdilbaki Gélpinarl, Risalat al-
nushiyye ve Divan (R.N. ve Divan), tstanbul 1965, s. 2.

6 “Cirak yandidelil togru bulundi/ Ev aydin oldi vii ogriyolundy” (En., vr. 53b; R.N. ve Divan,
s. 37); “Ma‘'nd alemindeki aydinlanma, nefsi ve bedeni de aydinlatacaktir™ “Nakgibendi
tarikatinde zikir, silsile, rabita ve murdkabe problemi” konulu yazimiz; Journal of Turkish
Studies (Abdiilbaki Golpinarh hatira sayis1), XIX, Harvard University 1995, s. 218.

7 Mijgan Cunbur, “Yunus Emre’nin ahlak degerlerine bir baki”, Uluslararasi Yunus Emre
Semineri-Bildiriler, 1971, s. 88.

8 M. Fuad Képriilii, “Asik Paga”, Islam Ansiklopedisi (1A.)., 1, s. 704.Iréne Mélikoff, Au Banquet
des Quarante, Istanbul 2001, s. 153. Kirklarin Ceminde, Tirkge geviri: T. Alptekin, Istanbul
2007, 5. 170.

9 Aruzun Recez bahrinde; Abdiilbaki Gélpinarli, Yunus Emre ve Tasavvuf (Y.E. ve Tasavvuf),
Istanbul 1961, s. 347.

10 Divan'inda, Uygur siirinde rastlanan misra baginda kafiye benzeri denemeleri ile de dikkati
ceken Eretna Begligi yéresi sairi (M. Fuad Képrili, L.A., 1, s. 701-706; “Asik Paga™ maddesi)
Agik Paga'nin bu dénemde bir yenilikler 6nciisii oldugu agiktir: A. Gélpinarli, Yunus Emre ve
Tasavvuf, Istanbul 1961, s. 296-315.
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Dastdnu Ruh ve aklda (Risdletiin-nushiyyede) yer alan:

Yeni subh u yeni ahsam yeni hal
Yeni devran yeni dem yeni visal"

musralarinda cogkulu bir dile gelisini buldugumuz bu yeni akim (yeni
dslup, XIV. ytzyl), basta Celaliiddin Rami'nin eseri olmak iizere bir
okuma doneminin de baslayist olmalidir. Yeni olusum, Tiirk dilinde,
gelismis ve kentli bir tasavvuf edebiyati yaratmak, ozan siirini aruza ve
usule baglayarak'? yiiksek bir siire ulasmak amacindadir ve kent yaga-
minda bir ¢ekisme, bu dénem Yunus siirlerinde agik¢a goriilmektedir':

Ey ¢ok kitablar okuyan sen kim tutarsin bana dak
Ta bilesin sirr1 ayan gel 1skdan ok: bir sebak

Bilmeyesin bed-nam u ndm bir ola sana hds u am
Bildiin ise ilmi tamam gel 1skdan ok1 bir varak

Okimagil ilmiin yiizin ilme amel gerek giizin
Ag zihire bdtin gozin dsik magsuk haline bak

Bakgil asik ne isdediir ma'saka ol ciinbisdediir
Lkisi bir tegvigdediir iki sanub olma rak

Hirka miirid tesbih u tac virse gerekdiir iska bac
Dortyiiz miirid i elli hac terk eyledi Abdiirrezak

Anun gibi din ulust hac opdi ¢aldr nakust
Sen dahi birak namus: gel berti biit'iin oda yak

Agstk maguk birdiir bile 1skdan geliir her soz dile
Bi¢dre Yunus ne bile ne kara okud ne ak"

Fuad Kopriili’niin Mevlana Celaleddin Rimi'den esinlenmeler buldu-
gu,

1l Divan-1 Yunus Emre, EN,, vr. 34b.

12 “Agik siiri” ve “Sair siiri” kavramlan igin: Fuad Képrili, Tiirk Edebiyatinda [tk Mutasavviflar,
7. basky, Ankara 1991, s. 283-284.

13 Kara Oguz'un (KaraGuz) okumugkentli sinifla gekismelerinin mizaha yansiyisi bu gevrede, bu
dénemde baglamus olabilecektir. (“Cobarnber k tut kurtlar okiigdiir/ I5it benden kara kuzum kara
guz- Veled Celebi, 1226-1312; Riza Tevfik, “Saz sairlerimiz ve Turkge giirler’, Ugman, a.g.e, s.
32).

14 (Recez bahrinde); Divdn-1 Yunus Emre, Fn., vr. 102b-103a; Tagbasma yaynlar (T.B. ), s. 85;
Bir Enelhak Siiri, Yunus Emre, Asik Yunus ve obiir Yunuslar adli galiymamiz, Istanbul 2007,
5.45-46.
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Bir Sakiden i¢dim sarab arsdan yiice meyhanesi
Ol sakiniin mestleriyiiz canlar anun peymanesi"

gibi siirler de bu doénemin iriinleri olacaktir. Bagkent Bursada,
Yildirim’in Ankara yenilgisine dek uzanacak bir “irfan” dénemi yasan-
madadir. Bununla birlikte Bektasi gelenek, “Yunus'un ilk siiri”'¢ olarak
anillan Ahmed Yesevi'nin izinde bir manzume ile Yesevi derviglerinin
izleyicisi ad1, hi¢ unutmamis olmalidir.

Bir Yesevi “deyis”ine “nazire” oldugu anlagilan bu siir??,

Adim adim ilerii

Bu dlemden igerii
Onsekiz bin dlemi
Gegdiim bir tag iginde

Yetmis bin hicab ge¢diim
Gizli perdeler agdum
Ben dostila bulusdum
Buldum bir tag icinde

15 Dr. Miijgan Cunbur, “Yunus Emre’nin Ahmed Yesevi'ye bir naziresi”, Tiirk Halk Kiiltiirii Arag-
tirmalan,1991/1, Ayribasim, Ankara 1991, s2; Fuad Képriilii, Milli Edebiyat Cereyaninn Hk
Miibegsirleri, Istanbul 1928. S. ?

16 Golpinarh, Yunus Emre ve Tasavvuf, s. 60, 212.

17 Turan Alptekin; Bir Enelhak Siiri, Yunus Emre, Asik Yunus ve 6biir Yunuslar, istanbul 2007.
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Korler gibi gormedim
Sozlerin soylesmedim
Visalini miindcat
Kildum bir tag icinde
Irdmadum yiriimden
Ayrimadum piriimden
Iskdan bir kadeh aldum
I¢diim bir tag icinde
Yunus aydur gezeriim
Dostiadur bazarum

Ol Allahun didarin
Gordiim bir tag icinde"

musralari ile Divanlarda korunmus bulunuyor: Yesevi dervislerinin oku-
duklar1 “hikmet”ler, adsiz kam-ozanlardan birinin belirginlesmesini

hazirlamig olacaktir.” Ahmed Yesevi’nin,

Gavvas bahniga kirdim
Viicud sehrini kizdim
Diirni sadefde kordiim
Giiherni kén icinde?

soylemlerinin, Anadoluda gelisen dilden ayr: bir gelisme oldugunu da

bu kargilagma ile gérmiis oluyoruz.

Ulagilmig vezin ustaliginin Agik Paga déneminden sonraki bir dénemi

gosterdigi,
Iskun (alub) benden beni bana seni gerek seni
Ben yanaram diini giini bana seni gerek seni

Ne varliga seviniirem ne yokluga yeriniirem
Iskun ile avunuram bana seni gerek seni

Tskun ‘agiklar oldiriir ‘isk deniizine taldurur
Tecelliyile toldurur bana seni gerek seni

Sufilere sohbet gerek ahilere ahret gerek
Mecnunlara Leyli gerek bana seni gerek seni

18 Divdn-1Yunus Emre, T.B.s. 156.
19 Fuad Képrili, /lk Mutasawiflar, s. S. 263, 288-289.

20 Prof. Dr. Kemal Erarslan, Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmetden Se¢meler, Ankara 1983, s. 305-

306.
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Eger beni oldiireler kiiltim goke savuralar
Topragum anda ¢agira bana seni gerek seni

Yunusdurur beniim adum giin geldikce artar odum
1ki cihanda maksudum bana seni gerek seni?!

musralar1 da beytin, son misrai bir hece eksik kuruluslu “Kaygum sin-
sin tini kiini minge sin ok kirek sin”?? bi¢iminden, hem dili, hem nazim
teknigi ile ayrilan Yunus siirlerinin, Yesevi gelenekten esinler almakla
birlikte degisik bir koldan geldigini gostermektedir.

Benzer siirler arasinda yer alan,

Mucizata tus iduk
Biz bir ugar kug 1duk?

musralari da bu ozanla ilgili, “olaganiisti” anlatilarla zengin, at iistiinde
bir yagam dénemini haber vermededir:

Gokde Peygambar ila
Mi’raca agan benem
Ashab-1 suffayila
Yalincak olan benem

Sabrila kanaati
Viribidim bunlara
Kurk kigi bir gonlege
Kanaat kilan benem

Kirkindan birisine
Caldimids negteri
Kirkindan kan akidub
Ibret gosteren benem

Omar-1 Hattabla
Hem adl u dad islediim
Oglila fisk eyleyiib
Hadde basilan benem

21 Hezec bahrinde; Dr. Miijgan Cunbur, “Yunus Emre’'nin Ahmed Yesevi'ye bir naziresi”, Ayn
basim, Ankara 1991, 5.2; Golpinarl, Risdlat al-Nushiyye ve Divan ,s. 145-146.

2 Kemal Erarslan, Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmetden Se¢meler, Ankara 1985, s. 326.

23 Fn., vr.76b-77b; T:B., 5. 66-67.
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Abdiirrezzak ol dervis
Yoldas idindi beni
Hallac-t Mansur'ila
Dira asilan benem

1brahim Edhem vakti
Téc-taht: birakd:
Hak yolina uyakd:
Ol sirr1 tuyan benem

Muiisi peygambarila
Binbir kelime kildum
Isi peygambarila
Goklere ¢itkan benem

Nemrud kasid eyledi
tbrahimodatmaga
Halil'le mancimkda
Oda atilan benem

Admm Yunus takdim
Sirrum dleme ¢akdum
Bundan ilerii dah
Dilde soylenen benem?*

ve

Bu cihana gelmedin
Ma'sukila bir idiim
Kulhiivallah sifatiu
Bir bi-nisan niir idiim

Ol dem ki birlik idi
Nitesi dirlik idi

Ol payansuz kudretde
Ne Miisi ne Tir idiim

Bile idiim hazretde
Ol bi-kiyds kudretde
Ne serikiim varids
Ne kimseyle yar idiim

4 Fn., vr. 126a-127a; TB,, s. 98.
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Yir gok yaradilmadin
Kalu bela dinmedin
Levh kalem ¢alinmadin
Mi‘raca kadwr idiim

Niceler geldiim gitdiim
Delim siiret yaratdum
Bu simdiki stiretde
Yunus olub dwr idiim*

musralarinda ise bu yasami anlamlandiran inanisi, Ene’l-Hak digtincesi

ile tecellinin siirekliligi inancin1 buluyoruz.
GCarh-1 felek yogid
Canlarimuz var iken
Biz dost ile dost idiik
Azrail agyar iken

Evvel kadim biz anda
Cem' idiik can kaminda?®
Ma'rifet adleminde

Sir sozi soyler iken

Calab iski candayds

Bu biliglik andayd:
Adem Havva kandayd:
Biz anunla yar iken

Biz ol vaktin gogerdiri
Cevlan urub ucardii

Nurdan sarab icerdini
Ol bizi tuyar iken

Diin geldi Safi Adem
Diinyaya basd: kadem

Iblis aldad ol dem
Ugmakda gezer iken

Canlar anda bilisdi
Ol dem goniil iligdi
Alem halki karisds
Denizler kaynar iken

25 T.B,s.112-113; RN. ve D, s. 182.
26 “Cem'idik cem’kdnda”, T.B. s. 120.
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Negdok varidi ne yir
Ne zeber vardi ne zir
Kongiyudik ciimlemiiz
Nur tagin yaylar iken

Ne ogul vardi ne kiz

Ervah idiik anda biz

Yunus dostdan habar vir

Iskia goyniir iken?”
musralar: da "Elest Bezmi” ve “Yaratilig” yorumlari ile bu goger yasamin
Tanri sevgisi yiikli inang ariligini anlatiyor. “Centidik cent’kdnda” mus-
ra1da, Micizdt'a “tus” olunan bu en eski dénemlerde, sonrakilere temel

olacak “Cem”ler yagsandigini séyliiyor.

Agsik Paga’nmin ¢agdast Asitk Yunus'un, XIII. yiizyilda yasadig: varsayilan
ve XIV. ylizyrlin ilk ¢egreginde 6ldiigii diigiiniilen®® bu ilk sufi ozandan
ayn bir kisilik oldugu agiktir.

XVIL yiizy:lda Yunus Emre’yi yeniden kesf ile ortaya gikardigi anlagilan
Niyazi-i Misri'nin®, Divdn’'inda Yunus'un anildigi manzumelerin tipki
bu 6rnekler gibi “yedili” hece 6l¢iisiinde ve mani bigiminde dortliiklerle
soylenmis olmasi, Misri’nin de bu farkliligs ve ilk ozani ayirt edisinin be-
lirigi olarak goriilebilecektir.** Muhammed Niyazi-i Misri'nin, serh igin,
Yunus siirleri arasindan “yedili” hece 6l¢iistinde dortliklerle sdylenmig
bir siiri se¢mis olmasini da bu dogrultuda gormek gerekir?'.

Bununla birlikte, Fuad Képrili’niin “eski mecmua ve Divan niishalarin-
daki Tiirkge kelimeler, daha sonraki devirde miistensithler (metin ¢ogalt:-
cilar) tarafindan Arabca ve Farsca kelimeler ile tebdil edilmistir” belir-
lemesi*, inancin yeni baglamlar kazandig1 yaziya gegis donemlerinde
ugratilan dinsel diizeltme ve eklemelerle birlikte, bu siirler icin de soz
konusudur. Manzumelerde beliren s6z akig: aksamalary, vezin ve kafiye
bozulmalar: basta, bu sebepten olmalidur.

27 En., vr. 148b-149a; TB, s. 120.

28 Bayezid Umumi Kiitiiphanesi, no. 7912, vr. 40b; Belgede hepsi de dogru olarakverilmis tarih-
ler arasinda “Vefidt-1 Yunus Emre 720, miiddet-i 6mr82”kaydigorilmektedir (bk. Adnan Erzi,
“Yunus Emre’nin haydtihakkindabir vesika”, Belleten, 53 (Ocak 1950), s. 85-89.

29 “Yunus Hazretlerinin gazellerini Hazret-i Misri Efendi kesf ii beyan buyurmusdur” Yunus
Emre, Divan, Ank. Mil. Ktb. No: A 3092, vr. 207a.

30 Divdn-1 Niyadzi, T.B. yayin, s. 58-59, 5.9.

31 Muhammedi’'l-Misri , “Yunus Emre nutkin: serh’, Divan-s Yunus Emre,T.B., derkenar, s. 132-
174.

32 M.Fuad Képriilii, Islam Ansiklopedisi(l.A.),1,s. 191.
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Koprili'nin “Divanda aruz veznine muntazam ve miikemmel bir
siretde tatbik edilmis bazi manziimelerin Yunusa ait olmadigr ne ka-
dar agik ise, aruzun Tiirkgedeki ibtidai sekliyle ve ddeta hece vezninden
fark olunmayacak kadar kusurlu bir sitretde yazilmis aruz eserlerinin
Yunusa ait olusu da o kadar kesindir. Esasen Yunus, aruz vezninin hece
veznine en ¢ok uyan basit ciizlerini kullanmustir” sozleri®’, aym siireg-
de, Timur'un gelisi ve Fetret donemi karigikliklari iginde, 4-4-4-4’lik
Hezec bahri manzumelerden &lik hece dlgiilii deyislere, 4-4-3’liik Re-
mel bahrinden 11'lik hece 6lgila siirlere gegisleri de agiklayacaktir.
Divandaki hece aruz karigmalari bu dénemin bir sonucudur ve dénem,
XV. ytizyilin gelismis aruz vezinli siirleri yaninda gelismis hece vezinli
siirlerin de hazirlayicisi olmugtur. Ahmed Cevdet Paga'nin aktarisiyla,
Sivas'in digiisinden sonra, Yildinnm’in “Cal be ¢oban, ne canin yandj,
ne cigerin yakildi. Ertugrul gibi oglun mu 6ldi? Sivas gibi kal'an mi y1-
kild1?” diyerek gozyas1 dokiip agladigini anlatan bir gelenege gonderme
olabilecek®:

33 Nk Mutasavviflar, s. 299.
34 Ahmed Cevdet Paga, Kisas-1 enbiyd ve Tevdrih-i hulefd, Dersaidet 1331(1913). ciz 12
(Timur’un $3m cihetine hareketi).
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Kanadmn agabiliirsiin
Ac¢uban ugabiliirsiin
Hicablar gegebiliirstin
Nigiin aglarsun biilbiil hey

Kalan sehriin mi yikilds
Ya nam u drun nu kald
Gurbetde ydriin mi kald
Nigiin aglarsun biilbiil hey

Kadriin bilinmez mi old:
Hat’run sorulmaz mu old:
Ol dost goriinmez mi old:
Niciin aglarsun biilbiil hey

Giilistanlar yayilursun
Benim derdim yenilersiin
Yunus gibi inilersiin

Nigiin aglarsun biilbiil hey*

musralar1 bu donemi gostermededir ve 1400°1i yillar s6z konusudur.

Boylece, 843 (1430) tarihinde 6ldigii kabul edilen*® Tirkmen ozanin®
kimligi belirginlesmis olmadadir.

Canum kurban olsun seniin yolina
Adh giizel kendi giizel Muhammed
Sefaat eyle bu kemter kulina

Adh giizel kendi giizel Muhammed

gibi, 11'lik hece 6l¢ili, kogma tarzinda, daha dindar kavramlarla soy-
lenmis siirler agiktir ki ancak XVI. yiizyil i¢inde s6ylenmis olabilecektir.

Ayni dogrultuda,

Ol diirr-i yetimem ki gormedi beni ummadn
Bir katreyim illd ki ummadna benem ummdin
Gel mevc-i acdyib gor deryd-y1 nihan gizli
Bir bahr nihdyetsiz katrede olur piinhan

35 Divdn-1 Yunus Emre, T.B, s. 174 (sekizli hece 6l¢usu).
36 Semseddin Sami, Kamiisei’-a‘ldm, Mihran Matbaasi, Istanbul 1316 (1898), VI, s. 4828.
37 llk Mutasavviflar, s. 265.
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Okuyamadi Mecnun Leyli adint mevzun
Hem Leyli idiim anda Hem Mecnun idiim hayran

Bu dlem-i kesretde sen Yisuf u men Ya'kub
Ol dlem-i vahdetde ne Yisuf u ne Kenin

Dem urmaz idi Mansur tevhid-i “Ene’l-Hak’dan
Isk darmna dost ziilfi asmusdr beni ur yan

Adum Yunus oldigr bu cism belasidur
Adum sorar olursan sultdna benem sultan®®

musralari da gerek gelismis aruz vezni, gerek “Isk ddrina dost ziilfi asmig-
d1 beni uryan” géndermesi ile ancak Bedreddin olayindan sonra séylen-
migs olacaktir.

tki yiizyila yakin bir siire “dede”lerce koruna gelen daginik pargalar,
-Dede Korkut anlatilari i¢in de boyle olmustur- XV. yiizyilda yazili kiil-
tire aktarilmaya baglanmig gorinmektedir. Degisik Yunus kabirleri, de-
gisik gevrelerdeki aktaricilarin izleri olmalidir. Bununla birlikte temel-
de, Niyazi-i Misri ile XVIIL yiizyila dek uzandig: anlagilan, iki biyik
kol ayirilabilmektedir ki s6zlii ve yazihi kiltir XIX. yiizyilin sonlarinda
basili kiiltiirle bulustugunda da s6z konusu iki kolun varhiginin bilindigi
anlagiliyor.

Yunus Emre’yi anlamak igin, yagarmi Gzerine siipheli bilgiler yerine
Divanda yer alan manzumelere ve onlarin agiklamalarina dayanmak
gerektigi diglincesi de ilk kez “Kopriilii zade Fuad Bege” ithaf1 ile Riza
Tevfik tarafindan dile getirildi** Onu, Abdilbaki Goélpinarl’nin “asil
Yunus”u 6biirlerinden ayirma amagli ¢aligmalari izledi*® Ardindan G6l-
pinarly, -daha ¢ok mahlaslaradayals, sonugsuz fakat bir “asil Yunus” ger-
¢egine uyandirici- bu ¢alismadan siirlerin igerdigi diinya gorisi arastir-
malarina yoneldi, 1961 yilinda, Yunus Emre ve Tasavvuf adli eseriyle*,
¢ap1vecevreyi biraz daha aydinlatarak, Yunus Emre’yi XIII. yiizyilla ger-
¢evelibir insan ve tasavvufanlayigi igine yerlestirmeye ¢aligti. Ardindan,

38 Kangik Hezecbahrinde(mef’ali, meflilin, mef"ali, mefdilin);T B., s. 135; Fn. vr.159b-160a.

39 “Yunus Emre hakkinda biraz daha tafsilat", Biiyiik Duygu, 10 Temmuz 1329/ 23 Temmuz
1913, s. 177. Bu yaz), Fuad Koprili'nin 27 Haziran 1329/ 10 Temmuz 1913 tarihli Teirk
Yurdu dergisinde gikan yazisi izerine kaleme alinmigtir: Bk. Abdullah Ugman, Riza Tevfik'in
Tekke ve Halk Edebiyati ile ligili Makaleleri, Ankara 1982, s. 35.

40 Abdiilbaki Golpinarl, Yunus Emre Divam, 1, 1943; I1-111, 1948.

4 A, Gélpinarl, Yunus Emre ve Tasavvuf, Istanbul 1961.
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Fatih Kitaplig1 niishasinin*?, Raif Yelkenci (R.Y.), Helmutt Ritter (H.R.),
Yahya Efendi (Y.E.)** ve Nuruosmaniye (N.O.)* farkli metinleri eklen-
mig, bir tipkibasim ve geviri yayini ile muhtemel olarak Riza Tevfik'in
elindeki niishaya dayaly, tagbasma yayinlar yaninda, elimizde ikinci bir
“standart” metnin bulunmasini sagladi®.

Divar’larin yeterince aydinlanabilmesi igin siirlerin bir siniflamasina
dogru ilk adim da boylece bu donemde atilmig bulunmaktadir*¢. Fakat
problemin ¢o6ziimiinde giigliikler vardir: Ismayil Hakk: Baltacioglu bu
giiglige, “taklid’cilerin eserlerinin Yunus'unkilere karistigini ve simdiye
kadar ayrilmalarinin da miimkiin olmadigini sdyleyerek deginirken*’,
Prof. G. Lewis, “Yunus takma adli baska Emre’ler bulundugugibi, gergek
adr Yunus olan nice Yunus'lar da vardw. Bu arada her devirde mevcut
olan taklit¢ileri de unutmayalim. O taklitgiler ki isimlerini degil, sade-
ce eserlerini dliimsiizlestirmeyi amag edinmigler ve kendi kalemlerinden
¢tkmus siirleri bir yabanci isim altinda yayimlamaktan ¢cekinmemiglerdir”
demektedir®. Prof. H. ]. Kissling ise “Divan’in bazi kisimlarinin otan-
tikligi” sorununun ¢oziilememis olusuna dikkati ¢ekmektedir*. Bu g6-
riglerin gt de dogrudur. Dilin en az yiz elli yillik bir sozli aktarig
doneminden sonra yaziya gegebildigi bu metinlerde, -s6zciiklere dayali
tslup siniflamalar: gibi-, filolojik diizeltmelerle eldeki biitin metinlere
uygulanan dil statiklestirmeleri de sonug verici olamamustir.

Bununla birlikte, Prof. Louis Bazin'in de isaret ettigi gibi®’, Fatih Kitapl-
g1 niishasinin, Abdiilbaki Golpinarh tarafindan gergeklestirilen tipkiba-

42 Divan-t Yunus Emre, Sileymaniye Kitiphanesi (Fatih Kitaphi§), Yz. No. 3889. Istinsahi
muhtemel olarak XVI. yiizyilbaglarinda.

43 Divdn-1 Yunus Emre, Yahya Efendi nishasi. Sileymaniye Kutiphanesi (Hact Mahmud Efendi
Kitaplari), No. 3480; istinsah1 X VI. yizyil.

41 Divdn-t Yunus Emre, Niruosmaniye Kuitiphanesi, no. 4904, istinsah tarihi: H. 940 / XVI.
yuzyil. Bu niishanin bir incelenisi igin bk. Mehmet Yazar, Yunus Divdm Nruosmadniye niis-
hast, 1.0. Edebiyat. Fak. Turk Dili ve Edebiyat1 Bélimii, yayimlanmamug Lisans tezi, Istanbul
1972. S6z konusu Ritter ve Yelkenci niishalan ise daha énce varhklarim bildigimiz Képrila
ve Riza Tevfik nishalan gibi, artik elimizde bulunmamaktadir.

45 Abdiilbaki Gélpinarly, Risalat al-nushtyye ve Divan, Istanbul 1965 . “Standart” metin dikkati
i¢in: Barbara Flemming, “Yunus Emre’nin eserlerinin metinsel tarihinin bazi yonleri’, Ulus-
lararas: Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri, 1991, s. 355.

46 A. Golpnarl,, YunusEmre Divany, 1, II- 111, 1943, 1948.

47 Ismayil Hakki Baltacioglu, “Yunus Emre’nin estetik sirlar1”, Bildiriler 1971, s. 53.

48 Geoffrey Lewis, “Yunus Emre’nin inamgi ne idi", Bildiriler 1971, s. 176.

49 H. J. Kissling, “Yunus Emre Divamimin mukaddime beyitleri izerine”, a.g.e.. s. 161.

50 Louis Bazin, “Yunus Emre vedil sorunu”, Bildiriler 1971, s. 76.
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sim ve geviri-yazi yayini®!, Yunus'un yasadig: ¢aga en yakin dil ve metin
kaydinin genis bir inceleme gevresine ulagmasin: saglamig bulunmak-
tadur.

Ancak, metnin, yaziya gegirildigi donemin -ki bu, XV. ytizyil sonlarini
agtyor olmalidir- séyleyis ve kavrayis bigimlerinden almis olabilecegi
sayisiz etki diglinildiigiinde, bu niishada da, -yapi, ses ve anlam ola-
rak- ilk bi¢imlere ne 6lglide ulasabildigimiz, tartiymaya agik kalacaktir.
Ayrica, Divanlardaki Uygur, Kazan, vb. ka¢inilmaz goriinen agiz karig-
malari ile ilgili veriler de konunun ¢oziilmesi gereken bir baska yoniini
olusturmadadir’. Yunus deyislerinin, Anadolu’ya dagilmis Tirkmen
agizlarinda gilinimiize kadar gelen izleri**, Yunus siirlerinin istinsah-
larla statiklesmis dil 6zellikleri yaninda, agizlarda yasayan bigimlerin
de*, bulundugunu diisiindiirmektedir: Kisaca, elimizdeki Divan’larda
stilistik agidan belirlenebilir tek nesnel veri, degisik nazim tekniklerinin
(bigimlenislerin) bir arada bulunuyor olmasidir: “Yedili” hece, “sekizli”
hece, “on birli” hece (6-5) ve aruzun “miistef’iliin” ve “failatiin” (Recez
ve Remel bahirleri) gibi hece veznine doniisebilen vezinleriyle s6ylen-
mis ya da yazilmig dortlikler ve beyitler, hece aruz karigmalari, niisha-
larda yan yana yer almada, séyleniste ve yaziya gegiste, aktarislara ve
giniin yonelislerine gore, bigimler birbirine karigmus, sdzciikler bazen
yer, bazen kimlik degistirmis olarak giinimiize dek gelmis bulunmak-
tadur.

Bu durumda, her biri ayr1 ayr1 sorular barindiran niishalarin herhan-
gi bir kargilagtirmasina girmeden, Yunus’un yasadigi ¢aga en yakin
goriinen ya da gordigi “ragbet” dolayisiyla degerlendirilebilecek,
“standart”lagmug bir niishanin temel alinmas: ve igerdigi manzumeler,
elde edilen nesnel verilere gore simiflandirilarak her birinin ayr1 ayr1 ta-
nimi yapildiktan sonra elde edilen sonuglarin ikinci bir “standart”]agmig
niisha ile kargilagtirilmasi, yapilmasi gereken ilk i olarak goriinmek-

51 R.N. ve Divan (1965); Bu yayina, dogrudan Divan'i esas aligiyla, Prof. Dr. Louis Bazin'in yé-
nettigi bir doktora tezini de eklemek gerekir: Said Khourchid, La Langue de Yunus Emre-
Contribution @ lhistoire du Turc Pré-Ottoman, Ankara 1991.

52 Ahmet Caferoglu, “Yunus Emrede arkaik unsurlar”, 1.U. Ed. Fak. Tiirk Dili ve Edebiyat: Der-
gisi, XX (1973), s.

53 Musa Baran, “Zamanimizda Bati Anadoluda yasayan Yunus¢a deyimler”, Bildiriler 1971, s.
54-73; L. Bazin, a.y, s. 74-83 (geviri: Orhan Tahsin Ginden).

54 Rauf Mutluay, “Yunus Emrede gergek hayat sorunlarr”, Bildiriler, 1971, s. 102.
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tedir. igerik yoniinden oldugu kadar,® “teknikler” yéniinden de aym
sairin Uslubundan gikmis olacagina inanamiyacagimiz degisik 6zellikli
metinlerle karg1 karsiya bulundugumuz Divanlarla “niisha kargilagtir-
malar:” birok belirsizligi de birlikte getirmededir.

Ulagilan bilgiler 151g1nda, goger yasam anilari igeren, hece olgili ve
mani bigimli dértliiklerle kurulu manzumeleri, doguslar1 Agik Paga’'nin
“Yeni Uslup” énderligine dayali aruz vezinli manzumelerden ayirmak,
bu durumda ilk adim olacaktir.

Bu manzumelerin dili, Daha Tiirklerin Anadolu ve ¢evrelerinde goriin-
melerinden 6nce ve Orta Asya Tiirk yazi dilinden farkli, Oguzca ve ona
yakin agizlardan Kipgak¢a, Suvarca, Tirkmence hususiliklerini veren
bir konugyma-yazma dili i¢inde alinmak gerekir®. Anadolu’ya akinlar-
la gelen boylarin dilleri tarihin bize gosterdigi alan iginde, bu ¢izgide
bi¢imlenmis bulunuyordu. Bu alanin siniri, Vildyetnamede, Tirkistan
Erenleri ile bulusulan, “Amu (Derya) irmag kiyisinda, Semerkand” ola-
rak tanimlaniyor.’” incelememiz bir dil alan: ¢aligmas: olmamakla bir-
likte s6z konusu cografyanin bir dil bolgesi olarak ele alindig1 ¢aligma-
lar1 bu vesileyle analim.*®

Bu bolgede, Goktiirk Yazitlar1 ve Dede Korkut anlatilari benzeri giigli,
folklorik bir nesir geleneginin bu siirleri hazirladigini ditgiinmek istiyo-
ruz. Alevigelenekte, agirlikh bir yeri bulunan manzum “Mirac-name”lerin
uzak ge¢miste, bir nesir gelenegine uzamglarinda oldugu gibi.>*

Bununla birlikte, gelismenin Anadolu topraginda kazandig: baglamlar
olmalidir. Haci Bektag'in Tapduk’la bu illerde tanistig1 tizerine sdylence
ile yine Vilayetnamede Rum Erenleri ile Horasandan gelenler arasinda
bir ayrilik oldugunu gosteren soylence, bize bunu séyliiyor.

55 G. Lewis, aynt yer, s.178.

5 Mecdut Mansuroglu, “Anadolu Turk Yaz: dilinin baglamave gelismesi’, 1.0. Tiirk Dili ve Ede-
biyati Dergisi, IV, Istanbul 1951, s. 228.

57 Abdiilbaki Gélpinarh, Mendkib-1 HaciBektdg-1 Veli, “Vildyet-Ndme”, Istanbul 1958, s. 14-20.

58 Gerhard Doerfer- Wofram Hesche, Chorassantiirkisch, Worterlisten, Kurzgrammatiken, In-
dices, Harrassowitzverlag, Wiesbaden, 1993:. Eserin giri§ bolimiinin Tirkge gevirisi: Dr.
Sultan Tulu, “Horasan Tirklerinin tarihi ve edebiyati’, Tiirk Dili, say1 14, Giiz 2002, s. 322-
336 (Ayn basim). Horasan Tirkgesi igin, Ayrica: Dr. Sultan Tulu, Horasandan Masallar ve
Halk Hikdyeleri, Uriin Yayinlari, Ankara 2005, s.1-2 (Horasan Tiirkleri ve Horasan Tiirkge-
si).

59 Uygur harfleri ile yazalmig Gnli Mirac-name (M. 840), Bibliothéque National de France,
Supple. Turc 190; Dr. Miijgan Cunbur, “Batiya kagirilan kitaplarimiz’, Tiirk Kiitiphaneciler
Dernegi Biilteni,VIII, sayi 1,1959, 5.7.
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Ol Muhammed niridur
Halilullah sirridur
Gonliimdeki gerag
Yandurd: ulu hace®

musralarinin, Hacegan tariki® ¢agrigimlari ile

Yunus aydur gezeriim
Dostiladur bazarum

Ol Allahun (didarin)
Gordiim bir tag icinde®

musralarinin Kapadokya imgeleri, ayr1 ¢izgidedir. Horasan donemi ani-
lar1ile birlesebilecek olan “Ene’l-Hak” diisiincesinin de,

Oldurur ol gizlii soz
Arif soyler diin giindiiz®

Ma'rifet dleminde
Sir sézin so yler iken®

vb. soylemler baglaminda, Vahdet-i viicud felsefesinin “sozstiz kelam”
(sakhi soz, séylenmemis soz, keldm-1 nefs, logos endiatetos) kavrarm ile
ortiismeye baglamasi da, Empedokles’in “dort temel 6ge” ve “sevgi” ku-
rami gibi, Muhyiddin ibn Arabi ve yeni-eflituncu felsefeyle®* karsilag-
malarin tiriini olacaktir: “Ask”, “Tanrisal tecelli’nin biricik sebebidir ve
yeni-eflatuncu bu goriis, XIII. yiizyila Muhyiddin ibn Arabi'nin (1162-
1240) bir armaganidirss.

Bu diisiincelerin birbiri ile kargilagabilmesi ise her seyden once biitiin
etkileniglere agik bir “serbest alan”in varligini gerektirmededir. Yesevi
dervigleri ve Tirkmen inanglar: gibi, Tyana’li Apollonius'un (6. 1.S. L

60 TB., s.139; Y.E.ve T,s. 428.

61 Hiace Abdilhalik Gucdivani, Hice Ariﬁ’d-Divgerevi (Rivgeri), Hice Mahmad Encir el-
Fagnevi, Hace Aliyyi'r-Rimiteni, Hice Muhammed Baba es-Simasi ve bagl olduklan EbG
Tayfir kolu (Hace Yasuf-1 Hemedani, Hice Aliyy’il FAsrmedi, Hice Ebi Hasan el-Harkani):
Sar1 Abdullah Efendi, Semeratii'l-fudd fi'l-mebdei ve'l-medd, Matbaa-i Amire, Istanbul 1288
(1871), 5. 129 vd.

62 TB, s. 156.

63 Fn., vr.169a-169b; T.B., s. 142-143.

64 Fn.,vr.148b-149a;1:B., 5. 120.

65 Gerek Riza Tevfik (Riza Tevfik'in Makaleleri, s. 46), gerek Kopriili (Mk Mutasavwiflar, s. 335)
bu baglantiya deginmis bulunuyorlar.

66 Hilmi Ziya Ulken, Isldm Felsefesi, s. 249 (1967 basimu).
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yy.) ruhun 6liimsiizliigii ve yeniden bedenlesmesi diigiinceleri®’, Assise’li
Francesco’'nun (6lm. 1226) Fasda, Sudan’'da, Misir topraklarinda ezgiler-
le s6ylene gelen siirleri®® ve 1294 yilina kadar Kilikya'da misyoner ola-
rak bulundugu bilinen kardinal Jacopone Colonna’nin (61m. 1306) ayni
ylzyilda kaleme aldig1 mistik siirler,®® bu “serbest degisim” bolgesinde,
birlikte solumada, yankilar yapmada, Saint Georges (Circis) s6ylencele-
ri gibi, Hristiyan Rum, Ermeni ve Siiryani topluluklarin yiizyillar boyu
biriktirip getirdikleri inanglar da bunlara katidmadaydi.

Bu siirlerde dile gelen din ve diinya goriisii, temel olarak, Tanr1’'nin 6nce-
siz birligi, “ezeli vahdaniyyeti””, evreni kusatan varlig1” ve “tecelli’lerin
stirekliligi’? inanig1 ile ruhun 6ncesiz varligi ve 6lmezligi” distince-
sine, “tecellilerin siirekliligi” inanc1 da bir “yeniden bedenlesmeler”
(réincarnation) kavrayisina dayanmiyordu. Tanrr'nin birligi’*ve inananla-
rin goniillerine yansiyan “Muhammed nuru”?, bu atalar inamginda iki
ana ¢izgi olarak belirmededir.

Medrese Islamr’'ni ok iyi bilen, ama halk inamig1 kokenli ok sayida si-
irler soyledigi anlagilan bir ilk Yunus'un, Osmanli Devleti'nin kurulug
yillarina kadar yasadigi diistiniilebilecektir. Bu, en azindan bir XIII. yiiz-
yil alt tabakasinin varligina engel degildir. Gegirdikleri zaman siirecine
ve ugradiklari baz1 degismelere ragmen igerikleriyle kolayca segilebilen
ilk dénem manzumeleri, Barak Baba (6.1308) Kelimdt'inin manzum
bolimlerine benzer bir ¢izgide dogmus olmalidir. Bu siirlerin tarzla-

67 Sargon Erdem, “Apollonius, Tyana’li’, TD.V. Isldm Ansiklopedisi, 1, s. 240-242; Turan Alpte-
kin, “Insanlar arasinda bir tanr", Hiirriyet-Gésteri, Ocak 1991, s. 52-53 (Bir deginme olarak).

68 Andreas Tietze, “Yunus Emre ve Cagdaglar1’, Bildiriler 1971, s. 262-263.

9 Ay, s.271-277.

70 Onsekiz bin dlem halk/ Ciimlesi bir icinde; En., vr. 169a-169b; TB., s. 142-143.

71 Hak cihdna tolidur; En.,vr. 95b-96a; T.B., s. 46-47.

72 “Gokde peygambar ila” misraiyla baglayan manzume.

73 Oliir ise ten 6liir / Canlar olesi degiil; Fn., vr. 111a-111b; TB, s. 92-93.

74 Bireiki dimegi/ Kimden fetva tutarsm; Fn., vr. 149b-150b; T.B., s. 122-123.

75 “Muhammed niru” kavrami igin.: T. Alptekin, “Nakgibendi tarikatinde zikir, silsile, rabita ve
murdkabe problemi”, Journal o fTurkish Studies (TUBA), Abdilbaki Gélpinarh Hatira Sayas,
XIX, Harvard University 1995,s. 212.

76 Abdiilbaki Gélpinarli, Yunus Emre veTasavvuf, Istanbul 1961, 5. 266 vd. Barak Babaiginayrica:
Koprili Zade M. Fuad, Influence du Chamanisme Turco-Mongol sur les Ordres Mystique
Musulmans (Misliman tasavvuf tarikatleri uzerinde Turk-Mogol samanaligimin etkisi),
{stanbul 1929, s. 8; Hilmi Ziya Ulken, “Anadolu tarihinde dini ruhiyat miisahedeleri’, Mihrab,
sene 1 (1340), say1 13-14; Ziyaeddin Fahri Findikoglu, “Barak Baba Risalesi’, Hayat, ll, say129,
16 Haziran 1927; M. Fuad Képriilii, “Anadoluda Islamiyet”, Edebiyat Fakiiltesi Mecmuass, sene
2, say1 5; Haydar Ali Diriéz, “Kutbii-l-alevi'nin Barak Baba Risalesi serhi’, Tiirkiyat Mecmuasi,
IX, 1946-1951 (1951); A. Yagar Ocak, “Barak Baba”, TDV Islam Ansiklopedisi, c.5, s. 61-62;
Hamit Algar, “Barak Baba’, Enc yclopaedia Iranica.v. 11, p. 754-755.
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rinin, Divanii ligati’t-Tiirk ve Goktiirk Yazitlar’ndaki orneklerle”, Tirk
siirinin en eski nazim bigimlerinden biri oldugunu biliyoruz”. Yagayan
ornekleri Kazak, Tirkmen (Bayat), Kazan, Anadolu vb. giinimiiz agiz-
larinda da koruna gelen yedi heceli dortliklerden kurulu bu manzu-
meler”, daha sonra, yaziya gegirmeler sirasinda, yeni bigimlenisler ve
yazida yaygin tarz dolayistyla, beyitlere doniistiiriilerek korunmus bu-
lunmaktadir.

Ulagtigimiz bu ilk evrenin altinda ise Kirgizistanda bugiin de var olan
Manasgilar ve Anadoludaki gelismede onlarin kargiliklari olan Mevlit-
ciler benzeri, Oguzndme ozanlarinin varhigs sezilmektedir®. Gelenek,
Yesevi etkilerle bu donemden baglayarak kargilagmis olacaktir®!.

Yapilmas: gereken ikinci is de,
Ey 15k eri ag gozini yir ytizine kd bir nazar
Gor bu latif cicekleri bezeniib iis geldi gecer

Bunlar yazin bezeniiben diin giin Haka uzanuben
Bir sor ahi bunlara sen kancarudur azm u sefer

Her bir gigek bin nazida éger Hak' niyazila

Her murg hos avazila ol padisah: zikr ider

Oger anun kadirhgmn her bir ise hazirlign

1la omiir kasirhgin amcagiz benzi doner

Rengi doner giinden giine topraga dokiliir yine
bretdurur anlayanabu ibreti arif tuyar

Ger bu sir1 tuyayidun ger bu ganu yiyeyidiin

Yirinde eriyeyidiin senden gideydi karubar

Ne gelmegiin gelmekdurur ne giilmegiin giillmekdurur
Son menziliin olmekdurur tuymadan iskdan bir eser
Bildiin gelen gecer imis konan girii gocer imis

Isk serbetin icer imis her kim bu ma‘niden tuyar

77 Miijgan Cunbur-Ismail Parlaur, “Edebiyat”, Erdem, IV, say1 11, Mayis 1988, s. 364.

78 M. Fuad Kopruli “Turk klasik edebiyatinda hususi nazim sekilleri: Tuyug”, Tiirk Dili ve Ede-
biyati Hakkinda Aragtirmalar, s. 216-217.

79 Hiiseyin Kdzim Kadri, Tiirk Lagati, Tiirk Dillerinin lstikaki ve Edebi Lagatleri, 1, I1, istanbul
1928; 111, IV, istanbul 1943 (sahidler).

80 [lkMutasavwiflar,s. 247-252.

81 !k Mutasawwiflar, s. 205.
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Yunus bu sozleri kogil kendiz'iden elin yugil

Senden ne gele bir di-gil ¢iin Hakdan ola hayr u ser*
gibi varlig1 belirginlesmis olan, XIV. yiizy1l -Asik Paga dénemi ve son-
rast- iritinleri ile hece vezinli bir on besinci ylizyil ve iki kolun gelismis
orneklerini tanimlamak ve ayirmak olacaktr.

Yol agici ilk sufi ozanin, temelde goriiniiyor olmasi, Yunus siirlerinin
yerlesik yasam bigimlerine biirlinmeye bagladig1 bu aruza gegis done-
minde, ilk goze ¢arpici olgu olarak belirmektedir. Yeni olusum, Tasav-
vufi ilgilerle birlikte®, kaynagi yine “Oguz-name’de aranmas: gereken®,

Azrail ne kisidiir

Kasd idesi canuma
Ben emanet 1ssila
Anda bitrisiib geldum®

musralarinin folklor donemi sairinden hiz almadadir:

Dostdan haber geldi bana turayim andan varayim
Kurbanhga bu canunu vireyim andan varayim

Sol bir iki arsun bizi ne yeni var ne yakas
Kafdan idiiben egniime sarayim andan varayim

Can alict hod geliser emaneti vir diyiser
Ben emaneti 1ssina vireyim andan varayim

Gitdi canum kaldim e'lendgar olub girdiim yola
Dostlar sad oldigin bile goreyim andan varayim

Miinker ii Nekir geliser yir gok iin ile tolisar
Ben bunlara cevabim vireyin andan varayim®

Bu ilk dehanin yol agic1 etkisi, XIII. ytzyil sonlar ile XIV. yiizyil bas-
larinda giiglii bir akim olusturdugu anlagilan ve éncii kisilik Agik Paga
olarak beliren, aruz vezinli ve Tiirkge, dini-Tasavvufi biitiin gelisimi de
beslemis goriinmektedir. Gerek Agik Paga’nin, gerek Seyyad Hamza'nin

82 (Recez; -.-, ~=.= ==u= ~-=) T.B., 5. 56; EN., vr. 68b-69b.

83 Iranh sufi Ebu’l-Hasan el-Harkani (XI. yy.) demistir ki: “Allahim bana Azrail'i ggnderme, ¢iin-
kii ben ona rahumu teslim etmem. Rahumu ondan almadim ki ona vereyim. Rahumu senden
aldim, yalmiz sana teslim ederim.” (bk. Reynold A. Nicholson, Isldm Sufileri, cev: M. Dag, K.
Isik, R. Figlal,, A. Sener, R. Ayas, 1. Kayaoglu, Ankara 1978, 5. 117.

84 Deli Dumrul; Ik Mutasavviflar, s. 247-253.

8 Fn., vr. 123b-124b; T'B,, 5. 99-100.

86 Recez; Raif Yelkenci ve Yahya Efendi niishalare; R.N. ve Divan, s. 177.
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siirlerinin Yunus siirlerine yakin goriilmelerinin sebebini, bu ¢ikis bir-
likteliginde aramak gerekir.

flk Opuz gelenegi -mani bigimi dértliikler- ile birlikte?” bu dénemde
Ahmed Yesevi de yeni anlayisa uygun tarzda, tanzir ve taklit edilmeye
baglanacaktir.®,

Yeni tarzin dogug siireci, Agik Pasa (6. 1332) énciiliigiinde bir aruza ge-
¢is donemi olabilecek XIV. yiizyilbaslari ile ayn1 yiizyilin sonlari arasin-
da, yetmis yillik bir zaman dilimini (Osman, Orhan, I. Murad ve Yildi-
rim Bayezid devirleri) diisiindiirmektedir.

Yalin, kirsal-yerlesim siirleri ise bu donemden sonra olusmus siirler ol-
malidir: Agik Celebi (XV. yiizyll) ve Tagképri-zade’nin (XVI. yiizyil) yal-
niz hece 6lgiild siirler soyledigini ammsadiklar bir sufi ozan®, Yildirim
Bayezidden sonraki dagilma yillarindaaruzvezinlimanzumelerin de hece
ol¢ilerine donistiiriilerek okundugu boyle bir donemi gostermededir:

Ve Ramda meghurlardan biri Yunus Emredir kaddesallahu tedla
sirrahtt Meshitr ve ma‘rif sozleri vardir ciimlesi makbil-i tavaifdir
ve serdser esrdr-1 tevhid ve etvar-1 tefriddir ve riimiiz ve isaretdir
Kendisi Tapduk Emre’nin miirididir -kaddesallahu sirrahit -.*

tanimi bu ozanla ilgilidir.

Metinden, bu yiizyillarda, Tapduk sozciigliniin, “ermis kisi” anlamina
kullanilageldigini gikarabiliyoruz. Menkabede, Haci Bektag’a s6ylendigi
anlatilan “Tapduk Sultanim!” deyisinin ise Horasandan daha 6nce gel-
mis, Tirkgesi Barak Baba Kelimdt’1 6zelligine yakin bir kisinin, “Kavug-
duk, sulténim!” anlaminda bir dost karsilamasi oldugu anlagilmaktadir.®!

87 Bu konuda: M. Fuad Keépruly, “Turk klasik edebiyatinda hususi nazim sekilleri”, Tiirk Dili
ve Edebiyati Hakkinda Aragtirmalar, Istanbul 1934, s. 216-217; Tadeusz Kowalski, Etudes sur
les formes de la poésie des peuples Turcs, 1, Krakowie 1925; Talat Tekin, XI. Yizyil Tiirk $iiri,
“Divanii Ligati't-tiirk'deki Manzum Pargalar, Ankara 1989; Miijgin Cunbur-tsmail Parlatr,
“Edebiyat”, Erdem, IV, 11, Mayis 1988, s. 364.

Miijgan Cunbur’un ayr1 aym bir bildiri ve bir yaz1 konusu yaptig: “Bana seni gerek seni” redifli
aruz vezinli nazire bu uygulamalardan biri olarak gorinmektedir (bk. Miijgan Cunbur, “Yu-
nus Emre’nin Ahmed Yesevi'ye bir naziresi’, Tirk Halk Kiiltiirti Arastirmalari -Yunus Emre
ozel sayisi-, 1991/1, Ankara 1991, 5. 2-4.

89 [k Mutasavviflar, s. 295.

% Lamii Celebi, Fiitithi’l-miicahidin li tervihi kulibi’l-miigdhidin (“Ne fehdtiiliins” Tercemesi),
tstanbul 1289 (1872), 5. 691.

“Tapduk” s6zciginin anlam igerikleri igin: Riza Tevfik, “Yunus Emre Hakkinda biraz daha
tafsilat”, Biiyiik Duygu, sayi: 10-13, 10 Temmuz 1329/23 Temmuz 1913, s. 177-183; Abdullah
Ugman, Riza Tevfik'in Tekke ve Halk Edebiyati ile ilgili makaleleleri, Ankara 1982, 5.35-36.

©
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On bir heceli kogma tarzi siirlerin ise Yunus gelenegine bu ozanin izin-
de, fakat daha sonraki bir donemde katildigim1 diisinmek gerekiyor.
Kosma tarzinin, XV. yiizyil sonu ve sonug olarak bir XVI. yiizyil olgusu
oldugunu gerek Pertev Naili Boratav, gerekse Fuad Kopriili gostermis
bulunuyorlar®2.

Halim Baki Kunter’in yayimlamig bulundugu ve tarikat zinciri Seyh Ab-
durrahman Erzincani ile Erdebilli seyhlere ulagan -Yunus Dede gibi®*-
aruz vezinli siirleri de bulunmakta olup, yasami XVI. yiizyilda “Karasu”
yorelerinde gegmis olmasi gereken bir diger sufi ozan Yunus Emrem’le
birlikte*, kogma tarzinda siirler soylemis bir Dervis Yunus®, ikinci bir
Agtk Yunus® ve onlara gére daha naif bir Oksiiz Yunus®’bu iigiincii dénem
sonunda disiiniilmelidir. Bu donem, edebiyatimizda Hatayi, Pir Sultan
Abdal, ve Karacaoglan'larin da dogduklariyiizyl olarak belirmektedir.

Fatih Sultan Mehmed déneminden yedi sekiz y1l sonra kaleme alinmig
olan, XV. yiizy:l sonu yazmalarindan birinde de rastladigimiz,

Hak bir goniil virdi bana ha dimeden hayran olur
Bir dem geliir sadi olur bir dem geliir gir yan olur
Bir dem sanasin kig gibi sol zembheri olnug gibi
Bir dem besdretden togar hos bagila bustan olur

Bir dem geliir soyleyemez bir sozi serh eyleyemez
Bir dem dilinden diir doker derdliilere derman olur

Bir dem gikar arg iizere bir dem iner tahte’s-serd
Bir dem sanasun katrediir bir dem tagar umman olur

92 Bugiinki agik tarzimin XVL. yizyildan baglayarak olusmug bulundugu ve sézcigin XIX. yiiz-
yilda, “saz sairi” anlaminda kullanilmaya baslandigs, sair calgicilar geleneginin ise Islam én-
cesi donemlere kadar indigi konusunda bk. Képriilizade M. Fuad, “Tiirk Edebiyatinda Agik
Tarzinin Menge ve Tekimuli”, Milli Tetebbu'lar, say1 1, 1331/1925, s. 5-46 (yeniden yayin:
Orhan E Képrili, Kpriilii'niin Edebi ve Fikri Makalelerinden Segmeler, Istanbul 1962, . 152,
161, 172); ayniyazar, “Ozan’, Tiirk Dili ve Edebiyat: Hakkinda Aragtirmalar, 1stanbul 1934, s.
273-292; Pertev Naili Boratav, “Kogma”, Islam Ansiklopedisi, s. 879-880; aytica: Tiirk Ansik-
lopedisi, 1, s. 51-56, “Asik ve Agik Edebiyat:” maddesi. XIV. yiizyilda, bu sézciik, kendinden
onceki soz gelenegini agkla koruyan ve aktaran ‘kam-ozan’ anlamina geliyordu.

93 TB, s. 41-42.

94 T'B, s. 71, 105, 118.

95 1'B.,5.43,48,65,72,75,76,113-114, 115-116, 186-187, 188, 113-114; En., vr. 173b-174a.

9% T'B., 5. 92,173.

97 T:B., s. 86-87. Bu adlara, Yunus Dedem (T.B., s.42-43), Yunus-1 Misri (T.B.,s. 45), Koca Yunus
(1:B., 5. 175-176) mahlaslan yaninda, “Sultan Emir”, “Emir Seyyid” (T.B., s. 186) gibi adlan
da ekleyelim.
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Bir dem cehaletde kalur hi¢ nesneyi bilmez olur
Bir dem talar hikmetlere Cdlinus u Lokman olur

Bir dem div olur ya peri viraneler olur yiri
Bir dem ugar Belkis ile sultdn-1 ins ii can olur

Bir dem varur mescidlere yiiz siirer anda yirlere
Bir dem varur deyregirer Incil okur rithban olur
Bir dem geliir Isi gibi olmigleri diri kilur

Bir dem girer kibr evine Firavn ile Himan olur

Bir dem doner Cebraile rahmet sagar her mahfile
Bir dem geliir giimréh olur miskin Yunus hayran olur*®

benzeri ornekler ise XV. ylizyilin ikinci yarisinda, aruz vezinli siirlerde
de ilk 6rneklerle kargilagtirilamiyacak noktaya gelindigini gosteriyor.”®

Arkeoloji alaninda oldugu gibi, stilistik verilerle tanimlanabilen ve im-
geler, kavramlar, yapisal ilgilerle de dogrulanan bir katlar olgusu soz ko-
nusudur. Bu katlarin, yaziya gegislerde, zamandas goriinim kazanmala-
r1 yanimalarin baglica sebebi olmustur. Sairin yagami tizerine, karigmig
birtakim bilgilerin ve bu bilgiler iizerine kurulu mezar yeri tatigmalari-
nin metinlerin 6niine ge¢mis olmasi da, siirleri tek kisiye baglayici statik
bakist desteklemis olmalidir.

Miistakim-zade’ye gore (6. 822), Tapduk'un 6lim tarihi 833 (1420)’tir
ve Yunus da Isparta ilinde, Kegiborluda gémiili bulunmaktadir'®.
Kegiborlu ile ilgili bu bilgi, Bursali ismail Hakki'®' (6. 1724) ve Katib
Celebide!'” de (6.1657) yer almadadir ve kaynak Kitib Celebi olacaktir.
Buna dayanan Kopriilii de, “Lamii’nin tayin ettigi yerde Tapduk Emrenin
ve Ismail Hakk: tarafindan tasrih edilen yerde Yunus Emre'nin gomiilii
olmalar: ihtimali de kuvvetlidir”'® diyecektir. Evliya Celebi ise 1648 yihx
Karaman yolculugu kapsaminda, “Kirisci Baba Camii'nde Yunus Emre
Hazretlerinin merkadinin bulundugu”ndan s6z etmede, “ann tiirkice
tasavvufine ebyat u esar, ilahiyati meshir-1 afikdr” demektedir.'*

98 (Recez; =-.=y ==.=y ===y ==.= ); R.N. ve D, 5. 156; T.B.,s. 55.

99 Alib. Ahmedb. Emir Ali, “Mecmua-i Latife” (1489/90), Topkapi Saray1 Miizesi Kitiphanesi,
Koguslar no: 950; Barbara Flemming, “Yunus Emre’nin Eserlerinin Metinsel Tarihinin Bazi
Yonleri”, Uluslararasi Yurus Emre Sempozyumu Bildirileri , 1991, s.. 357.

100 Halim Baki Kunter, Yurus Emre (Bilgiler-Belgeler), Eskigehir 1990, s. 84.

101 flk Mutasavwiflar, s. 276-277.

102 Kunter, s. 84 (Katib Celebi'nin Siillemii’l-vusil ald tabakati’l-fuhal'ine dayamlarak).

103 [lk Mutasavviflar, s. 278.

104 Evliya Gelebi, Seydhatridme, X, Istanbul 1985 s. 315.
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Seyhi Tapduk Emre “Karasu” yakinlarina gomiili bulunan (“Defin-i
kurb-i Karasu”) ve tarikat bagi dérdiincii kugakta Seyh Safiyiiddin shak
Erdebili’ye (6. 1334) ulastigina gore agag1 yukar:1 XVI. yiizyilda yagamug
olmasi gereken, gomiilii oldugu yeri bilmedigimiz bir Yunus Emrent’i
de XIV. yiizyll baslarina yerlestiren ve “Karasu”yu Sakarya bigiminde
yorumlamak isteyen okumalar da yakin donem zorlamalari olarak bu
bilgilere katilacaktir.'®

Yunus'un Sivrihisar'in kuzeyinde Sarig6gden oldugu Bektasi gelenekle-
rine dayanmada'%, Bolulu ve timmi oldugu $aka'ik gevirisinde gegmek-
tedir'”. Yildirnm Bayezid ¢aginda yasadig1 da herhangi bir dogum yeri
belirtilmeden “Saka’ikun-nu'maniyye’de yer almaktadir'®.

Gibb, Yunus Emre’nin hicri VIL ytizyilin sonu ile VIIL yiizyilda, yani
XIIL yiizyll ile XIV. yiizyihin baglarinda'®, Melioransky, XIV. yiizyilda
ve Yildirim Bayezid donemine kadar'?® yagamis oldugu goriigiindedir-
ler. Limii Celebi XV., Hammer ise XVLI. yiizy1l isaret etmektedir''’. Sehi
Beg (6. 1548) Hegst Bihist'de, Latifi (6. 1582) Tezkire’sinde ondan hig soz
etmemekte, Asik Celebi (6.1571) Mesd'iriis-suard’da iki alinti ile kisa
bir bilgi (Ummi Yunus) vermektedir.!' Fetret yillarinda, Osmanl alani
disinda kalmis oldugu anlagilan bu siire"?, Osmanli tezkirelerinde yer
verilmeyisi gibi'Y, aym yiizyillda yagadiklarim1 Lamii'den 6grendigimiz
cagdagini Agikpagazade’nin (6.1481) hi¢ anmamigs olmasi da, bu sebep-
le, agiklamasiz kalmaktadir: Tarih¢i, muhtemel olarak kaynag: Yahsi
Falkah'in aktardigi''®* Osmanl XIV. yiizyil geleneginin anisim1 koruyarak

105 Kunter, s. 158-159, Belge 102.

106 flk Mutasavviflar, s. 261.

107 Edirneli Mehmed Mecdi (6. 1590), Haddikus-saka'tk (“$Sakayik” Tercemesi), Istanbul 1269
(1853), 5. 78,k Mutasawwiflar, s. 265.

108 Taskopri-zade (6. 1561), Es-sakaiku'n-nu'maniyye fi ‘ulemdid-devleti'l- Osmaniyye, Bulak
1299 (1888), 1. 5. 119; [k Mutasavviflar, s. 265.

109 Gibb, E.].W, A History of Ottoman Poetry, alti cilt, Londra, I, 1900, L, s. 141, 164, 185; krs.:
Anna Masala, Yurius Emre, 1, Roma 1978; llk Mutasavviflar, s. 262.

110 [lk Mutasavviflar, s. 262.

Ul fk Mutasavvitlar, s. 262.

W2 jlk Mutasavwiflar, s. 271, 289; B. Flemming, Bildiriler 1991.

113 Mesela, “aruz veznini bilmez bir ozan™in cahil Germiyanoglu'nca begenilip dinlendigini ta-
rihgi Ali'den nakil ile Képriliden égreniyoruz. Milli Tetebbu'lar, say:1 1, s. 16; Tiirk Dili ve
Edebiyati Hakkinda Aragtirmalar. s 279. Bu yillarda gelenegin Karamanogullari illerine de
dagihg1 olabilecektir.

14 Mk Mutasavvifiar, s. 271, 289; B. Flemming, Bildiriler 1991.

115 M.F. Képrili, “Asikpagazade”, /.A., 1, s. 708; ayrica: Tiirk Ansiklopedisi, 1, “Asikpagazade”
maddesi.
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yalniz onu anmig, daha yakininda bulunan, bir XV. ytizy1l olgusunu gor-
memis bulunmaktadir."’s Agikpasazideden baska, Ali de (6lm. 1600)
Kiinhiil-ahbdrda onu Yildinm doéneminde, Nisanci, aym donemde,
Sakarya yoresinde ve Tapduk’la birlikte gostermektedir. Anlagiliyor ki,
Lamii de, Asikpasazade de, Ali de farkli gerceklerden s6z etmekteydiler
ve Divar’lar onlarin her birini bir gergek gibi gorerek degerlendirilmek
istenmisti. Karigan goriintiiler arasinda, iizerinde durulmasi gereken bir
nokta da, yer adlaridolayisiyla beliren tarih kaymalaridir: Divan’lardaki
biitiin siirleri ve yasam anilarin1 Eskigehir, Kiitahya (Sarikéy) ve Bolu
adlariny, heniiz Bizans topraklari i¢inde olmalari gereken bir XIII. yiiz-
yila tagiyarak yorumlamalar, yorelerin tanimlanmasinda giiniimiz iller
cografyas: sinirlari ile diisiiniiyor olmak da buna eklenmelidir. Porsuk,
Sivrihisar, Eskigehir, Kiitahya, Karaman, Bolu vb. yer adlarin: giincel s1-
nirlariyla almak, bu coprafya iginde bir XIII. ytzyil diginmek sufi oza-
nin yasami gibi eserin yorumlarini da karartmaktadir. Oysa, dikkatle
bakildiginda gériilmektedir ki, Isparta ve Karaman illeri tizerine sdylen-
tiler kaynaklarda birer XVII. ve XVIIL yiizyil olgulari olarak belirmek-
te, XVLI. yiizyil, bir XV. ylizyali (Sakarya yoresi), XV. yiizyl ise bir XIV.
yuzyili ve Orhan zamanini animsatmaktadir. Raif Yelkenci ise “Halk
nazarinda on dort Yunus oldugu rivayet edilir, ben ii¢iinii tespit edebil-
dim” diyor. Raif Yelkenci, bir bityiikk Yunus’u hicri 843’te 6lmiis bulunan
bir Agtk Yunus'un izledigini diiginmekte, X VIII. yiizyilda Bursali Ismail
Hakk1'nin geyhi Osman Fazli’'nin feyz aldig1 bir Dervis Yunus'u da (6lm.
1123/ M. 1711) belirlenebilen bir ti¢iinci kisi olarak tamimlamaktadir.'"”

Bu durumda, manzumeleri, ulagilabilen tek nesnel veri olan estetik
bi¢imlenisler agisindan simiflandirmak (burada, ritim o6geleri: Nazim
bigimleri, vezin ve kafiye orgiisii), simiflanan ve siralanan metinlerde,
dagilmis pargalari, arkeologlarin yaptiklari gibi, (¢inki yazi oncesi
kalintilar ve folklor dgeleri, bizim “arkeoloji” alanimiz1 olusturmakta-
dir) dil, anlam ve estetik kurulug dikkate alinarak yan yana getirmek,
eksikleri belirlemek ve buna gore yapilacak bir “metin onarimi”, bir

116 A. Golpinarh, Yunus Emre ve Tasavvuf, s. 42; Kitip Celebi ve Mistakimzade igin: H.B. Kun-
ter, s. 84.

117 Seving Narin, “Raif Yelkenci ile Bir Konugma", Tiirk Yurdu, Istanbul 1966, say1 309, s. 180;
Mustafa Tat¢1, “Bir Yunus Emre Takipgisi”, Tiirk Dili (Yunus Emre 6zel sayis1), 1991. Uze-
rinde durulmadan gegilen bu ‘Yunus'larin goklugu igin ayrica: Mustafa Tatq, Yunus Emre
Divant, Inceleme-Metin, I-I1. Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, An-
kara 1990: Gazzi-zade, Huldsatii’l-vefeydt, Es'ad Efendi (Sileymaniye) Kitaphg, no. 2257, vr.
35b; Mustafa Tat¢1-Suzan Giirelli, Yunus Emre Bibliyografyas:, Ankara 1988, s. 21.
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“restorasyon”la kalintilar: ayaga kaldirmak gerekmektedir. Sonugta, ve-
rilerle tanimlanabilen, imgeler, kavramlar ve yapisal ilgilerle de dogru-
lanan bir tabakalar, katlar olgusu karsimiza ¢itkmadave hi¢ olmazsa dért
ana tabaka birbirinden ayirilabilmektedir.

Bu tabakalari bugiin sdyle tanimlayabiliyoruz:

1. En st tabaka: XVII. ve XVIII. yiizyilda, Yunus gelenegi iginde olusan
ve bu gelenege eklenmis bulunan manzumeler.

2. Uglincii tabaka: Gelenegin, kir ve kent yasamlarinda, -Halk siiri ve
Divan siiri tarzlarinda-, iki ayr1 kolda gelistigi XV. ve XVL. yiizyillar.

3. Ikinci tabaka: Aruz veznine gegis, kentlesme siireci iginde bir XIV.
yiizyil (Asik Yunus).

4. En alt tabaka: Yedi'li hece vezninde mani 6rnegi dortliklerden olu-
san, gocer yasamigeriklibir XIII. yiizyil (Yunus Emre: Miskin- Dervis).

En alt tabakadaki ilk ustaya dayal1 bir yeniden bedenlesme, tecellilerin
stirekliligi (stirekli devr) ve “Ene’l-Hak” inamiginin, gelenegin temeli,
esas diiglincesi olarak belirdigi,

Niceler geldiim gitdiim
Delim stiret yaratdum
Bu simdiki suretde
Yunus olub dur idiim''®

*

Adimi Yunus takdim

Sirrum dleme ¢akdum

Bundan ilerii dah

Dilde sylenen benem'*
*

Bana bu 15k tolah

Adum Yunus olah

Egledi padisahlik
Kulum siikiire geldiim'®

118 TB,s.112-113; RN. ve D, s. 182.
119 Fn.,vr.126a-127a; TB.,s.98.
10 TB.,,s. 113.



Turan ALPTEKIN

soylemlerinden anlagilmaktadir.

Benem urub biinyadunu Yunus yazaldan adum
Kesdiim kamudan dadumi iskindan ayriimazam'?'

*

Adum Yunus oldig bu cism belasidur'®?

musralari da, ayni inanista siirekli bir izleyiciler (muaklabler) olgusunun
varligini gosteriyor ve olgu, basta bedenlesme (reincarnation) inanigina
bagli olabilecek bir ortak adin giderek bir “mahlas”a dénistigina di-
siindiirtyor.
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Yunus Emre’nin
Tasavvufi Kavramlar Diinyasi

Mustafa KARA

Girig

- limler, alimlerin gelistirdigi tespit ve terimlerle (:strdah) olusmaya
Ibaslar. Islami ilimler de alimlerin Ku'ran ve hadisten kaynaklanan
terimleri kendi aralarinda tartigmalariyla olusmaya baglamigtir.
Akait ve kelam alimleri (miitekellimler) inang ve itikat esaslarina, hu-
kuk bilginleri (fakihler), ibadet ve muamelat umdelerine yogunlasirken,
zahid ve sufiler de ruh ve ahlak egitimine y6n veren terimleri olugtur-
muglardir. Bu terimler tartigildik¢a zenginlesmis, kaleme alinan kitaplar

alim ve ariflerin seviyesini tedrici olarak yiikselmistir.

flk eserlerde ilimlerin simirlar1 ok kesin hatlarla birbirinden aymil-
madig i¢in baz1 terimler ortaktir. Bu agidan tasavvuf klasiklerinin en
kidemlilerine bakildiginda durum nasildir? Haris Muhasibi'nin (6.
857) er-Riaye li-hukukillah (Allah’in Haklarina Riayet) isimli eserinde
irade, ihlas, riya, kibir, hased, haya, masiyet, marifet, niyet gibi ahlaki-
psikolojik terimler ele alinmis, dini hayatin 6niindeki engeller genis bir
sekilde izah edilmistir.

Kelebazi (6.990) et-Taarrufunda Tasavvufi hayata igik tutan terimlerin
yaninda sufilerin akait ve kelam konularina bakis tarzina da agiklik ge-
tirmistir.
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Yunus Emre’nin Tasavvufi Kavramlar Dinyasi

Sarrac Tusi (6. 988) el-Luma’ (Pariltilar) isimli eserinde, ahlaki-Tasavvufi
terimleri agikladigs gibi, sufilerin yanlis tutum ve yorumlarini da “galat-1
safiyye” baghigiyla ¢ok agik bir sekilde tenkit etmistir.

Ebu Talib Mekki (6.996) Kuti’'l-kuliib (Goniillerin Gidasi) adli eserinde
daha ok, zikir, ibadet, evrad gibi konulara agirlik vermistir.

Yunus Emre’yi hazirlayan Tasavvufi eserlerin ilk halkasi, XI. yizyil-
da Kuseyri'nin Risales’i, Hiicvirinin Kegfu'l-mahcub’u ve ozellikle
Gazali'nin (6. 1111) thya’s: ile tamamlanmugtur.

Tasavvufi terimleri Tiirk¢e manzumelerle ifade etme konusunda 6ncelik
bilindigi gibi Ahmet Yesevi'ye aittir. Divan-1 Hikmet'i Yunus’un okudu-
guna dair kesin bilgimiz yoksa da Yunus’un Divan'inda benzer misrala-
rin oldugu agiktir. Divanda, Hz. Peygamberden sonra en ¢ok ismi gegen
zat, Hallac-1 Mansur (6. 922)dur. Tiirkistan bolgesinden ismi gegen tek
kisi Necmiiddin-i Kiibradir (6. 1221).

Sel¢uklularin son, Osmanlilarin ilk yillarinda yasayan Yunus'un Tasav-
vufi kavramlar diinyasin: tespit edebilmek igin elimizde bulunan iki ese-
rinebakmak gerekir:

1-Divan (ngr. Mustafa Tat¢1, Ankara 1990)
2-Risaletiin-nushiye (ngr. Mustafa Tat¢1, Ankara 2005)

Yunus Emre’nin tasavvuf kiiltiriindeki yerini tesbit edebilmek igin esas
alinmasi gereken eseri Divan'dir. Anadolu topraklarinda konu ile ilgili
kaleme alinan ilk Tiirkge eserlerden biri olan Divan'da temel tasavvufi
terimlerin pek ¢ogu kullandmustir. Risaletun-Nushiyeden farkl olarak
Tasavvufi hayat ve digiincenin terimleri agik bir sekilde terennim edi-
lir. Bu diisiincenin tenkit edilen bazi terimleri cesur bir sekilde savu-
nulur. Risalede alt1 boliimden on iki kadar ahlaki esas tizerinde duran
Yunus, Divanda pek ¢ok terime agiklik getirir. Birkag tanesi yine onun
kendi misralariyla agiklanur.

Risaletu'n-Nushiye, ad1 iistiinde, dini-ahlaki-Tasavvufi nasihatleri ihtiva
eden mesnevi tarzinda kaleme alinan bir eserdir. Yaklagik 560 beyitten
meydana gelmekte olup alt1 ana bélime ayrilir:

! Tasavvufi terimlerin olusumu hakkinda toplu bilgi igin bk. Mustafa Kara, “Islahati’s- Sufiye”,
TDVIA, c. 19, 2009, s. 209-212.
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1- Ruh ve akil

2- Kibir ve kanaat

3- Busu’ ve gazap

4- Sabir

5- Buhul ve hased

6- Giybet ve biihtan

1307de yazian Risaletiin-nushiye, Yaradiliy ve meshur Anasir-1 erbaa
(Dort Unsur) denilen dortli tasnifle baslamaktadir: Toprak, su, hava,

atey. Her birinin dérder ozelligi vardur. ilk sekizi miispet, son sekizi
menfidir:

Toprak: Sabur, iyi huy, tevekkiil, mekremet
Su: Safa, seha, lituf, visal

Yel-Riizgar: Kizb, riya, tizlik, nefes
Od-Ateg: Sehvet, kibir, tama), hased

Besinci unsur candir, o da dért 6zellige sahiptir: izzet, vahdet, haya,
adab-1 hal veya edep, haya uzlet, vahdet. On ig¢ beyitlik bu bolimden
sonra yukaridabelirtilen alti baglik altinda dini, ahlaki, Tasavvufi goriis,
yorum ve tespitler aktarilmakta, iyi olanlar tegvik, kéti olanlar tahkir
edilmektedir. Siiphesiz burada siirle ifade edilen ilkelerin hepsi Kur'an-1
Kerim ve hadislerden beslenen ilkelerdir.

Simdi Risaletiin-nushiyeden beyitler aktararak soz konusu ahlaki ilke-
lere Yunus Emre’nin yaklagim tarzina biraz daha yakindan bakalim. ilk
terim nasihat / 6giit:

Ogiit
Sanmir nusin ogudiimii dak icun
Nasihatdur sana ctimle Hak igun (236 )*

Goreyim der isen barkin cihamin
Ogiidiim tutasin dinlene canin (508)

Ogiit alirsan sen bu haberden
Gerek hariciler siirile sardan (476)

2 Beyitlerin sonundaki say: beyit sira numarasini gostermektedir.
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Goniil eri 6giidin koma elden
O kurtarir seni tiirlii fiilden

Ogiit tutar isen koma etegin
Tac eyle bagina ayag1 hakin (467)

Bu bes giinliikk miir bu harca yitmez
Sagir mi1 kulagin ni¢in isitmez (128)
D1 Goriiniige Onem Vermek

Disin seccade ve tesbih ve destar
I¢in murdar ve can belinde ziinnar

Bezedin dig yiiziini igi harab
Bunu kimse begenmez nice esbab

Bu vech ile nicesi olisar hal
Ki hig iyi amel yok doludur kal (238 - 240)

Kamusundan sana ol ola yigrek
Ki dosta taatin gizlisi gerek (243)

Kin - Giybet: Bir Kimsenin Aleyhinde Konugmak

Omiir gecti dahi uyanmagin yok
Kin u giybet suyina kanmadigin yok (541)

Kin u giybet seni irak birakti
I¢in digin hased oduyla yakt: (511)

Kimin kim agziginde giybet ola
Sorunsuz ciimle yerde o mat ola

Kisinin hayzidir agzinda giybet
Ki giybet soyleyen bulmaya rahmet

Eger var ise aklin giybeti ko
Ki giybet koyanin haznesi dolu (482 - 484)

Cubuhl u giybetile gide taat
Gerek bu ikiden etmek feragat (487)

Kodun akli ve sen seni unuttun
Ne dese kin ve giybet onu tuttun (521)

*
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Kibir ve Heva / Nefsin Arzulari
Nice kibr @i heva usada seni
Oliim evreni bir giin yuta seni

Heva ve kibir ile ne bagarasin
Ecel eli uzun kanda varasin (135-136)

Eger tutarisen kibrin 6giidin
Bilemezsin tevazu neyidigin

Tekebbiir yeri siccin iginde
Aningun olmadi hi¢ din iginde (142-143)

Kibir derler ona bilirler onu
Imansiz kalisar ol asi can

Ozinden 6zge kimseyi begenmez
Yiice yerde durur agag1 inmez

Nice tahta binenler yere diisdi
Nice benim diyene sinek tigdi

Sana ugratmakibrin endigesin
Uyarsan kibre 1raga diisesin (91-94)

Tekebbiir haberi nereye vara
Isiden lanet okur o habere

Sakingil olmagl kibr ile yoldas
Kibir kandayisa onunla savag

Sana kibr u heva ve vefa kila
Vay o giiniine kim naksin yikila

Suret yikilmadan kibri yikagor
Bu diigvarhik makamindan ¢ikagor

Nazar kilsan bu kibre yok vefast
Mesakkattir nere baksan havasi

Tekebbiir ehlinin nazar: yoktur
Onungun goniilde nuru yoktur (102-107)
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Tama’ : A¢gozliiliik

Bu nefs oglanlan dokuz kisidir
Miidam kiifr & nifak onun isidir

Ulu oglu tama’ 6giit isitmez
Cihan miilki onun olursa yetmez (30-31)

Sual ettim bulara ne kisisiz
Ulunuz kim durur kimin 1sisiz

Dediler kamusu nefs kullaridir
Kamusundan tama’ ulularidir (49-50)

Bugu : Gazab -Ofke

Gel imdi aydayin busu’ haberin
Birin birin sana goniilde varin

Ol aydur ben kamudan ferdaneyim
Pes hiiner i¢inde ben bir taneyim

Benim ileylime kim katlanisar
Kim higmimdan deniz oda yanisar (186-188)

Busu iginde ise imani gider
Iman gerek ise varini gider

Busu gelicegiz iman ne olur
Oda diiser yanar ya can ne olur

Busu isi heman kiifr i dalaldir
Neuzubillah ol ayruksi haldir (200-202)

D goriinis itibariyla dervis olan, dervise benzeyen bazi kimselerin 6f-
keli oldugunu anlatmaktadur:

Goresin bir kisi sakin surette
Ne bilir kimse onu ne sifatta

Boynunda taylasan elinde asa
Copi depretmeye yer soyle basa

Goresin ansizin ol ¢ika gelir
Uziip tesbih imame yika gelir (207-209)
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Buhl-Hased : Cimrilik-Kiskanma

Eger dinlerisen diyem nasihat
Hasedle hikddan sakin be gayet (319)

Sakin yolda durur buhlila hased
Seni kurtarabunlardan ol Ahad (321)

Diyem sana bahilun neyidiigiin
Sakinir kendiiden kendi yedigiin

Kazancin kendiiniin kendiiye vermez
Eli bagh durur yemege ermez (327-328)

Bahil olmak seni Hakdan ayirdi
Kamu gayret hamiyet kanda vardi

Hasedden kisi ne faide goriir
Neye kim layiksan Tann verir (336-337)

Terk : Allah’in diginda her geyi goniilden ¢ikarmak

Cu mert kisilerin diinyas: terkdir
Veli Hak'dan yana imani berkdir

Sevemez diinyayr merdan kisiler
Baki dirlik nedir onu dilerler (426-427)

Nesi var ise terkeyledi yola
Yola dyle varan masuku bula

Kamu ilm u amel bir terke degmez
Ki terki olmayan bir berke degmez

Veli ve Nebiye terk buyurdu
Helaldir terk ona can terki vurdi

Eger izzet seve terk muhaldiir
N’ola sizmezse bunda onda kaldir (430-434)

Sehavet : Comertlik

268

Akl aydur gele bir gozlerin ag
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Tamam oldu ¢u s6z sehavet erdi
Hasenat yiiziinden nikabs gitti (420-422)

Sehavet 1vazin agka bagslar
Bulunur ask iginde aceb igler (448)

Sahiler bunda duydular bu hali
Aningun sabit oldu Hak visali (464)

Buhl ve cimrilik konusu islenirken zekat da giindeme gelmektedir:

Akil

Zekatin vermeyenin hali budur
Olur boynuna zincir mali budur (394)

Zekatsiz hayvanat sadakasiz mal
Ne berhudar ola bunun gibi hal (340)

Yiirii imdi medet iste akildan
Esir olmus kisinin bunca yildan

Alal adl 1ss1 bir aziz kisidir
Medetsiz kalana meded isidir

Seni tiirli beladan kurtaran akil
Saadet ola sana ciimle ay-yil

Giiler akl 6niine germende olmug
Yasila kaygudan gozleri dolmus (1 46-149)

Eger devlet gerekse akla danig
Miirebbisiz ileri varmaya is (180)

Tevazu : Al¢akgoniilliilitk /A saklik/ Al¢aklik

Eger tutar isen kibrin 6gitiin
Bilemezsin tevazu neyidugiin (142)

Agsaklik iizeredir yerile gok
Ogersen ciimleten algaklig: 6g (170)

Agaklikla kanaat hos yar oldu
Ne kim ister isen onda var oldu (174)

Bu al¢aklik akuban irmak oldu
Ki bellidir denize varmak oldu (158)
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Sabir

Sunun kim diinyada sabr ola yar
Safa ve zevk olur her lahza kar1 (280)

Yunus sabrla olur islin miiyesser
Bulursun sabrila bir miilk-i diger (283)

Sabir gozet aziz olasin
Sabir beklerisen ma’ni bulasin (308)

Sabir gerek sana her hal iginde
Sabirsiz kimse kalir kal i¢inde (304)

Dileyen devlet agsin sabra gézin
Denildi innellahe ma’as-sabirin (316)

Sabirda duranin bugusu kalmaz
Cu sabir oldu yavuz huyu kalmaz (315)

Goniil Gozii

270

Goziiyok yer iger diinyay: gormez
Duyar ay ve giines ol ay1 gérmez
Onungun gozleri hicab iginde
Kalir zulmet ile ol hab i¢inde
Kulag isitir seklini gormez

Ona dirlik dad: sirrin1 vermez

Onu gostermeyen kin ve giybet
O sagingtan sana heyhate heyhat

Goziin gérmez derisem kakiyasin
O damardan beni hod dokuyasin
Nice g6z ugrisi senin iginde

Yer iger oturur seninle giinde
Bakar 6li gibi 6ziin nuru yok
Oziinii grmeyen ne gére ayruk
Oziin bilmek sana oldu fariza
Amel eyle amel seninle gide

Nice bir gormemek a¢gil goziinii
Od i¢inde kodun sen kendé6ziini
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Gozi gormez kisi sevgiden 1rak
Kani dost kandasin sen géziin ag bak

Goremedin goziin n'anlaya goniil
Kabul etmezse g6z neyleye goniil

Kamu sevgi tadin evvel goz alir
Onungun hasreti goniilde kalir

Gozii gormez kisinin sevgisi yok
Bu gozli kisiser sevi bile tok

Suret gozi degil bu goz dedigim
Bilirim ben neden ne istedigim

Goz oldur ki miidam olcani gore
Farizadir kula sultan: gore

Bu bas gozii ol degil can goziidiir
Kimin cani var ise onu goriir (513-535)

Goniil Erleri

Goniil eri bilir goniil haberin
Goniillerin i¢inde climle varin (110)

Onungun ciimle i ulularindir
Temenna eylegil yol bularundur (84)

Erenlerdir bu dirlige erenler
Yiiziin masukanin mutlak gérenler

Hakikat bunlar 6lmezler kalirlar
Ki her dem yeniden kismet alirlar (80-81)

Yol

Dini hayatin temel terimlerinden biri yol’dur. Allah yolu, dogru yol te-
rimleri Kur'an-1 Kerimde pek ¢ok defa tekrar edildigi gibi mezhep ve
tarikat kelimeleri de ayni anlamdadir. Ister mensur istermanzum olsun,
tasavvuf edebiyatinda sik kullanilan terimlerin basinda da ‘yol’ gelmek-
tedir. Bu egitimle e anlamli olan seyr u siiliik ise ylirimek, seyretmek,
bir yere girmek anlamina geldigi gibi s6z konusu yolculugun makam ve
duraklarin: anlatan kitaplara da Menazilu’s-sairin, Makamatu's-salihin
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gibiisimler verilmigtir. Dervisler i¢in kullanilan seyyar, seyyah, kelime-
leri de konumuzla ilgilidir.

Bu dervislik yoluna ask ile gelen gelsin
Ya dervislik neydigin bir zerre duyan gelsin

Hele biz is bu yola gelmedik riya ile
Bu melametlik donun bizimle giyen gelsin

Goziiyle gordiiglinii orte etegiile
Bu yol key ince yoldur yiiregi doyen gelsin (249)

Dosta gideninyolu géniil i¢inden geger
Bir amel eylemedim gireyidim goniile (341)

Dosta giden kisiler unutur kendéziini
Ben nereye varirsam beni ileten bile (341)

Yaban yolu gozetme yol evde tusra gitme
Can yolu can iginde can razini can duyar (55)

Yoluna bagardan kadem varligimi kildim adem
Goézden dolanma dembedem kim sensiz ben olumazam (200)

Bu yolda muhkem durduk netsin boyunu vurduk
Sen saha goniil verdik diiyman ne zafer etsin (245)

Oglan iken sultan kopar kim elinkim yiiziin 6per
Akl bana yoldas oldu sultanliga distii gonil (161)

Kagan kim ol dilber benim gozlerime tutas ol
Go6nlim canim verdim ona agki bana yoldas oldu (355)

Erenlerin himmetini ben bana yoldas eyleyem
Her kancaru varir isem ciimle isim hog eyleyem (210)

Hal

Tasavvufi hayat ve diigiince i¢in sik sik kullanilan ifadelerden biri sudur:
‘Tasavvuf hél ilmidir, kal ilmi degildir’ Yani tasavvuf yasanan bir hildir,
sozle anlatilmaz’ Siiphesiz tasavvuf kiiltiriiniin s6z ve sohbetle anlat:-
labilen boyutlar: vardir. Fakat yasanan bazi haller anlatilamaz, aktari-
lamaz. Tasavvufi hallerin bir kismu kitaplara aktarilabilir, takat sufinin
yasadigibazi duygular aktarilamaz.
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Konu ile ilgili diger bir mesele de hallerin degiskenligidir. Kisinin ¢ok
farkli hal ve duygulan yasayabilmesidir. Sufiler hdl ile makam arasin-
daki farklan tespit ederken hallerin gegici, simsek gibi parlayip sonen,
makamlarin ise kismen siirekli oldugunu soylerler.

Yunus gibi biyiik sufileri bitin boyutlariyla kavrayabilmek i¢in bu
konu iizerinde ciddi olarak durmak gerekir. Eserlerinin biitiiniine ba-
kap, farkl yerlerde, degisik sebeplerle yasadigi héllerin hepsini biitiin
olarak gormek gerekir. Aksi hilde yanhs genelleme hatasina diigmek
kaginilmaz olur. Birbirine z1t gibi goriinen ifadeleriyerli yerine koymak
i¢in de bu yolu tercih etmekten baska ¢ikar yol yoktur. Hallerin renklili-
gini, degiskenligini anlatan manzume §oyledir:

Hak bir goniil verdi bana ha dimedin hayran olur
Bir dem geliir sadi olur birdem geliir giryan olur

Bir dem sanasin ki gibi sol zemheri olmus gibi
Bir dem begaretden dogar hog bagila bostan olur

Bir dem geliir s6yleyemez bir s6zi serh eyleyemez
Bir dem dilinden diirr doker dertlillere derman olur

Bir dem ¢ikar ‘Arg iizere bir dem iner tahte’s-sera
Bir dem sanasin katrediir bir dem tagar ‘umman olur

Bir dem cehaletle kalur hi¢ nesneyi bilmez olur
Bir dem dalar hikmetlere Calinus u Lokman olur

Bir dem div olur ya peri viraneler olur yeri
Bir dem ugar Belkis’ila sultan-1 ins ii cinn olur

Bir dem goriir olmi§ geda yalin tene geymis ‘aba
Bir dem gani himmetile fagfur u hem hakan olur

Bir dem geliir asi olur Hak zihnini yavi kilur
Bir dem geliir kim yoldasi hem ziihd i hem imén olur

Bir dem giinahin fikri der tos-togru Tamu’ya gider
Bir dem goriir Hak rahmetin U¢mak’lara Ridvan olur

Bir dem varur mescidlere yiiziin siirer anda yire
Bir dem varur deyre girer incil okur ruhban olur

Bir dem geliir Misa olur yiiz bin miinacatlar kidur
Bir dem girer kibr evine Firavn'ila Himan olur
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Bir dem geliir isa gibi 6lmiisleri diri kalur
Bir dem geliir giim-rahleyin yolunda ser-gerdan olur

Bir dem doner Cebrail'e rahmet sagar her mahfile
Bir dem geliir giimrah olur miskin Yunus hayrén olur (67-68)

Miirid
Tasavvuf yoluna girmek, tasavvufi hal ile hillenmek isteyen kisi igin kil-

lanilan terimlerin en ¢ok bilinenlerinden biri budur. Miirid igin yol eri,

hal ehli terimlerinin yaninda, Fars¢a dervis, Arapga talib kelimeleri de
kullanilmistur.

Sufilere gore tasavvuf yoluna girmek isteyen, 6nce bu yolculukta kendi-
sine rehberlik yapacak olan kisiyi bulmali, onun eline, etegine sarilmal

onun tavsiyelerine goniilden teslim olmalidir. Bunun bir adi da tkrar
etmek / ikrar vermektir.

Dutgilbir Tanr1 hasini gel ikrar et erenlere
Sileler gonliin pasini gel ikrar et erenlere

Oyle bir berkitgil ahdiin hem malun olsun hem rahtun
Hakk’1 bilmek olsun cehdiin gel ikrar et erenlere

Erenlerdiir tanri hasi silerler goniilden pasi
Dostuladur mu’amlesi gel ikrar et erenlere

Gider goniil tegvisini bezeme hoyrat naksuni
Ugurmadin can kusuni gel ikrar et erenlere

Ge¢ bu uzun endiseden erdire nefsin usadan
Bakmagil dosta tagradan gel ikrar et erenlere

Bu can sana baki kalmaz anda varan giru gelmez
Son pismanlik ass1 kilmaz gel ikrar et erenlere

Bu diinyay1 elden birak ahirete eyle yarak
Erenlerden olma irak gel ikrar et erenlere

Eger seversen Allah’1 hos nida eyle ol sahi
Hak rahmet ider vallahi gel ikrar et erenlere

Yunus sen pisman olmadin irisgil ere 6lmedin
Bu diinyasana giilmedin gel ikrar et erenlere (320)
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Miirsit

Tasavvufi egitimin merkez sahsiyeti miirsit (irsat eden, dogru yolu
gosteren)dir. Miirsit daha 6nce bir bagka miirsidin yaninda bu goniil
yolculugunu tamamlayan ve onun tarafindan kendisine irgat gorevi
verilen sahistir. Bundan anlagilmasi gereken sudur: Tasavvufi egitime
bagslayan herkes bu egitimi tamamlayamaz. Egitimi tamamlayan her-
kese miirsitlik izni verilmez. S6z konusu sartlar: tagtyan kisiler dini
hayaty, ilahi ask ve mahabbet 151klariyla etrafindakileri aydinlatirken,
sahtekarlar nefsin tuzaklariyla kas yaparken goz ¢ikarmaktadirlar. Miir-
sit i¢in, Divanda merdan, merdan-1 Hak (Allah adamlari) er, goniil eri,
seyh-i kamil, miirsid-i kamil, veli, eren, Tanr: hasi, dgik, wlu... gibi terim-
ler kullanilir.

Miskin Yunus a¢ géziinii hazrete urgil yiziini
Miirsid-i kimil yoluna kurban olayin bir zaman

Seyh-i kamil hizmetinden farig olma ey Yunus
Kulluk etmek pirine erkadnidir agiklarin

Bir kisiden sorgil haber kim maniden haberi var
Bir kisiye vergil goniil caninda ask eseri var (43)

Merdan-1 Hak bu diinyada maksudlara kalmadilar
Miilk-i beka bulmus iken meyl-i fena kilmadilar (55)

Er elini aldin ise ere gonil verdin ise
fkrar ile geldin ise pes ere inkar gerekmez (121)

Riyazet

Insanin bedeni yavag yavas biiyiidiigii gibi ruhunun tekamiilii de uzun
bir zaman iginde gergeklesir. Tasavvufi egitim de boyledir. Kisinin kabi-
liyeti ve kiiltiiriine gore bu siire degisse bile bir anda olmadig bilinmek-
tedir. Bu yola girenlere ilk derste 6retilen ilkeler sunlardir: Az ye, az
uyu, az konusg. Ikinci derste bu umdelere iki baghk daha ilave edilir: Zi-
kir, tefekkiir. Riyazet baslig altinda toplanan bu esaslar bedenin ihtiyag-
larin1 zabt u rabt altina alarak goniil diinyasina meydan agmayi hedefler.

Cok soz hayvan yikidir az soz erin gorkidir
Bilene bir soz yeter canda gevher var ise (307)

Cun diinya bilirsin fena ne yatarsin déne déne
Uyku muyur kana kana dost yolunu soran kisi (376)
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Kisi bile soz demini demeye s6ziin kemini
Bu cihan cehennemine sekiz u¢mag ede bir s6z (113)

Goniil miidiir ol hikmeti kilmadi tefekkiir
Ya g6z miidir ol yas yerine dokmeye kam

Ibadet

Dini-Tasavvufi hayatin “olmazsa olmaz” bir esasi1 da ibadettir. Ancak bu
hayatin en tartismali alanlarindan biri budur. Yani ibadetin sekli, ruhu,
kalitesi... Insan ruh ve bedenden meydana geldigi gibi ibadetlerin de bir
bedeni bir de ruhu vardur. iste tartigmalar da bu noktada yogunlagmak-
tadir. Ibadetleri Allah igin yerine getirmek, gosterisle tanigtirmamak ve
onlara degil Allah’a giivenmek...

Benden 6giit ister isen eydiverem bildigimden
Budur Calab’in buyrugun tuttun orug kiin namaz (119)

Her kim bu s6zden almadi beg vakit namazi kilmadi
Bilin miisiilman olmadi ol Tamuya girse gerek (147)

Evinde helaline beg vakit namaz 6gretgil
Ogiidiin tutmaz ise yazugu yoktur basa

Namaz kilmaz kisinin kazandigi hep haram
Bin kizili var ise birisi gelmez ige (344)

Orucuna giivenme namazina hayanma
Ciimle taat tak olur niz u niyaz iginde

Orug namaz giisl i hac hicabdir 4giklara
Agik ondan miinezzeh hassu'l-havas i¢inde (310)

Ruku siicuda kalma ameline dayanma
Ilm & amel gark olur naz u niyaziginde

Ibadetler bagidir terk-i diinya
Eger miimin isen ona inanasin

Melamet

Tasavvufi kiiltiiriin en renkli ve en tartigmali terimlerinden biri de mela-
mettir. Tasavvufi hayat ve diigiincenin temellerini atanlar maddeden ¢ok
manaya, bedenden ¢ok ruha, goriinenden ¢ok gériinmeyene dikkat ¢ek-
miglerdir. Fakat zamanla bu yolun yolcular arasinda temel ruha aykin
hareketler goriilmeye baslayinca farkli bir yorum giindeme geldi. Bu teze
gore derviglere has tekke ve zaviyeler “ben dervigim” dedigi igin, 6zel
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mekanlardan uzaklagmak gerekir. Dervislere has kayafetler lisan-1 hal ile
“ben sufiyim” dedigi igin, 6zel kiyafetleri terk etmek gerekir. Aksi hilde
riya ve gosteris tuzagindan kurtulmak miimkiin degildir. Ugiincii ilke ise
kisinin kendini daima eksik ve kusurlu gormesi, nefsin arzularina kargi
durmasi, bunun igin de iyiliklerini gizlemesi, kotiliiklerini saklamasidir.
Bunun sonunda “kinayanin kinamasindan korkmama’si (Maide, 5/54),
melamet hirkasini giymesi, derin bir tevazu ile faziletlerini gizlemesidir.

Ey bana iyi diyen benim kamudan yavuz
Alnumi ay bilurem bu gézlerimi yildiz (116)

Gerg¢ek sana dsik isem arlanmakdir nemdir benim
Siikrane canimi verem, gel melamet donun giyem (225)

Kanaat hirkasi iger selamet basini ¢ektim
Melamet gomlegin bigtim arif olup giyen gelsin (242)

Ask ¢engine diigenin melamet olur isi
Onun i¢in bednamdir miskin Yunus'un adi (375)

Agik m1 diyem ona can terkini urmadi
Agsik ona diyeler melamet dile diigdii (393)

Agika izzet u ar vallah bedi bu haber
Asik isen cansiz gel ne ser u destar gerek (145)

Yarenleriim eydiirler as1ik melamet gerek
Geldi benim bagima ol s6z yerince imis (132)

Pinhan edenler kend6ziin onlar goriirler Hak yiiziin
Gormek dilersen Hak yiiziin ikrar eden gelsin beri (293)

Ger uluya erdin ise suret naksi nendir senin
Maniye yol buldun ise i§ bu diinya nedir senin

Dervislik dedikleri hirka ile tac degil
Gonliin dervis eyleyen hirkaya muhtac degil (170)

Dervig adin edindim devris donun donandim
Yola baktim utandim hep isim yanli§ benim (238)

Dervigligi sanma hemin suret dizmek ile olur
Dilde ise senin isin ask neylesin senin ile (347)

Yunus bu sozleri atar halka marifet satar
Kendisine kadar tutar soyledigi yalani gor (39)
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Alim / Asik

Dini anlama, dini hayati yagama konusunda insanlari gesitli kategorilere
ayirmak yaygin bir gelenektir. Bu tasnif Tasavvufi kiiltiirde de vardir.
Isin 6ziinii kavrama konusunda ikili olarak pek ¢ok terim kullanilir.
Seriat/tarikat, medrese/tekke, zahid/rind, alim/asik, miiderris/dervis, da-
nismend/drif...

Alim midir ol ilmine layik ameli yok
Cahil midir ol agka sata iki cihani (360)

Agsik midir ol maguk vermeye cam
Akil mudir ol diinya ile isteye onu (360)

Dortserheden bulmadi agka gare
Ne beyler ne sultanlar ne miiderris ne kadi (374)

Seyh u danismend u faki goniil yapan bulur Hakk
Sen bir goniil yikdin ise gerekse var yiiz yil oku

Is bu viicud bir kal’adir akl, i¢inde sultani
Is bu géniil bir hazinedir, agk tutmus bekler onu

Medreseler miiderrisi okumadilar bu dersi
Soyle kaldilar aciz bilmediler ne bab durur (64)

Yunus miskin onu gérmiis eline hem Divan almig
Alimler okuyamamigs bu maniden duyan gelsin (243)

Seni gordiim giines gibi cennet bana zindan gibi
Cennetine zahidin ko, u¢makda arzum yokdurur (71)

Ziihd ile ¢ok istedik hi¢ miiyesser olmadi
Terk ediiben kiillisin giimani yagmaya verdik (153)

Seriat oglanlari nige yol eyde bana
Hakikat deryasinda bahri oldum yiizerim (179)

Cahil miinafik miinkir ciimle aklina sakir
Agiklar didar sever arifler niyaz ile (339)

Bu derviglik beratin okumadi miiftiiler
Kim ne biliser bunu bir acaib varakdir (99)

Ey Yunus érif isen anladim bildim deme
Tut miskinlik etegin ahir sana gerekdir

Peygamber yerine gegen hocalar
Bu halkin basina zahmetli oldu (389)
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Seriat / Tarikat / Hakikat / Marifet

Tasavvufi egitimin merhalelerini ifade etmek i¢in pek ¢ok tasnif yapil-
mustir. Bu gonil yolculugunu bazi sufiler 3, 4, 7, 10 makam ve merhale
ile ifade ederken bunu 40, 100 hatta 1001’li tasnifle anlatanlar da vardur.
Bunlarin en kullamlanlarindan biri yukarida verilen dortlii tasniftir.
Dort kap1 Kirk makam da buradan kaynaklanmus, her biri on alt baghkla
konu detaylandirilmgtir.

Su’aliim var tapuna ey dervisler ecesi
Mesayih ne buyurur yol haberi nigesi

Vergil su’ale cevab tutalum olsun sevab
Su’le kime gosteriir agk eviniin bacasi

Evvel kapu seri’at emr i nehyi bildirir
Yuya giinahlarini her bir Kur’an hecesi

Ikincisi tarikat kulluga bel balgaya
Yol dogru varan: yarligaya hocasi

Ugilinciisii ma'rifet can goéniil gézin agar
Bak ma’ni sarayina ‘Arg’a degin yiicesi

Dordiinciisi hakikat ere eksiik bakmaya
Bayram ola giindiizi Kadir ola gecesi

Bu seri'at gii¢ olur tarikat yokus olur
Marrifet sarplik durur hakikatdiir yiicesi

Dervigiin dort yaninda dort ulu kapu gerek
Kancaru bakarisa giindiiz ola gecesi

Ona iren dervise iki cihin kesf olur
Onun sifatin 6ger ol hocalar hocasi

Dort hal iginde dervis gerek siyaset ¢eke
Menzile irmez kalur yol eri yuvacasi

Kirk kisi bir agaci tagdan indiirimeye
Ya bunca miirid muhib sirat nige gegesi

Kiifir okin atarken imanun urma sakin
Yiliip styasin gii¢in sebl ol giivecesi

Dort kapudur kirk makam yiiz altmig menzili var
Ona erene agilur vilayet derecesi

Agik Yunus sozlerin muhal diyii séylemez
Ma'ni yiizin gosteriir bu sa'irler kocasi (351-352)
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Zaman i¢inde anlam kaymasina ugrayan terimlerden biri ziihd ve za-
hiddir. Maddi-diinyevi konulara ilgi duymamak anlamina gelen ve
hadislerde gegen zahid kavrami, daha sonraki asirlarda, 6zellikle Tiirk
tasavvuf edebiyatinda, isin ruhunu kavrayamayan, dinin 6ziint anlaya-
mayan, sekilci, kaba softa anlaminda kullanilmaya basglanmistir.

Ziihd ile ¢ok istedik hi¢ miyesser olmadi

Terk idiiben kiillisin glimani yagmaya verdik (s. 153)

Zahidin ziihdiyle cennet makami olur
Masivanin kiillisi zindanidir asiklarin (s. 160)

Seni gordiim giineg gibi cennet bana zindan gibi
Cennetine zahidin ko u¢makda arzum yok durur (s. 71)

Namaz

Islam dininin temel ibadetlerinden biri olan namaz ile ilgili tespitlerini
okuyalim:

Evine heliline beg vakit namaz 6gretgil
Ogiidiin tutmaz ise yazugu yokdur bosa (s. 344)

Namaz kilmaz kisinin kazandigi hep haram
Bin kizih var ise birisi gelmez ise (s. 344)

Namaz kilmayana sen misiilmandir demegil
Hergiz miisiilman olmaz bagr: donmiugdiir tasa (s. 344)

Bu tesbitlerden sonra Yunus, yaptig1 ibadete giivenen adeta onu bir kibir
vesilesi yapan miiminleri ¢ok a¢ik bir sekilde uyarmaktadir:

Orucuna giivenme namazina dayanma
Ciimle taat tak olur naz u niyaz iginde (s. 310)

Orug¢ namaz gusl u hac hicabdir agiklara
Asik ondan miinezzeh hassu’l-havas i¢inde (s5.310)

Orug namaz zekat hac ciirm i cinayet durur
Fakir bundan azaddir hass-1 havasiginde (s. 311)

{lm u amel s6zii degil Yunus dili séyledigi
Dil ne bilir dost haberin ben dost ile nige birim (s. 222)

lzzet

Farkl: hatta birbirine z1t anlamlar tagiyan kavramlardan biri de izzettir.
Allah’in isimlerinden Aziz ile ayni kékten tiireyen bu kelime giigli ve s-
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tiin olmak, galip gelmek, saygin olmak gibi anlamlara gelmekte, acizlik,
algaklik anlamina gelen zillet kelimesinin zidd1 olarak kullanilmaktadir.
Ayni kelime Kuran-1 Kerimde kibir, kendini begenme ve sapiklik gibi
terimlerin benzeri olarak kullanilmaktadir. (Bakara, 2/206, Sad, 38/2)

Yunus Divan’inda izzeti menfi bir terim olarak kullanmakta, agkla bir
arada olamayacagim digiinmektedir:

Her kim izzetten gegmedi agiklik biithtandir ona
Hergiz girdigi yokdurur ask ile izzet bir eve
Izzet u erkan kamusu bunlardir diinya sevgisi

Agsktan haber eyitmesin kim diinya izzetin seve (s. 19)

Soz var kilar goniili §ad s6z var kilar bilisgi yad
Eger horluk eger izzet her kisiye s6zden gelir (s. 58)

Kes gider izzet bagin terk eylesin fuzullugu
Kesmezisen basin onun ask ile dirligin muhal (s 164)

Izzet ii erkan iyi ad ask yoluna noksan durur
Ben niderem iyi ad: ¢iin terbiyet agkdan yirem (s. 225)

Izzete kalmis iken agiklik nemdiir benim
Ben kendi elim ile yiiziime kara yakdim (s. 235)

Miskinlik

Ozellikle giiniimiizde kendisine olumsuz anlamlar yiiklenen kavram-
lardan biri de miskinliktir. Kendisini “miskin Yunus” diye niteleyen
sufimize gore miskinlik dervislikle es anlaml: olup tamamen miispet
manadadur:

Fakirler miskinlikden ¢ekdi elin
Goniiller yikuben heybetli oldu (s. 389)

Agik kisi miskin gerek yol iginde teslim gerek
Kim niderise boyun bura gare yok goniil yikmaga (s. 18)

Miskinlikden buldular kimde erlik var ise
Nerdiibandan yitdiler yiiksekden bakarisa (s. 305)

Her kim kendini gordi istadi iblis oldu
Kisi ne buldu ise miskinligiyle buldu (s. 370)

Dervis olan kisilerin derviglikdir sermayesi
Miskinlikden 6zge bize mal i miilk 4 san gerekmez (s. 121)
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Kulluk eyle erene sarkdan garb: gérene
Senden haber sorana key miskinlik gerekdir (s. 99)

Yunus Emre kend6ziin topraga urgil yiiziin
Masukayayaragir bir miskinligim var (s. 70)

Yunus imdi miskin olgil hem miskinlere kul olgil
Zira miskinolanlari arzulayan Calab durur (s. 65)

Yunus sen agik isen adin1 miskin kogil
Ciimlesinden ihtiyar miskinlikde buldum ben (s. 287)

Varlik : Vahdet-i Viicud

Tasavvufi hayat ve diigincenin en tartigmali terimlerinden biri de
Vahdet-i Viicuddur. Ulemanin sert bir sekilde elestirdigi, sufilerin ise
savundugu bu diisiinceye gore “gergekte var olan tek bir varlk vardrr,
o da Allab’tir” O'nun disindaki varliklarin gergek varlig yoktur. Sufi-
ler ayetlerde gegen baz: ifadeleri bu diisiinceye uygun olarak yorumlar-
lar. “Varligin birligi” olarak tercime edilen Vahdet-i Viicud, Yunus'un
Divan'inda kelime olarak ge¢mese de, mefhum olarak misralar arasin-
da gezinmektedir. Bu diisiincenin piri kabul edilen ve eserlerinde bunu
gigli bir sekilde ifade eden Muhyiddin-i Arabi’nin (6l. 1240) bizzat

kendisi de bu terimi hi¢ kullanmamugtir.
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Manabahrine daldik viicud sirrin1 bulduk
Iki cihan serteser ciimle viicutta bulduk (s. 142)

Ben beni senden ayr1 kanda bulam
Ki sensiz Hak nefes 6mriim siiriilmez (s. 118)

Her gelen odur giden o goriinen odur géren o
Ulvi ve siifli cimleten oldur ger bana goriine ( s.31)

Yunus Emre yok oldu kiilli var1 yok oldu
Ondan artik nesne yok kalman giiman iginde (s. 343)

Bu benim gonliim alan, doludur ciimle alem
Kancaru bakarisam ansuz yir gérimezem (s. 199)

O benim derse reva benlgin bilen hata
Terk eyleyuben riza akl koyup agka uyan ( s. 248)

Hak cihana doludur kimesne Hakk’1 bilmez
Onu sen senden iste o senden ayr1olmaz (s. 114)
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Ben bende buldum ciin Hakk1 gekk @i giman nemdiir benim
Ol dost yiiziin gormez isem bu gozlerim nemdiir benim (s. 178)

Aynelyakin goriiptir Yunus Mecnun olubdur
Bir ile bir olubdur Hakke'l-yakin i¢inde (s. 311)

Gozyast
Hissi hayatla i¢ ie olan dini hayatin temel gostergelerinden biri de agla-

maktir. Gonil egitimini tamamlayan miiminler “Allah’in ayetlerini din-
ledikleri zaman secdeye kapanirlar ve aglarlar” (Meryem, 19/58)

Firakin bagrimi daglar ne bilsin kadrini saglar
Seni gormeyeli dostum bu goziim kanli yas aglar (s. 73)

Yansin canim yansin agkin oduna
Aksin yagim aksin silmezem ayruk (s. 137)

Ne tamuda yer eyledim ne u¢makda kosk bagladim
Senin igin ok agladim bana seni gerek seni (s. 384)
Ben dost igin aglar isem géziim yaginikim sile
Yasim nige dine benim boyleacaibdertile (s. 323)

Yunus giinahin ¢okdur sen aglar isen hakdir
Yarin sana gerektir Muhammed sefaati (s. 387)

Miskin Yunus soyler s6zii kan yasla doldu goézi
Bilmeyen ne bilsin bizi bilenlere selam olsun (s. 244)

Ask, Agsik
Yunus Emre’nin Divan'inda en ¢ok gegen Tasavvufi kavram hangisidir
seklinde bir soru sorulsa cevabu: ilahi sevginin, muhabbetin en ileri de-
recesi olan ask’tir. Bu kelime hemen her siirinde vardir.

Kisi neyi severise dilinde s6zii o olur (s.362)

Aski olmayan goniiller viranedir, gar olmadi (s. 388)

Agtklarin halini agik olanlar bilir (s. 43)

Ajtk dilini bilmeyen ya delidir ya dehridir (s. 30)

Diliyle ask diyenler bilmediler agk neydigin (s. 18)

Mustulaniz dsiklarabu agk ulu devlet olur (s. 61)

Ey dsikan ey dsikan ask mezheb u dindir bana (s. 24)

Her kim dsik olmadibenzer kuru agaca (s. 344)

283



Mustafa KARA

Seklinde ana ilkeleri tespit ettikten sonra konu ile ilgili diigtincelerini
terenniim etmeye devam ediyor:

Ol Galabimin agki bagrimi bas eyledi
Aldi1 benim gonliimi sirrimu tag eyledi (s. 365)

Isidin ey yarenler ask bir giinese benzer
Askiolmayan goniil neseli taga benzer (s. 83)

Asilda asik u masuk u agk bir
Bu birden gergi kim yiiz bin gorindi (s. 409)

Yunus tevecciih edeli Ka'be-i agka canilen
Oldu mugaylan dikeni ayagi altinda harir (s. 71)

Emanettir sakingil ask haberini zinhar
Oturup degme yerde soyleme askin soziin (s. 264)

Bu ciimle alem sevdigi ol din ile iman durur
Vellahi agksiz gerekmez ol din ile imani (s.401)

Miskin Yunus zehr-i katil agk elinden tiryak olur
flm u amel ziihd ii taat pes asksiz helal olmaya (s. 23)

Fena-Beka

Tasavvufi yolculugun duraklar kag tanedir ve adlari nelerdir diye bir
soru sorulursa, sufiler bu soruya farkl sekillerde cevap verirler. Ce-
vaplardan birine goére son duragin ad1 fena-bekadir. Tasavvufi egitimi
tamamlayan dervis, fena sarayina ulagir, oradan beka makamina gegip
baga doner. Bu sefer 6grendiklerini bagkalarina 6gretmeye baglar.

Fena sarayindan goglip beka sarayina gegip
Askin sarabindan igip kansa gerek simden geru (s. 291)

Goriin ki Yunus nitdi varuben hazrete gitti
Katredir ummana yitdi dolsa gerek simden geru (s. 292)

Bu fena ender fenay: terk edelim dostigun
Oz beka ender beka milkinde cevlanedelim (s. 212)

Tenkid

Tasavvufi hayat ve diiglince, baz1 Miislimanlarin dini hayat1 duya duya
yasamasina vesile olurken bazi yorumlar: da tenkit edilmistir. Bu tenkit-
ler bazen haddi asarak fiili mudahalelere sebep olmustur.
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Sufilerin, bazi konularda yanlig yaptigini, dinin sinirlarini zorladikla-
riny, ulemanin yaninda Kugeyri ve Serrac basta olmak iizere eli kalem
tutan mutasavwviflar da kabul etmigtir. Ancak sufi olmayan ve bu yola
kars1 olan alimler, bagindan beri bazi1 Tasavvufi konulara sapiklik olarak,
bid’at olarak bakmis ve dervisleri hakir gormistiir. Asagidaki musralar
bu tenkit konusuna itk tutmaktadir:

Dinin imanin var ise hor gormegil dervisleri
Ciimle alem miistak durur gérmeklige dervisleri (377)

Her kim bizi yerer ise Hak dilegin versin ona
Urmakliga kasdedenin diisem 6pem ayagini (379)

Duymayanlar halimidinin kodu der bana
Neyile din beslesin cansiz goniilsiiz kalan (273)

Oniimce koyu kazan: Hak tahtin agdirsin onu
Ardimca taslar atama giiller nasar olsun ona

Act dirligim isteyen tath dirilsin dinyada
Kim 6limiim ister ise bin yil 6miir versin ona (30)

Gokden inendoértkitabi giinde bin kez okur isen
Erenlere miinkir isen didar irak senden yana (28)

Dervis Yunus sen dahi incitme dervisleri
Dervislerin duas: kabul olagan olur (109)

Yunus, ¢ektigi agk derdini anlamamiz igin onun gibi dertli agiklara sor-
marmizi ister:

S6ziin manisine iriin bi-nisandan haber verin
Dertli agiklara sorun bu benim derd u sdzumt (s. 349)

Dertsizlere benim soziim benzer kaya yanlisina
Haldags bilir haldaginin gonliindeki sol razim (s. 363)

Yunus bu sozlerin senin ma’ni durur bilenlere
Akil-kamil olan kisi bu ma’niye inanast (s. 405)

Yunus bir s6z s6ylemis hi¢bir s6ze benzemez
Miinafiklar elinden Grter ma’ni ytiziini (s. 407)

Eger razum s6ylerisem kimse dilim bilmez benim
Egersabur eylerisem gonliim karar kilmaz benim (s. 230)
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Birlik diyen katinda hi¢ sen-ben demek yokdurur
Yunus dilin sen yumugattin bu tevhidi eyitmege (s. 330)

Bu bizden 6nde gelenler maniyi pinhan dediler
Ben anadan dogmus gibi geldim ki uryan eyleyem (s. 181)

Gah miiminim taatte dem be dem miinacatda
Gah rindem harabatda ben bir aceb kolmasam (s. 241)

Sonu¢

Tiirk tasavvuf edebiyatinin, Ahmed Yeseviden sonra ikinci 6nemli sah-
siyeti olan Yunus Emre, Risaletun-Nushiye ve ozellikle Divan’ ile son
yedi asra damgasini vuran bir sufidir. Dini-ahlaki-Tasavvufi bir¢ok te-
rimi Tirk¢e manzum olarak terenniim eden, bu dildenbagkadil bilme-
yen bityiik kitlelere anlatan ve sevdiren Yunus, Haglilar ve Mogollarin
altiist ettigi bu topraklara yeni bir nefes vermis bir umut 15181 yakmustur.
“Kinayanin kinamasindan korkma’dan bildiklerini agik se¢ik soylemis,
dervis psikolojisinin biitiin alanlarini detaylariyla aktarmis, bazen tu-
zaklari bazen de hedefleri gostermistir.
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Islam Tasavvuf Diisiincesinde
Yunus Emre’nin Yeri

Ahmet T. KARAMUSTAFA

evgidir. Bu nedenle Yunus'un Islam tasavvuf diigiincesi igindeki
yerini anlamak istiyorsak ige tasavvufta sevginin yerine bakarak

Yunus Emre’nin varhiga bakisinda en temel kavram hi¢ kuskusuz

baglamak gerekir.

Tasavvufun Olugumu Déneminde Sevgi Kavrami

Sevgi bagindan beri tasavvuf disiincesinin belirgin kavramlarindan
biri olmustur. Islamin 3. ve 4. yiizyillarinda yazilmig en erken tasavvufi
eserlerin ¢ogunda bu kavrami Kur'anda gegtigi sekliyle, yani mahabbe
terimiyle ifade edilmis olarak gorebiliriz. Mahabbe karsimiza genellikle
sufilerin insan ruhunun Tanriya yaklagma ugrasinda gegtigine inandik-
lart hal ve makanr’lardan biri olarak gikar. Mahabbeden bu baglamda
s6z edilmesinin kéklerini tasavvufun olusumundan daha énceye, imam
Ca'fer es-Sadik’a atfedilen (6. 148/765) Kur'an tefsirine gotiirmek mim-
kiindiir.! Tasavvufun gergek onciileri arasinda gorebilecegimiz kisiler
arasindaysa mahabbe’ye agirlik verenler Rabia el-Adaviyye (6. 185/801?)
ile Sakik el-Belhi (6. 194/810) olmuslardir. Her ne kadar Rabia bugiiniin

1 Paul Nwyia, “Le tafsir mystique attribué 2 Gafar Sadiq: éditions critique,” Mélaniges
de I'Université Saint-Joseph 43 (1968): 181-230; aym yazar, Exégése coranique et langage
mystique: nouvel essai sur le lexique technique des mystiques musulmans (Beyrouth: Dar el-
Machreq éditeurs), 1970.
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aragtirmacilar igin daha ¢ok efsanevi bir gahsiyet gériinimiint arze-
derse de onun ad1 4. ylizyildan itibaren mutasavvif yazarlarca mahabbe
kavramina siki sikiya baglanmis oldugundan kendisini gozardi etmek
imkansizdir.? Sakik de Adabii’l-‘ibadat adli kisa risalesinde Allah sevgi-
sini (mahabbe I’llah) ruhun varabilecegi son menzil olarak gostermigti.’
Tasavvufun ger¢ek kuruculari arasindaysa sevgiye 6zel bir yer ayiranlar
Ebu’l-Hasan Sumnun el-Muhib (6. 287/900), Amr b. Osman el-Mekki
(6. 291/903-4), el-Hiiseyn b. Mansur el-Hallac (6. 309/922) ve Ebu Bekr
es-Sibli (6. 334/946) olmuglardir. Sumnun’un sevgiyi manevi hayatin en
yiksek derecesi olarak gordiigii nakledilir.* Amr b. Osman elimizde an-
cak kismi alintdar1 bulunan Kitabii'l-mahabbe adli bir eser yazmustir.®
Hallac’in da Sumnun gibi sevgiye yiiksek bir makam tamidigini biliyo-
ruz.® Sibli’yse sevgiyi evliyanin yolu (siratii’l-evliya) olarak tanimlamus,
sevgiye ayr1 bir 6nem vermistir.’

Sevgi kavraminin tasavvufun olusum doneminde 6nem kazandigi-
ni bazi mutasavviflar arasinda mahabbe’'nin yaninda sk teriminin
de kullanilmaya baslanmasindan, ayrica bu son terimin Tanr1 sevgisi
i¢in sarf edilmesinin uygun olup olmadig: hakkinda ciddi tartiymala-
rin dogmasindan anliyoruz. 264/877 yilinda va‘iz Gulam Halil'in (6.
275/888) suglamalarina cevap vermek iizere Bagdat'ta kadi Ismail b.
Ishak el-Hammadi éniine getirilen yetmis kadar sufi arasinda bulunan
Ebu’l-Hiiseyn en-Nuri (6. 295/907-8), ona Tanrt’nin insana, insanin da
Tanrr'ya sevgisini ifade etmek i¢in neden 15k kelimesini kullandig: so-
rulunca Kur'andaki “(O) onlar1 sever onlar da O’'nu severler” (yuhib-
bihum ve yuhibbunehu - Maide, 54) ayetini zikredip kendisini, 15k’in

2 Rabia hakkinda bilinenleri en derli toplu sunan galiyma hala Margaret Smith’in Rabia:
The Life and Work of Rabia and Other Women Mystics in Islam (Oxford: Oneworld, 1994
[1928}) adli kitabidir.

3 §akik igin bkz. Richard Gramlich, Alte Vorbilder des Sufitums (Wiesbaden: Harrassowitz,
1997), 2: 13-62; Adabii’l-‘ibadat da Paul Nwyia, Trois Oeuvres Inédites de Mystiques Musul-
mans/Nusus Sufiyya gayr Mengiire ( Beyrut: Dari’l-Magrik, 1973), 17-20da bulunabilir.

4 ‘Ali ibn ‘Osman Hucviri, Kesfii'l-Mahcub, haz. Valentin Zhukovsky (Tahran: Kitabhane-i
Tahuri, 1378/1999), 172-74.

5 Gramlich, Alte Vorbilder, 1: 345-80; Hucviri, Kegfii’l-Mahcub, 174-75.

6  Bu konuda gerekli dokimleme gu galismada bulunabilir: Carl W. Ernst, “The Stages of
Love in Early Persian Sufism,” Classical Persian Sufism from Its Origins to Rumi, Leonard
Lewisohn (London: Khaniqahi Nimatullahi Publications, 1993), 441-43. Ayrica bkz. Omid
Safi, “On the Path of Love towards the Divine: A Journey with Muslim Mystics,” Sufi, 78
(2009-10): 20-36.

7 Ahmed b. ‘Abdillah Ebu Nu‘aym el-Isfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatii’l-as fiya, (Kahire:
Mektebeti’l-Hanci, 1908-32), 10: 369. $ibli igin bkz. Gramlich, Alte Vorbilder, 1: 513-665.
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mahabbe’den daha giiglii ya da koyu olmadigini séyleyerek savunmus-
tur® Aslinda sk isminin kokiindeki fiilin Tann sevgisi i¢in kullanimi
¢ok daha dnceye, el-Hasan el-Basri’ye atifla “O bana agiktir, ben de O’na
agipim” (dgtkani ve dstktuhu) deyiminin bir hadis-i kudside gegtigini
ileri siiren zahid Abdilvahid b. Zeyd (6. 150/767 dolaylarinda) zama-
nina gider.® Gulam Halil gibi Hanbeli ya da Hanbeli egilimli ¢evrelerin
siddetle karg1 ¢iktig1 bu kullanimin yalniz ideba, fukaha ve iilema gev-
relerinde degil sufiler arasinda da tartigmaya yol a¢tigini Ebu’l-Hasan
el-Deylemi’nin sevgi tizerine yazdig: Kitabu atf el-elif el-me’luf ale’l-
lam el-ma‘tuf adl1 eserinden anliyoruz.' Deylemi, Ebu Yezid Tayfur b.
Isa el-Bestami (6. 234/848 ya da 261/875), Ebu’'l-Kasim el-Ciineyd (6.
298/910) ve Hallac’'in 15k kelimesinin kullanilmasina izin verdiklerini,
kendi seyhi olan ibn el-Hafif es-Sirazi'ninse (6. 371/982) énce buna
kars1 ¢iktig1 halde Ciineyd’in tutumunu 6grenince fikrini degistirerek
artik s5k’a itiraz etmedigini séyler." Amr b. Osman el-Mekki ve ibn el-
A'rabi (6. 341/952) olarak taninan Ebu Said Ahmed b. Muhammed'in
sevgi tzerine diigindiiklerini de bize ileten Deylemi’'nin Hallac'in 15k
konusundaki goriisleri hakkinda aktardiklariysa ¢ok ilgingtir.'> Yagami
sirasinda ve oliimiinden sonra da sufiler arasinda tartigmali bir kisi-
lik olan Hallac Deylemi’ye gore, diger biitiin sufilerden farkh olarak,
tsk’in Tanr’'min zatiin sifatlarindan biri oldugunu disiiniirmiis.” iste
Hallac'in bu digiincesinde ondan yaklasik iki yiizyil sonra Ebu’l-Fiituh

8 A.]. Arberry, Pages from the Kitabal-Luma' (Londra: Luzac, 1947), 5.

9 Josefvan Ess, Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra: Eine Geschichte
des religosen Denkens im friihen Islam (Berlin: De Gruyter, 1991-97), 2: 98. Gulam Halil igin
bkz. Maher Jarrar ve Sebastian Giinther, “Gulam Halil und das KitabSarh as-sunna: Erste
Ergebnisse einer Studie zum Konservatismus hanbalitischer Firbung im Islam des 3./9.
Jahrhunderts,” Zeitschrift der Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft 153 (2003): 6-36 ve
van Ess, Theologie, 4: 28 1vd.

10 Sevgikonusunda genel tartigmalar hakkinda bkz. Lois Anita Giffen, Theory of Profane Love
among the Arabs: The Development of the Genre (New York: New York University Press,
1972).

11 Ebu’l-Hasan Aliibn Muhammed Deylemi, A Treatise on Mystical Love, gev. Joseph Nor-
ment Bell ve Hassan Mahmood Abdul Latif Al Shafie (Edinburgh: Edinburgh University
Press, 2005), 9-10. Deylemi'nin Ibn Hafif’in bu konudaki gérisleri izerine yazdiklarimin
guvenilirligi hakkinda bkz. Florian Sobieroj, Ibn Hafif As-Sirdzi und Seine Schrift Zur Novi-
zenerziehung (Kitdb al-lqtisdd), (Beirut: Orient-Institut der Deutschen Morgenlindischen
Gesellschaft im Kommission bei F. Steiner Verlag Stuttgart, 1998), 164-70 ve Bell'le Al
Shafie’nin Deylemi gevirilerine yazdilar 6ns6z, s.xlviii.

12 Mekki ve tbn el-A‘rabi'nin gorisleri igim bkz. Bell'le Al Shafie'nin Deylemi gevirilerine yaz-
dilan 6nsoz, lviii-lxiii.

13 Deylemi, Treatise, 39-43 ve 70-72.
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Ahmed el-Gazali'yle (6. 517/1123 ya da 520/1126) su yiiziine ¢ikacak
olan mezheb-i 15k’'in tohumunu gérmek miimkiindiir.

Hallac'tan Ahmed Gazali’ye kadar gegen yaklasik iki yizyl siiresince 15k
kavraminin tarihi hakkinda bildiklerimiz oldukg¢a sinirhidir. Bu dénem-
de one ¢ikan tasavvuf hakkindaki el kitabi yazarlarinin gogu - 6rnegin
Ebu Nasr es-Serrac (6. 378/988), Ebu Bekr el-Kelabazi (6. 380/990’]ar),
Ebu’l-Kasim el-Kuseyri (6. 465/1072) - yalnizca mahabbe’den sézeder-
ler, ve sevgiyi makam-hal konular baglaminda ele almakla yetinirler.
Mahabbe'yi en yiiksek makam olarak goren Ebu Talib el-Mekki (6.
386/996) bile bu ger¢evenin digina ¢tkmaz.* Ancak nadir de olsa bazen
sevgi kavramina 6zel bir agirlik verildigi, hatta 1k kavraminin kulla-
nilmasi hakkindaki tartigmalarin devam ettigi gorilir. Hanbeli seyh
Abdullah Ansari (6. 481/ 1089) Yiiz Meydan adl risalede 15k’tan dem
vurmasa da mahabbe’yi manevi yolun en asli ve diger biitiin meydan-
lar: kapsiyan “meydan:” olarak gosterir.'® Ali ibn Osman Hucviri (6.
465/1073'le 469/1077 aras1) sevgi konusunu islerken 15k kelimesinin
kullanimi konusunda sufilerin anlagmazliga distiiklerini, ancak kendi
zamaninda ¢ogu sufinin bu terimin kullanilmasini uygun bulmadik-
larim bildirir.'® Sevgi konusunda Hucviri'nin agik agik ve Kuseyri'nin
tisti kapali olarak séylediklerinden 5./11. ylizyilin ortalarinda, belki de
Hallac’in ve diger bazi erken donem sufilerinin ektikleri tohumlarin ye-
sermesi sonucunda, hala Tanri-insan iligkisini 6ncelikle sevgi, hatta 15k
ekseninde ele alan mutasavwiflarin var oldugu izlenimi dogar. Bu izle-
nim Ahmed Gazali'ye déndiigiimiizde iyice pekisir.

Ahmed Gazali ve Mezheb-i Isk

Bir diistiniirden ok miirid ve muhibleriyle ugrasan bir sufi seyhi olan
Ahmed Gazali 508/1114 yili civarinda sevgiyi konu alan Sevanih adli
Farsca bir eser kaleme almistir. Anlagilmasi bir hayli giig olan bu eserde

14 Ebu Nasr Abdullah ibn Ali es-Serrac, Kitabii'l-luma fi't-tasavvuf, haz. Reynold A. Nichol-
son (London: Luzac & Co., 1914), 87-88; Ebu Bekr ibn Muhammed el-Kelabazi, et-Tearnf
li-mezheb ehli't-tasawwuf, haz. Ahmed $emsiiddin (Beyrut: Dari’l-kutubi’l-ilmiyye, 1993),
128-30; Abdiilkerim ibn el-Hevazin el-Kugeyri, el-Risaletii'l-Kugeyriyye, haz. Abdilhalim
Mahmud ve Mahmud ibn eg-Serif (Kahire: Dari’l-Kutubi'l-Hadise, 1375/1956), babui'l-
mahabbe; Ebu Talib Muhammed b. Ali el-Mekki, Kutii'l-kulub fi muamelati'l-mahbub, haz.
Basil Uyunissud (Beyrut: Dari’l-kutubi’l-ilmiyye, 1417/1997, 83-86.

15 Abdullah Ansari, Sad meydan, haz. A. G. Revan Ferhadi (Tahran: Intigarat-1 Mevla,
1361/1982), 413.

16 Hucviri, Kegfii'l-Mahcub, 300-301.
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Gazali daha igin baginda 15k konusunun dille tahlilinin imkansizligini
belirtir:

Isk ortilidir onu kimse agik gormemistir

Agiklar daha ne zamana dek beyhude laf edecekler?
Herkes kendi goziinden sk tistiine bir laf eder

Isksa gozden, sundan bundan iraktir'’

Iskilmin 6tesinde, irfan katindadir, ondan ancak isaret yoluyla s6z edi-
lebilir. Gazali bu nedenle, zaten epey muglak ve miiphem olan soézleri-
ne bol miktarda da siir ve Leyla’yla Mecnun, Mahmud’la Ayaz gibi agsk
hikayesi katar, anlatmaya ¢alistigina okuyucusunun ¢agriggm yoluyla
varmasini hedefler. Fars¢a tasavvufi metinlerde siirin hiikmi Gazali'yle
baglar dersek fazla abartmis olmayiz.

Sevanih'in konusu 15k’in Yaratan’la yaratilani birlegtiren tek gergek gii¢
oldugu ve her tiirli sevginin sonugta bu giiciin bir pargas, bir disavuru-
mu olarak anlagilmasi gerektigidir. Tanrr’'yla insanin bu giigle birbirine
baglanigi ezelde elest giiniinde baslar, ebede degin de siirecektir. Bu ara-
da, yani bu diinyada, 1skin Tanri katindan ruh vasitasiyla yaratilisa inisi,
sonra da yine ayni vasitayla yeniden Tanrr'ya doniigii s6z konusudur.
Gazali, “(Ey Muhammed soyle! Ruh rabbimin emrindendir” (isra, 85)
ve “Ona kendi ruhumdan ifledim” (Hicr, 29; Sad, 72) ayetlerine daya-
narak ruhun da sk gibi Tanr’'nin zatindan ¢iktigin diigiiniir. “Ruh yok-
luktan varliga geldiginde sk, ruh binegini varlik esiginde bekliyordu”
(Sevanih, 4) diyen yazar bir anlamda biitiin yaratilis hikayesini ruh ve
15k’1n ortak bir oyunu olarak goriir. Ruha binen 15k goniile yerlesir. Ruh
artik agik, 15k ta ma'suk roliiniindedir. Agik, ayrilik derdiyle perisan bir
vaziyette magugun hiisnii pesinde kogar. Aslinda herseyin Tanrr'ya ba-
kan bir yzii vardir, ve bu yiiz hiisndiir, giizelliktir, ancak hiisn sakhdir,
onu bulmak zordur. Yine de sevgilinin hiisni, seveni sonunda Tanrr'ya
ulagtirir. Isin garibi Tanri da kendi hiisniinii yalniz agigin tsk'inda tema-
sa edebilir! Isk ta Tanr’’'ninzatindan olduguna gore gergekte biitiin yara-
tilig destanini #15k'in kendisini sevmesi olarak 6zetlemek mimkiindir!®

17 Ahmed-i Gazali, Sevanih, haz. Helmut Ritter (Tahran: Merkez-i Intigarat-1 Daniggahi,
1368/1989), 10.

18 Sevanih metninden bagka Ahmed Gazali hakkinda 6zli fakat kapsamli bir makale igin
bkz. Gerhard Bowering, “Gazali, Majd-al-Din Abu'l-Fotuh Ahmad.” Encyclopaedia Iranica
(www.iranicaonline.com). Bu gahymarmzda Ahmed Gazali hakkinda Bowering'in kaynak-
gasinda belirtilen yayinlarin diginda Joseph E. B. Lumbard’in yayinlanmamig doktora tezi
de kullamlmigtir: “Ahmad al-Ghazali (d. 517/1123 ya da 520/1126) and the Metaphysics of
Love” (Yale University, 2003).
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Gorildigi gibi Ahmed-i Gazali 15k1 metafizik bir gii¢ olarak tanimlar.
Bu gozle bakildiginda tasavvuf yolu da kisiyi sevgi denizine eristiren
bir sevgi irmag; olarak goriiniir. Agik, ma’suk pesinden kosarak ayrilik
nehrinden birlik deryasina dalar, #sk i¢inde erir. Ancak dil bu destan:
anlatabilmekten acizdir, 15k yalmiz 15k’la anlagilir. iste, Gazali'nin gok
kasa bir gekilde 6zetlemeye ¢aligtigimiz 15k merkezli diigiincesinin, onun
yasamindan sonra tasavvuf biinyesinde hatir1 saylir bir cereyan, bir
megreb olarak gorebilecegimiz mezheb-i 15k’ 1in temeli oldugunu rahat-
likla soyleyebiliriz. Bu cereyan bir yandan Sena’i (6. 525/1131) ve Attar
(0. 618/1221) gibi egsiz sairlerin elinde Fars siirine akmig, 6te yandan da
bir kasm1 Gazali’'nin miiridleri Ayni’l-Kudat Hemadani (6. 526/1131) ve
Ebu’'n-Necib Siihreverdi (6. 563/1168) gibi megshur, bir kasmi da Ahmed
es-Sem'ani (d. 534/1140) gibi Gazali'yle dogrudan bir iliskisi oldugu bi-
linmeyen olduk¢a meghul bir takim mutasavviflar eliyle tasavvuf diigiin-
cesine yedirilmistir.'® Tabii bu arada 15k konusunda Ahmed Gazaliden
bagimsiz gelismelerin de oldugunu goz ard: edemeyiz. Buna en belirgin
ornek Siraz’li sufi Ruzbihan Bakli (6. 606/1209) ve onun Ebharu’l-asikin
adli eseridir.?° 6./12. ylizyilin tasavvuf tarihi hakkinda heniiz bilmedi-
gimiz ¢ok sey varsa da Ahmed Gazaliden Mevlana’ya uzanan zaman
dilimi igerisinde palazlanan Fars¢a tasavvuf edebiyatinda mezheb-i 15k
diye adlandirdigimiz akumin giderek hatiri sayilir bir agirlik kazandi-
gun1 rahatlikla séyleyebiliriz. Nitekim, 7./13. yiizythn Fars¢a tasavvufi
eserlerine 36yle bir goz attigimizda 15k mektebinin bariz izlerini gormek
zor degildir. Bu eserler arasinda Anadoluda ozellikle etkili oldugunu
bildigimiz Necmeddin Razi “Daye”nin (6. 654/1256) Mirsadii’l-ibad
mine’l-mebde’ ile’l-mead’ i (ki zaten bu kitap Anadolu'da yazilmistir) ve
Aziz b. Muhammed Nesefi'nin (6. 7./13. yiizyilin sonlarinda) tiim eser-
lerini zikredebiliriz. Mensur eserlerden manzum eserlere dondiigiimuz-
de de artik mezheb-i 15k’ in yalniz izlerini degil de bizzat kendisini belki
de en yetkin haliyle Fahruddin Iraki'nin (6. 688/1289) ve Mevlana'nin
(6. 672/1273) divanlarinda goriiriiz. Artik bu agamada Fars siirinde 15k
mezhebi akimi bir girdaba doniigmiistiir. Yunus Emre’nin tasavvuf di-
stincesindeki yerini iste ancak bu baglama oturtarak anlayabiliriz.

19 Burada yalniz Ahmed Sem’ani hakkinda bir galimay: kaydetmekle yetinelim: William
C.Chittick, “The Myth of Adam’s Fall in Ahmad Sam'ani's Rawh al-arwah,” Classical Persian
Sufism fromIts Origins to Rumi, LeonardLewisohn (London: Khaniqahi Nimatullahi Pub-
lications, 1993), 337-59.

20 HenriCorbin, “ ‘Abhar al-‘Aeqin,” Enc yclopaedia Iranica (www.iranicaonline.com).
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Yunus’ta Isk

Yunus'un, diinya gérisini bitiniyle 15k istine kurdugundan kusku
duyamayiz.?! Onun mezhebi isktir:

Iy agiklar iy agiklar mezheb i din 1gkdur bana (VI, 1).

Isk, bilinen mezhepler 6tesindedir:
Gayridur her milletten bu biziim milletimiiz
Hig dinde bulunmad: din i diyanetimiiz” (EK XXXI, 1).

Zaten agiklara din, mezhep gerekmez:
Din i millet sorarisan agiklara din ne hacet
Agik kisi harab olur agik bilmez din diyanet (XII, 1).

Isk eksilmez, onu zaman agindirmaz:
Isktan artuk her nesneniin degsiriliir zevali var
Ruzigar ugramaz iska iskun ne ay u ne yih var (XXII, 7 ve 5).

Isk kadimdir, yaratilmamgtir:
Evvel yir gok yogiken varidi 15k biinyadi
Isk kadimdiir ezeli 15k getiirdii ne varin (CXXXYV, 2)

Ezeliden varidi canumda bu 15k od1

Eskeretmediim kimesneye bildiim ki ol dost kodi

Isk anadan togmad: kimseye kul olmadi

Hiikmine kild1 esir ciimle bilis & yadi (CLXXXVII, 1 ve 4)

Dabhi elest beliirmedin ben 4sikidum ol ma’suk;
Dahi cihana gelmediin canum ani severidi (CIII, 5-6).

Isk varligin ashdir:
Her nesneye ol hitkkmider her yol iginde yol1 var (XXII, 4),

Varligin temeli odur:
Yir i g6k yaradildi igk ile biinyad oldu (CV, 4).
Isk “nur-1ilahidir” (XXX, 1).

Her seyin asil anlami igktir:
Dort kitabin ma'nisin okudim hasil itdiim
Iska gelincek gordiim bir uzun heceyimis (LXV, 6).

21 Yunus Emre, Risalat al-Nushiyya ve Divan, haz. Abdiilbaki Gélpinarh (Istanbul: Eskigehir
Turizm ve Tamitma Dernegi Yayini, 1965). Agagida, bu yayimin 1-152. sayfalar arasinda yer
alan siirler Romen rakami ve beyit numarasiyla, 153-205. sayfalar: arasindakiler de baga EK
ibaresi konarak yine Romen rakami ve beyit numarasiyla zikredilecektir.
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Ayrica diinyada isksiz kisi yoktur (XXXIV, 1), daha dogrusu 1sksiz ya-
ratik yoktur:
Div i peri ins G melek sever seni her mahlukat (LXXV, 4)

Ve 15k her yerdedir:
Sorarisan 15k kandadur kanda istersen andadur (EK XXX, 30).

Isk gibi can da bakidir: “Ten fanidiir can 6lmez” (LXXVII], 2). Canla
iskin birligi yaratils éncesindendir (CXXII), bu nedenle “Agiklar 6lmez
bakidir” (XXX, 1). Yunus biitiniiyle 1k olmugtur:

Iskin aldi benden beni bana seni gerek seni (CXCIV.)

Hakdan bana nazar old1 Hak kapusin agar oldum

Girdiim Hakk’un haznesine diirr i gevher sagar oldum (CXVII - biitiin
§iir).

Hakdan gelen serbeti i¢diik elhamdii lillah (CXLI, 1)

Buradaki serbet hig sliphesiz igktir. Yunus’un tek isi de sevmek, goniil
yapmaktir:

Ben gelmediim da'viyigiin beniim igiim seviyigiin

Dostun evi goniillerdiir goniiller yapmaga geldiim (XCVI, 2).

Buverilendrneklerden anlagilacagi gibi Yunus mutlaka Ahmed Gazali'yle
billurlagan mezheb-i 15k’tan beslenmis, bu yola can u géniilden baglan-
mugtir. Onun 15k konusunda séyledikleri Gazali’nin Sevanih’te dokim-
ledigi gorisleriyle biyiik ol¢ide uyusmaktadir. Isk ve canin Tanri’'min
zatindan ¢ikmig olmasi, 15kin gergek yerinin gonil oldugu, canin 1skin
goniilde yansiyan giizelligine agik olup bu masugun derdiyle tutusup
yanmas), bu 41k - ma’suk oyununun ancak agigin ma’sukta (yani igkta)
erimesiyle bitebilecegi, biitiin bunlar Gazali'nin 15k 6gretisinin ana 6ge-
leridir. Ancak Gazali'’yle Yunus’un 15k gorislerinin boylesine ortiigme-
si tabii ki Yunus’un dogrudan Gazali'nin eserlerinden etkilendigi, hat-
ta Gazali'nin gsahsindan haberdar oldugu anlamina gelmez. Gergekten
de Yunus'ta onun Gazali'yi okumus oldugunu diigiindiirecek higbir iz
yoktur. Yine de 6./12. ve 7./13. yiizyillarda olusan Tiirkge tasavvuf ede-
biyatinin Fars¢a tasavvufi edebiyatla igigeliginden kaynaklanan genis
kapsamli bir etkilesimin sé6z konusu oldugu géz 6éniinde tutulursa Iran
kokenli mutasavwviflar arasinda Ahmed Gazaliden sonra koklii ve etkisi
gittikge artan bir iz birakan 1sk mezhebinin Yunus'u derinden etkilemig
olmasi, 6zellikle bu akimin en biiyiik sairlerinden olan Fahreddin Iraki
ve Mevlana’min Yunusdan yalniz bir kusak once ve onunla aym mekan-
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da yasamus olduklarini hatirlarsak, gayet dogaldir. Nitekim, biitiin ben-
zerliklerine ragmen Ahmed Gazali'yle Yunus'un 15k goriisleri arasinda
bazi 6nemli farklar vardir ve bu farklar géz oniine alindiginda Yunus
Gazaliden daha da gok Iraki’ye ve Mevlana’ya yakin goriiniir.

Yukarida belirttigimiz gibi Yunus'a gore 15k kadimdir, yaratlmamistir;
ayrica 15k varhigin asli, temelidir. Ustelik, 15k tam anlamiyla evrensel bir
gligtiir, kainatta 1sksiz bir varlik yoktur, hersey 15k doludur. Bu goriigler
Yunus'ta goriildiikleri sekliyle Ahmed Gazali'nin Sevanik’inde bulun-
maz. Gazali iskin Tanridan ¢iktigin1 diiginmekle birlikte 1skin kadim
oldugunu, varligin temelini olusturdugunu, evrenin igkla dolu oldugu-
nu hi¢bir yerde s6ylemez. Ona gore 15k insana 6zgiidiir, insanla Tanr
arasindaki 6zel iliskinin bi¢imidir. Gazali (kendinden 6nce Hallac, ken-
dinden sonra da miiridi Aynii’l-Kudat Hemadani'de goriildiga gibi) in-
sandan gayri 15k1 bir tek Iblis’te bulur ki bu haliyle bir ¢oklarinca neta-
meli bir goris olarak addedilmistir.”> Oysa, Yunus'un s6zi edilen biitiin
gorislerini neredeyse tipatip Irakide ve Mevlanada bulmak miimkiin-
diir. Burada bu konuya ayrintisiyla giremeyeceksek te ozetle, 15k ko-
nusunda Yunus, Iraki ve Mevlana’'nin birbirlerine herbirinin Gazali'ye
oldugundan daha yakin oldugunu soyleyebiliriz.? Biitiin bu séyledikle-
rimiz Yunus’ta, mezheb-i 15k’ in Gazali'de goriilen ilk seklinden ¢ok kendi
¢agindaki sekliyle yansidig olarak anlagilmalidur.

Iskin Getirdikleri

Tasavvuf igerisinde bir akim olarak tamimladigimiz 15k mezhebi
Yunus'un tasavvufi gehresine damgasini vurmakla kalmamis, onun
her konudaki gorilerini de derinden etkilemistir. Simdi goziimizi
Tanrr’yla insani 15k ve can ekseninde birbirine kaynastiran bu 6gretinin
Yunus'un siirinde rastladigimiz bazi uzantilarina gevirebiliriz.

Oliimliiliik: Yunus'a gore bu diinyadaki tek éliimsiiz varlik Tanrr'dan ge-
len 1gkla onun binegi can olduguna gore bagka hersey - 6zellikle diinye-
vi hayat, ten, benlik / kendilik duygusu - 6limld, gegicidir. Isk yoluna

22 {blise bu yaklagim hakkinda ayrintil bilgi iin bkz. Peter ]. Awn, Satans Tragedy and Re-
demption: I blis in Su fy Psychology (Leiden: Brill, 1983). Yunus'ta da bu gérisin bir izine
raslanir, bkz. CLXXV. '

23 Iraki ve Gazali arasindaki farklar iistine bkz Nasrollah Pourjavady, “The Concept of Love
in Eraqi and Ahmad Ghazzali," Persica, 21 (2006-2007): 51-62. Mevlana'nin 1k konusun-
daki gorigsleri igin bkz. William C.Chittick, The Sufi Path of Love: T he Spiritual Teachings of
Rumi (Albany: State University of New York Press, 1983). Tabii Yunus'la Iraki ve Mevlana
arasindaki iligkiler ayn bir ¢aliymays gerektirir.
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girebilmek i¢in bu gergepi hi¢ akildan ¢ikarmayip layikiyla idrak etme-
nin 6nemi biiytktir. Bu nedenle diinyanin, diinya hayatinin faniligi
Yunus’ta gok sik rastlanan, “Allah sana sundum elim” ya da “Ah nide-
yin 6mriim seni” redifli siirlerinde oldugu gibi (XCV ve CXCIX) onun
biytik bir ustalikla isledigi bir temadir. (Baska giizel 6rnekler: CXVI,
CCIlL.) Zaten, 6rnegin Ahmed Gazali’'nin elimize gegen vaazlarinda ol-
dugu gibi, bu temaya tiim tasavvuf edebiyatinda sik sik rastlanir.*

Derviglik, miskinlik:

Bu kamu taatlarun bagt miskinligimiz (LXII, 5).

Ne sultan ne baylardasin ne kosk i saraylardasin

Girdiin miskinler gonline idindiin durak Galabum (XCIX, 3).

Yunus gir¢ek agiksan aduni miskin kogil
Ciimlesinden ihtiyar miskinligi buldum ben (CXXIX, 7).

Fani diinya hayatindan ge¢menin dogal bir sonucu fakirlik, miskinlik,
alcak gonilliliktir. Kazandigini dagitip yoksullar: hog gormek gerekir
(LXXVI, 7 - bagka 6rnekler: CVI, CLXXXVIII, CLXXXIX, EK XXVII).
Burada Yunus'un miskinlikten anladiginin diinyaya ve diinya malina
baglanmamak oldugunu vurgulayalim. S6z konusu olan kékten bir fa-
kirlik degil tek kalic1 gii¢ olan 15ka baglanmaktir.

So6ziin Kaynag Isk:

Isk makam alidiir 15k kadim ezelidiir

Isk sozini soyleyen ctimle kudret dilidir.

Diyen ol isiden ol goren ol gosteren ol

Her s6zi s6yleyen ol suret can menzilidir (XVI, 1-2).

So6z karadan akdan degiil yazup okimakdan degiil
Bu yiiriiyen halkdan degiil Halik avazindan geliir (XXIV, 3).

Beniim degiil bu keleci devlet seniin Yunus neci
Ciin dilime kadir sensin sensiiz dilim uzatmayam (XCIII, 9).
Yunus degiil buni diyen kudret dilidiir séyleyen (CVII, 7).

Ma’ni beratin alduk ug gine elimiize
Isk sozin viribidi padseh dilimiize (CLXIV, 1).
Yunus Hak tecellisin siir dilinden s6yler (CXCV], 5).

2 Ahmed Gazali, Mecalis, haz. Ahmed Miicahid (Tahran: Mi'essese-yi Intisarat ve Gap-1
Danisgah-1 Tahran, 1376/1997.
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Yunus kendisi sdylemez, onun agzindan konusan isktir, dolayisiyla
onun sozlerinin kaynagi Tanridir. Yunus'un bu iddiasi yiiziinden elegti-
rildigi bellidir: “Diismenler aydur bana s6z dimek kandan sana” (XLIV,
3). Sufilerin “kendiliklerini” eriterek Tanr1 kelamina agiz olduklari tar-
tismali olmakla beraber tasavvufta bagindan beri raslanan bir goris-
tir.” Bilindigi gibi Yunus ¢aginda bu yaklagimin en yetkin temsilcisi
Mesnevi’si Kur'an'a benzetilen Mevlanadir.*

Sathiyye ve Devriyye:
Benem sahib-kiran devran beniimdiir
Benem ug pehlevan meydan bentiimdiir (XXI, biitiini).

Us gine geldiim ben bunda sir s6zin ayan eyleyem
Bir soz ile yiri goki climlesin beyan eyleyem (LXXXIX, biitiini).

Haber iylen agiklara i1gka goniil viren benem
Isk bahrisi olubani denizlere talan benem (XCI, biitiini).

Bu ciimle canda oynayan tamarlarinda kaynayan
Kiilli dillerde soyleyen kiilli dili diyen benem (C, 7).

Evvel benem ahir benem canlara can olan benem
Azup yolda kalmiglara hazir meded iren benem (CII).

Ol kadir-i kun feyekun lutfidici rahman benem (EK L).
(Bagka ornekler: CVIII, CXI, CLV, CLXXXVI, EK III)

Isk konustugunda Yunus aradan ¢ikar, yok olur. Isk Yunus’u kendinde
eritip dogrudan dile gelir. Yukarida goriilen 6rneklerde oldugu gibi bu
bazen 15kin alenen kimligini, niteligini beyan seklindedir. Bazen de 15k
kendini beyanina tarihi bir boyut katarak zaman igerisinde girip ¢iktig
bigimleri, biirindiigi kisilikleri siralar; bu cins siirleri genellikle devriy-
ye olarak niteleyebiliriz:

Aklun irerse sor bana ben evvelde kandayidum
Dilerisen diyivirem ezeli vatandayadum (LXXXVI).

25 Carl W. Ernst, Words of Ecstasy in Sufism (Albany: State University of New York Press,
1985).

2% B konuda bkz. Ahmet T. Karamustafa, “Speaker, Voice and Audience in the Koran and the
Mathnawi” Su fi, 79 (2010): 36-45.
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Gokde Peygamber ile mi'rac1 kilan benem
Ashab-1 suffayila yalincak olan benem (XCVII).

Dost elinden oliirisem hig giimansiz giri gelem (XCVIII, 1).

(Diger devriyyeler: CIV, CV, CX (en uzun devriyye budur), CXXXVI,
CXXXIX, EKLVIL)

Ister sathiyye ister devriyye olsun 1skin kendi sesiyle, kendi diliyle ko-
nugmasi Fars siirinde bilhassa Attar’la patlak verip Yunus déneminde
yine Iraki ve Mevlanada zirveye ulasan bir olgudur.

Miinacat:

Bazen 15k geri gekilir, susar, iste o zaman ayilip kendine gelen Yunus
15ka, Tanrr'ya hitaben konusmaya, miinacata baglar. Sozleri bazen agk
tirkiisii gekline biiriiniir: “Sensin beniim canum cani sensiiz kararim
yokdurur” (XLV, 1 biitiin siir). Bazen de sorgu sualle dolu yakinma-
ya donigir: “Sen hod bize bizden yakun gériinmezsin hicab nedir”
(XXXVII, 1 - bitin siir). “Ya ilahi ger sual itsen bana / Cevabum ig-
buyidi anda sana” (CCIII). Bazen de onun birligine 6vgii diizer (CLXV,
CLXVI, EK XXIV).

Vahdet:

Yunus kendi sesiyle konustugunda yalmiz Tanrr'ya, i1ska seslenmez,
siirlerinin bir ¢ogunda bu diinya halkina hitab eder. Bu cins siirlerin
6nemli bir kasmu birlik, vahdet istiinedir. Iskin birlestirici glict dsiklar1
bilinen mezheblerin Gtesine stiriikler:

Din i millet sorarisan agiklara din ne hacet
Agik kisi harab olur agik bilmez din diyanet (XII, 1- bu siirin tiimi).

Biz kimse dinine hilaf dimeziiz
Din tamam olicak togar mahabbet (XI, 9).

Yetmis iki millete kurban ol dsikisan
Ta 4giklar safinda tamam olasin sadik (LXIX, 5).

Kiifrile iman dahi hicabimis bu yolda

Safalagduk kiifrile imani1 yagmaya virdiik (LXXIII, 4).

Dinler 6tesinden yaratiliga bakan agiklar igin ikilikleri agip birligi gor-
mek, insanlar arasinda birey ya da topluluk dizeyinde ayrim gozetme-
mek olagandir:

298



{slam Tasavvuf Diiiincesinde Yunus Emre’nin Yeri

Birisen birlige gel ikiyi birak elden (CXLVIII, 10).

Sen sana ne sanursan ayruga daanisan
Dort kitabin ma'nisi budur eger variga (CXLVI], 6).

Hakk’1 gir¢ek sevenlere ciimle alem kardas geliir (EK XVIII 7).

Seriat, ibadet, ilim, Ulema:

Birlik tabii hogtur ancak islam dini, bu dinin seriati, seriatin belirledigi
ibadetler ne olacaktir? Bu soruya Yunus'un birkag degisik cevabi vardir.
11k basta agiklan biitiiniiyle esriten 15kin ibadete yer, zaman, firsat birak-
madig tarzinda bir izlenim uyandirir Yunus:

Goniil bana yoldasiken ziihd i taat kiluridim

Yikildi bu tertibleriim géniilsiizem eliim irmez.

Aydurisam eya gonil kani fariza ya siinnet

Aydur yok tesvisi ko ya bu seviiye amel sigmaz (LIX, 4 ve 6)

Ben oru¢ namaz igiin siici igdiim esridiim
Tesbih u seccadeygiin dinlediim ¢este kopuz (LX, 7).

Ser’i ibadet 15k yolunda agiga hatta ayak bag bile olabilir:

Oruc namaz gusl i hac hicabdur agiklara

Agik andan miinezzeh halis heves i¢inde (CXLVIIL, 11). Ayni tema:
CXLIX.

Zaten ibadetin gergek hedefi de 15k degil midir?
Isk imamdur bize gonil cemaat

Kiblemiiz dost yiizi daimdiir salat.

Dost yiizni goricek sirk yagmalandi

anungiin kapuda kaldi geriat (XI, 1-2).

Ustelik agiklar siirekli tapinma halindedirler, ama onlarin taati farklidur:
Zahir suya banmadin el ayak depretmedin
Bag siicuda varmadin kilinur taatumuz (EK XXX]I, 3).

Ancak asil sorun ibadet, amel degil 15ksiz yapilan ibadettir:

flm i amel ziihd ii taat bes 15ksuz helal olmaya (V, 7).
Bir kez goniil yikdunisa bu kildigun namaz degiil
Yitmisiki millet dahi elin yiizin yumaz degiil (XLIV, 1).

Bu nedenle Yunus’un ibadet konusunda Miisliimanlara 6gtidi ser’i iba-
deti bir kenara koymalari degil ibadetleriniiska 6ncelik taniyarak amel-
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lerini géz bagi yapmadan yerine getirmeleridir. Zaten Yunus % nama-
zim kalar:

Bana namaz kilmaz dime ben biliirem namazumi

Kilurisam kilmazisam ol Hak biliir niyazumi (CLXVIII, 1).

Miisiilmanem diyen kisi sart1 nediir bilse gerek
Tangrinun buyrugin tutup bes vakt namaz kilsa gerek (LXXIV, 1).

Sana direm iy veli tur irte namazina” (CLIX, 1 ~ bitind).

Mislimanlar namaz kilmalidir, ancak namazin ger¢ek anlamini goz
ard1 ederlerse ibadetleri hic bir ise yaramaz:

Niyaz i¢lin buyurdi Hak namazi
Niyazdan vay sana gafil olasin (CXXXII, 4).

Ancak, ibadetlerine bakarak insanlar arasinda ayrim gozetenlerden de
sakimilmalidir:

Ciimle yaradilmisa bir g6z ile bakmayan
Ser’iin evliyastysa hakiykatde asidur” (XIX, 4 ve devam).

Ayrimcilarin bagimi ilimle ugrasan alim, danismend takimi geker ve
bunlarin ¢ogu dervislere diiymandir, onlari yererler (XLVII). Oysa ilim
bir goz perdesidir, ilme dalanlar ikilikten gegemezler, takiip kalirlar;
dahasy, ilimleriyle amel etmeyip giinaha batarlar:

flim hod goz hicabidur diinye aliret hisabidur
kitap hod sk kitabidur bu okunan varak nediir (XXXI, 4).

Iy ¢ok kitablar okuyan sen kim dutarsin bana dak

Ta bilesin sirr1 ayan gel iskdan ok sebak.

Ikilikden gecemediin hali halden seqemediin

Dostan yana u¢amadun fakilik oldu sana fak (LXVII], 1, 6).

Ilm-i hikmet okuyanlar 1skdan feragatdur bunlar (CXXVIII, 7).

Sen fakihsin ben fakir sanahi¢ tanumuz yok
{lmiin var ameliin yok giinahlara batarsin (CXXIV, 9 - biitiinii).

Ilim ilim bilmegdiir ilim kendin bilmekdiir
Sen kendiini bilmezsin ya nice okumakdur (EK XXI).

Agiklara ilim gerekmez:
Ciin 1gkin kitabin okidum tahsil itdim
Ne hacet kim karayi ag iistine yazaram.

300



Islam Tasavvuf Diisiincesinde Yunus Emre’nin Yeri

Seriatoglanlari nice yol ide bize
Hakiykat deryasinda bahri oldum yiizerem (LXXXVII, 3).

Zaten 15k goriiniince ilme hacet kalmaz, 15k ta ilme, kitaba sigmaz:
Kim ki bir dem sohbet ola miifti miiderris mat ola (CLXXXII, 1).

Ilm ile hikmet ile kimse irmez bu sirra
Bu bir acaib sirdur ilme kitaba sigmaz (XXVIII, 2).

Sufiler, Erenler:
Yunus “seriat oglanlarim” elestirmekle kalmaz, sufileri de cennet sevgi-
siyle yetinmekle, daha da katiisi iki ytizlilikle suglar:

Sufilere vir sen ani bana seni gerek seni
Haga ben terkidem seni sol bir evle ¢ardagi¢iin (CXVIII, 6).

Yiiri heysufizerrak ne saluslhik satarsin (CXCIII, 8).

Sufiyem halk i¢inde tesbih elimden gitmez
Dilim ma'rifet soyler gonliim hig kabul itmez (EK XXIX, biitiini)

Ama gergek evliya takimi igin durum biitiiniiyle bagkadir. Yunus eren-
leri canla basla savunur; onlar Tanrr’'nin kapisi, 15k yolunun bekgileridir,
onlari inkar edenler de asidir:

Yunus sen toprak ol eren yolinda
Erenler menzili argdan ulidir (XLIII, 6).

Evliyadur Hak kapusi Yunusdurur kapucisi (LXVII, 7).

Miskin bigare Yunus gérdiim bildim dimegil
Dut erenler etegin diisgil suyina birgiin (CXXIII, 5).

Kim ere kulluk ide ol azabdan kurtila (CXXYV, 5).

Agik oldum erene irmegile
Hakki buldum er yiizin gérmegile (CXLIV, 1 - biitiind).

Evliyaya miinkirler Hak yolina asidur (EK XVI - bagka 6rnekler: XXV,
XXXVI).

Yunus’ta temel olan 15k kavraminin uzantilart olarak kisaca belirtme-
ye ¢ahistigimiz yukaridaki goriisler goz 6niinde tutuldugunda da yine
Yunus’a her bakimdan en yakin ¢agdasinin Mevlana oldugu ortaya ¢1-
kar. Yunus'un siirlerinde goérdiigimiz bitin goriislere Mevlana'da da
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rasladigimiz1 soylersek hig te abartmig olmayiz.”” Ozetlemek gerekirse
Yunus'un, kendinden bir kusak biiyiik olan Mevlana Celaliddin Rumi
ve Iraki gibi, mezheb-i 1sk’1n tim tasavvuf iginde gelmis ge¢mis en seg-
kin ve en etkili simalarindan biri, Tiirk¢e'nin de en yetkin 15k sairi ve
mutasavvifi oldugunu séyleyebiliriz. Son sozii kendisine birakalim:
“Seveliim sevileliim diinyaya kimse kalmaz” (LVII], 5).

27 Mevlana’nin goriglerinin genel bir dokimi igin bkz. Chittick, Sufi Path of Love. Tasavwuf
digincesinde Mevlana'nin yeri hakkinda yeni ve 6rnek bir galigma igin de bkz. Jawid Mo-
jaddedi, Beyond Dogma: Rumi's Teachings On Friendship with God and Early Su fi Theories
(Oxford: Oxford University Press, 2012).
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Alevi ve Bektasi Edebiyatinda
Yunus Emre

Turan ALPTEKIN

da geldigini yedili hece 6lgiili dortliklerden olusan bir Yunus
deyisinin amisinin yakin zamanlara dek bu tekkelerde Yunus
Emre’nin ilk siiri olarak anilagelmesinden anlyoruz.! Ahmed Yesevi
geleneginden esinlenildigi anlagilan manzume, benzer ilk bigimlenisler
gibi, ortaya konduklari yasam ¢evresini tanimlama imkanin da veriyor:

B ektagsi tekkelerinin, Yunus siirlerinin korundugu alanlarin bagin-

Adim adim ilerii

Bu dlemden igerii
Onsekiz bin dlemi
Gegdiim bir tag icinde

Yetmis bin hicab ge¢diim
Gizli perdeler agdum
Ben dostila bulusdum
Buldum bir tag icinde

Korler gibi gormedim
Sozlerin soylesmedim
Visalini miindcat

Kildum bir tag icinde

! Abdilbaki Gélpinarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, Istanbul 1961, s. 60, s. 212.
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Hac1 Bektag-1 Veli Tiirbesi - Nevgehir

Inlmadum yiriimden
Ayrilmadum (piriimden)
Iskdan bir kadeh aldum
Iediim bir tag icinde
Yunus aydur gezeriim
Dostiladur bazarum

Ol Allahun didarin
Gordiim bir tag icinde?

Yunus siirlerinin bu ilk soylenis bigimine, Bektasi gelenekle ulastigimiz
gibi; siirlerin, iki ayr1 ada dayandigini da, yine bir Bektasi olan Feylesof
Riza Tevfik'ten 6greniyoruz®. Riza Tevfik, konuyla ilgili olarak 1914’te
yayimladigs “Yunus Emre’yi ziyaret” adli yazisinda, bir zamanlar, yeri
belirlenemeyecek durumda diimdiz bir yer olan kabri, XVII. ve XVI-
II. yiizyilda, 1669-1763 yillar1 arasinda -Ege adalarina siirgiine gonde-

2 Divdn-1Yurius Emre, Tagbasma yayin ( T.B.), 1302, 1320, 1327, 1340 (ve tarihsiz basimlar),
5.156.

3 Ruza Tevfik, “Yunus Emre'yi ziyaret”, Peydm, say1: 43, 19 Haziran 1330/2 Temmuz 1914; Ab-
dullah Ug¢man, Riza Tevfik'in Tekke ve Halk Edebiyati ile ilgili makaleleri, Ankara 1982, s.
207-214. Bir yazma niisha iizerindeki Hdhiydt-1 Yunus Emre maa Asik Yurus, Ank. Mil. Ktb.,
no: A 1931 (muhtemel olarak daha yakin bir ytizyia, XVIIL. yizyila ait) bilgisi de bu gergegi
haber veriyor.
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rilmeden 6nce- Niyazi-i Misri'nin bulup ortaya ¢ikardigim soyliyor®.
Kabrin diizenlenerek her iki Yunus'un adinin bir tasa yazihgi, diigiilen
tarihten anlagildig: tizere 1837-1838 (1253) yilindadir?

Alimst 1326 yilinda gergeklesen kentte 1321de oldigt bildirilen ilk
Yunus'un kabri soz konusu olamayacagina gore, bu ad i¢in ancak bir
makamdan soz edilebilecektir. Ancak, Niyazi-i Misri’nin yalniz yedili
hece veznindeki siirlere nazireler s6ylemis ve tinli serhi igin bu vezinde
bir siiri se¢mis olmasi, Riza Tevfik’in andig1 6rneklerin de bu vezinde
dortliiklerle sdylenmis siirler olmasi, ilk sufi ozanin gelenekteki agirli-
g1 agiklamaktadir.

Riza Tevfik'in, “biitiin hikmet-i sifiyenin rithu demek olan ‘zuhir’ ve
‘tecelli’ nazariyesini soyliiyor™ diye tanimladig1 deyis,

Andan berii konildiim
Isk ile bile geldiim

Bu dleme gikicak

Bir aceb hale geldiim

Ol dost agd goziimi
Gosterdi kendozimi
Gonliimdeki razumi
Soylediim dile geldiim

Gor ne yuvadan u¢dum
Bu halka razum agdum
Isk duzagina diisdiim
Dutildum ele geldiim

Tuzaga diigen giilmez
Agiklar rahat olmaz
Siylerem diliim bilmez
Bir aceb ile geldiim

Ben bunda geldiim bu dem
Girii dliime gidem

Sanma ki bunda beni
Altuna mala geldiim’

4 Ayniyazi,Ugman, s. 210;Yunus Emre’yi yeniden ortaya gikaramin Niyazi-i Misri oldugu bil-
gisini bir yazma nishada da buluyoruz: Ank. Mil. Ktb. No: A 3092, vr. 207a.

5 Ugman,s. 209.

6 Ugman,s. 212.

7 Ruza Tevfik'teki nishada: “Geldiim ug yine gidem/ Yine Rahmdnin olam/ Sanurlar beni bunda/
Altuna mala geldiim; Ugman, s211.
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Degiilem kiyl u kalden
Ya yetmisiki dilden
Halum ahvalum nediir
Bu miilke sora geldiim

Ne haldeyem ne bilem
Tuzakdayem ne giilem
Bir garibce biilbiilem
Otmege giile geldiim

Giil Muhammed deridiir
Biilbiil danun yaridur
Ol gill ile ezeli

Cihana bile geldiim

Mescidde medresede
Cok ibadet eylediim
Isk odina yanuban
Andan hasila geldiim

Kudret suret yapmadin
Feristeler dapmadin
Alem halk: donmedin
Herii yola geldiim

Durdum Yunusa vardum
Aydur Hak nurin gordiim
lk yaz giinesi gibi
Mevcurup toga geldiim®

musralariyla, bu siirlerden biridir. isa Peygambere ve Budha'ya da yakig-
tirilagelen’, etik icerigi ile “Sakingd ydrun gonlin / Sirgadur ssmayasin /
Sir¢a sindukdan sonra / Biitiin olas: degtil” séylemlerinin yer aldig,

Ma'ni eri bu yolda
Melid olas: degiil

. Ma'ni tuyan goniiller
Hergiz dlesi degiil

8 “Yedili hece 6lguli; Divan-1 Yunus Emre, Sileymaniye Kitiphanesi (Fatih Kitaphg), No. 3889
(En.), v, 1352-136a;
9 Ugman,s. 213.
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Ten fanidiir can lmez
Gidenler gine gelmez
Oliirise ten oliir
Canlar olesi degiil

Gevher seven goniiller
Yiizbin yol iderise
Hakdan nasib olmasa
Nasib olas: degiil

Sakingil yarun gonlin
Sir¢adur ssmayasin
Sirca sindukdan sonra
Biitiin olas: degiil

Cesmelerden bardagun
Toldurmadin korisen
Bin yil anda turursa
Kendii tolasi degiil

Sol Hidir'la sol Hlyas
Abihayat i¢diler

Bu birkag yil iginde
Bunlar dlesi degiil

Yaratd1 Hak diinyai
Peygambar dosthgina
Diinyaya gelen gider
Baki kalas: degiil

Yunus goziin goriirken
Yaragun eyle bugiin'®
Gelmedi anda varan
Girii gelesi degiil"!

manzumesi de bu gizgidedir.

Miskinlik ile gelsiin
Kimde erlik varisa
Nerdiibandan yiterler”
Yiiksekden bakarisa

10 TB.: eyleyigor
11 En.,, vr. 111a-111b; TB., 5. 92-93.
12 T.B.; En.: Nerdiivandan yitdiler (Kabir basamagindan asagiya kaydirma, anlaminda).
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Goniil yiiksekde gezer
Dembedem yoldan azar
Tas yiizine ol sizar
L¢inde ne vanisa

Ak sakalli bir koca
Bilinmez'? hali nice
Emek virmesiin' hacca
Bir goniil yikarisa

Sagir isitmez sozi

Gice sanur giindiizi
Kordiir miinkiriin gozi
Alem miinevverise

Goniil Calabin taht:
Calab goniile bakt:
1ki cihan bedbaht:

Kim goniil yikarisa

Sen sana ne sanursan
Ayruga da ani san
Dort kitabun ma‘nisi
Budur eger varisa

Bildiin gelenler gegmis
Konanlar girii gogmis
Isk sarabindan i¢mis
Kim ma‘ni tuyarisa

Yunusyoldan irmasun
Yiiksek yerde turmasun
Sinle sirat gormesiin'®
Sevdiigi didarisa'®

musralari ve Riza Tevfik’in biiyiik sufilerle aym degerde gordigi asagi-
daki manzume gibi:

13 TB.; Fn.: bilimez
4 T'B; Fn.: yimesiin
5 T.B.: F.n. gormeye
16 Fn., vr. 164a-165a; T'B, s. 143-144.
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Soylememek harcist
Soylemegiin hasidur
Soylemegiin harcis:
Goniilleriin pasidur

Gontilleriin pasim
Ger sileyin dirisen
Sol sozi soylegil kim
Soziin hulasasidir

Kuli’l-hak didi Calab
Sozi togru diyene
Bugiin yalan soyleyen
Erte utanasidur

Ciimle yaradimisa
Bir gozile bakmayan
Ser‘in evliyasisa
Hakikatde asidiir

Seriat habarim
Serhile aydam isit
Seriat bir gemidiir
Hakikat deryasidur

Ol geminin tahtas:
Her nice muhkem ise
Deniz mevci katolsa
Styub usadasidir

Bundan igerii habar
Lsit aydayin ey yar
Hakikatiin kdfiri
Ser'iin evliyasidur
Biz talib-i ilmleriiz
Isk kitabin okuruz
Calab miiderris bize
Isk medresesidiir

Eviiya safa nazar
Ideli giinden berii
Hasil old: Yunusa
Her ne kim olasidur?

17 En., vr. 69b-70a; T'B., s. 65-66.
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Riza Tevfik bu siirleri, “Yunus zamanin lisanini sdylemis, benzetme ve
metaforlarla parlak bir mecazli anlatim 6rnegi sunmustur” diyerek 6vii-
yor, onlar1 Fuzuli’nin siiriyle esdegerde buluyor.'®

Bu kargilagtirmanin rastlanti olmamasi gerekir. Kerbeld sehitlerinin
anildig1 Hadikatiis-stiedd (Saadete Ermiglerin Bahgesi) yazar ve Bek-
tasilerin yedi biiyiik sairinden biri olup Kizilbas gelenek i¢inde agirlikli
bir yeri bulundugunu goérdiigimiiz Fuzuli'nin',

Ta'mir-i bika‘ u cem‘-i mal itdiin dut

Her drzi itdiinse ana yetdiin dut

Ciin 6mr bekasina dutulmaz iimmid

Her hal ile geldigiin gibi gitdiin dut®

(Tut ki, mal toplayip gevreni bayindir kildin, tut ki her istedigine ulas-
tin; degil mi ki yasamda sonsuza dek kalma umudu yok, her durumda,
geldigin gibi gideceksinn) rubaisi; Yunus Emre’nin,

Sen bu cihan milkini
Kafdan kafa dutdun tut
Ya bu dlem malim
Oynayuban utdun tut

Siileyman’in tahtina
Sad olup oturdun bil
Dive periye diipdiiz

Hiikiimleri itdiin tut

Firavnun hazinesin
Nigsirevan genciyle
Karun malim katub
Sen malina katdun tut

Bu diinya bir lokmadir
Agzunda ¢eynenmis bil
Ceynenmise ne yudmak
Bilmeyiiben yutdun tut

18 Ruza Tevfik, “ Yunus Emre'yi ziyaret”, Ugman, s. 211.
19 Iréne Mélikoff, Haci Bektag-Efaneden Gergege ,2. bask, Istanbul 1999, s.170.
20 Fuzuliden yapilan alintilar igin: Abdiilbaki Gélpinarl, Fuzuli Divarn, Istanbul 1985.
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Omriin seniin ok bigi
Yay iginde toptolu
Tolmis oka ne durmak
Ha sen ani atdun tut

Her bir nefes kim geltir
Keseden omr eksiliir
Ciin kese ortaland:
Sen am diiketdiin tut

Ciin denize gark oldun
Bogazuna geldi su
Deli bigi talinma

Ey bigare batdun tut

Yiizydlar hoglugila
Omriin olursa Yunus

Son uc bir nefesdiir

Gec andan da iitdiin tut

siirinin bitiin anlaminin dért misrain kafiyesi iginde toplanigidir.
Fuzuli’nin bir 6zdeyis gibi sylene gelen,

‘lim kesbiyle paye-i rif at
Arzit-yi muhal imis ancak
‘Isk imis her ne var dlemde
‘lm bir kiyl u kal imis ancak

(llim elde ederek yiikselmek olmayacak bir arzu imis ve dlemde var
olan yalniz ask imis; ilim ancak bog bir dedikodu imis) kit'as1 da, Yunus
Emre’nin,

Dort kitabun ma‘nisin
Okudum tahsil kildum
Iska gelincek bildiim
Bir uzun hece imis?

musralarindan dogmus olacaktir.

2 Fn., vr.62a-62b; TB. s. 44.
22 TB,s.75-76; R.N.ve D., s. 163.
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Iska mecnun olanlar
Assi ziyandan farig
Korkmaz 1s1 sovukdan
Bes ne biliser odi*

musralarinin ¢agrisimu ise bizi Fuzuli’nin tinlt mesnevisine gotiirmek-

tedir.

Bu yakinliklarin,
Iskun ok: demreni
Tokund: yiiregiime
Bana 1skun kayus:
Demren kayus: deguil**

Cok aydurlar Yunusa
Nice 15ka esirsiin
N'itsiin ezel bezminde
Bayle ¢alinnug kalem?

Agstk mu diriim ana
Can terkini urmadi
Agstk ana dirler ki
Melametlere diisdi*®

dértliikleri ile Fuzuli’nin,

Cikarmak itseler tenden cekiib peykdnun ol servin
Cikan olsun dil-i mecrith u peykdn olmasun Yarab

Ey ki ehl-i “igka séylersin meldmet terkin it
Soyle kim miimkiin midiir tagyir-i takdir-i Huda

Agtk oldur kim kilur canun fidéa candmna
Meyl-i canan itmesiin her kim ki kiymaz canina

23 Fn., vr.196b-196a; T.B., s. 159-160.
(“Feth el-Mavsiliden ‘Dogruluk’ -sidk- nedir? diye soruldu. O da elini demircinin potasina
soktu ve kizgin demiri avucu i¢ine koydu ve ‘Iste dogruluk budur’ dedi.”; Risale-i Kuseyri, gev.
Tahsin Yazicy, Istanbul 1978, 5. 344.)

24 TB.,s.94;R.N.veD.,s. 174.

25 Fn., vr. 141a-141b; T'B,, 5. 106-197.

26 TB,s. 169; R.N.ve D, 5. 196.
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beyitleri arasinda oldugu gibi agik¢a goriildigi soylemler yaninda; iki
sair arasinda, genis bir dinsel tema yakinligi?’ ile bir “emel” birliginin
bulundugunu gosteren “dsik”lik, “dervis’lik?®, “meldmet” sdylemlerinin
de -Fuzuli’'nin, mahlasi da bu kapsamdadir-, Kizilbas gelenegin 6biir iki
biyiik sairi Nesimi ve Hatayi igin oldugu gibi, gézden kagmamas ge-
rekmektedir .

Yalniz halk kiltirini degil, Divan edebiyatinin dini-Tasavvufi kolu-
nu da kapsadii anlasilan bu etkileyis, Yunus Emre’nin bir XIII. yiizyil
onceligi dolayisiyla, klasik Tiirk edebiyatinin dogrudan, iran edebiyati
“taklit™i olarak dogmadigini gosteriyor:

Bu devrandan iitegor
Kervan gitdi yitegor®®

Isbu viicadum sehrin’
Bir dem giresiim geliir
Igindeki sultanin
Yiiziin goresiim geliir®

Daim hor u hakir ol
Sayed Halil olasin®

Gorenin hali doner
Nisansiz bi-nigine®
misralarinin,

Kafile gitdi uyursen gelmez avaz-i ceres
Gir viicidun sehrine seyr it gor dmi sendedir

Ger Halil olmak dilersen ydr ile gergekleyin
Dilberiin yolinda sart evvel budur kim yanasen

27 Meseld Fuzili Divaninda, her harfin ilk metni olarak yer alan “tevhid” gazelleri.
28 Ben ‘ dstkam hemigeisim ‘ dsikanedir

Men-i dervige il hem cevr ider sen cevr kildukca (Fuzuli Divani, A. Golpinarli yayim)
29 En., vr.79a-79b; T.B,, 5. 6.
30 En., vr.83b-84b; T.B,, 5. 57-58.
31 TB., 5.144-145.
32 En.,vr.178a-178b; T.B,, s. 148.
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Nisan virmez eger¢i kimse senden
Yer i gok dopdolu kiilli nisansen

soylemlerine yakinli1 ise, Nesimi gibi bir sairi de 6niine katip geldigi an-
lagilan etkinin baslangicinda, Agik Pasa yolunda bir ikinci Yunus’un et-
kileri yanindayine bu ilk dehanin 6ncii izlerinin bulundugunu séyliyor.

Kizilbas inanigin temel kavramlari, ‘tecelli’lerin siirekliligi ve yeniden
bedenlesmeler (réincarnation) inanciile ‘Ene’l- Hak diisiincesi de;

Gokde Peygambar ia
Mi’raca agan benem
Ashdb-1 suffayla
Yalincak olan benem

Sabrila kanaati
Viribidim bunlara
Kirk kigi bir gonlege
Kanaat kilan benem

Kirkindan birisine
Caldimuds negteri
Kirkindan kan akidub
1bret gosteren benem

Omar-1 Hattabla
Hem adl u dad islediim
Oglila fisk eyleyiib
Hadde basilan benem

Abdiirrezzak ol dervis
Yoldas idindi beni
Hallac-t Mansur'la
Dara asilan benem

1brahim Edhem vakti
Téc-taht: birakds
Hak yolina uyakd:
Ol sirrt tuyan benem

Musi peygambarila
Binbir kelime kildum
Isi peygambarila
Goklere ¢ikan benem
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Nemrud kasid eyledi
tbrahimodatmaga
Halil'le mancimkda
Oda atilan benem

Adim Yunus takdim
Sirrum dleme ¢akdum
Bundan ilerii dah
Dilde soylenen benem®

musralarinda goraldigi gibi ilk sufi ozanin, Yunus Emre’nin siirlerinde
izlenebilmektedir.

Bununla birlikte, XIV. yiizyilda yagsamis ikinci Yunus'un,
Giindiiz giines su'le viriir gice yanan ¢irak nediir™
Gelstin berii dosta giden hir u kusur burak nediir*

Sentin gibi can variken dbu-hayat isteyeni
Karanuhga giriiben ben amt hayvan tutaram®
Togdr yine 15k gtinesi Yunus kod: yolda bagst
Urwr miideiler tag: gelsiin kabul iden kigi®’

tki Sultan durur sana havale

Diler her birisi kim miilkii ala®

Her ne gorsen bahma-gil her ne isitsen gormegil®

33 En, vr. 126a-127a; TB., 5. 98.

3 (Recez;); TB., s. 67; En., vr.77b-78a

35 TB.,s. 67; En,, vr.77b-78a

36 (Recez); T:B., s. 110; Fri..vr. 122a-122b

37 (Recez); T'B..s. 158-159.

38 Abdiilbaki Golpinarly, Risdlat-al-nushiyye ve Divan, {stanbul 1965 (R.N. ve Divan), s. 3; Fn.
vr.4b; T'B..s. 4.

39 Kimse bagnaginnegil kimsegtilini dinmegil (T.B.s. 177; R N.ve D.,5201-202).
Bu manzumenin, kargilagtirma yoluyla ayaga kaldirabildigimiz alt1 beyti:
Yort iy gonil sen bir zaman dside farig kos yiiri
Korkma kayirma kimseden gussa viigamden bog yiiri
Hakikate bakarisan nefsiin sana diisman yeter
Var imdi ol nefsiin ile uriy savag tokug yuri
Nefsdir eri yolda koyan yolda kalur nefse uyan
Isiin ne varkimse yile nefsiine kak: bos yiiri
Diler isen bu diinyanun serrinden olasin emin
Terk eyle bu kibr i kini hirkaya girdervis yiiri
Ister isen bu diinyada ebedi sarhos olasin
Isk kadehin tolu getiir yil on’ki ay sarhos yiiri
Kimse bagina girmegil kimse giilini dirmegil
Var imdi ma'sikun a bagcede al dliy yiiri
(Recez)-Helmut Ritter (H.R.); Raif Yelkenci (R.Y.); Yahya Efendi (Y.E).; Nuruosmaniye
(N.O.) nishalar:.
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musralarinin, I. Murad'in saltanat yillarinda (1359-1389) Osmanh bel-
desine gelmis oldugunu Latifiden 6grendigimiz* Imadiiddin Nesimi'ye
(6. XV. yy. baslari) uzanan etkilerini de gérmemiz gerekiyor:

Giinesin kursu neden yeryiizine su'le viriir
Yine bir megsaleden niir nediir nar nediir

Bana maksad iki dlemde sensen
Ki sensen cennet i cennetdeki hiir

Zulmete girme Skender gibi hayvan dileme

Miiddeigor ta'n idiib baguma kahar ‘iskum
Stga vacib degildiir bunca atmak taslar

Gamundur gonliimiin tahtinda sultan
Bir iklime iki sultan gerekmez*'

Bigimi ve teknigi ile de Garib-ndme’den ve Dastdn-1 ruh ve akldan,
Risdletitn-nushiyye adiyla tanillan mesneviden sonraki doneme ait ve
dilin biraz daha agirlagtig1 bir yagamin iirtinii olmasi gereken:

Ol kadir-i “kiin-feyekiin” listf idici Rahman benem

Kesmedin ihsanin viren ciimlelere sultan benem

Nutfeden adem yaradan yumurtadan kus diiriden

Kudret dilini séyleden zikr eyleyen Siibhan benem

Kimini zdhid eyleyen kimisine fisk isleden

Ayblarim ortiici ol delilii burhan benem

Bir kulina atlar viriib avret vii mal giftler viriib
Hem yok birinin bir pult ol Rahimii Rahman benem

Benem ebed benem beka ol kadir-i hak mutlaka
Yarin Hizir ola saka am kian gufran benem

Dort diirlii nesneden has: biliin benem tigde delil
Od ile su toprak ve yil biinyad kilan Yezdan benem

40 Mustafa Isen, Latifi Tezkiresi, Ankara 1990, s. 340 (“Seyyid Nesimi” maddesi).
41 Seyyid Nesimi'den alinan ornekler igin: Kemal Edip Kiirkgioglu, Seyyid Nesimi Divdmndan
segmeler, Ankara 1985.
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Et ii deri stifitik ve can ten perdelerini tutan
Kudret isiim ¢okdur beniim hem zahir ii ayan benem

Hem Batinam hem Zahirem hem Evvelem hem Ahirem
Hem ben Olem hem Ol benem hem ol kerim Siitbhan benem

Yokdur arada terceman andagi is bana ayan
Oldur bana viren lisan ol deniz u umman benem

Bu yir ii gogi yaradan bu ars u kiirsi duridan
Bin bir adi vardur Yunus ol séhib-i Kuran benem *

gibi, glinimiizde okunduklarinda, Tanrr’nin bityiikligtiniin ve giiciiniin
sair diliyle birer anlatimi olarak alinabilecek; soylendikleri donemlerde,
“ne ikilik, ne de Sen’lik ve Ben’lik” bulunan bir kavrayis diizeyinde®,
Tanr’'nin bireyde dile gelisleri olarak yorumlanan deyisler de gergekte
birer Ene'l-hak soylemi idiler, fakat artik, “ma‘rifet” halinin, insanu ila-
hi agk ile kendinden gegiren cogkulu anlatimlar: olarak gériliyorlardi:
Yunus siirlerinde sik¢a gegen, Tanr’nin, Tarda Misa’ya, bir ¢alidan ses-
lenisi gibi, Hallicda (6. 922) konusan nasil Tanri idiyse*, bu siirlerde
konusan da yine O’ydu. Boylece, sir agiklanmadan, Ene'l-Hak denmig
oluyordu. Bu siirler, “sdylenmeyen s6z”iin kapal bir dile gelisi idiler ve
iki anlamli soylemler idiler. Bektasi sair Harabi (XIX. ytizyil), bu iki an-

lamhiligi s6yle dile getiriyordu:

Kaf u nin” hitdbr 1zhdr olmadan

Biz bu kaindtin ibtidasiyiz

Kimseler vasil-1 didar olmadan

Ol “kabe kavseyn”in” ev ednd’siy1z
Yog iken Adem'le Havvi dlemde

Hak ile hak idik sirr-1 miibhemde

Bir gececik mihmadn kaldik Meryemde
Hazret-i Isd'nin 6z bababasiyiz.

Bize peder dedi tifl Mesiha

“Rab erini” diyu ¢agwrdr Musa

“Lenterani” diyen biz idik amma

A Ad

Biz Tar-i Sind'min tecellasiyiz

42 (Recez); T.B.,s.110-111; R.N. ve Divan, s. 179-180; (N.O. ve R.Y. nishalar1 metni).

43 Nicholson, R. A., Isidm Sufileri (The Mistics of Islam), cev. M. Dag, K. Isik, R. Figlal, A. Sener,
R. Ayas, I. Kayaoglu, Ankara 1978. 5. 130.

4 Nicholson, s. 130ve Kurn, “Tahd” stresi (XX. sGre), 8-14. dyetler.
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“Kiintii kenz” sirrimin olduk dgah
Ayne'l-yakin gordiik cemalullah
Ey Hace bizdedir sirr-1 ilahi
Hiinkar Hac1 Bektas fukarasiyiz.

Zahida sémmz “Inna fetahnd”
Harabi kemteri serseri sanma
Bir ki kark yarar kamilizamma
Pir Balim Sultan’in budalasiy1z*

Bu iki anlamlligin anlamim agabilmek igin “Enead’lar” adli bir eseri ile
Yeni Eflatuncu felsefenin 6nciisii, Plotinos’un, goriislerini, Riza Tevfik’in
de iizerinde durdugu “tasavvuf”a uzanimlari ile burada kisaca aktarmak
gerekmektedir: Bu Filozofa gore, “Var olus, mutlak-varlik; Bir-olandan
baslayarak Yokluk (hyle, madde) bosluguna kadar uzanan bir siralanma
anlamina gelmededir. Bir olan, her seyin kendisinden ¢ikt:g1 ilktir. Bi-
tiin var olanlar, onun 1g1masindan (igrak) dogmusg bulunmaktadir. insan
-ruh ve beden (physis) olarak-, bu var olusta, “cisimler diinyast”ni alg:-
lar1 ile; “ruh alani”n1 da kendini bilme ile kavramadadir. “Ruh alani”nin
(Evrensel Rdh’un) iistiinde de, logos (Distinen biling ve diisiince evre-
ni, nous ve idea’lar) vardir. Bu diizey ayni zamanda “istem” diizeyidir;
olus ve sudiir (émanation) bu istemin bir sonucudur. “Birey’in, diiiince
evreni'ni (idealar’1) kavrayis1 akil gozii ile (contemplation, temasa ile);
Bir-olan’i bilebilmesi, esrime (extase, cezbe) yoluyladir.

“Ask, bu olug'un ve sudar’un biricik sebebidir; ¢linki, sudar’un kaynagi
Evrensel Ruh, “philantropos” (insana sevgi duyan) bir varliktir. “Bireyin
ruhu” da, Bir-olandan dogmus bulunan Evrensel Ruh’tan kopmus bir
kivileim gibidir. Bu kavilcim, diinya baglari ile, “ten kafesi”ne hapsolmus
bulunmaktadir*: Ogeler dagilarak asillar1 olan “madde™ye (yokluga)
dondiiklerinde, Ruh da kendi “il”ine geri donecektir.

Bu siralaniy “madde, cisim, hayat ve ruh, akil, semavat (gokler),
melek’ler, tanrisal nar ve Narlarin Naru” kavramlariyla $ihiabuddin-i
Stihreverdide de (6.1191) goziimiize ¢garpmadadir: Ona gore; Sevgi, var-

45 Edib Harabi, Divan, Ankara 1959, s. 124; Iréne Mélikoff, Hac1 Bektag-Efsaneden Gergege, gev.
T. Alptekin, 4. baski, Istanbul 2006, s. 308-309; U¢man, Riza Tevfik'in Makaleleleri, s. 94.

46 Rihun bu “ten kafesi” tutsakligindan kurtulugu digincesi, YunusEmredeve en azindan Bek-
tagi baglantisi bilinen Namik Kemalde de gorilir (bk. Mélikoff, Kirklarin Ceminde, 5.64 ).
Ayni tutsaklik ve rdhun dlimle bedenden kurtulusu anlayisi Tyanah Apolloniusda da (1.0.
27-1.S. 14) gorilmektedir: (Mario Meunier, Apollonius de Tyane, Paris 1936, s. 293.)
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liklarin en alt derecelerine dogru “gokler”den iner; ve kendini bilme ye-
tisinin temelidir. insanin Tanrr'y1 bilmesi “iyilik” ve “giizellik” yetisi ile;
Yoklugu kavraygi ise “zucret” (angoisse, bunalim) yoluyladir?.

Muhyiddin ibn Arabi’ye gore ise*; bir degismez ve Oncesiz olus iginde
bir “yaratig, dogus, degisim degil, Gizliden disa dogru ezeli bir agihg s6z
konusudur ve bu aym zamanda zamandas (synchronique) olusum, sii-
reklidir. Boylece, Gizli'deki tanrisal adlar (idea'lar) zuhtrda (procession)
alemleri olusturur. Bu a¢ilimin baglamasi ise, “zéti sevgi” (muhabbet-i
zatiyye) iledir: Bu, varolugun “gizli hazine” (ilk’lik, vahidiyye,
muhammedi hakikat) hélidir. Sonradan, ard arda (diachronique) gorii-
necek olan her sey, bu diizeyde zamandag bir agilisla ortaya ¢ikar. Bu “giz-
lilik” ile “g6riiniig”ler arasinda “Kamil insan” yer almadadir. Kamil insan,
kendisine giz'in yansidig1 bir ayna gibidir. Bagka insanlar, yalniz duyu-
larin ve aklin gergeklerini gordiikleri halde, ona bitiin gizlilikler agiktir;
o, ezeli insan olarak hadis (olus i¢inde); beliris (zuhdr ve neget) olarak
sonrasiz ve siireklidir. Onun varhigy, ezel ve ebed’i (6ncesiz ve sonrasiz’t)
birlestirmede ve ayni zamanda onlar1 ayirmadadir (el-Furkan). Kamil
insan’in daha istiindeki derece, “velilik” derecesidir. Veliligin st dere-
cesi ise, Peygamber’in “tanrisal vilayet”idir: Hz. Muhammed, goriinen’le
bilinen ve giz'le bilinen iki varlik belirisinin, “zahir” ile “batin”in birleg-
tigi “iki yay kadar” (kabe kavseyn) ve “daha da yakin” (ev ednd) olma
makamlarinin sahibidir. Onun iizerinde de Ask makami olan Birlik
(Vahdet, Ahadiyyet) derecesi yer almadadir. Bu, “mutlak bilinmezlik”
(gaybu'l-mutlak) derecesidir; siilakiin ve vustlin son gayesidir. Dogu-
sunu hazirladigy “Birlik” (Vahidiyyet), ona gore “zahir”i; fakat “zuhar’a
gore (ruhlar, fikirler ve cisimlere gore) “batin”1 olusturur. Nihayet biitiin
derecelerin yoprulup bir oldugu, evrensel ve sonsuz “Bir'lik” (Hazret-i
camia) belirir. Kimil insan olma yolunda (gayb'a dogru yolculukta) akil,
esrime, negve (agilma) ve kesif (kavrama) evrelerinin gegilmesi ve duyu-
lar diinyasinin (dlem-i suhiid) eksiksiz kavranmasi gerekmektedir.

Bu varlik agiliginda, Vahidiyyet evresinin belirisi (taayyiin-i evvel, gi-
zil glictin fiile doniigii, Muhammedi hakikatin insanlik hakikati olusu)
kelam-1 nefs (logos) dir ki bu séylem Yeni Eflatuncu felsefedeki “nous”
(s6ylenmemis soz, logos endiatetos) kavraminin kargiligidir. Bu “sakli

47 Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, s. 204-205; ayrica krs. Akif Pasa, “Adem Kasidesi", .
48 Bu kisa aktarmaigin bk. Ulken, s. 242 vd.; tbn Arabi, Fiistsii’l-hikem, Nuri Gengosman gevi-
risi, {stanbul 1958, s. 8 vd.
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s6z”, ikinci beliriste (taayyiin-i sdni), “soylenmis s6z’e (keldm-1 melfiiz,
logos proforikos) doniigecek ve “harf”lerle zuhtr edecektir. Harfler, yani
kelam (logos), varligin temelidir* ve harflerin te’vili (yorumu), varligin
yorumu demektir®’.

“Ene’l-Hak diigiincesinin,

Oldurur ol gizlii soz

Arif séyler diin giindiiz®'

Ma'rifet dleminde

Sir sozin soyler iken®
vb. soylemler ¢evresinde, Vahdet-i viicud felsefesinin “sozstiz kelam”
(sakl1 s6z, séylenmemis soz, keldm-1 nefs, logos endiatetos) kavramu ile
ilk Yunus siirlerinden baglayarak ortiigiiyor olmasi, birlikte algilanma-
s1, ardindan onlara harflerin yorumlarinin katilmasi, “Bektasi giz”ini
olusturacaktir.”?

Giiven¢ Abdal'in,
Sakahiim sirrint soyleme sakin
Sakla kulum beni saklayim seni
Gevher-i zatim kegf etme sakn
Sakla kulum beni saklayim seni

Elde ayaginda tende goziinde
Hakkina talib ol her bir soziinde
Canindan iceri kendi 6ziinde
Sakla kulum beni saklayim seni

Dizilmis katara erenler, pirler
Hakkin emri ile Hakka giderler
Hakikat sirrini soyleme derler
Sakla kulum beni saklayim seni

49 “Keldm bagslangicta var idive keldm Allah nezdinde idi ve keldmAllahidi. O bagslangicta Allah
nezdinde idi. Her sey onun ile oldu ve olmus olanlardan higbir e y onsuz olmadi.” Kitdb-1 Mu-
kaddes (Ahd-i Cedid), Yuhanna, I:1,2,3.

50 Harflerin yorumu disiincesinin Hallicda da s6z konusu oldugunu biliyoruz: bk.: Hallaj M.
J., Diwan, (traduit et présenté par L. Massignon), Paris 1955; bk. Mehmet Bayraktar, La Phi-
losophie mystique chezDawud de Kayseri, Ankara 1990, s. 8.

51 Fn,vr.169a-169b; TB.,s. 142-143..

52 Fn.,vr.148b-149a; TB,, s. 120.

53 Gerek Ruza Tevfik ( Ugman, Riza Tevfik'in Makaleleri, s. 46), gerek Képriilii (/l1k Mutasavvif-
lar, s. 335), Tasavvuf’un neo-platoncu baglantisina ve Yunus siirlerine yansimalarina degin-
mig bulunuyorlar.
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Giiveng Abdal Hakk't sen sakla sende
Hak seni saklasin can ile tende

Hak buyurdu: Ben sendeyim sen bende
Sakla kulum beni saklayim seni**

manzumesi de bu kitmdn (gizlilik) 6rtigmesini dile getirmektedir.

Bununla birlikte, gerek Yeni Eflatuncu felsefede, gerek Sihibuddin-i
Stihreverdide ve Muhyiddin ibn Arabide varolus siralanmalari iginde
ortaya¢ikan siirekli doniis (devir) kavrayiginin Yunussiirlerine yansiyisi
bizi daha uzak bir baglantiya daha gétiirecektir. Ferid Kam, Vahdet-i
viicid Gzerine kaleme aldig egsiz eserinde, Vedanda kitaplarinda yer
alan®*, “Gergekte her sey Brahmandir; onunla evrimlesir; ona doner”
vb. soylemlere deginerek, bu uzak kokene dikkati ¢ekmis bulunmak-
tadir’. Fakat sayisiz mezheplere boliinmis olan Hint inanglarinin, ta-
savvufa verdikleri yalnizca Hinduizm gergevesi iginde digiiniilemez.
Brahman’in “avatar”larindan (uzaklasarak degismelerinden) biri olan
diinyanin koruyucu tanrist Vignu'nun, bilge insan Budanin bedenine
birinmis olmas: da%’, Asyadan kopup gelen bir inangta goz oniine
alinmasi gereken hususlar arasindadir: Evrenin rGhunun, her gori-
niimde belirdikten sonra bir bilgede tecelli edisi ile devir tamamlan-
mi§ olmada; bir tohumdan bir aga¢ dogmada ve tohum iginde yeni bir
agac saklamaktadir®®. Tasavvuf, bu gizgide, Yeni Eflitunculugun islam
diglincesindeki bigimlenisi tecellilerin ¢oklugu ve yeniden bedenlesme
inanglarina, Dogu kiiltiirlerinin, giinlerin, aylarin, mevsimlerin geri d6-
nigleriyle baglantil,, “devr eden”, ya da siirekli doniigimler ieren bir
varlik algilayigini da katmada gecikmeyecektir. Yunus siirleri, bu “devir”
disiincesinin Tirkmen kiiltiirinde ilk dile gelisleri oldular.

Bu siirlerin Alevi- Bektasi temalar uzantisinin ilk agiklanigt da Riza
Tevfik'indir.

Onun “Yunusun bende bugiin miikemmel bir Divam vardir ve bir¢ok
yerlerini sair niishalarla karsilastirnug ve tashih etmisimdir” sozlerinden;

“Kutbii'l-drifin megdyih-1 izimdan Mevlana Asik Yunus Emre hazretleri
(Ariflerin kutbu, biiyiik seyhlerden Mevlana Agik Yunus Emre hazretle-

54 Ugman, Riza Tevfik'in Makaleleleri, s. 79-80.

55 Félicien Challaye, Dinler Tarihi, gev. Samih Tiryakioglu, Istanbul 1960, s. 53.
56 Ferid, Vahdet-i Viicud, stanbul 1331 (1915), s. 27.

57 Challaye,a.g.e., s. 62.

58 Ugman, Riza Tevfik'in Makaleleleri, s. 280 vd.
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ri) baghkli, bu biiyiik sufi ozanin siirlerinin temeli olusturdugu tagbas-
ma yaywnlarda biyiik himmetleri oldugu anlagiliyor.

Bektasi Riza Tevfik’in

“Agmis oldupu Tiirkge siir ¢igirinda biittin Tiirk suara-y stfiyesi
(sufi sairleri) bu koca Tiirkmenin cazibesine tutulmus ve izin-
den ayrilmamustir. Tiirkge nefes soyleyenler gerek tavr-1 ifade-
yi (anlatim tavrini), gerek tarz-1 tefekkiri (diiginme tarzini)
Yunusdan 6grenmislerdir. Hatta onun tabirat ve tegbihati (deyis
ve benzetmeleri), ahlafina (ardindan gelenlere) sermaye olmus-
dur. Siibhe yok ki bu adam bir deha-yi mahsis (6zel bir deha)
sahibidir. Taklidi pek gii¢ olan edé-yi laiibaliyanesini (6zentisiz
slabunu) yalmz Kaygusuz ve Azmi Baba'da gorebiliriz. Lisanina
gelince tamamen o zaman konusulan Tirk¢enin diizgiincesidir.
Yunus sdylemek istedigi seyleri ifade igin bu dili kifayetsiz (ye-
tersiz) bulmamugtir; bilakis kaba saba goriinen bu lisanin ifade-i
mecéziyeye (mecazh sdyleme) ne derece kabiliyetli oldugunu
hayret-bahg (sasirtici) bir suretle ispat eylemistir. Kinaye ile s6z
soylemek marifetinin anahtari Yunus'un elindedir”

sozleri de®, siirimizin ve siir dilimizin kurucusu ilk adin ardinca bir
halk islimlig1 edebiyatinin dogusunu izleyen aragtirmacilara, onun yol
gostermeleridir.

Etkinin, Nesimi ve Fuzuli ile Divan siirimize uzanan halkalarim ve
ikinci adla birlikte bu edebiyatin dini-tasavufi kolunu yaratan gelisme-
yi, gostermis bulunuyoruz. Burada, Riza Tevfik'in Kaygusuz Abdal ve
Azmi Baba adlar ile, konuya tasidig1 bir kola, bir alt gelismeye, “halk
tasavvuf siiri” ne® kisa bir deginme, yerinde olacaktir.

Iréne Mélikoff, bu konuda sunlar soyliiyor:

Tekke edebiyati, ozellikle Bektasi edebiyati ondan kuvvetle etkilendi;
nitekim bu edebiyatin énciisii sayilmaktadir. Insana sevgi ve hosgérii
tavriile, himanizmi ve sufi esinleriyle Bektasi nefes’leri Yunus Emre’nin
ilahilerini andirirlar. Bektasiler genel olarak sufi goriisler olan, Yunus
Emre’nin diigiincelerini 6ziimsemisler; onlar1 giniimiize kadar yasat-
muglardur.

59 Ugman, 5.210-211.
60 Iréne Mélikoff, Haci Bektag- Efsaneden Gergege.2 bask, 1999, s. 279.
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Bektagsi sairleri de, tipki Yunus Emre’nin siirlerinde oldugu gibi, halk si-
irinin vezni olan hece veznini kullanmiglardir. Dilleri Arapga ve Fars¢a
almalardan uzak; halkin yaninda ve halka yonelik bir dildir.

Bektasiler, Yunus Emre’yi kendilerinden sayarlar. Her ne kadar siirle-
rinde, yasadig1 donemim 6biir iinli Baba'larinin adlarini andig: halde
Hac1 Bektag'in adina yer vermiyor olsa da Vildyetname, Yunus Emre’yi
onun miiridleri arasinda sayiyor. Cagin bitiin 6bir velileri gib, Yunus
da Bektasilerce benimsenmistir.

Yunus Emre, Bektasi olmasa da Bektasi edebiyat1 ¢ergevesinden soyut-
lanamaz. Bu sebeple, baglica antolojiler Yunus Emre ile basliyor olmakta
haklidirlar. Bektasi Agiklar da Yunus siirlerini hi¢ diigiinmeden segkileri
arasina alirlar.

Bununla birlikte, Bektasi niteligi hakli olarak yadsinamaz olan Yunus
Emre’ye Bektasi edebiyat1 gerevesi iginde, ayrica, hatta ikinci derecede
bir yer vermek bize gii¢ goriinmektedir.”®'

Iste degerli yazarin da biiyiisiine kapildigini bildigimizs? dért kapi-kirk
makam kavramlarinin sonugta bu sufi sairler kocasina dayamiyor olusu,
bugiin bu gligligi ¢6zmededir:

Bir sualim sana ey
Derviglerin acas
Su'le kime gostertir
Isk eviniin bacasi

Evvel kapu seriat
Emr ii nehyi bildiirir
Yuya giinahlarun
Her bir Kuran hecesi
Ikincisi tarikat
Kulluga bil baglaya
Yol togru varam
Yarligaya hacesi
Ugiinciisi ma'rifet
Can goniil gozin agar
Bak ma'ni saraymna
Arsa degin yiicesi

61 Mélikoff, a.g.e, s. 280-282.
62 Mélikoft, a.g.e, s. 5.
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Dordiinctisi hakikat
Ere eksiik bakmaya
Bayram ola giindiizi
Kadir ola gicesi

Bu seriat giic olur
Tarikat yokug olur
Marifet sarplukdurur
Hakikatdiir yiicesi

Dervisiin dort yaninda
Dort ulu kapu gerek
Kancaru bakarisa
Giindiiz ola gicesi

Ana eren dervige
Iki cihan kegf olur
Onun sifatin Gger
Ol héceler hacesi

Dort hal icinde dervis
Gerek siyaset ceke
Menzile irmez kalur
Yol eri yuvacas:

Kirk kisi bir agac
Tagdan giicin indiire
Ya bunca miirid muhib
Swrat nice gegesi

Kiifriin atarken sakin
Imanun urmayasin
Yohsa sirsin giiveci
Sebil olur giiveci

Dort kapudur kirk makam

Yiiz altrmig menzili var
.Ana irene a¢'lur®

Vilayet derecesi

63 Aqilur
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Agstk Yunus bu sozi
Muhal diyii s6ylemez
Ma'ni yiizin gisteriir
Bu sairler kocast®

Bektasi anlayista Tanrr'ya yakinhk "nefes”leri olarak okunan siirlerin bir
6ncli manzumesi de, onu baglarda bir yere ¢ekmektedir:

Ben dervisim diyene
Bir iinidesimgeliir
Tamyuban simdiden®
Varub yitesim geliir

Siratkildan incedir
Kilicdan keskincedir
Varub amn iistiine
Evler yapasim geliir

Altinda gayya vardir
I¢i nar ile piirdiir
Varub ol golgelikde®
Biraz yatasim geliir

Ta'n eylemen hdceler
Hatirimz hos olsun
Varuban ol tamuda
Yanub tiitesim geliir®’

Andan Cennete varam
Cennetde Hakk't gorem
Huri ile gilmam

Bir bir kogasim geliir®®

Dervis Yunus bu sozi
Egri biigri soyleme

Seni sigaya ceker

Bir Molla Kasim geliir®

64 Fn. vr. 182a-183a

65 Riza Tevfik yayini: Seyirdiiben sesire.

66 Riyza Tevfik yayin: Varuban ol golgede.

67 T. B.: Biraz yatasim geliir.

68 Bu doértlik Riza Tevfik'in yayiminda atlanmi bulunuyor

69 1.B., s. 72; Rizd Tevfik'in makaleleri, s. 157-158. Metin, Fatih niishasinda bulunmamaktadir.
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musralarini sdyleyenin, $ii-imami 6geler diginda kalsa bile kitabi Stinni
inang gergevesi icindeki telakkilerle uzlagamiyacag: kolayca goriilebil-
mededir:

Yiicelerden yiice gordiim
Erbabsin sen koca Tanr:
Alem okur kelam ile
Sen okursun heca Tanr

Garib kulun yaratmissin
Derde nihnete katnugsin
Ani gleme atmigsin

Sen ¢ikmigsin uca Tanr

Kildan koprii yaratmigsin
Gelsin kulum gegsin diyu
Hele biz soyle duralim
Yigit isengec a Tanr?®

msralari ile Kaygusuz Abdal’in (XV. Yiizyl) ve

Yeri gogii insi, cini yarattin

Sen ey mimar bagi, elvanct nusin
Ay, giinii, carhi burcu var ettin
Ey imkan sahibi rahganct nusin

Hafaya ¢ekiliib seyrdana durdun
Akl yetmezlerin aklm urdun
Kildan ince ko prii yaptin da kurdun
Akar suyun mu var bostanct misin

Beni delil eyler kendin séylersin
Iceride, Azmi, bazar eylersin
Yiicelerden yiice seyran eylersin
Lsin seyran kendin seyranct misin”

soylemleri ile Azmi Baba'min (XIX. Yiizyl) bu biiyiik ustadan esinlen-
dikleri agiktir.

70 Ugman, Riza Tevfik'in makaleleri, s.186; Mélikoff, Haci Bektas- Efsanede Gergepe, 1999,5.284.
71 Ugman,s. 187-191
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Gerek tartigma igerikli ilk deyisi soyleyen Yunus'un, gerek onun halifesi
oteki Yunus’un soyledigi disiinilen metinlerde saf, igten, goniilden bir
Islam algilayis1 ile karg1 karsiya oldugumuz goriilmektedir.

Kl gibi koprigerersin gec diyii
Gel seni sen tuzagumdan se; diyii

Kl gibi kdpriden ddem ni gecer
Ya diiser ya tayanur yahud ugar

Kullarun kopri yaparlar hayr igtin
Hayr: budur kim gegerler seyr igiin

Ta gerek biinydad: muhkem ola ol
Ol gecenler aydalar us togru yol

Ter’zi kurarsin hevaset dartmaga
Kasd idersin beni oda atmaga

Terezi ana gerek bakkal ola
Ya bezirgan tacir ii attar ola

Sen temaga kilasin ben hos yanam
Haga-lillah senden ey Rabbii'l-enam™

musralari da bu gelenegin iiriiniidir ve gelismis teknigiyle XV. yiizyila
tarihlenmesi gerekmektedir. Algilayis, Bektasi-Alevi gelenegin temel
olgusudur. Yunus siirinde goriilen de bu ayn1 kavrayis bi¢imidir. Dede
Korkut anlatilarinin séylendigi Kuzeydogu Anadolu yéresinde, Deli
Dumrul'un Islam kavrayisi da bu ari gizgide idi. Bektasi gelenek, kékle-
ri Asya’h bu inang tarzina dayaniyordu. Olgu, benzer inanigta boylarin
yerlesme alanlar: iginde savas verecek Yenigeri ocaklarinin neden Haci
Bektag'a (Hace Beg-taga )’ baglanmis oldugunu agiklayacaktir.

72 Fn. vr.207b-210a; T.B. s. 36.

73 Bursah Ismail Hakla, Rahii'l-Mesnevi adli eserinde BA hekim i kissa-hd mi guft fds / Ez ma-
kam 1 hdce-gan u gehr-tas” beytini yerh ederken yu agiklamalar yapar: “ tas” edatdir girkete
ve mukarenete delélet eder pes hdce-tas ve sebak-tas hicede (burada malik anlaminda) ve
sebakda gerikler demekdir Dekaysk'da (tbn Kemal'in eseri) gelir ki tay serik demekdir Turki
dilde ana ortak dirler iki kulun efendisi bir olsa ana hdce-tas dirler. Nitekim vakidir *Men 0
tQ her du hdce-tdsdnim / Bende-i bar-gdh-i sultdnim®* tki kimse bir béliikden olsa ana hayl-
tag dirler Nitekim vakidir Ci hog guft bektas bd hayl-tas / Cu dusmen hardsidi eymen mebds
Gih olur ki, td'y1 dal'a kalb idib sebak-das ve pd-dds dirler Ash sebak-tas ve pdy-tagdir ve
Sirtri $erhinde geliir ki LAfz-t tdg biiriget ki bd 1stildh-1 Cagatdyi birdn rd tas mi-kanid murdd
karye est ki mukabil-i sehrest- intihd* Bu fakirin fehm etdigi budur ki tas burada ya, serik
ma'ndsinadir ki bizim diyirimizda kapu yoldasi dimekle ta’bir olunur veydhud memleket
ma'nasinadir Nitekim Ni'metullahda memleket ma'nasina geldigi dahi musarrahdir Karye
ma’ndsina ahz itmek vehimdir) demektedir (T B. ,1287/1870, s. 262-263).
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Soz konusu Asyali inanig bi¢iminin temel bir kavrami olarak “Ene’l-
Hak” inamiginin koklerinin Ahmed Yesevi'ye dayandigini’¢ da unutma-
mak gerekir.

Beg-tas (Bektas), bir Hacegin dervisi idi. Bu dervislerin temel diigiin-
celerinin, ilk kaynakta, meldmet soylemiyle dsik’hk deyimiyle birlesiyor
olmasi da ayrica dikkat gekicidir ve Anadolu Tiirkmen siirinin agiklik
idealinin koklerini agiklamaktadir:

Isk yolida agik bolub Mansur otti

Belin baglab Hak isini mehkem tutd:

Melametler ihanetler kop egitti
Ey miiminler men hem Mansur boldum muna’

Alevi cem ayinlerinin baglica temalari, “Yaradils, tecellilerin siireklili-
gi, yeniden bedenlenme, Peygamber’in Mi'rac olay: ve Tanrr’'nin birligi
(Tevhid)”inamslary;

Bu cihana gelmedin
Ma'sukila bir idiim
Kulhiivallah sifatlu
Bir bi-nigan nir idiim

Ol dem ki birlik idi
Nitesi dirlik idi

Ol payansuz kudretde
Ne Muisi ne Tir idiim
Bile idiim hazretde
Ol bi-kiyas kudretde

Ne serikiim varidi
Ne kimseyle ydr idiim

74 Kemal Erarslan, Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmetden se¢meler, s.330.
75 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, hazirlayan: Hayati Bice, TDV Yayinlari, Ankara 1993,
s. 22 ve bagka ornekler:
Agiklari meldmetdin kagmaz bolur
Nadagnlarga batim sirrin agmas bolur (a.g.e., s. 79)
Agiklarga diinyada harlik zarhk meldmet
Melametsiz mihnetsiz asikmen dep aytmasun (a.g.e., s. 116)
Agiklarga derd ii beld afet kerek
Hakdin bizar can beriirge rahat kerek
Melametge ihanetge takat kerek
Takat kilmay Hakka agik bolsa bolmaz (a.g.e., s. 156)
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Yir gok yaradiimadin
Kali bela dinmedin
Levh kalem ¢alinmadin
Mi‘raca kadir idiim

Niceler geldiim gitdiim
Delim suret yaratdum
Bu simdiki stiretde

Yunus olub dur idiim’®

musralarinda da gorildiagi gibi, Yunus geleneginin temelini olusturma-

dadur.

Zehi derya ki katreden gorindi
Ne deryadur ne katrediir gor imdi

Zehi derya ki katre anda mahfi
Bu mahfi sirr1 sen sende sor imdi

Sana gel sen sana gel sen seni bil
Bulutdan gorinen kimdiir gor imdi

Hicab u nir u zulmet kiilli sende
Nice sen sen nice ben ben dur imdi

Kani yol kim bulasin zevk-1 vuslat
Bu séziim sana tus m'idi sor imdi

Eger dyine bin ola bakan bir

Bu birden ger¢i kim yiiz bin gorindi
Asilda asik u ma'suk ve 15k bir

Bu birden gergi yiiz bin bir gor imdi

Salddur kimse garkolmak dilerse
Yunus bu bahre gavvas ol gir imdi”’

vb. misralarla sufi ¢izgilerin kent yagamina biirtindagi XIV. yiizyilda ve
onu izleyen yiizyd baslarinda, kesret temalarinin gii¢ kazandig bir ya-
sam i¢inde, Vahdet-i viicud disiincesi ile, Ene’l-Hak diigiincesi bir yan-
dan cemal sevgisine” yol olurken, bir yandan $ii-imami baglantili bir

76 T.B.s.112-113; RN.ve D, s. 182: Y.E., N.O; Fatih nishasinda bulunmamaktadir.

77 (Hezec); T'B.. s. 163-164.

78 Ahmet Yagar Ocak, “Tirkiyede kiltiirel ideolojik egilimler vebir XII1.-XIV. yizyil halk sufi-
si olarak Yunus Emre'nin kimligi", Uluslararasi Yunus Emre Sempozyumu bildirileri, Ankara
1991, 5.86.
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egilime’, Tevhid-i ef al digiincesine dogru kaymaya baglar® Bu diigiin-
celerin her ikisi de, belirttigimiz, “Allah’tan bagka hi¢bir sey bulunmad:-
gina gore (“La mevcide illAllah”), O’'ndan baska bir ‘fail’ ve onun edimi
diginda bir ‘fiil’ de yoktur (Lé faile illAllah).®”’ anlaminda bir kavrays
icermededir. Bir XIV. yiizyil sonu iiriinii olmasi gereken asagidaki iir,
bu baglamu dile getiriyor:

Ka'be vii biit iman benem ¢arh uruban dinen benem
Bulut oluban havaya yagmur olub yagan benem

Yildirim olub sakiyan sak’yub u nefsi tokuyan

Yer ka'resinde berkiyen sol agult yillan benem
Bulut olub goge agan yagmur olub yere yagan
Gozstizleriin gozindeki boz pusaruk duman benem

Et ii deri siiniik ¢atan kudret ile diri tutan
Hikmet besiginde yatan kudret siidin emen benem

Bir nicei kildum esir devlet ile stirdiim omiir
Yanar komiirsiizin timiir orse geki¢ salan benem

Dertlii kisi gelsiin beri gistereyin ana yeri
Gonliim evin gozin sar1 rilmayub turan benem

Yunus degil bum diyen kudret dilidiir séyleyen
Kaéfir ola inanmayan Evvel Ahir heman benem?®?

79 Abdii'r-rahim, Mezahib-i Isldmiyyeden Akayid-i Imamiyye, Dersaddet 1327 (1909); ayricabk.
Abdulbakiy Gélpinarh, Tarih boyurica isldm mezhepleri vesi'ilik, Istanbul 1979.
80 “Tevhid-i ef’al” konusu igin bk. Seyyid Ahmed Hiisimeddin, Mevdlid-i Ehl-i Beyt, istanbul
1339-1341 (1923), 5. 106; T.Alptekin, “Nakgibendi tarikatinde, zikir, silsile ve rabita problemi”,
Journal of Turkish Studies (Tiirkliik bilgisi arastirmalar1), XXIV/I, In Memoriam Agah Sirn
Levend, Department of Near Eastern Languages and Civilizations, Harvard University, 1995,
s. 217. Melamiler ginimiizde de Yunus Emre, Silleyman Celebi, Fuzlive Niyazi-i Misri'yi en
buyiik gairleri saymaktadirlar. Bununyaninda, Yunussiirlerininaruz doneminde, Melamilerin
kendilerinden saydiklan ve biiyiik sayg: gosterdikleri Bedreddin’in soylemleriyle ortiigen
gorugler de s6z konusudur (Bildl Dindar, Sayh Badr al-din Mahmad et ses Waridat, Ankara
1990). Melamilikkonusunda ayrica bk. SadikVicdani, Meldmilik, Evkaf-1 Islimiyye Matbaas,
Istanbul 1338 (1922) ve ézellikle A. Gélpinarl, Meldmilik ve Meldmiler, istanbul 1931.
Bu gorii, gelenekte, “Allah vardi ve ondan bagka higbir gey yoktu” séylemi uzerine Ali'nin
“Hala da 6yle” demesini Peygamberin susarak kargilami olmasina dayandirilmadadir. Muta-
savviflarigin bu, bitiin varliklarin mecaz olduklari ve ancak dilegetirdikleri“mutlak gergek”
(el-Hakk) ile bir varhk tagidiklar1 anlamina gelmektedir: Onlar, Gergek’in belirileri olduklan
iin vardirlar. Her ey O'dur (Heme 6st); var olus O'nunladir ve O'nda son bulur. Ferid (Kam),
Vahdet-i Viicad, Istanbul 1331 (1915), 5. 119, 120 vd.
TB., s.112; Fn.,vr.140b-141a. (Recez); Alevi- Bektagigelenekge korunarak, bu rmusralann yakin
donemlere kadar ambiglar, bu aniligarin anlamlan ve vezinleri, bigimleri bozularak, bilim adam-
lanna kapal sohbetlerde sunuluslan da s6z konusu olmalidir (1. Mélikoff, Haci Bektay, s. 54.).

~
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Agik Pasa (6.1332) énciiliigiinde bir gecis dénemi oldugu anlagilan®
XIV. yiizy1l baglar: ile aym yiizyalin sonlar1 arasinda, yetmis yillik bu
zaman dilimi iginde (Osman, Orhan, I. Murad ve Yildirim Bayezid'in
yonetim yillar1) kiiltiiriin, zaman-sirali (diachronic) oldugu kadar, za-
mandas (synchronic) olusumlari, farkli cemlerdeki farkli soylenisleri
de s6z konusu olmalidir: Yunus siirleri ayri cemlerde ayn soylemlerle
yeniden dogmaktaydi.

XV. yiizyl, bu ilk 6rneklerden hem Bektasi, hem de Melami-Bayrami
geleneklerin dogusuna tanik oldu: Haci Bayram Veli (6. 1429) bir Yunus
okuyucusuydu. Onun “hikmet”lerini ezbere okuyordu®. Bektasi tari-
katinin kurucusu oldugu disiinilen Abdal Musa’nin miiridi Kaygusuz
Abdal'in (XV. Yiizyil);

Diin ii giin fikrim budur

Kim aceb erkan nedir

Ten nedir asl nedir

Ten iginde can nedir®

Evliyaya egri bakma

Kevn ii mekan elindedir

Miilke hiikmiin veren oldur

Iki cihan elindedir®

Ey talib olan asik

Seyr etmege canam

Dikkatle temaga kil

Her gordiigiin insam®
Dervislik hirkada tacda degildir
Isthik oddadir sacda degildir
Habkki ister isen ddemde iste
Irakda Mekkede hacda degildir®

83 “Ismayil Emre” mahlash siir; Abdilbaki Golpinarh, Yunus Emre ve Tasavvuf (Y.E. ve Tasav-
vuf), Istanbul 1961, s. 347.

84 Bk Y.E. ve Tasavvuf, s. 213.

85 (7’li hece), Ugman, Riza Tevfik'in Tekke edebiyat ile ilgili makaleleri, s. 165-168.

86 (8’li hece) Ugman, s. 179-180.

87 (Aruz ve 7’li hece birlikte) U¢man, s. 178-190.

88 (11'li hece) Mélikoff, Haci Bektas., s. 275.
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soylemleri; siirecin, -Yunus geleneginin-, dort ayr1 evresini yansitma-
dadur.

Yunus geleneginin bir bagka uzanimi, kendisinden Kizilbags siir gelene-
ginin dogacag Hatayi (Sah Ismail, XVI. yiizy1l) Yunus siirlerinin i¢ yiiz
yillik deneyimini Bektasi gelenek iginde kavrayacak; kaliti, hece ve aruz
vezinli dort bigimlenis evresi ile birlikte alacaktir:

Kirklar meydanina vardim
“Gel berii eylen” dediler
Izzet ile selam verdim

“Gel iste meydan” dediler.

Kirklar bir yerde durdular
“Otur” deyii yer verdiler
Oniime sofra yazdilar
“Ellokmaya sun” dediler.

Kirklarin kalbi durudur
Gelenin kalbi aridir
“Gelisin kandan beridir
Soyle sen kimsin” dediler.

“Gir semaa bile oyna
Silinsiin agilsun ayna

Kirk yil kazanda dur kayna
Dahi ¢ig bu ten” dediler.

“Gordugiinii goziin ile
Soyleme sen soziin ile
Andan sonra bizim ile
Olasin mihman” dediler.

“Diisme diinya mihnetine
Talib ol Hak hazretine
Ab-1 zemzem serbetine
Parmagini ban” dediler.

“Sah Hatayi'm nedir halin
Hakka siikr et kaldr elin
Guybetten kese gor dilin
Her kula yeksan” dediler.*®

89 Mélikoff, Kirklarin Ceminde ,gev. T. Alptekin, Istanbul 2007,s. 179-180.
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ve

Ezelden ik ile divane geldim
Yerim meyhdanedir mestdne geldim

Hezdran dona girdim ben dolandim
Bugiin hagmetle ben meydane geldim

Imamimdir benim ol $ah-1 Merdan
Bugiin nesl-i Ali divana geldim

Imam iskina ¢alaram kilinca
Miinafik kirmaga meydane geldim

Menim bunda Hatayi Haydar ogh
Cu Ismail kimi kurbana geldim®

manzumeleri gibi.

Ismail Hakla Bursevi'nin

Sordum sar: ¢igege
Benzin neden sarard:
Cevab virib didiki
Agstk benzi sarolur®

bigiminde bir aktarimla Yunus Emre’nin etki halkasina kattigy;

Sordum sar1 ¢igdeme
Senin benzin ne sar1
Ne sorarsin hey dervis
Hak korkusu cekerim®

misralarinin sairi, Kizilbas ozanlarin “Pir”i, Pir Sultan Abdal da ondan
aldis esinle gelenegi, halk ozanlari yolundaizleyenlerin 6nciisii olacak-
tir:

Serseri girme meydana
Agstkdan ahval isterler
Kallashk ila urma dem
Tasdik ehli kal isterler

9% Mélikoff, a.g.e., s. 185.
91 {smail Hakki Bursevi, Rihii'l-Mesnevi, s. 269.
92 Abdiilbaki Gélpinarl, Pir Sultan Abdal, Istanbul 1995, s. 59
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Uyan bu gaflet habindan
Isbat isterler batindan
Her asika sohbetinden
Erkanile yol isterler

Erenler oynar utulmaz

Bu yola hile katimaz
Bunda her miihre satiimaz
Yagevher ya ld'l isterler

Kili kark pare ederlerler
Birin yol bulub giderler
Dile n'itibar ederler
Hal iginde hal isterler

Pir Sultan Abdal neylersin
Miiskil halledib soylersin
Arisin gicek yaylarsin
Yarin senden bal isterler®”
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Yunus Emre,
Tiirk Folkloru ve Halk Edebiyat1

ilhan BASGOZ

ogrenme isi ailede baslar. Aile kiiltiirii ile baglayan dil 6grenme

¢ocuk yeni gevrelere girdikge, sokakta, arkadag gruplari ara-
sinda, okulda, camide, tekkede siirer. Ozel bir 6grenme gayreti giitmese
de, insanin halk adetlerine, torenlerine, oyunlarina, eglencelerine katil-
masi da dilinin gelismesini, zenginlegesini saglar. Boylece kisisel dil De
Saussure’iin deyimiyle, “la parole”, gene onun deyimiyle ulusal dilden
“la langue’dan farklilagacaktir. Bu fark kisinin kelime segisinde, ctimle
kurusunda, hatta kelimeyi ve ciimleyi vurgulamasinda gériilmekle be-
raber, elbet ulusal dilden kopuk da olmayacaktir

D il 6grenilen bir davranistir. Insan dilini ¢evresinden 6grenir. Bu

Yunus Emre’nin, bu bilyiik s6z ustasinin halk kiltiirii ve halk edebiyat:
ile iligkisini aragtirmak, bu kiiltiirle kisisel siir dilinin etkilesimlerini in-
celemek i¢in elimizdeki tek kaynak Yunus Emre’nin siiridir. Yunus Emre
siir dilini hangi kiltir kaynaklarindan 6grenmis, hangi sosyal gevreler-
den bu dilin kelime haznesini dermis, toplamug? Siirinin diizenini ve ya-
pisint hangi modellere bakarak gelistirmis? Bu sorulara dogru cevaplar
bulmak Yunus'un siirini gesitli sosyal gevrelerin kiltirtine baglamakta,
sonra da o gevreleri nasil etkiledigini agiklamakta 6nemli olacakti. Boy-
lece 13 yiizyilda kisi ile toplumun ve sanat ile toplumun kargilikh et-
kilesimlerini bilmek olanagina kavusacaktik. Yazik ki, Yunus Emre’nin
siirinde bu kiiltiir temelleri haklanda ya hig bilgi bulamiyoruz veya pek
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kat bilgiler buluyoruz. Aslinda, bu s6z ustasinin hayat: hakkinda bildik-
lerimiz bile gok kisitli. 707 (1307-1308) tarihinde Risalet al-Nushiye adli
mesnevisini yazdigini biliyoruz. (Gélpinarli, 1943: 51) Elimizde onun
720 (1320-1321) tarihinde 82 yaginda oldigiini gosteren bir kayit da
var. (Erzi: 85). Yunus Emre’nin siirlerinde 1273 tarihinde 6len Mevlana
Celaleddin Rumi ile goristigiini agiklayan dizeler bulunuyor (Golp:i-
narli, AE 53). Gene Yunus'un siirlerinden onun iki evli, ogul, kiz babasi
oldugunu ogreniyoruz (Baggdz: 101). Yunus Emre’nin siirlerinin bize
verdigi bilgiler arasinda, onun Taptuk Baba Tekkesi’ne vardigin, bir za-
man burada yagadigini, Semah’a durdugunu agiklayan bir bilgi var ki,
bunu ¢ok 6nemli buldugum igin Yunus'un Taptuk Babadan bahseden
dizelerini buraya aliyorum:

Vardigimiz illere gol safa goniillere
Baba Taptuk manisin sa¢tik elhamdiililllah

Taptuk’un tapusunda kul olduk kapusunda

Miskin Yunus ¢ig idik, pistik elhamdiilillah

Sorun Taptuk’lu Yunus'a bu diinyadan ne anlad:

Bu diinyanin karari yok sen ne imig ben ne imig

Yunus bir dogan idi kondu Taptuk koluna

Awvin sikari geldi bu yuva kusu degil

Yunusa Taptuk’tan oldu hem Barak’tan Saltuk’a

Bu nasip ¢iin cds kildi ben nice pinhan olam (Baggoz: 98-99)

Taninmig Rus arastiricist Bahtin diyor ki “Soylemimizin yarisi konugtu-
gumuz kisinindir” Yunus’un yukaridaki dizelerini, onun siirlerini din-
lettigi kitlenin ne ol¢tde etkisi altinda kalmig olacagini gostermek i¢in
de buraya aldim. Ciinkii Yunus, Rumda, yani Anadoluda koylilere ve
gogebelere siirlerini dinletiyor, elbet onlarin anlayacag bir dille konu-
sacakt1.

Yunus'un siirinde biz kiiltiir kurumlarimizdan medrese ve cami hak-
kinda da veriler buluyoruz. Onun iyi bir medrese egitimi aldiginda,
Kuran'dan ve Hadislerden terciimeler yapacak kadar Arapgayi, Iran’h
sairlerden alintilar yapacak kadar Farsgay1 bildiginde arastiricilar bir-
lesiyorlar. Onun cami Mislimanhg ile dil bagini ise Taptuk Baba
Tekkesi’'ne varmadan yazdii siirlerinden 6greniyoruz. Bu siirlerde Yu-
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nus Emre “Namaz kilmayandan, orug tutmayandan, Cennetteki huri-
lerden, seher vakti namaza durmaktan, erte namazindan, Cennet sarabi
i¢mekten, imam ile namaz kilmaktan ve kildan ince Sirat kopriisiinden
ge¢menin korkusundan sikga soz eder. (G6lpinarly, 1965:125) Bu sdylem
Stinni Miislimanlik sdylemidir, cami ve medrese kiltiiriinden gelmedir.

Yunus Emre tekkeye vardiktan, yani Taptuk Babadan el aldiktan son-
ra onun giirinde Miisliman tasavvufunun terminolojisi agir basar.
Yunus'un siir dilini dokuyan kumas Miisliman mistikligi, yani tasavvuf
olmugstur. Bunlardan baska, Yunus’un dilinde halk hayatindan ve halk
edebiyatindan gelen bir ince nakig da var ki, biz Yunus’ta Tiirk folk-
lor ve halk edebiyatinin izini siirerken bu nakis tGzerinden yiriyece-
giz.

Bu aragtirmamiza Yunus Emre’nin siirlerini temel almamizin bazi1 giig-
likleri var. Elimizde Yunus’un dilinden veya kaleminden yazilmis bir
Divan yok. Onun siirlerini i¢ine alan Fatih Kitiphanesi'ndeki en eski
Divan 15. yiizyilda yazilmis. Yunus Emre 1320°'de 6ldigiine gore demek
ki bu iki tarih arasinda uzun bir zaman gegmis. Fatih Divan’iacaba daha
eski bir Divandan m1 kopya edilmig? Bu Divandaki siirler bir zaman
sozli gelenekte yasamamig mi? Yagadiysa, siirler Divan’a girmeden ne
olgtide degismis? Bunlari bilmiyoruz. Zorluk bununla da bitmiyor. Eli-
mizdeki Divan’lardabulunansiir sayilari gok degisik. Nuruosmaniye ki-
tapligindaki yazmada 219 siir var, Yahya Efendi kitapligindaki Divanda
302, Hac1 Selim Aga kitapligindakinde 641, Seyh Hiisnii Efendi’nin elin-
deki Divanda 848, Millet Kitaphigr'ndaki Divanda 828, Sellim Niizhet'te
bulunan Yunus Divan’nda 202, Sileymaniye Kitaphigr'ndaki Divan'da
162 siir var. Burhan Umit Toprak’in iki ayr1 zamanda yaymnlanan Yunus
Emre kitaplarindaki siir sayis1 bile degisik. 1934 tarihinde yayinlanan
kitabinda 313 siir var, 1960 yilinda yayinlanan kitabinin ikinci baskisin-
da siir sayis1 115. Bu biiyiik gesitleme gosteriyor ki Yunus’un siirleri za-
man i¢inde artmig, eksilmis. Bu demektir ki siirlerden bir kismi Yunus
Emre’nin degil. Sonra, Yunus Emre ad: ile siir yazan bagka sairler de var.
Bu siirlerden bazilari ¢ok basarili taklitler. “BizimYunus”un siirlerinden
bunlar: ayirmanin yolu yok. Yunus Emre’nin siirleri arasina Himmet
Dede, Esrefoglu, Balim Seyit gibi sairlerin de siirleri karigmig. Hal boyle
olunca Yunus Emre’nin siirlerini aragtirmalarimiza kaynak olarak alur-
ken, onlarin Yunus’un olup olmadigina nasil giivenecegiz?
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Biz, aragtirmamaz igin Yunus'undur diye aywrdigimiz siirleri segerken il-
kin kendi zevkimizi 6l¢i olarak kullandik. Bu elbet kisisel bir dl¢idiir.
Sonra bu siirlerin birden ¢ok yayinda Yunus'un sayihp sayilmadigina
dikkat ettik. Daha sonra da siirleri veya dizeleri segerken, ¢ogu aragti-
ricinin yaptigs gibi Abdiilbaki Golpinarl'nin el yazmasi metinlerle be-
raber yayinladig1 Risalet al Nushiyye ve Divan isimli kitabini en saglam
metin olarak kabul ettik. Fatih kitapligindaki bu Divan en eski Divandir

Yunus Emre’nin yagadig devir Oguz-Tiirkmen toplumunun kokli bir
yap1 degisimine ugradig bir devirdir. Gogebe toplumu dagilmakta, yer-
lesik tarim toplumu onun yerini almaktadir. Bu Anadolu Tiirk toplumu-
nun gegirdigi ilk 6nemli yapisal degismedir. Bu kokli yap: degisiminin
ikincisi, yerlesik koyli toplumundan sanayi toplumuna gegistir ki, simdi
onun sancilarim yagiyoruz. Gogebe toplumundan, yerlesik kéyli toplu-
muna gegis edebiyatta, kiiltiirde, sosyal ve 6zel hayatta kokli degisiklik-
leri de berberinde getirmistir. Yeni diizende ¢adir, hem bir barinak ol-
maktan, hem de ozanin ve Hanlar Hanr'nin toplandig: bir sosyal mekan
olmaktan ¢ikiyor, yerini evaliyor. Unutmamal: ki, destan Han ¢adirinda
anlatihyor, gogebe halk da, Oguz Beyleri de, Hanlar Hani da bu mekan-
da bir araya geliyordu. Sonra, go¢ebenin bir savas araci olan, ona eti ve
stitd ile yiyecek, derisi ile giyecek veren, onu sirtinda tagiyan at, koyli
toplumunda yerini sabirli, bakimi kolay, agir yiik tagiyabilen esege bira-
kayor. Yerlesik hayatta at pahali bir gosteris hayvani olmaktadir. Gogebe
aristokrasisinin edebiyat tiiri olan destan (epic) ve onun ¢alip soyleyi-
cisi olan Ozan, yerlesik hayatta zamanla kayboluyor, yerini bir yandan
Agik dedigimiz sanat eri ve onun edebiyati olan Agik edebiyat: almaya
bashiyor. Bir yandan da yazili edebiyat, yiiksek kiiltiiriin edebiyats, yani
saray edebiyati ortaya gikiyor.

Halk edebiyatt arastirmalarina da 6nciiliikk eden Hocam Fuat Kopri-
14, Agik ve Asik Edebiyatinin gehir kiltiriniin verimi oldugu kanisin-
dadir. Diyor ki: “XVIL-XVIIL asirlardan son yillara kadar, Osmanl
Imparatorlugu'nun her kégesinde gérdiigiimiiz Asiklar ve Agik tarzi,
bilhassa gehir hayatinin verimidir’(Koprili 1966:173) Ayni konu tize-
rinde Kopriili 1srarla duruyor: “Sehir hayatinin ve kiiltiiriiniin yarattigi
Agik”(aym eser:177). Ben Agik edebiyatinin kéylii toplumunun verimi
oldugu ve Bitini tekkelerinde daha 15. yiizyilda ortaya ¢iktig1 kanisin-
dayim. Batini tekkeleri Anadoluda karsit kiiltiiriin merkezleridir. Bu
tekkeler daha 12. yiizildan baglayarak, gogebe topmunun dagilmasi ile
ortaya ¢ikan kiiltiir ve otorite boglugunu doldurmak gibi onemli bir is-
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lev gormiitiir. Gogebe toplumunun basindaki Bey'in siki disiplini, go-
¢ebe toplumunun gérevleri ve yetkileri saglam kurallara baglayan sosyal
yapist yerlesik diizende kaybolunca, kdyli ve gogebe bu Bitini tekke-
lerine variyor. Tekkede hem yerlesik hayatin aletlerini ve tekniklerini,
hem de yiiksek sinif edebiyatin1 6greniyor. Tekkede, bagini baglayacak
yeni bir otorite merkezi de buluyor. Bu otorite silahsiz ve ordusuz Seyh
Efendinin manevi otoritesidir.

Yunus Emre’nin siiri bize hem onun halk hayati, adet ve térenleri, hem
de halk edebiyati ile iliskisi hakkinda degerli bilgiler tasiyor. Halk ha-
yatini tanimanin Yunus'un siirine ve diline 6nemli katkisi olduguna
inanyorum. Onun siirinde halk “mumsuz bal, tortusuz yap iretir ve
yagi1 bala katar, yer” (Golpinarli 1943: 288). El ile arpa ekilir, harman
edilip sap dokilir, tahil sinikle dl¢tlir (Golpinark 1943: 190). Cakmak
tag1 izerine kav konur, demir ¢akmak tagina vurarak kav ateslenir (AE:
50). Yetiskinler topla meydanlarda gevgan oynar (AE:100). Cocuklar da
eteklerini at edip Ustiine binerek gonil eglerler.(AE:262). Culhaya bez
dokusun diye iplikverilir (AE:100). Yunus'un toplumunda ¢ocugu besi-
ge beler, elini ayagim sararlar, tuza yatirirlar, agzina emzik verirler, basi-
na para dizerler (AE:114). Olene kefen donu bigilir, suyu isitilir, tabuta
konur, dort tarafa sala verilir, namazi kilinir, salaca mezara géttrilir,
6linin dstiine toprak sagilir, halk mezarin gevresine halka olup oturur
(Baggoz Yunus Emre: 303-304) Ayrilanlar tuz ekmek yiyerek helallagir.
(Baggoz: 58) Beyin askerleri burak atlara biner, ipek donlar giyer, yesil
bayrak gekerler.(Baggoz: 51) Sah gazadan doner, taht iizre oturur, sipa-
hiler karsisinda Divan durur. Her taraf nimetle dolar, is erleri (harif)
ibadetle meggul olur, din adamlari yollarda asirler okurlar, sah emir ve-
rir sakiler sarap sunar, sirtlar elbise goriir, karinlar doyukur (Basgoz:
51). Kémiir yanar, demir kizar, 6rse gekig salinir (Baggoz: 81). Kirk kisi
dagdan gii¢ ile odun indirir (Golpinarh 1943: 114), Diilgerler hezeni
yontar su dolabi yapar, dolap suyu agagidan ¢eker, yiiksege doker (Bas-
g06z: 194). Cergi koy koy gezer, gordiiklerine “ayna alir misin?” diye ses-
lenir (Baggoz: 57) Beyler at iistiinde gezer, (Bagg6z: 312), danigmendler
okulagider. (Bagg6z:312)

Yunus Emre gibi bir mutasavvifin diline halk hayatinin ve kiltiiriiniin
bu kadar belirgin girmesi sagirticidir. Bu halk kiltiiri Yunus'taki halk
sevgisinin ne denli kokli oldugunu gostermekle kalmaz, onun halk
hayatina, halkin i ve faaliyetlerine katidmis oldugunu da gosterir. Bu
ise siir dilinin zenginlesmesini ve bir medreseli dilinin kolayca halka
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agtlmasini saglamgtir. “Cocugun agzina emzik verilmesi”, “tuz ekmek
yiyerek helallagma”, “rse ¢eki¢ salinmast’, “ mumsuz bal, tortusuz yag”,
“Etegi at edip binmek” gibi kelime ve deyimler Yunus’un siir diline bu
kiltir kaynaklarindan girmistir (Yunus'un dilinde bugiin de yasayan
halk deyimleri igin bk: Baran) Hem halk kiltirini hem medrese kiil-
tiriind iyi bilen Yunus Emre, tipki Nasreddin Hocamiz gibi marjinal
bir tip olarak ortaya gikiyor. Hoca nasil koca sarigs ile yukar: kiltiirt
ve altindaki egegi ile koyli kiltiriint temsil ediyorsa, Yunus Emre de
hem halkin, hem de medresenin ve beyler diizeninin kiltiiriini siirine
yansitmakla marjinal bir tip oluyor. O hem omzunda ali¢ heybesi ile
bir koylidir hem de kent hayatinin iginde yasayan bir yiiksek kiltir
temsilcisi. Bu iki arada olmak, Yunus’a her iki kiltird de iyi tanimak,
iki kiiltiire de elestirel bakabilmek olanag: sagliyor. Yunus, hem “Yedigi
yoksul eti, igtigi kan” olan beyleri, hem de “yoksula bir yufka vermeye ki-
yamayan” halki kinar. Yunus’un siirine yansiyan halk kiiltiiri ve folklo-
rumuzun izleri bu kadarla da kalmaz. Onun siiri, bize sozlti edebiyattan
da ornekler tagtyarak kendi siir dilinin kurulmasinda halk edebiyatimi-
zin yerini belirtir.

Yunus ve halk edebiyat: iliskisini arasgtirmakta da giigliklerimiz var.
Halk edebiyati, masal, destani, efsanesi, atasozi ile s6zli bir edebiyattir.
S6z yaziya aktarilmadikga kolay kaybolur. Hele aradan 700 yil gibi bir
zaman ge¢migse devrin halk edebiyatini tanimak igin yazili kaynaklar-
dan bagka verimiz yoktur. Yunus'un siiri bize bu alanda da yardimci ol-
maktadir. Yunus Emre, halk edebiyatini bildigini, ondan faydalandiginm
pek agik ifadelerle olmasa, tahlile ve aragtirmaya muhtag da olsa, goster-
migtir. Bize ulasan kaynaklardan 6grendigimize gore, Yunus Emre’nin
zamaninda halk edebiyat1 dort tiirle temsil ediliyordu. Bunlar destan
(epic), atasozii, mani, efsane ve menkabelerdir.

Yunus Emre’nin siirinde bunlar birer birer arayalim. Yunus Emre’nin
birkag siiri efsane ve menkabelere ayrilmistir. Asagidaki siir bize halk
arasinda yasayan, ne kadar eski oldugunu bilmedigimiz, yaratilisla ilgili
bir efaneden soz eder:

Ol gegidin korkusu (Sirat kopriisti) us beni yoldan kodu
Gegemez dogru kisi kopriisiin kildan kodu

Ind®kiizii o lain al ile azdirmaga
Sinek ile Hak Calab okiizii elden kodu
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Okiiz tagin iistiinde tagt balik gotiiriir
Balik suyun iistiinde binasin yelden kodu.
(Golpinarh 1943:166)

Bagka bazi siirilerinde Yunus Emre bize evliya menkabelerinden alin-
tilar verir:

tbrahim Halil geldi, Kibe'ye biinyad urdu
Ogluna bigak ¢aldi Ismail kurban kam

Kim ki istedi buldu kullugu tamam oldu
Ki Mis’ra sultan oldu Yusuf-u Kenan kani

Resul Miraca agdi gokten yere nur yagdi
Habibim deyi andi ol Fahr-i Cihan kani. (Bagg6z:35)

Yunus'un “Calab Adem cismini topraktan var eyledi” diye baslayan
50 beytlik uzun bir siiri var. (Gélpinarh,1943: 134) Bu siir de Adem,
Musa ve Isa'nin menkabelerine ayrilmig. ik siirdeki efsanenin kay-
nagini bilmesek de, 6biir siirlerde bize aktarilan Evliya menakibinin
14. yizyildan baglayarak bir yazih edebiyat olusturdugunu biliyoruz.
Rabguzi'nin 1310 da Dogu Turkgesi ile kaleme aldig1 Kisas el-Enbiya,
bu yazih kaynaklardan biri. Seyh Ebiilvefa, Haci Bektas-i Veli gibi velile-
rin menkabeleri de 14. ylizyildan sonra yaziya aktarilmig. Gergi bunla-
rin yaziya ge¢mesi Yunus Emreden sonra olmus, ama Tiirkler arasinda
Islamiyet'in yayillmaya basladig1 9. yiizyildan itibaren bu menkabelerin
halk arasinda anlatildigindan kusku duymamak gerekir. Bunlara sade
bir nesirle yazilmaya baglayan Kur'an tefsirleri, Hadis kitaplari, menka-
bevi Islam tarihleri, Hazret-i Ali Cenkleri, Danismendname gibi yazili
kaynaklar da eklenebilir. Yunus Emre, siirinde onlara deginmekle bu
kaynaklar1 bildigini bize agikliyor. Bu nesir dilinin Yunus siir diline gok
yakin oldugunu Kaygusuz Abdal’in 15. yy'da yazilan Risale-i Kaygususuz
adli eserinden anliyoruz. Kaygusuz bu eserde “arifi” §oyle tarif ediyor:

Anlara iken mukallid iken arif olur, arif iken asik olur, 4sik iken masuk
olur. Bundan ileri makam olmaz. Ol sarabi Hak 6gmiistiir ki, an1 igen
gani-i mutlak olur, dahi ne Cennet i¢in sad olur, ne cehennem igin havf
¢eker. Anda ne akil ne idrak kalir. Dahi Huri ve Gilman bu sohbete s13-
maz (I1z:102-103).

Bunlarla sunu séylemek istiyoruz ki Yunus’un zamaninda bir sozlii veya
yazili anlatim dili kurulmaya baglamis. Ustelik bu dil Yunus'un diline
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yakin sade bir Tiirkge iledir. Yunus bu kaynaklar biliyor. Siir dilini ku-
rarken bu kaynaklardan faydalanmas.

Yunus'un siir dilini kurmasinda faydalandig; ikinci halk edebiyat: tirt
Dede Korkut Destant olmus. Dede Korkut Destan: da menkabe yazmalari
gibi 15. ylizyihin ikinci yarisinda, kimligini bilmedeigimiz, belki de bir
ozan tarafindan yaziya aktariliyor. Ancak bu destanin daha 9. yizyl-
dan beri Oguzlar arasinda sozlt olarak ozanlar tarafindan anlatildigini
biliyoruz. Yunus Emre’nin siirinde buldugumuz bazi deginmeler, onun
bu destan: bildigini gosteriyor. Yunus Emre’nin siirinden su beytleri ali-
yorum:

1. Ne kisidir Azrail ki kasdide canima
Ben anin kendi kasdini kendine zindan eyleyem
(Golpinarh 1943 :202)

2. Azrail ne kisidir kasd idesi canima
Ben Emanet Issiyla anda bitrigiib geldim
(Golpinarli 1943: 214)

3. Banacanisen verdin Azraile buyurdun
Sendan artik kimseye emanet verimezim
(Golpinarli1943:258)

4. Ciin Azrail ine tutaassi kilmaz ana ata
Kimse duymaz o heybeti halktan medet irmez ola
(Golpinarl1 1943:53)

Yunus Emre siir dilinde sunu demek istiyor: “1. Azrail kim oluyor ki
benim canimi almaya kalkigsin, Ben Onun canima kiymaya kalkmasini
kendisine zindan ederim. 2. Azrail kim oluyor da benim canimi almaya
kalkisiyor, Ben Can Sahibi ile (Tanri ile) orda anlagarak geldim. 3. (Ey
Tanrim!) bana sen canimi verdin, sonra Azraile git bu cani al diye bu-
yurdun. Ben senden bagka kimseye emanet vermem. 4. Azrail (gokten)
inip seni tutunca, atadan anadan fayda olmaz, halktan kimse de onun
(Azrailin) heybetini duymaz, halktan da yardim gelmez.”

Yunus Emre’nin bu dizelerde soylediklerini dogru anlamak igin Dede
Korkut Destanrndaki Deli Dumrul hikayesini 6zetlememiz gerekecek:
Duha Koca oglu Deli Dumrul, kuru bir ¢ayin iistiine koprii kurmustur.
Gegenden 20, gegmeyenden doge doge 40 akea alir.Bu “kuru” kelimesi
Mogolcadir ve zannedildigi gibi “susuz, kuru” anlamina gelmez, tersine
“cogkun akan” demektir. Deli Dumrul birgtin aglayip sivan eden bir oba
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halkina raslar ve sorar. “Mere kavatlar! Benim kopriimiin yaninda ne
aglarsiz, neye stvan edersiz?”Derler ki “Hanim! Bir yahsi yigidimiz 61dd,
onaaglariz.” Deli Dumrul sorar: “Mereyigidinizi kim 6ldiirdi?” Dediler
“Vallahi Bey yigit! Allah Taala'dan buyruk oldu, al kanath Azrail ol yigi-
tin canin aldi” Deli Dumrul aydur: “Mere Azrail dediginiz ne kisidir ki
adamin canin alir?” Deli Dumrul’un bu s6zii Hak Teila’ya hog gelmedi...
Azraile buyruk eyledi ki: “Ya Azrail var dahi ol kavatin goziine goriin,
benzini sarart, canini hirlat, al;” dedi.

Al kanatl: Azrail gergekten Deli Dumrul’'un atina gériiniir, at tirker
Deli Dumrul'u yere vrurur, Al kanath Azrail Deli Dumrul’un gégsiine
konup, canini almak ister. O vakit Dumrul sorar: “Sen benim canimi
neden aliyorsun?” Azrail'in, Tanri Taila’nin emri ile can alacagini 6gre-
nince Dumrul sorar: ” Can alip can veren Tanr1 Teala midir?” Azrail “
Evet” deyince Deli Dumrul der ki: “ O vakit sen aradan ¢ik, ben Tanr:
ile soyleseyim” Deli Dumrul Tanr:'y1 metheder, ona yalvarir ve cani-
n1 bagislamasini ister. Deli Dumrul’un Tanrt’'nin ululugunu bilmesi ve
O’na yalvarmasi Tanr1 Teala’y1 memnun eder, Azarile emir verir ki “Deli
Dumrul canyerine can bulsun, kendi can: azat olsun.” Dumrul babasina
varir, can ister, babasi vermez. Anasina gider, anas: “can tathidir ogul,
karindan git iste "der. Deli Dumrul karisindan can isteyince, karis1 :”
Bir canda ne var ki anan ile baban sana vermemisler, benim canim sana
feda olsun” der. Dumrul’'un karisinin bu fedakarligi Tanr'’'nin hosuna
gider, Azrail'e emir verir ki ana ile babanin canini alsin, Deli Dumrul’la
karisina 200 y1l 6miir versin.

Yunus Emre yukaridaki 1 numarali beytte “Azrail ne kisidir ki kasd ide
canima” derken, Dede Korkut daki ifadeyi aynen siirine ahyor. 2 nu-
mara ile verdigimiz metinde “Cani bana sen verdin, Azraile bildirdin”
ifadesi Deli Dumrul hikayesi bilmeden anlagilmaz. Yunus siirde “Azraile
bildirdin” diyor ama neyi bildirdigini agiklamiyor. Anlatim eksik kal:-
yor. Yunus gibi bir s6z ustasindan béyle eksik bir ifade beklenemez. Bu
eksikligi Dede Korkut Destam tamamliyor. Dede Korkut Destanr’n1 oku-
yunca anliyoruz ki Tanr1 Azarile “git Deli Dumrul’'un canin: al” demis.
Siirde bueksikanlatim, okuyucunun da Deli Dumrul hikayesini bildigi-
ni gosteriyor. Demek ki Yunus Emre’yi okuyanlar Azraile verilen emrin
Deli Dumrul’'un canini almak oldugunu biliyorlar. 4 numaral: beytteki
“Asst kilmaz ana ata” ifadesi, Deli Dumrul hikayesinin yukarida ozet-
ledigimiz en 6nemli episoduna agik bir deginmeden baska bir sey de-
gildir. Yunus Emre’nin siiri Dede Korkut Destan’ni 13. ylizyilda yalniz
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kendisinin degil, onun ¢agdaslarinin, okuyucularinin da iyi bildigini
gosteriyor.

Oyle gériiniiyor ki Dede Korkut Destant'nin Tiirk kiiltiiriine etkisi sandi-
gimizdan daha kuvvetli olmus. Pertev Boratav “Vestiges oghouz dans la
tradition bektasi” (Bektasi geleneginde Opuz izleri) baghikli makalesin-
de Hact Bektag-i Veli Vilayetnamesi'ndeki Haci Dogrul ile Dede Korkut
hikayelerindeki Deli Dumrul arasinda bir benzerlik oldugunu belirtti.
(Boratav 1960) Ben de gegen y1l Indiana Universitesinde organize edilen
“Turk and Islam” konulu sempozyumda verdigim, heniiz yayinlanma-
mis birtebligde evliya menkabeleri tizerinde Dede Korkut Destant'nin et-
kileri oldugunu belirttim. (The Origine and Dissemination of Keramet).
1978 yilinda yayinladigim bir ¢aligmada ise Dede Korkut Destanr’nda
kahramanlarin adina kogulan nitelemelerde (epithet) gorilen isim ve
sifatlarin hemen hepsinin Osmanl biytklerinin lakaplarina ge¢mis ol-
dugunu ortaya koymustum. (Baggoz 1978: 25-45)”

Yunus Emre’nin zamaninda varligini bildigimiz halk edebiyat: tiirlerin-
den biri manidir. Mani, halk edebiyatimizin en yaygin siir tiirlerinden
biridir. Kisalig, bir miizik aletinin egligi olmadan séylenebilmesi ytiziin-
den mani halk hayatinin hemen her tarafina girmistir. Hidirellez téren-
lerinde, asker mektuplarinda mani kullaniliyor. Davulcular Ramazan
gecelerinde manilerle halki sahur yemegine uyandiriyor, nane sekerciler
mallarin1 manilerle satiyor, kuslara talih ¢ektirenler méniler kullamyor.
Halk takvimlerine de girmis maniler. Mani ad1 Arap¢a “ma’na” (anlam)
sozcliglinden geliyor. Kiltir tarihimizde maninin ilk 6rnegini Divanii
Lugati’t Tiirk’te buluyoruz. Kaggarli Mahmud'un bu 6nemli eserinde tek
bir maninin bulunmas: tiirin Anadoluda daha sonra yayginlagtigini
gosteriyor. Bu tek méni sudur:

Korkliig tonug 6ziinge

Tath agig adhinga

Tutgil konuk agirhik

Yadhsun ¢aving budunga (Atalay, Cilt I :45)

(lyi elbise kendine, tatlh ag bagkasna, konugu agirla, diniinii herke-
se yaysin). Bundan sonra maniyi Yunus Emre’nin ¢agdasi olan $eyyat
Hamza'ya baglanan bir hikayede buluyoruz. Yunus Emre’nin siiri bize
gosteriyor ki, sufi sairimiz mani tiriind biliyor. Yunus mani kelimesini
genellikle anlam kargiligs olarak kullaniyor.
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Eydiirstin kim goziim gortr da’viyi ma'niye verir
Mevlana sohbetinde saz ile isret oldu
Arif m&’niye daldi ¢iin biledir ferigte. (Baggoz: 86)

Dért kitabin ma’nisin okurum hasil ettim.
(Golpinarli 1965: XL)

Ancak sadece bir siirinde Yunus Emre ma’ni’yi anlam karsilig1 degil de,
bir halk edebiyat tiiri olan mani dortliigti anlaminda kullaniyor. Diyor

ki:

Manide getirmisler
Kardesten yar yegrektir
Oguldan daha tath
Eger dogru yar ise
(Golpinarli 1943: 55)

Bugiin elimizde bulunan ménilerle karsilastirinca Yunus’ un bu siirinde
su maniye degindigini kolayca anliyoruz. Glinimuze kadar yasayan bu
maninin birkag ¢esitlemesi var:

Bahgelerde bal tath
Meyvelerde nar tath
Anam babam sag olsun
Hepisinden yar tath.
(Sadettin- Ferit:109)

Tatlilardan bal tath
Meyvelerden nar tath

Anam babam sag olsun
Hepisinden yar tath. (Bayr:: 61)

Kaleden indim ath

Maliramam dolu tath

Anam babam sag olsun

Hepisinden yar tatli. (Ozel argivimden)

Yunus'un siirinde s6z ettigi méani budur. Bundan anhyoruz ki Yunus
Emre siir dilini kurarken, yalniz destandan degil, manilerimizin bu an
duruy, renkli ve siki sikiya hayata bagh dilinden de faydalanmus.
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Yukarida Yunus Emre’nin ¢aginda var oldugunu bildigimiz halk edebi-
yat1 tiirlerinden birini de atasdzlerimiz oldugunu belirtmistik. Kilta-
riimiizde atasozlerinin ok eskilere varan bir tarihi var. Kaggarli Mah-
mut 1072 ile 1077 araginda yazdig1 Divanii Lugati’t-Tiirk adh kitabina
291 atasozi almig. Kasgarli Mahmut “sav”adini verdigi bu atasozlerini
kentlerden ve gogebe ¢adirlarindan toplamis (Atalay 1985). Bu atasoz-
lerinden ancak on beg kadari giintimiize kadar yasayabilmis. Tirklerin
Anadolu’ya yerlesmesi ile baglayan biiyiik sosyal degisme, gogebe top-
lumunun atasozlerini unutturmus. Ama onlarin yerini tutan yeni ata-
sozleri kiltirimize katumis. Divanii Lugati’t-Tiirk’ten sonra, elimizde
1480-81 yilinda derlenen, ama derleyicisini bilmedigimiz, bir atasozleri
yazmasi var. Kitab-1 Atalar bi Fermayed Ogullara adli bu atasézleri kiil-
liyatinin iki niishasi yayinlandi. (izbudak,Veled Celebi 1936 ; Boratav
1954 ). Yerlesik kiltirden derlenen bu atasozleri Divanii Lugati’t-Tiirk'te
verilen atasozleri arasinda ciddi degismeler olmus. 15. yiizyilda derle-
nen atasozlerinde Divan'dakilere bakarak, Arap¢a ve Farsca ile ifade
edilen imajlarda biyiik bir arti gortliyor. Bu yabanci kelimeleri 6zel-
likle alet isimlerinde, meyve ve yiyecek adlarinda, din ve dinsel hayatla
ilgili atasozlerinde goriiyoruz. Divar'daki atasozlerinde higbir Yunanca
kelime kullanilmamis. Ama, Anadolu'da 15. yiizyilda derlenen atasoz-
lerinde Yunanca isimler de buluyoruz. Divanii Lugati't-Tiirk'te cinsel
hayatla ilgili hi¢bir atas6zii yok. Ama, daha sonra Anadolu'da derlenen
atasozleriarasinda cinsellikleilgili bir hayli atasozi var. Divanii Lugati’t-
Tiirk'te meyve ve sebze ile ilgili atasozlerine hi¢ raslanmazken, ikinci
kolleksiyonda bu konu ile ilgili atasozleri var. Bundan bagka Divan'da
atla ilgili atasozleri daha gok, 15. ytzyil kiilliyatinda egekle ilgili olan-
lar daha fazla.. Bu kargilagtirma yerlesik ktltiiriin atasézlerimizde nasil
degismeler yaptigini agikca gosteriyor. (Bu konuda daha fazla bilgi i¢in
bak: Baggoz. 1998: 267)

Yunus Emre’nin siirinde yer alan atasozleri sunlar:
1. Bastig1 yerde ot bitmez.(Golpinaarli 1943:20)

2. Erin baylig1 (zenginligi) mal ile degilddir. (31)
3. Kimesne suqu ile kimse kinanmaz.(39)

4. Katran kabinabal konmaz.(36)

5. Bir nicesine kag der bir nicesine tut der (77)

6. Su ile goniil yunmaz.(83)

7. El var elin iistiin.(85)

8. Son pismanlik ass1 kilmaz.(87)
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9. Az soz erin yikidir ¢ok soz hayvan ytkidir.(88)

10. Kardasina kuyu kazan akibet kendi diiser (88)

11. Iyisoz ile her ig basa gelir.(89)

12. Dag ne kadar yiiksek olsayolonun iistiinden agar.(292)
13. Yiiz gakalli gelirse yalincagi soyamaz.(340)

14. Apiz agizdan kutludur.(341)

15. Hinzirdan geridir gammaz.(342)

Bu atasozlerinin 6zelligi, hepsinin Yunus'un ¢aginda ve kiiltiir gevresin-
de yasayan degerlere yer vermis olmasidir ki bu, onun tasavvuf ilkeleri-
ne uygun duisiiyor.

Yunus Emre, siirinde bir semahtan s6z eder. Onun semaha ayrilan di-
zeleri sunlardir:

Bu semah’a girmeyen sonra pisiman olur

Irisir bizim ile ser-be-ser diisman olur

Bir nicenin gonliine seytanlar dolupturur
Erenler semaluna anlar giilisgen olur.
(Golpinar1 1943: 301)

Yunus Emre’nin baska bir siiri var ki bence bu semahin anlatilmasindan
baska bir sey degildir. Bu siirden bir par¢ay: veriyorum:

Yine geldi ask elgisi yine oldu meydanimiz
Yine teferriiggah oldu sagli sollu her yanimiz

Yine malifiller dizildi yine badyalar kuruldu
Yine kadehler sunuldu esrik oldu bu canimiz

Ev i¢i ask ile doldu ulu kigi 451k oldu
Canlarimiz hayran oldu 15k tahtina binenimiz

Bir ni¢emiz Leyli oldu, bir nigemiz Mecnun oldu
Bir nigemiz Ferhad oldu 1skdan haber duyanimiz.
(Golpinarh 1943: 169)

Daha sonraki Alevi Cem térenlerinin prototipi saydigim bu semahin
tekke toplumu i¢in ne denli 6nemli olugunu ve bu kiiltiriin odak nok-
tas1 sayilmasi gerektigini biliyoruz (Basgoz, Yunus Emre: 42) Konuya
yeniden donecek degilim, ancak bu semalila Yunus Emre’nin siiri ara-
sinda bir iligki olup olmadig1 konusunda bazi diigiinceler ileri siirecegim
Yunus Emre bir kag siirinde seste ve kopuz dinledigini sdyliyor:
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Ben oru¢ namaz i¢lin suci i¢tim esridim
Tesbih seccade igin dinledim seste kopuz.
(Golpinarli:120)

Ey kopuz ile ¢este aslin nedir bu igte
Ayri degil ariften bu kopuz ile seste.
(Golpinarh 1943:136) (Note 1)

Yunus Emre, “kopuz ve geste ¢alarim” demiyor, “dinlerim“ diyor. Ben
vaktiyle Yunus Emre’nin bu muzik aletlerinden birini ¢aldiginiileri siir-
migtiim. (Basgoz, Yunus Emre: 92) Bugiin de ayni fikirdeyim. Kopuzun,
ozanin elinde destan sdylemeye eslik ettigini biliyoruz. Dede Korkut
Destanrnda ozan, zaman zaman 6zellikle destanda ritmik nesre geger-
ken kopuz ¢aliyor. Dirse Han hikayesinden aliyorum:

Dirse Han bunu isitti, eydir kirk yoldasim aman, Tanr’'nin birligine
yoktur giman. Benim elimi sesin, kol¢a kopuzum elime verin. Dirse
Hanin elini gestiler, kol¢a kopuzun eline verdiler. Dirse Han kars1 gelip
soylamig, gorelim Hanim ne soylamig.” (Gokyay: 13 )

Soylamak destanda bir kimsenin soyunu methetmek anlaminda kulla-
niliyor, bu bir nevi siir ve soylamak igin ele bir miizik aleti, yani kopuz
almak gerekiyor. Bir siirinde Yunus Emre diyor ki:

Yunus eder erenlerin dirligini dirilmedim
Giiciim yettigince bari soylarini soyluyayim.
(Divan:180)

Yunus Emre’nin Dede Korkut Destan’mi bildigini yukarida belirttik. Ama
bu soy soylamanin ve kopuz ve ¢este ¢almanin veya dinlemenin Yunus
Emre’nin siirinde isi ne? Bu sorunun cevabi Yunus'u kendinden evvelki
halk edebiyati gelenegine baglamak bakimindan 6nemli olacaktir. Biz
Yunus Emre’nin siirlerinin hi¢ olmazsa bir kismini s6zli olarak yaratti-
giny, yani yazmadiginy, séyledigini ileri siirecegiz. Bir kismim diyoruz,
¢inki elimizde Yunus'un bir Divani var ve bu Divan ancak yazilarak
tertiplenebilir. Clinkii orada kafiyeleri Adan Z’ye kadar harflerle biten
siirler olacaktir. Yunus'un siirlerinin ¢ogunu elde kalem yazdigini kabul
etmemiz gerekecektir Ama Yunus'un siirinde Gyle 6rnekler de var ki,
bunlar bize baz siirlerin sozli yaratildigini gosteriyor. Yunus diyor ki:

Yunus bu sozleri ¢atar, sanki bal1 yaga katar
ikilik ile gezen dogru yol bulmus degil
(Divan 180)
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Yunus bilmez kendi halin Calap’tir séyleten dilin
(Divan:304)

Yunus Emre bu htb s6zii sayri yatarken soyledi
Gezmege talabir cani takati ermez neylesin.
(Divan:263)

Goriiltyor ki Yunus, “soy soyladim® diyor, “dilimi Tann soyletir“ di-
yor, “sozii hasta yatarken sdyledim” diyor. Bunlarin hig biri elde kalem
siir yazmanin isareti degil. Yukaridaki dizeler gosteriyor ki hi¢ olmaz-
sa giirlerin bir kismi s6zli yaratlmigtir. Bu s6z1i yaratilan siirler nedir
ve nerelerde kullanilmigtir? Bu soruya bir kargilik bulmak igin Yunus
Emreden evvelki Tirk edebiyatina bagvurmamiz gerekecek.

Yunus Emreden evvel varhigin bildigimiz en 6nemli halk edebiyat: bigi-
mi kogsmadir ve kogyma daha sonra agik siirimizin belirleyici 6l¢iitlerin-
den biri olacaktir. Pertev Naili Boratav, “Divanii Lugati't-Tiirk’te 6rnek-
lerine rasladigimiz kosma seklindeki siirler” ifadesi ile “kosma” nin 11
inci ylizyilda bilindigine ve Divanii Lugati’t-Tiirk’te bulunduguna isaret
ediyor..(Boratav. Kogyma.) Divanii Lugati't-Tiirk’te butini ile kogma bi-
¢iminda yazilmus bir siir yoktur. Bu kaynakta aruzla yazilan beyitler ve
hece ile yazilmig dortlitkler vardir. Dortliiklerin uyak yapisiise aaa b
dir. Tipik kogmada birinci dortliik a b ¢ b, ikinci dortlik d d d b igunci
dortliik e e e b olarak devam eder. Kaggarli Mahmud’un bu dortliikle-
ri hangi siir bitiinlerinden segerek kitabina aldigini bilmiyoruz. Ancak
dortliikleri konularina ve bigimlerine gore bir araya getirerek daha uzun
siir birimleri olusturmak bilim adamlarinin isi olmugtur. Brockelman,
Kopriild, Tekin bu isi denemiglerdir. (Tekin: V-XI.) Boylece bilim adam-
lar1 tarafindan diizenlenen uzun birimlerin higbiri de tipik koyma yapi1-
sinda degildir. Ancak onlar a a a b uyak diizenli dortlitklerin bir araya
gelmesinden olusuyor.

Talat Tekin, XI yiizyd Siiri adhi degerli eserinde, Divanii Lugati’t-
Tiirkteki siirlerden birinde Brockelman'in diizenlemesini degistirerek,
yeni bir siir birimi olugturmustur. (Tekin 22-25)

Birinci dortligu a b ¢ b, ondan sonraki dortlikler d d d b diye giden
bu siir tipik kogyma bigiminden baska bir sey degildir. Yayginlik dere-
cesini bilmesek de kogma siir bigiminin Divanii Lugati’t-Tiirk’ten evvel
de Tirkler tarafindan kullanilmis oldugu anlagiliyor. Turfan yazila-
rinda ele gegen, dort dortlikten olusan fazilet konulu bir siir, kosma
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bigiminde yazilmistir. Bu siirin uyak diizeni birinci dortlikte a b a b,
ondan sonraki dértliikklerde ccc b, dd d b, e e e b olarak devam eder.
(Arat:262.)

Yunus Emre’nin siirlerinden bir kismy, 6zellikle aruzun dért Miistefilatiin
kalibi ile yazilan siirlerin dizeleri beyitler halinde degil de alt alta dort-
likler halinde yazilirsa §6yle ortaya gikar. Su 6rnekte oldugu gibi:

Yunus imdi hos séylersin dinleyene serh eylersin
Halka nasihat satinca (satacagina) er ol yolunda hog yiiri.

Bu dizeler ortadan bélinirse su dortliik ortaya gikiyor:

Yunus imdi hos s6ylersin
Dinleyene serh eylersin
Halka nasihat satinca

Er ol yolunca hos ytiri.

Bu dortlitk kogma bigiminin ikinci dértligiine benzer.
Yunus'un hece vezni ile yazdig siirlerin bir kismini da eger dortliikler
halinde yazarsak gene kosma siir bi¢imi ortaya ¢ikiyor. Bir 6rnek:

Ben dost ile dost olmugam
Kimseler dost olmaz bana
Munkirler bakar giligtr
Selam dahi vermez bana (abcb)

Ben dost ile dost olayim
Olmezden evvel 6leyim
Canimi kurban vereyim
Diinya baki kalmaz bana. (¢¢¢b)

Siirin bundan sonraki dortliklerid dd b, ee e b, ff f b seklinde devam
ediyor. Bu tipik kogsma bi¢imidir. Zaten Yunus'un siirlerinin ¢ogunda
kullandig1 aruz mitkemmel degildir, siir hece ile mi yazilmustir, aruzla
mu zor anlagilir. Yunus Emre, kogma bigimine yabanci olmadig igin bu
siirleri yaratmig veya yazmis olacak.

Yukarda belirttigimiz Yunus’un kopuz ¢aldigin ve siirlerini boyle bir
alet esliginde soylemis olugunu iyi anlamak igin,Yunus'tan sonra 6zel-
likle Batini tekkelerinde gelisen siir gelenegini incelememiz gerekecek-
tir. 14. yiizyilda yasayan ve Alaiye beyinin oglu iken Abdal Musa tekke-
sine intisap eden Kaygusuz Abdal, siirlerinin bir kisminda hece veznini
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ve kogma bi¢imini kullanmustir. Bir siirinde onlar1 tanbura denen bir
miizik aletinin esligi ile ¢aldiginisoyliiyor ve bize kopuzla ¢este hakkin-
dabilgi veriyor

Ben ¢alarim tanbura
Giyinirim tennure.
(Ozmen 1:222)

Tirk halk ¢algilari izerinde pek degerli bir kitap yazan L.Picken bu tan-
buranin klasik musiki fasillarindaki uzun boyunlu tanburla karigtiril-
mamast gerektigini, bunun cura baglamaya benzeyen bir ¢esit saz oldu-
gunu ileri siiriiyor (Picken: 209) Kaygusuz baska iki siirinde de, kendi
¢almasa da meclise saz gerektigini ifade ediyor:

Sar1 6kiiziin bagi ile

Pisse gelse dosti ile

Seksen sini bisi ile

Ug bes ahbap bir saz olsa.
(Ozmen.1:232)

Saz u tambur hog avaz ¢ifte ¢ifte ¢alinsin
Zevk edelim gegmesin 6mriimiz feragile (firagile ile olmali)
(Ozmen I: 240)

Daha bagka bir siirinde Kaygusuz “Otuz kobuz, kirk geste, elli ekilti
rebap’tan soz ediyor.

Yiizbin yigit yaninca giirziin gekip yiirisiin

Yankilansin dag u tag tabilbazavaz ile

Otuz kobuz kirk geste elli ekilti rebap
Hub ¢alinsin odalarda iki telli saz ile
(Gazimihal 1941: 73-77)

Dahasonra Pir Sultan Abdal'in “Ot benim sar1 tanburam” diye baslayan
siirinde bir dortliik soyle:

Koluma taktilar teli
Soyletirler bin bir dili
Oldum Ayn-1 Cem biilbili
Ben anin ¢iin inilerim

Bu dortligiin 6nemi bugiin Alevi Cem torenlerinin ayrilmaz bir par-
¢asi olan sazin 16. yiizyllda da Cem torenlerinde ¢aliniyor olmasidir.
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Ve tambura, Picken’in belirttigi gibi bir saz ¢esidi olarak anlagilmalidir.
Giineyde Yoriikler ve Tirkmenler arasinda degerli etnografya bilgileri
toplayan Ali Riza Yalman, Giiney Yortkleri, Kizilbaglar arasinda 1930
larda ¢6giiriin de Ayin-i Cem miuziginde kullanildigim ve ii¢ veya dort
sazla beraber ¢ahinabildigini bildiriyor (Yalman: 277).

Mahmut Ragip Gazimihal, halk sesine eslik etmede sazin ¢ok 6nemli ol-
duguna isaret ettikten sonra diyor ki: “Ozan kopuzunun devami bagla-
madir”. (Gazimihal, 1947: 22) Tiirk Halk ¢algilari hakkinda pek 6nemli
bir kitap yazdigini yukarida belirttigim L. Picken'e gore, iki tiirli kopuz
vardir. Kopuz-1 Ozan, Kopuz-1 Rumi. Kopuz-1 Rumi Anadolu’nun uzun
boyunlu sazina benzer. Kopuz-1 Ozan ise iig tellidir ve govdenin yarisi
deri ile kaplidir. Picken bu bilgiyi Maragah Abdiilkadirden naklediyor.
Ceste ise Farsca sesta (alt telli)dan bozulma bir miizik aletidir. (Picken:
266).

Bu aragtirmalar gosteriyor ki Kaggarl'nin eserindeki kogma bi¢imi ve
Yunus Emre’nin siirinde gérdiigimiiz Ceste ve Kopuz gelenegi ile siir
soylemek Batini tekkelerinde devam etmis. Bence, Yunus Emre’nin bu
miizik aletleri ile tanigmas1 Tapduk Baba tekkesinde olmus olmalidur.
Bu gelenegin Cami Mislimanliginda devam etmeyecegi agiktir. Ciin-
ku Stinni Miislimanlik saz1 ve tiirkiiyti hog gormemistir. Buna kars,
bugiinkii Alevi edebiyatinda ve térenlerinde gordiigiimiiz gibi saz ve
kosma onlarda kutsal térenin bir pargasi halinde yasamaktadir, ve “her
Alevi bebek elinde bir sazla dogar” denilmistir.

Oyle gériiniiyor ki Yunus Emre’nin Tirk halk edebiyat ile ilgisi, sa-
nildigindan daha koékli olmiig, Yunus sadece halk edebiyatimizin siir
bigimlerini tanimakla kalmamis, onlardan siirinin dilini ve bi¢imini
kurarken de faydalanmugtir. Ozellikle Batini tekkelerinde dogup, geli-
sen bu edebiyatin ar1 duru Tiirkgesi Yunus'un Arapga ve Fars¢a tasavvuf
terminolojisi ile dolu dilini sadelestirmekte, halka agmada ona yardim-
c1 olmugstur.
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Halk Kiiltiiriinde Yunus Emre

M. Sabri KOZ

Geliin bu giin yanalum yarin yanmamak igtin
Oleliim lmez iken yine lmemek igiin
Yunus EMRE

irig Yerine:

“Halk kiiltiiri” ve “Y@nus Emre™ kavramlarim bir arada kul-

lanmak biraz sasirtic1 gibi gelebilir. Bana da 6yle geldi ama kisa
stirdi sagkinligim. Yazinin baghginda yer alan bu sozlerin birbiriyle ne
ilgisi var diyesormak artik beni hig sagirtmiyor, tersine pes pese yeni so-
rular sormama yol agiyor ve bu sorularabulacagim cevaplar ile gergege
ulagmaya ¢aliymamda yardimci bile oluyor.

Uzun bir okuma doneminin ardindan, ge¢miste de temeli olan bir
diiglince bu. $6yle diisinmeye bagladim: Yanus Emre’yi bir XIII-XIV.
yuzyil sairi ve yol ehli bir incelikler sozciisti olarak yiiceltirken edebiyat
tarihini devreye sokar; sonraki ytizyillarda adina adiny, siirine siirini,
fikrine fikrini benzetenlerce yaratilan sozlii kiltir degerlerini, dahasi
bunlarin timiini gonliinde tek bir gahis ve tek bir sahsa ait eserlermis
gibi digtinen halk: ve halk kiltirini géz 6ntinde bulundurarak “ete
kemige biirinmiig” varligim ve digtincelerini inkar etmeden din, fikir
ve sanat diinyamizin anonimlegmis bir ferdi sayabiliriz. ikisi hem ayn
kavramlardir hem de i¢ ige ele alinmak mecburiyeti vardir.

! Yazi boyunca yazarin tercihlerinden biri olarak, “Yanus”lar arasinda edebiyat tarihgilerinin
yapmasi gereken ayirma iglemini bir kenara birakilarak, anonimleyme olgusuna igaret et-
mek tzere yeri geldikge tirnak iginde “Yinus” demekten kagimlmadi.
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Tirkiyedeki Yinus Emre aragtirmalarina tarih, tasavvuf tarihi ve ede-
biyat tarihi bakis agisiyla biiyiik katkilar1 bulunan M. Fuad Képriili?
ile Abdiilbaki Gélpinarl’'ya® ¢ok sey bor¢luyuz. Bu arastirmalara disip-
linler arasi farkh bir yaklagim gelistirmis olan ve bugiine kadar yapilan
degerlendirmelerdeki yanlis ve eksik yonlere de deginen Ahmet Yagar
Ocak’in i yazisindan* ve edebiyat tarihgisi olarak yola ¢ikup daha ge-
nis bir alanda kalem oynatan Mustafa Tat¢’'nin alti ciltlik “Yunus Emre
Killiyat'ndan™ yeri geldik¢e yararlanmis olmakla birlikte burada kiin-
yelerine de yer verdim.

Gergekle Soylencenin Bulugmasi:

Bu galiymada ele alinanlar yeni degil, daha 6nce dile getirilmis, tizerin-
de durulmug ve esaslar1 kismen belirlenmig bir goriig bu. Yanus Emre
adli bir sair var. XIIL yiizyilin ikinci yarist ile XIV. ytizyilin ilk ¢eyregin-
de® yasamis, en eski niishalarinin diline bakilirsa eski Anadolu Tiirk-
¢esinin ozelliklerini tagtyan bir Divdn’t ve Risdletii'n-Nushiyye’ adlh bir
mesnevisi bulunan Yanus Emre, bir de daha ¢ok Asik Yanus diye anilan
ve “Bursali Yinus” diye de bilinen bir sifi sair daha var.

Ytnus Emre ve diger “YGnus”lar meselesinden bu ¢aligma sirasinda
uzak durmak, konuyu dile getirmemek egiliminde idim. Sonunda, mak-
sat ne olursa olsun Yanus Emre’nin Anadoluda boy verip serpilen Tiirk

2 Tiirk Edebiyatinda llk Mutasavviflar, Diyanet tsleri Bagkanhg: Yayinlari, Ankara, 1976 (3.
bs.; kitabin ilk baskis:: Istanbul, 1918-1919).

3 Yurus Emre -Hayat:-, tkbal Kitabevi, {stanbul, 1936; Yurus Emre ve Tasavvuf, Remzi Kita-
bevi, Istanbul, 1961 ve Yiirus Emre, Risdlat-al-Nushiyya ve Divan, Istanbul, 1965.

4 “Tirkiyede Yunus Emre Arastirmalan Uzerinde Genel Bir Degerlendirme ve Yunus Emre
Problemi”, Tiirkiyede Tarihin Saptirilmas: Siirecinde Tiirk Sifiligine Bakiglar, tletisim Ya-
yinlari, Istanbul, 1996, s. 98-108; “Turkiye'de Kiiltirel-{deolojik Egilimler ve Bir 13.-14.
Yiizyil Turk Halk Siifisi Olarak Yunus Emre’nin Kimligi", age., s. 109-121; “13.-14.Yuzyllar
Anadolusu'nun tki Biyiik Cezbeci ve Estetik¢i Sair Safisi : Celaleddin-i Rtmi ve Yunus
Emre (Tasavvuf Felsefeleri Aqisindan Bir Kargilaghirma Denemesi)”, Age., s. 122-136.

5 Mustafa Tat¢1, Yarus Emre Divant. Inceleme, H Yayinlars, Yanus Emre Kiilliyat: 1, stanbul,
2008; Yanus Emre Divam. Tenkitli Metin, H Yayinlari, Yanus Emre Killiyat: 2, Istanbul,
2008; Risdletiin-Nushiyye. Tenkitli Metin, H Yaynlari, Yanus Emre Killiyan: 3, fstanbul,
2008; Agik Yanus, H Yayinlar, Yanus Emre Killiyat: 4, Istanbul, 2008; Yanus Emre Serhleri,
H Yaynlar, Yanus Emre Kiilliyat: 5, Istanbul, 2008; Yarius Emre Divdni. Tipki Basim, H
Yayinlari, Yanus Emre Kiilliyat:: 6, Istanbul, 2008.

6 Tarihlerin 5-10 yil agag1 ya da yukar gekilmesi mimkiin ama dogum ve 6lim tarihleri igin
eski bir kayda istinaden 1240-41 - 1320-21 tarihlerikabul gormiig gibidir.

7 Buikieser igin elimin altinda bulunan ve giivenilir kabul ederek yararlandigim gu yayinlan
belirt:nekte yarar goriyorum: Abdilbaki Gélpinarh, Yirus Emre, Risdlat-al-Nushiyya ve
Divadn; Mustafa Tat¢1, Yinus Emre Divdni. Inceleme; Yanus Emre Divani. Tenkitli Metin;
Risdletii'n-Nushiyye. Tenkitli Metin.
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siirinde bir ileri gelen safi sair olarak yeni bir tarzin baglaticis1 oldugu
gergegi elimi kolumu bagladigindan ve onu izleyenlerden bazilarinin
hem siir hem de mahlas benzerligi bakimindan bu hususa mesafeli dur-
manin miimkiin olmadigimi gérdiim. Hig olmazsa Agik Yanus iizerinde
bir par¢a durmak ve “Yanus” ilahilerinin yayginlagmasinda biiyiik roli
olan bu sifi sairden ¢ok kisa bir deginme ile de olsa soz etme ihtiyaci-
n1 duydum. Yanus Emre’yle ilgili halk kiiltiri konusuna deginirken bu
saire her bakarndan yakin olan Agik Yanus'u ihmal edemezdim. Yanus
Emre aragtirmacist Mustafa Tat¢1 da hazirladig: killiyatin bir cildini bu
saire ayirmig bulunuyor®. Derledigi siirleri 6zli bir incelemeyle birlikte
yayimlayan Tatgi, bu ciltte 6btir “Yanuslar1 ayirmay1 denemiyor, elde
ettigi siirleri topluca ve tasnife tabi tutmadan yayimhyor.

Halk kiltiri kavramim “folklor”, “halk bilimi”, “halk bilgisi”, “halk ede-
biyat:” terimlerini i¢ine alan daha genis bir kavram olarak diisiiniip ona
gore bakinca is kolaylagiyor. Hele halk arasinda olusan Yanus sevgisi,
Yanus disiincesi, Yanus 6n kabiilleri, bestelenmis ilahilerin tarikat
mensuplari ve halk arasinda yaygin olarak benimsenmesi, halkin me-
zar, bilim insanlarinin ise yerine gére mezar ya da makam olarak ka-
bul ettigi Yanus/Yanus Emre ve Taptuk/Taptuk Emre kabir ve tiirbeleri,
menakibnimelerde gegen Yinus Emre bahisleri ve halk arasinda yay:-
lan anlatilar bir 13-14. yiizyll sairinin adi etrafinda pek ¢ok folklorik
halka olusmasina sebep olmustur.

Giiniimiizin modern halk bilimi yaklagimlariyla Yanus Emre’yi ele alan
iki ilging ve bana gii¢ katan makaleden de burada s6z etmek istiyorum.
Bunlardan biri Gokhan Tung¢® imzasini tagiyor. Yanus Emre ile ilgili so-
runlar: “fakaleore” (sahte folklor)'® nazariyesi agisindan incelerken “...
Yunus Emre’nin milliyetgi, htimanist, Alevi, sosyalist ve Siinni gibi fark-
l1 bakuslarla yorumlanig: s6zii edilen kavramlarla ...” degerlendirilmesi
yoluna gidilmekte, her goriis 6ne ¢ikan temsilcilerinin yorumlar ele
alinarak incelenmekte ve elestirilmektedir. Yazida varilan sonu¢ sudur:
“Yunus Emre farkli bakis agilariyla (.....) sahiplenilmis ve diistincelerin
megrulagtirilmasina yardimci olan bir tarihsel figiir olarak alimlanmis-
tir. Bu kadar farkh bakig agilari tarafindan sahiplenilmesinin gosterdigi

8 Agk Yanus.

9 Milli Folklor, S. 75, Ankara, 2007, s. 17-23.

10 Bu konuda belli bagh yazilari derleyen kitap igin bkz.: Folklorun Sahtesi:Fakelore, Haz. Sel-
can Giirgayr, Cev.: Ash Ugarvedigerleri, Geleneksel Yayinlar, Ankara, 2007.
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ilk nokta, Yunus Emre’nin gelenekte ne kadar 6nemli bir role sahip ol-
dugudur. Yunus Emre’nin tagidig1 bu kiltirel 6nem, farkh yazarlarca,
farkli fikirlerin megrulastirilmasinda kullamlir"

Bu yazidan dért y1l sonra yayimlanan bir bagka yazi da Ocal Oguz im-
zasini tagryor'?. Glinimiizde modern halkbilimi kuramlarinin tilkemiz-
deki 6nde gelen uygulayicilarindan ve “s6zl1i kiiltiir”iin “ortam” ve “eser
tretimi” kuramlarinin savunucularindan biri olan Oguz, yazsisinda su
yorumlara yer veriyor:

“Yunus Emre’nin birden ¢ok yerde kargimiza ¢ikmasi ve birden ¢ok me-
zarinin bulunmasi gerek baglam gerekse arastiricilar tarafindan nasil
izah ediliyor? Baglam gerek inanma ve tarih algisi gerekse 20. yiizyilda
olusan ‘folklorizm’ (Glirgayir 2007)" etkisiyle ‘ger¢ek’ Yunus Emre’nin
kendi yerlesimlerinde oldugunu, 61diigiini ve yattigin sdyliyor. Aragti-
ricilar ise, yeterli belge yoklugunu gerekee gostererek bu yerlerden han-
ginin Yunus Emre’nin mezari oldugunu bilemediklerini itiraf ediyorlar
ve halkin sevdigi kisilere mezarlar1 diginda da ‘makam’ inga ettigi tezini
ortaya atiyorlar'*

Ocal, yazis1 boyunca edebiyat tarihi ve halk bilimi bakig agilarini Yiinus
Emre baglaminda kargilagtirirken sozi, ortaya ¢ikan a¢gmazin nasil ¢6-
ziimlenecegine getiriyor:

“Eger tartigmasiz bir sekilde varlig biliniyorsa 13.ytizy1lda ‘yagayan’ ve
‘yazan’ Yunus Emre ile sozlii kiiltiir ortaminda ‘anlatilan’ ve bu anlatima
paralel olarak her ylizyilda hakkinda siir veya menkabe ‘lretilen’ Yunus
Emre arasindaki ‘proto-tipik’ iligki, edebiyat tarihgisinin degil folklo-
ristin konusu olmalidir. Edebiyat tarihgisi, yazilmis ise 13. yiizyildaki
eseri ve biyografiyi dikkate alarak degerlendirmesini yapmalidir. Soz-
li gelenegin kendi kurallari iginde yeniden iretilen siirlerin ve hayat-
larin edebiyat tarihgisine yanilgidan bagka verebilecegi bir sey yoktur.
Edebiyat tarihgisi yamldik¢a ve geliskileri izah edemedik¢e bulunmasi
gereken yeni belgelere ihtiya¢ duyuldugunu séyleyerek kagamak yolla-
ra sapacaktir. S6zli gelenek ortaminda sdylene sdylene varyantlagmig
siirleri ‘edisyon-kritik’ yontemiyle tek ornege indirmek veya anlati-

11 Gokhan Tung, Ayniyaz, s. 23.

12 “Cok Mekanlive/veya Cok Mezarh Anlati Kahramanlar: Yunus Emre”, Milli Folklor, S. 91,
s.5-11.

13 Folklorun Sahtesi:Fakelore [dipnotu benim].

14 Oguz, Ayniyaz), s. 6.
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la anlatila varyantlasmis ve birgok mekéna yerlesmis hayatlar i¢inden
‘folklorizm’den ‘akla yakin’liga kadar birgok 6znel kritere gore en ‘uy-
gun’unu tercih etmek Yunus Emre gibi ¢ok mezarli ve ¢ok mekanli anla-
t1 kahramanlar ile ilgili tartigmalari ortadan kaldirmarmigtir”'®

Sozlt kiltir kuramlarinin Yanus Emre igin ok elverigli oldugunu di-
stinen Oguz’'un “s6zel bellek” konusuyla ilgili su tespiti benim bu yazida
belirtmek istedigim seylerin gerekgesini agiklar gibidir:

“Bu kuramlarda sozel bellek, saklama, aktarma ve yeniden iiretme si-
re¢leri bakimindan sorgulanmaktadir. Bu kuramlarin biyiik ¢ogunlu-
gunun 20. ytizyilda ortaya ¢ikmis ve birgok alana uygulanmis olmasina
ragmen ne yazik ki Tiirk edebiyatinin 6rnegin Yunus Emre gibi sorunlu

alanlarinda hemen hemen hig tartigstlmamigtir.”'®

Ocal Oguz'un beldelerin Yanus Emre mezarlarina sahip ¢ikmasi sonu-
cu yasanan gelismelere iliskin sonuglar1 Eskisehir 6rneginde ele aldigs
su paragraf tizerinde durulmaya ve Karaman, Aksaray, Sandikl ve Kula
gibi sahiplenme gayreti 6rnekleriyle birlikte incelenmeye deger:

“Yunus Emre gibi ¢ok mekanl: ve ¢ok mezarli anlat1 kahramanlarinin
yerel veya ulusal duygular veya turizm gibi kaygilarla 6zellikle 20. yiiz-
yilda biyik degisimlere ugradigs gorilir. Eskisehirdeki Sarikéy’tin
adinin Yunus Emre olarak degistirilmesinden, tarihi mezardan veya
tirbeden bambagka bir kiilliyenin dogusuna, sahiplenme ve turizm ag:-
sindan basarili goriilen bu uygulamanin baska Yunus Emre mekén ve
mezarlarinda kargimiza ¢tkmasina kadar izlenemez ve kontrol edilemez
bir degisim yaganmaktadir.”"

Opuz'un iki ayni 6bekte drneklendirdigi kisiler iizerinden vurguladig:
su agmaz, hem edebiyat tarihgilerinin hem de halk bilimi uzmanlarinin
dikkatinden kagmamal, her 6bek kendi kuram ve inceleme kurallarina
gore ele alinmahdir:

“Asik Pasa, Giilsehri, Baki veya Seyh Galip gibi hayatlari ve siirleri gore-
ce daha az varyantlagan “tarihsel kisilikler” ile Nasreddin Hoca, Yunus
Emre, Koroglu, Karacaoglan, Pir Sultan Abdal veya Ercisli Emrah gibi
yasamuglarsa bile proto-tipik gergek hayatlari ve gergek siirleri ile onlar

15 Aymiyaz,s. 8.
16 Ayniyaz,s. 8.
17 Aymiyaz,s. 8.
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i¢in baglam tarafindan tretilen biyografiler ve siirler nedeniyle “anlati
kahramanlarina” déniisenlerin ayni sorular ve ayni yontemler etrafin-
dan incelenmesinin zorlugu ve sonug¢suzlugu ortadadir’™®

ilahiler, “Yénustaki Yagama Giicii:

Yinus Emre Divan’nin, bugtin elde bulunan eski niishalarin azligina,
en eski baskinin 19. yiizyll sonlarinda ve ok kimlikli “Yanus” etkile-
rini tagryarak yapildigina bakilarak'® ve okuma yazma oraninin yiiksek
olmadigy, sozli kiltirin agirlik tagidigs diistiniilerek yayginlik sebebi
olamayacagini iddia etmek istiyorum. Belleklerde yasatilan ve kusak-
tan kusaga aktarilarak sel 6niinde bi¢imlenen ¢ay taglar: gibi torpilenip
guzelleserek yayginlik kazanan “Yanus” ildhilerindedir gizli gii¢. Birkag
kaynak tizerinde yaptigim kiigiik bir sayim ve siniflandirmayla da boyle
bir halkanin var oldugunu gérmek mimkin.

Ahmet Yasar Ocak tam da bu konuyla ilgili olarak sunlari yaziyor ve
hem bir hakki teslim ediyor hem de “Ytinus’a halk bilimi goztyle de
bakanlara s6z hakki tanimis oluyor:

“Nevarki, Yunus Emre’nin boyle bir boyut kazanmast nisbeten ¢ok yeni
bir olaydir. Bilindigi gibi o, 20. ytizyilin baglarinda kesfedilmistir. Oysa
Yunus Emre 13. ytzyihn son yarsi ile, 14. yizyilin ilk geyregi iginde
yasamis ve eser vermis bir sahsiyettir. Onu altiyiiz yallik Osmanli déne-
mi stfi geleneginin inhisarindan ¢ikarip ilmin aydinligina kavusturma

serefi, bilindigi izere, merhum Fuad Képriili'ye aittir.” 2

Bu satirlarda itiraz edilecek bir husus yoksa da alt1 yiizy1l boyunca
Ynus'u yagatan, eserlerini besteleyerek tekke ve obiir tasavvuf ortam-
larinda okuyan halka, halkun kiiltiirtine de agik agik deginmek gerektigi
diigiincesindeyim.

Hangi Y(nus’a ait olursa olsun biitiin “Y@nus” mahlasli manztmelerin
ilahi olarak bestelenmesi, halk arasinda sevilerek okunmasi; cénklere?,

B Aymyaz,s. 9.

19 M. Seyfettin Ozege, Eski Harflerle Basilmig Tiirkge Eserler Katalogu'nda (C. 5, Istanbul,
1979, 2099) Yanus Emre Divin’min yedi baskis: goriiliyor. Bunlarin tamami tagbaski ile
basilmig olup ikisi tarihsiz, geri kalan besi ise 1302/1885-1340/1924 tarihlerini tagiyor.

20 “Tirkiyede Yunus Emre Aragurmalar: Uzerinde Genel Bir Degerlendirme ve Yunus Emre
Problemi”, s. 98-99.

21 Conklerde rastladigim “Yéinus” mahlash ve pek ¢ogu “ilahi” baghg: altinda kaydedilmis
metinlere iligkin kisa bir degerlendirme ve sayisal dokim bu yazimin “Conkler ve Yinus”
baglikh bélimiinde bulunmaktadir.
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mecmualara ve 6zel ilahi mecmualarina kaydedilerek bu ilginin sé6zden
yaziya gegirilmesiyle bu halkalarin en giigli ve etkili olan1 olugmustur.
“Ytnus” ilahilerine yer verenkaynaklardanyayn tarihlerine gore ¢ikar-
digim toplu veriler soyle*:

Sadeddin Niizhet Ergun’un [1901-1946] Tiirk Musikisi Antolojisi. Dini
Eserler adli 2 ciltlik kitabinda® yiizyillara gére bestelenmis Agik Yanus,
Dervig Ytnus, Kul Ydnus, Yanus, Yanus Emre mahlasli 70 “Yénus”
ilahisinin doktimi goyle:

17. yizyill: 3 beste

18. yizyil: 40 beste

19. ylizyil: 23 beste

20. yizyil: 4 beste

Giifteleriyle verilen ildhilerde “makam” disinda bilgi yoktur. Ergun yer
yer notlar diiserek sairler, giifteler, besteciler hakkinda bilgi vermistir.
Eser, zengin ve ayrintili dizinlerle daha kullangh ve yararli hale getiril-
migtir. Bu ozellikleriyle bugiin de aranan ve nadir rastlanan niishalar:
yiksek fiyatlarla alinip satilan bir kitaptr.

Yinus Emre hidimlerinden Abdiilbaki Gélpinarli’nin [1900-1982] ya-
yimladigs ilk divanda da bestelenmis “Ytinus” ilahileri ve bunlarin nota-
lar1 bulunmaktadir®. 46 ilahiye yer verilen bu eser Yanus ilahileri i¢in
ilk toplu notaliyayin denemesidir.

Bestekar, musiki derleyicisi ve icraci Eytpli Ali Riza Sengel’in [1880-
1953] notaya aldigs ilahiler miiellif niishasi yazmadan giiniimiiz harfle-
rine notalariyla birlikte aktarilmig ve dort cilt halinde yayimlanmigtir®.
Toplam 424 ilahinin derlendigi bu ¢ok 6zel eserde bulunan 63 “Yanus”
ilahisinin dokimii goyle:

1.Cilt: 13 beste

2.Cilt: 16 beste

3. Cilt: 22 beste

4.Cilt: 12 beste

2 XIII-XVIIL yizyillar yani 600 yil birikimlerin olgunlagip yayginlagmasi, XIX-XX. yizyllar
ise yayginh@in katlanarak artmas: igin elverigli ortamlar olugturmugtur.

B Tiirk Musikisi Antolojisi. Dini Eserler, C. 1-2, Istanbul Universitesi Yay., Istanbul, 1942, 1943,
395,4; 5,399-832s.

24 Yinus Emre Divam, C. 2-3, Ahmet Halit Kitabevi Yay., Istanbul, 1948.

3 Ali Ruza Sengel, Tiirk Masikisi Klasikleri: Hahiler, C. 1-4, Kubbealt Nesriyat, Istanbul, 1979,
[1979], 1981, 1982; 208, 208, 189, 152 s. (nota, tipkibasim, giifte).
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Musiki muhitlerinden ve ozellikle tasavvuf ¢evrelerinden derlenen bu
ilahiler, bunlar arasinda yer alan “Yanus” ilhileri, topluma mal olmus
ve hi¢bir ayrnim gozetilmeden tek bir kimlik altinda (Ynus) bir araya
getirilmis farkl kigilere ait eserler olarak bu kitapta korunmaktadir.

“Ytnus” ilahilerinin gergekten ne kadar ¢ok sevildigini ve yayginlhik
kazandigin1 gosteren yakin zamanlara ait bir derleme var elimizde:
Besteleriyle Yiunus Emre llahileri®. 254 bestenin derlendigi bu eserin
basinda Miijgin Cunbur’un (d. 1926) “Sunug”, kitab1 hazirlayan Ah-
met Hatiboglu’'nun (d. 1933) ise “Onsoz” baslikli yazilar1 var. Burada
“Ytnus”un bir tek kisinin kimligi degil birden ¢ok kisinin ad: ve eser-
leriyle olusmus anonim bir kimlik oldugu gergegi ile kars1 kargiya ka-
liyoruz.

Bu kitapta derlenmis “Yanus” ildhileri arasinda bir giifte igin birden
fazla beste bulundugunu, iki, G¢, dort beste yapilmis gifteler yaninda
5-10 arasinda beste yapilmig giifteler de bulundugunu belirtmekte yarar
gortiiyorum. Miijgin Cunbur’un bu kitaptaki “Sunug”undan aldigim su
ciimleler Yinus anonimlesmesinin tipik bir yorumudur:

“..Anadolu’nun geyitli yorelerindeki makam ve mezarlariyla Yanus
Emre, iste boyle bir kokli gelenegin temsilcisi, siirleriyle bir biytk ge-
lenegi kurup baslatan, yasatip stirdiiren, esi-benzeri az bulunan néadir
insanlardan biridir. Yiizlerce yildan beri Tiirklerin yasadig: her yerde
ve her kesimde sdylenegelen Yinus ilahileri de Tiirk kiltiirinde, ve bu
zengin kiltirin bir pargasi olan Tirk musikisinde bir kesinti buluna-
mayacaginn igaretleri, bir devamliligin delilleridir. ... ‘Yanus Gelenegi’
geleneklerin en eskisi, en yaygini, en esaslisi ve en uzun 6miirlii olanidir.
Ancak ‘Yanus Gelenegi’ bahsinde bir degil, bir ok gelenegin bir araya

geldigi, bir ‘gelenekler demeti'nden s6z edilebilir”?

Ierikleri taranmig conklerde “Yinus” ilahilerine neredeyse % 50 ora-
ninda yer verilmis. ki koleksiyonda yapilan ve asagida “Cénkler ve
Yanus” bolimiinde sunulan bu tarama ile s6zli gelenekte yasayan
ilahilerin “Ytnus” geleneginin en gicli siiriikleyicisi ve gelistiricisi ol-
dugunu gosteriyor, “Yinus Emre’nin unutulmamasindaki 6nemli et-
menlerden birini, s6zli gelenegi ortaya koyuyor.

26 Haz: Ahmet Hatiboglu, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1993, XXXIII, 373 s.
27 Besteleriyle Yiinus Emre lahileri, s, V.
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Conlkler ve Ynus:

Milli Kitiiphanede bulunan 298%, M. Sabri Koz Kitaplig'nda bulunan
236 conk igerikleri bakimindan taranmis ve yapraklarinda bulunan
“Yanus” mahlash siir ve ildhiler herhangi bir ayrima tabi tutulmadan en
az bir metin bulunmasi esas alinarak susonuglarelde edilmigtir:

Milli Kiitiiphane:

Conk sayist: 298

“Ytnus” mahlasl siir ve ilahi sayisi: 142
Oran: % 48

Resmenbeyan edilip katalogu yayimlanmis en zengin conk koleksiyonu
Milli Kiitiphanededir. Bu sayinin katalogun yayimlanigindan bugiine
daha da arttig1 diistinilmelidir. Aragtirmacilar igin vakit kaybetmeden
aradiklar: saire ulagabilme imkani saglayan bu katalog, conklerin go-
rintileri kitiphanede bulunan 6biir yazmalarla birlikte internet orta-
mina aktarildiktan sonra daha da kullanish ve yararh bir kaynak haline
gelmigtir®.

Milli Kiitiphane Conklerinde eserleri bulunan sairlerin adlarina yer ve-
rilen “Dizin"de “Agik Yanus”, “Dervig Yanus”, “Yanus” ve “Yanus Emre”
maddeleri bu sayimin anahtar girisleri olmugtur.

M. Sabri Koz Kitapligr'nda bulunan yazmalar arasinda yer alan 236 c6nk
de yapraklarinda en az bir “Yinus” siir ve ilahisine yer verenlerin ayirim

gozetilmeden saptanmasi amaciyla taranmig ve §u sonug alinmugtir:

M. Sabri Koz Kitaplig::
Conk sayist: 236

“Yanus” mahlash giir ve ilahi sayisi: 103
Oran: % 43.64

Bu oran da kiigimsenmeyecek bir yayginhigin kanitidir. Taranan 236
conkte edebiyat tarihgileri i¢in herhangi bir ipucu sayllamayacak su
mahlaslarla ya da mahlas kullanimlariyla yer aliyor “Yanus” ilahileri:

28 MilliKitiphaneyazmakoleksiyonundabulunan 298 conkle ilgili olarak hazirlanan katalog
bu taramaya kaynaklik etmigstir: Milli Kiitiiphane Yazmalar:: VII. Cinkler, Hazirlayanlar:
Miijgan Cunbur - Dursun Kaya - Niyazi Unver, Kiiltir ve Turizm Bakanhg Milli Kiitip-
hane Bagkanh@: Yaymnlar,, Ankara, 2007, ... s. (Kitapta 300 conk tarandig: belirtilmesine
ragmen 298 congiin kiinye ve igerik bilgisi bulunmaktadir).

29 Milli Kitiphane Yazmalarr'nin agiklamah katalogu igin adres: http://yazmalar.mk.gov.tr/
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“Asik Yanus”, “Dedem Yinus”, “Dervis Yanus”, “Emrem Yidnus”, “Miskin
Yianus”, “Yanus”, “Yanus Dede”, “Yinus Dervis” ve “Yinus Emre”.

iki koleksiyonda da neredeyse her iki cénkten birinde “Yanus” mahlas-
11 siire rastlaniyor. Bu sayimi hi¢ olmazsa cénkler bakimindan zengin
oldugunu bildigim Ankara Universitesi DTCF Kiitiiphanesi, Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Konya Biiyiiksehir Belediyesi
A. R. Izzet Koyunoglu Sehir Miize ve Kiitiiphanesi, Konya Bélge Yazma
Eserler Kiitiiphanesi *ve Istanbul Unversitesi Kiitiiphanesi gibi bazila-
rinda bir zamanlar ¢aligtigim ve yazma yapraklar arasinda giinler, saat-
ler gegirdigim bilim yuvalarinda da yapabilmeyi ¢ok isterdim. Zahmetli
ve kisa verili bir sayim gibi goriilse de sonucu itibariyle biiyiik 6nem
tastyan bu isi geng bilim insanlarinin kiitiphane sayisini arttirarak yap-
masiny, hatta bu sayima mecmaalari dakatmalarini géniilden dilerim.

flahilerin “Ynus” adinin yayginlasmasinda énemli bir etken oldugu-
nu sOylerken Ahmet Hatipoglu’'nun hazirladigi Besteleriyle Yiinus Emre
Ilahileri'nde yer alan Miijgin Cunbur'un “Sunus”undan birka¢ ciimle
daha alacagim:

“Hemen her conkte veya her yazma siir mecmaasinda kargilagageldi-
gimiz birkag Yanus siir ve ilahisi ise bu gelenegin birbagka bélimiini
meydana getirir. Yanus Emre’nin ve diger Yanus'larin bilinen ilahileri
yaninda, Yanus'a yakistirillip, mahlaslari, bazi kelimeleri, misralari, hatta
kit‘alari degistirilen ilahiler vardir. Builahiler, congiine, siir mecmdasina
sevip begendigi siirleri kaydetmek iizere kalemi eline alana gore, sanki
birer miri mal sayilmislardir. Bu siirleri istedikleri gibi alip yazmakta,
tizerinde istedikleri tasarrufu yapmakta kendilerinde hak géren conk
ve mecmda sahipleri, siirleri, siirleri kaydederken istedikleri degisikligi
yapacak kadar Yanus ilahilerini benimsemisler, bu siirleri herkes igin
sanki bir ortak miras gibi kabul etmislerdir."

30 Bir gogu Konya kiitiphanelerinde bulunan ve yapraklarinda YQnus ilhilerine yer verilen
18 conkle ilgili bir yaz: igin bkz.: Goniil Ayan, “Bazi Cénklerde Yunus Emre”, Uluslararast
Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri. Ankara, 7-10 Ekim 1991, Ed.: 1brahim Bastug, Atatiirk
Kiiltir Merkezi Yayinlar, Ankara, 1995, s. 495-501. Bu yazida bana gore ok dikkate de-
ger bir paragraf var: “Gerek conkin sahibi (hazirlayam), gerekse bunlari okuyup dinleyip
cosarak derin bir vecd iginde kendinden gegenler, bu ilahilerin gergek sahibini degil, halk
nazarinda paylagilamayan, mezarina herkesin ve her beldenin, gehrin sahip qiktig1ilahi agki
en temiz Turkge’yle terenniim eden, saf, temiz diliyle, dini anlayisla goniillere taht kuran
Yunus Emre’yi digsinmekte ve anlamaktadirlar. Bu ilahileri dinleyenler ve okuyanlar igin,
bu siiri Anin veya B'nin s6ylemis olmasi 6nemli degildir. Onlar igin 6nemli olan, Yunus'un
havasinda, diigiincesinde Yunus adina bu siirlerin séylenmis olmasidir” (s. 497).

31 Age,s. V.
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Bu ciimleler, Yinus Emre ve obiir Yanuslarin ger¢ek kimlik ve gergek
eserleri konusu edebiyat tarihgilerine birakiarak “Ydnus”un ytzyillar
i¢inde olugan tasavvuf gelenegi, menkabevi anlatilar ve ilahi ahskanlig)
ile viicut bulan folklorik kimliginin olugsmasindaki halkalardan yalnizca
birini ok giizel anlatiyor.

Mezarlar / Makamlar, Geleneksel Anlatilar:

Bu bolimde Tirkiyede, Tirkiye diginda bulunan Yunus Emre/Taptuk
Emre mezarlari, makamlan konusunda fikir yiiritilmeyecek, yalmzca
bir anlat1 konusu olduklar i¢in “Yanus Emre Menakibyni insa ederken
ele alinmas: uygun goriilen anlatilara isaret edilirken deginilecektir.

Bence bugiine kadar bir Mendkib-1 Yiinus Emre niishasinin ele gegme-
mis olmasi elbette biiyiik bir eksikliktir. Ancak hangi ylizyilda yazilmig
olursa olsun (eski olmasi tercih sebebidir) boyle bir menékibin yazilma-
mi§ olmasini, gergek bile olsa, kabul etmek giigtiir. Glinimiizde roman-
lara, tiyatro eserlerine, operaya, siirlere, sinemaya kisilik ve eserleriyle,
hayatinin gegsitli yonleriyle malzeme ve ilham veren Yanus Emre igin
yazilmis bir menakibin ortaya ¢ikmasi bana kuvvetle muhtemel bir hal
gibi geliyor. Biraz hayal kurmak gibi olacak ama o metinde (bir derle-
me olacak bu) muhtemelen Firdevsinin derledigi Velayetniame-i Hac
Bektas Veli'den ve diger kaynaklardan, hatta sozli kaynaklardan bize
intikal eden rivayetlerden bazilar1 benzer ya da yakin metinler halinde
kargimiza gikabilecektir. Oyleyse var olan yazili ve sozlii anlatilarin kay-
naklarini ve birer ciimle ile 6zetlerini vererek Mendkib-1 Yinus Emre’nin
temellerini ni¢in atmayalim*.

“Yanus”la ilgili soylenceler denizi her zaman dalgal, coskun olmustur.
Bu denizde gergekle gergek olmayani ayirt etmeye, Yanus kimdir, nerede
yasayip nerelere gitmistir ve nerede 6lmiistiir sorularina cevap vermeye,
Anadolu'da ve Anadolu diginda 15’ten fazla yerde bulunan mezar ya da
makamlarin o yore halk: tarafindan siphe edilmeksizin Ytnus Emre’ye
ve miirgidi Taptuk Emre’ye ait olduguna ni¢in inanildigini agiklamaya,
basta gergek Yanus olmak iizere onun adini aynen ya da farkl bigim-
lerde kullanan sairlerin s6yledigi siirlerin akil ve mantik, dil, edebiyat
ve tasavvuf bilgisi yoluyla birbirinden ayrilmasi mimkiin ise de bunu

32 Yunus Emre iistiine baz: kitaplar1 da bulunan Mustafa Ozgelik’in su aligmasi buna bir ér-
nektir: Minyatiirlerle Mendkib-1 Yurus Emre, Minyatiirler: Funda Koger Yesilyurt, Karaman
Valiligi Yayinlari, Karaman, 2009, 63 s.
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kendi inandig1 gergepe gore yorumlayan halkin fikirlerini degistirmeye
glicimiiz yetmeyecektir.

Mendkib-1 Yisnus Emre’nin varligi ve hi¢ olmazsa olusturulmasi gerektigi
hususunda bir ipucu olmak iizere Bursali ibrahim Hakkr'nin ashinda bir
Muhammediye serhi olan Ferdhu'r-Rih adli eserinde Mustafa Tat¢1'nin
aktarmasina gore $6yle bir deginme var:

“.... Anadolu'da medfiin olan Yinus Emre denmekle meshdr olan
miibarek zatin menlubelerinde [altin1 ben ¢izdim] yazihdir ki, ebcedi
bilmez ve hece harflerine dili donmezdi. Boyle iken gaybi lisana sahip-
tir. Nazmettigi marifetleri hazmedenlerin hepsi onun sofrasina tufeyli
olmuglardir”®

Bana cesaret veren bu deyinme, kayip oldugunu digiindiigtim Mendk:b-1
Yinus Emre’yi dillendirmeme sebep oldu. Bu kayip kitabin en eski par-
¢as1 Hact Bektag Veli Vildyetndmesi’'nde bulunuyor.

XVI-XVIL yiizyl mutasavviflarindan Aziz Mahmud Hiidayi, seyhi
Uftade’nin tasavvufla ilgili s6z ve anlatilanini Viak:@t adiyla Arapga bir
kitapta toplar. Vidki @, Yanus Emre ile ilgili menkibelerin derlendigi ki-
taplardan biridir®,

Agik Celebide, Sakayik terciimesi, Bursali Ismail Hakkr’min Rahu’l-
Beyanm'inda, Kuddasi'nin bir siirinde, Mehmed Sa’id Efendi’nin
Mecmia’sinda, Kostendilli Seyh Sileyman’in Bahrii'l- Vildya'sinda ve
agapgida mezar ya da makami bulunan yerlerde yasayan insanlarin anla-
tilarinda Mendkib-1 Yitnus Emre pargalar1 bulunmaktadir.

Mustafa Tat¢1 da Golpinarlr’ya ek olarak X VIII. Yiizyihin sifi tezkirecile-
rinden ibrahim Has'in Tezkire adli eserinde, Bolulu Himmet Efendi’nin
Adab-1 Hurde-i Tarikat adli eserinde rastladigy Menakibname pargalar-
na yer vermistir®.

33 Ferdhu'r-Rah, C. 1ll, Haz.: Mustafa Utku, Bursa, 2002, s. 438-439 [Tatq, Tatgs, Yéinus Emre
Divam. Inceleme, s. 34-35).

34 Manakib-1 Haci Bektds-1 Veli. “Vildyetndme”, Haz.: Abdiilbaki Gélpinarli, Inkilap Kita-
bevi Yay., Istanbul, 1958, s. 20-21, 48-49; Veldyetndme. Haci Bektds-1 Veli, Haz.: Hamiye
Duran, Tirkiye Diyanet Vakf1 Yay., Ankara, 2007, s. 376-385; Hiinkdr Haci Bektag Veli
Veldyetndmesi, Haz.: Hamiye Duran - Dursun Gimusoglu, Turk Kiltiri ve Haci Bektag
Veli Aragtirma Merkezi - Turk Kultiri ve Hac1 Bektag Veli Vakfi Yay., Ankara, 2010, s.
220-225, 446-455.

35 Golpinarly, Yanus Emre ve Tasavvuf, s. 53-54.

3  Golpinarl, age., s. 50-61.

37 Tatg, Yéinus Emre Divan. Inceleme, s. 9-23.
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Osmanzide Hiiseyin Vassaf’in Sefine-i Evliydé adh eserinde de

Mendkibname pargalarina yer verilmigtir®.

Ytnus Emre’nin mezar ve makamlar1 konusunda bana goére beg kuvvet-

li geleneksel kabul var. Sarikdy (Eskisehir)*, Karaman*’, Bursa*!, Kula

(Manisa)*? ve Aksaray®. Bunlara Erzurum (Tuzcu/ Duzcu kdyii)¥, Af-

38
39

41

42

43

C. 1, Haz.: Mehmet Akkus - Ali Yilmaz, Kitabevi Yay., Istanbul, 2006, s. 146-154.
Eskigehir bu husustaen baskingoriislere sahip. Veldyetndme-i Haci Bektag Veli ile ve Cum-
huriyet déneminde yapilan kazi ve ardindan gelen yayinlarla etkinlik ve bilimse! toplanti-
larla desteklenen bu goriig uzun tartigmalara da konu olmugtur. Bkz.: Halim Baki Kunter,
Yanus Emre. Bilgiler-Belgeler, Eskigehir, 1966; Abdulbaki Gélpinarli, Yunus Emre ve Tasav-
vuf, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1961 ve Yanus Emre, Risdlat-al-Nushiyya ve Divan, istanbul,
1965; Cahit Oztelli, Belgelerle Yanus Emre, Karaman Turizm ve TanitmaDernegi Yay., An-
kara, 1977 (2. bs.).

Evliya Celebi Seyahatndmesi, YQnus Emre’nin Karamanda yattiim dile getiren eski kay-
naklardan biridir. Ayrica eserlerinin ilahi olarak yayginhgim da dile getirmistir: “... ve
Keresteci [Not: Burasimin Kirig¢i okunmasi daha dogru olacaktir. MSK] Baba Camiinde
Yanus Emrem Hazretleri merkadi, Turkice tasavvufdneebyat [u] es'ar-1ilahiyydtimeshQr-1
afakdir.” (IX. Kitap,y. Y146b). Ayricabkz.: 1. Hulusi Giingér, “Y@nus Emre’nin Mezar Hak-
kinda Yeni bir Yorum”, Karaman 25. Turk Dili Bayrami ve YOnus Emre’yi Anma Torenleri,
Karaman 1985; Ayni yaz., Devlet Argivlerindeki Belgelele YQnus Emre, Karaman, 1991; Cahit
Ogztelli, Belgelerle Ynus Emre, Karaman Turizm ve Tamitma Dernegi Yay., Ankara, 1977 (2.
bs.); D. Ali Giilcan, Y@nus Emre’nin Kokeni ve Yoresi, Karaman, 1992.

Bursa ve Y0nus iligkisi Niyazi-i Misri, Bursali Ismail Hakki ve Mehmed $emseddin ve Ruza
Tevfik [Bolikbagi] ve Abdiilbaki Gélpinarh tarafindan ele ahnmugtir. Yaygan goriis bu meza-
nnY0nus Emre’ye degil Asik YOnus'aait oldugudur. Bkz.: Gélpinarl, Yanus Emre ve Tasavvuf,
s. 74-77; Tatg), YdnusEmre Divdm. Inceleme, s. 31, 35, 57-61; Ayni yazar,Asik Yanus, s. 1-16.
M. Gagatay Ulugay, Yunus'un Mezari, Manisa Halkevi Yay., Manisa, 1943; Golpinarli, Yanus
Emre ve Tasavvuf, s. 58-60,79-82; Macit Aray, Yunus Emre'nin Yeni Aragtirmalar Sonunda
Kisiligi, Hayats, Yattigs Yer, ve Bununla lgili Baz: iirler, Kula Turizm ve Yunus Emre Kiiltiir
Dernegi, Manisa, 1974; Ismail Tosun, Yanus Emre ve Hocas: Tapduk Emre’nin Yagam O ykii-
sii, 1zmir, 1981.

Refik Soykut, Emrem Yinus, Ankara, 1982; Dogan Kaya, “Y@nus Emre Nigde Ortakoyde
Yatiyor”, Halk Kiiltiirii, 1984/2, Istanbul 1984, s. 41-54; Aym yazar, Ynus Emre ve Segme
Beyitler, Sivas, 2009 [“Yanus Emre” (s. 8-9) ve “YOnus Emre’nin Aksaray Ortakoydeki Me-
zan Uzerine Diisiinceler” (s. 10-32) yazilarlakonuyla ilgili resimler (52-60)].

Ziyaeddin Fahri [Fidikoglu], 1925'te Meslek gazetesinde yayimladign bir yaz1 dizisinden iti-
baren bu goriigini her firsatta dile getirmistir: “Anadolu Edebiyati -Notlar- Y@nus Emre - I',
Meslek, 1(23), 19 Mayis 1925, 12; “Anadolu Edebiyati Notlan - Y@nus Emre - II”, Meslek, 1(27),
16 Haziran 1925, 10-11; “Anadolu Edebiyat: - Yanus Emre - 111", Meslek, 1(28), 23 Haziran
1925, 9-10; “Anadolu Edebiyat: - YOnus Emre - 1V, Meslek, 1(29), 30 Haziran 1925, 13-14;
“Y0nus Emre”, Meslek, 1(32), 21 Temmuz 1925, 8; “Anadolu Edebiyat: Notlan - Y@nus Emre”,
Meslek, 1(33), 28 Temmuz 1925, 5; “Yanus Emre”, Meslek, 1(34), 11 Agustos 1925, 13-14;
“Anadolu Halk Edebiyati Notlar1 - Y@nus Emre’, Meslek, 1(35), 14 Agustos 1925, 7-8; “Yanus
Emre”, Meslek, 1(36), 18 Agustos 1925, 7-8; “Y@nus Emre”, Meslek, 1(37), 25 Agustos 1925,
9; “Anadolu Edebiyat: Notlan - Yanus Emre”, Meslek, 1(38), 1 Eyliil 1925, 6-7; Ayn: yaz., Er-
zurum Sairleri, Istanbul, 1927, 5. 18-24; Ayn1 yaz, “Erzurumdaki Y0nus Emre’ye Dair", Turk
Yurdu, S. 319, Istanbul 1966, s. 54-58; Muhan Bali, “Y@nus Emre ve Erzurum’, Gagn Dergisi,
S. 235, Konya 1977, s. 22-26; Hamit Bilen Burmaoglu, “Yunus Emre’nin Eczurumidaki Maka-
m1", Uluslar aras) Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri. Ankara, 7-10 Ekim 1991, Ed.: Ibrahim
Bagtug, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yaywlan, Ankara, 1995, s. 243-247.
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yonkarahisar (Sandikli)** da eklenebilir, konuylu ilgili kaynaklara ba-
kildiginda daha bagka yerler de vardir; yenileri, bugiine kadar hig s6z
edilmemigsleri de bulunabilir. Hatta bu yerler arasina Yanus Emre’nin
“Yukari fller” dedigi Azerbaycan topraklarini da da gezdigi diisiiniilecek
olursa Azerbaycan Respiiblikas’'min kuzeyinde yer alan Gah Rayonu’na*
bagh Oncallh kendinde*’ bulunan Oguz Mezarligr'ndaki “Haci Tapdik
Baba” ile “Seyh Yunis” kabirleri de bu mezar/makam silsilesindeki yeri-
ni almalidir, aslinda almistir da... 4.

Sarikdy 6n kabuli ginimizde ¢ok gigli bir hale gelmistir.
Mendakibname-i Hac: Bektas Vel nin yorumlanmasi, Cumhuriyet done-
minde yapilan bir kaz1 ve resmi gorisiin agir basmas: ve Eskisehir’in
yerel bir deger ve marka olarak Yanus Emre’yi sahiplenme ve yiikseltme
gayretleri, bilimsel toplant: ve yayinlar Sarikdy i¢in oldukga etkili ol-
mugtur. Basta Abdiilbaki Golpinarh olmak tzere birgok bilim ve kiil-
tir insaninin Veldyetndme'deki bilgileri ve halk nezdindeki kabulleri bu
yonde degerlendirmeleri, ¢ok net bir sonug elde edilmemis olsa da bu-
rada yapilankaziile bulunan kemikler i¢in verilen rapor sonucu kuvvet-
li ve baskin bir goriis ortaya ¢tkmustir. Burada yapilan anit mezar Eski-
sehir tezinin gorece agirhik kazanmasinda etkili olmustur. Yanus Emre
Anit-mezarinin yakinindan gegen trenler onu makinistlerin ¢aldig: di-
diik sesiyle selamlar. Bu uygulama yeni mezardan 6ncesine de uzanir

45 Osman Attila, “Biiyiik Mutasavvif Yanus Emre’nin Mezari Sandiklr'dadir”, Kocatepe Gazetesi,
S. 616, Afyonkarahisar, 1967, s. 3; Aym yazar, “YGnus Emre ve Taptuk Emre’nin Afyonda-
ki Mezan ve Kaybolan Cénkler”, Uluslararasi Yanus Emre, Nasreddin Hoca, Karamaroglu
Mehmet Bey ve Tiirk Dili Bildirileri, Konya, 1977, s. 109-121; Fikri Yazicioglu, “YGnus Emre’
nin Kabri Sandikl: llgesindedir”, 2. Afyonkarahisar Sempozyum Bildirileri, Afyon, 1991; irfan
Unver Nasrattinoglu, “Afyonkarahisarl Yunus Emre", Uluslar aras: Yunus Emre Sempozyumu
Bildirileri. Ankara, 7-10 Ekim 1991, Ed.: Ibrahim Bastug, Atatiirk Kiltir Merkezi Yaywnlar,
Ankara, 1995, s. 230-242; Irfan Gérkas, “Afyonkarahisar Tasavvuf Hareketleri Digiincesi I,
Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektags Veli Aragtirma Dergisi, Yil: 2000 S. 13, s. 69-88; Yalgin Karatag,
Sevgi Seli Yiinus Emre, Sandikli Belediyesi Kiiltiir Yay, Sandikls, 2001, [30], 153 s.

46 “Rayon” Azerbaycan'da birinci derecede yonetim-birimlerine verilen addir. Bizdeki “il” gi-
bidir.

47 Kend: Koy anlamindadur. Tiirkiye Tiirkgesinde de bu anlamiyla yaygin olarak kullaniimaz
olmugsa da “kéyli kentli”, “kéyde kentte” gibi ey anlam ikilemelerde yagamaya devam et-
mekiedir.

48 Bukonuda adigegen yerleri gezerek ve uzmanlarla, halklagérisipincelemeler yapan Mus-
tafa Tat¢r'min birrapor niteligindeki yazisina bkz.: “Yukarilllerde Bir Gezgin Dervis: YGnus
Emre (Azerbaycan Notlan)", Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Der gisi, Gazi Uni-
versitesi Turk Kiltiria ve Hac1 Bektag Veli Aragtirma Merkezi Yay, S. 58, Ankara, 2011, s.
155-170. Taptik Baba ve Yunis Emre ziyaretgahiyla ilgili kitabeleri okuyan Azerbaycanl
uzman Megsedihanim Nemet'in Azerbaycanda Pirleradli eserinin yeni basimi bu konudaki
tek bilimsel kaynaktir (Baki, 2010).
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ve demiryolunun ilk gegis yillarina kadar gider. Halk yilin belli giinle-
rinde burada toplanir ve topluca “Yanus ag1” yerler. Ozellikle 6 Mayis
Hidrellez giinii burada biyiik birkalabalik toplanir ve resmi torenler de
diizenlenir. Yore halki arasinda Ynus Emre’nin zaman zaman insanlara
gorindigii ya dariiyalara girdigi yoniinde anlatilar da bulunmaktadir.

Aksarayda bulunan tiirbe, bu ilde ve ille ilgili resmi ve 6zel yayinlar-
da Yanus Emre’nin gergek tiirbesi olarak gosterildigi gibi halk arasin-
da birtakim inang ve uygulamalara da konu olmustur. Folklor ve halk
edebiyati 6gretim iyesi Dr. Dogan Kaya, 6nce bir makale yazmis sonra
da kigik bir kitap yayimlayarak Yanus Emre’nin ve mirsidi Tapduk
Emre’nin Aksaray’da tiirbesi bulundugunu dile getirmistir®.

Yanus Emre, anlatilar1 bakimindan 6zel kitapligimda bulunan ve ¢ok da
eski olmayan 50 yapraklik bir yazma Yinus Emre Divan’nin® baginda
yer alan, yazmanin ilk yapragindan son yapragina kadar degismeyen
yazi ile higbir ilgisi bulunmayan giinimiize gok yakin bir tarihte Halil
Sami adinda birinin tikenmezkalem”le yazdig1 su satirlar Yanus'lailgili
geleneklerin siireklilik gostermesine kiigiik bir rnek teskil edebilir.

Yazmanin orijinal kapagina tiikenmez kalemle ok yakin bir ge¢miste
yazdig1 yazi §6yle:

“Tarikat-1 Kadiriyye Hulefasindan
Yanus Emre

Divam

Halil Sami

el Kadiri

1337

49 “Yinus Emre Nigde Ortakéyde Yatyor”, Halk Kiiltiirii, 1984/2, Istanbul 1984, s. 41-54;
Yéinus Emreve Se¢me Beyitler, Sivas, 2009 [“YGinus Emre” (s. 8-9) ve “Ytnus Emre’nin Aksa-
ray Ortakoydeki Mezar1 Uzerine Diisiinceler” (s. 10-32) yazilarlakonuylailgili resimler (s.
52.60)).

S0 Hazd Divdn-1 Vdriddt-1 Hahiyye-i Yanus Emre Kuddise Swrruhf, tarihsiz, 50 yaprak,
(17,5x23,5 kitap boyutunda, yapraklarinda 18-19 satir var, nesih, tahminen 19. yiizyil bag-
lary, baglik ve bazi farkli nishaisaretleriayni elden fakat kirmizi murekkeple, yaprak kenar-
larinda da eklenmig giirler var, elif-ba sirasina gore. Yazmada toplam 250 siir bulunuyor).
Bu nishanin fotokopisi izerinden yapilmig bir tanitma igin bkz.: Harid Fedai, “Yazma Bir
Ytinus Emre Divani Uzerine", I. Uluslararasi Yunus Emre Sempozyumu Bildiri Kitabi, 08-10
Ekim 2008, Ed.: Necdet Saglam, Ocal Oguz, Naim Uzun; Aksaray Universitesi Yayinlan,
Aksaray, 2009, s. 321-338.
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Yazmay: bir sekilde ele gegiren Halil Sami, mensubu oldugu Kadiri ta-
rikatinin geleneklerine uyarak Ytnus Emre’yi sahipleniyor ve kitabin
kapagina giiniimiiziin kitap adi anlayigina anlayisina uygun olarak bir
kiinye bilgisi diigiiyor. Buradaki 1337 tarihini Hicri olarak kabullenirsek
karsihg1 1921 oluyor. Bu yillarda tikenmez kalem bulunmadigina gére
bu ategli Kadiri dervigsi bir gelenegin izleyicisi olarak bu tarihi nigin yaz-
mustir? Sorunun bir¢ok cevabi bulunabilir ama benim derdim bu degil,
Yanus Emre’yi sahiplenme geleneginin siirekliligidir.

Halil Sami bununla da yatinmiyor. Yazmanin la yapragina yine ti-
kenmez kalemle ve mavi, yesil, kirmiz1 ve siyah renkler kullanarak bir
Yanus Emre resmigiziyor. Bektasi resimlerini andiran amabaginda yesil
sarikli Kadiri taci bulunan, elleri gébeginin iistiinde birbirine yakin bir
halde iki yana salinmig halde gériilen bu acemice ¢izilmis sret, omuz-
lardan yukarist kirmizi kalemle yapilmis nur huzmeleriyle de bezenmis.
Resmin iistiinde daha biyiik harflerle “Yanus Emre” yazily, iki yaninda
ve yine Halil Sami imzali olup Yinus'un paylagilamamasina giiniimuz-
den bir giizel 6rnek olmak iizere su agiklama var:

Sagda:"Dikkat / Hazret-i Yanus Bektasi degildir, / Kadiri tarikatine
mensupdur. / Yanus'un Kadiri oldugu / esasen igbu divamindaki / siir
ve medhiyelerle de sabit / olmugdur. Siirlerinde asla / Bektasilik koku-
su yokdur. / Onu kendilerine mél etmek / isteyenler pek cahil / kimse-
lerdir. // Solda: En gok Hazret-i Y@nus'un siirleri bestelenerek / Kadiri
dergahlarinda 1lahi olarak okunmugdur. / Bektasilige benzer bestelen-
mis nefesleri yokdur. / Kendisini yanls anlamuglardur. / Siirlerini dikkat-
le okumak lazimdir. / Hakiki bir Kadiri / hulefasidir”

Yazmanin gesitli yapraklarinda siirlerin baginda bulunan ve yine ti-
kenmez kalemle yazilmis olup tekkelerde ya da halk araisnda ilahi ola-
rak okundugunu gosteren “ilahi” notlar: ile iki yerde ge¢en “Hazret-i
Abdiilkadir hakkinda” ibaresi de bu Halil Sami’ya aittir. Halil Sami
ayrica y.50b’nin sonuna sag koseye gelmek iizere karmizi tilkenmezle
Nizdmoglu Seyyid Seyfullah’tan, arka kapaga ise siyah yaz ile ve yesil-
siyah cerceve icinde Yiinus’tan birer beyit yazmistir.

flk bakista “Bu kadar anlatmaya, alintilar yapmaya degecek nesi var bu
eklemelerin ve yakin donem yazmasinin?” dedirtecek 6l¢iide gayriciddi
bulunabilecek bu yazilarla resim, cogkulu ve gergegi dile getirdigi gibi
kabullenmis bir Kadiri dervisinin aktardig: sozlii gelenekten bagka bir
sey degildir. Ben onun yazdiklarini, ger¢ek olup olmamasina bakma-
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dan, biitiin igtenligi ile karsgimda konugtuklarini dinliyormusum gibi
okudum, buraya da bu sebeple alma geregini duydum.

S6z buraya gelmisken Ytnus Emre’nin tarikati hususundaki goriislere
de ok kisaca deginmek yerinde olacaktir. Yukaridaki alintiya benzer bir
goris Bursali Mehmed Tihirde® ve Hiiseyin Vassaf Efendide? de var.

Yinus Emre’nin Melimeti-Kalenderi’, Bektasi®, Naksi’, Halveti®,
Mevlevi® oldugu goriisleri yaninda Mustafa Tat¢r'nin eldeki verilerle
tarikat silsilesi hususunda kesin konugmak miimkiin degildir ve onu
Bektasilik, Kadirilik veya Mevlevilik gibi tarikatlardan birinde aramak
gerekir* diye 6zetlenecek diigiinceleri dikkate deger tespitlerdir.

Bu yazinin gayesi aslinda Ytnus'taki halk kiltiirt Grinlerini sergilemek
degil halk kiltiriimizdeki “Ytnus”u aramak, miimkiinse ortaya ¢ikar-
mak yolunda adimlar atmaktir, ama Ali Torun’un bir yazisinda dile ge-
tirip sergilediklerini de goz ardi edemezdim.

O, bu yazisinda “Yanus Emre, tasavvuf disiincesini genis halk kitleleri-
ne Tiirkge ile sunarken o kitlenin kiiltiiriinii de bir ifade araci olarak se¢-
ti. Tasavvufun ifadesi en gii¢ diiglincesini halk kiiltiri kalibina dékerek
halka sundu. Boylece genis kitlelerin sevgi ve sempatisini kazand1” di-
yor ve ondaki halk kiiltiirii deginmelerini “Hayatin Gegis Dénemleri”
(“Dogum”, “Evlilik”, “Olim”), “Hayvancilik ve Hayvanlar” (“Kug-Ruh”,
“Dogan’, “Ari-Sinek-Pervane”, “Baykus”, “Merkep’, “At-Katir-Deve”),
“Avalk” (“Tuzak-Av", “Ok-Yay”), “Ticaret-Sanat” (“Pazar”, “Diikkan”,
“Kér-Zarar”), “Sanatlar-Meslekler” (“Gimisculiik”, “Sarraf”, “De-
mircilik”, “Miineccimlik”, “Seker Kamigi isleme”, “Dalgighk”, “Gulha’,
“Cergi”), “Inanglar” (“Ab-1 Hayat”, “Isrifil-Sur”, “Azra’il’, “Cebrail”, “Ki-
yamet”, “Miinker-Nekir”, “Zebani”, “U¢mak’, “Huri”, “Seytan”, “Ismail-
Kurban”, “Yasuf”, “Huma’, “Okiiz-Balik”), “Gelenekler” (“Yay Kirmak”,
“Yaka Yirtma”, “Sa¢ Cozme”, “Yagma”, “Okumak’, “Tuz-Ekmek Hakk:”),

“Oyun-Eglence” (“Cevgan’, “Atgilik Oyunu”, “Gezek”), “Yiyecek ve Ige-

51 Aydin Vildyetine Mensb Megsdyih, Ulemd, $u‘ard, Miiverrihin ve Etibbdmn Terdcim-i
Ahvali, fzmir, Kesigyin Matbaasi, 1324/1908, s. 31 (yb.: Haz: M. Akif Erdogdu, Akademi
Kitabevi, 1zmir, 1994).

52 Osmanzade Hiseyin Vassif, Sefine-i Evliyd, C. 1, Haz.: Mehmet Akkug - Ali Yilmaz, Kita-
bevi Yay. Istanbul, 2006, s. 146-154 (deginme: 146-147).

53 Halvetiyye'nin Andadoluda XV. yiizyildan sonra yayginlagtig: diginilirse bu gorigler asil-
sizdir. Tatgy, Age, s. 44.

54 Tatg, Age, s. 44, 49.
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cekler” (“Apih Ag-Diinya Sevgisi”, “Lokma”, “Yufka’, “Seker”, “Bal-Yag’,
“Kebap”, “Serbet-Sarap”) gibi basliklar* ve alt bagliklar halinde siniflan-
dir1p 6rneklendiriyor.® $Siiphesiz bu kavramlara biraz daha ayrintili bir
orneklendirme kilavuzu ile tarama yapilarak yenileri de eklenebilir ve
bir halk kiltiiri tagiyicis: ve mutasavwif olarak Yanus Emre’nin bu kav-
ramlar iizerinden ¢oziimlendigi takdirde daha iyi anlagilacagina giizel
bir zemin hazirlanabilir®.

Ahmet Yasar Ocak'in daha once kisaca degindigim ii¢ makalesin-
den birinden kiigiik bir alint1 yapacagim. Bu alinti, yazarin Mevlana
Celaleddin-i Rami ile Yanus Emre’yi birlikte ele alip aslinda ayn: diin-
ya goriisiiniin 6zde bir s6zde az farkl: ifade bigimine sahip olduklarin
kargilastirarak isledigi son makalesindendir®. Dile getirilis amac: kendi
bitiinlagi i¢inde ¢ok dogru oldugu kadar onlardan ayrildig1 zaman da
bu dogrulugu devam eden su ciimleler benim derdime derman olacak
deginmeler igeriyor:

..... nasil ytizyilar boyu Anadolu’nun Miisliiman halkinin gonliinde bir
sevgi pinari olarak ¢aglayabildiklerini, nasil birer evliya hiiviyetiyle in-
sanlarin gonliinde taht kurabildiklerini, nasil Osmanli imparatorlugu
tarihi boyunca gesitli tarikatlara mensup binlerce tekke ve zaviyede mis-
ralarinin ilahiler halinde bestelenip, bir ibadet havasi iginde yiizyillar
boyu okunup vecd iginde dinlendigini agiklayabilmek, bizim igin gok
zor olurdu™®

Benim bu ¢aliymada Yanus Emre tartigmalarinin herhangi bir tarafinda
durmak gibi bir derdim olmadi. Ona, mensubu oldugu edebiyat tarihi,
tasavvuf tarihi, tarih ve halk bilimi bakimindan yalniz onlarin 15181nda
bakanlar gibi davranmak yerine bir halk bilimci olarak topluma mal ol-
mug anlatilarina ve ilahilerine deginmekti muradim, biraz daginik da
olsa gergeklesti ve Yanus i¢in senelerden beri diigindiigim hususlari
dile getirmeyi denedim.

55 Baghklar “koyu”, alt baghklar “diiz” yazi ile gosterilmisgtir.

56 Ali Tarun, “Ynus Emre ve Halk Kiltira", Milli Folklor, S. 68, Ankara 2005, s. 18-31.

57 Benzer bir incelemeyi, tasavvuf baglaminda Mustafa Tat¢1 daha da ayrintili bir bigimde
yapmugtir: Yiinus Emre Divdni. Inceleme, H Yaymlar,, Yanus Emre Killiyat: 1, istanbul,
2008, s. 113-550 (“Yunus Emne Divanr'nda Din ve Tasavvuf).

58 “13.-14.Yiizyillar Anadolusu’nun 1ki Biiyiik Cezbeci ve Estetikgi Sair Safisi : Celhaleddin-i
Ramive Yunus Emre (Tasavvuf Felsefeleri Agisindan Bir Kargilaghrma Denemesi)’, Age., s.
122-136.

59 Ayn yaz, s. 136.
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Yunus seni seveliden begdret oldi canina
Her dem yeni dirlikdediir hergiz omrin eskitmeye

Yunus Emre

iirleriyle ytizyillardir halkin duygu ve diislince diinyasin: besleyen

Yunus Emre, kendi ¢agini agmay1 basarmug birkag Tiirk sufi sai-

rinden biridir. Tekkelerin tikenmez s6z hazinesi olan Divan’inin
yaZma ve tagbaskisi niishalar: elden ele dolasir, aralarinda Dede Efendi,
Zekai Dede ve Kazasker Mustafa izzet Efendi gibi biiyiiklerin de bulun-
dugu bestekarlar tarafindan bestelenen ilahileri imparatorluk cografya-
sinin en licra kogelerine kadar ulagirdi.' O kadar sevilmisti ki, begenilen
her siir ona maledilir, sairler onun dilini, hatta ismini kullanarak siir
soylerlerdi. Ne var ki -biiylik s6hretine ve inanilmaz etkileme giiciine
ragmen- Tirk dili, diigincesi ve edebiyat tarihi bakimindan tagidi:
onemin fark edilebilmesi i¢in Kopriilizade Fuad Bey’i [Fuat Kopriili]
beklemek gerekiyordu.

Tirk aydinlari, adini belki bildikleri, fakat pek 6nemsemedikleri Yunus
Emre’nin aslinda biiyiik bir sair oldugunu Képriiliizide'nin 1913 yilin-

! Cemaleddin S. Revnakoglu'nun anlattigina gore, Anadoluda adeta mukaddes sozler olarak
gorilen Yunus ilahileri muska gibi mumlu bezlere sarilip saklanir, daima yukarida tutulur,
kutsal gecelerde ve gesitli dini toplantilarda Kuran-1 Kerim ve Mevlidden sonra mutlaka Yu-
nus ilahileri okunurdu. Bk. “Yunus'un Bestelenmis 1lahileri Nerede ve Nasil Okunurdu?”,
Tiirk Yurdu (Yunus Emre Ozel Sayisy), nr. 319, Ocak 1966.
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da Tirk Yurdu mecmuasinda yayimlanan iki makalesinden 6grendiler.
Ancak bu makaleler de biiyiik sairin yeterince taninip anlagilmasini
saplayamady; tek ciddi katki Riza Tevfik’'ten [Boliikbasi) gelmisti. Halk
siirine 6zel bir ilgi duyan ve o yillarda Bektasi dergahlarina devam eden
Feylesof, Biiyiik Duygu mecmuasinda yayimlanan “Yunus Emre Hak-
kinda Biraz Daha Tafsilat™ baglikli uzun yazisina, Képriilizide'nin ¢ok
faydal buldugu makalesini “ikmal” etmek amaciyla bazi bilgiler ve-
recegini belirterek basliyordu. Feylesof, Koprilizade'ye ithaf ettigi bu
makalesinde, Yeni Eflatuncu disiince gelenegine bagh bir panthéiste ve
Hurufi oldugunu iddia ettigi Yunus'un biitiin fikir ve itikatlar1 “Nev-
Felatuni”, hi¢bir yeni fikir soylemeyen ve Tiirklikle dilinden baska ilis-
kisi bulunmayan bir sair oldugu sonucuna varmsti.

Ruza Tevfik'in bu kanaati, Yunus'u sair olarak begenmedigi anlamina
gelmiyordu. Peyam Gazetesinin edebi ilavesinde yayimlanan “Yunus
Emre’yi Ziyaret™ baglikhi yazisinda, 1914 Mayis'indaki Bursa seyahatini
anlatirken, “o koca Tiirkmen sair-i sufisini” nice zamandan beri 6zledi-
gini ve her seyden ve herkesten 6nce onun kabrini ziyaret etmek iste-
digini yazmug, Emir Sultan civarinda, Yunus'a izafe edilen tiirbeyi uzun
uzun tasvir ettikten sonra ilk yazisinda agikladigi goriislerini 6zetleye-
rek hayranligini §6yle ifade etmisti:

Kivrak edasina gelince onda taklit olunmaz bir sive vardr. Hem pek
sirindir. Ben tipki onun gibi yazmaya ¢alistim ve bir sey yazdim;
mamafih anladim ki o sive-i beyan yalmz o adama mahsustur.

Riza Tevfik'in onun gibi yazmaya ¢alistigim soyledigi, 10 Mayis 1330
(23 Mayas 1914) tarihini tasgiyan “Yunus Emre’ye Armagan” adl siiri®,
modern sairlerce Yunus gibi ve Yunus'a dair yazilan siirlerin ilki olmasi
bakimindan ayri bir 6nem tagimaktadir.

Yunus Emre hakkindaki makaleleri yayimlandiktan kisa bir siire son-
ra, Ziya Gokalp'in tavsiyesiyle, heniiz yirmi ti¢ yasinda olmasina rag-
men Dariilfiinun’a Tiirk Edebiyati Tarihi muallimi olarak tayin edilen
Kopriilizade’nin bu arada bos durmadigs, Bilgi Mecmuasinda ¢ikan

2 “Yunus Emre”, Tiirk Yurdu, nr. 43, 27 Haziran 1329 (10 Temmuz 1913); “Yunus Emre -
Asan”, Tiirk Yurdu, nr. 51, 13 Tegrinievvel 1329 (30 Ekim 1913).
3 Biiyiik Duygu,nr.10-13, 10 Temmuz 1329 (23 Temmuz 1913), 5. 177-178.
4 Peydm-1 Edebi, nr. 43, 19 Haziran 1330 (2 Temmuz 1914).
5 Bk.Serab-1 Omriim, Istanbul 1949, s. 292-293; ayrica bk. Serab-1 Omriim ve Diger Siirleri, haz.
Abdullah U¢man, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2005, s. 236-237.
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“Hoca Ahmed Yesevi, Cagatay ve Osmanli Edebiyatlar:™ baglikli ma-
kalesinden anlagilmaktadir. Bati Tiirkleri arasinda yaygin olan Tasav-
vufi edebiyatin Sark Tiirklerinden, 6zellikle Ahmed Yeseviden geldigini
ileri siiren Kopriilizade, daha sonraki arastirmalarinda bu tezi destek-
leyen verilere ulaginca Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar adli eseri-
ni yazd. i¢ kapaginda 1918 tarihi yer almakla birlikte, basiminin 1919
Kasim’inda tamamlandigi son sayfasindaki kayittan anlagilan bu abidevi
eserin birinci bolimiinde Ahmed Yesevi, ikinci bolimiinde de Yunus
Emre ele alimyordu.

Belki de Birinci Diinya Harbi'nden yenik ¢iktigimiz sancili giinlerde
yayimlandig i¢in Tirkiyede pek fark edilmeyen, fakat Tirkiye disin-
daki Tiirkoloji ve sarkiyat gevrelerinde genis yankilar uyandiran Tiirk
Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Tirk edebiyat: tarihi arastirmalari-
na yepyeni ufuklar agan oncii bir eser olusunun yani sira, XIII. yizyl
Anadolu’sunun din ve kiiltiir tarihi agisindan da son derece 6nemli bir
¢aliymaydi.” Kopriilizide, bu eserinde, milli zevki yetkin bir bigimde
temsil eden Yunus'un, eldeki belgelere gore immi kabul edilmesi ge-
rektigini, ancak bu mmiligin kara cahillik anlamina gelmedigini,
Risaletiin-Nushiyye gibi uzun bir mesneviyi immi bir sairin yazama-
yacagim belirttikten sonra, onu medrese tahsili gérmiis bir sair olarak
degerlendirmenin de yanlis olacagini sdyliiyordu. Képrilizade'ye gore,
Yunus, asla sanat ve sanatkéarlik endisesi tagimayan, sirf kendi ruhunu,
ruhi heyecanlarini ve ilhamlarini terenniim etmis “ategin” bir mutasav-
vifts. Biitiin sufilerde oldugu gibi, onu da bu yolda tegvik eden tek dis
etken, halk: irsad etmek, insanlara faydal olmak diisiincesiydi. Ancak
sanat ve sanatkérlik endisesi tasgimamasi, onun biiyiik bir sanatkar ol-
masina engel degildi; aksine ¢aginin anlayist dogrultusunda bir sanat
endisesine kapilmig olsaydi, klasik edebiyatin siki kaideleri iginde ta-
sannudan kurtulamayacak, dolayisiyla ruhunu kelimelere bu kadar
samimiyetle dokemeyecekti. Yunus'un gii¢li sahsiyetinin ve biyiik
sanatkarhginin kaynagi samimiyetiydi.® Dilini, edasini, veznini ve sekli-
ni veren milli unsur onda tasavvufla kusursuz bir bigimde kaynagmis ve

6 Bilgi Mecmuas. nr. 6, 1329.

7 Fevziye Abdullah Tansel, Tiirk Edebiyatinda!lk Mutasavviflar'in Tirkiye digindaki yankilari-
m bu eserin ikinci baskisina yazdig1 6nsozde genis bir bigimde 6zetlemistir. Bk. Tirk Edebi-
yatinda llk Mutasavviflar, 2. bs. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, Ankara 1966, s. XV vd.

8 Fuat Képriili, Tiirk Edebiyatinda llk Mutasawviflar, 2. bs., Diyanet lsleri Bagkanhg1 Yayinlan,
Ankara 1966, s. 284.

382



“Her Dem Yeni Dirlikte” Cumhuriyet Sonrasi Yunus Emre Yorumlan

ortaya biitiiniiyle milli bir sentez ¢ikmugty; bagka bir deyisle, Yunus zevk
bakimindan katiksiz bir Tirk’td.?

Koprilizade’'nin “Tirklik” vurgusu sebepsiz degildi. Boylece hem
Yunus'un Tiirkliikle dilinden bagkaaldkasininbulunmadiginiiddia eden
Riza TevfKe cevap vermis oluyor, hem de biyiik bir hizla dagilan impa-
ratorlugun enkaz altinda gagkina donen aydinlara tutunabilecekleri bir
dal uzatiyordu. Riza Tevfik’in Yunus'un Hurufiligine dair soylediklerine
de itiraz eden Kopriilizide, Fazlullah'in ortaya ¢ikigindan ok dnce ha-
yata veda eden sairin Hurufi olmasinin imkénsiz oldugunu agik bir ge-
kilde gostermisti. Mezarinin yeri konusunda da Riza Tevfike katilmiyor,
Lamii Celebi'nin Nefahat Terceme ve Zeyli'ndeki rivayeti benimseyerek
Porsuk Suyu'nun Sakarya nehrine karigtip1 yerde gomiilmis olabilece-
gini soylilyordu. Riza Tevfik'ten dogru buldugu tek tespit, Yunus'un da
Mevlana gibi “Panthéisme idéaliste meslegine siddetle mensup” bir sufi
sair olduguydu.

Kopriiliizade'nin yazdiklarinin tizerine uzun siire yeni bir bilgi ilave
edilemedi. Sadece Erzurum Sairleri (1927) adh eserinde Yunus'un kab-
rinin Erzurumda oldugunu iddia eden Ziyaeddin Fahri [Findikoglu],
Halk Bilgisi Haberleri Dergisinde ¢ikan bir yazisinda da, “ahi” redifli si-
irine dayanarak onun Ahi tegkilatina mensup olabilecegini yazmusti, o
kadar.'

I

Tiirk Edebiyatinda Hk Mutasavviflar yayimlandiktan sonra, Tiirkgii ay-
dinlar, Yunus'u temiz Tiirkgesi, samimiyeti ve o gosterigsiz sdyleyisin
ardina ustaca gizledigi derin digtlincesiyle Tirkligiin saf bir temsilci-
si olarak gérmeye bagladilar. Esasen Kopriiliizide’yi Dariilfiinun’a ka-
zandirarak Tiirkiyat ¢aligmalarinda derinlesmesinin yolunu agan Ziya
Gokalp'in baz: siirlerinde Yunus esintisi agikga goriliiyordu. Mistik
egilimler tagiyan ve Bektasiligi benimsemis bir yazar olan Yakup Kadri
de, Yeni Mecmuada yayimlanan “Yunus Emre” baglikli yazisina ve Ya-
ban romaninda Ahmet Celale soylettiklerine bakiirsa, Yunus'la eni-
konu ilgilenmisti. Yabanda Ahmet Celal, Istanbul gazetelerinden Sevr
Muahedesi'nin esas itibariyla kabul edildigini, Damat Ferit hiikimetinin

9 Fuat Kopriilii. age, s. 285.
10 ZF, “Yunus ve Ahilik", Halk Bilgisi Haberleri, nr. 16, 1 Subat 1931, 5. 76-77.
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imza i¢in gonderecegi heyette Riza Tevfik’'in de yer aldigin1 6grenince
biryiik bir tiztintiiye kapiliyor ve kendi nesline Tiirk folklorunun zevkini
agilayan bu adamin nigin bu arik topraklarda dolasarak milletin 1zdira-
bini terenniim etmedigini sorduktan sonra soyle devam ediyordu:

Yaziklar olsun seni sevmesini bilmeyenlere, ey gaml: iilke! Seni se-
vip senin sessiz dramun iginde gomiiliip gitmekten korku cekenle-
re... Tasin topragin ne bitmez bir sabir ve mukavemet hazinesidir!
Insan, senin gégsiinde ya destani bir kahramanliga erer ya da ilahi
mizagh velilerin feragat ve mahviyet derecesine varr.

Simdi su sogiit dalmun altindan haykirsam Yunus Emre bana ses
verecektir:

Dervis gonlii tag gerek
Gozii dolu yas gerek
Koyundan yavag gerek

Evet pirim; evet pirim. Ben iste, burada 6yle olmaga ¢alistyorum.™

Yaban yazari, bu romaninda ele aldig1 Milli Miicadele yillarinda Sakar-
ya vadilerinde dinlenirken “Yunus Emre” baghkli bir deneme kaleme
almigt1.”? “Bu genis ve 1ss1z Sakarya vadilerinde kegke bir dervig olsay-
dim” ciimlesiyle baglayan bu kisa yazida, muhayyilesinin o giinlerde
stirekli Yunus Emre’yle mesgul oldugundan, hatta bir aksam bambagska
seyler diistindigii sirada “onu basinda dilim dilim kiilahy, sirtinda abas,
uzun bir asiya dayanmis olarak suyu seyrederken” gordiigiinden bile
soz ediyordu.

Yakup Kadri'nin bu yazisi, Riza TevfiK’in siiriyle birlikte Yunus'u bir
gesit ikon haline getiren edebiyatin baglangici sayilabilir. Bu edebiyata
Tiirk Halkbilgisi Dernegi tarafindan diizenlenen “Yunus Emre Giini”
ciddi bir katkida bulunmustu. Merkezi Ankarada bulunan ve 15 Nisan’i
her yil kutlanmak iizere “Yunus Emre Giini” olarak ilan eden bu der-
nek, ilk ihtifali 15 Nisan 1929 tarihinde diizenledi.” Dariilfiinun Konfe-
rans Salonu’nda, saat 16.00da baglayan ihtifalin a¢ilig konusmas: Kon-
servatuvar Miidiirii Ziya Bey tarafindan yapildi. Edebiyat Fakiiltesi Reisi

11 Yaban, 39. bs, lletigim Yayinlar, {stanbul 1995, s. 84

12 Yeni Mecmua, nr. 70, 15 Subat 1923; ayrica bk. Erenlerin Bagindan, MEB 1000 Temel Eser,
Istanbul 1970, s. 85-87.

13 Aynidernek ayn tarihte Ankaradada Istanbuldakine benzer bir program diizenlemistir.
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Kopriilizide Fuad Bey’in konferansinin ardindan Muallim Mektebi 68-
rencileri Yunus'un siirlerini okudular. Vakit Gazetesinin birinci sayfa-
sinda mangetten verdigi habere gore,'* konferans salonu lise ve tiniversi-
te 6grencileri tarafindan doldurulmustu. Ayrica devrin taninmg bitiin
sairleri, yazarlan ve tniversite hocalar1 oradayd:. Siirler okunduktan
sonra kiirsiiye gelerek Guizel Sanatlar Birligi Edebiyat Subesi adina ko-
nusan Peyami Safa da 6zetle sunlari s6ylemigti:

Bugiinkii neslin ogullar: Tiirk edebiyat: tarihinin karanhklarim
pargaladilar ve aziz Anadolu topraklarinda biiyiik ve halis bir
madenin sahdamari buldular. Ustiine tarihin karanhklar: y1gil-
dikga paritist artan ve asirlarin eliyle cilalanarak bizden uzak-
lagtik¢a gozlerimizi kamagtiran bu hdlis madeni Acem zevkinin
baskis: altinda kafast yamyass: kesilmis saray edebiyatin ¢ipil ve
miyop gozleri gorememisti. Ona tam hizmetini vermek serefi bu-
glinkii nesillerindir.

Devrin geng ve inli sairlerinden Necip Fazil'in “Yunus Emre’ye” adli
siirini okumasindan sonra dernek adina Mehmet Halit [Bayri] Bey'in
yaptig1 tesekkiir konugmasiyla sona eren ihtifal, Yunus Emre i¢in di-
zenlenen ilk ihtifal olmasi bakimindan ayr1 bir 6nem tagir. Vakit Gaze-
tesinin haberle birlikte kullandigs, Miinif Fehim imzasini tagiyan portre
ise, muhtemelen Yunus Emre’nin ilk temsili resmidir ve altinda §6yle bir
yazi vardir: “Biiyilik halk sairi Yunus Emre. Vakit'in en sanatkar ressami
Miinif Fehim sairi boyle diigtintiyor”

Halkbilgisi Dernegi, “Yunus Emre Giini” vesilesiyle Yunus Emre adh
bir de kiigiik kitap ¢ikarmisti. “Yunus Emre’yi Nigin Seviyoruz?” bag-
likl1 bir yaziyla baslayan bu kitapgikta 15 Nisan tarihinin nigin segil-
digi tuhaf bir gerekgeyle agiklaniyordu: .. siirlerinde tasavvuf renk-
leri arasinda yasatilan ve siirinin galip unsuru olan tabiat giizelligini
diginmeli, bu goriigle 15 Nisan1t ‘Yunus'u Anma Giint’ yapmalidir.”*®
Halkbilgisi Dernegi'ne gore, Yunus Emre’yi “dili temiz kalmis bir Tiirk
sairi” oldugu ve devrinin yegéne felsefesi olan mistisizmi halk arasinda
yayginlagtirarak Tiirk felsefe tarihinde kendine has bir yer edindigi i¢in

sevmeliydik. Ancak Yunus bu felsefeyi, yani mistisizmi, tarihte Tirk’iin

14 “Biiyiik halk gairi Yunus Emre diin Dariilfiinun salonunda tebcil edildi’, Vakit, nr. 4050, 16
Nisan 1929.
15 Yunus Emre, Turk Halkbilgisi Dernegi Negriyati, Ankara 1929, s. 3.
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yasadigy felsefe oldugu i¢in benimsemigti; “istikbalimizin bekledigi
Yunus Emre’nin siirinde de, vezin, sekil, dil daha Tiirk, daha orijinal
olacak ve mazideki felsefi mistisizm, yerini Tirk’in simdi yasadig
milli hayatin ve maseri mefkirenin ilham eyledigi ‘i¢timai mistisizm’
tutacak”t1.'®

Kitapta sairin hayat: ve sanatinin anlatildig1 bolimler, Kopriilizide'nin
eserinden 6zetlenmig, bu bolimler arasina da Faruk Nafiz, Necip Fa-
zil ve Ziyaeddin Fahri [Findikoglu] tarafindan Yunus i¢in yazilan gi-
irler serpistirilmisti. Ziyaeddin Fahri, “Yunus'u Ziyaret” adli siirini
iki yil 6nce Erzurumdaki Yunus Emre tiirbesini ziyareti vesilesiyle
yazmis ve Hayat mecmuasinda yayimlamustir.”” Diger iki siir belli ki
bu ihtifal i¢in yazilmigti. Faruk Nafiz'in zorakilik izlenimi veren siiri
“Yunus’un Aski” ismini tagiyordu. Oriimcek Agr (1925) ve Kaldirim-
lar (1928) adl siir kitaplariyla Tiirk siirine yepyeni bir ses ve nefes
getiren Necip Fazil'in ihtifalde de okudugu “Yunus Emre’ye” siiri ise,
Faruk Nafiz’inkinin aksine, derin bir arayisin siiriydi. Hi¢ siphesiz
Kopriilizide'nin eseri sayesinde kesfettigi Yunus, geng sairin goziine
¢orak siir ikliminde bir vaha gibi goriinmiis ve ruhunun derinliklerine
ayna tutmustu:

Kag mevsim bekleyim daha kapinda,
Ayagimda zincir, boynumda kement?
Beni de, pistigin bela kabinda,
Kaynata kaynata buhara kalbet.

Bekletme Yunus'um, bozuldu baglar,
Diistiyor yapraklar, gegiyor ¢aglar;
Veriyor, ayrilik dolu semalar,

Icime bayiltan, act bir lezzet.

Riizgara bir koku ver ki lirkandan;
Geleyim izine dogru arkandan;
Birakmam, tutmusum artik yakandan,
Medet ey sairim, Yunus'um medet!'®

Necip Fale, yillar sonra kaleme aldig1 bir yazida bu siirden s6z ederken,
o yillarda edebiyat dilnyamizin tizerinde bir Yunus Emre riizgaridir es-

16 Age, s. 8-9.
17 Age, s. 8-9.
18 Age, s. 25; ayrica bk. Ben ve Otesi, SuhuletKiitiiphanesi, Istanbul 1932.
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tigini, bir gin Darilfiinun Konferans Salonu’nda diizenlenen Yunus
Emre Giini i¢in kendisinden bir siir istendigini, o giin okudugu siirin
Yunus Emre’yi zaptetmek gibi bir gayeyle yazilmadigini, “o harikalar
harikas1 keyfiyetin on sekiz yagindaki bir ¢ocuk idrakine dogedigi has-
ret ve hayranlik izlerinden sahsi bir karalama™® oldugunu anlatacakt1.
“Yunus Emre’ye” siiri yanginin degil, yanginin yaktig1 kiigiik bir seyin
halini tasvir ediyordu, o kadar. “Ana dilimizin ancak sigir giitmekte
kullanilabildigi bir iklimde, duygularin en derinini hem de bu dilden
baska tiirli s6ylenemeyecek, sdylenecek olursa aslini kaybedecek tarz-
da” dile getirmis bir sair olan Yunus'un halvetine, bu yangina girme-
den ve yanan kii¢iik seylerin halleriyle hillenmeden girmek miimkiin
degildi.®

III

Burhan Umit, Necip Fazil'in Sorbonne Universitesi'nde tahsil arkada-
siyd1 ve Yunusla yagsadigi macera onunkine benziyordu. Necip Fazil,
1934 yilinda Toprak soyadim alacak olan Burhan Umit’le arkadashiginin
Paris’ten sonra da uzun siire devam ettigini ve onun Yunus'u “Yunus
Emre’ye” adl: siirinden taniyip sevdigini soyler.?!

Burhan Umit, Necip Fazil'in bu tesirinden hi¢ s6z etmemistir. Yunus
Emre Divanrna yazdig: iinli baglangi¢ yazisinda anlattigina gore, Alp
Daglarr'ndaki bir sanatoryumda tedavi gordiigi sirada Pascal’i okurken,
bir giin bu biiyiik filozofun bazi 6nemli fikirlerine, lise son sinifta ede-
biyat hocasinin aylarca okuttugu Yunus Emre’nin siirlerinde rastladig:-
m hatirlamug, hemen Istanbuldaki dostlarina yazarak bir Yunus Emre
Divam istemisti. On bes giin sonra postadan ¢ikan Divan’in sayfalar
arasindan kendisine o giine kadar hi¢ kimsenin sesleninedigi kadar i¢-
ten seslenen Yunus'u bir daha yanindan ayirmayacakt.

Kopriilizade’nin eseriyle birlikte Tirk aydinlarinin ilgi odag: héline ge-
len Yunus Emre Divan’nin o tarihlerde -aradan yillar gegtigi hilde- he-
niiz dogru diiriist bir negrinin bulunmadigini hatirlamakta fayda vardir.
Onun hakkinda 6viicti yazilar okuyup da siirlerini merak edenler, 6m-
riiniin sonuna kadar Yunus Emre’yle ilgilenen ve arzu edenlere kaynak -
temin ederek yardimci olan Sahaf Raif [ Yelkenci] Efendi’nin Rumi 1340

19 Necip Fazil 1905 yilinda dogduguna gore, 1929 yilinda 18 degil, 24 yagindadur.
20 Necip Fazil Kisakiirek, “Yunus Emre Hassasiyeti”, Yeni Istikidl, nr. 102, 28 Kasim 1962, s. 6.
21 Bk Babidli, 2. bs.. Istanbul 1976, s. 28.
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(1924) yilinda yeniden bastig1 Divan-1 Yunus Emre’yle?* ve daha 6nceki
derme ¢atma baskilarla yetinmek zorundaydilar. Bunlar, Yunus adiyla
ve Yunus vadisinde yazan birgok sairin siirleri de karigtig1 igin giiveni-
lemeyecek nesirlerdi.

Yunus hayranlarinin imdadina Burhan Umit yetisti. Alp Daglari’'ndaki
sanatoryumda tedavi goriirken, kendine gore baz1 kistaslar belirleyerek
Yunus Divan’'ni didik didik eden Burhan Umit, ¢aligmalarina Tiirkiye'ye
dondiikten sonra devam etmis, Yunus'a ait olmadigina karar verdigi §i-
irleri ayiklayarak miimkiin oldugunca giivenilir bir Divan ortaya ¢ikar-
maya ¢aligmigti. Bu Divan i¢in yazdig1 uzun baslangig yazis1 6nce iki
bolim halinde Yeni Tiirk Mecmuas’nda yayimlandi. Bu yazinin “Yunus
Emre: Olimden Hayat Dogar”,* baglikli birinci boliimii, st baghgina
bakilirsa einfiihlung nazariyesine gore yazilmigts. Burhan Umit, ikinci
bolimi “Tirklerin En Biyiik Sairi”* baghgim tagiyan bu yazisinda,
kendince bir Yunus portresi ¢izdikten sonra Kopriilizade Fuad Bey’le
kiyasiya hesaplagiyordu. Kitaba nedense girmeyen birinci boliimde,
Yunus'u hiicresinde sadece 6limii diigiinen, diinyada kimsenin olama-
yacag: kadar yalniz ve kimsesiz, Tolstoy'un son zamanlarinda yasadi-
gina benzer siddetli bir metafizik buhran yasamakta olan bir delikanl
olarak hayal etmisti. Had safhayageldikten sonra hi¢bir kiymetin ayakta
kalamadig, her seyi batil ve manasiz kilan bir metafizik buhran... “Ne
hayatin giizelligi, ne 6limiin acisi, ne dehgeti kalmigtir. Ve artik Yunus
diinyanin en bedbin adam:"dir.

Yazisinin ikinci bolimiine, Yunus Emre’yi kesfetmeden once Tiirk ede-
biyatinin havasindan bunaldiginy, saz sairlerini gereginden fazla yekne-
sak, sade ve hatta bayagi buldugunu, made in Persia sezgisi veren Divan
edebiyatindan ve bu edebiyatin “hain, yalanc, riyakar” sairlerinden de
igrendigini soyleyerek baslayan Burhan Umit, Yunus Emre Divan’m
bizim Divina Commedia'miz olarak gériiyordu. Bu 6yle bir kitapti ki,
onda, “ruhun biyiikligi, vicudun faniligi, kendi taliimizi yaratama-
mak felaketi, varligimizin kadin ve erkek taraflarinin -aklimizla hassa-
siyetimizin- miicadelesi, insaniyetin biitiin sefalet ve ulviyeti, 1zdirap ve
tesellisi” vards.

2 Raif Yelkenci ve Yunus Emre sevdasi hakkinda genig bilgi igin bk. Ahmet Giner Sayar,
Osmanlidan Cumhuriyete Portre Denemeleri, Otiiken Negriyat, Istanbul 2000, 5. 123-177.

23 Yeni Tiirk Mecmuasi, nr. 2, Tegrinisani 1932, s. 120-128.

24 Yeni Tirk Mecmuass, nr. 7, Nisan 1933, s. 554-580.
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Yunus Emre Divan‘nin aynasinda ideta kendini seyreden Burhan
Umit'in bu ciimlelerinde Miisliiman bir sufiden ¢ok, bunalimli bir ente-
lektiel portresi ¢izilmisti:

Gece yarist birgok kitaplar: agip kapattiktan sonra, sevkim ye'se
inkiab ederken daima onun sesini duydum. O, bukitab: sanki yal-
nmz benim icin boyle buhran saatleri igin yaznugt1. Ben o Divanda
yalmz kendi sevkimin in'ikasim goriiyordum. O, benden bana ge-
len bir ses gibiydi, bu yiizden onu ¢ok sevdim.

Bu ciimlelerden anlagilacag; iizere, Burhan Umit, yakin arkadag: Necip
Fazil gibi, Yunus'ta kendi “enteletiiel kriz"ini buluyordu. Kopriiliizade ve
onun gibi diisinenlerin Yunus'uyla eserlerini Cumhuriyet’in ilk yillarin-
da veren bunalimli entelektiiellerin Yunus'u birbirinden ¢ok farkliydi.

Burhan Umit, Képriilizide'ye énce Yunus'un kabrinin yeri konusun-
da itiraz ediyor, arsivde bulunan bir vesikaya dayanarak Léirende'yi,
yani Karamani adres gésteriyordu. Ikinci itirazi, Yunusun Ilk
Mutasavviflarda immi bir sair olarak gosterilmis olmasinaydi. Aslin-
da Kopriiliizade boyle bir iddiada bulunmamigty; Yunus'un Mevlana'y:
okuyup anlayacak kadar Fars¢a bildigini bile s6yliiyor, fakat onu med-
rese gormiis bir alim saymay ifrat kabul ediyordu. Burhan Umit ise,
siirlerinden 6rnekler vererek Yunus'un kokli bir medrese egitiminden
gecmis, ok iyi Arapga da bilen bir entelektiiel oldugu, fakat halk: irgad
etmek gibi bir iddiasinin bulunmadig digiincesindeydi. Koca sair ken-
di evinde yangin varken bagka yangini sondiirmeye nigin gitsindi? O
bagskalarim irsad etmekle degil, kendi kafasindaki kaostan kurtulmak
i¢in ¢abaliyordu. Yunus’ta sanat kaygisi bulunmadig iddiasina gelince;
aksini ispat edecek yiizlerce misra gosterebilirdi.

Burhan Umit'in dikkat gekici bir itirazi daha vardi: Sakarya ormanla-
rinda dolagan Yunus'un biitiin Tiirk mutasavviflar1 gibi tabiata bigane
kalmadiginy, siirlerinde az ¢ok tabiat zevkinin bulundugunu sdyleyen
Képriiliizade yaniliyordu. islim diiiincesinde tabiat yoktu; “sadece dey-
mumeti olmayan kaza ve atom silsilesi” vardi, “nitekim sanatta da su-
ret ve sekil deymumeti inkar” edilmekteydi. Louis Massignon’un, daha
sonra dilimize kazandiracag “Les méthodes de réalisation artistique des
peuples de I'Islam” (1920) adh makalesini*® o giinlerde okudugu anlagi-

25 Burhan Toprak, bu makaleyi “Islim Sanatlannin Felsefesi” adiyla Turkgeye gevirmis ve Din
ve Sanat (Suhulet Kitabevi, Istanbul 1937) adli kitabinda Frangois Mauriac, Bernard Groet-
huysen, Henry de Montherlant ve André Suarés’ten yaptigi cevirilerle birlikte yayimlamgtr.
Kitap, Varhk Yayinlar: tarafindan 1962 yilinda baziilavelerle yeniden basilmugtir.
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lan Burhan Umit, Islam sanatinin soyut karakterini agiklamak amaciyla
yazilan bu makaledeki fikirlerle Yunus'un siirini agiklamak i¢in kullan-
dig1, soyutlamanin tam kargisinda yer alan einfiihlung nazariyesini nasil
bagdastirabilmigti, anlamak miimkiin degil.

Kopriilizade’nin belki de ciddiye almadig: i¢in cevap vermedigi Burhan
Umit’in Yunus Emre yorumuna tek itiraz, Melamilik ve Melamiler (1931)
adlh kitabiyla taninan ve o tarihte Kayseri Lisesi’'nde edebiyat muallimi
olarak gorev yapan Abdiilbaki (Golpinarli)dan geldi.* Ayni mecmuada
yayimlanan bu uzun elestirinin ilk paragrafindaki ifadelerden, Burhan
Umit’in istanbul'da kargilastig1 herkese bu goriislerini biiyiik bir heye-
canla anlattig1 anlagiliyor.” Birinci yazida ileri siiriilen, daha 6nce yaza-
rindan defalarca dinledigi goriisler iizerinde fazla durmayan Abdiilbaki
Bey, Yunus'u yiiceltmek i¢in Divan sairlerini kiigiiltmeyi sagma buluyor-
du. Burhan Umit’in bu sairlerden ve Yunus'tan naklettigi siirleri yanls
yorumladigini, hatta Fuzuli'yi gerektigi l¢iide tetkik etmedigini, etmis
olsa bile anlamadigin: séyleyen Abdiilbaki Bey'e gore, Yunus'la Fuzulj,
tarzlari farkli olsa da, ayni1 diilnyanin, Tiirk diinyasinin iki bityiik kutbu,
iki biiytik sairiydi; ikisi de kendilerinden sonra gelenleri derin bir bi¢im-
de etkilemislerdi. Nedim de 6yle... Bu biiyik sair edebiyatimiza yepyeni
bir ruh getirmisti; onun Divanim okurken diger Divan sairlerinde bula-
madiklarimizi buluyorduk. Hayallerinin inceligi, mazmunlarinin yenili-
gi ve egsiz zekasiyla insani hayran birakan Nedim'in siirleri, bir zaman-
lar, Burhan Toprak’in iddia ettiginin aksine, sadece “raki sofralarinda,
eplence alemlerinde degil, en nezih meclislerde bile” okunuyordu.

Abdiilbaki Bey, Burhan Umit'in Divan siiri ve sairleri hakkinda yazdik-
lariyla ilgili gorislerini agikladiktan sonra, Yunus Emre’ye dair yazdik-
larina gegiyor, iddialarinin hepsini -adeta- tartigmalara hi¢ karismayan
Képriilizade Fuad Bey adina tek tek cevaplandiriyordu. Burhan Umit,
bu elestiri tizerine yazdigi tuhaf yazida, Abdilbaki Golpinarlynin itiraz-
larini kisa iktibaslar halinde siraladiktan sonra bunlarin higbirine cevap
vermemis, genel olarak tenkit kavrami hakkindaki gorislerini agikla-
makla yetinmigti.?®

2 Abdiilbaki (Gélpinarh), “Yunus Emre Divam Minasebetile”, Yeni Tiirk Mecmuas, nr. 10,
Temmuz 1933, 5. 817-833.

27 Burhan Toprak, Yunus'tan ilhamla yazdig: ve “laik ahlak” felsefesini anlattig kiigiik kitabina
onun “Ballar balimi buldum kovamm yagma olsun” misraini isim olarak segmistir. Bk. Ballar
Balimt Buldum Kovamim Yagma Olsun, Ahmet Halit Kitabevi, istanbul 1948.

28 “Yunus Emre Hakkinda Birkag Makalenin Tenkidi ve Tenkit Hakkinda Baz: Fikirler”, Yeni
Tiirk Mecmuasy, nr. 15, lkincitesrin 1933,s. 1183-1188.
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Polemik devam ederken, Burhan Umit'in ii¢ cilt olarak hazirladig1 Yu-
niis Emre Divan’nin ilk iki cildi Ahmet Halit Kitabevi tarafindan ya-
yimland:. Ugiincii cildi de 1934 yilinda gikan bu Divan'da, daha sonraki
baskilar yapilirken ¢ogu ayiklanacak ¢ yiiz elli siir vardi.?® Yazma ve
matbu on dort Divan’ inceleyerek dokuz yiiz civarinda siir tespit eden
Burhan Umit, Yunus'a ait olmadig: kanaatine vardiklarini ayikladiktan
sonra elinde kalan bu i yiiz elli siiri onun hayatinda var oldugunu di-
stindiigt gelisme merhalelerine gore yedi kisun halinde tasnif etmigti.
Eski tasnif usuli, ona gore, sairlerin sahsiyetlerini yamali bohgaya ge-
virmekten bagka bir ise yaramiyordu.

Birinci kisimdaki siirlerde biiyiik bir 6lim korkusu, siirekli bir memnu-
niyetsizlik ve sikayet, hararetli bir arayi§ ve duaya yakin bir inilti vardur.
Ahireti diiginerek korksa da, bu korku heniiz hi¢bir seye inanmayan bir
adamun korkusudur; sevdiklerini ve bu giizel diinyay: bir daha géreme-
me, toprak altinda yilan g1yan tarafindan kemirilme korkusu... Ikinci ki-
simda ihtida siirleri yer alir; bu siirlerde 6lim korkusu azalmis goriinse
de, heniiz biisbiitiin yok olamamistir. Ugiincii kistmdaki siirlerde 6liim
korkusu azalacak yerde, ¢ildirtacak derecede artar; intihara kalkigacak
derece umitsizlik i¢inde goriinen sair yorgundur. Ancak bu siirlerde
ilahi rahmetin yaklagtigini hissettiren garip bir hava da sezilir. Beginci
kisimdaki siirler, “tam ve hakiki ihtida devrinin, hakiki Yunus'un” siir-
leridir. Ayrilmaktan korktugu, kendisini diinyaya baglayan her seyi terk
etmig, hayatin zevklerine sirt ¢evirmigtir; artik ciddi bir nefis muhase-
besine giristigi donemdedir. Divan'in altinc1 kismindaki siirler ihtiyarlik
devresine aittir. Oliim, “6lmeden evvel 61” sirrina varan Yunus’'un naza-
rinda munislesmistir. Islam’a bu doneminde daha yakin ve daha saygili
goriinen Yunus, yedinci kisitmdaki siirlerinde Kopriilizide Fuad Bey’in
“miirgid” dedigi kimlikle ¢ikar karsimiza. Bu doneminde yazdig: siirler,
bazi menkibelerin ve dgiitlerin kuru ve soguk bir nazimla ifadesinden
oteye gecemez. Didaktik bir mesnevi olan Risaletii' n-Nushiyye de bu d6-
neminin eseridir.

Burhan Umit'in Yunus'u birden alip edebiyat tarihimizde bagka bir yere
yerlestiren bu tasnif denemesi elbette ok farkh ve heyecan vericiydi.

29 Burhan Toprak, Yuniis Emre Divanr'ni Gginct baskisinda tek cilt olarak duzenlemisti ve bu
baskida 116 siir bulunuyordu, aynica Yunus adim1 “Yunis” geklinde yazmaktan da vazges-
migti. Bk. Yurus Emre Divan, 3. bs., Inkilap Kitabevi, Istanbul 1953. Cahit Oztelli, bu bask:
hakkinda uzun bir elestiri yazmigtir: “Yunus Emre Divani”, Tiirk Dili, C. 1V, nr. 37, Ekim
1954, s. 45-49.
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Peyami Safa, Hafta Mecmuasinda ¢ikan bir yazisinda, Yunus'u Sahhaf-
lar Cargist'nin harabesinden kurtarip giin 151g1na gikardig igin dostunu
alkiglamist1.’® Fakat Yunus Emre Divan’nin yayimlanmis olmasindan
Peyami Safa kadar heyecan duymayanlar, hatta hayal kiriklig: yagayan-
lar da vardi. Yillar sonra Devlet Ana adli romaninda Yunus'a 6nemli
bir rol bigecek olan Kemal Tahir, Ziya ilhan’a yazdig1 21 Haziran 1933
tarihli mektubunda, Yunus'un kendisini bekledigi kadar sarmadigin,
yazdi: siirin ancak 6lmiis kabul edilirse degerli sayilabilecegini, ne ka-
dar sanat degeri tagirsa tagisin, onu bugiine tagimanin kalorifer asrinda
mangali ihya etmeye ¢alismak kadar sa¢ma oldugunu soyliiyordu. Bur-
han Toprak'in Yunus’u yiiceltmeye galisirken Fuzuli ve Nef’i gibi Divan
sairlerini yerin dibine batirmasini da elestiren ve siir kalitesi bakimin-
dan, onun agagilanan Divan sairlerinden daha tstiin degil, tam aksine,
¢ok acemi ve derbeder bir sair oldugunu digiinen Kemal Tahir, yine de
Burhan Umit'in yaptig1 isi 5nemsemisti; eski degerleri kesfetmek elbette
yenilerin goreviydi. Tabii bunun i¢in “iyi sanatkar ve ikna edici kuvvetli
kalem sahibi” olmak gerekirdi. Yunus'u kesfeden ve halka kabul ettir-
meye ¢alisan Burhan Umit, bu manada “biiyiik bir miicahit ve asil ede-
biyatin aradig1 adamdy.” Biiyiikliigiinii biraz da Ingiliz miitefekkirlerine
borglu olan Shakespeare’in bile Shakespeare olmak igin 6nce istihfaf ve
ihmal edildiginden s6z eden Kemal Tahir, eski degerleri kesfederek bu-
gline mal etmenin elbirligiyle inkar etmekten daha zor, fakat bu yolu
tercih etmenin bir fazilet oldugu kanaatindeydi.”

Burhan Umit’in yaptig, hig siiphesiz, agir1 bir yorumdu, ama dikkatleri
Yunus'un dehasina gekerek diigiince dilnyamizi bu biiyiik sairi sadece
Tirkgesinin sadeligi ve giizelligiyle ytceltme basitliginden kurtarmis-
t. Hilmi Ziya Ulken, Yunus Divan‘nin onun hayat kitabi oldugunu
soyler. Burhan Umit, Ulken' gore, émriinii Hallac-1 Mansur’a vakfet-
mis bir mistegrik olan Louis Massignon’u kendine 6rnek almisti, ama
mizaci onunki gibi kili kirk yaran bir érudition’a elverisli degildi. Bu
yizden Yunus Emre ve Divani tizerine yaptig: ¢aligmada tarihgilik ba-
kimindan ciddi problemler vard:. Fakat asil hedefine ulagan Burhan
Umit, Yunus'un dehasini kegfederek kendi 6liim felsefesine cevap ve-
recek insani bulmustu. Eserinin tarihgilik tarafi ne olursa olsun, Yunus

30 Peyami Safa, “Yunus Emre ve Geng Dostu”, Hafta, 16 Ocak 1934.
31 Kemal Tahir, 1950 Oncesi, Siirler ve Ziya llhana Mektuplar (haz. Cengiz Yazoglu), Baglam
Yayinlari, Istanbul 1990, 5. 141-142.
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onun sayesinde fikir ve siir tarihimizdeki biyiik yerini almis, gengler
Yunus'u onunla taniy1p sevmislerdi. Burhan Umit'in, Toprak soyadim
bile 6lim siirleriyle iliklerine kadar isleyen Yunus'un digiincesinden
¢tkardigini, daha sonra diger Tiirk mistiklerinin Nefahat ve Semeratii'l-
fuad gibi eserlerini de okuyarak mistik bir ahlak kitabi olan Ballar Ba-
lim Buldum'u yazdigini anlatan Ulken, onun bir mektubundan kisa bir
pasaj da naklediyordu:

iftihar igin séylemiyorum. Yunus Emre’yi bugiin birinci sair sayiyorlar-
sa herhélde bunda acizlerinin biiyiik roli olmustur.*

v

Abdiilbaki Golpinarly, 1936 yilinda yayimlanan Yunus Emre-Hayati adli
eserinin 6nsoziinde, Burhan Umit Toprak'in Yeni Tiirk Mecmuasi’'nda
¢ikan yazilarini tenkide hazirlanirken Yunus’la epeyce ugrastigini, onun
hazirladig1 Divan'daki metin yanliglarini tespit ederken de gesitli Divan
niishalarini inceledigini, dolayisiyla kendisini bu aragtirmaya sevk eden
Burhan Umite tesekkiir borglu oldugunu soyler.» Bu aragtirma sonunda
Bektasi ve Batini oldugu sonucuna vardigi Yunus'un pesini hi¢ birak-
mayan Abdiilbaki Gélpinarli, 1940 yilinda Yunus Emre ile Asik Paganin
aym kisi oldugunu iddia eden Raif Yelkenci** ve onu destekleyen Sa-
dettin Niizhet Ergun’la kalem kavgasina girmisti. Haber Gazetesinde
bir siire devamn eden bu kavga sonunda, Raif Yelkenci, Sadettin Niiz-
het Ergun ve Kilisli Rifat Bilge’nin elegtiri ve itirazlarina toplu olarak
cevap verdigi Yunus ile Asik Paga ve Yunus'un Bétmiligi®* adli kitabim
yayimladi. Bu kitapta Yunus’la Agik Paga'nin aym kisi oldugunu siddetle
reddediyor, Yunus Emre’nin Batini bir sair oldugu goriisiinde de 1srar
ediyordu. Bektasi erkaninin XIII yiizyilda heniiz tegekkiil etmedigi yo-
lundaki itiraza da, Yunus'un,

Yunusa Tapdukdan oldi hem Barakdan Saltuga
Bu nasib ¢iin citg kidr ben nice pinhan olam

32 Hilmi Ziya Ulken, “Bir Yildénimi: Burhan Toprak ve Birinci Olim Yildénimi”, /5 ve Diigiin-
ce, C. 33, nr. 263, 1968, s. 6.

33 A.Gélpinarly, Yunus Emre-Hayati, Ikbal Kitabevi, Istanbul 1936, s. 3.

34 Raif Yelkenci, “Buyuk Tirk Sairi Yunus Emre Kimdir?", Cumhuriyet, 3-4 $ubat 1940. Yelken-
ci, bu gériisiini 1966 yilinda bir Yunus Emre Ozel Sayisi hazirlayan Tiirk Yurdu dergisine ver-
digi roportajda datekrarlar. Bk. Sevim Naring, “Raif Yelkenci ile Bir Konugma”, Tiirk Yurdu,
nr. 319, Ocak 1966, s. 180-182.

35 A. Gélpinarli, Yunus ile Asik Paga ve Yunus'un Batmniligi, Istanbul 1941.
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beytinden hareketle Babai ziimresine ve tarikat silsilesi itibariyla Haci
Bektag-1 Veli'’ye mensup oldugu kanaatine vardig i¢in Bektasi dedigini
yazmugt1.*¢

Golpinarh, bu arada ulagabildigi biitiin yazma ve basma Divan’lari ince-
lemis, kiitiiphanelerde bulabildigi conkleri gozden gegirmis, niisha fark-
larin1 da gostererek Burhan Umit'inkinden farkly, sairin mesnevi tarzin-
da yazdigi Risaleti‘ n-Nushiyye'yi de igine alan iki ciltlik bir Yunus Emre
Divam hazirlamigt1.?” Diger Yunuslarin siirlerini de daha sonra tiglinci
cilt olarak yayimladi.*® Biitiin bu ¢aligmalari sirasinda Yunus hakkinda-
ki temel kanaatleri degismese de, diinya goriisiindeki degismelere bag-
l1 olarak farkh yorumlarla kargimiza ¢ikan Golpinarl’nin 1940’lardaki
Yunus'u, bir yoniiyle Burhan Toprak’in Yunus'una benziyordu, fakat
onun gibi metafizik buhran ve “entelektiel kriz” yasayan bir sair degil,
daha ¢ok halkin dertleriyle dertlenen, mutasavviflig geriye itilmis bir
Yunus'tu bu. Divan Edebiyat: Beyanindadir adli Gnli eserinde, Divan
sairlerini, elestirdigi Burhan Toprak’in gerekgelerine benzer gerekgelerle
yerden yere vurmus, buna kargilik halk siirini ve Yunus'u yiceltmigti.*®
O yillarda biraz da Maarif Vekili Hasan Ali Yiicel marifetiyle kararh bir
sekilde uygulanan kiltiir politikasinin tesiri altinda hiimanist ve sos-
yalist bir Yunus portresi ¢izen Golpinarl’nin 1946 yilinda gikarilan ve
ismiyle de egilimini belli eden Yigm Dergisinin ilk saysi igin yazdigi
yazimin bashg soyleydi: “Insam ve Insanligr Her $eyin Ustiinde Tutan
Yunus®

Yunus'ta tasavvufun soyutlayici bir felsefe olmaktan ¢ikip insami ve
tabiat1 soyutluktan kurtaran bir sistem olarak kullanildigini diigiinen
Golpinarly, soyut Tanr: sevgisinden yola ¢ikan Yunus'un somut insan
sevgisine ulagtigini soyliiyordu. Insan sevgisi onda bazan bir sevgiliye
duyulan agk, bazan halkin tarafini tutmakti. Yani Yunus'ta sevgi, ilahi
agktan halktan yana olusa kadar, ¢ok ¢esitli sekillerde tezahiir ediyor-
du. Asil sagirtici olan, Golpiarl’nin, agirlikh olarak Yunus Emre’yi bir
hiimanist olarak yorumlayan bildirilerin yer aldig1 1970’teki Uluslara-

36 A. Golpnarl, age,s. 8.

37 A. Golpinarl,, Yunus Emre Divam, c. 1-2, Ahmet Halit Kitabevi, istanbul 1943.

38 A. Golpnarly, Yurus Emre Divan, c. 3, Ahmet Halit Kitabevi, istanbul 1948.

39 A. Gélpinarly, Divan Edebiyati Beyamndadir, {stanbul 1945, s. 130 vd.

40 A. Gélpinarly, “Insan ve insanlig1 Her Seyin Ustiinde Tutan Yunus”, Yign, nr. 1, 1 Ekim 1946,
5.6-7, 11
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rast Yunus Emre Semineri'nde daha 6nce Bektasi oldugunu savundugu
Yunus’u Mevlevi ilan etmesiydi.*

1940’larda Yunus’a gosterilen ilgi ile devletin uygulamaya ¢aligtigi hi-
manist kiltir politikas1 arasindaki iligki, tizerinde ayrica durulmaya
deger ozellikler tagimaktadir. Yeni Tirk kimliginin ingasinda kullani-
lacak 6nemli bir figiir olarak 6ne ¢ikarilan Yunus, Osmanl kiltiriinin
yok sayilmasinin yarattig1 biiyiik boslugu dolduracakti. Bu konuda el-
bette Halkevleri'ne biiyiik gorevler diigiiyordu. Yunus'un asil mezarinin
hangisi oldugunu tespit etmek amaciyla yapilan ¢aligmalar da o yillarda
hiz kazandi. Oteden beri Yunus'la ilgilenen Vakiflar Umum Midirligii
Teftis Heyeti Reisi Halim Baki Kunter, 1943’te Halkevleri’'ni idare etmek
tizere gorevinden ayrilmis ve bu teskilatin miizik ¢aliymalarini yoneten
Adnan Saygun’la tamigmigti. Saygun, tesadiif bu ya, o giinlerde Yunus
Emre Oratoryosu tizerinde ¢aligtyordu.*

Yunus artik giindemin ilk siralarim isgal eden 6nemli meselelerden
biriydi ve Burhan Umit'in 1933, Gélpinarl'nin da 1943 yilinda yayim-
ladiklar1 Divan'lar yetersiz gorilliyordu. Milkemmel bir Yunus Divam
hazirlayabilmek igin Tiirkiye ¢apinda ¢ok ciddi bir tarama ¢aligmasi ya-
pilmaliydi. Bunun i¢in Maarif Vekaleti'ne bagvuran Halim Baki Kunter,
biitiin valiliklere Hasan Ali Yiicel'in imzasiyla bir tamim génderilmesini
sagladi. Radyoda da okunan bu tamimde, resmi ve 6zel kiitiphanelerde-
ki Divan’larda ve conklerde Yunus’a ait oldugu belirtilen biitiin siirlerin
derlenerek yetkili mercilere teslim edilmesi isteniyordu.*’

Yunus Emre hayranlarindan olan, hatta “Yunus Emre’ye” adli bir de si-
iri bulunan Hasan Ali Yiicel'in tamiminden nasil bir sonug alindig bi-
linmiyor. Ancak Adnan Saygun'un hummali ¢aligmasi sonug vermis ve

11 A Golpinarly, “Mevlana-Yunus”, Uluslararasi Yunus Emre Semineri: Bildiriler, Akbank Kultir
Yayinlary, Istanbul 1971, s. 102-110.

42 Yunus Emre Orator yosu’nun bestelenme tarihini 1943 olarak veren Halim Baki Kunter, Ad-
nan Saygun’un bu esere 1932 yilinda bagladigini, ancak ilk tegebbisinin bir iki deneme
mahiyetinde kaldigim soyler. Bk, Yunus Emre. Bilgiler-Belgeler, Eskisehir Turizm ve Tanitma
Dernegi Yayinlari, Ankara 1966, s. 8, 11. Emre Araci ise 1942 tarihini vermektedir. Bk. Kayip
Seslerin lzinde, YKY, Istanbul 2011, s. 426. Saygun da séyle diyor: “Her seyden énce, Yunus
Emre’ye yaklagabilmek i¢in ruhumun gerektigi gibi hazir olmadigny, oratoryoyu yazmadan
once, yrllar yih hissettim. Bestelemek arzusuyla onun siirlerine elimi her uzatiggmda kolumun
kanadimin kinldigin, nefesimin kesildigini duyar, ac: ile, hiisranla geri gekilirdim.” Bk. “Agk
Gelicek Ciimle Eksikler Biter”, Yunus Emre Orator yosu, Ankara Devlet Opera ve Balesi Yayin-
lari, Ankara 1990, s. 12.

43 Halim Baki Kunter, age, s. 8 vd.
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“sanatlarin egsiz koruyucusu Tiirkiye Cumhurbaskani Inénii’niin yiice
varligina armagan” edilen Yunus Emre Oratoryosu, Ankara Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi'nin bilyiik salonunda, 21 Mayis 1946 tarihinde, Rei-
sicumhur basta olmak iizere biitiin devlet erkani ve kordiplomatigin yer
aldig1 segkin bir dinleyici kitlesi huzurunda seslendirilmisti. Hasan Ali
Yiicel, dort giin sonra da halka agik bir programla ikinci defa seslendi-
rilen Oratoryo igin hazirlanan tanitma kitapgigina yazdigi takdim yazi-
sinda, Yunus'un “Tirk ruhunu dile getirmede, hemen yedi asir, nefesi
her sesin istiinde kalmig bir goniil eri” oldugunu soéyliiyordu; ona gére
Yunus Emre, “dimaglarda medrese istibdadinin ferménfermé oldugu
devirlerde hiirriyetin, hirriyetin tanrilagtiriip kargasalik dogurdugu
zamanlarda i¢ inzibatinin sigindigs sakin, huzurlu bir ruh késesi”, Ora-
tor yo ise “i¢li, duygulu Tiirk ruhunun hayat memat dedigimiz muamma
kargisindaki arama cehdi”ydi.*

Yunus Emre Oratoryosu, miizik devriminin bagarili sonuglarindan biri
olarak kabul edildigi i¢in begenilmek zorundaydi. Dost meclislerinde,
Yahya Kemale atfedilen “Kardinal gelmis Miislimanlara Cuma nama-
z1 kildiniyor!” gibi elestiriler isitilse de, genellikle begenildi. Zaten Gazi
Egitim Enstitiisi Miizik Subesi Sefi E. Zuckmayer ile ayn1 subenin ho-
calarindan Halil Bedii Yonetken, program kitapgi1 i¢in yazdiklari uzun
yazilarda Saygun’un eserini ¢ok begendiklerini ifade etmigslerdi.** Bir
miizik elestirmeni, Yiicel Dergisi i¢in yazdig1 yaziya, Cumhurbagkanligi
Filarmoni Orkestrast’yla Devlet Konservatuvari Opera ve Gazi Egitim
Enstitiisii Miizik Subesi birlesik korosunun sahnedeki diizenini tas-
vir ederek bagliyor ve bu heybetli icra heyetinin yeni bir mizik ¢agini
miijdeledigini soyliyordu.* Ne var ki heniiz kimse Adnan Saygun’un
Oratoryoda kullandigs siirleri Burhan Toprak’in hazirladigi Divandan
segtigi icin Abdilbaki Golpmnarlr’y: incitip dfkelendirdiginin farkinda
degildi.

Golpinarly, ilk sayisinda Yunus'un insan anlayigini anlattigs Yigin'in
ikinci sayisina uzun bir Oratoryo elestirisi yazdi. Bu yazida Saygun’un
kullandigi on g siirden sekizinin Yunus’a ait olmadigini s6yliiyor, ayri-

4 A. Adnan Saygun, Yunus Emre (Solo, Koro ve Orkestra l¢in) Oratoryo 3 Béliim Op.26, Milli
Egitim Basimevi, Ankara 1946, s. 9.

45 A.Adnan Saygun, age, s. 18-32.

46 K. And, “Yunus Emre Oratoryosu Uzerine Diisiinceler”, Yiicel, nr. 117, Temmuz 1946, s. 182-
185.
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ca Oratoryo'daki yorumdan zavally, aptal ve meczup bir Yunus portresi-
nin ¢iktigini iddia ediyordu. Miizik bakimindan s6z s6ylemek kendisine
diiymezdi, ama eserde varligindan soz edilen “yerli nagmeler” hakkinda
gorislerini agitklamadan ge¢emezdi:

Kitabin ikinci kismunda eserde yerli nagmeler bulundugu kayde-
dilmektedir. Bu nagmeler en fazla “No. 4 Aria” ile “No. 8 Aria-
20" ve “No. 12 Vivo'da kulaga carpiyor. Ariada, bilmem yanliyor
muyuz, hicbir zaman Mevlevihanelerin higbirinde ¢alinmamusg ol-
dugu halde yanhs olarak “Mevlevihane Pesrevi” denen pesrevden
nagmeler duyduk. Ariazoda Pir Sultan'in “Giizel asik cevrimizi ge-
kemezsin demedim mi?” misraryla baglayan nefesini dinledik. Bu
nefesin bestesi, ‘Aman simdi, halim yaman simdi” diye baglayan
uydurma bir halk havasina da giydirilmistir. Vivo'nun son ii¢ dort-
liigii, bizim Yunus'un olmayan, sonraki Yunuslardan birine ait bu-
lunan megshur “Sol cennetin irmaklar: akar Allah deyii deyii” bes-
tesine tatbik edilmis. Eserin bir yerinde bir mars bestesi de duyar
gibi olduk. Agir ve giinliik kokan bir kilise havasimn icinde birkag
yar1 bildik sese rastlamak, gurbette hemgeri gormeye benziyor.?

Muhafazakir aydinlar da Yunus Emre Oratoryosu’nu elestirirken “kilise
havasi”ndan s6z etmislerdir. Nihad Sami Banarl, “Yunus'un Tiirkgesi”
baglikh yazisinda Oratoryoda iki ayr musikinin yanyana durdugunu,
eserin biytk bir kasminin “belki giizel, fakat kilise musikisini andiran,
gamly, hatta karanlik bir ifade” tagidigini, Yunus ilahilerinin bu karan-
ligin icinde yer yer gozleri ve goniilleri aydinlatan igiklar gibi yanip
sondiigiinii soyler.®® En agir elestiri ise Ekrem Karadenizden gelmisti.
Oratoryo’nun promiyerinin ardindan Yeni Sabah gazetesinin 7 Temmuz
1946 tarihlisayisinda yayimlanan yazisinda, “Yunus Emre’yi oldugu gibi
taniyan bir tek ferdin bile onun hakiki hiiviyetini tasgimayan bu eseri be-
gendigini zannetmiyoruz. Garp musikisi izerinde ¢alisgan Adnan Say-
gun ismindeki bu bestekar Yunus Emre’yi taniyamamis ve muhakkak
bir kilise papazi gibi tahayyiil etmistir” diyordu.*

47 A. Golpinarh, “Yunus mu Yalan Séyliyor Yoksa Oratoryo mu?”, Y, nr. 2, 15 Ekim 1946, s.
6-7.

48 Nihad Sami Banarl, “Yunus'un Tirkgesi”, Tiirk Yurdu (Yunus Emre Ozel Sayis1), nr. 319,
Ocak 1966, s. 59.

49 Emre Araci, age, s. 428-429.
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Saygun, bu elestirileri Oratoryo'nun “1991 Yunus Emre Sevgi Yii”
agthginda seslendirilmesi miinasebetiyle hazirlanan program kitapgi-
g1 i¢in kaleme aldig1 yazida cevaplandiracakti. Bu yazida, Yunus Emre
Divanr'ndan kendi anlayigina uygun siirleri segerek kiminden birkag
dortlik, kiminden birka¢ musra aldigini, hatta bazen musralarin yerle-
rini degistirdigini, bu siirlerden bazilarinin asil Yunus Emre’ye ait ol-
mayabilecegini, edebiyat tarihgisi olmadig! i¢in isin bu tarafim 6nem-
semedigini soyliyordu.® Elbette Yunus Emre’nin siirlerini ona aykir1
diigmeyecek bir hava i¢inde musikiye yansitabilmek, yani gelenege ait
unsurlari gelenegin diginda bir teknik olan ¢okseslilikle bagdastirmak
kolay degildi; biliyordu ki, Yunus Emre, solistler, koro ve orkestra igin
¢okseslilik teknigiyle yazacagi bu eserdeki en kiigiik bir siir¢meyi bile
affetmez. Makami bir anlayigin hakim oldugu, iginde yer yer yeniden
sekillendirdigi ilahilerin bulundugu bu eserin geleneklerimize dayan-
madigini s6yleyenler, Saygun’a gore, haksizlik ediyorlardi. “Topraga kok
salmig agaglar gibi goniillerimize kék salmis olan geleneklerimizi don-
mug kaliplar gibi almak” dogru degildi.*'

Yunus Emre’nin mezarinin nakli, anitin ingasi, Oratoryo’'nun seslen-
dirilmesi ve bunlar hakkinda yazilanlar, 1940’larda miithis bir Yunus
Emre riizgir estirmigti. Artik herkes, bu riizgarin etkisiyle olmali, ¢o-
cuklugunda ninesinden yahut annesinden dinledigi Yunus ilahilerini
hatirhiyordu. Oratoryo’nun seslendirildigine dair haberler devrin geng
sairlerinden Cogkun Ertepinar’i da ¢ok heyecanlandirmusts; Olkii Dergi-
sine gonderdigi bir yazida, “seksen yila yakin bir 6mriin derin ve biytli
bir anlamla siisledigi kinali bagini” saga sola sallayarak “Sol cennetin
irmaklart” ilahisini okuyan ninesinin “burusuk yanaklarindan bir umut
pariltisi iginde” yuvarlanan gézyaslarim anlattiktan sonra, dinleyeme-
digi, fakat hakkinda yazilanlari iger gibi, yiiregi ¢arpa ¢arpa okudugu
Yunus Emre Orator yosw'nun bestecisine soyle sesleniyordu: “Insanligin
basini kati taglara vurdugu su karanlik giinlerde, yedi yiiz yilin arkasin-
dan gelen o ulu sesi, o ulu sevgiyi kendi sanatinla ve Yunus’un diliyle ne
giizel sakidin veyainledin!™*

50 A. Adnan Saygun, Hikmet llaydin’a gonderdigi bir mektupta da Gélpinarl’'nin bu elestiri-
sinden s6z ederek Yunus'un siirlerine bir edebiyat tarihgisi goziyle bakmadigim yazmgtir.
Bk. Yunus Siirinden Giiniimiize Yaklagimlar: Korkma, Ebedi Varsin, Akgag Yayinlari, Ankara
1998, s. 103.

5! A.Adnan Saygun, “Ask Gelicek Ciimle Eksikler Biter”, age, s. 12-13.

52 Cogkun Ertepinar, “Yunus Emre Oratoryosu Dolaysiyla”, Ulkii, C. XI, nr. 121, 1 Ekim 1946,
5. 17.
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\4

Yunus’a karg1 kamuoyunda uyanan ilgi, onu sahiplenme yarigina da hiz
kazandirmigti. Karamanlilar, Kamil Kepecioglu’'nun Bursada ¢ikan Ni-
liifer Dergisinde yayimladi: arsiv belgelerine dayanarak Yunus'un Ka-
ramanh oldugunu israrh bir sekilde iddia etmeye baslamiglardi. Konya

Halkevi'nce yayimlanan $ikdri’'nin Karamanogullar: Tarihi adli kitap da
iddialara yeni bir boyut kazandirmisti.

Kepecioglu'nun yayimladig: belgelere gore, Yunus Emre, Horasandan
gelen ve Karaman civarinda bir yerde konaklayan ismail Haci top-
luluguna mensuptu ve Yerce denen araziyi Karamanoglu ibrahim
Beyden satin almusti. Belgelerden ayrica Yunus'un ismail Emre adinda
bir oglunun oldugu ve arazinin 6limiinden sonra ¢ocuklarina gegtigi
anlasiliyordu.® $ikdri Tarihi'ne gore de, Karaman sarayindabiiyiik saygi
goren, hatta baz1 sehzade ve beylerin seyhi olan Yunus Emre, Karaman
civarinda genis otlaklara sahip zengin bir adamdys; arazisine bir zaviye
ve bir cami yaptirmigti. Ancak 6mriiniin son yillarinda siyasi entrikala-
ra karigip Alaaddin Bey’i Karaman'in diginda, savasta oldugu bir sirada
tahtindan indirmek isteyenlerle iki defa birlikte hareket ettigi i¢in ikin-
cisinde bag1 kesilerek idam edilmisti. Ogullar1 onu 6nce Karamandaki
zaviyesine gommis, siyasi ortam sakinlesince kemiklerini ¢ikarip
Sarikdyde, simdiki mezarinda topraga vermislerdi.*

Bu belgeler, Yunus Emre hayranlarinin kafalarindaki imaja ¢ok za-
rar veriyordu, ama ozellikle birinci belge yabana atilacak gibi degildi.
Golpinarlt'nin itirazi1 yoktu, fakat $ikdri Tarihi'ni asla itibar edilmemesi
gereken uydurma bir metin olarak gériiyordu.*® Bu arada ibrahim Hak-
ki Konyals, Yunus Emir adinda bir beyin Eskisehir’in Sivrihisar kazasina
bagli Sarikéydeki iftligini zaviyesine vakfettigine dair bir arsiv belgesi
yayimlamigt1.* Sariky taraftarlari, bu belgeyi Yunus’un Sarikdyli oldu-
gunun yeni bir delili olarak kullandilar. Abdiilbaki G6lpinarly, belgedeki
“Emir” isminin “Emre’den bozma olabilecegini, “bey”in de Yunus'un
varlikh bir adam oldugunu gosterdigini digiiniyordus” Yunus'un

53 Kamil Kepecioglu, “Yunus Emre Nerede Yatiyor?’, Niliifer, nr. 4, Agustos 1945, s. 6-8.

54 Mesut Koman, $ikdri'nin Karaman Ogullar: Tarihi, Konya Halkevi Tarih ve Miize Komitesi
Yayinlari, Konya 1946.

%5 A. Golpinarli, Yurus Emre ve Yattifn Yer, Eskisehir Yunus Emre Dernegi Yayinlan, Eskigehir
1963, s. 17 vd.

56 ibrahim Hakki Konyali, “Yunus Emre Nerelidir?", Yedigiin, nr. 626, 4 Mart 1945, s. 5.

57 A. Gélpinarh, Yunus Emre ve Tasavvuf, Remzi Kitabevi, {stanbul 1961, s. 65.
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Karamanda yattiginda israrhi olan Konyali, Tiirk Yurdu Yunus Emre Ozel
Sayis1 igin yazdig1 yazida, s6z konusu belgeden bdyle bir anlam ¢ika-
rilmasina itiraz etti; ona gore, Sarikoy’de zaviyesi bulunan Yunus Emir
Bey’le Yunus Emre’nin hi¢bir aldkasi yoktu.*®

Yunus'un Sarikdy’de yattigy fikri agirlik kazansa da, Kepecioglu'nun
yayimladigi belge Karaman’la irtibatinin goz ardi edilemeyecegini
agtkga gosteriyordu. Bu tartigmalarin yapildig: siralarda, vali Danis
Yurdakul'un gayretiyle 6ne ge¢en Eskisehir'in Sarikéy’tinde bir Yunus
Emre Anit1 yapilmasina karar verildi. Yunus'a ait oldugu iddia edilen
tirbe demiryoluna gok yakin oldugu i¢in yapilmasi planlanan anit me-
zar biraz geriye alinacakti. Aslinda burada Yunan Isgali'ne kadar yine
Yunus Emre’ye izafe edilen bir de zaviye bulunuyordu. Isgal sirasinda
yakilan tiirbe ve zaviye yeniden yapilamamis, sadece tiirbe hayirsever
bir vatandag tarafindan temizletilmis, alelade taslarla 6rilip tzeri saz-
larla kapatilan duvarlarla korumaya alinmigt1.*® Demiryolu hattini inga
eden Alman miihendislerin bu tiirbede saygi durusunda bulunup mum
yaktiklari, Yunus’un o tarihten sonra Sarikéyden ge¢en trenlerin maki-
nistleri tarafindan sinyal verilerek selamlandigi soyleniyordu.%

Tiirbe civarinda yapilan inceleme tamamlanip vaziyet plani ¢ikarildik-
tan sonra, Giizel Sanatlar Akademisi Siisleme Sanatlar1 Subesi Sefi Ke-
nan Temizkan tarafindan hazirlanan proje, Yiikksek Mimar Astm Mutlu
tarafindan ¢izildi. Anit, Tiirk tarzinda bir ¢esme olarak tasarlanmigti.
Yunus'un kabri bu ¢esmenin arkasinda daha yiiksek bir yerde buluna-
cak, etrafina dikilen servilerle uhrevi bir atmosfer yaratilacakti. Mezarin
yiksek tutulmasinin bir sebebi vardi: Cesmeye su almak igin gelen halki
“daimi surette hiirmet vaziyetinde bulundurmak®

Sarikoyde anitin ingasina devam edilirken Yunus'un mezari Halim Baki
Kunter, Ahmet Adnan Saygun, Kemal Giingor, Raci Temizer ve Hasan
Bigak¢r'dan olusan bir ekip tarafindan 28 Haziran 1947 Cumartesi giinii
ogleden once agilarak bir eli baginin altinda, bir eli kalbinin iizerinde,
bozulmamis halde yatan bir iskelete ulagildi. Ekipteki uzmanlar tara-
findan yapilan antropolojik inceleme, bu iskeletin alt1 ytiz yil kadar

58 lbrahim Hakk: Konyali, “Karamandaki Yunus Emre?", Tiirk Yurdu, nr. 319, Ocak 1966, s. 149.

59 Halim Baki Kunter, age, s. 22.

60 Gékhan Evliyaoglu, Anadolu’riun | ¢ Aydinhigs Yuunus Emre, Yagmur Yaynlan, Istanbil 1963.s.
68-69. Ayricabk. Nezihe Araz, “Yasayan Yunus”, Uluslararasi Yunus EmreSemineri: Bildiriler,
Akbank Kiiltiir Yayinlari, istanbul 1971, 5. 35, 37.

61 Halim Baki Kunter, age, s. 17 vd.
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once, seksen yaslarinda 6lmiis Tirkmen soyundan birine ait oldugunu
gosteriyordu.®? Ne var ki bu incelemenin ne kadar uzmanca yapildig1
hep tartigilacak, Yunus'un Karamanl oldugunu ve Karamanda yattigini
savunanlar tarafindan, yillar sonra, Adnan Saygun ve Kemal Giingor’iin
sahitliklerine bagvurularak a¢ilan mezardan ashinda on bes iskelet ¢ik-
tig1, bu yilizden biiyiik bir hayal kiriklig1 yasayan ekip tiyeleri arasinda
ciddi tartigmalar cereyan ettigi ve “halkin duygularini incitmemek” igin
hazirlanan olumlu raporu Halim Baki Kunter'den bagka kimsenin imza-
lamadig1 iddia edilecekti®* Ibrahim Hakki Konyali da, Tiirk Yurdu'ndaki
yazisinda, Sarikéyde agilan mezardaki kafataslarinin en irisinin Yunus
Emre’ye nisbet edilmesini gayri ilmi, gayr ciddi ve giiling buluyordu.
Bagka bir iddia da, Konya Evkaf Arsivindeki eski vakiflar defterinde
Yunus'un Karamanlhiligini agik bir gekilde gosteren kayitlarin yer aldig
sayfalarin ¢alindig1 yolundaydi®

Yunus’a tuhaf bir tutkuyla bagli olan Halim Baki Kunter, Sarikdydeki
mezar agilirken kisa notlar da tutmugtu. Bu notlar, onun Yunus adi et-
rafinda bir mitoloji yaratma gayretini gosteren ¢arpici bir belge niteligi
tagimaktadir:

Saat 13.00'te gayet agik olan havada birdenbire degisiklik go-
rilldii. Mihahggik istikametindeki daglarda bulutlar peyda oldu.
Yakindaki daglara diisen doludan birbirlerine ¢carpan kemiklerin
cikardin seslere benzer sesler duyulmaga basladi. Bu senfoni bir
miiddet devam etti. Hepimiz bir iirperti icinde bunu dinledik. 1s-
kelet tamamen toprak tizerine giknug, yanlar: da agilms oldugu
bir sirada dizerimize dogru bir bulut geldi ve gillsuyu serper gibi
hafif bir yagisla kemikleri yikads. Bizi fazla 1slatmadan, tertemiz
ytkanmus olan kemikleri de camur etmeden kesildi.*

Yunus'a ait oldugu iddia edilen kemikler, topragiyla birlikte, yeni yerine
6 Mayis 1949 Cuma giinti nakledildi. Toren, Halim Baki Kunter'e gore
izdihama yol agilmamas: igin, bagka bir goriise gore de yonetimin bili-
nen korkulari yiiziinden radyo ve basin yoluyla duyurulmamigti. Sadece

62 Bu kazi, gikan iskelet iizerinde yapilan antropolojik inceleme ve Kemal Giingér tarafindan
hazirlanan rapor hakkinda bk. Halim Baki Kunter, age, s. 20 vd. Ayrica bk. Kemal Giingor.
“Sarikdy'de Yunus Emre Mezan", Tiirk Yurdu, nr. 239, Arahk 1954, s. 450-454.

63 Cahit Oztelli, Belgelerle Yurius Emre, Karaman Turizm ve Tamtma Dernegi Yayinlari, Ankara
1977, s. 67.

64 Cahit Oztelli, age, s. 45.

65 Halim Baki Kunter, age, s. 21.
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Eskisehir'de ¢ikan gazetelerin soz ettigi nakil téreninin sessiz sedasiz ge-
¢istirilmesi arzu ediliyordu. Gokhan Evliyaogluy, bu isle ugrasacak olan-
larin “hi¢bir dini tezahiirata firsat verilmeyecegine, tiirbe insaatinin ve
nakil isinin tam bir gizlilik icinde cereyan edecegine” dair soz verdikleri-
ni” soyler.* Bu tedbire ragmen toren giini Sarikdyde toplanan mahgeri
kalabalik herkesi hayrete diisirdi. Sandiklidan, Bolvadin'den, Boludan,
Konyadan, hatta daha da uzak yerlerden binlerce insan, Kuntere gére
on bin, Evliyaoglu’'na gore otuz bin kisi, yedi ytz yildir goniillerinde ya-
sattiklari sairi yeni mezarina nakledilirken yalniz birakmamigti. Endige
ne kadar yersizdi! Vakur halk, kendisinden korkanlari utandirmus, sai-
rine karg1 gorevini higbir tagkinliga ve diizensizlige meydan vermeden
yapmusti. Halim Baki Kunter, bu beklenmedik ilgiden duydugu heyeca-
n1, “O giin herkes bir oliiniin mezar1 baginda degil, bir oliimsiiziin huzu-
runda oldugunu hissetti” diye ifade ediyor.”’

VI

Yunus Emre aniti, Bektasi rivayetleri esas alinarak Sarikéye yapilmisti
yapilmasina; fakat ne mezarin yeri ne de Yunus'un kimligi konusun-
daki tartigma bitti. Bliytik sairin kalin bir sis perdesi ardindaki hayati
ve siirlerinin her tirli yoruma elverisli derinligi, ad1 ve eseri tizerin-
de ideolojik kavga vermeyi kolaylastiriyordu. Tiirk Edebiyatinda ik
Mutasavviflar'dan bagslayarak Yunus Emre hakkinda biitin yazilanlar,
biitiin tartigmalar, tirbesinin nakli ve anit mezarinin yapihigiyla ilgi-
li biitin gelismeleri dikkatle izlediginden sliphe etmedigimiz Ahmet
Hamdi Tanpinar’a gore, “hiiviyeti kolayca niifus kigidina ssgmayanlar-
dan” olan Yunus, kendisi hakkinda toplanmis ve toplanacak biitiin bil-
gileri ddeta inkér eden bir sairdi. Sakarya civarinda dogduguna siiphe
yoktu; fakat bu bilgi ne kadar kesin olursa olsun, o her yerde dogmusa
benziyordu; “ask meydanina soyunurken fani varligini sanki birakmig”
ve Tirkgenin iginde “ugan bir yildiz” olmay, dyle goriinmeyi” tercih
etmigti. Hayati, ¢evresi, mensup oldugu tarikat hakkinda elde edile-
cek higbir bilgi, “dilimizde bir sevgi ve ruh riizgar gibi esen, birdenbi-
re Tiirk¢enin ortasinda saf altin gibi kiilgelenen ve giilen bu mucize™yi
agtklayamazdi

66 Gokhan Evliyaoglu, age, s. 79.
67 Halim Baki Kunter, age. s. 29.
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Tanpinar, bunlar1 sdyledikten sonra, Yunusu yiiceltmek i¢in Burhan
Toprak’in Yunus Emre Divam 6nsoziinde, Abdiilbaki Golpinarl’nin da
Divan Edebiyat: Beyamndadir'da Divan sairlerini yerden yere vurmala-
rin st kapali olarak elestiriyor ve diyordu ki:

O daima tek baginadir. Eger muhakkak bir kalabaliga katdacaksa,
bu kalabalik sii phesiz kendisinden sonra gelenler, yaptig1 isi devam
ettirenlerdir. Bakidir, Nef’i, Nedim, Fuzuli, Seyh Galib, Hasim,
Yahya Kemaldir. Hatta muasir olan adli sanli Mevlana ile his ve
diisiince yakinhig: dahi bu belirlikler itesi yasgamayi, bu yalmz ba-
sinaligr bozamaz.%®

Tanpinar, ayni1 yazida “Bir ben vardir bende benden igeri” misraiyla bize
maddemizin 6tesinde bitiin bir dlemi agan bu “seyyal ruh”un, bu “i¢
alem fatihi’nin aksiyonunu Orhan Gazi'yle irtibatlandiriyor, Orhan
Gazi’yi ve onunla birlikte imparatorlugu kurmaya ¢alisanlarin higbiri-
ni Yunus'tan ayr1 diigiinmedigini, “ne zaman Orhan Gazi’nin ¢ehresine
biraz egilse, orada Yunus Divanr’'ndan aksetmis gizgiler” ve biitiin o fe-
tihlerin arkasinda “bu ruh kasirgasi ile Tiirkgede dogan yapici degerler

diinyasin1” gordigiini séyliyordu.

O kadar 6nemsedigi Yunus hakkinda bu gériislerini anlattig1 radyo ko-
nugmasi diginda yazis1 bulunmayan, ancak gesitli yazilarinda zaman za-
man ona ve siirlerine atiflarda bulunan Tanpinar’in Yunus Emre Orator-
yosu hakkinda tek climle bile yazmamis olmasi da dikkat ¢ekicidir. Tale-
besi ve asistani Mehmet Kaplan'insa hayrani oldugu Yunus hakkinda bir
araya getirildigi takdirde bir kitap teskil edecek kadar ¢ok yazis1 vard1.®®

Mehmet Kaplan, ¢ocuklugunu dogdugu Sivrihisarda ve Sarikdyde, ilk
gengligini Eskigehirde yasadig icin biiyiik sairin hemgehrisi sayilird.”

68 Ahmet Hamdi Tanpinar, “Yunus Emre", Edebiyat Uzerine Makaleler, Dergih Yayinlari, Istan-
bul 1977, 5. 133-136.

69 Mehmet Kaplan'in Yunus Emre yorumlar ve yazilarinin bir listesi iginbk. M. Orhan Okay, “Yu-
nus Emre’'nin Cagdag Bir Yorumcusu: Mehmet Kaplan”, Kaynaklar, nr. 5, Ki§ 1987, 5. 5-11. Ay-
rica bk. Muharrem Dayang¢, “Mehmet Kaplan'in Yunus Emre’si ve Mevlana ile Yunus'u Beraber
Degerlendirmesi Uzerine Bir Deneme", VII! Uluslararasi Tiirk Halk Edebiyat: Semineri, Eskige-
hir: Eskigehir Yunus Emre Kiiltir Sanat ve Turizm Vakfi Yayinlan, Eskigehir 2000, s. 101-112.

70 “Cocuklugum Yunus Emre’nin yagadig1 gevrede, Sivrihisar ile Sarikoyde geqtigi igin halkin
Yunus’a karg1 besledigi duygu hakkinda taniklik edebilirim. Halk Yunus'u daha ziyade men-
kibeleri ile tanir ve onu bir evliya telakki eder. Siirlerinden pek azim bilir. Oyle saniyorum
ki, halki en ¢ok ilgilendiren onun alelade insana bakis: ile esitlik fikridir. Ben gocukken
Sarikoyde Yunus'un bazi musralan atasézi gibi soylenirdi. ‘Mal sahibi miilk sahibi/Hani bu-
nun ilk sahibi” misralarim bir halk kadim olan anamdan duymugtum.” Bk. Mehmet Kaplan,
“Yunus'a Dair", Yeni Gazete, 11 Temmuz 1971.
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Daha ilkokula baslamadan ilahilerini annesinden dinledigi Yunus
Emre’yle ilgili ¢ok canli intibalarinin bulundugunu bir radyo konugma-
sinda anlatmigtir.”* Yunus'un kemiklerinin yeni tiirbesine nakledildigi
tarihten kisa bir stire 6nce yazip Hareket dergisinde yayimladigi “Mu-
kaddes Ugurum”” baghikl yazisinda da ¢ocuklugunda Yunus Emre’nin
tirbesini ilk gordiigii geceyi anlatir.

Cocuklugundan beri kendisini hi¢ terk etmeyen Yunus'a akademisyen
olarak da ozel bir ilgi gosteren Mehmet Kaplan, onun hakkindaki ilk
yazilarindan birinde, bugiin s6ylenmis kadar yeni buldugu “Bir ben var-
dir bende benden igeri” misraim Descartes’in “Diigtiniiyorum, o halde
varim!” s6zii kadar 6nemli gordiigiini, bu misra tizerine bash bagina bir
felsefe, ahlak ve siyaset inga edilebilecegini sdyliyordu. Yillardan beri
kafasinin i¢inde “sonmez bir 151k misali yanan bu misrain aydinhiginda
birgok fikir ve hakikati daha iyi anlamig”t1.”> Asil uzmanlik sahasi Yeni
Tiirk Edebiyat1 oldugu hélde Yunus hakkinda yazdiklarinin biiyiik bir
kitab1 dolduracak kadar ¢ok oldugunu sdyledigimiz Mehmet Kaplan,
onun en giizel misralarini se¢mekte de mahirdi. Asagidaki musralar, ya-
zilarinda sik sik zikrederek yayginlagmasini sagladigi misralardan ba-
zilandur:

Her dem yeni dogariz bizden kim usanasi
»

Dag ne kadar yiice olsa yol onun tistiinden asar
»

Ciimle sair dost bahgesi biilbiilii
»

Seni deli eden sey yine sendedir sende

*

Bir cesmeden akan su aci tatl olmaya
»

Ask gelicek ciimle eksikler biter
Mehmet Kaplanin Yunus Emre hayranligs, hi¢ siiphesiz, yasanmigliga

ve bilgiye dayanan samimi bir hayranlikti. Eserlerini ciddi bir sekilde
okumadiklar1 hilde ¢ok s6zii edildigi i¢in Yunus'a hayranlik duyan ve

7120 Yilin Ardindan Mehmet Kaplan (haz. Sema Ugurcan), Dergah Yayinlar, Istanbul 2007, s.
23.

72 Mehmet Kaplan, “Mukaddes Ugurum”, Hareket. nr. 26, Nisan 1949, s. 2-3.

73 Mehmet Kaplan, “Ebedi Yunus”, Tiirk Yurdu, nr.243, Nisan 1955, s. 738-739
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Avrupada, Amerika'da faaliyet gésteren Omer Hayyam kuliiplerini 6r-
nek alarak Yunus Emre cemiyetleri agmak isteyen aydinlarin da bulun-
dupunu, bumeseleye Kadinlar Tekkesi adli romaninda ironik bir islupla
deginen Refik Halit Karaydan 6greniyoruz:

Kadehini doldurup hemen yuvarlayan Sitha bakt: ki bir edebiyatg
ve sanatgt grubunun icine diigmiis, etrafim gevirenler siyah ipek el-
biselerinin biisbiitiin ince gosterdigi ve esmerliklerini cilaladig1 taze
harmmlar ve birkag geng erkek... Bunlar bir Yunus Emre Kuliibii veya
dernegi kurmak niyetinde imigler. Hepsi de sairin hayram! Kiigiik
hanmmiardan biri -Ingiliz sivesine kagan hos bir teldffuzla- diyor ki:

- Biitiin diinyada Omer Hayyam kuliipleri var; neden memleketi-
mizde bir tek Yunus Emre cemiyeti bulunmasin?

- Bulunmalidir. Mademki tekkeler resmen kapalidir ve kuliiplerin
agilmasina miisaade vardir, yeni icaplara uyup ananemize devam
etmeliyiz, modern tekkeler kurmaliyiz. Yunus'u bilerek, zevkine
vararak seven bir gengler toplulugunun icinde bulunmaktan ifti-
har ederim. Lokali nerede olacak bu kuliibiin? Beyoglu'nda, yan
sokaklarin birinde mi?

- Evet...
- Lste korktugum bu idif”*

Yunus Emre Kuliipleri kurmak i¢in tesebbiise gegilip ge¢ilmedigini
tespit edemedik; ancak Yunus Emre’yle ilgili ilk dernegin 1939 yilinda,
Eskigehirde “Biiyiikk Hak Agiki ve Halk Sairi Yunus'u Sevenler Derne-
gi” adiyla kuruldugu, Yunus'un kabrinin Eskisehirde olduguna dair
yaywnlar yapan bu dernegin Maarif Vekaleti'ne bu kabrin yeniden yapil-
masi i¢in miracaatta bulundugu biliniyor.”* 1949 yilinda da Ankarada
Halkevleri Genel Merkezi Bagkan Yardimcisi Halim Baki Kunter'in te-
sebbiisiiyle bir Yunus Emre Dernegi kurulmustur. Kuruculari arasinda
devrin Eskisehir Valisi Danis Yurdakul'un yam sira, isimleri hemen
Yunus Emre’yi akla getiren Burhan Toprak ve A. Adnan Saygun gibi
taninmug isimlerin de yer aldig1 bu dernegin amaci, Sarikdy'de yapilan
Yunus Emre Amtr'nin eksiklerini tamamlamak ve siirekli bakimh tut-

mak, gesmeye su getirtmek, Yunus Emre’ye ait oldugu séylenen diger

74 Refik Halit Karay, Kadinlar Tekkesi, 2.bs., Inkilap ve Aka Kitabevleri, Istanbul 1964, s. 223 vd.
75 Halim Baki Kunter, age, s. 37.
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sanat eserlerini yurt i¢inde ve diginda her tiirli vasitayla yaymak ve bu
yoldaki ¢alismalari tegvik edip desteklemekti. Ne var ki biitlin tegebbiis-
lere ragmen “amme menfaatine hadim” dernek statiisti kazanamadigi
i¢in amaglanim gergeklestirme imkani bulamayan Yunus Emre Dernegi,
Eskisehirde Yunus Emre’yi Anma Dernegi kurulunca gorevinin bittigini
diigtinererek 1957 yilinda faaliyetlerine son verdi.’

Vil

Bu arada, Fatil'in Deruni Hayat: (1953) ve Anadolu Evliyalar: (1959)
adlieserleriyle dikkatleri tizerine ¢ekmis bir yazar olan Nezihe Araz, Yu-
nus Emre’nin hayatini biyografik roman tarzinda yazmakla mesguldi.”
Dertli Dolap adiyla dnce Yeni Sabah gazetesinde tefrika edilen, 1961
yiinda da kitap olarak yayimlanan bu roman, Araz’in neredeyse be-
bekliginde baglayan bir dostlugun triiniiyda. Dertli Dolap’ nasil yaz-
digin1 anlattigs ilk bolimde, romana ismini veren ilahinin kendisini
¢ocuklugunun hatirlayabildigi en eski giinlerine gétiirdiigiini, nine-
sinin annesi Biilbil Hanim’in, oymali, nakigh ahgap besigini sallarken
dokunakli ve kalinca sesiyle hep bu ilahiyi okudugunu anlatiyor. Geng-
liginde solcu hareketlerin iginde yer aldig halde, istanbul’a geldikten
sonra Kenan Rifai’nin sohbet halkasina girerek tasavvufa yonelen Araz,
Anadolu’yu turist gibi degil, bir sevdali gibi, demir asi demir ¢arik,
“héliyle hallenerek, tarhana gorbas: igerek, tozlu yollarini gegerek, her
tirli cefasina katlanarak ve her tiirli sefasini siirerek” gezmis ve nereye
gitmisse Yunus Emre’yle kargilagmigtr.” Hayal ettigi kitab1 yazmak igin
iki y1l boyunca ¢aligip belge ve bilgi toplarken o hale gelmisti ki, baktig
her yerde Yunus'u gérityordu. Hatta bir ara, bir deryay bir yiiksiige sig-
dirmaya ¢alistig1 endisesiyle korkmus, Uludag’a kagip ondan kurtulmak
istemisti; fakat koca sair i¢inde Oyle bir saltanat kurmustu ki, artik istese
de kagamazdi. Bir giin karar verdi, Bursa'ya inip Dertli Dolap’ orada
yazmaya bagslad.”

76 Halim Baki Kunter, age, s. 31-39. Eskigehir Yunus Emre’yi Anma Dernegj, ismini daha sonra
Eskisehir Yunus Emre Dernegi olarak degistirmis ve faaliyetlerine 1964 yilina kadar devam
etmigtir.

77 Nezihe Araz'in Yunus Emre hakkinda yazdig: ilk metin, Anadolu Evliyalar: adl kitabinin bir
bolimiidiir. Bk. Anadolu Evliyalars, Fatig Yayinevi, Istanbul 1958, s. 62-78.

78 Nezihe Araz, Dertli Dolap-Yunus Emre'nin Hayat Hikdyesi, Fatis Yayinevi, Istanbul 1961, s.
5-6.

7% Nezihe Araz, age. s. 6.
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Dertli Dolap'in “Ciinun’, “Finun” ve “Siikin” adlarini tagiyan bolim
bagliklari, ayni zamanda Yunus'un hayatinin devrelerini ifade etmek-
tedir. Bektasi rivayetlerini esas almakla birlikte hayali unsurlar da ek-
leyerek biyografik romanin sinirlar1 digina tasan Nezihe Araz, birinci
bolimde Yunus'un kaginilmaz 6lim gergegi kargisindaki garesizligini,
arayislarini ve buhranlarini ele alir. Burhan Toprak’in ¢izdigine benzer
bir Yunus portresiyle kargilagtigimiz bu bolimde annesi Kadin Ana,
sozliist ElifKiz ve hocasi Merdan Koca gibi muhayyel tiplerle de tanigi-
r1z. Zorlu bir ki yliziinden yaganan kitlik dolayisiyla bugday almak igin
Haci1 Bektag Veli'ye giderek bildigimiz maceray: yasayan Yunus, ikinci
bolimde Tapduk Emre’ye kapilanarak dergihinda yedi yil odunculuk
yapacak, daha sonra uzun bir seyahate gikip Konyada Mevlana ile gorii-
secek, Hacca gidecek, Medine’yi de ziyaret ettikten sonra Tapduka d6-
necektir. Tapduk’tan konugmasina ve irgad faaliyetlerinde bulunmasina
izin ¢iktiktan sonra Sarikdy'e donerek kendisini hila bekleyen sozlisii
Elif’le®® evlenen ve kendi zaviyesini kuran Yunus, artik “Sikin” devre-
sindedir.

Roman, Yunus siirlerinin bin tanesini yakan, bin tanesini yirtip suya
atan, kalan bin siiri de imha etmek izereyken “Seni sigaya geken bir
Molla Kasim gelir’ misraini1 okuyunca yaptigs isin yanhglhigini anlayarak
pisman olan Molla Kasim’in hikayesiyle sona ermektedir.

Abdiilbaki Golpinarl’'ya gore, bu menkibede adi gegen Molla Kasim,
Yunus'tan sonra yasamig bir sair, s6z konusu beyit de Yunus'un “Isbu
viicud sehrine her dem giresim geliir” musraiyla baglayan siirine onun
tarafindan yazilan nazirenin son beytiydi®' Sabahattin Eyiiboglu,
Golpinarlr’nin bu goriisiine itiraz edecek,

Ben dervisim diyene bir iin edesim geliir
Segirdiiben sesine varup yetesim geltir

beytiyle baslayan ve

Dervis Yunus bu sozii egri biigrii soyleme
Seni sigaya ceker bir Molla Kasim geliir

80 Romancilar ve oyun yazarlar1 Yunus Emre’ye birer sevgili veya e yakighrmiglardir. Recep
Bilginer'in Yurus Emre’sinde Baim Kiz, Tarik Bugra'min Bir Ben Vardir Benden lceri'sinde
Selcan, Sabahat Emir’in Yunus Emre’'sinde Amber Kiz, Orhan Asena’min Yunus Emre mizika-
linde Giil Kiz, Emine Isinsu’nun Bir Ben Vardir Benden I¢eri romaninda Zehra. ..

81 A.Gélpinarl, Yunus Emre ve Tasavvuf, s.60.
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beytiyle biten bu “halk¢1 ve devrimci” siiri hem biitiin yazmalar, hem de
halk gelenegi Yunus'a mal ederken ilim adamlarinin “Kasim adiyla siir
yazan ve molla agziyla konusan birine mal etmeye” kalkismasini “ga-
rip” ve “ilging” bulacakti. Bu siiri halkin Molla Kasim’a kars1 Yunus'un
agzindan soylemesi, Eytiboglu’'na, Kasim’'in sdylemis olmasindan daha
mantikl goriiniyordu.®

Sezai Karako¢ da Molla Kasim adinin gegtigi siirin Yunusa ait oldu-
gu kanaatindeydi. Fakat onun ¢ok farkli bir yorumu vardi: Kasim’in bu
kerametli siire rastlamasinin arkasindaki gergek, tek tek ele alinirsa se-
riatlabagdasmaz gibi goriinen Yunus Emrejiirlerinin de Divan’in tama-
mi goz oniinde tutuldugu takdirde Islam’a uygun oldugudur. Bagka bir
ifadeyle, her siirin ger¢ek anlamy, siirlerin bir biitiin olarak ifade ettigi
anlama baglidir. Geng, atesli ve miisamahasiz seriat bilginlerini temsil
eden Molla Kasim, siirlerin biitiin hakkinda fikir edinince, “degil siirin
Islam’a aykur1 olugu, Islam’in en tesirli yansiticisi oldugunu” fark etmis-
tir. Yunus Emre Divant'nda birbirine taban tabana zit goériinen fikirlere
bu sekilde bir agiklama getiren Karakog’a gére, Molla Kasim, sairin igin-
deki esprit critique (elestirel zeka) olarak kabul edilebilirdi. Yani Mol-
la Kasim, aslinda Yunus’un kendisiydi ve soyledigi siirleri acimasizca
elestirip eleyerek insanlarin kargisina en iyi olanla ¢ikmak istiyordu.
Menkibeden anlagilan su ki, halk, bityiik bir incelikle, Yunus’un gézden
¢ikardig siirlerin, “karalamalar”in ve “siir provalari”nin bile bosa gitme-
digine, onlar1 gkte kuglarin, denizde baliklarin okuduguna inanmigt.**

Karakog, bu gorislerini dile getirdigi, ilk baskis1 1965 yilinda yapilan
Yunus Emre adl kitabinda, Yunus Emre’nin Bektasi ve Batini oldugu
yolundaki goriisleri reddediyor, gergek bir tarih tenkidinin ve objek-
tif bir edisyon kritigin Hac1 Bektas ve halifelerinin sadik Siinniler ol-
duklarim ortaya koyacagini iddia ediyordu. Bétini unsur ve yorumlar,
Karakog’a gore, Anadolu’ya akan kalabaliklarin siiriikleyip getirdikleri
fran kaynakl $ii diigiincesinin devlet ve toplum yapisi zayiflayip gayr-1
memnunlarin ¢ogalmasi sebebiyle yayilip gelisme imkéani1 bulmasindan
ve Anadolu’da eski dini artiklarin kilik degistirerek veya yeni sembolle-
rin postuna biiriinerek yasamaya ¢aligmasindan kaynaklaniyordu. Yi-
kic1 hareketlerin halk tarafindan ¢ok sevilen kisilere baglanmas, ayrica
biryiik sufilerin ask yolunun anlagilmamas: veya yanhs anlagilmas: da

82 Sabahattin Eyiiboglu, Yunus Emrelye Selam, Can Yayinlari, tstanbul 1966, s. 22-23.
83 Sezai Karakog, Yunus Emre, 5. bs., Istanbul 1989, s. 30-31.
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bu yorumlan besliyordu. “Nerede bir agk, heyecan, idealizm gorse, onu,
alayn, kolaya kagigin, basit esprinin zehirli ignesiyle sokan Bektasiligin,
topluluklar agk 15181na boyayan Haci Bektagla” ne akrabaligi olabilirdi?
Mevlana'nin 151k felsef esi ve Hac1 Bektag'in ar1 insan ocaklari Anadolu’yu
bir bagtan bir basa yenilerken onlarin yaptiklarini dile getirip yayan “Is-
lam Biilbiilleri”nin zuhuru ka¢inilmazdi. Basta Yunus...%

Yunus Emre’nin Islam mesaj ve kiiltiiriinii Tiirkgede bir “bastan sona
baglant1” hilinde igledigini ve bu kiltiirii Tirk ruhuna gegirerek sairlik
gorevini yerine getirdigini diisinen Karakog, islam ruhunun onun siir-
lerinde erimis maden gibi donup bigim aldigini séylityordu. Karakog’un
yorumu, muhfazakar yorumlarin en dikkate deger olaniyds; diyordu ki:

O, Tirk'iin ilerideki ¢caglardaki odevini biliyor, onun igin var gii-
ciiyle onun dil ve edebiyatini kurmaya, gelistirmeye, ilerletme ye ¢ca-
histyordu. Tiirk duyarliigini sonuna kadar igledi. Boylece, Islam’'n
Tiirk'le kaynasmasinin ve Tiirk'ii, Islam’t misyon olarak benimse-
yen bir toplum haline getirmenin biitiin kivrimlarin gekti.®

Sezai Karakog'un bu yorumu, Konur Ertop tarafindan, aragtirmalarin
ortaya koydugu Yunus ¢ehresinin politik amaglarla tamamen degisti-
rildigi iddiasiyla elestirildi. Ertop’a gore, Karakog, onu “biitiin insanliga
seslendigi i¢in yirminci yiizyilda degerli kilan diinya goriiginiin” far-
kinda degildi.*

VIII

Yunus Emre, Tiirkgesinin giizelligi, siirinin glicii ve halk katindaki $6h-
retinin gasirtict yayginhigiyla aydinlari biiytlemisti; fakat bazilari onun
siirinin din ve tasavvufla irtibatindan rahatsizdi. Laik Turkgd, laik hii-
manist yahut halk¢1 devrimci bir Yunus'u daha ¢ok seveceklerdi. Aka
Giindiiz, Halkbilgisi Dernegi'nin Yunus Emre Giinii miinasebetiyle
¢ikardigy kitapgiga yazdigs “Biiyiik Tiirk’iin Kitabr” baglikh kisa yazida
Yunus Emre’ye bakarken kargisinda her zaman “kétii efsaneler ve kotii
akidelerle agiktan agiga merdane ¢arpisan celikten bir manevi kahraman”
gordigiini, yasadigi devrin zalim ve korkung gergevesini misralariyla
par¢alayan bu kahramanin, hi¢bir zaman tasavvufun mali olmadigim

84 SezaiKarakog, age, 5. bs., 5. 17-18.
85 SezaiKarakog, age, 5. bs., s. 45.
86 Konur Ertop, “Bir Ozanin Goziyle Yunus Emre”, Yeni Dergi, nr. 20, Mayis 1966.
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ve olmayacagini séyliyor, “Emre diiniin, bugiiniin ve yarinin biyik
Tiirkidir” diyordu.®” Nazim Hikmet de 1939 yilinda yazmaya baslayip
1941 yilinda bitirdigi, ancak ilk defa 1965 yilinda yayimlanan Kwayi
Milliye Destan’nda Nureddin Esfak’r $6yle konusturmustu:

Yine birdenbire Yunus Emre geldi aklima.

Bagka tiirlii anliyorum ben Yunus'u:

bence onda biitiin bir devir dile gelmis Tiirk koyliisii:
dte diinyaya dair degil,

bu diinyaya dair kaygiariyla...®

Yunus Emreden Seyh Bedreddin gibi ihtilalci bir sosyalist ¢tkarmak
pek miimkiin gérinmiiyordu; fakat halk¢i, devrimci ve laik bir Yunus
portresi ¢izmek pekila miimkiindi. Bedreddin’in hayatini ve fikirlerini,
Nazim Hikmet gibi, Marksist dille siirlestiren (Bedreddin Uzerine Siir-
ler) Hilmi Yavuz, “Yunus Emre’nin Sinif sal Durumu ve Kiltiira"nii aym
agidan belirlemeyi denemigsti. Yavuz'a gore, Yunus bir laik panteistti ve
bagh oldugu panteizm, Selguklu diizeninde gegerli olan iretim tarzi-
nin bir tistyapt kurumuydu. Miilkiyet iliskileri agisindan belirlenmis bir
koyla degil, koylilitkle gogebelik arasindaki gegis merhalesinde kolo-
nizator bir dervis olan Yunus, ne zaviye ¢iftliklerinde ¢aligan bir kiraci,
ne zaviye sahibi bir geyh, ne de bir ortak¢i kuldu. O hiir bir toprak agi-
cisy, yani kolonizatér oldugu igin emegine yabancilagmasi, dolayisiyla
tabiatla iligkilerini hurafelere dayanan bir ideolojide temellendirmesi
digiinilemezdi. Yunus'un miilkiyet iliskilerindeki kendine has yeri,
ona hurafeci anlamda tabiatistt gii¢lere dayanmayi da imkénsiz kilan
bir diinya goriisii kazandirmisty; gergeklik, Yunus igin, cinler, periler,
koti ruhlar vb. degil, “tanrisal olarak kavranan evrende”ydi; “ama bu
gergeklik (panteist diigiince), bu evrenin yadsinmasi, sabir ve boyun
eymeyle 6teki diinya mutlulugunu bekleyen zahitge bir diinya goériisii
ile bagdagmaz’di. O hilde Yunus, topraga bagli, uysal ve barig¢1 koyli
ahlakini temsil eden bir zahit degildi; bu sebeple “Yunus Emre ve Ne-
batlar” makalesinde bu goriisii ileri siiren Prof. Dr. Mehmet Kaplan’in
yaklagimi kabul edilemezdi.*

87 Yunus Emre, Halk Bilgisi Dernegi Negriyati, Ankara 1929, s. 29.

88 Kuvdyi Milliye (haz. Cevdet Kudret), Bilgi Yayinevi, Ankara 1968, s. 56; Kuvdyi Milliye, Siirler
3, YKY, Istanbul 2002, s. 48.

89 Hilmi Yavuz, Felsefe ve Ulusal Kiiltiir, Cagdas Yayinlar, Istanbul 1975, s. 141-145.
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Kemal Tahir’in Yunus'u ise XIII. yiizy:lda, Babailer isyaninin nigin hiis-
ranla sonuglandigini ¢okbilmis bir Marksist edasiyla degerlendiriyordu.
Devlet Anada Baba llyas¢i Kaplan Gavug'un “Anadolu adam ¢ok diis-
man gormiistiir ve de az biraz aksak oldugundan birakip savusamanugtr.
Bizim Baba llyasimiz gibisi gelir, sultam, veziri, egraft, agay: bitirirse onu
bilmem!” deyince, Yunus, eski dostunun séziinii “Tuttu yine Baba lyas-
¢iligin” diye keserek soyle devam eder:

“Yahu aradan bunca zaman gegti, bunca kan dokiildii, fukara
Baba Ilyas da iiste caba gitti, hi¢ diigiindiiniiz mii, neden kulak as-
mad: bu illkenin milleti ‘Kardardan gerisini boliismeli ddemoglv’
lafina? (...) Anadoluda ddemoglunu hirsa getirecek kadar birikmis
mal yoktur. Bunu bilir millet! Biriktirecegi de yoktur. Bunu Mogol
da bilmekte ki, dedigine gore, biralep gitmekte... Ne demektir bu?
“Mal boliiselim” dedigin cogunluk gelmez ardin sira... Elinde mal
toplanmus giicliiler de kar sina gikar. Nolur sonu bunun? Baba llyas
caba gider. Kolaya sapan herkes caba gider.>

Kemal Tahir, ilk baskist 1967 yilinda yapilan Devlet Ana romaninda,
Osmanl Devleti'nin ¢ok genis bir cografyada asag: yukar alt1 yiiz yil
hiikiim siirmesini saglayan temel felsefeyi ve devlet anlayigimi agikla-
mak istemisti. Birgok bakimdan elestirilse de, muhafazakarlar tarafin-
dan da begenilerek okunan bu romanin hemen baslarinda, Issizhanda
karsimiza ¢ikan Yunus Emre, yanik yiizld, agzinin ucunda yumugak
bir giilimseme ve gozlerinde “yasadig1 ¢aga gok digsaridan, gok uzak-
tan bakiyor gibi” garip bir dalginlik bulunan gezgin bir ozan olarak
tasvir edilmigtir.”! Bir ara, romanin 6nemli kahramanlarindan biri olan
Sévalye Notiis Gladyiis sarap igip igmeyecegini sorunca, “i¢ilmez mi?
lyidir Issizhan'in garabi. Dinlenmigtir!” diye cevap verir. Sarabi tadini
¢ikararak i¢en Yunus Emre’nin ytizi iigiincii tastan sonra biraz kizarir
ve gozleri parlar. $ovalye Notiis Gladyiis, “bir Miisliiman kéfiri giinaha
sokmus gibi, gizlice sevinerek alt dudagim disle’mektedir.*

Yunus'un Issizhan’'da Notiis Gladyiis'le konugsmalarindan siyasi hadise-
lere de karigan epeyce faal bir dervis oldugu anlagilir. Ayni konulari ro-
manin i¢lincl bolimiinde, Sogiit’te gocukluk arkadasi Kaplan Cavug’la
da tartigan Yunus Emre’nin Karamanoglu Mehmet Bey’in Konya'y: ele

9 Kemal Tahir, Deviet Ana, Ithaki Yayinlari, istanbul 2005, s. 215-216.
91 Kemal Tahir, age, s. 42.
92 Kemal Tahir, age, s. 49-50.
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gecirip diizmece sehzade Cimri'yi tahta ¢ikarmasi dahil birgok siyasi
olaya karigtigini 6greniriz. Bu boliimde anlatilanlardan, Kemal Tahir'in
Yunus'un mezhep ve megrebi konusunda Abdiilbaki Golpinarl’'nin go-
riglerini benimsedigi sonucu ¢ikarilabilir.

Osmanli Devletinin kurulus felsefesiyle Yunus'un diigiincesi arasinda
irtibat kurmak isteyen Kemal Tahir, Osman Gazi'nin gordigi rivayet
edilen meghur riilyayr da ona gordiiriir®® Kaplan Gavugtan ayrildik-
tan sonra yeni bir seyahate ¢ikmig olmali ki, roman boyunca bir daha
goriinmeyen gezici ozan Yunus'un getirdigi haberler ve yaptig1 yo-
rumlar sayesinde, Sogiit’te yeni bir devletin tohumu topraga diiserken
Anadoluda neler olup bittigini 6grenmis oluruz.

Bu ve benzeri Yunus Emre yorumlarina itirazi bulunan milliyetgi ve
muhafazakarlar, kendi Yunus Emre’lerini ayni yil yayimlanan Tiirk Yur-
du Yunus Emre Ozel Sayisi'nda anlatmaya galistilar. Ancak bu 6zel sa-
yiya ge¢meden 6nce, Yunus'u laik hiimanist yapma gorevini iistlenen
Mavi Anadolucu Sabahattin Eyiiboglu'nun yazdiklarina goz atmakta
fayda vardir.

Hasan Ali Yiicel tarafindan 1940’larda uygulanan hiimanist kiiltiir po-
litikasinin yapicilarindan biri olan ve kiiltiriimiizt Anadoludaki antik
¢ap kalintilar1 arasindan bakarak anlayip yorumlamaya ¢alisan Eyiibog-
lu, Yunus'un biyiikligini Burhan Toprak’in uyarmasiyla fark ettigini
soyliyordu. Gergi Toprak, “Yunus'un sairliginden ¢ok mistikligine, halk
adamligindan ¢ok din adamligina 6nem vermisti’, ama “Yunus Emre’yi
ilk ciddiye alan, Batili siir gorisiiyle ilk degerlendiren Tiirk aydini” ol-
dugu i¢in bir 6nci sayiirds, dolayisiyla kadrinin bilinmesi gerekirdi.**

Sabahattin Eyiiboglu, bunlari soyledigi Yunus Emreye Selam (1966)
adh kitabina, “Anadolu’nun orta yerinden, Tiirkiye halkinin bagrindan
diinyaya seslenen, halk: seven, halkin agzindan konusan ve halki kendi
agzindan konusturan, bu sebeple halkin sevgilisi olmus; Tiirkge, insan-
ca ve Yunus¢a olmanin sirrin1 bulmus; yiiregini diigiincesini ezenlere
karsi ezilenlerden yana koymus; sevgiyi, insanlig1 yiiceltip tanrilagtiran,
Tanr’'yr algak goniillere, insanliga, sevgiye indiren; insanlar birlige,

93 Kemal Tahir, age, s. 220-221.

94 Sabahattin Eyiboglu, Yunus Emreye Seldm, s. 10. Eyiboglu, bu kitabim dért yil sonra
Yunus'tan segtigi siirleri ekleyerek yeniden yayimladi: Yunus Emre, Cem Yayinevi, Istanbul
1971. Bu kitap haklunda Muzaffer Civelek ve Serif Aktag tarafindan yazilan elestiriler igin bk.
Hareket, nr. 58, Ekim 1971, s. 32-45.
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dirlige, dogruluga, bariga ¢agiran; yasamay seven, ama 6liimden kork-
mayan; kendini, gevresini, ¢agini, dinini agmasini, kiigiik kaygilardan
kurtulup bityiik kaygilara yonelmesini bilen, sairler sairi, garipler garibi,
dostlar dostu, Tiirkmen kocasi Yunus Emre’ye” 1966 yili Tiirkiye'sinden
selam gondererek bagliyordu.*

Eytiboglu’'na gore, Yunus'un edebiyat tarihimizdeki yeriyle ondan yak-
lagik yiiz elli y1l sonra yagayan Fransiz sairi Frangois Villon’un kendi
milletinin edebiyat tarihindeki yeri birbirine benzer. ikisi de kanl, kar-
gasali donemlerde yasamus, ikisi de kendi halkinin dilini yabanci dillere
karg1 yiiceltmisti; Yunus, Arapga ve Fars¢aya; Villon, Latince ve Yunan-
caya kars1... Dahasonra Yunus’un “Selam Olsun” siiriyle Villon’un “Asil-
mislarin Baladi”ni1 kargilagtirarak bu iki siir arasinda benzerlikler bulan
Eyiiboglu, Fransiz sairleri Villondan sonra daha “halk¢1” olurken, bi-
zimkilerin saraylarin kapali, yapmacikh ve kisir siirinden yana giderek
halktan koptuklarini iddia ediyordu.

Daha sonra Yunus'un Bektasi rivayetlerindeki menkabevi hayatini 6zet-
leyen Eyiiboglu, satir aralarina 6nemli mesajlar da sikigtirmigti. Menki-
beye gore, Emre adinda bir ermiy, semtine bile ugramadigi Haci Bektag
tarafindan davet edilir ve “Erenler arasina nasil kanigtin?” sorusunu,
perde araligindan bir elin uzanarak kendisini erenlerin arasina nasil
¢ektigini anlatarak cevaplandirir; orada Haci Bektag adinda birini gor-
memigtir. Bunun {izerine Haci Bektas elini uzatir; Emre onun avucun-
daki yesil beni goriince “Tapduk! Tapduk!” diye haykirir ve o giinden
sonra Haci Bektag'in miiritlerinden biri olur. Eyliboglu, bu masaldan
yola ¢ikarak Yunus'u kendisine baglayan Tapduk Emre’nin belki de yeni
Miisliman olmus bir Anadolulu oldugunu soyleyerek Yunus'u ve di-
stincesini yerli Anadolu halkina, dolayisiyla antik diinyaya baglamaya
caligiyor, iistii kapali olarak Yunus'un diigiincesine islam’in ve tasavvu-
fun diginda bir kaynak ariyordu.*

Yunus esriiyiiben diistii sokakta
Cagirir Tapdugunu ar gerekmez

musralarim da, Tapduk’un tekkesinde sarap igildigi seklinde yorumla-
yan®” Eyiiboglu'na gore, “yeni diinyamizin temeli’ni kuracak olan Yu-

95 Eyliboglu, age, s. 5-6.
9% Age,s. 15.
97 Age, s. 16.

413



Begir AYVAZOGLU

nus, bizi “dindar olmaya, su ya da bu peygambere inanmaya degil, in-
san olmaya” ¢agiriyordu.®® Asi soylemek istedikleri ise, “Nedir bizim
Yunus'un inanci?” diye sorduktan sonra yazdii su ciimlelerdeydi:

Bu sorunun karsiligin1 Yunus’un sdylediklerinde ve soylettiklerinde ara-
digimiz zaman bir hayli sagirarak goriiyoruz ki Yunus biitiin dindarligi-
na, Miislimanligina karsin hi¢bir dinin adami degil, hatta bir din adami
bile degil, tersine biitiin dinlerin 6tesinde, camilerin, kiliselerin diginda,
hele softalarin, yobazlarin diipediiz karsisinda kitapsiz, tapinmasiz, t6-
rensiz, kiblesiz bir inancin adamidir. Bu inancin tek kuraly, yasasi, dog-
masi sevgidir, en genis, en sinirsiz, en insanca anlamiyla sevgi. Dinini,
tanrisini sordunuz mu Yunus'a agk der ve Dost der size, bagka bir sey de
soylemez.”

IX

Yunus Emre hakkinda yapilan asiri yorumlarin milliyetgi ve muhafazakar
gevreleri rahatsiz ettigine yukarida kisaca deginmis ve 1966 yii Ocak
ayinda yayimlanan Tiirk Yurdu Yunus Emre Ozel Sayis©'nin bu bakimdan
ayr bir 6nem tagidigina isaret etmigtik.'® 1912 yilinda, Yunus Emre’yle
ilgili ilk yazinin yayimlandig: dergi olan Tirk Yurdu'nun Umumi Nes-
riyat Midiir Dr. Fethi Erden, bu 6zel say1y1 neden hazirlamak ihtiya-
cint hissettiklerini anlattif1 yazisinda, son yillarda Yunus Emre iizerine
birbirine zit ¢ok sayida yayin yapildigini, bu yiizden saglam bir kana-
at edinmenin zor oldugunu, Bat1 diilnyasinin da ilgilenmeye basladig:
bu biyiik sair hakkinda artik bir vuzuha kavugma zamaninin geldigini
soyliyor ve bir an 6nce bir Yunus Emre Enstitiisi’'niin kurulmasini teklif
ediyordu.

Ozel sayida Feridun Nafiz Uzluk, Muhittin Celal Duru ve Mehmet Onder
imzalarini tagtyan yazilar, Yunus’'un Mevlana ile iliskileri konusundaydi.
Uzluk, Yunus'un Bektasiligini bir XV. ytizyil yakistirmas: olarak gori-
yor, onun Mesnevi'yi okuduktan sonra, bazi siirlerinde saygiyla s6z ettigi
Mevlana'ys, “Cok uzun yazmugsin; ben olsam ‘Ete kemige biiriindiim/
Yunus diye gériindim” derdim!” diyerek kiigiimsedigine dair rivayetin

9% Age,s. 24.

9 Sabahattin Eyiiboglu, age, s. 28-29.

100 By 6zelsay1 hakkinda bir elestiri igin bk. Nuri Yiice, “Yunus Emre Ozel Sayis1”, Hareket, Nr.
5, Mayis 1966, s. 26-27.
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dogru olamayacagini s6yliyordu.!® Duru ise Yunus'a atfedilen bu beytin
aslinda Said Emre’ye ait oldugunu belirterek orijinalini nakletmisti:

Et ii deri biirtindiim geldim size goriindiim
Adim adem urundum iisde zuhura geldim '

Uzluk, Mevlana’'nin “Meratib-i maneviyeden hangisine terakki eyledim-
se su Tirkmen kocast Yunus karsima ¢ikt1” dedigi rivayetine de Aziz
Mahmud Hiidai tarafindan derlenen Vakidt-1 Uftade'den bagka higbir
kaynakta rastlanmadigini, bu tiir rivayetlerin tenkit siizgecinden gegi-
rilmeksizin kullanilmasini dogru bulmadigini séyliyordu. Ayni riva-
yet hakkinda Muhittin Celil Duru’nun daha ilgi ¢ekici bir notu vard:
Attar'in Tezkiretifl-Evliyada yazdigina gore, bu s6z, Ebu Said Ebu’l-
Hayr tarafindan Seyh Ebii’l-Hasan hakkinda séylenmistir. flgi gekici
olan, Mehmet Onder’in ayni sayida yer alan yazisinda, ilk iki yazida
elestirilen rivayetleri dogru kabul ederek kullanmasiyd1.'®

Ozel saynda Miimtaz Turhan, Arif Nihat Asya, Ziyaeddin Fahri Findi-
koglu, A. Sitheyl Unver, Nihad Sami Banarli, Samiha Ayverdi, Sofi Huri,
Nurettin Topgu, Halide Nusret Zorlutuna, {brahim Hakki Konyah gibi
Tiirk muhafazakérhginin belli bagh isimleri goriislerini yazmuglardi. Yu-
nus hakkinda yazilmig amatorce siirlerin de yer aldigs bu 200 sayfalik
ozel sayida, Prof. Dr. $ahabeddin Tekindag da, Yunus etrafinda tartisi-
lan biitiin meseleleri ele alarak kendi kanaatlerini belirtiyordu.'™ O da,
Feridun Nafiz Uzluk gibi, Yunus'un Bektasi olmadig: disiincesindey-
di; Yunus Emre Divan’nin Karamanda bulunan en eski niishalarindan
birindeki bazi siirlerde, teberray tavsiye eden Bektasiligin aksine, Hz.
Ebubekir, Omer ve Osman éviiliiyor, namaz kilinmasi tavsiye ediliyor-
du. Hatta Yunus bu Divarn'da Siinni oldugunu agik¢a ifade etmisti:

Simdi bir gonli aguk Stinni miistilman kans®®

Yetmis civarinda yaz ve siirin yer aldign Tiirk Yurdu Yunus Emre Ozel
Sayisnda Yunus'un Sarikdyde yattigina inanan Halim Baki Kunter’le

101 Feridun Nafiz Uzluk, “Mevlana ve Yunus Emre", Tirk Yurdu, nr. 319, Ocak 1966, s. 11

102 Muhittin Celal Duru, “Mevlanaile Yunus Emre”, Tirk Yurdu, nr. 319, Ocak 1966, s. 14

103 Mehmet Onder, “Yunus ve Mevlana Uzerine Séylentiler”, Tiirk Yurdu, nr. 319, Ocak 1966, s.
71.

104 M.C. $ahabeddin Tekindag, “Biyik Tirk Mutasavwvifi Yunus Emre Hakkinda Aragtirmalar”,
Tiirk Yurdu, nr. 319, Ocak 1966, s. 169-174.

105 Bu musrain gegtigi, ayrica dort halifenin, Hz. Hamza'nin ve buyuk sufilerin isimlerinin zik-
redildigi bu siir igin bk. Mustafa Tatg1, age, s. 395-396.
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Karamanda yattigin1 iddia eden Ibrahim Hakki Konyali ve Cahit
Oztelli'nin yazilar1 da vardi.'® Cahit Oztelli, Sankéy’le ilgili belgelerin
de reddedilemeyecegini soyleyerek uzlasma yolu ariyor, “O hilde bu iki-
sini uyugturmak gerekir. Bugiine dek kimse bunu disinmemisti. Yani
Yunus'un hem Karaman, hem Sarikdy’le ilgili olacagi goriistine gidilme-
migtir” diyordu.

Tiirk Yurdu Yunus Emre Ozel Sayis'ndaki yazilar arasinda genel ha-
vanin diginda kalanlar da yok degildi; ancak ozel sayiya milliyet-
¢i ve muhafazakirlarin gorigleri damgasimi vurmustu. Bu arada,
muhafazakar gevrelerdeki itibar1 ve otoritesi tartiglmaz olan Necip
Fazil'in Yunus Emre (1969) adl1 bir oyun yazdigini, bu oyunun Abdullah
Kars Tiyatrosu tarafindan Anadoluda defalarca sahnelendigini hatirla-
makta fayda vardir.

Yunus Emre, UNESCO Genel Merkezi tarafindan Tirkiye Milli
Komisyonu'nun teklifi Gizerine 1971 yi1linda amlacak “Diinya Biiytikleri
Listesi’ne konulunca yeniden giindeme geldi. Akbank tarafindan Vedat
Nedim Tor'lin girisimiyle 6-8 Eyliil 1970 tarihleri arasinda Harbiye Se-
hir Tiyatrosu’'nda gergeklestirilen Uluslararas: Yunus Emre Semineri’'nde
okunan bildirilerin gogunda da hiimanist bir sair olarak ele alininca tar-
tigmalar alevlendi.'”” Bunlardan sadece Abdiilkadir Karahan'in bildiri-
sinde bu hiimanizmanin islami kaynaklarindan s6z edilmisti. Gerek s6z
konusu seminer, gerekse devrin Kiiltiir Bakani Talat Sait Halman'in'®
ve Ceyhun Atuf Kansu'nun Yunus Emre hakkinda yazdiklar1 yazi-
lar ciddi bir tepkiyle karsilandi. Kansu, Tiirk Dili dergisinde yayimla-
nan yazisinda Yunus'un diisiincesini Islam’1 diglayarak $amanizme ve
Anadolu’'nun islamdan 6nceki kiiltiiriine baglamaya ¢aligtyordu. ismet
Zeki Eyliboglu’'nun Cumbhuriyet gazetesinde, 1970 Eylil’inde gikmis bir

106 Bu yazilar gunlardir: Halim Baki Kunter ve Yonetim Kurulu Uyeleri, “Eskisehirdeki Yunus
Emre” (98-105); tbrahim Hakki Konyal, “Karaman'daki Yunus Emre: lddialari, Vesikalan”
(s. 145-159); Cahit Oztelli, “Yunus Emre Uzerine Son Aragtirmalar”, (s. 160-161).

107 Bu bildiriler junlardir: Goniil Alpay, “Yunus Emre’nin Himanizmasinin Temelleri” (s.7-33);
TalatSait Halman, “Yunus Emre’'nin Himanizmasi” (s. 111-118); Sadi Irmak, “Yunus’un Hi-
manizmasi ve Mevlana-Yunus Hiskileri” (s. 119-123), Abdiilkadir Karahan “Yunus Emre’nin
Himanizminde Islamiyet'in Etkisi” (s. 155-159); Ahmet Adnan Saygun, “Insan ve Yunus
Emre”(s. 232-240), HilmiZiya Ulken, “Yunus'ta Insanlik ve Universalizm” (s. 288-296). S6z
konusu seminer hakkinda bk. “Ulu Ozan Yunus Emre Semineri”, Varlik, nr. 769, Ekim 1971,
s.8.

108 Talat Sait Halman, “Yunus Emre’nin Himanizmas1”, Hisar, nr. 93, Eylil 1971, s. 3-5, 28-29.
Halman, bu yazisini Uluslararasi Yunus Emre Semineri’ne bildiri olarak sunmugtur.
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yazisina da atifta bulunarak “Yunus'un gizemci birikiminde Anadolu'nun
Tiirklesme éncesi halk inanglarin, dogay: yorumlama bicimlerinin, Itk
Anadolu bilgelerinin yeri” oldugunu sdyleyen Kansu, onun agk anlayigini
da Empedoklese bagliyordu. Bu filozofun evrensel sevgi ilkesi, Yunus’ta
“ask” adin1 almugt.'®

Hareket Dergisi, Ekim 1971 tarihli sayisin1 Yunus’la ilgili bu ve benze-
ri yorumlarin elestirisine ayirdi. Derginin imzasini tagiyan basyazida,
Akbank’in diizenledigi seminerin ve UNESCO kararinin basinda genis
yanki buldugu belirtilerek $6yle devam ediliyordu:

Bu arada ciimle hiimanist kafali aydin Yunus'umuzun bagina igiisti-
ler, yorumlar yaptilar, ahkam kestiler ve dehalarinin aynasinda boy boy
Yunus portreleri yapip sergilediler. Yunus'un 6z sahsiyeti ise biitiin bu
yorumlardan siyrilip kagmasini bildi ve yazarlarini, kendisini arayip
bulduklarin1 vehmedenleri, dibi karanlik bir kuyunun baginda birakts.
Onlar kuyunun dibinde gordiikleri bir yildizin hayaliyle sayfalar doldur-
dular, ancak baglarim goge kaldirmak akillarina gelmedi. Yunus'u bes-
leyen kaynaklara inmedikleri gibi, Yunus'un kendisine de ulagamadilar,
aksine onu kendilerine g¢ekip yabanci unsurlarla agiladilar, yonttular,
bagina kendi fikirlerinin tacini koyup 6vgiiler dizdiler."°

Hareket'te Emin Isik, kendi “ger¢ek Yunus’unu tarif ederek Talat Sait
Halman'in yazdiklarini, Muzaffer Civelek ve Serif Aktas da Saba-
hattin Eyiiboglu'nun o yil ¢ikan Yunus Emre adli kitabimi kiyasiya
elestiriyorlard.™

Sabahattin Eyiiboglu, Yunus'tan segtigi siirleri ekleyerek Yunus Emre’ye
Seldm adh kitabim yeni bir isimle yayimlamisti.!? Muzaffer Civeleke
gore, bu kitap “Yunus'a suikast”tan baska bir sey degildi. “Temelde-
ki yanlighk hakikate giden yolu nasi ta bagindan tikarsa’, neresinden
tutulsa elde ufalanan bu kitaba hikim olan materyalist mantik da bu
biiyiik ruh eserini degerlendirirken bir tiirli tutarh olamiyor, maya tut-
muyor, gaf istiine gaf yapilmasina yol agiyordu. Yunus’un din kargisinda
sastlacak kadar laik bir tavir aldigy; dervisligin dinlerin ve mezheplerin

109 Ceyhun Atuf Kansu, “Anadolu Halk Tarihinde Yunus Emre”, Ttirk Dili, nr. 240, Eylil 1971, s.
411-419.

110 “Yunus'a Dair”, Hareket, nr. 58, Ekim 1971, s. 4.

111 Muzaffer Civelek, “Yunus'a Suikast”, agd, s. 32-37; $erif Aktag, “Yunus Emre Adini Tagiyan
Bir Kitap Hakkinda", agd, s. 38-44.

112 Sabahattin Eyiiboglu, Yunus Emre, Cem Yayinevi, {stanbul 1971.
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diginda, kitab: da olmayan bir ahlak okuly, bir insanhk disiplini, di-
slince ve yasama kaliplarina, padigaha, hatta Tanrr'ya kars: bir direnis
oldugu; dervisin sarap igerek de yoluna gidebilecegi iddialarini elestiren
Civelek'in dikkatimizi gektigi bir husus daha vard:: Eyiiboglu, aslinda
Yunus'un bir Islam sairi olduguna ve Tanr1 sevgisi tagidigina inanmiyor,
siirlerinde ifade ettigi Tanr1 sevgisini istese de “¢aginin dinsel digiince-
si” digina ¢ikamamasina, yani bir gesit takiyye yapmasina baglhiyordu. $u
ctimle bagkattirlii nasil agiklanabilirdi?: “Yunus Emre elbet caginin dinsel
diigiincesi disina gtkamazds ve elbet, kendince de olsa, semalar1 kirarak
da olsa, bir Islam aydin ve sairi olacak, insanhk sevgisini Tanr: sevgisi ile
bagdastiracakt:™"

Eyiiboglu, aslinda hig istemedigi hilde, Yunus'un inanmig bir Misli-
man ve Tanr1 sevgisinin gergek olabilecegi ihtimalini de hesaba katarak
sOyle bir not diiymeyi ihmal etmemisti: “Kendi ¢agimuzin, yepyeni inang-
larin insam olarak, gegmisi degil gelecegi ozleyerek, Yunus'un inandikla-
rina inanmayarak da sevebiliriz onu”''* Bu climleyi bir ¢eyit itiraf ola-
rak goren Civelek, Eyiiboglu’nun kalbiyle degil akliyla sevdigi Yunus'y,
onun diigiince diinyasinin tam karg1 kutbunda duran bir felsefeye gore
yorumlamaya ¢alisarak tahrif ettigini ve ortaya bir ucube ¢ikardigini
soyledikten sonra Yunus’un su misralarini hatirlatiyordu:

Asksizlara benim soziim benzer kaya yankisina
Bir zerre agki olmayan belli bilin yabandadr.

Eyiiboglu’nun kitaby, Talat Sait Halman’in “Yunus Emre’nin Hiimaniz-
mas1” baglikl yazisinin yayimlandigs Hisar Dergisinin ayni1 sayisinda
Mehmet Cavusoglu tarafindan da sert bir bigimde elestirilmisti. Evren-
sel bir din olan islam’a mensup ve hangi kaynaklardan beslenmis olursa
olsun, bu dinin i¢inden ¢ikmig tasavvufun ¢ok canli bir temsilcisi olan
Yunus'u, Gavugoglu’'na gére, hiimanist bir sair olarak gérmek mimkiin-
dii. Fakat onun siirlerinde ifadesini bulan Islami diinya gériisiinii ve
insan sevgisini, Hititlerden eski Yunanllara kadar Anadoluda yagamis
kavimlerin mirasi saymak “miithis denilebilecek kadar sagirtici”ydi. S6z
konusu kitabi bagtan sona kadar ilme, akla ve mantiga aykiri bulan Ca-
vusoglu, bundan sonra Yunus Emre hakkinda yapilacak her aragtirma-
nin yeni bilgiler getirmesinin sart oldugunu, Eyiiboglu'nun ise bildikle-

113 Eyiiboglu, age. s. 73.
114 Ages. 10.
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rimizi -yeni bir sey katmak §oyle dursun- indi bir sekilde yorumlayarak
carpittigs diigiincesindeydi.!®

Bu tartigmalar, devrin muhafazakar gazetesi Terciiman’i da harekete
gegirmisti. Yunus Emre iizerine ¢alistigi bilinen Prof. Dr. Faruk Kadri
Timurtag’a bagvurularak 1001 Temel Eser dizisinin ilk kitab: olarak ya-
yimlanmak tizere bir Yunus Emre Divan: talep edildi. 1001 Temel Eser,
Milli Egitim Bakanligi tarafindan durdurulan 1000 Temel Eser dizisinin
yerine ikame edilmek tizere planlanmig bir yayin faaliyetiydi. Aslinda
Timurtas, 1000 Temel Eser i¢in Dr. Miijgan Cunbur’la birlikte bir buguk
yil galisarak bir Yunus Emre Divant hazirlamis, ancak dizinin durdurul-
masi lzerine bu kitap elinde kalmugti. Terciiman’in teklifini kabul ede-
rek alt1 ay daha ¢aligan Timurtag'in bagka yazmalari da gézden gegirerek
hazirladig1 Divan 1972 yilinda yayimland:.''® Bu negrin farki, daha dnce
hep edebiyat tarihgileri tarafindan hazirlanan Divan'in ilk defa bir filo-
log tarafindan Eski Anadolu Tiirkgesi’nin biitiin 6zellikleri goz 6niinde
tutularak hazirlanmis olmasiydi.

Timurtas, hazirladigi Divan'a yazdig1 6nsozde, son yillarda Yunus'a
duyulan ilginin arttigini, bu ilginin, 1970 sonlariyla 1971 baslarinin
UNESCO tarafindan “Yunus Emre Yilh” ilan edilerek sairin yurt i¢in-
de ve disinda anidmasinin kararlagtirilmasi iizerine daha da genisledi-
gini hatirlattiktan sonra, yapilan faaliyetleri elestiriyor, bir bankanin
destegiyle 1970 Eyliiliinde istanbulda diizenlenen, yabanci edebiyatgi
ve aragtirmacilarin da katildig1 seminerin basarisizlikla sonuglandigini
iddia ediyordu. Timurtag'a gore, bu seminerdeki bildiriler, birka¢1 digin-
da, 6nemsizdi. Yunus hakkinda son zamanlarda yayimlanan kitaplarin
¢ogu da Yunus'u bagka taraflara gekmek amaciyla yazimisti. Bu kitaplar
arasinda, Timurtag'a gore, sadece Ahmet Kabakli'ninki sairi degistirme-
den, milli ve dini hiiviyetiyle oldugu gibi yansitiyordu, o kadar.""’

Divar’a, Yunus’un hayati, sanaty, fikirleri ve eserlerini anlattig1 uzun
bir de giris yazan Timurtas, Bektasi kaynaklarina pek itibar etmemis-
ti. Yunus'tan agag1 yukan iki yiiz yil sonra halk rivayetlerini toplayarak

us Mehmet Cavusoglu, “Yunus Emre Haklunda $agirtic1 Bir Eser”, Hisar, nr. 93, Eylil 1971, s.
11-12. Hisar'in bu sayisinda Talat Sait Halman ve Mehmet Cavugoglu'nun yazilar1 diginda,
Mehmet Kaplan'in “Yunus Denen Agag” (s. 6-7) baghkh yazisiyla Osman Attila'nin “Yunus
Emre” (s. 5) adh siiri de yer almaktadir.

116 Faruk Kadri Timurtag, Yunus Emre Divant, Terciman 1001 Temel Eser: 1, Istanbul 1972.

117 Faruk Kadri Timurtay, age, s. 9.
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Vilayetname’yi yazan Uzun Firdevsi'nin uydurmaciligs yiiziinden itiba-
rint kaybetmis biri oldugunu, bitiin menkibeleri toplayarak 1473 y1-
linda Saltukname’yi meydana getiren Ebii'l-Hayr-1 Rumi’nin Yunus'tan
hi¢ s6z etmedigini, Yunus'un siirlerinde Haci Bektag-1 Veli'nin adinin
bir kere bile ge¢medigini kaydeden Timurtag, Tapduk'un efsanevi bir
sahsiyet oldugunu, boyle bir kimsenin yasayip yasamadiginin belli ol-
madiginy, esasen Yunus'un siirlerinde gegen Tapduk’un bazen 6zel bir
kisiyi degil, Tanr1'y1 isaret ettigini, ilk defa Raif Yelkenci tarafindan ses-
lendirilen bu goériisiin tizerinde durulmaya deger oldugunu soyliiyordu.
Timurtag, Abdilbaki Goélpinarl’nin, Yunus'un tarikat zincirini tespit
etmek i¢in kullandig

Yunusa Tapdukdan old: hem Barakdan Saltuga
Bu nasib ¢iin cits kildi ben nice pinhan olam

beytinden yola ¢ikarak bir sonuca ulagmanin da miimkiin olmadig; ka-
naatindeydi. Bu isimler Yunus'un bagka higbir siirinde gegmedigi gibi,
eski eserlerde bu tarikat zinciri hakkinda da herhangi bir kayda rastlan-
mamiugsti. Agtkgast, Yunus Timurtag'a gore Bektasi ve Batini degil Ehl-i
stinnet itikatlarina bagli, fakat hiir diistinceli, vahdet-i viicud goriigtini
ve ilahi agki terenniim etmis sufi bir sairdi. Namaz kilmadigy, orug tut-
mad1y, sarap igtigi yorumlarina yol a¢an misra ve beyitlerini zahiri an-
lamlarina bakarak yorumlamak insan: yaniltabilirdi. Ciinki siirlerinde
bunlarin tam tersini s6yledigi misralar ve beyitler de vardi. Higbir tari-
kata bagli olmayan Yunus'un “Emreler” denilen bir topluluga mensup
olabilecegini, nitekim Emre isminin Said Emre, Talibi Emre gibi bagka
sairler tarafindan da kullanildigini belirten Timurtag, Emre ve Emrah
kelimelerinin Eski Tiirk¢ede “sevmek, asik olmak” anlamindaki “am-
ramak” filinden geldigi kanaatindeydi. Bat1 Tiirkgesine gegtikten sonra
sonundaki g harfi diigen amrag kelimesi Emre’ye doniigmiistii. Kisacast,
Emre, “451k” demekti.'*®

118 Timurtagin bu agiklamasi, Gélpinarl’nin gérigine katimadig: anlamina geliyordu. Golpi-
narli, daha sonra “emre”ye doniigen “imre” kelimesinin “matlub, mergub, sayeste, pesendide,
sezavar, dil-nigin, gk, miibtela” anlamlarina geldigini soyler. Bk. Yunus Emre, Risdlat al-
Nushiyya ve Divdn, Eskisehir Turizm ve Tanitma Dernegi Yayini, istanbul 1965, 5. XXXV.
Hisrev Hatemi de Emre adinin “amramak” filinden tiredigi iddiasim bagindan beri be-
nimsemedigini ve Dahhoda adli Farsga sozliige dayanarak bu kelimenin “taat edilen emir,
ferman” anlamina geldigini séyliyor. Bk. Netti Bu Yunus, Netti, Pan Yayincilik, istanbul
2004, s. 224. Andreas Tietze ise Emre ve Emrah isimlerini Fars¢a hem-rdh (arkadag, yoldas)
kelimesine baglamistir. Bk. Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye Tiirkgesi Lugaty, Istanbul-Wien 2002,
5.718.
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Yunus'un immi degil, Arapga ve Fars¢a bilen, devrinin ilimlerine vakif,
¢ok iyi egitim gormis biri oldugu gorigiine katilan Timurtas, onun hi-
manistligini de islam’a ve tasavvufa baghyordu.'®

X

Yunus Emre konusunda muhafazakar bakis agisini yansitan dikka-
te deger eserlerden biri de, Mustafa Necati Sepet¢ioglu'nun Malazgirt
Zaferi'nin 900. y1ldoniimii vesilesiyle yazmaya bagladig: nehir romanin
Konak adli dordiincii kitabidir. Bu romanda, Osmanli Devleti’'nin ku-
rucusu olan Osman Bey’i heniiz Bey olmadan Konya'da, Mevlana ile
Selguklu Sarayrnin kapisindaki merdivenlerde kargilagtiran Sepetgi-
oglu, Yunus Emre’yi ve 6nemli kahramanlarindan Kumral Dede’yi de
kalabaligin igine yerlestirip bu kargilagmay1 gérmelerini saglamigtir. Os-
man Beydaha sonra Yunus’la Ermeni Gedigi yakinlarinda bir ¢esmenin
baginda kargilagir. Kay1 Boyu'nun durumu, kuraklik, babas: Ertugrul
Gazi'nin tekfurlarla iyi geginerek akindan uzak durmas: gibi konular-
da sesli diigiiniip “Yok, bunun sonu gelmeli!” derken, bir dervis “Neyin
sonu gelmeli hay yigit?” diyerek yanina gelir, selam verir.'*® “Sesi giil
terlemesinde’dir, “iginde 1giklar” yanmaktadir. Bu sahnede yufka, ¢ig-
leme, sogan ve tuzdan olusan miitevaz: azigin1 Osman Bey’le paylasan
Yunus'un ¢ok gezdigini, Konya'ya gidip geldigini, hatta onu gérmek igin
Sogiite bile gittigini, fakat bulamadigini 6greniriz. Osman da Yunus'u
goriip tanimak istemis, ikisi de ¢ok gezdikleri i¢in kargilagmalar1 mim-
kiin olmamugtir. Konya’'nin 6tesini de gérmeyi gok istedigini, fakat buna
zamani olmadigini soyleyen Osman Bey'e Yunus'un soyledikleri ilgi ¢e-
kicidir:
Zaman su simdi duydugumuz degil ki... biz oldiigiimiiz anda sona
eren degil ki (...) Senin zamann senden sonra baslamazsa neye
yarar? Demem su deme Osman yigit; sen zamanin dreceksin; sen,
ben, Ahmet, Mehmet. Orgiilerin saglamsa zaman seni unutmaz,
senin ardin sira gelir. Yok orgiilerin saglam degilse o Konya'nin ote-
lerindeki merak ettigin insanlardan farkin kalmaz.'*!

Bunlari sdyledikten sonra Anadolu’daki kaotik ortam tasvir eden Yu-
nus, Konya’y1da, Konya'nin 6tesini de atlar: delice kosan dingilleri kop-

119 Timurtas, a.g.e., 5. 25-34.
120 MustafaNecati Sepetgioglu, Konak, 2. bs., Irfan Yayincilik, Istanbul 1974, s. 95.
121 Sepetgioglu, a.g.e., s. 98-99.
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tu kopacak bir go¢ arabasina benzetir. Boyle bir arabanin i¢indekiler ne
nereye gittiklerini bilirler, ne de neyin nereden geldigini; kim elini uza-
tirsa ona donerler. Yani Anadolu birinin el uzatmasini beklemektedir.
Ancak Osman timitsizdir; babasi Ertugrul Gazi'nin ¢evrede olup biten-
den habersiz oldugu ve tekfurlarla iyi ge¢inmeye ¢aligmaktan bagka bir
sey yapmadig: diigiincesindedir. Cift¢inin toprag islemek i¢in durgun
havaya ihtiyaci oldugunu sdyleyen ve adeta gelecegi okuyarak Osman’a
imit vermeye ¢alisgan Yunus'un manevi giiciinii okuyucuya anlatabil-
mek igin ellerine dikkatimizi ¢eken yazar, bu kemiksiz gibi goriinen ince
uzun parmaklarin “bir ilahi aluginda” daima yalvarma hélinde oldugu-
nu syler; yemegi de ibadet husuu i¢inde yemektedir. Onun uzattigi lok-
may1 alirken parmaklari parmaklarina degince Osman’in damarlarina
Abdest almak i¢in gesmeye yonelen ve Osman'in kim oldugunu bilme-
yen bileyici, inegél tekfurunun Kayi ¢obanlarini kistirdigi haberini geti-
rir. Bukotii haber tizerine yerinden firlayan Osman, atini topuklar, fakat
gemi hemen kasarak, “Lokmani yedim Yunus Emre,’ der, “seni unuta-
mam. Seni unutmamam i¢in de benim bilinmem gerek. Dolastigin yer-
ler beni bilmeli simden sonra. Durgun hava firtinaya da gebedir; firtina
dogdugu zaman nerede biiyiir, Tann bilir... Kalin saglicakla simdilik™*

Yunus Emre, Konak romaninda, Osman Bey’le kargilagtig1 giin, aslin-
da Seyh Edebali’nin diizenledigi, biitiin Anadolu erenlerinin katilaca-
g1 toplantiya gitmektedir ve yolda mola vermistir. Nitekim daha son-
ra Yunus'la bir baluma Anadolu’'nun kaderinin belirlendigi toplantida
kargilagir ve Sar1 Saltuk, Tapduk Emre, Barak Baba, Kaygusuz Abdal,
Abdal Musa, Geyikli Baba, Karaca Ahmet gibi 6nemli sahsiyetleri onun
goziiyle taniriz. Toplantida Anadolu’nun pargalanmig hili ve Beylikle-
rin durumu tartigildiktan sonra Ertugrul Bey’in ve oglu Kara Osman’in
desteklenmesi kararlastirilacaktir. Bu toplanti anlatilirken Yunus'un
i¢ konugmalarini dinleriz. Fakat Seyh Edebali onun iginden gegenleri
bilmektedir. Mesela Yunus, gelirken yolda Kara Osman’la kargilagtigini
anlatmak istemis, fakat “Ben gelmedim da'vi icin benim isim sevi igin”
diye diigiinerek vazgegince, Seyh Edebali, “Déava yerinde ve zamaninda
gidaliirse giizeldir. Sevgi davanin esasi olmalidir. Biz burada tohumu
secersek, divamiz bu tohumun yesermesi igin ugragmak olacak. Ondan

122 Ag.es. 105.
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sonra sevgi, sevi artik ne varsa dagarcigimizda Tiirkmen igin. Bu dava
ugrunda ortaya dékilmelidir.”

Bunun gibi, bagindan beri iginden her gegene cevap aldig i¢in kendi-
ni bulutlarda yizer gibi hisseden ve susan Yunus Emre, seyhi Tapduk
Emre’nin bir kaginin “Konus” anlaminda kipirdadigini fark edince izin
isteyerek Osman Bey’le kargilagmasini ve neler konustuklarini anlatir;
onun atina binerken soylediklerini de naklettikten sonra sozlerini $6yle
noktalar: “Cok diinyali gérdiim. Gok diinya malina nazar kildim. Hepsi
bir 6lim korkusundaydi. Bir bu Kara Osman diinyali oldugunu bildi-
gi halde ahirete kalmis bir uzun zamanda konusuyordu. Durgun hava
firtinaya da gebedir; firtina dogdugu zaman nerede biiyiir Tanr: bilir,
derken en az ii¢ bes yiiz yili hesap etmise benziyordu.™?

Konak, Kemal Tahir'in muhafazakarlar tarafindan hem ¢ok okunan,
hem de elestirilen Devlet Ana’sina bir gesit cevaptir. Sepet¢ioglu’'nun
Yunus'u, Kemal Tahir’inki gibi Issiz Han'da sarap igip kebap yiyen gezici
bir “ozan” degil, en koti sartlarda bile namazini ihmal etmeyen ve azicik
kuru yufka, gigleme, sogan ve tuzla kifaf-1 nefs eden bir dervistir.

Sepetgioglu, 1991'in UNESCO tarafindan “Yunus Emre Diinya Sevgi
Ydi” ilan edilmesi miinasebetiyle Yunus Emre adli bir de oyun kale-
me alir, daha sonra bu oyundan yola ¢ikarak Benim Adim Yunus Emre
(1980) adli romanini yazar. Bu romanda, Yunus'un bir davet iizerine
Konyada baslayip Haci Bektag Dergahr’nin kapisinda sona eren biyiik
yolculugunu birinci gsahis agzindan anlatmaktadir. Sepetgioglu okuyu-
culari, Konak'tan bildikleri Yunus Emre-Osman Bey kargilagmasina
bu sefer Yunus'un bakis agisindan sahit olurlar. Ancak Konak'ta, Seyh
Edebali’nin daveti iizerine erenler toplantisina katilmak amaciyla yola
¢ikan Yunus, Benim Adim Yunus Emrede kithk ytizinden aglik tehli-
kesiyle kars1 kargiya kalan koyliileri tarafindan Haci1 Bektag Dergahr’'na
gidip bugday istemesi igin ¢agrilmustir. Yol boyunca sahit oldugu gesitli
hadiseleri, kuraklik ve Mogol istilasi yiiziinden aglik ve susuzluk geken
halkin yasadig1 acilari, Mogol zulmiini, yol boyunca tamgtig1 siradan
insanlari, bozulan yollar: tamir edip insanlara faydah olmaya ¢alisan
dervisleri vb. anlatarak kendi kendisiyle hesaplagan, bu arada deyisle-
riyle ne kadar taninmig oldugunu fark ederek bundan rahatsizlik duyan
Yunus'un kéytine varmadan 6nce kargilastigi son sahis, Osman Beydir.

123 Age,s. 171-186.
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Konak romaninda bizzat katildigi Seyh Edebali Dergihrndaki bityiik
toplantiys, Benim Adim Yunus Emrede, Osman Bey'in atina atlayip
uzaklagmasindan sonra Bileyiciden dinleyecektir. '

Yunus'un, yolculuk boyunca hemsehrileri tarafindan nigin 1srarla ¢ag-
rildig1 konusunda bir fikri yoktur. Kéyiine yaklastigi sirada birden kar-
sisina ¢tkan Molla Kasimdan bélgede ¢ok biiyiik bir kuraklik ve kitlik
yasandigini, kéy mescidinin 6niinde yolunun dért gozle beklendigini
ogrenir. Molla Kasim, Yunus'tan ona hemsehrilerinin verecegi gorevi
kendisine devretmesini istemektedir. Yunus kdye varinca 6grenir ki, bu
gorev, Hac1 Bektas Dergihr’na gidip kitliktan perisan olmug koyi igin
bugday istemesidir. Giinkii “dergahin kapilar1 ancak onun gibilere agik-
tir.” Ne var ki Molla Kasim bu gorevin Yunus’a verilmesini dnlemekte
kararldur; aralarinda ciddi bir ¢ekisme yasanir. Hatta kendince seriata
aykiri buldugu siirlerinden s6z ederek Yunus'u “siga”ya geken ve koy-
lileri ona karsi kagkirtan Molla Kasim, meseleyi kadiya gétirme teh-
didi savurur.'” Yunus’la Molla Kasim arasinda, koyliilerin de karistig
¢ekigme sayfalar boyunca devam edecektir. Sonunda Kasim'in pes etme-
yecegini anlayinca kadiya gitmeyi kabul eden Yunus’un tek bir sorusu
vardir: “Kimsin? Evet, kimsin sen?” Bunun iizerine Molla Kasim, “Oy-
leyse don arkana bak!” diyerek gozle fark edilemez bir hizla Yunus'un
arkasina geger. Yunus doner dénmez kargisinda kendisini goriir, Molla
Kasim kendisidir, kendisinin karanlk tarafidir.'¢

Kayliiler, oradan dehgset i¢inde uzaklagan Yunus'un pesinden yola diiger
ve onukasabanin pazarindabularak Dergah’a gitmeye razi ederler. Sepet-
¢ioplu, burada meshur menkibeyi biraz degistirerek kullanmaktadir.'?’
Haci1 Bektag'in bugday yerine, o ana kadar aldig biitiin nefeslerin tize-

124 Sepetgioglu, Benim Adim Yunus Emre, 4. bs., Irfan Yayincilik, Istanbul 2004, s.

125 A.ge., s. 186.

126 Ag.e.,s.231-232.

127 Aziz Mahmud Hidai'nin Vakiat adh eserinde anlattii menkibeye gore, Tapduk’a otuz yil
hizmet eden Yunus, gizli lemin kendisine bir tirli agilmamas yiziinden izilirve tekkeyi
terk edip daglara kagar. Bir giin bir magarada yedi dervise rastlar. Aksam olunca dervigler-
den biri dua etmekte ve Allah tarafindan miikellef bir sofra gonderilmektedir. Dua sirasi
Yunus'a gelince, “Yarabbi, bunlarin yaninda yuziimi kara ¢ikarma, onlar kimin yiizi suyu
hirmetine yemek istiyorlarsa o zatin hakla igin yemek gonder!” diye dua eder. O akgam, bir
degil ikisofra yemek gelir. Dervigler kimin yiizii suyu hiirmetine duaettiginisorarlar. “Once
siz soyleyin!” diyen Yunus, “Biz Tapduk Emre’nin kapisinda otuz y1l hizmet edenlerin yiizi
suyu hiirmetine dua ediyoruz.” cevabim alinca kapilarin agildigin anlar ve tekkeye geri do-
ner. Sepetgioglu, bu menkibedeki derviglerin sayisim ikiye indirmistir. Yunus'un duasinada
gokten sofrainmez, civardaki bir koyden, birkag dervigin yakinlarda konakladig duyuldugu
i¢in gesitli yemekler gonderilir.

424



“Her Dem Yeni Dirlikte” Cumhuriyet Sonras: Yunus Emre Yorumlan

rine heybesinde hediye olarak getirdigi aliglarin her birinin ¢ekirdek-
lerinin zerrelerini ekleyip bunlarin bin kat1 bilgi 6gretme teklifini bile
kabul etmez; ¢inkii kendisini oraya aghk ¢ekenler gondermistir. Bunun
tizerine Hac1 Bektas, “Var git dyleyse, dilegini versinler!” diyerek ugur-
lar Yunus'u. Kapida Dergih i¢in gonderilmis bir kervan yiiki bugday
onu beklemektedir. Ne var ki ¢ok ge¢meden nasil biyilik bir yanlighk
yaptigini anlar; kervani kdye gotiirmesi igin emanet ettigi Molla Kasim,
kervanciyla bugdaylar1 pazarda satip parasini paylagmak tizere pazarlik
ederken o yeniden Dergah’in kapisina yonelir. Yonelir ama, kap: du-
vardir ve Yunus, pirin “Bizim Yunus mu?” diyecegi giine kadar esikte
bekleyecektir.'?®

Vilayetnamede anlatilan menkibede, Yunus ekincilik eden fakir bir
¢ift¢idir; kitlik ytziinden yeterince mahsul alamaz ve Haci Bektagin
yoksullara yardim ettigini, kimsenin o kapidan bos donmedigini igitin-
ce heybesini dagdan topladig: aliglarla doldurup bugday istemek igin
Sulucakarahdyiik’e yollanir. Sepetgioglu, sadece kendisi igin bugday is-
temesini Yunus'a yakigtiramamis, onu bitiin kdyt aghktan kurtarma-
st i¢in Dergih’a gondermistir. Emine Isinsu da, Bir Ben Vardir Bende
Benden Igeri (2002) adli romaninda menkibeye ayni sekilde miidahale
eder. Hac1 Bektag, Dergah’ta biitiin koyii doyuracak kadar bugday olma-
dipiny, ancak kendisine yetecek kadarini verebilecegini sdyleyince, Yu-
nus, “Seyhim, ben buraya sadece ¢oluk ¢ocugumun karnini doyurmak
i¢in gelmedim, biitin koyli ardimda, onlar namina isterim!” diyerek
izin isteyecektir.'”” Menkibeye gore, dilinin kilidi ¢ok sonralari1 Tapduk
Emrenin izniyle agilan Yunus, Sepetgioglu’'nun romaninda da, Emine
Isinsu’nun romaninda da Haci Bektag Dergédhi'na varmadan 6nce eni-
konu taninmig bir agiktir. Isinsu’nun romaninda, huzura varan Yunus,
Sarikoyli oldugunu, giftgilik ve marangozluk yaptigini, hatta sairliginin
de bulundugunu soyleyince, Haci Bektas, “Sarikéyde siir sdyleyen bir
Yunus Emre isitmigtim, yoksa o sen misin?” diye sorar.'*

Emine Isinsu'nun romani, “Bir Garip Yunus Vardr’”, “Garip Yunus, Der-
vis Yunus Oldu”, “Dervis Yunus, Asik Yunus Oldu” ve “Agik Yunus Didar
Yolunda” basliklar1 altinda dért bolimden olusmaktadir. Isinsu, bu bé-
limlerde Allah yolundaki tekamiiliiniin safhalarini anlattigi Yunus'un

128 Mustafa Necati Sepetgioglu, age, s. 265-283.
129 Emine Igwnsu, Bir Ben Vardir Bende Benden Iceri, Otitken Negriyat, Istanbul 2002, 5. 75.
130 [sinsu, a.g.e., . 76.
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menkabevi hayatinin genel ¢ergevesini korumakla birlikte olaganiisti-
liklere pek itibar etmez, menkibe dilini roman diline terciime etmeye
¢aligir. Olaylan bir kissahan gibi degil, bir romanci gibi insanlarin ig
diinyasina girerek anlatir ve olay 6rgiisiiniin gerektirdigi yeni karakter-
ler ve olaylar yaratir. Yunus romanin sonuna kadar herkes gibi bir insan-
dir. Sadeceromanin sonunda, Tapduk Emre’nin dergdhina déniip kabul
edildikten sonra (“Bizim Yunus mu?” menkibesi) o geceyi gegirmek igin
girdigi eski hiicresi birden aydinlanmaya baglar. Ne oldugunu anlaya-
mayan Yunus ¢evresine bakinirsa da 151g1n siddetinden bir sey goremez:

“Nur bu” dedi, o zaman nefesi kesildi, kalbi giimbiir giimbiir at-
maktayd: ve Hakka Hak ile yalvardy: “Ya Rabbim, dedi, Ya Rab-
bim!” Bagka bir sey soyleyemedi ve nurun birbirine gegen bilin-
medik parlak renkleri arasinda, tam karsisinda kendisini gordii
Yunus, boylu boyunca... Mansur’'un “Enel-Hak” sadasi yiiregini
parcalayip diline kadar geldi, Yunus sustu. Isik o kadar fazlalag-
t1 ki, bir an Yunus, elinde olmadan gozlerini kapatmak zorunda
kald.

O angoz kapaklariin ardinda ne gordii bilinmez, arkasindan itil-
mis gibi yere diistii, secdeye vard:

“Hamdederim... Hamdederim” dedi.'”’

XI

Yukarida Riza Tevfik'in “Yunus Emre’ye Armagan” adh siiriyle Yakup
Kadri'nin Yeni Mecmuada yayimlanan yazisinin Yunus'u bir gesit ikon
haline getiren edebiyatin baglangici sayilabilecegini sdyledikten sonra
Faruk Nafiz, Necip Fazil, Ziyaeddin Fahri ve Hasan Ali Yiicel’in Yunus
i¢in yazdigi siirlerden s6z etmis, fakat devrin taninmis sairlerinin bu
biiyiik saire nasil baktiklarina deginmemistik. Mesela Mehmed Akif’in
Kopriilizide ve eseri hakkinda ne diisindiigiini yazik ki bilmiyoruz.
Bildigimiz, onun Yunus Emreden bestelenmis baz: ilahileri ¢ok sevdigi
ve vecd iginde dinledigidir."”? Yahya Kemal de birka¢ yazisinda ondan

131 Emine I§insu, age, s. 393.

132 EgrefEdib, Mehmed Akif'in “Seni ben severim candan igeri”, “Bu akl i fikrile Mevla bulun-
maz” ve “Bir yiiriirim yane yane” ilahilerini gok sevdigini séyler. Bk. Mehmed Akif: Hayati,
Eserlerive 70 Muharririn Yazilars, Asari llmiye Kiitiiphanesi Negriyati, Istanbul 1938, 5. 195-
196.
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sadece isim olarak s6z etmistir.'® “Kalble Dil” baghkl yazisinda da,
Yunus'u Tiirk milletinin serefli zamanlarinda dilini emanet ettigi Siiley-
man Celebi, Fuziili, Biki, Nef'i ve Nedim gibi sairler arasinda sayar.*
Annesinin Yunus ildhileri soyledigini ve “Sol cennetin irmaklars”
ildhisini kendisine de ogrettigini ise Nihad Sami Banarl’ya not ettirdigi
hétiralarindan 6greniyoruz.”*

Tiirk kaltirii konusundaki bir soruya verdigi yarim kalmis cevabinda,
Yunus'un biyiikligiini ve inceligini tmmiligine baglayanlara katilma-
digini belirten Yahya Kemale gore,bilgisizbir yere varilacagina inanmak
safderunluktur. Yunus'un yasadigi ¢agda, Islam medeniyeti zayiflamug
olsa da, tasavvuf ve tekke terbiyesi ok ileridir; dolayisiyla Yunus okuma
yazma bilmeyen cahil biri olarak goriilemez."¢ Ayn: metinde, Yunus'un
Mesnevi’yi okuduktan sonra, “Ben olsam, ‘Ete kemige biiriindiim Yunus
diye goriindim’ diye kisaca sdylerdim!” dedigine dair rivayet iizerinde
de duran Yahya Kemal'in su cimleleri, Yunus hakkindaki kanaatini ver-
mektedir: “Yunus'un anlayista, ne kadar yontulmus, ne kadar ince ruha
sahip oldugunu gosteren bu rivayet, tevsik edilmis olmasa bile, zikretti-
gim beyit onundur ve boyle misilsiz denilecek kadar toplu ve giizel bir
beyit Yunus'un ne giizide bir insan oldugunu géstermez mi?”"’

Hagim Nezihi Okay'in 1956 yilinda bir giin, Behget Kemal Caglar ve
Kazim Ismail Giirkan’la birlikte ziyaretine gittigi Yahya Kemal, hogbes-
ten sonra, misafirlerine, o giinlerde Hiirriyet Gazetesinde yayimlanan
“Erenler”i, yani “Veda Gazeli’ni okuyup okumadiklarini sorar. Hagim
Nezihi, sira kendisine geldiginde, “Efendim, hakikaten ¢ok rindéane ve
kalenderane yazilmig, ama biraz Yunus kokuyor!” deyince, “Halt etmis-
sin! Halt etmigsin!” diyerek yerinden kalkan Yahya Kemal, bir siire o6f-
keyle soylendikten sonra, birden dénerek sert bir sesle, “Oku bakalim
su Yunus'u!” diye emreder. Hasim Nezihi, Yunustan okudugu “Selam
Olsun” siirini Yahya Kemal'in aglayarak dinledigini ve “Aman evlat, bu
ne giizel siir, bu ne giizel Tiirk¢e! Ben bu Tiirkgeyi kirk yildir ariyorum,
bulamadim. Kalbini kirdigim i¢in kusura bakma. Ben halk edebiyatiy-

133 Yahya Kemal, Edebiyata Dair, Yahya Kemal Enstitiisii Yayinlari, tstanbul 1971, s. 111, 117,
274.

134 Yahya Kemal, a.g.e., s. 151.

135 Nihad Sami Banarh, Yahya Kemal'in Hatiralar), Yahya Kemal Enstitiisii Yayinlari, Istanbul
1960, s. 25.

136 Yahya Kemal a,.g.e., 5. 293-294.

137 Yahya Kemal,a.g.e., s. 294.
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la fazla meggul olmadigim i¢in bu hirika siiri gormemisim!” dedigini
soyliyor. 8

Ahmet Hagim ise Yunus Emre’nin ismini iki yazisinda anmigtir. Sembo-
listlerce ¢ikarilan Mercure de France dergisi igin yazdig1 “Les Tendances
actuelles de la littérature Turque™'*® baglikli genel degerlendirmesinde,
fkinci Megrutiyet devrinde ruh ve sekil olarak milliyetgi bir edebiyat
yaratilmaya ¢aligilirken asirlarca kimsenin séziinti duymadig: masal, ef-
sane ve atasozlerinin meydana ¢ikarildigini, Yunus gibi mutasavvif halk
sairlerinin eserlerini orten tozlarin da silkelendigini; bagka bir yazisin-
da, Nasrettin Hoca ve Karagoz gibi Yunus'u da “4mmi, saf ve dahi”'* ol-
dugunu soyler. Sairin meshur sathiyesindeki “Bir sinek bir kartal sallad
vurdu yere” misraim da Frankfurt'a giderken trende kendisine musallat
olan sinegi anlattig1 yazisimin bagina koymugtur.'*!

Sairlerin Yunus'u asil fark edigi, Halk Bilgisi Dernegi tarafindan 1929
yilinda istanbul ve Ankara'da yapilan ihtifallerden, ézellikle Divan'inin
Burhan Umit tarafindan yeni bir yorumla yayimlanmasindan sonradur.
1930’lar, Yunus hayranliginin dalga dalga yayildig: yillar olur ve onun
i¢in irili ufakh sairler tarafindan sayisiz siir yazilir. Bu sairler arasin-
da 6zel bir yeri bulunan Halide Nusret Zorlutuna, Tiirk Yurdu'nun aym
sayist i¢in yazdigi yazida,'*? Mevlana ile Yunus'un gonliindeki tahtlari-
nin yan yana durdugunu, ama ilk siir ve musiki hatiralarinin Yunus’tan
oldugunu, hazin ve giizel bir kadin sesinden, annesinin sesinden “$ol
cennetin rmaklar: akar Allah deyii deyii” ilahisini ve baska ilahileri din-
leyerek biyiidiigini anlatmigtir. “Yunus'u Dinleme” devrinden sonra,
okumayi s6ker sokmez kot bir kagida basilmig Divan’in kot yazilarin
heceleye heceleye ¢6zmeye ¢aligmig, yani “Yunus'u Okuma Devri” bas-
lamugti. Bu siirleri anlayacak, inceliklerini sezecek yasa gelince Yunus'un
adeta deli Divanesi olan Halide Nusret, onun Erzurum'daki kabrini zi-
yaret ettikten sonra “Yunus’u Yazma” devrine girecek ve ona manzum

138 Hilmi Yiicebay, Biitiin Cepheleriyle Yahya Kemal, 5. bs., Istanbul 1979, S. 14-15.

139 Fransizca yazilan bu yazimin Fahrettin Arslan tarafindan yapilan terciimesi igin bk. “Tirk
Edebiyatinda Mevcut Temayiiller”, Hareket, VIL. Devre, nr. 16-17, Haziran-Temmuz 1980, s.
38-43.

140 Ahmet Hagim, Biitiin Eserleri /I, Gurabdhane-i Laklakan, Diger Yazilan (haz. Inci Enginiin-
Zeynep Kerman), Dergih Yayinlar, Istanbul 2004, s. 322.

141 Ahmet Hasim, Biitiin Eserleri IV, Frank furt Seyahatnamesi-Mektuplar-Miilakatlar (haz. Inci
Enginiin-Zeynep Kerman), Dergah Yayinlar, Istanbul 2004, s. 16.

142 Hilide Nusret Zorlutuna, “Yunus Emre'm”, Tiirk Yurdu (Yunus Emre Ozel Sayis1), nr. 319,
Ocak 1966, s. 94-95.
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mektuplar yazmaya baglayacakt. Mesela “Bir Goriin” adli siirinde $6yle
der:

Kapinda kul olmak ar degil bana
Topragina ytiziim siirmek dilerim
Senden gayn kimse yar degil bana
Bir goriin Yunus'um, gormek dilerim

Bu askin ugruna asklar kiil oldu
Bu askin ugruna dil biilbiil oldu
Gogsiimde ytiregim kizd giil oldu
Koparip da sana vermek dilerim'®

Arif Nihat Asya da Halide Nusret'ten agag1 kalmazdi. Siirlerinin yam
sira dikkate deger bir Yunus yorumu da bulunan Arif Nihat, sairin
kabri baginda iki defa okudugu bir konusma metninde Molla Kasim
meselesine ¢ok farkli bir yorum getirmisti. Dikkatimizi mana tzerin-
de toplamak i¢in maddesini mechuller perdesi arkasina gizledigine
inandig1 Yunus'un sanatinin ancak ermigligiyle agiklanabilecegini, halk
tarafindan konan bu teshisin sadece sairligini degil, sahsiyetinin 6teki
cephelerini de kavrayip igine aldigim distiniyordu. Molla Kasum, Arif
Nihat’a gore, zannedilenin aksine hoyrat bir molla, bir ham-ervah degil,
Yunus'un ermisligini fark etmis, onun mirasim “ser’-i serif tizre ve hak-
kaniyetle varisler arasinda taksim eden bir adalet timsali”’ydi. isminin
mesela Molla Ali yahut Molla Mehmet degil de, Molla Kasim olmasinin
hikmeti de burada gizliydi. Kasun, “taksim eden”, “bolistiiren”, “pay-
lagtiran” anlamina geliyorduy; agik¢ast Molla Kasim'in adaleti sayesin-
de Yunus'un siirinden gokte melekler, suda baliklar ve yerde insanlar
paylarin1 almiglardi. Mankibedeki hava, su, ates ve toprak unsurlarina
(anasir-1 erbaa) ve Kasim kelimesinin ayni zamanda eski takvimde y1lin
kis1 da igine alan yarisina verilen isim olduguna dikkatimizi ¢eken Arif
Nihat, “eyyam-1kasim” baslangicinin sogukg¢a bir ¢ag oldugunu, o hilde
Molla Kasim'in atesi durup dururken yakmadigini séyliiyordu:

Bu, aym zamanda, yaprak dokiimii ¢cagidir: Bir yandan Kasim,
Yunus siirleriyle 1sinmaktadir; bir yandan da Yunus'un agac, bir

143 Halide Nusret'in bu siiri ve “Yunus'un Yollarinda®, “Yunus'a Hasret”, “Yine O, Daima O",
“Yunus'un Tiirbesinde” adh siirleri igin bk. Yayla Tiirkiisii, Ulkii Matbaasi, Istanbul 1943, s.
43vd.
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yaprak dokiimii yasamakta; varim yogunu saga sola, yere goge,
diine bugiine, zamana ve mekana riizgar riizgar dagitmaktadr.

Hilkatin, kismet dagitinunda gibiyiz.

Etegini, avucunu, ruhunu kissanin kasim riizgarina agmasim bi-
lenler; eteklerine, avuglarina, ruhlarina; diglarina, iclerine yaprak-
lar dokiildigiinii duyarlar, goriirler ve kendilerini bu altin yaprak-
larla zenginlesmis bulurlar. '

Arif Nihat, bunlar anlattiktan sonra “Bizim Yunus” menkibesini kisaca
ozetliyor, Yunus'un, basinda toplananlari merak edip kim olduklarim
sordugu takdirde, elbet birinin ¢ikup “Ahmet, Mehmet, Arif..” diyecepi-
ni sdyliiyor ve sozlerini “Hele ‘Bizim Arif mi?’ dersen ne mutlu bana!”
diye tamamhiyordu. “Yunus” adh siirinde de kendi Yunus'unu anlatan
Arif Nihat'*, “Bahar” rubaisinde Leylek Dededen miijdesini alip Giil
Baba'nin giilii ve Stinbiil Sinan’in siinbiiliiyle insa ettigi baharina bilbila
de Sankoéyden getirmisti. “Yunus Emre” rubaisinde ise onun Divan’ini
okumay, buhuru kir gigeklerinden, sekeri koy peteklerinden, gilsuyu
meleklerden gelen bir mevlid téreni gibi tasavvur ediyordu. Kanadlar
ve Gagalar'daki “Tespih” adli iki musralik sevimli siirinde ise Yunus’un
“dertli dolap”ina génderme vard:

Kiigiilmiis Yunus'un dertli dolab::
‘Citir patar’ olmus ‘yalab yalab'.

Halit Fahri Ozansoy’'un “Dervisin Sézii”, Hasan Ali Yiicel'in “Yunus
Emre’ye’, ¢ Ahmet Kabakl'min “Yunus'un Giilleri’, Feyzi Halicr'nin
“Yunusca”, Bekir Sitki Erdogan’in “Yunuslayn” adli siirleri, Yunus hak-
kinda yazilmas siirlerin kayda deger olanlarindandir. Behget Necatigil ve
Hilmi Yavuz, Yunus'un adini sadece birer kereanarlar. Fazil Hiisni Dag-
larca ise Yunus Emrede Olmak (1981) adl siir kitabinda, Yunus'un sii-
rindeki sesi ve derinligi modern siire tagimay1 denemistir. Yunus Emre
Divanrnda oldugu gibi, 6limiin bir varolus problemi olarak ele alindigi
bu kitaptaki siirlerde, aradig sesi yer yer yakalayan Daglarca, “Yalaz”,

144 Tiirk Yurdu (Yunus Emre Ozel Sayisi), nr. 319, Ocak 1966, s. 49-50.

145 ArifNihat Asya, Dualar ve Aminler, Otiiken Negriyat, tstanbul 1997, s. 191.

146 Murat Uraz, Hasan Ali Yiicel: Hayati, Segme Siir ve Yaziart, Semih Liitfi Kitabevi, tstanbul
1938, s. 32.
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rinde Yunus'u isim olarak da zikretmigtir:'4’

“Denge”, “Gecelik”, “Ant”, “Malazgirt’le Yunus” ve “Gilinaydin” adl siirle-

Yunus Emreyi sevenler
Panitidir birer birer

Yunus Emredeki coban
Ak davarin iginde can
“Yalaz”

Cikar yukarlara topragn yolu
Biri Yunus diye biri gok diye
“Denge”

Vardin mu giiniime benim Yunus Emre
Giinaydin

Giinaydin ulu kardes

Ozanlarin ayaklar: yeryiiziidiir
Balkagslar: gokyiizii

“Glinaydin”

Salah Birsel'in Kogekgeler adli siir kitabindaki “Yunus Emre” adl siir de
dikkate deger:

Uyumazsa kuzular agillarda
Tahtinda uyur kral
Uyku krallara avuntu

Soyunsa da postundan kuzu
Kral yiizer kiirklerde
Kiirk krallara giysi

Bir tepeden otekine
Inlese de vurularak kuzular
Susmak krallara ozgii

Ey kuzu kuzulayan avcilar
Bu ne kadar ¢ok Nemrut
Ne kadar az Yunus Emre'®

147 Fazi Hisni Daglarca, Nétron Bombasi-Ciplak-Uzun lkindi-Yurius Emrede Olmak, Dogan
Kitap, 2. bs., Istanbul 1999, 5. 25, 54, 55, 65, 67, 77.
148 Kdicekgeler, Turkiye 1§ Bankasi Kiltiir Yayinlari, Ankara 1980, s. 13.
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fkinci Yeni siirinde Yunus yok gibidir. Sezai Karakog bile, onun hak-
kinda 6nemli bir kitap yazmi§ olmasina ragmen ismini siirlerinde hig
zikretmez. Ancak Ece Ayhan'in bazi kitaplarina isim olan ve “kos, kag,
uzaklas, yoldan ¢ekil” anlamina gelen, gorevlilerin padisaha yol agarken
kullandiklar1 “yort savul” sziinii Yunus'un bir beytinden aldig bilini-
yor:

Kul padisahsuz olmaz padisih kulsuz degiil
Padisahi kim bileydi kul itmese yort savul'®

Cemal Siireya da kendi siir dilinin kaynaklarini anlattig1 “Yunus ki Siit-
disleriyle Tiirk¢enin™*® adli uzun siirinde ondan §oyle sdz etmisti:

Yunus ki siitdisleriyle Tiirkenin
Ne giizel bigmigsti gok ekinini,
Diisman miisman girmeden araya
Dolamp biitiin yukar: illeri

Toz duman iginde yollar boyunca
Canindan sizdirmugta giiri.

Feyzi Halicr'ya gore, Yunus'un sahip oldugu erdeme varmak i¢in en tath
dilin, yani Tiirk¢enin “sozciik”lerine sarilmaliydik:

Kanadinda ugar gibi bir ebabilin,
Sonsuz giizellikleri kendinizde bilin!
Bir tatl erdeme varmak igin Yunusca,
Sarilin sozciiklerine en tath dilin."*!

Hiisrev Hatemi, Cemal Siireya ve Feyzi Halicr'yla ayni digiincedeydi;
Tiirkgenin en biyiik sairi olarak gérdiigii Yunus Emre igin yazdig iki
rubaide onun bu topraklarda agilmis bir giil oldugunu, bize askin esra-
rin1 agtigini, muhtemelen bir bahar giinii topraga distiigiing, o giinden
beri her bahar nergiste giilip giilde kanadigin1 ve bagrinin kirlardaki
gelincikte yandigimi séylilyordu.®* Yunus hakkinda Netti Bu Yunus
Netti (2004) adli bir de kitap yazan Hiisrev Hatemi, renkli iislabuyla
kendi Yunus'unu anlatmis, ondan ¢ok begendigi misra ve beyitleri se-
gerek agiklamig, ayrica bunlarin daha iyi anlagilmasi i¢in zengin notlar

149 Mustafa Tatg), Yunus Emre Divany, s. 160.

150 Cemal Siireya, Sevda Sézleri, 5. bs., Can Yayinlar, Istanbul 1994, s. 101.
151 Feyzi Halici, “Dértlemeler”, Tiirk Dili, nr. 533, May1s 1996, s. 1176.

152 Hiisrev Hatemi, Biitiin Siirleri, Dergah Yayinlar, istanbul 1990, s. 37
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digmiisti. Yunus’u laik hiimanist yahut materyalist bir sair olarak gor-
mek ve gostermek isteyen yorumculara itiraz1 vardi. Yunus, bu yorum-
cularin ¢ok kullandiklary;

Ben ayumu yirde gordiim ne isterem gok yiizinde
Beniim yiiziim yirde gerek bana rahmet yirden yagar

beytinde, Hiisrev Hatemi'ye gore, Tanr1'y1 yerytziinde “eserleriyle, ba-
gislariyla, agaglarla, kuslarla, irmaklarla, daglarla, bulutlarla” gordigi-
ni, yani onun insanlara yeryiiziinden de rahmet génderdigini séylemek
istiyordu. Bu biiyiik sairin hiimanizmi de islami kaynakliyds; “Bir ¢es-
meden akan su aci tatlu olmaya” misraini da tamamen Islami bir hassa-
siyetle s6ylemisti.'*?

Turan Oflazoglu da Hiisrev Hatemi gibi Yunus Emre’yle ¢ok mesgul
olan sairlerden biriydi. “Yunus Siiri”'* baglikli yazisinda, Holderlin ve
Rilke'ye benzeterek uzun uzadiya analiz ettigi Yunus'un gelenek izin
verseydi tragedya da, komedya da yazabilecek ¢apta bir sair oldugunu
diigiinen Oflazoglu, onun ortaya koydugu varolus bigiminin biitiin ¢ag-
lar igin gegerli oldugunu, yasadigimiz ¢agin ondan ok sey 6grenebile-
cegini, aksi takdirde maddeye hikim oldugunu zanneden ¢agdas insa-
nin kendi tirettigi makinenin emrine girerek maddenin baskis: altinda
ezilebilecegini soyliyordu. Diinyaya bir Tiirkmen olarak gelmis, sinirly,
dar bir gevrede yasamis olsa da biitiin insanlig1 temsil ettigine inanmig
bir sair olan Yunus, Oflazoglu’na gore, millet ve milliyetgilik gibi kav-
ramlan hi¢ kullanmadig: héilde, “insanligi kendi kokleriyle kavradig:
i¢in en ulusal, ayn1 zamanda en evrensel ozanimiz"dy; “yetmis iki mil-
lete bir goz ile baktigs, ama kendisi olarak, 6ziinden ayrilmadan baktigi
i¢in. O, insanligin Tiirk’te goriintir olmasi, insani insan yapan degerlerin
Tirk’ten 1g1masi”ydi. Ve Tiirkge, Yunus'un siirlerini soyledigi dil oldugu
i¢in “dillerin ecesi”ydi. Oflazoglu, bu digtincesini bir dortligiinde soyle
ifade ediyordu:

Diisiik madenden altina varamn sesidir o.
Icinde Tanrt’y1 barindirann sesidir o.
Yunus siirlerini hangi dilde séylediyse,
Diller dilidir, biitiin dillerin ecesidir 0.'*®

153 Hisrev Hatemi, age, s. 7-16.
154 Tiirk Dili, nr. 480, Aralik 1991, s. 432-439.
155 Turan Oflazoglu, Dértliikler, {z Yayinlari, Istanbul 2004, s. 44.
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Daha ¢ok tiyatro oyunlariyla taninan Oflazoglu, Yunus Emre haklanda
herhangi bir oyun yazmamus, fakat Geng Osman ve Kanuni Siileyman
adh oyunlarinda vesileler yaratarak Yunus'tan da s6z etmistir. Geng
Osman’da, koyliilerle kargilagtirdig1 geng padisah, kim oldugu sorulun-
ca “Acep su yerde var mola soyle garip bencileyin” misraiyla cevap ve-
rir, koyliiler de Yunus'un diliyle konusan bu gen¢ adami “Bu bizden!”
diyerek bagirlarina basarlar. Devleti yonetenlerle yonetilenleri boylece
Yunus'ta bulusturan Oflazoglu’'nun Kanuni Siileyman adli oyununun
da ikinci perdesi, Kanuni ile Seyhilislam Ebussuud Efendi arasinda
Yunus'un ilahilerinin din agisindan sakincali olup olmadigi konusunda
bir tartiymaylabaslar. Bu sahnede Kanuni, Yunus'un tekkelerde okunan
baz siirlerinin aleyhine bir fetva'* vermis olan Seyhiilislam’a “Yalnizca
Yunus'laegitilebilir bizim halk” diye itiraz eder. “Hatta biitiin insanlik..”
diyerek padisahin fikrine katilan Seyhiilislam, s6z konusu fetvayi, hal-
kin bu siirlerin diiz anlamina bakarak sapkinliga kapilabilecegini di-
slindiigi i¢in vermistir.

X1

Turan Oflazoglu, Yunus Emre hakkinda bagimsiz bir oyun yazmams-
tir; fakat tiyatro edebiyatimizin Yunus zengini oldugu rahatlikla sé6y-
lenebilir. Yunus'un hayatini bir tiyatro oyununda isleyen ilk yazar Ne-
cip Fazildir. Vildyetnamedeki Bektasi rivayetleri esas alinarak yazilan
oyunda Yunus'un nefsini alt ederek “ballar bali”n1 bulusu, yani manevi
gelismesi anlatilir.”®” Devlet ve Sehir Tiyatrolar'nin repertuvarlarina
almadig1 bu oyun Abdullah Kars Tiyatrosu ve gesitli amator topluluk-
lar tarafindan defalarca sahnelenmis, ayrica Mahmut Kanik tarafindan
Fransizcaya gevrilerek Kiiltiir Bakanlig’'nca yayimlanmsti.

Yunus haklanda yazilan ikinci oyun Recep Bilginer imzasini tagir.'®®

1980 yilinda Tiirk Dil Kurumu Tiyatro Odiili’yle Yunus Emre Vakf1 Bii-
yiik Odiili'ne layik gériilen bu oyun, ilki 1974-1975 mevsiminde olmak
tizere Devlet ve Sehir Tiyatrolari’'nda defalarca sahnelenmistir. Bilginer,
Yunus'un hayatini anlatirken Bektasi Vildyetndme’sindeki menkibelerin
yanu sira Sikdri Tarihi’'nde verilen bilgileri de kullanmig, Yunus'u dervis

156 Bu fetva hakkinda bk. Fahir {z, Eski Tiirk Edebiyatinda Nesir, Istanbul 1964, s. 48.

157 Necip Fazil Kisakiirek, Piyeslerim I, Istanbul 1969; Tiyatro Eserleri lI, Yunus Emre, Kanli
Sarik-Para-Mukaddes Emanet, Kiltir Bakanlig1 Yayinlar, Istanbul 1976.

158 Recep Bilginer, Yunus Emre, Cem Yayinlary, Istanbul 1979.
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ve halki haksizliklara kars1 direnmeye tegvik eden bir lider olarak can-
landirmusti.

Yunus Emre’yi konu alan oyunlarin sayis1 1989-1990 yillarinda hizla
artty; ¢inkit UNESCO tarafindan 1989 yili sonlarina dogru alinan bir
kararla, Yunus'un dogumunun 750. yili olan 1991, “Yunus Emre Sev-
gi Yilr” ilan edilmisti.'® Kutlama ¢aligmalarina hemen baglayan Kiiltir
Bakanhgrnin ilk igi, yurt digi tamtiminda kullanilmak ve halk kiitipha-
nelerine gonderilmek iizere, Talat Sait Halman tarafindan hazirlanan ve
Indiana Universitesi tarafindan yayimlanan Yunus Emre and His Mysti-
cal Poetry adli kitaptan ¢ok sayida satin olmak oldu. Miizik sanatgis
Esin Afsar'a da Yunus Emre siirlerinden olugan yeni bir kaset 1smarlan-
musty; kaset Kiltiir Bakanligi tarafindan gikarilacakti.'® Bu arada tiyatro
yazarlan1 da kollar1 sivadilar. Nihat Asyah, Nezihe Araz, Tarik Bugra,
Sabahattin Engin ve Mustafa Necati Sepet¢ioglu Yunus Emre konulu bi-
rer oyun yazdilar. Orhan Asena da kervana ¢ bolimlik bir miizikalle
katilmugts.

Nihat Asyalr'nin Devlet Tiyatrolar’'nda 1989-1990 mevsiminde sahnele-
nen Yunus Diye Goriindiim adl1 oyunu, herkesin her ¢agda Yunus olabi-
lecegi temel fikri Gizerine kurulmus kalabalik kadrolu bir oyundu.'*! Gii-
niimiizle de baglanti kurularak “Hiimanist Yunus” portresinin ¢izildigi
bu oyunda, Yunus, insanlara insanca yagamanin herkesin hakki oldugu
gergegini 6gretmeye galisiyordu. Dertli Dolap yazari Nezihe Araz'in Bal-
lar Balim Buldum adli oyunu da 1989-1990 ve 1990-1991 mevsimlerin-
de Devlet Tiyatrolari tarafindan sahnelendi.

Nezihe Araz’in oyununda, 750 y1l 6nce yagamis bir sair olmasina ragmen
¢agdasimiz olarak anlatilan Yunus'u, birinci perdenin birinci sahnesin-
de 6liime ve Tanrr’ya isyan eden geng bir adam olarak gériiriiz. ikinci
sahnede absiird tiyatronun iinlii isimlerinden Eugéne Ionesco'nun bir

159 Yunus'un dogumunun 750. yili oldugu, Beyazit Devlet Kitiphanesi'nde bulunan bir mec-
muadaki “Vefat-1 Yunus Emre - Miiddet-i Omr 82 - Sene 720" kaydindan hareketle tesbit
edilmigti. Bukayit dogruysa, Yunus Emre 1240-41 tarihinde dogmus, 1320-21 tarihinde ve-
fat etmistir. Bk. Adnan Sadik Erzi, “Turkiye Kutiphanelerinden Notlar ve Vesikalar I, Yunus
Emre’nin Hayati Hakkinda Bir Vesika', Belleten, Tirk Tarih Kurumu, C. XIV, nr. 53, Ankara
1950, s. 85-89.

160 “1991, Yunus Emre Yili", Milliyet, 8 Kasim 1989, s. 3.

161 Nihat Asyal'min oyunu, Yunus Emre Sevgi Yili minasebetiyle Kélnde Tiirkler tarafindan
kurulan Arkadas Tiyatrosu tarafindan sahnelendi. Oyunun yénetmeni Ankaradan gonderi-
len Nurhan Karadagdi.
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oyununu prova etmekte olan Rejisor, prova bitip sahne bogaldiktan
sonra kargisinda birden Yunus’u bulur. Bu sahnede rejisorle Yunus ara-
sindaki konusmalar ilgi ¢ekicidir. Ionesco’yu bilen Yunus, buna hayret
eden Rejisore Nef’i'nin “Ehl-i dil birbirini bilmemek insaf degil” misra-
11 hatirlattiktan sonra evrensel dili konusanlarinbirbirini tanidiklarini
ve anladiklarini séyler. Yunus sadece Ionesco’yu degil, Kierkegaard ve
Sartre gibi egzistansiyalist filozoflari, hatta Freud'u bile bilmektedir. Bir
stire sonra sahnede alt: Yunus daha belirir: Dertli Yunus, Dervis Yunus,
Abdal Yunus, Miskin Yunus, Asi Yunus, Asik Yunus... Nezihe Araz, bu
oyunda vermekistedigi mesaji Yunus'un agzindan soyle dile getirmistir:
“Dostlarim, evrensel gergeklerin dili birdir, dogum tarihi de yoktur. As-
linda... Insanla beraber vardir evrensel gergekler ve evrenselin dili hep
aynudir. Her ¢ag bunu kendi kosullarina gore ifade eder.”¢?

Ayni giinlerde Tarik Bugra da ¢ocuklugundan beri ok sevdigi Yunus'u
iki perdeden olusan Bir Ben Vardir Bende Benden Iceri adl tek kisilik
oyununda ele almusti. Devlet Tiyatrolar tarafindan 1990 yilindan itiba-
ren {i¢ mevsim Ustiste, ayrica 1997-1998 ve 1998-1999 mevsimlerinde
sahnelenen bu oyunda Yunus'un nihai hedefine, yani fenafillih’a ulas-
mayagalisirken yagsadig: duygulary, riiyalarini ve kendi nefsiyle amansiz
hesaplagmasini anlatan Tarik Bugra, onunla gocuklugunda annesinin
gizel sesinde tanigmigti. Terciiman Gazetesinde, 1971 yilinda yayimla-
nan bir yazisinda,'® okula bagladiktan sonra Tiirkge kitabinda kargisina
Yunus i¢in yazdmuis bir siirin ¢iktigini, o giinden sonra Yunus'tan hig
degilse birkag siir okumak i¢in yanip tutustugunu anlatir. Ne var ki so-
rularina ne ilkokulda ne ortaokulda ne de lisede dogru diiriist bir cevap
alabilmisti. Ona kavusmak igin Burhan Toprak'in kitabim beklemesi
gerekiyordu.

U S

Tarik Bugra, aym yil yazdig1 “Yunus'u Hak Etmek” baglikl: yazisinda da,
onu, sevgiden en uzak oldugumuz, “Ben gelmedim davi igin, benim igim
sevi i¢in” diyen Yunus'a inat, en biiyiik sevgilerden kirint: dokiinti an-
lasmazliklara kadar her seyikan davas: héline getirdigimiz bir donemde
andigimizi sdylilyordu. Yani Yunus'u hak etmiyorduk. Yunus’u hak ede-
bilmek.i¢in Yunus¢a duyup diisiinmek gerekiyordu. Yunus'un “evrensel
hiimanizma’sindan dem vuranlarsa kendi insanlarini sevmiyor, onlar1

162 Nezihe Araz, Ballar Balini Buldum, Kiltir Bakanlig: Yaynlari, Ankara 1991, s. 26-28.
163 Bk. “Yunus'tan Konusalim”, Diisman K azanmak Sanati, Otitken Nesriyat, Istanbul 1979, s.
174-175.
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birbirine diiyman etmek igin geytan gayreti harciyorlards; “kendilerini
halktan bir dag boyu iistiin sananlara hiimanizma ne gerek™ti? “Dile-
rim,” diyordu Tarik Bugra, “bu senlikler, bu 4lay: vélalar goniillerde
Yunus'u hak etmek, Yunus'alayrk olmak hevesi uyandirsin””64

Bir Ben Vardir Bende Benden Iceri’yi belki de goniillerde Yunus'a layik
olma hevesi uyandirmak amaciyla yazan Tarik Bugra'nin bu oyunu ba-
silmamugtir.

Sabahattin Engin ve Mustafa Necati Sepet¢ioglu’'nun Yunus Emre adh
oyunlar1 da “1991 Yunus Emre Sevgi Yil” miinasebetiyle yazilmistir.
Odenekli tiyatrolar tarafindan sahnelenmeyen bu oyunlarin 6zel tiyat-
rolar tarafindan sahnelenip sahnelenmedigini bilmiyoruz. Sabahattin
Engin, Yunus'u Necip Fazil ve Recep Bilginer gibi, Vilayetnamedeki
menkibelerden yola ¢ikarak anlatiyordu.'s® Sepet¢ioglu ise, Konak ro-
maninda ikinci derecede bir kahraman olarak goriinen Yunus'un mane-
vi gelisimini 6nce tiyatro oyunu olarak ele almug,' daha sonra -yuka-
rida da belirttigimiz gibi- bu oyundan yola gikarak Benim Adim Yunus
Emre (1980) adli romanini yazmusti.

Sabahat Emir’in iki perdelik Yunus Emre’sinde olaylar Yunus'un dog-
dugu koyde baslar. Kéyiin agasi herkesi haraca baglamistir. Koylilerin
hayatlarindan bezmis bir halde tarlada galistiklar1 bir giin yolu oralara
diisen bir ozan, Yunus adinda bir dervisin siirlerini okur. Koyliiler ve
eski niganhist Amber Kiz, bu siirlerin yillar 6nce kéyi terk eden Yunus'a
ait oldugunu hemen anlar, onun gitmeden 6nceki hayatini, olgun sah-
siyetini ve Amber'e duydugu derin sevgiyi hatirlarlar. Gezgin ozan da
onlara Yunus'un Tapduk Emre’nin yaninda nasil yetistiginden, nasil bir
dervis oldugundan s6z eder. Oyunun ikinci bolimiinde, halki aydinlat-
mak i¢in ilden ile gezip duran ve gittigi her yerde bezgin halka timitler
agilayan Yunus kdytine doniip bozulan diizenin, barigin ve adaletin ye-
niden tesisini saglar.'’” Odenekli tiyatrolar tarafindan sahnelenmeyen
bu oyun, 1997 yilinda iTU Tiirk Miizigi Konservatuvari tarafindan mii-
zikal olarak sahnelendi. Bu miizikalin 6zelligi Tiirk musikisi makamla-
rinin kullanilmig olmasiydu.

164 Tarik Bugra, a.g.e, s. 172-173.

165 Sabahattin Engin, Yunus Emre, MEB Yaynlari, Istanbul 1990. Bu oyun, sonu degistirilerek
Halkin Sevgisi ve Yunus Emre (Can Yayinlan, Istanbul 1996) adiyla yeniden yayimlanmstir.

166 Mustafa Necati Sepetgioglu, Yunus Emre, Irfan Yayincilik, Istanbul 1990.

167 Sabahat Emir, Yunus Emre, Kalkan Matbaasi, Ankara 1997.

437



Besir AYVAZOGLU

Yunus Emre Sevgi Yil'na Orhan Asena da Yunus Emre adl ii¢ bolim-
den olusan bir miizikalle katilmig ve XIIL yiizyilin kaotik ortaminda
Yunus'un bir sair olarak dogusunu, Tapduk Emre’nin kizi Giilkiz’a g1k
olusunu, daha sonra gergek aska ulagarak ermislik seviyesine varigini
anlatmgtr.'®® Sonmez Atasoy’un da Bizim Yunus adli tek kisilik bir oyu-
nu vardir. Ayrica Meral Uner ve Tomris Cetinel tarafindan yazilan Ba-
ctlarla Yunus adli dort kisilik siir gosterisi Devlet Tiyatrolari tarafindan
1994-1995 ve 1995-1996 mevsimlerinde sahnelendi.'®

Yunus Emre haklanda yazilan son oyun Turgay Nar'a aittir: Divane
Agag.” Sehir Tiyatrolan tarafindan 2007 yiinda sahnelenen ve “izle-
yenleri Yunus Emre iizerinden kendi koklerine yolculuga ¢ikaran” bu
oyun fantastik unsurlar da tagir. Anadoluda Mogol istilasinin yarattigi
kaotik ortam siirmektedir. Yunus'u heniiz doguran Kiin Ana albastiya
ugrar ve sanrilar, hayaller, rityalar i¢inde bagka bir zaman dilimine ge-
¢erek oglunun, yani Yunus Emre’'nin mezarini aramaya baslar. Yunus'un
annesinin ¢iktig1 bu yolculuk, tiyatro elestirmeni Hiiseyin Sorgun’a
gore, “Anadolu’yu kusatan erenlerin izinde Yunus'un suretine ve sireti-
ne ait bir yolculuk™tur; “Divane Aga¢'in koklerinde yol aldikga, topraga
rengini veren, higlige varlik esvabi giydiren, Anadolu’ya hikmet bahge-

den bir kiiltiire dogru siirer bu yolculuk ve arays...™”!

XIII

Yunus Emre ok konusulan, ¢ok tartigilan ve ¢ok yiiceltilen bir sair ol-
dugu hélde nedense ressam ve heykeltiraslarin ilgisini pek ¢ekmemistir.
Hilbuki 1933 yilinda Yunus Emre Divan’'ni yayimlayarak bu biiytk sai-
ri edebiyat ve diisiince diilnyamizin giindemine tagtyan Burhan Toprak,
Giizel Sanatlar Akademisi'nde yillarca midiirlik yapmgti. Tiirk resmi-
nin Yunus'u gazete ressamlarina biraktig), Eskisehir ve Karamandaki
Yunus Emre heykellerinin de 1smarlama isler oldugu séylenebilir. Tes-
pit edebildigim kadariyla, Yunus'un ilk temsili portresi, Halk Bilgisi
Dernegi'nin 1929 yilinda diizenledigi Yunus Emre Giinti’niin haberini

168 Orhan Asena, Yunus Emre, Muzikal 3 Bélum, llke Kitabevi Yayinlari, Ankara 1995.

169 Yunus Emre hakkinda yazilan oyunlarla ilgili dahafazla bilgi i¢in bk. Nail Tan, “Yunus Emre
Konusunda Yazilmig Oyunlar”, Tiirk Dili, nr. 589, Ocak 2001, s. 42-47; Halil Buttanri, “Yunus
Emre ve Tiyatro”, VIII. Uluslararast Tirk Halk Edebiyati Semineri, Eskigehir Yunus Emre
Kiltir Sanat ve Turizm Vakf1 Yayinlar, Eskigehir 2000, s. 81-90.

170 Turgay Nar, Divane Agag, Mitos Boyut Yayinlari, 1. bs., Istanbul 2006.

171 Hiiseyin Sorgun, “Yunus Emre’yi Divane Aga¢’tan Sorun”, Zaman, 8 Ekim 2007.
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mangetten veren Vakit gazetesi i¢in Minif Fehim tarafindan gizildi. Pa-
ralarda kullanilan meshur portre de ayni ressama aittir. Onemli kadin
ressamlarimizdan Sabiha Bozcal, Nezihe Araz'in Yeni Sabah gazete-
sinde 1959 yilinda tefrika edilen Dertli Dolap romanini resimlemisti.
A. Sitheyl Unver ise Yunus Emre minyatiiriinii muhtemelen 1970’lerin
basinda yapti.

Yunus'un konu alindig1 kayda deger ilk resim Cihat Burak imzasini ta-
sir. Sairin mezariyla ilgili hararetli tartigmalarin yapildig1 1945 yilinda,
graviir tizerine karigik teknikle yapilan ve “Yunus Emre” adini tagiyan
bu resimde Bektasi kiyafetindeki Yunus, iizerinde “Selarn Olsun” siiri-
nin yazili oldugu, kendisiyle ayni boyda bir mezar tagiyla birlikte goriin-
mektedir. Sabahattin Eytiboglu'nun kardesi Bedri Rahmi Eytiboglu da
1970 tarihli bir yagliboyasinda, Yunus Emre siirinin belkemigini tegkil
eden 6lim gergegine isaret eder. “Yunus Emre” adli bu biiyiik tablonun
alt tarafinda majiskiil harflerle:

Kimi masum kimi giizel yigitler
Nesoylerler, ne bir haber verirler

musralar1 yazihdir.

Tasavvufa biiyiik ilgi duyan ve diinyaca taninmig biiyiik bir ressam olan
Erol Akyavas da “Mana Gerek Dava Gerekmez” ismini verdigi 6zgiin-
baskisini Yunus'un “Bize ma'ni gerek da'vi gerekmez” misraindan ithamla
yapmsti.

Son yillarda ressam Ismail Acar'in Yunus'la ciddi bir bigimde ilgilendigi
biliniyor. Piyanist Bur¢in Biike ve opera sanatgisi Hakan Aysev’le birlik-
te 2002 yilinin 22 Mayis'inda Ayi Irinide gergeklestirdigi “Yunus Emre
Bes Duyu” performansinda Yunus’u ve diisiincesini anlattigi resimlerle
sanatseverlerin karsisina ¢ikan Acar, {i¢ sanat¢i olarak Bati kiiltiiriinii
temsil ettiklerini, ama 6zlerinin Dogu oldugunu s6yliyordu; Bati norm-
larindaegitim almig olsalarda yiireklerini bu projeyle kendi kiiltiirlerine
agmuglardy, yani bu proje ayni zamanda bir “Dogu’ya Déniis Projesi’ydi;
amaglary, diinyanin sevgiye a¢ oldugu bir zamanda “evrensel bir kisilik”
olan Yunus'un “sevgi felsefesi’ni alevlendirmekti.

Yunus Emre’yle sinemacilar da pek ilgilenmediler. Muhtemelen, UNES-
CO Genel Merkezi tarafindan Yunus'un 1971 yilinda anilacak “Diinya
Biiyiikleri Listesi’ne konulmasi iizerine harekete gecen Ozdemir Birsel,
senaryosunu da menkibelerden yola ¢ikarak kendisinin yazdigi Yunus
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Emre (1973) adh basarisiz bir film ¢ekmisti. Bazi belgesellere ve bir ¢izgi
filme de konu olan sair hakkinda, son olarak Kiirsat Kizbaz'in biiytik
bir biit¢eyle dramatik bir belgesel ¢ekecegine dair haberler ¢ikti. Yildiz
Kenter, Miisfik Kenter, Selguk Yontem ve Burak Sergen gibi oyuncularin
rolalacapi belgeselde Tapduk Emre rolii i¢in de bir Hollywood yildiziyla
goriismelerin yapildig1 yazilip ¢izilen bu belgeselin ¢ekilip ¢ekilmedigi-
ni bilmiyoruz.

XIv

Simdi tekrar geriye, agilig1 15 Ocak 1991 Sali giinii Ayasofya Miizesi'nde,
Adnan Saygun’un Yunus Emre Oratoryosu’yla yapilan Milletleraras: Yu-
nus Emre Sevgi Yil'na donebiliriz. Bu tarih, diinya barisi igin en kritik
giin oldupu i¢in segilmigti. Saat 21.00'de baglayan programda agilis ko-
nugmasi devrin Kiiltiir Bakan1 Namik Kemal Zeybek tarafindan yapildi.
Beklenenin aksine “laik hiimanist” degil, “Islim mutasavvifi” Yunus'tan
56z eden Bakan, bilim ve teknoloji devrimi diinyay: ve deger sistemle-
rini yeniden olugtururken ona ve onu bir sair olarak var eden kiiltire
biitlin insanligin ihtiya¢ duydugunu soyledi. O gece disarida kar yagiyor
ve bir grup “Ayasofya camidir, cami kalacak!” sloganiyla Ayasofya’nin
bir konser salonu olarak kullanilmasini protesto ediyordu. Cumhur-
bagkani Turgut Ozal'in mesajinin da okundugu gecede, bir hafta énce
hayata veda eden Adnan Saygun i¢in bir dakikalik saygi durusunda bu-
lunulduktan sonra konsere gegildi. Istanbul Devlet Operasi’yla Ankara
Devlet Operast’nin orkestra ve korolar1 bir araya getirilmisti; orkestra
Hikmet Simsek, koro Gokgen Koray ve Alexei Winogradsky tarafindan
yonetiliyordu.

Sevgi Yil'nin simgesi “Sarigigek” ilahisiydi; ¢tinki Yunus'un “Sordum
Sar1 Cigege” diye baslayan bu meshur ilahisinde gigekle temsil edildi-
gi iddia edilen insan sevgisi 6ne ¢ikarilmak isteniyordu.'”” Bu amagla
Esin Afsar ve Ayla Algan y1l boyunca Avrupa iilkelerinde konserler ve-
receklerdi. Yaz aylarinda da Nemrut Dagr’'nda bu sanatgilarin katilacagy,
Yunus'un eserlerinden olugan biiyiik bir konser digiiniiliyordu. Ayrica
yabanci televizyonlarda “Yunus Emre Yilinda Tiirkiye'ye Gelin” ¢agrisini
tagtyan klipler yayimlanacakti.

Dikkatli bir goz, Sevgi Yilr'nda Yunus'un iki farkh bakis agisiyla amil-
diginy, hatta bu bakis agilari arasinda ciddi bir ¢atigmanin yagandigin

172 “Sarigigek” ilahisi Yunus Emre’nin degil, Agik Yunus'undur.
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hemen fark edebilirdi. Kiiltiir Bakanr’'nin agihs konugmasinda Yunus'un
bir Islam mutasavvifi olduguna ve sevgi anlayiginin islamdan kaynak-
landigina dair sozleri baz1 gazetelerde tirnak iginde ve siyah harflerle
verilmisti.

Yunus Emre Oratoryosu'nun Ayasofyada seslendirildigi tarihten g
giin sonra, istanbul Devlet Klasik Tiirk Miizigi Korosu'nca Yunus'un
siirlerinden bestelenmis ilahi formundaki eserlerin seslendirilmesi
muhafazakarlarin bir ¢esit meydan okumasi sayilabilirdi. Konserden
o6nce, Prof. Dr. Birol Emil tarafindan “Ebedi Yunus” konulu bir konfe-
rans verilmis, Beyazit Devlet Kiitiphanesinde 9 Ocak 1991 tarihinde
diizenlenen panelde de konusmaci olarak muhafazakar akademisyenler
yer almuglardi. Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu tarafindan
yil sonuna dogru Ankara'da diizenlenen Uluslararasi Yunus Emre Sem-
pozyumu da dyle...'”

Yunus Emre Sevgi Yili vesilesiyle yurtdisinda yapilan faaliyetlerin ok so-
niik gegtigi, bu faaliyetleri yakindan takip eden Yiiksel Pazarkaya tarafin-
dan dile getirilmistir. Pazarkaya, Milliyet’te ¢ikan bir yazisinda, s6z konu-
su faaliyetlere gesitli tilkelerdeki ii¢-bes Tiirkolog diginda kimsenin aldir-
madigindan yakiniyordu. Sadece UNESCO Paris Merkezi, Tiirkiye'nin
UNESCO Daimi Temsilciligi ve Paris'teki Anadolu Kiltiir Merkezi'nce
4-5 Aralik giinlerinde Paris'te diizenlenen sempozyum ve konser Yunus'a
yaragir nitelikteydi. Sempozyumda 6nemli Tirkologlar birer bildiri oku-
mus; dort yiz kisilik salonun tikhm tiklim doldugu konsere ise Neyzen
Kudsi Erguner, Gilles Andrieux, Herve Teboul, Mahmut Demir ve Ali
Dede Altintas sazlariyla, Sylvia Lipa, Frangoise Demir ve Jacques Lacar-
riere de sarkilar1 ve Fransizca Yunus siirleriyle katilmiglard:. '

Yunus Emre Sevgi Yil'nda yapilanlarin bir dokiimiine ulagmak mim-
kiin olmad:. Yurt iginde ve yurt disinda kag konser verilmis, ka¢ sem-
pozyum, panel ve seminer diizenlenmis, bunlar kag kisi tarafindan
izlenmis, kag kitap, dergi ve brogiir yayimlanmists, bilmiyoruz. Yunus
hakkindaki mevcut bilgilerin iizerine hangi yeni bilgilerin ilave edildigi
de belli degil. Bildigimiz, y1l boyunca “sevgi” ve “hoggérii” kelimelerinin
ok fazla gignenerek i¢lerinin bosaltildigidir.

173 Bu sempozyumnun bildirileri kitaplagtirilmigtir. Bk. Uluslararas: Yurus Emre Sempozyumu
Bildirileri, Atatirk Kiltur, Dil ve Tarih Yiksek Kurumu Atatiirk Kiltir Merkezi Yayini, An-
kara 1995.

174 Yiiksel Pazarkaya, “Sevgi Yil1Bitti mi?", Milliyet, 29 Aralik 1991, s. 10.
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Yunus Emre, Sevgi Yil'ndan sonra da giindemden hi¢ diigmedi. Es-
kisehir- Karaman rekabeti ayni sekilde devam ediyor, anma haftalari,
sempozyumlar, paneller, senlikler diizenleniyor. Hatta 2007 yili ortala-
rinda bir kanunla kurulan Yunus Emre Vakf), diinyanin belli bagh ge-
hirlerinde Almanlar'in Goethe, Ispanyollarin Cervantes adina agtiklar
kiiltir merkezlerinin benzerleri olan Yunus Emre Tiirk Kiiltiir Merkez-
leri agt1. Ne var ki, uzunca bir zamandir Yunus Emre’yle uzmanlik se-
viyesinde ilgilenen akademisyen ve aragtirmaci yok denecek kadar az.
Hilen mesaisinin biyiik bir kismini1 Yunus Emre’ye hasreden tek arag-
tirmaci Dr. Mustafa Tatcr'dir. Bu biiyiik sair hakkinda yazdigs kitaplari,
makaleleri, bildirileri, verdigi ders ve konferanslar1 g6z kamastiric1 bir
yekina ulagan Tatcr'nin on bir yazma niishayi ve gesitli mecmualari kul-
lanarak hazirladig1 Yunus Emre Divam, “Inceleme’, “Tenkitli Metin” ve
“Risaletii'n-Nushiyye Tenkitli Metin” olmak tzere i ciltten olusuyor.'”
Yunus Emre'ye ait siirleri en dogru sekilde tespit etmek igin 6zel bir gay-
retin gosterildigi bu ¢alismanin dipnotlarinda niisha farklar1 da goste-
rilmigtir. Eserin birinci cildinde Yunus Emre’nin tarihi ve menkabevi
hayati anlatilmakta, eserleri ekil ve muhteva agisindan incelenmekte,
bu eserlerdeki dini ve Tasavvufi kavramlar tahlil edilmektedir. Agik
Yunus'un ve diger Yunuslarin siirlerinin de tenkitli negirlerini ger¢ekles-
tiren Tat¢r'nin ayrica bir Yunus Emre Bibliyografyas: ve Yunus siirlerinin
klasik usulde serhlerinden olusan ii¢ kitabi vardir."¢

Yunus Emre hakkinda bagimsiz bir ¢aliyma yapmis olmasa da,
Anadolu’'nun dini ve sosyal tarihi iizerinde ¢aligmayaFuat Kopriili ve Ab-
diilbaki Gélpinarl’nin biraktiklan yerden devam eden ve her birinde bir
problemin ¢oziildigii son derece 6nemli eserleriyle Orta Cag Anadolu’su
haklandaki bilinmezlere 151k tutan Ahmet Yasar Ocak, Yunus Emre’yle
de aragtirmalarini yogunlastirdigs tarih déneminde yasadigi ve inceledigi
Tasavvufi cereyanlarin iginde yer aldig i¢in yakindan ilgilenmis ve belki
de tartigmalara son noktay1 koyacak tespitlerde bulunmugtur.

Birgok eserinde cesitli vesilelerle so6z konusu ettigi Yunus hakkinda ig
bildirisi bulunan Ocak, 1990 yilinda, Tiirk Vakif Medeniyetleri Cergeve-

175 Yunus Emre Divam I, Inceleme, Kiltir Bakanhigi Yayinlari, Ankara 1990; Yunus Emre
Divam Il Tenkitli Metin, Kiltir Bakanlig: Yayinlari, Ankara 1991; Yunus Emre Divam I1I,
Risaletii'n-Nushiyye (Tenkitli Metin), Kultir Bakanlig: Yayinlari, Ankara 1991.

176 Agik Yunus ve Diger Yunuslarn Siirleri, Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1991; Yunus Emre
Bibliyografyasi, Milli Kitiiphane Yayinlari, Ankara 1988; Isitin Ey Yarenler, Istanbul 2008;
Ask Bir Giinege Benzer, Istanbul 2008; Dervisler Hiima Kugu, istanbul 2009.
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sinde Yunus Emre ve Donemi Semineri'ne sundugu “Tirkiyede Yunus
Emre Arastirmalar1 Uzerinde Genel Bir Degerlendirme ve Yunus Emre
Problemi” baghikl bildirisinde, benim bu metinde genis bir bigimde ele
aldigim Yunus yorumlarini kritik etmis ve Yunus Emre’yle ilgili prob-
lemleri iki ana grupta toplamusti: Birinci gruba Yunus’un biyografisiy-
le ilgili problemleri, ikinci gruba da birincisiyle baglantih olarak “Ta-
savvufi formasyonu, hiiviyeti ve misyonu”yla ilgili olanlari koyuyordu.
Atatiirk Kiltir Merkezi tarafindan 1991 yilinda Yunus Emre Sevgi Yili
miinasebetiyle diizenlenen Uluslararast Yunus Emre Sempozyumu’'na
sundugu “Tirkiyede Kiiltiirel-Ideolojik Egilimler ve Bir 13-14. Yiizyil
Halk Sufisi Olarak Yunus Emre’nin Kimligi” baglikh bildirisinde de, Yu-
nus Emre iizerinden yapilan miicadelenin ve ideolojik asir1 yorumlarin,
kiiltirel temelleri, degerleri ve genelde tarihi deforme etmek gibi endige
verici bir noktaya ulastigini belirttikten sonra, ikinci gruptaki problem-
lerle ilgili kanaatlerini agiklamigti.

Yunus Emre, Ahmet Yasar Ocak’a gore, tekkesi ve miiritleri bulunan
bir Melameti-Kalenderi seyhiydi; bu ger¢egin farkina varilmamasinin
sebebi, “X1I. yiizyildan itibaren Anadolu dahil biitiin Ortadogu halk su-
filigine damgasim vuran bu biiyiik sufi mektebin yeterince incelenmemis
olmasi’dir. Basta Mevlana ve Yunus Emre olmak {izere, bir¢ok sufide
gordigiimiiz ilahi cezbe ve agka dayali Tasavvufi hiimanizma, bu biyiik
sahsiyetlerin fikirlerini kugatan Melameti-Kalenderi sufiliginin temelini
teskil ediyordu. Ozetlemek gerekirse, Yunus Emre, “bu sufi mektebin en
az Sems-i Tebrizi kadar giiglii bir mensubu’ydu.

Ahmet Yagar Ocak, Michigan Universitesi tarafindan 1992 yilinda dii-
zenlenen bir sempozyuma sundugu bildiride goriislerine biraz daha
agiklik getirdi.'”” Bu bildiride belirttigine gore, Yunus'un Mevlanadan
farky, ilahi agk ve cezbe yoluna Sems gibi Iranli, yerlesik ve yiiksek kiil-
tirden gelen bir sufi vasitasiyla degil, Tapduk Emre gibi, Yesevinin
izinden giden, yar1 gogebe kiiltire mensup popiiler bir sufi vasitasiyla
girmis olmasiydz:

Mevlana, sufiyane diigiincelerini Irani yiiksek tasavvufun dili Fars¢a ile
terenniim ederken, o, popiiler Tiirk tasavvufunun Ahmed-i Yeseviden
beri geleneksel dili olan Tiirkgeyi kullaniyordu. Yunus Emre bunu su-

177 S6zii edilen i bildiri igin bk. Ahmet Yagar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakiglar, lletisim Yayinlan,
Istanbul 1996, s. 98-136.
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urlu bir milli duygu ile degil, ¢ok tabii olarak i¢inde yasadig1 sosyo-
kiiltiirel ortamin bir geregi olarak yapiyordu.'”®

Bu tespitler, hi¢ siiphesiz Yunus Emre’yle ilgili biitiin tasavvur ve yo-
rumlarin altin1 bogaltmakta, hepsinin bir gesit “gelenek icadi™”® ¢abasi
oldugunu agik bir sekilde gostermektedir. Ancak bir sairi yahut yazar
okurken, onu dogru anlamak igin biyografisinden ve yagadig1 devrin
sartlarindan my, yoksa eserin kendisinden mi yola ¢ikmak gerektigi so-
rusu her zaman sorulabilir. Herkesten, bir sanat eserini yaratildig ¢a-
gin sartlarini ve yaraticisinin biyografisini géz 6niinde tutarak okumasi
beklenemez. Her nesil, yaratildigi devrin sinirlarini agmayr bagarmig
eserlere farkh yorumlar getirerek ona kendi zamaninin suurunu ilave
edecektir. Bunun kaginilmaz oldugunu disiiniiyorum. Bugiine ulaga-
bilmis bir eseri onun hakkinda yapilmis yorumlarin diginda diigiinmek
miimkiin degildir. Yunus Emre hala sevilerek okunuyor, siirinden gii-
niimiize de hitap edebilecek evrensel mesajlar ¢ikarilabiliyorsa, bu onun
hem sair olarak siirinin, hem o siiri kap olarak kullandig: derin insani
ve Tasavvufi diigiince diinyasinin bityiikligini ve ancak boylece kendi
zamanim asabildigini gosterir.

Yukarida da belirttigimiz gibi, kalin bir sis perdesi ardindaki hayat1 ve
siirlerinin her tiirlii yoruma elverisli derinligi, diine kadar, Yunus'un ad:
ve eseri etrafinda ideolojik kavga vermeyi kolaylastiriyordu. Bugiin hem
kendisi, hem de yagadig1 ¢apg hakkinda daha fazla bilgiye sahibiz. Dola-
yistyla bilinmezligin arkasina siginip agir1 yorumlarla ona ideolojik elbi-
seler giydirmek epeyi zorlagmistir. Bundan sonra yapilacak olan, Yunus
Emre Divan’'m daha dikkatli bir sekilde okuyup derinliklerine niifuz
ederek bugiine ulagan mesajlarini ¢agimizin idrakine tevdi etmektir.

178 Qcak, a.ge., s. 336.

179 Bu kavrami Eric Hobsbawm'in kullandig1 manada kullamyorum. Bk. Eric Hobsbawm-
Terence Ranger, Gelenegin Icadi(cev. Mehmet Murat Sahin), Agorakitaphg: Yayinlar, Istan-
bul 2006.
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Onur Bilge KULA

Kurgulanan Yunus Emre imgeleri

felsefi idealleri bakimindan Yunus ile kargilastirilabilir olan Al-

bertus Magnus (Biyiik Albert), Aquinolu Thomas veya Meister
Eckhardt gibi din adamy, diigliniir ve yazarlarin gorisleri konulagtirilir.
Tirkiyede 6zellikle felsefede Yunus Emre konusunda benzer bir yakla-
sim ne yazik ki s6z konusu degildir.

B at1 kiiltir, felsefe ve edebiyat tarihinde Yunus'un ¢agdas: olan ve

Kendisine iligkin hemen biitiin aragtirmalarda Yunus Emre, bir sair
olarak nitelendirilmektedir. Durum boyle olunca da “sair ve siir”
kavramlarina bakmak gerekmektedir. Sair, bir edebiyat¢idir ve onun
trind siir, bir anlati sanat: olan edebiyatin alanidir veya tiridiir.
Edebiyat, dilin estetiklestirilmesi sonucu ortaya ¢ikar. Estetiklestirme
sanatsal malzemeyi kurgulama ve bi¢imlendirmedir. Her sanat,
malzemesini, edebiyat da dilsel malzemeyi kurgular ve bigimlendirir.
Kurgulama ve bigimlendirme olmaksizin, “estetik deger”, daha agik
anlatimla, sanat yapit: olamaz. Kurgulama ve bigimlendirme, ayn:
zamanda sanat yapitlarinin gok-anlamli olmasinin da kaynagdur.

Diigiincelerini anlatmanin yolu olarak -kendinden 6nceki ve sonraki
pek ¢ok sufi gibi- siiri yegleyen Yunus Emre, Tiirkgeyi bi¢imlendirmis
ve kurgulamistir. Dolayisiyla, Yunus Emre’nin tasavvuf felsefesi,
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ayni zamanda estetik bir felsefedir. Bu sufi disiniir / sair hakkindaki
arastirmalarda qesitli Yunus Emre imgeleri de kurgulanmigtir. Ahmet
Yagar Ocak’in Tirk Sufiligine Bakislardaki deyisiyle, her aragtirmaci,
“kendi Yunus Emre’sini” anlatmustir.! Bu baglamda ozellikle orta
ogretim ders kitaplarinda tasarimlanan “garip ve miskin dervis” imgesi
ornek olarak gosterilebilir. Her imge, kurgu triinii olmasindan o6tiird,
son ¢ozimlemede ozneldir ve ¢ogu zaman genel geger bir dogruyu
temsil etmez.

Yunus Emre, bir sufi diigiiniir / sair olarak siirlerini kurgulamistir; ¢tink
Martin Heidegger’in Sanat Yapitinin Kékeni adli kitabindaki deyisiyle,
“her tiirlt sanatin 6zii kurgudur™

Heidegger, ayn yerde bu soylemin kapsamini biraz daha genisleterek,
“her tirli tasarimlama kurgudur” diye yazar. Yirminci yizylin en
onde gelen Alman yorum bilimci ve filozofu Hans-Georg Gadamer,
anilan kitaba yazdig1 “Girig”te, Heidegger’in kurguya veya kurgulamaya
iligkin sozlerine su belirlemeyi ekler: “Dilsel yapitlar, var-olusun ilk
kurgusudur” Gadamer’in bu belirlemesi uyarinca, dil bir kurgudur
ve dil ile tasarimlanan her tiirlii irdeleme, 6zt geregi ¢ok katmanli bir
kurgudur.

Ote yandan, edebiyat yapitlarinin kurgusaligi ve ¢ok-anlamliligy,
edebiyat tarihgisine aragtirdig1 konuyu keyfine gore bigimlendirerek,
“asil” veya “kokensel” anlami istedigi gibi yeniden olusturma hakki
vermez. Edebiyat biliminin kuram birikimi ve yontemleri, arastirmaciyr
baglar. Dolayisiyla, edebiyat-bilimsel arastirmada “asil” veya “hakiki”
anlami ortaya ¢ikarmak baslica amagtir. Bu noktada ortaya ¢ikan
sorun veya tartigma, “asil” anlamin ne 6lgiide 6ziine uygun olarak
olusturuldugu veya olusturulabilecegiile ilgilidir; ¢iinkd her aragtirmaci,
aragtirma nesnesini / konusunu kendi 6znel diinya goriigii ve birikimi
temelinde tasarimlar ve yorumlar.

Doga bilimlerinde oldugu gibi, sosyal ve beseri bilimlerde “kesin”
dogrular yoktur. Bir bagka deyisle, arastirma sonuglari, “kesin” olarak
dogrulanamaz veya yanliglanamaz. Bu durum, hem olumluluklara,
hem de olumsuzluklara yol agabilir. Olasi olumsuzluklarin baginda

1 Ahmet Yagar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakuslar; lletisim Yayinlary, 12. bask, Istanbul 2011, 5.99.
2 Martin Heidegger, “Der Ursprung des Kunstwerkes- Sanat Yapitinin Kokeni”; Reclam, Stutt-
gart 2010, s. 74- 75.
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aragtirmacinin 6znel yaklagimini saltlagtirmas: ve bunun yol agabilecegi
“tek-yonliilik”, dolayistyla da indirgemecilik gelir. indirgeme egilimi
¢esitli bigimlerde ortaya gikabilir.

Boyle bir goriinim, belli dlgilerde Yunus Emre i¢in de gegerlidir.
Bu ¢ok-yonli ve bagdagimac sufi sair/digiinir, bazi aragtirmacilarca
donemin digiince yapisindan dolay: belirgin olan yalnizca dinsellik,
bazilarinca da salt insan-severlik agisindan degerlendirilebilmekte,
diger yonleri yeterince gozetilmemektedir.

Edebiyat ve felsefe tarihi yaziminda yazarlar hakkinda iradi ve 6znel
se¢imler yapilir, yapilan bu istengsel segimlerle, “kanonik (kosunsal)
degerler sistemi” de kurgulanir; boylece olusturulan yazinsal imgeler
kahicilagtirilir.

Imge olug(tur)umuna iligkin bu ilke, Tiirk edebiyat tarihinde
tasarimlanan Yunus Emre imgesi veya imgeleri igin de gegerlidir. Basat
Yunus Emre imge(leri), bu sufi digtiniir-yazincinin siirlerine yansiyan
diigiincelerini yorumlama ve agimlama siirecinde aragtirmacilarca
olusturulmaktadir. Ote yandan, kurgusal imgeler de elbette gercegi
yansitabilir veya bu imgelerde gergek pay: yiiksek olabilir; ancak bu, s6z
konusu imgelerin her kogul altinda arastinlan konuyu, 6rnegin Yunus
Emre’yi her yoniiyle agiga ¢ikardigs anlamini tagimaz.

Bu yazida ben de ¢ogulculuk ve tolerans idesinin tarihsel gelisimine
yaptig1 diistinsel katkilar baglaminda bir Yunus Emre imgesi ¢izmeye
¢aligtim. Yazinsal yapitlarin ve imgenin kurgusalligi hakkinda yukaridaki
agiklamalar nedeniyle, burada diigiinsel olarak gerekgelendirmeye
¢aligtigim Yunus Emre imgesi de tartigilmaya ve timlenmeye muhtagtir/
agiktir.

Yunus Emre hakkinda genellikle “okumna-yazma bilmez bir halk sairi”
imgesi ¢izilmesine kargin, Timurtagin belirlemesiyle, Yunus Emre,
Arapga ve Fars¢a bilgisinin yani sira, Islamibilimleri ve “devrinin biitiin
ilimlerini iyice bilmektedir.™

3 Faruk Kadri Timurtag, Yunus Emre Divani, Babidli Kiiltir Yayincihgi, Istanbul Ekim 2006.
Timurtag, yayima hazirladigi bu Divan iqin yazdig1 énsozde “Yunus Emre Divanr‘min yeni
harflerle ilk kez (1933) Burhan Umit Toprak; ikinci kez ise Abdiilbaki Gélpinarh tarafindan
1943 yilinda basildigin: belirtir. Timurtag, “hentiz tam ve kusursuz bir niishann hazirlanma-
mug olmasi” nedeniyle, Divan'in basiminin yeni bagtan ele alinmasi gerektigini vurgular. Ti-
murtas, kendisitarafindan hazirlanan ve yayimlanan Yurnus Emre Divanr'nin, “Yunus Emreye
ait oldugu giiphe gatiirmeyen biitiin siirleri” kapsadigim belirtir.
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Mustafa Tatcr'nin aktarimi uyarinca, Yunus Emre’den s6z eden en
eski kaynaklar (Mecdi; Sakayik Terclimesi), onun “4mmi oldugunu
belirtirler® Tatci, séz konusu kitabinda Asik Celebi ve Bektasi
geleneginde Yunus'un Gmmi oldugunun kabul edilegeldigini de
vurgular. Anilan aragtirmaci, Fuad Koéprili'nin Yunus'un “okumug
oldugunda israr ettigini’, Abdilbaki Gélpinarl’nin ise onun “Sadiden
ve Mevlanadan geviri yapabilecek kadar Fars¢a bildigi ve iyi 6grenim
gordigi” digincesinde oldugunu aktarir.

Yunus Emre’nin bir siirinde “dért kitabin manisin okudum, tahsil
kildim” demesi, onun 6grenim gormiis oldugu goriistini giiglendirmekle
birilikte, sair / diiginiir, Divan’inda yer alan “O dost bana immi demig
/ hem adim: Yunus koymus” dizesinde konuya deginir ve ayni siirin
izleyen

Ben bu ask kitabi okudum, tahsil kildim
Hacet degildir bana aga kara yazam

dizelerinde okuma-yazma bilmezlik konusunu belirsiz birakir.

Yunus Emre’nin genis gorigliligi ve bagimsiz kisiligi 6ne ¢ikmaktadir.
Ornegin, Ahmet Yagar Ocak’a gére, Yunus Emre, Anadolu Miisliimanlig:
ve Tirk halk sufiligi kapsaminda belirginlesen tasavvufunun biitiin
yonlerini ve inceliklerini yetkinlikle ve Islam sufiligi himanizmini dile
getirmenin Otesinde, sz konusu digiince birikiminin gelisimine de
kalic1 katk: yapmugtir.®

Cogul(cu)luk ve Tolerans

Sanat/edebiyat yapitlarinin ve imgelerin kurgusalligina iliskin bu
agiklamalardan sonra, ele aldigim kavramlar agisindan Yunus Emre’nin
digiinsel dretimine iliskin olarak su hususu belirlemek yararl: olabilir.
Avrupada kendisiyle karsilagtirilabilecek filozoflar ve edebiyatgilarin
biyik ¢ogunlugu, hentiz Hagh Seferi diislincesinin propagandasini
yaparken, Yunus Emre, yasadip: tarihsel donemin bir sonucu olarak
¢ogul(cu)luk ve tolerans kavramlarini kullanmamakla birlikte, ¢aginin
diigiinsel diizeyinin ¢ok iizerine gikarak, bu kavramlarin icerik olarak

4 Mustafa Tatc, Yunus Emre Divami- incelemel, H Yayinlar, Istanbul 2008.
5 A. Yasar Ocak, “Tiirk Sufiligine Bakislar”; iletisim Yayinlari, 12. basky, Istanbul 2011, s. 116-
119.
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belirginlesmesine katki yapmis ve bu evrensel insanhik degerlerini
tasavvufi zihniyet diinyasi tizerinden bir anlamda felsefilestirmeye
¢ahsmustur.

Ayrica, toplumsal-kiiltiirel bir durum olarak ¢oklugu veya ¢ogullugu
tamimak ve degerlilestirmekle kalmamis, g¢ogulculuk disiincesinin
gelismesine de ortam hazirlamigtir. Dogaldir ki, “baska”y1 tanima ve
gegerlilestirme anlaminda ¢ogulculuk diistincesi, tolerans ile iligkilidir
veya olanakhdir. Asagidaki dizeler, bu agidan Yunus Emre’nin insan,
toplum ve diinya anlayigini agiga vurmaktadir:

Yetmis iki millete, sucum budur, hak dedim
Korku hiyanettir, ya ben nigin kizarim®

Bu ciimle canda oynayan, damarlarinda kaynayan
Kiilli dillerde soyleyen, kiilli dili diyen benim

Yetmis iki millete hak demek, o milletlerin her tiirli kiiltirel-dinsel
ozelliklerini olagan gormek, toplumsal yasamda kullanilmasini
ve gelistirilmesini dogal saymak anlami tapjr. Bu tutum, gergek
anlamda tolerans olarak adlandirilabilir. Ote yandan, ¢ogullugu ve
¢ogulculugu tanimak ve hak bilip bir arada yasamak, bazi gevrelerce
hog kargilanmamig olmali ki, sufi diigiiniir / sair, korkmadiginy, korkuya
kapilmanin ihanet oldugunu dile getirme gereksinmesi duymustur.

Biitiin canlarda oynayan, bir bagka deyisle, biitiin insanlarin damarinda
kaynayan, Yunus'un insancil tutumudur. Biitiin insanlarin génlini
devindiren, o insancil yaklagimdir. Yunus, insanin ruhuna ve yaratihgina
uygun diisen bu insancilik diigiincesinin biitiin dillerde s6ylendiginden
emindir. Emin oldugu i¢indir ki, Divan’in bir bagka yerinde,

On sekiz bin dlem halk: ciimlesi bir icinde
Kimse yok Birden artik soylenir dil icinde

6 Buyazida konulagtirilan giirler; Abdilbaki Gélpinarly, Yunus Emre (Altin Kitaplar, Istanbul
1991), Oner Yagc, Yunus Emre, (Istanbul 1996), Faruk Kadri Timurtag, Yunus Emre Divani,
(Istanbul 2006), Mustafa Tatgi, Yunus Emre Divam (cilt 2, H Yayinlan, Istanbul 2008) adl
yayinlardan ahnmigtir. Timurtag tarafindan yayimlanan Yurus Emre Divan, toplam 326 siir
igerirken, Tatcr'un Yunus Emre Divant, toplam 417 siiri kapsamaktadir. Mustafa Tat¢1, Yunus
Emre Divam- Inceleme I (cilt [, s. 434- 435, H Yayinlan, Istanbul 2008) adlx ¢aligmasinda
Yunus Emre’nin “millet” sézciigini “firka” anlaminda kullandigini dile getirir. Firka sézcigi
“insan toplulugu” anlamindadir. Tatc'mn anilan kitabinda Yunus’un siirlerinde gegen hemen
timd dinsel igerikli ve gagrigimh onlarca sézcilk veya kavram arasinda gogulluk ve tolerans
kavramlan yoktur. Bunun nedeni, Yunus’un bu kavramlan siirlerinde kullanmamig olmasi
olabilir.
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dedikten sonra herkesin O'nu (Tanrr'yr) bilip, O’na gittigini, “biitiin
dillerin O’nu so6yledigini”, bir bagka anlatimla, tanrisal hakikati
soyledigini ve aradigim yineler. Yukarida oldugu gibi, Divamin kimi
yerinde biitiin dillerden, kimi yerinde ise yetmis iki dilden s6z eder.
Kimi yerinde “yetmis iki millete kurban ol agiksan” diyecek 6lgiide salt
insani ve insanlig1 6ne ¢ikarir. Insany, her tiirlii dinsel ve etnik baglarinin
tzerine ¢ikararak, yalin durumu ile benimser. Boyle bir benimseme
yaklasimi gelistirdigi i¢in de

Yetmis iki milletin hem ma’suki oldurur
Asikt ma’sukindan ayirmak fal degil

diyerek, kendi disiincesinin de benimsenecegini varsayar, hatta bilir.
Yetmis iki millet tarafindan benimsenmek i¢in, asil 6nemli olanin, onlari
sevmek ve onlar tarafindan sevilmek ve goniil kazanmakoldugunu ilke
edinmigtir. Yetmis iki millet tarafindan sevilmek i¢in, “yetmis iki millete
birlik ile bakmak gerekir” dizesinde agikladif: iizere, 6nce yetmis iki
millete var olma hakla tanimak, onlar birlik iginde gérmek 6nemlidir.
Bu nedenle,

Bir kez goniil yiktin ise bu kildigin namaz degil
Yetmis iki millet dahi elin ytiziin yumaz degil

sozleriyle insan sevgisinin 6nemli ibadet oldugu uyarisinda bulunur.
Uyarisin1 burada birakmaz, daha ileri bir diizeye ytkselterek, “Yetmis
iki milletlin ayagini 6pmek gerek” ve “Yetmis iki milletin hem masuku
Ol durur” diye seslenir. Bunun yam sira, “Yetmis iki milletin soziini
arif bilir” dizesiyle, hem g¢oklugu, ¢ogullugu ve gogulculugu anlamak
i¢in bilgelesmek gerektigini, hem de ¢oklugun s6z birikimini, bir bagka
deyisle, soze dokiilen bilgi ve dgreti birikimini anlamak ve benimsemek
i¢in de bir felsefi yeterlilige sahip olmak gerektigini vurgular. “Hakk’1
gergek sevenlere climle alem kardas gelir” dizesi, Yunus Emre’nin
disiinsel yetkinligini ve bagdagimci tavrinin derinligini, dolayisiyla da
heniiz adiyla adlandirmadigi tolerans idesinin gii¢li belirtilerini ortaya
koyar.

Ote yandan, bu denli genis ve kapsayici diigiinen ve davranan Yunus,

Yaratt: yetmis iki tiirlii dili
Arada iistiin koydu Miisliimam
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diyerek, Mislimanlar1 diger dinlere inanlardan dstin gordigini
dile getirmeyi de ihmal etmez. Bu yaklagim, bir yandan Islam’in en
son diinya dini olmasi nedeniyle, diger dinlerin deneyimlerinden
yararlanarak daha yetkin bir diinya ve insan anlayis1 gelistirdigi seklinde
yorumlanabilir. Ote yandan, yukarida da deginildigi gibi, Yunus'un
yasadip1 donemde Avrupada edebiyat ve felsefe alaninda 6ne ¢ikan
din bilginleri ve yazarlarin heniiz “Hagh Seferi” propagandasindan
kurtulamamis olmalari nedeniyle, Yunus'un Miislimanlari, dolayisiyla
da Islam’ Gistiin gérmesini olagan kargilamak gerekir.

Bununla birlikte, “yetmis iki millete kurban ol agiksan” ve “kimseye
hor bakma, hi¢ goniil yrtkma” sozlerinde de gorildiigi tzere, Yunus'un
bagat egilimi, tistiin gorerek ayirmak degil, esit ve aym degerde gorerek
bitinlestirmektir. Aski, Tanr1 asks, hakikat agki, dolaysiyla da insan
aski olarak kavrayan Yunus, yukarida dile getirilen “Misliiman’ istiin
tutma” digiincesini Divan’inda sadece bir yerde dile getirir. Miisliman
olmaktan dogal olarak gurur duyan Yunus Emre igin herkes aym
Tanrr'nin kuludur ve her dil o tek Tanrr’y1 ve ulagilmak istenilen tanrisal
hakikati s6yler: Su dizeler, s6z konusu diisiincenin anlatimidir

On sekiz bin dlem halk: ciimlesi bir icinde

Kimse yok birden artik soylenir dil iginde
Yukaridaki dizeler ve sozlerden de goriilecegi Gizere, “cimle yaratilmiga
bir goz ile bakan”; “gokten inen dort kitabin giinde bin kez okunmasini
ve serh edilmesini” dneren Yunus, Anadoluda ¢ogullugu / gogulculugu
felsefilestiren bir sufi diigliniir-sairdir. O dénemde gogulluk /¢ogulculuk,
biitiin alanlardadir. Cogulluk, dinde, inangta, etnisitede; biitiin bunlarin
toplami olan kiiltiirde, dolayisiyla da yasay ve diigiiniistedir. S6z konusu
¢okluk veya gogulluk yiizyillarin akisi i¢inde Anadolu kiiltiriinin
mayasini olugturmustur.

Copulculuk ve tolerans diigiincesinin belirtileri, Ahmet Yagar Ocak’in
“Seluklular ve Beylikler Devrinde Tasavvufi Diisiince” adli yazisinda
gortlebilir’.

Ocak bu yazisinda Anadolu Selguklulari zamaninda baglica “iki biyik”
tasavvufi diigiince okulu oldugunu vurgular. Birincisi, “ziiht ve takvanin

7 Ahmet Yagar Ocak, “Seluklular ve Beylikler Devrinde Tasavvufi Digiince”, Anadolu Selguk-
lulart ve Beylikler Donemi Uygarlify, editor: Ahmet Yagar Ocak, Kiiltir ve Turizm Bakanlig
Ankara 2006, c. 1, s. 429- 439.
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agir bastign ahlak¢ir” Iraki okuldur. ikincisi ise, “Melametligi benimse-
mis, daha esnek, estetik yan1 agir basan ve daha ¢ok cezbeye 6nem ve-
ren” Horasani okuldur.

Ocak’in kavramlastirmasiyla, “tam anlamiyla bir Tirkmen mutasavvifi”
olan Yunus Emre ise, daha ¢ok “yar1 gocebe Tiirkmen boylarinin olus-
turdugu kirsal kesime mensup bir sufidir” “Melamet” birikimini 6ziim-
semis, “kalender-mesrep”, bir bagka deyisle, diiginme ve yasamada ya-
lin ve gosterigsiz bu digiiniir-gair, “stirekli gezip dolagmigtir” ve Ahmet

Yesevi'nin diiglince geleneginin siirdiiriiciisii sayilabilir.

Hac1 Bektag Veli de yar1 gogebe Tirkmenler arasindan ¢iktigs igin ara-
larinda bir “yakinlik” olmasi dogaldir; ancak Ocak’in belirlemesi uya-
rinca, Yunus Emre’nin Bektagi tarikati ile bir bagi olmamistir. Ciinki o
donemde Bektasilik heniiz ortada yoktur. Yunus Emre, gelistirdigi ice-
rik ve bi¢im anlayis ile Anadoludaki “Siinni, Heterodoks biitiin tasavvuf
cevrelerinde” etkili olmus, bu etkileme ve benimsenme sonucu kalici-
lagarak bugiine ulagmistir. Bu durumdan yola gikarak, Yunus Emre’nin
aklin, felsefenin ve dilin ortaklagmasina kalic1 katki yaptig1 s6ylenebilir;
ama bir bagina bu ii¢ 6geyi benzestirdigi 6ne siiriilemez.

Ote yandan, Yunus'un yasadigi dénemde o6zellikle aklin ve inancinin
benzesmesinden g¢ok ¢esitlenmesine yol agan sosyo-kiiltirel 6gelerin
varligi da yadsinamaz. Nitekim Ocak, “Tiirkiye Selguklular: ve islam”
adli yazisinda Tiirklerin gelmesinden 6nce Anadoluda “karmagik ve ka-
risik etnik yapi ve 6zgiin bigimler kazanmuy, ¢ok renkli ve ok ¢esitli
putperest kiiltlerin” bulundugunu ve bunlarin “sesitli halk Hiristiyan-
hiklarimin” dogmasina yol agtignmi ornekleriyle anlatir. Ocak’in anilan
yazisindaki yaklagimi uyarinca, agir vergi yiliki, koti yagam kogullar: ve
Ortodoks Bizans devlet baskisi gibi olumsuzluklardan 6tiirii Anadoluda
yasayan halklar,Tiirklere ve onlarin Anadolu’ya getirdikleri yeni top-
lumsal diizene kars1 pek direnmemiglerdir®.

Bunun yani sira, yine Ocak’in degerlendirmesine gore, 6zellikle 13. yiiz-
yilin bagindan itibaren Anadolu’ya “sesitli tasavvuf akimlarini ve tari-
katlar1” temsil eden “seyh ve dervislerin” geldikleri bilinmektedir. S6z
konusu seyh ve dervisler, yeni yurtlarinda varliklarin1 ve yasam tarz-
larini siirdirmeye uygun bir kiiltiirel ortam bulurlar. “Degisik ¢ehre

8 Aymiyazar, “Tirkiye Selguklular: ve Islam”, Anadolu Sel¢uklulari ve Beylikler Dénemi U ygar-
hi,c. 1 s 443- 457.
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ve gorlintilye sahip, degisik dilleri konusan, degisik kiyafetler giyen bu
mutasavviflar, sufiler, seyhler ve dervigler” geldikleri yerlerde kentte ya-
samiglarsa kente, koyde yasamiglarsa koylere yerlegsirler.

Soz konusu sufi, seyh ve derviglerin bu 6zellikleri, Anadoluda goklugun
ve gogulculugun, dolaysiyla da tolerans idesinin belirginlesmesine kat-
ki yapmustir. Boylece Anadoluda tasavvuf, Ocak’in belirlemesiyle, “Is-
lam diinyasinin bagka cografyasinda oldugu gibi, yiiksek ve popiiler ta-
savvufolmak tizere, ikili ve paralelbir yapiya” doniigiir. S6z konusu ikili
veya kosut yapy, akil ve felsefe birikimini zenginlestirmesine kargin, bu
iki 6nemli 6genin benzesmesinden ¢ok, ¢esitlenmesini 6zendirerek, ¢o-
gulculuk ve tolerans idesinin geliymesine ortam hazirlamstur.

Ocak’in ayni irdelemesindeki ¢6ziimlemesi uyarinca, kentli veya “yiik-
sek” tasavvuf ¢evrelerinde “genelde ziihd ve takva anlayist” agir basar.
“Gok gesitli egilimleri” iginde barindiran ve etkisi gimdilere degin si-
riip gelen popiiler tasavvuf kapsaminda “yaratilig, Tanri, insan ve kainat
hakkinda degisik diigiinceler” gelistirilmistir.

Bu agiklamalardan da goriilecegi iizere, Islam uygarhig igerisinde “mut-
lak varlik”; yani, Tanri ve/veya tanrisal hakikat hakkinda da degisik di-
stinceler gelistirilmis ve tartigilmigtir. Bu durum, Anadolu kiiltiir biriki-
minde tolerans idesinin gelismesine 6nemli katkilar yapmgtir.

Ocak’in agimladigs “bu yari mitolojik popiiler islam”, “Hiristiyan halkin
da ilgisini” ¢ekmigtir. Boylece, “fikih merkezli medrese Miislimanligina
paralel olarak evliyakiiltii merkezli halk islamlig1 gelismeye baslar.” Bu
iki Mislimanlik anlayisi, “her iilkede oldugu gibi, hem bir arada ya-
sar, hem de aralarindaki rekabet yiizyillar siirer” Ocak’in belirlemesiyle,
“Islam’in yayildig1 biitiin topraklardada aynen cereyan eden bu sosyolo-
jik siire¢, muhakkak ki Anadolu'da da aynen gegerli olmustur.”

Bu nedenledir ki, Anadoluda gogulculuk ve tolerans idelerinin saglam
tarihsel kokleri vardir. S6z konusu tarihsel kokler, islam dini ile 6zdes-
lesen devlet yonetiminin tutumundan 6tiirii bazen zayiflamig, bazen de
gliclenmistir.

Ayrica, Ocak’in agimlamasi uyarinca, “evliya kiiltii merkezli popiiler Is-
lam, bugiin biitiin karakteristikleriyle modern Tiirkiyede de giigli bir
sekilde varligini korumaktadir” Betimlenen halk Islam’inin bagdagimci
ve/veya uzlagimci 6z, Yunus'un yasadigi ¢agda “yan yana veya bir ara-
da yagama sonucu, Miisliiman Tiirkler ile Hiristiyan Rumlar, Ermeniler
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ve Oteki Hiristiyan cemaatler arasinda zamanla birtakim kiltir ahg-
verislerine” yol agmgstir.

Soz konusu kiiltiir ahig-verisi, Yunus Emre’nin ¢ogul(cu)luk ve tolerans
idelerini gelistirmesi i¢in uygun bir zemin olusturmustur. Yunus'un
“hak” dedigi ve aym gozle baktig1 yetmis iki millet, gesitli topluluklarin
olusturdugu birliktelik, bitiinliik iginde gesitlilik anlay1sinin da goster-
gesidir. Yetmis iki millete ‘hak” denilmesi, s6z konusu ¢okluk durumu-
nu olugsturan 6gelerin esit, denk ve ayni degerde goriilmesidir. Dolay1-
siyla, Yunus Emre, insancilik idesinin temelini olugturan ¢ogulculugu
ve tolerans: felsefi diizeyde siirsellestirmigtir.

Yunus Emre ve Anadolu’da Bilginin Birliginin Olusumu

Yunus Emre, Tiirk¢eyi kullanmasi, diisiinsel-yazinsal iirtinlerini Tiirkge
olarak kalicilagtirmasindan 6tiirii de Anadolu Tirk halk edebiyatinin
tartigmasiz en biiyik sairidir. O, ari-duru ve halkin konustugu Tirkge
ile yazdig siirleriyle Tiirkgenin edebiyat dili ve diisiince dili olarak gelis-
mesine ve 6l¢iinlii (standart) dil durumuna gelmesine de kalic1 katkilar
yapmustir. Béylece, Yunus Emre, Anadoluda diigiince birliginin ortaya
¢ikmasina da ortam hazirlamugtir.

Burada bir paragraf agip, thsan Fazlioglu'nun agimladig diisiinceler ile
Yunus Emre arasinda bir bag kurmak yararl olabilir. thsan Fazlioglu'nun
“Anadolu Selguklular1 ve Beylik Dénemi Tiirk Felsefe-Bilim Tarihine
Onsoz” adli irdelemesinin “Siyasi ve Fikri Ortam” ara-baglikli bliimiin-
deki belirlemesi uyarinca’®, Anadoluda “bilginin birliginin” yeniden ku-
rulmasi, siyasi birligin saglanmasinin 6n-koguludur. Bilginin birliginin
saglanmasi ayni zamanda “her tiirlii eylemin mesruiyetinin” dayandigi
kuramsal gergevedir. Fazhioglu'nun buradaki sdylemine gore, Tiirkler
Anadolu’ya geldiklerinde belirgin bir bigimde “bilginin birligi"ni sagla-
mi§ durumda degildiler.

Fazlioglu'nun degerlendirmesi uyarinca, Tiirkler, bu amaca ulagmak
i¢in, iki yonli bir “strateji” izlemistir. Birinci strateji, farkh inang ve
toplum gruplarinin “hakikat” hakkindaki bilgi birikimlerini “ortak dile
dékme” ¢aligmalarini kapsar. tkincisi ise, s6z konusu “ortak dil"de anla-

9 Ihsan Fazhoglu, “Anadolu Selguklulari ve Beylik Dénemi Tiirk Felsefe-Bilim Tarihine On-
s6z2”";Anadolu Selguklulary ve Beylikler Donemi Uygarlify, c.1, s.413- 428.
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timin: bulan bilgi birikimini, egitim-6gretim yoluyla kugsaklara aktar-
mak suretiyle siireklilestirmeye yonelik 6nlemler ve etkinlikleri igerir.

“Ortak dil” tzerinden yiiriitilen “egitim-6gretim” yoluyla “din, ortak
vicdanin; hikmet, ortak idrakin; tasavvuf ise, ortak irfanin” gelismesi-
ni ve yerlesmesini saglayacaktir. Boylece, “st dilde birlesen ortak akil”,
toplumsal-kiiltiirel alandaki ¢atigmalarin azaltilmasina ve genis kap-
samli uzlagimlara ortam hazirlayacaktir.

Yazarin bu belirlemelerinde temel kavramlardan biri olan “ortak dil’,
kanimca merkezi 6nemde bir etkendir. Giinliik iletisim dili anlamin-
da “ortak dil” olan Tiirk¢e zaten o donemde de vardr. iletisim ve es-
gidimde ortakligi saglayan bu dilde din, hikmet ve tasavvuf alaninda
yapilan gesitli diigiinsel ¢aligmalar, diigiinsel, sanatsal ve yonetsel alan-

da Fazlioglu'nun soziinii ettigi “ortak dil’de anlatimini bulan ve o yolla

kalicillagan “ortak vicdan’, “ortak kavrayis” ve felsefe anlaminda “ortak
disiintis” kavramnlarinin belirginlesmesine saglam bir temel kurmustur.

Yunus, Tolerans ve Evrensel Bagdasimcilik

Diinyaya gelen giger bir bir serbetin iger
Bu koprudiir geger, cahiller onu bilmez

Gelin tamg olalm, isi kolay tutalim/kialim
Sevelim sevilelim diinya kimseye kalmaz

sozleriyle hi¢ ayrim yapmadan herkese baris ve insan(cil)lasma ¢agr-
st yapan Yunus, popiiler Islam anlayigini da renklendiren sufi gelenek
¢ercevesinde bu ¢okluk/¢ogulluk durumunu olusturan gesitli dinlerden,
inanglardan ve etnisiteden insanlar1 bir tutmus, boylece onlar1 kapsa-
mustir. Onlar1 kapsadig dlgiide de goklugu olusturan tekil 6gelerin tGize-
rine ¢1kmug; bir iist kimlik olugumuna ortam hazirlamistir.

Bu ist kimligin digiinsel kaynagi, insanliktir, insanciliktir; 6ziini
yetkinlestirmeye ugrasan insan ilkisidir. Bu ilkisel hakikate yak-
lagmak i¢in verilen savagimin tiirevleri ise, ¢ogulculuk ve toleranstir.
Balkanlar'da Osmanli/Tiirk kiiltiirtiniin egemenlik alanin hizla yayilma-
sinin baglica nedenlerinden biri de Yunus Emre ve benzerlerinin gelis-
tirdigi, cogulluk ve toleransa dayanan bagdagimci diisiinceye dayanan
tst kimliktir.
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Tolerans ve bagdasimciligin bir gostergesi olarak Yunus Emre siirlerin-
de siirekli “dort kitabi hak gérdigiinii” vurgular. Bir siirinde dort kitabi
adlariyla anarak sunlan soyler:

Tevrat ile Incil'i Zebur ile Furkan’t
Bunlardaki beyan: ctimle viicutta bulduk

Yukaridaki dizelerde dile getirilen insani kapsayicilik, uzlagimci ve bag-
dagimca diiglinceyi gelistiren en 6nemli etmendir. Yunus Emre’nin bag-
dasimcilig1 en agik bigimde

Sen seni ne samirsan, ayng: da onu san
Dort kitabin manas: budur, eger varisa

sozlerinde ortaya ¢ikar. Bu belirlemeye gore, kisi/insan kendisini nasil
degerlendirirse, “ayrig1”, yani, “baska™y1 veya “Oteki’ni de Gyle deger-
lendirmelidir. Boylece, insani belirleyen ve diger insanlardan ayiran
her tiirlii etnik ve dinsel baghilik ortadan kalkar. Dért kitabin anlami ve
insanlara iletisi uyarinca, insanlarin, insan olma ozellikleri temelinde
bulugmalar: ve bagdagmalarinin ortamni hazirlanir. Bu baglamda Yunus,
Ortodoks Islam anlayisinin onaylamayacag “kiliseye de girerim” diye-
rek, Dort Kitab’a inananlari, insanlik agisindan ayni ve esit gordiigiini
anlatir.

Her kim nefsine kapilirsa, Miisliiman degil oliirse
Hayir etsin benden bilirse, eglenmen zaman gerekmez

diye haykuran mistik Yunus, biitiin insanlardadir, 6zce, varliklarin 6ziy-
le biitiiniidiir; onlarin génliinde, bilincindedir; 6biir insanlarin gonli ve
bilinci de Yunus'tadir; Yunus'u devindiren giitiir. Tanrisal bir sevgiyle
insana bakan Yunus Emre, “ortak vicdan” duyarhiligini ve bilincini 6zen-
dirmistir. Ortak vicdan duyarliligini ve bilincini, “ortak dil” diizeyine
tagimay1 bagarmigtir.

“Halk igindir bu dil so6zi, gonildedir dostun razi” séziini séyleyen
Yunus, biitiin dilleri bilmemesine kargin, insanhig1 konulastirdigs igin,
ogretisinin 6biir dillerde dolagtigini bilecek denli genis ve uzak gorili-
diir. insanlik, insancilik diisiincesiyle irdelesmis, tiirlii dilleri konugan
insanlarin bu ugurda verilen savagima katilacagina inanmugtir. “Halk
iginde birlik diizen dort kitabi dogru yazan” dizesiyle bu iilkiisel hakikat
arayisini felsefi olarak askinlagtirdig icin, insanhigin, insanciligin dilini
ortaklagtirmigtir. Boylece insancilik ve insanlik, Yunus diigiincesinde
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evrensellik diizeyine yikselmistir. $u dizeler, Yunus’'un din ve millet si-
nirlarini da agarak, evrensellik idesini dile getirmesinin kanmitidir:

Din ve milletten geger ask eserini duyan
Mezhep ve din mi bilir kendisini yok sayan

Hakikat agki, 6zii geregi, din ve millet kavramlarini agar. Bu sinirlihk-
lar1 asarak agkinlagir. S6z konusu agkinlagma, evrensele ve evrenselli-
ge ortam hazirlar. “Beri gel barigalim, yad isen birleselim” dizesi, 6z ile
yabanciyi bulugturma bilinci ve istencinin anlatimidir. Oz ile yabanciyn
bulugturma, tarihin her déneminde her tiirlii gelismenin 6nkosuludur.

Boyle bir diistinceyi dizgeli olmasa bile, siireklilestiren Yunus, varlikla-
rin var olug bigimlerini ayrim gézetmeksizin hak sayan gretisini agik¢a
ortaya koymus, korkmamigtir. Hakikati aramaktan ya da séylemekten
korkmak, Yunus i¢in, ihanet ile es anlamlidir. Yunus'un cesaretle aradig
hakikat, hem tanrisal, hem de insansaldir. insani, Tanrr'nin yeryiiziin-
deki yansimasi sayan, onun tanrisal niteliklerle donanarak, yticelmesi
i¢in ugragan anlayistir.

Kant, “Aydinlanma Nedir?” adli yazisinda Yunus'tan yaklagik 500 yil
sonra, insanin kendi yol ag¢tig1 erginsizlikten kurtulabilmesi igin, bir
baskasinin yonlendirimi olmaksizin aklini kullanma cesareti gosterme-
si ¢agris1 yapar. Kant da Yunus gibi, korkudan kurtulmanin zorunlulu-
gunu vurgular. Yunus, “salt aklin 6zgiirlesmesi” idesini dizgesel olarak
felsefilestirme konusunda Kant ile asla boy 6l¢lisemez; ama “agkin in-
sancilik” idesini felsefilestirme konusunda Kant’tan geri kalmadig: gibi,
daha kararli ve tutarhidir.

Yunus, salt ‘korkuyu yen! ¢agrisi ile de yetinmemis; korkuyu, daha
acik anlatimla boyun egisi, bagimliligi ihanet saymigtir. Boylece Yunus,
korku ve bagimlilik arasindaki iliskiyi gorerek, Aydinlanma ugrag: ve
slirecinin bir alaninda Kant 6ncelemistir. Bu tavri ile bu cografyada
“insancilik bilincinin ortaklagmasina” kalici katkilar yapmustir.

Kuru idik yas olduk, kanatlandik kus olduk
Birbirimize es olduk uctuk elhamdii’illah

dizeleri, savundugu 6greti dogrultusunda ¢okluk iginde 6ztini yetkin-
lestirme etkinliginin agik anlatimidir. Aslinda insanin 6ziini yetkin-
lestirme stireci bitimsizdir. Bu bitimsiz yetkinlesme ugras ierisine gi-
renlerin bir bi¢imde erekleri bulusur. Bu kisiler boylece toplumsal ve
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insansal erekleri dogrultusunda birbiri ile e§ olur, denklesir ve 6zlerini
daha da yetkinlestirme ¢abalarini yogunlastirarak, tanrisal bir insanci-
bk diigiincesinin yayginlagmasina katki yaparlar.

Yunus’ta Oliim Bile Diridir

Seving ve tzing ikilisini simgeleyen yasam ve 6lim, her zaman ig ige-
dir ve bir birini kogullar. Bunlardan biri olmadan digeri olmaz. Yagami
belirginlestirmek igin 6liimi konulagtirmak kaginilmazdir. Bu nedenle,
Yunus

Hig bilmezem sira kimin aramizda gezer oliim
Halk: bostan edinmistir, diledigin iizer dliim

Alr yigidin alasin, divane eder anasim
Gelinlerin el kinasint topraklara karar éliim

diyerek, hem ger¢ek anlamda 6liimiin kaginilmazligini ve rastlantisalli-
gin1, hem de yol a¢tig1 derin tiziintiiyd anlatir.

Birak oliim endigesini, dsiklar 6lmez bakidir

dizesiyle tanrisal hakikat arayigina ¢ikanlarin bedenleri 6lse bile diigiin-
celerinin 6lmeyecegini varsayan Yunus, 6limi konulastirdig: siirlerin-
de diinyasal yasamin gegiciligini 6zenle vurgulayarak, insana, insanin
oziline 6zgi yikimliliklerini animsatir. Yunus’a gore, ‘Can govdeye
konuktur; kus nasil ki kafesten ugup giderse, can da bir giin insani bi-
rakacaktir’ Yunus,

Yunus Emre bu diinyada iki kigi kalir derler
Meger Hizir llyas ola Ab-1 hayat i¢mis gibi

ve

Miskin ademogullar: ekinlere benzer gider
Kimi yiter kimi biter yere tohum sagmg gibi

Dizelerinde dile getirilen Hizir ilyas, islam halk inanglarinda ayrim yap-
madan darda kalanlarin yardimina kostuguna ve 6limsizligiine inani-
lan mitolojik bir simgedir.

Bu dizelerde Yunus ayn1 zamanda 6z 6gretisinin kokenini de agiga vu-
rur. Bu insancil 6greti sonucudur ki, Yunus,

Bu diinyada bir nesneye yanar igim goyiiniir 6ziim.
Yigit iken lenlere gok ekini bigmis gibi
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diye haykurir. Bu haykirig, hem ar1 duru ve olaganiistii anlatim derinligi-
ne sahip Tiirkgenin giiciini, hem de gengken 6lenler i¢in duyulan aciy,
dolayisiyla da insana duyulan ilgiliyi ve verilen degeri anlatir.

Yunus'un insancil, dolaysiyla da evrensel sevgi anlayigi, degeri hak
edeni sevmesi, daha 15. yiizyllda Anadoluda tutsak olarak kalan bir
Avrupali tarafindan, Avrupa’ya taginarak, ilkeler arasi, kiltiirler arasi
bir boyut kazanir. Olayn 6ykiisii §oyledir: II. Murat doneminde, 1436
yilinda Osmanli ordusu Transilvanya’ya girer. Fethedilen iilkede bir¢ok
insan tutsak edilir; Edirne’ye getirilen tutsaklar arasinda 16 yasindaki
Macaristanl Georg da vardur.

Georg, yirmi iki yil tutsak olarak Anadoluda Tiirkler arasinda kalir.
Tiirkgeyi anadili gibi 6grenir ve konugur; Mislimanligi vaaz vere-
cek, namaz kildirabilecek ol¢iide ogrenir. Tutsaklig: bitip de Italya’ya,
Vatikan'a dondiigiinde, Tiirk Risalesi adli yapitiyla Tiirk giinliik yasa-
y1$ kiiltiirint Avrupa’ya tanitir. Georg’un bu kitabi, degisik zamanlarda
Avrupanin neredeyse biitiin ilkelerinde yayimlanir. Avrupadaki Tirk
imgesine olumlu ve kalici katkilar yapar. Georg, Yunus'u anarak bu
6nemli yapitini gu tiimce ile bitirir: °..belgelere dayanan agiklamalarima,
kusku duyulmas: olanaksiz bir inang belgesini, Tiirk halk dilinde s6y-
lenmis iki kutsal deyisi ekliyorum’ Georg, Yunus'tan aldigim belirttigi
dizelerin Tiirkge sOylenisini Latin harfleriyle yazar ve Latinceye ¢evire-
rek yapitinin sonuna ekler. Georg’'un Yunus’tan aldig: insancil siirin ilk
dortligi soyle:

Yanar icim, goytiniir 6ziim
Ben olimii aminca,

Oliim endigesi ne hosg
Ululara damginca

Macaristanli Georg’un Yunus'un insanciligini duyumsamasi, benim-
semesi ve Avrupalilara tanitmasi rastlant1 olabilir mi? Georg, yasadigi
Anadolu kiltiriinin en 6nemli insancil kaynaklarindan birini yalin bir
benimseme yaklagimi igerisinde Avrupalilarin da edinimine sunarken,
tutsak olarak yasayan birinin bile Anadoluda karsilasabilecegi insancil

10 Macaristanli Georg'un ‘Tirk Risalesi’neiligkin ayrintih bilgi i¢in bak. Onur Bilge Kula, Bat
Edebiyatinda OryantalizmI-11, Tirkiye 13 Bankas: Kiltiir Yayinlari, Istanbul 201 1. Bu duru-
mu, Barbara Flemming de dile getirir: B. Flemming: “Yunus Emre’nin Eserlerinin Metinsel
Tarihinin Bazi Yonleri”; Uluslararasi Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri, Atatirk Kiltir, Dil
ve Tarih Yiiksek Kurumu, Ankara 1995, s. 355-362.
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tutumu 6ne ¢ikanr. Georg’un béyle bir tavri benimsemesinin nedenleri,
Yunus'un temsil ettigi 6gretide aranmalidir.

Georg'un yapitinda yer verdigi iki uzun siirin sadece birinin ilk dortla-
gini aktardim. Bu dortliik bile, Tirk halkinin Yunus'u 6ziimsedigini ve
belki de Yunus adina “Yunus¢a” konustugunu da gostermektedir. !

Yunus, dizgesiz de olsa, siirlerine serpigtirilmis bir bi¢imde ‘6lim
korkusu’na iliskin siirlerinde de degisirligi, bu anlamda diyalektigin iz-
lerini dillendirir:

Bildik gelen gegtiler, bildik konanlar goctiiler
Ask sarab icer imis, bu ma’'niden her kim duyar

Her sey, yasam devinir; hi¢ bir sey oldugu gibi kalmaz; ama insan bu
ilkenin ayrimina varir my, ya da biitiin insanlardan bu diigtinsel ilkenin
ayrimina varmalari beklenebilir mi? Yunus burada bir sinirlama yapar.
Bu ilkeyi agk sarabini igenler, bir bagka anlatimla, tanrisal ve insansal
agki bitiinlestiren bagdasimc ve barigg1 6gretiyi bilenler, benimseyip
6ziimseyenler kavrayabilir, ahlaksal bir ol¢iit olarak algilayabilir.

Yunus, her zaman savagimc bir kimlik olarak ortaya ¢ikmaz, dlimle
sonug¢lanan yasamin gegiciligi

Sorun Tapduklu Yunusa bu diinyadan ne anlad:
Bu diinyamin karari yok, sen neyimis, ben neyimis

dizelerinde goriildigi gibi, biraz da insanin pek bir sey yapamayacag-
ni, umarsizhigini ve 6nemsizligini hiiztinle anlatir. Senlik-benlik dava-
s1 gitmenin anlamsizhigim ve gereksizligini dile getirir. Diinyay1 nasil
anlamak gerektigine iliskin soruya kendi verdigi yamit, ‘bu diinyanin
kararn yok; tek tek insanlarin da diinyanin karmagikligini diizeltmeleri
olanakl degil’ bigimindedir.

Yunus en edilgen goriildiigii alanda bile

Oliir ise ten oliir canlar olesi degil

diyerek etkinlesir; asil ve kalici olanin ruh, ve ona bagh olarak dgreti,
diinyaya bakig, insan1 kavrayis oldugunu vurgulayiverir. Boylece, di-
sinceyi nesneden koparmasina tanrisal yazgiyi, 6n belirlenmigligi ka-

1 Bu olgu, Anadolu halkinin tek bir Yunus ile yetinmedigini, bagrindan tirettigi Yunusqa siir-
ler ile bir degil, birden ok Yunus yarattigina iliskin bir kamt olarak degerlendirilebilir.
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bul etmesine karsin, yazgiy: belirleme istegini de disa vurur. Dinsel ile
diinyasali bir arada kavramaya, uyumlulastirmaya ugragir. ‘Olmegi dir-
lik ola, dlimsiiz dirlikbula’ dizesi, s6z konusu iki 6geyi uyumlulastirma
egiliminin anlatimudir.

Gozlerim goge siizildii camm gogiisten tiziildii
Dilin tetigi bozuldu Allah sana sundum elim

diyerek 6liim korkusu sonucu, 6ziinii kulluga adar; kullukta 6limsiiz-
lesmek ister. Kulluk, Yunus i¢in ayni zamanda 6biir kullarla esitlegme-
dir. Yunus’un kulluk anlayis1 bir yoniiyle Tanr’ya baglanmayi, 6bir
yoniiyle 6zerklesmeyi igerir. Tanrisal hakikat arayiginda 6biir kullarla
yetkinlik diizeyinde bulugsmaya, onlarin arasinda yitip gitmeye ugrastig
olgiide 6zerklesir. Nitekim Yunus'un deyisiyle ‘yer altina inince kimse
ayrnk’ degildir. Yer altinda insanlar arasinda ayrim yapilmadigina gore,
Yunus'un ¢ikarimi ‘kazang bolistilmeli, yoksullar hognut edilmelidir’
Ayrica, “Batmis diinya malina bakmaz 6lim halina” dizesiyle anlattig
doyumsuz insan tipini elestirir. Insanlar, bu hakikati gérerek, bencilligi
birakmaly, toplumsal dayanigma ve eyitlik i¢in ugragsmalidir

Yunus, bir sufi, bir dervis olarak ¢ogu yerde “6lmeden 6lmek”ten de sz
eder. Olmeden 6lmek, diinyasal varliklardan ve ¢ekiciliklerden nefsi
arindirmak, salt tanrisal ve insansal hakikate ulagmak i¢in ugragmanin
6n-kosuludur.

Gelin bugiin yanalim, yarin yanmamak igin
Olelim dlmezken, yine lmemek igin

dizeleri, Peygamber’in “6lmeden 6lmek” felsefesinin anlatimidir. Yunus
ayni anlayis,

Al gider benden benligi, doldur icime senligi
Buradayken éldiir beni, varip orada olmeyeyim

sozlerinde de ¢ok agik bigimde ortaya koyar.

Yunus’ta Agk, Diisiinsel Yetkinlesme Ugragidir

“Ask mezhebi dindir bana” diyen Yunus'a gore, tiirli gesitli agk vardir.
“Astk olan miskin olur, Hak yoluna teslim olur” dizesinde oldugu gibi,
agk bazen teslim olmadir; her tiirlii varhiktan vazgegip kendini Tanr1'ya
adamadir. Agk, “Ask sarabin i¢en canlar uymaz gé¢mege konmaga” s6z-
lerinde vurgulandig: gibi, hi¢bir seye uymama veya uyamamadir. “Ask
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benligim aldi, akil dort yana gitti” dizesinde gorilldigi tzere, agk akh
bagtan alir; insani gagkinlagtirir. Hep var olan Tanrr’sal agk, “Ask soziinii
soyleyen climle kudret dilidir” dizesinde anlamini bulan en gii¢li dildir;
anlatimdir.

Yunus, ‘agk’t her devinimin, etkinligin, yonelisin itici giicii olarak algilar.
Bu nedenle ‘agk] “ayiplanamaz”; ¢linki bilinmelidir ki, diinyada asksiz
insan yoktur. Ask, kisiye boyun egmez, kisiyi kendisine boyun egdirir.
Yunus,

Baksam Seni goriir goziim, soyler isem Sensin soziim
Seni gozetmekten gayri yegrek sikdarim yoktur

dizeleriyle gerek nesnel agka, gerekse tanrisal agki insan sevgisiyle bi-
tiinlestiren Ogretisel agka bakigini 6zetler. Onun bakinca gérdigi sevgi-
lidir; soyledigi sz sevgidir, 6gretidir; onun igin sevgiden daha 6nemli
bir sey yoktur.

Ask, Yunus anlatimiyla bir agilimdr.

Agik ki cana kald: asik olmaz
Canin terk itmeyen magsuku bulmaz

dizeleri, tam da bu agilimi anlatir. Canini terk etmeyen, her tiirli diinya-
sal varliktan vazgegmeyen gergek asik olamaz. Seven, sevilene sevgisini
gosterebilmek i¢in, 6ziinden gegmelidir. Bu dizeler, Asik Veysel'in “Gii-
zelligin on para etmez” tiirkisiiniin 6nciileri sayilabilir.

Yunus Emre’nin

Biz sevdik agik olduk, sevildik magsuk olduk

Ve

Helal kildi magsuka asik kendi kanim

Magsuk nakgsindan okur her ask Kuranim
dizeleri, Hegel'in “seven-sevgi-sevilen” tgla iligkisi izerine kurdugu
diyalektik anlayiginin® ytizyillar 6ncesinden gelen belirtileri sayilabilir.

Ayrica, tlkiisel hakikati aramaya koyulan agik,

Agik bir kisidir bu diinya malin
Ahret korkusunu bir pula saymaz

12 Hegel'in seven-sevgi-sevilen diyalektigi ve Asik Veysel benzerligi konusunda ayrinti igin bk.
Onur Bilge Kula, Hegel Estetifi ve Edebiyat Kurami I- I1- III, Bilgi Universitesi Yayinlarn,
fstanbul 2010, s. 60- 61
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beytinde dile getirildigi Gzere, her tiirlii diinyasaldan vazgegtigi gibi, ah-
ret korkusundan da kurtulmayi bilir; korku onun i¢in anlamini yitirir.

Ask veya insan ve Tanri ugruna girisilen tlkisel hakikati arama, belli
kimselere veya segilmiglere de 6zgii bir yeterlilik veya 6zellik degildir.

Sorarsan ask kimdedir, kimde istersen ondadir
Hem goniilde hem candad, hi¢ kalmad: giimamnuz

sozlerinde dile getirildigi gibi, ask higbir kosula baglanmaz. Her insan
agka diigebilir; her insan agkin gerektirdigi iilkiisel hakikatin pesine dii-
sebilir. Yunus'un bu anlayisgidir ki, tanrisal agk temelinde insani her tiirli
beseri ve diinyasal baglarindan kurtarir ve esitlestirir; ¢linki ask, “Daga
diser kiil eyler, goniillere yol eyler” Ask 6yle gliglidiir ki, “Sultanlari kul
eyler”, “Denizleri kaynatir”, “Kayalar1 séyletir.” Bu nedenle, Yunus, “ilk
adim Yunus idi, adimi g1k taktim” der.

Ayni Yunus, kitabi din anlayigini kéri koriine igsellestirmis ve bilingsiz
davranig kalibina doniistiirmiis olanlarin ¢ok elestirecegi

Din ve millet sorarsan dsiklara din ne hacet
Agik kigi harap olur, asik bilmez din diyanet

sozlerini belirgin bir meydan okuma tavriyla séyler. “Agiklar1 sorarsan
bi-mezhep ve bi millet” dizesi, tanrisal hakikat agkinin insani her tiirli
mezhep ve millet baginin Gzerine ¢ikararak, felsefi deyisle, agkinlagtir-
digini anlatir.

Ask imamdir bize, goniil cemaat
Kiblemiz dost yiizii, daimdir saldt

dizeleri de ayn1 anlayisin bagka sozlerle diga-vurumudur.
Tiirkge olarak soylenmis en segkin ve en estetik dortliklerden biri olan

Gonliim diigtii bir sevdaya
Gel gor beni agk neyledi
Bagimi verdim kavgaya
Gel gor beni agk neyledi

dortligt, bagdagimci ve uzlagimei Yunus'un tanrisal ve insansal hakikat
savagiminda ne denli kararh oldugunu gésterir.

Yukarida 6lmeden 6lmek baglaminda aktardigim “Al, gider benden
benligi, doldur i¢ime Senligi” dizeleriyle, ilkiisel agkin benligi tiimiiyle
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saran, insani1 6lmeden 6ldiiren tiikkenmez gilicinii anlatir Yunus. Ona
gore, “ask, yere goge direktir”; gerisi gereksiz sozdir.

Yunus'un yiireginde askin atesi siirekli yanar, diinya bu durumun tani-
gidir. Ask, gonliin, s6ziin yumnusaticisidir, 6ziin ve 6gretinin yetkinles-
tiricisidir:

Geg Yunus endiseden gerekse bu piseden

Ere agk gerek evvel ondan dervise benzer

dizelerine gore, agk, erginlesme yolu ve aracidir. Yunus, ask ile ve ask
i¢in her tiirli endiseyi ve isi birakmigtir; birakmaya hazirdir; ¢linki
‘er’i dervis diizeyine, yani, insancil ve bariggil 6gretiye ulastiran sey, her
seyden once asktir. Bundan dolayidir ki, Yunus “ne varliga sevinir, ne
yokluga yerinir”

Yine bundan dolayidir ki, yiizyillardir tekkelerde ilahi olarak okunan su
zaman Usti dizeleri yazar:

Ben yiiriiriim yana yana ask boyad: beni kana
Ne akidem ne divane gel gor beni ask neyledi

Gah eserim yeller gibi gah tozarim yollar gibi

Gah akarim seller gibi gel gor beni ask neyledi.
Yunus'ta Soz, Ogreti Olarak da Yorumlanabilir
Yunus sana tuttu yiiziin, unuttu ciimle kendi 6ziin
Ciimle sana séyle soziin, sensin soz séyleten ona

dizelerinde goriildiig tizere, Yunusta “s6z”, tanrisal ve insansal haki-
katin anlatimudir, bir bagka deyisle, (mistik ogretidir. Bu 6gretide “agk,
imamdir; gonil cemaat; kible ise Dost (Tanri) yiiziidir” S6z, anlayana
soylenir. Sevenlere bir s6z yeter. Soz bilgelik Giriiniidiir. S6z iletidir; 6ziin
disa-vurumudur. S6z pisirilip soylenmelidir. Bu nedenle, 6ziini tanrisal
hakikat agkinda goéren Yunus s6zii 6nemsedigi i¢in su dizeleri yazar:

Soz ola kese savagt soz ola bitiire bag
Soz ola agli ast bal ile yag ide bir soz

Us ile sdylenen bilge soz gii¢li bir etkileme aracidir; degistiricidir. Do-
layisiyla, s6z agimlanir, yorumlanir. S6zii sdylemenin ve anlamanin tiir-
li gegsitli yolu vardir. Agk, Yunus i¢in “mezheptir, dindir”; Erenler, Yunus
opretisini kavrayanlar, yolu siirdirir;

Erenler bunda kalmadi vard: yoluna
Hakk'r gercek sevenlere ciimle dlem kardag gelir
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dizelerinde agik¢a soylendigi lizere, gergek sevenler igin ‘biitiin diinya
kardestir’; yani, agk, insanlar1 kardeslesmeye yonelten gigtiir. Salt bu da
degil, 6tesi; ¢linki

Gor nice taglar atilir dost igin baglar tutulur
Gelir ginle batilir halimize haldag gelir

Dizelerinde bagdagimci 6greti, insanlari iginde bulunduklar1 durum te-
melinde benzestirir; dayanistirir. Aski bilenler, 6greti kardesleri, 6greti
yoldaslari iin kendini 6ne atar, dosta atilan tasa bagini tutar. Insan, di-
ger insanlarla insanlagir; boylece tiirdesleriyle bulusur.

Ask, Yunus i¢in ayn1 zamanda insan severligin de yoludur; ¢linki ask,
‘daga diiser yer eyler; goniilleri yol eyler. Dost’a duyulan agk, insancil
Yunus'un yiiregini daglar. Yunus, insancilligs, kapsayiciligy, bariggiligs
simgeleyen Ggretisini

Yunus sen toprak ol eren yolunda
Erenler menzili argtan uludur

diyecek denli 6nemser. O her tiirlii 6zveriye hazirdir; ¢iinki erenlerin,
yani, Yunus'un yol gostericilerinin ve goniil yoldaslarinin eregi yetkin
insan iilkistidiir ve bu iilki de, gokyiiziinden daha yiicedir.

Yunus yiiziind, 6zlini 6gretisine yoneltir; ¢linkii ona bu sozleri séyleten
icinde Tanrr'yy, insani, ¢oklugu, ¢ogulculugu ve toleransin biitiinlestir-
digi bu uzlagimci 6gretidir. Bu 6gretinin soylettigi sozler, ‘anlayanadir.
Yunus, 6ziini her tiirld kotilikten arindirarak, insanliga ulasgamayan-
lardan soziini esirger; biitiin hoggorisiine kargin, onlari s6z sdylemeye
deger bulmaz. Yunus 6gretisine ‘Askin aldi benden beni bana Seni gerek
Seni’ diyecek denli tutkundur; bagh oldugu sufi 6greti nedeniyle diinya
varhklarina ilgisizligini

Nevarliga sevinirim
Ne yokluga yerinirim
Askin ile avunurum
Bana Seni gerek Seni

dizelerinde dillendirir. Yunus'un diinya varliklarina ilgisizligi, diinya-
dan kopukluk degil, bir bagimsizlagma tasavvufi Islam birikimi iginde
yuzerek, kimlik, kisilik olma, bu birikimden yararlanarak, 6gretiye do-
niiserek, kalicilagma ugragidir.
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‘Ben Tanrr'yim’ sdylemiyle Varhk Birligi (Vahdet-i Viicut) 6gretisinin
teolojik temellerini atan Mansur taglanarak, derisi yizilerek, asilarak
ve sonunda yakilarak 6ldiirilmistir. Bagdasgimer 6gretisinin izleri yok
edilmek istenircesine Mansur’un killeri havaya savrulmustur. Yunus
Emre, diiglinsel ¢izgisinin Mansur ile baglantisini ve bu diigtinsel biriki-
min tim insanlig1 kapsayici 6ziind, yani, evrenselligini “Mansur oldum
asin beni, her dillerde s6yleneyim” dizesiyle agiklar.

Bu ¢ergevede daha 6nce “yakip kilint havaya savurmak” anlatiminda
somutlagan ve soziin, s6ylemin siirekliligi konusunda séylenenler, Yu-
nus i¢in de gegerlidir. Boylece, s6z konusu sdylem zinciri Ahmet Yesevi,
Yunus ve daha sonra gelenlerce, 6rnegin Nazim Hikmet tarafindan da
kullanilir ve bigimlendirilir. Yunus’un s6zi edilen s6ylem ¢izgisine kat-
kis1 ya da bu sdylem ¢izgisini siireklilesmesine katkisi

Eger beni oldiireler kiiliim goge savuralar
Topragin anda ¢agira bana Seni gerek Seni

Ya da

Mansur idim ol zamanda onun igin geldim bunda
Kilimi gége savurup ben Enel Hak oldum ahi

dizelerinde goriilebilir. Yunus ¢ok ince bir elestiri tavri ile

Ciinkii Mansur gordii Ol benem dedi
Atege yaktidar isittin onu

Atese yandirdin kiiliin savurdun
Oyle mi gerek Seni seveni

diyerek, hem Mansur’u yakan bagnazlari, kavrayis kitlar: igaret eder,
hem de Mansur'u goriiniirde sahiplenmeyen Tanr1'ya sitemini dile ge-
tirip hayiflanir.

Daha once de 6rneklerle belirtildigi gibi, Yunus, ‘Varlik Birligi’ 6gretisi-
nin geligtiricilerini, en bagta da Mansur’u siirekli anar:

Mansur kadehin nice kez Ma’suka sundu elime
Dort yandan od vurdular kimse halim bilmez

dizelerinde belirttigi kadeh i¢inde Mansur’un sundugu sevgilinin ne ol-
dugu agiktir. Mansur’un kadeh i¢inde Yunus’a sundugu sey, sevgili, bir
bagka deyisle, varlik birligi 6gretisidir. Yunusa ¢ok degerli olan, bas-
kilanmig bu 6gretinin bazi yandaslari, en basta da Hallaci Mansur, her
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tirli baski ve diglanmanin da Gtesinde, drnegin siyasal otorite ve ona
destek veren bagnazlar tarafindan derisi yizilerek, asilarak ve yakila-
rak oldirilmistir. Burada Yunus ‘Dért yanim ategle gevirilidir’ derken,
Varlik Birligi 6gretisinin baz1 gelistiricileri ve yandaglarinin yakilarak ve
¢esitli sekillerde dldiiriilmesi olayina gonderme yapmakta; ayrica ‘halim
kimse bilmez’ diyerek, bir bakima insanlarin duyarsizligini elestirmek-
tedir.

Yunus, Mansur dolayisiyla da onun temelini attig1 6gretiyi benimsemek
kararliligim ‘Mansur oldum asin beni her dillerde soyleneyim’ diyerek
ag1ga vurur. Bu dizede agia vurdupu bir bagka olgu, Mansur’u asmakla,
bin bir tiirli iskenceyle oldirmekle, Varlik Birligi 6gretisinin yayilma-
sinin, qesitli dillerin konuguldugu iilkelerde benimsenerek siirmesinin
6nlenememis olmasi veya 6nlenemeyecegidir.

Mansur’un her dilde sdylenmesinin baglica nedeni, en yalin durumuyla
insani temel almasi, insanda baslayip, insanda bitmesidir. Yalin insanin
ayiria ve dislayici 6zellikleri de yoktur. Yalin insan birlestirici ve bitiin-
lestiricidir. Dolayisiyla, onun dili, tim insanligin ortak dilidir; ¢linka
insanilik veya insancilik idesi her toplum igin zaman-isti ve agkan bir
degerdir.

Yunus'un Hakikati Arayig1 ve Gerekgelendirigi

“Hakikatin anlamini agimlayarak bilmek gerekir” soziini ilke edinen
Yunus Emrede s6z, “Hak” ve insan, “hakikat” kavrami ile ayni baglam-
da, hattabazen eg-anlamli olarakkargimiza gikar. Dolayisiyla, Yunus'un
hakikatanlayigini gok genis bir yelpazede ele almak gerekir. Yukarida bu
yelpazeyi olugturan bazi 6geleri konulagtirdim.

Yasadig1 donemin de bir sonucu olarak Yunus'ta ‘akilci bilginin nesnel
gergeklikle uyusumu’ anlaminda hakikat veya bilgi kuramsal bir kate-
gori ve konulastiran felsefi bir dizge olarak “hakikat” sorunsali aranma-
malidir. Yunus'un hakikati, iyilikler, giizellikler, tanrisal nitelikler ve bu
nitelikleri insanin 6z-yapisina igkinlestirme etkinligi ve edimidir.

Toplum yasaminin insanilesmesini saglayan edimsel erdemleri kapsa-
yan bu hakikat anlayig, Tasavvuf ierisinde yer alan ve 6ncelikle Ahmet
Yesevi'nin “hikmet”lerinden, Hallact Mansur’'un “Ben Tanr’'yim” soyle-
minden, Mutezileden ve Melametilik geleneginden beslenen bagdasim
ve tolerans idesi temelinde insansali tanrisala dogru yiikseltme ve tanri-
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salda eritme diistincesi ve ugrasi olarak betimlenebilir. Yunus'un diinya
ve insan kavrayisi, disa degil, ice doniiktiir. Bu yiizden Yunus'un hakikat
kavraminda felsefi anlamda digraklik degil, igreklik 6ne ¢ikar.

Hakikatin anlanum serh ile bilemediler
Erenler bu dirligi riya dirilmediler

Hakikat bir denizdir seriat onun gemisi
Coklar: gemiden ¢ilup denize dalmadilar

dizeleri, bir yandan igrek anlayis geregi kutsal kitaptaki hakikatlerin yo-
rum yolu ve bir kilavuzun yol gostericiliginde agiga ¢ikarilabilecegini
anlatir. Obiir yandan da deniz-gemi metaforu veya egretilemesi iizerin-
den hakikatin bir deniz gibi ug¢suz bucaksiz oldugunu, seriatin ise bu
ugsuz bucaksiz denizde yolalmaya yarayan bir gemi oldugunu vurgular.
Yunus'un Opretisi uyarinca, seriat ehilleri, eger hakikata ulagmak isti-
yorlarsa, gemiyi dogru kullanip, denize a¢ilmak ve dalmak zorundadir-
lar. Hakikat, deniz gibi engin ve deniz gibi gizemlidir.

Nasil ki, engin ve gizemli denizde ylizmeden, o denizin iginde barin-
dirdig: gizemler, katmanlar, bilinmezlikler kesfedilemez ise, “hakikat”
da ¢esitli yonlerden ve igrek bir yaklagimla irdelenmeden anlagilamaz.
Insan béyle diisiinsel-ahlaksal ugras igerisine girip, kendi 6z istenci ve
¢abasiyla 6ziini arindirmaya ugrasmaz ise, anlam bakimindan ¢ok kat-
manl ve gok yonlii olan hakikati de anlayan.az ve anlamlandiramaz.

Ote yandan, hakikat, bir denizdir; ancak onun iginae yiiziilebilir; onu
timiyle kavramak, yani, ‘mutlak hakikate’ ulasmak olanaksizdir. Yunus
Emre’nin

Seriat-tarikat yoldur varana
Hakikat-marifet ondan igeri

Ve

Evvel kapi seriat, gegse ondan tarikat
Goniil evi marifet, agk hakikat iginde

Veya

Bu geriat gii¢ olur, tarikat yokus olur
Marifet sarplik durur, hakikattir yiicesi

sozleriyle tasavvufun diigiinsel yetkinleseme asamalarimi anlattigi dize-
lerinde dile getirdigi gibi, seriat, hakikate giden sayisiz yollar arasinda
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bir yoldur. Bu yol, bagh basina bir amag degil, sadece bir aragtir. Bu ne-
denle ara¢ olan seriat, sonal erek olan hakikat ile hi¢cbir zaman bir ve
6zdes sayilmaz.

Yunus'un asagidaki sozleri “hakikat” kavraminin temel diiiinsel kokle-
rinden biri olan Mansur’un dgretisinin bile saltlagtirilmamasi gerektigi
bigiminde yorumlanabilir.

Sen seni elden birak Dost yiiziine sensiz bak
Mansur’layin ‘Ene’l Hak’ dahi yiikii hafif gerek

Yukaridaki dizeler, ayn1 zamanda her tiirli diinyasal ilgi ve ¢ikardan
arinmig bir “6z”, Dost'un (Tanri’'nin) yiiziine bakmak igin 6nkosuldur.
Dolayisiyla, hem 6z-arinim, hem de salt¢iliktan sakinma, hakikate yak-
lagmayi saglayan bireysel-tozsel yeterliliklerdir.

Bu distinsel tutum temelinde, ‘gorece hakikat' anlayiginin dgeleri,
Yunus'un siirlerinde bulunabilir. Goérece hakikat, dogasi geregi, bilme
etkinliginin belli sinirlar igerisinde gergeklesmesiyle, tarihsel-digiinsel
birikimi, insan-toplum, insan-doga iliskilerinin belli alanlariyla baglan-
tilandirilmasi gibi etmenlerle agiklanabilir ve ussal bilginin degisimine
kosut olarakdegisir. Bu nedenle gorece hakikat, salt hakikate yaklagma-
ya katki yapar.

Yunus, hakikat anlayigin1 ‘bagdagtirmaci veya bagdagimci ogreti’ geregi,
ornegin ‘yaratilmislarin tiimine bir goz ile bakmak’, gibi 6n-kabullere
dayandirir. S6z konusu 6n-kabullerin ‘nesnel gergeklik’ ile ne dlglide
uyustugu sorusunu irdelemez. Insanin 6z-taniyim ve 6z-arimim ugra-
sim baglica digiinsel etkinlik olarak géren Yunus, bdyle bir 6z-arimim
stirecine girebilmek i¢in, hem derin bir algakgoniillilik, hem de sag-
lam bir 6zgiiven baglaminda ‘erdem’ ilkelerini belirler. Nitekim Yunus'a
gore, ‘insan ya bildigini soylemeli; ya da bilenlerden 6grenmelidir.’ Bilgi,
Yunus'a gére paylasildigs siirece anlamlilagir.

Ustelik Yunus, agikligy, acik ve dogru sozliiliigii yasam ilkesi edinmis bir
kisiliktir. Bu nedenle, ‘hakikatin anlamin: serh ile bilmelidir’ dizesiyle,
din adina bagnazhig1 benimseyenleri kastederek, ‘Hakikatin i¢ytziini
veya anlamim dogru yorumlar ile ortaya ¢ikarmahdirlar’ sézleriyle on-
lar1 agikga elegtirir.
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Hakikatiarama istenci ve bilinci kisisel ¢abalarla olanaklidir; kisi, gerek-
tiginde hakikati arama siirecinde 6ziinti kokla bir bigimde degistirme
istenci gostermelidir. Yunus, 6zii adina,

Her nesne ¢ig olucagiz od olmaymca pismez ol
Benim dirligim idi ¢ig ask odu oldu bahane

sozleriyle boyle bir olgunlagma, erginlesme ve yetkinlegme siirecini ya-
santiladigin belirtir. S6z konusu yetkinlesme igin, bir 6gretinin, bir di-
since dizgesinin olmas: gerektigini vurgular. Ayrica,

Yunus adin sadiktir bu yola geldin ise
Adin degistirmeyenler bu yola gelmediler

dizeleri, s6z konusu kokli degisim istencinin anlatimi ve bu istenci gos-
teremeyenlerin elestirisidir. Yunus, ilkin ‘6z durumunu’ anlar; boylece
‘dogru yolu bulur; dogru yola girdikten sonra ‘ulular etegin tutar), yani,
o hakikate giden yolu daha 6nce bulmuglarin ve bu yolda ilerlemislerin
bilgisinden, birikiminden yararlanir. Bu ugras igerisinde ‘kuru iken yag
olur; kanatlanir kus olur; 6biir insanlarla es olur, ugar’ Yani: insanci, do-
layisiyla da bagdagimci 6gretiyi edinir; istencini, bilincini ve yagamini
bu 6gretiyle bigimlendirir ve kendisi gibi bu 6gretiyi edinenlerle dayan:-
sir, hakikate yaklasmaya ugragir.
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Iskender PALA

Kurgulanan Yunus Emre imgeleri

annederim ii¢ yil kadar evveldi. Universitedeki 6grencilerime
Yunus Emre’yi anlatacaktim. Dersi kurgusal bir soru ile baglat-
tim:

“Diyelim ki New York’ta bir siir sergisi agilacak. Ad1 “Diinya'nin Siiri”.
Her iilke bu sergiye ancak iki siir gonderebilecek. Dogulusu batilisi,
uzag yakini.. Misirdan Yunan'a, Kanadadan Cezayir'e, ingiltereden
Portekize, Kinmdan Yemene biitiin milletler kendilerini en iyi yansita-
cak iki siiri segecekler. O milletin biitiin tarihini, medeniyet birikimini,
kiiltiirel kimligini ortaya koyabilecegi iki siir. Ge¢misten bu giine bir
milleti anlaml kilacak iki siir. Sizce Tiirkiye o sergiye, kendisini biitiin
tarih sahnesinde temsil edebilecek, kendisine en yakin buldugu hangi

sairlerden birer siir gonderirdi?”

Ogrencilerimden pek ¢ogu Fuzuli, Karacaoglan, Siileyman Celebi, $eyh
Galip, Nedim, Nazim Hikmet, Necip Fazi, Orhan Veli, Sezai Karakog,
Ismet Ozel adlarinda tereddiit gésterdiler, ama hig tereddiitsiiz hepsinin
iki tercihinden birisi Yunus Emre oldu. Hepsi “Yunus Emre ve...” cim-
lesini kurdular.
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Bu cevaplar iizerine ders kolaylagmig, Yunus Emre’nin biiyiik gair oldu-
gunu anlatmaya zaman ayirmama gerek kalmamsti. Siirlerinden oku-
maya bagladik.

*

Ayni giinilin gecesinde bir ritya gordiim: Evimde oturmus kitap okuyo-
rum. O sirada igeriye temiz yuzli, sik giyimli otuz yaslarinda geng bir
beyefendi giriyor. Riiya bu ya, sevdigim birisi oldugunu hissediyorum
ama kim oldugunu ¢ikaramiyorum.

“Ve aleykim selam, buyurun, birini mi aradiniz?”
“Iskender Beyin Hanini artyorum!”

“iskender Bey bendenizim; burasi da bendehaneniz olsun, ama siz han
ariyorsaniz..”

“Burasi han degil mi gergekten?”
“Dedimya, burasi benim evimdir.”
“Ev ha? Senden 6nce kim vardi burada evladim?

Neredeyse evladim yaginda olacak birinin bana “Evladim” demesine
bozuldum. Tanri misafiridir, hatir1 kirilmasin diye seslenmedim. Hem
belki dili stir¢gmiis de olabilir. Ama yine de ses tonumu biraz kalinlasti-
rarak cevap verdim.

“Babam!.”
“Ya ondan 6nce?”
“Onun babasi, dedelerim!.”

“lyi ya, birinin konup gogtiigii, sonra otekinin gelip kondugu yer han
degilse nedir?”

Hoppala!.. Kim §imdi bu adam? Siradan biri olmadigi malum... Telag-
landim.

“Buyrun, §6yle oturun!”
“Ne ikram edeceksin ki buyur dersin?”
“Size layik nemiz varsa!”

“Birgiir mesela?”
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“Biz siiri alip satanlardaniz, hele sair degiliz.”
“Peki bir roman?”
“Neden‘olmasin? iki tane imzalayabilirim.

“Baskasina verdigini bir de bize mi ikram edeceksin yani; bu nasil mi-
safirperverlik?!.”

Yine sasirdim. “Neyani, senin igin bir roman mi1 yazacagiz?” diyecekken
kendimi zor tuttum.

“Yazsan fena olmazdi!.”” demesin mi?

Bagim doner gibi oldu. Bu misafir benim i¢imi okuyor, zihnimden ge-
¢enleri biliyordu. Dizlerim titremeye bagladi. Kekeledim:

“Is-is-ism-i cemilinizi li-li-litfetseniz?”

“Isimlerin ne ehemmiyeti ola ki evlat, sen miisemmaya bak!”

Bana yine “evlat” dedi. Bu sefer diklenmedim:

“Isminizi 6grenmeden size layiki vechile ikramda bulunamam ki?”

“Alip sattiklarindan bagla 6yleyse; s6yle yanan yiiregimizi serinletsin,
i¢imizi ferahlatsin, mana incilerini sa¢sin!”

Belli ki derdi vardj, yiiregi serinlesin istiyordu. Insani teselli edecegine
inandigim siirlerden aklima ilk geleni okumaya bagladim:

“Ména eri bu yolda meldl olasi degil
Mana duyan goniiller her giz olesi degil”
Sonraki misrai o benden 6nce mirildand::
“Oliir ise ten 6liir, canlar élesi degil”

Siiri mukabele usuliiyle okumak hosuma gitmisti. Devam etmeden ev-
vel biitiin nezaketimi derleyip munis bir eda ile yeniden sordum:

“Tamigacak miyiz artik?”
“Tamigtik ya iskender Bey evladim!.”
“Nasil yani beyefendi?!.”

“Iste tamigtik; ‘6liir ise ten 6liir’ dedik ya!”
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I¢imden, “Allah’im aklima mukayyet ol'” demek iizereydim ki vazge-
tim. Ama bir sey degismedi:

“Aklindan bir zorun yok senin, mesele ferasetinde!”

Zihnim bin bir diisiince ile karmakarisik oldu. Olamazdi, O olamaz-
di. Hele de sirtinda dervis hirkas, elinde asa, baginda destar yok iken.
Onun zihnimdeki goriintist asla bu degildi. Ama dikkat ettim, evet,
kemerli burnu, karayagiz yakigikliligs, giizel sesi ve zarif davraniglariyla
bu o olabilirdi de. Tereddiit gegirdim. Sipheyle sordum:

“Yoksa efendim, yoksa siz...”
“Hi?”

“Bizim Yunus!”

Giildi:

“Bizim Yunus ha? Bu kadar samimi olmasak ¢at kap1 haninizda niye
konuk olalim, degil mi evladim?”

Ellerine yapigtim. Hizir't bulmus gibi yapistim. Koca miirsit, Yunus
Emre Hazretleri karsimdaydi. Evimde, hanemize misafir... igim dola
geldi... Once oturmasi igin salonda yer gésterdim; en rahat koltugu isa-
ret ettim. Cevresine bakindi ve en rahatsiz sandalyeye iligti. Aldirma-
dim. Bir bildigi vardir, dedim ig¢imden. Sonra da ikram i¢in gocuklara
seslenmek istedim. Beni susturdu.

“ikramuni cana yap, zamanlar bilsin!.”

“Nasi efendim!”

“Yazarak!”

“Ama nasil yazayim? O kadar uzakta ve o derece gizlisiniz ki?”
“Bildiklerin yetmez mi?”

“Bildiklerimde bile siiphelerim var efendim, nasil yazayim?!.”
“O halde stipheleri giderelim. Sor haydi siiphelerini?”

“Once merak ettiklerimi sorsam?!”

“Beli, dinliyorum.”
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“Nasil bir ¢ag idi ki yagadimiz? Himmet buyurun, tarih kitaplarinda ol-
mayanlari anlatin bana”

“Tarih kitaplari ve tarihgiler ¢ok zaman dogruyu yazdilar evlat ama ben
yine de anlatayim. Rum topraginda kazik ¢iirimeyen bir zamandi. Biri-
nin ¢aktigim digeri sokiip yok ederdi. Arslan Alp atanin, Malazgirt'ten
sonra topraga verdigi ruh idi ki 151k 151k iman, demet demet huzur top-
luyordu. Ne ki kavga benden 6nce baglamig. Kinik’in, Kayr'nin, Oguz’un
¢ocuklar: bu topraklara gelince birbirlerine diigmiisler. Yarim asir Sel-
¢uklu ile Danismend didisip durmus. Mengiicek ile Saltuklu arasina
kan digmiiy. Hep kavga, hep 6lim... Selahaddin’in Kudis'i aldig yil-
larda Kilig Arslan Ata, kalicini Bizans sinirina yaslamig. Hagh kafirlerin
dalga dalga Anadolu topragini ¢ignedigi yillarin ardindan geteler girmis
siraya. Arlisi arsizi, hirlisi hirsizi yigilmig Anadolu’ya. Benim gengligim-
de artik tarlalar kan ile sulaniyor, mamur baglar ac1 yemigsler veriyordu.
Toprak agalary, eskaya, hirsizlar, kaganlar, kovalayanlar...”

“Bir de Mogollar var tabii?!”
“Afedersin, ne buyurdun evladim!”
“Estagfirullah efendim, Mogollar demigtim!.”

“Haa®?.. Cekikgo6z'ti soruyorsun. Cocuktum. Korku her yani kugatmig-
t1. Kagnilar tzerinde geldiklerini duyduk. Tam yetmis bin ¢adir1 tasi-
yan yetmis bin kagni. inegiyle, tazisiyla, atiyla, kopegiyle yiiriiyen bir
felaket. Arkalarina kurt diigse a¢ kaliyor, riizgar esse siiriikleyecek ot
bulamiyordu. Ama evlat, onlardan evvel bagkalari da geldiler. Rumlar,
Acemler, Araplar mi1 desem, Harezmiler, Kif¢aklar, Uciler veya Giirciiler
mi; bozkirin her yanina, sehirlere, koylere yigilip kaldilar”

“Mogol’'un 6niinden kaganlar m1?”

“Kag1p gelmigsler, hayata tutunmak istemislerdi. Kagislarinda hasret gibi,
gurbet gibi, firkat gibi acilary, terk etmek, gozden gikarmak, vazgegmek
gibi fedakarliklar1 vardi. Cogunun kalbi kirikts, gogunun iginde hasret
biiylimiistii... Bu ylizden hepsi sefkate, merhamete, tebessiime muhtag
geldiler. Gozlerini yumsalar yaglar1 dokiilecek gibiydi ¢ogunun. Muha-
cir idiler ve Anadolu’nun fakir insanlar1 Ensar’in zenginleri gibi davran-
dilar. Gelene git denilmez, hepsine yer bulundu, yurt bulundu, yaralar
sarild, goniilleri yapildi”

“Daha bagka yurtlara neden gitmediler peki?”
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Gidecek olsalar Bizans tekiiriiniin kaleleri sarp, toprag: muhataral, as-
kerleri acimasizdi. Her dinden, her irktan insan y1gildi bozkira. Onde
Cekikgéz, arkada Bizans... fki hat arasinda sikigip kalmus silahsiz, ag,
yoksul insanlar... Cok dilli bir sefalet. Kavgali bir yap1. Her birinin in-
san sevgisine, musamahaya ihtiyaci vardi. Asil Kdsedag'da Giyasettin
Cekikgoze maglup olunca oldu olanlar...”

O anlatirken yiiziindeki aciyr hissedebiliyordum. Kim bilir nasi bir
¢ocuklugun hangi istiraplani ile biyimisti. Yoksullugun, kithigin,
siddetin ve kanin egemen oldugu bir zamanin ¢ocugu olmay: kim is-
terdi. Misafirimin nasil bir zamanin ve cografyanin iginde yasadigim
anlamigtim. Ustelik bunlari anlatirken yiiziindeki gizgiler yiiregindeki
acty: digar1 vuruveriyordu. Artik onu tizmemeli, konuyu degistirmeli,
bagka sorular sormaliydim. Tasavvufa iliskin aklimda pek gok soru var-
d1. Hatta bu yola girerken bir kadin sevip sevmedigini, Mevla'ya giden
yolda bir Leyla’nin olup olmadigin: bile merak ediyordum. Tabii bunu
soramazdim. Tapduk Emre’nin esigindeki su dogru odunlar meselesini
hep merak ve hayranlikla kargilamigimdir, birkag karik dokiik ciimle ile
derdimi anlatmaya ¢alistim, cevabi beni yine sagirttu:

“Nezaketinden sormadin ama sdyleyeyim; evet, bir kadini sevdim, hem
de ¢ok sevdim. Bozkirda gordiigiim tek giizellikti. Ismail’imin annesi.
Yeni evliydik. Corak tarlamizi isliyorduk ve Cekikgoz'e ragmen mutluy-
duk. Bir giin Gekikgoz tarlamizi talan etti, yakti. Kig uzun stirmigti.
Ismail'i doyuracak bir nesnemiz bile kalmamigti. O sirada Kirgehirde
Haci1 Bektag Pirimin ad1 yayilmig, herkes ondan nasiplenir olmustu. Ben
de gideyim istedim, hem Ismaile hem kéyliilere birkag giin yetecek azik
getirmekti niyetim. Bir tek o razi olmamust1 bu gidise. Macerayi biliyor-
sundur; hani bana ‘Nefes mi verelim, bugday mi?’ diye teklif ettiklerin-
de. Kéye dondiigiimde onu nefessiz buldum. Bir gece evvel Cekikgoz
baskininda irzin1 korumak ugruna can vermis. Bana teklif edilen nefesi
almadigim igin onun da nefessiz kaldigini diistindiim ilkin. Sonra on-
suzluga aligmaya ¢aligtim uzunzaman. Dertbeni yiyip bitirecekti. Bu s1-
kantiile Tapduk Emre’nin kapisina kadar vardim. Orada sevgimi mutlak
sevgiye kattim, onu i¢imden hig ¢ikarmadim ve sonraki yollarin hepsini
onu anarak yliridiim. Onun agkinasadakatadina bir daha evlenmedim.
Zaten Tapduk Emre Hazretlerinin esiginde miicerret bir hayat aktigin
anlamigsindir”

476



Gintiila

“Tapduk Emre diye birinin yasadigindan hep siiphe duymustum efen-
dim, beni bagislayiniz, o nasil biriydi?”

“Ciimle mevcudati kalp goziiyle goren bir ama diisiin evlat! Uzerinde
hi¢ diinya kokusu olmayan bir goniil eri. Nasihatleriyle ruhlari kavrar,
kugatir, teslim alirdi. Baz1 sozleri hala kulagimdadir mesela. Derdi ki,
Yunus, giizel evladim; yanlis olan, zor olan, hiisrana gotiiren, kulun hata
yapmasi degil, hatada israr etmesidir. Isini dogru yap, adin1 giizellikle
andir. Oziinii tevhide uydur, yiiziinii Mevla’ya déndiir. Haram yeme;
yalan deme! Zina etme, kin giitme! Elinle koymadigini alma, goziinle
gormedigini soyleme! Doktiigiin varsa doldur; aglattigin varsa gildir!”

Tapduk Emreden bahsederken gozlerinin doldugunu hissettim. Sevgi-
si ve saygisina gipta ettim. Orada kag yil kaldigini, odun getirmek i¢in
daglarin yollarini kag kez ¢ignedigini falan diigiindiim:

“Tapduk ocagina hig egri odun getirmediginiz dogru mu efendim?”

“Evlat; ben zannediyordum ki esigine yiiz sirdigiim ilk giinden itiba-
ren efri ve yas odun getirmedigimi bilmiyor. Meger bilir ve hatta kalp
goziiyle goriirmiis. Oyle diisiiniiyordum; kapisindan egrilik girmesin
istiyordum. Orman da buna miisait idi. Budaklarini yonttugum siirece
daima kuru dallar bulabiliyor, en dogru olanlarini segiyordum. Bunu
galiba torunlarim biraz abartmiglar; kastim, odunlarin sirtimi acitma-
yacak sekilde deste yapmaktan ibaretti”

Her giin odun tagtyan birinin sirtinda olugabilecek agrilari ve yaralan
digliniince igim titredi. Dogru odun bulmanin zorlugunu da buna ilave
ettim. Yillar siiren bir ¢ileden soz ediyorduk. Her giin artan agrilar ve
bir miiddet sonra artik yagir baglayan omuzlar géziimiin 6niine geldi.
Gayriihtiyari omuzlarina ve sirtina gozlerim kaydu:

“Hayir evlat hayr; diigiindigiin gibi degil. Yagirlarimin degil kalbimin
tedaviye ihtiyacivardi. ‘Oduncu Yunus” olmak hi¢ canimi yakmadi. Zih-
nim “tak... tak...” balta sesi ve orman ugultusundabagka sesler duyardi.
Ulvi sesler... Otelere dair isaretler... O benim ¢ilemdi ve arinmamdi. O
beni Cemal yerine Celal ile terbiye ediyordu”

Yunus Emre hazretleri Tapduk Sultandan bahsedince géziimiin 6niin-
den on lgiinci yizyilin diger goniil erleri birer birer gegmeye bagladi.
Hepsine birer suret bigiyor, hepsini kiyafetleri ve konusmalariyla zih-
nimde canlandirtyordum. Haci Bektag, Ahi Evran, Seyh Edebali, Fakih
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Ahmet, Seyyad Hamza ve daha niceleri... En kolay Mevlana Celaleddin’i
hayal edebilmistim. Onun pek ¢ok temsili resmi vardi glinki. Ellerini
yeni iginde kaybetmis, yesiller i¢inde giizel ytizli bir pir-i nurani. Yunus
Emre hazretlerinin u anda tizerinde olan kiyafet ile yakindan uzaktan
alakasi yoktu tabii ki. Birden “Acaba ikisi ger¢ekten goriismiigler midir?”
diye diisiindiim ve bunu sormak i¢in hazirlandim. Niyetimi anlamigt::

“Sam medreselerinde hocalik yapmig bir dostumu ziyaret igin Konya'ya
gitmistim. Kaldigim handa hemen herkes Belhli Molla Celaleddin'den
bahsediyordu. Giinlerden Cuma idi. Iplik¢i Camii'ne vardim. Cumadan
sonra ikindiye kadar zikir ve tespihle meggul oldum. Otuzlu yaglarimin
toylugu vardi tizerimde. Zihnime sorular diigiyordu. Gok ham idim.
Onu ve halkin ilgisini sorgulayip durdum. Bekledigim anin geldigini
cami i¢indeki ugultudan anladim. Ululardan Necmeddin Kiibra ve Fa-
kih Ahmed Kutbeddin de o giin beraberinde idiler...”

O anlatirken Mevlana ve ¢evresindeki ululari nasil 6zledigi yiiziinden
okunabiliyordu. Zihnime “Fakih Ahmet Kutbeddin / Sultan Seyyid Nec-
meddin / Mevlana Celaleddin / Ol Kutb-1 Cihan kan1” beyti takiliverdi.
Dinledim:

“Molla Celaleddin kiirsiiye gikti. Hamdele, salvele derken Tirk diiliy-
le hitabete bagladi. Aksama kadar yalmizca agktan ve 6limden bahsetti.
Askin hallerinden beyitler okuyup, yerlerin ve goklerin agk ile donis-
lerini anlatti. Pirim Tapduk Sultanim gibi o da siir konusuyor, siir gibi
konusuyor, sevgiden bahsediyor “Acilari tatlandirir sevgi, bakir1 altina
keser..”diyordu. Ardindan giiriil giiril akiyordu negvesi; “Tortulu sular
ar1 duru olur sevgiyle; bulaniklar berraklasir. Ve sifa bulur sevgiden tim
dertler. Oliileri diriltir sevgi; sultanlar1 kul eder hem... ‘Bilmek'tir sevgi...
Ve sevgi tahtina nasil otursun sa¢ma sapan seylere kapilan kisi” Duru-
yor, dinleniyor, tekrar sdyliyor, bu sefer 6limden bahsediyordu: “Aziz
dost!.” diyordu, “Kulak tut séziime! Dinle beni... Her dogan éliir elbet!..
Kosmayn o kadar, o kadar yorulmayin! Cirak ne olmugsa yerin altinda,
usta da o olmustur hep... Diregi riizgardan bir bina... Ne kadar dayansin
ya?!.. Bazen ciizdan doldurmayan bir ig, bazen mide ondurmayan bir te-
las... Nefesler bir bir tiikenmede kardes, 6miir akmada!... Oliim ki kagla
goz arasinda; 6lim ki dudakla sz arasinda..” Vaaz bitince kiirsiiden
inmis aksam namazi i¢in imamin yanina dogru ilerliyordu. Saflar onun
gectigi yerde agiliyor, cemaat arasinda dalgalanma oluyordu. Benim bu-
lundugum safa geldiginde tam da gozlerimin igine bakts, fisildadu:
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“ Hele dervis Yunus, hos geldin?!.”

Elimi tutup hafif¢e sikt1. Beni taniyormus gibi bakti yiiziime ve o anda
onu ok sevdim. Bir gocugun istedigi oyuncag: avuglarina gizlice koyar
gibi avucumun igini sivazlayip sahadet parmagiyla dudagima dokundu.
‘imdi Yunus Ahi, séze dair bir kafiye diisiir, soyleselim!.. Sagirmigtim.
Ne yapabilirdim? Dikkatle agzina baktim. Her ne ki s6yleyecek, dogru
anlamaliyim, diye diigiiniiyordum. ‘S6zi bilen kiginin yilizlini ag ede bir
56z’ dedi usulca. Duydugum hikmet kargisinda tedirginligim artty, vii-
cudumu ter basti. Bakiglar: yine kalbime indi. Yiiregim daha hizh ¢arp-
maya bagladi. O zamana kadar zihnimden kafiyeler ugusur ama bunlarn
dillendirmezdim. Hig siir soylememistim. Onun siirine, siir gibi soyle-
yisine bir dykinme dalgasi yalayip gecti zihnimi. Kafiyeleri sever, siire
meylederdim, lakin bir sair olmays, s6ztimii siir kalibinda sdylemeyi hig
aklimdan gegirmemistim. Yine de onu dinlerken sairlige ¢ok 6zendigi-
mi itiraf etmeliyim. Bunu bilmis olmaliydi. Bunu biliyorsa kalbimdekini
de biliyor olmaliydi. Bir pir huzurunda s6z sdylemek zaten zor iken bir
de s6ziin kivam iizerine lakirdi soylemek haddim degildi elbette. Yine
de emri yerine getirmeliydim. Cesaret mi desem, had bilmezlik mi de-
sem, huzurunda mirildandim:

“Sozii pisirip diyenin, isini sag ede bir s6z”

Yiiregim daha hizli garpmaya bagladi. Kafiye diigiirmiistim. Yiiziinde
sevingli bir giilimseme belirdi. Bu sefer daha kisa ayak verip ‘S6z ola
kese savagt’ dedi. ‘S6z ola kestire bas’ diye fissldadim. Devaminda sesi
daha giir ¢ikty; bana cesaret verir gibiydi: ‘S6z ola agulu ag1... Climlenin
sonunu getirmemis, hiikmi benim vermemi istemisti. Sesime bir perde

daha nefes katarak tamamladim: “...yag ile bal ede bir s6z. $iirin sonra-
sin1 divanimda okumugsundur evlat!”

Okumak ne kelime, ezbere bilirim diyemedim. Ne giizel anlatiyordu.
Sevecen, millayim ve etkili... Vaazlarini boyle verdigini, halki irgat
noktasinda ne derece basarili oldugunu aklimdan gegirip gipta ettim.
Ben ders anlatirken onun gibi etkili olamiyordum mesela. Zaman za-
man ogrencilerimin dikkatlerinin dagildigs, cep telefonlariyla mesgul
olduklarini gormiisligiim oluyordu. Ama Yunus hazretleri anlatirken
ben kilitlenmis gibi dinliyordum. Caginda herkesin de béyle dinledi-
gine inandim. Onu dinlemekten lezzet almigtim. Demek irsadin yolu
buydu. inanmis ve kendisiyle barigik séylemekti. Ancak o zaman séz pi-
sirilmis oluyor, kekreligi lezzet buluyordu. Ancak o zaman zor konular
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kolay dille anlatilabiliyor, agkin erigilmez heyecanlar Ilahi mertebelere
ulagiyordu. Nitekim tasavvufun en getrefil konulari bile onun bu tslubu
sayesinde rahat, giizel ve cazip konular haline geliyor; biitiin ¢aglarin
tasavvuf Ogretileri ve tarikatlar iginde onun anlatimi kadar giizeline
rastlamilamiyordu. Bu yiizdendi ki biitiin tarikatlar onu sahiplenmek
istiyor, herkes onu kendinden sayiyor, ona “Bizim Yunus” diyordu. Zih-
nimden bunlar gegerken géziimiin 6niinde hep Mevlana ile kargilikli
s0z soyledikleri, sozi iir katmaninda s6yledikleri zaman vardi. Dima-
g1m sarhos gibiydi. Menkibelerde anlatila gelen su Mesnevi hakkindaki
miikaleme hatirima geldi. Sorup sormamak arasinda tereddiitteydim.
O da niyetimi anlamist1 ama yine de anlamazliktan geldi. Galiba cevap
vermek istemiyordu ve benim de susmam gerekirdi, ama nefsime hakim
olamadim; degil mi ki bagta bana ne istersen sor demisti:

“Efendim, acaba aklimdaki miigkili de ¢6zseniz?!”

“Hmmm!.. Benim biraz hatirlamak istemedigim bir bahistir o. Yiice

pirin huzurunda haddi asmishigimdan dolayr hep mahcup oldum ¢iin-
kﬁ”

“Ama efendim!.. Sizinle onun arasindaki kargilikli iltifat o derece giizel
ki... Biz nesiller boyunca ikinizi de bu ytizden sevdik, sizi birbirinizle
bildik.”

“Tesekkiir ederim evlat; gonlimi aliyorsun”
“Estagfirullah efendim; ne haddimize!.”

Anladim ki bu bahis onu iizecekti; bagka bir soru ile konuyu degistir-
mek igin agzimi agtim. Ama o anlatmaya baglamist1 bile:

“Mesnevi'yi daha medreseden itibaren okur, zaman zaman beyitler
ezberlerdim. Bilhassa uzun hikaye bolimleri Fars¢a’mi gelistirmemde
hayli de yararlioluyordu. Uzun ki gecelerinde o hikayeler insan ruhunu
nasil da isitir!.. S6z Mesneviden agilinca o uzun geceler ve uzun hika-
yeler aklima takildi nedense. Sonradan ¢ok diigiindiim ama hig cevap
bulamadim; o kiistahane laf agzimdan nasil gikivermisti? Demigim ki;
‘Cok uzun yazmgsiniz; bana kalsa [Et @i kemik biiriindiim / Yunus diye
gorindiim] derdim, olur, biterdi!” Hazret, benim bu had bilmezligime
miilayemetle kargilik vermekle beni bir kez daha utandird:: ‘Dervis Yu-
nus, bildim ki bana yan ama tiitme dediler. Sana yan ve yandir denil-
mig!.. Sen bizi gizli yliziimiizden tanirsin; bagkasinin gozle géremedigi-
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ni sen kalp ile goriirsiin, yiiri meydan senindir! Bana itibar gosteriyor,
sefer veriyordu. Ben ona eksiklik isnad etmis, o ise benden himmetini
esirgemenmnig, iltifatta bulunmustu. Sen olsan bunu hatirlamaktan utan-
maz misin evlat?”

Bagimi yere egdim. O sirada zihnime bir beyit takili kaldi. Muhtemelen
bu maceranin ardindan séylenmis olmaliydi: “Mevlana Hudavendgar
bize nazar kilali / Onun gorkli nazan génlimiiz aynasidir” O devam
etti:

“Iste o iki dizeyi o giin dizdim. Giinkii yanindan ayrildigimda igime bir
151k girmis gibiydi; nuru digari tagan bir 1gik. Bu 151k bana kendimi gos-
teriyordu. Gozlerim igime bakabiliyor, kalbimi gorebiliyordu. Bu onun
gorkli nazar sayesinde olmugtu”

Yunus Emre hazretlerinin kalbini kirdigim gibi bir zehaba kapildim.
Mevlana hazretlerine kargt mahcubiyet hissediyor olmaliydi. Eger dyle
ise onun kendisi hakkinda soyledigi o tarihi ctimleyi duymaktan mutlu
olabilirdi. Hem biraz da gonliini almas, teselli etmis olurdum. Cahil
cesaretiyle haddimi agtim:

“lyi ama efendim, o da sizin igin ‘Erenler yolunda hangi makama var-
diysam su Tirkmen kocasinin ayak izini orada gérdiim! buyurmus ya,
az ey mi?l.”

Yunus Emre hazretlerinin yiizi renkten renge girdi. Oturdugu sandal-
yeden diisecek gibi oldu. Korktum. Bir hata etmis, onu ziyadesiyle tiz-
miig, hatta kendini kaybetmesine yol agmigtim. Elbette dervis olanlar
yuzlerine karsi marifet ve kerametlerinin séylenmesinden hoglanmaz-
lardi. Benimkisi hamlik ve nobranligin dik alasi idi. Pigmanlik i¢inde
kivraniyordum. Neden sonra titreyerek yerinden kalkty; yakinima geldi.
Bagimu iki eliyle tutup alnimdan 6ptii. Yagadiklarimi anlamakta zorlan-
digimu hissettim. Bunun bir ritya oldugunu biliyor ama riiyada da olsa
Yunus Emre’nin beni alnimdan 6pmesinin lezzetini hissediyordum. El-
lerine sarilip ikinci kez 6piip giilimsedim. O da giillimsedi:

“Bu ne kadar iltifat dolu ve miijdeli bir ciimle Iskender Bey evladim,
meger gonil almasini ala bilirmigsin!.”

“Iltifat mi? Hayir efendim, bildigimizi ve dahi inandigimiz1 séyledik!”

“Nasil yani evlat, bunu sen uydurmadin mi?”
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Rilyadaydim, tamam... Yine de inanmakta zorlaniyordum: Koca Yunus
Emre hazretleri 6mriinde bir kez olsun bu ciimlenin bahtiyarligini duy-
mamis olabilir miydi? Mevlana'nin kendisi hakkinda s6yledigi bu yiice
ifadeyi bilmiyor olmasina hayretler iginde cevap verdim:

“Efendim!.. Zat-1 aliniz hakkindaki bitiin kitaplar Mevlana hazretleri-
nin bu climlesini tekraren yazmiglardir. Yunus Emre adi anddig vakit
bu yurtlarda yiizyillardir herkes bu menkibevi dykiiyi igitir ve sizin
adiniza sevinir. Mevlevi menakibi da bunu sdyler zaten. Hani hazretin
biiylik oglu Sultan Veled'le arkadaslhik etmis, beraber ondan ders oku-
mugsunuz.”

“Evet, okuduk; lakin bu senin soyledigini hi¢ isitmemistim! Evlat, sahi
sen ciddi misin?!.”

“Hasa ki yalanci olayim yahut saka yapayim. Siz ki Yunus Emre hazret-
lerisiniz, dilim tutulsun ya ki kopsun da ben size hilaf-1 hakikat soyle-
meyeyim. Seb-i arustan sonra iiziildiginiizi, mezari tizerine bir tiirbe
yapilirken omzunuzda tugla tagidiginizi ve hatta tuglalari yerli yerine
firlattigimiz1 da biliyoruz.”

“Nasd yani?”

Bu seferki sagkinhigini daha da hayret verici buldum. Mevlevi kaynakla-
rinin onun hakkinda tath tath anlattiklarin1 ben de kendisine naklettim:

“Hani efendim bir seher vakti bag mimar ingaat1 kontrole gelmis ya!..”
(lEee?l)

“Bakmus ki igcilerden biri yerden bir tugla aliyor, ‘Allah, Hak! diyerek
yukar: firlatiyor, tugla havada birkag devir yaptiktan sonra, kubbede,
yerini buluyor! Mimar hayretler iginde tabii. Yaniniza gelip ‘Sen de kim-
sin?’ diye sormus. Hani o sirada firlattiginiz tugla yerini almadan yere
diisiip pargalanivermisg?!.”

“Oyle mi olmug?”

“Beli, kerametiniz orada zahir olmug da sonra oradan Tapduk Sultan
esigine ylirimigstiniz!”

“Evlat, ben boyle bir seyi hi¢ hatirlamiyorum. Galiba sen Yunus’larn ka-
rigtirdin; o bizim karindagimiz Agik Yunus olsa gerek!”
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Elleri'nin hala ellerimde oldugunu fark ettim. Bu bahtiyarligi uzatmak
i¢in onu hayrete diigiirecek baska hikayeler bulmak istiyordum, ama
gonlim ona ait olmayan bir hikaye anlatip lakird: kabilinden bir ge-
vezeligi de asla kabul etmiyordu. Anadoluda pek ¢ok Yunus yasadigini
biliyordum. Bunlarin makamlarinin ve tiirbelerinin de birbirlerine ka-
rigmasi bu yiizdendi. Asik Yunus, Dervis Yunus, Yunus Dedem, Tapduk
Yunus, Miskin Yunus derken herkes Bizim Yunus'un kimligine kendi
kimliginden bir seyler katigtirmig, hepsi yekviicut olarak gonillerde
yer edinmislerdi. Tugla isindeki bu kangiklik da Mevlevilerin Yunus'u
sahiplenme arzularindan dogmus olmaliydi. Ellerini birakmadan bi-
raz daha konusmak istedim. Bana evlat muamelesi yapiyor, ulu atam
gibi samimi davraniyordu. Onunla sohbet etmek ruhumu aydinlatmus,
i¢imi ferahlatmigti. Riiya oldugunu biliyordum ama yine de i¢imin fe-
rahlig1 uyanikligimi da etkiliyordu. Stiphelerimi gidermek hususunda
hig tereddiit gostermiyor, samimi cevaplarvererek bana hayirli bir evlat
oldugumu hissettiriyordu. Merakimi giderme konusundaki agik yiirek-
liligine inandigim igin olsa gerek haddi agyma pahasina sorular sormaya
devam ettim. Elbette onun sairliginden zerre kadar siphem yoktu, ama
siirlerinden bize ulaganlarin kim bilir hangi katip marifetiyle eksik veya
yanhs yazildigim da merak etmiyor degildim:

“Efendim, gegenlerde bir CD kitap¢iginda - burada durdum; ‘CD ve
Yunus Emre ha?, dedim i¢imden; ve o, ‘Biliyorum evlat, CD’nin ne ol-
dugunu biliyorum” dedi hal diliyle - bir CD kitap¢iginda bir ilahinizin
ilk dizesini “Yan yiiregim yan” diye okudum. Halbuki ikinci dize “Gor
ki neler var” bigiminde devam ediyor. Bu durumda kafiye s6z konusu
olmayacagina gore bu birinci dizenin “Yar yiiregim yar” bigiminde ol-
masi gerekmez mi?”

“Sar bedenim sar, vezninde 6yle mi?

“Evet, bendeniz 6yle diigiiniiyorum. Hani kafiyeye hazirlik gibi, gel gii-
zelim gel dercesine...”

Durdu. Uziildiigii belliydi.

“Oglum Ismail'i bilir misin evlat? Bir giin bana, ‘Bu kadar ok ilhileri
neylersiniz? Birkagi kifayet etmez mi a babacigim?’ demisti de ben tipki
sana dedigim gibi ‘Ah evlat!” demigtim, ‘Bir zaman gelir, nice kimseler
bu ilahiler ile geginirler. O yiizden derim!. Lakin §imdi anhiyorum ki
bazilar1 yanlss bilinirmis. Oysa ben o siire bir feryat ile baglamigtim, gok
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kubbede bir g1gligim kalsin, yiiregim ag¢ilsin igindeki acilar kaybolma-
sin, bilinsin istemigtim: ‘Yaaaaaaar!” demistim, ‘Yiiregim yar! Gor ki ne-
ler var!.”

Sordugum sorudan da, hamakatimdan da utandim. Ceyrek yiizyildan
ziyadedir siirle ugrasan ben, bunu nasil anlayamamistim? Bagimi yere
epdim. Kendimi affettirmek i¢in onun ilahilerinde kesfettigimi sandi-
gim bir sirr1 anlatarak giiya marifet sattim:

“Efendim, Hallac ‘Ene’l-Hak’ demis. Ciineyd bir soziint ‘Bana siikiir-
ler olsun!” diye bitiriyor. Biitiin bunlar dervisin hayret makaminda iken
soyleyebilecegi, daha dogrusu sdylememesi gereken bir sirrin fas edil-
mesi degil mi?”

“Oyle diyelim!”

“Iste siz o sirr1 pek giizel gizlemis ve en miikemmel sekilde ingad buyur-
mugsunuz!”

“Yani?”

“Yani efendim, “Et i kemiik biirindiim / Yunus diye goériindiim” buyur-
mak, “Enelhak” terenniim etmekten ayr1 gayridegil ki!.”

“Himm, evlat. Magsallah!.. Lakin bu hususta seninle kelam etmek sirr1
layik olmayana fas etmektir, miisaade olunursa susalim.”

Once biraz bozulur gibi oldum. Hi¢ siiphesiz tasavvufun yiiksek bir
idrak, sezgi ve biling ile yasandigini, enfiisi aleme dogru yiikselen bir
seyir istedigini bilenlerden idim; lakin kendimi bu derece de asagilarda
hissetmemigtim. Sonra diisiindiim; Yunus hazretleri katinda ne derece
aciz, bilgisiz ve miiptedi oldugumu disindim. Ve elbette onun eristigi
hayret makamini konusmaktan vazgegtim, hatta misafiri hognut etmek
adina konuyu ekseninden kaydirdim:

“Efendim! Hani bir beyit buyurmugsunuz: Yunus bir s6z soyledi hig-
bir sdze benzemez / Miinafiklar elinden 6rter mana ytiziinii”. Dainiz bu
beytin ilk dizesindeki ‘soyledi’ fiilini pek ¢ok niishada ‘s6ylemis’ bigi-
minde; ‘miinafiklar elinden’ ibaresini de ‘erenler meclisinde’ seklinde
okudum. Sekerler ¢igneyen agzimizdan hangisi sadir olmustu ve bu
erenler ile miinafiklardan sikayetiniz ne idi?”

Once diigiindii. Bir ey hatirlamak ister gibi bagini kagidi. Sagirmug gibi
bagini sallayip dudagim biiktii:
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“Evlat, bu beyti ben sdylemedim. Benim soyledigim ‘Yunus bir sz soy-
lemis hig sozlere benzemez / Seriat meclisinde biiriir mana ytziind’ idi.
Galiba sen bir erik dalina gikip tiziim yedigini saniyordun...”

“Ve siz de simdi yedigim meyvenin ceviz oldugunu séyliiyorsunuz!..
Beli, madem bu sathiye bahsi agildi, bir merakim daha var, litfedip ce-
vaplarsamz”

“Oyle anlagmigtik, sorulari cevaplayacaktik, degil mi?”

“Himmet buyurdunuz. Hig szlere benzemez bir s6z deyip mana yiizi-
nii Gyle bir orttiiniiz ki, sonraki zamanlarda ayak izinize basan pek ¢ok
hikmet ehli bu s6zii anlamlandirmak igin ¢irpinip durdu. $eyhzadeden
Niyazi-i Misri'ye, Ismail Burseviden Seyh Ali Naksibende, ibrahim
Has’tan Sidki Efendi’ye kadar daha bir yigin insan bu ugurda eser telif
etti. Sizce hangisinin kast1 sizin kastiniz idi? Ve dahi biz hangisine itibar
etmeliyiz?”

“Sézler dedin ki bilmiyorum ben. Isimler saydin ki hepsi alem-i mana-
da karindasim sayilir. Bu yiizden her ne ki demislerdir, harfiyyen itibar
gerektir. illa ki birini kendime yakin bulmam gerekirse Misirli Niyazi
karindagim ile aym giinegten 151k almigizdir; ne yazmig bilmedim amma
muhtemeldir mi onun yaptig1 serh benim maksadima bir gomlek daha
miinasip diserdi.”

“Peki efendim, siz neyi kast etmigtiniz?”

“Iskender Bey evladim!.. Pek ala bilirsin kibazi geyleri anlatmak igin re-
mizler kullanmak, misaller getirmek, mazmunlar terkip etmek gerekir.
Cilinkii kelimelerin lafiz kaliplari, hallerin anlamlarini tagimaya yetmez.
Hakikati bazen mecaz ile 6rtmek gerekir ki kara bulutlarin ardinda sakh
olan dolunayin giizelligi gorilebilsin. Taklidi imandan tahkiki imana
ge¢mek, esyanin zahirinden batinina, suretinden manasina sefer ge-
rektirir. Varligi goriindiigii bigimiyle degil de hakikatiyle géren kiginin
sozleri artik méana aleminden gelmeye baslar. Sarap deyince marifetul-
lahy, agk ile muhabbetullahi séyler, meyhane ile kamil miirsidin kalbini,
mahbub ile o miirgidin kendini, kadeh ile kalbi terbiye eden sozleri an-
latir. Bu yiizden kabi eksik olanin igine cevher koymamak, anlamaza sir
soylememek gerekir.

Galiba bu agiklama ile “O sathiyeyi sen de anlayacaksan vay benim
emeklerime! Hele bir derin mana denizlerine dal bakalim!” yahut “Bu
sathiye senin anlayacagin kadar basit midir ki sana izaha ¢aligayim!”
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seklinde beni azarlamak istemisti. Belki de “Had bilmezlikle ilahilerimi
anladigini diigiiniiyorsun, tamam da, kendini dev aynasinda mi gori-
yorsun ki sathiyemi de anlamaya kalkiyorsun; haddini bil"” demek iste-
migsti de beni giicendirmemek i¢in remiz dilinden bahis agmst1. Elbette
moralim yine bozuldu; i¢imden, “iste,” dedim, “{lim ilim ilmektir, ilim
kendin bilmektir” dizesindeki hikmet bu olsa gerek. Cilinkii kendimi
bilmezlik edip haddimi de agtim. Haddimi bilmezlik edip, edebimi de
unuttum. Ben bunlar diigiiniirken bir 6git gibi fisildadr:

“Kendini bilen Rabb’ini bilir!”
“Amenna efendim. Bundan bdyle kendimi bilmeye ¢aligacagim””
“Evlat, pek goniilsiizstin, sana bir kez daha magsallah!”

Bu “goniilsiiz” ifadesini olumlu manada s6yledigini sesinin tonundan
anlayabiliyordum. Hani “Dervis goniilsiiz gerek” dedigi gibi... Goniil
koymuyor, kin giitmiiyor, dava iddiasinda bulunmuyorsun, anlaminda
kullanmigti. Bu yiizden Koca Yunus Emre hazretlerinden ikinci masal-
lahi alinca yeniden soru sormaya géniilli oldum:

“Ne ibretli séylemigsiniz, efendim. Insanliga bir armagan gibi iki kisa

2y 9

dize ve doért koca kelime: ‘Yaratilmigi severiz / Yaratandan otiiri’ .
“Yalnizca o kadar mi? Kitanin ilk yarisinin nesi var.?”

“Diger yarisi m1? Ha, su doldurma misralar kast ediyorsaniz ‘Elif oku-
duk 6tiirii / Pazar eyledik gotiiri’ misralarini, dogrusu bize bir maninin
asil meramu son iki dizesindedir diye 6gretildi; ahenge hizmet eden ve
kafiyeyi hazirlayan ilk iki dizesi igin de sizin sdyledikleriniz hayli baga-
rihdir”

Yiiziime donuk donuk bakti. Bekledigi cevabin bu olmadigini anladim.
Isaret parmagiyla sehpanin iizerinde duran kagidi ve kalemi isaret ede-
rek “Yaz!” dedi. Once benim alfabemle yazdim: “Elif okuduk étiirii /
Pazar eyledik gétiiri”. Olumsuz manada bagini salladi.

“Tekrar yaz!”
Bu sefer onun alfabesiyle yazdim. Ayni eda ile bagini yine salladi.
“Tekrar yaz!”

Sasirdim, higbir ey anlamadim. Anlamadigimi gériince yardim eder
gibi soyledi:

“Elif yaz!”
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Elif yazdim. Otre ile harekeledim.
“Dur!” dedi.

Durdum... Duramadim. Durdugum yerden heyecanla ayaga firladim.
Gozimiin oniinde bir diinya agilmig gibiydi. Nasil digiinemezdim.
Bunca yildir bunu nasil fark edememistim. Dimagim sarhos, ellerine
sarilip defalarca optiim. Elif harfini dtre ile okumustum ¢iinkd. “Elif
okuduk 6tiiri” dediginin sirrin1 anlamigtim. Elifin Gizerine 6tre isareti
konulunca “O” okunuyordu. O, Arap¢adaki “Hu”nun karsilig: idi. Hu,
“Allah” demekti. Boylece “O” da “Allah” demek olmugtu. Yunus Emre
hazretleri biitiin hayat1 boyunca elifi yalnizca 6tiirii okumnug, “O” de-
yip baska bir ey dememis, bagka tiirlii okumay, yazmay, yasamayi hig
diiginmemis bir insandi. Biitiin hayati O’'na, O’'nda, O’'ndan, O’nunla
sekillenmisti. Bir insan elifi 6tiirti okuduktan sonradir ki pazarlig go-
tirt usuliiyle yapabilir, teferruatla ilgilenmez, asil var iken surete ka-
pilmaz, giinesi gordiikten sonra zerre kaygisinda olmazdi. Yaratilmigi
yaratandan 6tiirii sevmek, goziimde iki kat daha anlam kazandi. O anda
yaratiklar1 Yaratic'nin aynalan olarak disiindim. Riyadaydim, ama
esyayr misafirimin goziiyle gorebiliyor, hakikatini dylece anlayabiliyor-
dum. Bir telvin gegiriyordum sanki. Az evvelki acizlik hallerim ve sirlar1
kabul edemeyecek cahilligim kaybolmus, sanki bir irfan meclisinin ka-
pisindan girmistim. Kendimi bir 151k i¢inde kaybettim, dimagimda bir
lezzet olustu. Ne yapacagimi bilemedim; ellerini bir kez daha 6ptiim,
bir kez daha, bir kez, bir... Neden sonra ellerini kagirip bagimi tuttu.
Seving miydi, hiiziin miiydd, anlayamadim, gozlerimden yas geldi. Yiiz-
yillar boyunca onu anlatanlar, yorumlayanlar, terciime-i halini yazanlar,
sonradan bu incelikleri neden unutmugslardi. Hig siiphesiz bilerek yap-
mamiglardi. Ama siiri onun harflerinden benim harflerime ¢evirenler
neden boyle bir serh diiymemiglerdi? Belki de diismiislerdi de ben her-
kesin bildigini yeni kesfetmistim. Demek bu da bir nasip meselesi idi.

Heyecanimin yatigmasi igin yine basimi ellerinin arasina aldi. Birkag
saniye iginde bin yil yasami§ gibi oldum. Yorgun ve bitkindim. Ama
rilyamin devam ettigini de hala hissediyordum. Birileri onun siirlerini
serh ederken beni yaniltmig olmaliydilar. Hayir hayir, asla koti niyetle
degil!.. Yalnizca yetkinlik derecesi sebebiyle!..

Bu fikir aklimdan gegtigi anda kendimden utanip tovbe ettim. Galiba o
halin sarhoslugu i¢indeydim. Yoksa Yunus iizerine s6z s6ylemis herkesi
nasil bir kalemde harcayabilir, nasil haksizlik edebilirdim ki!.. O sirada
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bu herkesin kimler oldugu aklima geldi. Acaba hangilerinden memnun,
hangilerindenbizar idi? Bunu zihnimden okudugu halde -muhtemelen
cevap vermek istemedigi igin- dillendirmemi bekledi. Ben de sorumu
degistirdim:

“Efendim, sizinle ilgili yazanlar arasinda kimleri cennetin kapisinda
kargilayacaksiniz?”

Giildi:

“Cennet’in sahibi izin verirse hemen hepsini. Ama silsilenin baginda
kimler olur dersen, az evvel adin1 andiklarimizdan gayn senin iyi ta-
niyacagin Fuat Kopriili, Abdilbaki Golpinarli, Faruk Kadri Timurtag,
Ahmet Kabakli, Hasibe Mazioglu, Cahit Oztelli, Nezihe Araz, Burhan
Toprak, Emine Isinsu, Ahmet Yagar Ocak, Mustafa Tat¢1, Ozgen Keskin
ve ilanihaye..”

Durdu, gilimsedi ve ilave etti:
“Romanimi yazarsan, seni de ingallah”

“Haddimi agtigimi affedecek, bilmezliklerimi gormezden gelecekseniz
yazarim elbette!”

Daha soracak goook sorularim vardi. Lakin s6ziin bittigi yerdeydik ar-
tik. Rilyadaydim, riiyada oldugumu biliyordum ama riiyamin sona ere-
ceginden yine de Giztintii duyuyordum.

“Ey ulu ata! Allah sahittir, seni seviyorum. Bir s6z de ki gafletimden
uyanayim!”

“Evlat! Sakin unutmayasin!” dedi sevecen bir tavirla ve benim en ziya-
de sevdigim misraini zihnime bir kiymik gibi batirdy; “Bunca varlik var
iken, gitmez goniil darligr”

Istemeyerek uyandim. Ne giizel riiya idi!..!

! Ben bu riyanin tamamini uyanikken uydurdum. Bagta Hazret-i Yunus'un ruhaniyetinden,
sonra da siz okuyuculardan affedilmemi dilerim.
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Turan ALPTEKIN

1958 yilinda istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirkoloji Bélii-
miinden mezun oldu. 1962 yilinda 6limiine dek, Profesér Ahmet Ham-
di Tanpinar’la ¢aligti. 1962 yilinda Orta Ogretime gegti. 1985 yilinda
emekliye ayrildi. 1985-1989 yillarinda Mimar Sinan Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Tirk Dili ve Edebiyati bolimiinde, 1994-1998 yilla-
rinda Mersin Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesinde Ogretim Gérevlisi
olarak ¢aligti. Edebiyatin edebiyat dis1 kékleri baglaminda din ve tasav-
vuf konularina egildi. Bu konudaki yayinlarindan baska Profesor Iréne
Meélikoff’un kitaplarini Tiirkge’ye ¢evirdi. Ahmet Hamdi Tanpinar- Bir
Kiiltiir Bir Insan - Ahmet Hasim-Hayati, Sanats, eserleri - Bir Ene’l-Hak
siiri-Yunus Emre, Asik Yunus ve Yunus'lar - Seyyid Ahmed Hiisameddin,
Eserleri ve Naksibendi Ogretinin Kokleri - Niyazi-i Misri ve Tiirkge siir-
leri, yayimlanmig eserlerinden bazilaridur.

Besir AYVAZOGLU

1953 Sivas- Zara'da dogdu. ilk ve orta égrenimini Sivasta, yiiksek
ogrenimini Bursada tamamladi. 1976 yilindan itibaren geyitli liselerde
Tirkge ve edebiyat dgretmeni olarak ¢ahisti. Kisa bir sire de TRT'de
uzman olarak gorev yapti. Hergiin, Terciiman, Tirkiye ve Yeni Ufuk
gazetelerinde koge yazarhigr yapti ve kiiltiir-sanat sayfalarini yonetti.
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Zaman gazetelerinde ve haftalik Aksiyon dergisine koge yazarlig1 yapti.
ADTYK Atatiirk Kiiltir Merkezi, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Sehir
Tiyatrolar’'nda Repertuar Kurulu ve TDV Islam Ansiklopedisi Tiirk Dili
ve Edebiyati Merkez ilim ve Redaksiyon Kurulu iiyeliklerinde bulundu.
Kisa bir stire Kaltiir Bakanlhigi danigmanligi, 2001-2005 yillar1 arasinda
da Radyo ve Televizyon Ust Kurulu (RTUK) iiyeligi goérevlerinde
bulundu. Cesitli televizyonlarda kiltiir programlari hazirlayip sundu.
Halen Zaman gazetesinde yaziyor ve aylik Tiirk Edebiyat1 dergisinin
genel yayin yonetmenligini yiritiyor.

Besir Ayvazoglu'nun bir¢ok yayimlanmis eseri bulunuyor. Bunlardan
bazilari gunlardir:

Ask Estetigi (Arastirma, 1982); Giiller Kitaby/Tiirk Cicek Kiiltiirii
Uzerine Bir Deneme (Inceleme, 1992);Tarik Bugra Giines Rengi Bir Yigin
Yaprak (Biyografi, 1995); Defterimde Kirk Suret (Portre, 1996); Peyami/
Hayati, Sanati, Felsefesi, Dramu (Biyografi, 1998); Siretler ve Suretler
(Portre, 1999) ; Kugunun Son $arkis: (Biyografi, 1999); Omriim Benim
Bir Atesti/Ahmet Hasim'in Hayati, Sanati, Estetigi, Dram (Biyografi,
2000); Yahya Kemal (Ansiklopedik Biyografi, 2007);Yahya Kemalden
Fuat Bayramoglu'na Karagi Mektuplar: (Inceleme, 2008); Dersaadet’in
Kalbi Beyazit (Deneme, 2009):Tanridagi'ndan Hira Dagrna (Inceleme,
2009);Kayp Siir (Siir, 2009).

flhan BASGOZ

Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi'nin Tiirk Dili ve
Edebiyati Bolimi’'ndeokudu. Ayni yerde asistanlik yapti, doktora yapti.
Sonra oradaki gorevinden uzaklastirildi ve Tokat Lisesi’'nde 6gretmenlik
yapt. Ocak 1953’te Tirk Ceza Kanunu'nun ozellikle solcularin o
donemde hapse diigmesine neden olan 141. maddesine aykiriliktan
dolayi tutukland: ve iki yil hapiste yatti. 1960'ta ABD’ye gitti. Indiana
Universitesi'nde 6gretim iiyesi oldu. Tiirk folkloriiyle ilgili ¢aligmalariyla
taninmaktadir. Zaman zaman Cumhuriyet Gazetesinde ve Radikal
Gazetesi'nde yazilar1 yayimlanmaktadir. Van Yiiziincii Y1l Universitesi
Tirk Dili ve Edebiyat: 6gretim tiyeligi yapti. Su an Orta Dogu Teknik
Universitesinde gorevine devam etmektedir. Yazarin kitaplarindan
bazilar1 sunlardir: Dogu Anadoluda Folklor Derlemeleri (1947)- Izahl
Tiirk Halk Edebiyat: Antolojisi (1956- Manilerimizden (1957)- Koroglu
(1959)- Karacoglan (1977)- Folklor Yaziar: (1987)- Yunus Emre (1990).
(Bu Biyografi Vikipediden alinmustir).
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Tuncer BAYKARA

1966da istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Béliimii'nden me-
zun ve burada asistan oldu. Ayni bélimde 1971 yilinda doktorasini bi-
tirdi. 1972 yilinda Erzurum Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde
goérev yapt. 1973'te Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'ne gel-
di. Dogentligini burada aldi. 1987de professor olarak Ege Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bolimii Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi Anabilim
Dali Bagkanligr’'na atandi. Temmuz 2007de emeklioldu. Halen yeni ku-
rulan Usak Universitesi ‘nde dgretim iiyeligini sirdiirmektedir. Ulusla-
rast CIEPO Icra Komitesi Uyesidir. Baz1 eserleri:

Denizli Tarihi, II Kistm - 1zmir Sehri ve Tarihi - Yatagan, Herseyi ile Tarihi
Yasatma Denemesi - Tiirkiye Selguklulan Devrinde Konya - Anadolusnun
Tarihi Cografyasina Giris: I, Tiirk Devrinde Idari Taksimat - Osmanl
Tasra Teskilatinda XVIII. Yiizylda Gorev ve Gorevliler- Anadolwnun
Selguklular Devrindeki Sosyal ve lktisadi Tarihi Uzerinde Aragtirmala -
Aydmnoglu Gazi Umur Be - I. Giyaseddin Keyhusrev (1164-1211),Gazi-
sehid - Tiirkiyesnin Sosyal ve Iktisadi Tarihi (XI-XIV.Yiizyillar) - Tiirkiye
Selcuklularinin Sosyal ve Ekonomik Tarihi.

Mustafa KARA

1974’te Kayseri Yiiksek islam Enstitiisi'nden mezun olduktan sonra,
Sebinkarahisar ve Ispir Liselerinde 6gretmenlik yapt1. 1977 yilinda Bur-
sa Yiiksek Islam Enstitiisi'ne, Tasavvuf Tarihi asistani oldu. 1983’te U.U
Sosyal Bilimler Enstitiisi’'nde “Ibn Teymiye'ye Gore Ibn Arabi” baghkl
arastirmasi doktora tezi olarak kabul edildi. 1989 dogent, 1994'te profe-
soroldu. Halen U.U. flahiyat Fakiiltesi Tasavvuf tarihi 6gretim iiyesidir..
Telif, terciime, sadelestirme, deneme tiiriinde birgok eseri olup bazilari
sunlardir: Din Hayat Sanat Aqisindan Tekkeler ve Zaviyeler - Tasavvuf ve
Tarikatlar Tarihi- Bursada Tarikatlar ve Tekkeler - Giiniimiiz Tasavvuf
Hareketleri- Osmanhlarda Tasavvuf ve Tarikatlar- Tiirk Tasavvuf Tarihi
Aragtirmalar: - Dervisin Hayat: Sufinin Kelamu.

Ahmet T. KARAMUSTAFA

1981 yilinda Kanada McGill Universityde A Study on Pre-Islamic Sur-
vivals in a Turkish-Islamic Text: The Vilayetname baslikh teziyle yiiksek
lisansim tamamladi ve ayni universitede 1987 yilinda Vahidi's Menakib-i
Hvoca-i Cihan ve Netice-i Can: Critical Edition and Historical Analysis
isimli teziyle de doktor oldu. 1994 yilindan beri Washington University
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in St. Louisde 6gretim iiyeligi yapmakta olup ayni zamanda Jewish, Isla-
mic and Near Eastern Languages and Cultures Bolimi’'niin de bagkanh-
g yiiriitmektedir. Yazar son yillarda ¢aligmalarini daha ziyade tasavvuf
tarihi alanina yogunlastirmig durumdadir. Muhtelif uluslar arasi bilimsel
dergilerde yayimlanan pek ¢ok makalesinin diginda kitaplarindan bazilan
sunlardir: Vahidi’s Menakib-i Hvoca-i Cihan ve Netice-i Can: Critical Editi-
on and Historical Analysis, Sources of Oriental Languages and Literatures,
17; Turkish Sources, 15. Cambridge, Mass., The Department of Near Eas-
tern Languages and Civilizations, Harvard University, 1993; God’s Unruly
Friends: Dervish Groups in the Islamic Later Middle Period, 1200-1550,
Salt Lake City: University of Utah Press, 1994 (Tiirkge gevirisi: Tanrinin
Kural Tammaz Kullar:. Istanbul, Yapi Kredi Yayinlari, 2007); Sufism: The
Formative Period, Edinburgh: Edinburgh University Press, Berkeley: Uni-
versity of California Press, and Cairo: American University in Cairo Press,

2007 (Tiirkge gevirisi: Istanbul, Versus Yaynlarida gikacak);

Ahmet KARTAL

1993'te Kirikkale Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebi-
yat1 Bolimi Eski Turk Edebiyat: Anabilim Dalina aragtirma gorevlisi ola-
rakatand.. 1994 yilinda, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’'nde
Seyh Baba Yisuf-1SivrihisariKitab-» Mahbabiyye [Inceleme - Metin] isimli
calisma ile yiiksek lisansi, 1999 yilinda, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii'nde Osmanl Medeniyetini Besleyen Kiiltiir Merkezleri (XI. Asir-
dan XVI. Asrin Sonuna Kadar Tiirk Edebiyat: ve Fars Edebiyatimn Mii-
nasebetleri) isimli ¢alisma ile de doktora ogrenimini tamamiadi. 2002de
dogent, 2008de profesor oldu. Yayimlanmus 10 kitab: ile esitli dergilerde
yaymmlanmg, ulusal ve uluslararast sempozyumlarda sunulmusg 55 makale-
si bulunmaktadir. 16 yil Kirikkale Universitesinde gérev yapan yazar, halen
Eskisehir Osmangazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Ede-
biyat: Béliimiinde ogretim iiyesi olarak ¢alismaktadir.

Sabri KOZ

Egitimci, halk edebiyat1 aragtirmacisi. Sivas ilkégretmen Okulu’nu (1968)
ve Istanbul Egitim Enstitiisii Tiirkge Béliimi'nii bitirdi (1971). Kahra-
manmaras ve istanbulda 6gretmenlik ve yoneticilik yapt1 ve emekli oldu
(1997). 1999 yilindan bu yana Yapi Kredi Yayinlar’'nda danigman ve edi-
tor olarak ¢aligmaktadir. Bazi Osmanlica, Karamanlica ve Ermeni harfli
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Tiirkge yazma ve basma eserleri bugiinki alfabeye ve Tiirkgeye aktar-
di Evliya Celebi Seyahatnamesi basta olmak iizere bazi 6nemli eserlere
editor olarak katkida bulundu. Derledigi, hazirladig eserlerden bazilar
sunlardur: Niikte ve Fikralariyla Omer Seyfettin (1984), Nasreddin Hocaya
Armagan (1996), Edirne: Serhatteki Payitaht (Derleme, E. Nedret Il ile,
1998), Diyarbakir: Miize Sehri (Derleme, . Beysanoglu ve E. N. Isli ile,
1999), Metin Anda Armagan (2007), Edirne Miidafii Mehmet Stikrii Pasa
(2008), Ahmet $iikrii Esene Armagan (2009), Bir Usta Bir Diinya: Metin
And (2011), Evliya Celebi Konusmalari, Yazilar (2011).

Onur Bilge KULA

1974-78 yllani arasinda Ankara Universitesi Dil-Tarih ve Cografya
Fakiiltesi’'nde Alman Dili ve Edebiyati 6grenimini bitirdi. Ayni yil i¢inde
Alman Akademik Degisim Servisi'nin verdigi doktora bursunu kaza-
narak Berlin'e gitti. Bu gehirdeki Ozgiir Universitede 1979- 1983 yillan
arasinda ikinci bir yliksekdgrenim olarak Kiltiirleraras: Egitim boli-
miinii bitirdi ve aymi boliimde “Tiirk Gégmen Is¢i Kiiltiirii ve Egitsel
Islevi” konulu doktora ¢aligmasini1 1986da tamamladi. Ayni yil, Gukuro-
va Universitesi Egitim Fakiiltesi'nde géreve basladi; 1988de dogentlige
yiikseltildi. 1993’te Mersin Universitesi'nde Profesorliigii yiikseltildi ve
atandip1 Edebiyat Fakiiltesi'nin kurucu dekanhg: gorevini 2000 yilina
degin siirdiirdii. 2003’'Nisan'indan beri Hacettepe Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi'nde gorev yapmaktadir. Baglica arastirma alanlary; edebiyat ve
estetik kurami, Bati felsefesinde ve edebiyatinda oryantalizm ve Tiirk
imgesidir. Bu konularda ¢ok sayida kitabi ve makalesi bulunmaktadir.

Ahmet Yasar OCAK

Halen Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bélimii'nde 6§-
retim iiyesi olarak galigmaktadir. Bilimsel aragtirmalarini {slami dénem
Tiirk sosyal ve kiiltiirel tarihi alaninin, kismen giinmiiz de dahil olmak
tzere, Ozellikle Selguklu ve Osmanli donemlerine yogunlastirmgtir.
Bu donemlerdeki dini-sosyal hareketler ve alumlar, folklorik konular
Ocak’in ilgi alaninin merkezini olugturmaktadir. Bu alanlardaki kitapla-
rindan bagka yerli ve yabanc bilimsel dergilerde ve ansiklopedilerde ya-
yimlanmus ve yayimlanmakta olan pek ¢ok makalesi ve Babailer Isyams,
Osmanly Imparatorlugunda Marjinal Sufilik- Alevi ve Bektagsi Inanglar:-
min Islam Oncesi Temelleri- 1slam-Tiirk inanglarinda Hizir-lyas Kiiltii-
Tiirk Sufiligine Bakislar- Tiirkler, Tiirkiye ve Islam- Osmanli Toplumunda
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Zwindiklar ve Miilhidler- Balkanlarda Popiiler Islam'in Destani Onciisii:
Sari Saltik-13. Yiizyil Anadolusunda iki yerlesimci Dervis: Dede Garkin
ve Emirci Sultan Yahut Vefaiyye ve Yeseviyye Gergegi-Tiirkiye Sosyal Ta-
rihinde Islam'm Macerasi- Osmanl Sufiligigne Bakislar- Ortagaglar (ve
Yenicaglar) Anadolusunda islam’in  Ayak Izleri vb. kitaplar: bulunmak-
tadr.

Iskender PALA

1958 Usak dogumlu. i.U. Edebiyat Fakiiltesi'ni bitirdi (1979). Divan
Edebiyati dalinda doktor (1983), dogent (1993) ve profesor oldu (1998).
Cesitli ansiklopedi ve dergilerde bilimsel, kiiltiirel ve edebi makaleler
yaywnladi. Ortaokul ve Liseler igin Tiirkge ve Edebiyat ders kitaplari yazdu.
Osmanl denizcilik tarihiyle ilgili aragtirmalarda bulundu ve bir kismim
kitaplagtirdi. Ozellikle Divan Edebiyati alanindaki ¢aligmalariyla dikkat
¢ekti ve genig kitlelere Divan siirini sevdirmekte onemli katka yapti.
Halen Usak Universitesi ve 1. Kiiltiir Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Bolimlerinde akademik gorevlerini siirdiirmekte ve bir gazetede
haftalik kiiltiir-edebiyat yazilar1 kaleme almaktadir. iskender Pala’nin
eserlerinden bazilari sunlardir: Ah Minel Agk, Istanbul 1999, Fatih
Sultan Mehmet: Sair Avni Divam, Istanbul 1999, Yunus Emre, Istanbul
1999, Baki, (XVI. yy. monografi), Istanbul 1998, Divan Edebiyatinda
Asina Giizeller, istanbul 1998, Kudemamn Kirk Aths:: Tarih ve Edebiyat
Biyografileri, istanbul 1998, Leyla ile Mecnun, (yeniden yorumlama),
Istanbul 1998, Siirler, Sairler ve Meclisler, istanbul 1997, $iT-i Kadim:
Divan Edebiyat: Siir $erhleri, istanbul 1997, Divan Edebiyati, istanbul
1996, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Ankara 1995. Bazi romanlart:
Od, istanbul 2011, Sahe Sultan, istanbul 2010; tki Darbe Arasinda,
Istanbul 2010, Katre-i Matem, istanbul 2009; Babilde Oliim Istanbulda
Ask, Istanbul 2004; Kahve Molas, istanbul, 2002, Gézgii, istanbul, 2002.

Hagim SAHIN

2001 yilinda Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Esntitiisii Ortagag
Tarihi Bilim Dal’'nda Yiiksek Lisansini tamamladi 2007 yilinda
Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Ortagag Tarihi
Bilim Dali'nda Osmanli Devleti'nin Kurulus Doneminde Dini Ziimreler
1299-1402 adhi teziyle doktora egitimini tamamladi. Bu arada 1999-
2001 yillarinda Sakarya Universitesi, 2001-2008 yillar1 arasinda da
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Marmara Universitesinde aragtirma gérevlisi olarak ¢aligti. 2008
yilinda Yard. Dog. Dr. olarak atandig1 Sakarya Universitesi Fen Edebiyat
Fakiiltesi Tarih Bolimii'nde gorevine halen devam etmektedir. Tiirkliik
Arastirmalari, Tarih Dergisi, Islam Arastirmalar, GU Tiirk Kiiltiirii ve
Hac: Bektag Veli Arastirma Dergisi gibi akademik dergilerde ve Anadolu
Selcuklu ve Beylikler Donemi Uygarligr 1 (Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1)
ve Tiirk Mutfag Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1) adli kitaplarda makaleleri,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde (TDV1A) Tiirk Tasavvuf
Tarihi iizerine maddeleri ile Orta Zamann Tiirkleri (Istanbul: Yeditepe
Yayinlari, 2011) isimli bir kitab1 yayinlanmustir.

Semih TEZCAN

1943’te Mersinde dogdu.Mersin Lisesi'ni (1960), Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi'ni (1964) bitirdikten sonra Almanya'da Hamburg ve Gottingen
Universitelerinde Tiirkoloji ve Altayistik dallarinda 6grenimini siirdiir-
dii. Doktor unvaninmi 1970’'te Géttingen Universitesinde ald1. Bir siire
Alman Bilim Aragtirmalari Kurumunda uzman olarak ¢ahgip 1972'de
Tiirkiye'ye déndii, Ankara Universitesinde1976'da dogent, 1982de pro-
fesor oldu.

1984-2008 arasinda Almanya'da Bamberg Universitesi, Tirk Dili, Tarihi
ve Kiiltiirii Kiirstistinde 6gretim tiyesi olarak ¢aligti. Subat 2008den beri
Bilkent Universitesi, Tiirk Edebiyat: Boliimiinde égretim iyesidir.

1994’te Berlin-Brandenburg Bilimler Akademisinin Eski Uygur me-
deniyeti belgelerini yayimlamakla gorevli Turfan Projesi Komisyonuna
tiye segilen Semih Tezcan,2002'den beri bu projenin direktoriidiir.

flgi ve ¢alisma alanlar islamiyet 6ncesi Tiirk dillerinden bugiin iran'da
konusgulan Tiirk dillerine; Eski Uygur, Karahanh ve Harezm Tiirkgele-
riyle yaratilmig eserlerden Dede Korkut Oguznamelerine, Oguz Han
destanlarina, Evliya Celebi Seyahatnamesine kadar uzanur.

Yaywnlarindan bazilari: Das uigurischelnsadi Sutra (Berlin, 1974),Azer-
baycan Halk Yazin1 Ornekleri (Ankara,1978,E. Ahundov'tan aktarma);
Worterbuch des Chaladsch(Budapest 1980, G. Doerfer ile birlikte); Folk-
lore Texte der Chaladsch(Wiesbaden 1994, G. Doerfer ile birlikte), Dede
Korkut Oguznameleri (Istanbul 2001, H. Boeschoten ile birlikte), Dede
Korkut Oguznameleri Uzerine Notlar (Istanbul 2001), Dogumunun 400.
Yilinda Evliya Celebi( Ankara 2011, N.Tezcan ile birlikte yay.).
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. *
KULTUR <96 1.c. KULTUR VE TURIZM BAKANLIGI YAYINLARI
ANMA ARMAGAN ESERLER

ILisr ilisy bilsw»ekcir
JLisy kendin bilsrekcir
Scn Lkendini bilswe=scr

Bu wice okivmalkcir

Okcomakcan smana »e
,\'I;:i Dalkl: bilsekcir
Ciin okudun bilsme=sin

PDa bir Lkuru ckywekcir




