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İNSAN; HOŞGÖRÜ, DiYALOG, SEVGi 

- Açılış Konuşması -

Prof. Dr. Abdurrahman KUTLU 

Rektör 

Bütün insanlığı hoşgörüye, dostluğa, kardeşliğe davet eden Mevlana 
Celaleddin-i Rumi, üniversitemiz tarafından her yıl çeşitli etkinliklerle anılı­
yor. 

Hz.Mevlana'nın 13.yüzyıldan günümüze ulaşan sevgi, hoşgörü ve diyalog 
çağrısına bugün daha fazla ihtiyaç vardır. Mevlana, engin düşüncesiyle Al­
lah'ın, maddenin ve insanın öğrenilmesinde uyguladığı öğretici yöntemle dün­
yanın en büyük mutasavvıfları arasında yer almıştır. Anadolu Kültür ve Me­
deniyetinin oluşumunda ve sahip olduğu değerlerin günümüze ulaşmasında 
büyük Türk mütefekkir ve mutasavvıfı Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin kişili­
ği, düşünceleri ve eserleri son derece etkili olmuştur. Ayrıca Anadolu'nun yurt 
edinilmesinde ve toplumun sarsılmaz bağlarla birlik oluşturmasında önemli 
rol sahibidir. 

Mevlana ve sevenleri Türk kültür, tefekkür, edebiyat ve sanat tarihinde 
özel bir yer edinerek, ilmi ve fikri alanlardan güzel sanatlara, şiirden musikiye 
kadar toplumun bütün faaliyetlerinde belirli bir ekolü temsil etmiştir. 

Günümüzde ise dünyada dikkatler Mevlana üzerinde toplanmakta, eser­
leri yabancı dillere aktarılmakta, onun hoşgörüsünü, insan sevgisini, manevi 
coşkusunu ve düşüncelerini duyan, hisseden ve etkilenen insanlar, Mevlana 
dergahını görmek, daha öz ve doğru bilgiler edinmek için Konya'ya gelmekte­
dirler. 



Hz;.Mevlana'nın engin hoşgörüsünün, sevgiye, diyaloğa bakış açısının 
daha iyi tanınması ve tanıtılması, Selçuklu devrinin düşünce, fikir hayatı, kül­
türü ve medeniyetini araştırmak için üniversitemizde kurulan Selçuklu Araş­
tırmaları Merkezimiz bu alanda önemli çalışmalar sergilemektedir. Başkanlı­
ğını Sayın Prof.Dr.Haşim Karpuz'un yaptığı merkezimiz, Hz.Mevlana'nın 
daha iyi tanıtılması amacı ile iki uluslar arası kongre düzenlemiş, üçüncüsü­
nün hazırlıklarına başlamıştır. Bu kitapta yer alan kongre ile birlikte 10 Milli 
Kongre, 2 Sempozyum, birçok Panel ve Konferanslar düzenlemiştir. 

Amacımız Türkiye'nin ve Dünyanın Mevlana konusunda yetiştirdiği 
uzmanları bir araya getirerek, Mevlana'nın sevgi ve hoşgörü pınarını hem bi­
limsel platforma taşımak, hem de Mevlana'nın her kesim tarafından tanınma­
sını sağlamaktır. 

Son derece başarılı geçen Kongrenin gerçekleşmesinde emeği geçen Sel­
çuklu Araştırmaları Merkezi Müdürümüz Prof.Dr. Haşim Karpuz'a, kongreye 
katılarak değerli fikirlerini bizimle paylaşan katılımcılara, kongreye maddi ve 
manevi destek sağlayan Konya Valiliğimize, İl Kültür Müdürlüğümüze, 
Biofarma İlaç Firmasına, Tertip Komitesine teşekkür ediyorum. 
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AÇlLlŞ KONUŞMASI 

Sayın Vali, Sayın Rektör, 

Prof. Dr. Ekmeleddin İHSANOGLU 
IRCICA Genel Direktörü 

Selçuk Üniversitesi'nin değerli mensupları, ilim adamları, kıymetli misa­
firler, 

Selçuk Üniversitesi tarafından düzenlenen bu önemli kongreye katılmak­
tan büyük şeref duyuyorum. Kültür tarihimiz içinde ve dünya fikir tarihinde 
müstesna bir yere sahip olan Mevlana Celaleddin Rumi'ye tahsis edilen bu 
kongre, birçok bakımlardan manalı ve önemlidir. 

Mevlana'nın ismi, Konya ile özdeşleşmiştir. Yalnız Türkiye'de değil, bü­
tün dünyada da bu iki isim, birbiriyle beraber anılır hale gelmiştir. Selçuk Ü­
niversitesi'nin yıllardan beri bu konuya önem vermesi, Mevlana Celaleddin 
Rumi hakkındaki ilmi incelemeleri desteklemesi ve bu sahada ilmi toplantılar 
düzenlemesi takdire şayan bir husustur. 

Kültür mirasının menbaı olan temel kaynaklara nüfuz edilerek burada 
evrensel insani değerlerin keşfedilmesi, öğrenilmesi ve sonra da bütün dünyaya 
mal edilmesi, insanlığın kolektif hafızasını zengin, şumüllü, faydalı ve kalıcı 
kılma yolunda büyük bir hizmettir. Bu amaçlarla yapılan araştırmaları bir ara­
ya getiren, bugün başlayan kongre gibi ilmi toplantıların artması ve artan bir 
ilgi görmesi, fevkalade gerekli ve memnuniyet vericidir. \ 

Hakikatiere bu şekilde, objektif ilmin ve bilginin açısından bakar ve 
bunların yolunda ilerlerken, aynı zamanda esefle görüyoruz ki son günlerde 
Mevlana Celaleddin Rumi hakkında, bilimin vakar ve ciddiyetinin dışına taşan 
ve daha çok günlük paparazzi gündeminin seviyesinde yer alan tartışmalar 



• X. Milli Mevlana Kongresi • 

<· 

yapılmaktadır. Bunu büyük üzüntüyle karşılıyoruz. Tabiatıyla Türkiye'de in­
sanlar her konuda olduğu gibi bu konuda da yeni fikirler, farklı görüşler 
serdetme ve bunları görüşme hakkında sahiptir. Bunu ilmi bilginin çerçevesi 
içinde yapan bilim adamlarına kimse herhangi bir tenkit yöneltemez. Ancak 
bu tartışmaların ciddiyet, vakar, objektiflik ölçüleri içinde, ilmi esaslara bağlı 
kalınarak ve sadece bilgiyi toplum yararına arttırma saikiyle yapılması gerekir. 
Kültürümüzdeki abide şahsiyetler arasında özel bir yeri olan Mevlana 
Celaleddin Rumi'nin bunun tamamen aksine bir üslupla ele alındığını görmek 
üzüntü vericidir. 

Bu vesileyle belirtmek gerekir ki gerek Mevlana, gerekse tarihimizin di­
ğer büyük şahsiyetleri elbette ki toplumun her kesimi tarafından tartışılabilir 
ve tartışılmalıdır. Tartışılmaması hatadır, hatta tartışılmasının önlenmesi de 
bilime ve kültüre saygısızlıktır. Ancak bu saygısızlığın başka bir tezahürü de 
bilimin ışığında, metodoloji ve serinkanlılık içindeki bir üslupla değil de, geli­
şigüzel fikirler ve ön yargılarla ele alınmalarıdır. Sırf ilgi uyandırmak saikiyle 
yapılan buna benzer girişimlere, maalesefkültür tarihimizin çeşitli sahalarında 
şahit oluyoruz. Peki bunlarla mücadele etmenin yolu nedir? Tabii ki bu kongre 
gibi ilmi faaliyetlerdir. Bunlar, hakikatleri öz kaynaklarından ve delilleriyle 
ortaya koyan çalışmaların bilinmesi ve bildirilmesi ve toplumun dikkatinin 
bunlara çekilmesi için en tesirli vasıta olacaktır. O bakımdan, inanıyorum ki 
Selçuk Üniversitesi'nin bu yöndeki katkıları bugün daha da büyük bir mana ve 
temellendirici bir mahiyet taşımaktadır. Ayrıca, bu kongreye sunulacak bildiri­
leri ihtiva edecek olan bir kitabın yayınlanması da, gerek ilim camiasını, ge­
rekse toplumumuzun diğer kesimlerini konu hakkında bilgilendirmek için çok 
faydalı olacaktır. 

Bu arada, Selçuk Üniversitesi'nin sahip olduğu önemli bir arşivle ilgili 
bazı düşüncelerimi sizlerle paylaşmak isterim. Cumhuriyet dönemi tıp tarihi 
çalışmalarının mümtaz ismi rahmetli Prof. Dr. Feridun Nafiz Uzluk'un Selçuk 
Üniversitesi Kütüphanesi'ne intikal eden kütüphane ve arşiv koleksiyonunun 
çok değerli olduğu bilinmektedir. Bu kütüphane ve arşivin envanterinin bir 
an önce çıkarılması ve kataloglarının hazırlanmasının, ayrıca, bu envanterle 
beraber, Feridun Nafiz Uzluk hakkında bu kongrede verilecek olan tebliğierin 
ve onun hakkında devam eden çalışmaların bir araya toplanarak bir hatıra ki­
tabı olarak yayınlanmasının çok faydalı olacağı kanaatindeyim. 

Düşünce mirasını düşünmeye sevkedici bu ve diğer ilmi faaliyetlerini 
takdirle izlediğimiz Selçuk Üniversitesi'nin kıymetli rektörü Sayın Prof. Dr. 
Abdurrahman Kutlu'ya bu kongre vesilesiyle ve beni davet ettikleri için teşek­
kürlerimi sunuyor, üniversitenin başarılarının devamını temenni ediyorum. 
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• Prof. Dr. Ekineleqdin İhsanoğlu • 

Özellikle, Mevlana Kongresi'nin düzenleyicisi olan Selçuklu Araştırmaları 
Merkezi'nin Başkanı Prof.Dr. Haşim Karpuz'a teşekkürlerimi ve tebriklerimi 
ifade etmek isterim. Kıymetli üniversitenizin bütün mensuplarına bu vesileyle 
en iyi dileklerimi ve saygılarımı iletir, üniversitenin ilmi hizmetlerinin artan 
bir hızla gelişmeye devam etmesini temenni ederim. Kongreye katılan ilim 
adamları ve araştırmacılara başarılar dilerim. 
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MUTEZİLENİN KADER iNANClNA KARŞI, 

HZ. MEVLANA'NIN GÖRÜŞÜ VE BUGÜNKÜ MEVLEVİLİK 

ŞefikCAN 

Em. Öğr. Albay 

Dikkat ediyorum, Mevlana hakkında yazılan bazı kitaplarda radyolarda, 
televizyonlarda, Mevlana'ya dair yapılan konuşmalarda, Mevlana sanki Hz. 
Muhammed'in yolunda değilmiş de başka bir yolda imiş gibi gösterilmektedir. 

Öyle ki dinde reform yaptı ve dini inançları kendi anlayışına göre yo­
rumladı diyenler de var. 

Halbuki bu görüşler tamamİyle yanlıştır. Çünkü bütün veliler gibi Hz. 
Mevlana da Hz. Muhammed'in yolunda yürümektedir. Yaşadığı müddetce de 
islami olmayan bir çok görüşlerle mücadele etmiştir. 

Hz. Mevlana'nın mücadele ettiği islami olmayan düşüncelerden biri de 
mu'tezilenin kader inancıdır. Şimdi biz mu'tezile ve kader inancı hakkında 
biraz düşünelim. 

Mu'tezile : Vasıl bin Ata tarafından kurulan ve aklı yani düşünceyi na­
kilden yani dini delillerden önde tutan va bazı hususlarda ehl-i sünnet görüşle­
rine aykırı düşen bir fırkaya verilen ad. Arapça "i'tezele" kökünden türemiş bir 
deyimdir. Çünkü Vasıl bin Ata Hasan-ı Basri hazretlerinin talebesi idi. Aklına 
ve sahsi düşüncelerine kapılarak hocasının ders halkasından ayrıldı. İslam'a 
aykırı bazı görüşleri benimsedi. Bu sebeple buna uyanlara, onun fikirlerini 
kabul edenlere "mu'tezile" denildi. Daha sonra cak genişleyen ve felsefi görüş­
leri ihtiva eden bu mezhep şu hususlarda İslami yoldan ayrılır. 

Bunlar ilahi takdire inanmazlar da insanın kaderini kendisinin hazırla­
dığını ileri sürerler. Bu sebeple bunlara kaderiyeci de derler. 



• X. Milli Mevlana Kongresi • 

Cenab-ı Hakk'ın sıfatlarını, yaratma gücünü tanımazlar. 

Mi'raca inanmazlar. "Bu bir rüyadır." Derler. 

Cin ve şeytana da inanmazlar. "Cinler, zeki ve akıllı insanlardır. Şeytan­
lar da insanlar arasında gördüğümüz kötü kişilerdir." derler. 

Mu'tezileye göre, kötülerin cezalandırılması ve iyi kişilerin mükafatlan­
dırılmasında Cenab-ı Hakk haşa mecburdur. 

Cenab-ı Hakk'ın öteki dünyada yani Ahiret'te gözle görülmeyeceği inan­
cındadırlar. Halbuki islami inanç sahipleri Cenab-ı Hakk'ın Ahiret'te 
mümünlere görüneceği kana'atini beslerler. Bunu en büyük lutuf ve ihsan sa­
yarlar. 

Kur'an'ın ve Allah kelamının mahluk, yani yaratılmış olduğuna inanır­
lar. Bu aykırı inançları yüzünden Mu'tezilenin, peygamberimizin bir hadisle­
rinde haber verdiği gibi yetmişiki sapık fırkalarından biri olduğunda şüphe 
yoktur. Bu gün de müslümanlar arasında bu sapık inançta olanlara rastlanmak­
tadır. 

Hucviri Hazretleri'nin Keşfu'l-Mahcub adlı kitabında bulunan Hasan-ı 
Basri Hazretleri'nin, Hazreti Hasan (r.a)'a yazdığı bir mektup ile, aldığı cevabİ 
mektubundan birkaç cümleyi buradaki konuyla ilgili olduğu icin almadan 
geçemedim: 

Mu'tezile yolunu açan Vasıl ibn Ata (699-748) bu yolu,veli Hasan Basri 
Hazretleri'nin dersinden ayrılıp, kader hakkında islama aykırı inançlar yay­
maya başlayınca, Hasan Basri Hazretleri üzülmüş ve tereddütler içinde kalmış, 
o zaman hayatta bulunan Hazreti Hasan (r.a)'a bir mektup yazmış; mektubun­
da; ( Ey Allah'ın Resulü'nün tarunu ve gözbebeği, Allah'ın rahmetisizin üze­
rinize olsun. Siz Haşim Oğulları deryada yüzen gemi gibisiniz. Karanlıklar 
içinde parlayan yıldızlarsınız. Doğru yolu gösteren işaret taşları gibisiniz. Size 
tabi olanlara kurtuluş yolunu gösteren din adamlarısınız. Ey Peygamber 
(s.a.v)'in torunu, kaza ve kader karşısında bizim irademiz hakkında Şaşırıp 
kaldık, ihtilafa düştük, bu hususta sizin görüşünüz, fikriniz nedir? Siz Pey­
gamber (s.a.v.)'in neslinden gelmesiniz, sizin bilginiz Allah'ın ilhamı iledir). 

Bu mektuba Hazreti Hasan şu cevabı verdi: " ... Şaşırıp kaldığınız ve ihti­
lafa düştüğünüz kader meselesi hakkındaki mektubunuzu aldım. Bu hususta 
benim kanaatim şudur: Kadete, hayrın ve şerrin Allahtan olduğuna inanma­
yan kimse kafirdir. Bir kimse kendi işlediği günahları, Allah'a havale ederse 
facir olur, günaha girer ... " (Keşfu'l-Mahcub, Jokofski nüshası, s.87) 
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• Şefık Can • 

İlk müslümanlar, Kur'an-ı Kerim'in emirlerine ve sevgili Peygamber 
Efendimizin hadislerine tam manasıyla uyarak, kader konusu üzerinde pek 
fazla durmuyorlardı. Bu hususta La tefekkerı1 fi kaderiHalı hadisine 
uyuyariardı (Kader hakkında düşünüp fikir yürütmeyiz), münakaşalardan, 
birbirine zıt düşen hükümlerden kaçınıyorlardı. Fakat İslamiyet etrafa 
yayılınca, yeni zaptedilen yerlerde yasayan insanların inançları ile müslüman 
inançları karşı karşıya geldi. Bilhassa Yunan filozoflarının eserleri Arapçaya 
tercüme edilince, müslümanlar arasına felsefi düşünceler yayıldı. Ancak İslam 
bilginleri tarafından, İslami olmayan düşüncelerin,İslami esaslara uymayanları 
reddediliyor, uyanları da hikmet olarak kabul ediliyordu. Peygamber 
Efendimizin "Hikmet, müminin kaybettiği malıdır, nerde bulursa onu alır" 
emrine uyarak, İslam alimlerinden bir kısmı felsefi düşüncelere önem 
veriyor,onları islami inançlara uzlaştırmaya çalışıyor, bazı bilginler de felsefi 

düşü11ffJ~F€tltM~~lTıhnaiX?rl:Ii~~%~sı Sultanü'l Ulema Hazretleri, daha Anadolu'ya 
göç etmeden önce Belhde felsefi görüşleri benimseyen Fahreddin Razi ve onu 
himaye eden Harzem Şahla bu yüzden araları açılmıştı. Babasının yolunda ve 
meşrebinde olan Hazreti Mevlana da, felsefi görüşlere değer vermiyor, İslami 
olmayan inançları reddediyordu. O devirdekader konusu üzerinde, birbirine 
zıt iki görüş, İslamlar arasına yayılmış münakaşa edilip duruyordu. 

Hazreti Mevlana'nın reddettiği bu görüşlerden birisi Vasıl ibn Ata'nın 
kurduğu Mutezile grubunun inancı idi. Mutezileye göre, insan kendi kaderini 
kendisi, çizer. Kul yaptığı işlerin halıkıdır. Küfür ve günahlar Allah'ın takdiri 
ile değildir. Böylece Mutezile, kulun yaptığı işi, kendi irade ve ihtiyarı ile yap­
tığına inanır. 

Hazreti Mevlana'nın kader konusu üzerinde reddettiği İslami olmayan 
ikinci görüş, Cebriyyeci görüş idi. Cebriyyeci biraz önce arz edilen Mutezile 
inancının tam zıttı olarak, kuldaki irade ve ihtiyarı reddeder. Bütün hadisele­
rin değişmez surette önceden takdir ve tesbit edildiğine inanır. Bu inanca göre, 
her hadise sakınılmazdır. Ne kadar çalışılsa, vukua gelecek olan birşey men 
edilmeyecegi gibi, vukwi gelmeyecek olna bir şey de vukua getirilemez. Hazreti 
Mevlana ; Peygamberimiz (s.a.v) Efendimizin tam yolu olan Sünnet Ehlinin 
inancındadır. Bu inanca göre kulun kendi iradesi ile işlediği işlerin de, iradesi 
dışında vukua gelen işlerin de yaratıcısı Allah Taaladır. Allah kullarına cüz'i 
bir irade vermiştir. Kul bu iradeyi bir işe sarfeder. Kulun yapmak istediği iş, 
ilahi takdire uygun düşerse Allah Taala o işi takdir buyurur, o iş olur. İşte ku­
lun iradesi azmi, o işi yapmak istemesi kendine aittir. 
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Böylece, herhangi bir iş, bir hadise kulun çalışması, Hakkın da takdirine 
uygun düşerse, o iş olduğuna göre mümin, kadere iman etmekle beraber, cebre 
inanmaz. Çünkü yukarda belirtildiği gibi, cebr inancına göre kul yaptığı hiç 
bir işten sorumlu değildir. Sanki o işi Allah insana zorla yaptırmaktadır. 

Böylece, Muhammedi yolda olan diğer sufiler gibi, Hazreti Mevlana da 
kader konusunda Mutezile ve Cebriyye görüşlerini kınamış, tam Muhammedi 
yolunda yürüyerek, müminin kadere inanmak mecburiyelinde olduğunu be­
lirtmiştir. Çünkü kaza ve kadere inanmak imanın altı şartından biridir. Ancak 
kaza ve kadere inanmak herşeyi kadere bırakmak, yaptığı işlere karşı "kaderim 
böyle imiş" demek dogru değildir. Kendi cüz'i irademizi kullanmak suretiyle, 
durumumuzu iyi veya kötüye götürebiliriz. Eğer böyle olmasaydı, kaderimizi, 
alın yazımızı değiştirmek elimizde bulunmasaydı, yani irade-i cüz'iyyemiz 
olmasaydı, insanlar sadece alın yazılarını yaşasalardı, doğru yolu gösterecek 
peygamberler gelmez, insanlara nefisleri ile kötülüklerle savaş yolunu göster­
mezlerdi. Şu ayet-ikerime bu hali açıkça ifade buyurmaktadır: 

"Sana gelen her iyilik Allahtandır. Sana gelen her fenalık da kendi 
nefsindendir"( 4/79) 

Bu sebepledir ki, Hazreti Mevlana: (Mesnevi, c.I, s.89) 

"Gönlüne gamdan, kederden ne gelirse, onlar senin korkusuzluğun­
dan ve küstahlığındandır" diye buyurmuştur. Burada dikkat edilecek bir nok­
ta vardır. Hayır da şer de Allahtandır dediğimiz zaman, hayır da, şer de, iyilik 
de, fenalık da Allah'ın yarattığı seylerdendir, demek istiyoruz. Yoksa hayır 
Allah'ın lutfu, ihsanı, şer de kulun yaptığı kötülüğün, günahın bir mukabelesi­
dir. Peygamber Efendimizin şu hadisleri bu konuyu aydınlatmaktadır. (Kaza­
yı muallakı yani Levh-i Mahfuzu hiç bir şey değiştiremez. Yalnız dua değiştirir 
ve ömrü yalnız İhsan, iyilik artırır. Tirmizi). (Kader tedbir ile sakınınakla de­
ğişmez. Fakat kabul olan dua bela gelirken mümini korur. Taberani) Duanın 
belayı defetmesi de kaza ve kaderdendir. Şemsiye yağınura siper olduğu gibi, 
dua da belaya siper olur. Anlaşılması ve anlatılması pek zor olan bu kader ve 
cüz'i irade bahsini Hazreti Mevlana kendine has o güzel ifadesi ve harika seziş­
leri ile tam Muhammedi yolda yürüyerek açığa kavuşturmuştur. 

Hazreti Mevlana'ya göre bizim ihtiyarımız, birşeyi yapabilme gücümüz, 
yani cüz'i irademiz, külli iradenin yani Hakkın tecellisinden başka bir şey de-
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ğildir. Allahtan başka hiçbir şeyin gerçek varlığı olmadığından ve izafi varlık­
ların hepsi de Mutlak varlığın tecelli ve zuhuru bulunduğundan, irade ancak 
tek ve mutlak varlığındır. İzafi varlıklarda görülen irade, Mutlak varlığın ira­
desinin o varlıklarda zuhurundan başka birşey değildir. Aslında biz kudret-i 
külliyenin, mutlak varlığın, bir kelime ile Hakkın karşısında neyiz ki, kendi­
mizi bir şey sanalım "şunu yaparız, bunu yapmak istiyoruz" diyelim: 

(Mesnevi, c.l, s.60 1) 

"Ey ruhumuzun ruhu, biz kim oluyoruz da sana karşı biziz diye ortaya 
çıkalı m. 

Biz yokuz, bizim varlıklarımız, gölgeleri var gibi gösteren gerçek varlık 
vücudu mutlak olan senden ibarettir. Biz fani şekillerde görülen gölge var­
lıklarız. 

Biz yok idik, bizim isteklerimiz de yoktu. Senin lutfon bizim söyleme­
diklerimizi işitti." 

Gerçekten de bizler, var gibi görünen yoklardan ibaretiz. Ortada görü­
nen, gezen, tozan bizim gölgelerimiz, hayallerimizdir. Gölgeler, hayaller ne 
isterler? Ne yapabilirler? 

Mithat Balıari Hazretleri ne güzel söylemiş: 

Varlığa ben seninle agahım 

Var olan sensin ancak Allah'ım 

Hazreti Mevlana cebr ve ihtiyar konusunu en güzel şekilde açıklar. Hz. 
Mevlana Mutezile'yi haksız görür. Cebriler de tamamıyla haklı değildir. Bizim 
de yapma gücümüz, ihtiyarımız vardır. Evet biz, bir ok bile atsak atan Allahtır. 
Biz yaydan ibaretiz. Fakat feryadımız nasıl acizliğimize, zavallılığımıza delalet 
ediyorsa, utanmamız da bizim ihtiyarımıza, bizde cüz'i irade bulunduğuna 
delalet eder. 

(Mesnevi, c.l, s. 615-619) 

"Sen bu konunun açıklamasını Kur'an'dan oku, öğren. Cenab-ı Hak 
Kur'an-ı Kerimde Hazreti Peygambere "Attığın zaman sen atmadın." (8/1 7) 
diye buyurmuştur. 

17 



• X. Milli Mevlana Kongresi • 

Eğer biz, bir ok atarsak o ok atış bizden değildir. Aslında biz yay gibiyiz. 
Yayı çekip, oku atan Allah'tır. 

Bu söylenilen sözler, cebri değil Cabbar ilahi isminin manasını açıklar. 
Allah'ın Cabbar sıfatını anmak ise, ona sığınmak, yalvarmak içindir. 

Bizim ağlayıp iniernemiz güçsüzlüğümüzün, kudretsizliğimizin, delilidir. 
Yaptığımız işlerden utanmamız da ihtiyarımızın, cüz'i irademizin bulunduğu 
göstermektedir. 

Eğer bizde ihtiyar ve cüz'i irade olmasaydı, yaptıklarımızdan utanır mıy­
dık? Bu sıkıntı, bu teessüf, bu hayaneden ileri geliyor? 

Halbuki sen yapmak istediğin her işte, kendi kudretini, yapma gücünü 
açıkça görüyor, cebri düşünmeden bunu ben yaptım diyorsun. Meylin ve iste­
ğİn olmayan işte de bu Allah'tandır diyerek cebri oluyorsun. 

(Mesnevi, c.I, s. 1480-1482): "Hakk'ın yaptıklarını da gör, bizim yaptık­
larımızı da gör. Her ikisini de gör ve bizim de yaptığımız işler olduğunu bil. 
Zaten bu meydandadır. 

Eğer ortada halkın yaptığı işler yoksa, herşeyi Hak yapıyorsa, şu halde 
kimseye bunu neden böyle yaptın deme. 

Hakk'ın yaratması, bizim yaptığımız işleri meydana getirmek~edir. Bizim 
yaptf~ımız işler, Hakk'ın yaratmasının, onun takdirinin yerine getirilmesidir." 

Anlaşılması ve anlatılması zor olan bu kaza, kader ve irade-i cüz'iyye 
meselesini bir takım örneklerle, biz gafillere açıkladıktan sonra Hazreti 
Mevlana bu hususta da yine çok sevdiği Allah'ına iltica ederek ondan yardım 
niyaz ediyor. 

(Mesnevi, c.I, s. 1438-1443) 

"Ey bize akıllar veren Allah'ım, bu zor meseleyi anlamak için bize yar­
dım et, imdada yetiş. Aslında herşeyi ancak sen dilersin, sen yaparsın. Hiç 
kimse bir şey dileyemez ve yapamaz. 

istek de sendedir, biz kim oluyoruz, evvel de sensin ahir de sensin. 

Hem sen söylersin, hem sen işitirsin, hem de sen olursun. Bizler yaptı­
ğımız birçok işlerle, var gibi görünen bu kadar varlığımızla yine yoktan ibare­
tiz. 
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Allah'ım bize emirler verdin, tekliflerde bulundun, kullukta bulunmamı­
zı diledin, lütfet de secde rağbetimizi artır. Bize ibadet zevki ver. Cebr inancı­
nın ten belliğinden bizi koru, cebr tenbelliği ile şevkimizi söndürme. 

Cebr kamil insanların kolu, kanadıdır, tenbelierin ise ayak bağıdır, zin­
danıdır. 

Bu cebr inancını, sen Nil suyu gibi bil. inanan kişiye su, inanmayana da 
kan dır." 

Hazreti Mevlana'yı eserlerini okuyarak tanımak gerekir. Ne yazık ki ülke 
olarak okumanın idrakine ermeyen, okumaya zaman ayırmayan bir toplum 
olduk. 

Hazreti Mevlana'yı anlamak için yılda bir defa 17 Aralık Şeb-i Arus haf­
tasında toplanıyoruz, semalar ediyor, neyler üflüyor, nutuklar söylüyoruz. 

Fakat en önemli rehberimiz Hz.Mevlana'nın kitaplarını raftara gömüyo­
ruz, bu eşsiz eserleri okuyup tetkik edip gereği gibi faydalanmıyoruz. 

Halbuki batılılar Nicholson'un tercümelerinden, doğulular Pakistan asıl­
larından Hz.Mevlana'nın eserlerini bizden daha çok okuyor, tetkik ediyor, 
anlamaya ve yaşamaya çalışıyorlar. Bugün Türkiye ile kıyaslanmayacak kadar 
Amerika ve avrupada Hz.Mevlana'nın Mesnevisi okunmakta, hatta en çok o­
kunan kitaplar listesinin başında gelmektedir. Bizler Hz.Mevlana'yı ne anlaya­
bildik, ne de yeterince anlatabildik. 

İzin verirseniz, yaşlı bir kişi olarak senelerce evvel yaşadığım bazı olayla­
rı örnek olması dolayısıyla, sizlere arz etmeyi faydalı görüyorum. 

1940 senesinde, Akşehir'de bulunan Maltepe Askeri Lises'inde öğret­
menlik yapıyordum. Akşehir'den trene bindim ve Konya'dan geçerek babamı 
ziyarete gidiyordum. 

Bindiğim tren kompartımanında iki Hindistanlı müslüman vardı. Bun­
lar önc~den Konya'da Hz.Mevlana'yı ziyaret etmişler, daha sonra Akşehir'e 
Nasreddin Hoca'yı ziyarete gelmişlerdi. Şimdi de bizimle geri dönüyorlardı. 
Yolculuk ettiğimiz tren Konya'ya geldiğinde orada onbeş-yirmi dakika bekle­
di. Bu bekleyiş sırasında bu iki Pakistanlı, ayağa kalktılar namazdaymış gibi 
ellerini bağladılar, tren Konya'dan ayrılıncaya kadar Hz.Mevlana'nın manevi 
huzurunda öylece tazim ve niyazda bulundular. 
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Konpartmanda bulunanlar, hepimiz bu davranışa hayran olduk, bu sevgi 
ve saygı karşısında hayretler içinde kaldık. 

Ülkemizin manevi toprağında yetişen Hz.Mevlana'yı bizler yeterince id­
rak edemezken, başka ülkelerden gelenler bizlere yol gösteriyor, örnek oluyor­
du. 

Aradan seneler geçti, 1964-1965 yıllarında bendeniz, Konya'da istasyon 
civarında bulunan bir ast subay okulunda öğretim müdürlüğü yapıyordum. Bir 
gün Aziziye Cami-i civarından geçerken, iki kişi yaşlı bir beye 
'Hz.Mevlana'nın Türbesine nereden gidilir' diye soruyordu. Yaşlı bey önce 'siz 
nerelisiniz' dedi, 'efendim biz Niğdeliyiz' dediler. Niğde'den Hz.Mevlana'yı 
ziyarete gelen bu iki kişiye verilen cevaba lütfen dikkat buyurun uz. 

"Hiç işiniz yok da, Niğde'den kalkıp taa buraya kadar, bu adamı ziya­
rete geldiniz." 

Bu adamı dediği Hz. Mevlana. 

Sizlere· yaşadığım bu iki ayrı örneği arz etmeye çalıştım.eğer bugün hala 
Hz.Mevlana'yı yanlış anlayan onu gerçek Muhammedi yolun dışında görenler 
varsa, bu Hz.Mevlana'yı anladığını, onu gerği gibi anlattığını, zanneden , bu 
yolda hizmetler veren bizlerin yanlışları, bizlerin eksikleri olduğu kanaatinde­
yım. 

Gündeme getirmek, söz konusu etmek istemediğim, ama söylemeyi da 
görev saydığım bir şey var ki, o da, aslında Hz.Mevlana'ya ait olmadığı herkes­
çe bilinen, ama onun meşrebine uyuyor diye, her toplantıda, Hz.Mevlana'nın 
isminin anıldığı her yerde söyleyerek, insanların kulaklarını tıka basa doldur­
duğumuz; "Gel, Gel Ne Olursan Ol Gene Gel" Rubaisi. 

Eğer bizler bu Ruhaiye önem verdiğimizin yarısı kadar bizzat 
Hz.Mevliina'nın gönlünün sesi, kendi Ruhaisi olan; "Ben sağ olduğum müd­
detçe, Kur'an'ın kuluyum, kölesiyim. Ben Muhammed Muhtarın yolunun 
topragğıyım. Eğer benim sözümden. Bundan başka türlü mana çıkarır anlatır­
larsa, ben beni başka türlü anlatandan da o sözlerden de bıkmışım, usanmışım" 
diyen Hz.Mevlana'nın bir tek Rubaisini bile layıkıyla anlayıp, insanlara anla­
tabilseydik, bugün Hz.Mevlana bu kadar yanlış anlaşılmayacak, sanki Mu­
hammedi yolun dışında, başka bir yol kurmuş gibi gösterilmeyecekti. Yukarıda 
arz etmeye çalıştığım o yaşlı bey gibi niceleri de bu yanlışa düşmeyecekti. 

Üzülerek belirteyim ki, biz Mevleviler bile kendi içimizde ikiye bölün­
müş vaziyetteyiz. Biri Şems yolu, diğeri Veled yolu. 
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Tam bir vahdet, birlik, aşk, muhabbet yolu olan herzaman birlikten bah­
seden, bir Ruhaisinde açıkça beni ikiliğe düşer sanma diyen Mevlana'nın yolu 
nasıl olmuşta sevenleri tarafından ikiye bölünmüştü. Yine izin verirseniz, bu­
nu da yukarıda arz ettiğim gibi hatıralarımdan bahsederek açıklamak istiyo­
rum. 

Senelerce evvel İstanbul salıatıarda kitap satan, Hacı Muzaffer Ozak, Raif 
Yelkenci gibi çok yakın dostlarım vardı. Birgün Raif Yelkenci Bey, merhum, 
beni dükkanına davet ederek Mısır Mevlevihanesi Şeyhinin el yazması eski bir 
Hatıra defterini gösterdi. Raif Y elkenci Bey ile birlikte okuyup incelediğimiz 
bu el yazması hatıralarda Mısır Mevlevihanesi Şeyhi aynen şöyle diyordu: 

Yeni Çeri Ocağı lağvedilinceye kadar, bütün Mevlevi tekkeleri birlik i­
çinde, Hz.Mevlami'nın yolunda hizmet ediyorlardı. Yeniçeri Ocağı lağvedilin­
ce Bektaşi tekkeleri kapatılmış, müfrit olan Bektaş babaları da takibata uğra­
yınca, bazı Mevlevi tekkelerine sığınmışlar. 

Bektaşi babalarının Mevlevi tekkelerine sığınmasından sonra, bazı Mev­
levi tekkeleri Bektaşi babalarının tesirinde kalmış, diğerleri de 
Hz.Mevlana'dan sonra devam edip gelen yollarında yürümüşler. 

Böylece Mevlevilik ikiye bölünmüş, Bektaşi meşreplilere Şems yolu, di­
ğerlerine de Sultan Veled yolu denmiş. 

Bendeniz okumuş olduğum el yazması bir hatıradan bunları size arz et­
meye çalıştım. Elbette takdir sizlerin. Abdulbaki Gölpınarlı gibi değerli bir 
alimin Hz.Mevlana'dan sonra Mevlevilik adlı kitabında bu konulardan açıkça 
söz edilir. 
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BABAM CELALEDDiN BAKlR ÇELEBİ 

Esin Çelebi Bayru 

Hz. Mevlana'nın 21. Kuşak torunu Celaleddin Bakır Çelebi, 25 Aralık 
ı926'da Suriye'nin Halep şehrinde dünyaya gelmiştir. Bu cümleden çıkarılacak 
tek bir çarpıcı soru vardır: Çelebi neden Halep'te doğdu? Bu soruyu cevapla­
mak için büyükbabası Abdülhalim Çelebi Efendi ve babası Mehmed Bakır 
Çelebi Efendi hakkındaki mevcut bilgileri özetlemek gerekiyor. 

Abdülhalim Çelebi, Konya Hz. Mevlana Dergahı (Asitane-i Aliye) son 
postnişini idi. Makam çelebiliğinin getirdiği görevlerin yanısıra kurtuluş sava­
şına giden sıkıntılı günlerde milli mücadeleye destek vermiş, Mart ı 920'de 
yapılan seçimle Konya mebusu olmuş, 24 Nisan ı920 günü 1. Devre T.B.M.M. 
reis vekilliğine seçilmiştir. Kurtuluş savaşı sırasında Meclis çatısı altında göre­
vini sürdüren Abdülhalim Çelebi'nin yaptığı hizmetler unutulmamış ve 2ı 
Ekim ı 923'de kendisine yeşil şeritli İstiklal Madalyası verilmiştir. 

Abdülhalim Çelebi, Tekke ve Zaviyelerin kapatılması kanunu çıkmadan 
önce, Gazi Mustafa Kemal Paşa ile yaptığı konuşmalar neticesi, onun da ona­
yını alarak, oğlu Mehmed Bakır Çelebi'yi, Halep şehrinde bulunan Mevlevi 
Zaviyesi'ne şeyh olarak tayin etmiştir. ı 925 yılında Ab dülhalim Çelebi'nin 
vefatı ertesi diğer şeyhlerin de tasvibi ile Mehmed Bakır Çelebi makam çelebisi 
olmuştur. Türkiye'de tekkelerin kapatılması ile aynı zamana rastlayan olaylar, 
Konya'nın Mevlevi tekkeleri merkezi sıfatının Halep Tekkesi'ne geçmesine 
neden olmuştur. Bundan böyle Halep Asitanesi diğer mevlevihanelere merkez 
olmuş, şeyhlerin azl ve tayini bu makamdan yapılmıştır. Abdülhalim Çele­
bi'den sonra makam çelebisi olarak bu görevi Halep Mevlevihane'sinde sür­
dürmüş olan oğlu Mehmed Bakır Çelebi hakkındaki bilgilerimizi de gözden 
geçirmemiz faydalı olacaktır. 
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Mehmed Bakır Çelebi, 1901 de Manisa Tekkesi'nde doğmuş, 6 yaşınday­
ken babasının makam çelebisi olması sebebi ile ailesiyle birlikte Konya'ya 
gelmiştir. Burada ilk tahsiline başlayan Bakır Çelebi, daha sonra İstanbul'da 
Galatasaray Sultani'sine gitmiş, buradaki tahsilini tamamladıktan bir müddet 
sonra Halep Mevlevihanesi'ne tayin edilmiş ve 1925'te babasının ölümü üzeri­
ne makam çelebisi olmuştur. Bakır Çelebi makam çelebiliği sırasında vefat 
eden Şam Mevlevihanesi şeyhi Sayit Dede'nin yerine oğlu Şemseddin Dede'yi, 
Trablusşam Mevlevihanesi şeyhi Şefik Dede'nin vefatı üzerine yerine Mehmet 
Enver Dede'yi ve Kıbrıs Mevlevihanesi'ne Şam'lı Selim Dede'yi tayin etmiştir. 
Devlet arşivindeki evraklarda da görebildiğimiz gibi, Bakır Çelebi'nin Halep 
Mevlevihanesi'ndeki manevi görevlerinin yanı sıra milli görevleri de vardı. 
Hatay'ın anavatana katılmasında önemli bir rol oynayan Bakır Çelebi'nin, 
1 939'da ziyaret için İstanbul'a gitmesini fırsat sayan Man d eter Fransız Devleti, 
Suriye'ye dönüşüne mani olmuş ve onu istenmeyen kişi ilan etmiştir. Bakır 
Çelebi Suriye'ye giremeyince, kardeşi Şems-ül Vahid Çelebi'yi kendi yerine 
vekil tayin etmiştir. Bir müddet Konya'da, daha sonra İstanbul'da yaşayan 
Bakır Çelebi'ye Türkiye Cumhuriyeti Devleti başardığı milli görevler dolayı­
sıyla örtülü ödenekten ( tahsisat-ı mahsusa ) mebus maaşının iki misli tutarın­
da bir maaş bağlamıştır. Kanımca bu miktar onun ne denli önemli bir görevi 
yerine getirmiş olduğunun delilidir. Bakır Çelebi, 23 Nisan 1944'te, henüz 43 
yaşında, kalp krizinden vefat etmiş ve Yenikapı Mevlevihanesi'ne, babası 
Abdülhalim Çelebi'nin yanına defnedilmiştir. 

Bakır Çelebi, Halep askeri valisi ( fevkalade komutanı) Çerkez Mehmed 
Bey'in kızı İzzet Hanım ile evliydi. Celaleddin ve Fatma isimli iki çocukları 
oldu. Daha önce de bahsettiğimiz gibi 1939'da ziyaret için Türkiye'ye giden 
Bakır Çelebi'nin, Suriye'ye dönüşü yasaklanmış, İzzet Hanım, çocukları ile 
birlikte Halep'te tekkede kalmış ve ileride makam çelebisi olacak olan oğlu 
Celaleddin Çelebi'yi tekke terbiyesi ile büyütmüştür. Asker kökenli bir aileden 
gelen İzzet Hanım dinine bağlılığını, milli sınırların dışında bir ülkede yaşa­
mış olsa da vatanına bağlılığını özünde birleştirmiş, görevinin bilincinde bir 
Türk hanımefendisi idi. Çocuklarını tekkede büyütürken onları aynı zamanda 
Fransız okullarında okutup hem manevi, hem dünyevi ilimleri almalarını sağ­
lamıştır. 

İşte bu noktada yukarıda sorduğumuz sorunun cevabına da ulaşmış olu­
yoruz: Çelebi Ailesi manevi ve milli görevlerle Suriye'ye gönderildiği için, 
Celaleddin Bakır Çelebi, Halep'te doğmuştur. Tekkede büyüyen Celaleddin 
Çelebi, oradaki yaşamını şöyle anlatırdı: 
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" ... Tekkenin bir harem bir de selamlık bölümü vardı. Harem bölümü di­
ye tabir edilen yerde annem, babam, babaannem, kızkardeşim, iki halarn ve 
arncam ile beraber yaşardık. Yani evimiz o bölüm idi. Selamlık bölümü, kapı 
ile ayrılan başka bir avlu içindeydi. O bölümde, dede odaları, semahane, kü­
tüphane, dedelerin toplanıp ders yaptıkları mekanlar ve mutfak (matbah) var­
dı. Tekke bir okul gibiydi. Orada Mevlevi usul ve adabı öğretilir, Kuran-ı Ke­
rim tefsiri yapılır, hadisler anlatılır, mesnevi okunur, Türk kültürü tanırılır ve 
en önemlisi yalnız Türkçe konuşulurdu. Bahçıvan dede, tekkenin baliçesinde­
ki çiçeklere, ağaçlara anavatandan bazı şehir ve mahalle isimleri verir, o isirole­
rin öğrenilmesini sağlardı. Aşçı dede Türk yemeklerinin yapılışını etrafına 
öğreterek, yemek kültürümüzün yayılmasına hizmet ederdi." 

Söz aşçı dededen açılmışken, Celaleddin Çelebi'nin Mevlevi mutfağı ile 
ilk karşılaşmasını nakletmeden geçemeyeceğim. 6-7 aylık bir bebek iken lalası 
tekkenin avlusunda kendisini gezdiriyormuş. Bunu gören dedeler bebeği aldık­
ları gibi matbalı-ı şerife götürmüşler. Ananeye uyarak kurban kesilmiş, helva 
yapılmış, niyaz dağıtılmış, hatta aşçı dedenin postu üzerinde resmi çekilmiş, 
sonra bebek annesine teslim edilmiş ve sema ayini yapılarak hoş bir gün ya­
şanmış. Bu olay neşe vesilesi olarak pek çok defa tekrar edilmiş. Anlattığına 
göre, Celaleddin Çelebi biraz büyüdükten sonra kendi gidip mutfağa sığınır ve 
bu güzelliklere vesile olurmuş. O günlerden bahsederken, kendisine emeği 
geçmiş olan dedelerden, özellikle Gazi Dede, Ferhat Dede, Raşit Dede ve lalası 
Abdülhamid'i büyük bir sevgi ve hürmetle anardı. 

Ailesinden aldığı Türk kültürü ve mevlevi adabı ile büyüyen CeHileddin 
Çelebi, okul çağına gelince önce mahalle mektebine, daha sonra yörenin en iyi 
eğitimini veren Fransız Papaz Okuluna kaydolur. Türk, Arap, Fransız dil, e­
debiyat ve kültürünü çok iyi kavrayan Çelebi'nin öğrendiği Latince, ileride 
pek çok dili kolay konuşmasına yardımcı olacaktır. ı 943'te babası Bakır Çele­
bi'nin yanına İstanbul'a gelen ve 1943-44 öğrenim yılında Galatasaray Lise­
si'ne devam eden Celaleddin Çelebi o yıl babasının ölümü üzerine Halep'e geri 
dönmüş, liseyi bitirdikten sonra Beyrut Amerikan Ünjversitesi'nde ( A.U.B) 
İngilizce lisan eğitimi yanısıra hukuk tahsil etmiştir. Babasının ölümü ile 
Celaleddin Çelebi'nin manevi sorumlulukları da artmıştır. Şam, Lazkiye, 
Trablus, Kahire ve Kıbrıs'daki şeyhlerin Halep'te yaptıkları toplantı netice­
sinde, Celaleddin Çelebi makam çelebiliğine seçilmiş, ancak yaşı küçük olduğu 
için, amcası Şems-ül V ahi d Çelebi kendisine de vekalet etmiştir. ı 945 yılında 
yeni kurulan Suriye Hükümeti'nin başına geçen Sadullah Cabiri ve kabİnesi 
artık çelebilik makamını resmen kabul etmeme kararı alıp, vakıf maliarına el 
konmuştur. Celaleddin Çelebi'ye Suriye vatandaşlığını kabul ederse herşeyinin 
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iade edileceği teklif edilmiş, ancak onun bu teklifi red etmesi üzerine, menkul­
gayrimenkul bütün mal varlığına da el konmuştur. Bu haksızlığı giderrnek için 
Türk hükümeti, Suriye Hükümeti'ne ve o topraklarda işgalci bulunan Fransız 
ve İngilizler'e 9 protesto notası verir, onlardan Lozan Andaşması'na uymaları­
nı ve CeHileddin Çelebi'nin mal varlığının iadesini talep eder. ı 945-46 yılların­
da yapılan bu resmi girişimler günümüze kadar cevapsız kalmıştır. Ancak, Su­
riye Hükümeti, Bakır Çelebi'nin ölümünden sonra bir sene kadar resmen ma­
kam çelebisi olarak kabul ettiği Celaleddin Çelebi'ye bir maaş bağlamış (200 
Suriye lirası) ve daha sonra kirasını isteyecekleri bir ev tahsis etmiştir. Çelebi, 
annesi ve kızkardeşi tekkeden ayrılıp bu eve taşınırlar. 

ı 948'de İstanbul'u gezrneye ve burada yaşayan akrabalarını görmeye ge­
len Celaleddin Çelebi teyzesinin kızı Fatrna Güzide ile evlenir ve birlikte Ha­
lep'e dönerler. Bu evlilikten beş evlat sahibi olurlar: ( Esin, Faruk, Emel, 
Neslipir ve Gevher.) 

Suriye günlerinde buranın kanunlarını inceleyip, anne ailesinden kalan 
tapulu arazilerin bir kısmını kurtarır ve burada tarım ile uğraşmaya başlar. 
ı 958 yılında bir yaz günü, arkadaşları Celaleddin Çelebi'ye Suriye'yi çok çabuk 
terketrnesini, burada Türklere karşı bir hareketin başiayacağını söylerler. Do­
ğup büyüdüğü, ancak hiçbir zaman benirnsernediği Halep şehrinden birkaç 
saat içinde ayrılan Çelebi ve ailesi İstanbul'a gelirler. Çelebi büyük çabalar 
neticesi, Suriye'deki topraklarını bir Suriye'liye satar ve onun Hatay'daki top­
raklarını satın alır. Artık anavatanına kavuşmuştur. Çocukları İstanbul'da o­
kumakta, kendisi Hatay'da ziraat ve ticaretle uğraşrnaktadır. Çelebi Türki­
ye'nin bir ucundan bir ucuna gider gelir. Bir yanda hayat gailesi, bir yanda 
yeni bilgiler, yeni insanlar, yeni dostlar ve en önemlisi, Türkiye Cumhuriyeti 
kanuniarına sonuna kadar uyarak bu manevi makarnı taşımak. Gerçekten çok 
zor bir işti. Ancak o öylesine güzel, öylesine doğru bir yolda idi ki ceddi ona 
adeta yardım etti. Vatani görevini yerine getirdikten sonra İstanbul'da evini 
sohbet toplantılarına açtı. Ev kirnin öğretmen, kirnin talebe olduğu belli olma­
yan bir dershane gibi oldu. Herkes bilgisini büyük bir edep içinde ortaya ko­
yuyordu. Abdülbaki Gölpınarlı, Refi Cevat Ulunay, Münir Çelebi, Selman 
Tüzün, Resuhi Baykara, Şerif Abdülrnecit, Şerif Muhiddin Targan, Şerif Refik, 
Ekrem Hakkı Ayverdi, Sarniha Ayverdi, Şefik Can, Hattat Harnit Aytaç, Mü­
nevver Ayaşlı, Nezihe Araz, Safiye Ayla, Mesut Cernil, Saadettİn Heper, Halil 
Can, Ulvi Erguner, Kani Karaca, Ahmet Bican Kasapoğlu, Nezih U zel, Yüksel 
Gölpınarlı, Üsküplü Hakkı Dede, Bahir Şereftuğ, Ceylan bey, Nevzat hanım 
gibi pek çoğu tekke terbiyesi görmüş ilim adamları, yazarlar, rnüzisyenler ve 
onları dinlerneye gelenler, kısaca Hz. Mevlana'ya gönül verenler. 60-70 kişi bu 

26 



------~~------~~~--~~ 

• Esin Çelebi Bayru • 

toplantıların o yıllardaki misafirleri idiler. Zaman zaman Süleyman Hayati 
Laras, Mehmet Önder ve Feyzi Halıcı da Konya'dan gelir bu toplantılara katı­
lırlardı. 

Kendisi İstanbul'da olsun olmasın, Cuma günleri evinin kapısı açıktı. 
Annesi İzzet Hanım, eşi Güzide Hanım ve beş çocuğu bu misafirleri ağırlama­
ya hazırdı. 

Celaleddin Çelebi yasalara çok saygılıydı. Her yıl 10-17 Aralık tarihlerin­
de Konya'da Mevlana Haftası kutlanırken, herhangi bir söylentiye neden ol­
mamak için orada bulunmamaya özen gösterirdi. Ancak her 18 Aralık'ta Kon­
ya misafirlerini yolcu edip etraf sessizleşince, mutlaka Huzur-u Pir'e gider ve 
adeta ceddi Hz. Mevlana ile halvet olurdu. Çelebi bu hassasiyetinin mükafatını 
gördü ve 1978 tarihinde Hz. Mevlana Vuslat Yıldönümü Anma Törenleri'ne 
konuşmacı olarak devlet tarafından davet edildi. 

Oğlu Faruk Çelebi'nin okulunu bitirip iş hayatına atılmasıyla çiftçilik ve 
ticareti ona devrederek, kendini maddi hayatın gailelerinden kurtardı. 

Celaleddin Çelebi, bundan sonra hayatını tamamİyle Hz. Mevlana ve Mevlevi 
kültürüne adadı, o güne kadar olan bilgi birikimini tüm dünyaya dağıtmaya 
çalıştı. Davet edildiği her meclise koşa koşa gitti. Pakistan, Ürdün, Tunus, 
Kıbrıs, Yunanistan, Fransa, İspanya, Almanya, Avusturya, Polanya, İtalya, 
İsveç, N orveç ve Amerika'nın çeşitli şehirlerinde, kısaca dört kıtada Hz. 
Mevlana ve mevlevi adap, erkanına dair konuşmalar yaptı. Birlikte gittiği 
mıtrıp heyeti ve semazenler de mevleviliğin farklı yönlerinin tanınmasına 
hizmet ettiler. 1989 yılında UNESCO'nun Paris'deki toplantısında Hz. 
Mevlana'yı, aşkı ve sevgiyi anlattı. Önerisi üzerine yapılan oylama ile 1990 yılı 
UNESCO tarafından "Dünya Sevgi Yılı" ilan edildi. Pek çok lisan bilen Çele­
bi, gittiği bu ülkelerin çoğunda dinleyicilerine kendi dilleri ile hitab etti. Onu 
en çok mutlu eden şey, dinleyicilerin kültürümüze olan hayranlıklarını ifade 
etmeleri idi. Mesela, Avusturya'da Kültür Bakanı'nın konferanstan sonra söz 
alıp: "Asırlar önce atalarınız ülkemizi fethetmeye gelmişlerdi, onların o zaman 
gerçekleştiremediği fethi, bugün sizler kültürünüz ile gerçekleştirdiniz. Bize 
Türk kültürünü anlatan, Hz. Mevlana'dan dostluk mesajları aktaran 
Celaleddin Çelebi'ye teşekkür ederim, Türk milletine hayranlığıını arz ede­
rim." demiş olmasını; Pakistan'daki konuşmasından sonra, dinleyicilerden 
birinin coşarak: "İslam aleminin liderliği bir tek millete yakışır. O millet hiç 
bir zaman kimseye boyun eğmemiş olan Türk Milleti'dir. Konuşması için Çe­
lebi'ye teşekkür ederim." demesini; İtalya ve İspanya da papazlada yaptığı din­
lerin bütünlüğü ile ilgili konuşmalarını; İsveç'te yaptığı birlik ve beraberlik 
konuşması neticesi, pek çok Bosnalı mültecinin o ülkeye kabul edilişini sayabi-
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liriz. Gittiği bazı ülkelerin televizyonlarında konuşmalarının ve sonra yapılan 
sema gösterilerinin yayınianmasını Türk kültürüne hizmet olarak gördü. Gu­
rur ve benlikten uzak sadece hizmeti düşündü. 

Celaleddin Çelebi Türkiye'de de pek çok şehirde sivil toplum kuruluşla­
rının toplantılarına konuşmacı olarak davet edildi. Bir de her yıl aynı dönemde 
davet edildiği toplantılar vardı. Bunlar; Konya Valiliği İl Kültür Müdürlüğü 
ve Büyükşehir Belediyesi tarafından: tertiplenen Aralık ayında yapılan, Vuslat 
Yıldönümü Anma Törenleri, Konya Selçuk Üniversitesince Mayıs ayında ter­
tiplenen Hz. Mevlana Kongre'leri ve İstanbul Kültür ve Sanat Vakfı tarafından 
tertiplenen İstanbul Festivali. Feyzi Halıcı'nın başkanlığında yapılan Gül Bay­
ramları ve Yemek Kongreleri de daha ziyade gönül dostlarıyla bir araya gelme­
sine vesile olurdu. İster bir kişi, ister yüzlerce insan olsun Çelebi gittiği her 
yerde, bulunduğu her mecliste Hz. Mevlana'yı, birliği, beraberliği, sevgiyi, aşkı 
anlattı. Bilgisini, sevgisini herkes ile paylaştı, susuz gönüllere Hz. Mevlana'dan 
örnekler sunarak onlara bu büyük Türk sufisini tanıttı. 

1989 yılında Konya Selçuk Üniversitesi tarafından kendisine verilen şe­
ref doktoru ünvanını manevi bir mükafat olarak kabul etti. Konya Valiliği İl 
Kültür Müdürlüğü tarafından yayınlanan 'Sema Kainatın Hareketi' adlı yazısı 
ile konferanslarının bir kısmının yer aldığı iki kitapçık, Celaleddin Çelebi'nin 
yayın yoluyla daha çok insana erişmesine vasıta olmuştur. 

Çelebi zaman zaman Abdülbaki Gölpınarlı, Şefik Can, Hüseyin Top ve 
(damadı) Ahmed Güner Sayar ile çalışmalar yapar, onlarla bilgi alışverişinde 
bulunurdu. Sorumluluklarını büyük bir ciddiyet ile yerine getirirken çok kısa 
süren ani öfkeleri yanısıra muzip, neşeli, şakacı yönleri ile de etrafına sevgi 
dağıtırdı. Modern görünüşlü ve modern görüşlü idi. Asrın icaplarını yerine 
getirir, yenilikleri takip ederdi. Türkiye'nin ilk bilgisayar kullanıcılarından 
olması o gün için önemli bir özellik idi. Konferanslarını hazırlarken coşar, 
çalışma odasından çıkar "Güzide! dinle. Suphanallah, bu nasıl söz !" diyerek 
Mesnevi'den ya da Divan-ı Kebir'den okuduklarını, eşi, çocukları ve torunla­
rına tekrar ederdi. 

Bu arada sıhhati iyi değildi. Doktorlar, sakin bir hayat tavsiye etmişlerdi 
ama o yukarıda saydığımız pek çok hizmeti hasta bir kalp ile yerine getirmek­
teydi. Ne enfraktüs krizleri, ne by-pass ameliyatı onun eecidinden aldığı ışığı 
etrafına yaymasına mani olamadı, bilgiyi dağıtma hızını yavaşlatamadı. Ancak 
sonunda kalbi bu coşku dolu büyük aşka yenik düştü ve 13 Nisan 1996 akşamı, 
dünya odasından, ahiret odasına göç etti. 16 Nisan'da İstanbul'da Teşvikiye 
Cami'sinde , 17 Nisan'da Konya'da Sultan Selim Cami'sinde kılınan cenaze 
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namazlarından sonra Ü çler Mezarlığı'na kadar adeta insan denizinde yüzen bir 
kayığın içinde taşındı ve buradaki aile mezarlığına defnedil di. 

Hz. Mevlana'nın 

Canım olduğu müddetçe Kuran'ın bendesiyim. 

Muhammed yolunun toprağıyım, 

Bir kimse, sözümden bundan başkasını naklederse, 

Ondan da, o sözden de bizarım 

ruhaisinden esinlenerek bir şiir yazmıştı. Adı 'Sonsuzluğa Kadar Hz. Mevlana 
Gibi' olan bu şiirin son kısmı eşi Güzide Çelebi'nin isteğiyle mezar taşına yaz­
dırılmıştır: 

Yaradanın 'Dön' [İrcii] emriyle bir gün 

Ruhum vuslata erip, Allah'a kavuşunca, 

Bedenim de toprak olunca, 

Canlı cansız bütün zerre~erimle, sonsuzluğa kadar 

Yine de Hz. Muhammed'in ayağının tozu kalacağım ben! 

İşte dostlar, Ceıaleddin Bakır Çelebi ömrünü soyuna, milletine, dinine 
hizmetle geçirmiştir. Bir başka deyişle, Mevlevi, Türk ve Müslüman olmayı 
Allah'ın kendisine verdiği paha biçilmez bir hediye saymış, bu hediyeyi dil, 
din, ırk gözetmeksizin, herkes ile paylaşmaya çalışmıştır. 

Sözlerime son verirken Çelebi ailesinin canlı· zerrelerini taşımakta olan 
bizlerin ve bizden sonraki nesillerimizin bu yolda hizmet ederek mükafatlan­
dırılmamızı Allah'tan niyaz ederim. 
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Mehmet Bakır Çelebi 
Abdülhalim Çelebi 

Atatürk ve Çelebi Türkiye Büyük Millet Meclisi'nde 



Celaleddin Çel.ebi 
Lalası Abdülhamid ile 

İzzet Hanım ve 
Mehmet Bakır 

Çelebi 

Celaleddin Çelebi, Ferhat Dede ve Derviş 
Ahmet Halep Mevlevihanesi'nde 

Güzide ve Celaleddin Çelebi 
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Annesi İzzet Hanım, 
eşi Güzide Hanım ve 

b-eş çocuğu 
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Celaleddin Çelebi Celaleddin Bakır Çelebi 

RAI Televizyonu, İtalya 



Çelebi bir gezisinde. 
Magosa, Kıbrıs 

Celaleddin Çelebi 
çocukları ve 
torunları ile birlikte 
(1993) 

Faruk Hemdem Çelebi 
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SULTAN-MEVLEVİ İLİŞKİLERiNE GENEL BİR BAKlŞ 

Prof. Dr. İsmet KAYAOGLU 

Diğer derviş tarikatlarından daha çok Mevlevilikte, devlet başkanı ve 
yöneticiler ile şeyh arasında iyi ilişkiler mevcuttur. Halkın ve aydın insanların 
sıcak ilgisini çeken ve sünni anlayıştan çok uzak olmayan tarikatlar içinde yer 
alan Mevlevilik, Sultanlar için daima kendi yönetim şekillerine destek olacak 
bir konumda görülmüştür. Bu anlayış, Mevleviliğin Anadolu'da yayılış yılla­
rından başlamak üzere, kimi Osmanlı Sultanlarının XVI. yüzyıllardan sonra 
ilgilerinin artarak devam etmesine ve "nice nice menafi-i maneviye" deyimiyle 
formülleşen, Dergah'a -yapılan cömertlik örnekleriyle kendisini göstermiştir. 

Bu konu üzerinde araştırmalar yapmak isteyenler için zengin bir malze­
menin Başbakanlık Arşivi'nde ve Konya Mevlana Müzesi Arşivi'nde bulundu­
ğunu öncelikle belirtmek yerinde olur. Buralardaki belgeler; Dergah'a Şeyh 
tayin edilmesi, ihtiyaçların ve tamiratın karşılanması, mütevelli ve idareciler 
hakkında şikayetler, bunların değiştirilmeleri gibi konularda olduğu gibi der­
vişlere gönderilen ihsanlar, mali· yardım ve bilhassa vakıf gelirleriyle ilgili h ü­
kümleri içermektedir. Bu konular üzerinde şimdiye kadar ayrıntılı bir çalışma 
yapılmamıştır ı. 

Mevleviliğin Anadolu'da ilk yayılışında Sultan Veled'in oğlu Ulu Arif 
Çelebinin büyük gayretleri vardır. Ulu Arif Çelebi (öl. 1320) Mevleviliği bir ta­
raftan Moğol başşehri Sultaniye'ye kadar tanıtıp yaymaya çalışırken Selçuk 
Beylerinden de destek görmüştür. Sultan Veled zamanında tohumları atılan 
Karahisar dergahını tesis ettikten sonra Kütahya üzerinde durmuştur. 

1 S. Faroqhi, "XVI ve XVII. Yüzyıllarda Orta Anadolu'da Şeyh Aileleri", Türkiye İktisat Tarihi 
Semineri Metinleri, Ankara ı 975, s. 202. 
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Germiyanoğlu I. Yakub Beğ'in onun müridi olması Kütahya Mevlevihanesinin 
gelişmesini sağlamıştır 2. 

Öte yandan Mevlevilerle, Osmanlı ailesi arasında bir akrabalık tesis edil­
diği görülmektedir. Mevlevi kaynaklarına göre Germiyanoğlu Süleyman Şah, 
Sultan Veled'in kızı Mutahhara Hatunla evlenmiş, bu evlilikten dünyaya gelen 
Devlet Hatun 1378 yılında Yıldırım Bayezici ile evlendirilmiştir 3. Bu Mevlevi­
liğin gelişmesi açısından önemli bir olaydır. 

Ulu Arif Çelebi, Batı Anadolu'da Germiyan emiri Alişiroğlu'nu ziyaret 
etmiştir. Aydınoğlu Mehmet Bey bu yöreleri henüz yeni fethettiği sırada Arif 
Çelebi ona vilayetinin çok genişleyeceği müjdesini vermiş onun ve oğullarının 
"gazi" olacağını söylemişti. Buradan anlaşıldığına göre Gerınİyan ve 
Aydınoğulları üzerinde Mevlevilerin etkileri oldukça fazla idi. Saruhan Bey'i 
İshak Bey, Manisa'da şehre hakim bir yerde Mevlevihane yaptırdı. Ishak Bey, 
bu dönemin siyasi şartları çerçevesi içinde, hakimiyetinin meşru zeminini sağ­
lamlaştırmak bakımından Mevleviliği bir çıkış kapısı olarak görmüştü 4. 

İlk Osmanlı Sultanlarının Mevlevilerle münasebetlerine temas etmeden 
önce, Mevleviler tarafından ünvan olarak kullanılan "Çelebi" kelimesi üzerinde 
biraz durmak yerinde olur. Bu ün van etrafında görüşler farklıdır: 

Ebu's-Suud'a göre Çelebi, Türkmen dilinde Allah manasma gelen Çalab 
kelimesine -i ilave edilerek ilim ve iyilik sıfatiarını haiz olan şahıslar için ifade 
edilmiştir. Zengin adamlara denilmesi hatadır S 

Mevlevi bilgini Veled Çelebi İzbudak, yayınlanmamış olan Türk Dili ad­
lı sözlüğünde bu kelimeyi şöyle açıklar; "Bu kelime Anadolu'da MevHina'dan 
bir asır önce var idi; Konya'da beytü'l-ilm, beytü'l-isale, beytü'l-fütüvveden 
olan kimselere "çelebi" deniyordu, Hüsameddin Çelebi, Salahaddin Çelebi ya­
ran-ı Mevlana'dır" 6. 

2 Y. Ilgar, Afyonkarahisar'da Mevlevilik, Afyon 1992, s.2, H. Özönder, "Kütahya Mevlevi­
hanesi", S.Ü. Türkiyat Araştırmaları Dergisi II, 2, 1996, s. 70-71. 

3 Sakıp Dede, Sefine-i N efise-i Mevleviyan I, S24. 

4 Daha geniş bilgi ve Mevlevihanenin Vakfıyesi hakkında: F. Emecen, "Saruhanoğulları ve 
Mevlevilik", Ekrem Hakkı Ayverdi Hatıra Kitabı, İstanbul 199S, s. 287,289-291 v.d. 

S E. Rossi, "Çelebi" Kelimesi Hakkında Ebu's-Suud'a Atfedilen Bir Fetva", T.D. Belleten, 19S4, 
s. 13. 

6 İ. Parlatır, "Veled Çelebi'nin Türk Dili Adlı Sözlüğünde Mevlana İle İlgili Sözleri ve Yorum­
ları", Uluslararası Mevlana Bilgi Şöleni Bildirileri, Ankara 2000, s. 19S. 
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Dilci Mecdut Mansuroğlu ise: "Çelebi kelimesinin kaynağını müslüman 
dillerinde aramak gerekir. Kökü Calub veya daha ziyade Çalap, Eski ve Yeni 
Anadolu Türkçesinde Tanrı anlamına gelir. Çelebi'nin ilk anlamı Tanrı'ya 
rehber kılavuz olmadır. Fakat aynı zamanda bu, üst düzey mevkiler için de 
kullanıll)lıştır. Daha sonra dini liderlerin ve arkasından da seküler (din dışı) 
kişilerin sıfatı ve ünvanıdır" der 7. 

Arap gezgin İbn Battuta, Çelebinin Anadolu'da "efendi" anlamında kul­
lanıldığını belirttiği gibi, Bizans kaynaklarında da bu kelimenin Türkçe ol­
duğu ve "beyzade" anlamı taşıdığı kayıtlıdır. 

İlk dönemlerde Osmanlı şehzadeleri için de kullanılmıştır. Nitekim Yıl­
.dırım Bayezid'in dört oğlu Çelebi ünvanıyla anılmış, !.'Mehmet padişah olduk­
tan sonra Çelebi Mehmed ünvanıyla tanınmıştır. 

"Çelebi Efendi" tabiri ise bir kısım ilmiye ricali ile Konya Mevlevi 
Asıtanesi postuişinleri için kullanılmıştır 8. 

Kanaatimizce ilk Osmanlı sultanları "gazi" ünvanından sonra "çelebi" 
ünvanını bir manevi şeref olarak I. Mehmet'le birlikte kullanmışlardır. Fakat 
bu uzun sürmemiş, Mevlana soyundan gelenlere bu ünvan verilmiştir. 

Konya şeyhlerine "Çelebi Efendi", "Aziz Efendimiz" denilmişti. Her çe­
lebi imzasına ve mührüne, "İbn-i Mevlana" kaydını koyabilirse de, Çelebi E­
fendi'ler bu kaydı "İbn-i Hazret-i Mevlana" şeklinide kullandılar. En son Kon­
ya Şeyhi Veled Çelebi, mührüne bir de sikke resmi kazdırmış ve adını bu sikke 
içerisine yazdırınıştı 9. 

İlk Osmanlılara dönersek; Mevlana'nın Osmanlıların ilk Beyi Gazi Os­
man'a dualar ettiğini; Bektaşiliğin Piri Hacı Bektaş'ın da 2. Osmanlı Bey'i Or­
han Gazi devrinde kurulan Yeniçeri Ocağını h imayesi altına aldığı birçok tarih 
kitaplarında yazılıdır. Osman ve Orhan türbeleriyle, Mevlana gibi 
Hüdavendigar ünvanı olan I. Murad'ın kabrindeki Mevlevi külahı resimleri ve 
mezar başlarındaki Mevlevi sikkeleri, hatta yeniçerilerin ilk devirlerinde Mev­
levi serpuşu taşımış bulunmaları herhalde bir anlam taşımaktadır ıo. 

7 M. Mansuroğlu, On Sorne Titles and N ames in Old Anatolian Turkish, T. Dil. K. K tp. aynı 
basım, s. 194. 

8 M. İpşirli, "Çelebi" rnad. D.İ.A. 
9 M. Duru, Tarihi Sirnalardan Mevlevi, İst. 1952, s. 155. 

lO M. Duru, A.g.e., s. 45, 47. 
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Bununla birlikte, Bursa'da bir Mevlevihanenin kuruluşu geç bir tarihte 
Cünuni tarafından ifa edildiği halde; eğer Çandarb Ali Paşa tarafından Serez'de 
yapılan zaviye, aynı zamanda bir Mevlevihane sayılmazsa, ilk defa II. Murad'ın 
Edirne'de Mevlevilere tam teşkilatlı, geniş bir Mevlevihane kurduğunu biliyo­
ruz ll. 

Fatih'in bütün diniere ve tarikatiara gösterdiği tolerans Mevleviler için 
de geçerlidir. O'nun İstanbul'un fethinden sonra kiliseden çevirttiği 
Kalenderhane Camii'nin vakfıyesinde: "alim, dine inanmış, dünyadan el-etek 
çekmiş bir şeyhinin, bir nazırının, cuma günleri namazdan sonra, sema mec­
lislerinde Mesnevi ve ardından Kuran-ı Kerim'den cüzler okuyacak bir hafızı­
nın, semazenlerle birlikte sema yapacak dört mutribinin bulunuşundan bah­
sedilmesini, Gölpınarlı: "Kalenderhane zaviyesi, tam manasıyla bir Mevlevi 
Dergahı şeklinde açılmıştır ve böylece fetihten sonra İstanbul'da ilk kurulan 
Mevlevihane budur" şeklinde yorumlar, Lakin bu müessese sonradan bu hüvi­
yetini kaybetmiştir der 12. Bu olay o zaman Mevlevilerin toplumdaki yerlerini 
göstermektedir. 

Il. Bayezid devrinden itibaren Mevleviler, Osmanlı sultanlarından ve 
devlet adamlarından büyük ilgi görrneğe başladılar. Zaten sufiliğe meyli olan 
II. Bayezid, Mevlana'ya karşı büyük saygısından dolayı Konya'daki türbede 
epeyce tamirat ve değişiklik yapılmasına yardım etmiştir. Padişahın Konya'da 
Çelebilik makamında bulunan Hüsrev Çelebiye (öl. 1561) derin muhabbet 
duyması, o dönem pek çok devlet ricalinin Mevleviliğe intisap etmesine sebep 
olmuştur 13. 

II. Bayezid'den sonra Yavuz Selim'in de Mevlana türbesini tamir et­
tirdikten sonra orada mevcud olan sandukaların üzerine, kendi elbiselerinin 
kumaşlarından puşideler (örtüler) hediye ettiklerini biliyoruz. 

Yavuz Selim, İran seferine giderken, Konya'ya gelmiş ve burada Mevlana 
Türbesi şeyhinden, bu sefer hakkında fikrini sormuştur. Şeyh, Osmanlı ordu­
sunun, galibiyetini tebşir etmişti. I. Selim, bu sefer dönüşünde, Konya'ya gel­
miş, bu şeyhin sözünün gerçekleştiğini bildirmiş ve onunla görüşmek istemiş­
ti. Şeyh padişahla görüşmekten çekinerek, kendisiyle konuşmasının doğru 

11 H. İnalcık, The Ottoman Empire The Classical Age, 1300-1600 London 1973, s. 201; İ.H. 
Uzunçarşılı, "Ali Paşa Çandarlı-zade", İ.A., I, 325-26. 

12 A. Gölpınarlı, Mevlana'dan Sonra Mevlevilik, İstanbul 1953, s. 336-337; N. Göyünç, "Mev­
levilik ve Sosyal Hayat", II. Uluslararası Mevlana Kongresi, Konya 1990, s. 97-98. 

13 H. İnal cık, A.g.e., s. 201; R. Öngören, Osmanlılarda Tasavvuf, İz Yayıncılık, İst. 2000, s. 320. 
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olamayacağını bildirmişti. Bunun üzerine araya Piri Paşa sokularak bu temin 
edilmişti. 

Konya şehri halkının kendisine bağlılığını temin etmek maksadıyla bazı 
İcraatta bulunmuştur. Türbe kubbelerini kurşunla kapatıp, türbenin etrafını, 
buraya hayvanların girmesine mani olmak maksadıyla, duvarlada çevirt­
tirmiştir. O'nun bir başka hayırlı işi, Türbe mescidi önüne şadırvan inşa et­
tirmiş olmasıdır. Bu şadırvan kİtabesinde H 923/M 1517 tarihinde inşa edildiği 
anlaşılmaktadır. 

Yavuz Selim, Tekke'nin sudan dolayı, zahmet çektiğini görerek şehirden 
dört saat mesafede bulunan Dutlukırı'ndaki Dutlu suyunu getirtmiştir. Bu su 
tekkenin ihtiyacını karşıladığı gibi, artan bir kısmının da tekkenin şeyhi tara­
fından civar mahallere satıldığı nakledilir 14. Bu olayı Nişancı Tarihi şöyle 
nakleder: "Medine-i Konya'da asude olan Hz. Monla Rünkar'ın mezar-ı pür­
envar-ı şerifı kurbüne su getirip bir ali şadırvan bina eyledi" Sene 923. 

Kanuninin de Bağdad seferi dönüşü sırasında Türbedar Osman Dede ile 
görüştüğünü, Türbenin ihtiyaçlarını sorduğunu ve buraya şamdan ve buhur­
dan gibi armağanlar sunduğunu biliyoruz ıs. Kanuni'nin zamanında, bugünkü 
semahane ve mescit yapılmıştır. 

II. Selim Konya'da Mevlana dergah'ı yakınında büyük bir imaret yap­
tırmıştır. Bu hususla ilgili vakfıyesinde imaretin yerini, amacını, hazırlanacak 
yemek türlerini, kimlere yemek verileceğini, kimlerin görev yapacağını, bunla­
ra ödenecek ücretler ile gelir kaynağı olarak vakfedilen gayri menkulleri ayrı 
ayrı belirtmiştir. Vakfıyede şu cümleye yer vermiştir: "Konya şehri kutupların 
kutbu, irşad ve hidayet mihveri olan Mevlana Celaleddin Hazretlerinin Türbe­
si civarında, oraya gelip uğrayan müslüman fukarasını duyurmak ve misafir 
etmek için bir imaret yaptırmıştır" 16. 

III. Murad devrinde, Mesnevi şarihi olan Şem'i Efendi'den feyz alan 
Mahmud Dede, evvelce bazı parçalarını çevirdiği "Sevakıb ul-Menakıb"ı, ta­
mamen Türkçeye çevirmiştir. Böylece padişahın iltifat ve ihsanlarına ulaş­
mıştır 17. 

14 M. Erdoğan, "Yavuz Selim Devrinde Konya", Anıt, Sayı: lS, 19SO, s. 11-12; V.A. Gor­
delewski, "Konya İrva ve İska Tarihine Dair Materyeller", Konya Derg., No: 18-19, s. lOS9. 

lS Sakıb Dede, Sefıne-i N efise-i Mevleviyan I, Kahire, 1283, l49-1S6. 

16 İ. Ateş, Hz. Mevlana Dergahı İle İlgili Vakıf ve Vakfıyeler, IX. Vakıf Haftası, Ankara 1992, 
s. 32. • 

17 A. Gölpınarlı, A.g.e., s. lS; M. Erdoğan, III. Murad Devrinde Konya, Anıt, Sayı: 7, Konya 
1949, s. 16-18. 
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Yine III. Murad'ın Dergah'a yakın ilgisini Divan-ı Hümayun kayıtların­
dan öğreniyoruz: 

Konya kadısı ile mütevelli olan Yahya adlı kişiye gönderilen bir hüküm 
suretine göre: İmaret mutfağında pişirilen yemek ve ekmeğin ötedenberi 
dervişlere tahsisi şart iken, Cami-i Cedid mürtezikası ve Abid Çelebi cüzhan­
larının da bundan yararlanmaya kalkıştıkları anlaşılmaktadır. Vakıf şartlarına 
zıd düşen bu durum üzerine meselenin halli için Konya Kadısı ve Mevlana 
Celaleddin Evkafı mütevellisi Yahya'ya gerekli emir' ve tenbihat verilmiştir 
(Mühimme Defteri no: 28, s., 201). 

Elimizdeki belgeye göre, Konya'da oturmakta olan, Hz. Mevlana so­
yundan Yusuf, adı geçen vakfın gelirlerinden, diğer yararlananlada birlikte 
vakıf mütevellisi ve nazırından pay alamamıştır. Adı geçen şahsın şikayeti üze­
rine Konya ve Seydişehir kadılarına gönderilen emirname ile mütevelli ve na­
zırın ifade vermek için gelmeleri ve sıkı sorgulanmaları uygun görülmüştür 
(Mühimme Defteri No: 64, s. 154). 

Buna rağmen daha muahhar tarihli belgelerde evkaf mütevellilerinden 
şikayet devam etmektedir 18. 

IV. Murad devrinde , Ebubekir Çelebinin suistimali, Çelebilik ma­
kamıyla hiç bağdaşmayan çirkin bir olaydır. 

Revan seferine giden IV. Murad Konya'ya uğrar ve Meram bağiarına gi­
der. Ebubekir Çelebi, hünkara birkaç at takdim eder, Padişah da ona hediye ve 
ihsanda bulunur. Ayrıca Mevlana Dergahınıri masraflarını karşılamak üzere 
civardaki arazilerin vergileri ile cizyelerini Çelebilik makamına bağlar. 

Çelebi, padişahdan vergileri toplamak için bir hatt-ı' hümayun almıştır. 
Ama harisliği yüzünden aldığı vergileri kendi parasına katmıştır. Padişaha bu 
durum haber verilince, IV. Murad dönüşte, derhal evinin aranmasını emret­
miş; paralar keseler içerisinde ele geçirilmiştir. Padişah, Çelebinin asılmasını 
istemişse de, araya giren Şeyhülislam Şair Yahya Efendi (ölm. 1644) ve Si­
lahdar Paşa'nın ricaları üzerine ölümden kurtulmuş, İstanbul'a gönderilmiş, 
burada 1638 yılında vefat etmiş ve Yenikapı Mevlevihanesi haziresine gö­
mülmüştür 19. 

18 M. Erdoğan, A.g.mak., s. 17. 

19 M. Erdoğan, "Dördüncü Murad'ın Konya'da Bir Vakfı", Yeni Konya, 6 Kasım 1951, s. 2, A. 
Gölpınarlı, A.g.e., s. 163. 
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IV. Murad'ın İstanbul şehir hayatına getirdiği çeşitli sınırlamalar Mevle­
vilik bünyesinde de etkisini göstermiştir. Bu dönemde sivrilmeğe çalışan bazı 
devlet adamlarının Mevleviliğe sığınarak, tarikatın saraydaki nüfuzunu kendi 
kişisel çıkarları uğruna kullanmak istediler. Yenikapı Mevlevihanesi Şey hi 
Dağani Ahmet Dede'ye intisap eden yönetici olduğu halde, zamanını 

Mevlevihanede geçiren Sadrazam Mehmed Paşa, bu tür yönetici tipine örnek 
olup, halka karşı acımasız davranışları yüzünden Mevlevilik çevresini rahatsız 
etmiştir. Böylece Mevleviliğin siyasileşmesi Yenikapı Mevlevihanesi ile başla­
mış ve bir miras olarak sürdürülmüştür 20. 

XVII. yüzyılda Mevlevilik çevresini rahatsız eden bir başka cereyan 
Kadızadeliler hareketidir. Üstüvani Mehmed Efendi (öl. 1635) ve Onun yo­
lunda gidenler saraya nüfuz etmişler, haram olduğu kesin delillerle bilinmeyen 
bazı şeylerin haram olduğu iddiasında bulunmuşlardı. Bu arada tarikat ehlinin 
devran ve semalarını raks kabul edip bunların da haram olduğunu ve 
menedilmesi gerektiğini beyan etmişlerdir. Bu görüş fiili bir safhaya dönüş­
müştü. İstanbul'da birçok tekkeyi yıkmışlar, taş ve toprağını, denize dökmüş­
ler, sokakta rasgeldikleri dervişleri tecdid-i imana davet etmişler ve dövmüş­
lerdi 21. Mevleviler de ibadetlerini huzur içinde yapamaz olmuşlardı. Bu baskı 
hareketi, bir ara destek görmesine rağmen, Köprülü'nün vezir olmasından son­
ra taraftarları sindirilmiş ve bir müddet sonra ortadan kaybolmuştur. 

Önemli bir konu da Konya Asıtanesine, yenilenmesi gerektiği zaman Çe­
lebi Efendinin ve diğer mevlevihanelere şeyhlerin atanması konusudur. XVIII. 
yüzyıldan itibaren Mevlana soyundan gelen Çelebilerin şeyhülislamın padişaha 
arzı ile pasınişin makamına geldikleri halde bir süre sonra İstanbul 
mevlevihanelerine şeyh tayini normal yoldan Konya Çelebilerinin verdikleri 
meşihatname ile yapılması gerekirken, bundan sapmalar olduğu görülür. III. 
Selim zamanına ait bir belgede: "Memalik-i mahrusede vaki bil-cümle tekaya 
ve zevaya-i mevleviyye'nin meşihat ve tevliyeti ha-hatt-ı humayun" Konya'daki 
meşihat-name ile olmaktadır. Bununla beraber bazen kadılar veya naibleri de 
zaviyelere tayinler yapmışlardır. Bu usule aykırıdır, onun için bu tür tayinierin 
iptali ve kayıtlarının kaldırılması istenmektedir 22. 

Merkezi yönetimin genel bir siyaseti olarak, Dergahın yönetimini ve çe­
lebilerin tayin ve azillerine karışmamağı tercih ettiği görülmekle beraber, za-

20 E. Işın, "Mevlevilik" mad., Dünden Bugüne İstanbul Ansiklopedisi, C. V, s. 426. 

21 H.G. Yurdaydın, İslam Tarihi Dersleri, Ankara 1971, s. 128. 

22 N. Göyünç, Osmanlı Devletinde Mevleviler, Belleten, CLV, S. 213, s. 355 kullandığı belge: 
BOA, Cevdet Evkaf, no. 2574. 
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man zaman çelebiler arasındaki post kavgaları ve vakıflarda yapılan yolsuz­
luklar sebebiyle bunun dışına çıkmak zorunda kalındığı oluyordu. Mesela II. 
Ahmed'in, hakkında çok şikayet bulunması sebebiyle Kara Bostan Çelebiyi 
makamından alıp, Karaman Eyaleti Beylerbeği'sinin tensibi ile Kıbrıs'a sür­
dürdüğünü, bu vesile ile Dergahın vakıflarından bazılarının iptal edildiği bi­
linmektedir 23. 

Mevleviliğe intisap eden Osmanlı Sultanları III. Selim, II. Mahmud ve 
Abdulmecid'in Mevlevilerle ilişkileri çok sıcak idi. 

Galata Mevlevihanesine şeyh olan, Şair Galip, buranın harap şeklini tas­
vir eden bir kasideyi III. Selim'e arzetmiş o da Tekkenin onarılınasını em­
retmişti. III. Selim bununla yetinmeyerek kendi terkibi olan Suz-i dilara ma­
kamında bestelemiş olduğu bir ayin-i şerifi, Vardakosta Ahmet Ağa'ya geçti. O 
da Galata Mevlevi ayinhanlarına bu eseri meşk etti ve eser İcra edilecek hale 
geldi. Dergah'ın onarım sonrası açılışında III. Selim'in de hazır bulunduğu 
mukabelede, ayİn parlak bir şekilde İcra edildi. Ayinin birinci selamının so­
nunda, "ihsan meded, gufran meded" bölümü icra edilirken, mutrip heyetinin 
takdir dolu bakışları kendiliğinden padişah III. Selim'e yönelmiş, o da dedele­
rin bu zarif ve nükteli bakışlarından bir kat daha ferahlıyarak, memnun olmuş, 
ayinin sonunda her birine iltifatlarda bulunarak hediyeler vermiştir 24. 

II. Mahmud'la ilgili olarak şu ilginç hadise bize intikal etmiştir: 

Padişah aklına estikçe, mensup olduğu Yenikapı Mevlevihanesine gelir, 
o geldiği için mukabele icra edilirdi. Bu durum, Şeyh Nasir Abdulbaki Dede'­
nin (1821) bir hayli canını sıkmış, fakat bir şey söyleyememişti. Gene bir gün 
padişah gelmiş, mukabe yapılmıştı. Mukabdeden sonra şeyhin odasına gelen 
padişah, demişti ki: "Şeyhim, bugün öyle bir feyz-i Mevlana tecelli etti ki, yak­
tın beni; ne diliyorsan dile benden", Şeyh: "Dediğimi gerçekten yapacak mısı­
nız padişahım" deyince, Padişah: "Elbette yapacağım" demişti. Nasir 
Abdulbaki Dede: "Öyleyse padişahım, bir daha bu dergaha gelmeyin" demişti. 
Padişah bu sözü duyunca şaşırmış, sonra: "Şeyhim beni bab-ı Mevlana'dan 
kovuyormusun?" demişti. Dede: "Hayır, buradan kimse kovulmaz; fakat siz 
geliyorsunuz diye mukabele yapılıyor; oysa mukabele bir veedin sonucudur; 
giderken de dervişlere nezir, niyaz (para) veriyorsunuz; onları dünya-perest 

23 Sakıp Dede, A.g.e., I, 183.192; A. Yaşar Ocak, "Türkiye Tarihinde Merkezi İktidar ve Mev­
leviler (XIII-XVIII. yüzyıllar) Meselesine Kısa Bir Bakı§", Türkiyat Araştırmaları Dergisi, 
Yıl: 2, Sayı: 2, Konya 1996, s. 22. 

24 M. Fatih Sağlar, Üçüncü Selim, Hayatı Sanatı, Eserleri, İst. 2001, s. 41; M. Erdoğan, "İstan­
bul Mevlevihaneleri", Güneydoğu Avrupa Araştırma Dergisi, 4-5, 1975-76, İst. 1976, s. 26, 27. 
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yapıyorsunuz. Bir daha Sultan Mahmud olarak gelmeyin, ama Mahmud Efendi 
olarak her vakit gelin" demişti. Padişah, Şeyhin maksadını anlayıp, yere niyaz 
ederek (öperek) eyvallah demiş ve Şeyhi haklı bulmuştu. Fakat, padişah gittik­
ten sonra, öbür Mevlevi Şeyhleri ile görüşüp, İstanbul'da beş Mevlevihanenin 
her birinde haftanın bir günü mukabele okunmasını kararlaştırmış, padişaha 
da, "hergün Pay-ıtaht'ınızda Mevlevi mukabelesi vardır, hangi gün aşk zuhur 
ederse, o gün mukabele yapılan dergaha gidin" diye arzetti 25. 

Buna benzer bir olay da Sultan Abdulaziz zamanında vaki olmuştur. 

Sultan Abdulmecid, ünlü mesnevihan Hace Hüsam'ı çok görmek istemiş, 
kendisine haber gönderip çağırtmış; hatta musaade huyurulursa ben geleyim 
demiş, ama Hace Hüsam: "dualarıyla meşgulüz, bizi halimizden alıkoymasın" 
diye özür beyan etmişti. Sultan Abdulaziz padişah olunca (1860-1876) ben bu 
zatı mutlaka göreceğim diye diretmişti. Onun davetine icabet etmeyen Hace 
Hüsam, bir gün Saray civarından geçerken, bir yaver tarafından görülüp, padi­
şaha haber ulaştırılmış, padişah da, seni "emiru'l-muminin" çağırıyor şer'an 
emrine uyman gerekir diye haber göndermişti. Gözleri ama olan Hace Hüsam, 
bu buyruğu duyunca, boyundan uzun değneği yere vurarak, kendisine "ey nefis 
şimdi en büyük imtihanı vereceksin" demiş, sonra sesin geldiği tarafa dönüp: 
"Efendimize haber verin ben onu emiru'l-muminin diye tanımıyorum" diye 
gürleyip yürüyüvermişti. Abdulaziz'in bu olaydan beş gün sonra tahtından 
indirilişini, Hace Rusarn'ın kerametine vermişlerdi 26. 

Sultan II. Abdulhamid Mevlevi değildi. Onun uzun saltanatı döneminde 
Mevleviler gayet serbest hareket ettiler. O, Şeyh Osman Efendi'den Mesnevi 
okumaya başlamış ve ayda bir kuruş maaş bağlamıştı. Saraya davet edilerek 
haftada bir-iki gün ders vermesini istemiş ise de o ancak bir defa ders vermişti. 
Saray çevresinden Şeyh Osman'ı istemeyenler ona kötü sıfatlar yöneltmişler ve 
Mevlevi sikkesini kastederek: "bu sivri külahiının burada ne işi var" demişlerdi 
27 

II. Abdulhamid zamanında Abdulvahid Çelebi Efendi hakkında, etrafın 
telkinleri sonucu olarak, Saray'ın tutum tarzı çok baskılı olmuştur. Hatta Hacı 
Hasan Paşa'nın Konya Valiliği esnasında, vali Antalya'da iken, Saray'a bir telg­
raf gönderilerek: "Çelebi Efendi, Şiiliği yaymak için, Hacı Bektaş kazasına gi­
diyor" diye haber verilmiş olduğundan, buna karşılık gelen telgrafta: "Çelebi 

25 A. Gölpınarlı, 100 Soruda Tasavvuf, İstanbul, 1969, s. 151. 

26 A. Gölpınarlı, A.g.e., s. 152. 

27 Mehmed Ziya, Yenikapı Mevlevihanesi, "Tercüman 1001 Temel Eser", s. 186. 
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Efendi'nin hemen çevrilmesi" yazılı idi. Sonra"Çelebi Efendi'nin olduğu yerde 
ikamete memur edilmesi" emir ve ihtar edilmişti. O sırada, Ilgın'da bulunan 
şeyhi, insaflı ve merhametli kaymakam, telgrafı geciktirerek, alıkoymuş, Çelebi 
de Konya'ya avdet etmişti. 

Olaydan etkilenen Çelebi şöyle demişti: "Biz Mevlevilerin bu Osmanlı 
Devleti'ne ve hanedana sadakatımız çok eskidir. Bu husus tarih geleneklerine 
geçmiştir. Bilmem neden bağlılığımız bu şekilde yansıtılır" 28. 

Anlaşılan Mevlevilerle, sarayın ilişkilerini çekemeyenler vardı. 

Çelebi Efendi'nin resmi teşrifatta, protokolde yeri kazaskerle bir sayı­
lırdı. Resmi lakapları "Reşadetlü Efendim Hazretleri" idi. Ama, sonraları II. 
Abdulhamid, reşadet kelimesindeki reşad lafzının, Mevlevi tarikatına mensup 
bulunan veliaht Reşad Efendi'yi çağrıştırdığından kuşkulanarak bu ünvanı 
"Faziletlü Efendim Hazretleri'' şekline çevirtti. Resmi yazışma dışında herkes 
dilediği gibi hitapta serbestti. Hilafet başka, meşihat başka şeylerdi. Çelebi 
Efendi sadece meşihat tevcih ederdi 29. 

1906 yılında yanan Yenikapı Mevlevihanesi birçok eser ve bütün ki­
taplarıyla birlikte kül olmuştur. Buranın yeniden ihyasına Sultan Mehmed 
Reşad'ın fermanıyla başlandı. 1910 yılında Mevlevi ileri gelenlerinin huzuru ile 
temel taşı yerine konularak merasim İcra edilmiştir 30. 

Mevleviliğin hem halk, hem devlet içinde gücünü bilen ittihad-Terakki 
ileri gelenleri, kendi fikirlerinin daha etkin olması için Mevlevileri yanlarına 
almak istemişler ve bunda da bir miktar başarılı olmuşlardır. 

II. Meşrutiyetin başlarında, Konya Dergah'ı postnişini Abdulhalim Çe­
lebi (öl. 1 925)'ye, önce Abdulhamid'i hal için telgraf çektirilmiş, sonra kendisi 
aziedilerek yerine, İttihatcılara (Türkçülere) yakınolduğu bilinen Veled Çelebi 
tayin edilmişti. Veled Çelebi'nin dokuz yıl süren şeyhliğine rağmen 

Alıdulhalim Çelebi, Meşihat Riyasetine ve otoritelere ısrarla redd-i hak tale­
binde bulunmuş ve tekrar Dergah'ın postuişinliğine tayin edilmişti 31. 

Çelebilik makamı için son Çelebi Abdulhalim Efendi ile Veled Çelebi 
(İzbudak) arasındaki bu anlaşmazlık, birinin azli ve öbürünün tayini (Veled 

28 Mehmed Ziya, A.g.e., s. 202. 

29 M. Duru, A.g.e., s. 158. 

30 Mehmed Ziya, A.g.e., s. 226. 
31 İ. Gündüz, Osmanlılarda Devlet-Tekke Münasebetleri, Ankara 1989, A. Gölpınarlı, Mevla­

na'dan Sonra Mevlevilik, s. 276. 
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Çelebi 2 kez, Abdülhalim Çelebi 3 kez) işlerinde dini itibarıo yanı sıra, Derga­
ha bağlı vakıfların büyük rolü olduğu kanaatındayız. Yalnız Mevlana De,rgahı 
için değil, zengin vakıfları olan bütün dergahlarda durum aynıdır. 

Bu vesile ile Dergah'a Sultanlar tarafından yapılan hizmetlerden ve gön­
derilen hediyelerden kısaca bahsetmek yerinde olur. 

"Kubbe-i Hadra" denilen bugünkü Yeşil Ku b be çeşitli tarihlerde tamir 
görmüştür. İlk onarım 1677'de Karahisarlı Hüseyin Çelebi tarafından yapıl­
mıştır 32. Bundan yaklaşık yirmi yıl sonra meydana gelen deprem sonucu olu­
şan çatlaklar yüzünden 1698'de tamir edilmiş ve çinileri aslına uygun bir bi­
çimde, İznik'ten getirilerek değiştirilmiştir 33. Yine III. Selim (1761-1808) dev­
rinde Kubbe iki kez tamir görmüştür 34. 

II. Mahmud devrinde onarım faaliyetini aksettiren 10 C. evvel 1232 ta­
rihli bir vesikada, Konya'da Mevlana Türbesi, Semahane ve Camii Şerifin, 
Kubbe-i Hadra'nın, Çelebi Efendi'nin isteği üzerine, Tophane Nazırı Mustafa 
Reşid Efendi'nin inhası ve Dergah'ın kıdemlilerinden Dede Mustafa Ağa'nın 
marifetiyle ele alındığı öğrenilmektedir. Bu belgede "Yeşil Kubbe"nin yine 
evvelki gibi, Kütahya'da imal edilen açık yeşil çini ile kaplanması keyfiyeti 
vardır 35. 

Sultanlar tarafından Mevlana ve soyundan gelenlere karşı bir sevginin 
tezahürü olarak, sandukalar üzerine serilmek üzere, müzeyyen örtüler gönde­
rilmiştir. Bu geleneğin Il. Bayezid ve Yavuz dönemlerinde yaşadığına yukarıda 
temas etmiştik. III. Selim zamanında, 1790 yılında Sultan tarafından 

Mevlana'nın ve diğer yatırların sandukalarına örtülmek üzere 979 x 423 cm. 
büyüklüğünde puşide'lerin (örtülerin) gönderildiğini Cevdet Paşa Tarihinden 
öğreniyoruz 36. III. Selim örtüler yenilendikten sonra eski örtülerin teberrüken 
korunması için Hazine-i Humayun'a gönderilmesini emretmişti. Bunlardan, 

32 H. Özönder, "Mevlana Türbe ve Külliyesinin Tamir ve İlaveler Kronolojisi", Selçuk Üniver­
sitesi Selçuk Dergisi, Sayı: 2, Konya 1989, s. 19-20. 

33 Y. Oğuzoğlu, S. Mülayim, "Konya Mevlana Türbesinin Restorasyonuİle İlgili H. 1109/M. 
1698 Tarihli Üç Belge" Arkeoloji-Sanat Tarihi Dergisi, III, İzmir 1984, s. ll 7-120. 

34 Y. Küçükdağ, "1251 H./1835 M. Tarihli Mevlana Türbesi ve Çelebi Efendi Konağı Tamir ve 
İnşası Defteri", Türkiyat Araştırmaları Dergisi, Yıl: 2, Sayı: 2, Konya 1996, s. 183. 

35 Bu belge, M. Erdoğan'ın yazdığına göre: Başbakanlık Arşivi, Eski Maliye Defterleri Tasnifı, 
M.M. 3952, s. 19/b dedir: M. Erdoğan, "Il. Mahmud Devrinde Mevlana Türbesi", Yeni Ko­
!!Yfu l3 Kasım 1951; M. Ziya, Dede Mustafa Ağa'nın bu iş için görevlenciirildiği ve yanında 
mimar, ka lfa ve nakkaşlarla birlikte önce Kütahya'ya gelerek çini yaptırdığı ve oradan Kony­
a'ya hareket ettiğini, yazar: M. Ziya, Yenikapı Mevlihanesi, s. 90. 

36 İ. Ateş, A.g.mak., s. 32, Ş. Uzluk, Mevlana Tür besi, s. 158. 
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taşınması ve korunması güç olduğundan, ancak Mevlana ve babasının sanduka 
püş!deleri gönderilmişti 37_ 

Dergah'a verilen nakdi ve ayni yardım ile tahsis edilen vakıflar başlı ba­
şına önemli bir konudur. Mevlana Arşivinde, muhasebe kaynakları üzerinde 
yapılacak olan bir araştırma şüphesiz bize, başta Konya olmak üzere Mevlevi 
Dergahlarının fonksiyonu hakkında geniş ve aydınlara bilgi verecektir. Gelir 
kaynakları hakkında şimdilik S. Faroqhi'nin, epey zaman önce yapmış olduğu 
bir araştırma ile yeriniyoruz 38. 

II. Bayezid zamanında, Celaliye vakfının geliri Fatih devrine nazaran e­
peyce artmış görünmektedir. Toplam olarak 58555 akçe idi; bundan 56116 sı 
Türbe'ye ve 2439 akçe vakfa bağlı olan Camie aitti. Aradaki farkın sırf en­
flasyondan ortaya çıkmadığı muhakkakdır. İ.H. Konyalı'ya göre bu yirmi yıllık 
süre içinde vakıf, ıo tarla, 2 köy, ı dolap yeri, 3 değirmen 2 han, 5 bağ ve 6 
grup dükkan veya dükkan yeri, hamam hisseleri ve Türbe Mahallesinin resm-i 
arus ve resm-i ağnam adlı vergilerini kazanmış bulunuyordu 39. 

Kanunu Süleyman zamanına ait olan Tahrir'e göre: Mevlana vakfının 
geliri 96.766 akçeden ibaret imiş. Gelir kaynakları arasında şunlar sıralan­
mıştır: 6 köy, ı mezra, 1 hamam, ı4 bağ, 23 hane ve dükkan, 3 değirmen, 34 
parça tarla ı67 ev, ll dolap 40_ 

III. Murad defterlerinden daha detaylı bilgi elde etmek mümkündür. O 
ara vakıf üç esas kısımdan ibaretti: Türbe, Cami ve Lala Hankiihı. Bunlar ara­
sında en önemlisi türbe vakfı idi. Toplam olarak 139.507 akçelik gelirden an­
cak 8770 Lala-i Sultan Alaaddin vakfına ve 3706 akçe camie ait bulunuyordu. 
Gelirin en büyük kısmı vakıf köylerinden gelmekte idi (58.000 akçe) Konya'­
daki hamam, dükkan ve başka mallarından Dergah senede ı0492 akçe alıyor­
du. Bağ ve bahçeleri de çoktu; fakat onlara ait olan kayıtlar kısmen yırtılmış 

olduğundan toplam gelirler üzerinde pek birşey diyemiyoruz 41. 

Bu defterde gidenler hakkında bilgi olmakla birlikte bütün masrafların 
gösterilmediği muhakkaktır. Mütevelliye hergün 30, seccade şeyhine 20, 

37 C. K Neumann, "19 uncu Yüzyıla Girerken Konya Mevlevi Asıtanesi ile Devlet Arasında 
İlikiler", Türkiyat Araştırmaları Dergisi, Yıl: 2, Sayı: 2, Konya 1996, s. 171. 

38 S. Faroqhi, "XVI. ve XVII. Yüzyıllarda Orta Anadolu'da Şeyh Aileleri", Türkiye İktisatTarihi 
Semineri Metinleri, Ankara 1975, Burada Mevlevilik ile birlikte Bektaşi Tekkeleri hakkında 
da bilgi vardır. 

39 S. Faroqhi, A.g.mak., s. 210. 

40 İ.H. Konyalı, Abideleri ve Kirabeleri ile Konya Tarihi, Konya 1964, s. 681-684. 

41 S. Faroqhi, A.g.mak., s. 211. 
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mescid imarnma 5, mesnevihana 6, Celiiliye Medresesi'nin müderrisine 20 akçe 
verilirdi 42. Ondan sonraki devidere ait umumi hesaplar bulunup neşre­
dilmemiştir;fakat müteferrik evrak vakfın gelişmesinin devam ettiğini gösteri­
yor. IV. Murad, Sağla köyünün cizyesini tahsis etmişti. XVIII. yüzyılda ise 
Karaman cizyesinden yapılan tahsilatlardan sık sık bahsedilir. 1810 yılında 
yazılan bir arza göre, Dergah traş pahası ve Şern-i revgan diye Konya cizye­
sinden 28912 akçe almakta idi. Normal olarak merkez idarenin elinde bulunup, 
askeri masraflara tahsis edilmiş olan bu verginin sık sık Dergaha bağışlanmiş 
olması dikkat çeker. Aynı zamanda gelen hediyelerin sayısı az değildir. III. 
Murad devrinde bile bu eşyanın satışından Dergah'a her sene SOO akçelik bir 
gelir gelmekte idi. Ayrıca XVIII. yüzyılda kalma evrakla böyle olağanüstü ge­
lirlerden sık sık bahsedilir 43. 

Devletin mali durumunun dar olduğu zamanlarda bile Dergah'a mutat 
verilen kaynaklardan eksilme olmamıştı. 5. safer 1214 H./9.VII. 1799 M. tarihli 
bir vesikada, Dergah'a ödenen ve yılda 3.280.5 guruş gibi yüksekçe bir yekün 
tutan taamiye denilen ödentiye, savaş nedeniyle Asitanede yaşayan derviş sayı­
sı artmış olduğundan, orada çekilen zaruret sebebiyle, SOO guruşluk bir zam­
mm yapıldığını göstermektedir. Anlaşılıyor ki dervişlerin bir kısmı asker ve 
vergi kaçağı idi. Devlet kendi zararına bile Dergah'tan yardımını esirgememişti 
44 

1649-1650 yıllarında tarım gelirlerinde bir düşme gözlendiği halde, Mev­
levilere yardım miktarı 47.000 akçe civarında idi. Bu miktar XVII. yüzyıl orta­
larında gayrimüslimlerden alınan cizye üzerinden ödenmişti 45. 

Mevlevi zaviyesi fonksiyonunu sürdürebilmesi için çiftçilerin vergilerine 
muhtactı. Bir şehir ve üst sınıf karakteri taşıyan Mevleviler toprakta bizzat 
çalışmadılar. XV., XVI. yüzyıl vergi kayıtlarından anlaşılıyorki Mevlevi Der­
gahına büyük oranda bağ ve bahçe verilmiştir. 

Konya çevresi çok verimli bahçeler ve bağlarla çevrili olduğu için, bun­
lar işlendiği zaman iyi bir gelir sağlanmış olmalıdır. Şu da dikkat çekicidir ki 
XVI. yüzyıl Mevlana Dergahına ait kayıtlarından bu tür gelir kaynağına pek az 
rastlanır. Halbuki elde mevcut kayıtların en erkeni bu konudaki en son kayıt­
lardan 12 yıl sonrasına raslar. Bu aradaki dönemi karanlıktır. Bu bağların iş-

42. I.H. Konyalı, A.g.e., s. 685. 

43 S. Faroqhi, A.g.mak., s. 211. 

44 C.K. Neumann, A.g.mak., s. 173. 

45 S. Faroqhi, "Agricultural Crisis and the Art of Flute-Playing: The Worldly Affairs of the 
Mevlevi Dervishes (1595-1652)", Turcica, XX, 1988, s. 52. 
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leurnemesi mümkün olmadığına göre, diğer gelir kaynaklarıyla değiştirilmiş 
olma sonucunu çıkarmamız gerekir 46. 

Nakit yardımların dışında, önemli bir yardım şekli de vergiden muaf 
tutma usülüdür. Bu imtiyaz bazen Tekke'nin bulunduğu mahalleyi kapsardı. 
1587-88 yılına ait Konya Tahririnde, Türbe-i Celaliye mahallesinin avarız-ı di­
vaniyye ve tekalif-i örfiyyeden muaf olduğu yazılıdır. I. Selim zamanına ait 
olan Konya Defterine göre bazı vakıf köylerinin ahalisi de avarız-ı divaniyye 
vermezdi. 

Bu vergi muafiyetleri ile beraber anılması gereken husus bazı sultan ve 
vezirler tarafından tesis edilen vakıflardan vergi alınmamasıdır. Mevlana 
Celaleddin vakıflarının eskiden beri böyle bir imtiyazları olup olmadığı bilin­
memekle birlikte, XVIII. yüzyıla ait bir belge bu tip bir imtiyazı göstermekte­
dir 47. 

Bu araştırmanın içinde ele almamız uygun olan bir başka konu da Os­
manlı Sultanlarına, Mevlevi Şeyhler tarafından kılıç kuşandırılması hadi­
sesidir. İlk kılıç kuşanma arndiyesinin hangi tarihi olaya dayandığı ve kimin 
için yapıldığı konusunda sağlam kaynağımız yoktur. Bir savaş aleti olan kı­
lıcın, bir dini tarikat tarafından simge olarak kullanılması düşündürücüdür. 
Menşe itibariyle kılıç kuşanma töreninin, doğrudan doğruya fütüvvet ehlinin 
tesiriyle meydana geldiği bir fikir olarak ileri sürülmüştü 48. XVII. yüzyıldan 
öncesi için böyle bir törenden bahsedilmemiştir. Ancak, Amasya'da padişahlık 
haberini alan II. Murad, yanındakilerle Bursa'ya yaklaşınca Yıldırım'ın damadı 
Emir Buhar! yeni padişahı şehir dışında karşılamış ve ona kendi eliyle kılıç 
kuşatmıştı 49. 

H.C. Lukash, "Çelebi'nin bir görevi, Osmanlı Sultanı tahta geçtiği za­
man, Osman'ın tarihi kılıcı ile ona kılıç kuşatmaktır. Bu tören kutsal Eyüb 
Camiinde yapılır. Hiçbir hristiyan alınmaz. Papanın tae giydirilmesine ben­
zetilebilir" der. Ekleyerek "Kılıc kuşanma merasiminin kaynağı, Alaaddin'in 
Salahaddin'den aldığı kılıcı Osman'a sunmasından kaynaklanır" diye yazar. 

46 S. Faroqhi, A.g.mak., s. 52. 
47 S. Faroqhi, " ... Şeyh Aileleri", s. 216, Burada anılan belge: B.A. Cevdet Evkaf no. 18673, C.K 

Neumann, A.g.mak., s. 175. 

48 A. Gölpınarlı, A.g.e., s. 275. 
49 A. Gölpınarlı, A.g.e., 275, F.W. Hasluck, Christianity and İslam under the Sultans, 2 vol, 

Oxford 1929, s. 605-606. 
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Bu rivayet, detaylar göz önüne alındığında doğru olmadığı açıktır. Çün­
kü üçü çağdaş değildir. Ancak, öz olarak, onun niçin doğru olmadığına dair bir 
sebep de yoktur SO. 

Osmanlı sultanlarından II. Süleyman, ll. Ahmed, ll. Mustafa, lll. 
Ahmed, I. Mahmud, III. Mustafa, lll. Selim, Il. Mahmud, V. Murad, V. 
Mehmed (Reşad) törenle kılıc kuşanmışlardır. Törenlerde, her zaman olma­
makla birlikte Şeyhü'l-İslam, nakibu'l-eşraf, silahdar ve yeniçeri ağası hazır 
bulunmuşlardır sı. 

Pirleri Hacı Bektaş olan Yeniçeri Ocağını kaldıran ll. Mahmud'un Mev­
leviliği kucaklamasının ve kılıç kuşanmasının ayrı bir önemi vardır. ll. 
Mahmud, kendisine tavır alan ulemaya karşılık, Mevlevi kimliği ile karşı koy­
mak istemiştir. 

Il. Mahmud bir imtiyaz olarak Mevlana'nın temsilcisi Şeyhe "müşir" 
rütbesini vermiştir S2. 

Böylece bütün bu söylediklerimizden şu neticeye varıyoruz. Mevlevilik 
kaynağından gelen, düşünce ve sanattaki elverişli yapısı ve Türk toplumunun 
yaşayış felsefesine uygun ortamı, insanlık alemine açık toleransı ile hem birçok 
Sultan hem de münevver halk tarafından benimsenmiştir. İşte bunun için 
Gölpınarlı'nın dediği gibi: "Hasılı, Mevlevilik XVII. Yüzyıldan itibaren adeta 
bir devlet müessesidir" hükmüne katılmak yerinde ve doğru olur. 

SO H.C. Lukash, The City ofDancing, London ı9ı4, s. 22. 

sı A. Gölpınarlı, A.g.e., s. 276; F.W. Hasluck, A.g.e., s. 610 da: III. Mustafa zamanında Mevle­
viler kılıç kuşandırma imtiyazına sahip olmakla birlikte bir Bektaşi tarafından kılıç ku­
şandırma hadisesi olmuştur. 

S2 Friedrich Sarre, Küçük Asya'da Seyahat, Çev. Dr. Çolakoğlu, İstanbul t.y. 
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MEVLANA'DA SANAT 

Prof. Dr. İsmail YAKIT 

Batı dillerinde "art" sözcüğüyle ifade edilen sanat kelimesi dilimize 
Arapçadan geçmiş bir kelimedir. Kök itibariyle "yapmak,yaratmak, ihtimam 
göstermek" anlamına gelmektedir. Aynı kökten türetilen "sanna'a" ve 
"tasanna'a" ise "bağlanmak, güzelleştirmek, süslemek, şekil vermek" anlamın­
dadır. Nitekim "eser ortaya koymak " anlamında olan "sanayi"' kelimesi ve 
dolayısıyla "güzel eser ortaya koymak" anlamına gelen "sanayi-i nefise" aynı 
köke merbut ifadelerdir. Sanat kelimesine karşılık olarak eski Türkçede "be­
zemek, nakışlamak" anlamına gelen "beze" kökü, Divan-ı Lügati't-Türk'te 
(IV~86) yer almakta ohip, "ressam,nakkaş ve heykeltraş" anlamına gelen 
"bedizci" tabiri de "Orhun abidelerinde yer almaktadır. (Bkz. M. Ergin, s.ll-
12) 

Türk kültürü yazılı olmaktan ziyade sözlü bir kültür olup,bu şekilde ne­
sillere intikali sağlanan bir kültürdür. Yani "verbal" bir kültürdür. Bir başka 
ifadeyle "kitabi" değil, "şifahl:"dir. Bu itibarla teorik olmaktan ziyade pratiktir. 
Mesela, Türkler tarihte mükemmel devlet sistemleri oluşturmalarına rağmen 
bir "devlet felsefesi" üzerinde durmamışlardır. Aynen onun gibi,''sanat felsefe­
si" yapmaktansa sanat eseri ortaya koymaya çalışmışlardır diyebiliriz. 

Sanat duygusunun insanda fıtri bir duygu olduğu malumdur. Zira ço­
cukken hiçbir dini ve sosyal baskı olmaksızın çamurdan çeşitli şekiller yapma­
yanımız, resim çizmeyenimiz, şarkı söylemeyenimiz yoktur. Buradan hareketle 
sanatın toplum için de zaruri olduğunu söylenebilir. Zira dinsiz, dilsiz ve töre­
siz bir toplum olmadığı gibi, sanatsız ve sanat eseri olmayan bir toplum da 
yoktur. Nitekim sanat, olayların, düşünce, duygu ve tasavvurların, görülen 
duyulan ve fark edilen güzelliklerin, insanda estetik bir heyecan uyandıracak 
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şekilde ifade edilmesidir şeklinde tanımlanmaktadır. (N. Çam, s.S vd) Öyleyse 
insanın var olduğu her yerde sanattan bahsetmek kabil dir. 

Estetik kavramı çoğu kez sanat felsefesi olarak da tarif edilmektedir. Oy­
saki sanat felsefesi ile estetik arasında fark vardır. Estetiğin alanı sanat felsefe­
sinden daha geniştir. Zira o tabiattaki güzelliği de içine alır. Bu anlamda sanat 
felsefesi estetiğin bir bölümüdür denebilir. O, sadece sanatkarın sanat eserin­
deki güzelliği konu edinir. (İ.Yakıt, s.64). Bununla beraber gerek estetik ve 
gerekse sanat, hem psikolojiyi, hem sosyolojiyi hem felsefeyi özellikle "varlık 
felsefesi" olan ontolojiyi yakından ilgilendirir. Zira her düşünce tarzı berabe­
rinde mutlaka bir "varlık "yorumu getirir. Bu itibarla, ister her hangi bir top­
lumun veya her hangi bir filozofun estetik ve sanat hakkındaki fikirlerini an­
lamak istiyorsak muıı'aka o toplumun kültüründeki veya o filozofun sistemin­
deki "varlık" hakkındaki fikirleri ele almak gerekir. 

Bugün bazı kesimler İslamla sanat kelimelerini bir arada düşünememek­
tedir. Bunlardan kimisi, İslamdasanat yoktur derken, islamı sanata yer verme­
yen bir din olarak telakkİ etmekte, kimisi de sanatı, İslamla bağdaştıramayacak 
kadar bayağı görmektedir. Birinin sanat diğerinin din adına savundukları bu 
fikirler gerçeği yansıtmaktan oldukça uzaktır. (N. Çam, s.XI) 

İslam sanatı veya İslamdasanat deyince aklımıza iki şey gelir :Tasvir ya­
sağı ve tecrit (soyutlama). Hatta tasvir yasağı sebebiyle İslam dünyasının ge­
lişmediğini söyleyenler bile vardır. Bu düşünce yanlıştır. Her şeyden evvel 
şunu belirtmeliyiz ki, tasvir yasağı Kur'an'da mevcut değildir. Hatta peygam­
ber Hz.Süleyman'ın cinlere heykeller yaptırdığını anlatan ayetler vardır (Sebe 
(34), 13). Hz. Peygamber ve raşit halifeler döneminde bile mutlak bir tasvir 
yasağının olduğu iddia edilemez. Bu konudaki hükümler, ancak tapınmak 
maksadıyla yapılan tasvir ve heykellerle alakalıdır. 

Sanat felsefesinin belli başlı kavramları vardır. Bunlar: Katharsis (arın­
ma), poiesis (yaratma), mimesis (taklit) ve abstractus (soyutlama)dır. 

Katharsis (arınma): İlk defa Aristoteles tarafından ortaya atılan bu kav­
ram, sanatın gayesini verir. Ona göre trajedi ve müziğin gayesi, ruhu arındır­
maktır. Plotinus aynı kavramla insanın ilahi güzelliğe ulaşmasının sebebi ola­
rak görmekteydi. Türk-İslam düşüncesinde ise, güzelden duyulan hazzın, bü­
tün maddi alakalardan arınmış olması gerekir. Çünkü insanın gayesi ilahı var­
lığa ulaşmaktır. İnsan bütün faaliyetlerini bu düşüneeye dayandırdığından 
"arınma" fikri en temel motiftir. Nitekim ilahi güzelliklere yaklaşmaya çalışan 
sanatkar, kendi iç dünyasında arınmayı sağlamış ve kendi varlığındaki "ilahi 
pay"ın farkına varmış kişidir. Buna göre "sanat eseri, sanatkarın eseri temaşa 
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edeni,kendi yaşadıklarını yaşamaya davettir" (Aykut,s.l06). Sanatın bu fonksi­
yonudur ki,asırlardır insanlık bazı ruh hastalıklarının tedavisinde ınusikiyi 
kullanmıştır. Türk-İslam sanatı için katharsis, bir vesiledir. Ancak bu sayede 
sanat eserleri verilir ve buna davet edilir. Nihai gaye ilahi varlığa ulaşınaktır. 
(Aykut,s.l 07) 

Poiesis ve Mimesis (Yaratma ve Taklit): Platon'a göre nesneler 
ideanın, sanat eseri de nesnelerin, yani taklidin taklididir. Bundan dolayı o, 
sanatı küçümser. Aristoteles, idealar teorisini reddettiği için, sanatı nesnelerin 
taklidi olarak görür. "Mimesis" (taklit) ona göre insan tabiatının bir gereğidir. 
Plotinus ikisini uzlaştırmaya çalışır. Türk-İslam düşüncesine göre, tabiat sade­
ce Tanrı'ya ulaştıran bir vasıta olarak görüldüğünden ve hakikat, tabiattaki 
nesnelerin ötesinde arandığından Aristoteles ve haletlerinin anladığı bir taklit 
söz konusu değildir. İleride daha detaylı bir şekilde ele alınacağı gibi, Mevlana 
Celaleddin Rumi şöyle demektedir "Taklide uymadan bakmayı adet edin" (Mes­
nevi, VI, 3344). Burada taklidin insan tabiatının bir gereği olduğu ancak kont­
rol altına alınınası ve aşılması gereken bir taraf olduğunu anlıyoruz. Yine 
Mevlana: "Gerçi aklın seni yücelere çekmekte ama taklit kuşun aşağılarda yayılmak­
ta" (Mesnevi, II, 2326) diyerek taklidin insanın süfli yüzünü verdiğini belirt­
mektedir. Kaldıki sanat insanın ulvi yanını verir. Öyleyse Türk-İslam sanatı 
ınimesis (taklit) değildir. Taklit değilse acaba yaratma ınıdır? 

Yaratma kavramı Kur'ani literatürde sadece Allah'a tahsis edilmiş bir 
kavram değildir. Zira Allah, kendisi için "Yaratanların en güzeli Allah ne ka­
dar yücedir !" derken kullandığı "yaratanla:ı;" tabiriyle kendinin dışında bu 
fiille meşgul olanları da kastetmektedir. Yaratma kavramı "halaka" fiilinin 
karşılığı olarak kullanıldığından "bir şeyden bir şey yapmak" anlamında olup 
yoktan meydana getirmenin fiili değildir."Halketınek, oranlamak , takdir et­
mek, ölçmek, biçınek"ınanaları hep yaratma kavramının içinde değerlendirilir. 
Hatta estetik anlamda kullanılan "bediiyyat" da örneksiz yapma, numunesi 
olmayan yaratma " anlamında olan "Bedi' den gelınedir. Öyleyse Türk-İslam 
sanatı "yaratma" kavramı içinde ele alınmalıdır. Onu ıniınesis (taklit)den ayrı 
ele almak onun karakteristik bir yanıdır. 

Batı felsefesi tabiatı itibariyle,tabiatı kendine konu edinınekte , felsefeye 
fizikçilerle başlamakla ve "kainat nedir?" sorusuyla yola çıkmaktadır. Doğu 
felsefesi de "insan nedir?" sorusuyla yola çıkınakla Türk-İslam felsefesi de her 
iki ucu birleştiren bir senteze ulaşır ve "insan küçük bir kainattır" sonucuna 
varır. İnsanın bir pıikrokozınos yani küçük bir kainat kabul edilmesi, sanat 
konusunun en temel çıkış noktalarından birini teşkil etmektedir. (Aykut, 
s. ı 07- ı ı 2) 
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Abstractus (Soyutlama): Soyutlama kelimesi, "saymak, kazımak" anla­
mına gelen "cerede" fiilinden gelen "mücerred" kelimesinin karşılığıdır. Mad­
di unsurlarından tamamen soyulmuş demek olduğu için "soyut" tabiri kulla­
nılmaktadır .. Tecrit sanat için .söz konusu olduğunda :"Varlığın görünüşten 
kurtarılmasıdır ... Tabiatın artık bir görünüş varlığı olarak kavranmak istenme­
si, bütün soyut sanatın ,tarihi ve modern soyut sanatın çıkış noktasıdır. Bütün 
soyut sanat anlayışları, görünen tabiatın, görünen varlığın dışında bir var­
lık, bir temel varlık aramışlar ve bulmuşlardır. .. Soyut sanat, figuratif sanattan 
daha h ür ve daha yaratıcıdır. Çünkü figuratif sanatlarda sanatçıyla süjesi yani 
tabiat arasındaki ilgiyi taklit kurduğu halde, soyut sanatta bu tamamen yarat­
maya terkedilmiştir. Zira sanatçının benzetmeye çalışacağı ne tabii bir varlık 
ne de tabii bir örnek söz konusudur." (Tunalı, s. 22 vd.) 

Konuya Türk-İslam sanatları açısından bakarsak "perspektiften uzak bir 
cansızlaştırma, bir stilizasyon (üsluplaştırma) olmakla beraber, duyulur nesne­
lerin resmedilmesi ile başlayan, oradan tecride (soyutlamaya) oradan da mücer­
rede (soyuta) ulaşan bir tabakataşmadan söz edilebilir. Mesela minyatür, duyu­
lur nesneyi örnek alan, perspektiften uzak bir cansızıaştırma faaliyetidir. Fakat 
tezhipte form ve renklerin eşyadan soyutlanarak kullanılması faaliyeti, ebruda 
salt renklerin, arabesk'te tabiattaki salt formların kullanılmasına dönüşür. Ama 
hat için ne renk ne de formlar söz konusudur. Soyutlama ve soyut farklılığını 
kabul edersek; tezhip, ebru ve arabesk, biri hem renk hem de form, diğeri yal­
nız renk, üçüncüsü de yalnız form'un bir soyutlamasından hat ise hiçbir feno­
meni, tabii örneği dile getirmeyen "soyut"tur. (Aykut, s.ll4) 

Soyut sanat üzerinde yapılan bir takım araştırmalar onu sanatta basit bir 
üsluplama değil de zahir ile batının (dış ile iç), ruh ile tabiatın, immenent ile 
transcendent (aşkın ile içkin) arasında bir denkleşmenin söz konusu olduğunu 
ispatlamıştır. Burada ise iç, ruh ve immenent, tam kastedilen özdür, temel var­
lıktır, mutlak'tır.Tümel evrensel varlıktır. Çağdaş soyut sanatta insan bu öze, 
bu derinliğe, mutlak'a ulaşmak ister, bu çaba içinde insan soyuta gider. Nite­
kim yukarıda da belirttiğimiz gibi, Türk-İslam sanatının en temel kategorisi 
olan soyutlama, temellerini Türk-İslam felsefesinde bulmaktadır. İnsanın so­
yuta yükselmesinin altında yatan düşünce insanın mikrokozmos bir varlık 
olduğudur. İnsanı kainatın özü yapan bu felsefe iç ile dışın, ruh ile tabiatın bir 
denkleşmesidir. Maddeye ve tabiata dayalı Batı düşüncesi, sanat eserlerini yıl­
larca bu doğrultuda vermiş, rönesans sonrası, asırlardır tek gerçek olarak gör­
düğü tabiatın ve maddenin, göründüğü gibi olmadığını büyük bir hayal kırık­
lığı içinde farketmiş ve kurtuluşu maddeden kaçışta bulmuştur. İşte Batı'da 
çağdaş soyut sanat tamamıyla tutunduğu dalın kopması ile boşluğa düşen bir 
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anlayışın ürünüdür. Bu yüzden Batılı sanatkarlar içinde dengesizlikleriyle ta­
nınan pek çok insan vardır. Halbuki Türk-İslam sanatkarları dengeli, oturmuş 
bir karaktere sahiptir. Çünkü onlar kendilerindeki ilahi yönün farkındadırlar 
(Aykut, s. ı ı 7) 

Einfiihlung Teorisi: W.Worringer'in soyutlama ve einfühlung teorisi 
pek çok estetikçiyi zorlamıştır. Diğer dillerde tam karşılığı olmayan 
einfühlung "bedii hulul, estetik kaynaşma, özdeşleyim" gibi kelimelerle ifade­
ye çalışılmaktadır. Buna göre einfühlung: ~'Estetik haz, bir duyulur objede 
kendi kendimizden duyduğumuz hazdır. Estetik olarak haz duymak demek, 
benim dışımda bulunan duyulur bir objede kendimden haz duymam, kendimi 
onda yaşamam demektir" (Worringer, s. 13). Worringer devamla: 
" ... Soyutlama iç tepisi, insanın dış dünya olayları karşısında duyduğu büyük 
bir iç huzursuzluğunu gösterir ve kuvvetle transcendental bir renge bürünen 
düşünceleri ile manevi bir ilgi kurar. Bu duruma, biz, büyük manevi uzay kor­
kusu diyoruz. Tibull'un "Primum in mundo fecit deus timor" (Tanrı evrende 
ilk olarak korkuyu yarattı) dediği gibi biz de sanat yaratmasının kaynağı olarak 
aynı korku duygusunu kabul ediyoruz." (Worringer, s.23). Görüldüğü gibi ona 
göre soyutlamanın psikolojik temelleri korku duygusunda yatmaktadır. 

Türk-İslam düşüncesinin temel konularından birisi "bütün varlıkların 
ilahi varlıktan pay aldıkları veya Tanrı'nın varlıkta tecelli ettiği fıkridir. Buna 
göre, bu inançta olan sanatkar eşyada da aynı payı, aynı manayı, aynı tecelliyi 
arar. Kendinde bulunan ile eşyada bulunan aslında birbirinden farklı şeyler 
değildir. Şu halde Müslüman sanatkar herhangi bir varlıktan haz alıyorsa bu 
pekala "kendinde duyulan haz"dır. Bu bir anlamda Worringer'in tabiri ile tam 
bir "einfühlung"dur. (Aykut, s.l2ı). 

Mevlana'ya Göre Sanat: Mevlana, sanatkar olmadan sanat eserının 
meydana gelmeyeceği kanaatindedir: 

"Testici testi ile uğraşıp durdukça testi, hiç kendiliğinden 
genişliyebilir, büyür mü? 

Tahta dülgerin elindedir. Yoksa nasıl olur da kesilir, yahut 
başka bir tahtayla birleşir? 

Kumaş, bir terzinin elinde olmadıkça kendiliğinden nasıl di­
kilir, yahut biçilir? (Mesnevi, VI, 3368 vd) 

Bununla beraber Mevlana, her sanatkar kendi işinin ehli olmak zorunda 
olduğunu, herkes kendi sanatıyla ilgili alet veedevatı kullanmalı aksi takdirde: 
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"Kuyumcunun aleti, kunduracının elinde kuma ekilmiş to­
huma döner. 

Çiftçinin yanında kunduracının aleti, köpeğin önünde sa­
man, merkebin önünde kemik gibidir (Mesnevi, ll, 303-
304) 

Yine Mevlana'ya göre gerçek bir sanatkar, sanatına aşıktır, gönlü kendi 
sanatındadır. 

"Sen nasıl ululuğa aşıksan bir sanatkar da mesela demircili­
ğe aşıktır. 

Herkesi bir iş için yetiştirmiş/er, gönlüne o sanatın meylini 
vermişlerdir" (Mesnevi, III, 1617-1618) 

Mevlana'ya göre sanada irade arasında sıkı bir bağ vardır. Sanatçı, irade-
siyle yaptığı işe istediği şekli verınede muhayyerdir: 

"Su ve toprak, altın madeniydi; bizse kuyumcuyuz ... gah onu 
halhal yapanz, gah yüzük! 

Gah kılıç bağı yapanz ... gah aslanın boynuna tasmal 

Gah onu tahtı bezeyen turunç yapanz, gah devlet isteyen 
padişahlann başına taç ederiz. (Mesnevi, IV, 999-1001) 

Mevlana'ya göre bütün sanatlar ustasız öğrenilmez. Bir sanatı öğrenmede 
ve onu pratik hale getirmede akıl yeterli değildir. Mutlaka bir usta bu işte yol 
göstermelidir. Akıl olmadan da hiç olmaz. Zira akıl bu sanata daha sonra başka 
şeyler ve bir takım yenilikler katacaktır. Nitekim o şöyle demektedir: 

"Bütün sanatlar iyice bilki vahiyden meydana gelmiştir; ön­
ce böyledir; sonra akıl birşeyler katar ona. 

Bak da gör, bu işler, şu aklımızia olsaydı sanat, ustasız öğ­
renilebilirdi. 

Düzenle kıZı kırk yarar akıl; ama hiçbir sanat da ustasız öğ­
renilmez 

Sanat bilgisi bu akılla olsaydı, ustasız olarak bir sanat öğre­
nebilirdi elbette. (Mesnevi, IV, 1297-1299) 

Sanat felsefesi hakkında bilgi verirken söylediğimiz ve Aristoteles'ten 
beri gelen katharsis (arınma) ile ilgili olarak; sanatkarın sanat eseriyle kişiyi 
ilahi güzelliklere yaklaştırmaya çalışması, sanattan gayenin ruhun arınması 
ilkesi Mevlana'da da görülür. Zira o, sanada nefis tezkiyesi, ruhun arındırılına­
sı arasında sıkı bir ilişki görür: 
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"Bu riyazatlar, bu cefa çekişler, ocağın pasayı gümüşten çı­
karması içindir. 

İyinin, kötünün imtihanı, altının kaynayıp tortusunun üste 
çıkması içindir" 

(Mesnevi, I, 232-233) 

"Kalp altınla halis altın ayarda belli olur. Kalpla halisi 
mehenge vurmadıkça tahmini olarak bilemezsin. 

Tanrı kimin ruhuna mehenk korsa ancak o kişi yakini, şüp­
heden ayırd edebilir" (Mesnevi, I, 299-300) 

Mimesis (Taklit) konusunda da Mevlana tavrını koymaktadır: 

"Eğer insan suretle insan olsaydı Ahmed'le Ebu Cehil mü­
savi olurdu. 

Duvar üstüne yapılan insan resmi de insana benzer. 

Bak, suret bakımından neyi eksik? O parlak resmin yalnız 
canı noksan. 

Yürü, o nadir bulunan cevheri ara; .. " (Mesnevi, I, 1019-
2021) 

İşte sanatkarın aradığı "o nadir bulunan cevher"dir. Yoksa suretleri res­
metmek veya taklit etmek bir şey kazandırmaz. Gerçi Mevlana taklidi tama­
men reddetmez: "Gerçi dünyanın değeri taklittir ama her mukallit sınanınada 
rüsvay olur" (Mesnevi, V, 4053) diyerek taklit karşısında tavrını belirtir. 
Mevlana insanın bazı şeyleri taklitle öğrenebileceği düşüncesindedir: 

"En bayağı bir sanat olan mezar kazmak sanatı var ya; 
nerden akla, fikre gelirdi, nerden düzenle, düşünceyle elde 
edilirdi? ... 

O karga havadan indi; ona mezar kazma sanatını öğretti ... 

Üstünü toprakla örttü. Karga, Tanrı ilhamıyla bilgi sahibi 
olmuştu. 

Kabil, tuh aklıma dedi, sanatta bir karga bile benden üs­
tünmüş.(Mesnevi, IV, 1301-1308) 

Yukarıda bahsettiğimiz gibi, W.orringer soyutlamanın psikolojik temeli­
ni korku duygusunda bulmaktaydı. İslam düşüncesinde de korku önemli bir 
boyuttur. Nitekim Mevlana: 

"Tanrı korkuyu bu aleme direk yapmıştır ... Herkes, can kor­
kusu ile bir işe sarılmıştır. 
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Tanrı'ya hamdolsun ki böyle bir korkuyu mimar etmiş, o­
nunla yeryüzünü düzene koymuştur. Bunların hepsi de iyi­
den, kötüden korkarlar. 

Fakat hiçbir kimse yoktur ki, kendi kendisinden korksun" 
(Mesnevi, VI, 2201-2203) 

Öte yandan İslam düşüncesinde psikolojik olarak temellendirilmek iste­
nen her şey sevgiye hatta aşka götürülebilir. Hatta Mevlana'nın her şeyi aşkta 
odaklaması böyle bir düşüncenin ürünüdür. İslam düşüncesinin terkipçi zih­
niyeti ne korkudan vazgeçer ne de sevgiden."Korku ve ümit arasında" formü­
lünü geliştirir. Ancak korku ile ümitte bir beklenti söz konusudur. Halbuki 
estetik tavrın en önemli özelliklerinden birisi her türlü ilgi ve beklentiden 
uzak olmasıdır. Bu da "Aşk"la mümkün olur. Korku ile ümit ikiliği, aşkla or­
tadan kaldırılabilir. Bu yüzden öncelik korkuda değil, "aşk"tadır. Korku ile 
ümidin kaynağı işte bu aşktır. Türk-İslam düşüncesine göre sanat yaratınacılı­
ğının kaynağı bu duygudur. Sanatkar sıradan bir insan değildir. Korkusunu 
yenebiimiş bir insandır. "Hiç kimse yoktur ki, kendi kendisinden korkmuş olsun" 
diyen Mevlana, ölüm gecesini "şeb-i aruz" diye nitdiyerek korkunun aşka dö­
nüşünün en güzel örneğini verir. Kısaca İslam tasavvuf düşüncesi, tabiata, 
Tanrı'nın tecelligahı olduğu için "gönül gözüyle bakmayı, onda ilahi olanı 
temaşa etmeyi tavsiye ederek, insandaki einfühlung temayülünü beslemiş öbür 
yandan hakiki varlığın duyulur nesnelerin çokluğunun ötesindeki birlikte ol­
duğunu telkin ederek İnsandaki soyutlama temayülünü desteklemiştir. (Aykut, 
s.l22-124). Buradan hareketle Mevlana soyutlama ve einfühlung konusunda da 
evrensel bir anlayış sergiler. Yani İslam düşüncesindeki "Tanrı'nın varlıkta 
tecelli ettiği" noktasından hareket eder. Nitekim o şöyle demektedir: 

"Her sanat Tanrı'nın tecellisinden bir görünüştür. 

Yaratma Tanrı'nın sanatıdır. Sanatçının dükkanı «Kar­
gah-ı sun'-ı Hakk" (Tanrı sanatının tezgah evi)dir. 

Mevlana'nın bu görüşlerini genel Türk-İslam felsefesinin ana karakterle­
ri çerçevesinde ele aldığımız zaman şunları söylememiz mümkündür. 

Bütün ekolleri açısından baktığımızda Türk-İslam düşüncesinde "var­
lık" anlayışı "theocentrique" bir anlayıştır. Yani varlık anlayışının zirvesinde 
veya merkezinde "Tanrı" vardır. Tanrı-kainat ve insan bağlamında söz konusu 
olan Tanrı ve O'nun eseri olan kainat ve insandaki tecellisidir. Yaratıkların 
zirvesi olan insan, bu tecelliden de en fazla payını alan bir varlıktır. Böylece 
yaratma zincirinin en son ve en üst halkasını oluşturan insanın düşüncesi du­
yulur nesnelerle başlayıp en son merhalede "Tanrı tasavvuruyla" son bulmak-
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tadır. Türk-İslam düşünüderi buna "varlık dairesi" mefhumuyla dile getirirler. 
Buradan hareketle kainatın yaratılış gayesi insandır. İnsan da aynı yoldan rücu 
ederek Tanrı'ya döner. Nitekim Kur'an'da "Tanrı'ya rücu edeceksiniz, dönü­
şünüz Tanrı'yadır" (Yasin (36), 83) şeklindeki emirler bu gerçeği ifade etmek­
tedir. İnsanın bu rücu gayretinde tabiat veya kainat bir başka ifadeyle eşya 
rehberlik edecektir. İşte Türk-İslam filozoflarının "varlığın hakikati" veya 
"eşyanın hakikati"ni aramaya koyulmaları böyle bir anlayışın neticesidir. 

Türk-İslam düşüncesinin en bariz motiflerinden biri hiç şüphesiz insa­
nın "mikrokozmos" olarak telakki edilmesidir. Burada esas olan insanın kaina­
tın bir parçası değil de doğrudan birkainatmış gibi ele alınmasıdır. Bu bir an­
lamda kainata bak insanı anla veya insana bak kainatı anla veyahut her ikisine 
bak "Tanrı'yı anla demektir. Burada bakmaktan kasıt, inceleme, araştırma 
demektir. Böylece "vahdet" şuuruna eren insan için, Tanrı'nın tecellisiyle 
O'nun mutlak güzelliğinden pay alan varlıklar estetik hazza sebep olarak, 
O'nun sevgisine ulaşınada kademe oluşturacaklardır. Mutlak güzel olan Tanrı, 
hem seven hem de sevilendir. Mevlana'nın ifadesiyle Hem "Aşık" hem 
"Ma'şuk" tur. Kur'ani ifadeyle "el-Vedftd"tur. 

Görüldüğü gibi Mevlana'nın sanat anlayışı, Türk-İslam estetiği ve sanat 
anlayışının ayrılmaz bir parçasıdır. Soyutlama, arınma,yaratma , taklit ve 
mutlakı anlama konusundaki fikirleriyle, çağdaş sanat felsefecilerine öncülük 
etmekte olduğunu söyleyebiliriz. 
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XVI. YY.DA HAZlRLANMIŞ BİR MESNEVİ TEZHİBİ 

Prof. Dr. Çiçek DERMAN 

Tezhip sanatı, İslam'ın kitabı Kur'an-ı Kerim'in yazılı nüshası olan 
mushafların gözlere en muhteşem ve cazibeli biçimiyle görünmesini temin 
gayretinden doğmuştur, denilse yeridir. Ancak İslamiyeti şerh ve tefsir etmek 
gayesinde olan kitaplar için de bu özen gösterilmiştir. Mesnevi nüshaları da bu 
sınıfta yer alan eserlerden olup kütüphane ve müzelerimizde müstesna örnek­
lerine rastlanmaktadır. 

Bu tebliğde size tanıtacağımız Mesnevi nüshası Süleymaniye kütüpha­
nesi - Darnacl İbrahim P~şa, 756'da kayıdlı olup, 310 x 210 mm eb'adında 
337 varaktan meydana gelmiştir ve 45 mm kalınlığındadır. Hicri 966 yılında 
yazılmış ve tahminen yine bu sıralarda nakkaşhanede tezhiplenmiştir. 

Hattatı, Ahmed bin Mehemmedü'l-Üskübi'dir; bezernesiz bırakılan 
ketebe kaydında (v.337a) eserin, Muharrem ayı evaili, Pazartesi, 966 'da ta­
mamlandığı belirtilmiştir ki, bu tarih de 16 Ekim 1558 karşılığıdır. Kaynak­
larda hattatı hakkında bir bilgiye rastlanamayan 26 043 beyitlik bu Mesnevi, 
Osmanlı hurde ta'lzkı ile yazılmıştır. 206 x 131 mm yazı alanı dört sütun üzere 
tertip edilmiş olup her satır iki beyit taşımaktadır. Sütun araları ince altın cet­
velle ayrılmıştır. Zamanımıza temiz bir durumda korunarak gelebilen bu Mes­
nevi'nin kabı siyah deriden ve mıklebsizdir. Salbekli şemse ve köşebendler mü­
lemma' olarak bezenmiştir. Kenarsuyunun yer almadığı kap deseni çok sade 
olup, tığ yok denecek kadar kısadır. Şemse ve köşebendierde sadece hatayı guru­
bu motiflerle serbest desen bulunmaktadır. 

Kab içi, vişne çürüğü renginde deridendir, üzerindeki ufak ve zarif 
salbekii şemse, üstten ayırma tarzında işlenmiştir. Şemsenin yan kısmından baş-
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layan serbest desen, hatayı motifleriyle hazırlanmıştır. Salbeklerle birlikte şern­
senin boyu 120 mm' dir. Yazmanın sırt kısmında desen ve yazı yoktur. 

Metin kısmı is mürekkebi yanında tat mürekkebi, zer mürekkep, yeşil mürek­
kep ve mavi mürekkebin bir arada kullanılmasıyla yazılmıştır. 

Yazma eserin tamamında yazı alanı 4 mm eninde cetvellerle sınırlan­
mıştır: 

2 mm tahrirli altın cetvel, yanında kuzu cetveli ve dışta laciverd cet-
vel. 

Metin içinde yer alan duraklar, bazan mıstar, bazan da yazı üzerinde bu­
lunan, çapı 2 mm civarındaki tahrirsiz altın noktalardan ibarettir. 

Bu Mesnevi'nin ( v.la) zahriyesinde tezhip yoktur, sadece eserin Daınacl 
İbrahim Paşa ( 1660-1730 ) tarafından, kendi kütüphanesine vakfedildiğini 
gösteren bir mühür bulunmaktadİr. 

Hepsi bir kap altında toplanmış Mesnevi'nin altı kitabının hiç biri için 
zahriye tezhibi işlenmemiştir. Her kitabın baş kısmında yer almış olan 6 farklı 
unvan tezhibi ile birinci ve üçüncü kitapların baş kısmında 2 serlevha tezhibi 
vardır1 • 

Serlevha ve unvan sayfalarının üstünde bulunan kitabelerde, mat parla­
tılmış altınlı kitap ismi mahalli, başlık yazılmadan bırakılmıştır. Yine eserin 
içinde yer alan 6 kitabın bitiş sayfalarında -yer olduğu halde- bezemeye rast­
lanrnamıştır. 2 serlevha tezhibi, çok farklı işlenmiş olup uzun inceleme 
neticesinde benzer noktalar bulunsa da, bunların tarz ve görünüşü çok farklı­
dır. Kitap kabı ve tezhibiyle orijinal olan bu yazma eserin bezenınesinde hazır­
landığı devir için alışık olmadığımız; hem birbirine benzeyen, hem de çok 
farklı görünen iki değişik üslubun yer alması sebebiyle incelerneye değer bula­
rak tebliğ konusu yapılmıştır. 

Klasik Osmanlı üslubu yanında, Tirnurlu tezhibindeki Şiraz ve Herat 
üslublarmın XV. yy.da Osmanlı kitap sanatıarına tesirinin bir geç dönem uy­
gulamasıdır2. 

1 Bir yazma eserde zahriye sayfasından sonraki iki sayfada kar§ılıklı aynı tezhip yeralmı§ ise 
serlevha; eğer sadece metin ba§ında ve bir sayfada bezerne varsa buna unvan tezhibi denir. 
Bir eserde birkaç serlevha ve bahis ba§ı, fasıl veya bölüm ba§ı kadar unvan tezhibi olabilir. 

2 Tanındı, Zeren: An fllumınated Manuscrıpt of the Wanderıng Sekalar Ibn Al-Jazarı and the 
Wanderıng fllumınators Between Tabrız, Shıraz, Herat, Bursa, Edırne, Istanbul ın the JS'Iı Century, 
Turkish Art, lO.Congres international d' art turc, Geneve- 1999. s.649-650. 
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Motiflerde, renklerde tarhlara ayırınada ve uygulanan b.ezeme açısından 
son derece farklı iki üslfıbun aynı kitapta bir arada yer alması, tezhip kılidele­
rine de uymamaktadır. Yazma eser tezhibinde, eserin tamamında yer alan be­
zemenin birlik içinde olması esastır. Bu beraberlik, motiflerde, renklerde ve 
üslupta mümkün olduğu kadar korunmaya çalışılır. Aksi halde eser, toplama 
örnekler görünümünde olur. Bilhassa XVI. asırda bu kilide özenle korunmuş­
tur. 

Serlevha tezhibi: ( v.lb ve v.2a) 

İnce ve temiz bir fırça ile bezenen bu dibfıçe metni, Osmanlı kurde ta'lik 
hattıyla yazılmıştır. Mat ve parlak olarak münavebeli kullanılan sarı altın ile 
koyu bedakşi liiciverdi rengin hakim olduğu tezhip, üç kenarda yer alan üç 
kubbe ile zenginleştirilmiştir. Alt ve üstte yer alan kitabe tezhiblerinde, köşe­
lerde iğne perdaktı zeminde mavi renkle rumi ve pembe renkle katiiyi motifleri 
tahrirsizdir. Boş bırakılan yazı tarhı mat altın olup, dışta yer alan parlak altınla 
işlenmiş rumilerin bulunduğu çerçeve tahrirlidir. 

1;4 sirnetrili kitabe deseni, kırmızı altın çizgi veya do/antı bulut motifiyle 
zenginleştirilmiştir. Bulut motifini bir de tığlarda görüyoruz, kubbe deseninde 
kullanılmamıştır. 1/z sirnetrili kubbe tezhibi zer-ender-zer olup kalın siyah bir 
tahrir ile sınırlanmıştır. En dışta çekilen ve tığları taşıyan laciverd tahrir ile 
bezerne sona erer. 

Bu eserin tezhibinde bolca kullanılan kirli pembe renk, diğer renklerle 
pek güzel bir uyum sağlamıştır. 

Bu varakların yazı zemini ince fırça zer-e!Şanı ile bezenmiştir. 

Unvan h~zhibi: ( v.3b ) 

Arasuyu ile beraber 125 x 54 mm eb'adında olan bu alanda, 1;4 sirnetrili 
desen işlenmiştir. Hatiiy'i gurubu motifler içinde yekberk ve cihiirpenç mo­
tiflerinin bol kullanıldığı görülür. Kubbe kısmı, zer-ender-zer tarzında hazır­
lanmış ve Iaciverd tığlarla süslenmiştir. 

2 mm eninde ve üzeri noktalada süslü arasuyu, tarhları ayırma görevini 
yapmaktadır. 

Unvan tezhibi: ( v.53b) 

V4 sirnetrili desen siyah ve laciverd zemin üzerine işlenen çift takrir tar­
zında katiiyi gurubu motiflerle bezenmiştir. Laciverd zeminde yoğun kullanı­
lan altın, alışılmışın hilafına sonradan mührelenerek pariatılmış görünümde­
dir. 
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Serlevha tezhibi: ( v.lülb ve 102a) 

Baş kısmında Besınele'nin yer aldığı bu varaklardaki, kobalt mavisi ve al­
tın zemin üzerine işlenen tezhibin motifleri:, çift tahrir veya havalı ismiyle bili­
nen üslübdadır. Tarhları ayırma görevini yapan iplik ve rumilerde bile tahrir 
çekilmemiştir. Önceden sürülen kobalt mavisi zemin üzerine serbest fırçayla 
uygulanan ve tirfillere fazlaca yer verilen bezemede, motif zenginliği yoktur. 
Ciharpenç motifinin_çoğunlukta olduğu yoğun işçilik dikkat çekmektedir. 

Mat pariatılmış altın zemin üzerindeki kırmızı, limon küfü yeşili rumiler 
tahrirsiz bırakılmıştır. Ufak alanlarda iğne perdahtı yapılmış ve desen altın ze­
minde daha seyrek işlenmiştir. 

Duraklar mıstar üzerinde değildir. Yazının üstünde ve Imm'lik altın nok­
tadır. 

Kobalt mavisi zemin bitiminde yer alan altın iplik tahrirsiz olup, laciverd 
tığların başlangıcıdır. 

İki serlevha tezhibini mukayese edersek; 

Sadece tığların tıpatıp aynı olduğunu görürüz. Bunun haricinde, üslüp 
farkından dolayı birinci serlevhada yer alan motif zenginliği, burada yoktur. İç 
pervaz bulunmaz. Bedahşi laciverdi ile kobalt mavisi zeminler farklıdır. Birinci 
serZevkada görülen renk zenginliği burada yoktur ve iğne perdaktma daha geniş 
yer verilmiştir. 

Şiraz ve Herat üsh1bunun Osmanlı nakkaşhanesine aksetmesi ve Timur­
lu-Osmanlı sanat münasebetleri neticesi kazanılan bu serbest uygulama, daha 
sonraki devirlerde gelişerek kendini bulmuş ve mükemmel örnekleri yapılmış­
tır. 

Un~an tezhibi: ( v.l02b) 

Üçüncü kitabın başlangıcı olan bu bezeme, siyah ve kirli pembe zemine 
yoğun işlenmiş çift tahrir tarzında hatayi motifleriyle dolu ve iğne perdahtı ile 
süslüdür. 

Kenarsuyu, mat altın zemin üzerine kırmızı renk ve serbest fırçayla tek 
helezon üzerinde pençler işlenmiştir. 

Yüze gülen cıvıl cıvıl işçilik yoktur. Belki tahrirsiz oluşu, belki de alışık 
olmadığımız zemin renkleri bu görünüşü vermektedir. 
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Unvan tezhibi: ( v.163b) 

Dördüncü kitabın unvanı olup S7 x 12S mm eb'adında Y4 sirnetrili klasik 
tarzda işlenmiş pek güzel bir bezemedir. İç pervazı, zer-ender-zer tarzında kitabe­
li zencerek yapılmıştır. Ortada bulunan ve içi boş bırakılan yazı alanı, bulut 
motifleriyle tarhlara ayrılmıştır. Bedahşf laciverdi zemin üzerinde kırmızı altın 
bulut motifiyle az renkli hatayı motifleri yer alır. 

30 mm uzunluğundaki tığlar, altın tahrirli rumi ile arasında bulunan he­
lezonlar üzerinde laciverd çift tahrir hatayilerden meydana getirilmiştir. 

Aynı varakta alt kısımda yer alan iki koltuk tezhibi, aharli zemine tahrir­
li altın ile hatayi gurubu motiflerle serbest kompozisyon işlenmiştir. Zeminde 
kalan boşluklar kırmızı üç nokta ile doldurulmuş, zarif, şirin bir bezemedir. 

İkisinde de aynı desenin uygulandığı bu koltuklar, 38 x 32 mm' dir. 

Unvan tezhibi: ( v.214b) 

Cetvellerle birlikte SS x 127 mm eb'adında olup 1;4 sirnetrili desen, tığlar­
la sona erer. Lacivert zemin ve iç pervaz, çift tahrir olarak~ hatayi gurubu motif­
lerle işlenmiştir. Yazı alanını içten iğne perdahtı çevreler. 

Unvan tezhibi: ( v.272b ) 

Eser içinde yer alan altıncı kitabın başıdır. Tarhlara ayırma dışında, aynı 
renkler, aynı motifler ve aynı fırçayla hazırlanmıştır. Diğerlerinden farklı bir 
özelliği olmayan bu unvan tezhibinin alt kısmında, yazının iki kenarında bu­
lunan ve kenarsuyu ile 6S x 14 mm eb'adında olan iki koltuk tezhibi vardır. 
Zemin mat altın olup tek helezon üzerinde sıralanan pençlerden meydana gel­
miştir. Zemin, üç nokta iğne perdahtı ile süslenmiştir. 

Kimbilir, ne kadar uzun bir sürede tezhiplenen bu Mesnevi-i Şerif nüs­
hasının tanıtımını 20 dakikaya sığdırabilmek mecburiyeünde oluşumdan do­
layı müsamahanıza sığınıyorum. 

6S 
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Resim: 1- Kitap kabı Resim: 3 v.lb 

Resim: 2 - v.l b ve 2 a Ser! ev ha tezhibi 
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Resim: 4- v.3b Birinci ki tabunvan tezhlbi 

Resim: S- v.53b İkinci kitab unvan tezh1bi 
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Resim: 10- v.272 b Altıncı ki tabunvan tezhibi 
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HALEP, ŞAM VE TRABLUSŞAM MEVLEVİHANELERİNİN 
GÜNÜMÜZDEKiDURUMU 

(GÖRÜNTÜLER EŞLİGİNDE) 

Doç. Dr. Ahmet Kazım Ürün 

Sayın Başkan , Değerli Misafirler, 

Selçuklular döneminde yaşamış ünlü düşünür Mevlana Celaleddin er­
Rumi'nin mistik anlayışı, oğlu Sultan Veled tarafından oluşturulan Mevlevilik 
akımı aracılığıyla, zaman içerisinde yayılmış ve Osmanlı Döneminde genişle­
yen coğrafyada büyük bir taraftar kitlesine ulaşmıştır. Mevlevihane diye ad­
landırılan mekanlarda, bu akımın gerek içerdiği sevgi ve hoşgörü anlayışı, ge­
rekse dil, din, ırk ve mezhep farklılıklarını aşarak insanlığı daha geniş bir or­
tak paydada birleştirmeyi amaç edinmesi, Doğuda ve Batıda büyük bir ilgiye 
mazhar olmasına sebep olmuştur. 1 Arap dünyasında da bu ilginin tezahürlerini 
görmek mümkün olmuştur. Bu bölgede, mevlevilik düşüncesinin taraftar bul­
duğu yerleşim yerlerini, barındırdıkları Mevlevihaneler vasıtasıyla belirlemek 
mümkündür. Arap dünyasında günümüzde aktivitelerini kaybeden ancak 
tarihe ışık tutan yerler olarak varlıklarını sürdüren bu mekanların bulunduğu 
başlıca şehirler; Şam, Halep, Trablusşam, Kudüs, Mekke, Medine ve Kahire2 

bilinenleridir. Müslüman olduktan sonra Havva adını alan Prof. Eva, Suriye ve 

1 Mevlevihanelerin Türk Kültür ve Mimarlık Tarihindeki yeri için bkz. Tanrıkorur, Ş. 
Barihuda, Türk Kültür ve Mimarlık Tarihinde Mevlevihane'nin Yeri ve Önemi, III. Milli 
Mevlana Kongresi, 1988, s.61-71. 

2 Detaylı bilgi için bkz. Özönder, Hasan, Mevleviliğin Mısır'daki Temsilciliği : Kahire 
Mevlevihanesi, IL Milletlerarası Mevlana Kongresi, 1990, s. 175-194. 
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Mısır'da 10 Mevlevihanenin bulunduğunu söylemektedir.3 Biz burada görün­
tüler alabildiğimiz Şam, Halep ve Trablusşam Mevlevihanelerine değineceğiz. 

Mevlana ile aynı yelpazede olan ünlü mutasavvıf Muhyiddin Arabi'nin 
de uzun süre yaşadığı ve halen kabrinin bulunduğu camide mistik törenierin 
yapıldığı Şam şehrinde bulunan ve Şam Mevlevihanesi diye adlandırılan 
mevlevihane, Süleymaniye Tekkesi ve Hicaz Demiryolu gibi Osmanlı eserle­
rinin yoğunlukta bulunduğu bir semtte yer almaktadır. Görüntülerini izlemek­
te olduğunuz Şam Mevlevihanesi, bir cadde kenarında gayet mütevazi bir yapı 
içerisindedir. Halen faal olan bir cami ve yanında maalesef bir harebeye dö­
nüşmüş metruk bölümler ve kimi mevlevilerin kabirierinden oluşmaktadır. 
Günümüzde mevlevi ayİnlerine son verilmiş. Ancak cami görevlisinden son iki 
yıla kadar, Kadir Gecesi ve Şeb-i Arus gibi bazı özel günlerde kuran okunup 
sema yapıldığını öğrendik. Görevli, 17. yüzyılda yaşamış, Mevleviliğin pren­
siplerini ve sema usulünü kitabileştiren Nablusi'nin Mevleviliğe olan katkıla­
rından sitayişle bahseder . Cami içerisinde, Karaman'dan gittiği rivayet edilen 
Kartal Dede'nin kabri bulunmaktadır. 

Suriye'nin ikinci büyük şehri olan ve Türkiye sınırına yakın bir yerde 
bulunan ve kültürüyle, geleneğiyle, mutfağıyla kısmen Türkiye'yi anımsatan 
Halep şehrinde bulunan ve şu an görüntülerini izlemekte olduğunuz Halep 
Mevlevihanesi, Şam Mevlevihanesi'ne nazaran daha büyük ve görkemlidir. 
Kaynaklara göre Yavuz Sultan Selim'le yaptığı savaşta yenilen Şah İsmail'in 
iki önde gelen adamı, Mirza Fulad ve Mirza Ulvan adlı iki İranlı, savaş sırasın­
da kaçıp Halep'e yerleşirler. Şiilikten vazgeçip bir ehli sünnet tarikatı olan 
Mevleviliğe geçerler. Ke~di imkanlarıyla bu mevlevihaneyi yaparlar.4 Burası, 
1925 yılında tekke ve zaviyelerin kapatılmasından sonra Türkiye dışındaki 
Mevlevihanelerin merkezi olmuştur. Bunda sanırım Halep şehrinin Türkiye'ye 
yakın olması kadar buradaki binanın diğerlerine göre daha görkemli olmasının 
önemli rolü olmuştur. Şeyhlerin görevden alınmaları ve yerine yenilerinin 
atanmalarına bu dergahta karar veriliyordu. Şam, Trablusşam, Kudüs ve diğer 
bölge Mevlevihaneleri de buraya bağlıydı. Halk arasında Mescid-i Mollahane 
yani Mollahane Mescidi olarak anılmaktadır. Giriş kapısının üst kısmında 
"Beya Uşşak-ı Hayrana Meded Dergah-ı Mevlana" diye başlayan Osmanlıca 
kitabe hala aynen durmaktadır.(Bkz. S no.lu resim) Daha önce depo olarak 
kullanılan ve ocak üst duvarında "Ya Hazret-i Ateşbaz Veli" ibaresi hala oku­
nan mutfak, günümüzde dört duvardan ibaret bir harabe halindedir. Bildiğiniz 

3 Eva de Vitray Meyerovitch, Konya Tarihi ve Hz. Mevlana, (Çev. Melek Öztürk), Selçuklu 
Belediyesi Kültür Yayınları, No: ll, s.ll3. 

4 Küçük, Dr. Sezai," Halep Mevlevihanesi", Lonca, Sayı. 3, Güz 2000, s. 28 ve sonrası 
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üzere kabri Konya'da Meram bölgesinde bulunan Ate§baz Veli, hem 
Mevlana'nın hem de babasının ahçı ba§ısıydı. Ate§le oynayan anlamındaki 
Ate§baz Veli ifadesi, bu ki§inin §ahsında Mevlana'ya saygının bir göstergesi 
olarak diğer Mevlevihanelerin mutfak bölümlerine de ad olarak verilmi§tir. 
Ana giri§in sol kısmında yer alan mescit, önceki mescittir. Sonra yanına bü­
yük bir mescit yapılmı§tır. Çocukluğunu burada geçirdiğini söyleyen rahmetli 
Dr. Celaleddin Çelebi, Mevlevihane'nin bir nevi bir "Türk Kültür Evi" olarak 
görev yaptığını, Türkçe konuşulan ve Türkçe'nin eğitim dili olduğu Mevlevi­
hane'de Türk yemeklerinin piştiği ve Türk Musikisinin icra edildiğini söyle­
mektedir.5 Mevlevihanenin avlusunda, "Hamuşan"6 diye adlandırılan dervişie­
rin kabristanında, başta Manastırlı Rıfat Bey olmak üzere Mevlevihane'de gö­
rev yapmış pek çok Mevlevi'nin kabri bulunmaktadır. 

Esasen Osmanlı Döneminde Şam vilayeti sınırları içerisinde bulunan ve 
Libya'dakinden ayırdedilebilmesi ıçın Trablus§am (Libya'dakine de 
Trablusgarb) adı verilen günümüzde Lübnan'ın kuzeyinde yer alan ve bir nevi 
Lübnan'ın Konya'sı olarak nitelendirebileceğimiz şehirde, Trablusşam 

Mevlevihanesi bulunmaktadır. Yıllardır Osmanlı yanlısı bir tutum izleyen ve 
pek çok Memluklu ve Osmanlı eserin bulunduğu bir şehirdir. Görüntülerini 
izlemekte olduğunuz Mevlevihane, Erika Glassen'in de belirttiğF gibi hala 
akmakta olan bir dere yanında son derece güzel bir doğanın bulunduğu bir 
semtte yer almaktadır. Ancak ne yazık ki 1970 li yıllarda ba§gösteren ve yakla­
şık yirmi yıl süren iç savaşta harabeye dönüşmüş. Mevlevi Sokağı tabelası ol­
masa, belki de Mevlevihane olduğu anlaşılmayacaktır. Binanın ayakta duran 
küçük bir bölümünde, mütevazi şartlar altında yaşayan Mevlevi8 ailesine men­
sup bir kadın yaşamaktadır. Bir türlü istikrar bulamayan ülke şartlarından 
dolayı Mevlevihane'nin restorasyonunun yapılamadığı ve hatta bu konuda 
Türkiye'den yardım istendiği ancak olumlu bir cevap alınmadığı ifade edildi. 
Ecyad Kalesi'ne gösterilen ilginin böylesi yerlere de gösterilmesini umuyorum. 
Ülkemizin içinde bulunduğu ekonomik sıkıntılardan kurtulup devlet millet 
kaynaşmasıyla en kısa zamanda ecdadın ulaştığı güce ulaşması ve kültürümü­
zün bir parçası olan bu eseriere sahip çıkması dileğimle, benisabırla dinlediği­
niz için teşekkür eder saygılar sunarım. 

5 Çelebi, Dr. Celaleddin, Hazret-i Mevlana, 723. Vuslat Yıldönümü-1996, T.C. Konya Valiliği, İl 
Kültür Müdürlüğü, Konya, s.33 ve sonrası. 

6 Aynı eser, s. 35. 
7 Glassen, Erika, "Trablusşam Mevlevihanesi", IL Milletlerarası Osmanlı Devletinde 

Mevlevihaneler Kongresi, Konya 1993, s. 27. 
8 Aynı eser, s.29. 
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Günümüzde mescit olarak kullanılan Şam Mevlevihanesi'nin İmamı, Mevlevi kıyafetiyle. 

Şam Mevlevihanesi'nin, üzerinde "Celaleddin er-Rumi" ibaresi işlenmiş penceresi. 
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Halep Mevlevihanesi'nin giriş kapısı. 

Trablusşam Mevlevihanesi 
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Halep Mevlevfhanesi kapısının üzerindeki kitabe 

Halep Mevlevihanesi'nin mutfak bölümünden bir görüntü. 
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MEVLANA MÜZESi BAHÇESiNDEKi MEZARLAR 

NEDEN KALDIRILMIŞTI? 

Dr. Erdoğan EROL 

Mevlana'nın babası Sultanü'l-Ulema Bahaeddin Veled 12 Ocak 1231 ta­
rihinde Hakka yürüdü. Sağlığında " Benim ve benim çoçuklanmın ve onla­
rın evlat ve ahfadının mezarlan burada olacaktır" şeklindeki sözleri üzerine, 
o günlerde" Selçuklu Sultanlarının Gül Bahçesi" diye bilinen bu günkü yerine 
defnedildi. 

Bahçede bulunan ve "Hadikatü'l-Ervah" denilen, Dergah içinde yer alan 
ve "Huzur-ı Pir" denilen mezarlık bölümlerine defin işlemlerinin en son hangi 
tarihe kadar yapıldığını bilmiyoruz. Ancak 2.Eylül 1925 tarihinde İcra Vekil­
Ieri Heyetinin kararı ile yurdumuzdaki bütün Dergahlar kapatılmıştı. Bu kara­
rın sonucu olarak şehrimizde bulunan " Mevlana Dergahı" da seddedilmişti. 
Daha sonra, Maarif Vekili Hamdullah Suphi ( Tanrıöver ) Mevlana Derga­
hı'nın " Asar-ı Atika Müzesi" haline getirilmesi için çalışmalar başlatmıştı. 
Nihayet 1 Eylül 1926 tarihinde Dergahın " Asar-ı Atika Müzesi" ne dönüştü­
rülmesine karar verilmiş, ll Eylül ı926 tarihinde de Maarif Müfettişlerinden 
Harnit Zübeyr Bey ile Maarif ,Evkaf ve Polis Müdüriyetleri tarafından tayin 
edilen zevat ve müze müdürü ile muhafaza müdürü huzurunda kapılar açılarak 
Dergah eşyası teslim alınmıştı. 

Dergahın M üze yapılmak üzere teslim alındığı 1 ı Eylül ı 926 tarihine 
kadar bu alana defin yapılmış olabilir. Yani sonradan Mevlevi Dergahına dö­
nüşen Sultanların Gül Bahçesine, 695 yıl 7 ay 29 gün defin yapılmış olmalı. 

Aradan geçen bunca yıl sonra, yapılan definler konusunda elimizde 
yalnızca bilinmeyenler cevaplanamayan sorular yumağı var. Aklımıza hemen 
gelen sorulardan bir kaçını şöylece sıralayabiliriz 
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Sultanların gül bahçesi diye bilinen yerin sınırları nereye kadardı? Bahçe 
kaç m2 veya dönümdü? Defin işteınİ zaman içinde bahçe dışına da taştımı? Bu 
alana Mevlana soyundan gelenler ile Mevlevi Büyüklerinin defnedildiğini bili­
yoruz. Başka kişilerde defnedilebiliyormu idi? Bir mezara birden fazla kişide 
defnedildi mi? Defnedilen kişilerin isim listeleri ve defnedildikleri yer 
biliniyormu? Zaman içerisinde bahçe adeta iskana açılmış. İskan harekatı ilk 
hangi tarihte başladı? Bu evlerin altında kalan mezarlar" Nakl-i Gubur" ya­
pıldı mı? Yapıldı ise nereye nakledildi?. Nakledilmedi ise mezar taşları ne ol­
du? Bu mezarlar kimlere aitti?Çeşitli kazılar ve onarımlar sırasında gördük ki 
bahçe içine yapılan binaların altında taşsız mezarlar var. Bunlar kimlere aitti, 
mezar taşları ne oldu? Bu sorular aklımıza geliveren sorulardan yalnızca bir 
kaçı. Yoksa bu soruları 100 lerce soruya ulaştırmak münkündür. 

Konya Asar-ı Atika Müzesi'nin ilk müdürü M.Yusuf AKYURT1 tarafın­
dan hazırlanmış bir dosya tesadüfen elimize geçti. Bu dosyadan konumuzia 
ilgili kısmını aşağıda aynen vereceğiz. Tabii buna 34 yıla ulaşan Mevlana Mü­
zesi'ndeki hizmetimiz sırasında gördüklerimizi ve duyduklarımızı da ilave 
edeceğiz. Böylece yukarıdaki sorulardan bazılarının cevabını bulmuş,böylece 
bazı bilinmeyeniere açıklık getirmiş olacağız. 

Önce anlatırnda kolaylık olması için, bugün iç ve dış bahçeleriyle 18 dö­
nüme ulaşan Müzeyi çevresi ile birlikte gösteren planı verelim. Sonra üzerinde 
konuşalım. 

Yukarda bulunan Mevlevi Dergahı'nın bu günkü sınırlarının yanında bi­
razda çevresi ile gösteren planında; 

1-2-3-4-5 nolu parsellerin Dergahın Hamuşanı (Mezarlık) olduğunu, eli­
mizde bulunan 1926 yılından önce çekilmiş siyah-beyaz fotoğrafiara dayanarak 
net olarak söyleyebiliriz.(Resim 1-2-3-4) 

7 nolu parsel Dergaha ait eski planlarda "Valideler mezarlığı" olarak 
gösteriliyar. 

8 nolu parsel Semahane olarak kullanılmış bölümdür. Bu bölümde taban 
tahtaları çürüdüğünden yenilenmesine karar verildi. 1996 yılında Vilayet Ma­
kamının Özel İdareden temin ettiği ödenek ile taban tahtaları değiştirildi. Bu 
aradaMüze Müdürlüğü tarafından zeminde bir araştırmakazısı yapıldı2 • Kazı 

sırasında Semahanenin doğu bölümünde iki sıra halinde 10 mezara da rastla-

1 "Müze" Dergisi-Sayı S, 1986, s. 6. 
ı T.C. Kültür Bakanlığı, Anıtlar ve Müzeler Genel Müdürlüğü, IX. MÜZE KURTARMA KA­
ZILARI SEMİNERİ, Naci BAKlRCI, Ankara, 1999. 
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nıldı. Mezarların baş ve ayak taşları yoktu. Semahanenin kuzey yönünde do­
ğu-batı istikametinde 13 m. uzunluğunda bir yol çıktı. Yolun yüzeyi büyük 
ebatlı ince işlenınemiş taşlarla döşenilmişti. Ayrıca 8x8 m ebadında tam köşe­
lerinde ve ortasında üzerlerine sütun konulduğu anlaşılan 5 adet sütun altlığı 

çıktı. Zemin küçük moloz taş döşemeli idi. Yani hemen 1200'lü yıllarda dışarı­
da bir yol ve mezarlar, ayrıca bir yapı varmış. Yapı olan yerlere defin yapıla­
mamış. Ancak sonradan semahaneyi genişletmek lüzumu hasıl olunca, burada 
bulunan mezarlar kaldırılmamış, bırakılmış. Mezar taşları ya tamamen kaldı­
rılmış veya taşın tabanından küçük bir kısım kalacak şekilde kırılmış. N ~tice 
olarak 12 yy dan sonra yapılan her binanın altında mezarların bulunabileceği 
ihtimal dahilindedir. 

9. parselden elimizde çekilmiş eski bir fotoğraf yok. Ancak buranın 
mezarlık olduğunu bilenler çoğunlukta. Halen burada bulunan sandukalı me­
zarlar buraya sonradan nakledilmiş mezarlardır( Resim 5). 

Müzenin Güney-doğu köşesine isabet eden taranılmış 10 nolu parsel me­
zarlıkmış. Karatay Tapu Kadastro Müdürlüğünden aldığımız haritada" Met­
ruk Kabir" olarak geçiyor. 122 m2 lik bu alanda Şair Şemi'nin mezarıda var­
mış. Tabii oda kaldırılmış.! 957 yılında M üze Müdürü Mehmet ÖNDER3 me­
zarın yerini Dergahta dede iken, Dergah kapanınca müzede bekçi olarak ça­
lışmaya başlayan Ankara'lı Mehmet ARISOY Dede4'den sormuş. Kendisi Şair 
Şemi'nin mezar yerini göstermiş, burada bir kazı yapılmış. Şair Şemi'nin ke­
mikleri bulunmuş.O günlerde Müzede Muavin olarak çalışan öğretmen Necati 
ELGİN tarafından kemikler yeniden kefenlenmiş ve usulüne uygun olarak 
tekrar defn edilmiş. Şair Şemi'ye ait mezar taşları m üzeden getirilerek 1957 
yılında mezar yeniden yapılmış(Resim 6). (Mehmet Önder'den naklen) 

Bu Metruk Kabristan'ın üçler mezarlığı ile bitişik olduğunu düşünüyo­
ruz.Bu düşüncemizin ilk sebebi müzenin güney yönündeki kapısına 

"Hamuşan Kapısı" yani Susmuşlar Kapısı denilmesidir. Demek ki kapı me­
zarlığa açılıyordu. İkinci sebep ise Dergahın güney yönünde Dergahla üçler 
mezarlığı arasında eski resimlerde bir at arabasının bile zor geçebileceği bir yol 
görülüyor. Bu yol 1959 yılında genişletilmiş. Zaman içinde de çift yol haline 
gelmiş. Konya Belediye Başkanı Ahmet ÖKSÜZ'ün zamanında, müzenin 
güney yönündeki kaldırırnın bittiği yerden atık suların alınması için yaklaşık 
1.5 m çapında betondan yapılmış künkler döşenildi. Kazı sırasında yoğun me­
zar kalıntıları ile karşılaştık. Demek ki Mevlana Dergahı'nın bu kapısı eskiden 

3 "Müze" Dergisi-Sayı 5, 1986, s. 8. 
4 "Anıt" Dergisi, Sayı27, 1960, Konya. 
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üçler mezarlığına açılıyordu. Zaman içinde buradan açılan yaya geçidi, yavaş 
yavaş genişledi, şimdilerde iki tarafta kaldırımı, ortada refüjü olan çift yol ha­
line geldi. 

12 nolu parsel Çelebi Dairesine ait bahçedir. Ancak burada da zaman za­
man mezarlara rastlanılmıştır. 

13 nolu parsel Menakıb- al Arif'in adlı kaynak eseri yazan Ahmet Eflaki 
Dedenin Türbesi'dir(Resim 7). YusufAKYURT yukardaki kayıtta "Toppaş 
Zade Ahmet Efendinin hanesinde apdest hanenin yanındaki odada 21 Nisan 
1929 tarihinde müzeye nakil ve 1877/ 923 numara:ya kaydı İcra olunmuştur" 
diyor. Bu alanda halen S adet mezar bulunmaktadır. 

14 nolu bölüm vatandaşlar arasında "siğil tekkesi "olarak bilinmektedir. 
Burada 1973 yılına kadar kerpiçten son derece harap bir türbe vardı. Türbe 
1973 yılında yıkıldı. Mezar taşları halen müzededir. H.l334 M 1915 ve H. 1337 
M. 1919 tarihli Mezar taşlarından anlaşıldığına göre bu Türbe iki bektaşi dede­
sine aittir. 

17 ve 18 no ile işaretli yerlerde tesadüfen iki mezarla karşılaşılmıştır. 

Şimdi de Mevlana Müzesi'nin ilk Müdürü M.Yusuf AKYURT uıi belge­
lerini inceleyelim. Böylece bilinmeyen bazı soruların cevabını da bu yolla ula­
şahın. 

MÜZE BAHÇESiNDEKi HARİCİ MEZARLIGIN KALDIRILMASI 

A-TARİHİMALUMAT: 
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Mülğa Mevlana Derğahının bahçesinde bir mezarlık var idi. Bu mezarlık dergahı­
nın cenup, şark ve şimal taraflarını ihata ediyor idi. Mevlevilerce bu mezarlığa 
(HADİKATÜL'ERV AH) ismi verilmiştir. 
Hadikatülervah mezarlığı yalınız mülğa derğahdaki mezarlığa inhısar etmeyüp 
müze binasının şarkında, şimalinde bu günkü mevcut haneler dahi 
(HADİKATÜL'ERVAH) mezarlığının sahasında idi. Bu haneler sonradan yapıl­
mış ve orada mevcut mevlevi ekabirinin mezarları kısmen handerin hariminde 
brırakılmış, kısmen hane sahipleri tarafından kaldırılmıştı. Bu gün bazı handerin 
bahçesinde ve alt kat odalarında bazı mezarlar görülmektedir. Tarihlerde ve bil­
hassa sefinei mevleviyede isimleri yazılub (HADİKATÜL'ERV AH) mezarlığında 
medfun oldukları beyan olunan bazı mevlevi ekabirinin mezarlarının bu sahada 
bulunmaması her halde vaktiyle hane sahipleri tarafından kaldırılmış olduğu anla­
şılıyor. Hatta bu meşhur mevlevi ekabirinin mezar taşlarını teharri ve müzeye na­
killeri için çalışıldığı sıralarda yalınız meşhur menakıp sahibi (EFLAKİ DEDE) 
nin mezar taşı bulunmuş Müzenin şarkında bulunan Topbaş Zade Ahmet Efendi-
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nin hanesinde apdest hanenin yanındaki odada 21 Nisan 1929 tarihinde müzeye 
nakil ve 1877/923 numeroya kayıdı icra olunmu§tur. Şu tarihi tafsılattan anla§ıla­
cağı üzere (HADİKATÜL'ERVAH) mezarlığının sahası yalınız müze bahçesinde­
ki mezarlık mevkiine inhisar etmeyüp bu gün müzenin §ark, §imal cihetindeki ha­
nelerin mebni bulundukları malıallerede §amildir. 

B- MÜZE BAHÇESiNDEKi MEZARLAR NE iCiN KALDlRlLDI? 
Müzenin bahçesinde bir çok mezarlar var idi. Bu mezarların en çoğu 

Mevlana'ya muhabbeti olanlardan hammal, esnaf, tüccar, ülema ve üdeba ve bazı 
me§ayih ile memurlara ait idi. Ölüleri bu mezarlığa gömmek için Postni§ine en az 
onbe§ altın lira aidat vermek mecburiyeri var idi. Yoksa Mevlana silsilesine men­
sup olmayan kimseler paresiz gömülemezdi. Pare hırsına meclup olan Postni§in 
ve dergah zabıtları için bir varidat te§kil ettiği gibi ahaliden ölenlerin aileleri 
Mevlananın yakınında gömmek inhimaki adeta dini bir mesele te§kil ediyordu. Bu 
inhimak sebebiyle içtimal ve tarihi mevkıleri olmayanlarında burada defnine ve 
dergaha varidat teminine vesiyle oluyordu. 

Mevlevi dergahı müzeye kalbinden dolayı teceddüt ve inkılap aleminde mü­
him bir mevki te§kil etmesi ve harici manzarasının bedii bir hale ifrağı matlup ol­
duğundan me§hur ve ictimai' mevkıi olmayan, tarih ve tezyin san'atinde kıymeti 
bulunmayan mezar ta§larının kaldırılması ve yerlerinin tasviyesiyle asari atikadan 
madut ta§lar için bir me§her haline ifrağı zamanı çoktan gelmi§ti. 

C- MEZARLAR NASIL KALDIRILDI : 
Mezarlar §U altı madde dairesinde kaldırıldı: 

1- Müze Müdürü tarafından müzenin umumi planı yapılmak ve mezarların 
mevkıi bu planda göstermek. 

2- Tarihi , sınai ve tezyini kıymeti haiz mezar ta§ları ipka olunmak. 
3- Tarih ve san'atce kıymeti olmayan mezar ta§ları ashabine verilmek. 
4- Tarih ve sanatce kıymeti olmayan mezar ta§larından aslıabi olmayanları m üze 

bağçesinin bir mahallinde hifz etmek. 
5- Gazetelerde ilan etmek. 
6- Maarif vekaletinden istizan eylemek. 
Esasları müze müdürlüğünce tesbit olunduktan sonra §U tahrirat ile vekaleti 
celilelerinden istizan olundu: 

Maarif Vekaleti 
Konya Müzesi 
Müdürlüğü 

62 

Maarif V ekiileti Celilesine 

20 Nisan 1927 

Dekık bir surette tarafı aciziden tersim kılınan müzenin Umumi' planının bir 
fotoğrafı leffen takdim kılınmı§tır. Tertibati hazırai muvakkatenin mevkıleri 
planda gösterilmi§tir. Binadaki tadilat ve tamiratı esasiye icra olunduktan sonra 
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heyeti umurniyenin alacağı tertibati atiyenin §ekli fotoğraf sırasındaki cetvelde 
gösterilmi§ isede buradan yani muhasebei hususıye ve belediyeden tahsısat 
tahsısıyla oğra§ılmakta bulunduğumdan tahsısatının mıkdariyle mukayese etmek 
Hizım geleceğinden tahsısatın ınıkcları anla§ıldıktan sonra yapılacak tadilil.tın bir 
planınıda tersim huzurı ali i vekaletpenahilerine takdim kılınacaktır. 

Müze muhitı dahilinde bulunan harici mezarlıkların kaldırılması ve 
yerlerine genİ§ bir sal un ve bahçenin İn§asılazimeden olmağla tensİp buyurulduğu 
takdirde planda ı 7- ı 8- ı 9- 20 ve 20 rakamiariyle gösterilen mezarlıkların sahipleri 
tarafından kaldırılması ve sahipleri olmayanların da m üze idaresi tarafından ba§ka 
bir mahalle nakline ve evrak havadisle ne§rİne müsaade buyurulması 

m üsterhamdır. 

Vekaleti celilelerinden aldığım cevap §Udur: 

T.C. 

MüzeMüdürü 
M. Yusuf 

MaarifVekaleti 
Ankara 

M üzeler Dairesi 
U. 7557 

7/4/26 

H. ı84 

Konya asari atika müzesi müdürlüğüne 

20/ 4/ ı 927 tarih ve 62 numaralı tahriratınızla beraber m üzenin bir 
kıta planı alınmı§tır. Müze atrafında bulunan lüzumsuz mezarlıkların kaldırılması 
münasıptır. Ancak kabir ta§ları arasında nakı§, yazı ve tarihleri itibariyle §ayanı dikkat 
olanlar var ise müzeye aldırılması icabeder ..... . 

Maarif vekili Na. 
Nafi Atuf 

Bu Emirname üzerine Konya'da Babalık Gazetesine §U ilan verildi: 

Numara 
68 

Konya Müzesi Müdürlüğünden: 

İlan 
Nazari dikkate 

9 Mayıs ı927 

Şehrimizde büyük türbe ve mevlevi hanenin müzeye kalp edildiği malum­
dur. Türbenin dört kapusu dahilinde bulunan bağederdeki mezarlardan tarihin ve 
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san'at tezyinin kayit ve tesbit etmediği kabirierin kaldırılmasına ve yerlerinin tesviye­
sine zamret hasıl olmu§tur. Arzu edenler kendilerine tealluk ve münasebetleri bulunan 
mezarların bakıyei izamını ve ta§larını ba§ka münasıp bir tarafa istedikleri gibi nakl 
edilebileceklerdir. Nakıl müddeti 10 Mayıs ila lS Haziran ı927 tarihine kadardır. Bu 
müddet zarfında nakledilmeyen kabideri m üze idaresi istediği gibi istimal edebilecek­
tir. Müddetin hitamından sonra muracaat edeceklerin muracaatleri nazari itibare a­
lınmayacak ve müze idaresi hiçbir mesuliyet kabul etmiyecektir. Alakadarlara ilan 
olunur. 

Bu ilan Konya'da Babalık Gazetesinde 12 Mayıs 1927 tarihinden itibaren altı defa 
ilan olunmu§tur. 

İstanbul Gazetelerinede ilan olduğu §U tahriratten de anla§ılıyor: 

MaarifVekaleti 
Konya Müzesi 
Mayıs 1927 
Müdürlüğü 

7ı 

İstanbul'da vakıt ve cumhuriyet Gazeteleri 
İdare Müdürlüğü 

ıs 

Konya asari atika müzesi tarafından Konya'da Babalık Gazetesinde ne§r olu­
nan ve nushai maktuası leffen irsal kılınan ilanın bir defaye mahsus olmak üzere Ga­
zetenizde ilanını ve kaç kuru§ ita edilecek ise namımza gönderilmek üzere makbuzu­
nun ve birlikde birer adet Gazetenin müze müdiriyeri narnma buraya gönderilmesini 
rica ederim efendim. 

Konya Müzesi Müdürü 
M. Yusuf 

İlanlar Konya ve İstanbul Gazetelerinde ilan olunciuğu halde nakil muame­
lesi ikmal olunamadığından müddetin terndi di hakkında tekrar maarif eminliğinden 
istizan olundu. İstizan tahriratı §Udur: 

T.C. 
Maarif V ek al eti 
Konya Müzesi 
Müdürlüğü 

83 

ı S Haziran ı 927 

Maarif Müdiriyerine 

Müze ittihaz olunan Mevlana dergahi civarındaki mezarlardan bazılarının 
harice nakledilmesi vekaleti celilenin emri iktızasından olduğu için keyfiyet 
alakadarane ilan edilmi§ ve nakil müddeti bu gün hitam bulmu§tur. Halbuki mütead~ 
dit zevat müracaat fderek Belediye tarafından yeniden ittihaz edilecek mezarlık 
mevkıleri son zamanda teayün edildiği için nakil etmelerine imkran hasıl olamadığın-
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dan bahsile müddetinin daha birkaç hafta terndidini temenni eylemekte oldukları arz 
olunur. 

Müze müdiri narnma memur 
İbrahim Nuri 

Nakil müddetinin daha bir ay ternciili münasıp olacağı maraziyle makarnı 

emanetpanebi ye takdim. lS Haziran 1927 

Varide 
41 

Mu vakıftır Konya manarif müdürlÜğüne 
lS/6/1927 

Maarif emini 
Avni 

Müze Müdürlüğüne lS Haziran 1927 
Maarif müdürü 

Fahir 

S Haziran 1927 

Maarif müdürü 

Bu muamele üzerine nakıl rnüddeti bir ay temdit edildiği hakkında Gazetelerde 
ilan ol undu. 

D- MEZARLAR ASHABİNE NASIL VERİLDİ? 
Mezarları ashabına verrnek için m üze idaresince §U ihtiyatlı 
ALTI MADDE NAZARI DiKKATE ALINDI. 

1- Ashabına verilecek mezar ta§larının kaydi için bir defter tutmak. 
2- Mezar ta§larının üzerindeki yazılar, aynen satır, satır o deftede kayit etmek. 
3- Defterin bir sahifesini yalınız bir mezar sahibine tahsis etmek. 
4- Mezar ta§larını alan zatin musarrah adresini, aldığı tarih ve imzasını yazmak. 
5- Ashabı tarafından alınacak ta§lar, rnüze kapısınından çıkarılabilmesi için için 

müze müdürü, m üze muhafızı ve meydan veya bağçe haclernesi mevcut oldukları 
halde al up götürmek. 

6- Müddeti içinde nakl olunmayan ta§ları, müze idaresi pare sarf edüp m üzenin diğer 
bir bağçesine nakl edilmi§ bulunacağından müddetin hi tamından sonra muracaat 
eden bulunursa mensup olduğu ailenin hüviyetini isbat için sakin bulunduğu ma­
hallesi ihtiyar heyetinin vereceği ilrnuhaber üzerine tehakkuk aden ta§ın cesame­
tine göre 4- S lira nakıl ücretini mal sandığına yatırdıktan ve makbuzunu rnüze 
müdürlüğüne getirdikten sonra alakası olduğu mezar ta§ını vermek. 

Esasları vaz ol undu. İlk mezar ta§ı 6 Haziran 1927 tarihinde verildi. 
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Son Mezar ta§ı 5 Temmuz 1932 tarihinde verildi ve sahibinden 4 lira alınarak mal 
sandığına yatırıldı. Mal sanduğundan alınup müzede mahfuz olan makbuzun tarihi ve 
numarası §Udur. 

NO 
179337 

Tarih 
5/7/1932 

Şimdiye kadar müze kapısından çıkarılup ashabına verilmi§ olan mezar ta§ları 
157 adet dir. Ashabı çıkmadığından dolayı müze bahçesinden çıkanlan ta§lar bu gün 
mevcuttur. 
Tarih ve sanatce ehemmiyeti haiz olan mezar ta§ları ise bu gün m üze bağçesinde husu­
s! mevkıde te§hir olunmaktadır. 

E- MARFi VEKiLi MERHUM NECATi BEYİN EMRi: 
Es bak maarif vekili merhum Necati Bey 1928 senisinde müzeyi ziyaret ettikleri 
zaman harici mezarların bir kısmi henüz yerlerinde idi. Türbe dahilindeki mezar­
lar ise örtüleriyle destar ve sikkeleriyle duruyor ve eski heyetini muhafaza ediyor­
lar idi. Merhum Necati Bey Mevlananın medfun bulunduğu §U 8 kubbenin altını 
ziyaret ettiği zaman yanlarında Milli talim ve terbiye dairesi reisi Mehmet Emin, 
Orta tetrisat müdiri Cevat, zat i§leri müdiri ile kalem mahsus müdiri var i­
di.Mevleviliği ve tarihin seyrini temsil eden ve Mevlanadan sonra gelen bost­
ni§inlerle Aktabi seb'a ve Mevlananın ahfadine ait olan bu tarihi mezarları ve üs­
tündeki örtü ile destarh sikkeleri görüncemüze müdürlüğüne hitaben C Biz yusuf 
Beyi buraya müdir tayin ettik ve gönderdik burada daha türbe kokusu vardır. Bu 
mezarları ve sandukaları kaldırmalı sikkeleri de bir cilrnekane koyup te§hir etme­
li) emrini verdi.Buna mukabil : C Efendim, burası bir mevlev! müzesidir. Mevlevi­
liği temsil ediyor. Mezarların üstündeki sikkeler ve örtülerin herbiri birer devre 
aittir. Mezar sahipleri mevlevilik aleminde §öhret bulmu§ cazımi üdeda ile bera­
ber mevlevi tarikatini tesis eden ve mevlevilerce CAktabu Seb'a) ıtlak olunan 
zevattendir. Bu eski heyetini bozar isek ecnebilerin itirazlarına maruz kalacağız 
müsaade buyurunuz bu sahadeki kısim heyetiyle bırakalım). Didim ve muvafakat 
emri almı§ iken her ne sebebe mebni ise bu emrinden nükül ve tahta saclukalada 
bütün destarh sikkelerin kaldırılmasına kat'i emir vermi§ idi. 

Bu emir üzerine Mevlana türbesinin ve içinde medfun olan zevatın isimleriyle 
beraber hangi mevkıda medfun olduklarını mübeyyin umumi bir plan yaptım ve 
ni.ezarlara birer numero koyarak planın yanında ayrıca bir cetvelde tesbit ettikten 
ve tahta sandukalara ve destarh sikkı;:lere numero koyduktan sonra emirleri veçhi­
le kaldırınağa mecbur oldum. Bu meselenin yapılmasında isabet olmadığı müzeyi 
ziyaret edüp evvelce yani dergah iken gören ecnebilerin tenkıdine oğradığı İstan­
bul asari atika müzeleri müdiri Halil edhem Beyin İsveçreden bana yazdığı bir 
mektuba ( Türbe içindeki mezarlarf kat'iyen kaldırmayınız) cümlesiyle sabittir. 

Müzeyi bilahare ziyaret eden sabık maarif vekili Esat Beye bu meseleyi 
atrafiyle arz ettiğim zaman bunların eski heyetine ircaini dahi bildirmi§ idim. ( 
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Ankara'ya avcietirnde bu i§e bakacağım ve cevap yazacağım) cevabını vermi§ iken 
bir emir sadır olmadı. 

F- CEREYANİ TAHRİF EDEN İSNATLAR: 
Mezarların kaldırılması hakkında cereyan eden safahat bu merkezde iken 
(HADİKATÜL'ER VAH= 
tabiri mü§a'§aı altında ( Yediyüz senedenberi devam ede gelen tarihi bir mezarlı­
ğı, m üze müdiri kaldırdı ve bunca mezar ta§ları yerinden oynattı. Bu hal m üze 
müdürine yakı§maz.) İftirasında bulunanların ahlakını göstermeye kafidir. 

G- MÜDÜRÜNÜN TAS SATMASI İFTİRASI: 
Bu mesele müfetti§in tahkık evrakında münderiç değil ise de müfetti§e haber 
verilmi§ ve neden ise müfettİ§ tahkık evrakına derç etmemİ§ ve bu bapta bana 
bir sual tevcih etmemi§tİr. Şu kadar varki müfteriyler Konya müddei umumili­
ğine verdikleri ihbar üzerine müddei umumiliğin yaptığı hafi tahkıkatten anla­
dım. Ve maddenin aslını, makamı vekaletpenahilerine arza lüzum gördüm 
söyleki: 

1 - Müze müdürü ta§ satmamı§tır. 
2 - Müzeden çıkan ve imza mukabilinde ashabına verilmi§ olan ta§lar, müze kapı§ın­

dan çıkabilmesi için müdir, muhafız ve bağçe haclernesi bulundukları halde as­
habına verildiği yukarıda D- maddesinde yazılmı§ idi. Binaenaleyh bu 
tekayyüdat varken ve mezar sahipleri mevcut oldukları halde kapıdan çıkarken 
mezar satılamaz. 

3 - Ta§ satan m üze müdürü değil, mülğa mevlevi dergahı ser tarİkı merhum Adil çele­
bi oğlu fahreddin çelebidir. Bu zat Konyanın Piri Mehmet pa§a mahallesinde 
sakin olup 150 numara ile tahdir edilmi§ olan validesinin mermerden mezar ta­
§ını 12 Kanunuevvel 1929 tarihinde müzeden alarak konyanın ta§çı asnafından 
Haci Mustafaya 17 lira, mukabilinde satmı§tır. Bu meseleyi i§ittiğim zaman bü­
tün çelebilere söylemi§ idim ve onlar bu muameleden müteessir oldular ve 
(validesenin ta§ını pare mukabilinde satmak tenezzülünde bulunan adam var 
imi§) teaccübünde bulundular. 
Ta§ın yazısı §Udur : 
1 - Hüvelbakı 2 - Sülalei tahiresi 3 - Hazreti Mevlanadan 4- Ser tarik zade 5-
Adil Çelebi haremi 6- Elmerhume ve mağfurunleha 7- Atı ye Zeliha hamının 8 
-Ruhi için fatiha 9 -sene 1311 

4- MÜZE MÜDÜRÜ TAS SATMAMISTIR: 
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Bilakis hukümetin hukukunu muhafaza etmi§tir. Hukümetin ilanıarına riayet 
etmeyüp ta§larının naklinde terahi gösteren ve nakıl müddetinin hitamından son­
ra ta§larını almak için muracaat edenlerin ihtiyar heyeti tarafından hüviyetleri bir 
ilmuhaberle tasdık ve isbat ettirildikten sonra nakıl bedeli alınup malmüdürlüğü­
ne yatırdıktan ve resmi makbuz müzeye geldikten sonra ta§lar ashabına verildi. 

İ§te ta§ satmak iftirasının safhaları bundan ibarettir. Benden ziyade hukümet 
ve bilhassa vekaleti celileleri bu gibi müfteriler hakkında takıbati kanuniyede bu­
lunması ve memurlarının §eref ve hukukunu muhafaza etmesi lazım geleceği ka­
naatindeyim. Çünki muhbir olan §ahıs, Abdülhamidin emniyet ve itimadını ka-
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zanmı§ ve bu yüzden matbuari dahiliye sansurluğunda istihdam edilerek memle­
ketin ilim ve irfanına hizmet eden tarihi ve ictima1 makaleleri zehirli ve kan renk­
li kalemiyle çizmeye ve can yakmaya alı§mı§ aczi ve idaresinden dolayı me­
muriyetinden azledilmi§ olduğu resmi tercümei halinde müseccel bulunan ve 
m üze bademdiğinde iken suihal ve imtizacsızlığı yüzünden hitmetine nihayet ve­
rilen ve istipdatın bakıyetissüyufı olan bir muhbirin cezasız bırakılmaması lazım 
gelir" diye yazıyor. 

Bu belgeler ışığında şu neticelere varabiliriz: 

Müze bahçesindeki mezarlardan çoğu Mevlana'ya Muhabbeti olanları'n­
dan hammal, esnaf, tüccar, Ulema ve Ubeda ve bazı meşayih ile memurlara 
aitmiş. Ölülerini bu bahçede bulunan mezarlığa gömmek için Postnişine en az 
onbeş altın lira aitdat vermek mecburiyeri varmış. Mevlana ailesinden olma­
yanlar buraya parasız gömülemezmiş. 

YusufAKYURT "Müze Bahçesindeki Mezarlar niçin kaldırıldı" bö­
lümünde mezarların kaldırılması gerekçesi için; "Mevlevi Dergahı müzeye 
kalbinden dolayı teceddüt ve inkılap aleminde mühim bir mevki teşkil etmesi 
ve harici manzarasının bedii bir hale ifrağı matlup olduğundan meşhur ve iç­
timai mevkii olmayan, tarih ve tezyin san'atinda kıymeti bulunmayan mezar 
taşlarının kaldırılması ve yerlerinin tasviyesiyle asari atikadan madut taşlar 
için bir meşher haline ifrağı zamanı çoktan gelmişti" Diyor. Ayrıca bu gerek­
çeye ilaveten müze müdürlüğünden, maarif Vekaleti Celilesine 20 Nisan 1927 
yılında YusufAKYURT imzası ile yazılan yazıda da "Müze muhiti dahilinde 
bulunan harici mezarlarının kaldırılması ve yerlerine geniş bir salon ve bahçe­
nin inşası lazım eden olmağla" diyerek bahçede bulunan mezarların kaldırıl­
ması için ikinci gerekçeyide belirtiyor. 

Gerekçeler T.C. MaarifVekaleti Müzeler Dairesince de uygun bulunur. 
Mezarlarin kaldırılması için şartnameler hazırlanır. Konya ve İstanbul gazete­
lerinde ilan edilir. Sonra da mezarların sahiplerine nasıl teslim edileceği husu­
sunda 6 madde halinde şartname tesbit edilir. 

Netice olarak 6 Haziran 1927 tarihi ile S Temmuz 1932 tarihleri arasın­
da 157 adet mezar Müze bahçesinden sahiplerince nakledilmiş. Sahibi çıkma­
yan mezarların taşları da müzede muhafaza altına alınmış. 

M.Yusuf AKYURT'un son sahifedeki "Maarif Vekili Merhum Necati 
Beyin Emri "başlığı altındaki yazdıkları ise şöyle. 

"Esbak maarif vekili merhum Necati Bey 1928 senisinde müzeyi ziyaret 
ettikleri zaman harici mezarların bir kısmi henüz yerlerinde idi. Türbe dahi­
lindeki mezarlar ise örtüleriyle destar ve sikkeleriyle duruyor ve eski heyetini 
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muhafaza ediyorlar idi. Merhum Necati Bey Mevh'inanın medfun bulunduğu 
şu 8 kubbenin altını ziyaret ettiği zaman yanlarında Milli talim ve terbiye dai­
resi reisi Mehmet Emin, Orta tetrisat müdiri Cevat, zat işleri müdiri ile kalem 
mahsus müdiri var idi.Mevleviliği ve tarihin seyrini temsil eden ve 
MevHimidan sonra gelen bost- nişinlerle Aktabi seb'a ve Mevlananın ahfadine 
ait olan bu tarihi mezarları ve üstündeki örtü ile destarh sikkeleri görünce mü­
ze müdürlüğüne hitaben ( Biz yusuf Beyi buraya müdir tayin ettik ve gönder­
dik burada daha türbe kokusu vardır. Bu mezarları ve sandukaları kaldırmalı 
sikkeleri de bir camekiine koyup teşhir etmeli) emrini verdi.Buna mukabil : 
(Efendim, burası bir mevlevi müzesidir. Mevleviliği temsil ediyor. Mezarların 
üstündeki sikkeler ve örtülerin herbiri birer devre aittir. Mezar sahipleri Mev­
levilik aleminde şöhret bulmuş cazımi üdeda ile beraber Mevlevi tarikatini 
tesis eden ve Mevlevilerce (Aktabu Seb'a) ıtlak olunan zevattendir. Bu eski 
heyetini bozar isek ecnebilerin itirazlarına maruz kalacağız müsaade buyuru­
nuz bu sahadeki kısim heyetiyle bırakalım). Didim ve muvafakat emri almış 
.iken her ne sebebe- mebni ise bu emrinden nükül ve tahta saclukalada bütün 
destarh sikkelerin kaldırılmasına kat'i emir vermiş idi. 

Bu emir üzerine Mevlana türbesinin ve içinde medfun olan zevatın i­
simleriyle beraber hangi mevkıda medfun olduklarını mübeyyin umumi bir 
plan yaptım ve mezarlara birer numero koyarak planın yanında ayrıca bir cet­
velde tesbit ettikten ve tahta sandukalara ve destarh sikkelere numero koyduk­
tan sonra emirleri veçhile kaldırınağa mecbur oldum" diye yazıyor. 

Ancak kaldırılan mezarlar hangileri idi elimize numaralı plan, geçme­
diğİnden anlayamıyoruz. Ayrıca kaldırılan mezarlar, sikkeler ve örtüler tekrar 
ne zaman yerlerine konuldu, bu konuda da bir bilgiye rastlayamadık. 

Yalnız müzenin üçüncü müdürü Mehmet ÖNDER'den dinlediğime 
göre, 6 Horasan Erinin ahşap sandukaları, müzenin içinde Hasan Paşa Türbe­
si'nin önündeki boşlukta duruyormuş. Bir gün Ankara'lı Mehmet Dede "Ho­
rasan Erlerinin Sandukaları geçmişte burdaydı" diyerek, Horasan erlerinin 
şimdiki yerini gösterdi. Bizde bu söz üzerine 1954 yılında sandukaları asıl yer­
lerine taşıdık (Resim 8) 
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l) Müzenin batısında ön bahçesinde yer alan mezarların görünümü 

2) Müzenin batısındaki ön bahçesinden mezarlar kalktıktan sonraki görünümü 
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3) M üzenin güneyinde yeralan bahçedeki mezarların kaldırılmadan önceki görünümü 

4) Müzenin güneyinde yeralan bahçedeki mezarların kaldırılmasından sonraki görünümü 
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5) Müzenin doğu yönündeki buraya sonradan nakledilmiş sandukalı ve şahideli mezarlar 

6) M üzenin üçler mezarlığı tarafında yeralan şair Şem'i'ye ait mezar. 
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7) Müzenin doğusunda yeralan Ahmet Eflaki Dede'nin türbesi 

8) Müze içinde yeralan "4 lü Horasan Erleri"nden bir görünüm. 
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ÇORUM MEVLEVİHANESİ 

Kamil ŞAHİN 

Mevlana Celaleddin-i Rumi Hazretlerinin ahirete intikalinden sonra, 
Selçuklu döneminde Anadolu'da Mevleviliğin ilk kurulduğu şehirlerimizden 
birisi de Çorum ilidir. Mevlevilik, Selçuklu dönemi sonlarında önemli bir şe­
hir olan Çorum'da kurulmaya başlamıştır. Bu tebliğimizde, Mevleviliğin erken 
dönemde Çorum ve Çorum'un eski kazaları olan Demirli Karahisar ve Osman­
cık gibi yerlerde kurulması konusu üzerinde duracağız. 

Mevlana Celaleddin-i Rumi hazretlerinin kızı Melike Hatun ile torunu 
Arif Çelebi'nin Çorum Mevlevihanesi ve bu Mevlevihaneye yaptıkları vakıfları 
ile Çorum Mevlevihanesi'nin son şeyhleri konusunda bilgi vermeye çalışacağız. 
Önce,Çorum'un eski bir kazası ve günümüzde harap bir durumda bulunan, 
Demirli Karahisar'da Mevleviliğin kurulması konusundan başlamak istiyoruz. 

I. DEMİRLİ KARAHiSAR MEVLEVİHANESİ 

Demirli Karahisar; Çorum'un eski bir kazasıdır. Çorum'un güney­
batısına düşmektedir. Çorum iline 49 km. uzaklıkta olup, Çorum-Ankara ka­
rayoluna 5-6 km. kadar uzaklıktadır. Şimdiki Mahmudiye köyünün karşısında 
çok eski bir yerleşim yeridir. Bölgenin coğrafi durumunu iyi tanıma fırsatı· 
bulamayan bazı yazarlar, Karahisar isimli diğer şehirlerle, özellikle de Kayse­
ri-Develi Karahisar ile Çorum'a bağlı Demirli Karahisar'ı birbirine karıştırıl­
mışlardır.Çorum Demirli Karahisar, Danişmendliler tarafından yaklaşık 

468/1075 yılının yaz aylarında fet-hinden sonra, büyük bir yerleşim yeri iken, 
şimdilerde harap bir şehir durumuna gelmiştir.1 

1 VA, Defter 409, Sıra. 366; Beyler Çelebi Vakfiyesi, VA, Esas. 2/3(), sıra 785; Esas 2, sıra 
176; 

1467/2885. 
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Mevleviliğin, Mevlana'nın ahirete göç etmesinden kısa bir süre sonra, bu 
bölgede kurulduğunu, Mevlana Celaleddin-i Rumi Hazretlerinin tarunu Arif 
Çelebi ile Kira Hatundan kızı olan Melike Hatun'a ait 682/1283 tarihli vakti­
yesinden öğrenmekteyiz. 

Selçuklu dönemi Celaleddin Karatay Vakfiyesi'nde, " Çorum'a bağlı 
Demir-li Karahisar'da Celaleddin Karatay'ın kardeşi Kemaleddin'in orada 
bir medresesi, sahibine nispetle bir Behramşah Ham ve Hatip Camii "bulun­
duğu kayıtlıdır.2 Vakıf kayıtlarında burada Kemaliye, Cemaliye, Celaliye ve 
Hüsami-ye isimli dört medrese yanında,3 çok miktarda cami, medrese, ha­
mam, kervan-saray bir de Mevlevihane olduğu bilinmektedir. 

Alaca (Hüseyin Abad) ilçesi köylerinde, bu Mevlevihaneye tahsis edilmiş 
vakıf araziler çokca olduğu görülmektedir. Demirli Karahisar 
Mevlevihanesi'nin Selçuklu döneminde burada kurulmasının nedeni, Ef1a­
ki'nin de dediği gibi; Mevlana Celaleddin'in ve Muinüddin-i Pervane'nin 
dostlarından olan Şeyh Muhammed'in Karahisar-Demirli kasabasında gömü­
lü olmasına bağlamak mümkün görülebilmektedir.4 Demirli Karahisar'dan 
günümüze intikal eden, tabii bir kalesi, Selçuklu Kervansarayı ve Medresesi 
ile bir de hamam kalıntısı bulunmaktadır. 

II. OSMANCIK MEVLEVİHANESİ 

Demirli Karahisar'dan sonra Mevleviliğin kurulduğu Çorum'un ilçele­
rinden birisi de Osmancıktır. Osmancık Mevlevihanesi, ilçe merkezinde ve 
Köprübaşı'nda bulunmaktadır. Osmancık Mevlevihanesine Mevlana'nın kızı 
Melike Hatun ile torunu Arif Çelebi tarafından çok miktarda vakıflar yapıl­
mıştır.5 Beylikler döneminde Osmancık'ın Eyücek, çiftlü gibi köylerinde, Bey­
ler Çelebi tarafından 767/1365 yılında çeşitli vakıflar kurulmuştur. 

Mevlevi şeyhi Ruhani Dede, Osmancık Mevlevihanesine 1306/1889 yı­
lında bir de Zaviyesi ilave ederek, Mevleviliğin bu bölgede yayılmasını sağla­
mıştır. Osmancık Mevlevihanesi'ne de Osman oğlu Ali 1264/1847 tarihinde, 
Mevlevi Şeyhi olarak atanmıştır.6 

2 Osman Turan, Selçuklu Devri Vakfıyeleri, Belleten, Sayı. 45, s. 66. 
3 . • 

BA, Cevdet-Maarif,49 .. 
4 Menakıb, s. 813; Osman Turan, Selçuklu Devri Val\:fiyeleri, Belleten, 45, S. 66; O. Tu­
ran, 
Selçuklular Zamanında Türkiye, s. 617 

5 VA, Defter 409, s. 366 Tarih: 8 Şaban 1298. 
6 Çorum Şer'iye Sicilleri, Defter I, s. sıra; VA, Arif Çelebi ve Melike Hatun 
Vakıfları, Esas 2, sıra. 176; ÇonınıluDergisi, Yıl. I, 15 Eylül 1938, s. 6 

98 



• Kamil Şahin • 

lll ÇORUM MEVLEVİHANESİ 

Çorum Mevlevihanesi, Karakeçili mahallesinde bulunmaktadır.Mevlevi­
hane,Çorum'da eski tarihi özelliğini koruyan, ender tarihi eserlerimizden biri­
sidir. Mevlevihane'nin; Mevlana Celaleddin-i Rumi hazretlerinin tarunu Arif 
Çelebi ile Kira Hatun'dan doğma kızı Melike Hatun tarafından, XIII. yüzyıl 
sonlarında 680/1281 yılında kurulmuş olduğunu, vakfiye kayıtlarındaki tarih­
lerden öğren-mekteyiz. Selçuklu döneminde kurulan bu mevlevihane vaktiye­
sinin orijinali, şahıslar elinde iken kaybolmuştur. 

Çorum Mevlevihanesiyle ilgili, ikinci bir Arapça orijinal vakfiye 
819/1416 tarihli ve Çelebi Sultan Mehmed dönemine aittir. Biz, Çorum Mev­
levi-hanesi ve vakıflarıyla ilgili en geniş bilgileri, Vakıflar Genel Müdürlüğü 
Arşivin-deki XVII-XVIII. yüzyıla ait 409 numaralı siyakat defterinde bulduk. 
Ayrıca Tapu-Kadastro Genel Müdürlüğü Arşivincieki 38 numaralı Çorum Mu­
fassal Defteri ile Başbakanlık Osmanlı Arşivi'nde bulunan 444 Numaralı Evkaf 
defterlerinde, Çorum Mevlevihanesiyle ilgili bilgiler mevcuttur. 

Yine Çorum Mevlevihanesi ile ilgili Başbakanlık Arşivincieki iki vakfiye 
daha vardır. Her iki vakfiye de, Taceddin Mahmud ism.iyle bilinen Beyler 
Çelebi'ye aittir. Söz kon u su vakfiyelerle, 7 43/1342 ile 7 67/1365 tarihli ve Ço­
rum Mevlevihanesine yapılan vakıflarla, Çorum ve Osman-cık 

Mevlevihanesi'ne geniş vakıflar tahsis edildiği anlaşılmaktadır. Biz Mevlevi­
liğin Selçuklu döneminin sonlarında Çorum'da kurulmasına ve erkeklerin yanı 
sıra kadınların da vakıflar yaptığına dair bir örnek olan, Melike Hatun'u ve 
Arif Çelebi'nin kimliği konusunu ele alacağız. 

A. Melike Hatun 

Melike Hatun, Mevlana Celaleddin-i Rumi Hazretlerinin ikinci evliliği 
Kira Hatun'dan doğma kızıdır. Türbesi; Ankara-Doğanbey Mahallesi ve Kar­
yağdı Türbesi yakınında, mescid, çeşme, Hacı Bayram-ı Veli Hazretlerinin de 
müderrislik yaptığı Kara Medrese7 ile Melike Hatun'un 1000 altun vererek 
yar-tırdığı, Eyne Bey Hamarnı gibi vakıflarının bulunduğu yerdedir. Eyne 
Bey Hamamı, yakın zamanda Vakıflar Genel Müdürlüğü tarafından yeniden 
tamir ettirilerek hizmete açılmıştır. Ankara Şeriye Mahkeme Sicillerinde, Me­
like Hatun- un soyundan gelenlerin Ankaralı Koç Beyoğlu ailesi olduğu anla­
şılmaktadır. 8 

7 Mecdi Efendi, Terceme-i Şal{aik, İstanbul-1269, s. 77. 
8 BOA, T.T. 387, s. 391, 392, 393, 397, 402, 405. 
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Melike Hatun'un mezar taşı üzerinde, Ebced hesabiyle ölüm tarihi, 
Kur'an-ı Kerim'de Yasin Sılresi'nin 58. A.yeti olan "Selamün kavlem-mirrabbir­
rahim" ayetiyle, bazı harfler çıkarılmak süretiyle, "S elem ün min rabbirahim" şek­
linde Melike Hatun'un ölümüne (682/ 1283) tarih düşürülmüştür.9 

Melike Hatun Arif Çelebi ile birlikte, Çorum, Demirli Karahisar, Os­
man-cık ve bölgelerinde/0 Çorum Mevlevihanesine çok miktarda vakıflar tah­
sis etmiş-lerdir. 

a. Mev1evihane Vakıfları: 

Melike Hatun-Arif Çelebi ve evlatları tarafından yaptırılan; Çorum'a 
bağlı Gürcü, Horasani, Beydili, Kaleviranı, Göynük Viranı, Alayuntlu, 
Seyfüddin ve Ağcakaya, Ağcaviran köyleri ile İskilip Anbarcı köyünde Çorum 
Mevlevihane-sine ait çeşitli vakıfları mevcuttur .U 

Çorum'da Hoca Ahmed ve Yusuf Vakfından, Çorum'a bağlı Büket, 
Karapürçek, Anbarcı, Uluköy,Aksungur, Beydili, Eskiyapar, köyleri ile Meci­
tözü Yakupağa Çiftliği, Gökçepınar, Karagöz oymağı Kürtler köyü, İlköy, Sarı­
lık, Çoruk, İlköy, Emrem Küçük köylerinde 1295/1878 tarihli vakıfları mev­
cuttur. 12 

Çorum Mevlevihanesi XIII. yüzyıl sonunda; semahane, türbe, çi1ehane, 
mescid, hücreler, selamlık, harem dairesi, mutfak, kiler ve meşkhane gibi 
bölümleri mevcut olduğu anlaşılmaktadır. Mevlevihane mütevellilerinden, 
Çorumlu Şerife Fatma Hatun tarafından; 1210/1795 tarihinde; bir zaviye, 
medrese ve dersha-neler yanında, türbe ile iki oda ve bir de havuz ilave e­
dilmiştir.13 Böylece Çorum Mevlevihanesi tam bir külliyedurumunu almıştır. 

c. Tamiratı 

Mevlevihane, Selçuklu döneminde kuruluşundan itibaren çeşitli dep­
remler ve tabii olaylar sonucu çeşitli tamiratlar geçirmiştir. Tanzimat ilanın­
dan sonra yapılan vakıf sayımlarında ve Çorum Şer'iye Mahkeme sicillerinde, 
Çorum Mevlevihanenin 1839 yılındaki gelirinin 2489 kuruş olduğu görülmek­
tedir.14 Söz konusu Mevlevihanenin 1298/1880 yılında onarımı yapılmıştır. 
Kİtabesi bulunmamaktadır. 

9 Kamil Şahin, Ankara'da Melike Hatnn vakıfları, 1991, Vakıflar Dergisi, XXII, s. 78. 
10 Vakıflar Arşivi, Defter. 409. Sıra 366. 
11 Çorumlu Dergisi, S.51, s. 427 
12 Çorumlu Dergisi, Sayı. 51, s. 427. 
13 TKGM, Çorum T.T.D, 38, vr. (64b-65a) 
14 Çorum Şer' iye Mahkeme Sicilleri, Defter, I, s. 39. 
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d. Çorum Mevlevihane Şeyhlerinin İsimlerini aşağıda sırasıyla 
Veriyoruz 

Mevlevi şeyhlerinin tayini konusu ise,Osmanlı dönemi arşiv belgelerin­
de başlı başına bir konu teşkil etmektedir. Çünkü Tanzimat'a kadar diğer tek­
ke ve dergahlarda olduğu, Mevlevihane şeyhleri de, en yüksek derecede eğiti­
mini tamamladıktan sonra, tasavvufa meylederler, böylece medresede müder­
ris, daruşşifada tabib ve tekkede derviş olarak görev yaparlardı. Bu görevlere 
getirilirken de, imtihanla ve maaşla tayin edilirlerdi. Böylece, tekke ve dergah­
ların az bilgiye sahip olanların eline geçmesine engel olunmuş bulunurdu. Bu­
rada Çorum Mevlevihanesinin son şeyhlerinden biri olan İzzed Dede'nin de 
Kasta-monu İstiklal Mahkemesi Başkanı olarak görev yapması, bir örnek ola­
rak göste-rilebilir. 

1. Ali oğlu Hafız Mustafa Efendi, Çorum kazası naibi Ali Efendi'nin 
ona-yı ile, 20 Safer 1215 /13 Temmuz 1800 yılında 1/8 hisse ile Çorum Mevle­
vihane Şeyhi olarak tayin edilmiştirY 

2. Ebu Bekir oğlu Mehmed 26 Z. 1235/4 Eylül 1820 tarihinde, Çorum 
Naibi Seyyid Çelebi Efendi onayı ile Çorum Mevlevihane şeyhi olmuştur.16 

3. Hasan oğlu Hüseyin dörte bir zaviydarlık hissesi ile 17 Cemaziyelahir 
1243/05.01. 1828'de, Çorum Naimi Edhem Efendi onayı ile Çorum Mevleviha­
ne şeyhliğine tayin olmuşturY 

4. Mehmed Abdullah b. Abdurrahman, 10 R. 1253/14.06. 1837 Çarşamba 
V4 hisse ile Mevlevihaneye Şeyhi olarak atanmıştır. 18 

5.Kasım Yusuf oğlu Mustafa Dede 12 Muharrem 1273/13.09.1856 tari­
hinde Mevlevihane şeyhi olmuşturP 

6. Ömer Fevzi Efendi 1279/1863 yılında Mevlevihaneye şeyh olarak atan­
mıştır.20 

7. Mevlevihane şeyh i Mustafa D ed e' nin istifası üzerine, yerine İzzet 
Dede 29 Receb 1295/30.07.1878 tarihinde, Çorum Mevlevihane şeyhi olarak 
tayin edilmiştir.21 İzzed Dede 2 Haziran 1333 tarihinde aylık yüz kuruş maaşla 

15 VA, Def. 409, S. 366. 
16 VA, Def. 409, S. 366. 
17 VA, Defter 409, sıra 366. 
18 A.g.e.S.366 
19 A.g.e. 409/366 .• 
20 A.g.e. 409/366. 
21 VA, Def. 409, S. 366; ÇorumluD.S. 5l,s. s. 424-427. 
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Mevlevi Şeyhi olmuştur. İzzet Dede Cumhuriyetimizin kuruluş yıllarında da, 
İstiklal Mahkemesi Kastamonu Reisliği yapmıştır. 

8. Hüsameddin Dede Efendi, aylık yüz kuruş maaşla 2 Haziran 1333/ 
2.8.1915(1915) tarihinde Çorum Mevlevihane Şeyhliğine tayin edilmiştir.22 21 
Nisan 1336/21. 04. 1920 yılında üçyüz kuruş ilave edilerek, maaşı 400 kuruşa 
çıkarılmıştır.23 30 Kasım 1925 yılında çıkan kanunla, Tekke ve türbelerin ilgası 
üzerine Mevlevihanenin de faaliyetine son verilmiştir. 

SONUÇ: 

Mevlevi Hanımlar, erkeklerin yanı sıra Çorum ve bölgesinde Mevlevilik 
dergahına çeşitli vakıflar tahsis ederek, Türk-İshim kültür ve eğitimi-nin ge­
lişmesinde, özellikle de halk eğitimi alanında önemli görevler ifa etmişlerdir. 

Çorum Mevlevihanesi geniş bir sahada kurulmuştur. Günümüzde, sema­
hane ve içinde birkaç mezar ile, yıkılmak üzere olan bir şeyh evi şimdilik ayak­
ta yaşama savaşı vermektedir. 

Melike Hatun'un tesis ettiği Ankara-Hacıdoğan mahallesi ve Karyağdı 
Türbesi yakınındaki türbe ve cami, Hacı Bayram-ı Veli Hazretlerinin müder­
rislik yaptığı Kara Medrese, çeşme, bağ ve bahçe ve Ankara ve ilçelerincieki 
çok miktarda vakıflarından, sadece ebced hesabiyle, ölüm tarihi 682/1283 yazılı 
mezar taşından başka bir şey kalmamıştır. Melike Hatun'nun 1000 altın vere­
rek yaptırdığı, bu günkü Eyne Bey Hamamı, bizim 1991 yılında Vakıflar Der­
gisinde; Ankara'da Melike Hatun Vakıfları adı altındaki yazımızdan son­
ra,Vakıflar Genel Müdürlüğü tarafından tamir ettirilmiş ve şu anda hamam 
çalışır durumdadır. 

Görülüyor ki kültür tarihimiz; Türk-İslam kültürünün yerleşmesine 
hizmeti kutsal bir görev bilen, Mevlana Celaleddin-i Rumi Hazretlerinin kızı 
Melike Hatun ve torun u Arif Çelebi gibi manevi kişilerin iyi bilinmesiyle sağ­
lanacaktır. 

Harap bir durumdadır.24 Bugün ise; Semahane ve içinde birkaç mezar ta­
şı ile yıkılınaya mahkum bir şeyh evinden başka pek bir şey, pek kalmamıştır.25 

22 VA, Tafsil Anadolu, 2885. 
23 . 

VA, Defter 409, s. 366. 
24 Çorum Yıllığı, 1973, s. 139. 
25 Kamil Şahin, Çorum'da VakıfKuran Hamnılar, Bir Sosyal Güvenlik Kurumu Olarak 
Vakıflar, 

Yoksullara Yardım Vakfı(YOYA V), Ankara, 1993, s. 90, 
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SİPEHSALAR VE MENAKIBÜ'L-ARİFIN ADLI ESERLERDE 

SADREDDIN-İ KONEVI'YE YAPILAN ATlFLAR 

Prof.Dr. Ali Osman Koçkuzu 

Sözü geçen iki kaynakta Sadreddin Konevi, kendisinden defalarca söz 
edilen bir alim/sufi olarak görülmektedir. İki kaynağı çok acele olarak incele­
yince şu tespit yapılabilir; menkabelerde ve verilen haberlerde, başka 

Sadreddinler de geçmektedir. Acaba bunların birbirine karıştınldığı olmuş 
mudur ?. Evvelce hazırlanan bir tebliğde söylediğimiz gibi, İbn Teymiye el­
Harrani gibi bir alim, " ittihat inancı ile suçladığı" Sadreddin Konevi'yi maa­
lesef tanımamaktadır. Suçlamaları ve övgüleri, alimden alime değişebilirse de, 
netice itibarıyla, bir anlamda buna göre değerlendirmek de mümkündür. 
Koskoca bir ilim mensubu, tanımadığı bir kişinin itikadı hakkında olumsuz 
sözler sarfetmektedir. Böylesi bir durum, İslam sorumluluk anlayışına ters 
düşmektedir. 

Biz bu tebliğde, sözü edilen iki kaynaktaki atıfları bir araya getirecek ve 
onlar üzerinde, " Konevi'yi tanımamıza yönelik" ip uçları araştırınağa çalışa­
cağız. Sadreddin Konevi üzerinde, gerek Tasavvuf ve gerekse Hadis anabilim 
dallarında ve Felsefi disiplinlerde ülkemizde çok az çalışma yapılmıştır. İstan­
bul vilayet mektupçusu Osman Ergin'in, Şarkiyat dergisinde çıkan bir yazısı 
ile, Prof.Dr. Nihat Keklik'in bir kitabı ve Konyada yapılan toplantılara su­
nulmuş birkaç tebliğ dışında Şeyh Sadreddin Konevi hakkında fazla bir ça­
lışma yapılmamıştır. Yurt dışındaki çalışmalardan da haberdar değiliz. 

Sadreddin Konevi türbe ve Hankahının Konyada oluşu, bu Hankahta 
yüzyıllardır korunan bir kitaplığın bulunuşu, nihayet kaybolanlar dışında ka­
lanların, önce Mevlana Türbesi kitaplığına, sonra da yine Konya'daki vakıf 
Yusufağa kitaplığına devredilmesi, bu araştırmaların Konyada yapılmasına 
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büyük imkan sağlamaktadır. Öğretim-eğitim faaliyetlerine ayrılan zamanın 
araştırmalara elvermemesi, bu satırların yazarını 1966-1968 yılları arasında 

devamlı olarak çalıştığı ve pek çok yönden tanır hale geldiği adı geçen kütüp­
haneyi 35 yıla yakın bir zamandır terke mecbur bırakmıştır. Allah nasip eder, 
emeklilik günlerine kavuşursak, 1968'de terkettiğimiz o mutlu günlere ve çok 
değerli yazmalara tekrar kavuşacağız. Eğer o zamana kadar kitap kalırsa kü­
tüphanede. Son yıllarda yüzlerce cilt eserin, çok iyi çalışan bir şebeke marife­
tiyle çalındığını, meselenin yargıya intikal ettiğini duymayan kalmamıştır. 
Gönlümüz, Allah'ın yardımlarıyla, bu hırsızlığın gün yüzüne çıkarılıp, eserle­
rin yerlerine iadesidir. 

Sadreddin Konevi'nin birkaç yönü var ki, ilim aleminin dikkatini çek­
melidir. Önce o, en üst düzeyde hikmet ve felsefe ile uğraşırken, tasavvuf ale­
minin en yoğun bilinmezlerine vakit ayırmışken, her nedense, vasiyetname­
sinde, bunlarla uğraşılmamasını vasiyet eder. Ömrünün son yıllarında, Pey­
gamberimizin hadisleriyle uğraşır; bize bir takım kitaplar ve defterler yadigar 
bırakır. Şer-işerife bağlılığını vasiyetnamesinde tekrar tekrar vurgular. 

Bir diğer dikkat çeken nokta, belgeli olmasa da- söylentilere göre- onun, 
Mevlana ile arasının pek iyi olmadığı hususudur. Bir dedikodu veya mesnetsiz 
bir iddia da olsa, Celaleddin Rumi'nin cenaze namazını kıldırması istenen ve 
imarnet kendisine münasip görünen Konevi, belki de üzüntüsü sebebiyle o 
anda meydana gelen bir hıçkırık tutmasıyla/fenalaşarak namazı kıldıramaz. Bu 
olay da istismar konusu yapılır. Biz on-onbeş dakikalık zaman içinde, Mevlevi 
ananesinin iki kaynağına; Sipehsalar'a ve Menakıbu' 1-arifin'e bakarak, 
Sadreddin Koneviye ait atıfları izleyeceğiz. Umarız ki, genç araştırıcılara bu 
kısa çalışma bir fikir ve şevk verir. -

Dr. Mikail Bayramın belirttiğine göre, o tarihlerde Konyada bulunan 
Ahiler, Sadreddin Konevi bağlıları ve Celaleddin Rumi'nin etrafındaki insan­
lar, sı1fi cemaatları oluşturmakta idi. Şehirde ayrıca dini ilimleri okutan alim­
ler, fakihler ve arifler bulunuyordu. Şehir Doğu ile Batı arasında bir geçiş nok­
tasında olduğu için, gelip giden de eksik olmazdı. Yine onun belirttiğine göre, 
Moğol istilasının hüküm sürdüğü bu beldelerde, ulemanın tamamı, onların 
ülkeden çıkartılması için çalışmamaktaydı. Bu fikirler tartışılması gereken 
görüşlerdir. Hakim gücün, ülkelerde, idarenin rağmına, hatta idareyle hem­
fikir olarak çalıştıkları görülür. Ben günümüze meseleyi aktararak düşünmek 
isterim; bugün büyük bir güç olan A.B.D., değişik tarihlerde Türkiye ile an­
laşmalar kurmuş dostluklar yapmıştır. Bugün A.B.D. İncirlik üssünü, yine 
sizin müsaadenizle, bir başka Müslüman ülke aleyhine(Afganistan ve Irak) 
kullanıyorsa, yedi yüz sene sonra birisi çıkıp; "falan şeyh Amerika yanlısı idi, 
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diğer değildi, Amerikanın aleyhinde çalışıyordu" demesi biraz tuhaf olmakta­
dır. Çünkü, bu işlerden ulemanın hiç haberi yoktur, zaten etkileri de olamaz. 
Hükümetlerin ve en geniş anlamıyla devletin etkisi olmadığı yerde, alim ne 
yapsın ki?. Ama bir diğerini kötülemek ve birini yüceltmek için bu düşünceler 
ortaya atılıyorsa o zaman durum başka. Ulemanın ve Meşayıhın, yönetimler ve 
insanlar üzerinde bugünden çok daha fazla etkili oldukları da muhakkaktır. 

Sadreddin Konevinin mensup olduğu tasavvuf görüşü, günümüze kadar 
gelememiştir. Veya Türkiye'de durum böyledir. Daha doğrusu, Ekberilerin 
tasavvufundaki; yüksek ilmi, felsefeyi, dertini ağırlığı aniayacak kişi de yoktur. 
Ahilik keza yok olmuştur. Mevlevilik son yıllar dışında, hep hükümet tarikatı 
ve sufi cemaatı olarak yüzlerce yıl Osmanlı mülkünde; Anadolu ve Rumelinde 
devamlı yürürlükte bulunmuştur. Onların son devirlerine ait, arşiv malzemesi 
incelenerek mutlaka, yurt içindeki ve terkettiğimiz topraklardaki tarihleri 
belirlenmelidir. Ailelerin elinde, dedelerinden babalarindan kalma pek çok 
malzeme bulunmaktadır. Onların incelenmesi ve bir merkez arşive toplanması 
faydalıdır. Bu da en güzel Konyada Mevlana Müzesi arşivi olabilir. 

MENAKIB'DE SADREDDİN'LER; 

Menakibu'l-arifin'in birinci cildinde (s.536) indekste geçen 
Sadreddinlere baktığımız zaman, bu isiınierin en az altı tane olduğunu gör­
mekteyiz. O dönemde, isimleri kayd altına alınan en az altı kişi bulunmaktadır 
Sadreddin künyeli. Bu isimleri şöylece sıralayabiliriz; Sadreddin Konevi 
(İshak oğlu Mehmed), Sadreddin Balifüzuni (veya Malifuzuni) Sadreddin Ho­
ca, Sadreddin (Kemaleddin Ka'binin oğlu), Şeyh Sadreddin (Konyalı, 

Şeyh ulislam - bu isim, Konevi'nin bir başka adı olabilir-), Sadreddin el­
Merendi (Müneccim). 

Bilindiği gibi, İslami ananede- ki bu anane sonraları bütün doğu kavim­
lerine de geçmiştir- bir insanın; adı, baba adı, künyesi ve lakabı olmak üzere 
onu tanıtan ifadeler vardır. Baba adı, Arapçacia ibn bint kelimeleri ile ifade 
olunurken, Farsçacia bu ya izafetle veya; "poser-i fulan, veya dohter-i fulan" 
şeklinde, yine ibn ve binte mukabil yapılırdı. Normal baba adının söylenişi 
yanında, kişiler bazan kendi adlarından çok, dedelerinin, babalarının, annele­
rinin veya büyükannelerinin veya büyükdedelerinin şöhretiyle tanınırdı. 

Türkçede de bu hala böyledir; Macır Alı'sı ( mühacirin oğlu Ali), Ayışın Ha­
san, Hacıkadının Uşakları, Hatıbın Osman efendi) gibi. Bunların daha da kaba 
söylenişleri olabilmektedir. Çevreye baktığımızda bunları görürüz, duyarız. 
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BİRİNCİ CİLTTEKi ATIFLAR; 

Menakıb'in yirmi kadar yerinde, Sadreddin Konevi ile ilgili atıflar ve 
bilgiler mevcuttur. Bunları sırasıyla görelim; 

1- Sadreddin Konevi'nin muhaddisliğinin anlatılması, Tebrizli bir tüc­
carın Koneviyi ve Mevlana Celaleddin Rumi'yi ziyareti ve diğer olaylar ; 
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Burada anlatıldığına göre- "ulu müridier rivayet ettiler ki" sözü me­
tinde geçtiği için bu ifadeyi kullandık- Tebrizden gelen zengin ve dindar 
bir tacir, Şekerciler Ranına iner ve kendisi gibi şekerci olanlardan ; " bu 
şehirde şeyhler ve bilginler kimlerdir?" sorusunu sorar. Niyeti bu ulu kişi­
leri görmek, onlarla görüşmek, ellerini öpüp, sohbetlerinden yararlanmak­
tır. Çünkü belirttiğine göre, şehre geliş sebebi sadece ticaret ve para ka­
zanmak değildir. 

" Bunun üzerine ona; " şehrimizde ulu şeyhler ve büyük bilginler 
çoktur, fakat Şeyhulislam ve zamanın biricik Muhaddisi Şeyh 

Sadreddin'dir. Bütün dini ilimlerde ve yakin ilmini bilen şeyhlerin tarika­
tında onun eşi benzeri yoktur" denilir. Çok kıymetli armağanları da bera­
berinde alan tüccar, bir çok alirole birlikte Şeyh Sadreddinin evine gider. 
Kapıda, bir çok maiyyet erkanı, hizmetçi, köleler, hacipler, güzeller ve ha­
rem ağaları onları karşılar. Tacir duruma şaşıp kalır. " Ben bir fakirin de­
ğil, meğer bir emirin evine gelmişim" der. Sadreddin Koneviye bir çok so­
rular soran tacir, daha sonra aynı şekilde Mevlanayı ziyarete gider. Bir çok 
olaylar gelişir, sonuçta Mevlanayı sever, müridi olur ve Konya'ya yerleşir. ( 
Eflaki, Menakıbü'l-arifin, I, lOS). 

2- Sadr kelimesi, başköşe mi ayakkabılık mı ? ; 

Seyyid Şerefeddin isimli, filozof mizadı bir alim, bir mecliste bulu­
nan Bilginiere ve Meşayihe şu soruyu sordu; " Baş köşe ( Sadr) meclisin 
neresidir ?". Bazıları safanın ortasıdır dediler. Onlara göre orada müderris 
oturur ve oradakilerin hepsine bakarak ders verir. Bu soruya Şeyh 

Sadreddin Konevi şu cevabı vermiştir; " Sofilerin mezhebinde Sadr, 
hanikahlardaki safanın kenarına derler. O da hakikatte ayakkabı çıkarılan 
yerdir" . Daha sonra aynı soru Mevlanaya sorulur, o da bir şiirle cevap ve­
rır; 

"Mana aleminde baş köşe ve eşik nerededir? , ben ve siz yarimizin 
olduğu yerdeyiz". ( Eflaki, Menakıb.,I, 127-128). 
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3- Sadreddin Konevi zaviyesindeki bir toplantı; 

Bu rivayette zikri geçen olay, yine bir toplantıdır ve toplantıyı 

tertibeden, bir devlet yetkilisi yani Emir Muineddin Pervane'dir. Toplantı, 
Sadreddin Konevinin zaviyesinde olmuştur. Mevlananın müridlerini; 
"halktan sade insanlar" olarak nitelendiren birisine karşı başka örnekler 
verilerek, bunun ayıp bir yanının olmadığı anlatılır. ( Eflaki, Menakıb.,I, 
162). 

4- Cami'u'l-usul adlı hadis kitabı ve Sadreddin Konevi; 

Bu atıfta geçen olay, daha çok Mevlana ile ilgilidir. Kendisinden na­
sihat isteyen başbakana Mevlana şöyle konuşmuştur ; " Emir Muineddin ! , 
Kur'anı ezberlediğini duyuyorum", o da " evet" dedi. " Ayrıca hadisler 
hakkındaki Camiu'l-usulü de Şeyh Sadreddin hazrederinden dinlediğini 
duydum" , Pervane " evet" dedi. Bunun üzerine Mevlana ; " Madem ki 
Tanrı ve onun elçisinin sözlerini okuduğun, gerektiği gibi bahsettiğin ve 
b ilcliğin halde o sözlerden nasihat alamıyorsan ve hiçbir. ayet ve hadisin 
muktezasınca amel edemiyorsan, benim nasihatimi nasıl dinler ve ona na­
sıl uyarsın?!" dedi. ( Eflaki, Menakıb., I, 177 ). 

5- Bir cenaze merasimi ve Sadreddin Konevi; 

Konyanın ileri gelenlerinden birinin cenaze merasiminde, cenaze 
evden çıktığında, Muarrif- toplantıdaki bir teşrifat vazifelisi- Kemaleddin 
adlı biri, cenazeye gelenlere " hoşgeldiniz!" anlamında hitapta bulunur: " 
Bismillah Hoca Sadreddin, merhaba ey Bedreddin, hismillah Emir 
Kemaleddin, hoş geldin Mevlana Seyfeddin, hoş geldin Şeyh İzzeddin !" 
der . Cenazeye telkin verileceği sırada Mevlana; " telkin verenler gibi gelip 
mezarın başına dikildi ve " Kemaaeddin Muarrifi çağırın !" dedi. 
l(emaleddin geldi baş koydu. Bütün bilginler ve şeyhler " Mevlana ne ya­
pacak ? " diye bakıyorlardı. Mevlana ; " eğer bunlar hala Sadreddin, 
Bedreddin iseler çıksınlar, kimlerden oldukları anlaşılsın. Ben korkuyo­
rum ki, Sadreddinin göğsünde din, Bedreddinin bedrinde nur, kalmamış. 
Kemalecidinin kemali de noksan gelmiştir ve Seyfeddin de kılıcını kendi 
nefsine çekmemiş. Münker ve nekirin satırına esir, İzzeddinin de izzeti 
gitmiş, zelil olmuştur" dedi. Halkın içinden bir çığlık yükseldi. 
Kemaleddin kendinden geçti. Bir çok eski münkirler de imanlarını yenile­
diler ve zünnarlarını kopardılar". ( Eflaki, Menakıb., I, 186). 
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6- Velilere dil uzatan kişiyi, Sadreddin Konevi'nin susturuşu; 

Bir toplantıda, bir köşede birkaç kişiyle dedikodu eden Seyyid 
Şerefeddin'e Mevlana, gıybet etmemesini ağır sözlerle hatırlatır ve bir ayet 
okur. Bu ayet-i kerime, Hucurat suresindeki, " gıybeti, kardeşin ölü etini 
yemeğe benzeten" ayettir. Oradakiler bu zata, söylenen bu sözleri tekrar 
hatırlatırlarsa da o ; " Haşa, Mevlananın bu düşüncesi hayaldir" cevabını 
verir. Mesele büyür, Sadreddin Konevi ve Emir Pervane, kurt karakterli 
Seyyid'i sustururlar. Konevi tam bir hiddetle; " sus ! zira Mevlananın sö­
zünün üzerine söz yoktur. Onların huyurdukları doğrudur" der. Seyyid ay­
larca evinden çıkamaz fakir ve kör olur". (Eflaki, Menakıb., I, 234). 

7- Sadreddin zaviyesi/tekkesi boş mu kalacak?; 

Çelebi Şemseddin isimli bir kişinin rivayetine göre, Mevlana bir se­
ferinde Sadreddin Konevi dergahına gitti. Müridieri de onunla beraberdi­
ler. Kapıda hizmetçi ; " Şeyh zaviyede yoktur " deyince, Mevlana bu sözü 
edebe aykırı buldu, daha sonra oradan ayrılıp bir medreseye geldi. içeriye 
girip, müridierine ve orada bulunanlara çok güzel dersler verdiler. Bir ara, 
kulaklarını medrese duvarına verip bir müddet öyle kaldılar ve şunları söy­
lediler; "arkadaşianınıza malumdur ki, bizim buraya gelmekteki asıl mak­
sadımız şu idi: bu biçare yer hal diliyle Tanrıya; "ne zamana kadar böyle 
içinde öz bulunmayan boş bir kabuk gibi kalacağım ?" deyip şikayette bu­
lunuyordu. İşte Tanrının ilhamı ile biz buraya indik, onu bir müddet ına­
nanın latif özüyle özlendirdik ve dostlarımızın mübarek kademiyle onu şe­
reflendirdik". ( Eflaki, Menakıb., I, 238). 

8- Mevlananın Konevi'yi ziyareti ; 

Bu atıftaki Sadreddin Koneviyi tavsif eden cümleler önemli olduğu 
için onları aynen alıyoruz. Yine, "nakledilmiştir ki ... " sözüyle başlayan bu 
atıf şöyle gelişmektedir; " Bir gün Mevlana hazretleri, şeyhlerin şeyhi ve 
zamanın az yetiştirdiği insanlardan olan Muhaddislerin sultanı Şeyh 

Sadreddin'i ( Tanrı ona rahmet etsin) görrneğe gitmişti. Şeyh Sadreddin 
Mevlanayı tam bir ağırlama ile karşılayıp, seccadesinin baş köşesine oturt­
tu. Kendisi de onun karşısında iki dizi üzerine edeple oturup murakabeye 
daldılar ve nurla dolu olan huzur deryasında bir zaman yüzüp gezdiler". 

Bu sırada Sadreddin Konevinin dervişlerinden Haci-i Kaşi diye ta­
nınan biri, Mevlanaya, " Fakirlik(fakr)" nedir ? sorusunu sordu, şeyh ona 
cevap vermedi. Üç kez tekrarlanan bu soru üzerine Mevlana cevap verme­
den kalkıp gitti. Konevi bu soruya kızdı ve adamı payladı. Konevinin böy-
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le bir yerde kamil bir dervişten beklediği sükut idi. Öyle olmadı. Sadreddin 
Konevi o zata, bu edep dışı hareketinden dolayı bir darbe yiyeceği haberini 
verdi, üç beş gün sonra da ayak takımı adamı öldürdüğü haberi geldi". 
(306) 

9- Atabekiyye medresesinde "posta cülus" merasimi. Şeyhin 

Mevlana hakkındaki telakkisi ; 

Atabekiyye medresesindeki "bir posta oturma töreni" münasebetiyle 
Sadreddin Konevinin adının geçtiği bu sayfada, onun Müderris Şemseddin 
Mardini'nin sol tarafında oturduğu zikredilmektedir. 

Ayrıca, bu sayfada Sadreddin Konevi ile ilgili şu bilgiler bulunmak­
tadır; " Yine Sultan Veled nakletti ki, Şeyh Sadreddinin başlangıçta 

Mevlana hakkında çok inkarı vardı. Üç kez , Mevlananın ayağını ovduğu­
nu gördü. ( Sipehsalarda geçen bir haberde bu, gıdıklama olarak zikredilir). 
Şeyh, uyanınca Allah'a tevbe ve istiğfarda bulundu. Üçüncü görüşünde, 
uyanınca kölesine ışığı yakmasını söyledi. Ve " git kütüphaneden falanca 
kitabı getir" buyurdu. Köle aşağı kütüphaneye inerken, Mevlananın orada 
merdivenin ortasında oturduğunu gördü. Şeyhe haber verdi, o geldi, 
Mevlana Şeyh gelince ayağa kalktı, kucaklaştılar Mevlana şunları söyledi ; 
" Canın sıkılmasın, Tanrıdan mağfiret dilerne ; bu böyledir. Bazan siz bi­
zim ayağımızı, bazan da biz sizin ayağınızı ovalarız. Bizim aramızda birlik 
vardır, yabancılık yoktur". Bu sözden sonra Mevlana hemen kayboldu. Er­
tesi gün Şeyh Konevi, Kadı Siraceddine olayı anlattı ve beraberce 
Mevlanaya gittiler. Özür dilemek için yanına geldiler. Mevlana çok sevgi 
gösterdi. Dışarı çıktıktan sonra Şeyh Sadreddin; "bu adam Tanrı tarafın­
dan kuvvetlendirilmiştir ve bu, Tanrının kubbeleri altında gizli bulunan 
velilerdendir. Onun işleri, sözleri ve hallerinde akılların aklı hayrette kalı­
yor. Ona bugünden sonra başka bir gözle bakmak, başka bir şekilde hurmet 
etmek lazımdır" dedi. Siraceddin de bu sözleri takdir etti, sonraki ziyaret­
lerinde hep onun hakkındaki itikatlarını artırdılar ve ölünceye kadar da 
dost kaldılar". ( Eflakı, Menakıb., I, 234, 335-336) 

10- Bir müridinin dilinden Sadreddin Konevi; 

Müriderinden birisi diyor ki; ben önceleri şeyhe bağlı idim. Cuma 
günleri Cuma namazını müteakip, şeyhin hanikalıma Bilginler ve Meşayih 
gelir, Sadreddin Konevi ortaya bir mesele atar, kendisi konuşmayıp de­
vamlı olarak konuşulanları dinler, arkadaşları fikirlerini beyan ederdi. 
Meclis biterken o da fikirlerini söyler meseleyi çözüme kavuştururdu. Bir 
seferinde Mevlana çıkageldi, karşıladılar, Hazret seki kenarına oturdu. See-
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cadeye oturması için rica ettilerse de muvaffak olamadılar, bunun üzerine 
Sadreddin Konevi; "Hudavendigar hazretlerinin oturmak istemediği sec­
cadenin bize de lüzumu yok" deyip, seccadeyi topladı. Mevlana o gün orada 
hiç konuşmadı sükuta daldı, Şeyh de başını eğmiş, alnı yerde terler dök­
mekte idi. Mevlana "Allah !" deyip kalktı gitti. Şeyh de bu mestlikten üç 
gün kendine gelemedi, " Hiç kimseye de bir şey söylemedi. Mecliste bulu­
nan büyük adamlar da bu sonsuz ululuk karşısında hayrette kaldılar ve 
hepsi mürid oldular". ( Eflaki, Menakıb., I, 349-350). 

ll- Sarayda bilginierin toplantısı ; 

Rivayete göre Sultan Ruhneddin, sarayında büyük bir toplantı tertip 
etmişti. Bütün Şeyhler ve Büyükler orada idi. Kadı Siraceddin üst başta, 
Şeyh Sadreddin başka bir köşede idi. Mevlana bu sırada toplantıya gelmiş 
ve sarayın havuzunun bir kenarına ilişivermiştir. İsrar edilmişse de otur­
duğu yerden kalkmamış, Sadreddin Konevi havuza yakınlık sebebiyle; " 
Her diri şeyi sudan halkettik" mealli ayet-i kerimeyi okumuş, bunun üze­
rine Celaleddin Rumi; " Aksine her şey Tanrıdan yaratılmıştır" buyurdu. 
Nihayet bütün Büyükler aşağıya geldiler ve hemen orada büyük bir sema' 
oldu". ( Eflaki, Menakıb.,I, 373-374). 

12- Sadreddin Konevi, Mevlana Celaleddin Rumi'nin cenazesinde; 

Bu bilgileri Eflaki Mevlana Şerefeddin Kayseriden nakleder. Şeyh 
Sadreddin Konevi Mevlananın cenaze namazını kıldırmak için tabuta iler­
Iediği vakit, ona bir hıçkırık( şehka) gelir. Kendinden geçer. Daha sonra 
namazı kılar. Ağlayarak cenazeye katılır. Ona durumu sorarlar. Sadreddin 
Konevi şunları söyler; " namazı kıldırmak için ileriediğim vakit, yüce mec­
lis meleklerinin önümde sıra ile dizildiklerini; Peygamber Hazretlerinin( 
Tanrının salat ve selamı onun üzerine olsun) tecessüm etmiş ruhunun da, 
Mevlanayı ziyarete geldiğini ve onun namazını kılmakla meşgul olduğunu 
gördüm. Gökteki meleklerin hepsi mavi giyinmiş ağlıyorlardı" dedi. Şeyh 
Hazretleri bütün Büyüklerle beraber tam kırk gün Mevlana hazretlerinin 
mübarek türbesini ziyaret için gidip geldi". ( Eflaki, Menakıb., I, 390). 

13- Sadreddin Konevi Rumi'yi anlatıyor; 

Ereğli'de aktedilen bir toplantıda bir çok Bilgin ve Meşayih bir araya 
gelmişti. Bunlardan Şeyh Müeyyedüddin a:nlatmıştı. Onun söylediğine gö­
re bir gün Sadreddin Konevinin hizmetinde iken, Mevlananın özelliklerini 
konuşmakta imişler. Sadreddin Konevi heyecanlanarak şunları söylemiş;" 
Eğer Bayezid ve Cüneyd bu devirde olsalardı, bu Tanrı erinin gaşiyesini 
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omuzlarında taşır ve bu hizmeti caniarına minnet sayarlardı". Bu iltifatları 
oradaki bulunan herkes tasdik eder. ( Eflaki, Menakıb., I, 397). 

14- Alimler Meram mescidinde; 

Eflaki " yine ulu arkadaşlardan nakledilmiştir ki" cümlesiyle müp­
hem ve zayıfbir rivayet nakleder. Mevlana, Konevi ve arkadaşları şehir dı­
şına Meram'a giderler. Niyetleri Meram mescidini ve bağları gezmektir. 
Mevlana bir ara kalkıp oradaki bir değirmene girer ve uzun süre arkadaş­
larının yanına dönmez. Merak edip içeri girerler, bir de bakarlar ki değir­
men taşı karşısında raksetmektedir. Mevlana yeminle taşın " Subbuh, 
Kuddus !" dediğini iddia edince, kadı Siraceddin ve Konevi de aynı zikri 
duyarlar. Daha sonra Mevlana; " Gönül buğday gibidir, biz de değİrıneniz 
!. .. " diye başlayan uzun bir şiir okur. Oradakiler " o ululuk ve tasarrufun 
derecesinden kendilerinden geçmişler", uyanınca bakrnışlar ki Mevlana a­
ralarında değil". ( Eflaki, Menakıb.,I, 399-400). 

15- Sadreddin Konevi hadis dersinde; 

Yine, "nakledilmiştir ki ... ", kipiyle anlatılan bir olay da şöyledir; 
Şeyh Sadreddin Hazretleri hadis dersi ile meşgul iken, Mevlana o meclisi 
teşrif eder. Şeyh de hadisi onun okutınası ricasında bulunur. Mevlana; yeni 
yeni şahid hadisler söyler, manalar verir, esbab-ı vürudlara temas eder. Çok 
güzel bir ders olur. Şeyhin kalbine, acaba bunlar doğru bilgiler midir ? so­
rusu gelince, geceleyin Peygamberİnıizi rüyada görür ve onun mübarek ağ­
zından; " o hadisin manası ve benim maksaclım Mevlananın buyurduğu 
gibidir. Ona ilave edilmiş değildir" teminatını alınca, rüyayı kimseye an­
latmadan doğru Mevlananın dergahına varır. Mevlana bu sırada dergaha 
gelip baş köşeye oturup; " İnna erselnake şahiden .. " ayetini okur. Şeyh 
Sadreddin hemen ayağa kalkar ve ona olan itimadı ve itikadı ve birliği bir 
iken bin olur". ( Eflaki, Menakıb., I, 424-425). 

16- Emir Pervane, Koneviye Rumiyi anlatıyor; 

Rivayete göre Emir Pervane Şeyh Sadreddin Koneviyi ziyaret etmiş, 
bir çok faydalı bilgi ve nasihattan sonra ondan şu sözleri işitrniştir; " Bu 
gece ben melekut alemine çıktım. Bir çok perdeler kalktı. Mevlana hazret­
lerini şan şeretle dolu olan yüce arşta ayakta durur gördüm. Ona nasip olan 
bu yakınlık, hiçbir veliye nasip olmamıştı". İkinci gün Emir büyük bir iti­
katla Mevlanaya gitti, edeple huzurunda oturdu. Ona, Sadreddin 
Konevinin sözlerinden hiç bahsetrnedi, rüyasını anlatrnadı. Mevlana; " 
Emir Muineddin, o mana doğrudur ve Şeyhin gördüğü gibidir. Fakat biz 
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Şeyhi orada görmedik" buyurdu. Hemen sema' oldu ve bu gazele başladı; " 
Eğer benim arkadaşımsan, söyle dün ne idi? ... ". ( EfHiki, Menakıb., I, 450-
451). 

17- Ceıaleddin Rılmiyi imtihana kalk ı şan bir kişiye, Sadreddin 
Konevi'nin engel olması ; 

Yine bir resmi toplantıda, Mecdeddin Cendi isimli bir kişi, 

Mevlananın bütün sözlerini inkar edeceğini beyan etti. Şeyh Sadreddin 
ona; "tarikat ulularını imtihan etmek kötü bir şeydir" diye birkaç defa ih­
tarda bulundu, fakat o söz dinlemedi. Bu sırada Mevlana, sarayın kapısın­
dan girer girmez; "La ilahe illailah Muhammedun rasülullah !"dedi. Hep­
si feryad ettiler, Mecdeddin tövbe etti, baş koydu". ( Eflaki, Menakıb., I , 
454). 

18- Sadreddin Konevi'nin rüyasında Peygamber efendimizi görme-
sı ; 

Şeyh Kemaleddin rivayet etmiştir. Şeyh Sadreddin bir gece Peygam­
ber efendimizi rüyada gördü. Efendimize anlamadığı pek çok zor meseleyi 
sorup cevaplar aldı. Müşkiller açıklandı. Bu sırada aynı mecliste Mevlana 
da Peygamberimizin karşısında oturmakta idi. O, peygamberimizin sözle­
rini tasdik edip, aferinler söylüyordu. Şeyh uyanınıştı ki, dünyalara sığa­
madı. Tam düşüncelere daldığı sırada, Mevlananın kapıdan girdiğini gör­
dü. Rüyadaki yere oturdu. Aynİ müşkilleri ve cevaplarını bir bir Şeyhe an­
lattı. " Şeyh Sadreddin naralar atıp, haller gösterdi ve tam bir samirniyetle 
öyle sultanın zamanında, zamanın parmakla gösterilen Şeyhi olduğundan 
ötürü şükretti". ( Eflaki, Menakıb., I, 463). 

19- Konevi Ceıaleddin Rumiyi anlatıyor ; 

Sadreddin Konevi'yi ziyarete gelen Emir Pervane ona, vakıfların ge­
liderinden söz ediyordu. Her alime belirli bir miktar/ günlük maaş veril­
mekte idi. Şeyh Sadreddin; " Mevlana hazretleri iki dünyanın aidatına da 
ihtiyacı yoktur. Kendi aidatını müstahak fakiriere vermesi lazım" buyur­
du. Aynı gün Emir Mevlanayı da ziyaret etti. Mevlana ona; " Ey 
Muineddin ! Şeyhin masrafları çoktur. Padişahlara yaraşır bir şekilde geçi­
niyor. Bizim dostlarımıza hiçbir şey lazım değildir. O dinarın da 
Sadreddin'in mutfağına verilmesi daha uygundur" buyurdu. 

Yine bir gün bu vakıf geliri konusunda Mevlanaya çok az para veri­
lirken, Şeyh Sadreddinin aidat ve evkafının 'bolluğu dedikodu konusu yapı­
lınca Mevlana; " Şeyhin masrafı daha çoktur, misafirleri ağırlamak da ona 
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aittir. Bizim hiçbir masrafimız ve vazifemiz yoktur. Bu yarım dinarı da 
onlara vermek lazımdır" dedi. ( Eflaki, Menakıb., I, 474-475). 

20- Celaleddin Rumi'nin Konevi'yi tavsifi ; 

Büyük bir sema' merasiminin sonunda, Çelebi Hüsameddin, 
Mevlananın göğsünü oğarken, ona Sadreddin Konevinin, mukallid mi 
muhakkık mı olduğunu sormuş, Mevlana da ona ; "Tanrı sırrının aynası 
ve kinden arı duru olan sinemin hakkı için Şeyh mukallittir, valiahi mu­
kallittir", sizin tahkikinize nispetle mukallittir" demiş, sonra da şöyle de­
vam etmiştir; " insanda iki büyük nişan vardır: birincisi aşinalık, ikincisi 
fedakarlıktır. Bazısında aşinalık var, fedakarlık yok. Bazısında fedakarlık 
vardır, aşinalık yoktur. Her ikisine de malik olana ne mutlu". ( Eflaki, 
Menakıb., I, S ı O). 

21- Konevi'nin imam olarak öne sürülmesi; 

Pervane'nin naiplerinden birisinin başına büyük felaketler gelmiş, 
şehrin A'yam , Alimleri ve Meşayihi ona geçmiş alsuna gitmişler. Orada 
hep birden Mevlananın imam olmasını ve namazı kılınayı istemişler. 

Mevlana bu talep üzerine; " biz abdallardamz. N erede olsa oturup kalkarız. 
İmamlığa tasavvuf ehli sabit-kadem insanlar yaraşır" buyurmuştur. Sonra 
imamlık etmesi için Şeyh Sadreddine işaret etmiş ve ona uymuştur. Na­
mazdan sonra Rumi; "Tanrıdan korkan bir imarnın arkasında namaz kı­
lan, Peygamberin arkasında namaz kılmış gibi olur" demiş, Şeyh 

Sadreddin de tam bir tevazu göstererek boyun eğmiştir". ( Eflaki, 
Menakıb., I, 606). 

İkinci ciltte atıflar daha azdır. Onların sayfaları da şöyledir; 

1- Emir Pervaneye fakih ve alimierin gelip, Mevlananın sağlığında 
yapılmasına rıza gösterdikleri, ama ondan sonra artık şeriata uymayan bu 
fi'lin/ s e m a ' ın yasaklanmasım istemeleri ve Emirin meseleyi 
Sadreddin Koneviye götürüp damşması ve Şeyhin, müdahaleden Emir 
Pervaneyi vazgeçirmesi ; 

Emir Pervaneden sernam yasaklanmasım isteyenlerin bu talebi karşı­
sında Şeyh Sadreddin onları vazgeçirmeğe çalışmış ve semaaitiraz edilmeme­
sini öğütleyip şunları söylemiştir;" Çünkü bu, velilerden yüz çevirmedir. Ve­
lilerden yüz çevirmek ise, uğursuzluk getirir. Tanrı velilerinin bu çeşit 

bid'atleri, ulu Peygamberlerin sünneti mesabesindedir. Kadir olan Tanrının 
işareti olmadan onlardan bir şey sadır olmaz. Nitekim; " velilerin olgunla-
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rından sadır olan güzel bid'at, Peygamberlerden sadır olan parlak sünnet gi­
bidir" demişlerdir . Pervane istiğfar etti, o cemaat da dağıldı. 

Yapılan izahın açıklanması gerekmektedir. Bid'at-ı Hasene'nin sünnet 
yerine geçtiğini kabul etmek, Velilerin Enbiyadan değerli olduğunu söylemek 
gibidir. Belki o aleme ait ölçülerle bu husus normal görülürse de, hadis ilimleri 
açısından bu ölçü yanlıştır. ( Eflaki, Menakıb., II, 1). 
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2- Sadreddin Konevi'nin Mevlana Celaleddin Rumi'yi hasta iken 
ziyarete gitmesi, onu öğmesi ve Mevlananın ölümün yakın olduğunu işa­
ret eden ifadeleri ; 

Bu ziyaret esnasında Sadreddin Konevi Mevlana'ya şifalar dilemiş ve 
hastalığın ahirette derece yükselmesine sebep olduğunu belirtmiştir. 

Mevlana ise; " Bundan sonra Tanrı sizlere şifa versin, aşıkla ma'şuk ara­
sında bir kıl gömlekten başka bir şey kalmadı; bunu da soyup çıkarmaları­
nı ve nurun nura ulaşmasını istemiyor musunuz?" dedi. Şeyh Sadreddin 
yanındakilerle birlikte göz yaşı dökerek kalkıp gitti. Mevlana Allah'a vusla­
tı işleyen şiirler okudu. ( Eflaki, Menakıb., II, 4-5). 

3- Mevlana'ya, Çelebi Hüsamettin; " cenaze namazınızı kim kıl­
dırsın?" demesi üzerine; " Sadreddin hepsinden evladır" cevabını ver­
miştir. Mevlana'nın namazını kıldırmak için bir çok kişi istekli idi. Fakat 
bu özellütuf Sadreddine nasip oldu. Kendisine sunulmak üzere hazır­
lanan bir kase şerhete Mevlana iltifat etmedi. Birkaç kişi el değiştirdi. 

Siraceddin dışarı çıkınca Sadreddin Konevi içeri girdi ve kaseyi Çelebi 
Hüsameddinin elinde aldı, Mevlana'ya sundu. Mevlana birkaç yudum i­
çip iade etti. Sadreddin; "yazık, yazık Hudavendigarın mübarek vücu­
dundan mahrum kaldığımız vakit halimiz nice olur? Dedi. Mevlana; 
"Bizden sonra siz de göçücü (geçici?) bu alemden vuslat alemine ve ha­
kiki maksada erişeceksiniz" buyurdu. ( Eflaki, Menakıb., II, 17-18). 

4- Bir cenaze merasiminde, cenazenin ardından bir şeyler okun­
ması, söylenınesi ve yas tutulması gibi konular tartışılıyordu. Her kes bir 
şeyler söylemişti. " Bu törende tasavvuf erbabı da hazır bulunuyordu. 
Meseleyi Şeyhulislam Sadreddin'e açtılar. O da " Hak Mevlana 
Bahaeddin tarafındadır. Onun buyurduğu gibidir. Bu tıpkı şuna benzer; 
bir halife bir ariften; Cüneyd mi, yoksa Bayezid mi daha büyüktür? diye 
sormuş. Arif; Bu ikisinden büyük bir adam lazımdır ki bu iki veli arasın­
daki büyüklüğü ve fazileti tayin edebilsin demiştir. ( Eflaki, Menakıb., II, 
279-280) .. 
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Bu atıfları tek tek incelediğimiz zaman, Mevleviliğin bu önemli kayna­
ğının, Sadreddin Konevi'ye ait sakladığı bilgileri de görmüş olacağız. İleride 
arzedeceğimiz gibi, bu atıfları kullanarak, tarihçiler bir takım olumlu veya 
olumsuz sonuçlara varabilmektedir. Sık sık Mevlana hakkında olumsuz iddia­
larda bulunan bir ilim mensubuna, bir isnadı sebebiyle; "bu hükme nereden 
vardınız ? " dediğimde, " Menakıbu'l-Arifin'de kendileri söylüyor" cevabını 
almıştım. O gözle, eserin tamamına tekrar baktım, bir atıf var, oradaki " eviadı 
şeyhin hizmetine verme" olayı zikredilmekte, normal görünen bu ifade, bakış 
açısı değişince başka bir takım yorumlara sebep olmaktadır. Bu bakımdan bu 
yirmi kadar atfın iyice incelenmesi; olumsuz veya olumlu düşünülerek, türlü 
ihtimaller göz önüne alınarak okunınası faydalı olacaktır. 

Ahi Natur'un oğlu Ahmet Eflaki'nin eseri Menakıbu'-Arifin, 

Mevlana'dan takriben doksan sene sonra kaleme alınmış bir kitaptır. Elbette, 
her tarih malzemesi gibi o da tenkide tabidir. Fakat, düşmanlık nasıl kötü bir 
şeyse, aşırı dost görünüp, doğruları ikinci plana atmak da ilme yakışmayan bir 
husustur. 

Eserin mütercimi Dr. Tahsin Yazıcı bir Fars dili ve edebiyatı profesörü­
dür. O, birinci ciltte Sadreddin Konevi için şunları söylemektedir : " 
Sadreddin Konevi; Konya'da yetişmiş olan meşhur bilginlerdendir. Daha ço­
cukken babası ölmüş, dul kalan annesi o sıralarda Konya'ya gelen Muhyiddin-i 
Arabi ile evlenmiştir. Muhyiddin-i Arabi, onu yetiştirmiştir. Mevlana'nın da 
ondan ders aldığı rivayet edilir. "Nusus", "en-Nefahatü'l-ilahiyye" ve " 
Miftahü'l-Gayb" adlı eserleri vardır. H. 572/1263 M. Tarihinde Konya'da öl­
müştür". ( Eflaki, Menakıbu'l-Arifin, ( Terc. Tahsin Yazıcı, I, Açıklama, 692 ). 

SİPEHSALAR'DAKİ ATIFLAR; 

Araştıracağımız ikinci kaynak, Feridun b. Ahmed adlı bir yazarın 
Sipehsalar adlı eseridir. ( Tercümesi; Terceme-i Sipehsalar be Menakıb-ı Haz­
ret-i Hudavendgar, Mütercimi; tarikat-ı Aliyye Bendeganından Midhat 
Bahari-i Hüsami, B31, Der-i Seadet). Bu eserdeki atıfları da izleyen sahifelere 
alıyoruz; 

1- " Sultan-ı Said Rükneddin'in zaman-ı saltanatında idi. Müşarun 
ileyh sarayında büyük bir ziyafet tertib etti. O asrın ne kadar Ekabir ve 
Meşayihi var ise hepsini ziyafete çağırdı. 

Kadı Siraceddin Urmevi bir sedirde ... Şeyh Sadreddin Konevi hazretleri 
de diğer bir sedirde ve Seyyid şerefeddin tahtın ayağı ucunda. Diğer Ekabir ise 
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sıkı sıkıya birbirinin yanında oturmuş idiler. Nagah Hazret-i Hudavendigar 
ashap ve yaran ile teşrif buyurdular. Selam vererek sarayın ortasına doğru yü­
rüdüler. Orada mevcut olan havuzun kenarına oturdular. Emir Pervane her ne 
kadar yukarı teşrif buyurmalarını arz ve pek çok rica ettiyse de, Hazret muv:ı­
fık buyurmadı. Şeyh Sadreddin, yüzünü Hazret-i Hudavendigara çevirip dedi 
ki "Ve ce'alna mine'l-mai kulleşeyin hayy". Cenab-ı Hudavendigarımız efen­
dimiz buyurdular ki; " Hayır, belki minallahi kulle şeyin hayy". ( Feridun 
Ahmet, Sipehsalar,120). 

2- " Şeyh Sadreddin rahmetüllahi aleyh bir gece rüyasında gördü ki 
Hazret-i Hudavendigarı gıdıklıyordu. Hazret-i hudavendigar alessabah Şeyhin 
hanikahı kapısına geldi. Şeyhe haber verdiler. İstikbale çıktı. Yekdigere selam 
verdiler. Her ne kadar Şeyh; oturmaları için iltimasta bulunduysa da kabul 
edip oturmadılar. Cenab-ı Mevlana buyurdu; " dün geeeki zahmetlerin özrü 
için geldim. Şeyhe soracağım ki, dün geeeki zahmetlerden ve lütuflardan ne 
haldedirler?". Hazret-i Hudavendigarın rı1şeni-i zamir-i mübareklerine Şeyh 
hayret etti. Yekdigere karşı bir çok tevazu ve iltifat göstererek avdet buyurdu­
lar". (Feridun Ahmet, Sipehsalar,l21-122). 

3- " Şeyh Sadreddin rahmetüllahi aleyh bir gece rüyasında Rasülullah 
salavatullahi aleyh efendimiz hazretlerini gördü ki, kendi hanikahını teşrif 
buyurup, safanın ser-i sadr-i İcıaline oturdular. Ashab ve Evliya... yemin ve 
yesarda teşkil-i saff eylediler. Hazret-i Hudavendigar-kaddesallahü sirrah- e­
fendimiz dahi o meclis-i feyz-eniste hazırdı. Hazret-iRisalet salevatullahi aleyh 
efendimiz, Cenab-ı Hudavendigar hakkında inayet ve iltifat göstererek, Haz­
ret-i Ebu Bekir Sıddık rıdvanullahi aleyh efendimize cemal-i tabnakini tevcih 
ile buyurdular ki ; " bir ferzend-i mukbile maliksin. Bizim diclemiz onunla 
rı1şendir". Bunu müteakıp, Cenab-ı Bedr-i Kainat aleyhi ezka't-tehiyyat efen­
dimiz, Hazret-i Hudavendigarımıza yer gösterip oturdular. Sabahleyin cenab-ı 
Hudavendigar hanikah-ı Şeyhi teşrif etti. Şeyh istikbale çıktı. Arz-ı ikram edip 
sadra oturtmak istediyse de Hazret kabul etmedi. " Hazret-i Risalet 
salevatullahi aleyh efendimizin işaret huyurdukları mahalle oturacağım" diye­
rek oraya oturdular. Şeyh; Hazretin rı1şeni-i zamir-i pakine tahsin-han oldu. 
Gördüğü rüyayı şerh ve beyan ile sair hazıranı dahi keyfiyelten haberdar etti­
ler. Vakta ki Hazret-i Hudavendigar dışarıya çıktı, Şeyh hazıruna tenbih ve 
nasihat etti. Dedi ki;" sakın o zat-ı mübarekin huzurunda gönlünüzü perişan 
etmeyin. Zira o, her gönülden müşerrifve her kalbe vakıftır". (127-128). 

4- " O gece Hazretin techiz ve tekfinine ait levazım ihzar edildi ... halkın 
hücumunu değneklerle, kılıçlada def edebiliyorlardı. O izdiham ve kalabalıkla 
ancak akşam narnazına yakın musallaya vasıl oldular. Adet üzre m uarrif önüne 
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geldi. Şeyh Sadreddin Konevi- rahmetullahi aleyhe; " Melikü'l-Meşayih ! bu­
yurunuz" dedi. Mevlana Ekmeleddin tabib hemen oradan seslendi ... dedi ki ; 
muarrif, edebe riayet ediniz !, Sultan-ı Meşayih-i hakiki Mevlana idi ... rihlet 
buyurdu". 

" Vakta ki Şeyh Sadreddin namaz kılmak için ileri geldi, bir şehka vur­
du( hıçkırık tuttu), kendinden geçti. Kadı Siraceddin - rahmetüllah aleyh­
ileri geldi, imarnet buyurdu. Şeyh Sadreddinden keyfiyet-i şehkayı sordukları 
zaman dedi ki; " o zaman ki huzura doğru ilerledim, suret-i melaikede bir 
cem'iyyet gördüm ki, saf bağlayıp namaz ve ziyaretle meşgul oluyorlardı. O 
halin heybet ve delışeünden aklım başımdan gitti". ( a.g.e.,l56 ). 

DEGERLENDİRME VE BAZI TESPİTLER; 

Değerlendirmelerde yapılan tahlil ve terkiplerin, akıl yürütmelerin, acele 
ile yapılması takdir olunur ki, insanı yanlış noktalara götürür. Aynı şekilde, 
konuya sabit/peşin fikirle yaklaşmak da zararlıdır. Biz aşağıda arzedeceğimiz 
birkaç paragrafta, acele etmeden, peşin fikre sapianmadan bir intikad yamağa 
ve sonuçlara varmağa çalışacağız. Elbet, bu çalışmalar, değerli mütehassısların 
fikirleriyle gelişir ve doğruya yaklaşır. 

Aslında bu konular, ülke ilim adamlarının ilgilendiği konular değildir. 
Mevlana, Yunus, Ahmed Yesevi ve Hacı Bektaş Veli gibi birkaç kişi, İslamdan 
taviz ve dini hayatı kötüleme anlarında resmi makamların, dinimiz ile araları 
pek hoş olmayanların ağzından dokülür. Onlar, bu kişilerin ne olduklarıyla da 
doğrusu pek ilgilenmezler. Çünkü, önemli olan o anda, o zatların adlarını kul­
lanmaktır. Bir çok kişi de, bu zatları, İslam İlimlerinin önemli kişileri ve dini 
ilimler için kaynak kabul edilmesi gereken şahıslar olarak tanımaktadır ki, asıl 
yanlış buradadır. Çünkü, dini edebiyatta bu kişilerin hiç ismi söz konusu ol­
mamaktadır. 

Rivayet ve menkabe türü naki.llerin, tarih ve edebiyatta belirli bir yeri 
vard1r. Yazılı metinlerio bile korunamadığı bir dünyada, sözlü ve şifahi rivaye­
te elbette bir çok eklemeler olacaktır. Aynı şekilde rivayetlerde de, bir çok de­
ğerli parça, zamanla kaybolabilecektir. Günümüzde bile, otuz kırk yıllık dö­
nemde, çevremizdeki bir çok insandan bazı şeyleri defalarca dinleriz; bu bilgi­
ler ve hatıralar, her anlatılışta bazı noktaları eksik ve bazı yerleri fazla olarak 
bize sunulur. Bazan biz bu değişikliklerin farkında oluruz bazan da olmayabi­
liriz. Ama, eksikliğin/fazlalığın farkında olan dinleyiciler ve tespit gücü fazla 
insanlar bulunur, bulunacaktır. Bazan da , önceleri olayları başkası üzerinden 
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bize anlatan insanlar, zamanla olayla bütünleşerek, kendi başından geçmiş bir 
hadise gibi onu anlattığı/olayın artık bizzat kahramanı kendisi olduğu görül­
mektedir. Bu durum pekala olmaktadır. 

Menkabelerdeki dil ve anlatım, mesela bir tarih ve bir hadis rivayeti ka­
dar güçlü değildir. Mübalağalar, hatta kısır anlatımlar olabilir. Sevgi ve nefre­
tin bu anlatımlarda etkisi unutulmamalıdır. Bütün bu olumsuzluklara rağmen, 
menkabenin, kişilere etki eden, yol gösteren, ilme yardımcı olan, hatta toplum­
ların kaderinde, geleceklerinde ufuk açan bir hizmeti ve bir değeri mevcuttur. 
Keşke, bir çok kişi için, Mevlana'ya yazıldığı gibi, böyle menakıbnameler ve 
tarİhçeler yazılsa ve hatıra notları tutulabilseydi. Ama bu yapılmamıştır. Üzücü 
olan nokta şudur; bu gün bile günlük ve hatıra not tutanımız, üstadları hak­
kında terceme-i haller yazanlarımız hemen hemen yok denecek kadar azdır. 
Yani böyle bir ananemiz, ne tarihte ve ne de günümüzde olmuştur. Bazı millet­
lerde bu; biyografi, tabakat, teracim yazma adeti, hatıra not tutma ananesi, 
yüzyıllar boyunca devam etmiş, değerli eserler yazılmıştır. 

Bizim tebliğimizde incelediğimiz her iki nienkabe kitabının, 
Mevlanadan çok sonraları yazıldığı malumdur. Ağızlardaki şifahi bilgiyi yazı­
ya döken iki kişi, öyle görünüyor ki, Mevlana'ya bağlı ve o zümreyi seven kişi­
lerdir. Tekrim ve tazim ifadeleri yanında, metinlerdeki dile ve edebiyata ışık 
tutan pek çok nokta bize bu hususu anlatmaktadır. Biz, bizden yediyüz küsur 
sene önce, şehrimizde yaşanmış hayatların, bugün tam bir levha halinde sağ­
lam ve sahih olarak naklini bekleme hakkımız bulunmamaktadır. Bu levhanın, 
doğruya yakın algılanması için, bir deneme olmak üzere biz, iki yolu izlemek 
istiyoruz; bunlardan birincisi, bugünün Konya hayatıyla o günkü hayatı karşı­
laştırmak ve bazı sonuçlara varmak, ikinci yol ise; 1940'1ı yıllara uzanarak, 
değerlendirmemize bir mukayese ufku açmak. Çünkü, o tarihierin Konyası, 
yediyüz yıl öncesine ait, bugünkünden daha çok unsur taşımaktaydı. Bir çok 
Selçuklu binası. o zaman henüz hayatta idi yıkılmamıştı. Mesela bugün 
Konyada vakıf han kalmamıştır. Halbuki eliili yılların başında, onlar, yapıla­
rıyla kapı ve pençereleriyle, müşterileriyle ayakta idiler. Yerlerini beton alma­
dan önce onların tespitleri bile yapılmadı. Keza pek çok türbe yıktırıldı, yıkıl­
dı. Kalanların en az üç katı, yok edilmiş bina, bugün soluk resimlerden izle­
nebilmektedir. Günümüzde, Konya'yı Diyarbekir gibi çevreleyen surlardan 
eser kalmadığı gibi, onların taşınıp kullanıldığı yeni binalarda taşlarını, izleri­
ni, eserlerini de görmemekteyiz. 

Rivayetlerin arzettiği güçlüklerden birkaç tanesine temas ettik. Aslında, 
bir tarihi rivayetin, bir haberin günümüze taşınarak kullanılabilmesi için, pek 
çok ilmi faaliyetin gösterilmesi gereği bilinmektedir. Bu rivayetlerde de durum 
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aynıdır. Dikkatle baktığımız zaman, biz burada zikretmesek de, rivayetlerin 
hepsinde şahıs ismi; yani rivayet silsilesini teşkil eden sened ricalinin isimleri 
verilmemektedir. Şahıs adı verilmeyince, rivayet inceleme ilimleri ( usul-i ha­
dis ve cerh-ta'dil disiplinleri) açısından mesele hayli müşkil olmaktadır. Veri­
len şahıs adları da, biyografilere geçmemiş, rivayet sahibi olarak, isnad zincir­
lerinde çokca yer almamış kişilerdir. 

Bizim, Hadis anabilim dalında, müphem sigalar dediğimiz, temriz ifade­
leriyle verilenler de ayrı bir zayıflık noktasıdır; " rivayet olunur ki, ululardan 
biri rivayet etti ki, ahlaki iyi büyüklerden birisi dedi ki" tarzındaki rivayetler, 
hep meçhul kişilerin rjvayetleridir. Bunların hem kişilikleri meçhuldür ve 
hem de halleri; yani rivayete ehil olup olmadıkları mechuldür. Bu konuları 
uzatmak mümkündür. Uzatılınası da gerekir. Çünkü, haberlerin kıymeti bu 
tahliliere bağlıdır. Bu bakımdan, her atfın, her iki kitaptaki her 
menkabenin/haberin tek tek ele alınıp, tenkide tabi tutulması şarttır. Fakat 
bizim buradaki hedefimiz bu değildir. 

Atıfların tamamında, Mevlanayı yüze çıkaran, saygı ifadeleri çokça mev­
cuttur. Sadreddin Koneviye hakaret taşıyan hemen hiç ifade bulunmamakta­
dır. Bu da önemli bir noktadır. Bir tek yerde, Şeyhülislamı öğen ifadelerde 
bulunan bir muarrife- bir teşrifat görevlisine, bir tabip devlet yetkilisi, ilan 
ettiği sıfatların, sadece Mevlanada bulunduğunu söylemesi ve itirazı dışında, 
hemen bütün rivayetlerde Konevi'yi saygı ile anış göze çarpmaktadır. Bu tür 
nazik olmayan itirazlar, kendilerini cemiyetten farklı bir çizgide gören insanlar 
tarafından günümüzde de çokça yapılmaktadır. 

Bütün atıflarda dikkatı çeken bir diğer nokta; onların incelenmesinde 
şu sonuç'un çıkmasıdır; Sadreddin Konevi, önceleri, ilmi ve manevi kıymetini 
pek fazla tanımaz iken, Mevlanayı zaman içinde daha iyi tanımıştır. Önceleri 
değerini pek fazla bilemezken, olaylar üzerine daha da bilmiş ve ona olan inan­
cı ve takdiri artmıştır. Bu durum tabii Mevlanaya yakın iki kayılağın görüşü­
dür. Burada dengeyi temin edecek, Konevinin hayatı için tanzim edilmiş ve 
Mevlanayı da aynı anda tanıtan kitapları bilmeyişimiz veya en azından bu teb­
liğde onların yer almaması, meseleyi dengeye getirememektedir. Aslolan, her 
iki tarafı anlatan kaynaklar, hatta her iki tarafı anlatan, tarafsız menba'ların 
bulunması dır. 

İki sı1fi/alimi iyi tanımak için, onların kişiliklerini bu menkabelerden 
öğrenmeğe ve istinbata gayret gerekmektedir. Bunların verdiği bilgiye göre 
Mevlana, kendisini Abdallardan saymaktadır. Abdalların özellikleri bilinmek­
tedir. Bunlar, evi barkı olmayan, daha sonraları Kalender adını da alan derviş-
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lerdir. Fakat burada Mevlana'ya bu tarifler uymamaktadır. Çünkü, onun evi­
barkı, eviadı eşi vardır. Bir yerde İskan etmiş durumdadır, etrafı ve sevenle­
ri/bağlıları bulunmaktadır. Şems Tebrizi'nin de bir tür Kalencieri dervişi oldu­
ğu artık yazılıp çizilmektedir. Kalenderiler, Hindistan'daki, tımağını kesme­
yen, saçını kesmeyen, çıplak dolaşan, halktan ayrı yaşayan, halkın kutsal say­
dığı Sadolar'ın biraz daha temiz şeklidir, toplumla az da olsa ilişkisi vardır. 
Sadreddin Konevi'nin, Mevlana tarafından tanıtırnma göre, onun ev hayatı 
biraz daha masraflı, gelip giden misafirlere kapısını açan bir yapıdadır. Demek 
ki o, halkın içine daha da karışmıştır, normal bir aile hayatı vardır. 

Menkabelerde Mevlana, çabuk öfkelenen, hareketlerinin anlamı zor çö­
zülen bir kişiliktedir. Halbuki biz onun, eserlerinde, kendisini aşık, cezbeli ve 
coşkun bir kişi olarak görmekteyiz. Küçük bir harekete çabucak kızan, o hare­
ketin sahibini, manevi aleme şikayet ederek terbiye ettiren, öldürten bir yapıda 
takdim, doğrusu Hakkın veli kullarını iyi anlamamak demektir. "Size bir soru 
sorduğu, küçük bir sü-i edep yaptığı için, ayak takımı tarafından Allah falanca­
yı öldürttü, sırf senin kalbini üzdüğü için Hak bu fi'li işledi" deseniz, bir veli 
buna üzülür. Ama menkabelerde anlatılan Mevlana'da, sanki bu intikam ruhu 
vardır. Biz bunu uygun bulmamaktayız. Veli, o müridin, o sorusunun yersizlİ­
ğİnİ orada, kibarca herkesin öğrenmesi için, onların kalbini üzmeden açıklar. 
Oradakiler bir edeb öğrenir. Üç-beş menkabede anlatılan Mevlana çok fevri 
hareket etmektedir. Gerçek kişilik acaba böyle midir?. Buna mukabil, 
Sadreddin Konevi'de, alimliğin/sı1filiğin verdiği bir ağırlık sezilmektedir. 
Mevlana bu hususu takdir etmektedir. "Namazı, bilgili, kişilik sahibi sı1fi ah­
laklı birisinin kıldumasını isterken", böylesi bir insanın ardında kılınan na­
mazı, Nebiyy-i Ekrem'in ardında kılınan namaza benzetmektedir. Buradan 
anladığımıza göre, Mevlana, ferdi coşkunluktan öte, mabetlerde, ibadet esna­
sında, daha geniş söyleyişle İslam dininin temsilinde, cezbeye, fevri harekete, 
coşkunluğa pek itibar etmemektedir. Bunu normal saymak gerekmektedir. 
Çünkü, bu temsilin en büyük görünümü, Üsve-i hasene olan Allahın 
rasülü'dür, onda da oturmuşluk, ağırlık ve ölçülü hareket hakim sıfattır. Biz 
menkabelerden, her iki alimin asıl kişiliklerini anlayamamaktayız. Bu husus 
tespit olunursa, o zaman pek çok mesele çözülecektir. Beşeri za'flar, insan ola­
rak eksik yanlarımız elbet bulunacaktır. Olaylarda bunları da sezmek müm­
kündür. Ama doğrusu bu zatlarda, bu tür haller en küçük ölçüye inmiş du­
rumdadır. Nakledenlerin, olayları kendi açılarından, kendi gözleriyle naklet­
tiklerini de unutmamak gerekmektedir. Buikizatın sözleri, umumiyetle, nak­
ledenin kendi öz ifadeleri biçiminde olmağa-çok kere- mahkumdur. 
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Rüyalarda görülen bir olay, aynı anda hem Sadreddin Konevi'de ve hem 
de CeHileddin Rumi'de görülmektedir. Rüyalarda Rumi daha baskın feyiz ve 
büyüklüğe sahiptir. Bunlar da tek yanlıdır; Konevi'nin Mevlana'nın gördüğü 
bir rüyayı, ona anlatması olayı geçmemektedir. Bir atıfta yer alan farklı bir 
ifade dışında Mevlana, Şeyhi hep yüceitici cümlelerle ve takdirle anmaktadır. 
" Evet biz orada idik, fakat şeyhi orada görmedik" şeklindeki bu ifade'yi küçük 
görme anlamında almamalıyız. Çünkü, manevi dereceler ve velayetler farklı 
farklıdır. Alem-i melekutta bulunan Rumi, belki de daha üst düzey bir yerde 
olan Korreviyi elbette göremez. Bunun aksi, aniatılmak istenen- Şeyhin daha 
aşağı mertebelerde bulunması hali- de elbette variddir, hatıra gelebilir. Fakat 
bir cenaze merasiminde, Muarrifin, hoş geldiniz ! derken, insanları lakaplarıy­
la söylemesi üzerine Mevlana, Kemaleddin isimlibuzatı çağırıp; "Eğer Bun­
lar hala Sadreddin, Bedreddin iseler ... , çıksınlar görelim. Sadreddinin göğsün­
de din, Bedreddin'in ruhunda nur kalmamış ... " demesi, eğer gerçek ise dü­
şünmek gerekir. Çünkü, böyle bir suçlamanın yapılması çok zordur. İnsanların 
hallerini ancak Allah bilir. Ama bunları, insanların taşıdıkları sıfatıara uyma­
dıkları, bazan o sıfatıara yakışmayan işler yaptıkları anlamında alırsak, böyle 
bir serzenişin, emsal insanlara yapılması düşündürücüdür. Bu sözler 
Mevlana'nın gerçek inancını mı, yoksa o andaki ifadeye duyduğu tepkiyi mi 
yansıtmaktadır, doğrusu düşünmek gerekir. 

Bu mertebelerin ve Melekut Alemi gibi, madde ile ilgisi olmayan mef­
humların, şahısların kendi iç dünyalarına ait olduğunu vurgulamak gerekir. 
Hatta bu iç alem tespitleri, bir anlamda izafi olmağa da mahkumdur. Bir 
sufinin ulaştığı tecelliler, vardığı sonuçlar, bir başkası tarafından bilinmeyebi­
lir. Hatta her ikisi de aynı melekut alemini görseler, yine de o algılamalar fark­
lıdır. Daha doğrusu bu alemin ıstılahiarı ve sözcükleriyle bunların anlatılması 
devamlı olarak eksiklik doğuracaktır. Durum böyle olunca, her sufi cemaati­
nin, kendi büyüğünü, çevresini üste çıkarma çabaları normal görülmelidir. 
Bizim tebliğimizle ilgili olarak diyebiliriz ki; haberlerdeki bu, rekabet ifade 
eden unsurları böyle anlamalıyız. Çünkü bunların ispatı mümkün olmadığı 
gibi, inkarıda ilmeve insanlara bir şey kazandırmamaktadır. 

Menkabelerde zikredilen bir başka farklı nokta, Sadreddin Konevi'nin 
yaşadığı hayat ve çevresi hakkındaki bilgilerdir. Tarihçilerin söylediğine göre 
Şeyh, mütevazi bir hayat yaşamıştır. Menakıb'te belirtilcliğine göre; köleleri, 
hizmetçileri, büyük köşkleri ve kalabalık bir ev halkı bulunmaktadır. Hatta bu 
o kadar büyük bir görkem arzetmektedir ki, ziyaretçiler, böyle bir debdebeye 
şaşırıp kalmışlardır. Mevlana ise kendisini; "biz Abdallardanız, nere olsa sığı­
nırız" tarzında tanıtmaktadır. Araştırmacıların belirttiğine göre Mevlana'nın 
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evi, eski kız öğretmen okulu civadanndaki - şimdiki rektörlük merkez binası­
küçük bir evdir. Sadreddin Konevi'nin evi'nin ise, hanikah civarında olması 
tahmin olunmaktadır. Bu husus gerçekten araştırmaya değer bir konudur. Ta­
rihi bilgilere göre Şeyh Sadreddin Konevi'nin, Sekine isimli bir kız evladından 
başka evinde aile efradı bulunmamaktadır. Eşiyle birlikte üç kişilik bir aile söz 
konusudur. Hanikahta bulunan kişiler veya toplantı zamanlarında oraya gelen­
ler, eğer ev halkı olarak mutalaa edilirse, o zaman bu durum belirtilmelidir. 
Mevlananın, en az üç erkek eviadı bilinmektedir. Onların evleri de üç-beş kişi­
yi geçmeyen bir topluluktur. O devrin maddi durumu, gelirleri ve bütçesi hak­
kında bilgi sahibi değiliz. 

1930-1950'li yılların Konyasında, şehrin nüfusu otuz bindir. Evlerin bü­
yük bölümü tek katlı ve bahçelidir. Evlerde üretim vardır. Küçük ve büyük baş 
hayvan beslenir, onların ürünleri evin gıda ihtiyacını temin ederdi. Gaz yağı ve 
vergiler dışında, nakit paraya ihtiyaç yoktu. Her evde dokuma tezgahı bulu­
nuyordu. Hatta bazı yerleşim merkezlerinde, halı ve emsali malzeme de doku­
nurdu. Evlerde sofralar yerine göre yirmi kişiyi aşan kalabalıkta kurulurdu. Bu 
evlerin, Harem ve Har(i)ciye'li olanları, hizmetçi ve aşçısı bulunanları görü­
lürdü. Şimdi bu kalabalık evierden hareket ederek, kalabalık ailelerin olabile­
ceği sonucuna varmak mümkündür. Söz gelişi; dört erkek eviadı olan bir ba­
banın, aynı mahalde dört ayrı küçük evi var demektir. Bunların eşleri ve ço­
cukları, hep dede"in sofrasına bağlıdır. hİzmetler ortak yürütülür. Bahçe-bağ, 
hayvan bakımları.. aynı noktada toplanır ve kalabalık bir zümre tarafından 
yürütülürdü. 

Mevlana ve Sadreddin Konevi'nin, çok sayıda evlatları bulunmamakta­
dır. Evde, biraderleri ve kız kardeşleri de zikrolunmamaktadır. Burada bir 
nokta akla gelebilir; acaba bu kalabalık aile ve haşmetli bir hayat isnadı, za­
manla teşekkül etmiş bir haber mi? o sayede, sufi olan bir zat, sufiliğe göre, 
fazla sayılan bir debdebe ile mi suçlanmaktadır?. Meselenin bir başka yönü de 
mevcuttur; demek ki bu sufi kişi, cemiyetten ayrılmamış, münzevi olmayan, 
insanların içinde yaşayan birisidir. Bu soruların cevapları, zaman içinde bulu­
nacak bilgilerle verilebilir. Tahmini konuşmak da mümkün değildir. Sahabe 
gününde, çok eşliliğin yaygın olduğu kanaatı bizlerde yaygın idi. Yakma kadar· 
herkes, Peygamberimizin eşlerinin çokluğuna bakarak bu fikri taşımaktaydı. 
Konyada yapılan bir toplumbilim/ictima ilimler dalındaki araştırma, Sahabe­
den en az beş yüz aile üzerindeki tespitlerle, bu bilgi ve tespitin yanlışlığını 
ortaya koydu. Belli oldu ki, iki veya daha çok eşli Sahabi sayısı, yüzde beşleri 
bulmamaktadır. 1 930'ların Konyasıyla Mevlana ve Sadreddin Konevi dönemi­
nin Konyasını karşılaştırınca, mesele biraz daha anlaşılır hale gelmektedir. 
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Cenazelerde anlatılan büyük kalabalıklar ... ifadelerin ne anlama geldiği pek ala 
bilinmektedir. 1960 senesinde meydana gelen Mustafa Kurucu hoca efendinin 
cenaze merasimindeki Konyanın nüfusu ile, Selçuklu Konyasının nüfusu ben­
zerlikler arzetmektedir. Konya üzerinde çalışanlar, o günlerde şehrin 5/-100 
binlik bir sekenesinin olduğundan bahsetmektedirler. 

Öyle görünüyor ki, her iki kaynak da, kendi büyüklerini biraz daha üs­
tün tutmakla beraber, Sadreddin Konevi için de oldukça edepli bir üslup kul­
lanmaktadır. Ayrıca, her iki büyüğün de, birbirlerine olan davranışları oldukça 
zarif bir görünümdedir. Fakat birkaç mesele daha vardır ki onları söylemek, 
bilmem faydalı olabilir mi ?. Bunlardan birinci şudur; insanların karşıdakine 
davranışları ikili durum da arzedebilir. Yani, kendi yakınları ile bareberken, 
yüzyüze durumdan biraz farklı davranış ve değerlendirmeler olabilir. Bunu iki 
yüzlülük veya ahlaki bir farklılık olarak görmek de gerekmeyebilir. Bu durum 
olabildiğince azalması, insanın karakteri ve ahlakı için müspet bir durumdur. 
Ama, toplumda bunlar vardır ve inkar etmek de mümkün değildir. Dolayısıyla, 
her iki alimin ve sı1finin, birbirleri hakkındaki gerçek ve samimi kanaatlarını 
öğrenmek de mümkün olmayacaktır. 

İkinci mesele ise şudur; aynı işi yapan insanlar, toplumda aynı konum­
dakiler, birbirlerini de beğenmeyebilirler. Yaygın bir atasözümüz şöyledir; " 
usta ustayı beğenmez, hoca hocayı". Gerçek hayatta, birbirlerini çok seven sa­
yan alimierin bulunduğunu da bilmekteyiz. Ama şu da bir gerçektir ki, bugün, 
alimler, sanatkarlar birbirleriyle nasıl ilişki içinde ise, dün de bu ilişkiler buna 
yakındır. İslam alimlerinin her birinin kendine göre bir havzası vardır, orada 
yaşar. Bir araya gelerek; bilgileri, tecrübeleri ortaya dökerek, ortak çalışarak, 
ümmetin/insanlığın meselelerini çözmek ve mesela ortak makale ve kitap yaz­
mak, ortak irşad çalışmalarında bulunmak ... gibi faaliyetleri, bugün görmedi­
ğimiz gibi, dün de bunların olduğuna dair belirtileri görememekteyiz. Aynı 
kurumda öğretim üyeliği yapan insanların bile, aynı dersi okuturken, zümre­
leşme yoluyla yapmaları gereken işbirliğini kırk yılı aşkın zamanda; görev ha­
yatımızda hiç göremedik. Kaldı ki, diğer dalların hocalarıyla bir araya gelip, 
bir bütün teşkil edip, okulun veya fakültenin, yetiştirdiği elemanların kazan­
dıkları özellikleri görüşmek ve konuşmak, bu ortaklaşa faaliyet içinde husule 
gelebilsin. Ondan sonra da, kırk yıllık dönemde mezun edilen kırk grup ilim 
mensubuyla, yazışmalar/görüşmeler yoluyla, merkezdeki öğretim/eğitim geliş­
tirilebilsin. Bunlar olmamaktadır. Dolayısıyla, Mevlana ve Sadreddin Konevi 
işbirliğini beklemek de bir hayaldir. Kaldı ki, bu iki zatın üslupları, meşreple­
ri, ilim alanları, felsefeleri ve tarzları tamanıen diğerinden ayrıdır. Bizim kork­
tuğumuz husus, birbirine tamanıen zıt bir durumun tespit olunması halinin 
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fecaatıdır. Bu nokta, öyle görülüyor ki, zannedildiği veya bazı alimierin iddia 
ettikleri şekilde ve boyutta değildir. Durum bizim kanaatımızca olumludur. Bu 
hükmü verirken, bunların bir katkı olarak kalmasını, daha mükemmellerinin 
yapılmasını/araştırılınasını dilemekteyiz. 

Tebliğimizin son cümleleri olarak, sözlerimizi dualada bitirmek isteriz; 
her iki alime Allah rahmeıle muamele etsin. Onların bizi İslam'a götüren yol­
ları, fikirleri, uygulamaları haletlerince kıyamete kadar izlensin; güzel halleri 
uygulanıp, hataları varsa onlar terkedilsin. Ruhları şad olsun. 
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KLASiK TÜRK ŞİİRİ GELENEGİNDE 

MEVLANA'NIN YERİ VE EDEBİ MiRAS TARTIŞMALARI 

Prof. Dr. Adnan Karaİsmailoğlu 

Böyle bir başlık malumu ilan gibi görülebilir ve konuyla ilgili olan­
larca şiir geleneğimizde MevHimi'nın pek tabii bir yere ve öneme sahip bulun­
duğu rahatlıkla dile getirilebilir. Bu doğru bilgi ve kanaatlere ilave olarak bazı 
değerlendirmeler yapmak ve Hz. Mevlana'nın Türk edebiyatındaki yeri husu­
sunda açık olarak dile getirilen veya getirilmeyen ancak olumsuz etkileri göz­
lenebilen bazı görüşleri irdelemek, burada, bu tebliğin amacını oluşturmakta­
dır. 

Türk edebiyatı tarihi içerisinde Mevlana sevgisi ve tesirine tereddüde 
düşülmeden genel olarak yer verilmektedir. Ancak bunun nasıl ve ne şekilde 
olduğu dile getirilirken; bu sevgi ve etki belirli şahıslar, çevreler, ürünler ve 
eğilimlerle sınırlandırılmaktadır. Bu duruma kısaca değinmek gerekirse, 
"Mevlevi Edebiyatı" başlığı altında veya benzer isimlendirmelerle, bu sevgi ve 
bağlılığın tarihi seyrinden söz açılmaktadır. Örnek olarak "Mevlevi Şairler" 
nitelemesiyle Mevlevi olan ve şiirlerini açıkça bu hissiyada şiir söyleyen şair­
lerden söz edilmektedir. Mesela XVIII. asır da Sak ı b De de ( ö. 1 732), S efine-i 
Mevleviye; Esrar Dede (ö. 1796) Tezkire-i Şu'ara-yı Mevleviye isimli eserleriyle 
Mevlevi şairleri bir araya getirme gayretinde bulunmuşlardır. Son yıllarda aynı 
yönde Farsça kaleme alınmış Mekteb-i Mevleviyel ve Türkçe Mevleviyane2 gibi 
eserler de yayınlanmıştır. Osmanlı döneminde ve günümüzde Mevlana'yı an­
mak v~ övmek üzere yazılan şiirler, binlerle belirtilecek kadar çoktur. 

1 Hüseyn Muhammedzade-i Sadik, Seyri der eş'ar-i Türki; Mekteb-i Mevleviye, Tahran, 1369 
h ş. 

2 Necip Fazıl Duru, Mevleviyane, İstanbul, 2000. 
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Mevlana ve Mesnevi etkisini, hemen Mevlana'dan sonraki Türkçe 
mesnevilerde araştıran ve somut delillerle ortaya koyan araştırmalar, yapılmış­
tır. Merhum Amil Çelebioğlu, bunun ilk anlamlı örneğini ortaya koymuştur3. 
Bu yıllarda bu konu, aynı tarzda daha ayrıntılı verilere dayalı bir şekilde ele 
alınmıştır4. Dikkat edilecek olursa bütün bu çalışmalar, açık bir şekilde 

Mevlana sevgisi, tesiri ve Mevlevilik üzerine kuruludur. Bu noktaya ısrarla 
işaret etmekteki amacım, genel olarak klasik Türk şiirinin mazisinde, 
Mevlana'nın şiir anlayışının, şiirindeki mana ve mazmunların varlığını aramak 
ve irdelemektir. Buradan hareketle Mevlana ile Anadolu'da etkin hale gelen 
şiir anlayışının, son asırda farklı çehreler taşıdığı belirtilen Osmanlı dönemi 
şairleriyle ilgisi olup olmadığını tartışmaktır. 

Mevlana ve eserlerinin Türk edebiyatı içerisinde ne denli yer alacağı; 
kültürel anlamda mı yoksa bir edebi şahsiyet olarak mı değerlendirileceği ko­
nusunda Türkiye'de farklı düşünceler vardır. Uygulamada, Mevlana'nın ve 
eserlerinin, Türk edebiyatı için ana konulardan biri görülmedİğİ söylense, sa­
nırım, bir vakıa dile getirilmiş olur. Bunun esas gerekçesi, Mevlana'nın eserle­
rinin genelde Farsça olmasıdır. 

Dilin esas alındığı edebiyat tarihçiliğinde Mevlana'yı Türk edebiya­
tının dışında tutmak, Türkiye'deki bazı araştırmacıları rahatsız etmiştir ve 
edecektir. Dili, edebiyatları ayıncı özellikte gören A. S. Levend, durumu açık­
larken ünlü Nizami için "Örneğin Nizilmi Gence'de doğmuş bir Türk'tür. Ama 
İran edebiyatının temel taşlarından biri sayılır. Çünkü eserleriyle İran edebiya­
tının gelişmesinde en büyük rolü oynamıştır" demekte ve onun adının Türk 
edebiyatı tarihinde ancak karşılaştırmalı edebiyat çerçevesinde anılabileceğini 
söylemektedir.s Buna karşılık " ... Mevlana'yı incelemeden Türk tasavvuf ede­
biyatı anlatılmaz" hükmünü koymakta ve "Kaldı ki, Mevlana'nın -Fars diliyle 
de olsa- Mesnevi'de aşılamağa çalıştığı düşünce ve temsil ettiği ruh öylesine 
Türk'tür ki, bu esere geniş bir yer ayırmadan Türk kültür hayatı açıklanamaz" 
demektedir. Bu ifadelerde bir hakikat dile getirilirken; kanaatimce, ilave ola­
rak, bir sınırlama söz konusudur. Bu da Mevlana'nın şiirinin, yalnız Türk ta­
savvuf edebiyatı ile ilgili görülmesidir. Ünlü bilim adamlarından merhum Ali 
Nihat Tarlan'ın ise, İran Edebiyatı (İstanbul, 1944) isimli kitabında Mevlana'ya 
yer vermemesi dikkat çekici bir tutumdur. Hemen bütün dünyada Mevlana, 

3 Amil Çelebioğlu, XIII-XV (ilk yarısı). Yüzyıl Mesnevllerinde Mevlana Tesiri, Mevlana ve 
Yaşama Sevinci, Hazırlayan Feyzi Halıcı, Konya, 1978, s. 99-126. 

4 N ezahat Öztekin, Mevlana'nın Mesnevi'sindeki Hikayelerin XIII-XV. Yüzyıl Anadolu Mesne­
vilerine Etkisi, İzmir, 2000. 

5 Agah Sırrı Levend, Türk Edebiyatı Tarihi, Ankara, 1973, s. 41-43. 
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İran edebiyatının en önde gelen şahsiyeti olarak görülürken neden böyle dav­
ranmıştır? Haklı oluşu anlamında değildir, bu soru. Ancak sorunun gerçekte 
Türkiye'de alanın uzmanlarını, güç durumda bıraktığını göstermek içindir. 
Zaten o, Şeyhi Divanı'nı Tetkik (İstanbul, 1964) isimli değerli araştırmasının 
fihrist bölümünde Mevlana'ya "İran şairleri" başlığı altında yer vermektedir. 
Bugün Mevlana, şiirlerinin büyük çoğunluğun u Farsça yazmış olması nedeniy­
le İran edebiyatında, önemli sayıda Arapça beyitleri bulunduğu için de Arap 
edebiyatında konu edilmektedir. 

Milletierin edebiyatları sınıflandırılırken dilin belirleyici olarak ta­
yin edilmesi isimlendirmede kolaylık sağlarken sakıncalar da taşımaktadır. 
Çeşitli sebeplerle Türk şiiri, Fars şiiri veya İran şiiri İsimlendirmeleri uygun 
görülebilir, ancak bu isimlendirmelerin kuşatıcı ve yeterli olduğunun düşü­
nülmesi, yanıltıcıdır. Günümüze ait düşünce ve dikkaderle konulan bu ölçü, 
geçmiş için ve özellikle de Türkler için eksiktir, hatta yanlıştır. Doğu'daki 
klasik şiiri, dil farklılığı sebebiyle başlıca Arap, Fars ve Türk şiiri olarak sınıf­
landırmak bilhassa Türk edebiyatı için büyük bir kayba yol açmaktadır. Son 
bir-iki asra ait bu yaklaşım, Anadolu'da yazılan Arapça, Farsça şiirlerin Arap 
ve Fars edebiyatiarına ait görülmesini sağlarken; Fuzuli ve Nefi gibi birçok 
Osmanlı dönemi şairinin divan hacminde olan veya olmayan Farsça şiirlerinin 
Türk edebiyatı içerisinde değerlendirilmemesine yol açmaktadır. Mevlana'nın 
başta İran edebiyatı olmak üzere çeşitli ülkelerin edebiyat tarihlerinde yer al­
ması için makul gerekçeler bulunabilir ve de vardır. Bütün bunlar, bu tür kesin 
ayıncı ifade ve tutumların Doğu'da klasik edebiyatları sınıflandırmak için ye­
terli olmadığını, sanırım, ortaya koymaktadır. 

Farsça eser vermiş olan Mevlana ve diğer şairlerimize karşı bazıların­
ca duyulan buruklukta, onların eserlerinde Fars kimliği ve İran geleneğinin 
tesiri bulunduğu düşüncesi yatmaktadır. Batılı ve İranlı kimi araştırmacılar, 
asrımızda etkin olan bir tutumla bunu söyleyebilir, ancak Türkiye'de ciddi 
araştırmalar yapılmadan bunun neredeyse genel kabul görmesi, şaşırtıcıdır. 
Yukarıdaki bazı ifadeler, bunun böyle olmadığı yönünde çok az da olsa işaret­
ler taşımaktadır. Konu detaylı olarak tartışılmalıdır. Tarih, edebiyat ve kültü­
rümüz açısından nice kayba yol açan bu bakışla ilgili olarak ünlü sosyolog 
merhum Erol Güngör'ün şu vurgulu tespiti, tarihi bilgilerle birlikte daha çok 
anlam kazanmaktadır: "Gerçi içimizde Türklerin siyasi hakimiyeti elde tut­
ınakla beraber başkalarının kültürel hakimiyeti altında kalmış olduklarını id-
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dia edecek kadar tarih ve sosyoloji bilgisinden mahrum kimselere hala rastlıyo­
ruz."6 

Doğu'da Anadolu dışında Gazneli ve Selçuklu devletleri gibi Türk 
asıllı devletlerin himayesinde söylenen Farsça şiirler, içerik itibariyle çoğun­
lukla Türklerle ilgilidir. İlave olarak bu şiirleri yazan şairlerin önemli kısmı 
Türk asıllıdır. Bu hususlar Türkiye'de edebi gelenek açısından pek dikkate 
alınmazken; şaşırtıcı bir şekilde bu ilgilerin görülmesini engelleyen bir tutum 
daha etken oldu. Bu tutum, geçmişte bazı Farsça ve Türkçe eserlerde Türk 
adının olumsuz anlamdaki kullanımlarına, olumlu yöndeki kullanımlarından 
çok daha çok ilgi gösterilmesidir. Bu konuda merhum Osman Turan'ın yaptığı 
bilimsel tespitler, edebiyat ve kültür çevrelerinde görmezlikten gelinmiştir. 
Onun bu değerlendirmelerine göre, İslam dünyasında ve Müslüman Türkler 
arasında, Türk adı önce Müslüman olmamış Türkleri, sonra İslamiyet Türkle­
rin umumi bir dini haline gelince de çoğu zaman göçebeleri ve köylüleri isim­
lendirrnek için kullanılmıştır7. Dolayısıyla olumsuz kullanım, bu tabioyla iliş­
kilidir. Bunun dışında gerçekteyse, Türkiye'deki yaygın kanaatİn aksine nice 
Farsça eserde Türkler için söylenen övgüler, ulusal hislerin tekrar öne çıktığı 
yirminci asırda Türkçe söylenen şiirlerle benzerlik taşımaktadır. Nizarni ve 
Mevlana'nın eserlerinde de bu tarzda birçok örneği aktarmak mümkündür. 
Burada sadece genel kanaati, etkilemiş olması nedeniyle bu konuya, değinme 
gereği duyuldu. 

Konuya şiir tarihi açışından yaklaşmak zaruridir. Doğu'da klasik şiir, 
lafız, mana ve üslup açısından büyük değişiklikler geçirmiştir. İlk hicri asırlar­
daki Arapça, Farsça ve Türkçe şiirlerde dünyaya, hayata ve gönül dünyasına ait 
bakış, özellikle XII. ve XIII. asırda büyük değişime uğramıştır. Bu değişirnde 
Selçukluların varlığı, Gazzali'nin rehberlik ettiği dini anlayış ve Seniii ile ilk 
büyük şairini yetiştiren farklı bir şiir tarzı etkin olmuştur. Mevlana ve şiiri bu 
gelişmelerin en üst ürünüdür. Dil farklılığı göz ardı edilerek bakıldığında üç 
dilde de aynı bakışın, Doğuda şiire egemen olduğunu söylemek hiç abartılı 
olmaz. Özellikle Anadolu'da daha ortak özellikler taşıyan bir şair kişiliği ve şiir 
anlayışı oluşmuştur. 

Konuyu artık özelleştirirsek, ülkemizde Mevlana'nın ve oğlu Sultan 
Veled'in eserlerinde, az sayıda da olsa, Türkçe kelime ve beyit bulunması yete­
rince önemli görülmemektedir. Mevlana iyimser bakışla yaklaşanlarca ancak 
"Türk tasavvuf edebiyatı" sınıflaması içerisine alınmaktadır. Farklı özelliklere 

6 Erol Güngör, Türk Kültürü ve Milliyetçilik, İstanbul, 1999, s. 71. 
7 Osman Turan, Selçuklular Tarihi ve Türk-İslam Medeniyeti, İstanbul, 1999, s. 450-463. 
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sahip oldukları düşünülen diğer Anadolu şairlerinin şiir dünyaları ayrı görül­
mektedir. Bu kanaatler öncelikle Doğuda şiirin gelişim süreci açısından; maz­
mun, anlam ve üslup tercihleri yönünden temelsizdir. Gelinen aşama hem A­
nadolu'da hem de İran, Horasan ve Türkistan'da aynıdır ve de Mevlam1'nın ve 
benimsediği şiir anlayışının varlığı her bölgede şiirde kendini hissettirmiştir. 
Şiirin yönü genel olarak Mevlana'nın Mesnevi'sinde, gazel ve ruhailerinde öne 
çıkandan pek farklı değildir. Mevlana ve benzeri şairlerin şiddetle tenkit ettiği 
dünyalık için şiir söyleyen "saray şairi" tabirine uygun şairlerin, özellikle Ana­
dolu da artık pek örneği kalmamıştır. Anadolu'da, Gazndiler ve Selçuklular 
dönemlerinde Horasan ve Türkistan sahasındaki Ferruhi, Muizzi ve Enveri 
gibi şairler, sadece sanatları açısından beğenilip takdir edilmiştir. Bilhassa 
Osmanlı döneminde geçimini sadece şiir söyleyerek sağlayan, yani mesleği 
şairlik olan bir kişiden söz edilmemektedir. Şairlerin meslekleriyle ilgili yapı­
lan araştırmalarda böyle bir şair grubu söz konusu değildir. Sultan Veled'in 
İbtida-name'de uzun eleştirilerine maruz kalan bu şair kişiliğinin Anadolu'da 
Osmanlı döneminde bulunmayışı bir tesadüf değildir. 

Anadolu'daki şiir ve şairin arka planında Selçuklu üslubu ve 
Mevlana'nın varlığı etkindir. Latifi'nin Tezkiretü'ş-şu'ara'sında Hazret -i 
Konevi lakabıyla ilk sırada yer verdiği Mevlana'yı Anadolu şairlerinin önderi 
ve öncüsü gibi sıfatlarla anmış olması ve Anadolu şiirindekimana ve mazmun­
lar hakkında verdiği bilgiler, bu durumun açık teyididirB. Tebrizli Saib'in 

Saib! Mevlana'nın şiiriyle kendimi kaybettim. Bu ruhani kadehin başka bir 
şarabı var. 

derken hissettiğini geçmişte paylaşmayan şair, acaba, olmuş mudur, özellikle 
de Anadolu'da.? Doğuda şiirde üslup değişikliklerine rağmen Mevh1na, hemen 
daima ilgi odağı olmayı sürdürmüştür. Anadolu'daki edebi birikimde saklı 
veya açık halde Mevlana ve öncesi şiir zevki ve anlayışı bulunmaktadır. Farsça 
ve Türkçe şiirler vasıtasıyla Horasan ve Türkistan kaynağına ulaşan geleneği, 
XIV. asır itibariyle Anadolu'da birbirine karşıt sınıflara ayırmak ve kimi şair­
leri birbiriyle ilgisiz görmek tarihi ve edebi bilgilere aykırıdır. 

Bu aşamada örneklerin öne çıkmasılüzumludur. Klasik Türk edebi­
yatında farklı şiir dünyasına sahip oldukları, yani maddi zevk ve eğlence üzeri­
ne şiir söyledikleri tasavvur edilen şairler topluluğunun öncüsü Ahmet Paşa, 
Baki ve Yahya'nın bazı beyiderine göz gezdirelim. Önce doğrudan 

8 Latifi, Tezkiretü'ş-Şu'ara ve Tabsıratü'n-nuzama (İnceleme-Metin), Hazırlayan Rıdvan Canım, 
Ankara, 2000, s. ll O, 81. 
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Mevlana'nın ve onunla özdeşleşmiş lafız ve mazmunların bulunduğu birkaç 
beyte bakalım; 

dir: 
Baki, aşk meydanında Hazret-i Mevlana'yı ve Mevlevileri görmekte-

Arsa-i aşkda gör Hazret-i Mevlana'yı 

Turmayup dahi döner üstine yoldaşları9 

Ahmed Paşa ve Yahya'nın dilinde ney ve neyistan; 

İnledürdi gökleri feryadı gönlüm nayınun 

Ne neyisıandan kesildügin eger ifŞa kılsarnlü 

Ney gibi bir aşık-ı demsaz buldum kendüme 

Sırr-ı aşkı söylerüm hem-raz buldum kendümeıı 

Sarir-i bfib-ı cennetdür neva-yı nay uşşaka 

Sema itsün sada-yı feth irişdi can-ı müştaka12 

(Neyin ahengi, aşıklar için cennet kapısının sesidir. İsteklinin canı­
na, açılma sesi erişti, sema etsin.) 

Mevlana'nın Mesnevi'sinde ve diğer eserlerinde etkileyici bir şekilde 
sunduğu ayrılık derdi ve üzüntüsünü anlatan ifadelerinden birkaçını, andığı­
mız şairlerin dizeleriyle buluşturup değerlendirelim; 

Mevlana Mesnevi'de şöyle demektedir: 

Ji..5 Jj ~ j 1 u puıı.J--3 j ~u 

Jı..S .J-A-S 1 J J ~ u T p..;-5 j 3 

-l> ~ J.U_hJ ~ j __H-] ~ ~ l_ç 

-LL> j.) ~ ~1 ~l_ç U---o~~~ 

Yakarzp ağlzyorum, ama inanır ve cömertliğinden bu eziyeti azaltır 
diye korkuyorum. 

Onun kahır ve lütfunacidden aşığım, Çok şaşılacak şey ben bu iki zıdda a-
şığım.l3 

9 Baki Divanı, Hazırlayan Sabahattin Küçük, Ankara, 1994, s. 399. 
lO Ahmed Pa§a Divanı, Hazırlayan Ali Nihad Tarlan,İstanbul, 1966, s. 263. 
ll Şeyhülislam Yahya Divanı, Hazırlayan Hasan Kavruk, Ankara, 2001, s. 346. 
12 Şeyhülislam Yahya Divanı, 
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Külliyat-ı Şems'ten bir rubai: 

.) J 1 .) fo l...;;U.__.o 1 .) LA..J___ı J ~ _9 pJ - o 

.)JI.) '(Iy _9 _;_j 3 1 ~ Lol 

i.SJ ~ J J.) ~ JJı u j.-LJ u _)-b U--:! ı 
.) J 1 .) i L;! j p J y Jlu._Ç j ü _9 _Y.-.:) 

Hastayım, onun gamı beni imtihan ediyor. Ama onun gamı beni canlı ve 
genç tutuyor. 

Şu şaşılacak işe bak, hastalıkta onun gamının dışında ne yersem, bana za­
rar veriyor.l4 

Yine Külliyat-ı Şems'ten bir beyit: 

~ ~ ü 1 ~ _9 p_)-3- Li> j iL> 
-l.ı.LI J ~ i.S u _9 i.S .9--! Li..:- j ı .)---:! j 

Canım, cefayla mutlu ve neşelidir. Çünkü cefadan senin vefanın kokusu u­
laşmaktadır. ıs 

Şu beyider ise, Ahmet Paşa ve Baki'ye aittir: 

Cevr ü ceftlsı canuma lütfu vefa yiter 
Derd ü belası gönlüme zevk ü safa yiterı6 

AşıkZara çün derd ü bela zevk ü safadur 
Ya zevk ü safa derdine düşmek ne beladurı7 

Yardan cevr ü cefa lutf u kerem gibi gelür 
Gayrdan mihr ü vefa derd ü elem gibi gelürıs 

Aşk etrafında aşık, maşuk, saki ve bade gibi özel anlamlar kazanmış 
kelime ve mazmunlarla özellikle aynı coğrafyada kaleme alınan şiirleri ve bu 
şairleri Mevlana'yla ilgisi yokmuşçasına değerlendirmek, kanaatimce, müm­
kün değildir. Gönül de ve hayalde oluşturulan bir dünyada hissedilen huzura ve 
neşeye dair örneklere yer verelim: 

13 Jalalu'dclin Rı1m1, The Mathnaw1, n§r. R. A. Nicholson, I-VII, London, 1925-1940, I/92 (Beyit 
1569-1570. 

14 Külliyat-ı Divan-ı Şems-i r.brı:zı, Tahran, 1345 h§. (Emir-i Keb!r Yayınları), s. 1365. 
ıs Külliyar-ı Divan-ı Şems-i Tebriz!, s. 1370. 
ı6 Ahmed Pa§a Divanı, s. 192. 
ı7 Baki Dlvanı, s.165. 
ıs Baki Dlvanı, s. 192. 
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~L.ı ~ _9 ,·w ii.~ıc ~ U ~ 

~ L.ı L.l.Jj.) <l.....:' ~ ~ o.)~ Jlı~ 

Gel; aşk meclisidir ve saki sohbeti. Baki kalan şarabı iç, saki devle-
tinde.l9 

Ve bir rubaisi: 

r..:ıy jl.? <L..J u j~ _9 u..Jj <.....l..ÜJ 

r..:ıy J 1 _j...l.S _9 ~ f'-"l _9 ~ p 

r..:ıy jiJ..J.:ı _9 J~ f'-"l _9 ~Le p 

r..:ıy jlS_J...uJ ~ _9-l L.LJ _9 .) j.:l 

Gece gitti ve henüz kendimizin mahmuruyuz. Kendi bahçemizin hem 
meclisi, hem bülbülüyüz 

Kendimizin hem aşığı, hem şeydası ve hem sevgilisiyiz. Senin devletinde da-
ima kendimizin işindeyiz.20 

Sadece Baki, Ruhi ve N efi'den birer örnek: 

Baki ya işrettedür aşkıyla yarun kCtinat 
Nukl encüm mey şafak sakf felek sagar hilal21 
(Baki! Kainat, sevgilinin aşkıyla eğlencededir. Yıldızlar, çerez; şafak, 

mey; felek, sak'i; hilal, kadehtir.) 

Peymane-i hurşfd ile her subh ederiz ayş 
lsa ile peymanekeş-i bezm-i sabuhuz22 
(Her sabah güneşkadehiyle eğlence yaparız. İsa ile sabah bezminde ka-

deh arkadaşıyız.) 

Etse Nejı nola ger gönlüyle daim bezm-i has 
Hem kadeh hem bCtde hem şuh sakidir gönül23 
(Nefi, gönlüyle sürekli olarak özel eğlence meclisi kursa ne olur? Gö­

nül hem kadehtir, hem şarap, hem de şuh bir saki.) 

19 Külliyat-ı Divan-ı Şems-i Tebriz!, s.l216 
20 Külliyat-ı Divan-ı Şems-i Tebriz!, s. 1426. 
21 Baki D!vanı, s. 281. 

22 Terci'-i bend-i Rılhi ile Sami'nin ve Ziya Paşa'nın Nazireleri, İstanbul, 1304 (Kitabhane-i 
Ebu'z-Ziya), s. ı 7. 

23 N efi Divanı, Hazırlayan Metin Akkuş, Ankara, 1993, s. 316. 
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Ana teması, insan hayatını anlamaya ve dünya durdukça kafa yarula­
cak varlık problemini çözümlerneye odaklaşan klasik şiir anlayışının gözdesi 
Mevlana ile Baki'nin birer beytiyle örneklere son verelim: 

Mevlana der ki 

JJı u _9 t~ _9 ~ _9 J.S _9 t~ 

L.w_9l .:ı~ U _9 G4 ~ 0-:!1 

Bahçe, gül, bülbül, sema ve güzel; bütün bunlar bahanedir, bütün amaç 
O'dur.24 

Baki der ki 

Kelam-ı aşk ey Baki seraser sırr-ı vahdetdür 
M urtldı cümlenün birdür bütün dünyayı söyletsen25 

(Ey Baki! Aşk sözü, baştanbaşa vahdet/birlik sırrıdır. Bütün dünyayı 
söyletsen, herkesin/her şeyin arzusu birdir.) 

Mevlana'nın eserlerinde yer alan mazmunların yanı sıra çok sayıda 
kelime ve tabiri, dil farklılığına rağmen Ahmed Paşa, Baki, Nefi ve diğer şair­
lerimizin eserlerinde bulmak, verilen birkaç örnekte olduğu gibi, mümkündür. 
Kısaca, Ahmet Paşa, Baki, Ruhi, Yahya ve N efi gibi şairlerimizin, şairlik his­
siyarı ve edebi gelenek açısından Mevlana'dan çok farklı zeminlerde görülmesi 
yerinde değildir. Dil farklılığı bulunsa dahi, işaret edilen şiir geleneğini ve 
Mevlana'yı Anadolu şairleriyle buluşturmak gerekmektedir. Merhum Erol 
Güngör'ün; "Gerçekten, Türk edebiyatında Yunus'tan daha büyük bir şair 
gösterilemez. Farsça yazmış olmakla birlikte Mevlana da yine en büyük şairler 
arasındadır" şeklindeki hükmü galiba edebiyat tarihinin dar çerçevesi aşıldı­
ğında söylenebilmiştir26. 

Sonuç olarak, geçmişte Farsça yazılmış önemli sayıdaki edebi eserin 
Türklerin siyasi iktidarlarının himayesinde, kendi coğrafyalarında, kendi i­
nanç ve özelliklerine uygun şekilde yazılması, bunların sahibi birçok şairin 
Türk asıllı olması ve bu şiir geleneğinin Mevlana diliyle Anadolu'da güçlü bir 
şekilde Türkçe ve Farsça olarak ifade imkanı bulması, Mevlana'yı doğrudan ve 
hiçbir sınırlama bulunmaksızın Türk edebiyatının önemli bir şahsiyeri yap­
maktadır. Bu nedenle Anadolu'daki şiirin tarihi ve anlam dünyası, Mevlana ile 
bütünleştirilmelidir. Diğer bir ifadeyle Mevlana ve eserleri, bu yönde bizi ger­
çek izlere ulaştıran temel kaynak olarak görülmelidir. 

24 Külliyat-ı Divan-ı Şems-i Tebr!zi, s. 1333. 
2s Baki Divanı, s. 263. 
26 Erol Güngör, İslam Tasavvufunun Meseleleri, İstanbul, 1993, s. 197. 
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XIX. YÜZYILDA KONYALI MEVLEVİ ŞAiRLER 

Doç.Dr. Emine YENİTERZİ 

Büyük Türk mütefekkiri, mutasavvıfı ve şairi Mevlana'nın düşünceleri 
bir yandan eserleri; diğer yandan oğlu Sultan Veled tarafından kurulan ve za­
manla disiplinli bir sistem haline gelen Mevlevilik ile yaşatılmış; Mevlevi 
dergahları yalnızca tarikat ve tasavvuf anlayışını yayan merkezler olarak kal­
mamış, asırlarca birer akademi gibi faaliyet göstererek başta edebiyat ve musiki 
olmak üzere; hat, tezhip, ebru, katı, nakş, minyatür ve cilt gibi geleneksel Türk 
İslam sanatlarının gelişmesinde önemli rol oynamış; Mevlevilik Türk kültür 
ve sanatına her alanda hizmet eden büyük sanatkarların yetişmesine vesile 
olmuştur. 

Mevlana'nın eserleri Anadolu'da Türk edebiyatının kurulmasında ve ge­
lişmesinde yüzyıllar süren bir etkiye sahipken, Mevlevilik kültü~ü de özellikle 
edebiyatta büyük bir tesire sahiptir. Şeyh Galib, Esrar Dede, Nefi, Neşati, 
Cevri, Ahmed Fasih Dede, Mezaki, Adni Receb Dede, Nesib Dede, Nafiz De­
de, Yenişehirli Avni Bey, Şeref Hanım, Leyla Hanım, Ahmet Remzi Akyürek 
gibi Türk şiirinin büyük şöhrete sahip şairleri Mevlevilik halkasına dahil ola­
rak Mevlana'dan ve Mevlevilik kültüründen feyz almışlardır. Bu halka içinde 
yer almayan birçok şairde de Mevlana sevgisini ve tesirini görmek mümkün­
dür. 

Sayısı yüzleri aşan Mevlevi şairler, divan şiirinin en önemli kaynakları 
olan şuara tezkirderinde tanıtılırken; yalnızca Mevlevi şairleri ele alan biyog­
rafik eserler de kaleme alınmıştır. Bunların başında Esrar Dede'nin Tezkire-i 
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Şuara-yı Mevleviyye (121 lll 796) adlı eseri 211 şair hakkında bilgi veren ve 
Mevlevi şairleri tespit açısından en önemli kaynaktır.(Esrar Dede 2000) Diğer 
tezkireler arasında Ali Enver'in Esrar Dede Tezkiresi'nin özeti mahiyetindeki 
Sema'-lıane-i Edeb adlı eseri venüshaları bilinmeyen ancak kaynaklarda adları 
geçen İhsan Mahvi'nin Mevlevi Şairleri ve Seyyid Salih Ahmed Dede'nin 
Mecmı1atü't-Tevar:ihi'l-Mevleviyye adlı eserleri sayılabilir. (Levend 1973:351-
352) Ayrıca Mevlevi şairler, Mevlevilik hakkında kaleme alınan birçok eserde 
de tanıtılmıştır. Bunların da en önemlisi Esrar Dede'nin de kaynak olarak kul­
landığı Sakıb Mustafa Dede (ö.l148/1735)'nin Set'ine-i Nefise-i Mevleviyan 
adlı; Mevlana soyundan gelen çelebileri, Mevlevi şeyhlerini ve dervişlerini 
tanıtan üç ciltlik eseridir. (Sakıb 1283) Bunlar dışında muhtelif eserlerde Mev­
levi şairlerin biyografilerine yer verilmiştir. (Esrar Dede 2000:CLXVII­
CLXIX) 

Elimizdeki Mevlevi şairlere ait biyografik eserler on sekizinci yüzyıl so­
nuna kadar gelmektedir. On dokuzuncu yüzyıldan itibaren Cumhuriyetin ila­
nında hayatta olan şairler de göz önüne alımnca bir buçuk asır boyunca Mevle­
vi şairler hakkında kaleme alınmış müstakil biyografilerin eksikliği göze 
çarpmaktadır. Bu yüzden öncelikle "Pir Dergahı" ve Mevlev:ilik aleminin ma­
nevi başkenti olarak asırlarca büyük önem ve değere sahip Konya'da on doku­
zuncu yüzyıl Mevlevi şairlerini araştırdık. Bu dönemde yaşayan yirmi iki Mev­
levi şair ve aşığın adını tespit edebildik. Bu şairlerden onu divan şairi, on ikisi 
de tekke ve saz şairidir. Divan şairi sınıfına dahil edebileceğimiz şairler: 

Ahrar:i, Burhan Efendi, Celaleddin Çelebi, Hasib Dede, Said Hemdem Çelebi, 
Hüseyin Nesib Efendi, Mahbı1b Efendi, Rasih, Süleyman Şemsi ve Veled Çe­
lebi'dir. Aşıklar ise Mehmed, Mehmed Feyzi, Ömer, Seyyid, Şem'i, Şevki, 
Demirci Ahmed, Hikmeti, Kaşif, Safder:i, Seyyid Figani ve İsmilli Tahir!' dir. 

Bu şairlerden ikisi; Alırari ve Hüseyin Nesib Efendi Karaman'da; diğer­
leri Konya'da dünyada gelmişlerdir. Esrar Dede Tezkiresi'nde doğum yerleri 
belirtilen yüz yirmi iki şairden on biri Konya, biri Akşehir ve üçü Karamanlı 
olmak üzere Konyalı on beş şairden söz edilir. Divan şiirinin gücünü kaybetti­
ği on dokuzuncu yüzyılda bizim on şair tespit etmemiz, daha uzun bir dönemi 
kapsayan Esrar Dede Tezkiresi'ne Konyalı şairlerden bir kısmının alınmamış 
olabileceğini, çok kısa sürede tamamlanan Tezkire'de bazı eksiklerin olma 
ihtimalini düşündürmektedir. Ayrıca şuara tezkirderinde tekke ve saz şairleri­
ne yer verilmediği de unutulmamalıdır. 

On dokuzuncu yüzyıl Mevlevi şairlerinin tarikat içindeki konumları 
gözden geçirilince Said Hemdem Çelebi, oğlu Celaleddin Çelebi ve Veled Çe­
lebi Mevlana soyundan gelen ve meşihat makamına geçen çelebi ve şairler ola-
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rak karşımıza çıkar. Hüseyin Nesib Efendi ve Seyyid Mustafa Rasih, Said 
Hemdem Çelebi'nin damadı olarak aileye dahil olmuşlardır. Hasib Dede, 
Sertarİk Hasan Emir Dede'nin oğludur ve bir süre Konya Mevlevihanesinde 
neyzen başı görevinde bulunmuştur. Süleyman Şemsi Dede ise önce Aydın 
Güzelhisar'daki Horasani Ali Dede Dergahında, sonra da Hanya 

· Mevlevihanesinde şeyhlik yapmıştır. Diğerleri müntesip olan bu şairlerden 
Mahbüb Efendinin intisabı konusunda yalnızca bir kaynakta rivayet şeklinde 
bilgi mevcuttur. 

Bu şairler meslekleri açısından incelenince eğitim düzeylerinin daha dü­
şük olduğu tahmin edilen aşıklardan üç çiftçi, iki katip, bir imam, bir kereste 
tüccarı, bir kasap, bir kol uşağı ve bir attar görüyoruz. İsmilli Tahiri'nin de 
mesleği belirtilmemiştir. Divan şairlerinin meslekleri gözden geçirilince; 
Alırari hattat, Hüseyin Nesib Efendi kaymakam ve hattat, Seyyid Mustafa 
Rasih kaymakam, Hasib Çelebi ressam, hekim, neyzen olarak şiir, musiki ve 
resim gibi güzel sanatlarda mahir bir sanatkar, Mahbüb Efendi çeşitli devlet 
memuriyederinde görev almış hattat, nakkaş ve musikişinas bir sanatçı, Said 
Hemdem Çelebi, Celaleddin Çelebi ve Süleyman Şemsi Dede meşihat makamı 
sahibi dir. Burhan Efendi'nin mesleği kendisinden bahseden. tek kaynak olan 
Konya Halkiyyat ve Harsiyyatı'nda belirtilmemiştir. 1867-1953 yılları arasında 
hayatta olan Veled Çelebi, on dokuzuncu yüzyılın son çeyreği ile yirminci yüz­
yılın ilk yarısını idrak etmiş; seksen altı yıllık ömrünü postnişinlik, milletve­
killiği, yazarlık, öğretmenlik, TDK üyeliği gibi çeşitli görevlerle dolu dolu 
yaşamış; ilmi, fikri ve edebi alanlarda çok sayıda eseriyle müstesna bir şahsi­
yettir. 

Tespit edebildiğimiz şairlerin kısa biyografileri aşağıda belirtilmiştir. 

ı. Alırarı 

On dokuzuncu yüzyıl ortalarından ve yirminci yüzyılın başlarına kadar 
hayatta olan Karamanlı bir şairdir. Müretteb divanı olan Alırari'nin tarihleri 
Karaman'da birçok kitabede yazılıdır. Fenari Mahallesi'ndeki çeşmenin tami­
rine ait kıt'ası 1316/1900-1 tarihini verir. Şiirlerinden bir kısmı tasavvufı olan 
şairin Mevleviliğe intisabını aşağıdaki beytİnden anlıyoruz: 

Ahrariyim ol Hakka tehalük edegeldim 

Pirbendesiyim başka izafetnemelazım (Gülcan 1989: 193-195) 

2. Aşık Mehmed 

Aşık Mehmed, 1251/1836'da Konya'nın Uluırmak Mahallesi'nde doğ­
muştur. Rençberlikle geçimini sağlayan aşık, şiirlerinde Deli Mehmed mahla-
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sını kullanmıştır. 13ıo;ı894-S'te vefat etmiştir. (Gazimihal ı94Sa:6; Gazimihal 
ı947: 48) 

3. Aşık Mehmed Feyzi 

ı 280/ı864-1345/ı 929 yılları arasında yaşamış, kereste tüccarlığıyla iştigal 
eden bir aşıktır. ( Gazimihal ı 946:4; Gazimihal ı 947: SS) 

4. AşıkÖmer 

1255/ı840-1325/19ıO yılları arasında yaşamıştır. Çiftçilikle geçimini sağ­
layan bir halk şairidir. (Gazimihal ı94Sb: 3; Gazimihal 1947: SO) 

5. Aşık Seyyid 

ı255/1840-1325/ı9ıO yılları arasında yaşamış, kitabetle uğraşan bir şair­
dir. (Gazimihal ı945b: 3; Gazimihal ı947: SO) 

6. Aşık Şem'i 

Asıl adı Ahmed olan Şem'i, ı ı 98/ı 783'te Konya'da doğmuştur. Bir süre 
baba mesleği olan helvacılığa devam eden Şem'i, sazı ve sözüyle şöhret kazan­
mış, Konya'da birçok aşığa ustalık etmiş, birkaç kere İstanbul'a gitmiştir. Okur 
yazar olmamasına rağmen eski kültürüroüze vakıftır. Hece vezniyle yazdığı 
destanları dikkat çekici olan aşığın aruzla yazdığı şiirleri ihtiva eden divanı 
defalarca yayımlanmıştır. -1255/1840'ta vefat etmiştic([Ergun-Uğur] 1926: S3-
58; Halıcı ı982: III-XIII; Sakaoğlu ı989: ı9ı) 

7. Aşık Şevki 

12SS/ı840'ta Konya'da Şems Mahallesi'nde doğmuştur. Katiplikle haya­
tını kazanan bir şairdir. 1325/ı909'da vefat etmiştir. (Gazimihal ı945b:3; 

Gazimihal ı 947: SO) 

8. Burhan Efendi 

1230/ı8IS'te dünyaya gelmiştir. Konya'da Burhan-zadeler namıyla meş­
hur köklü bir ailedendir. Eğlence meclislerinden, latifeden hoşlanan nüktedan 
bir şairdir. Nasreddin Hoca'nın fıkralarını şerh ettiği bir eseri kaleme alan · 
şairin çok sayıda şiiri olduğu söylenmektedir. 1313/1897-8'de vefat etmiştir. 
([Ergun-Uğur] ı926: 339; Türkmen ı999) 

9. Celaleddin Efendi 

Mehmed Said Hemdem Çelebinin en büyük oğludur. Babası, Mısırlı İb­
rahim Paşanın orduyla Konya'ya gelmesi üzerine Afyon yoluyla İstanbul'a 
kaçınca; Celaleddin Çelebi İbrahim Paşa tarafından Konya Mevlevihanesi 
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şeyhliğine tayin edilmiştir. Bir yıl sonra Konya'ya gelen Said Hemdem Çelebi 
görevine iade edilmiş ve bu olay yüzünden oğluna kırılmıştır. Babasının vefa­
tıyla şeyhlik görevi tekrar teklif edilince; "Pederimi hayatında muğber ettim. 
Öldükten sonra da edemem." diyerek görevi reddeden Celaleddin Çelebi 
1287/1 871-2'de vefat etmiştir. Celal i mahlasıyla ve aruz vezniyle şiirleri vardır. 
([Ergun-Uğur] 1926: 15) 

10. Demirci Ahmed 

1280/1864'te Konya'da doğmuş, 1340/1 924'te yine Konya'da vefat etmiş 
bir aşıktır. Mesleği kasaplıktır. (Gazimihal 1946: 3) 

ll. Hasib Dede 

Neyzen Hasib Dede, musikişinas Mevlevi şairlerdendir. Sertarİk Hasan 
Emir Dedenin oğludur. 1800-1870 yılları arasında yaşamıştır. Medrese tahsi­
linden sonra, 1829'da Konya Mevlevihanesinde neyzen başı görevine getiril­
miş, bir süre Mısır'da İbrahim Paşanın sarayında misafir olmuş, oradayken 
hekimliğe merak salmış ve tababet konusunda hüner kazanmıştır. Aynı za­
manda resimle de uğraşan ince ruhlu, sanatkar bir şairdir. "Tabut-ı Ali" adlı 
tablosundaki şiirin ilk dörtlüğü şöyledir: 

Ey gönül var ta elinde cam-ı Cem 

Bud u na-bad-ı cihana etme hem 

Hatıra hiç gelmesin bi'llah gam 

Dem bu demdir dem bu demdir dem bu dem 

(Türk Dili ve Edebiyatı Ansiklopedisi 1981: 4, 1 36) 

12. Hemdem Çelebi 

Adı Mehmed Said'dir. 1222/1807'de Konya'da doğmuştur. Babası El­
hac Mehmed Emin Çelebi Efendi, ölümünden üç gün önce 1230/18 IS'te meşi­
hatı henüz sekiz yaşında olan Hemdem Çelebiye devretmiştir. Çelebi on iki 
yaşına kadar kendisine vekil ve mürebbi tayin edilen Hasan Emir Dede'den 
tarikat adabını öğrenmiş, daha sonra da Seyyid Süleyman Türabi irşat yolun­
daki rehberi olmuştur. Bu süre zarfında her ikisinden de Mesnevi dersleri al­
mış, ayrıca Hindistan'dan Anadolu'ya gelen Hoca Vecdi Efendiden de Farsça 
dersleri almıştır. Hemdem Çelebi, Mısırlı İbrahim Paşa ordusuyla Konya'ya 
geldiği zaman İstanbul'a gitmiş, Sultan Abdülmecid'in iltifat ve ihsanlarına 
mazhar olmuş, Mısır ordusunun çekilmesinden sonra Konya'ya dönmüştür. 
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Sultanın daveti üzerine oğullarıyla birlikte tekrar İstanbul'a giden Hemdem 
Çelebi 1275/1859'da Konya'da vefat etmiş, Mevlevihanenin haziresine defne­
dilmiştir. Kırk beş yıl Konya Dergahında şeyhlik eden Hemdem Çelebinin çok 
sayıda Türkçe ve Farsça şiiri vardır. Fatin ve Sadeddin Nüzhet ilim ve İrfanın­
dan övgüyle söz ederler. (Fatin 1271:453-455; [Ergun-Uğur] 1926: 143-147; 
Turnan 1949: II/1206; İnal 1970: IV/628-630; Gölpınarlı 1983: 174-176) 

13. Hikrneti 

Diğilli Mehmet Çavuş namıyla şöhret kazanan Hikmet!, 1235/1820'de 
( Gazimihal 1947: 48? Konya'nın Uluırmak Mahallesi'nde dünyaya gelmiştir. 
Okur yazar olmayan aşıklardandır. İrticalen şiir söylemekte, muamma söyle­
mek ve halletmekte ustalık kazanmıştır. Gençliğinde güzel saz çalan Hikmeti 
özellikle saz şairlerinin şiirlerine nazire söylemekten hoşlanırdı. Mevleviliğe 
intisap eden Hikmeti'nin sanatı kol uşaklığıdır. 1315/1899 yılında vefat etmiş­
tir. ([Ergun-Uğur] 1926: 21-22; Kendi 1945:12, 19; Gazimihall945a:6) 

14. Hüseyin Nesib Efendi 

Karamanlıdır. Tarikat-ı Muhammediyye şarihi Hadimi Efendinin torun­
larından Karaman Müftüsü Hasib Efendinin oğludur. 1234/1818'de Kara­
man'da doğmuştur. İyi bir tahsil yapmış, hacelik rütbesini kazanmış ve 
1255/1840'ta Karaman Kazası Müdürlüğüne tayin edilmiştir. 1265/1849-50'de 
Konya Mevlevihanesi Şeyhi Mehmed Said Çelebinin kızı Aliye Hanım ile ev­
lenmiş, Konya'ya yerleşmiştir. Salise rütbesini kazandıktan sonra Konya Viia­
yeti İdare Meclisi üyeliğine getirilmiş; bilahare Adana'nın Karaİsalı Sancağı, 
Niğde, Isparta, Alanya ve Burdur Sancağı kaymakamlıklarında bulunmuştur. 
1292/1876-?'de Yozgat Mutasarrıflığına atanmış, üç yıl bu görevde kaldıktan 
sonra Konya'ya dönmüştür. 1314/1896'da vefat eden2 Hüseyin Nesib, şiir ve 
hatıralarını iki defter halinde kaleme almıştır. Yayımianmayan bu defterlerden 
biri oğlu Necib Beyde, iki yüz sayfalık diğer defter de oğlu Kemal Şeber Bey­
dedir. Said Çelebinin kızıyla evliliği münasebetiyle Mevleviliğe intisap eden 
şair, N esib malılasını kullanmıştır. Fevkalade Arapça ve Farsça bilen alim bir 
şahsiyet, usta bir şair, iyi bir hattattır. Şiirleri Muallim Naci tarafından takdir 
görmüştür. (Fatin 1271: 405; Mehmed Süreyya 1311: IV/552; [Ergun-Uğur] 
1926: 26-27; Turnan 1949: II/1052; Gülcan 1989: 202-205) 

1 Hikmet!' den söz eden diğer kaynaklar doğum tarihini 1251/1836 olarak verirler. 
2 Gülcan, vefatı için 1312/1893 tarihini verir. 
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ıs. Kaşif 

Asıl adı Mehmet'tir. İmamlıkla geçinen bir aşıktır. ı290/1874-1345/1929 
yılları arasında yaşamıştır. (Gazimihal ı946: 4; Gazimihal ı947: 55) 

16. Mahbô.b Efendi 

Mevlevi olduğu rivayet edilen (Gazimihal ı946a: 4) Mahbı1b Efendi; 
hattat ve şair Ahmed Harndi Kadı-zade'nin torunlarındandır. Babası Mustafa 
Rüştü Efendi de hattattır. ı259/ı843-4'te Konya'da dünyaya gelmiş, Sıbyan 
Mektebinde Kur'an'ı hatmettikten sonra, on beş yıl Karatay Medresesinde 
ilim tahsil etmiş, bilhassa kıraat ilminde uzmanlaşmıştır. Ailesinden gelen 
hattatlık kabiliyetine, hakkaklik becerisini de ilave etmiş; bu iki sanatta devri­
nin en iyi ustalarından biri olmuştur. Mektubi Kalemi katipliği ve mümeyyiz­
liği, Konya Matbaası müdür ve muharrirliği, Konya ve Bozkır a'şar memurluk­
ları gibi görevlerde bulunmuş, daha sönra hattatlık, nakkaşlık ve hakkaklik ile 
uğraşmıştır. Her tür yazıyı yazmakla birlikte özellikle celi sülüste büyük maha­
ret sahibidir. Konya'da Aziziye, Şerefeddin, Sultan Selim, Dursunoğlu, Kışla 
ve Kapı Camilerinde nefis yazıları vardır. Isparta camilerinde de bazı yazıları 
olan Mahbı1b Efendinin kazdığı mühürler nadir ve kıymetli işlerdeı:ı sayılır, 
büyük rağbet görürdü. Kırk yaşiarına doğru kanun çalınağa heves etmiş, başa­
rılı da olmuştur. Aruz ve heceyle yazılmış şiirleri bir divançe teşkil edecek şa­
yıdadır, ancak bunların çok az kısmı kaydedilmiştir. Çok yönlü bir sanatçı olan 
Mahbı1b Efendi, otuz beş yaşlarında iken eğlence hayatına müptela olmuş, elli 
altı yaşında iken ıo Mart Bı5tı900 tarihinde vefat etmiştir. Şems-i Tebrizi 
Türbesinin haziresinde medfundur. ([Ergun-Uğur] ı926: ıoo-ı04; Evren ı937: 
25; Gazimihal 1946a: 4; Özönder ı 994: 93- ı O ı) 

17. Safderi 

Aşık Rıza'nın kardeşi olan Safderi'nin asıl adı Salih'tir. Şiirlerinin bü­
yük bir bölümü tasavvufı mahiyettedir. Konya'da attarlıkla iştigal eden ve 
Mevlevi olduğu söylenilen Safderi, ı265/ı849-50'de doğmuş, 1330/ı9ı4-5'te 
ölmüştür. Üçler Mezarlığında medfundur. ([Ergun-Uğur] ı926: 60; Gazimihal 
ı945b:4; Gazimihal ı947: 5ı) 

18. Seyyid Figani 

Konya'da Mahkemeönü civarında l300/1884'te dünyaya gelmiştir. 

Rençberlikle geçinen bir aşıktır. 1345/ı929'da vefat etmiştir. (Gazimihal ı946: 
4; Gazimihal ı947: 55) 
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19. Seyyid Mustafa Rasih 

Seyyid Mustafa Rasih, Tarikat-i Muhammediyye'yi şerh eden Mehmed 
Efendinin torunudur. Babası Hadim Müftüsü Ahmed Efendidir. 1238/1823'te 
Konya'da dünyaya gelen Rasih, Konya Müftüsü Abdülehad Efendiden ilim 
tahsil etmiş, Mevlevi şeyhi Said Çelebiye damat olmuş, hacelik rütbesi kazan­
mış ve Tarsus Kaymakamlığına tayin edilmiştir. Sultan Abdülaziz zamanında 
(1861-1876) vefat eden Rasih, Mevlevi şairlerdendir. Divan teşkil edecek kadar 
çok sayıda şiiri varsa da, bunlar toplanmamıştır. (Fatin 1271: 107-108; 
Mehmed Süreyya 1311: II/348-349; Turnan 1949: I/307; Şemsettin Sami 1996: 
3/2243) 

20. Süleyman Şemsi 

Asıl adı Süleyman, babasının adı Aşık Osman'dır. 1244/1828 yılının Ra­
mazan ayında Konya'da doğdu. Çocukluğunda yaz aylarında babasının koyun­
larına bakan, kışın da okula giden Şemsi; 1259/1843'te Şems-i Tebrizi Derga­
hına intisap etmiştir. Burada süpürgeeilik vazifesiyle meşgul olan Şemsi'yi, 
Türbedar Kaygusuz Abdal yeniden okula gönderdi. Dört yıl boyunca dini i­
limler tahsil etti, bir süre de mürşidi Mehmed Sudi Dedenin hizmetinde bu­
lundu. Hilafetnamesini aldıktan sonra mürşidinin arzusuyla gittiği Afyon'da 
dört yıl daha ilim tahsil etti. Bursa ve İstanbul'da bulunan Şemsi, 1272/1856'da 
Konya'ya döndü. Dergahta Mesnevi dersleri veren Şemsi, 1287/1871'de Aydın 
Güzelhisar'daki Horasıini Ali Dede Dergahına şeyhlik görevine tayin edildi. 
1289/1873'te ailesiyle Girit'e gitti ve Hanya'daki Mevlevihaneyi yaptırdı. Han­
ya Mevlevihanesinin şeyhi iken 1303/1887 tarihinde vefat etti. Mürşidi tarafın­
dan kendisine Sem'i, Nuri, Şemsi ve Abdal gibi mahlaslar verilen şair Kara 
Abdal Şemsi'nin Tuhfetü'l-Mesnevi Ala Hubbi'l-Haydari adlı 23 sayfadan oluşan 
340 beyitlik Farsça mesnevisi ve 49 sayfadan oluşan yaklaşık 700 beyitlik 
Divançe'si 1305'te İstanbul'da tek kitap halinde yayımlandı. Şiirleri tasavvufi 
mahiyettedir. (İnal 1970: X/1768-1769; Sevgi 1996: 62-73) 

21. Tahiri 

1277/186l'de Konya'da dünyaya gelmiş, İsmilli Tahiri adıyla meşhurbir 
aşıktır. 1342/1926'da Konya'da vefat etmiştir. (Gazimihal 1946: 4; Gazimihal 
1947: 54) 

22. Veled Çelebi (İzbudak) 

Mevlana soyundan gelen ve son postuişinlerden olan Veled Çelebi, 
Mustafa Necib Efendinin oğludur. 16 Temmuz 1867'de Konya'da dünyaya 
gelmiş, Rüştiyeden sonra Sultan Veled Medresesinde tahsil görmüş, Kon-
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ya'daki hocalardan özel dersler almış, Arapça ve Farsça öğrenmiş ve tahsilini 
ilerietmek için İstanbul'a gitmiştir. Bir müddet de Şam'da ve Hıcaz'da buluna­
rak oradaki alimlerden de istifade eden Veled Çelebi, İstanbul'da kaldığı süre 
boyunca devrin birçok alim ve edibiyle tanışıp görüşme imkanına sahip olmuş, 
Konya'da başlayan yazı hayatını İstanbul'daki çeşitli dergilerde devam ettir­
miş, Türk Lugati adlı eserinin telifine burada başlamıştır. Meşrutiyetin ilk yıl­
larında Konya Mevlevihanesi postuişinliğine tayin edilen Çelebi, I. Dünya 
Savaşı'nda Mücahidin-i Mevleviyye Alayı'nın başında dördüncü orduya katıl­
mış ve üç yıl Şam'da kalmıştır. Savaş sonunda yeniden Konya'ya dönrriüş, 
191 9'da postuişinlik görevinden alınmış, Devlet Ş urası üyeliğine seçilmiş, 

ı 925'te yeniden postnişinliğe atanmışsa da aynı yıl tekke ve zaviyelerin ka­
panmasıyla bu görevi sona ermiştir. ı923-ı943 yılları arasında Kastamonu ve 
Yozgat milletvekilliği görevlerinde bulunmuş, Türk Dil Kurumundaki çalış­
maları ise hayatının sonuna kadar devam etmiştir. 4 Mayıs ı 953'te hayata göz­
lerini kapayan Veled Çelebi; Türk dili ve edebiyatı, Mevlevilik ve farklı alan­
larda bir kısmı yayımianmış birçok eser bırakmıştır. Arapça Gramer, Atalar 
Sözü, Aynü'l-Hayat, Bedayi'ü'l-Efkar, Birbirimizi Kırmayalım, Çocuklara 
Mahsus Letaif-i Hoca Nasreddin, Darülfünun Dersleri, Divan-ı Kebir'den 
Seçme Gazeller, Divan-ı Türki-i Sultan Veled, El-İdrak Haşiyesi, Ferheng­
name-i Sa'di Tercemesi, Hayr'ü'l-Kelam (Vasiyetname-i Şerife Şerhi), Türk 
Diline Medhal, Kur'an-ı Kerim Elifbası, Leyla ile Mecnun, Orhun Abideleri 
ve Mesnevi (6 cilt-çeviri) sayısı otuz.beşe ulaşan eserlerinden bir kısmıdır. Ha­
yatını Türk diline ve Türk kültürüne adayan bu mümtaz ilim adamı ve edibin 
şiirleri de bir divan teşkil edecek kadar çoktur. ([Ergun-Uğur] ı926: 139-143; 
İnal ı970: XI/ı934-ı939; Kayaoğlu ı993: 5ı-60; Korucuoğlu 1994; Akar 1999) . 

Sonuç: 

Selçukluların başkenti, Osmanlılar döneminde de siyasi önemini koru­
yan büyük bir merkez olan Konya; asırlar boyunca ilim, fikir, sanat ve edebi­
yatta seçkin bir kültürel ortama sahip olmuştur. On dokuzuncu yüzyıl ise bir­
çok gazete ve derginin matbuat hayatında yer almasıyla edebi zenginliğin ge­
lişmesi ve tespiti açısından farklı bir önem taşır. Bu asırdayüzün üzerinde şair 
ve aşık mevcuttur. (Yeniterzi 2001: 78) Bunlardan bir kısmının tasavvufi muh­
tevada şiirleri olmakla birlikte, kaynaklarda meşrepleri belirtilmemiştir. An­
cak toplam sayının yirmi ikisini, bir başka deyişle beşte birini Mevlevi şahsi­
yetler oluşturur. Aynı zaman diliminde Konyalı şair ve aşıklardan on altısı 

diğer tarikatierin müntesibidir. (Nazenin 10, Nakşbendi 4, Bektaşi 1, Uşşaki 1) 
Bu sayılar geçmişte kültür, sanat ve eğitim ocakları olarak hizmet veren der­
gahların fonksiyonunu belirtirken, Mevleviliğin en eski ve büyük merkezi olan 
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Konya'da Mevlevlliğin edebi ortama katkısı açısından da anlamlıdır. Yeni 
çalışmalarla bu isimlere ilavelerin olması da mümkündür. 
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SÜLEYMAN BELHI AİLESİ VE 

SON MEVLEVI POSTNİŞINLERİ İLE MEKTUPLAŞMALARI 

Yrd. Doç. Dr. Yusuf ÖZ 

Süleyman Belhi ve ailesi, Afganistan'ın Kunduz şehri halkından olup 
1853 yılında ülkesinden göç ederek, 1861 yılında oniki ferdiyle İstanbul'a ge­
lip yerleşmiş bir ailedir. Eyüp Nişancası'ndaki Murad Molla Dergahı postni­
şinierinden olan Şeyh Süleyman ve onun büyük oğlu, aynı zamanda adı geçen 
dergahın son şeyhi Abdülkadir; şair ve hattat olarak bilinen kardeşi 

Muhammed Burhaneddin Kılıç ve Burhaneddin Kılıç'ın daha ziyade hattat 
olarak bilinen oğlu Muhammed Musa, bu ailenin önemli kişilerinden olup 
"Belhi" nisbesiyle anılırlar. Bu aile, çoğunluğu Kunduz, Bedalışan ve bu iki 
şehre bağlı kasaba ve köylerde yaşayan Tacik ve Özbeklerin oluşturduğu kala­
balık bir kafile ile Afganistan'dan göç et~iştir. 

Bu göçün hikayesi kısaca şöyledir: XIX. yüzyılın ortalarına doğru Afga­
nistan İngilizler tarafından işgal edilmiş; Afganların direnişi neticesinde İngi­
lizler bu ülkeden çekilmiştir. Ardından Afgan emirleri arasında taht kavgaları 
ve bir iç savaş zuhur etmiştir. Süleyman Belhi, ülkesindeki bu istikrarsızlık 
nedeniyle 1269 (1853) yılında malını mülkünü vakfederek hacca gitmek üzere, 
ailesinden, Seyyide Sa'ide (ölm.131 1/1893), Seyyide Aykuzu (ölm.1284/1867) ve 
Seyyide Aycan adlarında üç nikahlı hanımı; Gulam-ı Kildir (Abdülkadir), 
Ahmed Sa'id, Muhammed Bahaüddinü'l-hak, Aycan, Muhammed 
Burhaneddin Kılıç, Sacide adlarında dört erkek ve iki kız evladı; Dürdane 
adında bir cariyesi, Şaban ve Devlet Bey adlarında iki hizmetçisi; mürid ve 
müridelerinin iştirak ettiği bir kafileyle ülkesinden ayrılmıştır1 • 

1 Burhaneddin Belhi, Defter-i kuyudat, Selçuk Ünv. Selçuklu Ara§tırmaları Merkezi (SÜSAM) 
Uzluk Ar§ivi, no.Y.23, s. 9-10 
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Kafile başkanı olan Seyyid Süleyman Belhi, kafilede yer alan kişilerin i­
simlerini ve mensubu oldukları beldelerin adlarını kaydetmiştir. Burhaneddin 
Kılıç, babasının Farsça olarak tuttuğu bu kayıtları, bir metin haline getirmiş 
ve bu metne, babasının tuttuğu kayıtlarda adı geçen bazı şahıslada ilgili -
doğum, ikamet, evlilik ve vefat gibi- Türkçe notlar da eklemiştir. Bu belge, 
Belhi ailesinin özel mektup ve resmi yazışmalarını içeren ve Selçuk Üniversi­
tesi Selçuklu Araştırmaları Merkezi Uzluk Arşivi Y.23 nurnarada "Defter-i 
Kıyüdat" adıyla kayıtlı olan defterin 9~15. sayfaları arasında yer almaktadır. 
Söz konusu belgede; Kunduz şehrinetabi Hacıoğlu, Kırgız, Yir-Teper, Saray, 
Tantay, Endican, Kasimir, Kaltatay, Kalkaban, Sarıbaş, Arap, Subak, Barak, 
Sucani, Sarı Katagan, Çiçeke; Bedahşan'a bağlı olarak Rüstak, Kanklı, Yamçı 
gibi, elli civarında yerleşim adı geçmekte; İbrahim Hace, Kurban Sofi, 
Mehemmed Sofi, Hurrem Sofi, Cemal Sofi, Turdı Ali, Molla İvaz Mehemmed, 
Cövre Kul Sofi, Molla Beg N azar, Yar Mehemmed, Kanber Kul Sofi, Ralıman 
Kulı, Heyyit Sofi, Töre Kul, Selim Bay, Molla Artuk, Molla Sefer Ali, Kerim 
Şah, Mirza Ali, Dıraz Mehemmed, Öz Timur Sofi, Tagay N azar gibi 242 kişi­
nin adı geçmektedir. Fakat, yine bu defterde yer alan ve Burhaneddin Kılıç 
tarafından II. Abdülhamit'e yazılmış bir mektupta2

, kişi sayısı "üç yüz neferi 
mütecaviz" olarak ifade edilmektedir. Kafile bu yolculuğu esnasında, Afgan 
sultanı Dost Muhammed (1819-1863)'in3 oğullarından ve bir süre yönetirnde 
kalan Muhammed Efdal Han4 ile, dönemin bölge valisi ve kumandanlarından 
Sultan Murad Atalık Han Gazi ve Muhammed Said Han'ın da güvenlik ve 
sınırlardan geçiş hususunda yardımlarını görmüştür5 • Kafile, Bağdat'a gelirken 
İran'ın Meşhed şehrinde İmam Rıza'nın, Necefte Hazret-i Ali ve Kerbela'da 
Hazret-i Hüseyin'in ve bölgedeki diğer İmamların kabirierini ziyaret etmiştir. 
Kafile Bağdat'da iken bir elçi vasıtasıyla Osmanlı-Rus savaşının (1852-1856) 
sona erdiği haberini almışlar ve Süleyman Belhi bu haber üzerine hac niyetini 
erteleyerek kafileyle birlikte Anadolu'ya geçmiş ve 1274 (1857) yılında Kon­
ya'ya ulaşmıştır6• Kafile Konya'da dört yıl kalmıştır. Süleyman Belhl ve bera­
berindekiler, Sultan Abdülaziz (1861-1876)'in daveti üzerine Bursa üzerinden 

2 Burhaneddin Belhi, Defter-i kuyudat, s.S-9 
3 Kahraman, Kemal, "Dost Muhammed" maddesi, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi 
(DİA.), c. 9, İstanbul, 1994, s.510-511 

4 Saray, Mehmet, Dünden Bugüne Afganistan, Boğaziçi Yayınları, İstanbul, 1981, s.75-76 
5 Burhaneddin Belhi, Defter-i kuyCıdat, s.lS-16 
6 Bazı kaynaklarda Belhi: ailesinin Konya'ya geliş tarihi 1859'dur (bkz. Gölpınarlı, Abdülbaki, 

Mevlana'dan Sonra Mevlevilik, 2. baskı, İnkılap ve Aka Kitabevleri, İstanbul, 1983, s.401; 
Gölpınarlı, A., Melarnilik ve Melarnller, İstanbul, 1992, Gri yayın, tıpkıbasırn, s.l82; Azarnat, 
Nihat, "Abdülkadir-i Belhi" rnad., DİA., c.I, İstanbul, 1988, s. 231; Işın, Ekrem, "Abdülkadir 
Belhi" rnad., Dünden Bugüne İstanbul Ans., c.I, İstanbul, 1993, s.44; --,"Abdülkadir Belhi" 
ma d., Yaşarnları ve Yapıtlarıyla Osmanlılar Ans., c.I, Yapı Kredi Yay., İstanbul, 1999, s.56 

ıso 
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1278 (1861) yılında İstanbul'a ulaşmıştır. Kafilede yer alanlar, iki yıl süreyle 
devlet misafirhanesinde ağırlanmıştır. 

Seyyid Süleyman Belhi: Kunduz ve Bedalışan halkının şeyhi olan ve 
Sadat-ı Hüseyniye kolundan gelen Süleyman Belhi, 1220 (1805) yılında Belh 
yakınlarında Kunduz şehrine bağlı Hankah kasabası Çal köyünde doğmuştur. 
Künyesi, Şeyh Süleyman İbn Şeyh İbrahim Hace Kelan İbn Şeyh Muhammed 
Baba Hace el-Hüseyni el-Belhi el-Kundı1zi'die. Ayrıca "et-Talekani el-Çali el­
Hankahl" nisbeleri de zikredilir. Seyyid Süleyman, tahsilini Buhara'da tamam­
lamış, bir süre eğitimle meşgul olduktan sonra 1259 (1843) yılında Hindistan'a 
giderek üç yıl Delıli'de kalmış, bu süre içerisinde hatıni ilimlerde tahsil gör­
müştür. 

1853 yılında Belh'ten ayrılan Süleyman Belhi, Necef ve Kerbela'da ziya­
retlerde bulunurken İmamiye müctehidleriyle de görüşmüş, bu görüşmeler 
neticesinde, kafilede yer alan bazı kişilerle birlikte Şia-İmamiye mezhebini 
kabul etmiştir8 • Belhi ailesinin Konya'da dört yıl ikameti esnasında, Şeyh 
Seyyid Süleyman ve oğlu Abdülkadir Belhi, bazı edebi ve dini eserleri okumak 
ve incelemekle meşgul olmuşlardır9 • Bu yıllarda Mevlevi çevreleriyle de görü­
şen Süleyman Belhi, Mehmed Said Hemdem Çelebi çelebilik makamında 
(1815-1859) iken, 1855-59 yılları arasında Mevlevlliğe intisab etmiş10; Şems 

türbedarı Ahmed Dede tarafından da Seyyid Süleyman Belhi'ye bir hilafet­
name verilmiştir11 • Süleyman Belhl, Sultan Abdülaziz (1861-1876)'in daveti 
üzerine 1278 (1861) yılında İstanbul'a geçmiş, iki yıl süreyle devlet misafirha­
nesinde ağırlanmıştır. Süleyman Belhi bu misafirhanede uzun süre kalmış, 
ayrıca arzu ettiği kitapların istinsah edilmesi için hizmetine üç katip verilmiş­
tir12. 

Osmanlı Devleti, hayatta kaldığı sürece Süleyman Belhi'ye ikibin kuruş 
maaş bağlamıştır. Maaş bağlanmasıyla misafirhaneden ayrılmış, İstanbul'un 
muhtelif semtlerinde kiracı olarak ikamet etmiş ve kira bedeli devlet tarafın­
dan karşılanmıştır. Bu dönemde dini kitapları okumak ve yıllardır temin et­
meyi arzu ettiği "Kütüb-i sitte"yi incelemekle meşgul olmuştur. 1284 (1867) 

7 Seyyid Süleyman Belhi, Yenabi:'u'l-mevedde, c. I, Matbaa-i Ahter, İstanbul, 1301, s.l 
8 Tebrizi, Muhammed Tahir, Seyyid Süleyman Belhi'nin Hal Tercümesi, yazma, Mevlana Müze­

si Ab dülbaki Gölpınarlı Kitaplığı, nr.l47, s.l-2; Gölpınar lı, A., Mevlana'dan Sonra Mevlevi:lik, 
s.401 

9 Gölpınarlı, A., Mevlan:1Müzesi Yazmalar Kataloğu, c. II, Türk Tarih Kurumu Basımevi, An-
kara, 1971, s.359 

10 Gölpınar lı, A., Mevlana'dan Sonra Mevlevilik, s.401 
11 Gölpınar lı, A., Mevlana'dan Sonra Mevlevllik, s.l 13,401-404 
12 Burhaneddin Belhi, Defter-i kuyüdat, s.18 

l,_ ısı 
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yılında hacca gitmek üzere hazırlık yaptığı ve gerekli harçlıkların devlet tara­
fından karşılandığı bir sırada, Meclis-i Meşayih reisi Hafız Feyzullah Efen­
di'nin 1867 yılında vefatı üzerine, Meclis-i Meşayih'in yeni reisi Osman 
Selahaddin Mevlevi (ölm.1887) ve beraberindeki oniki meclis üyesi, kendisini 
ziyeret ederek Nakşi şeyhive Mesnevi-han Feyzullah Efendi'den boşalan Eyüp 
Nişancası'ndaki Şeyh Murad Buhari Dergahı meşihatine atandığını haber 
vermişlerdir. Bu tayin üzerine dergaha taşınmış ve hayatının sonuna kadar 
dergahta şeyhlik makamında bulunmuştur. İstanbul'da, Sultan Abdülaziz'in 
saltanatı süresince onaltı yıl yaşayan Süleyman Belhi, sinir hastalığına yakala­
narak 6 Şaban 1294 (16 Ağustos 1877) tarihinde Perşembe günü vefat etmiştir. 
Kabri dergahın haziresindedir13

• 

Nakşibendi-Müceddidi şeyhi Süleyman Belhi'nin on yıl süren post­
nişinliği sırasında, dergahı, bazı önemli simalar ve ülke elçileri tarafından ziya­
ret edilmiştir. Hatta Kaşgar hükümdan Yakup Han (1873-1877), dönemin bü­
yük diplomatlarından sayılan ve kısa adıyla Hoca Töre olarak bilinen Yakup 
Han Taşkendi'yi 1873 yılında Sultan Abdülaziz'e elçi sıfatıyla gönderdiğinde1\ 
elçisi aracılığıyla Süleyman Belhi'nin külalıını İstetmiş ve şeyh yün külalıını 
aynı elçi vasıtasıyla sultana hediye etmiştir15 • 

Ehl-i Beyt'in üstünlüğünü ve Şia-İmamiye mezhebinin doğrulunu ispat 
için16 kaleme aldığı kitaplarında, temel kaynak olarak Kütüb-i sitte'den yararla-. 
nan Süleyman Belhi, "Ecma'u'l-feva!id", "Muşriku'l-ekvfın", "Gıbtatu'l-em{m" ve 
"Yenfıbf'u'l-mevedde" adlarında dört eser yazmıştır17• Arapça yazdığı bu kitap­
lardan yalnızca Yenfıbf'u 'l-mevedde iki kez basılmıştır18 • Yazma hal de olan diğer 
eserlerinin nüshaları bugün bazı kütüphanelerimize intikal etmiştir19• 

13 Şenalp, Mithat Recai, "Eyüpsultan'da Şeyh Murad Külliyesi", Lale, yıl:1, sayı:l, Temmuz-
1982, s.23 

14 Saray, Mehmet, Rus İşgali Devrinde Osmanlı Devleti İle Türkistan Hanlıkları Arasındaki 
Siyasi Münasebetler (1775-1875), Türk Tarih Kurumu Yayınları, Ankara, 1994, s.l03-115 

15 Burhaneddin Belhi, Defter-i kuy(tdat, s.23 
16 Gölpınar lı, A., Mevlana'dan Sonra Mevlevilik, s.401 
17 Abdü1baki Gölpınarlı, son üç eserin adını kaydeder (bkz. Gölpınarlı, A., Mevlana'dan Sonra 

Mevlevilik, s. 401). İbnülemin de anılan kitaplardan başka, İ'cazu'l-Kur'an adıyla beşinci bir 
eserini zikreder (İbnülemin, Mahmut Kemal İnal, Son Asır Türk Şairleri, Üçüncü baskı, c.I, 
İstanbul, 1988, s. 182). 

18 Yenabi'u'l-mevedde, c.I-II, İstanbul1301, Alıter Matbaası; İstanbul1302, İraniye Matbaası. 
19 Eserlerin nüshaları: Muşrıku'l-ekvan, Süleymaniye K tp. Yazma Bağışlar 1364, 1365 (müsten­

sih: Muhammed Musa, istinsah tarihi: İstanbul 1325); Gıbtatu'l-eman, Yazma Bağışlar 1363 
(müstensih: Muhammed Musa, istinsah tarihi: İstanbul1327, Mevlana Müzesi A. Gölpınarlı 
Kitaplığı 66 (müellif hattıyla yazılmış, müsvedde halinde noksan bir nüshadır). Ecma'u'l­
feva'id (İcazü'l-Kur'an adıyla kayıtlı), Süleymaniye Ktp. Yazma Bağışlar 1367 (müstensih: 
Muhammed Musa, istinsah tarihi: Ü sküdar 1328). 
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Abdülkadir Belhi: 1255 (1839) yılında Kunduz'abağlı Hankah'da doğ­
muştur. Asıl adı Gulam-ı Kadir olup Abdülkadir adıyla tanınmıştır. Babasıyla 
birlikte 14 yaşında iken yolculuğa çıkan Abdülkadir Belhi, 22-23 yaşlarında 
İstanbul'a gelmiş; babasının vefatı üzerine, vasiyeti gereği 1887 yılında Eyüp 
Nişancası'nda mezkur dergahın meşihatına atanmıştır. Hayatının sonuna ka­
dar bu makamda kalmış; meşihatının 47. yılında, 27 Receb 1341 (17 Mart 
1923) tarihinde vefat etmiştir. Kabri dergahın haziresindedir. Abdülkadir 
Belhi, Nakşibendi tarikatına bağlı olmakla birlikte Melami-Hamzavi kutbu 
olarak kabul edilmiş; Mevlevi ve Bektaşiler arasından da kendisine intisab 
edenler olmuştur. Bunlar arsında, Mevlevilerden, çelebilik makamını temsil 
eden Abdülhalim Çelebi (ölm.1925), Yenikapı Mevlevihanesi postnişinlerin-_ 
den Mehmed Celaleddin Dede (ölm.1908), Abdülbaki Dede (ölm.1935),~ 

Ahmed Celaleddin Dede (ölm.1946), Bahariye Mevlevihanesi postnişini Hüse­
yin Fahreddin Dede (ölm.l 911); Bektaşilerden, Sütlüce Tekkesi şeyhi Münir 
Baba ve Rumelihisarı Şehitlik Tekkesi şeyhi Nafi Baba da vardır20• 

XX. yüzyıl mutasavvıfları arasında önemli bir yeri olan Abdülkadir 
Belhi, kaynaklarda, "son zamanın en ünlü ve gerçek sufisi", "son asrın en bü­
yük sılfi şairi" ve "son asrın en meşhur mutasavvıfı", "Mevlana'dan sonra en 
uzun manzum tasavvufi eser veren şair" gibi nitelemelerle anılır21 • 

Abdülkadir Belhi'nin, tasavvufi mahiyette Türkçe ve Farsça manzume­
lerden oluşan bir Divan'ı vardır22 • Bazı manzumelerini Çağatay lehçesiyle 
nazmetmiş, kimi şiirlerde Çağatay Türkçesi kelimeler kullanmıştır. Gülşen-i 
esrtir23 (6876 beyit), Künuzu'l-'arifin24 (5453 beyit), Yenfibi'u'l-hikem 25 (1 1000 

20 Abdülkadir Belhl'nin hayatı ve meşihatı hakkında kaynaklarda geniş bilgi verilmiştir 
(Gölpınarlı, A., Seyyid Abdülkadir-i Belhl'nin Hal Tercümesi, yazma, Mevlana Müzesi A. 
Gölpınarlı Kitaplığı nr. 133, Konya, s.l-6; Gölpınarlı, A., Melamilik ve Melamiler, s.l81-186; 
Ergun, Sadeddin Nüzhet, Türk Şairleri, 1,229-233; Azamat, Nihat, "Abdülkadir-i Belhi" mad., 
DİA., 1,231-232; Işın, Ekrem, "Abdülkadir Belhl" mad., Dünden Bugüne İstanbul Ans., 1,44; -­
'"Abdülkadir Belhl" mad., Yaşamları ve Yapıtlarıyla Osmanlılar Ans., 1,56 

21 Ayrıca bkz. Mevlana Celaleddin, Mesnevi, çev. Veled İzbudak, şerhlerle karşılaştırma ve açık­
lamalar: Abdülbaki Gölpınarlı, beşinci baskı, Milli Eğitim Basımevi, c.I, İstanbul, 1966, s. L; 
Gölpınarlı, A., Mevlana Müzesi Yazmalar Kataloğu, c.II, Türk Tarih Kurumu Basımevi, Anka­
ra, 1971, s.359; Şenalp, Mithat Recai, "Eyüpsultan'da Şeyh Murad Külliyesi", s. 23 

22 Divan'ın bir nüshasının mikrofılmi, "Divan-ı Farisi ve Türki" adıyla Milli Kütüphane Mikro­
film Arşivi 1994 A 4166 nurnarada kayıtlıdır. S. Nüzhet Ergun, Abdülkadir Belhi'nin Di­
van'ından 8 Türkçe, 4 Farsça manzume nakletmiştir (bkz. Ergun, Sadeddin Nüzhet, Türk Şair­
leri, 1,232-233). 

23 Eserin, müellifhattıyla yazılmış nüshasının mikrofılmi, Milli Ktp. MFA. 1994 C 283 numara­
da, ikisi müellif hattıyla yazılmış ve biri A. Gölpınarlı tarafından istinsah edilmiş üç muhtasar 
nüsha, Mevlana Müzesi Ab dülbaki Gölpınarlı Kütüphanesi 38, 131 ve 132 numaralarda kayıt­
lıdır (Nüshaların tavsifı için bkz. Gölpınarlı, A., Mevlana Müzesi Abdülbaki Gölpınarlı Kü­
tüphanesi Yazmalar Kataloğu, c.I, Konya, 1996, s.78, c. II, s.245, 246). 1905 yılında Ralıman 
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beyit), Sunuhat-ı İlfihiye ve ilhamat-ı Rabbaniye26 (2260 beyit), Şems-i rahşan 
(7777 beyit), Esraru't-tevhid (232 beyit) adlı mesnevilerini ise Farsça yazmıştır. 
Mesnevllerinden yalnızca Esraru't-tevhid matbudur27

• Abdülkadir Belhi'nin 
müridierinden olup Selanik valiliği görevinden emekli olmuş Mehmed Nazım 
Paşa (1840-1 926) bu mesneviyi manzum olarak tercüme etmiş28 ve bu çevirisi, 
Farsça metni ile birlikte basılmıştır29• 

Ta'likte iyi bir hattat olarak da zikredilen Abdülkadir Belhi30
, şiir sanatı 

yönüyle değil, eserlerinin mahiyeti itibarıyla önemli bir mutasavvıf şair sayıl­
mıştır. "Bütün eserlerinde, Mesnevi'yi esas tutmuş, bir kısmında onu tanzir 

Efendi tarafından istinsah edilmiş diğer bir nüsha da Atatürk Kitaplığı Osman Ergin Kitaplığı 
636 numaradadır (tavsifiçin bkz. Bayraktar, Nail, Atatürk Kitaplığı Osman Ergin Yazmaları 
Alfabetik Kataloğu-I-, İstanbul Büyükşehir belediye Başkanlığı Kütüphane ve Müzeler Genel 
Müdürlüğü, c.I, İstanbul, 1993, s.2). 

24 27 Zülkade 1322 (2.2.1905) tarihinde nazmedilen bu mesnevinin mikrofilmi Milli Ktp. MFA. 
1994 C 292 nurnarada mevcuttur. Ayrıca, A. Gölpınarlı tarafından aslından kısaltılarak kopya 
edilmiş bir nüsha, Mevlana Müzesi A. Gölpınarlı Kitaplığı 132 numaradadır (tavsif için bkz. 
Gölpınarlı, Abdülbaki, Mevlana Müzesi Abdülbaki Gölpınarlı Kütüphanesi Yazmalar 
Kataloğu, II,246). 

25 Nazmı 27 Şaban 1320 (28.11.1902) tarihinde tamamlanmış olan bu mesnevinin bir nüshasının 
mikrofilmi, Milli K tp. MFA. 1994 C 293 numaradadır. A. Göl pınarlı, Yenabi'u'l-hikem'i aslın­
dan kısaltarak istinsah etmiştir. Bu nüsha, Mevlana Müzesi A. Gölpınarlı Kitaplığı 132 nurna­
rada kayıtlıdır (tavsif için bkz. Gölpınar lı, A., Mevlana Müzesi Ab dülbaki Gölpınarlı Kütüp­
hanesi Yazınalar Kataloğu, II,246). 

26 Müellif hattı nüshası, İstanbul Ünv. Ktp., İbnülemin Kitaplığı 3360 numaradadır. A. 
Gölpınarlı, "failatün failatün failün" ve "mef31lün mefallün fefilün" vezinleriyle yazılıp, 26 
Rebiülevvel 1331 (5.3.1913) tarihinde tamamlanmış olan bu mesneviyi, aynı vezinlerde man­
zum olarak tercüme etmiştir. Eserin metni, A. Gölpınarlı tarafından Cafer Erkılıç'a ait nüsha­
dan 1936 yılında istinsah edilmiştir. Metin ve çevirisinin yer aldığı nüsha, Mevlana Müzesi A. 
Gölpınarlı Kütüphanesi 145 nurnarada kayıtlıdır (Gölpınarlı, A., Mevlana Müzesi Abdülbaki 
Gölpınarlı Kütüphanesi Yazmalar Kataloğu, II,265-266). Manzum Suni1hilt-ı İliihiyye ve ilhilmiit­
ı Rabbiiniyye Tercümesi, A. Gölpınarlı'nın yayınlanmamış tercümeleri arasındadır. 

27 Esrar-ı tevhid, nşr. Seyyid Ali Seyfullah, İstanbul1325/1907, Ahmet Saki Efendi Matbaası, 14 
s. 

28 İbnülemin, Mahmut Kemal İnal, Son Asır Türk Şairleri, üçüncü baskı, c.II, Dergah Yayınları, 
İstanbul, 1988, s. 1144-48 

29 İstanbul 1331/1915, Şems Matbaası, 28 S., Farsça metin s.1-19. Esraru't-tevhid ve Türkçe man­
zum çevirisinin yazma nüshası, Mevlana Müzesi A. Gölpınarlı Kütüphanesi 48 nurnarada ka­
yıtlıdır (Gölpınarlı, A., Mevlana Müzesi Abdülbaki Gölpınarlı Kütüphanesi Yazmalar 
Kataloğu, !,92). 

30 İbnülemin, Mahmut Kemal İnal, Son Hattatlar, Maarif Matbaası, İstanbul, 1955, s.487-489; 
Tilgen, Nurullah, Eyüplü Hattatlar, Aydınlık Basımevi, İstanbul, 1950, s.l; Günüç, Fevzi, 
Mevlana Müzesi Ab dülbaki Gölpınarlı Kütüphanesi Levhalar Kataloğu, Kültür Bakanlığı A­
nıtlar ve Müzeler Genel Müdürlüğü, Konya,l999, s.65 
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etmi§, yer yer Mesnevi'den beyider almı§ ve Mevlana'ya büyük bir hürmet 
göstermi§tir31 

." 

Muhammed Burhaneddin Kılıç : Şeyh Seyyid Süleyman'ın dördüncü 
oğlu olup 1265 (1849) yılında Kunduz'da doğmu§tur. Adını, mektup ve imzala­
rında "Seyyid Muhammed Burhaneddin", "Seyyid Muhammed Burhaneddin 
Kılıç"; nisbesini ise, genellikle "el-Hüseyni el-Belhl", aile fertlerine gönderdiği 
mektuplarında da nadiren "el-Ha§imi el-Alevi" §eklinde zikreder. 

Eğitimini babasından alan Burhaneddin Kılıç, 13 ya§larında İstanbul'a 
gelmi§; hayatı boyunca bir görevde bulunmamı§, yalnızca §iir ve hat sanatıyla 
me§gul olmu§tur. Geçimini babasına bağlanan ve babasının vefatından sonra 
kendisine miras kalan maa§la sürdürmü§tür. Bu maa§ zamanla yetersiz kaldı­
ğından geçimkonusunda sıkıntılar çekmi§; resmi makamlara ve ki§ilere yazdı­
ğı mektuplarda bu sıkıntıları dile getirerek maa§ının arttırılması hususunda 
yardım talep etmi§tir. 

Muhammed Burhaneddin Kılıç, Ekim ı 929'da hastalanmı§ ve 4 Mart 
ı 930 tarihinde Heybeliada'da vefat etmi§tir. Kabri, sağlığında §air mizacına 
muvafık gördüğü Heybeliada mezarlığındadır. 

Son dönem fikir ve siyaset adamlarından olan Abdullah Cevdet (1869-
ı 932), Burhaneddin'in ölümü üzerine "İçtihat" dergisinde yayınladığı "Bir Şark 
Zekası Söndü" başlıklı kısa yazısında, "kadim Şark terbiye ve tahsilinde emsali 
kalmamış kibar, necib bir arif ve §air, onun vefatıyla gayib oldu.( ... ) Şahsi mu­
arefemiz olan bu kudsi zatın Çağatay Türkçesiyle latif §iirleri vardır ve Ali Şir 
Nevai'nin 'adlli idi" ifadelerine yer vermi§tir32

• 

Burhaneddin Belhi, şiiri ruhun gıdası saymı§, bulunduğu her medisi şi­
irleriyle şenlendirmiştir. İbnülemin, şairin kar§ılaştığı dost ve tanıdıklarıyla 
merhabala§tıktan sonra hal hatır sormak yerine §İirler okuduğunu, bu sebeple 
kendisini "şi'r-i seyyar" lakabıyla andığını belirtir33

• Sadeddin Nüzhet Ergun 

31 Mevlana, Mesnevi, çev. Veled İzbudak, Şerhlerle kar§ıla§tırma ve açıklamalar: Abdülbiiki 
Gölpınarlı, S. baskı, Milli Eğitim Basımevi, c.I, İstanbul, ı966, s. L 

32 Cevdet, Abdullah, "Bir Şark Zekası Söndü", İctihad, sayı:296, İstanbul, ı Mayıs ı930, s.S382. 
içtihad'ın ıs Mayıs ı930 tarihli 297. sayısının S388. sayfasında, §airin "Merhum Seyyid 
Burhaneddin Belhi" alt yazılı bir fotoğrafı yer alır. 

33 İbnülemin, Mahmut Kemal İnal, Son Asır Türk Şairleri, I,ı83. 
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ise, şairin sanatı34 ve edebi kişiliği ile; yakın dostları ve çevresi hakkında bilgi 
aktararak Türkçe ve Farsça yazılmış bazı manzumelerine yer vermiştir35 . 

Burhaneddin Belhi'nin Mevlevi çevresiyle dostlukları olmuş; Konya 
Mevlana Dergahı post-nişinierinden Mahmud Sadreddin Çelebi (1858-1881) ve 
Abdülvahid Çelebi (1887-1907) ile mektuplaşmıştır. 

Şiirlerinde "Burhan" malılasını kullanan şairin, 157 gazeli içeren Farsça 
Divan'ı36, 183 gazelin yer aldığı Türkçe Divan'ı37; Ahmed Yesevi, Ali Şir 
Nevayi, Fuzuli ve Neri gibi ünlü şairlerimiz ile, Nasır-ı Husrev, Hacu-yi 
Kirmani, Hafız, Sa'di, Cami ve Feyzi-i Hindi gibi Fars edebiyatının seçkin 
şairlerinin bazı beyit ve gazellerine yazdığı toplam 44 tahmisin yer aldığı Mec­
mu'a-i tahmisat'ı38 ; muhtelif şahısların doğum ve vefatıarına dair Farsça ve 
Türkçe tarih manzumeleri39; muhtelif başlıklar altında toplanmış şiirleri içe­
ren Nakaratlı Manzumat ve Şarkıyyat'ı40, 1635 civarında Farsça ruhaiyi ihtiva 
eden Defter-i rubaiyyat'ı4\ Ayine-i Dil-i Burhan, Ahsenü'l-kasas gibi çoğunluğu 
Farsça ve bazısı Türkçe olmak üzere ll mesnevisinin yer aldığı Mesneviyat'ı42 

vardır. Mektupları, büyük bir kısmı kendisine ait yazışmaların yer aldığı Def 
ter-i kuyudar'ta yer alır. Hoş bir üslupla yazdığı mektuplarını beyitlerle süsle­
miştir43. 

34 Kaynaklarda hattadığı ife ilgili bilgiler de verilmektedir (bkz. İbnülemin, M. Kemal İnal, Son 
Hattatlar, s.523-525; Günüç, Fevzi, Mevlana Müzesi Abdülbaki Gölpınarlı Kütüphanesi Lev­
halar Kataloğu, s.70-71). 

35 Ergun, Sadeddin Nüzhet, Türk Şairleri, II, 874-879 
36 Nüshalari: Farsça Divan (Birinci Defter), Süleymaniye K tp. Yazma Bağışlar 1368, 1379; İkinci 

Defter, Yazma Bağışlar 1378. Nüshalar oğlu Muhammed Musa tarafından yazılmıştır. 
37 Nüshaları: Türkçe Divan (Birinci Defter), SüleymaniyeKtp. Yazma Bağışlar 1368 (yp.66a 

vd.); İkinci Defter, Yazma Bağışlar 1378 (yp.28b-98a); Üçüncü Defter, Yazma Bağışlar 1380 
(s.2-56). Nüshalar Muhammed Musa tarafından yazılmıştır. Burhaneddin Belhi, divanlarında 
beğendiği Türkçe ve Farsça gazelleri işaretlemiş, bu işaretli gazeller bir müntehab olarak ayrı 
bir defterde toplanmıştır. Nüshası, Süleymaniye Ktp., Yazma Bağışlar 1371 nurnarada kayıtlı­
dır. 

38 Bir nüshası, SÜSAM Uzluk Arşivi Y.SS nurnarada mevcuttur. 
39 Nüshası, Süleymaniye Ktp. Yazma Bağışlar 1372 numaradadır. 
4D Müellifnüshası, Süleymaniye Ktp. Yazma Bağışlar 1370 numara bulunmaktadır. 
41 Muhammed Musa tarafından yazılmış bir nüshası, Süleymaniye Ktp. Yazma Bağışlar 1373 

nurnarada mevcuttur. Bu nüshada ayrıca, Hayretü'l-ebrar'dan seçilmiş beyider (s.1-3), 
Nimetullah Veli'nin bir manzumesine yazılmış eksik bir tahmis (s.278), Abuşka Lügati'nin 
baştan birkaç maddesini içeren bir bölümü (s.280-283), Burhaneddin Belhi'nin Farsça ve 
Türkçe hat levhalarının metinleri (s.284-286) de yer alır. 

42 Nüshaları: Süleymaniye K tp. Yazma Bağışlar 1380 (yp.61-91), Yazma Bağışlar 1374. 
43 Burhaneddin Belhi'nin yazdığı ve kendisine gönderilen özel ve edebi nitelikteki Türkçe mek­

tuplar, latin harfiere aktarılarak yayma hazırlanmıştır. 
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Burhaneddin Belhi'nin, Yahya Kemaleddin, Muhammed Musa, Süley­
man Celaleddin ve Ahmed İsa adlarında dört oğlu olmuştur. 

DEFTER-İ KUYÜDAT 

Selçuk Üniversitesi Selçuklu Araştırmaları Merkezi Uzluk Arşivi Y.23 
nurnarada kayıtlı, orta boy zarf içerisinde, ciltsiz, talik ve nesih hatla yazılmış 
satır sayısı muhtelif 150 sayfadan ibaret bir defterdir. 

Burhaneddin Belhi'nin oğlu Muhammed Musa (1875-1 930) tarafından 
derlenip yazılan bu mecmua, Belhi ailesinin Farsça ve Türkçe mektup ve resmi 
yazışmaları ile, gönderilen mektup ve yazıların suretlerini ihtiva eder. Mektup 
suretleri bu deftere 1 Muharrem 1347 (19.6.1928) tarihinde yazılmıştır. 

Muhammed Musa bu mektup ve belgeleri asıllarından istinsah etmiş; mektup­
ların başına, içeriklerine dair açıklamalar yazmış ve ayrıca mektup metinleri 
içerisinde gerek görülen yerlere kısa notlar düşmüştür. 

Başında, Burhaneddin Belhi'ye ait Farsça bir "Tahmid" ve "Na't-ı Şe­
rif'in yer aldığı Defter-i kuyudat'ta, Farsça ve Türkçe olmak üzere toplam 90 
adet mektup ve resmi yazının metni yer alır. Tarihi belgeleri de haiz olan bu 
mecmuada, Mahmud Sadreddin Çelebi tarafından Seyyid Süleyman Belhi'ye 
yazılmış 21 Zilkade 1281 (18.4.1865) ve 9 Şevval 1283 (14.2.1867) tarihlerinde 
yazılmış 2, İbrahim Fahreddin Çelebi tarafından Abdülkadir Belhi'ye gönde­
rilmiş 3 Cemaziyelahir 1299 (21.4J882) tarihli 1, Abdülvahid Çelebi tarafından 
Muhammed Burhaneddin Belhi'ye gönderilmiş 23 Eylül 1314 (1896) tarihli 1, 
Burhaneddin Belhi tarafından, Abdülvahid Çelebi'ye yazılmış 16 Rebiülahir 
1316 (3.9.1898) ve 30 Muharrem 1325 (5.3.1907) tarihli iki mektup bulunmak­
tadır. 

Aşağıda bu mektup metinleri tarihi kronolojiye göre Latin harflerine ak­
tarılarak sunulmuştur. Bu mektupların Defter-i kuyıldat'ta kırmızı mürekkeple 
yazılmış kısımları, çeviriyazıda kalın, Muhammed Musa'ya ait ilave notlar 
italik karakterde ve tarafımızdan yapılan ilaveler köşeli parantez ile belirtilmiş­
tir. 

(MEKTUP ı, Defter-i kuyıldat, s.126) 

Seyyid Süleyman el-Belki el-Kundfizi Hazret/eri'ne İstanbul'da Aksaray'da 
ikameıleri esnasında post-nişin-i Dergah-ı Mevlana Mahmud Sadreddin Çelebi Efen­
di tarafindan yazılmıştır. 

Faziletli, Sehametli, Zehadetli Efendim Hazretleri 
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Sub-i zahidanelerine derkar olan hulus ve hususiyyet-i semaveranem ik­
tizasınca hemişe tendürüsti ve afiyetleri de'avatıyla tezyin-i !isan-ı muhalasat 
kılınmakta ise de irsal-i muharrerat ile ibzar-ı hulus ve müvalata rasad-şümar 
olduğum halde ol sub-i me'ali evbihi müteveccihen azimet etmiş olan Hacı 
Niyazi Efendi da'ileri işbu emniye-i halisanemin İcrasına vesile-i cemile ittiha­
zıyla tahrik-i rişte-i hususiyyete ibtidar ve me'lüf olduğum teveccühat-ı 

fazılanelerinin İstİhsaline i'tina kılınmıştır. Her halde lutf u himmet Efendi­
mindir. 

21 Zilkade [1]281 [18.4.1865] 

İbn Hazret-i Mevlana 

Mahmud Sadreddin 

(MEKTUP 2, Defter-i kuyudat, s.l27) 

Faziletli, Salalıadi Efendim Hazretleri 

Sub-i muhlisiye derkar olan hüsn-i teveccüh-i 'aliyyeleri tebşiratıyla ar­
zu-keş bulundukları Harem-i şerife ila-elan na'il olunamadığı beyanını 

mutazammın raha zib vusul bulan tahrirat-ı arifaneleri meal-i valası karin-i 
iz'an-ı acizi olup tebşir-i teveccühatları m11cib-i memnuniyet ve na'il-i maksad 
olamadıkları ba'is-i te'essüf ve keder olmuştur. Hernan Cenab-ı Hak dilhalı-ı 
ali-yi semuhilerine nailiyetle şadmani-i fedivan buyurmaları de'avatı bilhassa 
huzür-ı Hazret-i Pir-i dest-gir efendimizde ifa ve tezkara kıyam ve bu vesile ile 
istimzac-ı tab-ı alilerine mübaderet kılındı Efendim. 

(MEKTUP 3, Defter-i kuyüdat, s.l28) 

9 Şevval [12]83 [14.2.1867] 

İbn Hazret-i Mevlana 

Mahmud Sadreddin 

Eyüp Sultan civarında Nişanca'da Şeyh Murad el-Buhfiri en-Nakşibendi post­
nişini Şeyh Abdülkadir Belhi Efendi'ye Konya'da Dergah-ı Mevlana seccade-nişini 
İbrahim Fahruddin Çelebi Efendi tarafından yazılmıştır. 

Faziletli Efendi 
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' 
Biraderim merhumdan münhal olan hıdmet-i celile-i meşihatın su veri ve 

ma'nevi uhde-i sem1verine tevcih huyurulmasından dolayı tebrik ve tehniyet 
vesilesiyle birader-i valaları (Muhammed Bahti'uddin) selamıyla selamet­
encamlarını ve ol suretle tebrik-saziye taraf-ı aliyyelerinden ve kaside tanzimi­
ne Efendi-yi müşarun ileyh tarafından vuku bulan himmederi mucib-i kemal-i 
memnuniyet olarak dua-yı hayriyeleri tekrar ve mukabeleten müma 
ileyhümaya aşk-ı mahsusi ihdasıyla tab-ı valaları istifsar siyakında cevab­
name-i muhibbi terkimine ibtidar kılındı. 

(Mektup 4, Defter-i kuyı1dat, s.l29) 

3 Cemaziyelahir [1]299 [21.4.1882] 

Meşihat şod 

İbn Mevlana İbrahim Fahreddin 

Dersaadet'te fuzala-yı benarndan merhum BelhiSüleyman Hüseyni-zade 
faziletli Muhammed Burhaneddin Efendi'nin sub-i fazılanelerine 

Faziletli Efendim Hazretleri 

Muhibban-ı zuyu'l-irfandan Hafız Ahmed Efendi vedaatiyle irsal 
huyurulan tahrirat-ı müveddet-i gayat fazılaneleri reside-i dest-i tekvir ve 
memnuniyet olarak hakk-ı sena-hanide bu vechle ibraz ve izhar huyurulan 
meveddet ve muhabbet-i samime-i arifaneleri mucib-i mahzı1ziyyet-i muhibbi 
olmakla ed'iye-i hayriyeleri yad u tezkar kılınmıştır. Muma ileyh Ahmed E­
fendi ile sohbet ve muhabbet edilerek hılye-i ilm u irfanla araste ve muhibb-i 
ehl-i beyt ve evliyaullah olmakla piraste bir zat-ı sütude-semat olmakla kendi­
leriyle mülakatımızda delalet-i arifanelerinden dolayı beyan-ı memnuniyet ve 
Efendi-yi muma ileyh ka'betü'l-'uşşak olan Hazret-i Pir-i dest-gir kudsi 
sırruhu'l-münir efendimizi kemal-i aşkla ziyaret ederek avdet eylemiş olduğu­
nun iş'arına ibtidarla te'yid-i muhabbet ve müveddet olunur Efendi-yi muhli­
sım. 

23 Eylül [1]314 [1896] 

İbn Hazret-i Mevlana 

Abdülvahid 
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(MEKTUP 5, Defter-i kuyüdat, s.l28) 

Bu tavsiye-name Konya'da post-nişin-i Dergah-ı Mevlana Vahid Çelebi Efen­
di ye yazılmıştır 

Ma 'rılz-ı Da'ileridir 

Hamil-i rakimetü'd-dua Hafız Ahmed Efendi bendeleri ihvan-ı din ve 
muhibban-ı meveddet-karinden olup öteden beri aksa-yı arnali olan Ka'betü'l· 
uşşak başed in rnekarn 1 Her ki nakıs amed inca şud temam44 mefhum ve 
muktezası üzere mutaf-ı aşıkan olan makam-ı meali-ittisam-ı Hazret-i Pir-i 
dest-gir Efendimizin ziyaret-i ba-sefazetini müteakip Anan ki hak rabe-nazar 
kimya kunend 1 Aya buved ki gftşe-i çeşmi be-ma kunend45 medlıllünce ken­
disinin nazar-ı iksir-eser-i alilerine mazhar olmak emniyesiyle izhar ettiği ke­
mal-i muhabbetin neticesi olmak üzere bu babta delalet-i acizaneınİ iltimas 
etmiş da'iniz de böyle bir sıratü'l-müstakime delalet eylemekle istihsal-i ecr ve 
sü'ubat-ı irem ve delalet-i seniyyenizde bulunmakla iktisab-ı fahr u mübahat 
eylerim ve zann-ı acizaneme göre eylediğim dava bi-delil ü burhan olmadığı 
gibi isti'mal eylediğim şemşir de cevhersiz değildir. 

Be-ten mukassırem ez devlet-i mülazemetetNeli bulasa-i can hak-ı 
astane-i tuse6 fehvasınca cism-i nahif-i fakiranem egerçi kabz-ı sohbet-i alile­
rinden dur ve devlet-i mücaleset-i seniyyelerinden mehcur ise de dil-i müştak-ı 
müstemendanem maksud ve meram-ı uşşak olan harim-i bezm-i hassü'l-hass-ı 
huzur-ı bahirü'n-nur-ı arifanelerinde mukim olduğu vareste-i arz u beyan ol­
makla ve muhtacı olduğum teveccühat-ı cihan-derecat-ı Hazret-i reşadet­

penahilerinin devam ve bekası babında ve herhalde emr ü ferman Hazret-i 
veliyyü'l-emrindir. 

ı6 Rebiülahir sene 13ı6 [3.9.1898] 

22 Ağustos ı 3 ı 4 

Seyyid Muhammed Burhaneddin 

el-Hüseyni el-Belhi 

44 Abdurrahman Cami'ye ait olan ve Dergah giri§inde de yer alan bu beytin anlamı: "Bu makam 
a§ıklar kabesidir; bir eksiği olan burada eksiğini giderir." 

45 "Toprağı bakı§larıyla Kimyaya dönü§türenler acaba göz ucuyla da olsa bize bakarlar mı?" 
anlamındaki bu beyit, Rafız-ı Şfriizf'ye ait bir gazdin matla beytidir (Divan-ı Hiifız, Hiifız­
Gani, s.l99). 

46 Beyit Hafız'ın bir gazelindendir (Divan-ı Hafız, Kazvini-Gani, s.l 13). Anlamı: "Devletten 
bütün ]<astım senin aracılığındır, fakat gönlümden geçen e§İğinin toprağıdır." 
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(MEKTUP 6, Defter-i kuyudat, Müstakil) 

Ma'rı1z-ı da'ileridir 

'Avn u tevfik-i Hazret-i samediini ile kitab-ı müstetab-ı Muşriku'l­

ekvan'ı kamilen yazdık ve malıdüm-i bendeleriyle huzur-i 'ali-i siyadetlerine 
takdim eyledik. (Evfô bi'l-'ahdi inne'l-'ahde kane mes'ula)47 ayet-i şerlfin 

medlı11-i münifine imtisalen ifa-yı 'ahd eylediğimizin beyanı ile kitab-ı mezkı1-
run lutfen tab'ını deruhte buyurmuş olduklarından bahs ile ifa-yı va'd huyura­
caklarından be-heme-hal emniyetimiz her-kemal olmakla beraber mahzan lutf­
i reşadet-penahileriyle bir an evvel tab'ıyla hissemend ve hursend 
olmaklığımızın arzusunda bulunmakcia olduğumuzdan teskin-i iştiyakımıza 
medar olmak üzere taraf-ı devletlerinden şifahen veya tahriren tasvir-i iltifat-ı 
bi-gayat-ı mürşidanelerine eşed ihtiyac ile muhtac olduğumuzun 'arzına 

mücaseret kılınmıştır. Ol babdaemr u ferman Hazret-i veliyyü'l-emrindir. 

fi 30 Muharremü'l-Haram sene 1325 [15.3.1907] 

ve fi 2 Mart er-Rumi sene 1323 

Pir-zade-i Kaba'il-i Belh u Bedalışan u Kunduz 

Seyyid Muhammed Burhaneddin el-Hüseyni 

Dilileri 

47 Kur' an, 17/34: "Ah di de yerine getirin, doğrusu verilen ahidde sorumluluk vardır." 
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BÜTÜN YÖNLERİYLE XIX. YÜZYILDA YENİKAPI 
MEVLEVİHANESİ 

Yrd.Doç.Dr. Sezai Küçük 

İstanbul'da kurulmuş olan Mevlevi dergahları arasında, kuruluş tarihi 
itibariyle Galata Mevlevihanesinden sonra ikinci sırayı alan Yenikapı 

Mevlevihanesi, 1006/1597 tarihinde Yeniçeri Katibi Malkoç Mehmed Efen­
di (ö. 1056/1646)1 tarafından bugün Mevlanakapı olarak bilinen mahalde 
tesis edilmiştir.2 

1 Hüseyin bin İsmail Ayvansarayi, Hadfkatü'l-Cevaıni', İstanbul ızsı, I, 228; M. Ziya, 
Merakiz-i Mühiınıne-i Mevlevfyyeden Yenikapı Mevlevfhanesi, İstanbul 1329, 35. Ayvansarayi 
"sahibü'l-hayr şadırvan kurbünde medfundur" diyor. M. Ziya ise; "Katib Mehmed Efen­
dinin medfeni hakkında tetkikat" başlığı altında, baninin medfun olduğu rivayet edilen ya 
da muhtemel olan çeşitli yerleri belirttikten sonra semahaneye bitişik hücrelerin önünde 
bulunan ve zamanla "Mumu Sönmez Dede"nin kabri olarak biJinıneye başlayan kabrin 
Malkoç Mehmed Efendiye ait olduğu kanaatini belirtiyor. Malkoç Mehmed Efendi ile ilgi­
li geniş bilgi için bk. M. Ziya, a.g.e., s. 38-41. 

2 Tarih-i Naima, I, ı87; Abdülbaki Nilsır Dede, Defter-i Dervişan II, Türkiye Diyanet Vakfı 
İslam Araştırmaları Merkezi Kütüphanesi (İSAM), nr. ı8112, s. 46; Ahmet Rıfat, Lügat-i 
Tarihiyye ve Coğrafya, İstanbul 1300., VII, 41; Ayvansarayf, a.g.e., s. 228; M. Ziya, a.g.e., s. 
38. Yenikapı Mevlevihiinesiyle ilgili bilgi veren kaynaklar arasında Mehmed Ziya'nın 
"Yenikapı Mevlevfhfinesi" isimli kitabı mevlevihanenin tarihçesi ve dergahta görev yapan 
şeyhler hakkında en geniş ve doğru bilgileri ihtiva etmektedir. Bundan sonra yapılan ça­
lışmaların çoğu bu kaynaktan yararlanmıştır. Bir çok araştırmacı gibi bizde bu kitabı esas 
alarak konumuzu aktarmaya çalışacağız. Bk. R. Ekrem Koçu, "Yenikapı Mevlevihanesi" 
Musikf Mecmuası sy. ı 70, ı 962, s. 59-6ı; Muzaffer Erdoğan, "Mevlevi Kuruluşları Arasında 
İstanbul Mevlevihaneleri", İ Ü.E.F. Güney-Doğu ve Avrupa Araştırınaları Dergisi, sy. 4-5, İs­
tanbul 1975-ı976, s. 29-32; Baha Tanınan," Yenikapı Mevlevihiinesi", IX. Vakıf Haftası Ki­
tabı, Ankara ı992, s. 93-ı08; Ekrem Işın "İstanbul Mistik Tarihinde Yenikapı 
Mevlevihanesi", İstanbul Dergisi, 1993, sy. 4, s. 125-131. 
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Yenikapı Mevlev:i:hanesi, tarikatın yapısına uygun bir şekilde, diğer 
Mevlevi dergahları gibi şehrin dışına kurulmuştur. Zaman içerisinde gelişip 
büyüyen ve tarikatın İstanbul'daki en büyük merkezi haline gelen bu der­
gah, bütün unsurlarını bir arada bulunduran bir külliye niteliğine bürünüp, 
mevlevilerce "asitane" olarak kabul edilmiştir. Dergahın hanisi Yeniçeri 
Katibi Malkoç Mehmed Efendi, Galata Mevlevihanesinde olduğu gibi za­
manın ileri gelen Osmanlı devlet ricalindendir. Bu da XVI. yüzyılda başla­
yan Mevlevi dergahlarının devlet ricali tarafından inşa edilmesi geleneğinin 
sürdüğünün başka bir örneğidir.3 

Yenikapı Mevlevihanesinin tarihine bakıldığında; dergaha yardım 
hususunda padişahlar başta olmak üzere devlet ricalinin ve zengin kimsele­
rin, yardım ellerini dergah üzerinden hiç çekmedikleri görülmektedir ki, bu 
durum özellikle İstanbul mevleviliğinin devlete ve yöneticilere yakınlığının 
anlaşılması açısından önemlidir. 

Sultan IV. Murad dergahın ikinci postuişini Dağani Ahmed Dede'ye 
teveccühlerinden dolayı çeşitli yardımlarda bulunmuştur.4 IV. Murad'dan 
başka, Yenikapı Mevlevihanesine gerek nakden gerekse vakıflar tahsisi veya 
dergahın bazı kısımlarını tamir suretiyle yardım edenler olmuştur ki, bun­
ların çoğuuluğunu Padişahlar başta olmak üzere devlet adamları veya onla­
rın hanımları ve kızları teşkil etmektedir. Vezirazam Hekimoğlu Ali Paşa 
(ö. 1689-1758)5 1731/32 yılında semahaneyi biraz genişletmek süretiyle ona­
rılmasını sağlamış,6 1 754-55'te harab olan hücreler Sadrazam Naili Abdul­
lah Paşa (ö. 1698-1758) tarafından yeniden yaptırılmış, yine Vezirazam Saf­
ranbolulu İzzet Mehmet Paşa (ö. 1745-1812) bazı Mevlevi büyüklerinin 
türbelerini yenilemiş/ XVIII. yüzyıldaki onarımlar meyanında, 
Şeyhulislam Mekki Efendi (ö. 1714-1797) çöken dergah şadırvanını 1785 
yılında yeniletmiş,8 III. Selim'in annesi Mihrişah Valide Sultan (ö. 
1220/1805) Yenikapı Mevlevihanesine fodla, yağ, pirinç vesair malzeme 
tahsis etmek suretiyle yardımda bulunmuştur.9 

Ayrıca XIX. yüzyılda dergaha yapılan yardımlar sadedinde; Sultan II. 
Mahmud ve Sultan Abdülmecid mevlevihaneye erzak bağışında bulunmuş, 

3 E. Işın, a.g.rn., s. 125 
4 M. Ziya, a.g.e., s. 61, 114-115. 
5 Defter-i Dervişan II, s. 46. 
6 Defter-i Dervişan II, s. 46, 53; M. Ziya, a.g.e., s. 53. 
7 M. Ziya, a.g.e., s. 84 
8 Defter-i Dervişan II, s. 46, 53; M. Ziya, a.g.e., s. 87-88. 
9 M. Ziya, a.g.e., s. 62-63. 
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Maliye Nazırı Abdurrahman Nafiz Paşa dergaha kütüphane ve sebil yaptır­
dıktan sonra, Maliye Neziretine işletilip artırılması ve dergah giderlerine 
harcanması için yüklüce para bırakmış, Halet Efendi ve Kasabbaşı Biikir 
Efendi çeşitli bağışlarda bulunmuş, Sabık Konya Valisi Mustafa Hıfzi Dede 
Paşa bir miktar para vakfetmiş, Mehmed Arif Paşanın Hanımı yanan mut­
fağı yenilemiş, Sultan Mahmud'un kızı Adile Sultan (1826-1899), eşi Kap­
tan-ı Derya Mehmed Ali Paşa (ö. 1813-1868) Mevlevihanedeki samıcı yap­
tırmış, Sadrazam Yusuf Kamil Paşa (ö. 1808-1886) Kalender Çeşmesinden 
Mevlevihiineye kadar olan yolu kaldırım döşetmiş, Keçecizade Fuad Paşa 
(ö. 1814-1868)'nın eşi Behiye Hanım dergaha 1000 lira bağışlamış, Sadra­
zam Midhat Paşa (ö. 1822-1884)'nın kızı Memduha Hanım da 
mevlevihiinenin harem dairesine bitişik olan bostanı satın alıp dergaha ba­
ğışlamıştır .10 

Yine yapılan tahsisadar sadedinde, dergaha Filibe Nezareti Mukataası 
malından taamiye olarak senelik bir miktar pirinç tahsis edilmiş ve bu tah­
sisat Abdülbaki Nilsır Dede döneminde senelik on sekiz kilo olarak Fili­
be'den Matbalı-ı Amire'ye gelen ocaklık pirincinden alınmıştır. 11 Bu tahsi­
satın Receb Hüsni Dede döneminde de devam ettiğini ve senelik on sekiz 
kilo olarak alındığını görüyoruzP Bu miktar Osman Selahaddin Dede dö­
neminde muhtemelen Dede'nin isteği üzerine elli kiloya çıkartılmış ve yük­
seltilen bu miktarın verilmesi için Gümrükçü Bey'e emir verilmişY ve bu 
tahsisat daha sonra da devam etmiştir. 14 

Ayrıca dönemin padişahlan tarafından Yenikapı dergahı şeyhlerine 
atiyye ve ihsanları da yapılmaktadırY Hatta Konya'da bulunan 
Mevlana'nın kabrini ziyaret edecek olan Osman Selahaddin Dede'nin yol 
masraflarını karşılanması için atiyye ihsan edilmiştir.16 Daha ilginç bir tah-

10 M. Ziya, a.g.e., s. 61-64. 
11 Başbakanlık OsmanlıArşivi (BOA), Cevdet Tasnifı (CT) 26246, (26 Şaban 1235/1819) 
12 BOA, CT 2132, (10 Ramazan 1241/1825) 
13 BOA, CT 553, (22 Cemaziyelahir 1252/1836) 
14 BOA, İrade Dahiliye (İD) 2212, (4 Şaban 1263/1846) 
15 Buna örnek olarak; Osman Selahaddin Dede'ye 23 Zilkade 1260/1844 tarihinde verilen 

atiyye verilebilir. bk. BOA, İD 4713. 
16 BOA, Sadaret Evrakı, Arnedi Kalemi (SEAK) 5032-83-4, (17 Zilkade 1274/1857). Südlüce 

Sa'di Dergahı §eyhi ve Osman Selahaddin Dede'nin müridi ElifEfendi ise onun Konya'ya 
gidi§ini §U cümlelerle nakletmektedir: "Konya'da cedd-i a'liisı sultfinü'l-muhakkıkfn Hz. 
Hüdfivendigfir (ks.) iisitfine-i aliyyesinde mesnednişfn olan Şeyh Mehmed Safd Hemdem Çelebi 
(ks.) fihir ömürlerinde kendilerine bazı emanet tevdf etmek üzere Konyaya davet buyurmaklaHz. 
Şeyh Konyaya azfmet, ve Hz. Hüdfivendigfirı ziyfiret, Çelebi müşfirun ileyh hazretleriyle mülfiki 
ve sohbet-i aliyeleriyle müşerref olarak ahz-i tarı"kat ve hilfifetle kfim-yab olup İstanbul'a avdetle 
fihir ömr-ü firijfinelerine kadar dergfih-ı şeriflerinde makam-ı irşfid da kaim olmuşlardır." b k. Elif 
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sisat da, 1261/1845 senesinde Yenikapı Mevlevihanesinde bulunan hayvan­
lar için arpa ve saman tayinin yapılmasıdır. 17 

Kuruluşundan itibaren devlet büyüklerinin teveccühünü kazanan 
Yenikapı Mevlevihiinesinde ilk postnişin Kemal Ahmed Dede'den, son 
postnişin Abdülbaki Dede'ye kadar yirmi Mevlevi şeyhi görev yapmış18, 
bunlardan on üçü XIX. yüzyıldan önce bu görevde bulunmuştur.19 

Yenikapı Mevlevihanesi, XIX. yüzyıla gelinceye kadar Mevlevi tar'i­
katının önemli merkezlerinden biri kabul edilmiş, mevlevilik tarihine müh­
rünü vuran önemli bir çok Mevlevi'nin yetişmesine katkıda bulunmuştur. 
Bunlardan Cami Ahmed Dede'nin dervişlerinden olan Buhuriziide Mustafa 
Itri Efendi müsiki bilgilerini bu dergahta almış, Şeyh Galip ve 
Hammamizade İsmail Dede Efendi Ali Nutki Dede'nin elinde bu dergahta 
yetişmiştir. 20 

Önceleri Melami meşreb mevlevilerin merkezi olan bu derğahta21, bu 
özellikleriyle tanınan Sabı1hi Ahmed Dede22

, Cami Ahmed Dede23
, Peçevi 

Ahmed Dede24 ve Ebı1 Bekir Dede25 meşihat makamında bulunmuşlardır. 

Bu asırda, başta İstanbul dergahlarına mensup olmak üzere bazı 
mevleviler de Bektaşi tarikatine mensuptur veya bir neşve olarak Bektaşiliği 
benimsemiştiL Hatta İstanbul rnevlevihaneleri arasında, Yenikapı 

Efendi, Tenşitü'l-Muhibbin bi Menakıb-ı Hiice Hüsameddfn, İstanbull300/1883, s. 43. 
17 BOA, İD 4867, (23 Za 1260/ 1844) 
18 bk. Zakir Şükrü Efendi, "İstanbul Tekkeleri Silsile-i Meşayıhı (Mecmua-yı Tekaya)",İslam 

Medeniyeti Dergisi, sy. 4, Ağustos 1980, s. 85-86;. M. Ziya, a.g.e., s. 107-217; "Yenikapı 
Mevlevihanesi" Musiki Mecmuası sy. 170, İstanbul1962, s. 59-61. 

19 M. Ziya, Kemal Ahmed Dede'den sonra XIX. yüzyıla kadar yani Ali Nu tki Dede'ye kadar, 
on üç postuişin ismi verirken, Ayvansara yi ve ve Zakir Şü)uü Efendi on iki postnişin ismi 
vermektedir. Bu farklılık da, Ayvansarayi ve Zakir Şükrü Efendi'nin Pendari Ahmed De­
de'yi postuişin sıralamasında zikretmemesinden ileri gelmektedir. M. Ziya ise Pendari 
Ahmed Dede'yi dergahın yedinci postuişini olarak vermektedir. bk. Ayvansarayi, a.g.e., I, 
228-229; M. Ziya, a.g.e., s. 118-122; Zakir Şükrü Efendi, a.g.e, s. 85. 

20 M. Ziya, a.g.e., s. 158. 
21 Gölpınar lı, Mevlana'dan Sonra Mevlevflik, (İkinci Baskı), İstanbul1983, s. 220. 
22 Gençlik yıllarında Eyüb'lü Kasım Baba'dan Bektaşi icazeti almış ve ardından Konya 

Mevlana Asitanesinde Mevlev!liğe intisab ederek çile çıkarmıştır. Sefine-i Nefise-i 
Mevleviyyan (Sefine-i Mevleviyye), Mısır 1283, II, 76; Ali Enveti, Sema'kiine-i Edeb, Alem 
Matbaası, İstanbull309, s. 120; M. Ziya, a.g.e., s. 95-98. 

23 Şeyhi Sabuhl Ahmed Dede'den Melamet neş'esini almıştır. Sefine-i Mevleviyye, II; 106; M. 
Ziya, a.g.e., s. 130-131. 

24 Müstakimzade'ye göre tanınmış Melami-Hamzavilerden Emir Halil Ağa'nın sohbetlerine 
katılmış ve bu neş'esini oradan almıştır. A. Gölpınar lı, Mevlana'dan Sonra Mevlevflik s. 308, 

25 Melamiler'den Rabeşizade Zaim Ağa'nın sohbetlerine katılmıştır. A. Gölpınarlı, 
Mevlana'dan Sonra Mevlevflik, s. 308. 
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Mevlevihanesi zahid Mevlevilerin merkezi olarak bilinirken, Galata, Baha­
riye ve Kasımpaşa mevlevihaneleri de rind ve Alevi-Bektaşi meşreb Mevle­
vilerin merkezi olarak meşhur olmuştur. Kasımpaşa dedelerinin sikkeleri 
altında Ergun Çelebi'de olduğu gibi Bektaşi taçları vardır. Yenikapı 

Mevlevihanesinde abdestsiz yere basılmazken, Bahariye mevlevihanesinde 
namaz bir adettendir.26 

ll 59/17 46 yılından itibaren tekkelerin kapatıldığı 1925 yılına kadar 
da Yenikapı Mevlevihanesinin yönetimini, dergahın on üçüncü şey hi olan 
Ebu Bekir Dede ailesine mensub Mevlevi şeyhleri üstlenmiş27 ve ailenin 
diğer bir kolu da Galata Mevlevihanesinin yönetimine gelmiştir. Bu aile 
aynı zamanda saray ile Konya'daki çelebilik makamı arasında XIX. yüzyıl 
başlarından itibaren idari ve kültürel reformlarda ortaya çıkan anlaşmazlık­
ları çok iyi değerlendirmiş, ağırlığını modernleşme yanlısı kadrolardan yana 
koyarak sarayında desteğini almış ve bu tarihe kadar mevleviliğin merkezi­
yetçi yapısını temsil eden Mevlana Asitanesi postnişinleri, özellikle şeyh 
atamalarında yalnızca tasdik makamına inciirebilecek kadar siyasi nufuz 
kazanmıştır. "28 

XIX. yüzyılın Yenikapı dergahındaki son şeyhive yine bu yüzyıla ki­
şiliği ve siyasi yönüyle damgasını vurmuş Osman Selahaddin Dede'nin oğlu 
Celaleddin Dede'nin, Konya Dergahı tarafından Mabeyn'e yazılacak 

arizaları müsvedde olarak Konya'ya göndermesi ve burada Çelebi Efendi 
tarafından temize çekilerek mühürlenip gereken makamlara takdimi29 bu 
yüzyılda İstanbul Mevlevi dergahlarının Mevlevi tarikatı içindeki ağırlığını 
göstermesi bakımından dikkat çekicidir. 

Şimdi sırasıyla bu asır içinde Yenikapı Mevlevihanesinde vazife ya­
pan şeyhlerin hayat hikayeleri çerçevesinde, dergah merkezli olup biten 
tasavvuf, siyaset ve sanada ilgili olayları incelemeye çalışalım. 

XIX. yüzyıla girildiğinde İstanbul'da mevcut bulunan tekkelerin ba­
şında gelen ve kapanıncaya kadar Ramazan ayında ve özellikle de Kadir 

26 A. Gölpınarlı, MevZiina'dan Sonra Mevlevflik, s. 211. Tahirü'l-Mevlevf, İstanbul 
mevlevfhaneleriyle ilgili bir anekdotunda §Unları aktarmaktadır: "İstanbul Mevlev1 dergahları 
öteden beri bazı §ey leriyle i§tihar etmi§lerdir. Mesela Yenikapı sufıleriyle, Kulekapısı (Galata) 
sarho§larıyla, Be§ikta§ cerrarlarıyla (dilenci) me§hurdur. Bk. Tahirü'l-Mevlevi (Olgun), 
Çilehitne Mektuplan, (hzl: Cemal Kurnaz-Gülgün Eri§en), Ankara 1995, s. 82. 

27 İ. Hakkı Uzunçarşılı, Kütahya Şehri, İstanbul 1932, s. 265. Ebu Bekir Dede ailesi ile ilgili 
geniş bilgi için bk. Mustafa Erdoğan, "İstanbul'da Kütahyalı bir Şeyh Ailesi Seyyid Ebu 
Bekir Dede ve Ahfadı", İstanbul Araştırmaları, (Güz 1998), Sayı: VII, 125-169. 

28 E. Işın, a.g.rn., s. 128 
29 M. Ziya, a.g.e., s. 204. 
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gecelerinde tanınmış zevatla birlikte ahalinin ekseriyetinin ziyaretine koş­
tuğu30 bu dergahın yönetiminde Ebu Bekir Dede'nin vefatıyla pasınişinlik 
makamına geçen büyük oğlu Ali Nutki Dede bulunmaktadır. 

1. Ali Nutki Dede (ö. 1219/1804) 

Babası Ebu Bekir Dede (ö. 1189/1775)'nin vefatıyla, henüz on dört ya­
şında iken dergah postuna oturan Ali N u tki Dede, bu dergahın on dörd ün­
cü postuişinidir .31 

Kütahyalı Halveti silsilesine mensup bir aileden gelen ve 1117/1705 
yılında Kütahya'da doğan Ebu Bekir Dede, Mevlevi büyüklerinden Sefine-i 
Mevlevzyye müellifi, Mustafa Sakıb Dede'nin müridi olarak yaklaşık otuz yıl 
kadar ondan feyz almıştır. Daha sonra aynı ismi taşıyan Konya Mevlana 
Dergahı şeyhi Ebu Bekir Çelebi Efendi tarafından Yenikapı Dergahına şeyh 
tayin edilerek İstanbul'a gönderilmiştir.32 Yenikapı Dergahına postnişin 
olarak gelen Ebu Bekir Dede, burada Galata Mevlevihanesi postuişini Sırri 
Abdülhaki Dede (ö. 1166/1753)'nin kızı Sai:de Hanımla ikinci evliliğini 

yapmıştır.33 

Ebu Bekir Dede, 1159/1746'dan itibaren Yenikapı mevlevi:hanesinin 
on üçüncü şeyhi olarak otuz sene hizmet verdikten sonra 1189/1775'te vefat 
etmiştir. 34 

Mehmed Ziya Bey'in ifadesine göre; Ebu Bekir Dede kendisine, daha 
sonra XIX. yüzyıla girildiğinde de Yenikapı dergahı postnişinliğini yürüte­
cek olan, büyük oğlu Ali Nutki: Dede'yi halife olarak seçmiştir.35 

30 Balıkhane Nazırı Ali Rıza Bey, Bir Zamanlar İstanbul, Tercüman 1001 Temel Eser, İstanbul 
ty., s. 172. 

31 Şerifzade Mehmed Fazı! Pa§a, Şerhü'l-Evriid el-Müsemma bi Hakayıkı Ezkdrı Mevlana, 
Bosnevi El-Hac Muharrem Efendi Destgahı, İstanbul 1283/1866, s.443; M. Ziya, a.g.e., s. 
144; Semahane-i Edeb, s. 232. 

32 M. Ziya, a.g.e., s. 143; İ. Hakkı Uzunçar§ılı, a.g.e., s. 265. 
33 Esrar Dede, Tezkire-i Şuara-yı Mevleviyye, Fatih Millet Kütüphanesi, Ali Emiri Yazmalan, 

nu: 756, s. 378. Saide Hanım aynı zamanda Ebu Bekir Dede'nin halasının yani Seyyid 
Ahmed Efendi'nin kız karde§inin kızı dır. Yenikapı ve Galata Mevlevihanesi §eyh aileleri 
arasındaki bağlılık bu evlilikk ile bir kez daha perçinleşmi§tİr. Nitekim ileride Ebu Bekir 
Dede'nin yeğenieri yani Ömer Dede'nin çocukları Galata Mevlevihanesi'ne şeyh oldukları 
gibi, nit~kim Galata Mevlevihanesi §eyhlerinden Gavsi Ahmed Dede de Ali Nutki De­
de'nin teyzesi Fahrunnisa Hanım'ın oğludur. İstanbul Mevlevi dergahları arasındaki bu 
tür aile bağları ileride bahsedileceği gibi XIX. yüzyılda da devam etmi§tir. Bk. Defter-i 
DervişCin II, s. 39. 

34 Mehmed Süreyya, Sicill-i Osmanf, (hzl. O. Hülagü-M. Ekincikli-H. Sava§) İstanbull998, I, 
181. 

35 M. Ziya, a.g.e., s. 158; İ. Hakkı Uzunçar§ılı, a.g.e., s. 259-260 . 
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Ali Nutki Dede, 27 Temmuz 1762 tarihinde Yenikapı dergahı bitişi­
ğindeki evlerinde dünyaya gelmiştir. Annesi Saide Hanım'dır.36 Doğumun­
dan bir müddet sonra amcası Ömer Dede'nin oğlu semazenbaşı Sahih 
Ahmed Dede (ö. 1228/1813)'nin himayesine verilmiştir. Sahih Ahmed De­
de'nin terbiyesi altında sekiz yaşında Kur'an okumaya başlamış ve on dört 
yaşlarına kadar ilm-i hal ve akide-i İslamiyye dersleri alıştır.37 

Babasının 30 Ağustos 1775 tarihinde vefatı üzerine, Ebu Bekir Çelebi 
Efendi tarafından kendisine destar giydirilerek dergaha şeyh tayin edilmiş · 
fakat yaşının küçük olması sebebiyle dergahın idaresi "sinleri şehabetinden 
azade oluncaya kadar" Sahih Ahmed Dede tarafından yürütülmüştür.38 

Ali Nutki Dede, derin ilmi, mütevazi kişiliği ile otuz senelik şeyhliği 
müddetince herkesin hürmetini kazanmış, devrinin belli başlı şeyhleri ara­
sında yer almış, şiir ve mı1siki dallarındaki maharetleri, zamanın sanat çev­
relerince takdir edilmiştir. Bazı kaynaklarda önce babasının verdiği 

"Memiş", daha sonra "Nutki" mahlasıyla manzumeler yazdığı kaydedilmek­
tedir:39 

Esrar Dede, Tezkire'sini tamamladığı günlerde hayatta olan Ali Nutki 
Dede ile ilgili; "Elan ol hangah-ı refiada meşfhat buyurmaktadırlar. Evsafı 
aiiyyeleri ma'lum-i hakaik-i ıhvandır." kaydını düşmüştür.40 

36 M. Ziya, a.g.e., s. 144; Nuri Özcan "Ali Nutki Dede", Diyanet İslam Ansiklopedisi (DİA), 
II, 423. 

37 Şerifzade Mehmed Fazı! Paşa, a.g.e., s. 444; M. Ziya, a.g.e. s. 144; N. Özcan, a.g.m., DİA, 
U,423. 

38 Şerifzade Mehmed Fazı! Paşa, a.g.e., s. 444; M. Ziya, a.g.e. s. 144; N. Özcan , a.g.m., DİA, 
II, 423. Sahih Ahmed Dede daha sonra, Ali Nutki Dedenin küçük kardeşi Seyyid 
Abdülbaki Dede'nin meşihatinin bidayetinde Nurnan isminde bir dervişin dergahtan u­
zaklaştırılıp uzaklaştınlmaması meselesi üzerine ortaya çıkan ihtilaf sebebiyle tekkeyi terk 
ederek, Şehremini civarındaki evine çekilmiştir. Vakur ve şeyhane tavırlarıyla maruf ol­
duğundan buraya bazı dervişler ve müntesibin-i ri calden çokları gelip gitmeye ve mübarek 
gecelerde ism-i celal okumaya başlamışlar ve Sahih Ahmed Dede'nin hanesi adeta bir tek­
ke halini almıştır. Vefatı da bu evde vuku' bulmuştur. Yenikapı Mevlevihanesinin karşı­
sındaki mezarlığa defnedilmiş daha sonra 1235/1820 senesinde Halet Efendi tarafından 
mezarı üzerine bir tür be yaptırılmıştır. Defter-i Dervişan II, s. 86; M. Ziya, a.g.e. s. 145-146. 
Ayrıca Sahih Ahmed Dede'nin hayatına dair geniş bilgi için b k. Şerifzade Mehmed Fazıl 
Paşa, a.g.e., s. 442-443; Seyyid Sahih Ahmed Dede, Mecmuatü't-tev8rihi'l-Mevleviyye, 
Mevlana Müzesi Kütüphanesi, Kayıt no: 5446, s. 181-191; i. Hakkı Uzunçarşılı, a.g.e., s. 
265-266. 

39 Şerifzade Mehmed Fazı! Paşa, a.g.e., s. 444; Mehmet Ziya, D edenin kendi el yazısıyla tertib 
ettiği bir mecmuası olduğu ve şiirlerini buraya topladığını nakletmekte dir. Fakat bu mec­
muanın nerede olduğuna dair bilgi vermemektedir. Bk. M. Ziya, a.g.e. s. 147. 

40 M. Ziya, a.g.e., s. 147. 
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Ali Nutki Dede meşihati müddetince Mevlevi tarihinde mı1siki ve e­
debiyat alanlarında ün yapmış bir çok kişinin yetişmesinde, dergaha intisap 
ederek veya muhip sıfatıyla bir çok zevatın Mevlevi terbiyesi almasına reh­
berlik etmiştir.41 Bunlar arasında Konya'da başladığı çilesinin İstanbul'da 
Yenikapı dergahında tamamlayan ve devrinin büyük şairlerinden olan Ga­
lata Mevlevihanesi pasınişini Şeyh Galib'i ve zaman zaman dergaha devam 
eden Hammamizade İsmail Dede Efendi'yi42

, Vak'anüvis Pertev Efendi, 
Mehmed Said Halet Efendi, şuaradan Hayret Efendi, Süleyman Neşati, 
Musahib Seyyid Ahmed Ağa'yı bilhassa zikretmek gerekir.43 

Ayrıca 1203/1788 senesinde Yenikapı mevlevihanesinde doğan ve da­
ha sonra Galata mevlevihanesi şeyhi olan Kudretullah Dede44 de, amcazade­
si olan Ali Nutki Dede'nin terbiyesi altında yetişmiş ve Şeyhi Ali Nutkl 
Dede'den 1217/1803 senesinde kendisine hilafet-i tarikat-ı aliyye-i 
Mevleviyye almıştır.45 

41 Ali Nutkl Dede zamanında; Bestancıbaşı Ferhat Ağa (ö. ı213/ı798), şuaradan Hayret 
Efendi ve HaletEfendi ı779'da arakiye, ı787'de de sikke giymiştir. Bk. Ali Nutki Dede, 
Defter-i Dervişlin I, Süleymaniye Kütüphanesi Nafiz Paşa nr. ll 94. vr. ı Sb. 

42 Ali Nutkl Dede'nin bestelediği ve ölümünden bir ay kadar önce dergahta okunan 
"Şevkutarab" Mevlevi ayİnini talebesi olmasına rağmen İsmail Dede'ye ithaf etmesi de, arala­
rındaki samimiyerin bir neticesidir. Bk. Rauf Yekta, Dede Efendi- Esatiz-i Elhiin, 3. Cüz , İs­
tanbull341, s. 127-128; N. Özcan, a.g.m.,DİA, II, 423. 

43 Defter-i Dervişlin I, s. ı; Ab dülbaki N asır Dede, Tetkik u Tahkfk, Süleymaniye Kütüphanesi, 
Nafiz Paşa Yazmaları. nu: 1242/1, s. 2b; M. Ziya, a.g.e. s. ı44; N. Özcan, a.g.m., DİA, II, 
423. 

44 Kudretullah Dede'nin dünyaya gelişine Şeyh Galib şu mısraları tarih düşmüştür: 
"Şen1 Ahmed Dede merd-i tarikat 
Yüzünden doğdu bir mühr-ü münevver 
Dedim tarih-i mfliidını Giilib 
Muhammed Kudretullah lutf-u Haydar" Şerifzade Mehmed Fazı! Paşa, a.g.e., s.445-446; 

Mahmud Kemal İnal, Son Asır Türk Şairleri, İstanbul ı930, I, 370-372; Zakir Şükrü Efendi, 
a.g.e., s. 84. Ayrıca Kudretullah Dede'nin müntesibi olan Şerifzade Muhammed Fazı! b. 
Mustafa (Şerifzade Mehmed Fazı! Paşa), aynı eserde kendisi ile ilgili şu bilgileri vermek­
tedir: "Bu abd-i zelll, Bosnasaraylı ve Şerifzade diye meşhur Mirliva es-Seyyid 
Muhammed Fazıl el-Mevleviibni Seyyid Mustafa Nuruddin Nakşbendi ibni Seyyid 
Muhammed Haşim ibni Seyyid Şerif Ahmed el-Hüseyni el-Hanefı el-Kırımi. 1275/1858 
sene-i hicriyesinde şeyhim Kudretnilalı Dede Efendi Hazrederinden inabet aldım." De­
vamında, Kudretullah Dede'nin kendisinden Evriid-ı Şerife-i Celiiliyye'yi kısaca şerh etme­
sini istediğini ve Şerh-i Hakiiik-i Ezkiir-ı Mevlana ismiyle şerh ettiğini belirtmektedir. Mü­
ellifin hayatıyla ilgili geniş bilgi için b k. Şerifzade M. Fazı! Paşa, a.g.e., s. 447 -449; Son Asır 
Türk Şairleri, s., 370-372; Lamija Hadziosmanoviç, "Fazılpaşa Şerifoviç Bosnavi (XIX. 
Yüzyıl) Eserlerinde M ev levilik Hattı", II Milletlerarası Mevlana Kongresi (3-5 Mayıs 1990), 
(Tebliğler), Konya 1991, s. 155-158. 

45 Şerifzade M. Fazı! Paşa, a.g.e., s. 445. Mehmed Kudretullah Dede'nin, Yenikapı 
Mevlevihanesi şeyhlerinden EbU Bekir Dede (ö. ı 181/ı 778) ailesine mensub olması nede­
niyle, Galata Mevlevihanesinin bu döneminde idari açıdan Yenikapı Melevihanesi'ne bağ-
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Zamanının sanat zevkiyle yetişen Ali Nutki Dede, hat, musiki ve şiir 
dallarında eserler vermiştir. l203/1788'de talik hattı ile istinsah ettiği Neşati 
Divanı, Süleyman Neşat Efendi'nin Şiir severler tarafından sürekli hatır­
lanmasına sebep olmuştur.46 

Günümüze bıraktığı en önemli eseri ise, kendi türünün ilk örnekliği 
sayılabilecek, Yenikapı mevlevihanesinin bir çeşit günlüğü olan Defter-i 
DervişanI isimli defteridir. Vefatı üzerine yarım kalan bu eser, kardeşi Şeyh 
Abdulbaki Nasır Dede tarafından tamamlanmıştır. Bu defterde Ali Nutki 
Dede yaşadığı dönemde, Yenikapı mevlevihanesinde ve dışarıda olup biten 
olayları tarihleriyle birlikte notlar halinde kaydetmiştir.47 

III. Selim dönemi Mevlevi şeyhlerinden Ali Nutki Dede,48 otuz sene 
şeyhlik makamında bulunduktan sonra Cemaziyelevvel 1219'da (Ağustos 
1804) kırk üç yaşında dergahtaki odasında vefat etmiş ve dergah 
haziresinde, Safi Musa Dede ile Abdurrahim Efendi'nin ayak ucuna defne­
dilmiştir.49 

2. Abdülbaki N asır Dede (ö. 1236/1821) 

Yenikapı mevlevihanesi şeyhlerinden Ebu Bekir Dede'nin ikinci oğ­
lu50, Ali Nutki Dede'nin küçük kardeşi olan Abdülbaki Nasır Dede, bu der-

landığını söyleyebiliriz. Yukarıda da ifade edildiği gibi bu aile, hem Mevlevilik hem de 
Osmanlı siyasi tarihinde çok önemli rol oynamış, brokrasinin kilit noktalarındaki devlet 
adamlarını tarikat şemsiyesi altına alarak yönetimin üzerindeki nufuzunu artırmıştır. Ga­
lata Mevlevihanesini tarihini yakından ilgilendiren devlet Kethudası Halet Efendi'nin 
faliyetlerini de bu çerçevede değer kazanmaktadır. Ali Nu tki Dede müntesiblerinden olan 
Halet Efendi II. Mahmud üzerindeki nüfuzunu kullanarak Kudretullah Dede'nin Galata 
Mevlevihiinesi meşihatine atanmasını sağlamıştır. Bk. Abdurrahman Şeref, Tarih Musfiha­
beleıi, İstanbull323, s. 36. Sicill-i Osman i, IV /ı, s. 63. 

46 Süleyman Neşat Efendi, Neşfitf Dfvfinı, Süleymaniye Kütüphanesi, Nafız Paşa Yazmaları, 
nu: 942; Saadettİn Nuzhet Ergun, Neşfitf, İstanbul 1933, s. XLVII. 

47 B k. Defter-i Dervişfin I, vr. 1 b, 4b, 7b, lOb, 24b, 53b. 
48 Hüseyin Vassaf, S efine-i Evliyfi, V, 206; Semfihfine-i Edeb, s. 236. 
49 Şerifzade Mehmed F?zıl Paşa, a.g.e., s. 444; Defter-i Dervişfin I, s. 28; Sicill-i Osmfinf, II, 1 90; 

Zakir Şükrü, Mecmufi-yı Tekfiyfi, s. 85; M. Ziya, a.g.e., s. 146; Saadettİn Nuzhet Ergun, Türk 
Musikf Antolojisi, İstanbul 1943, II, 415; N. Özcan, a.g.m., DİA, II, 423. Sandukasının üze­
rindeki levhada şunlar yazılıdır: 

Hüzn ile Es' ad dedim tarihi 
Huu deyip Mevlfiya döndü şeyh Ali. 1219/1804 
Bir başka tarih: 
Ç fir ile tarih çıktı cennete 
Göçtü Seyyid ŞeyhAli Mevlevf. 1219/1804. bk. M. Ziya, a.g.e., s. 147. 
50 Ebu Bekir Dede'nin üç çocuğu vardır. Ali Nutki Dede, Abdülbaki Nilsır Dede ve 

Abdurrahman Künhi Dede. Yılmaz Öztuna, Türk Musikf Ansiklopedisi, İstanbul 1969, I, 
32-33. 
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gahın on beşinci postnişinidir.51 

İstanbul'da, Yenikapı mevlevihanesi civarında bulunan evlerinde 
1179/1 765'te dünyaya gelmiştir.52 Annesi Saide Hanım'dır.53 İlk öğrenimini 
babasından yapan Ab dülbaki N asır Dede, 1189/1775 yılında babasının vefa­
tından üzerine Farsça, Arapça ve dini bilgilerini Milas müftüsüzade Halil 
Efendi'den ikmal etmiştir.54 1190/1776 yılında dergahta sema meşkedip ayİ­
ne girmeye başlayan Abdülbaki Nasır Dede,S5 dergahtaki mı1sikişinaslardan 
da müsiki tahsil etmiş, bir sürede Hammamizade İsmail Dede Efendi'den 
ney meşk ederek56 kendisini bu alanda geliştirmiştir.57 Babasının vefatı es­
nasında on yaşlarında olması, o tarihte ağabeyi Ali Nutki Dede'nin de yaşı­
nın küçüklüğü sebebiyle, eğitim ve öğretimiyle Ali Nutki Dede'nin müreb­
bisi, Sahih Ahmed Dede ilgilenmiştir.58 

Abdülbaki N asır Dede, ağabeyi Ali Nutki Dede'nin şeyhliği sırasında 
genç yaşta dergahın neyzenbaşılığı görevini üslenmiştir.59 1209/1794 yılında 
kardeşlerinin izniyle60 Yenikapı dergahı kafescisi Şerife Ayşe Hanım'ın kızı 
Şerife Netise Hanım'la evlenmiş6\ bu evlilikten Ebu Bekir Şaban62, Seyyid 
Ebu Bekir, Seyyid Muhammed63

, Hüseyin Receb, Osman Selahaddin, isim­
lerinde beş oğlu ve Ayşe Sıdıka isminde bir kızı olmak üzere altı çocuğu 
dünyaya gelmiştir. Çocuklarından Hüseyin Receb Dede ve Osman 
Selahaddin Dedeler daha sonra Yenikapı mevlevihanesine şeyh olmuşlar­
dır.64 

51 Semahiine-i Edeb, s. 232; M. Ziya, a.g.e., s. 148; İ. Hakkı Uzunçarşılı, a.g.e., s. 257-258; Nuri 
Özcan, "Ab dülbaki N asır De de", DİA, II, 199. 

52 Hüseyin Vassaf, Sej'ine-i Evliya, V, 206a. 
13 Defter-i Dervişfin II, s. 31; İbnülemin Mahmud Kemal İnal, Hoş S ada, İstanbul1958, s. 24. 
54 Davud Fatin, Hatimetü'l-Eş'ar, y.y., Yazma, ty., s. 389; Nuri Özcan, a.g.m., DİA, II, 199. 
55 Defter-i Derviş an I, s. 7. 
56 Esatiz-i Elhan, 3. Cüz, s. 133. 
57 Sej'ine-i Evliyfi, V, 206; Nuri Özcan, a.g.m., DİA, II, 199. 
58 M. Ziya, a.g.e., s. 144. 
59 Sej'ine-i Evliya, s. 206; Türk MusikfAntolojisi, II/637. 
60 M. Ziya, a.g.e., s. 148 
61 Defter-i Dervişfin II, s. 32; Hoş S ada, s. 24. Nefıse Hanım 1234/1819 senesinde vefat etmiştir. 

b k. Defter-i Dervişan II, a. yer. 
62 Bu oğlu 1228/1813 yılında on beş yaşında hummadan vefat etmiştir. Defter-i Dervişan II, s. 

31. 
63 Bu iki oğlu da birer yıl arayla 1231-1232/ 1816-1817 senelerinde vefat etmişlerdir. Defter-i 

Dervişfin II, s. 32 
64 Defter-i Dervişfin II, s. 22. Ayrıca bk. FatmaAdile Aksu, Abdulbfikf N asır Dede ve Tetkfk ü 

Tahkfk, MÜ Sosyal Bilimler Enstitüsü (Basılmamış Yüksek Lisans Tezi) İstanbul1988, s. 
30. 
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Ali Nutki Dede'nin 1219/1804 yılında vefatı üzerine, 24 Ağustos 1804 
tarihinde Çelebi Hacı Mehmed Efendi tarafından sikke destarlanarak 
Yenikapı mevlevihanesi meşihatine tayin edilmiştir.65 Abdülbaki Nasır De­
de, vazifesi müddetince dergahta haftanın Salı ve Cumartesi günleri Mesnevf 
okutınaya başlamış ve bu görev yaklaşık iki yıl sürmüştür.66 

Esrar Dede'nin "İnşaallah elsine-i selasede sahib-i divan olurlar'J67 diye 
kendisine duada bulunduğu Abdülbaki Nasır Dede, ulilm-ı riyaziyyede, 
özellikle müsikiye tealluk eden elhan ve sadada, sahib-i hüner olduğundan 
Isfahan ve Acem Bilselik makamında iki ayin bestelemiştir. Şevkutarab 
ayini de kendisine aittir.68 Esrar Dede'nin muasırı ve hemdemi olarak onun 
teşviki üzerine şiirdeki maharetini ortaya koyan bir de Divan tertip etmiş­
tir.69 

Kaynaklarda kendisinden tazizle bahsedilen Abdülbaki Nasır De­
de'nin meclislerinde bulunmak bir mazhariyet sayıldığı belirtilmektedir.70 

Meşihatte bulunduğu dönem içerisinde Yenikapı mevlevihanesi tam anla­
mıyla milsiki konservatuarına dönüştürmüş, Türk milsİkisi konusundaki 
derin bilgisi nedeniyle dergahta geniş .bir sanat çevresi oluşmuştur. Dede 
Efendi ile milsiki çalışmalarında bulunmuş ve II. Mahmud zamanında pa­
dişahın huzurunda icra olunan küme fasıllarında bulunmuştur.71 

IL Mahmud nazarında Abdülhaki Nasır Dede'nin özel bir yeri vardır. 
Devrinin padişahlarıyla kurmuş olduğu yakınlık neticesinde, II. Mahmud 
döneminde Yenikapı Mevlevihanesi himmet-i padişahi ile esaslı bir tamir 
geçirmiş, dergahın semahane ile türbesi yeniden yaptırılmıştır. 

III. Selim ve IL Mahmud dönemlerinde yetiştirdiği talebeler, tasav­
vuf, edebiyat ve mfısiki alanında telif ettiği ve bestelediği eserlerle şöhret 
bulmuş, bir otorite olduğunu göstermiş ve her iki padişahtan da yakın ilgi 
görmüştür.72 

65 Defter-i Dervişfin I, s. 2 
66 Defter-i Dervişfin II, s. 21. 
67 Esrar Dede, a.g.e., s. 378. 
68 M. Ziya, a.g.e., s. 148; Hoş Sadfi, s. 25-27. 
69 Semahane-i Edeb, s. 236-237. 
70 Ahmed Ata,Atfi Tarihi, III, 193. 
71 E. Işın, a.g.m, s. 129. Nuri Özcan, a.g.m.,DİA, II, 199. 
72 Mehmed Tahir, Osmanlı Müellijleri (hzl. A.F. Yavuz-İ. Özen), İstanbul ty., I, 39; N. Özcan, 

a.g.m., DİA, II, 199. Yenikapı Mevlevihanesini sık sık ziyaret giden Il. Mahmud'a, 
mevlevihaneye ziyaret için geldiği sıralarda, dervişler tarafından tekkedeki normal faali­
yetleri aksatacak derecede özel bir karşılama ·merasimleri yapılmaktadır. Tekkelerin ve 
dervişlerin genel anlayışına ters olan bu nev'i hareketlerden sıkılan Şeyh Ab dülbaki Nilsır 
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Dönemin devlet erkanından Keçecizade İzzet Molla da, Abdülbaki 
Dede'nin mür1didir.73 

XIX. asrın en tanınmış Mevlevi ressamı Hasan Leylek Dede 
(ö.1243/1827) de bu dergahta çile çıkarmış ve mesnevihan sıfatıyla 

mevlevihanede hücrenişin olmuştur.74 Bursa mevlevihanesi şeyhlerinden 
Mehmed Dede (ö. 1269/1852) Üvey babası ile birlikte Abdülbaki Nasır De­
de zamanında, bu dergaha intisab etmiş ve çile çıkarmıştır. 75 

Beşiktaş Mevlevihanesi şeyhlerinden Kadri D ed e ( ö. 1267/1851 ), 
1232/1817 senesi Cemaziyel ula ayı başlarında Yenikapı mevlevihanesine 
girmiş ve burada Abdülhaki Nasır Dede'nin hizmet-i meşihati döneminde 
hücreye çıkmış, sema'zenbaşı ve duacılık hizn;_etlerinde bulunmuştur.76 

Abdülhaki Nasır Dede'den mı1siki tahsili almış ve onunla birlikte II. 
Mahmud'un huzurunda tertib edilen küme fasıliarına davet edilmiştir.77 

Kadri Dede, Yenikapı dergahında hücrenişin iken Beşiktaş mevlevihanesi 
şeyhi Mahmud Dede'nin vefatı üzerine de adı geçen dergaha şeyh tayin 
edilmiştir. 78 

Dede (ö. 1236/1820), bir fırsatını kollayarak durumu padişaha arzetmek ister. Yine bir zi­
yaret dönüşü, rnükabele bitiminden sonra, rnernnuniyetini ifade için şeybin yanına gelen 
padişah, gark olduğu manevi zevkten dolayı şeyhe teşekkür eder. Şeyh de bu fırsatın geldi­
ğine inanarak padişaha: "Ne olur Efendim, bir daha böyle bu dergfiha gelmeyin." dediğin de, 
ummadığı ve beklemediği bu sözler karşısında irkilen ve şaşkına dönen padişah birden 
kendini toparlayarak: "Şeyhim ben) biib-ı Mevlfina'dan mı kovuyorsunuz?" deyince, şeyh 
Ab dülbaki Dede: "Hayır Devletlüm, bu kapıdan kimse kovulmaz. Fakat siz geliyorsunuz gider­
ken de dervişe para dağıtıyor, hediyeler veriyorsunuz. Bu durum onları dervişlik yerine dünyaperest 
yapıyor. Sizden istirhamım bir daha bu dergfiha Sultan Mahmud olarak değil Mahmud Efendi o­
larak gelmen iz. Hatta her zaman buyurun gelin." demiştir. Pa diş ah şeyh in kastını anlarnış ve 
"Eyvallah" diyerek ayrılmıştır. Fakat Ab dülbaki Nasır Dede, padişaha karşı bu cüretkarlı­
ğını affettirrnek için İstanbul'da mevcut diğer Mevlevi dergah şeyhleriyle görüşerek, mev­
cut rnevlevihanelerde nınkabele günlerin prograrnlarnış ve durumu padişaha arzederek, 
"Ne zaman Mevlana aşkı zuhi1r ederse buyurasınız." diyerek padişahın gönlünü almıştır. B k. 
A. Gölpınarlı, 100 Soruda Tasavvuj, İstanbul 1969, s. 162-165. 

73 Nihad Sami Banarlı, Resimli Türk Edebiyatı, İstanbul ty., II, 834. Keçecizade İzzet Mol­
la'nın hayatıyla ilgili geniş bilgi için bkz. İbnülernin Mahmud Kemal, Son Asır Türk Sairle­
ri, İstanbul, ty, s. 735-756; A. Harndi Tanpınar, XIX. Asır Türk Edebiyat Tarihi, İs;anbul 
1988, s. 88-93; İbrahim Bülbül, Keçecizfide İzzet Molla, Ankara 1989, s. 1-45. 

74 Ş. Uzluk, a.g.e., s. 66-68; Malik Arsel, Türklerde Dtnf Resimler, İstanbull967, s. 77; Celal 
Esat Arseven, "Yazı Resimler", Yedigün, XVIII, 1973, s. 12-13. 

75 M. Şernseddin, BursaDergahları Yfidigfir-ı Şemsf, (hzl. M.Kara-K. Atlansoy), Bursa 1997, s. 
510. 

76 Defter-i Dervişfin Il, s. 78; Hüseyin Fahreddin Dede, Mecmufi', Konya Mevlana Müzesi 
Kütüphanesi, nr. 7467, s. 3. 

77 Tarih-i Ata, II, 193; Ayvansaray!, a.g.e., II, 107; Hüseyin Fahreddin Dede, a.g.e., s. 3; Sicill-i 
Osmfinf, IV /ı, 64, I, 264; Zakir Şükrü, Mecmufi-yı Tekfiyfi, s .I 07; S efine-i Evliyfi, V, 179, 232. 

78 Defter-i Derviş an Il, s. 78; Mehrned Ziya, a.g.e., s. 170. Bir Mevlevi dergahına şeyh olacak 
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Abdülbaki Nasır Dede, bu dergahta on yedi sene şeyhlik makamında 
bulunduktan sonra elli altı yaşında, 20 Cemaziyelevvel 1236 (25 Mart 1821 
Pazar) günü saat beşte vefat etmiş, vefatma Safai; "Alem-i liihuta can attı bu 
dem Bôki Dede" mısrası tarih düşmüş ve ağabeyi Ali Nutki Dede'nin yanına 
defnedilmiştir.79 

Abdülbaki Dede'nin başlıca eserleri şunlardır: 

1. Tercüme-i Menakıbü'l-Arifin 

Ahmed Eflaki'nin Menakıbü'l-Arifin adlı eserinin Farsça'dan tercüme­
sidir. Sahih Ahmed Dede'nin teşvikiyle ve bazı ilavelerle 1793-1797 tarihle­
ri arasında tercüme etmiş80 ve III. Selim'e ithaf edilmiştir. Müellif nüshası, 
talik hattıyla 670 sayfa ve Süleymaniye KütüphanesiNafiz Paşa 1126 nurna­
rada kayıtlı olan kitabın 81 bir diğer nüshası da Topkapı Sarayı Müzesi Kü­
tüphanesi'nde Emanet Haziresi 1205 nurnarada bulunmaktadır.82 

2. Defter-i Dervişan II 

Yukarıda da ifade ettiğimiz gibi, Yenikapı Mevlevihanesi şeyhi Ali 
Nutki Dede tarafından dergaha intisab edenlerin kayıtlarının tutulduğu ve 
dergah dışında cerayan eden bazı olayların not alındığı defteri, aynı usul 
üzere Abdülbaki Dede devam ettirmiştir. Müelliflerin hattı ve talik yazısıy­
la telif edilen ve tek nüsha olan eser, Süleymaniye KütüphanesiNafiz Paşa 
Bölümü 1194 no'da kayıtlı bulunmaktadır.83 Defter-i Dervişan ll ise; 
Abdülbaki Dede'nin 1231/1815 tarihinden vefatma kadar dergahın derviş 
kayıtlarına devam ettiği diğer bir defterdir. Vefatından sonra bu deftere 

ziltın "Dede" olması gerekiyor ve dedelik de 1001 gün (yaklaşık üç sene) sonunda verilen 
bir unvan olduğuna göre, 1234/1819 senesinde Beşiktaş Mevlevihilnesi'ne şeyh tayin edilen 
Kadri Dede'nin, 1232/1817 tarihinden önce Yenikapı Mevlevihilnesine intisa b etmiş olma-
sı gerekmektedir. · 

79 Defter-i Dervişan ll, s. 88; Sefine-i Evliya, V, 207; Ayvansarayi, a.g.e., I, 230; Zilkir Şükrü, 
Mecmua-yı Tekiiya, s. 85; Sicill-i Osmanf, II, 190; M. Ziya, a.g.e., s.l52-153; Hoş Sada, s. 24; 
S. N. Ergin, a.g.e., Il, 415-420. Osmanlı Müellifleri, vefat tarihini yanlış olarak hicri 
1226/1811 olarak vermektedir. bk. Osmanlı Müellifleri, I, 39 

80 Saadettin Nüzhet, Mevlana, İstanbul 1932, s. 36. Mehmed Önder-İ. Binark-N. Sefercioğlu, 
Mevlana Bibliyografyası, Ankara 197 4, Il, 290. 

81 Sülemaniye Kütüphanesin'de bulunan nüsha 220xl52-160x85 ebadında 670 yapraktır. 
Tillik, miklebli, şemseli, koyu kahverengi meşin ciltlidir. Bk. Mevlana Bibliyografyası, II, 
290-291. 

82 Geniş bilgi için b k. Nazif Öztürk, "eş-Şeyh Nilsır Abdülbilki el-Mevlev1 ve Tetk1k ü Tah­
kik'i", IX. Vakıf Haftası Kitabı, (2-4 Aralık 1991 Ankara), Ankara 1992, s. 69; N. Özcan, 
a.g.ın., DİA, II, 199; Fatma Adile Başer, "Yenikapı Mevlevihilnesi Şeyhi, Mfısik1şinas 
Abdülbilki Nilsır Dede", İstanbulAraştırmalan, sy.3, İstanbul1997, s. 200. 

83 Geniş bilgi için bk. Nazif Öztürk, a.g.m., s. 69; N. Özcan, a.g.m.,DİA, II, 199. 
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dergahm diğer şeyhleri sırasıyyla Hüseyin Hüsni Dede, Abdürrahim Künhl' 
Dede, Osman Selahaddin Dede, Mehmed Celaladdin Dede ve Abdülhaki 
(Baykara) Dede kayıtlar düşmeye devam etmişlerdir. Şu an bir fotokopi 
nüshası İSAM Kütüphanesinde (nr. 18112) bulunmaktadır.84 

3. Şerh-i Ta'rib-i Şahidi 

Yenikapı Mevlevihanesi şeyhlerinden Safi Musa Dede'nin te'lifi olan 
Tuhfe-i Şahidi adlı Arapça eserine Abdülbaki Dede'nin 1798-1800 yılları 
arasında yazdığı Türkçe şerhtir. Bu eser Yenikapı Mevlevihanesi Kütüpha­
nesine vakfedilmiştir. Tek nüshası Süleymaniye Kütüphanesi Nafız Paşa 
Bölümü 1483 nurnarada bulunan eser, Talik hatla on yedi satır esasına göre 
yazılmış, kırmızı meşin cildi ve 249 varaktan ibarettir.85 

4. Divan-ı Eş'ar: 

Şairliğiyle de ün yapmış olan Abdülbaaki Dede'nin 1794 tarihinden 
itibaren kaleme aldığı ve 3000 beyitten oluşan müellif hatlı nüshası, talik 
hattıyla yazılmış olup Süleymaniye KütüphanesiNafiz Paşa 941 nurnarada 
kayıtladır.86 

5. Tahririyetü'l-Musiki: 

Abdülbaki N asır Dede tarafından icat edilen, nota sistemini açıklayan 
ve bu n ota sistemiyle yazılmış dört besteyi ihtiva eden eser, 1807 yılında III. 
Selim'e takdim edilmiştir. Müellif hattıyla olan bir nüshası Süleymaniye 
KütüphanesiNafiz Paşa 1242/2'de kayıtlı bulunmaktadır.87 

6. Tetkik ü Tahkfk: 

136 makam ve 21 uusı1lün kısaca açıklandığı müsiki nazariyesine ait 
bu eseri, Abdülbaki Dede dervişliği döneminde telif etmiş ve 1795 yılında 
tamamlayıp, III. Selim'e takdim etmiştir. Bir çok istinsah nüshaları bulu­
nan eserin müellif nüshası Süleymaniye Kütüphanesi Nafiz Paşa Bölümü 
1242/1 nurnarada kayıtlı bulunmaktadır.88 

84 Geni§ Bilgi İçin b k. Nuri Özcan "Defter-i Dervi§an", DİA, IX, 90-91; F. A. Ba§er, a.g.m., s. 
201. 

85 Geniş bilgi için bk. Nazif Öztürk, a.g.m., s. 69; N. Özcan, a.g.m., DİA, II, 199; F. A. Ba§er, 
a.g.m., s. 200. 

86 Geni§ bilgi için b k. Nazif Öztürk, a.g.m., s. '69; N. Özcan, a.g.m., DİA, II, 199; F. A. Ba§er, 
a.g.m., s. 201. 

87 Geni§ bilgi için bk. Nazif Öztürk, a.g.m., s. 69; N. Özcan, a.g.m.,DİA, Il, 199; F. A. Ba§er, 
a.g.m., s. 201. 

88 Geni§ bilgi için bk. Nazif Öztürk, a.g.m., s. 70-71; N. Özcan, a.g.m., DİA, II, 199; F. A. 
Ba§er, a.g.m., s. 199. 
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Abdülbaki Nasır Dede'nin Süleymaniye Kütüphanesi Ekrem Kara­
deniz Koleksiyonu, nr. 4, sayfa 47-53 ve nr. 15, sayfa 62-71 arasındaAcem 
Buselik A]Jini isimli iki matbu bestesi bulunmaktadır.89 

Ayrıca Mehmed Ziya; Edvar Risalesi isminde bir eserinin daha bu­
lunduğundan ve 1906 yılında yanan Yenikapı Dergahı Kütüphanesi'nde 
olduğundan da bahsetmektedir.90 

3. Receb Hüsni Dede (ö. 1245/1826) 

Abdülbak! Nasır Dede'nin vefatıyla yerine postuişin olan Receb 
Hüsni Dede, Yenikapı Mevlevihanesinin on altıncı postnişinidir. 1215/1801 
tarihinde doğan Hüsni Dede Abdülbaki Nasır Dede'nin oğludur.91 

1231/1816 senesinde babasının gözetiminde semahaneye girmiştir.92 

Abdülhaki Nasır Dede'nin vefatı üzerine meş!hat makamına kardeşi 
Abdurrahim Dede'nin geçmesi usülden iken, kendisine cezbe hali galip 
geldiğinden bu makama, Said Hemdem Çelebi tarafından 1236/1820 tari-
hinde Hüsni Dede tayin edilmiştir.93 

' 

Üstün ahlaki yapısı, fazileti ve doğruluğu ile tanınan Hüsni Dede, 
dokuz sene süren şeyhliği müddetince şeriat ve tarikat usullerine olan bağlı­
lığı sebebiyle herkesin hürmet ve teveccühünü kazanmıştır. Şeyh Osman 
Selahaddin Dede'nin mürebbisi, herkes tarafından arif olarak bilinen Sadık 
Dede, Receb Hüsni Dede'nin huzuruna girdiği zaman kendisine fevkalede 
hürmet gösterdiği rivayeti94de kemaline işaret etmektedir. 

Zevcesinden ayrıldıktan sonra yakalandığı verem hastalığı neticesi, 
yirmi sekiz yaşlarında iken, 1245 Ramazan'ının son günlerinde (Mart 1830) 
vefat etrniştir.95 

89 F. A. Başer, a.g.m., s. 198. 
90 M. Ziya, a.g.e., s. 150. 
91 M. Ziya doğum tarihini 1225/1811 olarak vermektedir. Dede'nin 1245/1830 tarihinde 29 

yaşında vefatı bilindiğine göre doğru doğum tarihi 1215/1801 olması gerekmektedir. Bk.; 
M. Ziya, a.g.e., s. 153. 

92 Defter-i Dervişlin II, s. 10. 
93 Defter-i Dervişlin II, s. 88; M. Ziya, a.g.e., s. 161. Defter-i Dervişan'a Receb Hüsni Dede'nin 

meşihata tayinine dair kendi el yazısıyla düştüğü not şöyledir: "Şubat Pazar gecesi Halet 
Efendi tarafından meşihat haberi gelip, ferdası Pazar günü sertabbalı Sadık Dede ile maan 
Hiilet Efendinin yanına varıp, meşihatnameyi Sadık Dedeye verip oda Kasımpaşa Şeyhi 
Ali Dedeye verüp, şeyh Ali Dede dahi fakire verip, malı-ı mezbürun on beşinci Pazartesi 
günü iclas ve mukalıele-i şerifeye bed' olunmuştur. 14 Cemadiyelahir 1236/1821. bk. Def­
ter-i Dervişlin II, s. 88. 

94 M. Ziya, a.g.e., s. 153-154. 
95 Ayvannsarayi, a.g.e., I, 230; Sicill-i Osmlinf, II, 190; Ziikir Şükrü, Mecmuli-yı Tekiiyli, 85; M. 
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Receb Hüsni Dedeni'nin Defter-i DervişCin Il'a kaydettiği mevlevilere 
bakıldığında, tarikate o dönemde daha önce olduğu ve sonra da devam ettiği 
gibi toplumun her kesiminden insanların intisabı ve devlet erkanından olan 
zevatın da Mevleviliğe teveccühü dikkat çekmektedir.96 

4. Abdurrahim Künhi Dede ( ö. 1247 /1831) 

Yenikapı Mevlevihanesi şeyhlerinden Ebu Bekir Dede'nin en küçük 
oğlu, Ali Nutki ve Abdulbaki Nasır Dede'nin kardeşi olan Abdurrahim 
Dede, bu dergahın on yedinci postnişinidir.97 

1183/1769 yılında Yenikapı civarındaki evlerinde dünyaya gelmiştir. 
Altı yaşmda iken babası vefat ettiği için büyük ağabeyi Şeyh Ali Nutki De­
de'nin himayesinde tasavvuf, edebiyat, mosiki dersleri alarak yetişmiştir. 
Gayet rakik, müessir ve latifbir sese sahip olduğundan bir müddet sonra da 
dergahın kudümzenbaşılığına getirilmiştir.98 

Böylece aynı anda Yenikapı mevlevihanesinde aynı aileden Ali Nutki 
Dede şeyh, küçük kardeşi Abdulbaki Nasır Dede neyzenbaşı ve en küçük 
kardeş Abdurrahim Dede de kudümzenbaşı olarak bulunmuşlardır ki, bu 
durum mevleviler de özellikle de İstanbul mevleviliğinde XIX. yüzyıla has 
bir özellik olarak dikkat çekmektedir. 

Abdurrahim Künhi Dede'nin Şerife Ayşe Hanım'la olan evliliğinden, 
Abdülkerim Kadri, ismini Ali Nutki Dede'den alan Ali Efendi ve Fatma 
isminde üç çocuğu dünyaya gelmiştir.99 Defter-i Dervişlin Jl'deki kayıtlar 
göre; 123 l/l815'de eşinin vefatından sonra, yaptığı ikinci evliliğinden de, 
Mehmed Nazif, Abdülhalim, Mehmed Rıza ve Haşim isminde dört eviadı­
nın daha dünyaya geldiği anlaşılmaktadır.100 

Abdurrahim Dede, gayet tesirli ve güzel sesli, mı1sikiye ileri derecede 
meyli olan, hatta "fenn-i mı1sikide ikinci Farabi" sıfatıyla tanınacak kadar 

Ziya, a.g.e., s. 154. 
96 Receb Hüsnf Dede, kendi el yazısıyla 1236/1821-1245/1830 dergaha girenleri kaydetmiştir. 

BkDefter-iDervişan II, s. 91-92,101, llO, 112-llS. 
97 M. Ziya, a.g.e., s. 154. Sicill-i Osmani''de "Ali Dede'nin oğludur." kaydı varsa da bu yanlıştır 

ve Ali Nutki Dede'nin üç oğlundan biri olan Abdurrahim'le karıştırılmıştır. Bk. Sicill-i 
Osınanf, III, 334. 

98 M. Ziya, a.g.e., s. 154; Halil Can, "Künhi Abdurrahim Dede Efendi'nin Hicaz Ayin-i Şeri­
fi", Mevlana Güldestesi, Konya 1966, s. 44; Nuri Özcan, "Abdurrahim Kunhi Dede" DİA, 
II, 292. 

99 Defter-i Dervişlin I, s. 17, 44, 45; II, s. 44b 
100 Defter-i Dervişlin II, s. 4a, 93b, 94a, 94b. 
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usta bir zat10
\ bununla beraber de cezbeli mizaca sahip bir derviştir. Esrar 

Dede'nin naklettiğine göre, III. Selim, Abdurrahim Dede'yi kudümzenbaşı 
görevinde bulunduğu sırasında sesinin güzelliği ve mı1sikideki mahareti 
sebebiyle saraya almak istemiş, kendisi de bunu arzuladığı halde, bir ayin 
esnasında şeyhi Ali Nutki Dede'nin bir "nazar"ı ile cezbeye kapılmış ve bu 
sebeple saraya girmesi mümkün olmamıştır.102 Cezbeli hali Ali Nutki De­
de'nin vefatından sonra da devam etmiştir. Bu hali sebebiyle ağabeyi 
Abdülhakl Nasır Dede'nin vefatından sonra meşihat makamına geçmesi 
gerekirken, postnişinliğe Receb Hüsni Dede atanmıştır. Dergahta 
kudumzenbaşılığı görevi devam ederken 1245/1829 tarihinde ağabeyinin 
oğlu Receb Hüsni Dede'nin vefatı üzerine cezbe hali üzerinden kalkmış 
bulunduğu için Mehmed Said Hemdem Çelebi tarafından Yenikapı 

mevlevihanesine bu tarihte şeyh tayin edilmiştir. 103 

Mı1sikideki maharetini şiirde de ortaya koyan Abdurrahim Dede, 
"Künhi"mahlasıyla şiirler yazmıştır. Şiirlerinde daha çok tasavvufi konuları 
ele alan Abdurrahim Dede, şiirlerini bir divanda toplamamıştır. Tabii bir 
ses güzelliğine sahib olan Abdurrahim Dede, bestelediği dini ve dini olma­
yan eserler ve yetiştirdiği talebeleriyle zamanının en önemli mı1siki 

üstadlarından sayılmıştır. Yetiştirdiği talebeleri arasında Galata 
Mevlevihanesi kudümzenbaşısı Derviş Mehmed'le, III. Selim'in Mı1sahibi 
Ahmed Ağa en meşhurlarıdır. 104 

Mı1sikiye karşı aşırı istidadı ve meyli olan MG.sahib Ahmed Ağa Mev­
lev! olduktan sonra bütün mı1siki bilgisini makamat-ı Mevlev!yyeye sarf 
ederek Hicaz, Nihavend ve Saha makamında ayin bestelemiş ve III. Selimin 
huzurunda okumuştur. Dinlediği bu bestelerin tesiriyle de III. Selim meş­
hur Sı1z-i Dilara makamını ihdas ederek bir ayin bestelemiştir ki, bu ayin 
daha sonra Yenikapı Dergahında okunagelmiştir. 105 

İki sene kadar şeyhlik makamında bulunduğu Yenikapı 
Mevlevihanesinde 1247/1831 tarihinde vefat etmiş ve dergahın haziresine 
Safi Musa Dede'nin merkadine bitişik olarak defnedilmiŞtir. 106 

101 Zekaizade Ahmed-Dr. Suphi-Mesut Cemi!, Mevlevf Ayinleri, İstanbul Konservatuvarı, 
İstanbull936, s. 560. 

102 S. N. Ergun, Türk MusikfAntolojisi, II, 420. 
103 M. Ziya, a.g.e., s.155; H. Can, a.g.m., s. 45; N. Özcan, a.g.m.,DİA, II, 292. 
104 M. Ziya, a.g.e., s. 155-156; H. Can, a.g.m., s. 47-48; N. Özcan, a.g.m.,DİA, II, 292. 
101 M. Ziya, a.g.e., s. 157. Müsahib Ahmed Ağa 1209/1794 tarihinde vefat ederek Galata der­

gahı haziresine defnedilmiştir. M. Ziya, a.g.e., s. 157. 
106 Ayvannsarayi, a.g.e., I, 230; Sicill-i Osmanf, II, 190, III, 334; Zakir Şükrü, Mecmua-yı 

Tekaya, 85; M. Ziya, a.g.e., s. 159. 
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5. Osman Selahaddin Dede (ö. 1304/1887) 

Yenikapı Mevlevihanesinin en önemli şeyhlerinden biri olan ve Tan­
zimat dönemi ve XIX. yüzyıl siyasi hayatına damgasını vuran Osman 
Selahaddin Dede, Abdurrahim Künhi Dede'nin vefatından sonra posta 
geçmiş ve bu dergahın on sekizinci postnişi olmuştur. 107 

Osman Selahaddin Dede; 1 O Rebiulahir 1235/1820 tarihinde, İstan­
bul'da Yenikapı Mevlevihanesi civarındaki evlerinde dünyaya gelmiştir. 108 

Babası yine bu dergahın şeyhlerinden Abdülbaki Nasır Dede'dir. Osman 
Selahaddin Dede henüz bir kaç aylık iken, babası tarafından başına arakiye 
tekbirlenmiştir. 109 Babasının 25 Cemaziyelı1la 1236/1820 yılında vefatıyla, 
dergah postuna önce Seyyid Receb Hüseyin Hüsni Dede, daha sonra da 
amcası Abdurrahim Künhi Dede geçmiştir. Abdürrahim Künhi Dede'nin 
posta geçmesiyle birlikte Osman Selahaddin Dede'nin hayatında yeni bir 
dönem açılmış, Abdürrahim Künhi Dede, Osman Selahaddin Dede'yi, ter­
biyesi ile vazifeli dergahın çilekeşlerinden Beşiktaş tekkesi şeyhi Kadri De­
deyi, sertabbalı Mehmed Dede ile dergaha mensup bazı kadınları, bilhassa 
validesini Kılıç Ali Mahallesi'nde kiraladığı bir eve naklettirmiştir. Osman 
Selahaddin Dede iki sene kadar bu mahalde Şeyh Kadri Dede'nin terbiyesi 
altında bulunmuştur. Aynı zamanda dergahın Rünkar Mahfıli sokağında 
Mahmud Ağa ismindeki Sıbyan Mektebi'ne devam etmiştir. 110 

Şeyh Abdurrahim Künhi Dede, iki sene kadar Yenikapı 

Mevlevihanesi postnişinliğinde bulunduktan sonra 1244/1828 senesinde 
vefat etmesi üzerine, şeyhlik makamı 25 Rebiulahir 1247/3 Ekim 1831 tari­
hinde Konya'da bulunan Hemdem Çelebi tarafından henüz ll yaşında olan 
Osman Selahaddin Dede'ye tevcih edilmiştir. 

Yaşının küçüklüğü sebebiyle dergahm yönetımı, Yenikapı 

Mevlevi'hanesi dervişlerinden Ü mm i' Sinan Dergahı şey hi Halveti Zekai 
Efendi'nin damadı Mehmed Sadık Dede'ye verilmiş, Mehmed Sadık Dede 
Konya Derğahı tarafından, aşçıbaşılık görevine getirilmiş ve aynı zamanda 

107 Sicill-i Osmiini, II, 190, III, 352; Zakir Şükrü, Mecmuii-yı Tekiiyii, 85; M. Ziya, a.g.e., s. 160; 
Osmanlı Müellifleri, I, 171. 

108 ElifEfendi ise, Osman Selahaddin Dede'nin doğum tarihi ile ilgili şunları aktarmaktadır: 
"Veliidet-i aliyeleri peder-i mükerremlerinin hattı destiyle görülen tarihle siibit olduğu üzere 
1235/1820 senesi Rebfüliihiri'nin 10. günüdür. Buna biniien müddet-i ömürleri 69 sene, 1 ay 8 gün 
olur." Bk. Elif Efendi, a.g.e., s. 43. Biz ise Defter-i Dervişan /fdeki kaydı esas aldık çünkü 
bu kayıt daha sonraki bilgilere de uygun düşmektedir. 

109 Defter-i Deıvişiin II, s. 23. 
110 M. Ziya, a.g.e., s. 162; Zilkir Şükrü, Mecmua-yı Tekiiyii, s. 85. 
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Osman Selahaddin Dede'ye vekil ve mürebbi tayin edilmiştir.ııı 

Beşiktaş Şeyhi Kadri Dede ye Mehmed Sadık Dede'nin terbiyeleri al­
tında yetişen Osman Selahaddin Dede, aynı zamanda devrinin ileri gelen 
hocalarından da dersler okumuştur. Bunlar arasında Hoca Mahmud Efendi, 
Evliya Hoca diye meşhur Abdurrahim Efendi, Kaldırimizade Şehri Ahmed 
Efendi, Tunuslu Mustafa Efendi ve en önemlisi Mesnevihan Hoca 
Hüsameddin Efendi bulunmaktadır. Aynı zamanda Nakşi şeyhi olan Hoca 
Hüsameddin Efendi'den önce Koca Mustafapaşa Dergahında Hadis ve Tef­
sir okumaya başlayan Osman Selahaddin Dede, daha sonra Hoca'nın Eyüp 
Hatuniye dergahında verdiği Mesnevf derslerine iştirak etmiştir. Bir dergah 
şeyhi olarak katıldığı bu derslerde Hoca Hüsameddin Efendi tarafından her 
zaman hürmet ve saygıyla karşılanan Osman Selahaddin Dede, daha sonra 
aynı tekkede düzenlenen bir törenle mesnevihanlık icazetini almıştır. 112 

Hoca Hüsameddin Efendi'nin 1 Şevval 1280 (10 Mart 1864) Perşembe gü­
nü113 vefatından sonra da, 1282/1865 senesi Muharremine rastlayan bir Per­
şembe günü, Yenikapı Mevlevihanesinde Mesnevf dersleri vermeye başlamış 
ve bu ders uzun yıllar devam etmiştir.114 

1275/1858 senesinde de meşhur Evliya Hoca'dan tekmil-i nuseh ede­
rek Kıbrıslı Hoca gibi Fatih ve Bayezid Cami ulemasından bir çoklarının 
hazır oldukları bir mecliste dergahın semahanesinde icazet almışlardır. ııs 

Mehmed Ziya, Osman Selahaddin Dede'nin 1275/1858 yılında yüksek 
mevkide bulunan çok sayıda faziletli kimselere, İbn Arabi'nin Pusus-u 
Hikem 'ini baştan sona okutarak zamanın alim, şeyh ve devlet adamlarının 
da hazır bulundukları bir mecliste, semahanede merasimle icazet verdiğini 
ve bu merasirnde oğlu Mehmed Celaleddin Dede ve Bursa Merkez Şer'iyye 
Mahkemesi naibi iken vefat eden Asım Bey gibi muhterem kişilerin de bu­
lunduğunu nakletmektedir.116 

Yenikapı Mevlevihanesi, şeyhin gençlik zamanından başlayarak dev­
rin ileri gelen devlet adamlarının, alimierin ve ariflerin toplantı yeri haline 
gelmiştir. Bu sebeple Osman Salahaddin Dede'nin ilimine ve şeyhliğindeki 
kemaline hayran olan toplumun çok geniş bir yelpazesinden müntesipleri 
vardır. Bu toplantılara katılanlar arasında, kendisine intisabeden Sadrazam 

111 Elif Efendi, a.g.e., s. 41; M. Ziya, a.g.e., s. 163. 
112 Elif Efendi, a.g.e., s. 39-41; M. Ziya, a.g.e., s. 166. İcazetnarne sureti için b k. M. Ziya, a.yer. 
113 ElifEfendi,a.g.e., s. 18; M. Ziya, a.g.e., s. 164. 
114 M. Ziya, a.g.e., s. 163-164. 
115 M. Ziya, a.g.e., s. 166. 
116 M. Ziya, a.g.e., s. 168. 
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Kececizade Fuad Paşa 117, Ali Paşa, Mısırlı Kamil Paşa, Prens Mustafa Paşa, 
Adile Sultanın eşi Mehmed Ali Paşa, Sadrazam Midhat Paşa ve Şeyhulislam 
Sadeddin ve Refik Efendiler bulunmaktadır.118 

Mehmed Ziya, Abdülvahid Çelebi ( ö.l 325/1 907)'nin de Yenikapı 
Mevlevihanesi şeyhi Osman Selahaddin Dede'nin yetiştirdiği mevlevilerden 
olduğunu kaydederY9 

XIX. asrın sonlarında Beşiktaş mevlevihanesi şeyliği görevini üslenen 
Hüseyin Fahreddin Dede, Osman Selahaddin Dede'nin hem damadıdır 
hem de ondan Mesnevi dersleri almıştır. 120 

1272/1855 senesinde Edirne Mevlevihanesine postuişin olan Ali Eşref 
Dede (ö.l319/1901), Osman Selahaddin Dede'ye müntesib Mevlev'i: şeyhle­
rinden olup, XIX. asrın son çeyreğinde yeni yerinde faaliyete geçen Çorum 
Mevlevihanesinin bu yeni dönemdeki postuişini Muhammed İzzet Dede de 
Osman Selahaddin Dede'nin yetiştirdiği Mevlevi dervişlerindendir.121 

Bu asrın en önde gelen mevlevilerinden biri olan şair ve Mesnevihan 
Es'ad Muhammed Dede de, Yenikapı Mevlevihanesi şeyh i Osman 
Salahaddin Dede'ye intisab etmiş ve onun ilim halkasına dahil olarak, 
Fusüs-u Hikem ve Mesnevi okumuş, şeyhinin vefatından sonra, Mesnevi ica­
zetini, Eskişehir Mevlevihanesi şeyhi Hasan Dede'den almıştır. Daha sonra 
Fatih Cami'inde Mesnevi, Hafız Divanı, Pend-i Attar, Gülisı an, Levayıh, Molla 
Cami, Gülşen-i Raz ve Sipehsalar akutmuş ve bir taraftan da, Davud Paşa ve 
Mahmudiye rüştiyelerinde Farsça muallimliği yapmıştır. 

Seyahat etmeyi seven Es'ad Dede, kitaba karşı aşırı merakı sebebiyle, 
büyük bir kütüphane oluşturmuş fakat kitaplarının bir kısmı Yenikapı 
Mevlevihanesinde çıkan yangında yok olmuştur. 

117 Fuad Paşa'nın intisabı babası Keçecizade İzzet Molla'nın Ab dülbaki Nilsır Dedenin müridi 
olması sebebiyledir ki, bu dergaha ailece bağlanmanın bir sonucu olarak yorumlanabilir. Ni­
tekim her iki devlet adamının aile mezarlar da Yenikapı Mevlevihanesi haziresinde bulun­
maktadır. E. I§ın, a.g.m., s. 130 

118 M. Ziya, a.g.e., s.180. 
ııY M. Ziya, a.g.e., s. 190. 
120 Hüseyin Fahreddin Dede, a.g.e., s. 12; Musavver Nevsal-i Osman!, s. 273; Sefine-i Evliya, V, 

184-185; Son Asır Türk Şairleri, I, 348; R. E. Koçu, "Fahreddin Dede Efendi", İA, İstanbul 
1971, X, 5481; E. Işın, "Beşiktaş/Bahariye Mevlevihanesi", İstanbul Dergisi, İstanbull993, 
sy. VI, s.134; a. mlf., "Beşiktaş/Bahariye Mevlevihanesi",DBİA, IV, 107. 

121 Mehmed Ziya, a.g.e., s. 191. 1300/1883-1313/1898 yılları arasındaki Konya Salnamele­
ri'nde Muhammed İzzet Dede Çorum Mevlevihanesi şeyhi olara ismi geçmektedir. bk. 
1300/1883 Konya Salnamesi, s. 208; 1313/1898 Konya Salnamesi, s. 315. 
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Daha çok mesnevihanlığı ile tanınan Es'ad Dede'nin bir özelliği de, 
"camiu't-turuk" olmasıdır. Mevlevi olmasıyla beraber devrinin diğer tarikat 
şeyhlerinden, Şazeli, Kadiri, Şa'bani ve Nakşi icazetleri almış, bunlarla da 
kalmayıp, Mekke'de Sünusi-İdrisi, Haleb'de Ekberi tarikatlerinden de ica­
zet almıştır. 

Son zamanlarında bir müddet Yenikapı Mevlevihanesinde oturmuş 
daha sonra Kasımpaşa Mevlevihanesi mesnevihanlığına tayin oluştur. İki 
sene kadar burada görev yaptıktan sonra 1329/1911 yılında vefat etmiş ve bu 
mevlevihanenin ha,muşuna defnedilmiştir. Tasavvufa dair telif ettiği kitap­
ları yanında şiirlerini topladığı Divançe-i Eş'ar isminde bir de divanı bu­
lunmaktadır. Bir de; 

Görünen cümle eşyadan Buda'dır 

Sakın sanma anı sendencüdadır 

matla'lı ve "Tevhid" başlıklı üç yüz beyıli bir de mesnevisi vardır.122 

Südlüce Sa'di Dergahı şeyhi Ahmed Muhtar Efendi'nin oğlu 

Mehmed Elif Efendi de, mevleviliğe intisab etmiş, Osman Salahaddin De­
de'den de Mesnevı dersleri alarak, hem Mesnevi icazetnamesi, hem de Mev­
levi hilafetnamesi almıştır. Osman Salahaddin Dede'nin terceme-i halini de 
ihtiva eden Tenşitü'l-Muhibbfn isimli bir eser te'lif etmiştir. 123 Babasından 

sonra Sütlüce Sa'di Dergahına şeyh olmuş ve dergahında Mesnevi okutmuş­
tur. 1325/1907 yılında Meclis-i Meşayıh reisliğine getirilmiş ve 1345/1927 
yılında vefat etmiştir. Türkçe, Arapça ve Farsça gazellerden müteşekkil bir 
divanı vardır .124 

Yine bu asrın Mevlevi musikişinaslarından bestekar Behlül Efendi (ö. 
1313/1895) genç yaşta125, XIX. asrın sonlarında büyük bir şöhret kazanan 
musikişinas bestekarlardan Hafız Mehmed Zekai Dede (ö. 1315/1897) de 
1285/1868 yılında Osman Salahaddin Dede'ye intisab ederek Mevlev1 ol-

122 S efine-i Evliya, I, 329-332; Osmanlı Müellijleri, II, 95; Son Asır Türk Şairleri, II, 328-330. 
123 Südlüce Dergahı şey hi Elif Efendi; Osman S alahaddin Dede'nin zamanının bir çok şeyhi 

ile de sohbet etmekten hoşlandığım ve bunlardan birinin de Şeyh İbrahim Beradetü'l­
Meden! eş-Şazili olduğunu, Osman. Salahaddin Dede'nin, onun vasıtasıyla Şazeliyye'ye 
intisab ettiği gibi, Şeyh İbrahim Efendi'nin de, Osman Salahaddin Dede vasıtasıyla 
mevleviliğe intisap etti~ini aktarmaktadır. ElifEfendi, ag.e., s. 42. · 

124 Son Hattatlar, s. 810-813; Son Asır Türk Şairleri, II, 291-293. Ayrıca diğer eserleri için b k. a. 
yer. 

125 S. N. Ergun, Türk Musikf Antolojisi, Il, 442-444; Hoş Sada, s. 104-105; Behlül Efendi ile 
ilgili kaynaklar için b k. Y. Öztuna, Türk Musikf Ansiklopedisi (TMA), İstanbul1969, I, 104; 
Y. Öztuna, a.g.e., s. 76. 
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muştur. Zekai Dede her hafta Pazartesi ve Perşembe günleri dergaha devam 
ederek ayin okumuştur.126 

Bu asn idrak eden kadın şairlerden Sadrazam Mehmed Derviş Pa­
şa'nın kızı Mü'mine Hanım (ö. 1321/1903) ve Müneccimbaşı Osman Saib 
Efendi'nin kızı Hatice Nakiye Hanım, Osman Salahaddin Dede'nin 
müridelerindendir.127 Hatice Nakiye Hanım aynı zamanda ondan Mesnevi 
dersleri alarak icazetnameye malik olmuştur. 128 

"Osman Selahaddin Dede'nin ilminde ve şeyhliğindeki kemali ya­
nında, üzerinde durulması gereken en önemli özelliği Tanzimat dönemi 
siyasi kadrolarıyla kurduğu yakın ilişki sonunda, Yenikapı Mevlevihanesini 
özgürlük fikirlerinin tartışılabildiği başlıca merkezlerden biri durumuna 
getirmesidir. "129 

Hiç kuşkusuz Osman Selahaddin Dede'yi devrin siyasi olayları içine 
çeken, Dede'nin her konudaki irfan ve ferasetinden yararlanmayı düşünen 
Sadrazam Midhat Paşa'dır. Midhat Paşa'nın Mevlevi olduğuna dair her ne 
kadar sarih bir bilgi yoksa da Mehmed Ziya, paşanın zaman zaman kona­
ğında başında Mevlevi sikkesi ile oturduğunu kerimesi Memduha Ha­
nım'dan işittiğini nakletmektedir.130 Midhat Paşa'nın dergahın yakınındaki 
Arapzade Çiftliği'ni satın alması ve bu komşuluk sayesinde dergaha daha 
sık gelip gitmesi131 de Osman Selahaddin Dede'ye hürmeti ve mevleviliğe 
muhabbetiyle yorumlanabilir. 

XIX. yüzyılda Osmanlı tahtına geçen üç padişahı ve dönemlerini de 
idrak eden Osman Selahaddin Dede, bu üç padişahın da teveccüh ve iltifa­
tını kazanmıştır. Sultan Mahmud'un Yenikapı Dergahı müdavimlerinden 
olduğu, hatta karlı ve soğuk kış günlerinde dahi dergahı ve Osman 
Selah,addin Dede'yi ziyaret ettiği, oğlu Abdülmed'd'in de tahta geçtikten 

126 Rauf Yekta, Esatiz-i Elhan, Hoca Zekai Dede Efendi, İstanbul 1900; İbnülemin Mahmud 
Kemal İnal, Hoş Sada, İstanbul 1958, 286-300; S. N. Ergun, Türk MusikfAntolojisi, II, 446-
464; Y. Öztuna, a.g.e., s. 94-108; Bülent Aksoy, "Zekai Dede",Dünden Bugüne İstanbulAn­
siklopedisi (DBİA), VII, 544-545. 

m İbnülemin Mahmud Kemal İnal, SonAsır Türk Şairleri, İstanbul 1970, VI, 1015. Şiirlerine 
örnek için b k. Son Asır Türk şairleri, VI, 1015-1017. 

128 Son Asır Türk Şairleri, VI, 1094-1095. Şiirlerine örnek için bk. Son Asır Türk şairleri, VI, 
1096-1099. 

129 E. Işın, "İstanbul Mistik Tarihinde Mevlevihaneler"İstanbul Dergisi, sy. 4, s. 130. 
130 M. Ziya, a.g.e., s. 181. 
131 M. Ziya, a.g.e., s. 181. 
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sonra babası gibi Yenikapı Dergahını ve Osman Selahaddin Dede'yi sık sık 
ziyaret ettiği herkesçe malumdur.132 

II. Mahmud devrinde henüz genç olan Yenikapı Mevlevihanesi şeyhi 
Osman Salahaddin Dede, bir gün dergahı ziyarete gelen padişahın ziyare­
tinden çok mütehassis olacak ki, dergahlardaki usulü ve manevi otoritesinin 
icabını unutarak cümle kapısından dışarı çıkmış ve padişahı karşılamak için 
arabasının yanına kadar gelmiştir. Fakat Padişah hükümdarlık gururundan 
üstün tuttuğu manevi haysiyetin bu suretle ihlalinden memnun olmamış ve 
yanındakilere; "Eskiden böyle bir usul yoktu, Şeyhler bizi cümle kapısının içinde 
karşılardı. Acaba biz mi büyüdük? Onlar mı küçüldü?" demekten kendisini 
alamamıştır .133 

Yine Mehmed Ziya'nın naklettiğine göre; Sultan Abdülmecid maiye­
tinde bulunan şehzade Abdulhamid ve Reşad efendilerle birlikte dergaha 
geldiği gibi, ayrıca Abdülhamid kardeşi Reşad Efendi ile birlikte dergaha 
iki defa da yalnız gelmişlerdir. 134 

Mehmet Ziya, Sultan V. Reşadile ilgili; "Veliahtlığı döneminden iti­
baren Osman Selahaddin Dede'ye bağlı ve ona hürmetini her vesilede ibraz 
ederdi. Ne zaman onun sözü edilse daima muhabbetle ve takdirle anardı. ı ı 
Haziran 1911 tarihinde Rumeli'ye yaptığı bir seyahat esnasında huzurunda 
yapılan Mevlevi Mukabdesi neticesinde, mukabdeden aldığı manevi hazzı 
ifade için "Şeyh Osman Efendi'nin mukabelesi gibi ruhaniyetli ve neşeli oldu" 
dediğini işittiğini" nakletmektedir.135 

Osman Selahaddin Dede'nin Abdülhamidle dergaha gelişleri anında­
ki diyalogları daha sonra Abdülhamid Han'ın tahta geçmeye hazırlandığı 
sıralarda ve tahta geçtikten sonra da devam etmiş ve Veliaht Abdülhamid'in 
tahta geçmesi için destek talebine olumlu cevap vermiştir.136 Ayrıca devrin 
etkili siyasi ismi Midhat Paşa ile Abdülhamid Han'ın diyalogunu da Osman 
Selahaddin Dede temin etmiş ve bu görüşmeler neticesinde Midhat Paşa da 
bazı şartlada Abdülhamid Han'a destek sözü vermiştir. 137 

132 M. Ziya, a.g.e., s. 182 
133 S. Ayverdi, Boğaziçinde Tarih, İstanbul 1982, s. 185-186. 
134 M. Ziya, a.g.e., s. 186. 
m M. Ziya, a.g.e., s. 191. 
136 M. Ziya, a.g.e., s. 184. 
m M. Ziya, a.g.e., s. 184-185. Mustafa Kara, "Tanzimat Dönemi veTasavvufi Hayat" 

Tanzimatın 150. Yıldönümü Uluslararası Sempozyumu, Ankara 1991, s. 301. 

185 

~-:-:ı··-ç:-.-c-:-c';-:-:~~.i§-:-:""""::::::::::c:::c.~~=::::~=::j 1=:=:~=-:;:~:.=::=::=:.;;:t:::c~:ı:::::C::::~_::=::::~::-:=:=:=:! f=:=:-:~:;-:::&:c1:~:;::~:B:=~:;=:::o::.=:::=:=:===.=:=.=:=l • f:::::::;::;c=:::;::::::=:=::C=:~:!'=:~~:f::;.c_:f;::::::=f..-1~= 



• X. Milli Mevlana Kongresi • 

Abdülhamid ile Osman Selaheddin Dede arasında dergah dışındaki 
ilk mülakat ise, Beşiktaş Sarayın'da bulunan Abdülhamid Han'ımn veliaht 
dairesinde gerçekleşmiştir. V. Murad'ın padişahlığı döneminde, Veliaht 
Abdülhamid'in daveti üzerine gerçekleşen buluşmacia muhtemeldir ki, 
Abdülhamid Han Osman Salahaddin Dede'den tahta geçmesi hususunda 
destek talebinde bulunmuş, talebine olumlu cevap almış olmalıdır ki, 
Abdülhamid Şeyhin elini öpüp hürmet ve yakınlık göstermiş, kendisinden 
Sultan Abdülaziz'e ait olan ve Hırıstaki isminde birine rehin verilen mü­
cevherlerin kaybolmaya başladığından bahsederek, şeyhe bu hususta dalıli 
bulunan Damat Nuri Paşa'yı şikayet etmiş, buna çare bulunması için duru­
mu Midhat Paşa'ya anlatmasını rica etmiştir. 138 

Bu buluşma neticesinde Osman Salahaddin Dede aracılığı ile Sultan 
Abdülhamid Han'la Midhat Paşa arasında ilk mülakat, Boğaziçi'nde Hacı 
Osman Bayırı ile maslak yolu üzerindeki köşkte vukua gelmiştir. 139 

Mehmed Ziya bu buluşmaya aracılık edenin Cemile Sultan'ın eşi Taifte 
vefat eden Darnacl Mahmud Paşa olduğunu kaydediyor.140 Bu buluşmaya 
Midhat Paşa'yı Osman Salahaddin Dede götürmüş141 ve bu önemli buluşma 
neticesinde Şehzade Abdülhamid Midhat Paşa'ya padişah olduğu takdirde 
Teşkilat-ı Esasiyye Kanunu'nu ilan edeceğine dair söz vermiş ve bu sözün 
tek tanığı da Osman Salahaddin Dede olmuştur. 142 

Osman Selahaddin Dede V. Murad'ın tahttan indirilip yerine 
Abdulhamid Han'ın tahta çıkarıldığı gün, Koca Mustafa Dergahı şeyhi Razi 
Efendi, Merkez Efendi Şeyhi Nureddin Efendi ve diğer meşayıhla beraber 
Topkapı Sarayı'nda yapılan beyat merasimine çağrılmışlar, Abdülhamid'in 
tahta geçmesi için yazılan fetvanın saraya gelmesinin gecikmesi üzerine 
telaşa düşen Şeyhulislam HayruHalı Efendi'ye: "İcma-yı ümmet fetva değil 
midir?" diyerek, orada bulunan zevatın Abdülhamit'e beyat etmesini sağla­
mış ve bu sözlerden ve Dede'nin ferasetinden etkilenen Abdülhamid Han 
eğilip Dede'nin elini öperek saygısını belirtmiştir.143 

Sultan Abdülhamid tahta geçtikten sonra da Osman Selahaddin De­
de'ye yakın ilgi ve alaka göstermiş, saltanatı süresince zaman zaman huzura 
çağrılmış, bazı konularda görüşlerine başvurulmuş, sarayda Mesnevi okut-

138 M. Ziya, a.g.e., s. 184. 
13

Y M. Ziya, a.g.e., s. 183-184. 
ı4ll M. Ziya, a.g.e., s. 184. 
141 Mustafa Kara, a.g.m., s. 301. 
142 M. Ziya, a.g.e., s. 184-185. M. Kara, a.g.m., s. 301. 
143 M. Ziya, a.g.e., s. 182. 

186 



e Yrd.Doç.Dr. Sezai Küçük " 

masını istemiş ve kendisine ayda 1000 kuruş maaş bağlanmıştır.144 

Fakat bu yakınlık fazla sürmemiş, Midhat Paşa'nın Sultan 
Abdülaziz'in hal'inde dalıli bulunduğu suçlamasıyla saray nezdinde gözden 
düşmesi, onunla samimiyeti bilindiği için, Osman Selahaddin Dede ile 
Abdülhamid Han arasındaki ilişkileri de etkilemiş, yaşlı olması bahane edi­
lerek sarayda verdiği Mesnevi derslerine son verilmiştir. Dedeye karşı önce­
den husumet sahibi olanlarında durumdan istifade etmesiyle, kendisine 
verilen maaş da kesilmiştir. Duruma hayli üzülen Osman Selahaddin Dede, 
bundan sonraki günlerini okuyup yazmakla geçirmiştir. 145 

Osman Selahaddin Dede, Hoca İshak Efendi'ye cevap olarak Risale-i 
Vahdet-i Vücud isminde bir Türkçe risale ve el-Lisanü'l-Muhammediyye fi ma 
dalle bihf'l-iseviyye isimli Arapça bir eser telif etmiş, bunlarla beraber Sultan 
Reşad adına yazdığı padişahlara lazım olan vasıflar ve yüksek hasletlerden 
bahseden ahlaki ve siyasi risaleleri ve bazı mutasavvıfane şiirleri vardır. 146 

Özellikle dergahta yirmi sene sürekli okuttuğu Mesnevf'ye yaptığı 
şerhleri havi kıymetli bir eseri daha bulunmaktadır ki, oğlu Celaleddin E­
fendi yirmi sene devam eden şeyhliği sırasında Mesnevı derslerini sürekli bu 
şerhten yapmıştır. 

Maalesef bu kıymetli eserlerin tamamı, 1323/1906 yılında dergah kü­
tüphanesinin altındaki ahırlarda çıkan yangın neticesinde yanmıştır. Yalnız 
Mehmet Ziya, Osman Selahaddin Dede'nin, Sultan Reşad'a yazdığı "padi­
şahlara lazım olan ahlaki ve siyasi vasıflar"a dair eserinin bir nüshasının 
padişahta olduğunu nakletmektedir. 147 

Osman Selahaddin Dede, 1868-1878 yıllan arasında Meclis-i 
Meşayıh'ın ilk safhası diye de nitelenen dönemde Meclis-i Meşayıh reisliği 
görevinde bulunmuştur. Osman Selahaddin Dede'nin bu makama layık 
görülmesinde Dede'nin salalıiyetiyle birlikte; devrin padişahı Abdülaziz'in 
Mevlevi muhibbi ve aynı zamanda neyzen olmasının da tesiri olmuştur. 148 

144 M. Ziya, a.g.e., s. 186, 188. 
145 M. Ziya, a.g.e., s. 189. 
146 ElifEfendi, a.g.e., s. 38; M. Ziya, a.g.e., s. 191; Osmanlı Müellijleri, I, 171. 
147 M. Ziya, a.g.e., s. 192. E, Işın, a.g.m., s. 131. Mehmet Tahir bu yangında yok olan kütüp­

hane ve Osman Selahaddin Dede'nin eserleriyle ilgili şu kaydı düşmüştür: "Osman 
Selahaddin Efendi'nin tedrisine ibtidar ve Aziz-i merhUm (Celaleddin Efendi)'un da takd­
rine devam buyurduğu hilşiyeli ve kayıtlı Mesnevf-yi Şerif -ki bir eser-i fevkalade olup fakir 
de hizmet-i tahririnde bulunmuştu- orada bir avuç külden ibaret kaldı." Mehmet Tahir, 
Yenikapı Mevlevfhô.nesi Postnişini Şeyh Celaleddin Efendi Merhum, İstanbul 1326, s. 9. 

148 M. Kara, a.g.e., s. 304. 
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Meclis-i Meşayıh reisliği ile beraber bazı komisyonlarda da üye olarak 
bulunan Osman Selahaddin Dede, buralarda da hizmet etmiştir. Nitekim 
1293/1876 Osmanlı-Rus Harbi sırasında kurulaniane Komisyonu'nda görev 
almış, görevlendirildiğine dair yazı Mareşal Avni Paşa tarafından kendileri­
ne tebliğ edilmiştir. O esnada Hindistanlı Müslümanlar saclarete başvurarak 
Osman Selahaddin Dede başkanlığında oluşturulacak bir komisyona yar­
dım yapabileceklerini beyan etmeleri üzerine Şeyh Efendi "Benim adıma 
müracaat idare bakımından uygunsuzdur. Hükümet varken böyle bir müracaatın 
adıma yapılması hükümetin haysiyetini kırar. Doğrudan hükümet adına müracaat 
gerekir. Zaten ben de o komisyonda üye olduğuma göre yardımlar o komisyona 
gönderilsin." diyerek ferasetini göstermiştir. 149 

Osman Nuri Ergin'in naklettiği ve daha sonra da Abdülbaki 
Gölpınarlı'nın "Abdülbakf Efendi'den ve daha çoklarından duydum" diyerek 
tasdik ettiği bir olay Osman Selahaddin Dede'nin, bilgisiyle irfanıyla vaka­
rıyla hatta siyasi hayatıyla olgun bir Mevlevi olmakla beraber, ahlaki 
salabeti, nezaketi ve Mevlevi erkanına riayetiyle de tanınmış bir zahid oldu­
ğunu göstermesi açısından önem arz etmektedir. Olay şöyle cereyan eder: 

Kale dışındaki Yenikapı Mevlevihiinesinin yakınmda bulunan bir 
köşkte düğün dolayısıyla bir kıpti mı1sikl grubu tarafından eğlence yapıl­
maktadır. Eğlence esnasında grubun nekkaresi yani çifte narası (kudüm) 
patlamış, eğlencenin tadı kaçmıştır. Birisinin aklına aynı aletten yakınla­
rındaki Mevlevihiinede bulunduğu gelmiş, kıpti tekkeye giderek 
kudümzenbaşıdan bu aletin kendisine ariyet olarak verilmesini rica etmiş, 
fakat kıpti nakkare ile kudüm-u şerif arasındaki tabir farkını ve inceliği 
bilmediğinden, isteme esnasında kudüm-i şerif yerine çifte nara demesi 
kudümzenbaşının sinirine dokunmuş ve kıptiyi azarlayarak; "ona çiftenara 
demezler kudüm-i şerif derler" diyerek vermemiş, hatta gidip Şeyh Osman 
Selahaddin Dede'ye şikayet etmiş. Dervişin kıptiye reva gördüğü muamele­
yi beğenmeyen Osman Selahaddin Dede: 

-N eşelerini kaçırma yaydın, vereydin! demiş. 

Derviş de: 

-Ama Efendim, kudüm-i şerifebu çingene, çiftenara diyor! deyince, 

Şeyh Efendi: 

- Zararı yok, o çingene eline düşerse çifte nara, senin eline geçerse 

149 M. Ziya, a.g.e., s. 305.? 
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kudüm-i şerif olur" diye cevap vermiştir.150 

1301/1882 senesinde yapılan umumi nüfus sayımı ve tertip edilen ista­
tistiğe göre; o tarihte İstanbul'da bulunan 260 tekkede 1901'i erkek 1184'ü 
kadın, toplam 3275 nüfus bulunmaktadır. 151 İstanbul'da o tarihte mevcut 
beş Mevlevi tekkesinden biri olan Yenikapı Mevlevihanesinde ise, -Osman 
Selahaddin Dede'nin meşihatinin son yıllarına rastlamaktadır- bu dönemde 
24'ü erkek 1 7'si kadın toplam 41 kişilik bir topluluğun ikamet ettiği tespit 
edilmiştir .152 

Osman Selahaddin Dede'nin meşihat döneminde Yenikapı 

Mevlevihanesi üç büyük tamirat geçirmiştir. 1253/1837 yılında II. Mahmud 
tarafından yaptırılan birinci tamiratta dergahın bütün yapıları yenilenmiş­
tir. Sultan Abdülmecid döneminde de ikinci tamiratı geçiren dergaha çevre 
duvarları tamir edilmiştir.153 1261/1845-1267/1851 tarihleri arasında yer alan 
bu dönem içerisinde dergah dahilinde bulunan çeşmeler ve bazımahallerde 
tamirata tabi tutulmuştur.154 

Mehmed Ziya Bey, Yenikapı Mevlevihanesi şeyh i Mesnevihan Os­
man Selahaddin Dede'nin son günlerini ve vefatını şöyle nakletmektedir: 
"Çekildiği köşesinde karaciğer iltihabına yakalandı, daha sonra sekiz on 
defa zatürre oldu. Vefatından beş on gün evvel, damatları Bahariye 
Mevlevihanesi postnişini Hüseyin Fahreddin Dede'nin yanına hava deği­
şimi için gitti. Orada şiddetini artıran verem hastalığı sebebiyle 18 
Cemaziyelahir 1304/1886-87 tarihindem Perşembe günü akşam üzeri, şeyh­
liğinin elli yedinci senesinde vefat etti. "Hu deyip Osman Efendi vardı 
Mevlasına"156 mısrası ve Mevlevi halifelerinden Beylikçi Muavini İsmet Bey 
tarafından da "Etti Hakka can feda Osman Selahaddin Dede" mısrası vefatma 
tarih düşüldü. Vefat ettiği zaman 69 yaşında idi. Şeyhin ölüm haberi yıldı­
rım hızıyla- şehre yayıldı. Cenazesi ertesi günü yani Cuma günü tabutuna 
sağlığında giydiği derviş hırkası sarılı olduğu halde Bahariye dergahından 
kaldırıldı. Önde Mevlevi şeyh ve dervişleri,diğer tarikat mensubları tekbir 

ıso Osman Nuri Ergin, Madrif Tarihi, İstanbul ı939, I, ı93-ı94; A. Gölpınarlı, Mevldnd'dan 
Sonra Mevlevflik s. 220-221. 

ısı O. Ergin, a.g.e., I, 207. 
ıs2 1882!1301 nolu İstatistik Cetveli, s. 54. 
ısı BOA, İD 6298, (14 Receb ı262/l845) 
ıs4 BOA, İD 6755, (22 Zilkade ı262/ı845). ı85ı yılında tamamlanan bu tamiratın Müsahabe-

sine ait defter, BOA, NSEK ı 75ı8'de kayıtlıdır. ' 
ıss Elif Efendi, a.g.e., s. 42; Sicill-i Osman!, III, 452; Osmanlı Müellifleri, I, ı 7ı; Zakir Şükrü, 
Mecmud-yı Tekfiyd, s, 85; M. Ziya, a.g.e., s. 

ıs6 Osmanlı Müellifleri, I, ı 71. 
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getirmekte, ismi celal okumakta idiler. Arkada ise Vezirler ve diğer devlet 
büyükleri cenazeyi takib etmekte idiler. Kafile böylece Eyüb Camii'ne geldi 
Burada büyük bir kalabalıkla kılınan ikindi namazını müteakib kılınan 
cenaze namazından sonra yine büyük bir kalabalıkla Yenikapı 

Mevlevihanesindeki önceden hazırladığı merkadine defnedildi"157 

6. Mehmed Celaleddin Dede (ö. 1326/1908) 

XIX. yüzyılın en önemli Mevlevi şeyhlerinden Osman Selahaddin 
Dede'nin vefatı üzerine, oğlu Mehmet Celaleddin Dede, Yenikapı 

Mevlevihanesine postnişin tayin edilmiştir. Dergahın on dokuzuncu post­
nişini158 olarak vazifeye başlayan Celaleddin Dede, babasının ihtiyarlığı 

sebebiyle bir kenara çekilmesiyle, 1286/1870 yılından itibaren Konya Mev­
levi: Dergahı postnişini Safvet Çelebi'nin izniyle, yirmi iki yaşında159 baba.­
sına vekaleten dergahta Mukabele ve İsm-i Celal okumaya başlamış, bu ve­
kaleti babası hayatta iken on sekiz seneye yakın devam etmiştir. 1305/1887 
yılmda babasının vefatıyla da asaleten posta geçmiş ve altmış bir yaşında 
vefat edinceye kadar bu makamcia yirmi iki yıla yakın hizmet-i meşihatte 
bulunmuştur.160 

Babasının yerine vekaleten dergahı yönettiği esnada da ilim tahsilini 
sürdüren Ceıaleddin Dede, Selanikli Mehmed Efendi'den Mesnevi okumuş, 
1305/1887 yılı Aralık ayında Eskişehir Mevlevi Dergahı şeyhi Hasan Hüsni 
Dede Efendi tarafından kendisine Mesnevi icazeti verilmiştir.161 

Kendisine şeyhlik makamı tevcih edildikten sonra mukabele günü o­
lan Perşembe162 günleri, kürsüden babasının telif ettiği Mesnevi şerhini tak-

157 M. Ziya, a.g.e., s. 65-66. Ayrıca bk. ElifEfendi, a.g.e., s. 42. 
158 Tornar-ı Tekaya'da ise 1901 yılına kadar bu dergahta vazife yapan postnişinlerin sayısı 18 

olarak verilmektedir. Bk. M. Erol Kılıç, "Yedi Tepeli Şehrin Tekkeleri ve Muhyiddin E­
fendi'nin Tornar-ı Tekaya'sı", İstanbul Annağanı III, (hzl. Mustafa Armağan), İstanbul 
1997, s. 269. 

159 Abdülbaki (Baykara) Dede'nin Defter-i dervişana düştüğü kayrta "on sekiz yaşına vasıl 
olduğunda peder-i alileri rnerhurnun rna'luliyetine binaen vekaletine tayin edildi" ifadesi 
bulunmaktadır. B k. Defter-i Dervişiin II, s. 103. 

160 Defter-i Dervişiin II, s. 103; M. Ziya, a.g.e., s. 204-205; Mehmet Tahir, a.g.e., s. 17; Hoş 
Sadii, s. 109; Saadettİn Nuzhet Ergun, Türk Şairleri, İstanbul, ty., II/939. 

161 M. Ziya, a.g.e., s. 205. 
162 Yenikapı Dergahı'nın rnukabele günü Ii56/1840'dan beri Pazartesi olarak geçmektedir. 

Defter-i Dervişan'a "Perşembe" ifadesi sehven yazılmış olmalıdır. Bk. Asitane-i Aziyede ve 
Biliid-ı Seliisede Kiiin Olan Mevcud ve Muhterik Olmuş tekkelerin İsim ve Şöhretleri ve Mukabe­
le-i şerif Günleri Beyan Olunur. İstanbul 1256/1840. Ayrıca Ean dırmalızade Ahmed Münib 
Efendi Celaleddin Dede döneminde Yenikapı Mevlevihilnesini mukabele gününü Pazarte­
si olarak vermektedir. Bk. Seyyid Ahmed Münib Bandırmalızade, Mecınuii-yı Tekiiyii, İs-
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rire başlamış ve takrir on sekiz sene devam etmiştir.163 Mehmed Ziya, ayrıca 
onun vefatından bir iki sene evvel de Cuma geceleri şeyh dairesinde 
Mecdüddin Sipahsalar'ın Farsça Menakıb'mı okuyarak hazır bulunan dede­
lere, dervişlereve sevenlerine şerh ettiğini nakletmektedir.164 

Şeyh Celaleddin Dede, sahip olmuş olduğu yüksek ahlaki seciyyesi, 
ilmi karİyeri ile gerek tarikat ehli gerekse de ilmiyye sınıfı nazarında, ken­
disine hürmet ve saygı duyulan bir zat olmasını sağlamıştır.165 "Mübarek 
gün ve gecelerde dergahı ziyarete gelen her ziyaretçi dergahtan şeyhin sevi­
yeli sohbeti ve manevi himmetiyle memnun ayrıldığına kaç kere şahit o­
lunmuştur. Sohbet meclislerine hakim olan ciddiyet, sohbetine mevzu ettiği 
konuları dinleyenlerin seviyesine göre takdimi, akıl ve mantıktan uzak ri­
vayetlerden kaçınması, daha çok ahlaki konulara teması, zor beğenenlere 
bile "Celal Efendi gerçekten şeyh imiş" cümlesini söylettirmiştir. Hatta 
kendisinden büyük olan nice zevat-ı kirarn dahi sohbet neticesinde Halet 
Efendinin söylediği "Ş ey him beni bu gece yaktın" ifadesini kullanmaya mec­
bur etmiştir."166 

Tarikat usı11 ve adabını korumaktaki gayreti, şer'i ölçülere riayetteki 
azmi, Mevlevi tarikati içerisinde bulunan Kalencieri meşrep Mevlevllerce, 
"bu tarikatı Nakşbendiyyenin Halidi koluna çevirdi" itharnıarına sebep olmuş­
tur. 167 

Abdülbaki Gölpınarlı ise; Yenikapı Mevlevihanesi son şeyhi 

Ab dülbaki Efendi (Baykara)'den rivayetle, babası Yenikapı Mevlevihanesi 
şeyhi Mehmed Celaleddin Dede'nin ve onun babası yine aynı dergah şeyh­
lerinden Osman Salahaddin Dede'nin de Hamza vi olduklarını, hatta Osman 
Salahaddin Dede'nin bir mezarı Hamza Bali (ö. 969/1561)'nin zannederek 
Kapdan-ı Derya Mehmed Ali Paşa'ya tamir ettirdiğini nakleder.168 

Bununla birlikte diğer kaynaklarda, Mehmed Celaleddin Dede'nin 
bir çok tarikatten icazetli olduğu belirtilmekte, fakat Melami-Hamzavi ol-

tanbull307/1889. 
16

' Defter-i Derviş an II, s. 103; M. Ziya, a.g.e., s. 206. 
164 M. Ziya, a.g.e., s. 207; Türk Şairleri, II, 939. 
165 Mehmed Tahir, Celaleddin Dede'yi anlatırken; "Tarikat-i feyza feyz-i Mevlevfyyenin pfşva-yı 

ayini, aşiyan-ı irfan, Mevleviliğin nurnilne-i zerafet ve fadaili, Mekarim-i ahiakın kemalat-ı 
insaniyyenin hülasa-i magrifeti, alıkam-ı şerife-i şeriatın müderrisi hikmeti, adab-ı münife-i 
tarikatın muallim-i hakikati, efkar-ı hürriyet ve adaletin hace-i muhteremi, ma'na-yı sebat ve 
metanetin timsal-i mücessemi idi." ifadelerine yer vermektedir. M. Tahir, a.g.e., s. 4-5. 

166 M. Ziya, a.g.e., s. 210. 
167 M. Ziya, a.g.e., s. 209. 
168 A. Gölpınar lı, Mevlana'dan Sonra Mevlevflik, s.309-310. 
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duğuna dair bir işaret bulunmamaktadır. Zaten Mehmed Celaleddin De­
de'nin en önemli özelliği, Mevlevi kültürüne vukfıfiyetiyle birlikte, bir 
Mevlevi şeyhi olarak diğer tarikatlardan da icazetli olmasıdır. 1305/1887 
yılında Trablusgarblı Mustafa b. Osman Şebni tarafından kendisine 
Şazeliyye hilafeti verilen Celaleddin Dede, 1313/1895 yılı Nisan ayında 
Ciştiyye şeyhi İmdadüllah Farüki Efendi'den Ciştiyye hilafeti, yine 
Trablusgarbh Mustafa Efendi'den Kadiriyye hilafeti almıştır. Ceıaleddin 
Dede de İmdadüllah Farüki Efendi'ye Mevleviyye hilafeti vermiştir. 169 

Mahmud Kemal İnal Bey de, Ceialeddin Dede'nin Vakacık'ta 
Şabaniyye Tekkesi'nde birkaç gün misafir kaldığı sırada tekkenin şeyhi 
Hüsnü Efendi nezdinde bir gece görüştüklerini nakletmektedir170 ki, alınan 
ve verilen bu hilafetler ve bu görüşmelerin, XIX. yüzyılda tarikatlar arası 
ilişki açısından önem arzettiğini belirtmek gerekir. 

Celaleddin Dede, devrinin siyasi olaylarıyla da yakından ilgilenen bir 
tarl'kat şeyhidir. Mehmed Ziya'nın da naklettiği gibi, babası Osman 
Salaha d din Dede'den Yenikapı Mevlevihanesi meşihatını devralmakla be­
raber, onun aynı zamanda sosyal ve siyasi mirasına da konmuştur. Uzun 
süre babasının meşihat makamına vekaleti ve babasıyla birlikte bir çok siya­
si ve sosyal meselelere müdahaleleri, kendisine babasının sahip olduğu sos­
yal ve siyasi meselelerdeki ince görüşü kazandırmıştır. Hatta bir meseleden 
dolayı Abdülhamid Han'ın Celaleddin Dede için; "Celal Efendi ince düşü­
nür" dediğini işittiğini Mehmed Ziya nakletmektedir.171 

Celaleddin Dede kendisine karşı padişahın bu teveccühü olmasma 
rağmen sarayın takibinden kendini kurtaramamıştır. Bunda Abdülhamid 
Han'ını memleketin içinde bulunduğu siyasi çalkantılar sebebiyle memle­
ketin her yerinde olup biten hadiselerle ilgili müteyakkız olması 172 ve 
Celaleddin Dede'nin babası üzerindeki kuşkuların da etkisi olmuş, böylece 
dergahla ilgili takibat devam etmiştir. Bu takibattan Celaleddin Dede ciddi 
bir şekilde üzüntü duymuştur. Babasının vefatı neticesinde onun için der­
gahta mevlüd akutmaya teşebbüsü, saraydan çekindiği içinde davetliler 
listesini kısa tuttuğu halde, yine de takibata uğraması ve o gece dergaha 
adeta devletin hafiye teşkilatının her kademesinde görevli zevatın hücumu 
mevlidin önce men edilmesi daha sonra izin verilmesi, onu daha çok üzün-

169 M. Ziya, Yenikapı Mevlevihanesi, s. 205-206. 
170 Hoş Sada, s. 112. 
171 M. Ziya, a.g.e., s. 204 
172 Tahsin Pa§a (Es bak Mabeyn Ba§katibi), Abdülhamit ve Yıldız Hatıraları, İstanbull931, s. 

144-145. 
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tüye sevk etmiştir. 173 

Öyle ki dergah Abdülhamid Han'ın hafiyelerince sürekli kontrol al­
tında tutulmuştur. Dergaha giren çıkanlar takip edilir, dergaha müdavim 
olan zevatla ilgili istihbaratlar toplanır olmuştur. Bu hassasiyet o dereceye 
varmıştır ki, neticede Celaleddin Dede ve Yenikapı Dergahıyla ilgili akla 
gelmedik jurnaller saraya ulaştırılmıştır. 

Edirne Mevlevihanesi şeyhi Aydınlı Eşref Dede'nin vefatı ile görevin 
oğlu Salahaddin Efendi'ye tevcihini bildiren tezkere ile Konya aşçıbaşısı 
Salahaddin Dede'nin İstanbul'a gelişi "Çelebi Efendi İstanbul'a geldi" şek­
linde saraya bildirilmesi neticesinde, olayın takip ve tahkiki için her tarafa 
gönderilen memurların karlı bir gecede Yenikapı Dergahına gelerek 
Celaleddin Dede'yi yatağından kaldırıp sorguya çekmeleri dergah üzerinde­
ki kontrolü göstermesi açısından ilgi çekicidir.174 

Bunlardan belki de en tuhaf olanı Celaleddin Dedenin oğlu 

Abdülbaki Efendi'nin evlendiği sırada vuku bulan olaydır. Saraya ulaşan 
jurnale göre; düğün esnasında, bu bahane ile bazı devlet büyükleri kadın 
kılığına girerek dergaha geleceklerdir ve burada devletle alakah mühim işler 
müzakere edilecektir. Bunu haber alan saray, hatiyeleri o gece dergaha dol­
durmuş ve kale kapısından çıkıp dergaha doğru giden kapalı kadın arabala­
rına varıncaya kadar aranmıştır. 175 

Bu dönemde Abdülhamid Han'ın Mevleviliğe karşı bir kuşku içerisi­
ne girmesinde, Konya'da bulunan ve kalencieri meşreb haliyle dikkat çeken 
Abdülvahid Çelebi'nin davranışlarının da etkisi olmuştur. Çelebinin bu 
hali, Veliaht Sultan Reşad'ın da Mevlevi olması gibi sebepler, etrafın da 
telkinleriyle padişahın dikkatini celbetmiş, padişah Çelebi Efendinin sürek­
li takibini istemiştir. Tabi ki bu takip sadece Çelebi Efendi ile sınırlı kal­
mamış, bütün Mevlevileri de içine almıştır. 

Sarayın Celaleddin Dede üzerindeki takibine bir başka sebepte; o dö­
nemde memlekette hakim olan istibdadı ortadan kaldırmak için bir teşek­
kül oluşturan ve merkezi Paris'te bulunan Jön Türkler diye bilinen teşkila­
tın, aralarına İstanbul'dan bazı zevatı da almaları ve bu zevat içinde yer alan 
Bedevi Şeyhi Nail Efendi, kardeşi Devlet Şurası Bidayet Mahkemesi Reisi 
Hakkı Bey, Müşir Kazım Paşa, Fuad Paşa, Bursa Valisi Azmi Bey'in babası, 

173 Mehmed Ziya, bu mevlit hadisesiyle ilgili bilgileri geniş bir şekilde vermektedir. Bk. M. 
Ziya, a.g.e., s. 220-224. 

174 M. Ziya, a.g.e., s. 224. 
175 M. Ziya, a.g.e., s. 225-226. 
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Galib Paşa'nın damadı Cemal paşaların dergahta toplanmalan ve Dedeyle 
fikir alış verişinde bulunmalarıdır. Cemiyetin Paris'te yayınlanan gazetele­
rini Hakkı Bey, Şeyhin damadı Sivil Emekli Sandığı Nazır Muavini 
Muhiddin Bey'e verdiğini, onun da potinierinin içine koyarak gizli bir şe­
kilde dergaha getirerek okunmasını sağladığını Mehrned Ziya kaydetmek­
tedir.176 

Bu olaylar başta Celaleddin Dede olmak üzere bütün Mevlevilerin 
hürriyet severliklerine yorumlanmıştır.177 Bu noktada daha da ileri gidile­
rek, düzenlenecek bir komplo ile Veliaht Mehmed · Reşad'ın II. 
Abdülhamid'in yerine tahta geçirileceği Şeyh Naili Efendi tarafından 

Celaleddin Dedeye aniatılıp fikir alınmış, fakat; "böyle mühim bir meselede 
esaslı tedbirler almadan işe girişmenin millet ve memleketin yararına olmayacağı, 
durumu kadere terk etmenin bu aşamada en iyi netice olacağını" ifade eden 
Celaleddin Dede, ileri görüşlülüğünü ve siyasi alandaki maharetini sergile­
miştir.178 

Devrin karmaşık siyasi ve sosyal olayları içerisinde maharetini ortaya 
koyan Celaleddin Dede müsiki alanında da mahir bir sanatçıdır. Müsikide 
üsıadlık mertebesi olan Dede, müsiki bilgilerini ve özelikle Tanbur 
meşketmeyi, İsmet Ağa'dan, büyük ve küçük Osman beylerle Nikagos A­
ğa'dan öğrenrniştir. Tanbur çalmaktaki mahareti, mızrab vurmaktaki fevka­
lade kabiliyeti Memduh Efendi gibi Müsiki üstadlarınca "Ben şimdiye ka­
dar böyle tanbur dinlememiştim" şeklinde taltif edilmiştir. 1904 yılı içinde 
Nayi Osman Dede'nin Hicaz ayininin Dügah makamı ve üsülünde bestele­
mesi müsikideki yüksek yerine ve Rauf Y ekt:i Bey'in ifadeleriyle "müsiki 
alanındaki ilmi ve tatbiki kudretine" en büyük işaret kabul edilmiştir. 179 

Şeyhin arifane ve aşıkane şiirleri bulunduğunu ve "Şeyh!" malılasım 
kullandığım Mehmed Ziya Bey nakletmektedir.180 

Celaleddin Dede'nin ömrünün son zamanlarında yaşadığı en esef ve­
rici olaylardan biri de Yenikapı Dergahının geçirdiği yangındır. 14 Kasım 

176 Kendisi de bu harekete destek olan Mehmed Ziya, bu dönemde bütün Mevlevllerin Jön 
Türklere destek verdiğini gösterir bir hadise olarak; kendisinin Bursa'da Lise Müdürü o­
larak çalıştığı sırada Bursa'da ileri gelen bazı zevatla birlikte Bursa Mevlevihanesi Şeyhi 
Mehmed Şemseddin Dede'nin de içinde bulunduğu bir grubla ve diğer Mevlevilerle bir­
likte toplanıp bu gazeteyi mütelaa ettiklerini nakletmektedir. Bk. M. Ziya, a.g.e., s. 229-230 

177 M. Ziya, a.g.e., s. 230-231; M. Tahir, a.g.e., s. 4 
178 M. Ziya, a.g.e., s. 231. 
179 M. Ziya, a.g.e., s. 235; Hoş S adli, s. 110; Türk Şairleri, Il, 940-942. 
180 M. Ziya, a.g.e., s. 232. Celaleddin Dede'nin yazdığı şiirlerine örnekler için bk. M. Ziya, 

a.g.e., s. 232-234; Son Asır Türk Şairleri, II, 21 7-219; Türk Şairleri, II, 939-942. 

194 



• Yrd.Doç.Dr. Sezai Küçük • 

1906 Çarşamba gecesi, Ramazan Bayramının beşinci günü, dergah kütüp­
hanesinin altında bulunan ahırdaki çalı çırpıdan çıkan ateşler yarım saat 
içerisinde dergahın tamamını sarmış ve her tarafı kül etmiştir. 181 Bu yangı­
nın müstebitler tarafından çıkarıldığını o zaman Mısır'da çıkan gazeteler 
iddia etmişler ve bu iddiaya Mehmet Tahir Efendi de katılsa da, Mehmed 
Ziya yangının dikkatsizlik neticesinde çıktığını söylemektedir. 182 

Dergahtaki yangını kimin çıkardığından ziyade bu mevhum olayda 
üzüntü veren taraf, dergah kütüphanesinin tamamen yanmasıdır. Bilhassa 
Osman Selahaddin Efendi tarafından toplanan veya satın alınan ve Mehmet 
Tahir Efendi'nin tabiriyle "hazine-i nevadir" denilecek kadar kıymetli eser­
leri havi bu kütüphane183

, Mevlev1lik tarihi bakımından da önemlidir. Bu 
kütüphanede bulunan ve Osman Selahaddin Dede ile beraber diğer Mevlevi 
büyüklerinin eserleri de yanmıştır. Bu gün elimizde bilhassa Yenikapı Der­
gahı şeyhlerinden bazılarının eserleri mevcut değilse bunun sebebi bu yan­
gındır. Dergahın geçirmiş olduğu yangın, bu sıralarda son derece rahatsız 
olan Celaleddin Dede'nin rahatsızlığını artırmış ve vefatma sebep olmuş­
tur.ı&4 

XIX. yüzyılın Yenikapı Mevlevihanesindeki son şeyhi, 1320/1903 yı­
lında yakalandığı ve günden güne artan gırtlak kanseri ve akciğer rahatsız­
lığıyla 1324/1906 yılının Mayıs ayına kadar mücadele etmiştir. Bu tarihten 
itibaren dergaha vefatından sonra postnişin olarak atanan oğlu Abdülbaki 
Dede (ö. 1935) vekalet etmiştir. Celaleddin Dede şeyhliğinin yirminci yılın­
da, altmış bir yaşında dergahın 19. şeyhi olarak 30 Rebi'ulahir 1326 (17 Ma­
yıs 1908) Cumartesi akşamı vefat etmiştir.185 

181 Defter-i Dervişfin II, s. 102; M. Ziya, a.g.e., s. 284; M. Tahir, a.g.e., s. 8 
182 Celaleddin Dede bu yangın için "bi kazailiahi Teala zuhura gelen bir harik" tabirini kul­

lanırken, Mehrned Ziya da bu iddiayı dipnot olarak vermekte ve doğru olmadığını ifade­
lendirmektedir. B k. Defter-i Dervişfin II, s. 102; M. Ziya, a.g.e., s. 259; M. Tahir, a.g.e., s. 8 

183 M. Ziya, a.g.e., s. 258-264; M. Tahir, a.g.e., s. 8. Celaleddin Dede Defter-i Dervişan' bu 
yangın ile ilgili şu notları düşmüştür: " Zaman-ı rneşihat-ı fakiranernde ikrarbende 
çileralı-ı Cenab-ı Hüdavendigar olan fukara-yı nevniyazanın isim ve tarih-i ikrarları bir 
rnecmua-yı mahsusaya kayıt ve tahrir olunmakta iken 1324/1906 sene-i hicriyyesi Şevval-i 
Mükerrerninin beşinci Çarşamba gecesi saat üç kararlarında bi kazaillahiteala zuhura gelen 
bir harik dergah-ı şerif ve pederim Ebu'l-Kemaleyn Osman Selahaddin Dede efendirniz­
den cihan değer bir yadigar olan kütüb-ü nefıse ve bu acizin dahi cem iddiğirn kütüb-i na­
dire ile beraber muhterik olduğundan ternenniyen ve teberrüken cedd-i büzürkvarem 
Ab dülbaki Dede Efendi merhum un iş bu mecmualarına yeniden kayd ve tahrir olunciuğu 
gibi bundan böyle dahi inşaallah kayd ve tahrir olunacaktır. 18 Muharrem 1325/1907. Bk. 
Defter-i Dervişfin II, s. 102. 

184 M. Ziya, a.g.e., s. 273-274; M. Tahir, a.g.e., s. ll. 
185 Defter-i Dervişdn II, s. 103; M. Ziya, a.g.e., s. 242-248; Mehrned Tahir, a.g.e., s. 26-28; Zakir 
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Mehmed Celaleddin Dede'nin cenaze merasimine iştirak eden diğer 
tarikat şeyhleri de, Mevlevilerle diğer tarikatlar arasındaki ilişkiye işareti 
açısından önemlidir. Mehmed Celaleddin Dede'nin vefatından sonra naşı 
Yenikapı Mevlevihahesi matbalıında şeyhin vasiyeti gereği Topkapı İmaını 
Ethem Efendi tarafından yıkanırken, Sümbül Sinan Tekkesi şeyhi 

Kutbuddin Efendi (ö.1332/1914), Merkez Musa Muslihiddin dergahı şeyhi 
Ahmed Efendi (ö.l332/1914), Odabaşı Dergahı şeyhi Ahmed Efendi ile be­
raber diğer şeyh efendiler, bütün dedeler, mühibban ve dervişler hazır bu­
lunmuşlardırY6 Cenazesi Koca Mustafa Paşa Dergahına götürülmüş, orada 
Meclis-i meşayıh reisi Tophane Kadiri Dergahı şeyhi Ahmed Efendi (ö. 
1324/1906)'nin de katıldığı ve Südlüce Sa'di Dergahı şeyhi Elif Efendi tara­
fından kıldırılmış ve Yenikapı Dergahına getirilip defnedilmiştir .187 

Defınden sonra Hazine-i Hassa memurları, Padişah II. Abdülhamid 
tarafından cenaze masrafı olarak yollanan 2000 kuruş getirmişlerse de, bu 
para şeyh in vasiyeti gereğince bu hizmete sarf edilmemiştir .188 

Şükrü, Mermufi-yı Tekfiyfi, s. 86; Türk Şairleri, II, 940. 
186 M. Ziya, a.g.e., s. 251-253. 
187 M. Ziya, a.g.e., s. 254; Mehmed Tahir, a.g.e., s. 15-17. 
188 M. Ziya, a.g.e., s. 254. 
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MEVLANA CELALETTiN RÜMİ 

Nevin KORUCUOGLU 

13. yüzyılda yaşayan insanların gönüllerini rahatlatan, imanla sevgiyle 
gelen kuvvetiere ihtiyaçları olmuştur. Bu yıllarda Anadolu'ya Orta Asya'dan 
alim olanlar gelmişler ve Anadolu'yu İslamiyetİn birleştireceği güç ile sulamak 
istemişlerdi. 

Mevlana'nın ailesi de bu yıllarda Belh'ten göç ederek Anadolu'ya gelmiş­
lerdi. Mevlana'nın hayatı kısaca söyledir: 

Büyük mütefekkir ve mutasavvuf Mevlana Celaleddin Rumi, 1207'de 
Horasan ülkesinin Belh şehrinde doğmuş olup, ünlü bir bilgin olan Sultan 
Bahaeddin Veled'in oğludur. Soylu Harzemşah Hükümdar ailesi ile akraba 
olan Mevlana'nın babası, ailesi ve yakın dostları ile birlikte 300 develi kervan­
larıyla İran, Suriye, Irak taraflarında pek çok yer dolaşmışlar fakat hiçbir yerde 
kalmak istememişler ve sonunda o zamanlar Konya'da hüküm süren Selçuklu 
Devleti'nin uygarlığını işittikleri için Anadolu'ya gelmişlerdir. Anadolu'da 
Malatya, Erzincan vilayetlerinden geçerek, o zamanki adiyla Larende yani Ka­
raman'a gelip yerleşmişlerdir. 

Karaman'da oturduklan yıllar içinde, Mevlana'nın babası Bahaeddin 
Veled'in kendi çevresinden seçtiği Cevher Hatun ile Mevlana'yı evlendirmiştir. 
Larende'deki yıllar içinde Mevlana'nın iki oğlu olmuş, annesiMumine Hatun 
da Larende'de vefat etmiştir. 

Konya'da hüküm süren Selçuklu Sultanı Alaeddin Keykubat, alim 
Bahaeddin Veled'in yakın dostlarıyla Orta Asya'daki Belh şehrinden geldikle­
rini ve Larende'ye yerleştiklerini duymuş, Bahaeddin Veled'i ailesi ile birlikte 
Konya'ya davet etmiştir. Selçuklu Sultanı Alaeddin Keykubat'm davetiyle 
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Bahaeddin Veled, ailesini alarak Konya'ya gelmişlerdir. 1228 yıllarında ailenin 
. Konya'ya gelişinden sonra Konya'daki Altun Aba Medresesi'nde baba 

Bahaeddin Veled dersler vermeye başlamış, fakat 123lde Baba Bahaeddin 
Veled'in vefatıyla medresedeki hocalığa Mevlana geçmiş, o dönemin toplu­
munda kadın erkek olarak pek çok öğrenci müridierine ders vermiştir. 

Müridierinin arasında Selçuklu Sarayı'ndan gelen çok değerli kişiler içinde 
kadınlar da vardı. 

Bu yıllarda Konya, o dönemin önemli bir kültür merkezi haline gel­
mıştır. Baba Bahaeddin Veled'in vefatından sonra hocalık görevini alan 
Mevlana'nın irşad ettiği, yani aydınlattığı pek çok öğrenci gelip geçmiştir. O 
dönemin toplumunda Mevlana'nın verdiği ışık farkedilmiş, medreselerde, ca­
milerde ve tekkelerde o zamana kadar hiç görülmeyen bir hareket başlamıştır. 

Mevlana toplumda konuşurken, insanı yücelten insanlık sevgisini ele 
almış, sevgiyi her şeyden üstün tutmuş, hudutsuz bir hoşgörülükle iyiliği, sab­
rı, hazımlı olmayı öğütleyerek, şiddet ve öfkeye esir olmamayı, merhamet et­
meyi ve affetmeyi konuşmaları arasında söylemiştir. Bir beyti şöyledir: "Aşk­

sız olma ki ölü olmayasın, aşkta ol ki diri kalasın". İnsanları toplumda önceleri 
tecrübesiz olduklarını ve yaşama süresinde olgunlaştıklarını, ölümün bile yüce 
Tanrı'ya kavuşmak olduğunu, tüm konuşmalarında anlatmış ve "Hamdım, 
piştim, yandım" demiştir. Mevlevi inanışa göre insan iki kez doğar. İlkinde 
annesinden, ikincisinde kendi bedeninden. Asıl doğuş kendi bedeninden a­

landır. "İnsanın bedeni kovan gibidir. Bu kovanın peteği, balı da aşktır, sev­
gidir. Aşkı sevgiyi alıverdin mi, beden sadece dış kabuğu olan içi boş bir ko­
vandır. Gönlüne hikmet çiçeklerinden bal topla da, sevgiyle dolu petekler ör." 

Mevlana yıllar yılı, toplumumuzda ve bütün dünyada anlatılmakta, O'­
nun hakkında bilimsel görüşlerle konuşmalar yapılmakta ve ölüm tarihi 17 
Aralık'ta Konya'da uzun senelerden beri törenler uygulanmaktadır. 

Mevlana'nın ölüm yıldönümü olan 17 Aralık'ta (1273) yapılan törenler, 
Konya Valiliği, Konya Belediyesi ve Kültür ve Turizm Müdürlüğü tarafından 
düzenlenmekte, bu töreniere yurdumuzdan ve yurt dışından bir çok bilim a­
damları katılmaktadır. 

Memleketimizin eski ilim adamlarından Farsça'yı çok iyi bilenler 
Mevlana'nın eserlerini 13. yüzyıldan beri tercüme etmişler ve O'nun hakkında 
çalışmalar yapmışlardır. 
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Mevlana ailesinden gelmekliğim nedeniyle bu alanda çalışmalar yapmış 
ve son Post-nişin olan Veled Çelebi hakkında bir eseri Kültür Bakanlığı yaym­
lanndan ortaya çıkarmış bulunuyorum. 

Mevlana'nın eserlerinden Mesnevi ve Divan'ı Kebir, en ünlü olan, elle­
rimizde okunan, izlenen, topluma, insanlara aydınlık yolları gösteren bilgilerle 
dolu eserlerdir. 

Dünyadaki tüm insanların dostluk ve sevgiye ihtiyacı olduğu bir gerçek­
tir. Mevlana, dizelerinde ana tema olarak Tanrının verdiği tüm güzellikleri 
görerek insanların mutluluk yolunda yürüyebileceklerini söyler. Günümüzde 
büyük hırs ve menfaat duygularıyla yaşayanlar Mevlana'nın söylemek istediği 
ana fikirden ders alabilirler. · 

Mevlana, varlığın temelinin, evrensel aşkın, yaratıcı aşkın Tanrı yoluna 
düşmekle ve O'nu tanımakla ortaya çıkarılabileceğini söylüyor. 

Tasavvuf, Tanrı ile bütünleşmektir. Ölüm, ruhun bedenden ayrılması, 
ilahi bedenle buluşması, yani Vuslat'dır, Kavuşma'dır. 

Mevlana'nın sözlerinin anlamını araştırdıkça nice yollar açılır. İnsanın 
karşısına toplunıda çeşitli yönlerden ışıklar açılabilir. 

Günümüzde, Mevlevilik törenlerinden bugüne geçmiş SEMA denilen 
grup halinde ellerini Tanrıya açmış, dönen insanların gösterileri sık sık tele­
vizyon ekranlarında ve bazı Milli törenlerde gösterilmektedir. 

Bu törenlerdeki uygulamalar Tanrı'ya yani Yaradana karşı duyulan en­
gin sevgiyi ifade etme şekli, Semazenler ·tarafından önce ağır bir tempoyla 
başlayan dönüşler, Tanrı'ya karşı duyulan büyük sevgi ve coşkuyla sürmekte­
dir. 

Mevlevilikte uygulanan, Mevlana tekkesinde yıllarca yapılan törenlerde 
benim dedem ve dayılarım, arncalarım SEMA denilen bu törenlerde bulun­
muşlardır. Giydikleri elbiselere TENNURE denir. Bu elbiseler içinde terte­
miz düşüncelerle insanlığı sevme, insanlığa insancıl düşüncelerle bağlanma 
yolunda yaşamı güzel görme, uygulama duygularıyla Mevlevilikte yıllardır 
uygulanan bu törenler bir sembol ve anlam derinliği taşımaktadır. 

Törenlerde beyaz elbisleriyle dönen dervişlerden başka POST-NİŞİN 
denilen Mevlevi grubunun başkanı vardır. MEVLEVİLER, yani rakslarını 
yapanlar sağ ellerini yukarıya, Tanrı'ya çevirirler, sol elleri de aşağıya, yere 
dönüktür. Bunun anlamı, halktan alınan yere saçılır, yani Tanrı'ya avuç açık­
tır. Öbür el ile de Tanrı'dan gelen, insandan geçerek topluma dağılır. 
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Töreni idare eden musiki heyetine MUTRİP denir. Mutrip heyetinde 
ney çalanlara NEYZEN, kudüm çalanlara KUDÜMZEN, şarkı şeklinde söy­
leyeniere AYİNHAN ve NAATHAN denir. 

Mutrip heyetinin tam karşısında Post-nişin denilen Şeyh'in postu bu­
lunmaktadır. Postun ucunda Semahane ortasına kadar bir çizgi olduğu düşü­
nülürse bu çizgiye HATT-l İSTİVA, en kısa yol anlamına gelen tabir kullanı­
lır. Bu çizgi kutsaldır, basılmaz. 

1. N at-ı Şerif 

2. Ol emri 

3. Ney taksim 

4. Selam 

5. Hırka çıkan 

6. Bakara süresi 

7.Dua 

Muhammed anlatılır. 

kün- Kudüm 

nefes, can veren 

nefes, gizli ruha saygı 

Allah tek çıplak 

Mevlana'nın oğlu Sultan Veled ile onun oğlu ve Mevlana'nın yanında ye­
tişen Selahaddin Zerkubi ve Büsameddin Çelebi Mevlevilik Tarikatını kurar­
lar. Mevlana ilk onsekiz beyti yazar ve Büsameddin Çelebi'ye verir. Eserlerde 
ondan sonraki beyiderden oluşan dizeler Mevlana tarafından söylenmiş ve 
Hüsameddin Çelebi'ye verilmiştir. 

Gönüller sultanı Mevlana Celaleddin Rumi 700 yıldır sözleri ve eserle­
riyle insanlık alemine bir yaşama sevinci sunuyor. İnsanlığa ahlakm, faziletin, 
dürüstlüğün, iyilik ve yardımseverliğin potasında yaşamın değerli olabileceğini 
anlatıyor. Aynı zamanda insanlığa, ölümün bile güzelliğini, Tanrı'ya kavuş­
manın anlamını, öz düşünceler ve sözlerle anlatıyor. 

Mevlana, ölümü Vuslat (düğün) gecesi olarak yorumluyor. Hak'kın 

birliği yolunda insanlar arasında bir ayrım yapmıyor ve onlara, şiirin altın ka­
lıpları içinde şöyle sesleniyor: 'Ey dost, sevgiyle dostuz, seninle varız'. 

Mevlana, bir insan günah işlemiş olsa da, Tanrı'nın ilgisi ve yüceliğinden ümit 
kesmemesini, tövbe ve istiğfar kapısının son nefesekadar açık olduğunu, böy­
lece Hak Yoluna dönmek gerektiğini söylüyor. 

Mevlana inanışına göre insan iki kere doğuyor. İlki annesinden, ikin­
cisi de kendi bedeninden. Asıl doğuş, kendi bedeninden alandır. Çünkü insan 
oluş bu doğumla başlar. Istırap insanın kendi bedeninden doğmasını sağlar ve 
sırra giden uzun yolculuğun kapılarını açar. 
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Mevlana ne demiş: 
Dünyada ve heryerde O var, bir tek O var. 
Dünyada herşey yalan sadece yüce dost O var. 

Gene Mevlana'nın deyişi ile: 

Coştum da dedin ki "İsterim kal suskun" 
Sustum da dedin ki "Coş, köpür, kal coşkun" 
Tekrar eaştum "Hayır," dedin, "Sakin ol" 
Sakin oldum "Hayır" dedin "Kal coşkun" 

xxxx 
Yazgım seni seçmektir, elden ne gelir .. 
Üzgün gönlüm mecalsiz, elden ne gelir? 
Sordun: "Feleğin çarkına bağlandık mı?" 
Başka işim yok benim, elden ne gelir? 

xxxx 
Aşk geldi damarlarımda cildirnde bu kan. 
Bomboştum, sonra taştım, aşktan, aşktan .. . 
Dost, işte gelip doldu da, tüm varlığıma .. . 
Sırf ismim kaldı, bende Dosttur yaşayan .. . 

XX XXX 

Dünyada ve ahrette O var, bir tek O var. 
Tek taptığımız O, sahte tüm varlıklar ... 
Gökler de yalan, güneş de, bağ bahçe yalan ... 
Her sözde, her anlamda O, tek gerçek, O var. 

xxxxx 
Bir sayfa çevir şöyle, benim aşk eserimden: 
Hayrette kalırsın sana her söylediğimden. 
Bildinler ilim almak için hep seni ister, 
Bir kez benim aşk dersimi candan duyabilsen ... 

XX XXX 
Peyda olurum, saklanırım, işte buyum, 
Müslüman, Hıristiyan, Musevi olurum. 
Kalbirn yerleşsin diye her bir yüreğe, 
Ben kendime her gün yeni bir yüz bulurum. 

XX XXX 

Ben ben değilim, sen de değilsin ben, 
Hem ben benim işte, sen de sen, bensin sen. 
Bizyan yanayız, ey Moğolistan güzeli .. 
Bilmem? ya ben oldum sen, yahur sen, ben .. 

XX XXX 
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Ben tertemizim ve kirli, her küfr hem din, 
Ben pirim, gencim, çocuğum, böyle bilin, 
Öldümse, sakın siz "Can vermiş" demeyin, 
Ölmüştü, dirildi .. Dost alıp gitti" deyin. 

XXX XX 

Gelsin varlık narnma ne varsa gelsin, 
Kafiri, putperesti, ateşe tapanı gelsin, 
Dergahımızda bizim yoktur nevmidi, 
Yüz kere tövbe edip tövbesini bozan da gelsin. 

MESNEVİ'NİN İLK DİZELERi 

Dinle Ney'den nasıl şikayet eder, ayrılıklardan hikayet eder 
Koptuğurndan beri kamışlıktan ben, ağlar kadın, erkek inleyişimden 
İsterim hasretle donanmış yürek, derdimi dökeyim feryad ederek 
Aslından kopup da ayrı kalanlar, gene O kavuşma gününü arar. 



ABDÜLGANİ EN-NABLÜSİ'NİN MEVLEVİLİK ADABINA nAiR 

EL-UKÜDÜ'L-LÜ'LÜİYYE'Sİ VE MÜSTAKİMZADE'NİN ŞERHİ 

Prof. Dr. Recep DİKİCİ 

Mevlevilik, yedi asra yakın bir müddet, üç kıtada hüküm süren 
Osmanlıların geniş ve feyizli topraklarında İslam medeniyetini temsil etmiştir. 
Gün geçtikÇe Batı dünyasını da saran Mevlevilik, kendi estetik ve teknik 
şartları dahilinde, medeniyet aleminde silinmez izler bırakmıştır. 

Mevlevilik tarikatı, büyük Türk şair, mütefekkir ve mutasavvıf 

Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin 1273 tarihinde vefatından sonra, onun ismine 
izafetle, oğlu Sultan Veled ( 1312) tarafından onun fikir yapısını, adab ve er­
kanını, gelenek ve göreneklerini yaşatmak amacıyla kurulmuştur. Dünya ve 
ahiret görüşündeki gerçekçilik; sosyal, kültürel ve siyasi prensiplerincieki açık­
lık sebebiyle çok çeşitli çevrelerden insanların güçlü sempati, temayül ve 
intisabiyle Mevlevilik, Türk kültür ve tefekkür tarihinde büyük görevler ifa 
ederek, önemli bir mevkiye sahip olmuştur. Selçuklu, Beylikler ve Osmanlı 
dönemlerinin başta gelen tasavvufi müesseselerinden biri olmuş1 ; kendine has 
adab, erkan, teşkilat ve teşrifil.tı ile islam dünyasının her yerinde büyük kitlele­
ri bünyesinde toplamıştır. 

Mevlevilik bu etkinliğini, Osmanlılar zamanında en müessir hale ge­
tirmiştir. İmparatorluğun geniş sınırları içerisinde açtığı yüze yakın temsilci-

1 Osmanlı sultanları Mevlevllere ve Mevleviyye dergahlarına değer vermişlerdir. Nitekim Sultan 
II. Beyazıd Mevlana'nın türbesindeki "sandukaları" yeniletmiş ve örtü olarak kıymetli kurnaşlar 
gönderrniştir. Yavuz Sultan Selim dergaha vakıflar tahsis etmiş ve türbeye su getirtip şadırvan 
yaptırmıştır. Kanuni Sultan Süleyman, dergahın rnescidini inşa ettirmiştir. Sultan Il. Selim ise, 
Mevlana dergahını genişletip derviş hücreleri ilave ettirmiş ve dergahın yanına da kendi adıyla 
anılan Sultan Selim Camii'ni yaptırmış tır. 
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likleri vasıtasiyle, bütün kültür ve coğrafya farklılıklarına rağmen büyük bir 
toleransla kitleleri celbetmiştir. Böylece Anadolu'daki psikolojik, sosyolojik ve 
kültürel görevlerinin yanısıra, imparatorluğun engin -toprakları üzerindeki 
bütün farklı, hatta yabancı dil, ırk, kültür ve tefekkür çevrelerinde, Türk kül­
tür ve tefekkürünün etkili olmasını da büyük ölçüde temin etmiştir. Mevlevi­
lik, müntesiplerine sağladığı ruhi terbiye ve tezkiyenin yanısıra onlara, çeşitli 
sanat dallarmda yetiŞme imkanını da vermiştir. Bu yüksek duygu ve düşünce 
zemininde bir çok ilim, fikir ve sanat erbabı, topluma kazandırılmıştır. Bir çok 
edip, hatip, şair, hattat, nakkaş, ressam, minyatürcü, heykeltraş, musikişinas, 
mütefekkir, mücellit, müzehhip, ebrucu, alıarcı ve daha bir çok sanat erbabı, 
bu maharetlerini mevlevihanelerde öğrenmiş veya geliştirmiş oldukları için 
"Mevlevi" ünvanıyla anılmaktan şerefduymuşlardır. 

Mevlevilik yolunda en önemli mevki babadan oğula veya ailenin bü­
yüğüne geçen "Çelebilik" tir. Mevlana Celaleddin-i Rumi'den sonra Çelebi 
Hüsameddin hariç, Mevleviyye tarikatının Mevlana soyundan gelen Çelebller 
idare etmiştir. Çelebller, Mevleviyye yolunun ve Mevlana'nın temsilcisi sıfatıy­
la Konya'da merkez dergahta bulunurlardı. Tekkelere şeyh tayin eder, şeyhlere 
icazetname verirlerdi. Çelebi, çalap kelimesiyle ilgili olup, ilahi anlamına gelir. 

Mevlevlliğe yeni girmiş kişiye "Muhib" ve "Nev-niyaz" denilirdi. 
Muhib, çilesini çıkarmış ve hücre sahibi olmuş bir "Dede"ye teslim edilir, de­
de hücresinde kalan muhib'e tarikat adabım öğretir, Mesnevi okuturdu. 
Muhib, çileye girer ve dergah hizmetlerinde bulunurdu. Çile ve hizmetlerini 
bitirirse "Çile çıkarmış ve ikrar almış" olarak dede olurdu. Dede ve dervişlik­
ten sonraki mertebe "Şeyhlik"ti. Şeyh, pir makamını işgal eder, Mevlevi tekke­
lerine şeyh olur, meşihatının tasdiki için Çelebi tarafından "Meşihatname" 
verilirdi. Hilafet vermek şeyhlerin, dedelerin, bazan da muhiblerin ileri gelen­
lerine ait bir haktı. Müntesiplerine zikir telkininde bulunabilmek için hilafet 
almak gerekirdi. Mesnevi akutmak için icazetname alan Mevlevilere ise 
"Mesnevihan" denirdi. 

Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin kendinden sonra gelecekler için açtığı 
Mevlevilik yolunun temel esasları kısaca şunlardır: Allahü teala'ya karşı son­
suz bir iman ve teslimiyetle birlikte ilahi bir aşk ve muhabbete sahip olmak. 
Peygamber efendimize karşı sonsuz itimat ve bağlılıkla O'nun nurlu yolunda 
kemale ermek. Kur'an-ı kerim'i bütün hakikatierin aslı bilmek. Bütün varlığı­
nı Allahü teala'nın zikrine ve ibadetine vererek, en büyük neşeyi O'na kul ol­
makta bulmak. Ömür boyu Allahü teala'nın yolunda hizmet yaparak, insanla­
rın gaflet ve maddecilikten kurtulmalarını sağlamaya çalışmak. Söyledikleri ve 
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insanlara tavsiyede bulundukları şeyleri önce kendisi yaşayarak amel etmek. 
' Tevazü, hoşgörü, şefkat, merhamet, cömertlik gibi güzel huylada ahlaklanmak. 

İslam alemin-de tanınmış bir alim olan Abdülgani en-Nablllsi, Mevlevi­
liğin adab ve erkanına dair el-'Ukı1d el-Lü'lüiyye fi tarik es-Sadati'l­
Mevleviyye adlı Arapça ciddi bir eser kaleme almıştır. Bu eserin yazma nüsha­
ları Süleymaniye Kütüphanesi, Hafız Paşa 396, Daru'l-Mesnevi 226 ve Esad 
Efendi 1585'de bulunmaktadır. 1339'da Şam'da neşredilen el-'Ukı1d el­
Lü'lüiyye'nin (32 sayfa) Müstekimzade tarafından tercemesi ve şerhi yapılmış­
tır. Yazma halindeki eser, tercemesi ve şerhiyle SÜSAM Uzluk Arşivi 32'de, 
131 vatak halinde yer almaktadır. 

El-'Ukı1d el-Lü'lüiyye'yi ele almadan önce eserin daha iyi anlaşılabil­
mesi için kısaca müellif ve şarihini tanıtmanın yararlı olacağı kanaatindeyim. 

Osmanlı devrinde yaşayan Abdülgani en-Nablı1si, XVII. asrın en bü­
yük alim ve velilerinden biridir. 1640 yılında Şam'da2 doğmuştur. Abdülgani 
en-Nablı1si, küçük yaşta babasından Kur'an-ı kerim öğrenmiştir. On iki yaşın­
da yetim kalan bu zat, edebiyat, fıkıh, tefsir, hadis ve diğer ilimleri, devrin en 
büyük alimlerinden okumuştur. Bu arada tasavvufta feyz ve marifetlere kavu­
şan Abdülgani en-Nablı1si, 20 yaşında ders okutınaya ve kitap yazmaya başla­
mıştır. Meşhur Türk alimi Muhammed Saçaklızade (ölm.ll50/1738)'nin de 
aralarında bulunduğu bir çok talebe yetiştiren Abdülgani en-Nablı1si, 1664 
senesinde İstanbul'a gelmiş ve bir süre burada ders okutmuştur. Ayrıca onun, 
Bağdat, Lübnan, Kudüs ve Halilurrahman'a seyahatlerde bulunduğu da kay­
naklarda kaydedilmiştir. 

Ömrünü ilim öğrenmek, kitap yazmak ve irşadda bulunmak suretiyle 
geçiren Abdülgani en-Nablı1si, 1730 yılında, Şam'da vefat etmiştir. İslam ale­
minde en çok kitap yazan alimlerden biri olan bu zat, 180 civarında eser kale­
me almıştır. Onlardan bazıları şunlardır: 1. Mesnevi Dibacesi Şerhi, 2. et­
Tahriru'l-havi bi Şerhi Tefsiri'l-Beyzavi, 3. Bevatinu'l-Kur'an ve Mevatınu'l­
İrfan, 4. Kenzu'l-hakki'l-mubin fi Ehadisi'l-murselin, 5. Keşfus-sırri'l-gamid fi 
şerhi Divan İbni'l-Farid, 6.el-Futuhatu'l-Medeniyye fi hadarati'l­
Muhammediyye, 7. Keşfu'n-nı1r an eshabi'l-kubı1r, 8. Cevahir en-nusı1s fi halli 
kelimati'l-Fusı1s fi'ş-Şeyh Muhyiddin İbni'l-Arabi3 

1 

2 Bu münasebetle Şam'ın hazreti Mevlana'nın tahsil hayatında önemli bir yeri olduğu da hatıria­
tılmalı dır. Nitekim Mevlana, hacası Seyyid Burhaneddln'in emri üzerine, ilimtahsiliiçin Şam'a 
gitmiştir. Mevlana, Halep'te el-Haleviyye ve Şam'da el-Makdisiyye medresesinde dört yıl ilim 
tahsil etmiştir. 
3 Corci Zeydan, Tarihu adabi'l-lugati'l-Arabiyye, Matba'atu'l-hilal, Mısır, 1913, III, 348; Ömer 
Ferrfıh, Tarihu'l-edebi'l-Arabi, Kahire, 1983, III, 522; İsmail Paşa el-Bağdadi, Hediyyetü'l-
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Şarih Müstekimzade Süleyman Sadeddin Efendi ise, Mesnevi edebiyatı 
devrinin faziletli ilim adamlarından biri olup, asrın tanınmış biyografi alimle­
rindendir. 

M üstekimzade 1718 yılında İstanbul'da doğmuştur. Dedelerinden iki­
sinin adları Müstekim olduğu için kendisine Müstekimzade denilmiştir. Haya­
tını okuyup yazmakla geçirmiş olan Müstekimzade, Nakşibendi tarikatine 
mensuptu. Nitekim o, büyük alim ve yüksek bir vell olan Mehmed Emin 
Tokadi'nin sohbetlerinde ve ilim meclislerinde bulunmuş ve ondan manevi 
feyz alıp tasavvufta yüksek derecelere ulaşmıştır. 

Devrinin en büyük ve mühim dili olan Türkçe, Arapça ve Farsça ile şi­
irler söylemiştir. Nihayet Müstekimzade, 1 787'de İstanbul'da vefat etmiştir. 

Müstekimzade, din, tasavvuf, edebiyat ve hat sanatı vadilerinde ilmi, 
felsefi ve biyografık eserler vücuda getirmiş, edebiyata dair "Istılahatü'ş­

Şi'riyye" isimli eseriyle temayüz etmiştir. 

Fakat onun en tanınmış eseri Müslüman-Türk hattaılarının biyografi­
lerini ihtiva eden "Tuhfetü'l-Hattatin"(İstanbul,1928)'dir. Ayrıca onun eserle­
rinden Divan-ı Hazreti Ali, Devhatü'l-Meşayih, Tercemet-i Fıkhı ekber, 
Menakıb-ı Eshab-ı Bedr, Akidetü's-Sı1fiyye, Mürşidü'l-müteehhilin Tercemesi 
ve Menakıb-ı İmam A'zam'ı hatırlatabiliriz.4 

Bütün bunlardan sonra el-'Uküd el-Lü'lüiyye'nin muhtevasını ana hat­
larıyla şöyle sunabiliriz: 

Müellif Abdülgani en-Nablusl, eserine Allah'a hamd, peygamberimiz 
hz. Muhammed'e salavat ile başladıktan sonra, Mevleviliğe dair kaleme aldığı 
bu eserin 10 fasıldan ibaret olduğunu kaydeder (v. lb-2b). Hamd kelimesinin 
istiğfar, dua ve tesbih ifade ettiğini (v. 2a-3b) zikreden Abdülgani en-Nablı1si, 

arifın, İstanbul, 1951, I, 590-594; aynı müellif, İzahu'l-meknün, İstanbul, 1971, I, 8, 9, 13, 20; 
Yusuf Elyan Serkis, Mu'cem el-matbü'ati'l-Arabiyye ve'l-mu'arrebe, Matba'at Serkis, Mısır, 
1928, s. 1832-1834; Muhammed el-Hanefi, Sefinetu'l-evliya, İstanbul, 1908; Yusuf en-Nebhani, 
Camiu keramati'l-evliya, Mısır, 1982, II, 85; el-Murad!, Silku'd-durer, İstanbul, 1291, III, 30-38; 
Abdurrahman el-Ceberti, Acaibu'l-asar, Mısır, 1301, I, 154; Şemsedd'in Sami, Kamusu'l-A'lam, 
İstanbul, 1888, IV, 3080-3083; Hayreddin ez-Zirikli, el-A'lam, Beyrut, 1969, IV, 32; Ömer Riza 
Kahhale, Beyrut, tarihsiz, V, 271; Heyet, İslam Ansiklopedisi, Milli Eğitim Basımevi, İstanbul, 
1940, I, 46-47; Cari Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, Leiden, 1949, II, 345-
348; aynı müellif, GAL, Supplementband, Leiden, 1939, II, 473-476. 
4 Bkz. N.Sami Banarlı, Resimli Türk Edebiyatı Tarihi, Milli Eğitim Basımevi, İstanbul, 1971, 
s.790; Agah Sırrı Levent, Türk Edebiyatı Tarihi, Türk Tarih Kurumu Basımevi, Ankara, 1973, 
I, 373; İsmet Parmaksızoğlu, Türk Ansiklopedisi, Milll Eğitim Basımevi, İstanbul, 1980, 
XXVIII, 8-9. 
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. AHalı'ın kulun işlerinde başarı nasip edip, kerem, inayet ve ihsanda bulunması 
için hamd'in gerekliliğine değinir (v. 3a). Bunun yanısıra o, "İster zalim, ister 
mazlum olsun, kardeşine yardım et" mealincieki hadis-i şerifte, her türlü hu­
kuka riayet edilmesi gerektiğini beyan eder (v .4a). 

Müellif en-Nablı1si "Kardeşinin etini yemeyi sever misin?" anlamında­
ki ayette belirtildiği üzere, bir müslümanın gıybetini yapmanın, kişinin zehir 
yiyerek kendisini helak etmesi anlamına geldiğini belirtir. Ayrıca o, mürşidler 
gibi salih kimselerin, Mesnevi Şerif öğrenmeleri ve öğretmeleri gerektiğini 
zikreder (v. 6a). 

en-Nablı1si, Ebu'I-Vefa İbn Akil'in el-Fusı11 adlı eserinde teganni ile il­
gili olarak şöyle dediğini nakleder: "Ahmed b. Hanbel, oğlu Salih'den şarkı 
(teganni) dinlerdi. Bir gün oğlu, babasına: Ey baba! nasıl olducia şarkı dinledi­
niz? Aslında siz bundan hoşanmazdınız? diye sordu. Ahmed b. Hanbel de, 
diğer teganni edenler, o tegannileri ile şeran caiz olmayan şeyleri beraber irti­
kap ederlerdi. Bu yüzden onlardan hoşlanmazdım ve yaptıklarını uygun gör­
rnezdim" diye cevap verdi (v. 1 la). 

Mevlevi meclisi adabına göre, şu esaslara riayet edilir: 

l. Mevlevi meclislerinde 

şeklindeki duanın okunması: Mevlevi meclislerinin evvelinde yani 
duadan önce ve duadan sonra aşr okunur. 

2. Namaz kılınması: Bundan sonra Kur'an-ı ker!m yani Ayete'l-kürsi · 
okunur, daha sonra hadis-i şerif rivayet edilir. Nitekim kiharı kirarn 
tarafından, "Sağ tarafında Kur'an, sol tarafında hadis-i şerif olmayan 
kimse, mürşidliğe ulaşamaz." buyurulmaktadır. 

3. Kardeşlere vaaz ve nasihatta bulunulması: Mevlevi şeyhleri, münasip 
bir vakitte, kürsüde, kalbe arız olan kötü duyguları ve alıkarnı 

ilahiyyeyi irad edip, tarikatta pirdaş ve kardeş olan fukara, dervişan ile 
diğer muhib ve dostlaranasihat ve öğüt verirler (v. 1 8b ). 

4. Mesneviyi şerifin sözlerinin zikredilmesi: Kur'an'ın özü olan Mesne­
viyi bir nevi tefsirdir. Ondan birkaç beyit okunarak, Allah'ın emirleri 
ve yasaklan anlatılır. 
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5. Mevlevinin, dini kurallara uyarak, temiz bir niyetle sema'ını icra et­
mesi; devran ile vecde gelmek ve cezbeyi hakikatı ilahiyyeyi gerçek­
leştirmektir. 

6. İyilikleri anlatmak: Allahü teala'nın lütuf ve keremini ifade edip, ri ya 
ve şöhret duygusunu fikirden atarak, Hak teala'nın nimetlerini dile 
getirmektir. Ayrıca selef meşayihin halleriyle hallenmeye çalışmak, 
onlar anıldığında kalbi ve kalıbıyla saygı göstermektir. Bu arada şeyh­
Iere itaat ve tazirnde bulunmaktır. 

7. Şeyh in devran sırasında selamı tebliğ etmesi: Dervişler de, selamı 
hakkaniyyeyi kavlen ve fiilen kabul edip üç defa bu selam ve duaları 
icra ederler. 

8. Devran fasılları tamamlanınca şeyhler ve müridler, bir takım merasim 
icra ederler ve Duacı Dede barekailah dedikten sonra şeybin huzu­
runda yine bazı ayinler yapılır. 

9. Herhangi bir tarikatı ilahiyye'ye intisabı olmasa bile, çeşitli insanla­
rın, Mevlevi meclisinde ayinlere dahil olmalarıdır (v. 19a). 

10. Cemaate önem vermek: Gerek Cuma namazı, gerekse beş vakit nama­
zı cemaatle kılmaya özen gösterirler. Ayrıca ilim için ders halkalarına 
katılırlar. Ve meşayih-i kiramın öğüt ve nasihatlerini dinlemek için 
vaaz meclislerinde toplanırlar. Nitekim bir hadis-i şerifte, Allahü 
azimüşşan kendi zikrinde kaim, fikrinde daim olan taifeye nasır ve 
muin olur" huyurulmaktadır (v. 2lb ). 

Abdülgani en-Nabl-Cisi, Mevlevilerin riayet ettikleri kuralları daha tefer­
ruatlı bir şekilde şöyle açıklıyor: 

l.Fasl, Mevlevi meclisi, cemaatla namazı kapsar. Sahih görüşe göre, ce­
maatla namaz kılmanın sünneti müekkede olduğu (v. 22a-22b) belirtilir. Bu 
arada hayatın çekilmez olacağı ortamda şu şartların bulunacağı kaydedilmek­
tedir: a. Sefihlerin, ululemr postuna geçmesi, b. Zabıt ve hakimierin hizmetçi­
lerinin çoğalması, c. Kısas gerektiğinde icra olunmaması, d. Sılayı rahmin 
terkedilmesi, e. Canlılık ve hareketlilik olsun diye Kur'an'ın şiir gibi teganni 
ile okunınası (v. 27a). 

Abdülgani en-Nablfısi, bilhassa Mevlevi'nin dünya muhabbetinden uzak 
durması gerektiğini kaydetmektedir. Nitekim o, peygamber efendimizin (s.a.v) 
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"Dünyaya muhabbet beslemek, günahların başıdır" buyurduğunu nakleder (v. 
35b). 

"İlmi batın, Allah (cc)'ın sırlarından bir sırdır. Onu dilediğine verir." 
hadis-i şerif'ini kaydeden en-Nabl-usi, peygambere varis alimierin bildikleriyle 
amel ettiklerini, ihsan ehli ve takvasahibi olduklarını belirtir. Ancak şu haslet­
lerin buna engel teşkil ettiğini söyler: İtikadı bozuk olmak, şehvete düşkün 
olmak, şeytani vesveselere tabi olmak (v. 40a), zalim ve güçlülere tevazu gös­
termek, fakirleri küçümseyerek dervişlerle ülfetten ar etmek, müslüman karde­
şine kin tutmak ve haklı olduğu bir işte adeta zillete düşmek korkusuyla ona 
düşman olmak, dünyaya düşkün olmak, cimri olmak, tülu emel sahibi olmak, 
kibrine vesile olacak işlerden hoşnut olmak, insanların ayıplarıyla meşgul ol­
mak, iki·yüzlü olmak, kendini beğenmek, insanlar beğensin diye kendini be­
zemek, tahammülü az olmak, istediği dünyalığı elde edemeyince üzülmek, 
gereksiz yere münakaşa etmek, eziyet etmek, hayırlı olduğu bilinmeyen bir işte 
aceleci olmak, kötü sözlü olmak, merhametsiz olmak, Allah'ın emirlerini yeri­
ne getirmekle mağrur olmak, malayani konuşmak, servetine güvenmek, gıybet 
etmek, haset etmek ve söz taşımak. Nitekim bir şeyin ayıbı çok olursa, onun 
değeri de o kadar az olur. (v. 40b- 42a). 

2.Fasl, Mevlevllerin meclislerinde Kur'an okunur ve hadis-i şerif rivayet 
edilir: Şüphesiz bu, taatlerin en faziletlisi, ibadetlerin en şereflisidir (v. 47a). 
Mevlevller, bunu hayır ve bereketelde etmek için yaparlar. 

Bu sırada Abdülgani en-Nablüsi, Ebü Talib el-Mekki'nin Kuvvetu'l­
kulüb adlı eserinde şöyle söylediğini nakletmektedir: Bir gün bir adam Pey­
gamberimizin huzuruna geldi ve iki topluluktan birinin Kur'an okuduğunu, 
diğerinin ise şiir inşad ettiğini gördü. Bunun üzerine adam şaşırdı ve "Ya 
resülallah, bir mecliste hem Kur'an okunuyor, hem de şiir okunuyor?" diye 
sordu. Bu suale karşı Peygamberimiz, "Bir kere Kur'an okuyanlarla, diğer defa 
şiir okuyanlada meşgul oluyoruz" buyurdu. Bu ifadeden kasıt, Kur'an'la şiirin 
bir arada olabileceğidir. Zira Kur'an'ın icazı, Arapça şiirlerle isbat edilir ve 
istişhad olunur (v. 54b). 

3.Fasl, Mevlevllerin meclislerinde fukara ihvana ve diğer insanlara nasi­
hat ve vaaz ederek irşadda bulunmak. Bu esnada salihlerin kıssaları ve pey­
gamberlerin haberleri anlatılır. 

4.Fasl, Latif vezinlerle yazılmış Mesneviyi şerifi okumaktır. Ekserisini 
ezberlemek mümkün olup, hiç olmazsa bereketlenmek üzere 18 beyit veya bir­
kaç beyit Mevlevllerin ezberindedir. Mesnevi bir çok alim tarafından şerh e­
dilmiştir. Mevlana'nın şeceresi, Muhammed b. Muhammed b. Muhammed. b. 
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Huseyn b. Ahmedel-Hatibi İbn Mahmud b. Mevdı1d b. Sakit b. Müseyyeb b. 
Mutahhar b. Hammad b. Abdurrahman b. Ebu Bekr Abdullah Sıddik şeklinde 
olup, nesebi hz. Ebu Bekr'e kadar uzanır ( v. 68b ). 

5.Fasl, Mevlevi meclislerinde şebbabe (ney), def ve benzeri musiki aletle­
riyle sema yapılmasıdır. 

6.Fasl, Mevlevi meclislerinde tevacüd ve devran yapılmasıdır: Bu mese­
leyi fukaha, raks ve tevacüd tabiriyle açıklarlar (v. 88a). Tevacüd, dervişanın 
kalplarini huşü kaplaması için yapılan bir harekettir. V ecd de, huşudan peydil 
olur (v. 95a). 

7 .Fasl, Mevlevi meclisindeki selam hakkın dadır: Yedi yerde selam geçer; 
a. Selamun kavlen min rabbirrahim (Yasin, 58), b. Peygamber miraç gecesinde 
"es-Selamu aleyke eyyühennebi" ile ikram olundu. c. Tahiyyattaki selam, d. İki 
müslümanın karşılaştıklarında birbirine verdikleri selam, e. Namazın sonunda 
hafazaya ve mevcüd mü'minine dua mahiyetincieki selam, f. Unutma selamı, g. 
Mevlevi selamı (v. 98a~98b). Bu selam, devran sırasındaki selamdır. 

8.Fasl, Mevlevllerin ayin icra ettikleri mecliste, meşayih ve dervişan hak­
larmda mutad olarak okunan müstedb duaları ihtiva eder. Dua, sultan, ulema, 
vuzera, vukela, umera, umena, meşayihi'l-islam ve asakiri'l-müminin için yapı­
lır. Ayrıca o beldenin zabıtları, ayanı, müftileri, nakipleri, mütevellllerine dua 
edilir (v. llüb). Bu münasebetlePeygamber efendimiz, "İki dua ile Allah ara­
sında perde yoktur. Mazlümun bedduası müstedptır. Bir kimsenin din karde­
şinin haberi yokken arkasından yaptığı dua müstecaptır." (v. llla) ve "Dua, 
kazayı def eder" (v. 113a) hadisleri kaydedilmiştir. 

9.Fasl, Mevlevi dervişlerinin ayin icra eyledikleri mecliste turüku 
aliyyeden gelmiş geçmiş ricali kirama yapılan medhiye ve senaları ihtiva eder. 
Onları rahmeıle yad edip isimleri okunur. Bu tür dualada onların ruhlan şad 
olunur (v. 114a). Mevleviler, o mediste evliyaullahın himmederi hazır olsun 
diye isimlerini yad ederler. "Festeinü min ehli'l-kubür" mefhümu üzere meded 
ve şefaat talep ederler (v. 114b ). Bilhassa peygamberleri de teberrüken irad ve 
medh ederler. Kur'an-ı kerim'de 25 peygamberin ismi mevcuttur. Nitekim bir 
hadis-i şerifte "Peyhamberlerin isimlerini anmak ibadettir" huyurulmaktadır 
(v.ll7b). 

lü.Fasl, Mevlevi meclisinde bulunanların herbirinin niyeti ve düşüncesi 
farklıdır. Onların her birinin maksat ve niyetlerini en iyi Allah bilir. Bu arada 
her müslüman, mürnin kardeşinin maksadını herhalukarda hayra yorumlama-
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lı dır ( v. ı ı 9b ). Kişinin zannının güzel olması, Hak tealanın gizli bir bahşişidir. 
Kötü zan ise, ilahi gizli bağıştan mahrum kalmaya yol açar (v. ı20b ). 

Müstekimzade, tercemeve şerhinin müsveddesini Allah'ın yardımıyla 20 
günde tamamladığını belirtir (v. l25a). İstinsah tarihi olarak, 30 Şaban 1096 
kayıtlıdır. 

Eserin sonunda "Yahu dost" başlığı ile tasavvuf ilmine dair malumat 
kaydedilmekte ve bu yolda evliyanın çektiği eziyetler anlatılmaktadır (v. ı26a-
13lb). 

Netice olarak Mevlevllik, kuramiaşmış "adab ve erkanı" sayesinde, Ana­
dolu'dan Ortadoğu'ya, Balkanlardan Orta Avrupa'ya kadar uzanan dergahların 
teşkilatlanmasıyla, devlet saygınlığı ve ağırlığına sahip en itibarlı ve en yaygın 
tarikatlardan biri olarak tarihte yerini almıştır. 
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VATAN SAVUNMASlNDA GÖNÜL ERLERİ: 

"MÜCAHiDİN-İ MEVLEVİYE ALA YI" 

Prof. Dr. Nuri KÖSTÜKLÜ 

Daha Balkan Savaşının yaraları sarılmadan, kendini yeni bir savaşın e­
şiğinde bulan Osmanlı Devleti tabii olarak seferberlik ilan etti. Arkasından da 
14 Kasım 1914'te "cihad-ı mukaddes" ilan edildi. Maddi tedbirlerin yanısıra, 
halkın maneviyatının da takviye edilmesi lüzumunu hisseden Padişah'ın bu 
noktada anlamlı bir teşebbüse giriştiğini görüyoruz. Kendisi de bir Mevlevi 
olan Sultan Reşad "Mücahidin-i Mevleviye Alayı" kurulmasını arzu etti ve 
Mevlevilere bir alay bayrağı ile bir kılıç gönderdi1

• Bütün Mevlevilerin bu ala­
ya kayd olunması bildirildi. Dervişler, on başı, çavuş oldular. Şeyhlere muhtelif 
rütbeler verildi. Her ne. kadar adı "Mevlevi Ala yı" olmakla beraber, bu birliğe 
diğer tarikatlardan veya hiçbir tarikata mensup olmayanlardan da yazılanlar 
oldu. Fakat hepsinin başına bir Mevlevi sikkesi giydirilerek "Mevlevi" addo­
lundular2. 

Şüphesiz, bu teşebbüs hemen o günlerde verilen ani bir kararın sonucu 
değildir. Buna benzer gönüllü birliklerinin fikri hazırlığının ve bazı uygula­
maların ve tecrübelerin Balkan Savaşı yıllarında başladığını biliyoruz. İttihat­
çılar tarafından kurulan Müdataa-i Milliye Cemiyeti marifetiyle bazı gönüllü 
birlikler oluşturulma çalışmaları yapılmıştı. Hatta, Mevlevilerin şeyhi Veled 
Çelebi henüz Mücahidin-i Mevleviye Alayı kurulmadan önce "Cihad-ı mu-

1 Babalık Gazetesi, ll Şubat 1330, "Mevlevi Alayı"na bazı kaynaklarda "Mevlevi Taburu" dendi­
ğini görüyoruz. Zaten askeri anlamda bu birlik, bölüklerden olu§an bir "Tabur" niteliğinde 
idi. Ancak, "Mevlevi Alayı" adıyla kurulduğu ve bu adla mqhur olduğu için, biz de ara§tır­
mamız boyunca "Alay" kavramını kullandık. 

2 Rasuhi Baykara, "Birinci Harb-i Umumide Mücahidin-i Mevleviye Alayı", Yeni Tarih Dünya­
sı, Ekim 1953, C.I, Sayı:3, s.l07. 
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kaddes" ilanını takip eden günlerde Konya'da gönüllü toplamaya başlamıştı. 
14 Aralık 1914 tarihli İk dam'ın haberine göre, Cihad ilanı Konya halkı üzerin­
de çok tesirli olmuştu. Ulema ve eşraf, Müdataa-i Milliye Cemiyeti'nde topla­
narak gönüllü kaydetmeye başlamışlar ve başta Veled Çelebi olmak üzere 
Konya ulemasının ileri gelenlerinden 12 kişi gönüllü yazılmışlardı3 • Benzeri 
gelişmelere ülkenin diğer bazı yerlerinde de rastlamyordu. Mesela, Bursa 
Mevlevihanesi de gönüllü teşekkülüne başlamıştı4 • 

Alay komutanlığına, Hz. Mevlana Dergahı Şeyhive o zamanda Mevlev:i­
lerin başı sayılan Veled Çelebi (İzbudak)5 tayin edildi. Ancak Veled Çelebi 
Konya'da bulunduğundan teşkil olunan alayı, Konya'ya Alay komutanına 
vermek görevi, Çelebi Efendi'nin İstanbul da kapı çuhadarı (umumi vekili) 
olan Yenikapı Mevlevihanesi Şeyhi Abdülbaki Efendi'ye tevdi olundu6

• Ayrıca 
Harbiye Nezareti tarafından, askeri müşavir sıfatıyla Kolağası Hüseyin Hüsnü 
ve Doktor Kıdemli Yzb. Behçet ve Eczacı Zühdi Beyler alayda görevlendiril­
diler7. 

Başlarında Mevlevi sikkesi, sırtlarında derviş cübbesi elleri kılınçların 
kabzalarında olduğu halde bu gönül erleri, Harbiye Nezareti (şimdiki Üniver­
site merkez binası) önünde toplandılar. Burada yapılan tören ve dualardan 
sonra Mevlevi Alayı, Şeyh Abdülbaki Efendi başkanlığında Konya'ya uğur­

landı. Ankara Mevlevi Şeyhi Mustafa Nureddin Dede (Nuri Dede), Alayın 
bayraktan idi. Yol boyunca diğer zaviye ve tekkelerden de alaya katılmalar 
oldu8 ve uğranılan istasyonlarda bu gönüllülere büyük ilgi gösteriliyordu. İz­
mit istasyonunda karşılama töreni düzenlendi. 

3 İkdam, 1 Kanun-ı evvel 1330, s.l'den nakleden Nazım H. Polat, Müdafaa-i Milliye Cemiyeti, 
Kültür Bak. Yay., Ankara 1991, s.58- 59. 

4 Nazım H. Polat, a.g.e., s.59 
5 Veled Çelebi 16 Temmuz 1867'de Konya'da doğmuştur. Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin 18. 

göbekten torunudur. Babası Necip Çelebi'dir Mahalle mektebinde, Rüştiyede, Sultanveled 
Medresesi'nde öğrenim gördü, özel hocalardan ders aldı. Daha sonra memurluk ve çeşitli ku­
rumlarda öğretmenlik yaptı. Konya Mevlevihanesi postuişinliğine getirildi. (1914-1918). 
Cumhuriyet döneminde Kastamonu ve Yozgat Milletvekili olarak 16 yıl TBMM üyeliği yaptı. 
Tarih, dil ve edebiyat alanında ilmi çalışmalarda bulundu. Türkçülük ve Türkçecilik 
hakererinin öncülerinden olarak kabul edilir. Yayınlanmış pek çok eseri vardır. 1953'de vafat 
etti. Veled Çelebi, Osmanlının son yıllarının siyasi hareketleri içinde İttihat ve Terakki yanlı­
sı olarak bilinir. Hatta İstanbul'da bulunduğu yıllarda bu fırkada aktif görevler almıştır. Post­
nişinliği sırasında da, Evkaf Nezareti'nde ve Şeyhülislamlık makamına, kendisinin ittihatçı 
olduğu yönünde pek çok şikayet yazıları gönderilmiştir. (Mesela, Bkz. Başbakanlık Osmanlı 
Arşıvi DH: KMS: 51-1/2.). 

6 Resuhi Baykara, a.g.m. , s. 108. 
7 Babalık, 29 Kanun-isani 1330 (ll Şubat 1915), Numara:281, s.l. 
8 Babalık, 29 Kanun-isani 1330, numara:281, s.l; E. Belınan Şapolya, Mezhepler ve Tarikatlar 

Tarihi İstanbull964, s. 104. 
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Alay, Afyon'a geldiğinde Mevlevihaneye misafir oldu ve bir-iki gün bu­
rada kaldı. Dergahta Mevlevi mukabdesi düzenlenerek ayin yapıldı. Hatta çok 
kalabalık olduğu için semahane semazenleri almadı ve sırayla sema edildi. 
Mukabele sonrasında vatan mücadelesinin hayıda ve başarıyla bitmesi dileğiy­
le Musullu ayİnhan Hafız Osman Efendi caminin müezzinler bölümünde dua 
etti. Buradaki merasimden sonra topluluk Belediye Parkı karşısındaki (şu 

anda yıkılmış bulunan) Hükümet binası önüne gitti ve burada da büyük bir 
tören yapıldı. Çok sayıda Afyonlu'nun da iştirak ettiği bu tören sırasında Müf­
tü Hüseyin (Bayık) Efendi'nin 8 yaşındaki oğlu Kemal, ileride tam metni veri­
len, "Mevlevi taburu teşkil eyledi Sultan Reşad" mısralarıyla başlayan şiiri 

oradakileri çoşturan bir heyecanla okudu. Bu törenlerden sonra Alay, Kon­
ya'ya hareket etti. Şeyh Celal Efendi'nin yanısıra, Yusuf Ilgar'ın tespitlerine 
göre, Mevlevi Alayı'na Afyon'dan gönüllü olarak; Bursalı Mehmed Raşid De­
de, Neyzen Feyzi Dede, Yahya Dede, Kazanlı Tatar Hacı Abdullah Dede, 
Mollaoğlu Azmi Bey, Berber Ömer Efendi, Saatçi Can Ali (İdemen) Dede, 
Ahmet Gümüş Efendi, Karlık Süleyman Dede, Şeyh Celal'in kardeşi Perruh 
alaya katıldılar. Bu gönüllülerden Şeyh Celal, Bursalı Mehmed Dede ve 
Mollaoğlu Azmi çok yaşlı oldukları için daha sonra Şam'dan geri gönderildi­
ler9. 

Konya'ya gitmek üzere, Afyon'dan hareket eden Mevlevi Alayı'nı 8 Şu­
bat 1915 günü Çelebi Efendinin oğlu Arif Çelebi, Ateşbaz Veli Şeyhi Yakup 
Dede Efendi, ve Belediye meclisi üyelerinden Moytabzade Rifat Çelebi Efendi 
Akşehir'de karşıladılar ve heyet aynı günün gecesi Konya'ya geldi. Konya'ya 
geldikten sonra cephe hazırlığı için bir müddet burada kaldı. Bu sürede, dö­
nemin mülki ve askeri erkanının, sivil toplum kuruluşlarının ve özellikle hal­
kın Mevlevi Alayı'na büyük ilgi gösterdiğini görüyoruz. Dönemin Konya bası­
nı da bugünlerde sayfalarının büyük bir kısmını Mevlevi Alayı'na ayırdılar. 
Şimdi dönemin basınından gelişmeleri takip ediyoruz; 

Kastamonu Şeyhi Amil Çelebi, Ankara, Çankırı şeyhleri ve 
maiyyetlerindeki dervişlerin de içinde bulunduğu Alay, Konya istasyonunda 
dervişler ve halk tarafından meşalelerle coşkulu bir şekilde karşılandılar. Ta­
kip eden bir- iki gün içerisinde de İzmir, Manisa, Tire, Denizli, Muğla Mev­
levi dergahları şeyhleri Nuri Dede Efendi, Celaleddin Çelebi Efendi, 
Hayrullah, Hasan Ali Dede ve Cemal Dede Efendiler ile maiyyetleri Alay'a 
katılmak üzere Konya'ya geldiler. Bu gelenler de aynı şekilde karşılandılar10 • 

9 Yusufllgar, Tarih Boyunca Afyon'da Mevlevilik, Afyon 1985, s. 91- 93. 
10 Babalık, 29 Kanun-isani 1330 (ll Şubat 1915), numara: 281, s.2 
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Mevlevi Alayımensupları Konya'da uygun yerlere yerleştirildikten son­
ra, gerekli hazırlıklara başlandı. Levazımat olarak Harbiye Nezareti tarafın­
dan Veled Çelebi için Komutan çadırı, şeyhlere subay çadırı ve nefer için de 
çadırlar ile kaput, karavana, matara, fıçı vb. malzemeler gönderildi. Konya 
Valisi Azmi Beğ, civar kazalara, cepheye koşan Mevlevi Alayı ve ihtiyaçlar 
konusunda telgraf gönderdi. Bunun üzerine hemen bütün kazalardan Mevlevi 
Alayı için yardım gelmeye başladı. Kadınhanı, Sultaniye, Akşehir, Koçhisar, 
Sille, Yalvaç, Arabsun, Eğirdir, Ereğli, Nevşehir, Aksaray, Bor ve Ulukışla 
kazaları birer, Isparta sancağı 4, Şarkİkaraağaç 2 olmak üzere toplam 19 at 
gönderdiler. Aynen göndererneyen yerlerden Niğde 25, Ilgın 15, Bozkır 10 
lira at bedeli olarak nakit gönderdiler. Mazeretinden dolayı bilfiil Alay'a katı­
lamayan Burdur Çelebiyanından vergi başkatibi Pertev Efendi de 1 O lira ile 
bu yardım kervanına katıldı. Merkez Müdafaa-i Milliye Cemiyeti de gönüllü­
lerio ihtiyaçlarına harcanmak üzere 5000 kuruş hediye etti. Ayrıca Konya 
adına Alay Komutanı Çelebi Efendi ve Kastamonu Şeyhi Amil Çelebi için 
mücehhez birer arap atı hazırlandı. Bütün bu yardımlar karşısında oldukça 
duygulanan Çelebi Efendi başta Konya Valisi olmak üzere yardım gönderen­
lere teşekkür ettiıı. Takip eden günlerde de yardımlar devam etti. Konya Mü­
dafaa-i Milliye Şubesi 10.000 kuruş daha yardımda bulundu. Aksaraylı yar­
dımseverler de 3 at gönderdiler12

• 

Günden güne lojistik ihtiyaçları tamamlanmaya çalışılan ve Cepheye 
hareket günleri yaklaşan Mevlevi Alayı için 19 Şubat akşamı Bağdat Oteli'nde 
İttihat ve Terakki ve Müdafaa-i Milliye Cemiyetleri tarafından görkemli bir 
ziyafet verildi. Bu yemeğe başta Vali Azmi Bey olmak üzere, Mevki Kuman­
dam, Jandarma Alay Kumandanı, Belediye Reisi, Müdafaa-i Milliye Reisi, 
Sılılıiye ve Polis Müdürleri, Defterdar, Yusuf Ziya Paşa, Müftü, Mektubi, İdare 
Meclisi azası Mustafa Efendi, Belediye Meclisi azası Afif ve Kazım Hüsnü, 
Babalık Gazetesi imtiyaz sahibi Yusuf Mazhar Bey ile eşrafdan Ali Ramiz Bey 
katılmışlar idi. Bu yemekte hazır bulunan Alay mensupları ve diğer zevat 
şunlar idi; 

Alay Kumandanı Veled Çelebi, Yenikapı Mevlevihanesi Postnişini 

Abdülbaki, Bursa Şeyhi Şemseddin, Kastamonu Şeyhi Amil Çelebi, Mevlana 
dergahı Sertariki Ahmed Adil Çelebi, Edirne Şeyh i Selahaddin, Ü sküdar Şeyh i 
Nuh(?) Çelebi, İzmir Şeyhi Nureddin, Manisa Şeyhi Celaleddin, Kasımpaşa 
Şeyhi Seyfeddin, Ankara Şeyhi Nureddin, Murtaza Çelebi, Gelibolu Şeyhi 
Burhaneddin, Tire Şeyhi Hayrullah, Eskişehir Şeyhi Şemseddin, Müşavir 

11 Babalık, aynı nüsha. 
12 Babalık, 10 Şubat 1330 (23 Şubat 1915), numara: 283, s.3 .. 
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Kolağası Hüseyin Hüsnü, , Ser Tabbalı Nizameddin Çelebi, Kengırı Şeyhi 
Hasib, Denizli Şeyhi Ali, Kayseri Şeyhi Hüsameddin, Burdur Şeyhi Fehmi, 
Muğla Şeyhi Cemal, Kütahya Şeyhi Sakıb, Beğşehir Şeyhi Arif, Ahmed Çele­
bi, Muhtar Bey, Hayri Bey, Halis Efendi, Doktor Behçet, Eczacı Zühdi, Eyüb 
taşlıburun Dergahı Pasınişini Sadeddin, Rumeli Hisarda Nalbur Baba Dergahı 
şeyhi Kamil, Çakır Ağa dergahı Şeyhi Hasan Hulki, Aksaray'da Kara Mehmed 
Paşa dergahı Şeyhi Abdülfettah, Mimar dergahı Şeyhi Mustafa, Deniz Abdal da 
(?) U şakiyye tarikatı Şeyhi Şerafeddin, Rifaiye tarikatı şeyhlerinden Hasan 
Hilmi Efendiler13 

• 

Bu listeden de anlaşılacağı üzere, Mevlevi' Alayı'na Mevlevi olmayan­
lardan diğer dergahlardan da katılanlar olmuş idi. Alay kadrosu hakkında da 
bir fikir verecek olan bu liste, şüphesiz bu tarihe kadar Konya'ya ulaşanları 

ve söz konusu yemekte bulunanları ihtiva etmektedir. Takip eden günlerde 
Konya mülhakatındaki diğer Mevlevihanelerden gönüllü katılımı devam 
ediyordu. Biraz sonra ele alınacağı üzere, Konya'dan sonra yol boyunca da 
Alaysa katılanlar olacaktır. 

8 Şubat'tan beri Konya'da bulunan ve günden güne kadrosunu ve hazır­
lıklarını tamamlamaya çalışan Mevlevi Alayı'nın cepheye hareket zamanı 
yaklaşmıştı. 26 Şubat (1915) Cuma günü Konya'da olağanüstü bir gün yaşan­
dı, O gün M ev levi Ala yı cep h eye uğurlanacak idi. Cuma N arnazı Sultan Selim 
Camiinde kılındıktan sonra Alay kumandanı, şeyhler ve gönüllüler, daha önce 
Mevtana dergahı mescidine konan sancağı dualada çıkardılar. Mevtana dergii­
hı önünde uğurlama için toplanmış bulunan Nizarniye askerleri, jandarma, 
okul öğrencileri ve halk olduğu halde Ser-tarik Adil Çelebi tarafından dua 
ve arkasından gülbank-ı Mevlevi okundu. Burada gönüllülere silahlar dağıtıl­
dı14, omuzlarında silahlarıyla fotoğraflar çekildiler. 

Daha sonra kendi bayraklan ve flamalarıyla Sultani Mektebi, 
Darü'lmuallimin, tatbikat ve diğer okul öğrencileri, asker, polis, jandarma 
müfrezeleri, askeri ve sanayi mızıkaları, teberdaran, gönüllü bölükleri ve bin­
lerce ahali ve Kumandan Çelebi Efendi ile ellerinde silahlarıyla Mevlevi kı­
yafetli şeyhler ve süvariler olduğu halde kışlaya gidildi. Burada askeri heyet 
tarafından karşılarran Alay ve beraberindekilere karşı, gönüllüler içinde bulu­
nan Vakanüvis Giridli Hayreddin Bey günün anlamına uygun bir konuşma 
yaptı. Hayreddin Bey, Orada bulunan herkesi duygulu ve coşkulu anlar yaşa­
maya sevk eden bu veciz konuşmasına; tarihte kahramanlığını en gelişmiş 

13 Babalık, lO Şubat 1330 (23 Şubat l91S), numara: 283. 
14 V e! ed Çelebi İzbudak, Hatıralarım, İstanbul 1946, s. SS. 
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ülke ve hükümetlere karşı her zaman ispat etmiş olan şanlı ordumuzun bura­
daki temsilcisi kışla kumandanına gösterdiği alaka ve desteklerinden dolayı 
teşekkür ederek başladı. Hayreddin Bey, Türk milletinin vatan aşkını ve 
devlet ve milletin selameti için neler yapabileceğini uzun uzadıya anlattıktan 

sonra, Mücahidin-i Mevleviye Alayı olarak "Diyar-ı Yusuf'u istila eden düş­
mana karşı vucudlarıyla sedd çekeceklerini ifade etti. Konuşmasının sonun­
da, Hayreddin Bey, kahraman askerler ve zabitler adına sancak-ı şerifi öptü 
ve vedalaşılarak, Gönüllü Alayı ile birlikte bu kalabalık Hükümet önüne git­
mek üzere oradan ayrıldı 15 • Daha sonra Hükümet önünde de muhteşem bir 
veda töreni yapıldı. Hayreddin Bey burada da Vali Bey'e hitaben Mevlevi 
Alayı'nın görev ve vatan aşkını anlatan orada bulunanları da eaşturan aşağı­

daki şiiri 16 okudu; 

1-

İşte piş-i eelilinizde durur 
Eser-i balıir-i harniyetiniz 
Ki eder kalb-i mü'mini tehziz 
Lafzatullah ile bu şanlı tabur 
2-
Sureta bir tabursa da ma'nen 
Bir cihan bülendi zi- kudret 
Pes ü pişinde şevket ü nusret 
Bahr-i umman gibi telatum-zen 
3-
Böyle bir hey'et ü haşem olarak 
Seyl ü a'daya zail ü kahir 
Olacak avn-i hazret-inasır 
Rehnüma-yı eeladet-i mutlak 
4-
İftihar etseniz seza-yı hazret 
Bu esed kalbi ceyş-i sakin ile 
Bu reha-kar cünd-i batm ile 
Hazret-i pirden alır kuvvet 

15 Babalık, 20 Şubat 1330 (5 Mart 1915), s.l 
16 Babalık, aynı nüsha, s.2 
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S-
Ey ehali-i Konya Lütfunuza 
Ederiz arz-ı minnet ve şükran 
Hiss-i mühimmat ...... şu an 
Aşk-ı milliniz aşikar bize 
6-
Biz de isbat-ı aşk-ı din ederiz 
Kanımızla vatan cihadında 
Bu gaza-yı zafer mefadında (?) 
Ki bize Nur-ı(?) şan ~açar şeksiz 
7-
Önümüzde Liva-yı nusret- zad 
Mürşid-i kamilim cenab-ı Veled 
Şübhesiz b izle avn-i Rabb-ısamed 
Düşman ru- siyah olur herbad 
8-
Nür-ı feyyaz "Ahmed u Mahmud" 
Ruh-ı tabende-i "Celaleddin" 
Feyz-i şevket resa-yı din-i mübin 
Eder elbette ümmeti mes'üd 
9-
Elveda' elveda ! emin olunuz 
Şevk-i din ü vatanla çarpışırız 
Lutf-ı rabb-i nasire muntazırız 
Galibiyet bizim metin olunuz 
10-
Geliniz cümleten dua edelim 
Padişah zafer karinimize 
Vatan -ı dil-rubaya, dinimize 
Öyle şadan u şen olup gidelim 
11-
Padişahım celaletinle yaşa 
Ordu, millet, vatan, ile (?)var ol 
İttihad, her zaman ziya-bar ol 
Din-i İslam şerafetinle yaşa 

Görüleceği üzere bu şiirin ilk dörtlüklerinde "iman duygusu", "mazi ve 
ati"den (pes ü piş) bahisle "tarih şuuru" ve "alperen" felsefesi işlenıneye çalı­
şılmıştır. 7. ve 8. dörtlüklerde ise "vali", "Mürşid-i kamil", "Peygamber" ve 
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"Mevlana" kavramları madde ve mana bütünlüğü içinde birlikte ele alınmış 
birbaşka ifadeyle tasavvuftaki "tevhid" vurgulanmaya çalışılmıştır. Devlet 
adamı, halk, ve peygamberden feyz alan manevi liderler Mevlana, Sultan 
Veled bir bütünlük içinde sunulmaya çalışılmıştır. 9. dörtlükten itibaren, 
"din", "vatan", "ordu", "millet" kavramları özellikle vurgula:nmıştır. Şiir 

boyunca yer alan bütün bu kavramlar, dönemin "motivasyon ölçüleri" olarak 
karşımıza çıkıyor. Son mısralarda, "İttihad, her zaman ziya- bar" ol denirken 
de zahiri anlamda İttihat Terakki'nin "ışık saçan" olarak görüldüğü şeklin­
de yorumlanması imkan dahilindedir. Böyle bir mesaj mevcud yapılanmanın, 
İttihatçı felsefesi ve teşkiladanmasından uzak olmadığı şeklinde bir değer­
lendirmeyi de beraberinde getirdiği söylenebilir. Nitekim, aşağıda bahsi geçe­
cek yardımlarda İttihat Terakki'nin ve Milli Müdafaa Cemiyetlerinin aktif 
katılımlarının bulunması, sözkonusu değerlendirmeyi teyit etmektedir. 

HayruHalı Bey'in okuduğu bu şiirden sonra dualar edildi ve uğurlamak 
için gelen ve başta Vali, Mevki Kumandanı Yusuf Ziya Bey, Vilayetteki diğer 
mülki erkan ve eşrafla birlikte hemen bütün Konya halkının bulunduğu bu 
muhteşem kalabalık ile birlikte gönüllü Mevlevi Alayı istasyona hareket etti. 
İstasyanda Askeriye tarafından kendilerine yemek ikram edildikten sonra bu 
muhteşem kalabalığın samimi ve ciddi alkışiarı arasında Mücahidin-i 
Mevleviye alayı trenle Konya'dan cepheye uğurlandı. Polis Müdürü 
Selahaddin, MerkezAhz-ı asker Kalem-i mülhakı Mülazım-ı evvel Vefik, Be­
lediye Reisi Hacı Ali, İdare meclisi azası Mustafa, Belediye azası Afif, Kazım 
Hüsnü, Babalık gazetesi imtiyaz sahibi Mazhar ve İhsan Beyler Mevlevi Ala­
yına Ereğli'ye kadar refakat ettiler. Veled Çelebi'nin yerine vekaleten Bursa 
Mevlevi dergahı postuişini Şemseddin Dede Konya Mevlana dergahına 

posnnişin olarak bırakıldı. Vali Bey tarafından da Alay komutanı Veled Çele­
bi'ye çok kıymetli takımıyla birlikte bir ruvelvör silah hediye edildi. 

Mevlevi gönüllüleri yol güzergahındaki her istasyonda fevkalade mera­
simle karşılanıyorlardı. Tren Karaman istasyonuna geldiğinde İstasyon fener­
lerle aydınlatılmış olarak Kaymakam Ecved Bey ve diğer mülki erkan ve eşraf 
tarafından gösterişli bir şekilde karşılama yapıldı. Misafirlere çay ziyafeti ve­
rildi. Karaman Mevlevi Şeyhi Veled Çelebi efradıyla birlikte Karaman istas­
yonunda Mevlevi Alayına katıldı17 • Aynı gün Karaman'dan ayrılan gönüllü 
Ala yı Şam'a doğru hareket etti. 

17 Babalık, aynı nüsha. 
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Ülkenin diğer yörelerinden de Mevlevi gönüllüleri Şam'a hareket etmiş­
lerdi. Bunlardan güzergah üzerinde bulunanlar Alay'a katılırken bazıları da 
doğrudan Şam'a hareket edip burada birleşmişlerdi. 

Bu cümleden olmak üzere, diğer Mevlev1haneler gibi, Erzincan 
Mevlevihanesi de cihad davetini duyar duymaz büyük bir heyecanla bu da­
vete katılanlar arasındaydı. Erzincan Şeyhi Kemalılı İbrahim Hakkı18 ll Ocak 
pazartesi gunu Mücahidin-i Mevleviye Alayı'na katılmak üzere 
Mevlevihaneden gönüllü Mevlevilerle birlikte hareket etti. Bu esnada 6 yaşın­
da bulunan oğlu Abdülbaki'nin sağ elinde kımndan çıkmış kılıç, sol elinde 
Sancağ-ı resul bulunuyor, naatlar okunuyor, tekbir getiriliyordu. Gönüllüler, 
Askeri Saray Meydanı'ndan onbinden fazla cemaat tarafından selamet duaları 
okunarak yolcu edildiler. Mevlevi gönüllülerini Kemah'ta halk ve ünlü 
Sağırzade ailesi karşıladı. Eğin'de yine aynı alakayı gören gönüllüler Harput'ta 
Sağırzade ailesinden Vali Sabit (Sağıroğlu) Bey tarafından iltifat ve ikram gör­
dükten sonra, büyük alkışlarla karşılanıp uğurlandılar. Daha sonra güzergah­
ları üzerinde bulunan Arapgir, Malatya, Antep, Kilis, Halep ve bunlara bağlı 
köy ve nahilerde aynı şekilde hürmet ve alaka gören Mevlevi: gönüllüleri Şu­
bat ayı içinde Şam'a geldiler19

• Bütün gönüllü Mevleviler Şam'da toplanmaya 
başladı. 

Hiç bir maaş almadan20 4. ordu emrinde görev yapacak olan Alay Şam'da 
tekemmül ettikten sonra Cebelilübnan'da karargahını kurdu ve talimlere baş­
ladı21. 

Mevlevihaneler konusunda kıymetli mesailerine rastladığımız Süheyl 
Ünver'in tesbitlerine göre Alay, 1023 kişiden oluşuyordu. Alay bir gönüllü 
birliği olduğu için, zaman zaman azalma ve çoğalmalar olabileceğini dikkate 
alarak, verilen bu rakamı yine de ihtiyatla karşılamak lazımdır. Konya 
Mevlevihanesi Pasınişinliğine vekaleten Konya'da kalan Bursa şeyhi hariç 
şeyhleriyle birlikte bu alaya 47 Mevlevihane iştirak etmiş idi. Yukarıda Balkan 
harpleri sırasında adları geçen hemen bütün Mevlevi şeyhlerinin topladıkları 
gönüllülerle bu alaya katıldıklarını görüyoruz. Mesela, kendileri dahil, Ankara 
Mevlevihanesi Şeyhi Mustafa Nureddin 25 gönüllü ile, Cankın Mevlevihanesi 

18 Kemalılı İbrahim Hakkı'nın biyografisi hakkında bkz., Ali Birinci, "Kemahlı Şeyh İbrahim 
Hakkı'nın Serencamı", Türk Yurdu, Ekim 1996, sayı:llO 

19 Ali Birinci, a.g.m., s.6 
20 Süleymaniye Kütüphanesi Süheyl Ünver Defter no:59 "Edirne Mevlevihanesi" ; Bizi bu bel­

geden haberdar eden sayın Barihüda Tanrıkorur hanımefendiye burada teşekkür ediyorum. 
21 Veled Çelebi İzbudak, A.g,e. s. 55; Cephe haberlerini ve görüntülerini veren Harb Mecmuası, 

Mevlevi Alayı'nın nişan talimlerini ve yürüyüşlerini gösteren fotograflar yayınlamıştır. (Harb 
Mecmuası, Haziran 1332, sayı: 10,s.48; Mayıs 1333) 
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şeyhi Hasib Dede 33 gönüllü ile, Amasya Şeyhi Hüsameddin Efendi 2 gönüllü 
ile, Urfa Mevlev'ihanesi Şeyhi S gönüllü ile Alay'a katılmışlardır. En fazla ile 
katılan Mevlev'ihane Yenikapı Mevlevihanesi olup alaya 138 mevcudla iştirak 
etmişti. 

Şimdi, Alay'a iştirak eden mevlevihaneler, şeyhleri ve mevcudlarını bir 
liste halinde veriyoruz 22 

M evievihane ve Şeyhleri Maiyyeti 

Konya Mevlevihanesi Postnişini ÇelebiEfendi 110 
Karahisar M evi evihanesi Postnişini Celaleddin Çelebi 63 
Manisa Mevlevihanesi Postnişini Celaleddin Efendi 15 

H alep Mevlevihanesi Postnişini Ahmed Remzi Dede 28 
Surusa Mevlevihanesi Postnişini Şemseddin Efendi 67 
Yenikapu Mevlevihanesi Postnişini Abdülbak iEfendi 138 

KasımPaşa Mevlevihanesi Postnişini Seyfeddin Efendi 5 
Gelibolu Mevlevihanesi Postnişini Burhaneddin Efendi 7 
Kastamonu M evi evihanesi Postnişini Amil Çelebi Efendi 29 
Edirne Mevlevihanesi Postnişini SalahaddinEfendi 38 
Ankara Mevlevihanesi Postnişini NuriEfendi 25 
Denizli Mevlevihanesi Postnişini Hasan Ali Efendi 11 

Tire Mevlevihanesi Postnişini Hayrılluh Efendi 46 
izmir Mevlevihanesi Postnişini Nuri Efendi 40 
Eskişehir Mevlevihanesi Postnişini Şemseddin Efendi 15 
Bahariye Mevlevihanesi Postnişini Nezif Efendi 9 

Aydın Mevlevihanesi Postnişini Sakıb Efendi 2 
Billecik Mevlevihanesi Postnişini Sahareddin Efendi 2 
Karaman Mevlevihanesi Postnişini Veled Çeleb 9 

Beğşehir Mevlevihanesi Postnişini Arif Çelebi 4 
Sivas Mevlevihanesi Postnişini Reşid Çelebi 15 
Ayıntab Mevlevihanesi Postnişini ismail Hakkı Çelebi 9 

Kilis Mevlevihanesi Postnişini Ahmed Sabuhi Efendi 31 
Erzincan Mevlevihanesi Postnişini El-Hac ibrahim Dede 32 
Samsun Mevlevihanesi Postnişini Hacı Mehmed Emin Efendi 38 
Maraş Mevlevihanesi Postnişini SelimEfendi 13 
Antakya Mevlevihanesi Postnişini Mehmed Şah Efendi 8 
Çankırı Mevlevihanesi Postnişini Hasib Efendi 33 
Tokad Mevlevihanesi Postnişini Hadi Efendi 31 
Üsküdar Mevlevihanesi Postnişini ? Çelebi Efendi 4 
Muğla Mevlevihanesi Postnişini Cemaleddin Efendi 13 
Burdur Mevlevihanesi Postnişini Fehmi Efendi 2 
Amasya Mevlevihanesi Postnişini Hüsameddin Efendi 2 

·Kütahya Mevlevihanesi Postnişini Sakıb Efendi 11 
Laz k iye Mevlevihanesi Postnişini Ragıb Efendi 1 
Çorum Mevlevihanesi Postnişini Hüsameddin Efendi 5 
Eğirdir Mevlevihanesi Postnişini Osman Nuri Efendi 2 
Kayseri Mevlevihanesi Postnişini Hüsameddin Efendi 3 
Urfa Mevlevihanesi Postnişini Hüsameddin Efendi 5 
Trablusşam Mevlevihanesi Postnişini Şefik Efendi 3 
Hum us Mevlevihanesi Postnişini Abddüraif Kamil Efendi 4 
Niğde Mevlevihanesi Postnişini Hüsameddin Efendi 10 
Kudüs Mevlevihanesi Postnişini Adil Efendi 5 
Galata Mevlevihanesi .Postnişini Ahmed Efendi 9 

22 Süleymaniye Kütüphanesi, Süheyl Ün ver Defter no; 59" Edirne Mevlevihanesi". 
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islahiye Mevlevihanesi Postnişini 
Taraf-ı saire meşayihi 
HaydarPaşa'da iştirak eden sıhhiye efradı 
Şam-ı Şerif Mevlevihanesi Şeyhi Said Efendi 
Ulukışla Mevlevihanesi Şeyhi (Okunamadı) 

Toplam: 

(Şeyhin ismi Belil değil) 10 
8 
20 
32 
4 

1026 

Görüleceği üzere, Kıbrıs gibi intikali zor olan veya düşman işgalinde bu­
lunan yerler haricinde Anadolu'nun hemen her tarafından şeyhlerin önderli­
ğinde pek çok Mevlevi ve diğer gönüllüler alaya katılmışlardır. 

4. Ordu emrinde olan Alay, zaman zaman yürüyüş ve atış talimlerine ka­
tılmakla birlikte 23 harbe iştirak etmemiştir24 • Ancak ordu komutanı Cemal 
Paşa'nın da belirttiği gibi, sözkonusu alayın muhtelif hususlarda orduya pek 
çok yardımı dokunmuştur25 • Mevcut bilgilerimiz çerçevesinde şimdilik ayrın­
tılı ve kesin bir kanaate varmamız güç ise de, bu gönüllülerin geri hizmetlerde 
ve ordunun maneviyalının yükseltilmesi hususunda oldukçü faydalı oldukları­
m söyleyebiliriz. Nitekim, bir osmanlı yedek subayının Hicaz cephesine sevki 
sırasında Şam'da yaşadığı olaylar, Alay Mensubu Mevlevilerin lojistik alanda 
hizmet vermiş olabilecekleri kanaatini kuvvetlendirmektedir. 

Yedek Subay Gödeneli Abdullah Cevdet'in anlattığına göre; Hicaz'a sevk 
olan askerlerle 14 Temmuz 1916 akşamı Şam'a geldikleri vakit, Hamidiye Çar­
şısı içide bulunan Mevlevi 2. Bölüğünemisafir olmuşlar ve Şam'dan ayrılınca­
ya kadar burada ikamet etmişlerdir. Şam'ı gezip dolaştıktan sonra Mevlevi 
Bölüğünün bulunduğu tekkeye gelen askerler, burada ücretsiz olarak yemekle­
rini yiyor ve akşamları da yatmaya geliyorlardı. İsteyenler binanın avlusunda 
bulunan havuzda banyo yapıyordu. Misafirliklerinin 15. gününde 29 Temmuz 
Cumartesi günü Mevlevi Mülazım-ı sani (teğmen) Arif Efendi tekkeye gelerek 
sevk olunacaklarını söylemiş fakat iki gün sonra Ramazan Bayramı olduğun­
dan Cemal Paşa'nın emriyle sevkleri ertelenmişti26 • 

Bu ifadeler, Mevlevi Alayı mensuplarının lojistik hizmetlerinde bulun­
duğunu gösteriyor. Yedek subayın bu gözlemlerinden Alay'ın nizarnİ bir birlik 
gibi teşkilatlandığı, bölüklere ayrıldığı neticesini çıkarabiliriz. Burada adı ge-

23 Harp mecmuası, Haziran 1332, sayı: 10, s. 148: Mayıs 1333, sayı:19, s.294. 
24 V eled Çelebi lzbudak, a.g.e, s,SS. 
25 Cemal Paşa, Hatıralar,, İstanbul 1977, s.l86, 
26 Cihat Yıldırım, "Abdullah Kemal'in Hatıratma Göre 1914-1918 Arası Osmanlı Devleti'nin 

Askeri, Siyasi ve Sosyal Durumuna Dair Bazı Düşünceler" (Yayınlanmamış Yüksek Lisans 
Tezi) S.Ü. Sos Bil. Ensttitüsü Konya S. 120-127. 
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çen Mülazım-ı sani Arif Efendi Beğşehir Mevlevi şeyhi Arif Efendi olmalıdır. 
Çünkü biraz yukarıda bahsi geçtiği üzere, alay teşkil olundğu vakit "subay" 
rütbeleri şeyhlere verilmiş idi. Alaydaki şeyhler içinde ise ismi Arif olan yal­
nızca Beğşehir şeyhi vardır. 

Mevlevi Alayı'nın bağlı bulunduğu 4. ordu Komutanı Cemal Paşa hatıra­
larında; Harbin gereği olarak Enver Paşa'nın emri üzerine kuvvetlerinin çoğu­
nu İstanbul'a Bağdat'a Bitlis'e, Canakkale'ye göderildiğini belirterek, "nihayet 
öyle bir hale geldim ki, bütün ordu dahilinde .. mevcut birlikler 12 Tabura 
inhisar etti ve bütün ortu ınıntıkasında ne bir tek seri ateşli batarya ne de bir 
tek makinalı tüfenk kalmadı. Buradaki iki taburun efradı kamilen Suriyeli ve 
Filistinli Araplardan ibaret bulunuyor ve Türk birliği olarak Şam'da bulunan 
gönüllü Mevlevi Taburu ile ordu karargahı için Dobruca gönüllülerinden teş­
kil ettiğim bir piyade bölüğünden başka hiç bir şey bulunmuyordu27

" demek­
tedir. Her ne katar harbe katılmamış ise de, ordu Komutanı"nın bu ifadeleri 
Mevlevi Alayı'nın ordu içinde bir değere sahip olduğnu gösteriyor. Bütün bun­
ların yanında Mevlevi Alayı'nın ordu içndeki en önemli fonksiyonu, herhalde 
askerin maneviyatını yükseltme yönünde olmuş olmalıdır. Edebi yönü de olan 
Komutan Veled Çelebi'nin "Erenler Gönüllüsü" dediği alayı hakkında yazdığı 
17 dörtlük halindeki manzume, bize Alperenleri hatırlatan bu asker dervişlerin 
halet- i ruhiyesini en iyi şekilde yansıtmaktadır. Aşağıda tam metnini verece­
ğimiz manzume, Halep Maarif Müdürü Nezih Bey tarafından acemaşiran ma­
kamında bestelenmiştir. Eli silahlı dervişlar tarafından söyelenen bu bestenin 
diğer ordu mensublarını çoşturmaması mümkün değildir. Edebiyatçılar için de 
ayrı bir tahlil konusu olabileceğini zannetiğimiz güfteyi burada aynen vermeyi 
uygun buluyoruz28

• 

Reşadetpenahi Çelebi Efendi Hazretleri'nin saniha-i mürşidaneleridir. 

Tanrının askerleri 
Erenler gönüllüsü 
Molla Hükar erieri 
Erenler gönüllüsü 

Bunlar cünudu'llahdır 
Bunlar işe agahdır 
Nücum u Şems ü Malıdır 
Erenler gönüllüsü 

27 Cemal Paşa, a.g.e., s.217. 
28 MMA Zarf no: 149, Belge no: 2. 
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Düşmüşler cümle yola 
Bakmazlar sağa sola 
N asib olmaz her k ula 
Erenler gönüllüsü 

Hazreti Sultan Reşad 
Eyledi bize imdad 
Odur ihyaü'l ibad 
Erenler gönüllüsü 
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Bize bahş etti alem 
O Sultaiı-ı muazzam 
Yine oldu mükerrem 
Erenler gönüllüsü 

Allah dedikçe birden 
Ses gelir gökden yerden 
Öcün alır kafırden 
Erenler gönüllüsü 

Bu gün bize Mevlana 
Eyledi hep h u sala 
Dedi cümle amenna 
Erenler gönüllüsü 

Hakdan hakka giderler 
Hakdan gayri niderler 
Gönüller feth ederler 
Erenler gönüllüsü 

Önlerinde Mevlana 
Hulefası cemi'an 
Kılmış ana Efendi 
Erenler gönüllüsü 

Ulu arif Asianı 
Gezüb mülk-i osmanı 
Uyandırdı cihanı 

Erenler gönüllüsü 

Kelamın kes ey Veled 
Bilindi sırr-ı ahad 
Oldu hakk'dan müeyyen 
Erenler Gönüllüsü 

Alemdar alihi 
Külalı püşan sipahi 
Tutdu bu kutsi rahı 
Erenler gönüllüsü 

Çalışsın nay ü kudüm 
Anlasın ehl-i rüsum 
Toplansın bi'l-umum 
Erenler gönüllüsü 

Çoktan ikrar vermişler 
Bunlar Hakka a ermişler 
U zun yola girmişler 
Erenler gönüllüsü 

Ezelden uyanıkdır 
Yürekleri yanıkdır 
Takdire inanıkdır 
Erenler gönüllüsü 

Şam'a kılmışlar sefer 
Şems hakkı isterler 
Elbet murada ererler 
Erenler gönüllüsü 

Sanra Sultan divani 
Yanında Çelebiyanı 

Msır'ın oldu revanı 
Erenler gönüllüsü 

Başlarında sikkeleri ellerinde silahlarıyla cepheye koşan bu insanlar 
şüphesiz harp ınıntıkasında çevrelerini çok etkilediler. Halep Mevlevihanesi 
post-nişini Ahmed Remzi Dede'nin yazdığı ve yine Halep Maarif Müdür Nezif 
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Bey tarafıından nevaşir makamında bestelenen bir başka güftede29
, dervişlikle 

gaziliğin tek bir ruhda birleşmesinin mesajı veriliyor ve dinleyenlerin kahra­
manlık duyguları kabartılıyordu. Manzume hem Türkçe hem de Arapça olarak 
yazılmıştır. Ordudaki Arap askerlere de hitap etmesi için Türkçe'nin yanmda 
Arapça beste yapılmış olmalıdır. Şimdi bu manzumeyi aynen veriyoruz; 

"Mevlevi Taburu teşkil eyledi Sultan Reşad 
A vn-i Hakkla eyleriz meydan-ı harp de biz cihad 
Salikan -ı Mevlev:i meydan-ı harbe h u sala 
İşte hazırdır gelin aşkıyla meydan -ı vika 
Pirimiz pişvamız Hazret-i Molla Celal 
Azmimiz düşman ile savlatle etmektir cidal 
Halik-i kalb-i aduvdur fahrimiz serde külalı 
Emr-i hayr harbe sevk etti bizi cün padişah 
Velvele-endaz-ı afakt ola çün nay kudüm 
Allah Allah h u deyü düşmana etmekde h ücum 

Harbe katılınarnakla birlikte30
, gerek geri hizmetlerde, gerekse askerin 

maneviyatınının artırılması yönünde fevkalade faydası görülen ve Ordu Komu­
tanı Cemal Paşa'nın da özellikle ilgi gösterip meşgul olduğu bu Alay, Şam'da üç 
sene kaldı. Suriye bozgununun başlamasıyla Alay Mensupları Konya'ya döndü 
ve daha sonra dergahlarma dağıldılar31 • 

29 MMA, Zarf no: 149, belge no:2. 
30 Ahmet Avanas, "Mevlevi gönüllüleri yalnız Mısır Cephesinde savaşmadılar. Filistin ve Suri­

ye'de de binlerce Mevlevi vatan uğruna şehid düşmüştür" ifadesini kullanmaktadır (Ahmet 
Avanas, Milll Mücadele'de Konya, Atatürk Araşt. Merk. Yay., Ankara, 1998, s.lS). Bu ifadeler 
gerçeğin tamamen dışında bulunmaktadır. Zaten, bütün kadrosu bin küsür civarında olan 
bir Alayın "binlerce şehid vermesi" nin izahı da olamaz. 

31 Veled Celebi Izbudak, a.g.e., s.SS; Cemal Paşa, a.g.e., s.21 7. 

226 



MODERNLEŞME ÇAGINDA MEVLEVİLİK: 

SiYASET, İDEOLOJİ VE ÖRGÜTLENME 

EkremiŞIN 

Osmanlı modernleşmesi, Doğu'nun mitosları ile Batı'nın ütopyaları ara­
sındaki trajik çatışmanın tarihidir. Toplumsal ve kültürel kimlik değişiminin 
şekillendirdiği bu tarih, eski mitlerin yeni idealler karşısında verdikleri varo­
luş mücadelesine tanıklık eder. Geleneksel kültürün verimli topraklarına kök 
salmış kurumların temsil ettikleri hayat tarzları ve zihniyet kalıpları, inşa e­
dilmeye çalışılan modern dünyanın değerleriyle birarada yaşama esnekliğini ya 
da toplumsal doku uyuşmazlığının yol açtığı karşı tepki reflekslerini, bu süreç 
içinde kazanmıştır. Esneklik ve tepki, geleneksel Osmanlı kurumlarının, mo­
dernleşme çağındaki belirgin iki temel özelliği olarak dikkati çekmektedir. 
Birbiriyle çelişen bu farklı toplumsal tavır alış biçimleri, bazan aynı kurumun 
çatısı altında ortak bir kimlik paydası oluşturmuş, bazan da geleneksel yapı­
lanmaları tepki odaklı hareketlerin merkezine yerleştirmiştir. 

Modernleşme çağında Mevlevilik, geleneksel bir kurumun yenilikçi top­
lum projesi karşısındaki farklı tavır alış biçimlerini sergilernesi bakımından, 
dikkatle incelenmesi gerekli problematik bir alan oluşturmaktadır. Bu alanın 
sınırlarını, imparatorluk coğrafyasıyla örtüşen tarihsel derinlik, tasavvufkültü­
rünün inşa ettiği zihniyet yapısı ve siyasi otorite tarafından tanınmış toplumsal 
haklar manzumesi çizer. Tarikatın sosyo-kültürel kimliğini şekillendiren bu 
geleneksel güvenlik dünyası, modernleşmenin giderek genişleyen kozmosu 
içinde kendi yörüngesinden sapma tehlikesiyle karşılaşmıştır. Böyle bir sap­
manın yol açabileceği kaos, tarihsel köklerinden kopmuş, zihniyet yapısı zede­
lenmiş ve toplumsal hakları elinden alınmış bir kurumun, kendisiyle birlikte 
bütün bir geleneksel hayat tarzını hızlı bir çöküşe doğru sürüklernesi anlamına 
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gelmektedir. Mevleviliğin modernleşme çağındaki macerası, eski ile yeninin, 
geçmiş ile geleceğin kader birliği yaptığı bu toplumsal kaos ortamında, gele­
neksel kimliğini koruyarak geçirdiği yapısal dönüşümün çarpıcı öyküsüdür. 

BİR iMPARATORLUK KURUMU OLARAK MEVLEVİLİK 

Tarihçiler arasında, Mevleviliğin 17. yüzyıldan itibaren bir imparatorluk 
kurumu olduğu şeklindeki görüş yaygındır.1 Tarikatın Osmanlı bürokrasisi 
içinde sağladığı nüfuz alanı dikkate alınarak ileri sürülen bu görüş, doğru ol­
makla birlikte, zaman itibariyle hayli geç bir tarihe işaret etmektedir. Gerçekte 
Mevlevilik, bu niteliğini II. Bayezid döneminde (1481-1512) elde ettiği idari ve 
hukuki haklar çerçevesinde kazanmış ve bu tarihten itibaren Osmanlı kamu 
yönetiminin imparatorluk coğrafyasındaki başlıca aracı kururnlarından birisi 
olmuştur. Dolayısıyla modernleşme ideolojisinin 19. yüzyıl boyunca Osmanlı 
kamu yönetimi alanında yol açtığı dönüşümler, Mevleviliği de birinci derecede 
ilgilendirmektedir. Ancak bu dönüşümlerin, tarikat bünyesinde neden olduğu 
kırılma noktalarını tespit edebilmek için, Mevleviliğe bir devlet kurumu nite­
liği kazandıran siyasi ve sosyo-kültürel dinamikleri ana hatlarıyla ele almakta 
fayda vardır. 

Bize bu konudaki ilk ipuçlarını, Ulu ArifÇelebi'nin 14. yüzyıl başlarında 
gerçekleştirdiği bir dizi seyahat verir. Günümüze Ahmed Eflaki'nin görgü ta­
nıklığıyla ulaşan bu seyahatler, Mevlana ailesinin, Anadolu'daki yegane dini 
otoriteyi temsil eden "hanedan" olduğunu vurgulayan bir propaganda içeriğine 
sahiptir.2 Ulu Arif Çelebi, babası Sultan Veled'in sağlığında önce Moğol haki­
miyeti altındaki Selçukluların doğu topraklarına gitmiş, Sivas, Tokat, Bayburt, 
Erzurum, Irak, Tebriz, Merend ve İlhanlı başkenti Sultaniye'de önde gelen 
yöneticilerle görüşrnüştür. Mevleviliğin kururnlaşma tarihi açısından asıl ö­
nem taşıyan seyahatleri ise, Sultan Veled'in 1312'deki vefatından sonra Batı 
Anadolu'da ortaya çıkan Türkmen Beylikleri'ne yapılanlardır. Kastamonu, 
Denizli, Kütahya ve Birgi gibi önemli beylik merkezlerini içine alan bu seya­
hatlerde, Ulu Arif Çelebi'nin rnuhatabı sıradan halk değil, beylik aristokrasile-

1 Ab dülbaki Gölpınar lı, Mevlana'dan Sonra Mevlevflik, İstanbul, 2. bs., 1983, s. 248. 
2 Ahmed Eflaki, bu seyahatlerin önemli bir kısmında Ulu Arif Çelebi'ye e§lik etmi§tir. Dolayı­

sıyla yazdıkları, birinci derecede bir tanığın gözlemleridir. Bkz., Ahmet Eflaki,Ariflerin Men­
kıbeleri(Menakib al-Arijin), II, çev. Tahsin Yazıcı, İstanbul, 2. bs., 1973, s. 226-326. Bu mitik an­
lanmlı seyahatların arka planındaki sosyo-kültürel yapının çözümlenmesi için bkz., Speros 
Vryonis Jr., "The Economic and Social Worlds of Anatolia in the Writings of the Mawlawi 
(Mevlevi) Dervish Eflaki", Cultural Horizons. A Festschrift in Honor of Talat S. H alman, I, ed. 
Jayne L. Warner, Massachusetts, 2001, s. 188-197. 
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rini temsil eden yöneticilerdir. Germiyan Emiri Alişiroğlu, Kütahya'da Yakub 
Bey, Birgi'de Aydınoğlu Mehmed Bey, bu seyahatlar sırasında Ulu Arif Çelebi 
ile tanışmışlar, Mevleviliğe intisap ederek tarikatın Konya dışındaki ilk önem­
li örgütlenme merkezlerinin temellerini atmışlardır.3 Bunların yanısıra, henüz 
gelişme aşamasındaki bu uç beylikleri üzerinde hakimiyet iddiasında bulunan 
Karamanoğulları da, Mevleviliğin toplumsal nüfuzundan faydalanan güç odak­
ları arasındadır.4 

Bizi burada asıl ilgilendiren sorun, Selçuklu Devleti'nin çöküşüyle orta­
ya çıkan uç beyliklerinin yönetim kadrolarıyla Mevleviliğin kurduğu ilişki 
biçimidir. Bu ilişkinin siyasi ve kültürel içeriği, aynı zamanda Mevleviliğin 
kendisini ne şekilde tanımladığı ve hangi sosyal rolün sözcüsü saydığının da 
bir göstergesidir. 

Ulu Arif Çelebi, seyahatleri boyunca kendisini, Mevlana soyunun temsil­
cisi olarak takdim etmiş ve mensubu bulunduğu aileyi, dini otoriteye sahip bir 
"hanedan" olarak tanımlamıştır. Çelebi tarafından altı önemle çizilen bu "ha­
nedan" olgusu, Mevleviliğin kurumlaşma sürecindeki ilk basamağı, yani tari­
katın merkeziyetçi yönetim modeline göre düzenlenmiş hiyerarşik yapısını 
yansıtmaktadır. Bu yapı içinde yer alan "hanedan" üyeleri, henüz yaptırım 
gücü Anadolu'daki beylik organizasyonları üzerinde pek hissedilmeyen, ama 
daha da önemlisi Selçuklu ailesini muhatap kabul eden Mısır merkezli "hila­
fet" kurumunun yetkisi dahilindeki siyasi otoriteyi meşrulaştırma işlevini, 

kendi asli görevleri arasında saymaktadır. Bu açıdan bakıldığında Mevlevilik, 
daha 14. yüzyıl başlarında, tarikata merkeziyetçi bir nitelik veren Çelebilik 
makamının koruyucu şemsiyesi altında şekiilenerek kendisini, siyasi kadroları 
dini açıdan meşrulaştırma yetkisiyle donatmış bir toplumsal kurum kimliğiyle 
karşımıza çıkmaktadır. Burada dikkat edilmesi gereken nokta, Mevlevilik tara­
fından temsil edilen siyasi otoriteyi meşrulaştırma işlevinin hangi ideolojik 
motiflere dayandırılmış olduğudur. Bu motiflerden ilki, kırsal karakterlerini 
hızla kaybederek şehir merkezlerinde yoğunlaşmaya başlayan Türkmen beyle-

3 Feridun M. Emecen, hk Osmanlılar ve Batı Anadolu Beylikler Dünyası, İstanbul, 2001, s. 137-
138. Ulu Arif Çelebi'nin Germiyanoğulları, Aydınoğulları, Mente§eoğulları ve 
Kararnanoğullarının hakimiyet sahalarındaki faaliyetleri için bkz., Behiç Galip Yavuz, 
"Birgi'nin Taihteki Adları ve Tarihçesi", Birgi. Coğrafyası, Tarihçesi, Tarihi Yerleri, Ödemi§, 
1990, s. 22; Machiel Kiel, "Birgi. Batı Anadolu'da Eski Bir Türk Kültür Merkezi", Birgi. Tari­
hi, Tarihi Coğrafyası ve Türk Dönemi Anıtları, haz. R. H. Ünal, Ankara, 2001, s. 9-10; Paul 
Wittek, Menteşe Beyliği. 13-15. Asırda Garbl Küçük Asya Tarihine Ait Tetkik, çev. O. Ş. Gökyay, 
Ankara, 2. bs., 1986, s. 60; Turan Gökçe, XVI ve XVII Yüzyıllarda Lfizıkıyye (Denizli) Kazası, 
Ankara, 2000, s. 129, 132. 

4 Şikari, Karaman Oğulları Tarihi, çev. M. Mes'ud Koman, Konya, 1946, s. 42-44. 

229 



• X. Milll Mevlana Kongresi • 

rinin yeni hayat tarzıarına uygun Sünni İslil.m yorumudur. İkinci motif ise, bu 
hayat tarzına siyasi bir ufuk açan ve ona dinamik bir görünüm kazandıran "ga­
za" ideolojisidir.5 

Mevleviliğin tarihinde 14. yüzyıl, adeta bir dönüm noktası olmuştur. Ta­
rikat bu dönemde kurumlaşmasını tamamlamış, Anadolu coğrafyasında şekil­
lenmeye başlayan Türkmen Beylikleri'ne kendisini dini otoritenin temsilcisi 
olarak kabul ettirmiş ve bunun karşılığında beylik yönetimlerinden siyasi meş­
ruiyet talebinde bulunabilme gücüne erişmiştir. Bu sirada Kuzeybatı Anado­
lu'da kurulan Osmanlı Beyliği'nin tanıdığı Mevlevilik, ana hatlarıyla böyle bir 
görüntü sunmaktadır. Tarikatın Osmanlı yönetimiyle ilişkileri, II. Bayezid 
dönemine kadar istikrarlı bir çizgi takip etmez.6 Osmanlı topraklarında ilk 
Mevlevihane, ancak 1436'da II. Murad'ın girişimiyle Edirne'de faaliyete geçe­
bilmiştir.7 Fatih Sultan Mehmed dönemi ise, tarikatın devletle ilişkilerinin 
adeta dondurulduğu bir zaman dilimidir. Mevleviliğin, Osmanlı yönetiminin 
siyasi rakiplerinden Karamanoğulları ile kurduğu yakın ilişki ve Çelebi ailesi­
nin verdiği "hanedan" görüntüsü, Fatih Sultan Mehmed'in şekillendirmeye 
çalıştığı imparatorluk vizyonuyla ters düşmektedir.8 

II. Bayezid'in tahta geçmesiyle Osmanlı kamu yönetimi anlayışında kök­
lü değişiklikler olur. Bu değişikliklerin siyasi ve hukuki içeriği, Mevleviliği bir 
imparatorluk kurumu statüsüne yerleştiren idari düzenlemeleri de beraberinde 
getirmiştir. Üzerinde durmamız gereken asıl nokta, kamu sahasındaki bu yeni 
düzenlemeyi zorunlu kılan, devletin kendi dışındaki siyasi nüfuz odaklarına 
bakışındaki değişimdir. II. Bayezid döneminin kamu yönetimi anlayışı, yerel 
güç odaklarma devletin kontrolü altıda bulunmak kaydıyla kısmi faaliyet öz-

5 Gaza ideolojisini siyasi ve dini motivasyon aracı olarak kullanan ilk Mevlevi şeyhi, Sultan 
Veled'dir. Aydınoğlu Mehmed Bey için "Sultanü'l-Guzat" tabirini kullanmış, daha sonra "Ga­
zi-i Rabbani" ve "Gaziyan-ı Halis" gibi kullanımlar, Mevlevi reteriğinde yer almışlardır. Bkz., 
Feridun M. Emecen, a.g.e., s. 67. Bu ideolojik motivasyon daha sonra Osmanlı Beyliği'nin ku­
ruluş aşamasında da önemli rol oynamış, yeni beylik yönetimine sosyo-kültürel bir miras ola­
rak intikal ettirilmiştir. Bkz., Cemal Kafa dar, Between Two Worlds. The Construction of the 
Ottoman State, California, 1995, s. 62-64. 

6 Dönemin tasavvufı düşünce hayatı üzerine yapılmış genel bir değerlendirme için bkz., Mustafa 
Kara, "XII-XIV. Yüzyıllardaki TasavvufDüşüncesine Genel Bir Bakış", Osmanlı İmparatorlu­
ğu'nun Kurucusu Osman Gazi ve Dönemi (Sempozyum Sonuç Bildiri/eri), haz. K. Atlansoy-S. Se­
vim, Bursa, 1996, s. 83-97. 

7 Halil İnalcık, The Ottoman Empire. The Classical Age (1300-1600), London, 1973, s. 201; Oral 
Onur, Edirne Mevlevihanesi, İstanbul, 1999, s. 18-20. 

8 Fatih Sultan Mehmed döneminin Mevlevilik-Devlet ilişkileri açısından değerlendirilmesi için 
bkz., Ekrem Işın, "Tarikatların İstanbul'da Gündelik Hayatı Şekillendirmesi Üzerine Bazı 
N otlar ( 15-17. Yüzyıllar)", İstanbul Armağanı. III Gündelik H ayatın Renkleri, haz. M. Armağan, 
İstanbul, 1997, s. 231-237. 
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gürlüğü tanımak ve böylece taşradaki denetimini bu aracı kurumlar vasıtasıyla· 
gerçekleştirmektir. Bu aracı kurumlar, başta tarikatlar olmak üzere yerel nüfu­
za sahip ayanlar, eşraf aileleri ve bunların kontrolü altındaki aşiret yapılanma­
larıdır. Kuşkusuz kamu yönetimindeki bu yeni anlayış, patrimonyal devlet 
geleneğinin ruhunu oluşturan, tüm siyasi otoriteyi padişahın kişiliğinde top­
lama ilkesiyle çelişmektedir.9 Bu çelişmenin temelinde, merkezi yönetimin 
müktesep haklarından olan idari yetkinin ikincil gruplara devredilmesi sorunu 
yatar. Ancak bu sorun, İslam hukukunun tanıdığı tek tüzel kişilik olan vakıf 
organizasyonları devreye sokularak aşılmıştır.10 Sonuç Mevlevilik açısından 
memnuniyet vericidir. Artık devlet, Mevlevi organizasyonunu imparatorluk 
coğrafyasındaki kendi sözcüsü gibi görmekte ve bu kurumun sağlıklı bir mad­
di yapıya kavuşabilmesi için, iktisadi ayrıcalıklar tanımaktadır. 

Mevleviliği bir imparatorluk kurumu yapan iktisadi haklar, vergi muafi­
yeti, merkezi yönetim tarafından yapılan düzenli nakdi yardımlar ve ihtiyaca 
göre kapsamı genişletilen vakıf tahsisleridir. Vergi muafiyetinin en önemli 
kalemi, vakıf arazisi olarak tahsis edilmişiskan alanlarından toplanan "avarız-ı 
divaniyye" ve "tekalif-i örfiyye"nin Çelebilik makamına bırakılmasıdır. Ayrıca 
Konya'daki Türbe-i Celaliyye Mahallesi'nden merkezi yönetimin topladığı 
"adet-i agnam" Türbe Vakfına verilmiş ve "bad u hava" ile "resm-i arus" vergi­
leri de Konya Mevlana Asitanesi'nin gelirleri arasına katılmıştır. Bunların 
haricinde merkezi yönetim, yılın belli dönemlerinde "şem-i revgan", "traş ba­
hası" ve "taamiye" adı altında Mevlevi dergahlarına maddi yardım yapmakta­
dır. 11 

Buraya kadar çizilmeye çalışılan ana çerçeve içinde, Mevleviliğin impa­
ratorluk kurumu kimliğini kazanma süreci ele alınarak, tarikatın modernleşme 
öncesi "kazanılmış haklar"ının niteliği vurgulanmak istenmiştir. Bu "kazanıl­
mış haklar", modernleşme döneminde Mevlevilik ile merkezi yönetim arasında 
başlıca anlaşmazlık konusu olacak, vakıf ve vergi gelirleriyle güçlenmiş Çelebi­
lik makamı, bu ayrıcalıklarını kaybetme tehlikesiyle yüzyüze gelince, Osmanlı 
reformcu düşüncesine cephe alacaktır. Siyasi otorite bu sorunu büyük bir has­
sasiyetle çözmüştür. Kazanılmış haklar geri alınmamış, ama buna karşılık Çe­
lebilerin nüfuzunu ikinci plana iten reform yanlısı Mevlevi şeyh ailelerini des-

9 Metin Hep er, Türk Kamu Bürokrasisinde Gelenekçilik ve Modernleşme. Siyaset SosyolojisiAçısından 
Bir İnceleme, İstanbul, 1977, s. 60. 

10 Halil İnalcık, "Capital Formatian in the Ottoman Empire", Journal of Economic History, 
XXIX/1 (1969), s. 138. 

11 Suraiya Faroqhi, "XVI.-XVIII. Yüzyıllarda Orta Anadolu'da Şeyh Aileleri", Türkiye İktisat 
Tarihi Semineri. Metinler/Tartışmalar (8-10 Haziran 1973), ed. O. Okyar, Ankara, 1975, s. 214-
215. 
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tekierne politikası yürütülmüştür. Bu politika, Mevlevilik tarihinde önemli bir 
kırılmaya yol açar. İstanbul Mevleviliğinin doğrudan reformcu hareketin için­
de yer alması ve bu hareketin 19. yüzyılda ortaya çıkarttığı Yeni Osmanlılar ile 
Jön Türk gruplarıyla siyasi' ilişki kurulması, bu kırılmanın başlıca yansımala­
rıdır. 

MODERNLEŞME ÇAGINDA MEVLEVİLİK 

Modernleşme öncesi dönemde Mevlevilik ile merkezi yönetim arasında 
meydana gelen başlıca anlaşmazlık konularının vakıf gelirleriyle ilişkili olması, 
bu sorunun modernleşme döneminde de ilk ciddi Mevlevi muhalefetinin çıkı­
şında rol oyuayacağını adeta önceden haber vermektedir. Perruh Çelebi (1591-
1631), Ebubekir Çelebi (l638-ı642) ve Kara Bostan Çelebi (1705-ı711) zama­
nında meydana gelen olaylar, hep vakıf gelirleriyle ilgilidir.12 

III. Selim'in ı 789'da tahta geçmesiyle ilk planlı modernleşme uygulama­
ları Osmanlı toplum hayatında görülmeye başlar. Osmanlı modernleşmesinin 
başlıca uygulama alanlarından eğitim, hukuk, maliye ve bürokrasi, bir bütün 
olarak kamu yönetiminin çatısı altında yeniden yapılandmimaya çalışılır. A­
maç, güçlü devlet imajını çağın gereklerine uygun bir biçimde sürdürebilmek­
tir .U Bizim burada dikkati çekmek istediğimiz konu, modernleşmeyle birlikte 
katı bir merkeziyetçiliğe yönelen kamu yönetiminin, geleneksel dönemde yerel 
güç odaklarına tanıdığı yetki ve muafiyetleri kısıtlama, hatta bütünüyle geriye 
alma girişimlerinin bu toplum kesimleri tarafından nasıl algılandığıdır. Mev­
levilik bu dönemde, söz konusu kesimlerin temsilcisi gibi davranmış ve Ni­
zam-ı Cedid uygulamalarına karşı tepki göstermiştir. Kendisi de bir Mevlevi 
olan III. Selim'in, başlattığı reformlara karşı ilk tepkiyi mensubu bulunduğu 
tarikattan alması, modernleşme projesinin daha başlanıçta kazandığı trajik 
boyutun sergilernesi açısından anlamlıdır. 

1804'te patlak veren el-Hac Mehmed Çelebi'nin muhalefeti, bu açıdan 
örnek bir olaydır. ı 785-ı8 ıs yılları arasında Mevleviliğin makam postunu işgal 
eden el-Hac Mehmed Çelebi'nin meşihati, III. Selim'in saltanat dönemine 

12 Abdülbaki Gölpınarlı, a.g.e., s. 152-169; Nejat Göyünç, "Osmanlı Devleti'nde Mevleviler", 
Belleten, LV/213 (1991), s. 356-357. Mevleviliğin modernleşme öncesi merkezi yönetimle ili§­
kileri için ayrıca bkz., Reşat Öngören, Osmanlılar'da Tasavvuf Anadolu'da Sufiler, Devlet ve U­
lema (XVI Yüzyıl), İstanbul, 2000, s. 205-218; Necdet Yılmaz, Osmanlı Toplumunda Tasavvuf 
Sufiler, Devlet ve Ulemfi (XVII Yüzyıl), İstanbul, 2001, s. 251-310. 

13 Carter V. Findley, "The Legacy of Tradition to Reform: Origins of the Ottoman Foreign 
Ministry" ,International Journal of Middle East Studies, I (1970), s. 336. 
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denk düşer. Kişilik bakımından reform düşüncesine açık olmakla birlikte, 
temsil ettiği makamın "kazanılmış haklar"ından geri adım atmak istemeyen bu 
Mevlevi figürü, belki de hiç arzulamadığı halde modernleşme karşıtlığının 
sembolü olmuştur.14 Sorun, 18. yüzyılda başlayan vakıf denetimini merkezileş­
tirme çalışmaları neticesinde, Mevleviliğin en önemli gelir kaynağını meydana 
getiriren Evkaf-ı Celaliyye'nin Darüssaade Ağası'nın nezaretine verilerek fiilen 
merkezi yönetimin kontrolüne geçmesiyle başlamış ve Çelebilik makamı, ava­
rız muafiyetini kaybetme tehlikesiyle karşılaşınca, bütün bu uygulamaların 
nedeni olarak gördüğü Nizam-ı Cedid'e karşı tavır almıştırY 

Mevlevi muhalefeti, modernleşmenin yarattığı orta tabaka muhalefetin­
den, temsil ettiği toplumsal değerler noktasında farklılık göstermektedir. Özel­
likle Tanzimat sonrasında netleşecek olan orta tabaka Osmanlı muhafazakarlı­
ğı, hem ideolojik içeriği hem de siyasi boyutuyla modernleşme sürecinin köklü 
bir eleştirisini yapmıştır. Oysa Mevleviliğin el-Hac Mehmed Çelebi hareketiyle 
somutlaşan tepkisinde bu türden bir ideolojik içerik ya da siyasi boyut aramak, 
boşuna bir çaba olacaktır. Diğer taraftan merkezi yönetimin bu tepki hareketi­
ne karşı Mevlevi organizasyonu içinde bazı şeyh ailelerini Çelebilik makamına 
rağmen güçlendirme girişimi, tarikatı doğrudan modernleşmeci siyasetin oda­
ğına yerleştirmiş, faaliyetlerine ideolojik bir boyut eklemiştir. Özellikle İstan­
bul merkezli Tanzimat sonrası Mevleviliği, aşamalı bir şekilde Osmanlı Ana­
yasacı akımların siyasi çizgisini izlemekte, mensupları doğrudan bu hareketle­
rin içinde yer almakta, ittihad ve Terakki ile kurulan yakın ilişki sonucunda, 
başta Türkçülük ideolojisi olmak üzere Batıcı düşünce ekolleri Mevlevilik 
bünyesinde taraftar bulmaktadır. Bu ideolojik dönüşümün, tarikatın üst taba­
kasında, Cumhuriyet idealini benimsemiş bir eliti ön plana çıkarttığını söyle­
mek mümkündür. 

Burada cevap aradığımız soru, Mevleviliğin kendi tarihsel süreci içinde 
meydana gelen bu ideolojik kırılmanın hangi toplumsal ve siyasi dinamikler 
tarafından gerçekleştirildiğidir. İlk aşamada bu soruya cevap teşkil edecek o­
lan, vakıf anlaşmazlıkları yüzünden ortaya çıkmış modernleşme karşıtı Mevle­
vi tepkisinin nedenlerini ana hatlarıyla belirlemeye çalıştık. Ancak aradığımız 
cevabı, tam olarak bulahilmiş değiliz. Bunun için, Tanzimat öncesi yıllara geri 

14 Victoria Rowe Holbrook, The Unreadable Shores of Love. TurkishModernity and Mystic Romance, 
Austin, 1994, s. 109-110. 

15 Nizarn-ı Cedid kar§ıtı bu hareketin ayrıntıları için bkz., Christoph K. Neumann, "19'uncu 
Yüzyıla Girerken Konya Mevlevf Asitanesi ile Devlet Arasındaki İli§kiler", II Milletlerarası 
OsmanlıDevleti'nde Mevlevfhiineler Kongresi(Tebliğler), Konya, 1996, s. 167-179. 

233 



• X. Milli Mevlana Kongresi • 

dönmemiz ve tarikatın sosyo-kültürel bünyesinde gelişme imkanı bulan nüfuz­
lu şeyh ailelerinin ortaya çıkış nedenlerine kısaca gözatmamız gerekecektir. 

Mevleviliğin Çelebilik makamı tarafından temsil edilen merkeziyetçi ya­
pısı, 17. yüzyıla kadar bu makamın dışında kan bağına dayah şeyh ailelerinin 
ortaya çıkmasına imkan tanımamıştır. Meşihatin babadan oğula geçme ilkesi, 
yalnızca "hanedan" imajına sahip Çelebilik makamı için geçerlilik taşımış, 
bunun dışındaki bütün meşihat değişimleri, merkezden yapılan atamalada 
sağlanmıştır. Kuşkusuz bu model, imparatorluk coğrafyasına yayılmış Mevlevi 
organizasyonunun kendi iç hareketliliği açısından işlevseldir. Halep'ten Kay­
seri'ye ya da Edirne'den İstanbul'a atanan şeyhler, bir bakıma imparatorluğun 
kültürel dolaşımını gerçekleştirmektedirler. Ama diğer taraftan bu atama mo­
deli, faaliyetleri görev süreleriyle sınırlı şeyhlerin, bulunduklan coğrafyada 
kökleşmelerini, dolayısıyla Mevlevlliğin uzun bir süre sosyo-kültürel açıdan 
yerlileşmesini engellemiştir.16 

17. yüzyıldan itibaren bu yönetim modelinde farklı uygulamaların ortaya 
çıktığını, başta İstanbul olmak üzere, imparatorluğun belli başlı şehir merkez­
lerinde faaliyet gösteren Mevlevi şeyhlerinin meşihat haklarını, Çelebilik ma­
kamının onayıyla kendi oğullarına aktardıklarını görmekteyiz. Örneğin 17. 
yüzyılın ilk yarısında Kasımpaşa Mevlevihanesi'nin kurucusu Sırri Abdi De­
de'ye mensup şeyh ailesinin vücut bulması, bu türden bir olaydır. Konumuza 
açıklık getirecek bir diğer şeyh ailesi ise, 18. yüzyıl ortalarında Yenikapı 

Mevlevihanesi meşihatini üstlenen ve tekkelerin kapatıldığı 1925'e kadar bu 
görevi sürdüren Ebubekir Dede ailesidirY 

Aslen Kütahyalı olan Ebubekir Dede'nin 17 46'da Yenikapı 

Mevlevihanesi'ne atanmasıyla, Mevlevilik tarihine damgasını vurmuş bir şeyh 
ailesinin yükseliş dönemi başlar. Bu yükselişin başlıca nedeni, III. Selim'in 
uygulamaya koyduğu reformlar için Çelebilik makamından görmediği desteği 
bu şeyh ailesinden almasıdır. Kuşkusuz bu, görünüşteki durumdur. Aslında 
Ebubekir Dede ailesi, saray tarafından gözetilmiş, başta Halet Efendi olmak 
üzere pek çok siyaset adamı tarafından Çelebilik makamının yaptırımlarına 
karşı güvence altına alınmıştır. Ailenin Ebubekir Dede'yi izleyen üyeleri, tam 
anlamıyla Osmanlı modernleşmesinin sözcülüğünü yaparlar.18 Bu bağlamda 

16 Ekrem Işın, "Mevlevilik",Dünden Bugüne İstanbulAnsiklopedisi, V, (1994), s. 422-430. 
17 Mustafa Erdoğan, "İstanbul'da Kütahyalı Bir Şeyh Ailesi: Seyyid Ebubekir Dede ve Ahfadı", 

İstanbul Araştınnaları, 7 (Güz 1998), s. 125-169. 
18 Ebubekir Dede ailesinin üyeleri ve meşihat süreleri için bkz., Tabibzade Derviş Mehmed 

Şükri İbn İsmail, "Sheikhs of the Istanbul Chapter Houses", ed. T. Kur, Turkish Sources 
XXVII, Harvard University, 1995, s. 32-33. 
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söz konusu ailenin kültür ortamında yetişen Şeyh Galib'in HI. Selim ile kur­
duğu yakın ilişki, İstanbul Mevlevi geleneğinin reformcu niteliğini açıklayacak 
niteliktedir.19 

Ebubekir De de ailesinin reformcu kimliği, ı 83 ı 'de Yenikapı 

Mevlevihanesi meşihatini üstlenen Osman Salahaddin Dede ile birlikte siyasi 
bir boyut kazanmıştır. Salahaddin Dede, kısa bir sürede çevresine Tanzimat'ın 
güçlü devlet adamlarını toplamayı başarır. Keçecizade Fuad Paşa ve Ali Paşa 
gibi sadrazamlar, Mısırlı Kamil Paşa ve Şeyhülislam Sahib Molla gibi devleti 
en üst seviyede temsil eden bürokratlar, oluşan hu yeni siyasi grubun asli üye­
leridir. Diğer taraftan Salahaddin Dede'nin Sadrazam Midhat Paşa'yla da çok 
yakın ilişkisi vardır.20 Bu ilişkiler yumağı, Osman Salahaddin Dede'nin kişili­
ğinde Mevleviliği doğrudan siyasetin içine çekmiş, bunun sonucunda nüfuzu 
iyice artan söz konusu aile, fiilen Çelebilik makamının idari kararları üzerinde 
etkili olmaya başlamıştır. Bunun açık kanıtı, Osmanlı İmparatorluğu dahilinde 
faaliyet gösteren tarikatiara ait bütün tekkeleri denetlemekle görevli Meclis-i 
Meşayih'in başkanlığına, 1868'de Salahaddin Dede'nin getirilmesidir.21 

Osman Salahaddin Dede'nin siyasi mirası, ailenin diğer üyeleri tarafın­
dan Cumhuriyet'in kuruluşuna kadar korunmuştur. II. Abdülhamid'in tahta 
geçmesiyle, aile üzerinde yoğunlaşan baskılar Meşrutiyet'in ilanma kadar de­
vam etmiş, özellikle Mehmed Celaleddin Dede'nin meşihatine denk düşen bu 
dönemde Yenikapı Mevlevihanesi, siyasi otorite tarafından gözaltında tutul­
muştur.22 

Ana hatlarıyla altını çizmeye çalıştığımız Ebubekir Dede ailesinin Mev­
levilik ve modernleşme tarihindeki siyasi ağırlığı, aynı zamanda Çelebilik ma­
karnını da Osmanlı reformcu düşüncesine kazandıran güçlü bir motivasyon­
dur. Veled Çelebi'nin Ittihad ve Terakki saflarında yer alması, Mücahidin-i 
Mevleviyye Alayı'nın bizzat başına geçerek İttihatçı ideolojiye destek vermesi, 

19 George W. Gawrych, "Şeyh Galib and Selim III: Mevlevism and the Nizam-ı Cedid", 
International Journal of Turkish Studies, IV /1 (1987), s. 91-ll 4. Şeyh Galib'in modernleşme süre­
cindeki rolü için bkz., Ekrem Işın, "Mevleviliğin Osmanlı Modernleşmesindeki Yeri ve Şeyh 
Galib", Şeyh Galib Kitabı, haz. B. Ayvazoğlu, İstanbul, 1995, s. 51-56. Şeyh Galib'in III. Selim 
ve Nizam-ı Cedid taraftadığı için bkz., Cem Dilçin, "Şeyh Galib'in Mevlevi-Hanelerin Tami­
rine İlişkin Şiirleri", Osmanlı Araştırmaları, XIV (1994), s. 29-76. 

20 Ekrem Işın, "İstanbul'un Mistik Tarihinde Mevlevihaneler", İstanbul, 4 (Ocak 1993), s. 129-
130. 

21 Bilgin Aydın, "Osmanlı Devleti'nde Tekkeler Reformu ve Meclis-i Meşayih'in Şeyhülislam­
lık'a Bağlı Olarak Kuruluşu, Faaliyetleri ve Arşivi", İstanbul Araştırmaları, 7 (Güz 1 998), s. 94. 

22 Mehmed Tahir (Tahirü'l- Mevlevi), Yenikapı Mevlevfhanesi Postnişfni Şeyh Celfileddfn Efendi 
Merhum, İstanbul, 1326, s. 9; Mehmed Ziya, Merfikiz-i Mühimme-i Mevleviyyeden Yenikapu 
lvfevlevfhanesi, Darü'l-hilafeti'l-aliyye, 1329, s. 242. 
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ayrıca Abdülhalim Çelebi'nin Kurtuluş Savaşı'nı yürüten kadrolarla yakın 
ilişki kurup Cumhuriyet'in temellerini atan I. Meclis'te görev yapması, 

Mevlevlliğin modernleşme serüveni içinde katettiği uzun ve yorucu yolun belli 
baŞlı kilometre taşları olmuştur.23 Bu yolun başında reformcu düşünceyle 
çatışma, sonunda ise uzlaşma vardır. 

23 Son dönem Mevleviliğinin iki temel siyasi fıgürü olan V eled Çelebi ve Ab dülhalim Çelebi'nin 
faaliyetleri için bkz., Nevin Korucuoğlu, Veled Çelebi İzbudak, Ankara, 1994; Metin Akar, 
Veled Çelebi İzbudak, Ankara, 1999; Ahmed Güner Sayar, "Hz. Mevlana Dergahı Postnişini 
Abdülhalim Çelebi Efendi ve Türk Kurtuluş Savaşındaki Hizmetleri", Türk Yurdu, 139-141 
(1999), s. 27-39. 
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HAMMAMIZADE İSMAİL DEDE EFENDi'NİN 

BESTELENMİŞ ESERLERİNİN GÜFTELERİ ÜZERİNE 

BİR DEGERLENDİRME 

Yrd.Doç.Dr.Mustafa ÇIPAN 

Yüz elli yıl sıradağlar birer birer yüceZir 
Ve dkıbet Dede'nin anlı şanlı devri gelir 
Bu mıtsıkfyi o son kudretiyle parZattı 
Ölünce ülkede bir muhteşem güneş battı 

Yahya Kemdl Beyatlı 

İstanbul Şehzadebaşı'nda 09.01.1 778'de bir Kurban Bayramı'nın ilk gü­
nü dünyaya gelen ve bu sebeple kendisine İsmail adı verilen, babası hamam 
işlettiği için Hammarni-zade lakabıyla tanınan, Yenikapı Mevlevihanesi'nde 
çile doldurduğu için Dede ünvanını alan dahi bestekar, şüphesiz Türk Musıki 
tarihinin üç büyük isminden biridir. 

Küçük yaşlarında ilk tahsiline başladığı Çamaşırcı Mektebinde getirildi­
ği "ilahfci başı"lık, bir anlamda onun musıki aleminde hep mümtaz bir mevkie 
sahip olacağının da bir işareti sayılabilir. 

İlk resmi görevi Başdefterdarlık Muhasebe Dairesi Kalemi'nde katip 
yardımcılığı olan İsmail, 3 Haziran 1 798'de Yenikapı Mevlevihanesi Şeyhi Ali 
Nutki Dede'ye intisab ederek yaman bir nefis muhasebesine girişeceği 

-dışarıdan kayıt altında gibi görünen bir hayatta, kafesteki kuşluktan 

uromandaki balık olmaya geçişi sağlayacak- çilenin sonunda ''Dede" ünvanını 
alacak; sonraki yıllarda "Musahib-i Şehriyari" ve "Ser-müezzinlik" gö­
revlerinde bulunacaktır. 

Türk tasavvufkültürünün en ince, en derin ve en engin atmosferini oluş­
turan; Osmanlı Devleti'nin ihtişamına uygunluk göstererek olgunlaşan ve tesi-
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rini artıran Mevlevl'haneler, hiç şüphesiz -diğer asli fonksiyonlarının yanında­
dönemlerinin birer "Güzel Sanatlar Mektebi" olma özelliğini de taşıyordu. Bu 
müesseselerin, sosyal hayatı şekillendirmede ve toplumu yönlendirmede mü­
him vazifeleri vardı. 

İlk mı1sık1 tahsilini "Şişman Hoca" lakabıyla anılan Uncuzade Mehmed 
Emin Efendi'den alan Dede Efendi'ye, Yenikapı MevleVıhanesi Şeyh i Ali 
Nutk1 Dede:"Oğlum, mı1sık1 fenni sana bir Allah vergisidir. Öyle zannediyo­
rum ki istikbalin en büyük üstadı olacaksın. Cenab-ı Hak feyzini artırsın." dua 
ve temennisinde bulunur. 

Dede Efendi, ilk eseri, "Zülfündedir benim baht-ı siyahım" mısraıyla 
başlayan Buselik Şarkısıyla -hakkıyla temsil edeceği- yeni bir hayatın kapıları­
nı açar. Kendisi de büyük bir bestekar ve icracı olan Sultan III. Sellm, 
huzfiruna davet edip eserini dinlediği ve pek beğendiği İsmail Dede'ye iltifat ve 
ihsanda bulunur; daha sonra bestelediği "Ey çeşm-i ahı1 hicr ile tenhalara sal­
dm beni" Hicaz Nakış Bestesi üzerine:"Yanılmamışım, üsıadlık yolları artık 
sana açıktır." der ve "Huzur Fasılları''na katılması için irade buyurur. 

Şeyhinin duası ile padişahın iltifat ve ihsanına nail olan, müstesna bir 
kabiliyet sahibi Dede Efendi'de, KocaRagıp Paşa'nın: "Elde isti'dad olunca kar 
kendin gösterir" mısraı fehvasınca, kar -musıki ufkumuzda ve gönüllerimizde 
bir daha silinmernek üzere- kendini gösterir. 

III.Selim, II.Mahmud ve Abdülmecid gibi musıkişinas, kendisine kıyınet 
veren, hürmet gösteren, ihsanda bulunan üç padişah dönemini idrak eden De­
de Efendi, devletin içinde bulunduğu durum da dikkate alındığında, A.Hamdi 
Tanpınar'ın tam bir vukufla belirttiği gibi "Türk musıkisinin, bir inkırazı 
muhteşem bir zafer yapan dehasıdır."; Beşir Ayvazoğlu'nun ifadesiyle 
de:"Musıki, onunla birlikte diğer sahalardaki çözülüşün tam aksine, şaşırtıcı 
bir yükselişe geçerek, beş yüz yıllık bir maceraya barikulade bir temmet işareti 
çekmek ister gibidir. Kuğu son şarkısına başlamıştır." 

Dede Efendi, musık1 yanında Türkçe hususundaki hassasiyetini de, ken­
disinden ders almak isteyen Ermeni asıllı Nikogos Ağa'ya:"Evvela Türkçe öğ­
ren" diyerek telaffuzunu düzeltmesi yolundaki ikazıyla göstermiş, bu suretle 
günümüz insanına ibretli bir ders de vermiştir. 

Hat san 'atıyla meşgul olan, bir kısmını bestelediği şiirler de yazan Dede 
Efendi'nin günümüze ve geleceğe bıraktığı eserlerinden başka; Deliaizade İs­
mail Efendi, Mutafzade Ahmed Efendi, Eyyı1b1 Mehmed Bey, Nikogos Ağa, 
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Haşim Bey, Hacı Arif Bey, Rıfat Bey ve Zek:ll Dede gibi talebeleri onun 
üstadlık mevkiini ve kıymetini bir defa daha ortaya koymaktadır. 1 

Hayatından hareketle sunulan, eserlerinin güftelerini tercihte bize yar­
dımcı olabilecek bu kısa malumauan sonra, Dede Efendi'nin bestelediği şiirler 
hakkında tespit ve değerlendirmelerimizi şöyle ifade edebiliriz. 

Klasik Türk Mı1sıkisi'ne ait eserleri ihtiva eden "Güfteler Antolojisi", 
"Güfteler Hazinesi", "Doruktan Doruğa Güfte Şairleri", "TRT Türk Sanat Mu­
sikisi Sözlü Eserler · Repertuvarı'' gibi güfte mecmualarında;2 münhasıran 
Hammamizade İsmail Dede Efendi' nin hayatı hakkında bilgi verip eserlerinin 
bir kısmının notalarını da ihtiva eden "Dede Efendi", "Dede Efendi Hayatı­
Sanatı-Eserleri", "Dede Efendi Besteleri" gibi biyografi kitaplarında3 Dede E­
fendi'ye ait 61 ila 294 arasında değişen güfte-nota mevcuttur. 

Yapılan araştırmalar neticesinde zikredilen kaynaklardan birinde bulu­
nup diğerlerinde bulunmayan 25 güfte tespit edilerek(Bkz.Liste: 1 ), yeni harfli 
eserlerde mevcut güftelerin sayısı 323'e çıkarılmıştır. Osmanlı Türkçesi elifba­
sıyla yazılmış matbu "Hacı Arif Bey Şarkı Mecmuası"nda 3/ "Camiü'l­
Elhan"da5(Şed makamlar arasında) 1 güfte daha bulunmuştur.(Bkz.Liste:2) 

Bu çalışmanın en kayda değer yanı, bir kısım eski harfli el yazması güfte 
mecmuaları6 taranarak Dede Efendi'nin, eski-yeni harfli matbu eserlerde bu-

1 Dede Efendi hakkında buraya kadar verilen bilgiler için genellikle aşağıdaki kaynaklardan 
faydalanılmıştır: Yılmaz Öztuna, Dede Efendi(2.baskı), Kültür Bakanlığı Yay., Ankara, 1996; 
M.Fatih Salgar, Ölümünün Yüzellinci Yılında Dede Efendi Hayatı-Sanatı-Eserleri, Ötüken Yay., 
İstanbul, 1995; Beşir Ayvazoğlu, Kuğunun Son Şarkısı, Ötüken Yay., İstanbul, 1999, Aksiyon, 
"Dede Efendi:'Bir Kıyısız Okyanus"', S.64, 24 Şubat-IMart 1996, s.24-3l. 

2 E.Ruhi Üngör, Türk Musikisi Güfteler Antolojisi, c.I-II, Eren Yay., İstanbul; Sadun Aksüt, Türk 
Musikisi Güfteler Hazinesi, c.ll, İnkıliip Kitabevi, İstanbul, 1993; M. Turan Yarar,Doruktan Do­
ruğa Güfte Şairleri, Antakya, 1992; Tarık Kip, TRT Türk Sanat Musikisi Sözlü Eserler 
Repertuvarı, Ankara, 1989. 

3 Yılmaz Öztuna, Dede Efendi,; M.Fatih Salgar, Ölümünün Yüzellinci YılındaDede Efendi Hayatı­
Sanatı-Eserleri; E.Ergün,F.Salgar,S.Aytan, Dede Efendi Besteleri, Kültür Bakanlığı Yay., Anka­
ra, 1996. 

4 S.Akın, S.Karaman, S.Türediler, N.Atasever, Hacı Arif Bey Şarkı Mecmuası, S.Ü.Devlet 
Konservaruvarı(BT), Konya, 1999. 

5 Osman Kırklıkçı, Cdmiü'l-Elluin'daki Ş ed Makamlar, İTÜ Sosyal Bilimler Enstitüsü (YL T), 
İstanbul, 2000. 

6 Mustafa Çı pan, Derviş Avnf Güfte ve Şiir Mecmuası(Koyunoğlu Müzesi Kütüphanesi No: 14695), 
İl Kültür Müdürlüğü Yay., Konya, 2000; E.Hatipoğlu, A.Endam, A.Pestil, A.Aksın, Güfte 
Mecmuası, Koyunoğlu Müzesi Kütüphanesi No:l2970, S.Ü.Devlet Konservatuvarı(BT), Kon­
ya, 2000; K.Argın, E.Baloğlu, D.Hür, Güfte Mecmuası, Koyunoğlu Müzesi Kütüphanesi 
No:l3172, S.Ü.Devlet Konservatuvarı(BT), Konya, 2001. 
Mimar Ahmet Doğan'ın hususi kütüphanesinde bulunan el yazması Güfte Mecmuası. 
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lunmayan 83 eserinin daha tespit edilmiş olmasıdır.(Bkz.Liste:3) Hepsi birlikte 
değerlendirildiğinde 9'u saz eseri, 39l'i de sözlü eser olmak üzere toplam 400 
güfteye ulaşılmış bulunulmaktadır/ (Bkz. Liste:4) 

Dede Efendi'nin eserleri çeşitli kaynaklarda Dede, İsmail Dede, 
Hammamizade İsmail Dede, Dede Efendi ve Derviş İsmail adiarına kayıtlı 
olarak geçmekte, bu da zaman zaman bir takım karışıklıklara sebep olmakta­
dır. 

Listelerin oluşturulmasında Fatih Salgar'ın hazırlamış olduğu 

-biyografık bilgi, güfte ve bilhassa nota zenginliğine sahip- Dede Efendi kitabı 
esas alınmış; bu kitaba göre değerlendirmeler yapılmış, saz eserleri ve sözlü 
eserler dini-klasik formda oluşlarına göre tasnif edilmiş; güftelerinin ilk harf­
leri dikkate alınarak alfabetik sıraya konulmuştur. 

Dede Efendi, dini formlardaki eserlerinde Hz. Mevlana, Sultan Veled, 
Yunus Emre başta olmak üzere kendisinden önceki asırlarda yaşamış büyük 
mutasavvıf şairlerin şiirlerini bestelemiştir. Ladini formlardaki eserlerinin 
güfteleri için Fuzfıli, Na'ili, Şeyh Galib, Nedim gibi Divan şiirinin usta 
şairlerinin; ekseriya da kendi ve yakın döneminin şairlerinin şiirlerini seçmiş­
tir.8(Bkz.Liste: I O) Dede Efendi'nin bestelediği şiirlerin hangi şairlere ait olduğu 
hususunda kaynaklar bilgi vermekle, biz de çalışmalarımızdayeni bazı ilaveler 
sağlamakla birlikte, bir takım şiirlerin kime ait olduğu tam bir netlikle ortaya 
konulamamaktadır. Bu tespitin yapılabilmesi, bütün divanların, güfte-şiir 

mecmualarının taranması; şiir metinlerinin, vezinlerinin ve nazım şekilleri­
nin belirtilmesi ve sağlıklı bir mukayesenin yapılabilmesiyle mümkündür. 

Dede Efendi, bestelerinde kullandığı usul zenginliğine bir işaret olmak 
üzere de Aruz vezninin Divan şairlerince ekseriya tercih edilen sekiz bahrine 
ait (Hezec:8, Recez:S, Remel:7, Muzari':3, Müctes:l, Meöıd:l, Mütekarib:2, 
Kamil: 1) toplam 28 kalıp ta yazılmış şiirleri tercih etmiştir. Bunlar arasında 
kendi yazmış oldukları da mevcuttur. Yeni tespit edilebilen güftelerin sadece 
ilk mısralarının elimizde olması; hem aruz hem de heceye uygunluk gösteren 
güfteler bulunması vezin tespitinde bazı zorluklar ortaya çıkarmış, aruzla yazı­
lanlar -yer darlığı sebebiyle- rakamla belirtilmiş, hece ile yazılanların karşısına 
"Hece" kelimesi, vezni hakkında kesin kanaat oluşmayan güfteler için de "-" 

7 "Terkeyledi gerçi beni ol mah-cemiilim" adlı Hiciiz eser, bazı kaynaklarda Zaharya adına kayıt­
lıdır. Bir güftenin aynı makam/usul/formda bestdenmesi görülen bir husus değildir. Bunun 
gibi tereddüd meydana getiren eserler le karşılaşılmaktadır. 

8 YÖztuna, Dede Efendi, s.llS-117. (Bu eserde 34 şairinadı verilmekte olup, yapılan araştırmalar 
neticesinde tespit edilebilen şair sayısı 47'e ulaşmış ve isimleri bir liste halinde sunulmu§tur.) 
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işareti konulmuştur.(Bkz.Liste:4) Güftelerin karşısında rakamlarla ifade edilen 
aruz kalıpları, ait oldukları bahirler ve kaç şiirde kullanıldıkları ayrıca bir liste 
halinde sunulmuştur.(Bkz. Liste:9) 

Bunlardan başka, Dede Efendi'nin bestelediği güftelerde değişik kaynak­
lara göre ortaya çıkan farklılıklar ve yanlışlıklara(Bkz.Liste: 5); birden fazla 
makam/usıli/formda bestelediği aynı güftelere(Bkz.Liste:6); hem Dede Efendi, 
hem de başka bestekarlarca bestelenen güftelere(Bkz.Liste:7); yeni harfli kay­
naklarda diğer bestekarlarca bestelendikleri belirtilen, ancak Dede Efendi'nin 
aynı eserleri bestdediğine dair bir kayıt bulunmayan güftelere(Bkz.Liste:8) (bu 
eserl~r aynı zamanda birden çok bestekar tarafından bestelenmiş güfteler olma 
niteliği de kazanmış olmaktadır) ait örneklere yer verilmiştir.9 

Dede Efendi'nin bugün için ulaşılabilen eserlerinin sayısı 400 olup, bun­
lardan 56 tanesi dini formdadır. Çalışmaların genişlemesiyle bir miktar daha 
dini formda bestelediği eseri tespit mümkün olabilecektir. 

Dede Efendi gibi MevleVı bir bestekardan -zaman zaman ifade olunan­
sadece veya çoğunlukla dini formda eser bestelemesi beklentisi yukarıda veri­
len rakamlar dikkate alındığında mümkün görülmemektedir. Zira, Mevlevi 
olmakla birlikte sosyal hayatın bizatihi içinde olan, sarayla ve mılsıki çevrele­
riyle yakın alakası bulunan; sevgileri, hasretleri, üzüntüleri, sevinçleri yaşayan 
bir insanın bunları dile getiren güfteler seçmesi, makam/usul/formlar kullan­
ması pek tabiidir. 

İlk eserinde "baht-ı siyah"ını sevgilinin zülfüne takan, sonra "ahü göz­
lü"ye seslenip "hicr ile kendisini tenhdlara saldığını" söyleyen güfteyi besteleyen; 
"Müştak-ı cemiilin gece gündüz dil-i şeyda" mısraıyla başlayan besteyle Sultan 
III.Sellm'e şükran duygularını ifade eden; "Kasr-ı cennet, havz-ı kevser ab-ı hay" 
güfteli Karıyla Serdab kasrının güzelliklerini anlatan; son dönemlerine yetişti­
ği Şeyh Galib'in, ruhundaki dalgalanmaları aksettirdiği "Yine zevrak-ı derünum 
kırılıp kenare düşdü 1 Dayanır mı şişedir bu reh-i seng-sare düşdü" matlaıyla başla­
yan gazelini hemen aynı ruh hali ve güzelliğiyle Mahur makamında besteleyen; 
çok sevdiği şeyhi Ali Nutki Dede'nin ardından üç yaşındaki oğlu Salih'i kay­
betmenin ruhunda kopardığı fırtınaları ve hissettiği derin teessürü, güftesi de 
kendisine ait "Bir gonca-femin yaresi vardır ciğerimde 1 Ateş dökülürse yeridir ah-ı 
serimde 1 Her lahza hayali duruyor dfdelerimde 1 Takdfre ne çare bu da varmış kade­
rimde" Bayatı eseriyle dile getiren Dede Efendi, birkaç eserinde Farsça güfte 
kullanmış; aruzla yazılmış şiirler dışında heceyle yazılmış "Bir güzel aldattı be-

9 Listelerde kaynak kitaplarla ilgili verilen kısaltmalar, yazarlarının veya bulundukları kütüpha­
neterin isimlerinin ilk harflerine göre yapılmıştır. 
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ni", "Karşıdan yar güle güle", "Nesin sen a güzel nesin" gibi oldukça sade güftelere 
de yer vermiş; Hac farizasını yerine getirirken, tavaf esnasında yaşadığı sonsuz 
coşku ve huzU.ru, Yunus Emre'nin: "Yürük değirmenler gibi dönerler" mısraıyla 
başlayan şiirini gözyaşlan içinde Şehnaz makamında bestelediği mükemmel 
ilahiyle dile getirmiş; bu eseriyle san 'atma, bir anlamda da hayatına son ve en 
anlamlı noktayı koymuştur. 

Hazin bir tecellidir ki, Klasik Türk Edebiyatı ile Klasik Türk Musıkisi 
hem geçmişte, hem de günümüzde aynı kaderi paylaşmaktadır. Her ikisi için 
de zaman zaman ortaya atılan değerlendirmeler, bize ait olmadığı ve artık ania­
şılamadığı için ömrünü doldurduğu yolundaki kanaatler gerçeği yansıtmamak-
tadır. · 

Evet, güftelerin seçildiği edebiyatı anlamak da, bu şiirlerin bestelenme­
siyle vücuda gelen mükemmel eserleri icra etmek de güçtür. Bu noktada araş­
tırmacılara ve musıkişinaslara düşen, yüksek tefekküre ve zevk-i selime ulaş­
mak için gayret göstermek ve çalışmaları bu alanda yoğunlaştırmaktır. 

Dede Efendi'den hareketle, bütün bestekarlarımiz ve onların eserleri için 
bazı değerlendirmelerimizi ve yapılması gerekenleri şöyle ifade edebiliriz: 

1) Bütün güfte mecmuaları taranmak ve ilgili şairlerin Divanlarından 
karşılaştırılmak suretiyle güfteler eksiksiz olarak tespit edilmeli, 

2) Güftelerin hangi şairlere ait oldukları, vezinleri ve nazım şekilleri net­
likle ortaya konulmalı, 

3) Mevcut eksiklikler giderilmeli, anlamı ve vezni bozucu hatalar düzel­
tilmeli, bestekar tasarrufu olabilecek değişiklikler belirtilmeli, 

4) Tespit edilen güftelerden hareketle, notaları elde olmayan eserler bu­
lunmaya çalışılmalı, 

5) Eserlerin hangi san 'atkarlarca bestdendiği konusundaki yanlışlıklar 
düzeltilmeli ve belirsizlikler giderilmeli, 

6) Zaman zaman karşılaşılan Makam/U sul/Form karışıklıkları ortadan 
kaldırılarak eserler repertuvara kazandırılmalıdır. 

Yukarıda ifade edilen hususları gerçekleştirmek için, süratli bir şekilde 
bilgilenmek, vefa ve vazife duygusuna sahip, yetenekli araştırmacı ve icracılar 
yetiştirmek gerekir. 
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Mevlana Kongresi vesilesiyle tebliğimize konu ettiğimiz Dede Efendi, 
bizlere "Ahlak-ı beşeri saflaştıran mukaddes bir ilim olan musıki" ile Bekir 
Sıtkı Sezgin'in ifadesince "Meleklerin kanat seslerini aktarmaktadır". 

Gönüller Sultanı Hz.Mevlana'nın ve dahi bestekar Dede Efendi'nin 
manevi huzurunda ta 'zimle eğiliyor, sizlere saygılar sunuyorum. 

DEDE EFENDi'NiN ESERLERiYLE iLGiLi LiSTELER 

liste: 1 (Yeni harf/i eserlerde mevcut olup da F.SALGAR'da bulunmayan güfteler) 

Yılmaz ÖZTUNA (DEDE EFENDi) 

Eserin adı Makamı 1 Usulü 1 Formu 

Bağlandı gönül zülfüne divaneliğinden Muhayyer-Sünbüle/YürükS.N.S. 

Bir gemi n var deryillarda paslan ır Eve-Maye/D üyek/Şarkı 

Bir taraftan baht durmaz durmadan yüz döndürür Muhayyer-Bfıselik/Hafif/Beste -

iki de turnam gelir allı kareli Karcığiir/YürükAksak/Köçekçe 

Mahmfır güzel gayet güzel Rast/D üyek/Şarkı 

Piyaleler ki o ruhsar-ı ale dür götürür 

Ruz u şeb bu cihan içre eyledikce geşt ü güzar 

Söylen ol afete dünyayı harab eylemesin 

Suz-i firkat sinemi dağlar benim 

Ya ilah! cümle sensin cümle sen 

Etem Ruhi ÜNGÖR (GÜFTELER ANTOLOJiSi) 

Eserin ada 

Bir devlet için çarha temennadan usandık 

Di Iber gerdanından gül iziinndan 

Gonca-i hurş!dine şebneb tadar yar olmadık 

Gönül verdim bir zalime 

Görmeyim durma melfıl öyle gönül 

Güldü dilber aşık-ı gam-harına 

Güzel gel aklımı aldın 

Hayli demdir ben ararı m eşimi 

Pek cefa-cfısun sana yok bi-bedel 

Sadun AKSÜT (GÜFTELER HAZiNESi) 

Eserin adı 

Al yanına bir dil-nüvaz 

Döküp kaküllerin ruhsara karşı 

Güldü dilber aşık-ı gam-harına 

Zülf-i sünbül-bfıyunu ettin kemend 

Neva/Zencir/Beste 

Acem-KürdiiMuhammes/Beste 

Bayiili/Aksak Semai/Ağır S. 

Eve/Ağır Aksak/Şarkı 

Bestenigar/Düyeklilah! 

Makamı 1 Usulü 1 Formu 

Şehnaz-Bfıselik/Remei/Beste 

Bayatı-Araban/Sofyan/Şarkı 

Hicilz/Evsat/Beste 

Hicaz/ AksakiŞarkı 

Maye/ Aksak/Şarkı 

Sabii/Düyek/Şarkı 

H icilz/Çeşitli/Şarkı-Köçekçe 

Şedarabiln/ Aksak/Şarkı 

Hicaz/ AksakiŞarkı 

Makamı 1 Usulü 1 Formu 

Milhfır/Aksak/Şarkı 

Uşşilk/Devr-i Hindi/Şarkı 

Segilh/Müsemmen/Şarkı 

Eve/Aksakl Şarkı 

Güftekarı: 

Muhtilr 

Seyfullah 

Güftekarı: 

Ruhi 

Sermed 

Güftekarı: 
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Tarık KiP (TRT TSM SÖZLÜ ESERLER REPERTUVARI) 

Eserin adı 

Ey kıble-i ikbiil-i cihan 

Yine bir muğ-beçe nevreste fidanı m 

Makamı 1 Usulü 1 Formu 

Bestenigar/ - /Beste 

Hicaz/ Aksak/Şarkı 

Güftekarı: 

Uste:2 (Eski harf/i matbU eserlerde mevcut olup da yeni harf/i eserlerde bulunmayan gatteler) 

Hacı Arif Bey (HAC! ARiF BEY ŞARKI MECMUASI) 

Eserin adı 

Ey dilber-i ali-neseb 

Gül yüzlü mahım 

Lutfet benim gel yanıma 

Makamı 1 Usulü 1 Formu 

Rast/ - /Şarkı 

Rast/ - /Şarkı 

H icazkar/ - /Şarkı 

Muallim ismail Hakkı Bey (CAMiÜ'L-ELHAN - Şed Makamlar) 

Eserin adı Makamı 1 Usfilü 1 Formu 

Hayli dem oldu perestiş ettiğim nihandır Ni havendi Aksak/Şarkı 

Güftekan: 

Besim Bey 

Güftekarı: 

Liste: 3 (Eski harf/i el yazmasi gatte mecmua/annda mevcut olup da eski ve yeni harf/i matbu 

eserlerde bulunmayan gatteler) 

Koyunoğlu Müzesi Kütüphanesi: 13172 (GÜFTE MECMUASI) 

Eserin adı 

Bir fedakan n gam1 klfd1 giryan alemi 

Ey perf-rı1 dilber-i ra 'nd civan-t nazenin 

Hicr ile halim diger-gun 

ineitme beni ağiatma aman 

Tdb-1 hasnan afet olmuşdur ser-i samamma 

Makamı 1 Usulü 1 Formu 

Rastl-IŞarki 

Rastl-IŞarki 

-/-/Şarki 

-1-1-

-1-1-

Koyunoğlu Müzesi Kütüphanesi: 12970 (GÜFTE MECMUASI) 

Eserin adı 

Dehdnm gonca-i ra 'na ruhun bdğ-1 metahattir 

Durmaz işler ta ciğerden hançerinin yaresi 

Ey dil bu kadar hazn-i firdvdne sebeb ne 

Mimar Ahmet DOGAN (GÜFTE MECMUASI) 

Eserin adı 

Ana idernem o par-cefayl 

Aşkma dil efgendedir 

Bigdnelik ettin bana ey dilber-i cevr-dşind 

Bak ne afetdir am görsen hele 

Banşd1 yildiZI m bu gece ol mehveş/e fYdim var 

Ben gön/ama verdim sana 

Bir feda ka rm gam1 k1/d1 giryan d/emi 

244 

Makamı 1 Usulü 1 Formu 

RastiNfm-devir/Beste 

Rastl-ISemar 

Ferah-feza/Hafif!Beste 

Makamı 1 Usulü 1 Formu 

Arazbdr!Naklş/Dayek 

Buseliki-!Şarkl 

Bayatil-/Şarki 

Biiseliki-/Şarki 

Şevk-i cedfdi-/Semdf 

Mahilri-!ŞarkJ 

Rastl-IŞarki 

Güftekarı: 

Güftekarı: 

Güftekarı: 
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Eserin adı 

Bir ince belsin 1 Pek bi-bede/sin 

Bir şuha gönül bağlandi aman 

Bir zaman mesrur iken ey meh-/ika 

Bu ne kaşdJr bu ne gözdür bu ne cadil 

Bu şeb aldi elden iriidetim 

Buldu şöhret ol peri 1 Alem oldu müşteri 

Can ile olmuşum bende 

Can u ten cümle senindir 

Cananesin sen bir tanesin sen 

Cemalinden cüdd olmak benim cana eelalimdir 

Cümbüşüm aleme şöhret sa/sm 

Dil ü cana ge/mede nev-be-nev 

Döndü suz-1 gam-1 hicran ile bir yana gönlüm 

Du 'ada n unutma bu mehcı?reni 

Dün seyirde gördüm yine bir şilh-1 sitemkan 

Ey btiğ-1 edeb gel bezme (bu) şeb 

Makamı 1 Usulü 1 Formu 

Şevk-i cedidl- !Şarki 

Hüzzam 1- !Şarki . 

Rast!- !Şarki 

Tahir!- !Şarki 

Araban-Baselik/Devr-i Kebfr/B. 

Kürdi!- !Şarki 

Hüzzaml- /Şarki 

Nişabıırl- /Şarki 

Rast!- /Şarki 

Rast!- !Şarki 

Bay atil- !Şarki 

Arazbiir/ -/Beste 

Evc!NakJş/Semaf 

Bay atil- !Şarki 

Acemi- !Şarki 

Bayati-Arabiinl- !Şarki 

Ey esman-1 hayre ser olmuş sinn-i aşka müntesib Evc-Buselik!- !Şarki 

Ey gonca gül mümtaz 1 hüsnü n gibi dilber az Hüzzam 1- /Şarki 

Ey gül tebessüm bilmez misin sen 

Ey gül-izibinde biiğ-I vefa 

Ey mah-1 eve-i hüsn ü an 

Ey meh bu ca mm tendedir 

Ey mehveş-i ta bende oldum çü sana bende 

Ey mest-i işve raz-1 nihtim bilir misin 

Ey nev-nihdl-i ebru 

Ey nevreside-i gül bina 

Ey nigah-1 işvebtizJm şöyle bil 

Ey padişah-t mülk-i can 

Ey perf-ril dilber-i rana civan-I nazenfn 

Ey ray-1 mahtm ağiatma ah1m 

Ey şu h-I şiyem 

Fas/-1 güldür nev-bahar eyyamtdtr 

Gayndan bulmaz leşelli sevdiğim 

Gel ey nar-1 reste-i tJfl-1 bi-amdmm 

Gel ey/e ben kulun dilşad 

Hicazkarl- /Şarki 

Şevk-i cedid/- /Şarki 

Pesendfde!- /Şarki 

Suzindkl- /Şarki 

Hüzzdm/- /Şarki 

Şevk-i cedid/- /Beste 

Silzina k 1- !Şarki 

Irak!- /Şarki 

Acem-Aşfrcinl- /Şarki 

Hicciz-Bı?selikl- /Şarki 

Rast!- /Şarki 

Nihcivendl- /Şarki 

Acem-Aşfrdnl- !Şarki 

Bay atil- /Şarki 

Eve-Bilse/ik!- /Şarki 

Bilse/ik/- !Şarki 

Uşşcikl- /Şarki 

Gördüm o şilh-mehveşi Tahir!- /Şarki 

Gül gibi handan oturdu dağdar oldukda ben Muhayyer-Sünbüle/- !Beste 

Gül yüzlü mahlm rahm ey/e şahim çeşm-i siyah/m Rast!- !Şarki 

Hak-i rcih etti aşik mesken-i ewel heves Sabii!Kar!Hafif 

Güftekarı: 

Viisit 

Nazım 
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Eserin adı 

Hicr ile halim diger-gem eyledi 

Hicrinle ağlamadan dem-be-dem 

Hoşbay-1 züff-i anberinmOşg-i hataya naz eder 

KdkOl/erin dağJtmJş o har-i cemili gör 

Küyun koyup eflaki penah eyledim 

Kandeka/dm ey me/ek-veş ndzenin 

Kime yansam süz-1 dilden yareği pOryan olur 

Lebin sakker boyun (ar ar) 

Mah-tabdn-1 cihdnsm 

Ma'il oldum hOsnane ben dilbera 

Meclis arnade çemende edelim bir dem-i safa 

Mihmamm olup bir şeb ey şem '-i şebistamm 

Muğbeççe bir dilrObaya dOşda dil 

Ne beyan-I hdle car'et ne figane kudretim var 

Ne zibd kasr-1 bdğ-1 cennet olmuş zib a zinetle 

Nice sabra yer kal" çan yaride uyar dilde 

Niçin feda ettin beni böyle bilmezdim ben seni 

Niçin şerh etsem dil-i gam-hdnm1 

Ol gOl nevresade yar 

Reşk etsem seza zO!fOne sOnbOl de semen de 

Sen beni göntamdeki vech az re ki/dm şad-kôm 

Sen göntama aldm benim 

Senden usanay1m m1 

Sevdim yine bir afet gibi yar 

Seyr edeli gisı1-yl perişan-i nigan 

Şüh-meşreb dilraM bir nev-civan 

Şu afernde naz/1 dilber çok amma 

Tab-t ahmerden o meh kdkOl-i perişan olmasm 

Tab-t hasnan afet o/muşdu sera samamma 

Taroldu gammla subh-gahtm 

Tir-i gamzen işledi can-gah1ma 

Yine sahn-1 çemen reşk-i cinan olduğu çağlardlf 

Yok sen gibi dOnyada kaçmma efendim ge/ 

Za/fan havasi aklimi sevdalara saldi 
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Makamı 1 Usulü 1 Formu 

Uşşakl- /Şarki 

Hicaz!- /Şarki 

Evc/Nakiş/Semai 

Pesendide/Hafif/Beste 

Hicaz!Naklş/DOyek 

Bayatfl- !Şarki 

Muhayyer-SOnbO/el- /Beste 

Mahürl- /Şarki 

Hicaz!- /Şarki 

Büse/iki- /Şarki 

Rast!- /Şarki 

BüselikiNakJş!Semai 

Evearal- /Şarki 

Şevk-i cedid/Nakiş/Semai 

Hicaz-Büselikl- /Şarki 

Evc!NakJş/Semai 

Bayatf-Arabdnl- /Şarki 

Hisari- !Şarki 

Eve/- !Şarki 

Muhayyer-SOnbO/el- /Şarki 

Zavill- !Şarki 

Acem-Aşiranl- /Şarki 

Eve/- !Şarki 

Hazzam 1 -/Şarki 

Hicazkarl-/Şarki 

Sılzinakl -!Şarki 

Baydtf-Arabdni-/Şarkl 

Şevk-i cedidi-/Beste 

Bayatf-Arabdni-/Şarkl 

Nişaburekl -/Şarki 

Hicazkarl- /Şarki 

Evel-IŞarki 

Hicaz!- !Şarki 

Bay arı! -/Şarki 

Güftekiirı: 

Vas1f 
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DEDE EFENDi'NiN TESPiT EDiLEBiLEN BÜTÜN ESERLERi 

Liste:4 (Oede Efendi'nin eski-yeni harfli matbu-yazma eserlerde mevcut -yeni tespit 

edilenler/e birlikte- bugon için bilinebilen eserleri) 

Yeni harfli eserlerde mevcut olanlar "düz açık", eski harfli matbu eserlerden alınanlar 

"düz-koyu", eski harfli el yazması eserlerden tespit edilenler ise"ita/ik koyıi' gösterilmiştir. 

1. SAZ ESERLERi 

A. PEŞREVLER 

Makamı Usulü 

Bestenigir Devr-i Kebir 

Dügah Devr-i Kebir 

Gülruh Düyek 

Hicaz Devr-i Kebir 

Hicaz-Buselik Devr-i Kebir 

Hüseyni Devr-i Kebir 

Hüseyni-Aşiran D üye k 

Şevk u Tarab Devr-i Kebir 

B. SAZ SEMAISi 

Makamı Usulü 

Hicaz-Buselik Aksak Semili 

!1. SÖZLÜ ESERLER 

A. DiNİ FORMDAKi ESERLER 

1. AYİNLER 

Makamı 

Bestenigar 

Ferahfezii 

Hüzzam 

N eva 

S aba 

Sa bii-Büselik 

Şevk u Tarab 

2. DiGER SÖZLÜ ESERLER 

Eserin adı : 

A sultanım sen var iken 

Aşkınla cihan beste 

Aşkınlayandır sultanım Allah 

Makamı 1 Usulü 1 Formu 

Bestenigar/Düyeklilahi 

Rast/Safyan/i lah i 

Irak/D üyek/ilahi 

Ayağın tozunu sürme çekelden gözüme canım Süzidii/Durak Evferi/Durak 

Bağrımdaki biten başlar Hüzzam/Düyeklilahi 

Ben bilmez idi m gizli ayan hep sen imişsin 

Ben yürürüm yane yane 

Silzinak/Ağır Düyeklilahi 

Arazbar/Düyeklilahi 

Güftekarı: 

Yunus 

Nuri 

Zekiii 

Niyazi 

Seyfullah 

Nev'i 

Yunus 

Vezni: 

He ce 

7 

11 

1 

Hece 

4 

Hece 
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Makamı 1 Usulü 1 Formu 

Şehnaz/Düyeklilahi 

Nühüft/Durak Evferi/Durak 

Güftekiirı: 

Seyfullah 

Sünbüli Benim Mansur-ı aşk hüb dara geldim 

Benim Mecnün-sıfat Leylası aşkın 

Benim Mecnün-sıfat Leylası aşkın 

Bilirsin ben de senin Allahım 

Evc/Düyeklilahi Gülşeni 

Rahatü'I-Ervah/A.Çenber/ilahi Gülşeni 

Rast/Sofyan/ilahi 

Bir ismi Mustafa bir ismi Ahmed 

Deldi bağrım bülbül-i bi-çare nalanın senin 

Derviş olan kişinin sözleri ümran olur 

Durman yanalım ateş-i aşka 

Düşeli bu aşkın canım evine 

Ey aşık-ı dil-diide 

Ey derde derman dermanım Allahım 

Ey d erde derman isteyen yetmez mi derd ... 

Ey gafil uyan rıhlet-i na-gahı unutma 

Ey gönül güş eyle gel aşıkların güttarını 

Ey hakikat erenleri 

Ey risalet büstanında h ıraman serv-kad 

Ey süfi-i ehl-i safa ez-can be-gü Allah hü 

Eya alemierin şah ı teselli kıl tecelli kıl 

Eya alemierin şah ı teselli kıl tecelli kıl 

Gel ey sillik diyem bir söz ki haktır 

Gelin gidelim Allah yoluna 

Uşşak!Evsat/Tevşih 

Muhayyer/Nim-Evsat/ilahi 

Rehiivi/Devr-i Hindi/ilahi 

Ferahnakl- 1 Savt 

Muhayyer/Düyeklilahi 

Arazbar/Düyeklilahi 

Süzidii/Düyeklilahi 

Muhayyer/Düyeklilahi 

Segah/Düyeklilahi 

Süzıdii/Düyeklilahi 

Nikriz/Düyeklilahi 

Hisar/Nim-EvsaUTevşih 

Hüzzam/Devr-i Revan/ilahi 

Hicaz/Düyeklilahi 

Hüzzam/Muhammes/ilahi 

Dügah/Düyeklilahi 

Hicaz/D üyek/ilahi 

Gül müdür bülbül müdür şol zar u efgan eyleyen Pencgah/EvsaUilahı 

Habibullah cihiina can değil mi Sabii/Düyek!Tevşıh 

Hakka aşık olan zikrullahtan kaçar mı Rast/Sofyan/ilahi 

Kerim Allah Rahim Allah Şehnaz/Düyeklilahı 

Derviş Müsa 

Seyfullah 

Niyazı 

Hayali 

Eşrefoğlu 

Sezai 

N iyiizi 

Niyazi 

Niyazi 

Mevlana 

Merkez Ef. 

Merkez Ef. 

Sünbüli 

Yü n us 

NiyaZi 

Nüri 

Vezni: 

He ce 

3 

3 

3 

H ec e 

Hece 

14 

23 

11 

Hece 

7 

11 

9 

4 

14 

Hece 

14 

9 

3 

Hece 

14 

3 

2 

Mevlam senin aşıkların devran ederler Hü ile lrak!Düyeklilahi 9 

Nür-ı fahr-i aleme bir zerre olmaz afitab Hüseyni/Yürük Semai/Tevşih Şeyh Nakşi 14 

Nedir derdin senin bu matemin ne Rast/Sofyan/ilahi Şiikir Ef. 

Olmayıcak senden ata/Kul neylesin ya Rabbena Bestenigar/Düyeklilahi 

Sultan-ı rüsül şah-ı mümeccedsin efendim Segah/Evsat/Tevşih 

Şüride vü şeydi\ kılan Ferahfezii/Düyeklilahi 

Topraktayatacak ten i Muhayyer/Düyeklilahi 

Ya ilahi canımın cananısın Nühüft/Düyeklilahi 

Ya ilahi cümle sensin cümle sen 

Ya Rabbi aşkın ver bana 

Ya Rabbi nürun hakkı çün 

Yil rahmeteniii Hak ya resül 

Yandıklarım şam u seher 
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Bestenigar/Düyeklilahi 

Muhayyer/Düyeklilahi 

Muhayyer/Düyeklilahi 

Bestenigar/Düyek/Tevşih 

Bayati/Düyeklilahi 

Hüdai 

Şeyh Galib 

Yunus 

Yunus 

Seyfullah 

Seyfullah 

Seyfullah 

Seyfullah 

3 

9 

4 

10 

Hece 

13 

13 

10 

10 

Hece 

10 



• Yrd.Doç.Dr. Mustafa Çıpan • 

Eserin adı : 

Yandım yakıldım ben nar-ı aşka 

Yürük değirmenler gibi dönerler 

Yürük değirmenler gibi dönerler 

B. KLASiK FORMDAKi ESERLER 

Ah eylediğim serv-i hıramanın içindir 

Aşık olalı sen yare gönül 

A canım kanıma girdin 

Açıl açıl gel efendim cihan bahar olsun 

Açıldı Iilie-izarın ciğerde dağ-ı derün 

Makamı 1 Usulü 1 Formu : 

lsfahan/Düyekli i ahi 

Segah/Düyeklilahi 

Şehnaz/Evsat/ilahi 

lsfahan/Y. Semili/Y. Semaf 

lsfahan/Aksak/Şarkı 

Hisar/Aksak/Şarkı 

Hicaz-Bfıselik/Y.S./Y.Semai 

Şehnaz/Zencir/Beste 

Güftekarı: 

Şeyh Süleyman 

Yunus 

Yunus 

Fuzfıli 

Ağlar inler payine yüzler sürer gönlüm gözüm Evc-Buselik/A.Çenber/Beste Dan iş 

Ağialırlar güldürürler Uşşak/Aksak/Şarkı D ed e 

Ağiatma beni ineitme aman 

Aklın alır aşıkların deleyler 

Al yanına bir dil-nüvaz 

Aman felek ömrü m felek 

Ana idernem o pür-cefaya 

Arz-ı halim benim lutf-ı dilbere kalsın 

Aşk-ı tü nihai-i hayret amed 

Aşkma dil efgendedir 

Aşkınla ben ey nazenin mecburunum ... 

Aybeder hal-i dil-i aşüfte samanım gören 

Biganelik ettin bana ey dilber-i cevr-iişina 

Biganelik ettin bana ey dilber-i cevr-aşina 

Bi-vefa bir çeşm-i bidad 

Bağlandı gönül zülfüne diVaneliğinden 

Baharın zamanı geldi a canım 

Bak ne afetdir am görsen hele 

Bak perime pür-küşa-yı i'tila 

Bana gayrı karışma 1 Barış ister barışma 

BayatilAğır Aksak S./Şarkı 

Bayati Araban/Aksak/Şarkı 

Mahfır/ Aksakl -

Uşşakl Aksak/Şarkı 

Arazbiir/Nakış/Düyek 

Bayati-Araban/ A. D üyek/Şarkı 

Rast-ı Cedid/Hafif/Kar-ı Müş. Hafız 

Büse/iki- /Şarkı 

Hicaz/D üyek/Şarkı 

Evc-Bfıselik/Muhammes/Beste Arif A.Baki 

Bayiitfl • /Şarkı 

Nişabfırek/Düyek!Şarkı 

Gül 'izar/ Aksak/Köçekçe 

Muhayyer-Sünbüle/Yürük/Semai -

Hicaz/ Aksak/Köçekçe 

Büse/iki. !Şarkı 

Çargah/Ağır Aksak/Şarkı 

S aba/ Aksak/Köçekçe 

Barışdı yıldızım bu gece ol mehveşle ıydim var Şevk-I cedidl- ISemiii 

Batüyek-dem baht-ı bed hemdem nemi sazed .. Rast-ı Cedid/Sg.S./A.S. 

Beğendim seni efendim geçmem asla ben 

Ben bendesiyim bendesiyim bendesiyim 

Ben bilmedim bana n'oldu 

Ben gönlümü verdim sana 

Ben mübtela oldum sana 

Ben mübtela oldum sana 

Ben mübtela oldum sana 

Ferahnak/Düyek/Şarkı 

Tarz-ı Cedid/Ak.S./Nakış A.S. 

Hicaz/Ağır Düyek!Şarkı 

Miihür/- /Şarkı 

F erahnakl Aksak/Şarkı 

Şehnaz-Bfıselik/Aksak/Şarkı 

Ferahnak/Çifte Sofyiln/Şarkı 

Vezni: 

11 

Hece 

Hece 

4 

5 

18 

22 

22 

14 

15 

Hece 

Hece 

10 

10 

8 

10 

9 

14 

9 

9 

15 

4 

Hece 

13 

13 

He ce 

1 

14 

Hece 

Hece 

Hece 

10 

10 

10 

10 
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Eserin adı 

Ben sana aşık değilim 

Ben seni sevdim seveli kaynayıp eaştum 

Bend oldu dil bir şiih-ı ci hane 

Beniiyi aldım kaçaktan 

Bir afetin aşkıyla gönül eyledi ülfet 

Bir ah ile ol gonca-feme halin ayan et 

Bir bl-bedel şiih-ı cihan 

Bir bülbül-i bağı m ki ne zır ü ne bem im var 

Bir devlet için çarha temennadan usandık 

Bir dilbere kul oldum 

Bir dilber-i nadlde bir karnet-i müstesna 

Bir dilberi sevip bilmezem n' oldum 

Bir fediikarm gamı k1ld1 giryan alemi 

Bir gemi n var deryillarda paslan ır 

Bir gonca-fem etti zuhfir 

Bir gence-femin yaresi vardır ciğerimde 

Bir güzel aldattı beni 

Bir güzele bende gönül 

Bir ince belsin pek bi-bedelsin 

Bir letafetli heva kim bugün ey mahlika 

Bir nev-civanın hüsn-i cemali 

Bir sevda geldi başıma 

Makamı 1 Usulü 1 Formu : Güftekarı: 

MuhayyerNürük Sernal/Şarkı 

Bestenigar/Curcuna/Şarkı Dede 

Nühüft/Aksak Semai/Şarkı 

Kare ı ğar/ Aksak/Köçekçe 

Hicaz-Bfiselik/A.Ak.S./A.Semaı 

IrakiRemel/Beste 

BayatllAğır Düyek/Şarkı 

Beste-lsfahan/A.Ak.S./Şarkı Dede 

Şehnaz-Büselik/Remei/Beste Ruhi 

Tahir/Safyan/Şarkı 

Ferahfezii/Sg.Semal/A.Semai 

Gerdaniye/Düyek/Şarkı Said 

· Rast 1 • /Şarkt 

Eve-Maye/D üyek/Şarkı 

Mahfir/Sofyan/Şarkı 

Bayali/Ağır Hafif/Beste 

HüzzamNürük Sernal/Şarkı 

Acem-KürdiNürük S./Şarkı 

Şevk-i cerfidl- /Şarki 

Evearii/Devr-i Revan/Şarkı 

Hüzzam/Türk Aksağı/Şarkı 

Hicaz/ Aksak/Köçekçe 

Vas tt 

Said 

Bir şüha gönül bağlandı aman Hüzzam/- /Şarki 

Bir taraftan baht durmaz durmadan yüz döndürürMuhayyer-Bfiselik/Hafif/Beste 

Bir verd-i ra'na ettim temaşii 

Bir zaman mesrilr iken ey meh-lika 

Bu dil düştü sana yarim ah bu dem 

Bu gece ben yine bülbülleri hamfiş ettim 

Bu hüsn ile sen dilrüba 

Bu ne kaşdtr bu ne gözdür 

Bu şeb aldt elden iradetim .... 

Buldu şöhret ol peri 1 Alem oldu müştel'i 

Bülbül gibi feryiid ü figanım seheridir 

Bülbül-asa rfiz u şeb karım neva 

Bülbül-i hoş-nevii 

Can ile olmuşum bende 

Can u dilimiz lutf-ı kerem-kar ile ma'mfir 

can u ten cümle senindir 

Cana beni aşkınla terziine eden sensin 
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Ferahfezii/Semal/Şarkı 

Rastl-IŞarki 

Hüzzam/Düyek/Şarkı 

FerahfeziiNürük S.Nürük S. 

Rast/Safyan/Şarkı 

Tahir/- LŞarkt 

Araban-Büselik/Devr-i Kebir/Beste -

Kürcf'ı/- /Şarki 

Hicaz-Bfiselik/A. Remei/Beste 

Eve/Ağır Aksak/Şarkı 

Ferahfezil/Semal/Şarkı 

Hüzzam/ - 1 Şarkı 

Sultan!-Yegah/Hafif/Beste 

Nişabürl- 1 Şarki 

Hicaz-Bfiselik/Lenk Fahte/Beste 

Vezni: 

H ec e 

Hece 

11 

Hece 

4 

4 

10 

4 

4 

Hece 

6 

Hece 

23 

Hece 

4 

Hece 

11 

17 

11 

H ec e 

14 

11 

13 

17 

10 

17 

23 

4 

13 

27 

Hece 

4 

He ce 

6 



• Yrd.Doç.Dr. Mustafa Çı pan • 

Eserin adı Makamı 1 Usulü 1 Formu: Güftekarı: 

Cana firilk-ı aşkın ile sfıznilkinem Suznak/Yürük S./Nakış Y.S. 

Cana gönül verdim sana Suzıdii!Aksak/Şarkı 

Cananesin sen bir tanesin sen Rast!- /Şarkt 

Cana te'sir etti cana imtidad-ı hasretin Bestenigar/Aksak/Şarkı 

Canımı aşka salmışım bahr-i fenaya dalmışım Bayati-Araban/Yürük S./Şarkı 

Cemiilinden cüdii olmak benim ciinii celiilimdirRiistl -/Şarkı 

Cümbüşüm aleme şöhret sa/sm Bayiitfi-!Şarkl 

Çoktur gönülde dağ-ı melalim Hicaz/Ağır Düyek/Şarkı 

Dehiimn gonca-i ra 'nii ruhun biiğ-ımeliihattir RastiNfm-devir/Beste 

Dehr olmada bu sur ile ma'mfır-ı meserret Bfıselik!Yürük S./Yürük S. 

Derdim bana kar eyledi dermana el ermez 

Derdimin derman ı sensin ey peri 

Dede 

Dil bir güzele meyl etti hele 

Arazbar/Yürük S./Yürük S. 

Hüzzam/Ağır Aksak/Şarkı 

Rast/Sengin Semai/Şarkı 

Uşşak/Darb-ı Fetih/Beste 

D ed e 

Dil nale eder bülbül-i şeydil revişinde 

Dil oldu şimdi meftun bir afet-i zamane 

Dil ü cana gelmede nev-be-nev.:. 

Dilbergerdan ı ndan gül iziinndan • 

Dilberil sazın nevası 

Dil-i biçareyi mecrfıh eden tiğ-i nigahındır 

Diyemem sıne-i berrakı semenden gibidir 

Döküp kaküllerin ruhsara karşı 

Leyla Hanım 

Bestenigar/Lenk-Fahte/Beste -

Arazbliri-/Beste 

Bayati-Araban/Sofyan/Şarkı 

Bayati/Düyek/Şarkı 

Ferahnak/A.Ak.S./Nakış A.S. -

Nev-eser/Yürük S./Yürük S. Vasıf 

Uşşak/Devr-i Hindi/ 

Döndü sılz-t gam-1 hicrii.n ile biryana gönül Evc!Nakış/Semiii 

Du 'ii dan unutma bu mehcareni Bayiitfi-/Şarkı 

Durmaz işler tli ciğerden hançerinin yaresi Rfisti-/Semfii 

Dün seyirde gördüm yine bir şıth-ı sitemkarı Acemi-!Şarku 

Ebrfılerinin zahmı nihandır yüreğimde Eve/Ağır Ak.S./Şarkı II.Mahmfıd 

Eda ile revişlerin Bfıselik!Türk Aksağı/Şarkı 

El benimçün seni sarmış biliyor 

Erişdi mevsim-i gül seyr-i gülsitan edelim 

Ermesin el o şehin şevket-i valalarına 

Etmezem ikrar aşkı saklarım canım gibi 

Ey afet-i can-ı aşık-azar 

Ey biiğ-ı edeb gel bezme (bu) şeb 

Ey bülend-ahter şeh-i sahib-kerem 

Ey büt-i nev-eda 

Ey çeşm-i ahfı hicr ile tenhalara saldı n beni 

Ey dil bu kadar hüzn-i tiraviine sebeb ne 

Ey dilber-i iili-neseb 

Ey esmiin-ı hayre ser olmuş ... 

Ferahfeza/Ağır Aksak/Şarkı 

Bestenigar/Zencir/Beste 

Şevkefzil/Ağır Çenber/Beste 

Hicaz/Ağır Aksak/Ağır s. 

Pesendide/Yürük S./ Yürük S. -

Bayfiti-Arabiin/-1 Şarkı 

RehiiVi/Düyek/Şarkı 

Hicaz/Yürük Semai/Şarkı 

Hicaz/Ağır Düyek/Beste 

Ferahfezfi!Hafif/Beste 

Rast! -/Şarkı 

Eve-Buseliki -/Şarkı 

Vasıf 

Riyazi 

Vezni: 

19 

10 

11 

14 

28 

1 

H ec e 

25 

1 

4 

4 

13 

4 

20 

Hece 

15 

17 

3 

17 

24 

14 

4 

16 

22 

22 

14 

8 

13 

29 

9 

4 

10 
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Eserin adı : Makamı/ Usulü 1 Formu: 

Ey gamzesi fettan hemi gisfısuna didem Bayali/Ağır Aksak/Şarkı 

Ey gonca-i gül mümtaz 1 hüsnün gibi dilber az Hüzziim/- 1 Şarkt 

Ey gonca-dehen ah-ı seherden hazereyle Nevii!Yürük S./Yürük S. 

Ey gonca-dehen har-ı elem canıma geçti Mahfır/Ağır Hafif/Beste 

Ey gonca-i bağ-ı cihan v'ey zinet-i destar-ı can NevalAğır Ak.S./Ağır Sema! 

Ey gül tebessüm bilmez misin sen 

Ey gül-i bağ-ı eda 

Ey gül-i Zibinde biiğ-I vefii 

Hiciizkiirl- /Şarki 

Hüzzam/Aksak/Şarkı 

Şevk-i eedid 1- /Şarki 

Hisar Bfıselik/Sengın S./A.S. 

Güftekarı: 

Ey hüma-yı padişahı ber ser-i bala-yı tü 

Ey kaşı keman tır-i müjen canıma geçdi 

Ey kıble-i ikbal-i cihan 

Ferahfeza/Firengı-fer/Beste Salahi 

Ey lebleri gonca yüzü gül serv-bülendim 

Bestenigar/- /Beste 

Acem-Aşiran/A.Sg.S./Ağır S. -

Ey miih-t eve-i hüsn ü iin Pesendidel- /Şarki 

Ey meh bu elim m ten d edir Süzniik/- /Şarki 

Ey mehveş-i tiibende oldum çü sana bende Hüzziiml- 1 Şarki 

Ey mest-i işve riiz-1 nihiim bilir misin Şevk-i eedid/- /Beste 

Ey mürüwet ma'deni kan-ı kerem 

Ey nev-nihiil-i ebrü 

Ey nevreside-i gül-i binii 

Ey nigiih-1 işve-biizlm şöyle bil 

Ey piidişiih-1 mülk-i elin 

Ey padişahım şad ol efendim 

Ey perı-rıı dilber-i ra'nii eiviin-ı niizenin 

Ey ray-1 miihtm ağiatma iihtm 

Ey serv-i naz-ı nev-resim 

Ey şfıh-ı cihan 

Ey şah-1 şiyem 

Ey verd-i ra·na şu h-ı melek-veş 

Fasl-1 güldür nev-bahiir eyyiim1d1r 

Figan eder yine bülbül bahar görmüştür 

Firkatin halim perişan etti gel 

Gahi ki eder turrası damanın ı çide 

Güş eyle gel bülbülleri 

Gayndan bulmaz teselli sevdiğim 

Geçen hafta kayıkla ben geçerken 

Gel açıl gül aslı ne durduğunun 

Gel derim gelmez yanıma 

Gel ey güzeller serveri 
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Hicaz-Bfıselik/Devr-i Hindi/Şarkı -

Silzinakl- /Şarkt 

lriik 1- /Şarkt 

Aeem-Aşiriinl- /Şarki 

Hieiiz-Buselik/- /Şarki 

Sfızıdii/Aksak/Şarkı 

Rast//- /Şarkt 

Nihiivendl- /Şarkt 

Nühüft/Ağır Düyek/Şarkı 

Fe ra h nakl Aksak/Şarkı 

Aeem-Aşiriinl- /Şarkt­

Şehniiz/Aksak Semaı/Şarkı 

BayatV- /Şarkt 

F erahnak/Zencir/Beste 

Milye/Ağır Düyek/Şarkı 

Nişiibfırek/Sengin S./Nakış A.S. Kemaleddin 

SabaiAğır Düyek!Şarkı 

Eve-Baseliki- /Şarkt 

Evcari\/Ağır Aksak/Şarkı 

Karcığ'ar/Devr-i Hindi/Şarkı 

Karcığar/Aksak/Köçekçe 

Evearal Aksak/Şarkı 

Nazım Yahyii 

Sermed 

Nazif 

Vezni: 

4 

6 

4 

4 

9 

25 

H ec e 

14 

4 

4 

10 

10 

6 

19 

13 

21 

13 

10 

11 

14 

11 

11 

13 

22 

13 

4 

10 

13 

H ec e 

Hece 

Hece 
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Eserin adı : 

Gel ey nev-reste tıfl-1 bi-amiimm 

Gel eyle ben kulun ditşiid 

Gel güzelim gü listan-ı güle gel 

Girdi gönül aşk yoluna 

Gitti de gelmeyiverdi 

Gonca-i hurşidine şebneb tadar yar olmadık 

Gonca-i ikbal handid ü dem-i devlet resid 

Gönlümü bend etti ol mith 

Gönül durmaz su gibi çağlar 

Gönül ol gonca-femin bülbül-i aşüftesidir 

Gönül verdim bir zalime 

Gör netti cana firkatin 

Gördükçe ben ey meh-cemal 

Gördüm bu gün cananı dil 

Gördüm o şilh-mehveşi 

Gören fütilde olur hüsn-i bi-bah:Onesine 

Görmeyim durma meliil öyle gönül 

Görsem seni doyunca 

Göz gördü gönül sevdi seni ey yüzü mith ı m 

Göz gördü gönül sevdi seni ey yüzü mahım 

Makamı/ Usfilü 1 Formu : 

Bilseliki • /Şarkı 

Uşşiikl- /Şarkı 

S abii/ Aksak/Köçekçe 

Karcığar/ Aksak/Köçekçe 

Uşşak/Aksak/Şarkı 

Hicaz/Evsat/Beste 

Arabiln-Kürdi/Hafif/Kar 

M üsteari Aksak/Şarkı 

Şehnaz/ Aksak/Şarkı 

Hisar/Çenber/Beste 

Hicaz/ AksakiŞarkı 

Mithur/Aksak/Şarkı 

Rast/Ağır Aksak/Şarkı 

Mahiir/Düyek/Şarkı 

Tiihirl- /Şarkı 

Hüzzam/Zencir/Beste 

Maye/Aksak/Şarkı 

Rast/D üyek/Şarkı 

Karcığar!Yürük S.!Yürük S. 

Saba-Bfıselik!Yürük S.!Y.S. 

Gözümde da'im hayal-i cilnan Rast/Ağır Düyek/Kar-ı Nev 

Gözümden gönlümden hayali gitmez Şedd-i Araban/Düyek/Şarkı 

Güftekarı: 

Sermed 

Mahfi 

Nahifi 

Nahifi 

Gül gibi handiin olurdu diiğdiir o/dukda ben Muhayyer-Sünbü/el- /Beste -

Gül yüzlü mahım rahm eyle şahım Rast/ -/Şarkı 

Gül yüzündür andelibe ah ü efgan ettiren Sipihr/Çenber/Beste 

Güldü dilber aşık-ı gam-hilrına Sabii/Düyek/Şarkı 

Güldü di Iber aşık-4 ,gam-harına Segah/Müsemmen/ -

Gülistan-ı ruhun seyretmeye uşşiik özenmişler 

Gülzara salın mevsimidir geşt ü güzarın 

Güzel gel aklımı aldın 

Hak-i kadernin çeşmimize ayn-i ciliidır 

Hiik-i riih etti aşık mesken-i evvel heves 

Halimi bir kerre takrir eylesem sultanıma 

Hasretle tamam nale döndüm sensiz 

Beste-lsfahan/ Ak. S ./Şarkı 

Nevii/Ağır Ak.S./Şarkı 

Hicaz/Çeşitli/Şarkı-Köçekçe 

Tarz-ı Cedid!Y.S./Nakış A.S. -

D ed e 

Nedim 

Hava güzel yine gülşende gösteriş günüdür 

Sa bii/Kiir/Hafif 

Hüzzam/Ağır Düyek/Şarkı 

lrak!Yürük S.!Yürük S. 

Hisar!Yürük S./Yürük S. 

Hayli dem oldu perestiş ettiğim pinhandır Nihiivend/Aksak/Şarkı 

Hayli demdir bağlanıp kaldık şitada zar ile Bestenigar/Ağır Aksak/Şarkı 

Hayli demdir ben ararı m eşimi Şedaraban/Aksak/Şarkı 

Hayli demdir bir gül-i ruhsara oldum mübtela Nevii/Ağır Aksak/Şarkı 

Vasıf 

Vezni: 

2 

14 

14 

15 

Hece 

17 

10 

10 

10 

22 

16 

12 

4 

Hece 

1 

11 

14 

13 

13 

4 

2 

4 

23 

14 

22 

14 

14 

14 
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Eserin adı 

Her dem edip meyl-i cefa 

Her ne dem aşkıyla deryalar gibi cfış eylerim 

Her sözün uşşi\ka ihsan her kelamın lutf-ı tam 

Her zaman piş-i nigahımda hüveydasın sen 

Hicr ile halim diger-gi'tn eyledi 

Hicrinle ağlamadan dem-be-dem 

Makamı 1 Usulü 1 Formu: Güftekarı: 

Bayatıl Ağ ır D üyek/Şarkı En veri 

Pesendide/Darb-ı Fetih/Beste Vasıf 

Hisar-Bfıselik/Muhammes/Beste -

Irak/Devr-i Kebir/Beste 

Uşşakl -/Şarkt 

Hicaz! -/Şarki 

Hoş-biiy-t zülf-i anbet'in müşg-i hataya naz eder Evc/Nak1ş/Semaf 

Hüsnün gibi ey bı-vefil Irak/D üyek/Şarkı 

Hüsnüne ma'il gönlümezelden 

iki de turnam gelir allı kareli 

iltifiltınla gönül şad olduğu demdir bu dem 

ineitme beni ağiatma aman 

indim yarin bahçesine gülden geçilmez 

Kaküllerin dağttmtş o hür-i cemfli gör 

Kiiyun koyup eflaki penah eylernedim 

Kande ka/dm ey melek-veş nazenın 

Karşıdan yar güle güle 

Kasdı o şfıhun dil-i ii.zare mi kaldı 

Eveara/Aksak Semai/Şarkı 

Karcığii.r/Yürük Aksak/Köçekçe -

Tarz-ı Cedid/Çenber/Beste 

-/-/-

Hicaz/ Aksak/Şarkı 

Pesendide/Hafif/Beste 

Hicaz!Naktş/Düyek 

BayatV -/Şarki 

Bayatı/Aksak/Şarkı 

Hicaz-Aşiran/Aksak/Şarkı Leyla Hanım 

Kasdı o şfıhun dil-i azare mi kaldı Nühüft/Yürük Semai/Şarkı Leyla Hanım 

Vezni: 

10 

14 

14 

17 

13 

9 

10 

11 

H ec e 

14 

13 

H ec e 

Kasr-ı cennet havz-ı kevser ab-ı hay Ferahfezii./Muhammes/Kar Dede 13 

Kime yansam siiz-t dilden yüreği biryan olur Muhayyer-Sünbülei-/Beste - 14 

Ko açılayım bilsin her razı mı cananım Evc-Bfıselik/Sengin S./A. S. 

Kurban-ı tü zülf-i anber-efşan-ı tü Bestenigar/Yürük S./Yürük S 

Küçücükten bir yar sevdim ezeli Saba/Aksak/Köçekçe 

Lebin sükker boyun (ar ar) Mahiir/-1 Şarkt 

lutfet benim gel yanıma 

Lutfeyle meded rahmeyle şehit 

Mah yüzüne aşıkanım 

Mlih-taban-t cihansm 

Ma 11 oldum hüsnüne ben dilbera 

Mahmfır güzel gayet güzel 

Hicazkarl -/Şarkı 

Acem-Aşiran/Aksak/Şarkı 

Hicaz/ AksakiŞarkı 

Hicaz! -/Şarki 

Biiseliki-/Şarki 

Rast/D üyek/Şarkı 

Meclis arnade çemende edelim bir dem-i safii Rast/ -/Şarkı 

Mecliste gece kamet-i canane sarılsam Acem/Aksak Semai/Ağır S. 

Men bende şüdem bende şüdem Bestenigar/Ağır Ak.S./A. S. 

Meşam-ı hatıra büy-ı gül-i safa bulagör 

Meşam-ı hatıra bi'ıy-ı gül-i safa bulagör 

Acem-Aşiran/Zencir/Beste 

Bestenigar/Zencir/Beste 

Mihmiimm olup bir şeb ey şem'-i şebistamm Buselik!Naklş/Semaı 

Misalini ne zemın ü zaman görmüştür Sultani-Yegah/Zenclr/Beste 
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2 

10 

18 

13 

10 

4 

22 

22 

6 

22 



• Yrd.Doç.Dr. Mustafa Çıpan • 

Eserin adı : Makamı/ Usulü 1 Formu Güftekan: 

Muğbeççe bir dilrübiiya düşdü dil 

Mushaf demek hatadır ollevha-i cemale 

Mübtelayım ey gül-i ra'na sana 

Evciirii/- /Şarkı 

Şehnaz-Buselik/Lenk-Fiihte/8. Fuzuli 

Bayatı/Ağır Aksak/Şarkı 

Müşkil oldu suzişim etmek nihan 

Müştak-ı cemali n gece gündüz dil-i şeyda 

Nevii/Ağır Aksak/Şarkı 

Suznak/Darbeyn/Beste 

NiiVek-i gamzen ki her dem bağrımı pür-hfın ederRast-ı Cedid/Çenber/Beste 

Nasıl edii bilir ol dilber-i ferdayı görün 

Nazlı nazlı sekip gider o güzel ceylan 

Nev-eser/Zencir/Beste 

Gül'iziir/Aksak/Köçekçe 

Vasıf 

Ne beylin-ı hiile cür'et ne figiine kudretim var Şevk-i cedfd!Nakış/Semiii Viisit 

Ne de hendir bu ne kilküldür bu 

Ne ediidır bu ne kilküldür bu 

Şehnaz/Muhammes/Beste 

Rehiivi/Muhammes/Beste 

Ne gönül safaya mecbUr ne esir-i dilberdir Pesendide!Yürük S./Yürük S. -

Ne hevii-yı bağ-ı silzet ne kenar-ı kişt-imara Acem-Aşiran!Y.S./Nakış Y.S. 

Ne Zibii kasr-ı biiğ-ı cennet olmuş Zib ü zinetle Hiciiz-Biise/ikl- /Şarkı 

Nedir derdin senin bu matemin ne Rast/ Düyeklilahi 

Nesin sen a güzel nesin Suznak/Aksak S .i Ağır S. 

Nettim sana ben bi-vefa zalim Irak/Aksak/Şarkı 

Nevruza erdi n ey gönül 

Nice bir ağlayayım derdile her gah meded 

Nice bir aşkın la feryad edeyim 

Nice sabra yer kalır çün yiiride uyar dilde 

Şehnaz-Büselikl Lenk-Fahte/8.­

lrak/Aksak S./Ağır S. 

Bayali/Ağır Aksak/Şarkı 

Evc/Nakış/Semiii 

Niçin feda ettin beni böyle bilmezdim ben seni Bayiiti-Arabiinl- /Şarkt 

Niçin şerh etsem dil-i gam-hiirıml Hisiir/- /Şarkı 

Şiikir Efendi 

Nihan ettim seni sinernde ey mehpare canımsın Sultani-Yegah/Aksak S./ Ağır S. -

O mahtiibı aceb gösterir mi bana felek Hicaz/Zencir/Beste 

O nahl-i bağ-ı letafet aman aman geliyor 

Ol gül nev-reside yar 

Saba-Büselik/Zencir/Beste 

Eve/- /Şarkı 

Ol peri-veş kim meliihat mülkünün sultanıdır 

Oldu gönül fütiide 

Arazbiir/Muhammes/Beste Fuzfıli 

Oldu gönül üftade 

Şevkefzii/Yürük S ./Şarkı 

Acem-Aşiran/ Aksak/Şarkı 

Olduk yine bu şev k ile mesrur-ı meserret 

Olmamak zülfün esiri dilberil mümkün değil 

Oynar yürek terennüm-i çeng-i çegiineden 

Pek cefa-cusun sana yok bi-bedel 

Suselik/Ağır Remei/Beste Dede 

Pek nazikdir ince belin 

Maye/Zencir/Beste 

Rast-ı Cedid!Y.S.!Y.S. 

Hicaz/ AksakiŞarkı 

Bestenigar/Aksak/Şarkı 

Piyaleler ki o ruhsar-ı ale dür götürür Nevii/Zencir/Beste 

Pür-iiteşim açtırma sakın ağzımı zinhar Uşşak/Ağır Ak.S./Şarkı 

Mu h tar 

Leyla Hanım 

Rüy-ı tü cam-ı tarab-ı gül-gfın bad Hisiir-Büselik/D.Reviin/Karçe -

Rüz u şeb bu cihan içre eyledikce geşt ü güzar Acem-Kürdi/Muhammes/Beste-

Vezni: 

13 

20 

13 

13 

4 

14 

17 

H ec e 

16 

16 

1 

3 

Hece 

10 

17 

13 

22 

22 

14 

21 

21 

4 

14 

19 

13 

22 

4 
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Eserin adı Makamı/ UsU.Iü 1 Formu : Güftekil.rı: 

Rast getirip fend ile seyretti hümayı 

Reha bulamadım zülfün telinden 

Rast!Yürük SemaliKar-ı Niltık izzet Molla 

Gül'izar/Ağır Düyek!Şarkı 

Reh-i aşkında edip kaddimi kutah gönül 

Rencide sakın olma nigah eylediğimden 

Reng-i ruh-ı gülzarı tebah eyledi bülbül 

Hüzzam/Yürük S./Yürük s. 

Nihavend-i Kebir/Y.S./Y.S. 

Sabii-Buselik!Ağır Sg.S./A.S. 

Reşk etse seza zülfüne sünbül de semen de Muhayyer-Sünbüle/ -/Şarkı 

Sakiya mest-i müdilm eylesen olmaz mı beni Evc-Büselik!Yürük S./Yürük S. 

Sur-ı adlinle cihan oldu şeha Şevkefzii/Sofyan/Şarkı 

Sur-işahi eyledi alamı tay Suselik/Ağır Hafif/Kar 

Suz-i firkat sinemi dağlar benim Eve/Ağır Aksak/Şarkı 

Sabahın seher vaktinde görebilsem yarimi Gerdaniye/Aksak!Şarkı 

Sahbayı doldur sakıya peymaneden peymaneye Saba-Buselik/A.Düyek/Şarkı 

Sana ey canımın canı efendim Şehnaz/Ağır Düyek!Şarkı 

Sana layık mı ey gülten Mahfır/Aksak!Şarkı 

Sarhoş olurum la'l-i leb-i yar görünse Arazbar/Remei/Beste 

Sen beni gönlümdekl vech üzre ktldm şiid-kiim Ziivi/1- /Şarkt 

Sen gönlümü aldm benim 

Senden usanaytm nu 
Senin aşkın elemi 1 Yakıyor hep alemi 

Senin çün ey şeh-i huban 

Ser-i zülf-i anberini yüzüne nikab edersin 

Sermest-i gamım bade-i hfın-ı ciğerimden 

Sevdi bu gönül seni yaman eylemedi 

Sevdi gönlü m bir dilberi 

Sevdieeğim aşıkını ağlatır 

Sevdim bir gonca-i ra'na 

Sevdim seni yosma fidan 

Sevdim seni yosma fidan 

Sevdim yine bir iifet gibi yar 

Seyr edeli gisu-yt per'işiin-t nigiin 

Seyredenler hüsn ü anın 

Seyr-i gülşen edelim şiVekar 

Acem-Aş'iriinl- !Şarkı 

Evel-IŞark 

Karcığar/Düyek!Şarkı 

Ferahnak!Ağır Düyek!Şarkı 

Şevkefzii!Yürük S./Nakış Y.S. 

Maye/Ağır Ak.S./Şarkı 

Şehnaz/Yürük S./Nakış Y.S. 

Rast/D üyek/Şarkı 

Muhayyer/Yürük Semai/Şarkı 

Eve/Aksak/Şarkı 

Arabiin-Buselik!Aksak S./Şarkı 

Bayati-Araban/Curcuna/Şarkı 

Hüzziim/- /Şarkt 

Hiciizkiirl- !Şarkt 

Şehnaz-Buselik!A.Ak./Şarkı 

Hicaz/Ağır Düyek!Şarkı 

Söylen ol afete dünyayı hariib eylemesin Bayiiti/Aksai/Semaı 

Söylen ol yiire benim çeşmimi pür-ab etmesin Til.hir-Buselik!Ak.S./Ağır S. 

Söyleyin ol nev-civane Eve/Aksak/Şarkı 

Sular gibi çağladığım Gül'izar/Aksak!Köçekçe 

En verı 

Na' ili 

D ed e 

D ed e 

Akif Paşa 

Vasıf 

Hüsnü Ağa 

D ed e 

Sular gibi çağiarım ben 

Sünbüli sünbüli siyeh canım 

Gül'izar/ Aksak!Köçekçe 

Sabii/Muhammes/Nakış Beste Dehlevi 

Vezni: 

3 

17 

4 

4 

4 

17 

16 

13 

13 

9 

3 

2 

4 

14 

10 

He ce 

2 

26 

4 

He ce 

4 

15 

13 

17 

14 

15 

Şad eyledi can ü dilimi şah-ı cihanım Sultiini-Yegiih/Y.S./Y.S. 4 
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Eserin adı : 

Şilh-meşreb dil-rübfi bir nev-civan 

Şu iilemde nazlt d/Iber çok amma 

Şu karşı ki dağda bir yeşil çadır 

Makamı/ Usil.lü 1 Formu : 

Suziniikl- /Şarkt 

Bayiiti·Arabfinl • !Şarkt 

Hicaz/Aksak/Köçekçe 

Tiib-1 ahmerden o meh kiikü/ pet'iŞiin olmasm Şevk-i cedldl- 18este 

Tiib-t hüsnün afet olmuş du ser ü samamma Bayiiti-Arabiinl· /Şarkt 

Tar oldu gamm/a subh-giihtm Nişiiburekl • /Şarkı 

1ir-i gamzen işledi ciin-giihtma 

Terk eyledi gerçi beni ol mith-cemalim 

Teşrifin ile alemi reşk-i irem eyle 

Hiciizkiirl· /Şarkt 

Hicaz/Yürük S./Yürük S. 

NişabfırNürük S./Nakış Y.S. 

Tırmana tırmana çıktım yapıdan Hicaz/ AksakiŞarkı 

Üftadenim ey bi-vefa Rast/Düyek!Şarkı 

Va'd etmiş idi n ey gOl-i ter vakt-i şitada Arazbar/Ağır Ak.S./Ağır S. 

Ya Rab kime feryad edeyim yarin elinden lsfahan/Ağır Ak.S./Ağır S. 

Yar ile ateş-mekan olsam da gülşendir bana Saba-Büselik/A.Çenb~r/Beste 

Yine ah lar etti peydil Rast/Düyek/Şarkı 

Yine bahar çayır çemen Ostüne Arazbar/Aksak/Şarkı 

Yine bezm-i ıyş-ı vuslat dil-i bi-karara dOşdO Hisar-Bfıselik/Y.S.N.S. 

Yine bir gOl-nihal aldı bu göniOmO Rast/Semai/Şarkı 

Yine bir muğ-beçe nevreste fidanı m 

Yine neş'e-i mahabbet dil ü canım etti şeyda 

Yine n' oldu sana nevres fidanı m 

Hicaz/ AksakiŞarkı 

HicazN.S.IY.S. 

Hicaz/ AksakiŞarkı 

Yine sahn-t çemen reşk-i cinlin olduğu çağlardtr Eve/. /Şarkt 

Yine yeşillendi dağlar çemeni Hicaz/Aksak/Köçekçe 

Yine zevrak-ı derfınum kırılıp kenare düştü MahürNürükS.NOrükS. 

Yok sen gibi dünyada kaçmma efendim gel Hlciizl· /Şarkt 

YOzOndOr cihan ı mOnewer eden RastNürük Semaı/Şarkı 

Zeyn eden bağ-ı cihanı gOl müdOr bllll;ıOI müdOr NevatMuhammes/Beste 

ZOif-i sünbül-bfıyunu ettin kemend Eve/Aksakl-

Zülfün heviist akltml sevdii/ara sa/dt Bayiifil -!Şarkt 

Zülfllndedir benim baht-ı siyahım Büselik/Ağır A.S./Şarkı 

Güttekarı: 

Şemsi 

Fuzfıli 

Vasıf 

De de 

Şeyh Galib 

D ed e 

u1vı 

izzet Molla 

liste:5 (Dede Efendi'nin besteledi!1i gürtelerde değişik kaynaklara göre ortaya ç1kan 

farkl!l!klar ve yanlişlık/ara ait örnekler) 

(Farklı ve yanlış olan kelimelerita/ik koyu dizilmiştir.) 

Eserin adı : 

Benim Mansur-ı aşk hilb dara geldim 

Benim Mansfır-ı aşk hoş dara geldim 

Kaynaklar 

(MFS, s.51) 

(MTY, s.29; TK, s.39) 

Vezni: 

13 

Hece 

14 

14 

5 

13 

4 

4 

Hece 

. 10 

4 

4 

14 

27 

26 

3 

1 

26 

6 

He ce 

14 

13 

Hece 



• X. Milll Mevlana Kongresi • 

=E""se::::r""in:.:....:::a:::.d:....ı _______________ ___.: Kaynaklar 

Bu hüsn ile sen dHberli (MFS, s.58) 

Bu hüsn ile sen dil-rübii (YÖ, s.127; SA, s.1130) 

Derviş olan kişinin sözleri ümran olur 

Derviş olan kişinin sözleri ummiin olur 

Düşeli bu aşkın eliniimm evine 

Düşeli bu aşkın ciimm evine 

Düşeli aşkın bu ciimm evine 

Etmezem ikriir-1 aşkt sakları m canım gibi 

Etmezem ikriir aşki sakları m canım gibi 

Ey afet-i can-ı iişık-ziir 

Ey afet-i can-ı iiştk-iiziir 

Ey afet-i iişık-ziir 

Gördüm bugün eliniin-t dil 

Gördüm bugün elinam dil 

Görsem seni doyunca doyunca seni görsem 

Öpsem seni doyunca doyunca seni öpsem 

Her ne dem aşkıyla deryalar gibi cuş olaytm 

Her ne dem aşkıyla deryalar gibi cuş eylerim 

Mushaf demek hatadır o levha-i cemiile 

Mushaf demek hatadır ollevha-i cemiile 

Mushaf demek hatadır ser-safha-i cemiile 

Nice bir ağlayaytm aşk ile her gah meded 

Nice bir ağiayalım aşk ile her gah meded 

Nice bir ağlayayım derdile her gah meded 

Olmaytcak senden ata/Kul neylesin ya Rabbena 

Olmayacak senden ata/Kul neylesin ya Rabbena 

Rast getirip fend ile seyretti hümayı 

Rast getirip fend ile sayd etti hümayı 

Sultan-ı rüsül şah-ı mümeccedsin efendim 

Sultan-ı resul şah-ı mümeccedsin efendim 

Ey gonca dehen har-ı elem canıma geçti 

Tir-i sitemin her biri bir yanıma geçti 
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(ND, s.149; MTY, s.77) 

(MFS, s.52; YÖ, s.119) 

(MFS, s.51) 

(YÖ,s.119) 

(MTY, s.25) 

(MFS, s.55; YÖ, s.123; ERÜ, s.2) 

(TK, s.103) 

(MFS, s.57) 

(YÖ, s.126; TK, s.1 04) 

(SA, s.1 09:3) 

(MFS, s.56; SA, s.1540) 

(YÖ, s.125; TK, s.139) 

(MFS, s.240; TK, s.140; SA, s.1131) 

(MD;K.13172;YÖ,s.127;TK,s.225; ERÜ,s.959) 

(MFS, s.57; YÖ, s.126) 

(SA, s.1 091) 

(MFS, s.59) 

(YÖ, s.128; TK, s.202) 

(ERÜ, s.1138) 

(MFS, s.56; TK, s.215;) 

(YÖ, s.124) 

(DA; ERÜ, s.510) 

(YÖ, s.118; TK, s.221; MTY, s.51) 

(MFS, s.SO) 

(MFS, s.58; TK, s.230) 

(YÖ, s.127) 

(YÖ, s.118; MTY, s.128) 

(MFS, s.52) 
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Şimdi hele ey sabr u tahammül sana yahii 

Bu mihnet ü gam çak-i gitfbamma geçti 

Ey gonca dehen har-ı elem canıma geçti 

lıri sitemin her biri bir yanıma geçti 

Şimdi hele ey sabrii tahammül sana yahu 

Bu mihnetü gam çuk-i giryamma geçti 

(Konservatuvar Külliyatı) 

ikinci mısrada italik-koyu dizilen bölüm "onun oku, senin sitemin" şeklinde anlaşılmakta olup, 

doğrusu "senin sitem okun" olmalıdır. Üçüncü mısrada italik-koyu dizilen kelimelerin imlası yanlıştır. 

Dördüncü mısraın son kısmında bulunan "çüki giryamma" kelimeleri "onun yırtılması benim ağlayışıma" 

şeklinde anlaşılmaktadır. Halbuki burada hem bir tamlama hatası yapılmış, hem de "giti'bôn:gömlek" 

yerine, "giryan:ağlamak" kelimesi konularak yanlış kelime kullanılmıştır. Doğrusu "çak-i giti'ban: gömle­

ğimin yırtığı" olmalıdır. 

Ey kaşı keman tir-i müjen camma geçdi 

Peykanlarının her biri bir yanıma geçdi 

Bu kec-nigehe sabr u tahammül nice mümkün 

Ewel nazarm sine-i suzanıma geçdi 

Ey kaş-t keman tir-i müjen camma geçdi 

Peykanlarının her biri bir yanıma geçdi 

Bu geç-nigehe sabr-ü tehammül nice mümkün 

Ewel nazarm sine-i suzanıma geçdi 

(Konservatuvar Külliyatı) 

ilk mısrada "kaşı keman:kaşı keman gibi" yerine tamlama yapılarak "kaş-ı keman:kemiln kaşlı" anlamı 

ortaya çıkarılmış; üçüncü mısrada "sabr-ü tehammü/" tamlaması hatalı olup "tahammülün sabrı" anla­

mına gelmektedir. Gerçekte bu iki kelime müteradiftir ve aradaki "u" bağlacıyla kullanılarak "sabır ve 

tahammül" şeklinde değerlendirilmelidir. Son mısradaki "nazar" kelimesi de "Fa'al" vezninde bir kelime 

olup ilk "a" harfinin üzerinde şapka olmamalıdır. Bu güftede özellikle dikkati çeken hata üçüncü mısrada­

ki "geç nigeh" kalibıdır ve anlamı "geç bakış"tır. Bunun doğrusu Farsça bir vasıf terkibi olan "kec­

nigeh"tir ve anlamı da "yan bakışlı, eğri bakışlı, gamzeli"dir. Mısra: "Bu geç bakışa sabır ve tahammül 

nasıl mümkündür" şeklinde değil; "Bu yan bakışa, gamzeye (yan bakışlı, gamzeli sevgiliye) sabır ve 

tahammül nasıl mümkündür (mümkün değildir)" şeklinde doğru olarak değerlendirilmelidir. 

Liste:6 (Dede Efendi'nin birden fazla makamiusuiiformda bestelediği aym gaftelere ait örnekler) 

Eserin adı : 

Benim Mecnun-sıfat Leylası aşkın 

Ben mübtela oldum sana 

Eya alemierin şah ı 

Makamı 1 Usulü 1 Formu 

Rahatülervah/A.Çenber/ilahi 
Evc/Düyeklilahi 

Ferahnak/Aksakl Şarkı 
Şehnilz-Buselik/Aksakl Şarkı 

Hüzzam/Muhammes/ilahi 
Uzzai/Düyeklilahi 
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Eserin ada : 

Göz gördü gönül sevdi seni ey yüzü mahım 

Güldü dilber aşık-ı gam-harına 

Kasdı o şfıhun dil-i fizare mi kaldı 

Meşam-ı hatıra bfıy-ı gül-i sa fa bulagör 

Oldu gönül fütade 

Sevdim seni yosma fidan 

Yürük değirmenler gibi dönerler 

Makamı/ Usulü 1 Formu 

Karcığar/Yürük S./Yürük S. 
Saba Bfıselik/Yürük S./Yürük S. 

Saba/Düyek/Şarkı 

Segah/Müsemmen/-

Hicaz Aşiriin/Aksak/Şarkı 
Nühüft/Yürük Sernal/Şarkı 

Acem Aşiran/Zencir/Beste 
Bestenigar/Zencir/Beste 

Şevkefzii/Yürük Sernal/Şarkı 

Acem Aşıran/Aksak/Şarkı 

Araban Büselik/Aksak S./Şarkı 
Bayatı Araban/Curcuna/Şarkı 

Segah/DOyeklilahı 
Şehnaz/Evsatlilahı 

Uste:7 (Hem Dede Efendi, hem de başka bestekarlarca bestelenen güttelere ornek/er) 

Dehr olmada bu sô.r ile ma'mfir-ı meserret 

Makamı/Usulü/Formu: 

Bfiselik!Yürük S.! Yürük S. 

Hicaz/Firenkçin/Beste 

Gahi ki eder turrası darnanını çide 

Nişaburek/Sengfn Sernail­

Uşşak/YOrük Semaı 1-

Göz gördü gönül sevdi seni ey yüzü mahım 

Karcığar/YOrfık Sernail-

Hicaz/YOrOk Semall-

Rast/Aksakl-

Sabii Bfiselik!Yürük Sernail-

Güldü dilber aşık-ı gam-harına 

Maye/Müsemmen/Şarkı 

Saba!Düyek/Şarkt 

Segah/Müsernrnenl-

Bestekarı : 

DedeEfendi 

Hafız Ahmed Efendi 

DedeEfendi 

Kara ismitil Ağa 

ismail Hakkı Bey 

Alaeddin Yavaşça 

Sadi Hoşses 

DedeEfendi 

Muallim i. Hakkı Bey 

DedeEtendi 

DedeEtendi 

Kaynaklar: 

(TK, s.B4) 

(TK, s.84) 

(MTY, s.62) 

(MTY, s.62) 

(MTY, s.11 O) 

(MTY,s.110) 

(MTY, s.11 O) 

(MTY, s.110) 

(TK, s.146) 

(ERÜ, s.993) 

(SA, s.1201) 

Gül-zara s.alrn mevsimidir geşt ü güzarın Acemaşıran/TOrk Aksağı/ -Hasan Fehmi Mutel (MTY, s.1 05) 

Arazbar/- 1 Enfi Hasan Ağa 

HOseyni/Zencir/ -

Karcığar/Düyek/ -

Nevfi!Ağtr Aksak Sernail-
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(MTY, s.1 05) 

Arif Sami Toker 

Reşat Aysu 

DedeEtendi 

(MTY, s.1 05) 

(MTY, s.1 05) 

(MTY, s.105) 



1 
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Makamı/Usulü/Formu 

Nihiivend/Türk Aksağı/­

Rast/Aksakl-

Uşşak/- 1-

Bestekarı 

Haluk Recai 

Abidin Gerçeker 

Lemi Atlı 

Olmayıcak senden ata/Kul neylesin ya Rabbeni 

Besteniglir/Düyeklilahi Dede Efendi 

Sabil/Sofyan/ - Şitkir Ağa 

Sultani-lrak/Durak Evferi/-

Sultan-ı rüsül şah-ı mümeccedsin efendim 

Seglih/Evsat/Tevşih 

lrak!Evsat/ -

Yine bir muğbeçe nev-reste fidanım 

Hicaz! Aksak/Şarkt 

Sfızinak!Aksak/Şarkı 

Hüseyin Sadettin Arel 

DedeEfendi 

Deliaizade ismail Efendi 

DedeEfendi 

Suyolcuzade Salih Efendi 

Kaynaklar: 

(MTY, s.1 05) 

(MTY, s.1 05) 

(MTY, s.105) 

(MTY, s.51) 

(MTY, s.51) 

(MTY, s.51) 

(MFS, s.52) 

(MTY, s.128) 

(TK, s.297) 

(TK, s.297) 

liste:S Yeni harfli kaynaklarda diğer bestekMarea bestelendikleri belirtilen, ancak Dede Efendi"nin 

aynı eserleri bestelediğine diÜr bir kayıt bulunmayan eserler: 

(Bu eserler -aynı zamanda- birden çok bestekar tarafından bestelenmiş güfteler olma niteliği 

de kazanmış bulunmaktadır) 

Aşkına dil efgendedir 

Makamı/Usulü/Formu: Bestekan Kaynaklar: 

Tarz-ı nevin/Sofyan/Şarkı Haşim Bey (TK, s.20) 

Bilseliki- /Şarku DedeEfendi (MD) 

Ey dilber-i ali-neseb 

Rast!- /Sofyan Hafız Mehmed Ef. (TK, s.106) 

Rast/- /Şarkı Dede Efendi (HAB) 

Durmaz işler ta ciğerden hançerinin yaresi 

Sultaniyegah/A.Aksak/Şarkı Niyazi Şengül (TK, s.94) 

Rast!Sengin Semai/Şarkı Zekiii Dede (TK, s.94) 

RastiSemiii DedeEfendi (K,12970) 

Ey bağ-ı edeb gel bezme bu şeb 

Bayatı Arabiin/ Aksak/Şarkı Suyolcuzade Salih Ef. (TK, s.94) 

Bayiifi Arabiinl Şarki DedeEfendi (MD) 

Ey gül tebessüm bilmez misin sen 

Hicazkar/Aksak/Şarkı Tahir Ağa (TK, s.108) 

Hiciizkiir/Şarkı DedeEfendi (MD) 
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Makamı/Usulü/Formu: 

Gayrıdan bulmaz teselli sevdiğim 

Bestenigar/Ağır Aksak/Şarkı 

Eve Biiselik/Şarki 

Ne beyan-ı hiile cür"et nefigane kudretim var 

Hisar Büselik/Ağır S./Aksak.S. 

Bayatı/Ağır Aksak/Şarkı 

Şevk-i Cedid/Naktş!Semiif 

Bestekan 

Mustafa izzet Efendi 

DedeEfendi 

Muallim i. Hakkı Bey 

Rakım Elkutlu 

DedeEfendi 

Kavnaklar: 

(TK, s.120) 

(MD) 

(TK, s.207) 

(TK, s.207) 

(MD) 

liste:9 (H ammamizade /smail Dede Efendi'nin bestelediği tespit edilebilen gattelerde kul/antlan 

ve zinler, b ahirler ve kul/antidiklan şiir sayisi) 

No: VEZiN BAHiR: KUL.§iiR SAYISI 

Mefa'ilün Mefa'ilün Mefa'ilün Mefa'ilün H ez ec 11 

2 Mefa'ilün Mefil'ilün Hezec 6 

3 Mefa'ilün Mefa'ilün Fe'ülün Hezec 11 

4 Mef'ülü Mefa'ilü Mefa'ilü Fa'ülün Hezec 41 

5 Mef'fılü Mefil'ilü Fe'i'ılün Hezec 2 

6 Mef'ülü Mefa'ilün Mef'ülü Mefa'ilün Hezec 6 

7 Mef'ülü Mefa'ilün Hezec 2 

8 Mef'i'ılü Mefa'ilün Fe'i'ılün Hezec 2 

9 Müstef'ilün Müstef'ilün Müstef'ilün Müstef'ilün Recez 11 

10 Müstef'ilün Müstef'ilün Recez 9 

11 Müstef'ilalün Müstef'ilatün Recez 15 

12 Müfte'ilün Müfte'ilün Recez 

13 Fil'ilatün Fa'ilatün Fa'ilün Re m el 30 

14 Fa'ilatün Fa'ilatün Fil'ilatün Fa'ilün Remel 33 

15 Fa'ilatün Fa'ilatün Remel 6 

16 Fe'ilatün Fe'ilatüo Fe'ilün Re m el 5 

17 Fe'ilatün Fe'ilatün Fe'ilatün Fe'ilün Remel 12 

18 Fe'ilatün Fe'ilatün Remel 2 

19 Mef'ülü Fa'ilatü Mefa'ilü Fa'ilün Muzari' 3 

20 Mef'i'ılü Fa'ilatün Mef'fılü Fa'ilatün Muzari' 

21 Mef'ülü Fa'ilatün Muzari' 3 

22 Mefa'ilün Fe'ilatün Mefa'ilün Fe'ilün Müctes 13 

23 Fa'ilatün Fa'ilün Fa'ilatün Fa'ilün Medid 4 

24 Fa'ülün Fa'ülün Fa'i'ılün Fa'i'ıl Mütekarib 

25 Fa'lün Fa'i'ılün Fa'lün Fa'i'ılün Mütekarib 2 

26 Mütefa'ilün Fa'i'ılün Mütefa'ilün Fa'ülün Kamil 3 

27 Fa'ilün Fa'ilün Remel 3 

28 Müfte'ilün Mefil'ilün Müfte'ilün Mefa'ilün Recez 
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liste:10 

Akif Paşa 

(Dede Efendinin şiirterini bestelediği şairler- Alfabetik) 

i smail 

Arif Abdülbaki i zzet 

Adli(Sultan 11. Mahmud) Kemaleddin 

Aziz Mahmud Hüda'i Leyla Hanım 

Besim Bey Mahfi 

Dan iş Merkez Efendi 

Dehlevi Mevlana 

Derviş Mılsa Muhtar 

En veri N ıl ri 

Eşrefoğlu, Nahifi 

Fuzfıli Nazım 

Galib Nedim 

Gülşeni Nev'! 

H af ız Niyazi 

Hayali (Gülşenizade) Ruhi 

Hüsnü Ağa Sa'id 

Salahi 

Sermed 

Seyfullh 

Seza'i 

Sultan Veled 

Sünbül Sinan 

Şakir Efendi 

Şemsi 

Şeyh Nakşi 

Şeyh Süleyman 

Ulvi 

Vasıf 

Yılnus 

Zeka'i 
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DERGAH KİLERiNE AİT 1317 (1899-1900) TARİHLİ EMTİA-İ 
TAAMİYYE DEFTERi 

Safa ODABAŞI 

Giriş 

Bu araştırmanın konusu 1317 (1899-1900) yılında Mevlana Dergahı'nın 
mutfağında harcanan temel yiyecek maddeleri ile kullanılan bazı etnografik 
eşyalara, mutfak ve Dergah içerisinde yürütülen bazı hizmetlere karşılık 1 yıl 
boyunca yapılan harcamaları kapsamaktadır. 

1925 yılında Tekke ve Zaviyelerin kapatılmasına kadar tarikatlar top­
lumun önemli kurumlarından idi. Başlangıcı Selçuklular zamanına kadar inen 
çok sayıda tarikat, Selçuklu ve Osmanlı dönemlerinde etkin olmuştur. Bunla­
rın içerisinde Mevlevi Tarikatı, elit tabakaya hitap eden, Osmanlı Sultanla­
rı'nın koruduğu ve birçok şehirlerde mevlevihaneleri bulunan büyük tarikat­
lardan birisidir. 

Bu araştırmada 1317 (1899-1900) yılına ait matbahta tutulan bir defter­
den yararlanarak dergahın 1 yıl içersinde tükettiği temel yiyecek maddeleri 
(Tahıl, sebze, meyve, süt ürünleri) matbahta kullanılan eşyalar, yakacak ve 
aydınlatma araçları ortaya konmaktadır. Şahsi kütüphanemizde bulunan bu 
defterdeki bilgilerden hareketle Matbalı-ı Şerifin yönetimini, tekkedeki gün­
lük hayatı ayrıntılarıyla öğrenme imkanına kavuşuyoruz. Tarih araştırmala­
rında bu tür kurumların sosyal tarihini ve gündelik hayatını öğrenme bakı­
mından çeşitli masraf ve kiler kayıt defterlerinin önemi büyüktür. Benzer ça­
lışmalar bazı manastıdar için de gerçekleştirilmiştir. 
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1317 Senesi Martı ibtidasından nihayetine kadar Mevlana Dergah-ı Şerifi 
kilerine giren yiyecek maddeleri ile eşya ve hizmetlere karşı ödenen 

mesarifin beyanı. 

Bilindiği üzere Osmanlı döneminde bütün tekke ve zaviyelerde münte­
siplerin iaşe ve ibateleri, tekke ve zaviyelerin kendi bütçelerinden karşılanı­
yordu. 

Mevlevilerde bütçeyi teşkil eden gelirler, Evkaf-ı Celaliye'den sağlanan 
kira gelirleri ile vakıf tarlalarından hasat edilen yiyecek maddeleri ve niyaz 
yoluyle hediye edilen türlü yiyecek maddeleri ve eşyadan oluşuyordu. 

Mevlana Dergah-ı Şeriii'nde gelir ve giderlerin hesap edilmesi sorum­
luluğu Dergah-ı Şerif matbahı'nın başı olan Sertabbalı Dede Efendi uhdesine 
verilmiştir. Sertabbalı Dede Efendi'ye verilen bu görev aslında bir kontrol gö­
revidir. Zira Sertabbalı Dede Efendi'nin çarşı-pazar alışverişleriyle ilgilenecek 
vakti yoktur. O sırf canların, yani ikrar verip soyunan dervişlerin manevi ter­
biyesiyle meşgul dür. Y emeklerin pişmesi ve katanlmasında Kazancı Dede 
kendisine yardımcı olduğu gibi muhayaa işleri için de kendisine bir vekilharç 
tayin edecektir. 

Vekilharç çarşı ve pazardan gerek kendi eliyle ve gerekse Pazarcı Dede 
veya diğer dervişler yediyle yapılan masrafları basit muhasebe usulüyle yev­
miye defterine geçirecektir. 

Deftere geçirilen giderler günlük olarak yazıldığı gibi bazı yiyecek 
maddeleri ile odun gibi yakacak maddeleri aylık hesap edilip ayrı bir sütun da 
icmal edilerek ay sonunda müfredatı yapılan mesarife dahil edilmektedir. 

1317 senesi Dergah-ı Şerifkilerine intikal eden taamiye ve diğer emtia­
nın ve hizmetlerin mesarifinin geçirildiği 12 aylık listenin tetkikinde gözümü­
ze bazı ilginç noktalar rastladı. Bunları hiçbir yorum yapmadan aşağıda göste­
rıyorum: 

1317 Mart ayında Kuru~ Para 
Üzüm bağının budanması, 8 arnele 40 
Sultan Selim Bahçesi'ne arnele Şefik yediyle: 20 
Sultan nevruzcia süt asel şeker bedeli : 30 
Daire önündeki bahçeye şair ektirme ücreti 19 
Enginar, 20 adet, fiyatı 1 kuruş 20 para, Bakkalbaşından: 30 
Nan-ı Aziz daireye Karamanlı Osman ustadan s 
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1317 Nisan ayında 
Kanün-iSani ve Şubat Muharremiye senetlerine 

1317 Mayıs ayında 
Efendimize taze fasulye kıyye 1 
Bozdamesine palan yüzü kaplama ücreti 
Efendimize tas yoğurdu 
Derviş Mustafa'ya 2 peştamal 
Efendimize ekmek kadayıfı 
Bozdamesinin ayağına nal 

1317 Temmuz ayında 
Dergah-ı Şerife gelen gaz hamaliyesi 
Aşçıya don ve işlik ve terzi ücreti 

1317 Ağustos ayında 

23 

2 
16 
ı 

8 
1 
6 

59 

Meramdan canların nakliyesine araba 5, landon 1, kağnı 3 : 95 
1317 Eylül ayında 
Dede bağına yaptırılan kebap fırını için tuğla 
Hazret-i Pir Efendimizin darü'l-bekaya irtihali 

Gününe hürmeten yapılan ayin-i cem mesarifi, 

Müfredat defteri Ser tarik Dede efendiye teslim 

Efendimiz için divlek ve kavun 

} 
İhvanın Meram'da bulunduğu sırada konak bekçisi 
Derviş Emin'e 8 haftalık yevmiye 

1317 Tesrin-i evvel (Ekim) ayında 
İbrik tamirine 

1317 Tesrin-i sani (Kasım) ayında 
Sertarİk Dede Efendi marifetiyle kebapçı Hasan 
Hüseyin Dede'ye yağ bedeli 
Efendimiz misafirleri için şerbet 

Şubat 1317 
Karma fasulye Kazancı Dede marifetiyle 

20 

141 

3 

160 

ı 

40 
2 

2 

lO 

20 

lO 

20 

30 
10 

10 

30 

20 
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Yukarıda söylediğimiz gibi; Dergah-ı Şerif taamiyesi ve sair masraflar 
Sertabbalı Dededen alınıp Vekilharç tarafından yerlerinde kullanılarak şubat 
sonunda muhasebesi yapılarak Sertabbalı dedeye sunulup Vekilharç kendisine 
ibra ettirmektedir. 

Bunun için defterin sonunda aşağıda göstereceğimiz zabıt tutulmuştur. 

"Üç yüz on yedi senesi Martı ibtidasırtdan Şu batı nihayetine kadar 
Dergah-ı Şerif taamiyesine ait masarıfatın miktarı ber veeh-i müfredat derun-i 
defterde ve ber mikib-i İcınal biilada gösterildiği vechile yirmi iki bin dokuz 
yüz otuz sekiz kuruş on para'ya biiliğ olmuş ve meblağı mezkı1r dahi Sertabbalı 
Dede Efendi Hazretleri yedinden alınıp aid olduğu mahallere verilmiş ve an­
cak lahm ve kuyruk ve nan-ı aziz esmanı iş bu hesaba dahil olmayıp mı1mai­
leyh tarafından o dahi yeden bi-yed kasap ve ekmekçiye tediye kılınmış olduğu 
ve bu babda Efendi mı1maileyhte alacağımız kalmadığını tasdik ile iş bu defter­
i mfımaileyhe tevdi ederiz." 

30 Temmuz 318 

Mı1maileyhin mahdı1mu 

AhmetHasib 

Dergah-ı Şerif 

Vekilharçes-Seyyid 

Hamza el-Mevlevi 

Şimdi de örnek olmak üzere 1317 senesi Mart ayında Dergah-ı Şerifki­
lerine giren taamiye ve diğer eşya ve hizmetlerin beyanı ve aylık İcınalini göre­
lim. 

Üçyüz onyedi senesi Martı ibtidasından nihayetine kadar marifet-i 
acizanemle Dergah-ı Şerifkilerine vukı1 bulan masarifatın beyanı 

Cinsi 
Yumurta 
Elma 
Limon 
Is b anak 
Pirinç unu 
Cinsi 
Yağurt 
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Masarifat-ı müteferrikanın Beyanı 

1 kıyye 

2 
Birim 
2 kıyye 

Kuruş 

4 
ı 

9 
4 
2 

Kuruş 

2 

Para 

20 
lO 
20 

Para 
20 
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Gaz yağı 2 
21 lO 

Patates 9 kıyye 4 20 
Yumurta 2 
Gaz yağı 2 
Dakik batman 1 6 
Kahve kıyye 1 9 
Pürhassa kıyye ı2 6 
Yağurt kıyye ı ı 

Zeyt yağı kıyye ı 8 
63 30 

Soğan kıyye l ı 

Se b un kıyye 1 ı 

Tuz kıyye 4 2 
!sb anak kıyye 9 4 
Mercimek kıyye 1 ı 

Yumurta 2 30 
Yağurt 2 
Gaz yağı kıyye 1 12 40 
Üzüm bağı budama 
ücreti arnele 8 40 
Sultan Selim Bahçesine 
Arnele Şefek yediyle 20 

146 20 

Cinsi Birim Kuruş Para 
Nohut kiyye 1 ı 

Kişniş kiyye 1 2 
Purhassa kiyye 10 s 
Yumurta s 
Bam ye dirhem 100 2 
Süt 2 
Yağurt 2 
Patetes kiyye 10 s 
Domates suyu kiyye 2 lO 
Elma kiyye 1 ı 20 
M um deste 1 2 20 

181 10 
Nevruz Sultanda süt, asel ve 
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şeker bedeli 24 20 
Kahve kiyye 1 8 20 

· Yoğurt kiyye 2 2 20 
Is b anak kiyye 10 s 
Şehri ye ı 20 

323 30 
Yumurta 2 
Purhassa kiyye 10 s 
Limon 8 adet 2 
Soğan kiyye 14 7 
Tuz kiyye 4 2 

Cinsi Birim Kuruş Para 
Süpürge ı 

Bağ çubuğu deşiren Derviş Perhata 6 
Süpürge 2 

264 20 
Kişniş kiyye 1 2 
Nohut kiyye 1 ı lO 
Patates kiyye 7 4 
Daire önünde bahçeye 
Arpa ektirme ücreti 
Şefik yediyle 19 
Elma kiyye 2 ı 20 
.Süt 2 20 
Yumurta 3 
Bamya dirhemlOO 2 

297 
Nohut kiyye 8 2 
Yoğurt kiyye 2 2 20 
Purhassa kiyye ıo s 
Domates suyu kiyye 2 ı o 
Mum daireye deste 2 s 
Kibrit daireye deste 2 2 20 
Gazyağı daireye kiyye 2 3 
Bağdan çıbık nakliyesi 7 
İr mik kiyye 9 20 20 
(iydi edha için) 
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Cinsi Birim Kuruş Para 
Bam ye kiyye 1 8 
Limon 2S adet 6 10 
Elma kiyye 2 s ı o 
Şehri ye kiyye ı2 s 
Kişniş 2 20 
Kaysı kiyye 1 l lO 
Nohut kiyye ı 
Dakik batman 1 ı o 
Su mak dirhem 100 ı 

409 20 
Bakla kiyye 4 ı6 

Pirinç unu kiyye 1 4 
Süt kiyye ı6 23 
Kaymak tabak 1 2 20 
Yumurta 48 adet 6 

Lahana 6 adet 9 
Yağ kiyye 12 12 
Kahve kiyye ı 9 

491 10 
Sir k e kiyye 3 4 20 
Kahve ve sabun hamaliyesi ı 

Enginar 20 bakkal başından 30 
Defa şehriye ı 20 
Limon S adet lO 
Cinsi Birim Kuruş Para 
Domates suyu kiyye 2 10 
Bozdamesinin ayağına nal 6 

545 20 
Yoğurt kiyye 2 2 
Tuz kiyye 4 2 
Tas yoğurdu 2 adet 2 20 
Derviş Hasana paça ve kelle ütülmesine 10 20 
Lamba şişesi ı ı 20 
Limon 16 adet 4 
M um deste 2 s 
Tuz kiyye 4 3 

582 10 
Kişniş kiyye 1 2 
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Kaysı kiyye 2 ı ı o 
Yoğurt kiyye 2 2 20 
Bamya dirhem ıso 2 
Yumurta 2 20 
Limon 12 adet 2 
Tel kadayıf kiyye ı2 ı9 20 
Patates kiyye S 3 20 

620 20 
Nan-ı aziz kara-nam 
Osman ustadan s 
Ş uru b kiyyel Şefik yediyle 2 20 
Kaymak tabak 2 6 

Cinsi Birim /(uruş Para 
Gaz yağı 12 3 
Yumurta 20 2 
Isbanak kiyye ıo s 
Yoğurt kiyye 2 2 
M um deste ı 2 20 
Tuz kiyye 4 2 

663 20 
Patates kiyye 8 8 
Soğan kiyye ı8 ı2 

Kişniş kiyye 1 2 
Nohut kiyye ı ı 

Domates suyu kiyye 2 10 
Dek ik batman 1 10 
Yoğurt kiyye 2 4 
Purhassa kiyye 8 4 

711 20 
Is b anak kiyye 8 4 
Patates kiyye 8 s 
Tel şehriye kiyye 1 3 20 
Yumurta 2 
Süt ı 20 
Limon ı o adet 2 20 
Bamya dirhem ıoo 2 20 

732 20 
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Cinsi 
Gaz yağı 
M um 
Yağurt 

Ter h on 
Limon 
Dakik 
Yumurta 
Yağurt 
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Birim Kuruş 

kiyye 1 daireye 2 
deste 1 daireye 2 
kiyye 1 2 

ı 

adet 2 
batman 1 10 
20 adet 2 
kiyye 1 2 
Yekün 704 

20 

20 
30 

30 

1317 Martı ibtidasından sonra kadır yapılan diğer mesariften sade ya­
ğır, hatabın yani odunun, şekerin, kasap Hacı Ahmet'den alınan Lahm (et) 
kuyruk, paşa ve iydi edha (Kurban Bayramı) için alınan etin beyanıdır. 

Cinsi K~ 
Sade yağ 30 
Cinsi Yük 
Odun 25 
Cinsi J(~ 

Şeker 46 
Cinsi K~ 
Lahm, kuyruk paça 149 

İcınal (Mart ayının tüm masrafı) 

Masarif-i müteferrika 
Sade yağ 
Hata b 
Şeker 

Yekün 

Aşure Masrafı: 

Cinsi 
Buğday haraye 8 
Taş döğücü ve hamaliyesi Mevlüde 
Nohut 2 kiyye 
Fındık 4 kiyye 

Kuruş 

217 
Kuruş 

149 
Kuruş 

126 
Kuruş 

806 

Kuruş Para 
:704 30 
:217 20 
: 149 lO 
: 126 20 
1241 kuruş 10 para 

·Kuruş 

72 
8 

3 
16 

Çörek otu 200 dirhem 2 

Para 
20 

Para 
lO 

Para 
30 

Para 
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Yemiş 

Şam fıstığı 

Astar 
Ceviz 
Kişniş şekeri 

Kişniş şekeri 

Badem şekeri 
Kızıl üzüm 
Susam 
Şeker hamaliyesi 
Cinsi 
Üç kazan ücreti 
Hamaliyesi 
Kas e 
Hamaliyesi 
Kazan hamaliyesi 

Sonuç 
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3 kiyye 6 
1 kiyye 14 
3 arşın 2 
kiyye 4 28 
kiyye 2 4 
kiyye 3 7 
kiyye 3 42 
kiyye 4 8 
kiyye 2 2 

ı 

Kuruş 

15 
2 

30 adet 88 

2 
Yekün 774 

20 

20 
Para 

20 
20 

20 

Mutlu bir tesadüfle elimize geçen Mevlana Dergahı'nın mutfak gider­
lerini gösteren 1317 (1899-1900) tarihli defter öncelikle Dergah'ın çok önemli 
bir kesitine ışık tuttuğu için tarihi öneme sahiptir. Bu defter yardımı ile sadece 
Dergah'ta tüketilen yiyecek ve içecek maddelerini öğrenmiyoruz; aynı zaman­
da mutfak yönetiminin Dergah yöneticisi ile vakıf arasında olan yönetim bağ­
lantısını öğreniyoruz; mutfak giderlerinin kimler tarafından idare edildiğini 
öğreniyoruz. Yapılan harcamalardan yola çıkarak 1317 yılında Dergah'ta barı­
nan ve misafir edilenler hakkında bilgi ediniyoruz. Ayrıca kiler defterindeki 
aylık listelerde yiyecek ve içecek maddeleri harcamaları da gösterilmiştir. Böy­
lelikle Dergah'taki günlük hayat, ağaçların budanınası gibi masrafların yanın­
da, Muharrem ayında aşure pişirilmesi için yapılan masraflar da ayrıntılı bi­
çimde gösterilmiştir. 

Sonuç olarak, günümüzde müzede bir bölüm olarak gördüğümüz 
Matbalı-ı Şerifin Dergah'ın en önemli bölümlerinden birisi olduğunu teyid 
eden bu defter, Dergah'ın yiyecek içecek programını da aydınlatıcı bir belge 
hüviyetindedir. 
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MEVLANA C. RUMi (1207-1270) VE G.W.F.HEGEL (1770-1831)'DE 

"AŞK,VARLIGIN BiRLiGi VE ÖLÜM" MESELESi 

Yrd.Doç.Dr.Naim ŞAHİN 

Biri, bugün Doğu'da din filozofu, mutasavvıf, şair, gönüller sultanı, aşk 
rehberi vb. sıfatlarla anılan, bütün dünyaya sevgi, saygı, hoşgörü, birlik ve be­
raberlik mesajı veren mana eri Mevlana C. Rumi; diğeri ise Batı'da özgürlükler 
için mücadele edip, din ile felsefenin konularının aynı olduğunu savunup, fel­
sefenin bir çeşit teolojiye giriş olduğunu dile getiren, zaman zaman teist, pan­
teist, panenteist vb. sıfatlarla anılan idealist ve uzlaşmacı felsefenin doruğunda 
bulunan Alman filozofu Hegel'dir. 

Evrensel felsefenin bir parçası olan Hegel felsefesinin oluşumuna bir­
çok düşüncenin etki ettiğini bunlardan birinin de Mevlana'nın düşüncelerinin 
olduğunu görüyoruz. Bunun için de Mevlana'nın Batıda tanınma sürecinden 
kısaca bahsetmek gerekir. 

Mevlana'nın Batı'da tanınması XVIII.yy.'lın sonlarına doğru onun e­
serlerinin batı dillerine tercüme edilmesiyle başlamıştır. Özellikle Almanya'da, 
Avusturyalı Von Hammer Purgstall "Geschichte der schönen Redekünste 
Persiens (İran Edebiyatı TarihiY adlı eserinde 163-198. sayfalarında Mevlana, 
onun eser ve gazellerinden bahsedip Mesnevi'nin Ganj Nehri kenanndan ta 
Boğaziçi (İstanbul) kıyılarına kadar mutasavvıflar için bir nevi cep kitabı oldu­
ğunu söylemesi, Mevlana'nın eserlerinin Almanya'da daha da merak edilir bir 

1 Bkz. J.Von Hammer-Purgstall, Geschichte der schönen Redekünste Persiens, mit einer 
Blutenlese aus zweibunden persischen Dichtern,Wien, 1818, Bei Heubner und Volke, 
Buchaendler, ss.l63-198. Ayrıca konu ile ilgili olarak bkz.Annamaria Schimmel, "Mevlana 
C.Rumi'nin Şark ve Garp'ta Tesirleri", (Mart 1963'te Ankara Alman Kütüphanesinde ve ll 
Mart 1963'te Konya Kitaplık Salonunda Verilen Konferans, s.6. 
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konuma getirmiştir. Mevlana üzerinde yapılan çalışmalar daha çok onun fikir 
ve sanatının geniş bir çevreye tanıtmak maksadıyla yazılmış eserlerdir. Ancak 
bu aralarda sadece Mevlana'nın şairliği ön planda tutularak bir eser neşredil­
miştir. Bu eser Friedrich Rückert'in gazellerini ihtiva eden bir eserdir.2 İşte 
F.Rückert'in bu gazelleri vasıtasıyla "Felsefe yarım olmamalıdır, çünkü yarım 
felsefe insanı Tanrı'dan uzaklaştırır; tam felsefe ise insanı Tanrı'ya götürür" 
diyen Alman filozofu Hegel Mevlana'yı tanımış, ve "Enzyklopaedie" adlı ese­
rinin III. Cild s.386 da Mevlana'dan "Mükemmel Mevlana" diye bahsetmiştir.3 

Acaba Hegel burada Mevlana'dan hangi noktalardan etkilendi de on­
dan mükemmel Mevlana diye söz etti? Hegel, Mevlana'dan söz etmeden önce 
Uzak Doğu dinlerinden ve mistisizminden bahseder. Ancak onların aşk ve 
varlığın birliği konusunda Mevlana kadar doyurucu olmadıklarını söyler. O, 
Enzyklopaedie adlı eserinde "Bir'in bilinci en güzel yalınlık ve yücelikte gö­
rülmek istenirse bu İslam'da biraz daha farklı görülmektedir. Mesela, Mü­
kemmel Mevlana özellikle sonlu ruh (insan)un Sonsuz Ruh olan Tanrı'yla olan 
birliğini, yani bu birlik aşk olarak vurgulanırsa, bu tinsel birliği, sınırlı olanın 
kendini aşıp sonsuz ruhla birleşmesi olarak görmüştür" diyerek bu eserinde 
Rückert'ten şu gazellere yer vermiştir; 

III. 

Yukarı baktım bütün mekanlarda Bir'i gördüm 

Denize baktım bütün dalgalarda Bir'i gördüm 

Kalbe baktım o bir denizdi; dünyanın mekanı, 

Binlerce rüyalarla dolu, bütün rüyalarda Bir'i gördüm. 

Sen evvelsin, ahirsin, batınsın, zahirsin, hepsisin. 

Senin ışığın bütün renk mekanlarında Bir'dir 

Hava, ateş, toprak, ve su Bir'de erimiştir. 

Gökle yer arasındaki bütün hayatın kalbi sana tapmaktadır. 

IX. 

Sana diyorum, dünya denizleri niçin dalgalanıyor? 

2 Friedrich Rückert, Mevlana Dschelaleddin Rumi in den Taschenbuch der Damen auf das Jahr 
1821; ayrı bir basım olarak "Mevlana Dschelaleddin Rumi das Meer des Herzeus geht in 
tausend Wogen, Gaselen übersetzt von Friedrich Rückert, Frankfurt a.Main" yayın1anmı§tır. 

3 Hegel, Enzyklopaedie der philosophischen Wissenschaften III, Suhrkamp Taschenbuch 
Wissenschaft, Frankfurt a.Main, 1986, s.386. 
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O aşk mücevherinin pırıltısından dans ediyor. 

Sana diyorum, insan balçıktan nasıl yaratıldı? 

Tanrı balçığa aşkı üflediği için. 

Sana diyorum,gök nasıl dönüyor? 

Tanrı tahtı onu, aşkın tekrar ortaya çıkıp onunla doldurduğu için. 

Sana diyorum, sabah rüzgarları niçin esiyor? 

Aşkın gül bahçesine daima taze bir hava vermesiyle. 

Sana diyorum, gece niçin aydınlığı perdeliyor? 

Dünyayı aşkın yatak odasına dönüştürmek için. 

Yaratılış bulmacasının cevabını sana söyleyebilirim, 

Bütün bulmacaların çözüm sözcüğü AŞK'tır. 

xv. 
Hayatın zorlukları ölümle son buldu, 

Hayat ölümden ürperiyor, 

Hayat karanlık eli görüyor, 

Onun sunduğu parlak kadehi görmüyor. 

Gönül aşktan ürperiyor, 

Sanki yok olacakmış gibi, 

Aşkın uyandığı yerde, 

Karanlık bir despot olan Ben ölüyor, 

Onu geceleyin öldür, 

Sabahleyin derin bir nefes al !4 

İşte Rückert'in yazmış olduğu bu eser vasıtasıyla Mevlana Almanya'da 
şöhret kazanmıştır. Bundan sonra da Mevlana hakkında bir çok çalışmalar 
yapılmıştır. Ancak bizim konumuz Hegel ile Mevlana olduğu için bu çalışma­
lar üzerinde durmayacağız. 

4 Hegel, a.g.e.,ss.387-388; Ayrıca F.Rückert'in gazelleri için bkz. Friedrich Rückert, Mewlana 
Dschelaleddin Rumi, In der Taschen de Damen auf das Jahrl82l,ss.2ll-248; Friedrich 
Rückert, Mewlana Dschaleleddin Rumi Das Meer des Herzens geht in tausend Wogen, 
Ghasalen, Frankfurt a. Main, ss. 7-14. 
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Şimdi bu iki düşünür arasındaki Aşk, Varlığın Birliği ve Ölüm nokta­
sındaki görüşleri nelerdİr, onları değerlendirmeye çalışalım. 

AŞK, VARLIGIN BİRLİGİ VE ÖLÜM MESELESi 

Tasavvufta aşk kainatın ruhudur. İnsan ilahi aşk sayesinde varlığın kay­
nağına yönelir.5 Bir mutasavvıf olan Mevlana'da da aşk her şeyin kaynağıdır, 
onun gayesi bizzat Allah'tır. 

"Aşk öyle bir alevdir ki, yükseldiği zaman her şeyi yakar, sadece Allah 
kalır".6 Ona göre aşk, kainatın yaratılış sebebi, hayatın aslı her türlü kemale 
ermenin temeli ve her şeyin kaynağıdır. "Dünyada ne varsa hepsinin canı aşk 
değil mi? Aşk'tan başka ne varsa hepsi de ölür gider, kalan O'dur ancak".7 

Mevlana'ya göre alem aşk diyarıdır. Böyle bir aşkın ortaya çıkabilmesi 
için Allah'tan başka varlıkların son bulması gerekir. " ... geçici aşkı bırak, işin 
sonu Tanrı aşkıdır."8 Ona göre dünyadaki bütün varlıklar, gönüllerin dönüşü, 
dünyanın donmadan hareketli kalması, cansız varlıkların canlanması, hatta 
Hz. Meryem'in hamile kalması bile hep Aşk'tandır.9 Ölü ekmeği can, fani olan 
canı ebedi yapan10 aşk; sönmeyen, ölmeyen, durmadan yenilenen, yeniden ye­
niye ve güzelden güzele giden bir ömür, bir hayattır. 

"Toprak beden, aşktan göklere çıktı; dağ oynamaya başladı, çevikleşti. 

Ey aşık! Aşk Tur'un canı oldu. Tur sarhoş, Musa da düşüp bayılmış."11 

"Feleklerin devaranının aşkın dalgasından olduğunu bil! Aşk olmasaydı 
dünya donardı."12 

"Gökyüzünü aşk döndürür."13 

Mevlana'ya göre geçici aşkı bırakıp Tanrı aşkınabakmak gerekir.14 Zira 
her varlık Allah'a ulaşınakla son bulur. 

5Mehmet Aydın, "Hz. Mevlana'da ve Muhiddin Arabi'de A§k Kavramı", III. Mevlana Kongresi, 
12-14 Aralık, Konya, 1985, s.l57. 

6 Mevlana, Mesnevi I/1 794. 
7 Mevlana, Divan VI/2889. 
8 Aynı eser, I/39. 
9 Mevlana, Mesnevi V/3854-3857. 
10 Aynı eser,V/2014. 
11 Mevlana, Mesnevi I/25-26. 
12 Aynı eser, V/3854. 
13 Mevlana, Divan V/2541. 
14 Aynı eser, I/39 
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"Tanrı aşkından ziyana girmezsin! Cansız nasıl kalabilirsiniz ki, can olur 
gidersin. Önce yeryüzüne gökten gelmiştin, sonunda gene yeryüzünden göğe 
ağarsın" 15 

"Aşk Allah'ın boyasıdır, o boyayla boyanmayan kişinin Allah katında 
hiçbir değeri yoktur, çöp ve taştan farkı yoktur."16 Ona göre varılacak son yer 
Allah'ın evidir. Bu ev aşktır.'m Buradaki evden kastın Allah'a makam ittihaz 
etmek olmadığını belirtelim. 

Mevlana için Allah'tan başka varlıklara duyulan aşk muteber değildir. 
"Aşk renge ve kokuya bağlı (zahiri) olursa; o aşk muteber değildir, kişiye bir 
utançtır."18 Fani olan aşk ebedi değildir. Zira insan bu düzenin hükmüne, ebe­
diliğine müsait değildir. Her an gönüle feyzler veren, goncadan daha taze olan, 
gözün ve ruhun sefası olan ilahi aşk bakidir, O diri (hayy), ve ebedidir. Bütün 
peygamberler bu aşkı, iksirin kendi bilmişlerdir. İnsan "bu aşka bende kabili­
yel yok" dememeli, Kerem sahibinin ihsan etmediği bir nesne yoktur.19 

Mevlana'ya göre aşk Hz.Muhammed (s.a.v) incisinin bulunduğu mana 
denizidir. Aşk ezelden beri vardır, ebede dek sürer gider, aşkı arayıp isteyenler 
gittikçe çoğalır. Yarın kıyamet apaçık kopunca aşık olmayan kapıdan sürülür 
gider.20 Ona göre aşk yolu, yetmiş iki mezhepten dışarıdır.21 Yüz binlerce dille 
övülse aşkın güzelliği, alımı anlatılmaz. O bütün güzelliklerden ve alımlardan 
üstündür, aşk zaten bu övüşlere de sığmaz.22 

Mevlana'daki bu aşk anlayışı onu "varlığın birliği" anlayışına götürmüş­
tür. Ona göre var olan her şeyin temeli maddi değil, ruhi olan yani Tanrı'dır. 
Gerçekte sadece bir tek varlık vardır, O da Tanrı'dır. 

"La harfi, Tanrı'dan başka her şeyi keser, silip süpürür. Bir bak hele La 
'dan sonra ne kalır? İliallah kalır, hepsi gider. Neşelen,sevin ey ikiliği yakıp 
yandıran şiddetli aşk."23 

Mevlana'nın varlık anlayışında sadece Tanrı var ise, o zaman bu dünya 
için ne diyeceğiz? Bu dünya bir varlığa sahip değil mi? Tabii ki Mevlana için 
bu dünya da bir varlığa sahiptir. Ancak fani olan bu dünyanın varlığı Mutlak 

ıs Mevlana, Rubailer, 293, s.lOl. 
ı 6 Mevlana, DivanV/747. 
ı? Aynı eser, Il/3841. 
ıs Mevlana, Mesnevi 1/214. 
ı9 Aynı eser, 1/226-230. 
20 Mevlana, Rubailer, 210, s.91. 
2ı Mevlana, Divan 111/703. 
22 Aynı eser, 111/571. 
23 Mevlana, Mesnevi V/589-590. 
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Varlık (Tanrı)'ın tecellileridir. "Bu alem köpük misalidir. Denizin dalgalanma­
sından meydana gelen varlıkların devamı bu dalgalanmalara (tecellilere) bağh 
olan köpüklerdir."24 Köpük nasıl ki, kendi haline bir varlığı ifade etmiyor ve 
dalgalara bağlı ise, bu alem de kendi başına bir varlığa sahip değildir. O zaman, 
Mevlana'da Allah-alem duiılizminden bahsetmek mümkün değildir. Yani iki­
lik yok, yegane gerçeklik olan Birlik vardır. "Bu ikilik şaşı gözün görüşüdür. 
Yoksa evvel ahirdir, ahir de evvel."25 "Haddi hududu olmayanın yanında malı­
dut olan şey yok demektir. Tanrı'dan başka her şey fanidir. Bu yokluklar yüze 
perdedir. O leğen altında gizli ışığa benzer. Hulasa bu ten başı, o başa perde­
dir."26 "İçinde Tanrı nüvesi olan la-mekan aleminde nerede gelmiş, nerede 
gelecek, nerede hal? Geçmiş ve gelecek sana göredir. Yoksa hakikatte birdir, 
fakat sen iki sanırsın .'m 

Mevlana eşyanın zahiri çokluğunun asılsızlığını ve varlığın birliğini an­
latmaktadır. Ona göre "çokluk ve fazlalık eserdedir, Zat'ta değil. Zat'ta ne art­
ma vardır, ne eksilme. Tanrı alemi yaratmakla çoğalmadı, artmadı. Zaten önce 
olmayan şimdi olmuş değildir ki. Fakat halkın yaratılmasıyla eser çoğaldı art­
tı."28 Dolaysıyla Melana'nın düşüncesinde Tanrı'nın cüzlere ayrılması veya 
cüzlerden meydana gelmesi diye bir şey mümkün değildir. O,Mutlak gerçek­
liktir, O'nun dışındaki varlılar gerçekliğe sahip değillerdir. Ona göre çokluk 
dünyası bir rüya ve hayalden başka bir şey değildir. "Bu alem bir rüyadır. Zan­
na kapılma sen! Rüyada bir el kesilse bile zararı yok. Rüyada başın kesilse ha­
kikatte yine başın yerindedir.''29 

Mevlana Tanrı-insan münasebetinde de insanın bu ikilikten kurtulması 
gerektiğini söyler. İkiliğin kalkması da "ene=ben"in ölmesiyle olur.30 "Ene'l­
Hakk" sözü mutlak olarak Hakk'a aittir; çünkü O'ndan başka mevcı1d-i hakiki 
düşünmek muhaldir. Mevlana'nın bu açıklaması mutlak olarak anlaşılmalıdır. 
Zira mukayyet manada "Ene'l-Hakk" sözü küfürdür, yani Hakk ve Hakikati 
örtrnek olur.31 Ona göre "Ben kulum" demek bile bir ikiliktir. Çünkü bu, iki 
tane varlığı kabul etmek demektir. Biri insan, diğeri Tanrı. Halbuki insan fani, 

24 Mevlana, Fihi Ma Fih, s.XIX. 
25 Mevlana, Mesnevi Vl/819. 
26 Aynı eser, Il/3321. 
27 Mevlana, Menevi III/1150-1151. 
28 Aynı eser, IV/1665-1667. 
29 Aynı eser, III/1729-1730. 
lo Mevlana, Fibi Ma Fih, s.XIX. 
ll Aynı eser, s .XVIII. 
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Tanrı ise hakidir. Bu yüzden Hallac "Ene'l-Hakk" derken ben fani oldum, 
Hakk kaldı demiştir.32 

Acaba Mevlana'nın varlığın birliği ile ilgili bu görüşlerinde bir hululdan 
bahsetmek mümkün müdür? Yoksa Tanrı-alem ayniliğini savunan bir pante­
izm var mıdır? 

Ona göre kul varlığından yok olmalıdır, yoksa birlik gerçekleşmez; ama 
bu birlik bir hulul değil, insanın yok olmasıdır. Bundan başka ne kadar sözler­
le anlatılırsa anlatılsın, Mevlana'ya göre bunlar boş sözlerdir, olmayacak işlerle 
batılın hak olmayacağıdır.33 

Mevlana bu birlikte hululun olamayacağını ısrarla vurgulamasına rağ­
men, onu gerek Batı'da ve gerekse Doğu'da bazen Panteist, olarak değerlendi­
renler olmuştur.34 

Öncelikle şunu belirtelim ki, Mevlana'daki varlığın birliği anlayışını 
panteizmle karıştırmamak gerekir. "Allah-alem ikiliğini kaldırmak için, Al­
lah'la alemi aynileştiren, Allah ve tabiat birbirinin aynıdır, yani Allah her şey­
dir, her şey Allah'tır" diyerek Allah'ı tek bir ilke ve cevher olarak kabul eden 
felsefi ekollere panteizm diyoruz".35 Panteizm felsefi bir meslektir ve temeli 
mantıki bir determinizme dayanır. 

Yukarıdaki düşünceleri doğrultusunda Mevlana'yı değerlendirecek olur­
sak onu vahdet-i vücudun temsilcisi olarak kabul edebiliriz. Çünkü vahdet-i 
vücud; "Allah'tan başka hiçbir hakiki vücud kabul etmeyen, bütün varlıkları 
Mutlak Vücud'un isim ve sıfatlarının tezahürü, tecellisi sayarak hakiki varlığa 
nazaran onların ezeli ve ebedi yokluğu ifade ettiğini, keşf ve tecrübe yoluyla 
ortaya koyan tasavvufi bir meslektir."36 Vahdet-i vücud büyük ölçüde ayet ve 
hadisiere dayalı yaşanan bir haldir. Orada dini tecrübe ve kalbi mükaşefeye 
büyük bir yer verilir. Mevlana'da da dini tecrübe ve kalbi mükaşefe esastır. 

Genellikle Mevlana'yı panteist olarak adlandıranlar, onun mesela "Bir­
likte beı;ı senim, sen de bensin"37 gibi sadece bir veya birkaç beytini ele alıp 
değerlendirenlerdir. Halbuki Mevlana'nın düşüncelerini· değerlendirmek için 

32 Mevlana, Rubailer, 146, s.45. 
33 Aynı eser, H, 138, s.83. 
34 Bkz. A. Schimmel, a.g.k.,ss.6-29; Nureddin Topçu, Mevlana ve Tasavvuf, İst. 1974, Hareket 

Yay. 
35 Panteizmle ilgili bilgi için bkz. Hüsameddin Erdem, Panteizm ve V abdet-i Vücud Mukayesesİ, 

Ank.l990, Kültür Bakanlığı Yay. S.7; Süleyman H.Bolay,Felsefı Doktrinler Sözlüğü, İst. 1981, 
Ötüken Yay. s.213; İ.Fenni Ertuğrul, Lügatçe-i Felsefe, İst. 1341 h., s.486. 

36 Bkz. Erdem, a.g.e.,s.38; Bolay, a.g.e., ss.306-307. 
37 Mevlana, Mesnevi 11/103. 

281 



• X. Milli Mevlana Kongresi • 

onu bir bütün olarak ele alıp incelemek gerekir. Kaldı ki, onun panteist olarak 
adlandırılmasına sebep olan beyiderindeki birlik antolajik bir birlik değildir. 
Bu birlik ya epistemolojik ya da psikolojik bir birliktir. Konu ile ilgili olarak 
Mehmet S. Aydın "İkbal'in Eserlerinde Mevlana" adh makalesinde şöyle bir 
tesbitte bulunur: "Mevlana'ya göre Merd-i Hak için asıl olan, 'ittihad-ı nur', 
yani ilahi nurla birleşmesidir, dolaysıyla hulı1lun her çeşidi imkan dışıdır. Aşık 
ateşe sürülmüş demir gibidir; onun rengini alır, onun gibi yakar, ama cevheri 
aynı kalır.38 Cevheri aynı kalan demir, ateşin bütün vasıflarına haiz olduğu için 
'ben ateş oldum' demesi, onun ateş içinde kendi varlığını kaybettiği anlamına 
gelir, yoksa bizatihi birliğin olduğu anlaşılmaz. 

Mevlana'nın "Ben hastanın ağrısıyım/Ben hem bulut, hem yağmu­
rum/Çayırlara yağan benim" beyiderini ise düşüncelerine bizim de katıldığı­
mız Mehmet S. Aydın "burada söz konusu olan antolajik (vücfıdi) bir birlik 
değil, psikolojik bir birliktir. Derin bir tecrübe yaşayan her insanda cüz'i 
ben'in Mutlak ve Külli Ben'in huzurunda eridiği, yok olduğu hissedilir, benlik 
asla yok olmaz. Benliğin asli kemali, "fena fillah"da değil, "beka billah"tadır"39 

şeklinde açıklamaktadır. 

Mevlana'da Tanrı-insan düalizminin kalkıp birliğin oluşmasında en çok 
kullanılan kavramlardan bir tanesi de "ÖLÜM"dür. 

Mevlana'ya göre ölüm yok olma değil, "sonsuz bir düğün dernek (onun 
sırrı tek olan Allah'tır),"40 "Tanrı ışığıyla diri olan kişinin canına bir yar­
dım,"41 "ölümsüz ömür,"42 "din ehline, insaf ehline, tertemiz canlara kavuş­
ma"dır.43 

Ona göre ölümü iki türlü anlamak gerekir. Bunlardan birisi tabii ölüm 
ki, ruhun bedenden ayrılması, diğeri ise nefsi öldürüp ikiliğin kaldırılması ve 
Hakk'ın varlığında yok olma ve ona kavuşmadır. Tabii ölümü o, bu dünyadan 
ayrılıp ebedi hayata ulaşma olarak görür. Çünkü insan beden itibariyle bu za­
man ve mekana bağlı, ruh itibariyle de zaman ve mekana bağlı kalmaksızın 
ölümsüzdür. Ruh bu özelliğini Allah'tan almıştır. Allah insanlara kendi katın­
dan ruh üflemiştir.44 Bedenin ortadan kalkmasıyla ruh aslına döner. Buna göre 

38 Mehmet S. Aydın, "İkbal'irt Eserlerinde Mevlana", Mevlana İle İlgili Yazılardan Seçmeler, 
Der: Vedat Genç, M.E.B., İst. 1997, s.29. 

39 Mehmet S. Aydın, a.g.m., s.29. 
40 Mevlana, Divan VI/5995. 
41 Aynı eser, VI/5998. 
42 Mevlana, Rubailer, A 31, s.18. 
43 Aynı eser, 90, s.38. 
44 Hicr 15/29; Secde 32/9; Sad 38/72. 
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Mevlana'da ölümün görünüşü ölüm, iç yüzü diriliktir. Ölümün görünüşte sonu 
yok, ancak hakikatte ebediliktir. Çocuğun rahimden doğması bir göçme, fakat 
cihanda ona yeniden bir hayat vardır.45 Ona göre sevgiliyi perdesiz olarak gö­
rebilmek için, bedenin ortadan kalkması gerekir. Bunun için de mezara gidilen 
ölümü değil, insanı değiştiren, nura götüren ölümü seçmek gerekir. Bu ebedi 
yaşayıştır.46 Mevlana'ya göre ölüm bir birleşme ve kavuşmadır; cefa etmek ve 
kin gütmek değil.47 Ölüm dostun alıp götürüşüdür.48 Varılan makam Tanrı'nın 
makamıdıi.49 "Suret suretsizlikten çıktı, yine suretsizliğe döndü. Zira biz yine 
Tanrı'ya döneceğiz.50 Ona göre her ayrılık bir buluşmadır.51 Ayrılıktan sonra 
buluşma yoktur diyenler yalan söylemişlerdir.52 Bu yol aynı zamanda aşkın 
yoludur. Aşık şöyle dedi, o asıl nedir? Sevgili dedi ki, ölmek ve yok olmak­
tır ."53 

Ölümü, sevgiliye kavuşma olarak kabul eden Mevlana'nın bu dünyadan 
ayrıldığı geceye "şeb-i arus (düğün gecesi)" denilmiştir.54 

Buraya kadar Mevlana'nın aşk, varlığın birliği ve ölüm konularındaki 
bakışına kısaca değinıneye çalıştık. Şimdi de aynı konular hakkında Hegel'in 
düşüncelerine yer vermeye çalışacağız. 

Batı felsefesi, özellikle Alman felsefesi içinde fizik ile metafizik alanı bir­
leştirip (dinin konularıyla felsefenin konularını aynı kabul edip), Tanrı-alem 
düalizmini aşıp "varlığın birliği" tezini savunan filozofların başında Hegel 
gelir. Onda bu düşünceyi daha Frankfurt (1797-1800)'ta iken yazdığı; 

"Kendimi sonsuzluğa adıyorum, 

Ben O'ndayım, her şeyim, ve sadece O'yum, 

Mükerrer fikirlere yabancıyım, 

45 Mevlana, Mesnevi 1/3928-3929. 
46 Aynı eser, VI/3576. 
47 Mevlana, Rubailer, 38. 
48 Aynı eser, 286-287, s.lOO. 
49 Mevlana, Mesnevi V, s.l46-147. 
50 Aynı eser, lll 141. 
51 Aynı eser, Vl//60. 
52 Mevlana, Rubailer, G 6, s.l32. 
53 Mevlana, Mesnevi V /1254. 
54 Mevlana ölümle ilgili dü§üncelerini §U §ekilde ifade etmi§tir: 
"Öldüğüm gün görünce tabutumu giderken, Sanma bir §ey kalmı§tır bu dünyanın derdinden, 
Ayrılık deme cenazemi gördüğün zaman, Asıl o zaman sevgiliye kaVU§tuğum an. 
Elveda deme beni mezara koyduğunda, Mezar perdedir bizimle cennet arasında. 
Her gurubun sonunda elbet bir §afak gelir, Batınca güne§ ve ay sanman uru kesilir." Mevlana, 
Divan-ı Kebir III, Haz. Ab dulbaki Gölpınar lı, İst. 1958, s.l69. 
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Sonsuzluktan dehşete kapılıyor ve şaşırıyorum"55 mısralarında görmek-
teyiz. 

Ona göre sonlu ruh (insan), Sonsuz Ruh (Tanrı)'la bir birlik meydana 
getirir ve bu birlik "aşk" olarak ifade edilir.56 Hegel'e göre de varlığı temelinde 
madde değil ruh bulunur. Kainat, Mutlak Ruh (Geist)'un bir açılımıdır. Çün­
kü Tanrı'nın hem başka varlığı ortaya koyması hem de onu kendisiyle uzlaş­
tırrnası Tanrı'nın özünün bir gereğidir.57 Bu bakımdan Tanrı kavram ve ruh 
olarak kendisine yabancılaşmış, bir açılımı demek olan varlığı meydana getir­
miştir, diğer bir ifadeyle Hz.İsa'nın bedeninde kendini göstermiş ve varlıkla 
uzlaşmıştır. O, Tanrı'nın oğulda gözükmesini, oğlun da Tanrı'ya yükselmesini 
aşk olarak nitelendirmiştir. Bu ise, aşk olan Tanrı'nın kendi kendisiyle oyu­
nundan başka bir şey değildir.58 Ona göre Hristiyanın Tanrı'sı aşk'ın ve ruhun 
Tanrı'sıdır.59 Tanrı'nın Hz.İsa'da kendisini gösterip bildirmesini Hegel, bir 
çeşit etrafına nur saçan bir ışık gibi kabul eder. "Kendini yayan ışık (veya lam­
ha) diğerlerini tutuşturduğu ve aydınlattığı için hiçbir ziyana uğramaz. Aksine 
bu yakma ve aydınlatma O'nun tabiatı ve belirliliği gereğidir" diyen Hegel 
"aynı şekilde Tanrı kendinin belirlerse, kendinden bir şey kaybetmez" demek­
tedir.60 

Hegel'e göre bu aşkta suje ve obje bir ve aynıdır. Orada hükmetme ve 
hükmedilme yoktur; sadece aşk, bizatihi Tanrılık vardır.61 Yine bu aşkta bire­
yin ortadan kalkması ve Tanrı'yla özdeşleşmesi vardır.62 Hegel bunu şu sözle­
riyle ifadelendirmeye çalışır; "Tanrı aşk'tır, aşk Tanrı'dır; aşktan başka Tanrı­
lık yoktur."63 Yine ona göre Kutsal Ruh ebedi aşktır. Eğer Tanrı aşk olarak 
nitelendirilirse bu takdirde bu aşkın aynı zamanda bir uzlaşma süreci olduğu 
gerçeği ifade edilmiş olur.64 

Hegel burada bu düşünceleriyle mistik bir düşünürolarak karşımıza çı­
kar. Zaten o, Tanrı'yı yukarıda olduğu gibi çoğu kez aşk olarak nitelendirir. 

55 Biederrnann, G.W.F.Hegel, ss, 31-32. 
56 Hegel, Enzyklopaedie III, s.386. 
57 Günther Pöltner, "Die Spekülative Deutung Des Christenturns Bei Hegel", Theologie und 

Glaube, Paderborn, 1982, s.325. 
58 Hegel, Vadesungen III, s.173. 
59 Erik Schrnidt, Hegels Lehre Von Gott, Gütersloh, 1952, s.30. 
60 Hegel, Vernunft in der Geschichte, s,46; Schrnidt, a.g.e., s.31. 
61 Otto Reidinger, Gottes Tod und Hegels Auferstehung, Berlin und Hamburg, 1969, s.38. 
61 Ulrich Asendorf, Luther und Hegel, Wiesbaden, 1982, s.486. 

63 Hubertus Busche, "Liebe und Gott", Hegel Studien, Bonn, 1997, s.217. 
64 Hegel, Yerlesungen III, s.201. 
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Ondaki bu aşk anlayıŞında varlığın birliği Mutlak Varlık (Kutsal Teslis)'ta 
vardır. Burada soyut ruh "Baba" geneldir ve her şeyi kuşatandır. Tanrı bu a­
şamada her şeyin kendinde olduğuna hükmeder.65 O kendi kendisiyle özdeştir 
ve bu aynı zamanda kavram olarak teslis olup, Tanrı'nın bir sırrıdır.66 Yani 
kavram olarak Tanrı'da bu üçlü, açılım olmadan önce de vardır. Bu üçlülük 
Tanrı'nın kendisidir ve ebedidir. Ruh, Tanrı olarak ebedi süreç, hareket ve 
hayattır.67 

Hegel'e göre Tanrı cüzlerde tezahür eder, bu zuhura mazhar olanlar da 
dünya ve insandır.68 Tanrı insanda kendini sonlu bir şuur olarak ortaya koyar. 
Eğer insani ruhun bilgisi, Tanrısal bir bilgi( moment) olursa, o zaman insan, 
Tanrıyı sonsuz bir tarzda tam olarak kavrar.69 Bu sonlu-sonsuz birliği Hegel'e 
göre tesadüfi bir birlik değil, bilakis mutlak, zorunlu ve mükemmel bir iç içe 
olma durumudur.70 

Aslında Hegel sistemindeki bu birlik, aşk, teslisle tam bir uyum içerisine 
sokulmuştur. Onun uzlaşma süreci dediği üçüncü aşama ilk'tir de. Bu, salt 
kavramın tabiatında vardır: Hayat bir neticedir, kendini meydana getirmek 
suretiyle üretim olur. Üretim ise canlı şeyin kendisidir, o kendi süreciyle orta­
ya çıkar. Bu yeni bir şey değil, bilakis ortaya çıkarılmış olan şey başlangıçtan 
beri var olan şeydir.71 Bu nedenle son ilk'tir; ilk de son'dur. 72 

Hegel'de bu birliği şu şekilde görmek mümkündür; Tanrı sadece İsa'da 
tezahür etmez, bütün insanlarda tezahür eder. Çünkü İsa, bütün insanları tem­
sil eder. Zira tek kişi sınırlı fakat, sonsuz hayat ağacının bir dalıdır da.73 O hal­
de, Tanrı, böylelikle toplumda da kendini gösterir. Görünme başkaları için 
varlıktır, bu başkaları da toplumdur. Bu görünüşün içeriği sonluyla sonsuzun 
birliğidir.74 Tanrı özü itibariyle ruh olduğu için, toplumu meydana getiren 
insanların özü de ruh olduğundan, toplum da Tanrı'yla bir ilişki ve birlik için­
dedir.75 " İnsan da bir his vardır" diyen Hegel " Ben subjektif kişiliğimle ken-

65 Hegel, a.e., s.l28. 
66 Hegel, a.e., s.l25. 
67 Hegel, a.e., s.20l, 209. 
68 Christophe Freyd, Gott als Universale Wahrheit von Mensch und Welt, Die Versöhnungs 

Lehre KarlBartsim Lichte der Religionsphilosophie Hegels, Stuttgart, 1982, s.31. 
69 Gerhan Dolckeit, Die Idee Gottes. ImGeiste der Philosophie Hegels, München, 1947, s.63. 
70 Dolckeit, a.e., s.64. 
71 Hegel, Vadesungen III, s.l28. 
72 Hegel, a.e., s.215. 
73 Hermann Nohl, Hegels Theologische Jugendschriften, Frankfurt-Tübingen, 1907, s.307. 
74 Hegel, Vadesungen III, s.l46. 
75 Karl Löwith, Gott Mensch udn Welt in der Metaphysik von Descartes bis zu Nietsche, 

Göttingen, 1967, s.ll9. 
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dimi sadece bir gerçeklik olarak, Tanrıyla birleşmiş olarak bilirim" diyerek 
Tanrı-insan birliğini ifade etmektedir.76 Bu birleşme onda, insanın iradesini 
özgürce Tanrısal olana uygun olarak yapmasıyla olur. Bu da ibadetlerde ortaya 
çıkar.77 ibadetlerde insan, en yüce mutlak lezzeti tadar.78 Bu ibadetler kilisede 
olursa, Tanrı toplumun ölümsüz ruhu olur. Çünkü toplum kilisede oluşur. 
Süje burada gerçeğe gelir, hakikati kabullenir ve böylece kutsal ruh ( Heiliger 
Geist) onda gerçek olur ve inananların kalbine yerleşir.79 

Hegel'e göre aşk, Tanrıyla insanın özdeş şuurudur. Bu özdeşliği ve birli­
ği sağlayan kavramlardan biri de ölümdür. Gerçi Hegel'de ölüm kavramı farklı 
şekillerde kullanılmıştır. Bunlardan birisi Tanrının ölümüyle ilgili alanıdır. 
Ona göre Tanrı, baba olarak başlangıçtaki birinci formda soyut bir kavramdır 
ve pozitiftir. O kendine yabancılaşarak negatif olmalıdır,80 diğer bir ifadeyle 
dünyayı yaratmalı, ikinci forma geçmelidir, yani Tanrı kendini öldürmelidir. 
Çünkü Tanrısal fikir kendini gerçekleştirebiirnek için kendinden feragat etme­
si gerekir ki, bu da Tanrının ölümü demektir. Tanrı sonlu vücudu ortaya çı­
kardığında özüne yabancılaşır ve ölür.81 Tanrı ikinci formda yadsımasını ( 
N ega tion) ortaya koyarak kendisini yabancılaştırmıştır ve çelişkisini ortaya 
koymuştur. Üçüncü aşamada ise, o bu yadsımayı kaldıracak ve sonuçta yadsı­
manın yadsıması olarak ( Negation der Negation) uzlaşmayı meydana getire­
cektir. Bu da ölümün ölümü, Tanrının ikinci ölümü yani ölümsüzlüktür.82 

Burada ölüm, süreç olarak Tanrının bir anı (moment) olarak konulmuştur. Bu 
ölümle Tanrı dünyayla uzlaşır ve kendine geri dönüşünü de ifade eder.83 Bu 
ölümde bir birlik ve uzlaşma vardır. Bu uzlaşma da aşktır. Aşk ölümle bir ve 
aynıdır.84 Çünkü orada sonlunun sonsuza yükselişi vardır. Aşk "baba" ile "o­
ğul''un birliğidir. Bu birlik Tanrısal tabiatın gidişidir.85 Gerçi Hegel'de de in­
san için iki türlü ölüm vardır. Bunlardan biri bedenin ortadan kalkmasıyla 
gerçekleşen ölüm, diğeriyse insanın Tanrıyla uzlaştığı, yeni bir hayatın başlan­
gıcı, yeniden diriliş olan ve Tanrısal tabiata geçiş demek olan ölümdür.86 Böy-

76 Hegel, Vorlesungen I, s.332. 
77 Hegel, a.e., s.339. 
78 Hegel, a.e., s.331. 
79 Hegel, Vorlesungen III, s.256. 
80 Hegel, Vorlesungen I, s.l04. 
81 Dolckeit, a.g.e., s.59. 
82 Hegel, Vorlesungen III, s.250. Aslında Hegel'in Din Felsefesi Derslerinde zikrettiği "Tanrı 

öldü sözü" Luther inancına ait bir sözdür. Bkz.Hegel, Das Leben Jesu, Jena, 1906, s.161. 
83 Pöltner, a.g.e., s.321. 
84 Hegel, Vorlesungen III, s.61. 
85 Hegel, a.e., s.286. 
86 Hans Küng, Menschenwerdung Gottes, Bine Einfıihrung in Hegels theologisches Denken als 

Prolegomena zu einer künftigen Chistologie, München, 1989, ss.420-421. 
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lece ölüm onda Tanrıyla birliği ifade eder. Bu açıdan bakarsak Hegel'de ölüm 
bir aşktır; hem de mutlak aşktır.87 

Yukarıda Mevlana ve Hegel'in aşk, varlığın birliği ve ölümle ilgili görüş­
lerini zikrettik. Mezkur konularda Mevlana'nın Hegel'i etkilediğini söyleyebi­
liriz. Çünkü Hegel bizzat kendi eserinde Mevlana'ya ve yukarıdaki konuların 
işlendiği gazellere yer vermektedir. Ancak aralarında birleştikleri ve ayrıldıkla­
rı noktalar da vardır. Bunları şu şekilde özetlemek mümkündür: 

Her ikisi de dinlerin ka:Ynağını bir olarak kabul etmişler, fakat esas olan 
evrensel din Mevlana'ya göre İslam, Hegel'e göre ise Hristiyanlık'tır. İşte her 
ikisinin de aşk anlayışı bu dinler üzerine kurulmuştur. 

Her ikisinde de varlığın temeli maddi değil ruhidir, aşk olan Tanrıdır. 
Ancak Mevlana'da Allah her an yeni bir yaratmada olduğu halde, Hegel'de bu 
bir süreçtir, ortaya çıkan yeni varlıklar bu süreçteki an( moment) ve belirle­
nimlerdir. 

Her ikisinde de Tanrı canlı( hayy) dır. Ancak Mevlana'da Tanrı 

ahad'dır; Hegel'de ise teslisin bulunduğu birlik (trinitaet) tir. 

Her ikisinde de Tanrı-Alem, Tanrı- İnsan dualizminden bahsetmek 
mümkün değildir. Ancak Mevlana'da bu alem tanrının sıfatlarının bir tecelli­
sidir. Onlar da bir varlığa sahiptirler ancak Tanrı'nın varlığı yanında mutlak 
bir varlığa sahip değillerdir, fanidirler dolayısıyla yokturlar. Hegel de ise alem 
teslis olan tanrının bir açılımı, kendine yabancılaşmasıdır. Bu durumda sonlu 
ruh ( insan), sonsuz ruh ( Tanrı)un bir parçası konumundadır. Gerçi o da bu 
alemin varlığını inkar etmez, hatta sistemi için gerekli görür. Çünkü Tanrı 
kendisini burada göstermek durumundadır. Dünya olmamış olsaydı, Tanrı 
kendisini gösteremezdi.88 

Mevlana'da Tanrı-alem ve insan münasebetinde hulül yok, antolajik ola­
rak bir birlik yok, ancak birlik ya " ittihad-ı nur" şeklinde veya psikolojik ya 
da epistemolojik bir birlik şeklindedir. Halbuki Hegel'de Tanrının Hz.İsa'nın 
bedenine girerek meydana getirdiği birlikte hulül vardır, artık Tanrı ve insan 
farklı değil birdir.89 Yani Tanrı insan olmuştur. Zaten insani ruh Tanrısal ru­
hun bir parçasıdır. Bu birlik onda panteizmi çağrıştırıyor diyebiliriz. Gerçi o " 
Tanrı her şeydir, bu kutu, bu piriz, bu kağıt vs. olması panteizmdir, bu yanlış-

87 Nohl, a.g.e., s.377; Asendorf, a.g.e., s.4S6; Fred, a.g.e.,ss.32-43. 
88 He gel, Vorlesungen I, s.278. 
89 Küng, a.g.e., s.449. 
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tır"90 diyerek panteizme, Spinozacılığa ve ateizme de karşıdır. Fakat onu yuka­
rıdaki düşünceleri doğrultusunda değerlendirirsek "ruhçu panteist" bir görüşe 
sahip olduğunu söyleyebiliriz. Mevlana'yı ise "vahdet-i vücutçu" olarak nite­
lendirebiliriz. 

Ölüm konusunda da birleştikleri ve ayrıldıkları noktaları şu şekilde özet­
lemek mümkündür: 

Hegel Tanrı'nın kendisine yabancılaşarak tabiatı meydana getirmesine 
Tanrı'nın birinci ölümü, Hz.İsa'nın ölümünü ikinci ölüm, ölümün ölümü ise 
ölümsüzlük yani hayat olarak nitelendirerek Mevlana'dan ayrılır. Mevlana'da 
ise böyle bir ölümden bahsetmek mümkün değildir. 

Her ikisine göre de ölüm bir son değil, bir kavuşma ve yeni bir hayatın 
başlangıcıdır. 

Her ikisinde de ölümü iki türlü anlamak gerekir; biri bedenin yok olma­
sı, diğeri ise yukarıda belirttiğimiz gibi bir vuslat, tanrıya kavuşmadır. 

Her ikisine göre ölüm ikiliğin ortadan kalkmasıdır ve bu aşkın bir neti­
cesidir. Yani ölüm bir aşktır. Ayrıca Mevlana'da ölüm bir çeşit nefsi temizle­
medir. 

Sonuç olarak Mevlana'nın yukarıda zikredilen konularda Hegel'i etkile­
diğini söyleyebiliriz. Mevlana'nın düşüncelerinin temelini büyük çoğunlukla 
Kur'an-ı Kerim ve hadisler teşkil ederken, Hegel düşüncesinin temelini büyük 
çoğunlukla Hristiyanlık ve farklı felsefi sistemler teşkil eder diyebiliriz. 

(Not: Dipnotlarda; Hegel, Vadesungen I, II, III diye verilenler, Walter 
Jaeschke tarafından yayınlanan "Vorlesungen Über Die Philosophie Der 
Religion I-III" adlı eserdir.) 

90 Hegel, Vorlesungen I, s.322; Hegel, Begriff der Religion, Hamburg, 1925, s.l97. 

288 



• Yrd.Doç.Dr. Naim Şahin • 

BİBLİYOGRAFYA 

Kur'an-ı Kerim, Türkiye Diyanet Vakfı Yay./86, Ankara,l993. 
Albert, Karl, "H ege! Über Philosophie als Gottesdienst" V om Kult Zum Logos, Verlag 

Felix Meiner,Hamburg, 1982. 
Asendorf, Ulrich, Luther Und Hegel,Verlag Franz Steiner, Wiesbaden, 1982. 
Aydın, Mehmet, "Hz.Mevlana'da ve Muhiddin Arabi'deAşk Kavramı",3.Milli Mevlana 

Kongresi 12-14 Aralık Konya, 1985. 
Aydın, Mehmet S.,"İkbal'in Eserlerinde Mevlana", Mevlana ile İlgili Yazılardan Seçme-

ler, Derleyen, Vedat Genç, M.E.B.,İstanbul,l 997. 
Biedermann, Georg, G.W.F.Hegel, Verlag Urania,Leibzig-Jena-Berlin, ts. 
Bolay, S.Hayri, Felsefi Doktirinler Sözlüğü, Ötüken, İstanbul,l981. 
Busche, Hubertus, "Liebe und Gott", Hegel Studien,Verlag Bouvier, Bonn, 1997. 
Dulckeit, Gerhart, Die Idee Gottes.Im Lichte der Philosophie Hegels, Verlag 

Hermann Rinn, München,l947. 
Erdem, Hüsameddin, Panteizm ve Vahdet-i Vücut Mukayesesi, Kültür Bakanlığı, 

Ankara, ı 990. 
Ertuğrul, İ.Fenni, Lügatçe-i Felsefe, İstanbul, 134lh. 
Freyd, Christophe, Gott als Üniversale Wahrheit Von Mensch und Welt Die 

Versöhnungs Lehre Karl Barts im Lichte der Religionsphilosophie 
Hegels, Stuttgart,l 982. 

Hegel, G.W.F., Begriff der Religion, hrsg.,G.Lasson, Verlag Felix Meiner, Hamburg, 
1925. 

_____ ,Vorlesungen Über die Philosophie der Religion I-III, hrsg.W.jaeschke, 
Verlag Felix Meiner, Hamburg, 1983. 
,Vorlesungen Über die Philosophie der Religion I, hrsg, G.Lasson, -----· 
Verlag Felix Meiner, Hamburg, 1966. 

_____ , Enzyklopaedie der Philosophischen Wissenschaften I-III, Suhrkamp 
Taschenbuch Wissenschaften, Frankfurt a.Main, 1992. 

_____ ,Vorlesungen Über die Philosophie der Geschichte, Suhrkamp 
Taschenbuch Wissenschaften, Frankfurt a.Main, 1989. 

_____ , Vernunft in der Geschichte (Tarihte Akıl), Çev: Önay Sözer, Kabalcı 
Yay., İstanbul,! 995. 

Küng, Hans, Menschenwerdung Gottes. Eine Einführung in Hegels 
theologischesDenken als Prolegomena zu einer künftigen Christologie, 
RiPipper GbmH. München,l 989. 

Löwith, Karl, Gott Mensch und W elt in der Metaphysik von Descartes b is zu 
Nietsche, Vanderhoeck Rubrecht, Göttingen,l 967. 

MevHina C. Rumi, Mesnevi I-VI, Çev; Veled İzbudak, M.E.B., Ankara, 1990-1991. 

289 



• X. Milli Mevlana Kongresi • 

-------,' Divan-ı Kebir I-VI, Çev; Abdülbaki Gölpınarlı, Remzi Kitabevi, 
İstanbul,l958-1974. 

______ ,Rubailer, Çev; Abdülbaki Gölpınarlı, Remzi Kitabevi, İstanbul,l964. 
,Fihi Ma Fih, Çev; Ahmet Avni Konuk, Yayma haz., Selçuk Eraydın, İz 

-----~ 

yay., İstanbul, 1994. 
Nicolin,Friedrich, Hegel(l770-ı 970)Leben-Werke-Wirkung,Ernst Klett 

Verlag,Stuttgart,l970 
Nohl, Hermann, Hegels · Theologische Jugendschriften, 

GbmH.,Frankfurt/Main, Tübingen, ı907. 
Minevra 

Pöltner, Günther, "Die Spekülative Deutung des Christentums bei Hegel", Theologie und 
Glaube, Zeitschrift für den Katholischen Klerus, 72.Jahrgang,Fedinand 
Schönning, Paderborn,l982. 

Reidinger, Otto, Gottes Tod Und Hegel Auferstehung, Lutherisches Verlaghaus, Ber­
lin und Hamburg, 1969. 

Rückert, Friedrich, Mewlana Dschelaleddin Rumi das Meer des Herzens geht in 
tausend Wogen, Frankfurt a.Main. 

-------,--'Mewlana Dschelaleddin Rumi,In der Taschender Damen Auf das 
Jahr ı82ı, Frankfurt a.Main. 

Schimmel, Annamaria, "Mevlana Celaleddin Rumi'nin Şark ve Garpta Tesirleri", 8 Mart 
1963 de Ankara Alman Kütüphanesi ve ı ı Mart ı 963 de Konya Kitaplık 
Salonunda Verilen Konferans, Gutenberg Matbası, Ankara. 

Schmidt, Erik, Hegels Lehre von Gott, Verlag C.Bertelsmann, Gütersloh, 1952. 
Topcu, Nureddin, Mevlana ve Tasavvuf, Hareket Yay.52, İstanbul,l974. 
Von Hammer-Purgstall,Geschichte der schönen Redekünste Persiens, mit einer 

Blutenlese aus zweihundert persischen Dichtern, Wien,ı818, Bei 
Heuber und Volke Buchhaendler. 

290 



YEDi UYURLARlN İNSANLIK TARİHİNDEKİ ÖNEMİ 

MEVLANA VE GOETHE' DEKi YORUMU 

Yrd. Doç. Dr. Abdullah ÖZTÜRK 

Hayatta öyle hikmet ve hakikat dolu mesajlar vardır ki doğanın dilinde terennüm 
ederler, onları bazen görür, bazen yaşar, bazen duyar, bazen hissederiz; bazen de ne 
görür, ne hisseder, ne de anlarız. Öyle mesajlar da vardır ki, Yunusun tabiriyle ete 
kemiğe bürünür, insan diliyle görünür, inci gibi sayfalara dizilir; kimisi beşeri kimisi 
ilahi kaynaklıdır. Kimisi de Yedi uyurlar dediğimiz, Ashabı Kehf örneği gibi hem 
beşeri hem ilahi kaynaklıdır. 

Yaşadığı dünyayı kendi düşüncesine göre algılayan insanoğlu kendi hayatına 
yön vermek istemiş,hatta bu yolda sayısızmesafeler katetmiştir. Ama her şeye rağmen 
bazı olayların kendi iradesi dışında oluştuğunu anlayan insanoğlu evrendeki hayatının 
bir başı birde sonu olduğunu görmüş ve kendisine hep şu soruları sormuştur: Ben 
kimim? Nereden gelip nereye gidiyorum? Hayatıının bir anlamı var mıdır? Kendi haki­
katinin esrarını anlamaya çalışan insanoğlu, insanlık tarihinin geçirdiği evrelere 
paralel olarak dinlerin ,mitolojilerin ve ilimierin ışığı altında hep bu soruların cevabını 
aramıştır. 

Paleontolojik araştırmalara baktığımız zaman ilk insanların da bu sorulara karşı 
duyarlı olduklarını görüyoruz. Ölen insanların mezariarına yiyecekleri, paraları, silah­
ları veya atlarıyla gömülmeleri, o insanlara göre hayatın ölümle son bulmadığını, 
bilmediğimiz biçimlerde sürüp gittiğini göstermektedir. 1 

Kendisine has gözlemleri sonucu geliştirdiği bilim ve teknoloji sayesinde ilkel 
insanla modern insan arasındaki yaşam tarzını zirveye ulaştıran modern insan bir za­
manlar ilkel insanın ilah olarak kabul ettiği Ay ve yıldızlara seyahati bile ger­
çekleştirmiş, ama ölümüyle bu dünyada noktalanan hayatın başka bir alemde devam edip 
etmeyeceği konusundaki soruya kesin bir cevap bulabiimiş değildir. Hatta bugün hakim 
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konumda olan batı medeniyetinin Rönesans Filozofları, Kilisenin yanlışlan yüzün­
den, ilahi mesajiara sırt çevirmiş, sadece aklın kılavuzluğunu kabul eden bir anlayış­
la Tanrının yerinde Modem insanın hüküm sürmesini istemişlerdir. Bilim ve tekni­
ğin kendilerine verdiği güçle tabiatın sahibi olmak, başka kıtalara başka insanlara hük­
metmek gibi bir sarhoşluğa kapılan bu anlayışın umutları Birinci ve İkinci dünya har­
biyle sona ermiştir. 

"Önce Tanrıyı öldüren sonra içindeki Tanrılık duygusunu bitiren modern 
insanın ümitsizliği Heidegger, Sartre ve Faucault gibi akıl hocalarını isyan edebiyatma 
itmiştiiZ. Kendini 1942 yılında bu bunalımın içinde bulan Jean Paul Sartre 'L'Etre et 
Le Neant" "Varlık ve Yokluk" adlı eserinde aynen şunları söylemiştir: "İnsan 
Tanrı 

olmayı tasarlıyan bir varlıktır .... fakat Tanrı fikri çelişkilidir (içinden çıkılınayan bir 
kavramdır boşuna zaman öldürüyoruz), "İnsan anlamsız bir tutkudur"3 

••• Aynı şekilde 
varoluşçu yazar Albert Camus "L'homme Revolte' 14 (İsyan eden insan) adlı eserinde 
hayat saçmadır, hayatın bir anlamı yoktur demiştir. Yine Fransız yazar Andre Malraux 
"Hayatın bir anlamı var mıdır? sorusunu ilk soran bizim medeniyetimizdir, cevabı da 
bilmiyorum olmuştur''5 demiştir. 

Yaşadığı çağın bunalımlan neticesi zaman zaman (tamamen) dogmatik, pozitivist 
veya ateist davranışlara yönelerek bazen kendi aklıyla kendi iflasını imzalayan 
insanoğlunun Yirmi birinci asırda hala kendi görüşü,kendi medeniyeti ve dini adına 
yanlışlar yaptığına şahit oluyoruz. 

Her türlü değişime rağmen, dün olduğu gibi bugünde arayış içinde olan 
ve nereden gelip nereye gittiği konusunda hayatını sorgulayan insanoğlunun ara­
dığı birçok cevabın ülkemiz topraklarında yaşayan, Yedi uyurlar gerçeğinde ve 
on u yorumlayan Gothe ve Hz. Mevlana'nın mesa~annda bulabileceğine inanıyoruz. 

Zamanı ve mekanı, tarihi belgeleri e bilinen,aynı zamanda Kur'an6 ve İncil'de 
geçen ve bir nevi ilahi bir iletişimin beşeri plandaki bir tezahürü olan Yedi Uyurlar 
gerçeği miladi takvime göre 250 yıllarında putperest kral Decius7 (Takyanus'un) 
zulmünden bir mağaraya kaçarak Allah'a sığınan ve orada 309 sene uyutulduktan sonra 
uyandırılan yedi gencin ve Köpeklerinin gerçek bir öyküsüdür. 

1983 yılında Fransa'da "Hıristiyan ve Müslümanları bir araya getiren 
Yedi uyurlar geleneği" adı altında yayınlanan bilimsel bir araştırmaya göre, üçü 
Türkiye 'de olmak üzere dünyada SO'nin üzerinde Yedi uyurlar gerçeğine sahip 
çıkan kutsal yer veya mabet bulunmaktadır8• Söz konusu araştırmada ilk ola­
rak 5. Asırda Jean de Saroug tarafından Süryanice'de kaleme alınan daha sonra­
ları Yunanca ve Latınce'ye çevrilen Hıristiyan kaynaklarla, İbni-Abbas tara­
fından zikredilen Arabça kaynak ve Kur'an-ı Kerim'in Kehf süresindeki ilgili 
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ayetler, karşılaştırılmakta sonuç olarak üç dinin sahibinin aynı Tanrı olduğu ve 
öldükten sonra dirilişin hak olduğu, Hıristiyan ve Müslümanların bundan ders 
çıkarması gerektiği vurgulanmaktadır.9 

Tüm insanlığa mal olan ve onun birtakım temel sorunlarına cevap teşkil 
eden bu önemli kıssayı Doğu ve Batı Divanı'nda ele alan Alman şairi Goethe, 
onu adeta Kur'an'a göre yorumlamaktadır. İran şairi Hafız'ın tesiriyle İslam 
kültürüne ilgi duyan "Goethe Aralık 1814'de "Ashab-ı Kehf kıssasını Hammer 
Purgstall'in" Şark'ın Kültür Hazinesi (Fundgruben deş OrientsYinden, İngiliz 
].C. Rich'in İngilizce tercümesinden okur"10 ve okuduklarını şiir tarzında Doğu ve 
Batı Divanı'nda kaleme alır. 

Yedi Uyuyanlar (Ashab-ı Kehf)'in Goethe deki yonımu 

Sarayın altı kısmetlisi 

Hükümdarın zulmünden kaçar 

Öyle hükümdar ki, kendini ilah sanır 

Nasıl ilahsa, kendini korumaktan aciz 

Çünkü bir sinek etmekte onu taciz. 

Sineğin ısırmasından korumaktan aciz 

Haderneler kralı korumak için gayrette 

Sineği yakalayamadıkları için kaldılar hayrette, 

Sinek h ücum eder,ısırır şaşırtır kralı 

Bununla da kalmaz karıştırır sarayı 

Tekrar hücuma geçerek, hızla geri döner 

Böylece Rabb'inden aldığı emri ifa eder. 

"Nasıl olur" derler bu gençler 

İlalım hakkından bir sinek geliyor 

Hem ilah yer içer mi? Asla! 

Onun bizden hiç farkı yok mu? 

Ayı güneşi yaratan, yıldızlada donatan 

Kendisine iltica ettiğimiz bir Allah'tır 
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"Burada Kur'an daki Kehfsuresinin 14 üncü ayetin yorumunu görüyo­
ruz" 

Kur'an ayet 14: Rabbimiz göklerin ve yerin Rabbidir. Biz ondan başka­
sına Tanrı demeyiz yoksa saçma söylemiş oluruz. 

O'nun aşkına, kaçalım bu zalim hükümdardan 

Deyip sarayı ve şehri terkederler. 

Nur yüzlü gençleri bir çoban alır 

Götürür mağaraya, kendi de onlarla kalır. 

Çobanın köpeği onlardan ayrılmak bilmez. 

Ayağı da yaralanır, kovulurken sokulur 

Sahibine, kalmak isterim der gibi, 

Onlar da yanlarına kabul ederler köpeği. 

Böylece köpek mağara ehline olur arkadaş 

Onlarla uykuya dalar, olur yoldaş. 

Kral ise onları yakın takibe alır. 

Bulduktan sonra, cezalandırmaya kararlıdır 

Lakin rnağaraya girmeye cesaret edemez. 

Gelen seslerden ötürü kılıcına güvenemez. 

Mağaranın girişini tuğlalada ördürür. 

Etrafını da taşlarla daldururo 

Onlar uykuya daimışiardı çoktan 

Koruyucuları melek, gönderilmiş Hak'dan 

Gelin dinleyelim gerisini Kur'an-dan: 

Biz onları sağiarına ve sollarına 

Döndürür olduk yanlarına 

Böylece çürümelerine izin vermedik 

Bir de duvarlara delikler deldik. 

Güneşin doğuşunda ve batışında 

Taze tuttuk yüzlerini 
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İhsan içinde buldular kendilerini" 

Ön ayakları üstünde uykuda köpekcik 

Latif n innili bir uyku hafifcecik. 
' 

Burada da Kur'an daki Kehfsuresinin 17-18 ayetlerinin yorumunu gö­
rüyoruz. 

17.ayet: "Resulüm orada bulunsaydın güneşi görürdün: Doğduğu zaman 
mağaranın sağına meyleder; batarken de, sol taraftan onlara isabet etmeden 
geçerdi. Böylece onlar (güneş ışığından rahatsız olmaksızın) mağaranın bir 
köşesinde (uyurlardı) ... " 

18. ayet de: Kendileri uykuda oldukları halde sen onları uyanık sanır­
dın. Onları sağa sola çevirirdik. Köpekleri demağaranın girişinde ön ayakları­
nı uzatmış yatmakda idi. Eğer onların durumlarına muttali olsa idin dönüp 
onlardan kaçardın ve gördüklerio yüzünden için korku ile dolardı". 

Seneler geçti, su gibi aktı 
Nihayet gençler uykudan kalktı 
Bu arada duvar da çürümü§tü 
Yer yer yıkılmı§ hem de dökülm Ü§tü 
Hepsinden bilgili, yakı§ıklı olan 
Yemlika'ya, mütereddit çoban: 
"Bana altınlarınızdan verin de 
Çabucak yiyecek §eyler getireyim size" 
Tarsus11 yıllardır huzurluydu, kurtulmu§­
tu elinden sefihi, · Hükmü sürmekteydi 
büyük peygamber Mesih'in.(Salat ve selam 
onun üzerine olsun!) 
Ve ko§tu, i§te yakla§tı §ehre, 
Kapılar, kuleler ve bekçiler yabancı 
Seyretti hepsini hayretle, 
Hemen en yakın firma ko§tu, i§i aceleydi 
Olup bitenlerin farkına varacak değildi 
"Şakacı!" diye bağırdı fırıncı 
"Yoksa bir define mi buldun? delikanlı 
Eğer ba§ım girmesin dersen derde 
Payla§alım defineyi seninle. 
Nifak girer araya, gelirler kralın önüne 
Hayret kralın niyeti de ciddi 
Bölü§mek ister defineyi fırıncı gibi. 
Mucize vuzuha kavu§makta 
Yüzlerce alarnetten sonra 

Sarayda bulunan, bunca alarnet 
Yüzyıllar öncesine ediyor delalet 
Akrabalığı ispatlamak için 
Soy kütüğü ortaya konulur 
Birden göze çarpar 
Kralın geldiği soy, 
Yemlika'ya dayanır. 
Yemlika ve arkada§larına olanlar ise 
Yüzyıllardır dola§maktadır dilden dile 
Gelmi§tir haberleri ta bugüne. 
Toplanır §ehrin bütün ahalisi 
Herkes sevinç içinde, derler ki; 
Bizi götür onlara ey genç! 
Çıkmı§ bu kahramanlar içimizden i§te 
Bu gençlerin nesiindeniz ne mutlu bize. 
Gözler önüne serilen manzara delildir delil 
üstüne 
Sevinçten co§mU§ insanlar, çıkmı§ birbiri 
üstüne. 
Ortalarında kalan genç hayrette 
Tasdik ediyor onuru §ahsiyetinde. 
O tekrar mağaraya geri döner 
Kral ve halk onu takibeder 
Müstesna §ahıs kaybolur gözler önünde 
Diğerleri de gider mağaranın önüne 
Onlar yedi ki§idir 
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Köpekleriyle sekiz. 
Her§eyden, herkesten uzakta 
Cebrail'in gizlediği yerde 
Cenab-ı Allah'ın emri geldi 
Cennetime girsin Aslıab-ı Kehf dendi 
Ve mağara duvarla çevrildi. 
İyi Geceler 
Böylece, ey güzel §İirler · 
Milletimin göğsüne yarın 
Sizi misk-ü amber bulurunda 
Muhafaza etsin Cebrail. 

Yorgunlar sizden zevk alsın 
Gençle§ip iyilik bulsun. 
İnsan her an ne§eli olsun 
Dilerim ayrılıklar son bulsun 
Cennetin uzaklığına 
Büyüklerle yol bulunsun 
Güzel olan, daima yenidir 
Her tarafa yayılır 
Namürenahi sevinçler 
Evet bu sadık köpekcik Efendilerine refa­
kat etsin. 

- Goethe'nin yorumladığı Yedi uyurlar kıssasının Hz. Peygamber'in as­
habından İbıii Abbas'ını2 ayrıntılı Arabca metnine ve fazla detaya girilmeyen, 
ama esas hatlarıyla Kur'an'da belirtilen "Kehf suresinin özüne çok benzemesi 
dikkate şayandır. Ayrıca Goethe şiirinin başında, Nemrud'un başından geçen 
Tabari'de de zikredilen, sinek kıssasını şiirde geçen hükümdara izafe ederek, 
Dakyanus ile alay etmektedir. Diğer taraftan İbni Abbas Yedi uyurlada ilgili 
beyanında kendini ilah ilan eden beş şahıstan birinin de Dakyanus (Dece­
Decius) olduğunu belirtmektedir. (Namrüd, Shaddad, Ad, Hadarus, Dece). 
Aynı metnin dipnotlannda Allah'a inanan insanlarm gelmesine mani olmak 
için Takyanus'un yeğenierini öldürmek istediği gibi, Hz. İbrahim'in gelmesini 
önlemek için Nemrud'un; Hz. İsa'nın gelmesini önlemek için de Herade'nin 
kıyım yaparak masum insanları, bebekleri öldürttüğüne işaret edilmektedir.13 

İlgili temaları. işlerken Goethe'nin adeta "Kehf suresi'ndeki" 9 dan 20 ye 
kadar olan yedi uyurlada ilgili ayetleri yorumladığını görmekteyiz. Yalnız 
Goethe Kur'an'da zik,redilen gümüş para yerine altın para tabirini kullanmak­
tadır. Zaten "Gelin dinieyelİm gerisini Kur'an'dan" mısrasının orijinalin de 
"Kur'an" tabiri yerine "Tanrı indindeki koruyucu meleğin raporun.dan" cümle­
sini kullanmaktadır ki, burada Cebrail vasıtasıyla aktarılan Kur'an kastedildiği 
de gayet açıktır. 

HZ. MEVLANA'NIN YORUMU 

Beşeri ve ilahi işaretleriyle gerek bu alemdeki gerek meçhul alemdeki 
hayatını sorgulayan insanoğlunun sorularına bir nevi cevap teşkil eden "Ashab­
ı Kehf örneğini herhalde en iyi yorumlayanlardan biri Hz. Mevlana olsa gerek. 
Çünkü Yedi uyurlar hakikatinde akıl sınırlarını aşan, fizik ötesi olarak görülen 
beşeri planda tecelli eden ilahi bir iletişimle, modern akılla izah edilemeyen bir 
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grup gencin üç asrı aşan bir süre boyunca uyutulup, hiçbir fiziki değişikliğe 
uğramadan tekrar uyandırılması, yani bir "diriliş" örneği, sergilenmektedir. 

Mevlana bize bazı mesajları anlamanın zor olduğunu, ziraaklın sınırları 
bulunduğunu, ancak insan gücünün aklın sınırlarını aşabileceğini anlatmak­
tadır. Ona göre akıl, varlık dünyasındaki her şeyi çözüp aniayabilecek yetenek­
tedir, ama yokluk sınırına geldiğinde aklın gücü bitmektedir. İnsanı, aklın 
sınırları dışına götürüp buradan hakikata yaklaştıracak ve ulaştıracak olan 
aşk tır. Yoksa bu cüz-i akıl insanı ancak mezara kadar götürür; oradan ötesi 
hakkında akıl yürütemez. Mezardan öteye var olan gizli evren bu akıl tarafın­
dan anlaşılamaz.14 

Aslıab-ı Kehf in hakikatihe, Kuran'ın özüne uygun olarak Mesnevi'de ve 
Divan-ı Kebir'de geniş yer veren Mevlana'nın beyiderini aşk, uyku ve mağara, 
temalarında toplamak mümkün. 

Mevlana'ya göre, Aslıab-ı Kehfin kurtuluşları, Allah'a olan teslimiyet ve 
aşk sayesinde olmuştur. Aşk, erenterin en büyük gücüdür, zehirler onunla bal olur, 
günahlar onunla sevaba dönüşür, ölüler onunla dirilir. Bütün yollar onunla aydınla­
nır.ıs 

Aşk, gönül denizinde başverir, ağzını açar da timsah gibi iki dünyayı da yutu-
verır. 

Aşktan, yardım üstüne yardım geldi mi, can kapkaranlık, daracık bedenden 
kurtuluverir. 16 

Zira Mevlana'ya göre herşey önce aşktan doğar, sonra bu varlıklar gönül­
lerini aşka verirler; dalda olan bir meyvenin olgunlaşınca daldan aynidığı gibi, 
aşka düşenler de kendi varlıklarını kaybederi er. 

Mevlana'ya göre, aşk hayvanları bile değiştirir: 

-"Köpekte aşk damarı olmasaydı, Ashab-ı Kehf in köpeği gönül ehlini arar 
mıydı hiç? 17 

-"Ashab-ı Kehf in köpeğine, onlardan öyle huy bulaştı ki, sonunda yürüdü gitti, 
Allah'ı arar oldu.18 

-"Tanınmamışlardır ama, dünyada şekil bakımından ona benzeyen, onun 
cinsinden olan nice köpek vardır. 19 

-"Dünyada, bu zamanda nice Ashab-ı Kehf vardır ki senin yanıbaşındadır, kar­
şındadır. 20 
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-"Dost da onunla nağmeler terennüm eder mağarada; fakat ne fayda ki senin 
gözünde, kulağında mühür var. 21 

Mevlana kendini Tanrı iradesine veren Aslıab-ı Kehf in varlıklarmdan 
habersiz, fakat Tanrı iradesiyle mevcut olduklarını bildirmekte, onları yazarın 
elindeki kaleme benzetmektedir. 

-Onlar gece gündüz dünya hallerine karşı uykuya dalmışlardır; onlar Rabbin 
elinde evirip çevirdiği kalem kesilmişlerdir. 

-Yazı yazılırken eli görmeyen kişi, yazı kalemin oynamasıyla yazıyor sanır. 

-Tanrı arifin bu halinden halka pek az miktarda gösterdi; halkı ise hisse men-
sup uyku kapladı (gafletten dalıp arifi anlamadılar) 

-Onların canı; sımna akıl almaz sahraya gitti. Ruhları da istirahate, bedenleri 
de. 

-Tanrı onları durmadan sağa sola çevirip; işe güce sokar, onlarsa haberleri bile 
yoktur. 22 

Bu beyitlerle, Kehfsuresinin 17-18 inci ayetlere iktihas yapan Mevlana: 

-Yüzbinlerce yıllardır havadaki zerreler gibi ihtiyarsızdır 

-0 zamanı ve o hali unuttum, ama uykuda bu alemden göçüp gitmem bana 
alemden bir armağandır3 diyerek bize salt ruh alemini hatırlatmaktadır. "Uyku 
ölümün kardeşidir; cennet ehli ise ölmez" mealindeki hadis'e (Cami; ll. s.l76) da­
yanarak uykuyu o aleme benzetmektedir. Uykuda kendinden geçişi, o alemden 
bir armağan saymaktadır. 

Mağarayı bir hikmet ve kurtuluş yeri olarak belirten Mevlana, Eva de 
Meyorovic'in de belirttiği gibi, Hz. Peygamberin ve Ebu Bekir'in en zor günle­
rinde mağaraya sığınarak kurtuluşa erdiklerini anlatmaktadır. Kalbi de bir 
gönül mağarasına benzeten Mevlana sıkıştığımız zaman kendi gönül mağara­
mızdaki Allah aşkına sığınarak, sıkıntılardan kurtulup, karanlıklardan aydın­
lanabileceğimizi önermektedir. 

-Canını kurtarmak istiyorsan padişahın yanına kaç; zehirin bile panzehirin 
yanında zehirliği kalmaz. 24 

-Tanrıdan dilerim ki Tebrizli Tanrı Şem'i, gönül mağarasında doğup parlasın 
da mağaradaki dostuyla kalsın. 25 

-Kalp pencereye benzer, ev onun yüzünden aydındır; 

-Beden yokluğa doğru gitmektedir, gönülse ölümsüzlüğe doğru gitmede26 
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İçinde Tanrı fikri ve düşüncesi olmayan düşüncelerinizden uzak kal­
mamızı tavsiye eden Mevlana: 

-Düşüncelerinden uyur, onlardan vazgeçersen Ashab-ı Kehften sayılırsın, dü­
şüncelerden mukaddes münezzeh bir nur kesilirsin, ne olur bu hale gelsen"27 

Tüm bu hikmet dolu sözlere sebep olan Aslıab-ı Kehf Kıssası'nın asıl 
amacının ne olduğunu, yine Kur'an'daki Kehf suresinin 21 inci ayetinde, Yara­
tanın kendi sözlerinden öğreniyoruz: 

"Böylece insanları onlardan haberdar ettik ki Allah'ın Vadinin hak olduğunu, 
kıyametin şüphe götürmez olduğunu bilsin/er ... (Kur'an 18/21) 

Sonuç olarak, Aslıab-ı Kehf gerçeği, bize hayatın bir anlamı olduğunu, 
öldükten sonra tekrar diriltileceğimizi, tüm dinlerin sahibinin Tek Allah ol­
duğunu, hem beşeri hem ilahi plandaki işaretleriyle açıkça göstermektedir. 

DiPNOTLAR 

1 Roger Garaudy Yaşayanlara Çağrı, Pınar Yayınları 2. baskı 1996, s. 88, 89 
2 Roger Graudy Avons-nous besoin de Dieu?Descle:e de Brouwer 1993, s. 11-12 
3 J.Paul Sartre L"Etre et le Neant s.653-708. 
4 Albert Camus L'homme revolte 
3 Roger Garaudy Avons-nous besoin de Dieu 1993 s.6. 
6 S.Ateş Kuran'ı Kerim ve Yüce Meali süre 18 Ayet 9-16 8:293-294 
7 François Jourdaıı, La tradition deş sept dormants,Editions 
8 Ibi d s. 128-129 
9 İbid, s.l71 
10 YardDoç.Dr.Bayram Yılmaz Goethe'nin Doğu ve Batı Divanı'mda Cennetbahsi Timaş yayın­

lan İstanbull998 S.48 
ll Başlangıçta putperest şehir olarak bilinen "Ephese" ismi daha sonraki hiristiyan kaynaklarda 

"Tartous" =Tarsus olarak geçmektedir. Bakınız. P. Jourdan La Tradition deş sept dormants, 
Edition maisonneuve 1983 P:34 

12 François jourdan, La Tradition deş sept Dormants, Editions maisonneuve, 1983 S: 16-39 

299 



• X. Milli Mevlana Kongresi • 

13 ibi d 8:16,1714 Mesnevi IV /3311-3312 
15 Divan-ı Kebir, cilt 3, sayfa 161.(1417 .... ) 
16 Divan-ı Kebir, cilt 5, sayfa 63(750-754) 
17 Mesnevi V 1 2009. 
18 Mesnevi II 1 1425. 
19 Mesnevi V /2010. 
2U Mesnevi I 1 409 
21 Mesnevi I 1 409 
22 Mesnevi I/ 393-396 
23 Mesnevi VT 1 220-221 
24 Divan-ı Kebir IL 1475 s.58 (L) 
25 Divan-ı Kebir I 12459 S.261 (XXXVI) 
26 Divan-ı Kebir IV 1 3340 S.345 (XXXV) 
27 Divan-ı Kebir I 12375 S.253 (XXVIII) 
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MEVLANA MÜZESi İHTİSAS KÜTÜPHANESi'NİN 1926 YILINDA 
KURULUŞU, YUSUF AGA KÜTÜPHANESi'NİN BURAYA NAKLi 

Dr. Naci BAKlRCI 

Büyük Türk düşünürü Hz, Mevlana 1273 yılında vefat etmiştir. 1 Onun 
ölümünden sonra türbesinin etrafında kurulan Konya Mevlevi Derğahı, tekke 
ve zaviyelerin kapatıldığı 1925 yılına kadar Mevleviliğin merkezi, asitanesi 
olarak hizmet vermiştir. 

Günümüzde Mevlana Müzesi'nin Envanterinde kayıtlı olan müzelik 
yazma eserler ile ihtisas Kütüphanesinde bulunan kitaplar, Mevlana 
Derğahı'nın içinde ve Derviş Hücreleri'nde oraya buraya konulmuş durumda 
olup Mevlevihane'nin müstakil bir kütüphanesinin olmadığını Müzenin ilk 
müdürü Yusuf Akyurt'un 23,Şubat 1940 tarihli raporlarından öğreniyoruz2• Bu 
kitaplar Selçuklu devlet adamlarının, Karaman Oğulları'nın, Osmanlı Sultan­
larının ve devlet adamlarının yanı sıra Mevlana'ya muhabbetleri olan zenginle­
rin hediye ve vakıf ettikleri kitaplardır. 

Mevlana Derğahı'nın 24 üncü postnişinliğini yapan Hemdem Mehmet 
Sait Çelebi ( 1807- 1858) evinde bulunan hususi kütüphanesini 1854 yılında 
Mevlana Dergahına naklederek vakfetmiştir. Ayrıca dergah içerisinde bulunan 
kitapları kayıt ve tescil ettirip Murat Paşa Kızı Fatma Hatun Türbesini kütüp­
hane yapmıştır.3 (Resim 1). Kütüphanenin vakfiyesi bulunmamaktadır. 
Hemdem Mehmet Sait Çelebi kendisinin vakfettiği kitapları 25 x 24 mm. ölçü-

1 A. Gölpınarlı, Mevlana Celaleddin, İstanbul,1985, 44. 
2 Konya Asan Atika Müzesi 1926-1934 Seneleri Umumi Raporu, Müze Demirbaş No. 109. 
'Konya Asan Atika Müzesi 1926- 1934 seneleri Umumi Raporu, Müze Demirbaş No. 109. 
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sünde birisi kare diğeri 23 x 19 mm. ölçüsünde beyzi biçimli iki mühürle mü­
hürlemiştir. ( Resim 2 ). Kare mühürde " 1 - Min kütibil fakir ibni Hazreti 
Mevlana 2- Kaddesen Allahu sırrahül ala şeyh, 3 -Mehmet Sait Postuişin 4-
Dergah Hazreti müşarin ileyhi 5- 1271" yazılıdır. Beyzi mühürde" VakıfKü­
tüphaneyi Hazreti Mevlana kaddese sırrahül ala" yazısı bulunmaktadır. Kü­
tüphanede bulunan kitaplar yukarıda belirtilen iki mühürle mühürlenmiş ise 
Hemdem Sait Çelibi'nin kitapları, yalnız beyzi mühürle mühürlenmiş ise Mev­
levi Dergahı'nın kitaplandıro 

1925 yılında tekke ve zaviyelerin kapatılmasından sonra Dergah ve kü­
tüphanede bulunan kitaplar yeniden tasnif edilmiş bir sene içerisinde tasnifi 
tamamlanmış, fişleri çıkarılarak 27.1 1 .1 927 yılında bir merasimle Dergah kü­
tüphanesi günümüzde müze müdür odası olarak kullanılan Çelebi Odasında 
Mevlana Müzesi ihtisas Kütüphanesi adı altında hizmete açılmıştır (Resim 3). 

Kütüphane d üzenlenirken 2366 adet kitap Dergah kütüphanesinden, 460 
adet kitap türbe içerisinden, 54 kitap tesellüm fazlası olup, eski müze binasın­
dan getirilen 342 kitapla toplam 3222 kitabın tasnifi yapılmış müze demirbaş­
larına kaydedilmiştir. Bu kitaplardan 1953 adedi basma 1269 adedi yazma ki­
taplardan oluşmaktadır. Kitapların tasnifini Müze Müdürü YusufAkyurt ile 
daha sonra 80 Tl. ücret ile görevlendirilen Hasan Rüştü isimli Bir memur tara­
fından yapılmıştır4• 

Kütüphane Dr. Mehmet Önder'in Müze Müdürlüğü zamanında Hz. 
Mevlana' nın Türbesi'nin güneyinde bulunan binasına taşınmıştır( Resim 4 ). 
Kurulduğu günden bu tarafa bağış ve satın alma yoluyla zenginleşen ihtisas 
kütüphanesinde kitap sayısı 11.000 e ulaşmıştır. ihtisas Kütüphanesinde bulu­
nan yazma kitapların Abdülbaki Gölpınarlı tarafından katalogları çıkartılarak 
yaymlanmıştır.5 

• 

Mevlana Müzesi'nin batı yönünde Selimiye Camiine bitişik durumda 
olan Yusuf Ağa kütüphanesi 1796 yılında Mihrişah Valide Sultan'ın kethüdası 
Yusuf Ağa tarafından yaptırılmıştır6 ( Resim 5 ). Mevlana Müzesi ihtisas Kü­
tüphanesi'nin açılmasıyla birlikte Yusuf Ağa Kütüphanesi'ndeki kitapların iyi 
tasnif görmemiş olması, kitapları koyacak rafların yetersiz oluşu ve okuyucula­
rın zamanında kitap alamaması gibi sorunlar üzerine Maarif Müdürlüğü tara­
fından vilayetin uygun görüşü alındıktan sonra Milli Eğitim Bakanlığı'ndan · 
izin alınarak Yusuf Ağa Kütüphanesi'ndeki kitaplar, 1931 yılında Müze kü-

4 A.g.r., s.87. 
5 A. Gölpınarlı, Mevlana Müzesi Yazmalar Katalogu,C.1-2-3-4,Ankara, 1967,1971,1972,1994. 
6 İ.H. Konyalı.,Konya Tarihi, Konya,l964,s.l ll 1. 
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tüphanesine devredilmiştirl. Devredilen kitapların 4272 adet basma, 2786 ade­
di yazma olmak üzere toplamı 7058 adettir. Müze kütüphanesinde bu kitaplar 
esas kayıt defterlerine kaydedilip tasnifleri yapılmıştır. 

Mevlana Müzesi Kütüphanesi'nde bulunan Yusuf Ağa Kütüphanesi'nin 
kitapları 1946 yılında tekrar iade edilmiş bu yıldan sonra Yusuf Ağa Kütüpha­
nesi tekrar asli hüviyetine kavuşmuştur8 • 

Resim 1- Fatma Hatun Türbesi ( Dergahın ilk kütüphanesi). 

7 a.g.rapor., s.S. 
8 C. Arabacı, "Yusuf Ağa Kütüphanesi ve Kütüphanecilik Anlayışının Dünü Üzerine", Bilgi 

Yolu,Konya,2002, S.2.s.7. 
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Resim 2- ihtisas Kütüphanesinde bulunan kitaplardaki mühürler. 

Resim 3- 1926 Yılında ihtisas Kütüphanesi'nin açılışı. 
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Resim 4- ihtisas Kütüphanesi'nin günümüzdeki binası. 

Resim 5- Yusuf Ağa Kütüphanesi. 
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DIGER TEBLIGLER 





OSMANLI'DA MESNEVİHANLIK GELENEGİ 

VE 

SON MESNEVİHANLARDAN TAHİRÜLMEVLEVİ* 

M.Orhan OKA Y 

Efendim, ben Osmanlılarda Mesnevihanlık geleneği üzerinde kısaca 
durduktan sonra, gençlik yıllarımda tanıdığım ve Mesnevi Dersleri'ne 
devam ettiğim Tahirülmevlevi hakkında hatırladıklarımı anlatacağım. 

Mesnevihan kelimesinin sonundaki '-hi'm' eki, farsçada 'okuyan' 
manasma gelir ki Osmanlıca'da birçok terkipte kullanılmıştır : Duahan, 

. mevlidhan, gazelhan gibi. Buradaki okumak, içinden değil, yüksek sesle 
okumak hatta teganni etmek yani musiki ile veya ahenkli bir şekilde o­
kumak demektir. Binaenaleyh mesnevihan da Mevlana'nın Mesnevi'sini 
yüksek sesle okuyan, nadiren teganni eden, fakat her zaman kısa veya u­
zun bir takım açıklamalarda da bulunanlara verilen bir sıfat olmuştur. 

Hz. Mevlana'nın vefatından sonra ilk defa Büsameddin Çelebi'nin 
halka açık kürsülerde Mesnevi takrir etmeğe başladığı bilinmektedir. Böy­
lece mevlevi geleneğinde Büsameddin Çelebi ilk mesnevihan olarak kabul 
edilmiştir. Ondan sonra da Sultan Veled bu geleneği devam ettirmiştir. 

Osmanlı döneminde mesnevihanlık, zamanla mevlevilik adab ve er­
kanı içinde kendisine mahsus bir protakale sahip olmuştur. Böylece 
mevlevi dergahlarında başlayan mesnevihanlık giderek camilerde, konak­
larda hatta sırf bu iş için özel olarak inşa edilmiş Mesnevihane yahut 

17 Aralık 1999 tarihinde yapılan "Mevlevlliğin Kültür ve Edebiyatımıza Katkıları" konulu 
panelde sunulmuştur. 
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Darülmesnevi denilen nisbeten küçük mekanlarda icra edilmiştir. Bun­
lardan galiba Murad Molla tarafından yapılan, kapısında da . 

Kabetül'uşşak başed in makam 

Her ki nakıs amed inca şüd tamam 

beytinin talik hatla yazıldığı kitabesi bulunan bir darülmesneviyi çocuk­
luk ve gençlik yıllarımda oturduğumuz semte yakın olan Çarşamba'da, 
Fethiye camiinin arka taraflarında gördüğümü hatırlıyorum. O sırada 

metrfık idi veya bir aile ikamet etmekteydi. Son yıllarda küçük bir mesci­
de çevrildiğini, tabii kirabesinin de kaybolduğunu gördüm. 

Zamanla mesnevihanlık bir kurum haline gelmiş, mesnevihanların, 
başlarına özel bir destar sarmalarına da izin verilmiştir. Mevlevi dergahla­
rında Mesnevi okunınası için iki kürsü konulmuştur. Birinde asıl 

mesnevihan oturur, çok defa ezberinde olan Mesnevi'yi okuruağa ve açık­
lamağa başlarrnış . Eğer unuttuğu, yanlış söylediği veya adadığı bir beyit 
olursa ikinci kürsüde oturan, elindeki Mesnevi'den takip ederek düzeltir­
miş. Yirmi altı bin beyit olan bütün Mesnevi'yi ezbere okuyaniara hafız-ı 
Mesnevi , ikinci kürsüde bir nevi mukabele yapana da kari-i Mesnevi 
denmiş tir. 

Son dönem mesnevihanlarından bazılarının adları kayıtlarda ve ha­
uralarda zikredilmektedir. Konya'da Sıdkı Dede, İstanbul'da Hoca 
Büsameddin Efendi gibi. Hoca Hüsameddin, Abdülmecid devri 
mesnevihanlarından imiş. Akifin Safahat'mda, Gölgeler'deki Hüsam E­
fendi Hoca adlı ibretamiz manzum hikayenin kahramanı olan zattır. Bun­
lardan başka Ahmed Celaleddin Dede (Baykara) Üsküdar ve Galata Mev­
levihanelerinde Mesnevi okutmuştur. Yine Üsküdar dergahında Ahmed 
Remzi Dede'nin (Akyürek) de Mesnevi akutmuş olduğu bilinmektedir. 
Bunlar arasında Kasımpaşa Mevlevihanesinde ve Fatih Camii'nde yarım 
asra yakın Mesnevi okutan Selanikli Esad Dede meşhurdur ve Mehmed 
Akif'e de Mesnevi okutmuştur. Ondan sonra Fatih Camiinde onun yerine 
Karahisarlı Ahmed Efendi, onun ölümünden sonra da Tahirülmevlevi 
orada iki yıl kadar, yani tekkelerin kapatılması ve kendisinin de İstiklal 
Mahkem.esi'ne verilmesine kadar Mesnevi okutmuştur. 

Böylece konuşmamızın Tahirülmevlevi bahsine geçebiliriz. 1877-
1951 yılları arasında yaşayan, edebi, tasavvufi pek çok eseri ve şiirleri 
bulunan, yukarıda bahsettiğim İstiklal Mahkemesi'nde heraat ettikten 
sonra epey bir süre Kuleli Askeri Lisesi'nde edebiyat dersleri okutan 
Tahirülmevlevi Meşrutiyet döneminin .önemli dergilerinden olan Mahfii­
'in de naşiri ve başlıca yazarıdır. Soyadı kanunu çıktıktan sonra kendisine 
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Olgun soyadını almı§tır. 1923-1925 yılları arasında Fatih Camiinde verdi­
ği Mesnevi derslerinden de önce, hocası Mehmed Esad Dede'nin ve 
Yenikapı Mevlevihanesi §eyhi Celaleddin Efendi'nin de kari-i mesnevisi 
imi§. 

Daha önce ismini Mehmet Behçet Yazar'ın "Edebiyatçılarımız ve 
Türk Edebiyatı" adlı bir çe§it anket kitabından tanıdığım, hakkında az da 
olsa bilgim olan Tahir Olgun' un ı948 yılı Şubatında Süleymaniye Cami­
i'nde Mesnevi okutaeağını duyduğum zaman takip etmeye karar verdim. 
Zaten Vefa Lisesi'nde okumakta olduğumdan ve cami bize çok yakın bu­
lunduğundan hemen hiçbirini kaçırmadan bütün dersleri takip etmem o 
kadar zor olmadı. 

Zannederim ki, ı 925 yılından sonra bir daha camilerde, halka açık 
mesnevi dersleri verilmemi§tir. Yahut ben duymadım. ı948'de yeniden 
verilmeye ba§lamasını ise izah etmek o kadar güç değil. ı 946-1948 arası 
demokrasi hareketleri içinde, iktidarı elinde tutan Cumhuriyet Halk Par­
tisi hükümetleri bir takım seçim kozlarını muhalefete kapurmamak için 
bazı tavizlerde bulunmaya, bu arada dini yayın ve faaliyetlere de izin ver­
meye ba§lamı§tı. Mesnevi derslerinin yeniden ihdası da bunlar arasında 
olmalıdır. 

Mesnevi Dersleri, cumartesi günleri öğle namazından sonra 
Süleymaniye Camii'nin dört sütunundan mihraba yakın ve doğu tarafında 
bulunan sütunun dibinde, alçakça bir kürsüde veriliyordu. Önceleri na­
mazdan sonra cemaatin çoğu tecessüsle dersleri takip ederken bir süre 
sonra daha seçkin, entelektüel bir grup olu§maya ba§ladı. Aklımda kaldığı 
kadar otuz ila elli arasında bir dinleyici kitlesi vardı. Tahir Olgun ilk 
derste Süleymaniye Camiinde bu derslerin verilmesinin bir vakıf gereği 
olduğunu ve bu tarihten galiba ikiyüz sene kadar evvel Kubat Çavu§ adın­
da biri tarafından vakfedilmi§ olduğunu anlattı. Hafif kısık, yumu§ak, 
biraz gevrek bir sesi vardı. Ya§ı yetmi§in üzerindeydi ve kırçıl kısa sakalı 
yumu§ak ifadeli çehresini çevreliyordu. Mesnevi'den beyider okuya oku­
ya, bazan sadece tercüme ederek, fakat çok defa uzun yahut kısa açıklama­
larla dersini verirdi. Beyitleri §erhederken ilgisi dolayısıyla ayet ve hadis­
ler zikreder, tarihi hadiseleri anlatırdı. Gerektikçe Sadi'den, Hafız'dan, 
Muallim Naci'den, Mehmed Akiften, diğer Türk §airlerinden ve kendi 
müellefatından beyitler okur, araya evliya menkıbeleri hatta fıkralar so­
ku§turur, bazan da kendi hayatından bir takım hatıralar ilave ederdi. Ta­
bii okuduğu beyitlerle daima ili§ki kurarak. Yani dinleyicileri sıkmayan 
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bir takrir tarzı vardı. Gerek arapça gerekse farsça telaffuzunda kendisini 
sıkmaz, mahreçlerde rahat bir Osmanlı telaffuzunu tercih ederdi. 

Mesnevi şerhine arapça dibacesinden başladı. Galiba bu bahis üç 
ders, yani üç hafta sürdü. Sonra Mesnevi'nin on sekiz beyitlik ilk bölümü 
üzerinde de epey teferruatlı olarak durdu. Hele bazı beyideri uzun uzun 
açıklıyor, adeta her kelimesinin tasavvufi olarak manasını veriyordu. An­
lattığı fıkralarda veya gerçek hadiselerde başlanmadığı bir kişi bahis ko­
nusu ise "herif-i na-şerifin biri ... " diye başlar, sevdiği ve takdir ettiği bir 
insan ise "urefadan bir zat ... "gibi daha saygılı ifadeler kullanırdı. 

Dersler bir süre ilerledikten sonra başlangıç ve bitişlerinin belirlen­
diğini, adeta klasik denilebilecek bir kalıba girdiğini farkettim. Hemen 
her derste tekrar edildiği için de ezberlemiş oldum: "Efızü besmele"den 
sonra "Rabbi'şrahli sadri ve yessirli emri v'ahlül ukdeten min lisani 
yefkahu kavli : Yarabbi, göğsümü ferahlat, işiınİ kolaylaştır, dilimdeki 
düğümü çöz ki sözümü iyi anlasınlar" ayetlerini okurdu. Sonra Mesnevi'­
den 

Tu megfı mara bedan şeh bar nist 

Ba keriman karbii düşvar nist 

"Bize o şahın huzuruna çıkma müsaadesi yoktur deme. Kerem sahip­
leriyle iş yapmak zor değildir." beytini okur ve "Ders-i sabıkta şu beyine 
kalmıştık ... " diyerek konuya girerdi. Herhalde bir veya birbuçuk saat ka­
dar devam eden ders bittikten sonra da 

İnçünin fermud Mevlana-yı ma 

Kaşif-i esrarha-yı kibriya 

İn ne necmest ü ne remlest ü ne hab 

Vahy-i Hak vallahü a'lem bissavab 

"Büyük sırlan açan, efendimiz, Mevlanamız böyle buyurmuştur. Bu 
ne yıldız falıdır, ne gaibden haberdir, ne de rüya! Allah'tan ilhamdır, doğ­
rusunu Allah bilir" kıtasıyla bitirirdi. 

Derslere benim dışımda devam edenlerin kimler olduğunu 

bilemiyeceğim. Belki de daha sonra isimlerini duyacağım kişiler vardı. 
Fakat devam edenlerden bazılarına dikkat ettiğim zaman mevleviliğin 
halen yaşamakta olduğu anlamıştım. Aralarında muhakkak mevlevi olan­
lar veya mevlevi-meşreb olanlar vardı. Bazılarının ellerinde kocaMesnevi 
cilderi vardı ve dersleri beyider üzerinde takip ediyorlardı. Bazıları kür­
sünün önünde diz çöküp otururken belli belirsiz bir şekilde zemine du­
daklarını değdiriyorlardı. 

312 



• M. Orhan O kay • 

Dersler bir süre ilerledikten sonra o sıralarda Sultan Ahmed Camii'­
nin baş imaını olan Sadettin Kaynak da devama başladı. Tahirülmevlevi, 
yukarıda zikrettiğim kıtayı okuyup derse son verdikten sonra gözleriyle 
cemaat arasında Sadettin Kaynak'ı arar, onu görünce "Sadettin Bey, bir 
aşr-ı şerif lütfeder misiniz" derdi. Epeyce şişman gövdesiyle bağdaş kurup 
oturmakta olan Sadettin Kaynak da bu rica üzerine dizleri üzerinde güç­
lükle doğrulur, iri ve biraz patlak gözlerini devire devire bir aşır okurdu. 

Tahirülmevlevi eski insanlarımızın pek çoğu gibi mahviyet sahibi 
idi. Kendisinden "bu fakir" diye bahseder-di. Mevlana muhibbi idi ve onu 
son derece saygılı bir dille "Cenab-ı Mevlana, Hazret-i Pir'' gibi hürmet 
lafızları kullanarak anardı. Elini öpmek istediğiniz zaman, mevlevilikte 
adet olduğu üzere, o da eğilip sizin elinizi öperdi. 

Mesnevi Dersleri ilk yıl tamamen Süleymaniye Camii'nde verildi. 
Tahir Olgun'un yaşlı ve biraz da sağlığının bozulduğu yıllardı. İlk yılın 
sonunda, sonbalıara doğru, Süleymaniye bayağı soğuk olmaya başlamıştı. 
Büyük, loş ve kuzeye yani Boğaz'a bakan camiin, herhangi bir ısınma im­
kanı olmadığı gibi cemaatide fazla olmadığından epeyce üşünüyordu. Bir 
gün Hoca, "Bu mübarek cami fazla soğuk oldu. Müftülüğe bildirdim, Pey­
gamberimizin sünnetine ittiba ederek, bundan sonra daha ılık bir semtte, 
Laleli Camii'nde devam edeceğiz" dedi. Ondan sonra dersler Laleli Cami­
i'ne alındı. Orası da okuluma fazla uzak değildi ama, Marmara'ya, yani 
güneye baktığı için gerçekten daha ılıktı. 

Tahirülmevlevi'nin enfiye tiryakiliği de vardı. Derse gelen, kendisi 
gibi yaşlıca zevat ile -muhakkak hazretin dostları idiler- cami çıkışında 
aralarında özel bir enfiye protokolü teati edilir; zarif, küçük, işlemeli ka­
paklı enfiye kutuları yelek ceplerinden çıkarılır, artık hatırımda kalmayan 
bir takım adlarla, enfiyelerin cinsleri üzerinde "sizinki filan, benimki fa­
lan" gibi sözler söylenir. Derken baş ve işaret parmakları birleştirilerek 
birbirlerinin kutularına uzanırlar, birer tutarn enfiye önce sağ, sonra sol 
burun deliğine çekilir, bir süre sonra da çizgili, kalın bir bezden mamul 
bohça gibi bir mendile burun ifrazatı boşaltılır. Ne zevk aldıklarını bile­
mem, fakat bu merasim, bu hazırlık, bu özel işlemeli zarif kutular bayağı 
dikkatimi çekmeye, hatta hoşuma gitmeye başlamıştı (Aynı alışkanlık 
merhum hocam Celaleddin Ökten'de de vardı). Herhalde bütün iptilalar 
gibi pek iyi bir alışkanlık değildi ama muhakkak ki etrafına zararı sigara 
ile kıyaslanamazdı. 

Tahirülmevlevi'nin bu dersleri kısa süre sonra, 1949 Şubatından i tic 
baren formalar halinde hasılınaya da başlandı. Daha sonra külliyetli cilder 

313 



• X. Milli Mevlana Kongresi 1 Diğer Tebliğler • 

halinde yayınlanan "Mesnevi Dersleri" bu formaların daha tamamlanmış 
ikinci basımlarıdır. 1950 yılının sonlarına doğru Hoca hastalandı. Galiba 
böbrek rahatsızlığı çekiyordu. Dersler seyrekleşti. Sonra hiç devam ede­
mez oldu. Haseki Hastahanesine yatırdılar. 1951 yılının güneşli bir Hazi­
ran gününde vefat etti. Ramazan ortalarıydı. Cenazesi eller üzerinde epey 
kalabalık bir cemaatle Merkez Efendi Kabristanı'na götürüldü. Rahmetli 
sahhaf Hacı Muzaffer Ozak, cemaatin başında gür sesiyle tekbir getiriyor 
ve cemaati "Allahü Ekber" nidalarına iştirak ettiriyordu. 

İşte son büyük mesnevihan'ın küçük hikayesi. 
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MEVLANA'DA EDEBİ ZEVK 

Prof. Dro Adnan KARAİSMAİLOGLU* 

Mevlana, tasavvufı düşüncelerinin yanı sıra edebi kişiliği ve şiirleriyle 
Doğu edebiyatında ve özellikle Türk edebiyatında "Mevlevi edebiyatı" İsim­
lendirmesini gerektirecek kadar etkili olmuştur. Onun adıyla özdeşleşen bu 
edebi anlayışın ve üslı1bun takipçileri için kaleme alınan eserler ve bunların 
şiirlerinden oluşturulan mecmualar, bu yönde tatmin edici bilgiler vermekte­
dir. 

Burada önce Hz. Mevlana'nın dini ve tasavvufı düşüncelerinin gönüllere 
daha etkili bir şekilde tesir etmesini sağlayan şiir bilgisi ve dehası hakkında bir 
değerlendirme yapmaya çalışılacak, manzum eserlerine değinilecek, şairliğine 
ve şairleri etkileyen üslı1buna işaret edilerek örnekler sunulacaktır. 

Onun manzum eserlerini şiir sanatı açısından birer şaheser olduğu husu­
su, asırlar boyu tasdik edilmiştir. Böyle bir şahsın şairliğinin güçlü dayanaklan 
olduğu aşikardır. O küçük yaşlardan itibaren şiirle yüz yüze gelmiş, çeşitli şair­
lerin şiirleriyle meşgul olmuş ve hatta şiir eğitimi almış olmalıdır. 

İslam dünyasında şiir, uzun asırlar önemli bir yere sahipti. Medreseler­
de, tekkelerde ve saraylarda alaka görmekteydi. Öğrenim çağındaki çocuklar 
dilbilgisi, sözlük ve akaid gibi bilgi dallarında ezberlenebilir özellikte küçük 
manzum eserlerle karşılaşıyordu. Birçok alim ve müderris her ne kadar ilmin 
ve ilmi ciddiyetİn yanında önem vermeseler de bazen öğretim amacıyla bazen 
de edebi zevk alma gayesiyle şiire gündelik hayatlarında yer vermekteydiler. 
Tekkelerde sı1filerin nezdinde ise şiir, bilhassa Baba Tahir, Seniii ve Attar'ın 

* 5 Mayıs 1997 tarihinde yapılan "MevHina ve Mevlevi Edebiyatı" konulu panelde sunul­
muşhır. 
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diliyle sözleri süslüyor, gönülleri mesrür ediyordu. Dünyev1 güç ve saltanat 
makamlarında ise şiir, zaten geleneksel hükümranlığını asırlar boyu sürdürdü. 

Bu derecede toplumun bütün kesimlerinin hayatında yer alan şiir, ilgi 
odağı olduğu dönemlerden birinde; miladi XIII. Asırda hayatını sürdüren 
Mevlana için de hayatının ilk yıllarından itibaren mutlaka bir anlam ifade et­
miştir. Devlet adamlarının hürmet duyduğu büyük bir ailenin eviadı olarak 
yetişen alim ve sufi Mevlana'nın değişik zamanlarda ve mekanlarda, hayatının 
her döneminde şiirle barışık olduğunu düşünmek yanlış olmasa gerekir. Zaten 
eserlerinde Horasan ve Maveraünnehir şairlerinin özellikleri görülürken, ken­
disinin de işaretleri bu düşünceyi teyit etmektedir. Bu nedenle otuz sekiz ya­
şında Şems-i Tebrizi ile karşılaşmasından sonra şiirle ilgilendiği, bilhassa onu 
kısa zamanda kaybettikten sonra şiir söylemeye başladığı fikri uygun görün­
memektedir. Elbette Tebrizli Şems onu etkiledi, ona ateş oldu. Aldığı dini ve 
tasavvufi eğitimden sonra alim, müderris, müftü ve sufi vasıflarıyla yaşarken 
onda meydana gelen değişikliği efsanevi ve kavramlamaz bir şekilde ortaya 
koymak, nakıs düşüncemize göre günümüz insaniarına bir haksızlıktır. Bu 
etkileurneye izah arayanlar bizleri farklı İstikamedere götürmektedirler. Zira 
yorum ve değerlendirmelerde kişiselanlayış ve zevkler etkili olmaktadır. 

Mevlana'nın elimizde bulunan eserleri, onu anlamada bizlere en önemli 
rehberdir. Hayatıyla ilgili bilgiler eksik veya menkıbelerle örülüdür. İnancı, 
düşüncesi ve yolu ise eserlerinde açık bir şekilde yer almaktadır. Onun şiir 
dünyası hakkındaki değerlendirmelerde bu imkan, belirleyici olmaktadır. A­
ruz, kafiye, lafzi ve manevi sanatlar, konu, mazmun ve tahkiye unsuru açısın­
dan manzum eserleri incelenmektedir. 26 bine yakın beyti ihtiva eden Mesne­
vi'sini 54 yaşlarında iken söylemeye başlamış ve son günlerine doğru tamam­
lamıştır. İki yıllık bir fasıla ile birlikte ömrünün son 13-14 yılında oluşan bu 
eseri, tasavvufi mesnevilerin en önemlisidir. Bu eser, bilim adamı özelliğini de 
taşıyan bir mutasavvıfın, tasavvufi neşe ve edebi zevkle meydana getirdiği bil­
gi, fikir ve çözüm kitabıdır. Mevlana bu eserde diğer şiirlerine nazaran daha 
sakin ve vakurdur. Binlerce ayet, hadis ve atasözüyle, kıssa ve hikayelerle in­
sanları bilgilendirmekte, uyarınakla ve çözüm yolu göstermektedir. O, dini, 
ilmi ve tarihi ifade ve bilgilere, konuların gereği birçok terim ve az kullanılır 
kelimeye yer vermesine rağmen, Mesnevi'yi sade ve anlaşılır naclide bir edebi 
eser olarak dünya edebiyatma armağan etmiştir. 

Yükseklerde- derinliklerde, gönülde-çarşılarda, neşede- hüzünde, ırmak­
larda- okyanuslarda, çiçeklerde- dallarda, aydınlıkta- karanlıkta, sükunette­
harekette, inanılmaz bir teslimiyetle- büyük fırtınalarda, bilen- bilmeyen veya 
soran- cevap veren durumunda, görünen- görünmeyen bir hüviyette görülür, 
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hissedilir şiirlerinde, özellikle gazellerinde ve rubailerinde. Muazzam bir ener­
jiye, sınırsız bir kaynağa sahiptir. Nasıl bu kadar farklı ve zengin olabilmekte, 
bir insanın düşünce ve hayal dünyası! Bir beden nasıl taşıyabilmekte bütün bu 
duyguları! 

Divanındaki bazı şiirlerin kendisine ait olmadığı bilgisini de kabul et­
mek kaydıyla 40 bin beyti aşkın gazel ve rubaileri, Mesnevl'den daha bir yo­
ğunlukta bu duyguları taşımaktadır. Ancak Mesnevi, Divan-ı Kebir ve diğer 
eserlerinin ortak özellikler barındırdığı da gözlerden uzak tutulmamalıdır. Bu 
Farsça eserlerinde önemli miktarda Arapça beyit ve şiirler bulunmakta, yer yer 
bazı Türkçe kelime ve ifadeler de görülmektedir. 

Bu değerlendirmelerden sonra örnek teşkil edecek beyider sunarak, o­
nun duygu ve hayal dünyasına ulaşabilme çabası içerisine girelim. Mesne­
vi'sinden anlamlı ve eğitici ifadelere bir örnek; 

~~ ~- i.S~•J:--" c.ı_,..._-.; _,ı~ L.o 

1_) c.u -'-!~ IS"L........;. J~ ..ı..........5:1j 

0T jl ~ 1; ~L..! :.ı~~ 

0~ ~ ~.:ı Tr. ~ ~ _,..­

~~ IS"'l...!T ıJ~ )LS'"~ u 

\1)"' ı.SI..;:._,i ı.:..i-J.:ı r:J~ .J~ 1.1.-l 

IJ tL! .r-" 4--W:. .:ı _r--f........,..._-...,.:.....___, 

ıJı;! ~ ,:._..__,:-:. , . .!'?' .J ~ ı:.ı~ 

ı:ı \..)b .:ı .ı_! ı:r..r J~ ı ı:ı ı jl 0 _,_.::­

.,;_..\ ($"U-~ .J ı.S ;f~ 

Ey insan! Bu dünya bir ağaç gibi, biz ise onun üzerinde yarı ham meyveler gibi­
yiz. 
Ham meyveler data sıkıca tutunur. Zira ham iken köşklere uygun değildirler. 
Olgunlaşıp tatlı ve ısırılacak hale gelince dalları zayıf tutar. 
O ikballe ağzı tatlanznca, İnsan dünya mülkünden soğur 
Sıkıca tutunuyorsun, taassup hamlzktır, cenin kaldıkça işin kan içmektir1

. 

Diğer bir örnek: 

r~ .u._~ j ~.ı>~ 

ı_.~~ :ı.J} ~ t)P .:,ı1 j1 .._s" 

'Lo • ..!_.ll ..!. ._,;..~.:$'·d IJ .).) .... _ _,--- ı . _,. 

~ j~ ..r-~ }; ~.::.A-f 

~~r~;:.ı4-:;~~ 
~·~\....ıl~.,...!~ Lı..ı.. ~ ..)!~ jt ..;..$ 

Bir akıllı kişi İsa ya "Dünyada her şeyden zor olan nedir" diye sordu. 
lsa "Ey etin! En zor şey Allah 'zn hışmıdır. Ondan bizim gibi cehennem (de) titrer" 
dedi. 

1 Mesnevi, III, 1293-1297. 
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Bu kişi "Allah 'zn hışmzndan emin olmak nasıl mümkün olur?" dedi. O da 
dünyada kendi öjkeni terk etmek" diye cevap verdi2

. 

Sonuçta Mevlana bir noktaya işaret ediyor: 

Ben koşuşturma dünyasında güzel ahlaktan başka hiçbir ehliyet görmedim3 

İnsanın dünyaya ait zevklerle gözlerini ufuklardan ayırdığı ve onarılmaz bir 
derde düştüğü açıktır. Mevlana'dan ilginç bir cömertlik tarifi: 

~ı;..; r. ..._.: .J .;--i- ..:.ı~ J:ı ...s .r 
~ ?L.! ~~....:S :J' .}ı efi~ 

Zevkleri ve lezzetleri terk etmek, cömertliktir. Şehvete batan kişiler, yükse­
lemez. 
Bu cömertlik cennet selvisinden bir daldır. Elinden böyle bir dalı bırakana 
yazzk/4 

Aşk güzel davranışlıdır, ancak! : 

.:.-l..ıb _...( ~ ~ ...s J.L=- .:....-..,;\; 

...::...-!.)~ ~ .... J-!-ı' L; .:.ı~ .;ı 

.;......l...ıLS"h ~ ,S·~ ,jL...;I 

ı..rf-> ~ ~ 1; ._;.,_y ..:..~ _,.; 

İnsaj et, aşk güzel davranışlıdır. Yanlışlık, mizaczn kötü özellik/i olduğun­
dandır. 

Sen şehvetini aşk diye adiandırıyorsun Senin aşkından aşka kadar çok yol 
var5

. 

Dost, göz, çöp ve süpürge kelimeleriyle dostun değerini izah; 

Ey avcı! Dost senin gözündür. Çer çöpten temiz tut onu. 
Sakın dil süpürgesiyle ona toz kondurma, göze çöpten hediye yapma6

. 

Tabiata, yıldızlara açılır, seslenir ve onlarla destleşir: 

~_.ı..~""~ ...... ~ vı <:.r-5~~ 
ı"' ,;:.~W<'. ~ .; ı...:ır,:ı-~:.F~"-

2 MesnevliV, 113-115. 
3 Mesnev1 Il, 810. 
4 Mesnev1 II, 1272-1273. 
5 Divan, Rubai nu. 175. 
6 Mesnevi, II, 28-29. 
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Ey yıldız haber ver sevgilimize, anlasın ıstıraplz gönlümüzü. 
Haber ver o aşıkların doktoruna, şurup versin hastamıza7. 

Muhtemelen Tebrizli Şems'in ayrılığında söylenmiş olan şu beyitlerin kay­
nağı nedir acaba! Şu kızamuş ekınek, kırıntı, ayna ve ırmak tasvirleri ve elde edilen 
çağnşımlar, hayreti mucip özelliktedir: 

~ ~ •.ı .... n . ..:ı:.; ~~ •.!-:!; ı.:ıli >--'; 

~.H~ J ~ ~); ,f ·~ _,; ~_,.;.5 
.:r.--5 .)L:! ~ı_~;ı J ~ jl Jl,ri 

(JHJ.J t:J--ı-h,/U; • • .;..~ ı,)L;~ 

r>>-ı Cr.--'; J~ .:....J~; ~~ ~ 

..:,_.IJ J ~ ~~JJ ;.5 u.JJ; Jl r,l JL!..J. 

Kızarmış ekmek gibi, senin ateşinden kırmızı yüzlüydüm. Şimdi ise, kzrıntı 

ekmek gibi yoldan topla beni. 
Yüzünden ayna gibi, hayaller kuruyordum. Şimdi sen, benim yüzümü solgun 
ve kzrış kzrzş gör. 
Irmaktaki sağa sola kzvrzlan su gibiyim. Ayrılık sağırndan solumdan tuzak 
kurdu8

. 

Duygusallık ve gönülle baş başa oluş başka nasıl dile getirilebilir? 

r-=--:-J '--! r. .:.._.!.; .)1.._:_....,:. .ı.,_.i 

~-=-. ~ . ..,J , ... ...~....A..Wu-" JJ 

~ J ~ -'-:!.) .)-"; .,~i.ı..Jl 
r-" . <__.. ıj:l ..5 ~ (~ ~ ... w.:. 

etmez: 

Sevgili beni bitkin ve üzüntülü görünce gülerek geldi ve yanı başıma oturdu. 
Başımı okşayarak "Ey zavallzm! Seni böyle görmeye gönül razı olmuyor" 
de dt 

Mevlana'ya göre gönül dünyası büyük ve zengin, bu dünya ile kıyas kabul 

~~ _,1;,_,....;. ',ı -4~ ı)L.- ~ 

ı.)~ .r" ~)J~ ~ ......_;; ~ ..._.. 

~4--=-: ıJW;~ J . .:.-;4J t~ J_: 
~~~LrlJ~ 1.--~~ 

Gönül, gizli bir bağdır, ağaçları gizli. Yüz türlü görünür, ancak bir türlüdür. 
Okyanus gibi sınırsız ve sonsuz bir denizdir. Her canın içerisinde yüzlerce 

dalga vurur10
. 

7 Divan, Gazel nu. 104/ 1-2. 
8 Divan, Gazel nu. 2084/3-5. 
9 Divan, Rubai nu. 1230. 
10 Divan, Rubai nu. 1471. 

~ . . 
._.ı ı.5 o.> .'ı ......... JJ J ..:....ı;.> .-.ı. - .... ı 
• • oM·"*rr-· 1 """~"'. 
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Bu dünya su küpü, gönülse ırmak. Bu dünya hücre, gönülse hayret edilecek 

bir şehir11 . 

Şu rubai, Yaratıcıyı bilmek ve sevmekte hissedilenleri anlatmak için söy-
lenmiş: 

x..5' .......... ı ıJWL> Jw ..w· .J .~ _, ~J ~.r-

.Jı..:.....S' "'-': L ıJ4--:- P .rA,_.; ~ı_, ... p 
o . 

~ J.'~ Jl ;A ~ "-'!Y..;ı 

Seni bilen canı ne yapar, eviadı u iyali, hanedam ne yapar! 
Divane eder, her iki dünyayı bağışlarsın. Senin divanen her iki cihanı ne ya­
par! ız 

Aynı duyarlılıkta bir başka beyit: 

ı.S..t4 ~,......:. ~l.ı...J ı,r,:l.ır-ol!_,.....;. >~_,_.ı: 

buna! 

Bir sevgiye harcanmadıkça sevgilinin güzelliğine feda edilmedikçe nedir al­
tm, nedir can, inci mercan da nedir! 13 

İnsan, dünyada tuzaklar önünde güçsüz ve aç kuşlar gibidir; 

Allah 'zm ! Yüz binlerce tuzak ve yem biz ise zayifve yiyeceksiz kuşlar gibi­

yiz14. 

Ancak ümitsizlik ve keder, yarini ve yardımcısını bilenler için yoktur; 

Her adımda binlerce tuzak olsa da sen ·bizimle oldukça hiçbir keder yok-

Sorguluyor, araştırıyor, cevap veriyor ve çağlıyor. Kim cesaret edebilir 

11 Mesnevi, IV, 811. 
12 Divan, Rubai nu. 492. 
13 Divan, Gazel nu. 2528/ 3. 
14 Mesnevi, I, 374. 
15 Mesnevi, I, 387. 
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Günlerce düşünce m,. her gece sözüm şudur: "Niçin kendi gönlümün halle­
rinden habersizim? 
Nereden geldim, niçin geldim? Nereye gidiyorum? Artık vatanımı gösterme­
yecek misin? 
Son derece şaşkznım, ne sebeple yarattı beni? Beni yaratmaktab maksadz 
neydi? 
İyi bilirim, can ulvf alemdendir. Pılzmı pırtımı oraya atmak arzusundayım16. 

Rivayete göre vefatından hemen önce bitap düşmüş oğlu Sultan Veled'e 
seslendiği beyitlerle bırakalım sözü: 

~ ~ ~.;! ~ ~....,..;. .:r .5~ 
.:/'li...:-JJ"! c.rl~ ~ l.ı-! ı..r"~ 
,:,f ~ ._, .s,; .,:......~ •J .T.~ 

.;.,5 L.,..J u4 .J...-J L. i..ı..p ..) r. 

:.,5' lA.;~~ ..:r-:J~ ~ ........... JJ 

~ ;,r. L.; ~!.ı;,-"'""., ~ı.... 

~ ""-! ,;:ı. ,....-,:; \,; ;...:~ 4r" .;1 

.. ~.,;-...:. ~ ~ ..,~ "-'-:! l .)' .1 ~L.,. 

Git, başını yastığa koy, beni yalnız bırak. Bitkin, uykusuz ve çaresiz beni 
terk et. 
Biz gece sevda dalgası içerisinde sabaha kadar yalnız. İster gel, affet, ister 
git cefa et. 
Benden kaç sen de bu belaya düşmeyesin SeZarnet yolunu seç, bela yolunu 
terk et. 
Biz ve göz yaşı, keder köşesine szğznmzşzz. Bizim göz yaşzmzzda yüzlerce de­
ğirmen kur17

. 

16 Ate§ Ahmet, Tarzi, Abdülvehhab, Farsça Grameri, İstanbul, 1962, s. 223. 
17 Divan, Gazel nu. 2039/ 1-4. 
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MEVLANA ve HÜRRiYET* 

Doç. Dr. Ahmet: SEVGi 

Konuya Mevlana'nın en önemli eseri olan "Mesnevi"nin yazılışı ile 
ilgili bir rivayeti naklederek girmek istiyorum. "Menakıbu'l-arifin"de an­
latıldığına göre Mevlana'nın halifelerinden Çelebi Hüsameddin; "İlahi­
name", Musibet-name", "Mantıku't-tayr" gibi eserlerin mürider tarafın­
dan çokça okunduğunu görünce Hz. Pir'e, bu tarz bir kitap yazmasını tek­
lif eder. Mevlana da hemen sarığının arasından "Mesnevi"nin ilk 18 bey­
tinin yazılı olduğu bir kağıt parçası çıkararak, "Böyle bir fikir benim gön­
lüme de doğmuştu. Sen yazarsan ben söylerim1

" der. Böylece takriben 26 
bin beyitlik 6 cilt Mesnevi ortaya çıkar. 

Bu rivayet dikkatlice incelendiğinde ilk 18 beytİn gerçek anlamda 
"Mesnevi"nin bir parçası olmadığı açıkça görülecektir. İlk 18 beyit olsa 
olsa bir giriş olabilir. Dolayısıyla, bu günkü tertibe göre 19. beyit, kitap 
olarak düşünülen "Mesnevi" metninin ilk beytidir. Ve bu ilk beyitte veri­
len mesaj da gayet tabii bizim için çok önemlidir. 

Mevlana, sözkonusu ettiğimiz beyine mealen şöyle der: "Ey oğul, 
bağı çöz, hür ol. Ne zamana kadar gümüş ve altuna esir olacaksın." Beytin 
birinci mısraını biraz daha yakından ele aldığımız zaman burada iki hük­
mün yer aldığı görülecektir: Bağı kesrnek ve hür olmak ... Zincirleri kır­
mak hür olmanın tabii bir gereği olduğuna göre mısrada esas unsur "hür 
olmak"tır. Binaenaleyh, şunu rahatlıkla söyleyebiliriz ki Mevlana "Mes­
nevi"ye "h ür ol" emriyle başlamıştır. Ve gerçekten de yerinde bir ih tardır 
bu. Çünkü insan h ür doğmuştur, hür yaşamak da onun en doğal hakkıdır. 

Bir mısra yahut beyti doğru anlayabilmek için öncelikle şairin o 
metni yazarken zihninde oluşturduğu hayali kavramak gerekir. Kanaati-

* Mevlana'nın 727. vuslat yıldönümü münasebetiyle Selçuk Üniversitesi Selçuklu Araştırmaları 
Merkezi'nce Konya'da düzenlenen "Panel" de (14 Aralık 2000) yapılan konuşmanın metnidir. 

1 Bkz. Ahmet Eflaki: Ariflerin Menkıbeleri (Çeviren: Tahsin Yazıcı) C.2, İstanbul 1995, s.325-
326. 



• X. Milli Mevlana Kongresi 1 Diğer Tebliğler • 

mizce Mevlana bu beyti söylerken zihninde şöyle bir hayal canlandırmış­
tı: Makam-mevki,_ para-pul, hırs, haset, tamalı vs. gibi birçok bağla bağ­
lanmış, adeta zincire vurulmuş bir insan ... Mevlana o insanın şahsında 
bütün insanlığa seslenerek "Bu bağları çözün ve hür olun" çağrısında bu­
lunuyor. .. 

Mezkur beyti Abidin Paşa şöyle tercüme ve şerhetmiştir: 

Bend bügsil baş azad ey püser 

Çend başi bend-i sim ü bend-i zer 

TERCÜME 

"Bağı çöz, hür ol ey oğul. Ne zamana kadar gümüş ve altuna esir ola­
caksın?" 

ŞERH 

Hayvaniara vurulan köstek gibi insanlar için de birtakım görünmez 
bağlar vardır. Mesela bir adam der ki: Ben düşmandan intikam almak için 
aleyhinde çalışayım. Diğeri, filan zatın gözüne girebilmek için sık sık dai­
resine gideyim. Öbürü, gece gündüz, çeşitli yollara başvurarak çok para 
kazanayım. İşte bu tip düşünce ve davranışlar insan için sıkıntı doğuran, 
onun hürriyetini kısıtlayan görünmez bağlardır ki birçok kişiyi esir ve kör 
eder."2 

Abidin Paşa'nın çok güzel ifade ettiği üzere, maddi-manevi birtakım 
hırslar çoğu zaman insanları esir alıyor, onları kendi iradeleriyle hareket 
edemez hale getirerek doğrulardan uzaklaştırıyor. 

Mesnevi'nin bir başka yerinde de şu ifadeler yer almaktadır: 

Padişah dediğin, zaten tertemiz kişidir; hür olan da odur; o, ne şeh­
vetinin hırsma tutsaktır, ne de boğazının hırsına ... 

Ama tutmuşlar, esiriere padişah adını takmışlar; bu tersine bir iştir; 
hani o zerreiye kafur (beyaz) adını taktıkları gibi. 

Kanlar içen çöle, halkın "sığınak", aşağılık kişiye de "devletli" dedi­
ği gibi. 

Hırs, arzu ve şehvet esirinin adı ya "bey" yahut "vezir"dir. 

O ecel esirlerine halk "yüce beyler" adını takmış. 

2 Abidin Paşa: Tercemeve Şerh-i mesnevi-i Şerif, C.l, İstanbull324, s.48 (Metin sadeleştirilerek 
verilmiştir.) 
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Baş köşeye kurulmuş kişiye vezir derler ama onun canı, pabuçluğun 
yanıbaşında alçalıp gitmiş, yani makam-mevki, mal-mülk esiri olmuş" 

Abdülbaki Gölpınarlı bu sözleri şöyle şerhediyor: 

Mevlana bu beyitlerde gerçek padişahla padişah geçinenleri, padişah 
tanınanları anlatmaktadır. Mevlana'ya göre padişah, temiz kişidir; O, 
hürdür; ne hırsa ne şehvete, ne de yiyeceğe esir. Ama halk, Zenciye "ka­
fUr" (beyaz) adını taktığı gibi esir kişilere de padişah adını takmış, kendi­
ni de ona esir etmiştir. Şeh ve te, hırsa, isteğe esir olan kişiye de bey demiş­
tir, vezir demiştir; canı, kapı dibindeki pabuçluktan da aşağı olanlar, baş­
köşeye kurulmuşlardır."3 

Mevlana bir ruhaisinde demealen şunları söyler: 

"Ayran ktısem önümde oldukça, valiahi kimsenin balını düşünmem. Açlık 
ölümle kulağımı bursa bile hürriyeti köleliğe değişmem."4 

Dikkat edilirse burada Mevlana, değil mal-mülk, makam-mevki için, 
ölümle karşı karşıya gelinse bile hürriyetin hiç birşeye değişilmemesi ge­
rektiğini vurguluyor. 

Şunu da hemen belirtelim ki hürriyetin ahlaki cepheleri yanında 
hukuki ve içtimai boyutları da vardır. Bence beden için sıhhat ne ise ce­
miyet için hürriyet de odur. Sağlığını kaybeden bir insanda nasıl birtakım 
ağrılar baş gösterirse hürriyetini yitiren toplumlarda da bazı sancılar zu­
hur eder. Her hastalananı ölüme terk edemeyeceğimiz gibi cemiyetin acı­
larına karşı da duyarsız kalmamamız gerekir. Hastalıkların tedavisinde 
erken teşhisin önemi malum. Aynı hassasiyeti toplumsal olaylar karşısın­
da da göstermeliyiz. Yaralar kangren haline gelirse tedavisi güçleşir. 

1789 Fransız ihtilaliyle öne çıkan insan hak ve hürriyederi, günü­
müzde çok daha ileri noktalara ulaşmıştır. 1919'da kurulan "Milletler Ce­
miyeti", 1 O Aralık 1948'de kabul edilen "İnsan Hakları Evrensel Beyan­
namesi" ve nihayet T.C. 1982 Anayasasında "Temel Haklar ve Ödevler" 
başlığı altında sıralanan özgürlükler, hürriyet mücadelesinin belli başlı 
halkalarıdır. Ancak, bana kalırsa hürriyetlerin temelinde kültür ve mede-

3 Ab dülbaki Gölpınar lı: Mesnevi ve Şer hi, C.4, İstanbul 1985, s.449. 
4 Mevlana Celaleddin: Ruhaller (tre. Abdülbaki Gölpınarlı), Ankara 1982, s.l44. 
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niyet vardır. Kanunun sağladığı hak ve hürriyetleri hoşgörü ortamı oluş­
madan hayata geçirmek mümkün olmuyor. Peşin hüküm ve taassubun 
hakim oldugu bir. cemiyette hak ve özgürlüklerden bahsedilemez. Bu se­
beple hürriyeti kanun ve yönetmeliklerde değil, kültür seviyemizi yük­
seltmekle aramamız gerekir. Bunun yolu da kültür, sanat, edebiyat, felsefe 
gibi disiplinlerle içiçe olmaktan geçer. Diger taraftan kanun ve yönetme­
liklerin, itaat etmeyi ön plana alarak hürriyeti törpülediği, sanat ve edebi­
yatın ise özgür düşünceyi besleyip geliştirdiği de bir gerçektir. 1789 Fran­
sız ihtilalinin arka planında Montesquieu, Voltaire, ].J.Rousseau gibi bü­
yük yazarların oldugunu biliyoruz. Aslında uzağa gitmeye gerek yok. İşte 
Namık Kemal... O, hürriyet yolunun önündeki engelleri aşabilmek için 
"izzet ü ikbal ile bab-ı hükı1metten" çekilmemiş miydi? O gün "ahkam-ı 
asrı munharif' gördükleri halde hükumet kapısında gününü gün etmeye 
devam edenler bugün unutulup gitmişlerdir. Ancak Namık Kemal hürri­
yet şairi olarak kıyametekadar unutulmayacaktır. 

Kısacası; benim düşüneerne göre Mesnevi, söylendiği gibi "dinle" 
emriyle başlamıyor. Kanaatİınce Mevlana "hür ol" diyerek giriyor meşhur 
eserine. Dolayısıyla, nasıl bugüne kadar Hz.Pir'den etkilenerek dinlemeyi 
ön plana almışsak bundan sonra da yine ondan alacagımız ilhamla hürri­
yeti öne çıkaracağız. Yani yeni bin yılda bizim için yükselen değer h ürri­
yetler olacaktır. Binaenaleyh, Mevlana'nın hoşgörüsünü cemiyete hakim 
kılarak taassubu yenmek, ihtiraslarımıza gem vurmak ve böylece daha hür 
yaşamak en büyük hedefimiz olmalıdır. Esasen dünyanın gidişatı da bu 
istikamettedir. Umarım bu tabii gidişe ayak uydurmakta zorlanmayız ... 

ABSTRACT 

A rum or w hi ch is mentioned in "M antıkıb-al-A rifin" proves that the first 18 
couplets aren 't really part of ''Masnawi". These first 18 couplets are probably an 
introduction. Therefore, according to the actual classification , the 19'" couplet is the 
first couplet of Masnawi which is considered as a book . And "liberty" is emphasized 

· in fhis first couplet . In this cas e Masnawi do not start with the order "list en" as it is 
said .In my opinion Mavlana beings this famous work by saying "be free". As we 
valued "listening" in the first place inspiring from Mavlana so far, we are going to 
give im portance to "liberty" from now by the same inspiration . That is to say, "liberty" 
will be a suprame value in the new milleni um. 
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MEVLANA'NIN ESERLERİNDE AHLAKİ UNSURLAR• 

Doç. Dr. Emine YENİTERZİ 

Ahlak, Arapça'da; seciye, tabiat, huy gibi manalara gelen hulk veya 
huluk kelimesinin çokluk şeklidir ve insanın iyi veya kötü olarak vasıflandı­
rılmasına yol açan manevi nitelikleri, huyları ve bunların etkisiyle ortaya koy­
duğu iradeli davranışların bütünü anlamını taşır. Buna göre insan tabiatma 
hakim olan iyi huylar ve faziletli davranışlar; hüsnü'l-huluk, mehasinül-ahlak, 
mekarimü'l-ahlak, ahlak-ı hasene, ahlak-ı hamide; kötü huylar ve davranışlar 
da suü'l-huluk, ahlaku'z-zemime, ahlaku's-seyyie gibi terimlerle karşılanmıştır. 
(Çağrıcı 1989:2,1) 

Eski Yunan'da Fisagor, Sokrat, Eflatun ve Aristo ile bir bilim dalı hali­
ne getirilen ahlak; İslami medeniyet dairesine dahil olan kültürlerde dinin 
ahlaka verdiği önem sebebiyle din ve tasavvufla iç içe ele alınmış, ahiakın te­
mel kaynağı da Kur'an ve sünnet olarak kabul edilmiştir. Zira İslamiyet bir 
güzel ahlak dinidir ve bu ahiakın en güzel örneği de; "Onun ahlakı Kur'an 
ahlakı idi." sözleriyle tavsif edilen Hz. Peygamber'dir. Kur'an-ı Kerim'de insa­
nın ahlaki mahiyetine büyük önem verilerek, pek çok ahlaki hüküm verilirken; 
hayatı bütünüyle güzel ahlak ile şekillenen Hz. Peygamber, hadislerinde 
ahiakın insana ve topluma kazandırdıklarını açıkça belirtmiştir. Bu hadisler­
den ferdin ahlakına ilişkin olanlarda; "İmanı en kamil olan mümin, ahlakı en 
güzel o/andır." veya "İnsan, ibadet ve taatla kat edemediği mesafeleri güzel ahiakla 
alır." ya da "Mahşerde teraziye ilk konacak olan şey ahlaktır." tavsiyeleri yer alır. 
Ahiakın içtimai hayatla olan bağlantısına dikkat çekilirken de; toplumu ayakta 
tutan temel ahlaki prensipler açıkça verilir ki bunlar; devlet malının yağma­
lanmaması, namus ve iffet, ölçü ve terazide dürüstlük, mahkemede adalet ve 

* 14 Aralık 2000 tarihinde yapılan "727. Vuslat Yıldönümünde Hz. Mevlana" konulu panelde 
sunulmuştur. 
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ahde vefadır. Ahlaka böylesine önem verilmesi neticesinde, ahlak; dinin özünü 
teşkil eden, adeta dinle özdeşleşen bir değer olarak kabul edilip, dinin esası 
olan iman ve ibadetle birlikte anılmıştır. 

İslam diniyle tanışmadan önce, bu dinin telkinlerinde yer alan ahlaki e­
saslara büyük benzerliklerle bağlı olan milletimiz; İslamiyet'le şereflendikten 
sonra fert ve toplum hayatını düzene sokan düşünce, inanç ve pratiğin bu 
manevi sistemine büyük önem verip, ahlaki konuları ele alan birçok eser kale­
me almışlardır. Yusuf Has Hacib'in Kutadgu Bilig, Edib Ahmed Yügneki'nin 
Atabetü'l-Hakayık ve Ahmed-i Yesevi'nin Divan-ı Hikmet'i ile Orta Asya'da 
başlayan ahlak konulu eserler zinciri Anadolu'da da asırlar boyunca devam 
ettirilmiş; manzum veya mensur yüzlerce eser telif ve tercüme edilmiştir. 

Yazılı ürünler güzel ahiakın prensiplerini tebliğ ederken; çok daha tesir­
li bir metot hayatiyete geçirilmiş, temsil yoluyla toplumun manevi mimarları 
olan Yesevi dervişleri ahiakın canlı numunesi olarak rehberlik görevlerini ye­
rine getirmişler, Türk kültür hayatı ve içtimai yapısına şekil vermişlerdir. Her 
tür fazileti kendisinde birleştiren Yesevi dervişleri Anadolu'nun Türkleşmesi 
ve İslamiaşmasında büyük rol oynamışlar, alperen denilen bu kişiler gazalarda 
kahraman bir er, barış zamanında da örnek karakterleriyle topluma rehber 
olmuşlardır. 

Alperenierin himmetiyle Anadolu'yu yurt edinen ecdadımız, on üçüncü 
asırda Moğolların ve Haçlıların istilalarıyla ekonomik ve siyasi yönden buh­
ranlarla dolu bir döneme girince; ruhlara şifa veren taze nefesler ortaya çıkar. 
Bu dönemin yol gösterici erieri arasında şüphesiz ki iki isim en ön sırada yer 
alır: Mevlana Celaleddin-i Rumi ve Yunus Emre. Anadolu insanının kaosa 
sürüklendiği bu zor dönemde Mevlana ve Yunus Emre; insanlığın üstün vasıf­
larını öne çıkarıp, halka gerçek anlamda insan olma şuurunu vererek insanlığı 
ahlaki sefalete gömülmekten kurtarmışlar, topluma yepyeni bir dinamizm ka­
zan dırmışlardır. 

İbn Haldun, Mukaddime'sinde devletlerin sağlam bünyeye sahip olmak 
için bulundurmaları gereken iki şarta dikkati çeker. Bunlardan birincisi devle­
ti kuran ve idare eden irade, devletleri kuran milletierin enerji kaynağı, sosyal 
ve kavmi dayanışma, ideolojik ve dini dayanışma, milli birlik hissi, sahibine 
heyecan veren müspet ideolojilerle beslenen kitlelerin dinamik gücü anlamın­
da asabiyet; diğeri de din ve dini davettir. (İbn Haldun 1990:1,352-374,384-
385, 401-410) İşte Osmanlı Devletini kuruluştasağlam temellere oturtan ve bir 
aşiretten cihan devletine götüren dinarnizınİ topluma kazandıran Mevlana, 
Yunus Emre ve diğer Anadolu velileridir. Bu gönül sultanları insanlığın yü-
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celmesinin en doğru ve en kestirme yolunu sevgide bulmuşlar, ahlaki prensip­
leri halka bir sevgi yumağıyla takdim etmişler; taş gönülleri yumuşatan, kuru 
ağaçları yeşerten her türlü hastalığın hekimi olan sevgiyi insanların tabiatın­
daki zararlı unsurları tasfiye eden bir iksir kabul ederek, İlahi sevgiyle aydın­
lanan gönüllerin bütün insanlığa açılmasını temin etmişlerdir. 

islam alimlerinin üzerinde hemfikir oldukları bir tarife göre , güzel 
ahiakın en alt derecesi insanlara eziyeti terk etmek, en üst derecesi de kendisi­
ne kötülük edenlere iyilik etmektir. Elinden ve dilinden bütün insanların se­
lamette olduğu , dövene elsiz, sövene dilsiz er kişiler Mevlana ve Yunus Bın­
re'nin sevgi pınarından nasip alanlardır. 

Mevlana, insanları iyiliğe, güzel ahlak sahibi olmaya davet ederken; ah­
lak, güzel ahlak, kötü ahlak, güzel huylular ve kötü huylular gibi konulara dik­
kat çeker; nasihatler, hikayeler, çoğu zaman da mukayeselerle telkin ve ikaz­
larda bulunur. Özellikle pratik ahlaka dair öğütler veren Mevlana, bu konuları 
herkesin rahatlıkla anlamasına ve zihinlerde yer etmesine imkan tanıyacak 
şekilde günlük hayattan örneklerle ele alır. Bunlardan bir kısmı aşağıda sınıf­
landırılarak belirtilmiştir: 

Huy 

Kuyumcunun hüneri demirciye gitmez, bu güzel huylunun huyu, öteki kötüye 
mal olmaz. 

H ünerler ve huylar kıyamet günü, çeyiz gibi sahibine döner. 

Güzel olsun, çirkin olsun; bütün huylar sabah çağında sahiplerine gelir; 

Nitekim posta güvercinleri, gönderilen mektupları, yine uçtukları şehre getirir-
ler. (Mesnevi, I/1686-87,1690-91) 

Ben, bu çalışıp çabalama dünyasında iyi huydan daha iyi bir ehliyet görme­
dim. (Mesnevi, 11/810) 

Kimde iyi huy varsa kurtulmuştur; kimin ka1bi sırçadansa sınmıştır. (Mesne­
vi, II/816) 

Her kötü huyunu bir diken bil; dikenler kaç keredir senin ayağını zedelemekte. 

Nice defalardır kötü huydan perişan bir hale düştün. Fakat duygun yok ki. 
Pek duygusuzlaştın. (Mesnevi, 11/1240-41) 
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Vücuda sütle gıren huyu çıkarmaya kimin iktidarı vardır? (Mesnevi, 
II/2629) 

Kötü huy, adet edindiğinden dolayı sağlamlaşır, yerleşir. Seni ondan vazge­
çirmek isteyene kızarsın. (Mesnevi, Il/3459) 

İnsan; düşüp kalktığı adamla konuşa görüşe, huyuyla huylanır. Gönül arka­
daşının huyunu kapar. (f\1.esnevi, V /2636) 

Huyları yaratanın huyuyla huy lan, peygamberlerin ahlakını yetiştiTip besleyen 
Tanrı'nın ahlakına bürün. (Mesnevi, VI/1420) 

Nimetleri inkfir eden maymun huylulardan saman bile esirgenir. Fakat pey­
gamber huylu kişilere güneş ve bulut, saçı olarak saçı/ır. (Mesnevi, VI/1828) 

Sen de faziletten, yiğit/ikten, hünerden geç; iş hizmette ve güzel huydadır. 
(Mesnevi, VI/2500) 

Huy peşinde yürü, iyi huyluyla düş kalk. Gül bağına bak, nasıl gülün huyunu 
almış. (Mesnevi, Vl/3007) 

Ed ep 

Tanrı'dan edebe muvaffak olmayı dileyelim. Edebi olmayan kimse Tanrı'nın 
lutfundan mahrumdur. 

Edebi olmayan yalnız kendine kötülük etmiş olmaz. Belki bütün dünyayı ateşe 
vermiş olur. (Mesnevi, 1/79-80) 

Edepten dolayı bu felek nura gark olmuştur. Yine edepten dolayı melekler ma­
sum ve tertemiz olmurlardır. (Mesnevi, I/91) 

Ey Müslüman, edep nedir diye arar sorarsan bil ki edep, ancak heredepsizin 
edepsizliğine sabır ve tahammül etmektir. 

Kimi, falan adamın huyu kötü, tabiatı fena diye şikayet eder görürsen, 

Bil ki şikayetçinin huyu kötüdür, kötüdür, kötüdür ki; o kötü huylunun kötülü­
ğünü söylüyor! 

Çünkü iyi huylu, kötü huylulara, fena tabiatlıZara tahammül eden, onların kö­
tülüğünü söylemeyen kişidir. (Mesnevi, IV/771-74) 
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Hayvan otla semınr, insan da yücelikle, şerefle gelişir. (Mesnevi, 
VI/290) 

İyiler gittiler, güzel usul ve adetleri kaldı. Kötü adamlardan da zulümler ve 
lanetler. (Mesnevi, l/744) 

.. .İyilik aradı mı, insanda kötü şey kalmaz ki. (Mesnevi, Vl/124) 

Kamil, toprağı tutsa altın olur; nakıs, altını ele alsa toprak kesilir. (Mesnevi, 
I/1609) 

Hürmet eden, hürmet görür. Şeker getiren, badem şeker/emesi yer. (Mesnevi, 
I/1494) 

KötüAhlak 

Bu iş, o tatlı sözlü fakat kötü huylu adamın yol üstüne diken dikmesine ben-
zer. Yoldan geçenler ona danlmaya başladılar; bu dikenleri sök diye bir hayli söy-
lediler, fakat fayda etmedi. 

Her an o dikenler çoğalmakta, halkın ayağı dikenler yüzünden kanamaktay-
dı. 

Halkın elbisesi dikenlerden yırtılmakta, yoksullann ayaklan paramparça at­
maktaydı. 

Vali, ona "Mutlaka bunlan sök" dedikçe "Evet, bir gün sökerim" diyordu. 
Bir müddet "Y ann, yann" diye vade verip durdu~ Bu müddet içinde de diktiği 

dikenler kökleşti, kuvvetlendi. 

Vali, bir gün "Ey vaadinde durmayan, beri gel, emrettiğimiz işi sürüncemede 
bırakma" dedi. 

Adam dedi ki: "Babacığım, bir hayli gün var; bugün olmazsa yann!" Vali, 
"Hayır acele davran, işi savsaklama. 

Sen yann bu işi görürüm diyorsun ama şunu bil ki gün geçtikçe, 

o dikenler daha ziyade yeşeriyor, dikeni sökecek de iktiyariayıp aciz bir hale 
geliyor. 

Diken kuvvetlenmekte; diken sökecekse ihtiyarlamakta, kuvvetten düşmekte. 

Diken her gün, her an yeşerip tazelenmekte. Dikeni (sökecekse) her gün peri­
şan bir hale gelmekte, kuruyup kalmakta. 
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O daha ziyade gençleşiyor, sen daha fazla ihtiyarlıyorsun. Çabuk ol, zamanını 
geçirme!" dedi. 

Her kötü huyunu bir diken bil; dikenler kaç keredir senin ayağını zedelemekte. 

Nice defalardır kötü huydan perişan bir hale düştün. Fakat duygun yok ki. 
Pek duygusuzlaştın. 

Çirkin huyundan başkalarını zarara soktuğundan, başkalarına mazarrat ver­
diğinden, 

· Gafilsen hiç olmazsa kendi yaralandığını bilirsin ya. Sen hem kendine azap­
sın, hem başkalarına! (Mesnevi, II/1227-43) 

İnsan, kendi kelinden ve çıbanından iğrenmez. Yaralı elini yemeğe sokar, 
parmağıyla yalar. Bundan midesi bulanmaz; ama başka bir kimsede birazcık çıban ve 
ufacık bir yara görse, o yemeği artık yiyemez, iğrenir. 

İnsandaki kötü huylar da keZZere ve çıbanlara benzer. Kendinde olduğu za­
man, insan ondan iğrenmez, incinmez; halbuki başka birinde, ondan bir parçacık 
görecek olsa iğrenir, nefret eder. Senin ondan ürktüğün gibi, o da senden ürker ve inci­
nirse, onu hoş gör! Çünkü onu görmekten dolayı inciniyorsun. O da aynı şeyi sende 
görür. (Fihi Mafih, 37-8) 

Zakmetin sebebi, kötülük etmektir. Kötülüğü yaptığın işlerde gör, talihimden 
deme. (Mesnevi, VI/428) 

Kötü Huylular 

Herkesin kendisine muhtaç olduğu ihtiyacı bulunmayan pak Tanrı'nın zatına 
ant olsun ki kötü yılan bile kötü arkadaştan yeğdir. 

Çünkü kötü yılan insanın yalnız canını alır. Kötü arkadaşsa insanı cehenne­
me sürer, arasını adama durak eder. (Mesnevi, V/2634-35) 

Erierin huyu açıklık ve sıcaklıktır. Aşağılıkların işi hile ve utanmazlıktır. 

(Mesnevi, I/320) 

Aşağılık kişi, yükseğin düşmanıdır. Her şeyin müşterisi meydana çıkar. 

(Mesnevi, I/2388) 

Temiz kişilerin taşını, toprağını öpüp yalamak; aşağılık adamlara hizmetten, 
onların bağına bahçesine nailolmadanyeğdir. (Mesnevi, 111/639) 

Aşağılık, kötü kişilerin huyu budur; sen ona iyilik ettin mi, o sana kötülük e­
der. (Mesnevi, III/2978) 
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Tanrı'nın adaleti, Tanrı'nın lutfu bir gülün dikene secde etmesini ho§ görür mü? 
(Mesnevi, Il/3332) 

Adalet nedir? Ağaçlara su vermek. Zulüm nedir? Dikeni sulamak. 

Adalet, bir nimeti yerine koymaktır, her su çeken tohumu sulamak değil. (Mes­
nevi, V /1089- 90) 

Adalet nedir? Bir §eyi layık olduğuyere koymak. Zulüm nedir? Layık olmadığı 
yere koymak. (Mesnevi, VI/2596) 

.. .Adalette bulund un mu gönül huzurunu gör, zulümden sonra da vicdan aza­
bını.(Mesnevi, VI/4532) 

Ey zulümle bir kuyu kazan! Sen kendin için tuzak hazırlıyorsun.(Mesnevi, 
I/1311) 

Bir mazluma kar§ı elinden bir zulüm çıktı mı, o zulüm bir ağaç olur, o ağaçtan 
zakkum biter. (Mesnevi, III/3471) 

Ey zulümler eden, nasıl oluyor da gönlün ho§, yaptığını çekmeyeceksin mi sanı­
yorsun da gafil oluyorsun? (Mesnevi, VI/1502) 

Yoksulun gönlünü kebap edip, yiyen zalim; iyice dikkat edersen görürsün ki, 
kendi hudunu kızartıp yemededir. (Mecalis-i Seb'a, 23) 

Alçak gönüllülük- Kibir 

Kibir çirkindir ama dilencilerden olursa daha çirkin. Soğuk [bir] gün, ortalık 
kar. Bir de elbise ıslak olursa ... 

Ey örümcek ağı gibi evi olan! Ne vakte kadar dava, çalım; ne vakte kadar ki­
bir, azameti (Mesnevi, I/2318-19) 18 

Bir fareceğiz, bir devenin yularını eline aldı, kurula kurula yola dü§tü. 

Deve, tabiatındaki mülayimlik yüzünden onunla beraber yürümeye koyuldu. 
Fare "Ben, ne de pehlivan, ne de yiğit ermi§im" diye gurura dü§tü. 

18 Bu beyine şu ayete telmih vardır: "Allah'tan başka hami, sığınacak tanrı edinenierin durumu, 
tıpkı kendine yuva yapan örümceğin haline benzer. Halbuki en çürük yuva, örümcek ağıdır. 
Keşke bu gerçeği bir bilselerdi." (Ankebılt, 29/41) 

L----o=•--------- -----------'=·cT 1-.-----~~-----.---,--"---~--~----·-·.---- -----.-.-., 
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Düşüncesinin ışığı deveye aksetti. "Hele hoşindi. Ben sana gösteririm!" dedi. 

Gide gide bir büyük ırmak kenarına geldiler. Öyle büyük, öyle derindi ki ulu 
bir fiZ bile o ırmakta zebun olurdu. 

lan, 
Fare orada durdu, kaskatı kesildi. Deve, "Ey dağda, ovada bana arkadaş o-

Bu duraklama ne, niye şaşırdın? Irmağa ereesine ayak bas, gir suya! 

Sen kılavuzsun, benim öncümsün. Yol ortasında durup susma" dedi. 

Fare dedi ki: "Bu su; pek büyük, pek derin bir su. Arkadaş, ben boğulmaktan 
korkuyorum." 

dın?" 

masın. 

Deve, "Hele bir göreyim, ne kadarmış bu su?" deyip hemen ayağını attı. 

Dedi ki: "a kör sıçan, su diz boyuymuş. A hayvanların kusuru, neden şaşır-

Fare, "Sana karınca ama bize ejderha! Dizden dize fark var. 

Ey hünerli deve, sana diz boyu ama benim tepemden yüz arşın geçer" dedi. 

Deve dedi ki: "Öyleyse bir daha küstahlık etme de cismin, canın yanıp yak ıl-

Sen, kendin gibi farelerle boy ölçüş. Deveyle sıçanın sözü yoktur. "(Mesnevi, 
II/3436-49) 

İblis, ululanmayı huy edinmişti de eşekliğinden Adem\ kendisinden aşağı 
gördü. 

"Benden daha ulu başka birisi yok ki. Benim gibi bir kişi ona secde eder mi?" 
dedi. 

Ululuk zehirdir. Ancak, ta ezelden panzehire sahip olan ruh müstesna. (Mes­
nevi, II/3462-3464) 

Buna benzer diğer bir kıssa da gramer alif!!i ile gemicinin hikiiyesidir: 

Bir nahiv alimi gemiye binmişti. O kendini beğenmiş alim, yüzünü gemiciye 
dönüp, 

"Sen hiç nahiv okudun mu?" demişti. Gemici "Hayır" deyince, demişti ki: 
"Yarı örnrün hiçe gitti." 
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"Yüzmeyi bilir misin, söyle!" Nahivci "Bilmem, bende yüzgeçlik arama" 

Deyince "Nahiv alimi, bütün ömrün hiçe gitti. Çünkü gemi, bu girdapta hata-

İyi bil, burada mahiv (mahvolma) bilgisi lazım, nahiv bilgisi değil. Eğer 
mahiv bilgisini biliyorsan tehlikesizce denize dal ! 

Deniz suyu, ölüyü başında taşır. Fakat denize düşen adam diri olursa nerde 
kurtulacak? 

Sen de eğer beşeriyet vasıflarından öldünse, hakikat sırları denizi, seni başının 
üstüne kor." (Mesnevi, I/2835-43) 

Bu meşhur hikayede ilim sahibi olmakla övünmek ve kibirlenmenin 
nahoşluğu ele alınırken, aynı zamanda kalp kırmanın, başkalarının eksik ve 
kusurlarını araştırmanın yanlışlığı; pratik bilginin teorik bilgiye nazaran daha 
faydalı olduğu; en büyük bilgin bile olsa, insanın dünyanın faniliğinden ibret 
alması; yalnızca dünyaya yönelik bilginin yetersizliği; ayrıca denizcinin hid­
detlendiği halde öfkesine hakim olması ve sabrın karşılığını alması gibi ikazlar 
da mevcuttur. 

Doğruluk-Hile ve Yalan 

Gözün görüşü, söz söyleme kabiliyetini artırır; gözdeki aşk da doğruluğu. 

Doğruluk, her duygunun uyanıklığıdır; bu suretle duyguZara zevk, munis o-
lur.(Mesnevi, II/3238-39) 

... Doğru bile eğriZere eğri görünür. 

Bir şaşıya '~ y birdir" desen "İkidir, bir olmasında şüphe var" der 

Birisi alay eder, güler ve "S ahi, iki" derse bu sözü doğru olarak kabul eder. Kö­
tü huyun, lfıyığı budur. (Mesnevi, Il/3636-38) 

Ya doğru ol, doğruluğunu göster, yahut sus da merhamete eriş, sonra coş! (Mes­
nevi, III/752) 

Bu, yerinde, doğru ... Şu, yerinde değil, eğri ... Bunu biliyorsun; biliyorsun ama 
sen doğru musun, eğri mi? Bir de iyice kendine bak! (Mesnevi, III/2651) 

Hile edenin göreceği, bulacağı karşılık hileden ibarettir. Büyük testiyi vur kır, 
küçük testiyi al, iç. İşte layığın bu! (Mesnevi, Il/1591) 
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Hile yıldırıma benzer ... Onun ışığıyla yolcuların, yolu görmelerine imkan yok! 
(Mesnevi, IV/1648) 

Hayal ve hileyi az doku. Çünkü gani Tanrı, hileciye az yol gösterir. 

Hile edeceksen iyi hizmet etme yolunda hile et de, bir ümmet içinde peygamber­
lik elde edesin. 

Hile et de kendi hilenden kurtul. Hile et de bedenden ayrıl, tek kal! 

Hile et de en aşağı bir kul ol. Aşağılıkla yürü de efendi kesil. 

Ey koca kurt, tilkiliğe kalkışma, hile ve hizmetle efendilik elde etmeyi umma. 
(Mesnevi, V/467-72) 

Kurt, çok zalimdir ama hiç olmazsa hilesi, düzeni yoktur. 

Hilesi, aklı fikri olsa hiç tuzağa düşer mi? Hile, insandadır tamamıyla. 

(Mesnevi, VI/2472-73) 

Hayvanlarda yüz binlerce hile varken, artık hayvanlardan daha üstün olan­
larda ne hileler bulunur? (Mesnevi, VI/4090) 

Küstah/ık, küstahlığı doğurur, aldatan aldanır. Çünkü bunlar, akıl bakımın­
dan birbirinin cinsidir. (Mesnevi, VI/2984) 

Gönül, namertlikle dolu olduktan sonra; sakalınla bıyığına, ancak gülünür. 
(Mesnevi, V/2511) 

Cömertlik-Cimrilik 

Cömertlik, sebepsiz olarak vermektir ... (Mesnevi, VI/1972) 

... Tuzağa saçtığın taneler cömertlik sayılmaz ki. 

Gitandaki et !akması, balığı avZamak içindir. Öyle bir !akma ne ihsandır, ne 
cömertlik! (Mesnevi, II/3018-9) ' 

Eğer cömertliğe karşılık verilecek şeyleri herkes görseydi, dünyada kimse nekes 
olmazdı. Çünkü hiçbir kimse karşılıksız bir şey bağışlamaz. (Mesnevi, II/899) 

Nasihatimi dinle: Ten, kuvvetli bir bağdır. Yeniyi istiyorsan, eskiden soyun! 

Dudağını yum, altın dolu avcunu aç. Ten nekesliğini bırak, cömertliği ele al. 

Bu cömertlik , cennet servisinin bir dalıdır. Yazıklar olsun böyle bir dalı elin-
den bırakana. (Mesnevi, II/1270-71, 1273) 
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Birisi o kadar cömerttir ki gönlü bulanmadan canını bile verir, öbürü bir dilim 
ekmek verebilmek için can çekişir. (Mesnevi, Il/3539) 

Ey avucu, hacetler isteyene hacetini vermede denizden de cömert olan, bulut­
tan da cömert olan! 

Çünkü bulut verir ama, ağiaya ağiaya verir. Halbuki senin elin, gülerek bite­
viye sofralar yayar. (Mesnevi, IV /1729-30) 

Hatta o adam, düşman bile olsa yine ihsan iyidir. Çünkü ihsan yüzünden 
düşman bile adama dost olur. 

Dost olmasa bile hiç olmazsa kini azalır. Çünkü ihsanda bulunmak, kine ade­
ta merhemdir. (Mesnevi, Il/2151-52) 

d .. ' u. 

miştir. 

İhsan sahipleri öldüler, ihsanları kaldı ... Ne mutlu o kişiye ki bu merkebi sür-

Peygamber "Ne mutlu o adama ki dünyadan gitti de ondan iyi bir iş kaldı" de-

İhsan sahibi öldü ama ihsanı ölmedi ki ... Tanrı indinde din ve ihsan küçük ve 
değersiz bir şey değildir! (Mesnevi, IV/1201, 1203-04) 

İhsanda bulunmak, doyurmak, konuk davet etmek; ey ulu/ar, biz sizinleyiz, 
size doğru bir özle inandık demektir. 

Hediyel~r, armağanlar, sunulan şeyler; ben seninleyim, seni seviyorum diye 
tanıklıktan ibarettir. (Mesnevi, V /185-186) 

Belayı def etmenin çaresi sitem etmek değildir. Buna çare ihsandır, aftır, ke­
remdir. (Mesnevi, VI/2590) 

... Tanrı, ihsan sahiplerini sever. (Mesnevi, VI/2791) 

Çalışmak-Tembellik 

... Beyhude yere çalışıp çabalamak uyumaktan iyidir. (Mesnevi, 1/181 9) 

(Bir fırka cennetliktir, bir fırka cehennemlik.) Bu iki fırkanın hangisindensin, 
bilmezsin ki! Ne olduğunu görüneeye kadar çalış, çabalaf (Mesnevi, Hl/3082) 

... Çalıştığım halde bir şey elde edememek korkusu da var. Var ama bu korku, 
tembellikte daha fazla. 

Çalışırsam belki kazanırım, bunda ümidim daha çok. Tembellikte daha fazla 
zarar var. (Mesnevi, III/3097 -98) 
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... İnsanın elde ettiği şey, zararsa çalışmamasından ileri gelmiştir, karsa çalışıp 
çabalamasından. (Mesnevl, VI/403) 

Neye çalıştın da zararını, faydasını görmedin? Ne ektin de devşirme vakti onu 
biçmedin? (Mesnevi, VI/418) 

... Gönle gelen her ferah, bir sıkıntıya bağlıdır. (Mesnevi, 111/2302) 

Kanaat-Hırs 

Denizi bir testiye dökersen ne alır? Bir günün kısmetini ... 

H arisleri n göz testisi dolmadı. S edef kanaatkar olduğundan inci ile doldu. 
(Mesnevi, I/20-21) 

Nice balık vardır ki, su içinde her şeyden eminken, boğazının hırsı yüzünden 
altaya tutulmuştur. (Mesnevi, III/1695) 

Hırsı din işinde ve hayırda ara; din işinde ve hayırda haris ol. Bu işler, zaten 
güzeldir. Hırsın geçse bile güzel görünür! 

Hayır/ar, esasen güzel ve latiftir, başka bir şeyin aksiyle güzel görünmüş de­
ğildir. Bu işlerde hırsın parlaklığı geçse bile hayrın letafeti, hayrın parlaklığı kalır. 

Halbuki dünya işinden hırsın parlaklığı gitti mi, ateşin karareti ve parlaklığı 
gitmiş, kömür kalmış demektir. Tıpkı buna benzer. (Mesnevi, IV/1130-32) 

Körlerin körlüğü rahmetten uzak değildir, onlara acınır. Fakat hırs körlüğüne 
özür yoktur! (Mesnevi, IV/1706) 

Avcılık hırsı, insanı kendi avlanacağından gafil kılar ... (Mesnevi, V/752) 

Hırs, çirkinleri güzel gösterir. Yol afetleri içinde şehvetten beteri yoktur. (Mes­
nevi, V /1369) 

Kendine gel de hırsından teraziyi bırakma. Hırs ve tamah, seni azdıran bir 
düşmandır. (Mesnevi, V/1401) 

Hırs insanı kör, ahmak eder; bilgisiz bir hale sokar, ölümü kolaylaştırır. 

(Mesnevi, V/2823) 

Hışmı, şehveti, hırsı terk etmek erliktir. Bu, peygamberlik damarıdır. (Mesne­
vi, V/4026) 

İhtiyarlıkta Tanrım, kafire bile hırs vermesin. Bu hırsı Tanrı kime verdiyse ne 
kötüdür o kul! (Mesnevi, Vl/1228) 

Peygamber, kanaate hazine demiştir. Gizli hazineyi herkes elde edebilir mi? 
(Mesnevi, V/2395) 
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Kanaatten hiç kimse ölmedi, hırsla da hiç kimse padişah olmadı. (Mesnevi, 
V/2398) 

Başkalarının kusurlarıyla uğraşmak 

T ann, bir kimsenin ayıbını örtme k isterse, o kimse ayıplı kimselerin ayıbı hak­
kında ses çıkaramaz olur. (Mesnevi, I/816) 

.. Kör de hırstır. H alkın ayıbını kıldan k ıla görür. Taraf taraf söyler de. 

Kör gözü kendi ayıbını zerre kadar göremez, fakat gene de alemin ayıbını a­
rar. (Mesnevi, III/2629-30) 

Ört de, senin ayıbını da örtsünler. Kendine emin olmadıkça kimseye gülme. 
(Mesnevi, VI/4526) 

Denizin dibinde inciler, taşlarla kanşık olarak bulunur. Övülecek şeyler; a­
yıp/ar, kusurlar arasında olur. (Mesnevi, III/866) 

Dört Hintli bir mescitte Tann'ya ibadet için namaza durmuşlar, rüku ve sü­
cuda koyulmuşlardı. 

Her biri niyet edip tekbir alarak huzu ve huşuyla namaz kılmaktaydı. 

Bu sırada müezzin içeriye girdi. Hintliferin birisinin ağzından bilaihtiyar bir 
söz çıktı; "Af üezzin ez anı okudun mu, yoksa vakit var mı?" 

Öbür Hintli, namaz içinde olduğu halde, "Sus yahu, konuştun namazın bo­
zuldu." dedi. 

Üçüncü Hintli ikincisine dedi ki: "Onu ne kınıyorsun baba, kendi derdine 
bak, kendini kına!" 

Dördüncü "Hamdolsun ben, üçünüz gibi kuyuya düşmedim" dedi. 

Hulasa dördünün de namazı bozuldu. Alemin ayıbını söyleyen daha fazla yol 
kaybeder. 

Ne mutlu o kişiye ki kendi ayıbını görür. Kim birisinin ayıbını görürse o alınır, 
o ayıbı kendisinde bulur. (Mesnevi, 11/3027-34) 19 

Sen de o ayıp yoksa da emin olma. Olabilir ki o ayıbı sen de yaparsın, günün 
birinde o ayıp senden de zuhur edebilir. (Mesnevi, 11/3038) 

19 Bu hikayede; "Karde§ini bir ayıpla kınayan, o ayıp işi i§lemeden ölmez." hadisine telrnih 
vardır. 
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Gıybet 

Hindistan'da bilgili, tecrübeli bir adam bazı yolcuları görünce, onlara 
nasihatte bulunmak ister. Yollarında pek çok fil yavrusu göreceklerini, ancak 
açlıklarını gidermek için asla fil yavrusu aviamamalarmı öğütler. Ancak yolcu­
lar acıktıkları zaman açlığın verdiği hırsla gördükleri ilk fil yavrusunu avlar, 
kızartır ve yerler. Onlardan yalnızca birisi kendilerine verilen öğüde uyar, fıl 
etinden yemez. Fil yavrusuyla karnı dayanları ağır bir uyku bastırır, hepsi u­
yur. Y erneyen kişi uyanıktır. O sırada kızgın bir fil hızla yanlarına gelir. Önce 
uyanık olan adamın ağzını koklar, onda yavrusuna ait bir koku bulamayınca 
bırakır. Uyuyanların ağızlarını koklamaya başlar, hepsinin ağzından yavrusu­
nun kokusunu alır ve onları birer birer ayaklarıyla ezer, havaya atıp parçalaya­
rak öldürür. (Mesnevi, III/69-171) 

Sen de Tanrı kullarının etlerini yemekte, onların aleyhinde bulunup günah 
kazanmaktasın. 20 

Kendinize gelin. Sizin ağzınızı koklayan da Tanrı'dır. Doğrudan ba§ka kim 
canını kurtarabilir? 

Bir adamınkabirde ağzını koklayan Münker, yahut Nekir olursa yazıklar ol­
sun o acınmağa değer ki§iye! 

O ulu meleklerden ne ağzını gizlerneye imkan var, ne güzel kokularla iyi bir 
hale getirmeye çare. (Mesnevi, Ill/105-10) 

Kıskançlık 

Esasen haset de başka bir noksan, başka bir ayıp. Hatta bütün aşağılıklardan 
daha beter! 

Şeytan da a§ağı olmadan ar/andı; bunu ayıp telakki etti de kendisini yüzlerce 
kötülüğe düşürdü. 

Hasedinden yücelrnek istedi. Fakat yücelik nerede? KanZara bulanıp kaldı. 

Ebu Cehil, Muhammed'e uymaya utandı, hasedinden kendisini yüceltmeğe, on­
dan yüksek olmaya çalıştı. 

20 "Biriniz diğerini gıybet etmesin, sizden biri ölü kardeşinin etini yemek ister mi? Elbette bundan tiksinir­
diniz. O halde Allah'tan korkunuz." (Hucurat, 49/12) 
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Adı Ebu'l-Hakem'di, Ebu Cehil oldu. Nice ehliyetli kişiler vardır ki haset yü­
zünden na-ehil olup kalmışlardır. (Mesnevi, II/805-09) 

Hasetçiden başka bütün körleri tedavi et. Fakat seni inkar eden hasetçiyi te­
davi etme. 

Hatta; sana haseteden ben bile olsam, bırak, can çekişip durayım, sakın can 
bağışlama. 

Güneşe haset eden, güneşin varlığından ineinen kişi yok mu? 

Ah, işte sana devası olmayan illet. O adam kördür, kör! işte sana ebediyen 
kuyunun ta dibine düşmüş, kalmış bir kişi! (Mesnevi, II/1126-29) 

Kendine gel, kendine. Padişahlara hasede kalkışma. Terk et hasedi. Yoksa fı­
lemde sen de bir lblis olursun. (Mesnevi, II/3429) 

Öfke 

.. .İnsan tarafgirlikten, hiddet ve şehvetten şaşı olur. 

Hiddet ve şehvet insanı şaşı yapar; ruhu doğruluktan ayırır. (1/331, 333 ) 

Kötü bir yemek yiyenin o yemeği kusuncaya kadar gönlü bulanır. 

İşte hiddeti yenmek budur; onu kusma ki karşılığında tatlı sözler duyasın. 
(Mesnevı:, I/3378-79) 

Kendi kızgınlığını kır, oku kırma. Senin kızgın gözün, sana sütü kan gösterir. 
(Mesnevi, ll/1307) 

Kızgınlıkla gönülZere ateş saldın mı, cehennem ateşinin aslı oldun gitti. 

Kızgınlığın, cehennem ateşinin tohumudur. Kendine gel de şu cehennemini sön­
dür, çünkü o bir tuzaktır. (Mesnevi, Ill/3472, 3480) 

Akıllı birisi, İsa'ya "Alemde her şeyden daha sarp, daha güç nedir?" diye sor-
du. 

İsa dedi ki: "Ey can, en sarp, en güç şey, Tanrı gazabıdır. Çünkü o gazaptan 
cehennem bile su gibi titrer!" 

Adam: "Peki, bu Tanrı gazabından nasıl aman bulmalı?" deyince İsa şöyle 
cevap verdi: "Kızdığın zaman kızgınlığına uymamak gerek!" · 

Kötü kişi, bu kızgınlığın madenidir. Onun çirkin kızgınlığı yırtıcı canavarların 
kızgınlığını da geçer! (Mesnevi, IV/1 13-16) 
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Mevlana; toplumun huzur ve barışı için öncelikle her bireyin kendi iç 
dünyasında huzur kazanmasını, bunun ilk adımlarından birinin de güzel ahlak 
sahibi olmakla gerçekleşeceğine inanan bir gönül eridir. İdeal insan modelini 
tanıtırken, gerçek bir rehber olarak yalnızca güzel ahiakın faziletini anlatma­
mış, aynı zamanda kötü ahiakın olumsuzluklarını dile getirerek, mukayeselerle 
ikaz yolunu benimsemiştir. Verdiği öğütlere bağlı kalmak çok kolay değildir, 
ancak insan olma haysiyetine ulaşmanın bedeli de az değildir. Bu konudaki 
son sözü de Mevlana'ya bırakıyoruz: 

Alelade otlar, iki ay içinde yeti§ir. Fakat kırmızı gül, ancak bir yılda yeti§ir, 
gül verir. (Mesnevi, I/2593) 

Kaynaklar 
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X. MİLLİ MEVLANA KONGRESİ SONUÇ BiLDİRİSİ 

2-3 MAYIS 2002 

KONYA 

Selçuk Üniversitesi, Selçuklu Araştırmaları Merkezi'nce düzenlenen ve 
46 bilim adamının katıldığı 10. Milll Mevlana Kongresinin değerlendirme 
oturumunda, son günlerde Mevlana Celaleddin-i Rumi ile ilgili iddiaları 

değerlendirmiş ve aşağıdaki hususların kamuoyuna duyurulmasını uygun gör­
müştür. 

1- Anadolu kültür ve medeniyetinin oluşumunda ve sahip olduğu değer­
lerin günümüze ulaşmasında büyük Türk Mütefekkir ve Mutasavvıfı Mevlana 
Celaleddin-i Rılmi'nin, onun soyundan gelenlerin ve bağlılarının mühim mev­
kileri ve hizmetleri bulunduğu herkesin malumudur. Ayrıca Anadolu'nun yurt 
edinilmesinde ve toplumun sarsılmaz bağlarla birlik oluşturmasında da 
Mevlana'nın kişiliği, düşünceleri ve eserleri de son derece etkili olmuştur. 

Mevlana ve sevenleri Türk Kültür, tefekkür, edebiyat ve sanat tarihinde 
özel bir yer edinerek, ilmi ve fikri alanlardan güzel sanatlara, şiirden musikiye 
kadar toplumun bütün faaliyetlerinde belirli bir ekolü temsil etti. 

Günümüzde ise dünyada dikkatler Mevlana üzerinde toplanmakta, eser­
leri yabancı dillere aktarılmakta, onun hoşgörüsünü, insan sevgisini, manevi 
coşkusunu ve düşüncelerim duyan, hisseden ve etkilenen insanlar, Mevlana 
dergahını görmek, daha öz ve doğru bilgiler edinmek için Konya'ya yönelmek­
tedirler. 

2- Tarihte ve günümüzde saygı duyulan, sevilen: şahsiyetlerin bilimsel 
verilerle desteklenmeyecek varsayımlada yıpratılması kamu vicdanında büyük 
üzüntülere sebep olmaktadır. Toplumun ortak değerlerinin ölçüsüz bir üslup 
ve anlaşılmaz bir tavırla medya gündemine taşınması ve Mevlana'nın şuursuz­
ca hedef seçilmesinin bilimsel ve haklı bir gerekçesi bulunmamaktadır. 
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Mevlana sadece mutasavvıf kişiliği ile değil aynı zamanda kendisinden 
sonraki yıllardan itibaren ilim adamları hakkında yazılmış biyografik eserlerde 
de büyük bir bilim adamı olarak tanıtılmaktadır. 

3- Anadolu'nun Moğollarca istilası gerçeğinde bilinmesi gereken çok ö­
nemli nokta şudur: Bilim adamlarına göre, Moğollar Anadolu'yu ele geçirince 
Selçuklu sultanlarının ve halkın yaşayışıyla ilgilenmemişler, başlıca gayeleri 
memleketi mali bakımdan sömürmek olduğu için mahalli yönetimlere müda­
hale etmemişlerdir. Dolayısıyla Mevlana'nın siyasi bir boyut içerisinde yer 
aldığını ifade etmek bu gerçeğe aykırıdır. 

İlgili öğretim üyesi maksadı aşan ifadeler kullanarak tarihin karanlık say­
falarında kalmış bazı münferid olayları değerlendirirken yersiz terim ve kav­
ramlar kullanmıştır. Tarihçinin görevi hissi, sübjektif yargılarda bulunmak 
değil, olayları zamanının şartlarında tarih biliminin yöntemlerine göre doğru 
değerlendirmek ve yorumlamaktır. 

Selçuk Üniversitesi bünyesinde tertip edilen kongremiz sevgi ve hoşgö­
rüsüyle bütün insanlığı kucaklayan Mevlana'nın yüce şahsiyetine gölge düşü­
recek her türlü dikkatsiz ve maksadını aşan beyanların her zaman karşısında­
dır. 
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