PiR SULTAN ABDAL’IN DEYISLERINDE ANIMIiZMIN ve iISLAMIYET ONCESI
ESKi TURK INANCLARININ iZLERI

Giilseren OZDEMIR"
OZET

Bu bildiride Tiirk edebiyatinin 6nemli yap1 taglarindan biri olan, basta Anadolu
olmak tizere genis bir cografyada taninan, yasami ve kisiligiyle halkin dilinde
efsaneye dontismiis ve Alevi-Bektasi edebiyatinin -Alevilerce ulu sayilan- yedi biiyiik
sairinden biri olan Pir Sultan Abdal’in deyislerinde goriilen animizm etkileri tizerinde

durulacaktir.

Pir Sultan deyislerinde, Alevi-Bektasi kiiltiirii ve inanglariyla temellenmis
tasarlanmis ideal diinyanin lideri olan “Sah’in/Mehdi”nin baska bir bedene ge¢me
yoluyla zaman ve mekan degistirmesi ve “sdhib-zaman” olmasi motifi basta olmak
lizere; yasayan ya da cisminden kurtulup manevi dleme goé¢miis, ruhu sonsuza kadar
var olacak olan kutlu sahislarin -6zellikle de Haci Bektas Veli’nin- ¢esitli hayvan
donlarina girebilmesi ve kendilerinden yardim bekleyen, aman dileyen Hak dostlarina
yardima gidebilmesi gibi 6zellikler ¢cok sik goriiliir. Bu 6nemli unsurlar s6z konusu
deyislerde, insanlik tarihinin bilinen en eski inang sistemlerinden olan, “canlicilik”
veya “ruhguluk” olarak tanimlanan; olenlerin ruhlarmin tamamen yok olmayip
bunlarin yasayanlar iizerinde olumlu ya da olumsuz etkilerinin bulundugu anlayisini,
dogadaki biitiin unsurlarin canliligini ve tenasiihii esas alan animizmin ve Tirklerin
animizm sonrast benimsemis oldugu inanglarin etkisi oldugunu gostermektedir.
Bildiride oncelikle animizm hakkinda kisaca bilgi verilecek, daha sonra bu inang
sisteminin Pir Sultan Abdal’in siirlerine eski Tiirk inanglar1 yoluyla gegen etkileri,
karsilastirma yontemiyle ve basta tenasiith ve don degistirme kavramlari irdelenerek

tespit edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Pir Sultan Abdal, animizm, tenasiih, don degistirme, atalar kiiltii,

tabiat kiiltleri

* E.U. Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Enstitiisii, [zmir.



THE PRINTS of ANIMISM and THE PRE-ISLAMIC ANCIENT TURKIC
BELIEFS ON PIR SULTAN ABDAL’S POEMS

ABSTRACT

Pir Sultan Abdal is a poet, who has an important place in the Turkish
literature. He has been known worldwide but especially in Turkey and the Middle
Anatolia. His life and humanity was made legendary by Turkish people. He has been
one of the seven major poets in the literature of Alevi-Bektasi, whom were
considered as holy by Alevis and Bektasis. In this paper, the effects of animism on Pir
Sultan Abdal’s poems is tried to be analyzed.

In Abdal’s folk poems, there is an optimum world, which was idealized and
based upon the beliefs and culture of Alevi-Bektasi. “Sah” or “Mehdi”, who is the
leader of this optimum world, has the ability to change the history and locality of his
own and become the head of time via reincarnation in these folk poems. Both the
alive or the dead holy people, whose spirit became eternal such as Haci Bektas Veli,
can transform their bodies to various animal bodies. And those people can help to the
people still in this world, who are believed and loved in God and are oppressed.
These themes prove the effects of animism that is one of the familiar oldest beliefs of
the history of mankind on Pir Sultan’s folk poems. Animism believes to the fact that
everything in nature has a soul. According to animism, souls of dead people don’t
disappear forever, instead those souls are remained to affect the alive ones in a
positive or negative manner. Animism is based on the reincarnation and liveliness of
all elements in nature. These beliefs in animism and those one which were adopted by
Turks in post-animism period are resembled to the above mentioned themes in the
folk poems of Pir Sultan Abdal. In this paper, I would first like to provide the
definition of animism and then I like to point out the effects of animism which are
identified via ancient beliefs Turkic on folk poems of Pir Sultan.

Key Words: animism, reincarnation, metamorphosis, cult of ancestor, cults of nature

Dinlerin bir evrim sonucu ortaya ¢iktig1 anlayisini savunanlar i¢in animizm, natiirizm
ve totemizmden hangisinin daha once geldigi tartisma konusu olmakla birlikte, genel kabul
ilk inan¢ sisteminin animizm oldugu yoniindedir. Bu yonde goriis bildiren aragtirmacilardan
biri olan “Ingiliz antropolog Edward Burnette Tylor’mn 1871 senesinde ilk olarak Latince

‘rub/tin’ anlamina gelen ‘anima’ sézctigiinden tiireterek ‘ruhsal varliklara inanma’ anlaminda



kullandig1” (Dinler Tarihi Ansiklopedisi, 1976: 10) animizm, insan ve tabiat arasindaki birlik
ve biitiinlikk gortistinden dogmustur. Animizmde dogadaki tiim varliklar arasinda bir iligki ve
bu iliskiden dogan bir biitiinlik s6z konusudur. Ruhlar bedenin 6liimiinden sonra yasamaya
devam eder ve en asag1 dereceden Tanr1’ya kadar giden bir hiyerarsik yapt meydana getirirler.

Boylece dogada farkli dereceden giicler ortaya cikar.

Freud (1999: 134-161), felsefecilerin insanlik tarihini animistik dénem, dini dénem ve
en son da bilimsel donem olmak iizere lice ayirdiklarini, birbiri ardindan gelen bu ii¢
asamanin genel oOzellikleri g6z Oniinde tutularak animizmin kendisinin heniiz bir din
olmadigmi, ancak daha sonraki dini doguracak ilk sartlar1 i¢inde tasidigim1 soyler.
Animizmden sonraki evrelerde gelismis inang sistemlerinden biri olan Samanizm,
animizmden 6nemli unsurlar tagimaktadir. Insanlar da dahil olmak iizere varliklarin ruh
bakimindan degil, beden bakimindan birbirlerinden ayr1 oldugu goriisii bunlarin basinda gelir.
Basta Cin, Hint ve Iran olmak iizere ¢ok farkl kiiltiirlerle temaslar1 sonucu degisik dinlerin
etkisi altinda kalan Tiirkler, genelde animizmle temellenmis olan Samanist inanglara sahip
olmuslardir. “Ytizyillarca Tiirk boylar1 arasinda tutunan, her seyin maddi ve ruhi olmak tizere
iki varlikla temsil edilmekte oldugunu aciklayan, animizm ve natiirizmin esaslarina dayanarak
gelismis, bir din olmaktan ziyade bir mezhep manzarasi gostermis olan Samanizmde karsilikl
carpisan, birbirine zit iki kuvvet veya Tanr1 goriliir.” (Uraz, 1967: 144-145) Ruhlarin
bedenlerini terk ettikten yani Oliim olayindan sonra diinyadaki varliklarimin ortadan
kalkmadigina; insanlar ve baska varliklar tizerinde etkili olma, onlara iyilik ve kotiilik
yapabilme 6zellikleri olduguna; kotii ruhlarin yer alti alemine, iyi ruhlarin ise gok alemine ait
olduguna inanilan Samanizmde koétii ruhlart kovmak amaciyla yapilan dualar ve dini térenler

olduke¢a fazladir.

Tiirkler bugiin de uzun bir siire yasam tarzi haline getirmis olduklar1 Samanizm ve bir
stire kabul ettikleri Budizm ve Maniheizm etkisinden kurtulamadiklarini gosteren birgok
davranis ve inanci devam ettirmektedirler. Ozellikle kokeni ve tarihi gelisimi konusunda kesin
bir sey soylemek zor olsa da zengin bir kiiltiirel sentezin sonucu olan Alevi-Bektasi
kiltiiriiniin bu gelenek ve inanglar1 daha belirgin bir sekilde yansitmasi dogaldir. Elbette bu
kiiltiirde sadece animizmle temellenen Samanist inanclarin degil Tiirklerin kabul ettikleri veya
etkilendikleri baska dinlerin de tesirini gérmenin miimkiin oldugunu gozardi etmemek
gerekir. “Hindistan kokenli Budizmin, 6zellikle temel inanci canlilarin 6ldiikten sonra -kutsal

alemi, ebedi mutlulugu temsil eden Nirvana’ya ulasincaya kadar- degisik kaliplarda bir¢ok



kez yeniden diinyaya gelmesini esas alan tenasiih inanci ile Alevi-Bektasi kiiltiiriindeki etkisi

biiytik olmustur.” (Artun, 2007).

Ruhun 6liimsiiz oldugu, baska varliklara girebilmek suretiyle beden degistirebildigi ve
belli bir olgunluga ulasana kadar varligini bu sekilde devam ettirebildigi; buna bagl olarak da
biitiin varliklarin canli oldugu ve dogada birbirine zit gili¢ler -iyi ve kotli ruhlar- bulundugu
gibi animizm kaynakli anlayislarin eski Tiirklerdeki Gok Tanri inanci yaninda 6nemli yer
tutan “atalar kiltli” ve “tabiat kiiltleri” ile olan biiyiikk benzerligi Pir Sultan Abdal’in

deyislerini animizmin nasil etkiledigini ortaya koymaktadir.

Bunlardan insanlarin “ruh” kavramini algilayisi ile baglantili olan, biitiin ilkel dinlerde
Oonemli yer tutan “atalar kiilti” Tiirklerin en eski inanglarindan biridir. Bu inanca goére atalar
oldiikten sonra ailesine yardim edebilir veya kotiilik yapabilirler. Atalar1 unutmamak ve
onlardan saygiy1 eksik etmemek, onlarin gazabindan korkmak gerekir. Daha ¢ok 6lmiis atalar
icin kurban sunma seklinde bilinen bu inancin giinliik yasama yansimis bir¢ok ayrintist vardir.
Cunkt olimiinden once gii¢, yetenek ve mevki bakimindan énemli olan kisi, 6ldiikten sonra
da her tiirli saygiy1 hak eder. Dini kurallarin, torelerin, gelenek ve goreneklerin yasayanlarca
korunup korunmamasi, atalarin iyiligine veya gazabina neden olabilir. “Ruhun bir bedenden
baska bir bedene geg¢mesi anlamina gelen tenasiih inancinin Tirkler tarafindan kabul
edilmesinde 6nemli rolii bulunan” (Ocak, 2007: 64) atalarla ilgili bu diisiiniis, Islamiyetle
birlikte biraz degismis olsa da ortadan kalkmamis, 6lmiis olan kutlu sahislarin mezarlarinin
ziyaret edilerek onlardan yardim istenmesi seklinde devam etmistir. Ozellikle Alevi-Bektasi
kiltiirinde hem yasamakta olan hem de 6lmiis olan ulu kisilerin insanlar {izerinde pozitif
yahut negatif bir etkisi oldugu inanci ¢ok giicliidiir. Bu nedenle onlarin 6fkesine maruz

kalmamaya dikkat edilir ve onlardan daima yardim dilenir.

Diinyay1 Alevi-Bektasi kiiltiiriiyle kaynasmis bir tasavvuf inanci ile yorumlayip
anlamlandiran Pir Sultan Abdal’in eserlerinde animizmi ve Samanizmi andirir bigimde iyi ve
kot nitelikli doga giiclerinin karsiligi olup, bedenen 6lmiis oldugu halde bu diinya ile
baglantisin1 koparmayin; insanlar, durumlar ve olaylar hakkinda taraf olan iyi ve kotii ruhlar
vardir. Her iki grup da belli derecelere ayrilarak birbirlerinden farkli konumlarda bulunurlar.
Bir tarafta lanetli Seytanin digmani, Hakk’1n dostu olup adindan agkla ve sevgiyle s6z edilen
Sahlar, tgler, yediler, kirklar, {i¢ yiizler, arifler, muhipler i¢inde diisiiniilen peygamberler,

melekler, ehl-i beyt, on iki imam’, evliyalar, erenler, abdallar, seyyidler, gaziler olarak

" On iki imam sirayla sunlardir: Ali, Hasan, Hiiseyin, Zeynel Abidin, Muhammed Bakir, Cafer-iis-Sadik, Musa
Kéazim, Ali Riza, Muhammed Taki, Ali Naki, Hasan Askeri, Muhammed Mehdi.
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“giiruh-1 naci™® vardir. Pir Sultan Abdal’m deyislerinde ad1 ¢ok sik gecen kutlu sahislar,
Alevi-Bektasi tarikat gelenegi icerisindeki mertebe siralamasina gore 6nem kazanirlar. Bu
gelenege gore evreni bir kutbun ve ona bagh iki kiginin -ki bunlar ticleri meydana getirir-,
bunlardan sonra gelen yedilerin, kirklarin ve en sonra gelen {i¢ ylizlerin yonettigine inanilir.
S6z konusu kisiler tasavvuftaki seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilarindan, mertebelerine
gore gecis yapmislardir. Dort kapinin her birine bagli on makam, kirklar1 meydana getirir.

Kirklarin basi ise Hz. Ali kabul edilir.

Bir nevi Cennet mahiyetindeki idealize edilmis diinyanin bu kutlu sahislariin
karsisinda, Hakk’in diismani, lanetli seytanin dostu olan; Muaviye, Yezit, Mervan,
Miilcemoglu, Simir, Firavun, Nemrud, Hizir Paga gibi zalimler ve ¢ogu zaman bu gruptan
olan miiftiiler, valiler, kadilar, pasalar, sultanlar ve goniil gozii kor sofular yer alir. Isik
aleminin lideri “Sah” veya “Mehdi” iken, zulmet aleminin lideri Yezit’tir. Her donemin bir
“Sah’1/Mehdi”’s1 ve onun yaninda duran Hak dostlar1 oldugu gibi yine her donemin bir Yezit’i
ve onun zalim yandaslar1 vardir. Diinyaya gelecek olan Mehdi ile Deccal da bu iyi-koti
miicadelesinde son halkay1 temsil ederler. Pir Sultan deyisleri daima iyi olan ile kotii olanin
zithgint gostermeye dayalt olarak kurulur. Bu deyislerde “Hz. Ali ve on iki imam eski
Tiirklerdeki Ulgen Ataya ve ogullarina Yezit ise Erlik’e karsilik gelmektedir.” (Yoriikan,
2005: 95)

Kendisi, yasadig1 toplum, inananlar ve biitiin diinya i¢in bir kurtarict beklemekte olan
Pir Sultan Abdal’in deyislerinde “gel, yetis, medet, miirvet/mﬁn'ivvetB, kerem, dertli, derman,
tabip, dert, care, imdat, merhem”, en ¢ok gecen sozciiklerdir. Bunlarda Yezitlerin zulmiine
karst Sahlardan, 6lmiis ya da yasayan erenlerden, Muhammed peygamberden ve diger
peygamberlerden, Sah-1 Merdan Ali’den, Hz. Hiiseyin’den ve diger imamlardan, Hac1 Bektas
Veli’den, Bozathh Hizir’dan, Sah Seyit Ali ve Seyh Hasan gibi Alevi-Bektasiligin {inlii
gazilerinden/erenlerinden ve “ars1 kiirsi ctiml’alemi yaradan”dan sik stk aman dilenir. Pir
Sultan Abdal asagidaki deyisinde, hem Muhammed’ten hem Ali’den hem de erenlerden iyilik

isteginde bulunmaktadir:
Ak giill Muhammed’in terinden
Kerem Muhammed’den miirvet Ali’den

Pir Sultan’im boyle gordiik uludan

* “Kurtulmus topluluk” anlamina gelir. Hz. Muhammed immetinin yetmis ii¢ par¢aya ayrilacagimi, i¢lerinden
yalniz birinin yani “Giiruh-1 Naci”nin kurtulacagini, obiirlerinin cehenneme gidecegini séylemistir.
3 Yigitlik, mertlik, iyilikseverlik, comertlik.



Bin kdnim var bir miirtivvet erenler (Avci, 2006: 648)

Pir Sultan’in deyislerinde ideal toplum diizenini kuracak insan tipi ahdinde duran, mert
olandir. Ama toplum din ve inan¢ konusunda bile ¢ikarna gore hareket eden ikiyiizlii

insanlarla doludur. Erenler bu tiirden insanlara kars1 kahredici olabilirler:
Yiiri bre yiirii yoldan doniicii
Erenlerin kahr tistiine olsun
Ugrasin boynuna Sah’in kilici
Erenlerin kahr tistiine olsun (Avci, 2006: 613)

Pir Sultan Abdal animizm kaynakli inang¢ sistemlerindeki iyi ve kotii ruhlara benzer
sekilde Sahlar-Yezitler zithgini son derece belirgin kildig1 deyislerinde, “Sah” kimligi tasiyan
kutlu sahislarin karsisinda duran Yezit’e ve Yezitlere diigmanligint her zaman agik¢a ortaya
koyar. Kendini Hiiseyni ve Alevi olarak tanitan, inanglari ugruna canini veren bir miimin olan
Pir Sultan, asla Yezitlerden korkmaz. Onlarla miicadeleden hi¢bir zaman ¢ekinmeyecegini, bu
yolda canmi ortaya koyacagini, Sah-1 Merdan Ali’nin yolundan ayrilmayacagini belirtir.
Asagidaki dortliikte oyle cosar ki adeta bir mahser manzarasi ¢izer ve Yezit’in kaninin

intikam duygusuyla, kendi kaninin ise Ali agkiyla dokiilmesini istedigini soyler:
Str calinsin, halk ¢ekilsin
Yezit meydana yikilsin
Senin agkinla dokiilsiin
Kanim hey Murtaza Ali (Avci, 2006: 478)

Tanr’nin adaletine inanan Pir Sultan, O’nun Yezitlere ve miiminlere neyi layik
gordiigiinii bilmektedir. Cilinkii her seyin ustiinde diistinen akilli bir ruh vardir. Arkaik
donemde kotii ruhlarin yer alt1 alemine gonderildiklerine inanilmasi gibi, Pir Sultan’a gore de

Yezitler hak ettikleri cezaya mutlaka ¢arptirilacaklardir:
Yezid’e verildi cevr ile cefa
Miimine verildi zevk ile sefa
Bunda inanmazlar s6ziiniiz hava

Yalan gerg¢ek ile gozlenmeyince (Avci, 2006: 415)



Pir Sultan deyislerinde “Sahlar” seklinde bir ifade kullanilmaz, “Sah” kimligi tasiyan
her bir sahistan tek tek soz edilirken “Yezitler” ifadesi ¢ok sik goriiliir. Bunun nedeni Sahlarin
birbirlerinin bedenlerine girebilme kerametlerine karsilik Yezitlerin boyle bir keramete sahip
olmamalar1 ama Yezitlik ruhunun da iyilige kars1 her zaman var olmus ve olacak olan kotiilitk
gibi yasamasidir. Bu anlatim degisikliginin nedeni iyi ve kotiiniin miicadelesi vurgulanirken
Yezitlerin sahis olarak higbir deger tasimadiklarinin da hatirlatilmak istenmesidir. Pir Sultan
icin Yezit’ten kurtulusun bir tek yolu vardir. O da eli Ziilfikarli Ali’nin kendisine inananlarla
birlikte savagmasidir. Pir Sultan “Sahmn gelip Yezitleri ortadan kaldiracagi umudunu asla

yitirmez:
Gafil olman hey erenler
Gelen Murtaza Ali’dir
Yezide batin kilict
Calan Murtaza Ali’dir (Oztelli, 1974: 104)

Pir Sultan’daki “Sah”n bir giin mutlaka gelip mazlumlar1 kurtaracagi ve ideal diizeni
kuracagi dislincesi tenasiith (reenkarnasyon) inancindan gelmektedir. Genel ve kaba bir
tarifle, beden oldiikten sonra ruhun bagka bir bedene ge¢mek suretiyle hayatini stirdiirmesi
seklinde ifade edilebilecek olan tenasiih, bugiine dek farkli bigcimlerde yorumlanmustir.
Animizmin de esas unsurlarindan biri olan, tarihi oldukca eskiye gotiiriilebilen bu inang,
Hinduizmle diinyanin birgok yerine yayilmistir. Ozellikle de “tendsiihii kendi doktrininin
temeli yapmis olan Budizmde” (Ocak, 2007: 184) 6len insan bedeninden ¢ikan ruhun daha
onceki yasantisinda yaptigi iyilik ve kotiiliikklerden sorumlu olduguna, buna gore 6diil veya
ceza anlamima gelebilecek bir sekilde alcalma ya da yilikselmeye maruz kalarak yeni bir
bedene sahip olacagina inanilir. Biitiin bunlar insan i¢in bir nevi arinma anlamina gelir ve
gerekli oldugu icin de yasanir. “Tenasiihe inanan eski filozoflara gore, 6liimden sonra kemale
erismis ruhlar kurtulur ve kudsi dleme varirlar. Fakat olgunlagmasi tamamlanmamis olanlar
bagka varliklarin bedenlerini dolasir, ahlaki ve ilmi bakimdan nihayete erisinceye kadar bir
bedenden diger bir bedene gecerler. Kemalini tamamlayinca da bedenlere bagh kalmaktan
kurtulurlar.” (Islam Ansiklopedisi,1997) Musevilik, Hristiyanlik ve Islamiyet gibi biiyiik
dinler tarafindan reddedilen bu inanca, Alevilik-Bektasilik gibi islami baz1 tarikatlarda canl
bir sekilde rastlanmaktadir. Hz. Ali’nin farkli insanlarin bedenlerinde yasadigini, varligim

stirdiirdiglinti anlatan bircok Alevi-Bektasi nefesi vardir. Bu kiiltiiriin 6nemli sahislarindan ve



yedi biiyiik sairinden biri olan Sah Ismail Hatayi’nin4 asagidaki deyisinde s6z konusu durum

acikea goriilmektedir:
Hatai’yem al atluyam
Sozii sekkerden datluyam
Murtaza Ali zatluyam
Gaziler deyin sah menem (Memmedov, 1966: 380)

Sah Ismail Hatayi, Pir Sultan ve Kul Himmet’in Y1ldiz daginda bulusup dem-devran
gecirdiklerini, hal diliyle muhabbet ettiklerini belirleyen, Kul Himmet’in kéyii Varzil’da Irfan
Coban’in derledigi anlati (Kaygusuz, 2007), tenasiihiin halk soylencelerine de yansimis
seklidir. Soylencede Hz. Hiiseyin, Hz. Hasan ve Hz. Ali’nin Kul Himmet, Pir Sultan Abdal ve
Sah Ismail’in donlarinda bir araya getirilmis olmalar1 elbette tesadiifi degildir. Bu durum

Alevi-Bektasi kiiltiiriindeki ¢ok derin bir inancin gostergesidir.

Alevi-Bektasi tarikatinda miicadele, biitlin tarikatlarda oldugu gibi begenilmeyen
mevcut diizenin ve durumun degisimi icin verilir. Ideal diinyanin lideri farkli kimliklerde
ortaya cikabilen “Sah”tir. Bazen Hakk, bazen Muhammet, bazen Ali, bazen de Ali’nin
soyundan gelen on iki imamlardan ve diger kutlu sahislardan biri olan “Sah”, cogu zaman
inang¢ geregi “Mehd1” kimligiyle 6zdeslesir. Alevi-Bektasiler Hz. Muhammed’in bir hadisinde
soziinii ettigi Hz. Isa ile bulusacak, yeryiiziinde fitne ve bozgunculuk ¢ikararak seytani bir
dizen kurmaya calisacak olan Deccal’in hakkindan gelecek; tiim diinyaya baris, adalet,
bolluk, huzur, mutluluk ve refah getirecek olan “Mehdi”nin son imam Muhammed Mehdi
olduguna inanirlar. Bu nedenle Alevi-Bektasilerce son imama “Mehdi-i Muntazar” (Beklenen
Mehdi) denir. “Mehdi” kavrami da “Sah” kavrami gibi gecisken 6zellige sahip bir ruh olarak
dustintiliir. Bu nedenle Pir Sultan deyislerinde “Mehdi” de aynen “Sah” gibi arzulanan ideal

toplumun lideridir:
Kirk yilin baginda bir nur doguyor
On’ki Imam Mehdi ile geliyor
Diildiil egerlenmis Ali biniyor

On’ki Imam Mehdi ile geliyor (Avci, 2006: 92)

4 Digerleri; Nesimi, Fuzuli, Pir Sultan, Kul Himmet, Yemini, Virani’dir.
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Sah-1 Merdan Hz. Ali’nin kimligi, Alevi-Bektasi kiiltiiriinde kutlu sayilan bir¢ok
kisiye tasinmistir. Asagidaki deyis Hz. Ali’nin beden bakimindan degisken olan kimligini

vermesi agisindan 6nem arz eder:
Miinkirin gidas1 Hak’tan kesildi
Nesimi ytiziildii Mansur asildi
Diinya yedi kere doldu eksildi
Dolduran Ali’dir dolan Ali’dir (Avci, 2006: 682)
Tarikatin ser¢esmesi Haci Bektas Veli de ¢ogu zaman i¢inde baska ruhlar tagir:
Sahlarin sahisin, zat-1 Ali’sin
Her ilmin kanisin, sah-1 velisin
Abdal Musa kendi Kizil Deli’sin

Abdallarm basin der Haci Bektas (Oztelli, 1974: 196)

Pir Sultan Abdal’in deyislerinde tarikat ulularinin insan digindaki varliklarin kiliginda
goriinebilme kerametleri meselesi de 6nem arz eder. Don degistirme (metamorphose) adi
verilen bu anlayis, arkaik kiiltiir insanlarinin diinyay1 ve evreni algilama sekliyle uyum
gostermektedir. Arkaik kiiltiir insan1 ruhun gecici bir sekilde canli ya da cansiz bagka
varliklarin bedenlerini mekéan tutabilecegine, bunun i¢in 6lmenin sart olmadigina inanmakta
idi. Alevi-Bektasi kiiltiiriinde erenlerin 6zellikle menkibelerde geyik ve kus sekline girdikleri
goriiliir. Pir Sultan Abdal deyislerinde bu motife Hac1 Bektas Veli’nin gilivercin donuna

girmesi seklinde sikca rastlanir:

Yalanci diinyanin varin getiren
Zemheride gonca giiller bitiren
Giivercin donuna girmis oturan
Hiinkar Hac1 Bektas Veli kandedir (Avci, 2006: 670)

Pir Sultan Abdal’in asagidaki deyiste kendisinin dagda geyiklerle gezdigini sdylemesi
de bu ac¢idan ilgingtir:

Haberim duyarsin geyikler ile

Yaramu sararsin sehidler ile



Kirk yil dagda gezdim geyikler ile
Dost senin derdinden ben yana yana (Boratav-Golpiarli, 1943: 123)

Arkaik toplumlarda olimden sonra insan ruhunun hayvan, bitki ya da cansiz
varliklarin bedenine girme nedeni 6diill ya da cezadir. Pir Sultan deyislerinde ise don
degistirme cogunlukla keramet sahibi insanlar i¢in s6z konusudur. Ancak deyislerde koyun,
geyik, at, aslan, giivercin, biilbiil gibi olumlu bir atmosfer yaratan hayvanlara karsilik kurt,
baykus, yilan, zag (kara karga), himar, kelb gibi olumsuz bir atmosfer yaratan hayvanlarin

adlar1 ¢ok sik gecer ki bunlarin olumlulari ¢ogu zaman ulu bir zatin gegici donu olur.

Alevi-Bektasi kiiltiirtinde 6nemli yeri olan devir nazariyesinin de animizm denilen
ilkel inancin esaslariyla uygunluk arz ettigi belirtilmelidir. Allah’tan gelip Allah’a dénme
bilincini isleyen devriye adli siirlerde insan ¢ogu zaman dogumdan oOnceki ve Oliimden
sonraki evreleriyle -yani yaratilis ve yaraticida yok olus siiregleriyle- ele alinir. Ruhun
cisimler, bitkiler ve hayvanlar1 dolastiktan, boylece belli bir olgunluga ulastiktan sonra insan
bedeninde yer bulabildigi, Tanri’ya yakinligima gore bir makam sahibi oldugu ve en son
noktada fenafillah noktasina ulastigi anlatilir. Animizm esasli bazi inang sistemlerinde
bedenin oliimiinden sonra olgunlagmamis halde bulunan insan ruhunun devriye
nazariyesindekine benzer sekilde cisimleri, bitkileri ve hayvanlar1 dolasarak kemale erdigi
goriliir. Devriyelerdeki ruhun baska wvarliklar1 dolastiktan sonra insan bedenine sahip
olabildigi ve insan olmay1 basardiktan sonra yine kemal mertebelerinden gegerek Tanri’da
yok olabildigi goriisii s6z konusu ilkel inanglarla kaynasmis bir tasavvuf anlayisinin
sonucudur. Ciinkii devriye nazariyesi bir ucuyla Tanri’dan gelip Tanri’ya déonme goriisiine
ilmek atarken, diger ucuyla Samanizm ve Budizmdeki ruhun olgunluga varma asamalariyla
ilgi kurar. Bu yoniiyle devriyeler varligin biitiinliigline, biitiin varliklarin etkilesim iginde

olduguna ve birligin Tanr1’da miimkiin olduguna vurgu yapar.

Anadolu Aleviligindeki “Hak-Muhammed-Ali” anlayis1 da varligin biitiinliigiintin ti¢
kelimeye indirgenmis seklidir. Alevilerde Hakk’in yaninda duran her kisi Hak-Muhammed-
Ali ayrilmazlig1 anlayisina gore hareket eder. Zaten Alevi-Bektasi gelenegindeki insanin

yaratilisina dair inanglar da bu biitiinliik ve ayrilmazlik anlayisina gore diizenlenir.

Pir Sultan Abdal’in insanin gec¢irdigi asamalari devriye nazariyesine bagli olarak
irdeledigi siirleri bulunmaktadir. Asagidaki deyiste onu Tanri’nin yaratmasi siirecinden

baslayarak ele almaktadir:

Kur’an yazilirken ars-1 Rahman’da
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Kudret katibinin elinde idim
Gtiller agilirken kevn i mekanda

Biilbiil idim gonca giiliinde idim

Evvel Cebrail’in ilk kelaminda

Kirklar meclisinde ask meydaninda

Muhammed Ali’nin sir kelaminda

Nihan soylesirken dilinde idim

Kirklar ars tistiinde kurdular cemi

Muhabbet halk olup siirdiiler demi

Balgiktan yaratt1 Allah Ademi

Ben ol vakit anin belinde idim (Avci, 2006: 550)

Pir Sultan Abdal’in “sen” ve “ben” olmak {izere, cogu zaman var olan ve yok eden
ozellikteki iki kisi tizerinden, zamanin doguma ve 6liime dayali olarak ilerledigi diisiincesi
iizerine kurulu; her bir dértliigiinde “biilbiil-yanil alma, yamil alma-giimiis ¢ovmen’, giimiis
covmen-dari, dari-keklik, keklik-sulusepken, sulusepken-deli poyraz, deli poyraz-ulu hasta,
ulu hasta-Arizail, Arizail-cennetlik kul” kavramlar1 arasindaki iligkiyi ele aldigi, bir zinciri
andiran deyisinde ilk dokuz dortliikkte daha ¢ok zithga ve yok olusa dayali bir etkilesim s6z

konusu iken son dortliikte birlige varilir:
Sen bir cennetlik kul olsan
Cennete girmeye gelsen
Pir Sultan tistadin bulsan
Bilece girsek ne dersin (Fuat, 2001: 49)

Ruhun ve maddi varligin tekdmiliinii anlatan devriyeler, hulul fikrini de icerebilir.
Tenasiihe benzeyen hulul (enkarnasyon), yaraticinin 6zelliklerinin yarattiklarina gegmesi ve
Tanr1’nin insan seklinde goriinmesi anlamina gelir. Arkaik toplumlarda 6len insan bedeninden
c¢ikan ruhun hor goriilerek yer alti dlemine kovulmasi ve cezalandirilmasi veya kutsallagsmasi

ve tanrilasmasi soz konusudur. Eski Tiirklerde de ata ruhlarina bagl olarak gelisen onlari

> Yemis toplamak icin kullanilan ucu catalli degnek.
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kutsallastirict bir kiilt olustugunu hatirlatmak gerekir. Meseleye bu sekilde insanin tanrisal
ozellikler kazanmas1 degil de Tanri’nin insanda zuhur etmesi noktasindan bakildiginda da
durum degismemektedir. “Eski Tiirklerde Tanri’nin insan seklinde gortindiigiine dair pek ¢ok
inang vardir. Altaylarin, ad1 olmayan bir ¢ocuga Tanr1 tarafindan ad konulmasini anlatilan Ay
Mangus masalinda bu inan¢ ¢ok net bir sekilde gorilir.” (Yorikan, 2005: 97) Kaganlarin
Tanri’nin yeryliziindeki temsilcileri olarak goriilmesi de ayni bakis agisinin sonucudur.
“Tanri’nin insan sdretinde goriinebilecegine dair aslinda Samanist kokenli olan bu motife,
Anadolu Alevileri arasinda akaid ve ilmihal kitab1 vazifesini géren meshur imam Cafer
Buyrugu’nda da rastlanir.” (Ocak, 2007: 161) ki bu inan¢ Animizmin varlig1 biitiin olarak

algilama anlayisina uygun diiser.

Pir Sultan siirlerinde alemin 6zii olarak kabul edilen Hz. Ali, animizmi hatirlatacak
Olctide tanrisal ozelliklerle de ortaya ¢ikar. Bunlarda Ali addeta Tanri’nmin nurunu aleme
yansitan bir prizmadir. Allah, Ali ve alem bu yiizden ayrilmaz bir biitliindiir. Pir Sultan
yalnizca Alevi-Bektasilerin degil, biitiin Miisliimanlarin ¢ok biiylik sevgi duydugu Ali’yi,
birgok yerde kutlu bir sahis olmaktan 6te Tanri’nin kendisi olarak degerlendirir. Ali’ye
duyulan sevginin biiytikliigi Tanri ile bir olmas1 sonucunu verirken, varligin butiinliigiinii de

saglar:
Gafil kaldir su gonliinden giimani
Su miilkiin sahibi Ali degil mi
Yaratmistir on sekiz bin alemi
Kismetini veren Ali degil mi (Avci, 2006: s. 488)
Asagidaki deyiste de Ali-Allah birligi vurgulanmaktadir:
Bir ismi Ali’dir bir ismi Allah
Bunda inkar yoktur hem vallah billah
Stikiir birligine dedim eyvallah
Ben Ali’den gayr1 ala gormedim (Avei, 2006: 548)

Pir Sultan Abdal’in deyisleri sembollerle oriilii tutarli ve sistematik bir diizene sahiptir.
Deyislerin dogru ¢oziimlenebilmesi i¢in 6ncelikle ¢ogunlugu birbirinin zitt1 olan ama ayni
diisiince etrafinda gelisen bu semboller dairesinin analiz edilmesi gerekir. Hayvanlar, bitkiler

ve cansiz varliklar deyislerde genellikle birer sembol olarak teshis ve intak sanatlart ile
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birlikte kullanilmis olmasina ragmen belki bunun bir devami olarak animizm anlayisini
hatirlatacak derecede canli diistiniilmiislerdir. Animizmin en 6nemli esaslarindan biri olan her
varligin canli addedilmesi diisiincesi; 6ldiikten sonra ruhun varligini devam ettirdigi, bu ruhun
baska varliklara gectigi ve insan1 olumlu ya da olumsuz yonde etkileme giicline sahip oldugu
inancindan dogmustur. Animizmde oldugu gibi Pir Sultan deyislerinde de ilk olarak ata
ruhlarmin ve ikincil olarak da dogadaki unsurlarin biiyiik 6nem arz etmesi ve bunlarin yine
animizmde oldugu gibi birbirleri ile iligki igerisinde olduklarina dair ipuglari bulunmasi
rastlant1 sayilamaz. Deyislerde ¢ok fazla belirginlesmemis olsa da her varligin bir ruhu oldugu
gorlisiiniin zaman zaman varligini hissettirmesi, bu nedenle tizerinde durmaya deger bir

konudur.

Tabiat eski Tirklerde, iyilik ve kotiilik yapabilme ozelliklerine sahip gizli giicleri
barindiran, kutsallig1 olan bir kavram idi. Bu nedenle de uzun bir donem Go6k Tanr1’ya inanan
ama bunun yaninda atalara ve tabiata da bir kiilt derecesinde bagli olan bu millet i¢in daglar,
agaclar, kayalar, sular ve hepsinin {stiinii 6rten gok son derece 6nemliydi. Bu 6zellik Alevi-
Bektasi kiiltiiriinde de net bir sekilde goriliir. “Menakib-1 Hact Bektas-1 Veli’deki
menkibelerin birinde aslana binip yilan1 kamgilayarak Hact Bektas’in ziyaretine gelen Seyyid
Mahmud Hayrani’ye karst Hac1 Bektas’in, kizil bir kayaya binerek karsilamaya ¢iktig1 ve
kayay1 uzunca bir siire ylriittiigii hikaye edilir.” (Artun, 2007).

Pir Sultan Abdal deyislerinde dogayr biitiin unsurlariyla bulmak miimkiindiir.
Gtivercin, tuti-dudu-papagan, biilbiil, baykus, giivercin, turna, sahin, dogan, baz, kumru,
kugu, kaz, keklik, suna, serce, anka, hiima kusu, pervane, kuzgun, arslan, koyun, kog, kuzu,
kurt, aslan, geyik, at, 6kiiz, himar-merkep, yilan, maral, zégé, kelb, balik, horoz, ar1, sinek,
deve, ceran, ejderha, gibi hayvanlari; giil, nar, elma, ardig, simbiil, ayva, turung, nar gibi
bitkileri ve tambur/tanbura, kandil, mum, cerag, sem, kement, post, dolap, kosk, kubbe,
hezen, yol, el, dag, pinar, ab-1 zemzem, ab-1 hayat, ¢esme, sercesme, kevser, derya, har, bade,
mey, dolu, engiir serbeti7, gece, yildiz, ay, nur, diikkkan, sar, pazar, muallak tasi, tag, dar, agag,
don, Kabe gibi varlik ve sembol kavramlariyla; Kerbeld, Kazova, Erdebil, Sam, Horasan,
Urum gibi 6nemli yerlerin dahil oldugu bu c¢ok canli doga animizmdeki dis diinyaya bakis

tarzini andirir.

Basta daglar olmak tizere yiiksek yerler eski Tirklerde ibadet i¢in en ideal yerlerdi.

Deyislerinde Yildiz Dagindan, Tanridag’dan, Tur Dagi’'ndan ve Kaf Dagi’'nda oldukg¢a fazla

6 Kara karga
7 Sarap ve raki
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s6z eden Pir Sultan, asagidaki deyiste bu eski tapinma seklini andirircasina erenlerin

nazargahi olarak gosterdigi Yildiz Daginda dara durdugunu soyler:
Yildiz Dagi derler ¢iktim bir yere
Anda pirim nazar etti bizlere
Elimi baglayip durmusum dara
On’ki iImam Sah-1 Merdan diyerek (Avci, 2006: 122)

Asagidaki deyiste daglarin ve atlarin canliligi bilingli olma derecesinde

vurgulanmustir:
Kars1 kars1 karli daglar
Indi Sah’a secd’eyledi
Miilk iyesi ulu beyler

Indi Sah’a secd’eyledi

Yer yiiziinde biten otlar

Cana kuyar kogyigitler

Ala gozlii arap atlar

Indi Sah’a secd’eyledi (Avce, 2006: 85)

Kazova, Sarikaya ve Kirklar Yaylasi da Pir Sultan’in soziinii ettigi yer isimleridir.
Sair bazen cezbe halini yasamak i¢in adeta Kirklar Yaylasini tercih eder ve bunun i¢in oraya

cikar:
Ciktim Kirklar Yaylasina
Cagirdim tgler askina
Yiiztimi yerlere stirdiim
Yediler kirklar agskina (Avci, 2006: 425)

Buradaki yaylanin admin Kirklar Yaylast olmas1 da eski Tiirk inang¢larindaki tabiat
unsurlarina 6zellikle de daglara kutsalliklar1 nedeniyle 6zel adlar verme -Tanr1 Daglar1 gibi-

geleneginin devam ettigini ortaya koymaktadir.
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Yasamin ve ebediligin timsali olan agac, diger Alevi-Bektasiler tarafindan oldugu gibi
Pir Sultan tarafindan da 6nemsenen bir tabiat unsurudur. Alevi-Bektasi kiiltliriinde ¢ogunlukla
adak agaci olarak kutsallik atfedilen ardi¢, Pir Sultan Abdal’in siirlerinde de 6nemini belli
eder. Sairin tanburasina seslendigi ve onu kisilestirdigi su dizelerde agacin kursalligi Islami

ogelerle birlestirilerek agikca belirtilmistir:
Ot benim sar1 tanburam,
Senin aslin agactandir,
Agac dersem goniillenme,

Kirmizi giil agagtandir.

Ali Fatma’nin yari,

Ali ¢ekti Ziilfikar’ 1,

Dildil atinin egeri,

O da yine agagtandir (Fuat, 2001: 60)

Hz. Muhammed’in Mirag gecesi goge yiikselirken {lizerine bastigi tasin kendisiyle
birlikte yiikselmesi ve peygamberin onu durdurmasi sonucu havada asili kaldigina inanilan

“muallak tag1” da deyislerde adeta bir sahis gibi canli diistiniiliir:
Allah’1n ansa da aglasa kisi
Akitsa goziinden kan ile yast
Havaya cekildi muallak tasi
Muhammed miraca varaldan beri (Fuat, 2001: 130)

Cennette bulunup suyu tatl bir irmak olduguna inanilan “Kevser” Alevi-Bektasilerce
ayn-i cemde i¢ilen serbet i¢cin kullanilir. Deyislerde suyun kaynagi, tarikatin kurucusu, tarikat
ulularinin en ulusu anlaminda “pinar, ser¢cesme” gibi kelimeler de Haci Bektas Veli i¢in

kullanilan ifadelerdir.

Kendilerinden kutsalliklar1 ve ¢ok 06zel nitelikleri nedeniyle birer sahsiyet gibi
bahsedilen Hz. Muhammed’in Hz. Ali’ye armagan ettigi Diildiil ve Ziilfikar’in deyislerde sik
sik yer aldiklarini hatirlatmak gerekir. Pir Sultan’da DiildiiI’den baska hayvanlar1 da insan

gibi diistinme motifi vardir. Kuzusunu kaybeden, dhiyla Hz. Muhammed’i, Ali’yi, Fatma
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Anay1 aglatan koyunun sembolik ykiistiniin anlatildigi asagidaki deyis bunlardan biridir.

Zaten koyun/kog, Alevilerde kutsiyet ifade eden 6nemli bir hayvandir:
Kerbela ¢oliinden bir koyun geldi
Kuzum diye meleyiiben agladi
Koyunun sadasi bagrimi deldi
Yiirekteki yaralarin dagladi (Korkmaz, 2005: 102)

Pir sultan deyislerinde ¢ok eski zamanlarda ortaya atilan diinyanin bir 6kiiziin boynuzu
istiinde durdugu inanci géze ¢arpar. Ona goére sart okiiz salin, sal baligin, balik deryanin,
derya ikrarin, ikrar imanm iizerinde durmakta ve Tanr1 kudretine dayanmaktadir. Okiiz, Pir
Sultan deyislerinde diinyanin biitiin yiikiinii tasiyan bir semboldiir. Asagidaki deyiste koyun

gibi konugmasa da sahsiyet sahibi biri gibi diistiniilmiistiir.
Dagdan kiitiir kiitiir hezen indirir
Indirir de ateslere yandirir
Her evin devligin 6kiiz dondiiriir
Irencberler hosca tutun okiizii (Fuat, 2001: 45)

Pir Sultan Abdal deyislerinde dogadaki iyi ve kotii ruhlart temsil edercesine birbirine
zit goriinen koyun-kurt, biilbiil-sahin, giil-har gibi hayvanlardan veya tabiat unsurlarindan s6z
edilir. Ayrica bunlarda ¢ogu zaman insan ruhuna benzer ruhlar tasiyan giil ve biilbiil de
canliciliglt amimsatacak derecede bazen birlikte bazen ayr1 ayri dillenir, birer kimlige
kavusurlar. Pir Sultan kimi zaman Ali i¢in dertlenen bir biilbiil, kimi zaman ise giiliin kendisi

olur:

Cosma deli goniil cosma

Cosup da kazanda tagsma

U(; yliz altmis tane ¢cesme

Ser¢esmenin giilii benim (Balim, 1957: 67)

Tirk kiltiirinde 6zellikle de Alevi-Bektasi kiiltiiriinde ¢ok 6zel bir anlami olan turna,
Hz. Ali’nin gelisini simgeleyen haber tasiyici 6zelligi ile Pir Sultan deyislerinde en sik gecen

kuslardan biridir:
Karli daglar asar asar gelirsin

Ali’den bir haber verin turnalar
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Ben dertliyim dermanimi bilirsin

Ali’den bir haber verin turnalar (Avci, 2006: 624)

Pir Sultan dogadaki bitkileri de insanlar gibi diisiintir:
Sordum sar1 ¢igdeme

Yer altinda ne yersin

Ne sorarsin hey dervis

Kudret lokmasi yerim (Fuat, 2001: 56)

Pir Sultan deyislerinde cansiz nesnelerin canli addedildigine de rastlanir. Bu nesneler
icerisinde 6zellikle dolap, doniisii ve inlemesi yoniiyle tasavvufi anlamda bir sembol olmasi
bakimindan da onemlidir. Sair kimi zaman Ali’den ayr1 diismenin kendisine verdigi aci

ytiziinden dolapla 6zdeslik kurar:
Ali Ali deyi ne inilersin
Inilersin dolap derdin ne senin
Sen de benim gibi yardan m’ayrildin
Inilersin dolap derdin ne senin (Fuat, 2001: 64)
Pir Sultan tek tek 6geleri oldugu gibi diinyay1 da bir biitiin olarak canli diistintir:
Yiirii bire yalan diinya
Yalan diinya degil misin
Hasan ile Hiiseyin’i
Alan diinya degil misin (Korkmaz,2005:109)
SONUC

Biitiin bu anlatilanlar sonucunda sunlar1 s6ylemek miimkiindiir: Anadolu’daki Alevi-
Bektasi kiltiirii Siilikten etkilenmis olsa bile, Isldm oncesi dinlerden kalan inanclarin
ozelliklerini daha fazla gosteren bir kiiltiir mozayigine sahiptir. Insanligm en eski inang
sistemi oldugu tahmin edilen animizmin ana Ogelerinin Alevi-Bektasi kiiltiirli igerisinde
yetisen Pir Sultan Abdal’in deyislerine; yine animizm temelinde gelismis, Tiirklerin uzun bir
siire benimsemis olduklari Samanizm ve hatta bir dénem kabul ettikleri Budizm ve

Maniheizm aracilifiyla ge¢gmis olmalar1 dikkati ¢ekmektedir. Animizm ve onu takip eden
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Samanizmdeki ruhun sonsuz olmasi, bedeni gecici olarak terk edip baska varliklari mekan
tutabilmesi, 6lim olayindan sonra yok olmayip kendisine derecesine gore bagka bedenler
bulabilmesi, diinya ile ilgisini koparmayarak yasayanlar {izerinde olumlu veya olumsuz
etkilerde bulunabilecek giice sahip olabilmesi ve i1yi ruhlarin 151k alemine, kotii ruhlarin ise
karanliklar alemine ait olduguna inanilmasi gibi 6zellikler Pir Sultan Abdal’in deyislerinde

karsiligin1 bulmaktadir.

S6z konusu deyislerde Alevi-Bektasi kiiltiiriindeki kutlu sahislarin yasarken gegici
olarak don degistirebildikleri, 6ldiikten sonra ideal bir diizen kurmak ve adil bir diinya
yaratmak i¢in bir baska ulu kisinin bedeninde “Sah” veya “Mehdi” kimligi ile yeniden
diinyaya gelebildikleri, mazlumlara yardim edip zalimlere kahredebildikleri goriiliir. Bunlarin
yaninda iyiligi temsil eden “Sah”in ve koétiiliigli temsil eden Yezit’in miicadelesi tizerinde
ozellikle durulmasi, diger insanlarin da hem yasarken hem de oldiikten sonra bu iki kisiye
gore deger kazanmasi ve bu miicadelenin hem maddi alemdeki hem de soyut olan &te
alemdeki sonucundan 6zellikle bahsedilmesi arkaik kiiltiir insanlarinin ruhlara bakis acisi ile
birebir ortiismektedir. Ayrica ilkel dénem animizmindeki her varligin insan ruhuna benzer bir
enerji tagidigr inanci; Pir Sultan deyislerinde biitiin varliklari canli olarak diistinme, insan ve

dogay1 bir biitiin olarak algilama bi¢iminde kendisini gosterir.

Yalnizca Pir Sultan deyislerinde karsimiza ¢ikmayip Alevi-Bektasi ¢evrelerinde daha
yogun olarak goriilebilmekle birlikte Siinni ¢evrelerde de rastlayabilecegimiz bu o6zellikler,
eski Tiirklerin inanglarinda 6nemli yeri olan “atalar kiiltii’niin ve “tabiat kiiltleri’nin bugiine
yansiyan sonuglaridir. Pir Sultan Abdal’in deyislerinde bu kiiltlerin canliligini devam
ettirmesi, onun ve sembolii oldugu Alevi-Bektasi kiiltiirliniin eski Tiirk kiiltiir ve inanglarina

yakinligini ortaya koyar.
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