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“Biz gelmedik dava icin,

bizim isimiz sevda i¢in,

dostun evi goniillerdir,
goniiller yapmaya geldik.”

Sunus Emre






BASKAN’'DAN

Tiirk halk sairlerinin tartismasiz Onclisii ve Anadolu
insaninin gonliinde sevgi ve hoggériiniin dili olan Yunus Emre’nin
13. yiizyilda anlattigi ve bize 64iit olarak biraktigi evrensel manevi
degerlerimizi paylasmak igin bir araya geliyoruz. Yunus'u anlamak
insanin kendisini, kiiltiiriinii, memleketini, dilini ve dinini anlamaktir.
Yunus Emre igli ve 0zlii siirlerinde biz insanoglunu diisiinmeye,
duymaya ve é6zellikle kendisiyle hesaplasmaya y6nlendirmistir.

Ordu Biiyiiksehir Belediyesi olarak hizmet ettigimiz cografya
icinde insanimizi, kiiltiirel gecmisi ve manevi huzuru ile kucaklayan
bir anlayisi Yunus gibi diisiinerek gerceklestirebilmek ise insan
odakli yonetim anlayisimizin en o6nemli temelini olusturmaktadir.
Bizler ozellikle kent yéneticileri, hangi topraklardan ve hangi ulvi
degerlerle bugiinlere geldigimizi unutmadan, Yunusga dlisiinerek bu
millete yakisir bicimde hizmetimizi askla sunuyoruz.

Enver YILMAZ
Ordu Biiyliksehir Belediye Baskani



ONSOZ

Her milletin tarihinde “seckin’, “biiyiik’, “6nder” kabul edilen
kisiler vardir. Bir milletin kiiltiir hayati icin ¢cok 6nemli kabul edilen
bu kisilerin ézelliklerinin basinda; onlarin deha ve kabiliyeti, ¢alis-
mayla birlestirerek ortaya koyduklari eserlerle “diin"den “bugiin’e
ulasmayi basarmis olmalari gelir.

Biiytik adamlar, saglam diistincelerin terciimanlaridir. Bun-
dan dolayi, hem yasadiklari ¢agi ve toplumu hem de sonraki zaman-
lar1 ve o zamanlarin insanlarini etkilerler ve giderek evrensel bir sese
déniistirler. Béylece etkileri biitiin toplumlari ve ¢aglart kusatir. Bu
bakimdan onlar, bugiiniin pek ¢ok insanindan daha “cagdas” biri ya
da birileri olarak aramizda yasamaya devam ederler. Biiyiik adamla-
rin eserleri bu yiizden bugiin icin de 6nem tagsiyan eserlerdir. Dolay1-
styla insanlik, bu tiir kisileri hep giindeminde tutmak, onlart okumak
ve anlamak ihtiyacini duyar. Ne var ki, gecmisten bugiine gelmeyi ba-
sarmig bu tiir kisilerin yorumlanmasinda zaman zaman yanhsliklara
da diigiiliir. Bilerek ya da bilmeyerek yapilan bu yanlishiklar, hem bu
tiir kisilerin misyonlarinin yanlis anlasilmasina sebep olur hem de in-
sanlik, onlarin eserlerinde gérmek istedigi gercegi asil 6zellikleriyle
bir tiirlii algilayamaz.

“Her dem yeni dogariz/Bizden kim usanast” diyen Yunus
Emre de; gercekten de her cagda “yeni” kalmay basararak soztinii et-
tigimiz kisilerin en énemli 6rneklerinden biri olmugstur. Yunus Emre,
bir bunalim ¢aginda insanlara, siirine hakim olan Islam ve tasavvuf
diisiincesinin aydinliginda isitk olmus, énder olmus bir kisidir. Yasa-
digi yiizyildan bugtine gelinceye kadar, biitiin cografyalara sesiyle,
eseriyle ulasmis ender sairlerdendir. Batililasma yanhshgiyla tika-
nan Tiirk diistincesi, bu ylizden zaman zaman ona atiflar yapmaya
kendini mecbur hissetmistir. Bati diinyasi da Yunus gercegini yakin
zamanlarda gérmiistiir. Yunus’un ézellikle bati diinyasinda da giin-
deme gelmis olmasi Tiirkiye'deki popiilerligini iyice artirmistir. Bu
amagla éliimiiniin 650. yilinda, 1971'de Istanbul’da “Uluslararasi
Yunus Emre Semineri” diizenlenmistir. Yerli ve yabanci pek ¢ok bilim
adaminin katildigt bu seminerde Yunus Emre cesitli yénleriyle giin-
deme gelerek ¢agin idrakine sunulmustur. Fakat bu olumlu duruma
karsin hakkinda sdylenenler onu gercek cehresiyle yansitmaktan bir
hayli uzakta kalmis, asil kimligi bilerek yahut bilmeyerek carpitila-



rak verilmistir. Daha sonra UNESCO 1991 yilin1 “Yunus Emre ve Sevgi
Yili” ilan etmigtir. Benzer ¢arpik yorumlar bu yil ve sonraki yillarda
yapilan etkinliklerde de tekrarlanmigtir.

Oysa Yunus Emre, yiizlerce yildan beri asli ézellikleriyle ve
kendi gercekligiyle halkin gonliinde yasayan bir insandir. Kimligi de
cok aciktir. Miisliiman halkimiz, Yunus’u Miisliiman oldugu igin sev-
mis, benimsemis ve onu “Bizim Yunus” diye bagrina basmgtir. [lim ve
kiiltiir diinyast ise, yapilan onca ¢calismaya ragmen halkin bu irfanina
ne yazik ki ulasamamistir.

Yunus’un asil kimligini kavramanin, bu ¢agda da bizim icin
ve biitiin insanlik igin bir “mecburiyet” ve bir “ihtiya¢c” oldugunu dii-
stintiyoruz. Zira, onu ortaya ¢tkaran sartlar bugiin icin de ayniyla va-
kidir. Dolayisiyla onun sesine, nefesine bugiin de ihtiyacimiz vardir.
Biz, bu callsmamizla Yunus gercedine, siirini besleyen Isldim ve tasav-
vufanlayisi dogrultusunda objektif bir isitk tutmaya calistik. Okuyucu,
eserimizde Yunus'un gercek portresini bulabilirse kendimizi mutlu
sayacagiz.

Bu kitap daha énce muhtelif yayinevleri tarafindan basila-
rak okuyuculariyla bulustu. Simdi bu yeni baskist Ordu Biiytiksehir
Belediyesi icin gézden gegirilerek yeniden diizenlendi. Kitabin bu
yeni baskistyla Tiirkiye’deki Yunus Emre ¢alismalarina énemli bir
katki sunan Ordu Biiyiiksehir Belediye Baskani Sayin Enver Yilmaz'a
ve emegi gecen diger biitiin yetkililere tesekkiir ederim. Onlarin bu
cabasi sahsen benim icin ¢cok 6nemlidir. Zira, Yunus Emre’ye ait ma-
kamlardan biri de Ordu/Unye’de bulunuyor. Dolayistyla Yunus Emre;
Eskisehirli, Karamanly, Kulali, Ispartali oldugu kadar (]nyeli’dir de.
Ama aslinda hatirasi ve eseriyle biittin bir Anadolu’nun ruhudur. Bu
ruhun Ordu’da da nesviinema bulmasi son derece sevindiricidir.

Mustafa OZCELIK
Eskisehir, Mayis 2015
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Yunus Emre

1.Boliim
YASADIGI YUZYIL

Biiyiik insanlardan higbirini ¢agindan ayri1 diisiinemeyiz.
Devlet adamyi, yazar, sair, bilgin olarak sifatlari ne olursa olsun bun-
larin hepsi “mutlaka ictimai muhitlerinin mahsulleri”dir.) Diger bir
ifadeyle sanatciyla eseri arasinda nasil siki bir bag varsa, bu tiir in-
sanlarla da yasadiklari ¢ag arasinda da benzer bir iligki, siki bir bag
vardir. Bu durum, hem ¢evrenin Kisi tizerindeki etkileri hem de bu
insanlarin misyonu acisindan séz konusudur. Cevre, cevrenin olay-
lar1 kisileri etkiler. Ayni sekilde boylesi 6nemli kisiler de caglarini
etkilerler. Bu yiizden biiyiik insanlar1 tanimaya ¢alisirken ¢cagi hak-
kindaki bilgilere de ihtiyacimiz vardir. Hele s6zi edilen kisi, cagina
damgasini vurmus, hatta ¢agini1 asmis, ¢aglar tistii olmus birisi ise,
¢agini incelemek bir mecburiyet halini alir.

Arastirmalardan ¢ikan sonuclara gore Yunus Emre, 13.
yy’'1n ikinci yarisiyla 14. yy’in baslarinda yasamistir. Faruk Kadri Ti-
murtas, Yunus'un siirlerinde adi gegcen Geyikli Baba'nin, Balim Sul-
tan'in, Osman Gazi (1299-1326) devrinde yasadiklar1 gerceginden
yola ¢ikarak “Yunus’un kendisi de 13. yy'in ikinci yarist ile 14. yy’in
baslarinda yasamistir. Bu tarih, Selcuklularin sonu ile Osman Gazi
devirlerine rastlamaktadir."® der.

Bir baska arastirmaci Mehmet Onder de bir yazisinda®
Mogollarin zulmiinden dolay1 Asya Tirkistani’'ndan Anadolu’ya
gbc eden li¢ mutasavvif miirsitten (Hac1 Bektas-Ahi Evren- Mevla-
na) soz ederken “13. yy’in sonlarina dogru bu ii¢ miirsidin tek bir
dil, tek bir goniil halinde Yunus Emre’de tecelli ettigini gérmekte-
yiz."® ifadesiyle Timurtas’la birlesir. Ayni kanaati Samiha Ayverdi
de paylasir ve Yunus Emre’yi Mogol zulmiinden kacanlar arasinda
bulunan erenler, ermisler grubundan bir veli olarak goriir. Kitleyi
istikametlendirmek isinde 6nder rehberlerden biri sayar.® Ahmet

(1) M. Fuat Képriilii, Tiirk Edebiyatr'nda Ik Mutasavviflar, s. 185.
(2) E Kadri Timurtas, Yunus Emre Divany, s. 15.

(3) Mehmet Onder, Tiirk Edebiyat: Yunus Emre Ozel Saysi, s. 42.
(4) Mehmet Onder, a.g.e., s. 42.

(5) Samiha Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanli Asirlary, c.1's. 73-74.
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Yunus Emre

Kabakli®, Abdiilbaki G6lpinarli ” ve Mehmet Fuat® da ayni donemi
Yunus'un yasadigi ¢ag olarak gosterirler. Zaten bu bilgiler Yunus'un
Risalet'tin-Nushiyye’sini 1307-1308 tarihinde yazdigina iliskin ka-
yitlar esas alinarak tespit edildigi icin bir yerde ayni olmak duru-
mundadir.

Bu bilgilere Adnan Erzi'nin buldugu bir mecmuadaki Yu-
nus’un H. 720/ M. 1320-1321'de 72 vefat ettigine dair bilgi de ek-
lenince® Yunus Emre’nin yasadigi ¢agi, 13. yy'in ikinci yarisiyla, 14.
yy'in ilk ceyregi olarak kabul etmek dogru olacaktir.

Bu ¢ag, yani 13. yy kendinden 6nceki cag(lar)la birlikte (9-
13. yizy1l) Tiirkler icin bliylik 6nem tasiyan bir zaman dilimi olarak
karsimiza c¢ikar. Siyasal, kiiltiirel, dini pek ¢ok olay, sonuglari itiba-
riyla basta Tiirkleri olmak iizere diger islim devletlerini ve Batihla-
r1 yakindan ilgilendiren pek ¢ok gelisme bu ¢agda gerceklesmistir.

Anadolu’yu 13. yy’a getiren olaylar1 soyle bir hatirlayacak
olursak sunlar1 goriiriiz: Tiirklerin Anadolu’ya yerlesmeleri, Sel-
cuklu ve Anadolu Selguklu Devleti'nin kurulusu, gelismesi ve yikili-
s1, Beylikler devri, dogudan, Seyhun ve Maveraiinnehir Bolgesinden
Anadolu’ya yonelen Tiirkmen gogleri, Hagli seferleri, Mogol saldiri-
s1, Stfilik hareketinin glic kazanmasi, Anadolu Tiirk Edebiyati’nin
tesekkili gibi gelismeler bu ¢ag(lar)in tablosunda ilk goze ¢arpan
ve birbiriyle siki iligkileri olan 6nemli olaylardir.

Bu gelismelere biraz daha yakindan bakacak olursak, Ana-
dolu’daki biiyiik degisimi ve Yunus Emre’yi ortaya ¢ikaran sartlari
daha yakindan gorebilme imkani1 bulmus oluruz. Anadolu, biiyiik
devlet olmak isteyen her millet gibi jeopolitik 6nemi dolayisiyla
Tiirklerin de 6teden beri ilgisini ¢ekmis bir bolgeydi. Tiirkler, daha
Miisliiman olmadan 6nce (Sakalar, Hunlar) bu boélgeye akinlar dii-
zenlemislerdi. Miisliman olduktan sonra da Halife ordulariyla bir-
likte bu bolgeye yapilan akinlara katildilar.

(6) Ahmet Kabakly, Tiirk Edebiyaty, c. 2 5.56.

(7) Abdiilbaki Golpinarl, Risaletel-Nushiyye ve Divan, s. 25.

(8) Mehmet Fuat, Yunus Emre, s. 17.

(9) Adnan Erzinin buldugu kayit i¢in bkz. F. K. Timurtas, Yunus Emre Divany, s. 14.
(10) Yilmaz Oztuna, Tiirkiye Tarihi, c. 1, s. 406.
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Yunus Emre

Anadolu Tiirk tarihini baslatacak sistemli ve planlh akinlar
ise Sultan Tugrul Bey zamaninda basladi. Alparslan devrinde de de-
vam etti. Bu bolge lizerinde beylikleri harig tutarsak ilk biiyiik Tiirk
devleti (Biiyiik Selcuklular ve Anadolu Selguklu Devleti) kuruldu.
iki biiyiik savas Malazgirt ve Miryakefalon Savaslar1 bu bolgeyi
Tiirklerin ikinci anayurdu yapti. Boylece Anadolu topraklar iize-
rinde Selguklularla, basit bir askeri yayilmaciligin 6tesinde yeni bir
kiltiir ve uygarhk kuruldu.

Biiyiik Selcuklu ve Anadolu Selguklu dénemlerinde Anado-
lu yurt edinilirken, karsilasilan ilk 6nemli olaylar, Bizansllarla ya-
pilan savaslar oldu. Sonuglari itibariyla daha ¢ok Tiirklerin galibiye-
tiyle biten bu savaslar, onlarin adim adim Anadolu’da ilerlemesini
gerceklestirirken, Bat1 diinyasiyla Tiirkleri de karsi karsiya getirdi.
Malazgirt Savasi’'nda ilk defa bir Bizans imparatorunun Tiirklere
esir diismesi batili devletleri telasa diistirdii. Bu durumu tersine
cevirmek icin de Turkleri Anadolu’dan uzaklastirmak adina yeni
stratejiler gelistirdiler.

Hacli seferleri, iste bu gelismeler iizerine basladi. Bu sefer-
lerin Dogu’nun zenginliklerini ele gecirmek gibi stiphesiz bagka se-
bepleri de vardi. Fakat asil sebep “Tiirklerin Rumeli'ye ge¢melerini
onlemek, miimkiinse onlar1 Anadolu, Suriye ve Filistin’den atmak,
Akdeniz’den uzaklastirmakti.”"

Selcuklu tarihi boyunca Anadolu ti¢ kez Hagh seferleriy-
le karsi karsiya geldi. Bu savaslarin sonucunda Anadolu topraklari
Haglilara mezar oldu. Ama Haglilar da Anadolu’yu perisan ettiler.
Zira Hacli ordusu sadece askerlerden meydana gelmiyordu. Pek ¢ok
maceraperest, hirsiz, yankesici de bu seferlere katilmisti. Dolayisiy-
la sehirleri yiktilar, tarihi eserleri tahrip ettiler, bliytik katliamlar
yaptilar. Hem de Hiristiyan, Miisliman, Mecusi ayrimi géozetmeden
vahsi bir sel halinde Anadolu’ya sonsuz bir kisi yasattilar. Mesela
Kudiis'te yaptiklar1 zuliim, bu felaketin boyutlarin1 anlatmaya ye-
ter. Bir tarih¢imiz bu katliami sdyle anlatmaktadir: “Burada 70 bin
Miisliiman ve Yahudiyi bogazladilar. Camilere siginan kadinlar ve
cocuklar bile kiligtan gecirildi. Sehrin sokaklarindan dereler gibi
kan akti. Cesetlerden yollar yer yer tikandi. Haglilar ve atlilar1 bas-
tan basa kana batip kipkizil kan kesildiler”"?

(11) Yilmaz Oztuna, a.g.e., s. 436.
(12) Yilmaz Oztuna, a.g.e., s. 440.
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Yunus Emre

Yine bu donemlerde 6zellikle Anadolu'nun yurt edinilme-
sinde dikkat ¢eken bir baska olay, Seyhun Bdlgesi'nden, Maveraiin-
nehir tarafindan sel halinde gelen Tiirkmen gocleriydi. Gelenler, o
bolgedeki diger Tiirk kavimlerinin baskis1 yliziinden geliyorlard.
Geri donmeleri imkansizdi. Dolayisiyla yeni bir yurt arayisi icindey-
diler. Tugrul Bey ve Alparslan’dan itibaren gelen bu Tiirkmenler,
planl bir sekilde batiya, sinir bolgelerine yerlestirildiler. Bu durum,
as1l fetih icin gerekli ortami hazirlamak i¢in yarar saglayacak bir
politikayla da ilgiliydi.

Malazgirt Savasi sonrasinda da Tiirkmen gogleri stirdi.
Yerli halk panige kapilarak biiytik merkezlere goc etti. Anadolu’ya
gelenler “6ren” tabir edilen, bos birakilan yerlesme alanlarina iskan
ediliyorlar, boylece Tirkler gocebelikten uzaklasarak yerlesik bir
hayata da baslamis oluyorlardi. Tarikatlarin ise bu iskan hadisesin-
de 6nemli fonksiyonlar1 olmustu.!® Bu durum, Anadolu’daki kiiltiir
ve medeniyet degismesinde de etkili bir olay olacakti.

Sonraki yillarda go¢ olay1 devam etti. Fakat bu defa onlari
Anadolu’ya sevk eden giic Mogollardi. Hagh saldirilarinin yaralari
sarilmadan Anadolu bu defa Mogol saldirlarinin ortaya ¢ikardigi
yeni problemleriyle karsi karsiya geldi.

Mogollarin karsisinda durabilen tek gii¢, Tiirkmenlerdi.
Bunun iizerine Cengiz Han, Tirkmenlerin dldiriilmelerini emret-
ti. Kendi i¢ problemleri ytiziinden, zamanla diizenli Mogol ordulari
karsisinda tutunamayan Tirkmen asiretleri, katliamdan kagmak
icin Anadolu’ya dogru goce basladilar. Anadolu’ya o yillarda o ka-
dar ¢ok sayida Tirkmen geldi ki bu cografyanin en uzak koseleri
bile Tiirkmenlerle doldu. Bir 6rnek olmasi agisindan bazi rakam-
lar verelim. Bu donemde Denizli bolgesinde 200.000, Kastamonu
havalisinde 100.000, Kiitahya-Karahisar arasinda 30.000 bin ¢adir,
yani yaklasik olarak 3 milyon gocebe Tiirkmen® bulunuyordu. Bu
durum, bir taraftan biiytk sikintilara yol acarken diger taraftan ise
Anadolu Tiirk tarihi icin olumlu sonuglara sebep oluyordu. Clinki
gelen Tirkmenlerle Anadolu’daki Tiirk niifusu artiyor, bolgenin ha-
kimiyeti tamamen Tiirklerin eline gegiyordu.!>

(13) Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyati Uzerine Aragtirmalar c. 1, s. 136.
(14) Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, s. 232.
(15) Osman Turan, a.g.e., s. 231.
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Yunus Emre

Mogol saldirilarinin sebep oldugu go¢men hareketi sifilik
hareketi acisindan da 6nem tasiyordu. Gelenler arasinda “ahiler,
fiittivvet ehli gibi kiitleler, iman hayati, cemiyet ve ekonomi nizam-
lar1 ve ahlak anlayisi izerinde miiessir olan bir erenler ve ermisler
kafilesi de vardi”® Mesela bu isimlerin en ¢ok taninmislarindan
birisi olan “Mevlana da babasiyla birlikte o zamanda Anadolu’ya
gelmisti.”("

Mogollarin zulmii de Haghlarinkinden az degildi. Girdikle-
ri sehirleri yakip yikiyorlar, 6nlerine geleni 6ldiirtiyorlardi. Savas
usulleri ¢ok zalimceydi. Silahini terk eden, teslim olan bile canin
kurtaramazdi. Sag biraktiklarini ise agir vergilere baghyorlardi.®®
Nitekim Anadolu’da biiyiik bir medeniyet kuran Selcuklularin y1-
kilisina da Mogollar sebep oldular. Késedag Savasi, (1243) iste bu
utang verici savasin adidir. Bu savas sonunda Sivas, Kayseri, Erzin-
can gibi 6nemli kiiltiir merkezleri birer harabeye dondi. Her sey
yagmalandi. Sonraki hiikiimdarlar ise, Mogollarin kuklas1 durumu-
na dustiler. Halk agir vergiler ve baskilar altinda ezildi. Selguklu
devlet adamlari arasinda iktidar miicadeleleri basladi.

Bu donemin o6zellikle dini inanclar iizerindeki olumsuz et-
kileri yontiyle 6nem tasiyan bir baska olayi ise Babailer ayaklan-
masidir. Son dénem Sel¢uklu Anadolusu, huzursuz, problemli bir
toplumu icinde barindiriyordu. Halk, yasadigi onca aci1 olaylardan
sonra iyice bunalmis durumdaydi. Donemin bu 6zelligi, stfilik ha-
reketine biiytk bir gii¢ kazandirdi. Stinni tarikatlar halkin maddi ve
manevi yaralarini sarmaya ¢alisirken, bu karanlik ortamin, karisik
manzaranin imkanlarindan yararlanmak isteyen gruplar da ortaya
¢ikmaya baslamisti. Gogler sirasinda yabanci kiiltiirle temas, bazi
Siinni tarikatlarin da yapisini degistirmis onlara batini-harici bir
nitelik kazandirmisti. Ozellikle Mogol istilasinin yarattig1 sosyal se-
falet bu hareketlerin giiclenmelerine sebep oldu.!® Mesele bir ki-
vilcimin ortaya ¢ikmasindaydi. Nihayet beklenen an geldi. Dogu ve
Giineydogu Bolgesi'ne yigilan Tiirkmenlerin i¢ine diistiikleri sikin-
t1, kendileriyle ilgilenen birilerinin bulunmamasi onlar1 patlamaya
hazir bir duruma getirdi. Baba Ishak adli yar1 Saman, yar1 Miislii-

(16) Samiha Ayverdi, a.g.e.,s. 72.
(17) Osman Turan, a.g.e., s. 432.
(18) Ahmet Hilmi, Islam Tarihi, s. 428.
(19) Samiha Ayverdi, a.g.e., s. 69.
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man bir Tirkmen seyhi peygamberligini ilan ederek isyan ¢ikardu.
Hareketin asil kurucusu Baba ilyas’ti. Baba ishak onun halifesiydi.
Cikan savasla Baba Ishak 6ldiiriildii. Hadise bununla da bitmedi. Bu
olay Mogollarin Anadolu’ya girislerini de kolaylastiran bir sonug
dogurdu. Ayrica uzun yillar bu hareketin inanglar iizerinde olum-
suz etkileri gortldii.?”

Babailik hareketine bakis, genellikle olumsuzdur. Fakat
bazi kaynaklar konuyla ilgili daha degisik bir yaklasim icindedirler.
Bunlara gore Baba ishak’in peygamberlik iddiasinda bulundugu ke-
sin degildir. Isyanin, mevcut yonetimden kaynaklanan bozukluklar
nedeniyle hakli gerekeeleri vardir. Dolayisiyla bu isyanin 6nciilerini
olumsuzlamak o kadar da dogru degildir. Nitekim bu hareketi son-
radan stirdirenler (Edebali, Hac1 Bektas Veli, Geyikli Baba vb.) Os-
manli Beyligi'nin olusmasinda 6nemli rol oynamislardir.?? Niteligi
ne olursa olsun, o donem Anadolusunda bu hareketin 6nemli etki-
leri olmustur ki Yunus Emre’nin ¢agini anlamamiz agisindan 6nemi
buradadir.

Yine bu ¢agda zaman zaman rastlanan beyliklerle miicade-
leler, saltanat yiiziinden ¢ikan kardes kavgalar1 Anadolu’nun o do-
nemde karsilasti1 bir baska problemdir. iste 6zetlemeye calistigi-
miz bu olaylar, tablonun karanlik ytiiziinii gostermektedir. Tablonun
obir yiiziinde ise bir mucizesine tanik oluruz.

Selcuklu medeniyeti, bir aksiyon medeniyetiydi. Biiyiik
Selcuklu Devleti biinyesinde kurulmus olmakla birlikte Anadolu
Selcuklulari, Tirk tarihi icinde bir Tirkiye tarihinin baslaticilari
olmuslardi.®® Pek cok toprak parcasini sinirlari icine alarak hem
Islam hem de Bat1 diinyasi agisindan diinya tarihinde yeni bir dé-
nemi baslatmislardi. Hiikiimdarlarinin pek ¢ogu yetenekli, bilgili
kisilerdi. Bunlarin yénetiminde Anadolu’da bir Tiirk-islAm medeni-
yeti cagl hem maddi hem de manevi cephesiyle baslamisti. Anado-
lu’da esi gortilmemis bir imar faaliyeti gerceklesmis, biiylik sehirler
kurularak buralar1 6nemli birer kiltiir ve ticaret merkezi haline
getirilmisti. Daha dnce Rum ve Ermeni derebeylerinin yonetimin-
de ezilen halk; topraga, eve ve hiirriyete kavusmustu. Ahiler, der-

(20) Islami Bilgiler Ansiklopedisi, c. 1 Babailik maddesi. C. 1.
(21) Islami Bilgiler Ansiklopedisi, c. 1 Babailik maddesi. C. 1.
(22) Samiha Ayverdi, a.g.e., s. 84.
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visler, ilim adamlar1 bdlgenin inang, kiiltiir, iktisat yapisi lizerinde
olumlu tesirler icra etmislerdi. Boylece ilerde kurulacak daha kalici
bir devletin temelleri atilmis oluyordu. Bu devlet Osmanl Devleti
olacaktl. Ama sozlni ettigimiz 6nceki olaylar bu temeller lizerine
daha kalic1 bir yapinin kurulmasina engel olmus ve Selguklu misyo-
nunu tamamlamisti. Boyle olmasi da bir bakima normaldi. Bir ya-
zarin ifadesiyle Selcuk “en kiiciik sehzade aksiyonu”ydu.?® “Onlar
Anadolu’nun geri verilmez tarzda, islAmlasmas ve Tiirklesmesinin
birinci dénemini tamamlamislardi”’®YYani Anadolu’da Tiirk-islam
medeniyeti Selcuklu Devleti yikilmis olsa bile maya tutmustu.

Anadolu’nun inang, kiiltiir ve yasayis anlamindaki bu ma-
yalanmasinda Yunus gercegini anlamamiz agisindan deginmemiz
gereken bir baska konu da tarikatlar olayidir. Anadolu’ya gelen
Tiirkler arasinda din adamlari, seyhler, dervisler ve filozoflar da bu-
lunuyordu.® Geldikleri bolgelerde oldugu gibi Anadolu’da da tekke
ve zaviyeler kurarak faaliyetlerine baslamislardi. Onlarin ¢abala-
riyla hem iskan politikasi basariyla uygulanmis, hem savaslar dini
bir muhteva kazanmis, bu durum ise Anadolu’ya kok salma konu-
sunda 6nemli bir sebep teskil etmisti. Mesela; Ahilik, iktisadi hayat
tizerinde etkili olmus, sanat ve ticaret hayatim gelistirmisti. Ttrk
edebiyat1 tekkeler ¢evresinde yeni bir kimlik kazanmisti. Tiirkee,
zengin bir edebiyat dili haline gelmeye baslamisti. Nitekim Yunus
Emre, Ahmet Yesevi'yle baslayan bu hareketin Tiirkistan itibariyle
disiiniildiigiinde Anadolu’daki “halkasi”, Anadolu itibariyle bakil-
diginda ise “kurucu” dervis sairi olacakti.

Tarikat hareketlerinin olumsuz sonuclari da olmamis de-
gildi. Tarikatlarin Selguklu'nun yikilma dénemlerinde gecirdigi
sarsinti, ortaya Sii-Batini karakterli olusumlarin ¢ikmasi gibi bir so-
nucu doguracak ve inanglar iizerinde bir anarsi de meydana getire-
cekti. Nitekim Oyle oldu. Fakat sahih ¢izgiyi siirdiiren olusumlar bu
olumsuzluklarin 6ntinde bir set olusturdu ve Anadolu'nun manevi
yapilanmasi adim adim gergeklestirilmis oldu.

Yunus Emre, son birkag yiizyili icinde hem bahar1 hem kisi
yasayan, onemli olaylarla, sinavlarla karsilasan Anadolu’'nun Os-

(23) Sezai Karakog, Yunus Emre, s. 6.
(24) Sezai Karakog, a.g.e., .8
(25) Samiha Ayverdi, a.g.e., s. 72.
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manl dncesinde, yeniden toparlanma eyleminin dnciilerinden bi-
risi olarak karsimiza ¢ikar. Zira; deminden beri izah ettigimiz tizere
Selcuklularin attiklar1 saglam temeller, biinyesinde yeni bir dirili-
sin, derlenip toparlanmanin imkanlarini da tasiyordu. Yunuslar ve
¢agin diger gonil erleri bu imkanlarin birer tiriini olarak da di-
stiniilmelidir. Savaslardan, kiyimdan, zuliimden, yoksulluktan oldu-
gu kadar, dini ve fikri anarsiden de iyice bikan, hem maddi hem de
manevi yapisi sarsintlya ugrayan bir toplumun 6niinde bir manevi
tabipti artik Yunus Emre. Onu bekleyen misyon buydu. Yunus Emre,
béyle bir cagda, bdyle bir toplumun éniinde diger islam biiyiikleri
gibi bir kurtulus miijdesiydi artik. Sezai Karako¢’un ifadesiyle “Sesi
de taptaze ve sah bir horozun sesi”ydi®® ve bu ses, sabahi, aydinligi,
Anadolu’nun baharini miijdeliyordu.

(26) Sezai Karakog, a.g.e., s. 8.
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YUNUS EMRE'NIN HAYATI

Yunus Emre, ¢ok “meshur” bir isim olmasina karsin haya-
tina iliskin bilgiler itibariyle tam anlamiyla bir “mechuller sulta-
n1”dir. Nerede dogdugu, nasil bir hayat siirdiigii ve nerede 6ldigi
gibi biyografik bilgiler ¢ok kesin ifadelerle sdylenebilecek netlikte
degildir.

Cok eski caglarda yasamis pek ¢ok iinlii kisinin hayat1 hak-
kinda gercek bilgilere sahipken, Yunus’la ilgili bu bilinmezlik yahut
yeterli bilgiden yoksun olma hali olduk¢a dikkat cekici ve degisik
sebeplerle ilgili bir olaydir. Diyelim ki, Yunus, karisik bir ¢agda ya-
samistir, o devire ait belgeler ya azdir ya da hi¢ yoktur. Yunus, o za-
mandan yakin bir zamana kadar bir halk sairi olarak aydinlarin ilgi
alanina pek girmemistir, dolayisiyla hakkinda pek arastirma yapil-
mamistir. Siirlerinde somut anlamda biyografik bilgiler pek yoktur.
Hayat1 destanlastirilmistir ve bu ylizden gercegi aksettiren pek cok
bilgi degisiklige ugramistir. Ortaya baska Yunuslar ¢ikmistir ve Yu-
nus Emre’yle ilgili bilgiler onlarinkiyle karismistir. Sonugta ortaya
gercek Yunus portresi yerine sembol bir Yunus portresi ¢ikmistir.

Biitiin bunlar Yunus'la ilgili bilinmezligi aciklayan birer
sebeptir. Ama bu bilinmezlik ortaminda karsimizda, hakkinda soz
soyleyebilecegimizi, listelik yeri sadece eserimizde, dilimizde degil,
gonliimizde olan, sanki diin yasamis gibi, hatta su anda icimizde
yasiyor gibi, canli, eskimemis bir Yunus Emre durmaktadir. Bilin-
mezligin icinde bilinir olmay1 basarmis, koye, kente, camiye, derga-
ha, kitaba ve goniile girmeyi basarmis bir Yunus Emre.

Yunus'un bilinir ve taninir olmay1 nasil basardigini anlat-
madan once ni¢in bundan kagindigina cevap bulmaya ¢alisalim:
Bize gore, bu olayin asil sebebi, bir Miislimanin hayatina ve ese-
rine bakis tarzindaki bagkalarina gore tasidigi farkliliktir. Ciinkd,
Miisliiman, basarisini tiimiiyle sahsi gayretine, giicline, yetenegine
baglamaz, daha dogrusu baglayamaz. Bilir ki, kulun gorevi bellidir.
Diinyada ne yapacagini bilmeyen saskin biri degildir. Yaratilisinin
oldugu gibi yasamasinin da bir amaci vardir. Bu amag¢ dogrultusun-
da Rabbinden bir nimet, bir imkan olarak bagislanmis akliyla, ira-
desiyle, sabriyla, calisma giiciiyle, kisacas1 kendine verilmis maddi
ve manevi imkanlar oraninda yasayacak, ¢alisacak, eser verecek,
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kul olusunun gereklerini yerine getirecektir. Sonug ister basari ol-
sun, isterse basarisizlik. Bu, bir takdir meselesidir. Allah, dilerse
onun ¢alismasini verimli hale getirir, esere doniistiiriir ve diinyada
da bir karsilik bulmasini nasip eder. Dilerse, onu zahirde basarisiz-
lik gibi goriinen bir sonugla karsilastirabilir. Olaya bakis tarzi boyle
olunca, her seyi Allah’in takdiri ve kendisine verdigi imkanlarla ger-
ceklestirdigini bilen bir insan, ¢alismasinin sonucunda ortaya ¢ikan
bir eserden kendine nefsi bir pay ¢ikaramaz. Bir kul olarak gorevini
yapmis olmanin engin hazzini duyabilir ancak. Bu sebeple Yunus
Emre gibi kisileri, bu gliniin biiytik(!) taninan kisilerinden ayirmak
gerekir.

Biiyiik, en biiylik olabilme ihtirasi diin oldugu gibi bu giin
de, hayata nefsi 6l¢iilerle bakan pek ¢ok insanin en biiyiik hayalidir.
Bu ihtirasin altinda yatan tek amag ise, dncelikle kor bir bencillik,
nefsi dl¢lisiiz bir sekilde tatmin etme, bdylece kul olma suurundan
bilerek veya bilmeyerek uzaklasarak daha ileri bir noktada yara-
ticihga 6zenme duygu ve iddiasidir. Ozellikle sanatgilarda goriilen
bir duygudur bu. Vahye karsi insan aklini yticelten ve insani tan-
rilastirmak, gercek Tanr1'y1 yok etme ham hayalinin bir diger ad:
olan Hiimanizmin Rénesans caginda ortaya ¢ikmasi bu yiizden ¢ok
ilgingtir. O tarihten itibaren filozoflarin, sairlerin, ressamlarin ha-
yata yon verme gayretleri bu a¢idan da gézden gegirilmelidir. Bu
tiir insanlar, sanatgilar i¢in 6nce ve sonra hep insan vardir. Eserinin
ardinda ise insanin akli, yetenegi, sabr1 ve calismasi... Oyleyse en
biiyiik olan, insandir. Bu ylizden, o tiir insanlar icin, eserlerinin bi-
linirligi kadar hayatlarinin bilinir olmasi1 da ¢ok 6nemlidir. Ciinki
bir énder, bir model olmak isterler. Siradan kalabaliklarin alkislar
artik gozlerini kor, kulaklarini sagir eder. Bu noktada kabaran ne-
fisleri ve bindikleri ve tek giivendikleri akil ati1 onlar1 bir adim daha
ileri gotiiriir. Giderek diisiincelerini de, yikmaya calistiklar: askin
degerlerin yerine bir tez olarak yerlestirmeye calisirlar. Artik onlar
icin taninmak, bilinmek en biyiik haktir. Ciinkii bunu hak etmisler-
dir. Soyunduklar1 yeni rol, onlar1 béyle diisiindiirir.

Yunus Emre gibi olanlar ise bdyle ruhi hastaliklardan
uzaktirlar. Onun ve onun gibi olanlarin “iddialar1” degil, yapmalar1
gereken isleri yani” gérevleri” vardir. Kul olmanin suuruyla, kabili-
yetleri ve giicleri nispetinde gorevlerini yaparlar. Hatta, taninmak,
bilinmek en biiytik korkularidir. Ciinkii boyle bir durumda kul olma
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sinirlarint asma tehlikesi vardir. “Gariplik” en ¢ok sevdikleri sifat-
tir. Yapacaklarsa bir isi “Allah’in izniyle” yapacaklardir. is tamam-
lanmigsa “Allah’in yardimiyla” tamamlanmistir. Sonugta sdylenmesi
gereken soz “Allah’a siikiirler olsun” dur. Yapamayanlar icin de “ha-
yir dua”dir. Bu bakimdan Allah’tan baska hi¢bir varligi gercek kabul
etmeyen, fani diinya aleminde derin bir gurbet, yalnizlik ve otelere
0zlem duygusuyla yasayan Yunus:

Bir garip éImiis diyeler
Ug giinden sonra duyalar
Soguk su ile yuyalar
Sdyle garip bencileyin

misralarinda da dile getirdigi gibi, émrii boyunca tanin-
maktan, bilinmekten kacinmistir. Bu miitevaziligin, edebe riayetin
elbette Hak katinda bir miikafati vardir. Iste bu miikafatin diinya-
daki karsilig1 “mec¢hulken meshur olmak” seklinde tecelli etmistir.

Bu tavrin Yunus'un siirinden ¢ok ag¢ik bilgiler elde edile-
memesinde de énemli bir pay1 vardir saniyorum. Ciinki siirleri, i¢
diinyasinin sesidir biitiiniiyle. Bize onu duyurmaya ¢alisir. Kalici
olan da zaten ruhun sesidir. Gegici yoniine dair bilgilerin de zaten
bu agidan fazla bir 6nemi yoktur. Yunus, goniil gibi bir mekana yer-
lestikten sonra ister diin yasasin, isterse bugiin. Ister Sarikéylii ol-
sun, ister baska bir yerli. Fark eden bir sey olmaz. Clinkii onun sesi
hepimizin sesi, ¢ilesi hepimizin cilesi, sevinci hepimizin sevincidir.
Somut bilgiler, zthnimizin maddilik isteyen merakiyla ilgilidir. Dola-
yisiyla Yunus'u somut bir ¢erceve icine almak, onu o ¢erceve icinde
gormek, tanimak da bugiinkii inceleme anlayisinin bir 6zelligidir.

Fakat bu durum bir yana, Yunus Emre hakkinda hemen hig-
bir sey bilmedigimiz birisi de degildir. Ortada epeyce bir malumat
vardir. Simdi de Yunus’a bu agidan bakmaya calisalim ama belge-
lerin soylediklerini aktarmadan once efsanelerin/menkibelerin
bilgilerini aktaralim. Zira Yunus gibi insanlar1 bugiine tasiyan asil
kaynaklar menkibelerdir.
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MENKIBEVI HAYATI

Halka mal olmus pek ¢ok kisi gibi Yunus Emre’nin hayati da
menkibelerle 6riilii bir hayattir. Iyi ki de 6yle olmustur. Zira; men-
kibeler, kuru bilgilere canlilik getirmis ve karsimiza daha sicak bir
Yunus portresi ¢ikarmistir. Bu yol araciligiyla hi¢cbir bosluk birakil-
madan Yunus Emre’nin hayati hayati diigiim digiim islenmis, her
safhasi bilinir olmustur. Sonugta ise ortaya halkin menkibe yoluyla
¢izdigi bir Yunus portresi cikmistir.

Gergek midir bu portre? Bu soruya modern bilgi algilari-
mizla ilk bakista olumlu cevap vermek biraz zordur; ama biraz dik-
katli gozle bakinca bu cevabi biraz ihtiyath olmak kaydiyla olumlu
olarak verebiliriz. Arastirmacilar da menkibelere bu gozle bakarlar.
Onlara gore de “Her destanda bir hakikat pay1 vardir”?” Cagdas bir
Yunus yorumcusu olan Sezai Karako¢ da benzer bir goriisii s6yle
dile getirir: “Her biiyiik insanin hayat malzemesinden halk bir epo-
pe orer. Ama yine de bazi realist ¢izgiler kalr”.?®

Halkin bu tavrinda gercegi semboller arkasina gizleme sz
konusudur. Tipki Yunus'un kendi siirinde de sembollerden ¢ok-
¢a yararlandig1 gibi. Sembolik tarz, gercegin gelecege canli olarak
aktarilmasinda hemen hemen tek yoldur. Gergek, epopede bir sis
bulutu ardinda kalsa bile yine gercektir. Ciinki yalanin epopelesti-
rilmesi diistintilemez.

Menkibeler, bir kisinin halkin goziinde nasil goriindigiine
dair soyledikleri bilgiler agisindan ¢ok dnemlidirler. Belgeler, yalan
soyleyebilir, bu yalan bir giin ortaya ¢ikarilabilir ama goniiller hig
yalan sdylemez. Hele sdylenenler, zamanin sinavindan ge¢misse
dikkatli bir géz, bulutun ardindaki giinesi goriir. Ama bu demek
degildir ki, tek dogru kaynak menkibelerdir. Bizim demek istedi-
gimiz menkibelerin i¢cinde gercegin gizli de olsa oldugudur. Belge-
lere gore dnemli yani da ele aldig kisiyi kuru bilgilerle degil, daha
¢ok misyonu ve askin 6zellikleriyle bugiine tasimasidir. Dolayisiyla
menkibelerdeki bilgi, bilgi olarak yanlis degildir. Sembolik metinler
olmasi onlar1 anlamayi gii¢lestirebilir. Bu ylizden belki tek sakinca-
s1 semboliin dogru yorumunun zorlugudur. Bunun icin de, gerekli
bilgi donanimlariyla menkibeye yaklasmalidir.

(27) Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat Tarihi, c. 1, s. 327.
(28) Sezai Karakog, Yunus Emre, s.18.
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Menkibeler icinde 6zellikle velilere ait olanlarin farkl bir
onemi de sudur: Bu tir eserler o devri aydinlattig1 gibi, tasavvuf
kiltiiriiniin tarihi, sosyolojik, psikolojik ve folklorik agidan yapila-
cak incelemelere kaynaklik ederler.?” Biitiin bu sdylediklerimizden
sonra, bunlara ekleyecegimiz tek sey, kazilarda bulunan ¢anak ve
comlekler nasil gegmisin maddi yapisi icin birer belgeyse, menkibe
ve efsanelerin de manevi acidan birer belge olarak goriilmesi ge-
rektigidir.

(29) Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Halk Inaniglarinda ve Edebiyatinda Evliya Men-
kibeleri, Onséz, s. 7.
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YUNUS EMRE MENKIBELERIN KAYNAKLARI

Yunus Emre’yle ilgili menkibelerin asil énemli kaynag:
“Menakib-1 Hac1 Bektas Veli” yahut sadece “Velayetname” olarak
bildigimiz eserdir. Bu eser, Bektasi velayetnameleri arasinda énem-
li bir yer tutar. 1480’lerden sonra yazildig1 sanilan eserin bugiin
elde bulunan niishalar1 manzum, mensur ve ikisi karisik olmak tize-
re (¢ tlrliidiir. Yazar: kesin olarak belirlenememis olmakla birlikle
Fatih ve II. Bayazid devirlerinde yasamis Uzun Firdevsi lakabiyla
meghur Hizir b. Ilyas olmasi cok muhtemeldir.®” Bu eserde yer alan
menkibelerde Yunus’un hayatini ¢ok genel hatlariyla gérmek miim-
kiindiir.

Yunus Emre’yle ilgili menkibelere farkli kaynaklarda da
rastlanir. Bunlardan biri XVIII. asirda yasamis bir Halveti-Sabani
dervisi olan Ibrahim Has (6.1762) tarafindan yazilan “Tezkiret’iil
Has” isimli menakibnamedir.

Bir diger kaynak ise XVI. asirda yagayan Mehmed Ufta-
de’dir. (6. 1580) Bu zat, bu menkibelerden bazilarini anlatmis, bun-
lar1 dervisi -sonra postnisini- Aziz Mahmud Hiidayi (6. 1628) “Va-
kiat” adiyla Arapga bir eserde derlemistir.

Kostendilli  Seyhi  Silleyman  Efendi'nin  (6.1819)
“Bahriil-Veldye” adli eserinde de halk rivayetlerinden alinma bazi
menkibeler yer alir. Ayni sekilde Mevlevilik kiiltiiriinde de Yunus’a
ait kimi menkibeler vardir. Yine Yunus’a muhabbetten dolay1 ona
bulunduklar1 yerde bir makam ihdas eden bolgelerde de soylene-
gelen halk rivayetleri mevcuttur.

Bu konuda asil kaynagin “Veldyetndme” oldugu ortadadir.
Zira sayica en ¢ok menkibe orada mevcuttur. Diger kaynaklardaki
rivayetler ise, Yunus Emre’'nin “Veldyetndme”deki menkibeleri ta-
mamlayici nitelikte gorilebilir. Bu menkibelerin kaynaklara gore
kiictik degisikliklere de ugradig1 da burada séylenmelidir.

Burada su da sdylenebilir. Pek ¢ok 6nemli sifi gibi Yunus
Emre’ye ait bir menakibnamenin de var oldugu ama zamanla kay-
boldugu, muhtelif kaynaklardaki menkibelerin bu kitaba ait par-
calar oldugu da ihtimal dahilindedir. Durum béyle olmasa bile var
olan menkibeler Yunus’a ait bir hayat hikayesi ¢ikarmamiz i¢in ye-
terli sayilabilir.

(30) Ahmet Yagar Ocak, a.g.e. s. 49.
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YUNUS EMRE MENKIBELERI VE YORUMLARI

Veldyetname’deki birbirine bagl olaylar zinciri seklinde
anlatilan Yunus menkibeleri soyledir:

“.Hac1 Bektas Veli, Horasan diyarindan Rum’a (Anado-
lu’ya) gelip yerlestikten sonra veliligi ve kerameti etrafa yayildi.
Her taraftan mirit ve muhipler gelmeye, biiylik meclisler olmaya
basladi. Fakir halli kimseler gelir, nasip alir giderlerdi.

0 zaman Sivrihisar'in simal tarafinda Sarikéy denilen yer-
de Yunus derler, bir kimse var idi. Gayet fakir olup ekincilik ederdi.
Bir vakit kitlik oldu. Ekinden bir nesne hasil olmadi. Yunus, erenle-
rin bu giizel vasiflarini isitti. Herkesin bu kapidan bos donmemesi
dolayisiyla, bir bahane ile gidip kifaf denecek miktarda bir seyler
istemeyi diisiindii. Eli bos gitmemek i¢cin okiiziine dagdan ali¢ yiik-
leyip Suluca-Karacahéytik’e dogru yola koyuldu.

Karacahdytik’e varinca Haci Bektas Veli'nin huzuruna ¢ikti.
Armaganini sunup “Ben fakir bir kimseyim, bu y1l ekinimden bir
nesne alamadim. Umidim su ki bu yemisi kabul edip karsihginda
bugday veresiniz, askiniza kifaf edelim.” dedi. Hac1 Bektas, “dyle ol-
sun” diyerek abdallara isaret etti, alic1 alip paylastilar, yediler. Yu-
nus birkag¢ giin orda eglendi. Gidecek olunca, Haci Bektas’a haber
verdiler. O da “Sorun bakalim ne ister, bugday mi, himmet mi?” dedi.
Yunus geri donmek i¢in acele ediyordu. Bugday istedi. Ne yaptilarsa
da razi edemediler. Yunus, “Bana bugday gerek” diye 1srar etti. “Ben
nefesi neyleyim” dedi. Raz1 olmadi. Hac1 Bektas, emretti, bugday1
verdiler. Yunus da dergahtan cekilip gitti.

Yunus, biraz yiriidiikten sonra, isledigi hatanin biytkli-
giinii anladi. Cok pisman oldu. Derhal geri donerek kusurunu itiraf
etti. Fakat Hac1 Bektas, “O is simdiden sonra olmaz. Biz o Kkilidin
anahtarini Tabduk Emre’ye verdik, varsin nasibini ondan alsin.”
dedi.

Yunus, bu cevabi duyar duymaz, derhal Tabduk dergahina
kosarak basindan gecenleri anlattl. Tabduk da “Safa geldin, halin
bize malum olmustur. Hizmet et, emek yetir, nasibini al.” dedi. Yu-
nus’u, dergahindaki odunculuga tayin etti. Fedakar dervis tam kirk
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yil bu hizmetle bulundu. Odunu sirtina vurup getirirdi. Ama yasini
ve egrisini kesmezdi. “Erenlerin dergahina egri yakismaz.” derdi.

Gorildigi gibi bu menkibeler, Yunus'un dogdugu, ya-
sadigl, 61dugi yer, yasadigi devrin sosyal ve ekonomik yapisi, ilim
ve tasavvuf yolundaki arayislar1 ve sairligi hakkinda bilgi vermek-
tedir. Bu a¢idan Yunus'un kisa bir biyografisi sayilir. Olay Bektasi
ananesine gore ele alindigi i¢in diger ayrintilara pek girilmemistir.
Mehmet Kaplan, bu menkibeden Yunus'un kéylii oldugunu, bir kit-
ik dolayisiyla tarikata girdigini, yolda bugdaydan vazgecip nefese
talip olmasini ise “miistakbel a¢lik korkusu”yla izah eder. Zira veri-
len bugday kisa zamanda bitebilir. Geri donerse bdyle bir durumla
karsilagsmayacaktir.®” Bu yorum, Yunus'un fikirleri géozden geciril-
diginde pek dogru goértiinmiyor. Bu kadar ¢ikarci bir insan tipiyle
Yunus'u ayni ¢izgin degerlendirmek isabetli bir yorum degildir. Zira
o donemdi insanlarinin arayislar1 sadece maddi agliklariyla ilgili
degildir. Karisik bir fikir ortaminda dogru yolu goésterecek fikirler
aranmasi da s6z konusudur. Ustelik gidecegi yere de bos gitmeme
tutumu, Yunus'un cahil de olsa ruh yticeligi tasidigini gosterir. Sezai
Karakog, “bugday, dag aclik” sembollerini daha farkli degerlendirir
ki bizce de dogru olan yontem bu olmalidir. Ona gére Yunus'un Haci
Bektas’a gitmesi ilim istegiyle ilgilidir. Clinkii bugday ilmin sembo-
liidir. Bu istegine karsilik Yunus’a hep “manevi yol” teklif edilmis, o
da stirekli olarak “ilmi” istemistir. Yunus'un yolda (dagda) pisman
olup geriye donmesi ise ilimle irfan arasinda, Haci Bektas erenleri-
nin yoluna girip girmeme konusunda tereddiitler gecirdigini gos-
termektedir. Ciinkd dag; yalnizligy, diisiinceyi, riyazeti ve muraka-
beyi sembolize eder.

Yunus daha sonra Tabduk Emre’ye gitmistir. Boylece Haci
Bektas erenleriyle ilgisi onlardan bilgi almakla sinirli kalmistir. On-
lar da onun sairlik ve sahsiyet yanini gérerek bu durumu hos karsi-
lamislardir. Tabduk’un evine dagdan diiz odun tasimasi da onun ba-
sarili bir miirit oldugunu géstermektedir.®? Yine ayn1 menkibeden
Yunus'un Haci1 Bektas erenleriyle goriistiigi fakat onlarin heniiz
yeni yeni olusan tarikatlarina girmedigi sonucunu ¢ikarir Karakog.

Bir baska Yunus arastirmacisi Muzaffer Civelek bu men-
kibeyi yorumlarken c¢ikardigi sonuclari séyle belirtir: Yunus bir
toprak adamidir. Ama émriini ¢iftcilikle gegiren saf bir kdyli degil,

(31) Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyat Uzerine Aragtirmalar, s. 119.
(32) Sezai Karakog, a.g.e., s. 21.

25



Yunus Emre

az ¢ok tahsil gormiis bilgili birisidir O giiniin Anadolu koyliisii mad-
di sikintilar i¢indedir. Rizkini temin i¢in yollara diisen insani sem-
bolize etmektedir Yunus. Bugdayla nasip arasindaki tereddidii ve
nasip lehine yaptigi secim ise Yunus'un nefs miicadelesini temsil et-
mektedir. Bugday nefsi, nasip ise Allah’in liitfunu ifade etmektedir.
Boylece o donem insanin da her dénemdeki insan gibi hem nefsi
nem de ruhi arayislar icinde oldugu goriilmektedir. Ve nefis mad-
di olana egilimlidir. Bu ylizden Yunus, durmadan bugday istemistir
once. Murakabe ve diisiinceden sonra se¢imini irfandan, nasipten
yana yapmistir. Tabduk Emre dergahindaki cilesi ise nefsini terbi-
yeyi ve manevi olgunluga ulasmayy, dili acilip siir séylemesi de bu
amaca ulastigini gostermektedir.®?

Yunus'un seyhi ve dag arasindaki gidip gelisleri nefsi mii-
cadelesi ve tercihini tarikattan yana yaptigini ama bitiintyle bir ta-
rikatin adami olmadigini da gostermekledir. Tabduk Emre’nin ger-
cekten yasamis olup olmadigi konusundaki farkl rivayetler dikkate
alinirsa Yunus-Tabduk Emre miinasebeti sembolik olarak ag¢iklan-
maya daha miisait gortilmektedir. Olaya boyle bakinca da az énceki
yorumlari yine rahatlikla ¢ikarabiliriz. Bir arayis icindedir Yunus.
Hac1 Bektas ve Tabduk Emre kapisi bu arayislarda goriistiigt kim-
seleri temsil edebilir. Veldyetname, devrin biiytik mutasavviflarini
kendine mal etme cabasinda olduguna gore, efsane bu agidan Bek-
tasi yorumuyla olusmus olabilir. Yunus, arayislarini siirdiirmiis, go-
riistiigli her kisiden, ugradig1 her meclisten bir seyler almis ve se-
¢imini sairlikten yana yapmistir. Sylentilerin ardindan en azindan
boyle bir gercek cikarilabilir.

Halveti geleneginde ise Yunus, alim bir miiftiidiir. Yani ilim
erbabidir. Tabduk’un miiritlerinden birine bir fetva gerekir. Gidip
Miiftii Yunus’tan fetvayi alir. Sonra seyhine gelip durumu anlatir.
Seyhi, fetvanin yanlis oldugunu séyler. Miirit, Yunus’a gelerek
durumu anlatir. O da “Senin seyhin immidir. Fetvadan anlamaz.
Varip yanina benim fetvama nasil yanlis der sorayim der. Dergaha
gelir ve ona “Siz timmisiniz, nerden bildiginiz yanlis oldugun der.
Tabduk Emre bu mesele filan kitabin filan yerinde yazilidir. Mesele
su sekildedir, boyle degildir, bu fetva yanlistir. Mahalline nazar eyle”
der. Yunus’un o an aklina bahsedilen sayfa gelir ve yanlis yaptigini
anlar. “Fetva sizin buyurdugunuz gibidir. Benim verdigim fetvada hata

(33) Muzaffer Civelek, Yunus Emre, s. 30 vd.
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etmisim, deyip Seyhin ayagina kapanir ve ona baglanmak ister. O da
“Sen miiftiislin, senin ilmin var. Biz immiyiz ve senin hizmetin ve
hismin var, biz dervisiz.” der. Yunus Emre, hemen fetvay: terk edip ne
kadar yakini varsa, onlara malin1 verir. Elinde hi¢bir seyi kalmaz.

Bu menkibede de Yunus'un Tabduk’a baglanmak isteme-
si yine irfan yoluna girmek isteyisini gosterir. Yunus, bu olayda da
ilmine magrur olmamis, hatasini gérmiis, anlamis ve kabul etmis
biri olarak irfan yoluna girmek ister. Burada da tipki himmet yeri-
ne bugday1 sectigi i¢cin pismanlik duyan Yunus gibi ilmine magrur
olmayan ve hatasini anlayan bir ruh yiiceligini gormekteyiz. Yani
Yunus, Bektasi menkibesinde nasil bugday: terk edip himmete talip
olmussa burada da ilmi, taci, tahti, mah miilki terk edip irfan yolu-
nu secer. Zira, sufilik yoluna girmenin en temel sart1 terk-i diinyadir.
Bunun i¢ine zahiri ilmin ve maddi olanlarin terki gerekmektedir.

Halveti menkibesindeki bir ayrintiya daha dikkat edelim.
Sufilik hakkindaki genel kimi yargilardan biri ilmi énemsememek
seklindedir. Halbuki burada Seyh Tabduk Emre, alim bir muftiiden
daha fazla ilme vakif biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Demek ki
burada 6nemli olan maddi bilgileri bilmemek degil, onlarla gurur-
lanmamak, varligi, hayati, hakikati onlarla izaha kalkismamaktir.

Simdi de bir baska menkibeye bakalim. Hakikate talip olan
kisinin 6nce kalbini miizeyyen etmesi, temizlemesi masivadan
arindirilmasi gerekir. Su menkibe bu durumu anlatmaktadir: Tab-
duk Emre bir giin miiritlerine “Bugiin hepiniz daga ¢ikiniz ve bana
ciceklerden demetler getiriniz. En giizel demeti hazirlayana bir he-
diyem olacak.” der. Dervislerin hepsi kirlara ¢ikarlar. Demet demet
cicekler hazirlayip seyhlerine kosarlar. Yunus ise en sona kalmis-
tir. Derken, aksam {istii tek bir papatya ile cikagelir. Zaten Yunus’a
karsi gizli bir haset icinde olan baz1 dervisler; “Suna bakin hele!..
Bula bula bir tek papatya getirmis” diye fisildasirlar. Taptuk Emre,
olayin hikmetini Yunus’tan sorar. Yunus: “Seyhim, kirlar1 dolastim,
hangi cicege varsam Allah’i zikreder buldum. Hi¢birini koparama-
dim. Aksama dogru bir papatya bana seslendi: “Gel Dervis Yunus.
Benim kellemi kopar. Ben bugiin Rabbime zikirden gafil oldum. Ol-
mek bana haktir, beni gotiir seyhine” diye inledi. Ben de size onu
getirdim.
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Bu olay, aslinda Yunus'un imtihanin baska bir siirecini
gostermektedir. Soyle ki bir taraftan Yunus'un samimiyetle yap-
t1g1 hizmetten dolay1 bu yolda aldig1 merhale, dolayisiyla seyinin
nazarindaki yeri heniiz hamlik noktasindaki kimi dervisleri tipki
Mevlana'nin dervislerinin Sems’i kiskandiklari gibi kiskandirmistir.
O da hem Yunus'taki terakkinin goriilmesi hem de ham dervisle-
re bir ders vermek icin onu ve dervislerini béyle bir imtihana tabi
tutmustur. Tabi imtihani basaran Yunus olmustur. Hakk’1 yiireginin
hiikiimdari yapan i¢in climle varliklarin dili birdir. Nitekim bir sii-
rinde kendisi de dyle demez mi?

Miinddiler ¢cagrisup zdra baslar

Hdl diliyle Hakk'1 zikreder kuslar
Secde eder daglar taslar agaglar
Allah dirler bir meclise ugradum

Sonucta Yunus'un ciimle varliklarin Hakk’ zikreden dilleri-
ni anlayacak goniil temizligine ulasmis, boylece kalbi agilmistir. Sira
dilinin bu kalpten gelen duygulari s6ylemesine gelmistir. Su men-
kibe de bunu anlatir:

“Uzun senelerden sonra Anadolu erenleri dergaha geldiler.
Meclis kuruldu. O mecliste Yunus-u Giiyendc adli pek taninmis bir
ilahici vardi. Yunus da orada idi. Tabduk Emre cosup Glyende’ye
S‘Yunus sdyle” dedi. Birkag kez sdylemesine ragmen cezbe halinde-
ki Glyende isitmedi. Bu sefer diger Yunus’a yoneldi. “Yunus, vakit
tamam oldu. O hazinenin Kilidini actik. Nasibini aliverdin. Haci Bek-
tas Veli'nin sozii yerine geldi. Durma, sdyle.” dedi. Bunun iizerine
Yunus'un dili agildi, gozlerinden ve gonliinden perde kalkti. Sevk
denizine diigtii. Agzim acip inci ve cevahir sacti. ilahi hakikatlerin
sirlarindan, inceliklerinden 6yle bir sohbet eyledi ki dinleyenler
hayran kaldi. Sonraki ne soylediyse hepsini kaleme aldilar. Mute-
ber bir divan oldu. Hala mezari Sivrihisar civarinda dogdugu yere
yakindir.G¥”

Bu menkibe de soyle yorumlanabilir: Yunus, bir rivayete
gore dervis olmadan 6nce de sairdi. Dergaha girince siir sdylemeyi
birakti. Ciinki siirin iki 6nemli ilham kaynagi vardir. Biri nefsi hat-
ta Allah korusun seytani ilham. Yani insan1 gurura, kibre gotiiren
sairlik hali. Digeri, gonlii saf hale getirerek Rabbani ilhamlari alabi-

(34) E Kadri Timurtas, Yunus Emre Divany, s. 20 vd.
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lecek arinma sonucunda siir sdyleyebilmek. Bu menkibede bu du-
rum vardir. Kilidin agilmasi sembolii, Yunus'un bu meseleye ehliyet
kesbeder hale gelmesinin ifadesidir. Hakk’a dogru giden yolculugun
sonu yoksa da, bir noktadan itibaren manevi gelisme fark edilebilir
hale gelir. Yunus’un kilidinin agilmasi boyle bir gelismenin semboli
olarak diistintilebilir. Bir sey daha...Siir, kelimelerden bir bina kur-
ma sanatidir ama bu kelimelerin ruhu,cani olmalidir .Bunu saglaya-
cakise agktir. Kisi aska diismeden sair olamaz. Yine Yunus Emre’nin
ciceklerle konusuyor olmasi da sufilik gelenegine uygun bir durum-
dur. Zira Hak asiklari sadece insanlarla degil biitiin varliklarla goniil
dili ile konusurlar. Ciinkii her varlik kendi dilince Allah’1 zikreder.
Ask ise evrende bulunan tiim varliklarin ortak dilidir.

Yunus'la ilgili bir bagka halk rivayeti de onun en azindan
belli bir siire diyar diyar gezdigini gdsterir niteliktedir. Buna gore
Yunus seyhi Tabduk’a uzun yillar hizmet eder. Fakat kendisine ba-
tin aleminden hicbir kap1 agilamaz. O da bu durum karsisinda bu-
nalip daglara kagar. Bir giin bir magarada {i¢ kisiye rastlar. Onlarla
arkadas olur. Her gece onlardan birinin duasiyla bir sofra gelir. Sira
Yunus’a gelmistir. O da dua eder. O gece iki sofra yemek iner. Ar-
kadaslar1 bunun sirrint merak ederler. Yunus’a kKimin icin dua et-
tigini sorarlar. Ama Yunus, dnce onlarin kimin icin dua ettiklerini
ogrenmek ister. Onlar da “Biz Tabduk Emre’nin kapisinda otuz sene
hizmet eden erin hiirmetine dua ettik.” derler. Yunus, yaptig1 hatay1
anlayarak tekrar dergaha doner.

Dervislerin duas1i menkibesi ise dervisini ¢esitli yonlerden
imtihan etmek icin onu gurbete génderen Tabduk'un bekledigi so-
nucun gerceklestigini gostermektedir. Yani Yunus Emre, bu ¢ileli se-
yahat sonunda bu imtihani1 da basararak Hak katinda bir dereceye
ulasmistir. Fakat, kendi durumundan, olgunlagsma siirecinde geldigi
noktadan habersizdir. Bunu dervislerin “Yunus adina dua ettik” de-
melerinden anlamistir. Bu durum, Yunus’'un bu imtihan esnasinda
meleki glclerinin aktif hale geldigini, goniil goziiniin agildigini, ni-
mete nail oldugunu gostermektedir. Zira inen sofra sadece maddi
olarak algilanamaz. Bu bir manevi sofra, yani irfan sofrasi, lediin-
ni sirlarin bilgisini ortaya koyan sofradir. Ustelik Yunus, bu nimete
kendinde manevi bir hal zuhur etmedigini diisiinerek gurbete ¢ik-
masinin ve oradaki ¢ile ddnemini yasamasinin ardindan gelmistir.
Bu yiizden bir ilahi ikramdir. Yunus, bu ilahi ikram1 6grenmesine
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ragmen “artik ben oldum” diistincesiyle meydana ¢ikmamis, hemen
seyhinin dergahina kosmustur. Bu durum, saliklerin kemalatin han-
gi noktasinda olurlarsa olsunlar rehberlerini terk etmemeleri, yol-
da onlarla birlikte ytliriimeye devam ettiklerini gosterir.

Dua menkibesinde Yunus’'un kendi i¢ alemindeki kemalat
ile ilgili gelismeyi anladiktan sonra hemen Tabduk dergahina geri
donmiistiir. Zira asikla masukun kavusma vaktidir artik. Yunus,
Ana Bacr'nin tavsiyesi iizerine esige yatar. Bu hem tevazunun hem
de ask eri karsisinda teslimiyetin, kurban olusa raziligin ifadesidir.
Yunus, bunu goze aldig i¢in seyhi tarafindan bizim Yunus mu ifade-
siyle cagirilmistir. Simdi de bu menkibeye bakalim.

Yunus, dervislerden mana alemindeki derecesini 6grenin-
ce yaptig1 hatayr anlayarak tekrar dergaha doéner. Tabduk’'un ha-
nimina seyhinin kendisini affetmesi i¢in ricaci olmasini ister. O da
“Tabduk Emre, sabah namazina abdest almak icin ¢ikar. Kapi esigi-
ne yat. Ustiine basinca bu kim diye sorar. Ben “Yunus” derim. “Hangi
Yunus?” derse bil ki gonliinden ¢ikmissin. “Bizim Yunus mu?” derse
ayaklarina kapan, kendini bagislat. Yunus, denilenleri yapar. ikinci
ihtimal gerceklesir. Yunus, kendini bagislatir. Karakog, bu efsaneyi
yorumlarken séyle der: “Yunus’u Tabduk Emre, yolunun devamci-
s1 olarak yetistirmek istemistir. Fakat Yunus’'un sairligi buna engel
olmustur. Daga gitmesi bundandir. Geri dondiigiinde seyhinin onu
affetmesi ise, Yunus’un sairlik se¢imini seyhinin kabul etligini gos-
termektedir”¢>

Tabduk Emre Yunus’u bagislar ama yaninda kalmasina izin
vermemistir. S6yle demistir ona: “Mertebeni 6grendin. Artik bura-
da kalamazsin. Zira; bir postta iki aslan oturmaz. Buradan gidecek
ve halki irsad edeceksin.” Ardindan da: “Asami attigim yere gider,
orada ruhunu teslim edersin.” der. Ardindan asasini atar. Yunus, bu
emir iizerine irsad gezilerine ¢ikar. Biitiin bir Anadolu’yu, yukari
iller dedigi Azerbaycan’t muhtemelen Sam ve iran bolgelerini gezer.
Bu onun esma ve sifat makamlarina ulastigini, bu dolasma ile asay1
bularak kendi 6z etrafindaki yoriingeyi tamamlayacagini gosteri-
yor. Ciinki tasavvufun basladigl noktaya geri donmek seklinde bir
tanimi da vardir. Bu Yunus i¢in de boyle olmus. Asay1 buldugu yerde
ruhu bedeninden ayrilmistir.

(35) Sezai Karakog, a.g.e., s. 27.

30



Yunus Emre

Yunus'la ilgili olarak Molla Kasim rivayetinin de iizerinde
durulmasi gerekir. Rivayet soyledir: Yunus, li¢ bin siir sdylemis.
Bunlar1 bir divan haline getirmis. Molla Kasim isimli seriat bilgi-
ni bir su kenarina oturup bu siirleri okumaya baslamis. Bunlardan
binini okumus ve seriata ayklrl bularak yakmis. Kalan bin tanesini
de aymi sebeple suya atmis. Uciincii bine baslayinca su beyitle kar-
silasmis:

Dervis Yunus bu sozii egri biigrti séyleme
Seni sigaya ¢eken bir Molla Kasim gelir

Bu beyti okur okumaz, Molla Kasim, Yunus'un kerametine
inanmis. Divan1 dpiip alnina koymus. Fakat ne care ki elde bin siir
kalmis. Simdi Yunus’un o yakilan bin siirini gokte kuslar ve melek-
ler, denize atilan bin tanesini baliklar, kalan bin siirini de insanlar
okumaktalarmis. ¢¢

Bu rivayeti de 6nce Sezai Karako¢’un yorumuyla aktaralim:
“Molla Kasim'in 2001 inci siirde kerameti siire rastlamasinin arka-
sindaki gercek, Yunus’un belki, tek tek ele alindiginda, seriatla bag-
dasmaz gibi goriinen siirlerinin biitiinii gz 6niinde tutulursa kera-
met denecek dl¢iide [slama ve onun seriatina uyacag gercegidir.”¢?
Buradan ¢ikan sonug ise sudur: Yunus, her biiytik adam gibi 6nce
anlasilmamistir. Sozleri tepkiyle karsilanmistir. Fakat zaman gec-
tikce anlasilmaya baslanmis, s6zleri yankisinit bulmustur. Bir diger
acidan ise, Molla Kasim, Yunus'un kendisidir. Ve siirini yirtip atarak
milkemmel olani yakalamaya ¢alismaktadir. Melek, kus ve balik mo-
tifleri ise Yunus'un siirinin yapisina agiklik getirmektedir. Siirinin
kaynaklarini gostermektedir. Diger taraftan ayni motifler, Yunus'un
yaygin linline, her cevrede benimsendigine de isaret etmektedir.

Bu menkibeyle ilgili olarak Arif Nihat Asya'nin da ilging
bir yorumu vardir. Bu yorum Molla Kasim’a daha farkli bir gozle
bakmamizi gerektiriyor Buna gore.“Molla Kasim, bazi sathi hiikiim-
ler hilafina, Yunus'u yirtip pargalayan, ¢ig, hoyrat bir adam timsa-
li, agikcast ham ervah numunesi degildir. Molla Kasim, Yunus'un
mirasini ser’i serif iizre ve hakkaniyetle, varisler arasinda taksim
eden bir adalet timsalidir ve bilerek veya bilmeyerek, gaybin em-

(36) F.K.Timurtas, a.g.e., s. 24.
(37) Sezai Karakog, a.g.e., s. 27..
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riyle hareket etmektedir. (kasim) kelimesi de (taksim eden) demek
olduguna gore, bu vazifeye son derece uygun diismektedir. Bir nevi
kassamlik yapmaktadir. Bu zaten Molla Ali, Molla Mehmet olmayip
da Molla Kasim olmasi, bu manadadir. Onun adaleti sayesinde me-
lekler de insanlar da, baliklar da payini almistir.”¢®

Mevlevi kaynaklarinda da Yunus’a iliskin menkibeler oldu-
gunu sdylemistik. Simdi de bunlara bakalim. ilki séyledir:

Yunus, Mevlana'nin biiytik oglu Sultan Veled’le arkadaslhk
etmistir, her ikisi de Mevlana’dan ders almistir. Mevlana dliince Yu-
nus ¢ok perisan olmus, ardindan igli gdzyaslar1 dokmiis, tesellisiz,
151ks1z bir 6miir siirmeye baslamis. O giinlerde, Mevlana'nin meza-
r1 {izerine bir tiirbe yapiliyormus. Asik Yunus, insaatin goniillii 1r-
gatidir. Sabahtan aksama kadar, omzunda tas tugla tasiyarak vecd
icinde ¢alisir. Bir seher vakti erken, bas mimar insaat1 kontrole ge-
lir. Bir de ne gorsiin? Bir isci yerden bir tugla aliyor, “Allah, Hak!”
diyerek yukar firlatiyor, tugla havada birka¢ devir yaptiktan son-
ra, kubbede, yerini buluyor. Mimar bu durum karsisinda hayretler
icinde kalir ve o is¢iye “Kimsin sen?” diye sorar. Bu sira isci, yerden
aldig1 tuglay1 yukariya firlatir. Fakat bu tugla yerini almadan yere
diisiip parcalanir. Mimar is¢inin yanina yaklasir. Bu, Asik Yunus’tur.
Yunus'un kerameti meydana ¢ikmistir artik. Konya'da fazla durmaz.
Sultan Veled'i ziyaret eder. Elini 6per. Sultan Veled ona, “Git Yunus,
git de tiirbe degil, goniil blinyad et..” der ve ugurlar. Yunus, bundan
sonra efsanevi ¢ilesini cekmek lizere Tapduk Emre’ye 1smarlanir.

Bu menkibe, kimi arastirmacilara Yunus Emre’nin bir
Mevlevi dervisi olabilecegini diistindiirmiistiir. Bunlardan biri de
Mehmet Onder’dir. Ona gére Yunus 25-30 yaslarinda iken Mevla-
na’dan nasip almistir. Ondan ¢okga etkilenen Yunus, bu yakinligini
Mevlana’'nin Divan-1 Kebiri’'ndeki kimi gazellerini terciime etmeye
kadar gotiirmistiir. 25 yasindan 33 yasina kadar yaklasik sekiz yil
Konya’da kalmis, menkibede de sdylendigi gibi daha sonra Tabduk
yurduna gitmistir.®¥

Yunus'un siirlerinde Mevlana ile ilgili su soyleyisler de bu
menkibeyi giiclendiren ifadelerdir. Yunus,

(38) Arif Nihat Asya, Yunus Emre, Tiirk Yurdu Yunus Emre Ozel Sayst, s. 33.
(39) Mehmet Onder, Anadolu’nun Géniil Aydinliginda Mevlana ve Yunus
Emre, Milli Kiiltiir Dergisi, s. 80 s. 15 vd.
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Mevldna sohbetinde saz ile isret oldu
Arif manaya daldi ¢tin biledir feristeh

yada

Mevldna Hiidavendigar bize nazar kildi
Anun gorklii nazari génliimiiz aynasidir

seklindeki beyitlerinde Mevlana’dan ve onun sema mec-
lisinden so6z eder. Yine Mevlana’'nin vefat: iizerine duydugu elemi
onun c¢evresindeki ulularin da isimlerini zikrederek bir dortligiin-
de:

Fakih Ahmet Kutbeddin
Sultan Seyyid Necmeddin
Mevldna Celaleddin

Ol Kutb-1 Cihdn kanti

seklinde belirtir. Fakat bitiin bu yorumlara ragmen Yu-
nus’u Mevlevi olarak gostermek dogru gériinmiiyor. Ciink, baglan-
diklar1 hakikat, yaymak istedikleri fikir ayni olsa bile ikisi arasinda
bir dil ve tislup farki vardir. Bu farklilik bir ayrilik sebebi olustur-
masa bile misyonlar1 onlar1 farkli ¢gevrelere farkh tsluplarla ayni
hizmete yoneltmistir. Ayrica Mevlana diisiincesi, cok sonralar1 bir
tarikat yapisina blirinmiistiir.

Yine; her ikisi de ayn1 hizmet yolunda, yasadiklar1 asrin iki
biiytik 15181d1r. Bu 6ylesine ince bir kader sirriyla gerceklesir ki, ta-
savvuf 6gretisi bu iki coskulu asikta derinlikli yorumunu ve estetik
anlatimini bulur. Birlik ¢agrisi birinde Farsca ile digerinde Tiirkce
ile yapilir. Mevlana, ilmin irfanin da baskenti mesabesindeki Kon-
ya'da yapmaktadir irsad gorevini. Bu durum onu Farsca soyletir. Yu-
nus ise sehir insani degildir. Halkin i¢inden fakir bir reng¢per olarak
¢ikip geldigi bu ilim ve irfan noktasinda iginden ¢iktig1 sosyal cevre-
ye gore baska bir lisani tercih eder. Ozbeéz Tiirkce séyler.

Mevlevi kaynaklarinda Yunus'la ilgili baska menkibeler de
yer alir. Bunlardan ilki soyledir: “Yunus bir giin Mevlana'ya “Mes-
nevi'yi sen mi yazdin?” demis. “Evet” demis Mevlana. Bunun iize-
rine Yunus, “Uzun yazmissin, ben olsam ”“Ete kemige biirtindiim/
Yunus diye goriindiim.”derdim, olur biterdi.” demis.
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Digeri ise “Bahrii’l-veldye’de” anlatilan su menkibedir.
“Geng Yunus Emre sik stk Mevlana’'nin yanina gider, bir zaman kal-
diktan sonra geri donecegi zaman Mevlana onu kale kapisina ka-
dar giderek ugurlarmis. Mevlana'nin miiritleri, bu duruma sasip
kalirlarmis. Bir giin stik(itu bozarak, Mevlana’ya bunun sebebini
sormuslar. O da, “Ilahi menzillerin hangisine ¢iktimsa, bu Tiirkmen
kocasinin izini 6niimde buldum. Onu gegemedim.” demis.

Abdilbaki Goélpinarh bu iki menkibeye hakli olarak itiraz
eder. Ciinki bunlardan ilkinde bahsi gecen beytin Yunus Emre’ye
degil Said Emre’ye ait oldugu bilinmektedir. Digerinin de Yunus’la
bir aldkas1 yoktur. Bu s6z, Yunus hakkinda degil Ebu’l Hasan Ha-
rakani i¢in séylenmistir.“? Ustelik; Yunus’un edebine de uygun de-
gildir. Fakat Turan Oflazoglu’'nun bu menkibelerle ilgili yorumlari
da dikkate deger bir bakis a¢isinin iirtintidiir. O, “Tirkmen kocas1”
menkibesini séyle yorumlamaktadir: “Burada, menkibelerin yarati-
cist olan Tiirk halki Mevlana’'nin da biiyiikligint kabul ediyor; ama
Yunus'u tercih ettigini belirtiyor.(...)Tiirk halkinin Yunus’a yakinlik
duymasi dogal, ¢iinkii Yunus onlara kendi dilleriyle hitap ediyor.
Mevlana ise yabanci bir dil kullaniyor. Tiirk halki onun biiyiikligi-
ne dogrudan tanik olamiyor.”“b

Diger menkibeyle ilgili yorum ise sdyledir: “Ttirk halk: bu-
rada da, gergek siirin az ve 6z olacagini, uzun uzun masallar, 6ykii-
ler anlatmanin siiri tirkiitecegini soylemek istiyor.”“?

Dogrusu bu yorumlari da yabana atmamak gerekir. Clinki;
menkibelerin stirekli olarak yorumlanarak yeni anlamlarin dogma-
sina yol actiklar1 bilinmektedir. Dolayisiyla zaman icerisinde daha
farkli yorumlarla da karsilasilacaktir.

Yunusla ilgili halk rivayetlerini yorumlayarak ortaya bir
Yunus portresi ¢ikarmaya calisanlardan birisi de Sabahattin Eyi-
boglu’dur. Hiimanizme (insanlik dinine)®? iman etmis Tirk ay-
dinlarindan birisi olarak taninan Eyiiboglu, rivayetlere, Yunus'un

(40) Abdulbaki Golpnarli, Risalatal Nushiyye ve Divan, s. XXXIV.

(41) Turan Oflazoglu, Menkibelerde Yunus, Uluslararas: Yunus Emre Sem-
pozyumu Bildirileri, s. 549.

(42) Turan Oflazoglu, a.g.e. s. 550.

(43) Cemil Merig, Tirk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi (Hiimanizm maddesi)
c.4,s.266.
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siirlerinden ¢ikardigi sonuglar1 da ekleyerek Yunusla ilgili ilging
tespitler yapar. Eyliboglu'na gore Yunus Emre: “Sevgiyi, insanlig1
ylcelten tanrilastiran, Tanrt'y1 algakgoniillere, insanliga, sevgiye
indiren®, ¢agini, dinini asmasini...bilen®, immet mal degil, mil-
let mali olan®® Tabduk’un tekkesinde sarap ictigini saklamayan®“”,
softalara, yobazlara karsi, bu diinyay1 hige sayip 6biir diinyay1 6ven-
lere kars1 bu diinyada adam olmak isteyenlerden yana olan®®, 6biir
taraftan ise “dindarlig1 su gétiirmeyen” fakat dindarlig1 “softalarin
cennetine, sirat kopriisiine degil insanliga ¢evrik olan®, kaderine
kafa tutan”®?, “biitiin dindarhigina, mislimanhgina karsin higbir
dinin adami hatta bir din adami bile olmayan tersine biitiin din-
lerin Gtesinde, camilerin Kiliselerin disinda kitapsiz, tapinmasiz,
torensiz, kiblesiz bir inancin adamidir. Bu inancin yasasi, kuraly,
dogasi sevgidir. Yunus’un dini tanrisi agktir, dosttur. Tanrisini disin-
da degil, insanin iginde bulur.®? Yunus'un séyledigi cennet yeryii-
ziindedir. Yunus, Tanrisi’'nin adaletinden siiphe eder, ona bas kaldi-
rr, elestirir®? Ona gore 6liim topraga karisma, ¢lirlimedir en ¢ok.
Dervislik, dinlerin, mezheplerin hatta tarikatlarin az ¢ok disinda,
belli kurallar, kitaplar1 da olmayan bir ahlak okuludur. Uyduluk-
lara, diislince ve yasama kaliplarina, padisaha, hatta Tanr1'ya karsi
bir insan diretmesidir.®® Dervislerin yolu, erenlerin, tanrilig1 insan
icinde, kendi 6zlerinde bulanlarin yoludur. Dervis sarap icerek de
gidebilir Tanr1'nin yoluna. Dervisin din karsisindaki davranisi sasi-
lacak kadar laik¢edir.®¥

Aslina yabanci bir Yunus portresiyle kars: karsiya kaldigi-
miz1 soylemeye gerek yok elbette. Bu Yunus “Bizim Yunus” degil.
Fakat, bir konu merak edilebilir. O da Eytiboglu'nu bu denli gercek-
leri saptamaya zorlayan sebep ne olabilir? Bu soruya “bilgisizlik”
cevabini vermek ne yazik ki meseleyi halletmemektedir. Oyle olsay-
di, bilgi yetersizliginden o6tiirii yazar elestirir, ya da soylediklerini
onemsemezdik. Fakat durum oyle degil.

(44) Sabahattin Eyiiboglu, Yunus Emre s. 5.
(45) Eyiiboglu, a.g.e.,s. 5.
(46) Eyiiboglu, a.g.e., s. 10.
(47) Eyiiboglu, a.g.e., s. 14.
(48) Eyiiboglu, a.g.e., s. 22.
(49) Eyiiboglu, a.g.e., s. 23.
(50) Eyiiboglu, a.g.e., s. 25.
(51) Eyiiboglu, a.g.e., s. 26.
(52) Eyiiboglu, a.g.e., s. 38.
(53) Eyiiboglu, a.g.e., s. 40-45.
(54) Eyiiboglu, a.g.e., s. 49.
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Eyiiboglu'nu bu tavra siiriikleyen sebebe gegmeden Sabri
F. Ulgener’in; Max Weber’le, onun islam, tasavvuf ve iktisat konula-
rina bakis tarziyla ilgili séylediklerini aktaralim: Ulgener, Max We-
ber’in pek ¢ok batili tarih¢i ve arastirmaci ile paylastigi ortak bir
yanlisa dikkati ¢eker bir eserinde. ¢ Ona gore bu arastirmacilar,
olaylara tek yanli bakmaktadirlar. Bunun temelinde 6ncelikle poli-
tik ve 1rki saplantilar, daha sonra da kullanilan metotlarin yanlishgi
yatmaktadir. Onlara gére islam’a ve uzak dogu dinlerine el atmak,
onlar1 6z varligi icinde tanimak amaciyla ilgili degildir. Bir maksada
sinirhidir bu bakis. O maksat da “Rasyonel hayat, rasyonel bilim, ras-
yonel musiki, disiplinli is ve meslek ahlaki...” Hepsi yalniz ve yalniz
bat1 diinyasina mahsus ve digerlerine yabancidir, goriisiinii genel
kabul haline getirmekle ilgilidir. Bu tiir arastirmacilarin eserlerinde
nerede ne vakit Islam’dan séz edilse, cizilen tablo yetersizdir. Kah
ilk ve 0z kaynaklardan devsirme, kdh yiizyillar sonrasinin dervis
cezbesinden aktarma, fakat her defasinda batidakine yiizde yiiz
ters olmasina dikkat edilerek se¢ilmis inanclarin basit, tek katl bir
kesit lizerine resmedilisi...c®

Eyiiboglu da bir bakima ayni tavrin icindedir. O da, kendi
ifadelerindeki tutarsizliklardan, Yunus'un siirleriyle ilgili olarak
yaptig1 tahlillerin yiizeyselliginden de rahatlikla anlasilabilecegi
gibi Yunus’a tek yanly, tistelik olduk¢a da dar bir bakisla egiliyor. Bu-
nun sebebi ise, hem rivayetlere ve siirlere bakisindaki metot yanls-
lig1, fakat bunun da dtesinde Yunus'u islam dairesinden cikararak
onu hiimanist bir ¢evreye sokma ¢abasi. Bu, sadece bizim iddiamiz
degil. Kendisinin ifadesidir: Yunus’'un

Sen sana ne sanirsan
Ayruga da onu san
Dort kitabin manasi
Budur eger var ise

dortligiini yorumlarken séyle diyor: “Ne demek bu? Su
demek ki Yunus’a gore biitiin din kitaplariin bir tek anlami ola-
bilir. O da insan1 insanla baristirmak, insani insan etme, gercekten,
kendini bilmek ve baskalarindan ayirmamak. Hiimanizmanin 6zl
de budur iste, himanistlerin 6zlemi de insanin biitiin insanlig1 ken-

(55) Sabri E Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 48.
(56) Sabri E. Ulgener, a.g.e., s. 50-51.
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dinde bulmasi, bir insanin insanlarla, biitlin insanlikla kaynasmasi,
hallesmesi degil midir?¢” Boylece Eyiiboglu’nun sikintisi anlasilmis
olmaktadir.

Aslinda Eyiiboglu bu tavrinda yalniz degildir. Yunus Emre,
1970’in Eyliil ayinda Akbank’in diizenledigi Uluslararasi bir semi-
nerle anilir. Bu arada Yunus Emre UNESCO tarafindan diinya bi-
yiikleri listesine konur. iste Yunus'la ilgili hiimanist yaklagimlar o
tarihten sonra birden bire hiz kazanir. “Ciimle hiimanist kafali aydin
Yunusumuzun bagina iisiistirler, yorumlar yaparlar, ahkam keserler
ve dehalarinin aynasinda boy boy Yunus portreleri yapip sergiler-
ler.”®® Eyliboglu gibi diistinenlerin de onunla benzer yaklasimlari
paylastiklar1 goriiliir. Onlara gore Yunus mademki UNESCO tarafin-
dan biiyiik kabul edilmistir. Oyleyse Yunus’un bati standartlarina
uyarlanmasi gerekir. Bunun i¢in de uygun kilif hiimanizmdir. Hatta
laiklik ve devrimciliktir. Talat Sait Halman’a gore “Hiimanizmde ise
Yunus Emre’nin ¢apina 19. yy’'in sonlarinda Tevfik Fikret'in acti-
g1 cigirla ve 20. yy’da gelisen “insanlik anlayis1” ile varilabilmistir.
Yunus Emre’nin hiimanizmasi.. Dogu ve batinin ytizyillar boyunca
gelistirdigi hiimanist disiincelerin bir sentezidir. Yunus’'un sahese-
ri olan bu sentezi, 6nceleri hi¢cbir peygamberde, diisiiniirde, sairde
bulmak miimkiin degildir..” Benzer goriisleri Ceyhun Atuf Kansu da
bir yazisinda tekrarlar.®”

Bu tiir yaklasimlara asil cevabi siirlerinde bizzat Yunus
verir. Oz kisiligini bu tiir yorumlardan siyrilarak acik secik ortaya
koyar. Biz sonug olarak, bu konuya ileride de cesitli bolimlerde
deginilecegi i¢in so6ziimiizli Serif Aktas’in, Eyiiboglu'nun kitabiyla
ilgili elestiri yazisinin son ciimleleriyle bitirelim: “Eyiiboglu, Yu-
nus’un icinde yetistigi ortami, diisiince sistemini, hayat goriist,
insan anlayis1 bakimindan arastirmaya liizum goérmeden eser ver-
meye cesaret etmistir. islim idealizmini bilmemekte ya da yanls
anlamaktadir. (Yunus'un) siirinden zevk alacak ve bu siir iizerinde
séz soyleyecek Tiirk-islam kiiltiiriine sahip degildir. Yunus’un orta-
ya c¢ikisini batil sairlerin ortaya ¢ikisiyla ayni sartlara baglamakta-
dir. Tarihi degerler iizerinde dururken nelere, ni¢in bagh kalacagini
bilmemektedir. (Eseri) emeksiz ortaya ¢ikmis, daha dogrusu merak

(57) Eyiiboglu, a.g.e., s. 30.
(58) Hareket Dergisi, Yunus Emre Ozel Sayisi, Say1: 70.
(59) Bkn. Hareket Dergisi, Yunus Emre Ozel Sayisi, Say1: 70.
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ve arastirmanin degil, 6zentinin mahsuliidiir. Belki farkinda olma-
dan belki kasten Yunus’u batiya, bati kiiltiiriine bagh bir sair olarak
gosterme Ozentisi vardir.” ¢

Bu tiir yorumlarda da goriildiigii gibi efsanelere/menkibe-
lere yaklasimla ilgili dogru bir yontem bulamamak, bdyle bir yon-
teme sahip olamamak tarihi sahsiyetlerle ilgili gerceklerin ortaya
cikmasini giiclestirmektedir. Oyleyse efsanelerden yola cikarak bir
Yunus portresi ¢izmek istiyorsak, soylenenleri kendi sartlari, man-
t1g1 icinde degerlendirmek gerekiyor.

Buraya kadar anlatilardan 6zetleyecek olursak “Halkin gén-
ltindeki Yunus”la ilgili su sonuglara varabiliriz: Yunus, Anadolu’nun
bunalimh bir ¢aginda yasamistir. Bu ¢ag, Mevlana, Hac1 Bektas gibi
manevi miirsitlerin yasadiklar1 ¢agdir. Yunus, bu ¢agda, Anadolu’da,
Sakarya Nehri civarinda yasamistir. Toprakla ugrasmistir. Once ilim
yoluna meyletmis ardindan tasavvufa yonelmistir. Herhangi bir ta-
rikatin tam olarak baghsi degildir. Ama tiim islamf oluslarla ilgilidir.
Islam inamisini siir yoluyla dile getirmistir. Muhatabi éncelikle halk-
tir. Zamanla diger kesimlerce de begenilmistir. Biiyiik bir sanatkar-
dir. Sozleri yer yer sembollerle ytiiklii oldugu i¢in, eserine bir biitlin
olarak bakilmalidir. Devrinin ilim ve irfan adamlariyla gériismiistir.
Zaman zaman gezilere ¢cikmistir. Siiri, halkin ortak acisini, sevincini,
arayislarini, buluslarini yansitmaktadir ve Tirkeenin saheserleri-
dir.

(60) Hareket Dergisi, Yunus Emre Ozel Sayisi, s.8 (Serif Aktag'in yazisi)
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ESERDEN iNSANA

Yunusla ilgili belgelerin ortaya koydugu gercek hayat hika-
yesine gecmeden Once, eserinden ¢ikarilabilecek bilgilere de degi-
nelim. Hayatiyla ilgili cok somut bilgilere yer vermemis olmasina
ragmen yine de Yunus'un siirinden bu konuyla ilgili olarak c¢ikarila-
bilecek bazi bilgiler vardir.

Bu bilgileri az sonra siralayacagiz. Bundan 6nce eser tah-
lilinin ne anlama geldigini belirtelim: Eserden hayata yilikselmek,
bir sairi sanatciy1 yazdiklarindan yola ¢ikarak incelemek, bu yolla
bazi gercek bilgilere ulasmak 6zellikle tiniversite ¢evrelerinde sik¢a
basvurulan bir yoldur. Son ytizyilda bu tiir yaklasimlar agirlik ka-
zanmis, tarihi ve sosyolojik elestiri yontemlerine metin incelemele-
ri de eklenmistir. Tirk Edebiyati Arastirmalari’'nda da bu tiir yakla-
simlar1 gérmekteyiz. Ozellikle Mehmet Kaplan, bu yénteme 6zel bir
onem verir. “Siir Tahlilleri” isimli eserinde, bunun gerekcesini sdyle
aciklar: “Edebi eser bir bitiindiir. O, bir miellifin davranis tarzinin
ifadesidir. Teferruat biitiiniin emrindedir. Mevzu, kompozisyon, fi-
kir, kelime, hayal, ahenk bir miiellifin eserini viicuda getirmek icin
sectigi ve kullandig1 her sey, bize onun sahsiyetini ifsa eder. Bu
secisler ayni zamanda bir devri de gosterir. Zira devrin ruhu, mi-
ellifin ruhuna, oradan eserine akseder.”9

Pek ¢ok sairin siirini bu yontemle inceleyen Mehmet Kap-
lan, ayni yontemi Yunus’'un siirleri i¢in de kullanmis, onun sahsi-
yeti, hayati ve devri hakkinda bazi bilgilere ulasmistir. Yunus'un
siirlerindeki “ekincilik, bag ve bahcecilik hayatindan alinma imaj ve
semboller”den hareketle onun kéy cevresine mensup oldugu sonu-
cuna varir. Bu sembolleri yorumladiktan sonra sdyle der: “Yunus'un
siirlerinde kéy mubhiti ile ilgisini gosteren bircok 6rnekler vardir. Ve
bizce, onun kdy muhitine mensubiyetini gosteren en miispet delil-
ler bunlardir. Yunus'un siirlerinde ortaya koydugu hayat goriisii ve
insan telakkisi, kdyliiniin sosyal durumuna tekabiil eder.” ©» Ayrica
Yunus'un siirlerindeki nebati unsurlardan yola ¢ikarak o devir ha-
yatina iliskin bilgilere ulasir. Kisacasi Yunus’un siiri, O'nun hayatiny,
yasadig1 devri ve zihniyetini ortaya koyan bir belgedir.

(61) Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri, c. 1, s. 6.
(62) Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyat1 Uzerine Aragtirmalar, c. 1, s. 120-137.
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Kaplan'in yaklasimina baska yazar ve arastirmacilar da
rastlanir. Mesela Sezai Karakog da bu yolu deneyerek Yunus’la ilgili
bazi bilgilere ulasmay1 dener. Ona gore Yunus'un:

Sol cennetin irmaklari

Akar Allah deyu deyu

beyti O'nun Sakarya kiyilarindan oldugunu,

Elif okuduk étiirii
Pazar eyledik gotiirti
Yaratilmigsi severiz
Yaratan’dan 6tiirt

dortliigi ise Yunus'un asgari tahsilden sonra ihtiya¢ duy-
dugu fazla bilgiyi, dért bucaktan toplayip birlestirdigini gosterir.
Aymni sekilde:

Seydi Balim ilinden
Seker damlar dilinden
Dost bahgesi yolundan
Eve dervigler geldi

dortliigiinii, Yunus'un Haci Bektas dervislerini sadece dost
olarak gordiigii ve Batini olmadig1 goriisiine bir delil olarak sunar.
Bu yolla ayrica Yunus'un fikirlerini de tespit ve tahlil eder.®®

Ahmet Kabakli da bu yolu deneyenler arasindadir. Yunus
Divanindan aldig1 pek ¢ok beyti bu agidan tahlil ederken 6zellikle:

Ata belinden bir zaman anasina diistii géniil
Hak’tan bize destur oldu hazineye diistii géniil

Andan beni can eyledi, et ii siiniik, kan eyledi
Dort on giinii diyicegiz degirtmeye diistii goniil

Yiirtiridim anda pinhan, Hakk buyurdu vermez aman
Vatanimdan ayirdilar, bu diinyaya diistii génii

Beyitleriyle baslayan siirini, Yunus'un hayatin1 6zetleyen
biyografik bir belge olarak degerlendirir. Bu siirden Yunus'un hali

(63) Sezai Karakog, a.g.e., s.18.
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vakti yerinde bir kasabada yasadigi, bir oglu ve bir kizinin oldugu...
gibi bazi bilgilere ulagsmaya ¢aligir.*¥

Abdilbaki Golpinarl da ayni yolla Yunus'un hayat1 hakkin-
da su bilgilere ulasir: Risalatii’'l-Nushiyye’deki:

Séze tarih yediyiiz yidiydi
Yunus cani bu yolda yidiydi

beytinde verilen tarihi, eserin yazilis tarihi olarak ka-
bul eder. Boyle bir eserin olgunluk dénemine ait olabilecegi ih-
timalinden yola ¢ikarak Yunus’'un dogum ve 6liim tarihlerini tespit
etmeye calisir. Buna gore dogum tarihi H. 638/M. 1240 6lim tarihi
ise H. 720/ M. 1320-2I'dir

Mevldna Hiidavendigadr bize nazar kildi
Onun gérklii nazari gonliimiiz aynasidir

beytini de Yunus'un Mevlana ile goriistigtine delil olarak
gostererek soyle der: “Anlasiliyor ki Yunus, Mevlana Celaleddin-i
Rimi’yi gormis ve O'nun safa nazarini almis, sohbetlerinde, sema
meclislerinde bulunmustur.” ¢

Yunus'un Mevlana ile ¢cagdas olmasi seklindeki bu tespit,
O’nun Haci Bektag’la goriistiigline ve tarikatina bagh olduguna delil
olarak sunulur. Bu goriisii destekleyen beyit ise sudur:

Yunus’a dii Tabduk’tan oldu hem Barak’tan Saltuk’a
Ol nasip ¢lin ctis kildi ben nice pinhan olam

Buna gore Yunus, medrese tahsili yapmis, Mevlana ile go-
riismiis, ardindan tarikat yoluna girmistir. Tabduk Emre; Saltuk ve
Barak Baba Haci Bektas’a baglanan silsileyi gosterir. ¢©

Gezdim Urum ile Sam’1
Yukari illeri kamu

Cok istedim bulamadim
Sayle garip bencileyin

(64) Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyat, c. 2, 5. 179.
(65) Abdiilbaki Golpmarli,. Yunus Emre -Hayati-, s. 52.
(66) Abdiilbaki Gélpinarly,. a.g.e., s. 54.
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gibisiirlerise Yunus'un “mensup oldugu ziimrenin ananesi-
ne uyarak bir¢cok yerleri gezdigini ortaya koyar."¢”

Yunus, gezileri sonunda silasina donmiis ve irsad gorevine
baslamistir. Bu tespite haklilik kazandiran siiri ise sudur:

Bu giin sohbet bizim oldu
Bize bizim diyen gelsin
Bu ask zehrini kana kana
Icibenu kanan gelsin

Bu ask meydant iginde
Cagirdim bir avaz ittim
Miiezzinlik bizim oldu
Imam olduk uyan gelsin

Yunus'un siirlerinde onun dervislik yolundaki macerasi,
ugradig1 duraklar, yasadigi ruh halleri kisacasi onun i¢ diinyasin-
da gerceklesen seriiven hakkinda da pek ¢ok malumata ulasmak
miimkiindiir. Bunlardan bazilarim séyle belirtebiliriz. Once sonug
noktasindan baslayalim. Mesela;

Ballar balint buldum
Kovanim yagma olsun

misral, onun dervislik yolunda arzu ettigi noktaya ulasti-
gin1 gosterir. Fakat bu noktaya kolay gelinmemistir. Yolun basinda
korkular, vehimler, yalnizlik duygusu, metafizik iirperti, isyanlar,
tereddiitler vardir. Bu bakimdan Yunus Emre Divani aslinda bir ro-
man gibi okunmaya da miisait bir eserdir.

Yunus, bu eserinde ruh hallerini anlatirken tabiattan ol-
dukca fazla yararlanir. Oldukga lirik olan bu tiir siirlerinden tabiat-
ta bulunan her unsur, ona duygularini agiklamada bir imkan verir.

Ben toprak oldum yoluna
Sen asuru gozetirsin

Su karsima gégiis geren
Tas bagirl daglar misin

(67) Abdiilbaki Gélpinarly,. a.g.e., s. 54.

42



Yunus Emre

Hardmf gibi yoluma
Arkuri inen karli dag

Ben ydrimden ayri diisdiim
Sen yolumu baglar misin
Karli daglarin basinda
Salkim salkim olan bulut
Sacin ¢oziip benim igin
Yasin yasin aglar misin

Bu soyleyislerde Yunus'un nefsi gilelerini, dervislik yolun-

da karsisina ¢ikan engelleri nasil astig1 cok miisahhas sahnelerle
ifade edilmektedir.
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DESTANLARIN VE YORUMLARIN
ARDINDAKI GERCEK

Yunus'la ilgili rivayetlere, siirlerinden ¢ikarilan yorumlarin
bizi ulastirdig bilgilere, eski ve yeni tarihi, edebi kaynaklarin bilgi-
lerini de eklersek rivayet ve yorumlarin ardindaki “Yunus Gergegi”-
ni biraz daha aralamis olacagiz.

Yunus'la ilgili olarak, eski tarihi kaynaklarda bazi bilgilere
rastlanmaktadir. Ne var ki bu bilgiler de yeterli agikliga ve dogrulu-
ga sahip degildir. Yine de Yunus’u en azindan simdilik bu kaynakla-
rin 15181nda ele almak zorundayiz.

Bu eski kaynaklara ulasarak Yunus'u ilmi yonden ilk defa
ele alan kapsaml bir ¢alismayla onu ilim dlemine tanitan ilk aras-
tirmaci Prof. M. Fuat Képriilii olmustur. “Tiirk Edebiyati’nda ilk Mu-
tasavviflar” adini tasiyan eserinde Képrili; Ahmet Yesevi'yle birlik-
te Yunus’u da inceleyerek hayati, sanati ve diistinceleri hakkinda ilk
ve en dnemli calismay1 yapmistir.

Koprili'niin ¢alismasini Burhan Toprak ve Abdiilbaki Gol-
pmarli’'nin ¢alismalar izlemis, boylece bu ¢ isim, Yunus'la ilgili
olarak sonradan yapilan ¢alismalarin en 6nemli kaynaklarini olus-
turmuslardir.®® Bu alanda belge agisindan 6nemli bir eser de Halim
Baki Kunter’in “Yunus Emre/Bilgiler-Belgeler” adli kitabidir.®

Biitlin bu bilgi ve belgelerin 1s181nda Yunus’un hayatina, en
azindan simdilik bitiin yonleriyle bilinmeyen biyografisine egile-
rek su bilgileri verebiliriz:

(68) Bknz. M. Fuat Képriilii, Tiirk Edebiyatinda {lk Mutasavviflar, Abdiilbaki
Golpinarly, Risalatal-Nushiyye ve Divan; Burhan Toprak, Yunus Emre Divani.
(69) Halim Baki Kunter’in “Yunus Emre/Bilgiler-Belgeler”, Eskisehir Valiligi

yayini
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DOGDUGU VE YASADIGI YER

Yunus Emre, H. 638/M. 1240-1241 yilinda dogmustur. Pek
cok arastirmacinin kabul ettigi bu tarih, Adnan Erzi’nin Istanbul
Beyazit Devlet Kitapligi'nda buldugu eski bir mecmuadaki kayittan
yola ¢ikilarak belirlenmistir. Bu mecmuanin 38 b. yapraginda yer
alan kayit soyledir:

Vefat-1 Yunus Emre
Sene 720 Miiddet-i Omr 82

Bu kayda gore Yunus'un 6lim tarihi de H. 720/M. 1320-
1321 olmalidir.

Dogum yeriyle ilgili olarak verilen bilgilerde ise ¢esitlilik
gorilir. Agirlik kazanan goriis Sivrihisar civarinda dogdugu sek-
lindedir. Menkibelerden ve siirlerinden ¢ikarilan sonu¢ da dikka-
te alinarak yapilan bu tespit, arastirmacilarin pek ¢ogu tarafindan
da benimsenmistir. M. Fuat Koprili eski kaynaklara dayanarak bu
konuda “Yunus Emre XIII. asrin son yarisinda Sivrihisar civarinda
yahut Bolu miilhekatindan Sakarya suyu civarindaki karyelerden
birinde yetismis bir Tirkmen koyltsiiydi.”" diyerek Yunusun do-
gup yasadig1 yer olarak Sivrihisar civarina isaret eder.

Golpmarli'nin verdigi bilgi de ayni sekildedir. Konuyla ilgili
eserinde “Yunus ve Seyhi Tabduk Emre’nin Sakarya havzasinda ya-
sadiklarimi” "Ybelirtir.

Faruk Kadri Timurtas ise bu bilgilerin birer rivayetten ileri
gidemedigini, Sarikéy’deki Yunus Emre’nin, Yunus Emir Beg adl1 bir
sahis olabilecegini sdyledikten sonra Karamanl oldugu rivayetini
de kaydedip “Yunus'un Sarikéyli veya Karamanli olusu meselesi
hala ¢ozlilememistir” 7 hitkmiine varir.

Ahmet Kabakli, bir bakima iki iddiay1 da kabul eder du-
rumdadir: “Yunus Emre ya Sakarya havzasinda ya da Karaman,
Konya cevresinde yasamistir”7® demektedir.

(70) M. Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda {lk Mutasavviflar,. s.226.
(71) Abdiilbaki Golpmarl,. a.g.e.,s. 11.

(72) E Kadri Timurtas, Yunus Emre Divany, s. 18.

(73) Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyaty, c. 11, 5. 178.
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Yunus'un nereli oldugu hakkinda ileri stiriilen ikinci gorts,
Timurtas ve Kabakli'ya ait alintilarda da belirttigimiz gibi Kara-
manli oldugu seklindedir. Onu Karamanh sayanlarin basinda ise ib-
rahim Hakki Konyal gelmektedir. Bu konudaki bir yazisinda “Om-
riimiin yarim asrini Yunus Emre’yi incelemeye harcadim. O, Kara-
manlr’'dir. Orada dogmus, orada yetismis, orada Allah’'in rahmetine
goemiistiir”" dedikten sonra delillerini soyle siralamaktadir:

Konyali'ya gore Yunus, Horasan'dan gelip Karaman’a (o
zamanki adiyla Larende) yerlesmis bir ailenin mensubudur. Kara-
man’da dogmustur. Burada ciftcilikle mesgul olmustur. Oliim yeri
de Karaman'dir. Bu konuda Topkap1 sarayinda vesikalar vardir. Ev-
liya Celebi de eserinde Karaman’da Yunus'un tiirbesini ziyaret etti-
gini sdylemektedir. Diger rivayetler ise sair Firdevs?'nin diizenledi-
gi Velayetname’deki bilgilere dayandirilmaktadir. Diizmece bir sair
oldugu icin O’'nun rivayetlerine itibar edilmez.

Konyalr'nin 6zetlemeye calistigimiz bu goriislerine Nihat
Sami Banarli da katilir goértilmektedir. Eserinde “Yunus Emre’nin
veya icinde yetistigi ailenin giizel ve kuvvetli halk Tiirk¢esi'ni Ana-
dolu ¢agindan 6nce Horasan diyarinda islemis olmalari pek muh-
temeldir” dedikten sonra Yunus'un veya ailesinin Horasan’dan Ka-
raman’a geldiklerini sonradan Sarikdy’li vatan tutmus olabilecek-
lerini belirtir. Ama 6liim yeri ve tarihi konusunda daha kesin bir
ifade kullanir, konuyla ilgili rivayetleri siraladiktan sonra Yunus'un
“.1321’de vefat ettigi zaman Porsuk suyunun Sakarya’ya karisti-
g1 bolgedeki bu Sarikdy’de gdmiilmiis olmasi, ihtimallerin her ba-
kimdan en kuvvetlisidir”" goriisiind ileri siirer.

Bu nakillerden sonra, genel kabul goéren goériisiin Yunus’'un
Sarikéyli veya Karamanl olusu seklinde belirdigini séyleyebiliriz.
Banarli gibi Sezai Karakog da bu iki ihtimali giizel bir yorumla su se-
kilde birlestirmektedir: “Yunus, Anadolulu ve Sakarya kiyilarindan
olmakla birlikte, bir bakima Horasanli’dir da diyebiliriz. Dogus ve
¢ikisinin ucu Horasan’a uzanir” dedikten sonra Horasan meselesini
soyle aciklar: “Horasan boélgesi Abbasi ve Selcuklu dénemlerinde
birer ilim ve irfan yuvalaridir. Selguklularin yikilis déneminde bu-
radaki ilim ve irfan sahipleri Anadolu’ya go¢ etmislerdir.”

(74) Tiirk Edebiyati Dergisi Yunus Emre Ozel Saysi, s. 49 (1. Hakki Kony-
alrnin yazisi).

(75) N. Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, c. 1, s. 328.

(76) Sezai Karakog, Yunus Emre, s. 26-27.
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Samiha Ayverdi de, ayn1 yaklasim i¢indedir. Ona gore de
“Mogollarin 6niinden kacarak Anadolu’ya gelenler arasinda bir
erenler ve ermisler kafilesi de vardir. Bunlar Anadolu’nun Tiirkles-

mesine ve Islamlasmasina hizmet etmislerdir. Yunus da bunlardan
birisidir””

(77) Samiha Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanli Asirlary, c. 1, s. 74.
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SOSYAL DURUMU VE YASANTISI

Sosyal durumu itibariyla nasil bir insandir Yunus Emre?
Diger insanlarla sair ve mutasavvif olmasinin 6tesinde ortak pay-
dalar1 nelerdir? Nasil bir hayat yasamistir? gibi sorulara da kesin
cevaplar vermek oldukga zor goriiniiyor. Bu yiizden bu konuda sdy-
lenenlerde ¢ok acik secik bilgiler niteligini tasimiyor.

Menkibe ve siirlerinden ¢ikarilabilecek sonuglara gore Yu-
nus’un toprakla ugrastigi dolayisiyla bir “toprak adami1” oldugu sdy-
lenebilir. Devrinin bazi olaylar1 da bu goriisii dogrular. Zira gocebe
bir medeniyetten yerlesik medeniyete gegmenin bir sonucu olarak
Anadolu’da bir iskan politikas1 uygulanmis, bu politikanin basariya
ulagmasinda dervisler aktif gérev almislardir. Omer Liitfi Barkan'in
calismalar1 bu konuya olduke¢a aciklik getirmistir. O yillarda goce-
belerin topraga yerlestirilmesi 6nemli bir problemdir. “Yunus Em-
re’nin de (diger ahi, seyh ve dervisler gibi) kolonizator bir Tiirk der-
visi veya ahisi olmasi ¢ok muhtemeldir”"® O devirde dervis, seyh
ve ahilerin mekan tuttuklari yerler “daha ziyade bos ve korkuluk”
yerlerdir. Buralar1 agaclandirarak, cesitli iirtinler ekerek insanlarin
yasayabilecekleri yerler haline getirmislerdir. Bu uygulama, hem
yerlesik diizene gecmede, hem iktisadi faaliyetin canlanmasinda
hem gelip gecene, yoksula, garibe, bir siginak olmasinda hem de
dervisin hayat felsefesinde etkili olmaktaydi. Zira “yere vurulan her
kazma, diktikleri agag, bag, gl fidani veya siirdiikleri tarla onlar
icin derinden inanmis olduklari bir hayat felsefesinin maddi sem-
bolg, sart1 veya delili idi.” ™

Sarikoy’le ilgili baz1 belge ve rivayetler ise Yunus'un “top-
rak sahibi, hali vakti yerinde, varlikli"®” birisi oldugunu ortaya
cikarmaktadir. Ahmet Kabakli bunlara bakarak Yunus'u “basit bir
rencper” olarak gormeyi pek dogru bulmaz. Ama toprak sahibi ve
topraga baglh bir adam oldugunu kabul eder.®" Biyografisine ilis-
kin yorumlar yaptig1 bir siirinden yola ¢ikarak Yunus'un hali vakti
yerinde, belki de varlikli bir ailenin ¢ocugu oldugunu, biiyiik bir se-
hirde veya kiiciik bir kdyde degil de mutlaka bir kasabada yasadigi
kanaatine varir.

(78) Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyat: Uzerine Arastirmalar, s. 134.
(79) Mehmet Kaplan, a.g.e., s. 136 vd.

(80) Tiirk Edebiyat1 Dergisi Yunus Emre Ozel Sayst., s. 25.

(81) Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyaty, c. 11, s. 175., 5.34
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Karamanl olusunu israrla savunan i. Hakki Konyal ise bul-
dugu belgelerden yola ¢ikarak “Yunus Emre ahireti kadar diinyasi
da mamur bir hayir sahibi hakim sairdir. Kendisi Karamanoglu'n-
dan arazi satin aldig1 gibi, babasindan Larende’dcki kirishane ve
daha bircok arazi ve emlaki da vardir” ¢? der.

Siirlerinden cikarilan yorumlara goére Yunus evlenmistir.
Biri kiz digeri oglan iki cocugu vardir. Menkibelerden birisi ise iki
defa evlendigini, Ismail adinda bir oglunun oldugunu belirtir. Vela-
yetname ise onu Tabduk’un kiziyla evlendirir fakat Yunus ona elini
siirmez. ¢

Yine menkibe ve siir yorumlar1 dikkate alinarak Yunus'un
cesitli amaglarla pek cok yeri gezdigi soylenir. O devrin sair ve der-
visleri i¢cin dogal bir durumdur bu. Bu geziler ¢esitli amaclarla ilgili
olabilir. “Belki tahsil icin, belki biiyiik ilim ve goniil adamlariyla go-
riismek icin, belki de bir ask hicrani dolayisiyla yapilmistir. Biitlin
bunlara irsad amach gezileri de ekleyebiliriz. Ote yandan bu gezi-
ler sairce bir duyarliligin triinleridir. Yani Yunus'un “gitmeyi arzu-
ladig1 diyarlar’dir.®® Yine bu geziler, i¢c dlemdeki arayislarin somut
sembolleri de olabilir.

Timurtas, Yunus'u bir tarikat kurucusu veya yayicisi olarak
gormedigi icin gezi amaglarina propaganda amaglh olanlarinmi kat-
maz. Oysa menkibe Yunus'u bu amagla gezdirir. Yunus, ¢ile devrin-
den sonra irsat mertebesine ulasmis, seyhinin emriyle 40 yil diyar
diyar dolagmigtir.”®>

Sezai Karakoc ise Yunus'un 40 y1l dagdan odun tasimasini
ve hi¢bir zaman egri odun getirmemesini “odun-miirit”, semboliin-
den yola ¢ikarak “Yunus'un Tabduk Emre yolunda ¢alistigini, ona
daima elverisli ve saglam, dért basi mamur miiritler buldugunun
semboliidiir"®® seklinde yorumlar. Bu yorum tasavvuf anlayisi igin
de ¢ok anlamhdir. Zira tarikatlar “olgunlasma merkezleri” dir. Boyle
goriildiikleri zaman dagdan getirilen odun, olgunlasmak tizere tek-
I irilen | Joprul
(82) Tiirk Edebiyat1 Dergisi, Yunus Emre Ozel Sayst., 5.35
(83) Ahmet Kabakls, a.g.e., s. 176.

(84) E Kadri Timurtas, Yunus Emre Divany, s. 17.
(85) M. Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatr'nda ilk Mutasavviflar, s. 229.
(86) Sezai Karakog, a.g.e., s. 23.
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Bu bolimi bitirmeden Yunus'un toprak adami olusu ve
gezginligi tizerine iki yazarimizin yaptiklar1 yorumlar: da ekleye-
lim: Mehmet Kaplan, Yunus'la ilgili olarak yazdig ti¢ ayr1 makale-
de de Yunus'un siirlerinden ¢ikarak yaptig ilging yorumlar sunar
okuyucuya. Ona gore Yunus'un siirinde nebatlarla ilgili pek ¢ok
kelime ve kavram geg¢mektedir. Bu durum Yunus'un bir kdyli ol-
dugunu gosterdigi kadar, bir yasayis tarzinin da ifadesidir. Zira
toprakla ugrasma, tiriin elde etme gibi olaylar olup biterken ortaya
¢ikan durumlarla bir dervisin olgunlasmasi arasinda derin ilgiler
mevcuttur. Nebatlar insan iradesinden ¢ok ilahi iradeye bagl ola-
rak yetisirler. insana diisen; sabir, emek, calisma ve tevekkiille so-
nucu beklemek, bir tohumun meyveye doniisiinii izlemektir. Kisi
buradan ilahi kuvvetin mevcudiyeti fikrine ulasir.®” Yine tabiattan
alinan diger semboller de ayni sekilde degerlendirilebilir. Toprak ve
su iyiligi dogururken ates ve hava kotiiliigii simgeler. Bunlar insanin
vasiflandir. insan su ve toprakla sabir tevekkiilii 6grenirken, ates
ve havayla gururun niteligini anlar.®® Solan bitkiler 6liimii, bahar
yeniden dirilisi diistindiirtir. Bahar-kis tezad1 insani bunaltir ve sol-
mayan bahara, dteye 6zlem duygularini kamcilar. Tabiat ebediligin
ve faniligin derslerini verir. Dervis, meyvelerinden herkesin fayda-
landig1 bir aga¢ misalidir.

Her kime dervislik bagislana
Kalbi pak ola giimiislene

Nefesinden misk ii anber tiite
Budagindan il i sar yemigslene

Yapragi derdlii icin derman ola
Goélgesinde ¢ok kademler islene

Bu siir, o zamanki tekkelerin fonksiyonlarin1 da gosterir.
Zira tekkeler, sadece dini ve ruhi sebeplerle ortaya cikmamislardir.
Ortaya cikislarinda sosyal, kiiltiirel ve ekonomik sebepler de vardir.
Bundan dolay1 tekkelerde sadece manevi egitim uygulanmaz. Mad-
de ve manay1 birlestiren, insani bu iki gercegiyle birlikte egiten ku-
rumlardir. Bir yerde giizel sanatlar mektebidir, bir yerde spor ocagy.
Obiir yanda cihat merkezi, misafirhane, hastane, gariplere, yok-

(87) M. Kaplan, a.g.e., s. 117.
(88) M. Kaplan, a.g.e., s. 121.
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sullara, yolculara siginaktir.®” Ozellikle son olarak soziinii ettigimiz
fonksiyonun gerceklesmesi onlarin birer toprak adami olmalarinin
en dnemli sebebidir.

Necmettin Tiirinay da, gezgincilik olayinin bir baska boyu-
tuna isaret eder. Bilindigi gibi pek ¢ok arastirmaciya gore edebiya-
timizda bir gezginci sairler toplulugu vardir. Ornegin Karacaoglan
gibiler, beseri bir sevgilinin pesinde diyar diyar gezmislerdir. Bu tiir
sairler, belli bir yeri yurdu, isi giicii olmayan insanlardir. Bunlarla
ilgili durum, tasavvuf sairlerine de yakistirilmis, bu defa da onlarin
ilahi sevgi pesinde gezdikleri sonucunu dogurmustur. O zaman ise
ortaya, garip daha dogrusu tuhaf bir dervis tipi cikmaktadir. En ba-
sit ihtiyaclarin bile kendisi karsilayamayan, baskalarina el acan, bir
dervis tipi. Bu yorum, gergeklere aykiridir. Dervislerin birer toprak
adamy, tekkelerin yerlesik kurumlar olduklar: diistiniiliirse gezgin-
ci dervis tavri ciddi goriilemez. Evet, gezdikleri sdylenebilir, ama bir
tarikat disiplini ve kendilerine verilen belli bir gorev ¢izgisi icinde
olabilir bu. Genellemeler yaniltici olur. Gergek dervislerle, bu isin
somiriisiini yapan yeri gelince evliya, yeri gelince eskiya olan tip-
leri gercek dervislerden ayirmak gerekir.

Tarikat eri “Hacit Bayram gibi, Yunus Emre gibi ciftcidir.
Alninin terini, elinin emegini yer. Yaz boyu mecburi olarak ¢alisir.
Dilenerek, bedavadan karin doyurmak, hayat siirmek onlar icin ar-
dir, iftiradir. Zaten ciftcilik dolasmaya ve gezmeye imkan bile ver-
mez.”®

Biitiin bu yorumlar birlestirildiginde bizce ortaya ¢ikan
gercek sudur: Yunus, bir kdy ve toprak adamidir. Ama ayni zaman-
da dervis ve sairdir. Diisiincelerinde oldugu gibi burada da tekdiize
ya da dar bir kalibin icinde degildir. O bakimdan siradan bir kéyli-
niin hayatini siirdiigiinii de sdyleyemeyiz. Cesitli amaclarla zaman
zaman gezilere ¢ikmistir Ama bu durum, onun biitiin 6mriinti ge-
zerek gecirdigini gostermez. Yolculukla ilgili siirlerinin bir boliimi
manevi diinyasinin sembolik yorumlan olarak goriilmelidir.

(89) Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 49.
(90) Necmeddin Tiirinay, Gelecegin Diinyas1 Yeniligin Ufuklary, s. 15.
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OGRENIM DURUMU

Yunus'un tahsil yapip yapmadigi da tartisilan bir konudur.
Diger yandan Yunus’'un yogun bir bilgi, irfan, tecriibe iiriinii olan
ve islenmis bir dile sahip eseri ortada dururken O’na hala “Gmmi”
demek miimkiin mudiir, bilgisi gercekten sifahi bir kiiltlire mi da-
yalidir, yoksa diizenli bir egitimden ge¢cmis midir, ya da bakis agisi

onun bu konuda da farkli degerlendirilmesine mi yol agmaktadir?

Bu sorularin cevaplarini bulabilmek icin 6nce nakilleri si-
ralayalim:

F. Kadri Timurtas, Yunus’'un siirlerinin kiltiirlii bir saire ait
tiriinler oldugunu soyledikten sonra “o devirde en 6nemli ve mes-
hur ilim merkezi Konya olduguna gore, Yunus biiyiik bir ihtimalle
tahsilini Konya’da yapmistir”®Ykanaatini tasir ve eserinde bu ka-
naatini dogruladigini ileri siirdiigii beyitlerden 6rnekler verir. Ona
gore “Yunus Emre’nin siirlerinden diizgiin bir tahsil gordiigi Arap-
¢a'y1 Farsga'yl islamf ilimleri, islam tarihini, kisacasi devrin biitiin
ilimlerini iyice bildigi anlasilmaktadir.”®?

Ahmet Kabakli da Yunus’un Konya'da tahsil yapmis olabi-
lecegini belirttikten sonra Yunus-Mevlana goriismesinin mimkiin
olamayacagini bunun manevi bir yakinlikla ilgili goriilmesi gerek-
tigini soyler.®?

Abdilbaki Golpinarl ise o devirde Konya'nin Kayseri’den
sonra ikinci biiyiik ilim merkezi oldugunu soyledikten sonra “Her-
halde Yunus Konya’'da tahsil etmistir”®? fikrini tasir.

Kopriili de Yunus'un eserinin cahil birinin eseri ola-
mayacagima belirttikten sonra “Bu saf dervisi tam manasiyla oku-
mus, medrese gormiis bir adam saymak da bir tefrit eseridir” der.
Ona gore Yunus'un eline hi¢ kalem almamasi miimkiin degildir.
Fakat medrese ilimlerine de derin bir niifuzu yoktur. Onu “..iran’in
mutasavvif ahlakel sairlerinden miilhem olmus bir mutasavvif”©®>o-
larak gormek en dogrusudur.

(91) E Kadri Timurtas, Yunus Emre Divany, s. 15.

(92) F.Kadri Timurtas, a.g.e., s. 16.

(93) Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyati, c. H, s. 175.

(94) A. Golpinarl, Yunus Emre, s. 11.

(95) M. Fuat Kopriilii, T. Edebiyatinda {lk Mutasavviflar, s. 233.
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Banarli’'nin tespitleri ise, konuya degisik yonden bir agiklik
getirir. Ona gore XI. asir sonundan baslayan fetih ve Anadolu’yu is-
kan asirlarinda Tiirklerin hareketli bir hayat yasamalar1 ortaya “si-
fahi kiiltiir” hadisesini ¢cikarmistir. Yunus Emre’nin “o devirler icin
en biiylik bir bilgi kaynagi olan Kur’an ve hadis kiiltiiriinii anlayarak
ve kavrayarak bildigi asikardir. Ayni1 kaynaktan dogan peygamber-
ler tarihini de Yunus c¢ok iyi bilir. Ayrica kendisinden en kuvvetli
eserlerini Farisi ile soyleyen tasavvuf felsefesini Yunus’un biitiin in-
celigi ile bilip biitlin varligi ile yasadig1 bir hayat hadisesidir. Yunus,
Kur’an’t anlayacak kadar Arapcgaya ve Mevlana Celdleddin’in siirle-
rine niifuz edecek kadar Farsc¢aya vakiftir. Biitlin bunlar belki de Yu-
nus’un sifahi kiltiiridiir. Tekkeden seyhinden seyhinin nefesinden
aldig1 erenler himmetidir. Belki de evvelce medresede sistemli bir
tahsille elde edilmis sonra tekkede coskun bir heyecanla terenniim
edilmistir”®® diyerek biitlin rivayetleri birlestirmeye calisir.

Menkibe ise Yunus'un iimmi olusunda israr eder. Sunus,
cocukken mektebe verilmis ama ne yazik ki alfabeyi sokememis,
okumaya dili ddonmemistir. En son hocasina:

Elif okuduk étiirii
Pazar eyledik gétiirii
Yaratilmisi hos gordiik
Yaratan’dan 6tiirt

deyip mektepten ¢ikmistir®”? Ayrica “Goniil kitabindan
okur/Eline kalem almadi” ya da “Bicare Yunus ne bile/Ne kara
okudu ne ak” gibi misralar1 onun imm1 olusuna delil olarak goste-
rilmek istenmistir. Ama 6le yandan Yunus, baska misralarinda bu
misralarina tezat teskil edecek ifadeler de kullanir: “Doért kitabin
manasin okudum tahsil ettim” ya da “Dilimde ilm i ustl dilegim
diinya sever”

Biitlin bu nakiller ve ifadeler dikkate alinca Yunus'un
immi olmadigini ama oyle gortiinmek istedigini gosterir. Mehmet
Fuat'in da dedigi gibi, “Yunus Emre’nin kendini okuma yazma bil-
mez gostermesi, halkla birlesmek, onlar gibi olmak 6zlemi ile de

(96) N. Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, c. I, s. 330.
(97) A.Kabakly, a.g.e.,s. 191.
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yorumlanabilir”®® Ama pek ¢ok arastirmacinin da belirttigi gibi asil
sebep Yunus’'un bilgi konusundaki goriisleriyle, daha da 6tesinde
tasavvufun bilgiye bakisiyla aciklanabilir. Nitekim Abdiilbaki Gol-
pinarli, immilik rivayetini yorumlarken ayni sekilde yaklasir olaya.
Ona gore Yunus’'un “immi, yani okuma yazma bilmez olusu hakkin-
daki rivayet, bazi siirlerinde bilgiyi gercege ulasmak i¢in bir vasita
saydigindan, ilme ehemmiyet vermemesi, dervislik tevazusuyla,
kendisini bir sey bilmez, olarak tavsif etmesi ve bilgiye glivenip gu-
rurlananlari taslamasi yoniindedir.” ®*

Faruk Kadri'nin yorumu ise soyledir: “Onun bilmedigini
iddia etligi, inkar etligi ilim insan1 Hakka ve hakikate gotiirmeyen
zahiri bilgidir” Bilindigi gibi Tasavvuf anlayisina gore ilim ikiye ay-
rilir: Bunlardan birincisi zahir (seriat) ilmidir. Bu ilmin esas1 nakil
ve akildir. Bu ilmin 6grenim yeri medreselerdir. ikinci ilim yani ta-
savvufcularin itibar ettikleri ilim ise batin (hakikat) ilmidir. Bunun
kaynag ise ilham, ask ve vecd; yeri ise tekkelerdir.

Tasavvufcular akla ve nakle 6nem vermekle birlikte daha
cok kesif ve ilhama 6nem verirler. Dolayisiyla bilginin kaynagi ola-
rak kalp goriliir. Boylece hitap tarzlari da bu bilgiye gore olusur.
Bir tasavvufcu icin asil amag, Allah’t bilmektir. Medrese ilimleri bu
konuda bir baslangi¢ olurlar ama sonug olamazlar. Ciinkii hedef Al-
lah’1 bilmek olunca burada ihtiya¢ duyacagimiz sey irfan olur. Bu da
askla mimkindir. Kisiyi Allah’a ulastirmayan bilginin bir kiymeti
yoktur.(100

Bu aciklamalari en giizel yorumuyla zaten Yunus da belir-
tir:

Ilim ilim bilmektir, ilim kendin bilmektir
Sen kendini bilmedin ya nice okumaktir

Okumaktan mana ne kisi hakk: bilmektir
Ciin okudun bilmedin ha bir kuru emektir

Yine Yunus:

(98) Mehmet Fuat, Yunus Emre, s. 13.
(99) A. Golpmarly, a.g.e., s.,11.
(100) Siileyman Uludag, Islam Diigiincesinin Yapisy, s. 201.
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Mumsuz baldir seriat tortusuz yag tarikat
Dost icin bali yaga ne icin katmayalar
Hakikat bir denizdir seriattir gemisi
Coklar girdi gemiye denize dalmadilar

ya da;

Seriat tarikat yoldur varana
Marifet hakikat andan iceru

gibi misralarinda tasavvufun ilim anlayisini izah eder.

Hz. Peygamber’in immi olusu da halk rivayetlerinin dayan-
dig1 bir baska dayanak noktasidir. Hz. Peygamber’in bu sifatindan
dolay1 immilik olumlu bir anlam kazanmistir. Banarli’nin dedigi
gibi “Tiirk halki istemistir ki, o kadar ¢ok sevdigi islam peygamberi
gibi, mukaddes bir insan bildigi Yunus Emre’yi de Allah s6yletmis
olsun.”%

Sezai Karakog ise biitiin bu yorumlar séyle degerlendirir:
“Yunus, asgari anlamda tahsil yapmistir. Fakat tam bir medrese
tahsili yaptig1 sdylenemez. ihtiyac duydugu bilgiyi dért bucaktan
toplayip birlestirmistir. Fakat bilgiyi Yaradan'it sevme noktasina yo-
neltmigtir” 192

Biitiin bunlardan sonra ortaya ¢ikan gercek sudur: Yunus,
timmi degildir. Belli bir 6grenim déneminden ge¢mistir. Tasavvuf
yoluna meyledince asil bilgi olarak Hakikat'in bilgisini se¢mis, bilgi-
nin amacinin Hakk’t tanimak oldugunu belirtmis, kisiyi buna ulas-
tirmayan bilgiyi onun i¢in yararli gormemistir.

(101) N. Sami Banarl, a.g.e., s. 3331.
(102) Sezai Karakog, Yunus Emre, s. 26.
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ILIMDEN iRFANA

Kur’an-1 Kerim’den, hadis-i seriflerden, erenlerin sézlerin-
den mazmunlar alan, misralarinin pek ¢ogu ayet ve hadis yorumu
niteliginde olan, dolayisiyla Arap¢a bilen'®® Mevlana'y1 okuyup
anlayacak kadar Farscaya vakif olan, Yunan mitolojisini ve sark ef-
sanelerini, kisacas1 devrinin biitiin ilim ve bilgilerini bildigi anla-
silan® Yunus Emre “Medrese tahsilinden sonra Tasavvuf yoluna
girmis ve Tabduk Emre’ye intisap etmistir.

Golpinarl’nin bu tespitine Kopriili'de de rastlariz. Ona
gore de Yunus, medrese egitiminden sonra tasavvuf yoluna yonel-
mis, Hak yoluna erisme amacina “Tabduk Emre’ye miirit olduktan
sonra muvaffak olmustur.” 1%

Menkibe bilgileri de ayni sekilde Yunus'un Tabduk Emre
yoluna intisap ettigini sdylemektedirler. Eski kaynaklardan “Saka-
ik”te de bu tiir bir bilgiye rastlanir. Bu eserdeki bilgiye gore de Yu-
nus’un Sakarya nehrine yakin bir kdyde oturan Tabduk Emre’nin
“ahbap ve etba1”’ndandir. Uzun middet seyhinin zaviyesine hizmet
etmistir.(1%0

Yunus’'un Tabduk’la miinasebeti olup olmadigina gelmeden
once Tabduk’un kimligi lizerinde duralim: Tabduk’la ilgili verilen
bilgilerde bir kesinlik goriilmez. Képrill, Tabduk i¢in “XIII. asirda
Anadolu’yu dolduran o taninmis seyhlerden biriydi ve Sakarya ¢ev-
resindeki bir kdyde miinzevi olarak yasiyordu.”'°? Kanaatini tasir.
Eski kaynaklarda ve menkibelerde de Tabduk’a ait tiirbelerden bi-
rinin Manisa'nin Kula kazasinda digerinin ise Ankara’nin Nallithan
ilcesine bagli Emre koyiinde oldugu belirtilir.!%®

Tabduk Emre’nin kimligi ve bagli oldugu tarikatla ilgili ola-
rak da su bilgilere rastlanir: Tabduk “Bektasi ananesinden de agik¢a
anlasildig1 tizere biiyiik bir ihtimalle Babai tarikatina mensuptur.
Kadiri tarikatina bagli oldugu seklindeki menkibevi rivayetler hic-

(103) Burhan Toprak, Yunus Emre Divany, s. 23.
(104) A. Golpinarly, a.g.e., s. 11.

(105) A. Golpinarly, a.g.e., s. 11.

(106) M. Fuat Kopriild, a.g.e., s. 226.

(107) M. Fuat Kopriild, a.g.e., s. 226.

(108) N. Sami Banarl, s. 328.
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bir tarihi delile dayanmamaktadir” 1®diyen Koépriilii'niin bu gorii-
st daha kesin bir dille G6lpinarh tarafindan tekrarlanir. Ona gore
ise tarikat zinciri Tabduk Emre, Barak Baba, San Saltuk, Hac1 Bektas
Baba ishak, seklindedir. Yunus, Tabduk’a baglandigina gére onun
da Yunus’un, Babailer ziimresine mensup oldugu kesindir."'%

Halim Baki Kunter’in buldugu belgelere gore ise Yunus,
Bektasi degil, Kadiridir. Kunter, Sivrihisar’daki Yunus Emre Vak-
fi'min son miitevellisi Mustafa Kamil Efendi de Yunus'un seceresi-
ne dair bir belge gérmiis, bu belgeyi kitabina da almistir. Bu belge,
Mustafa Kamil Efendi’ye istanbul’daki Kadiri asitanesi ile Meclis-i
Mesayih tarafindan verilmis bir belgedir. Resmi bir nitelik tasiyan
bu belgeye gore Yunus'un tarikat seceresi Tabduk Emre yoluyla ge-
riye dogru gidildiginde Abdiilkadir Geylani'ye oradan da baslangici
itibariyle Hz. Ali'ye kadar uzatihr.!!Y Bazi arastirmacilar ise Yunus'u
Mevlana yoluna baglamaktadirlar.!?

Tabduk Emre konusuna farkli yaklasanlardan birisi de
Faruk Kadri Timurtas'tir. Timurtas, “Yunus'u Bektasi yapmak iste-
yenler Tabduk’'u Yunus’un seyhi yapmislar ve Hac1 Bektas’a bagla-
mislardir. Bu hususta sdylenenler rivayetten dteye gidememistir.
Yunus-Tabduk Emre-Hac1 Bektas miinasebeti ancak efsane ve men-
kibe de vardir”"® dedikten sonra Tabduk’a Yunus’'un siirlerinden
yola ¢ikarak: “Yunus’un siirlerinde gecen Tabduk kelimesi bir miir-
sid bir insan gibi gériinliyorsa da bazilarinda ilahi bir varlik olarak
anlasilmaktadir”¥ kanaatine varir.

Yine Yunus’un;

Vardigimiz illere sol safa géniillere
Halka Tabduk ma’nisin sagtik elhamdiilillah

gibi beyitlerindcki “Tabdugumuz” séziiniin “Mabudumuz,
ilahimiz, tanrimiz” seklinde anlasilmasi gerektigini soyler.!!'

(109) M. Fuat Kopriild, a.g.c, s. 227.
(110) A. Golpinarly, a.g.e., s. 12.

(111) H. Baki Kunter, a.g.e., s. 131.
(112) Ali Bulag, Hareket Dergisi, s. 49.
(113) E Kadri Timurtas, a.g.e., s. 29.
(114) E Kadri Timurtas, a.g.e.. s. 29.
(115) E Kadri Timurtas a.g.e., s. 29.
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Biitiin bunlardan ¢ikarilacak sonug, Yunus'un bizce hi¢bir
tarikatin kesin olarak baglisi olmadigi seklindedir. Son donem aras-
tirmacilari da ayni goriisii benimserler. Kunter “Yunus’un hangi ta-
rikata mensup oldugu tizerinde ¢ok durulmustur. Bu arada 1srarla
Bektasi, Batini oldugu iddia edilmistir. Biitiin tarikatlarin batin ile
istigal ettikleri gézoniine alinarak Yunus’a bdyle genis bir manada
Batini denilebilirse de onu Rafizilige kadar gotiirebilecek bir ba-
tinilik asla s6zkonusu olamaz”!'¥ dedikten sonra bu goriisiine delil
olarak Yunus’un bir agk adami olusunu gosterir. Ask hudut dinle-
mez, mecralara sigmaz. Siirlerinden cikarilabilecek Yunus mizaci
da muayyen bir tarikatin adami olmasina engeldir.!!”

Timurtas ise Yunus'un Bektasi olarak gdsterilmesini ger-
¢ege aykir1 bulur. Bu husus, sadece Velayetname’de vardir. Bu eseri,
Yunus’tan iki ytz y1l sonra yazan Uzun Firdevsi, uydurmacilig1 yi-
zlinden devrinin ilim adamlarinin itimadini kaybetmis bir kimsedir.
Yunus’un Bektasi olmadigina en kuvvetli delil, kendisinin divaninda
hi¢ Hac1 Bektas Veli’den bahsetmemesidir. Ayrica siirlerinde Bekta-
silikle ilgili unsurlar da bulunmamaktadir. Dolayisiyla; Yunus tam
manasiyla “Sitinni bir Miisliman“dir. Yunus, Kadiri ve Mevlevi de de-
gildir. Yunus'un siirlerindeki derinlik genislik, belli kaliplar icinde
distiniilmesine engeldir.!'® der.

Sezai Karakog¢ da benzer bir yaklasim icindedir. Ona gore;
“Yunus sair kimligiyle Islam’1 anlatmisti. Muhatabi herkestir. Siirle-
rinde devrinin biitiin biiyiiklerini ayni sevgiyle anar. Maksadi sahis-
lar degil islamdir. Tabduk Emre’yle ise sahsi bir ilgisi vardir. Fakat
Tabduk Babailerden biri degildir. Emre lakabini da onlardan farkli-
ligin1 gostermek icin almistir. Siirlerinde Bektasilikle bagdasmazli-
g gosteren parcalar vardir. O cagindaki biitiin islami kimildanis
ve kipirdanislar1 ayni sevgiyle selamlayan bir islam ozanidir”(''

Yunus'un Bektasi ya da Babai olusu iddiasi iki 6nemli sebe-
be dayanmaktadir. Bunlardan birincisi, Yunus'un hiir tefekkiir ka-
liplart iginde coskuyla soyledigi, 6zellikle Vahdet-i Viicud anlayisini
ifade eden siirlerinin zahiri bir yorumla ele alinmasi ve devrindeki

(116) H. Baki Kunter, a.g.e., s. 169.
(117) H. Baki Kunter, a.g.e., s. 169.
(118) E K. Timurtas, a.g.e., s. 26 vd.
(119) Sezai Karakog, a.g.e., s. 49.
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ya da kendinden 6nceki ve sonraki Yunuslar toplulugu ile miitalaa
edilmesidir. [kinci ve asil sebep ise bu tiir konulardaki Bektasiligin
ozel tavridir. Onceleri seriata uygun olan fakat sonradan bozulan bu
tarikat??, Tiirk toplum hayatinda oldukga etkin olmus bir tarikat-
tir. Nasil baslangi¢ta kendisini Haci1 Bektas’a nispetle genel bir ka-
buliin ortamini hazirlamissa, sonradan 6zellikle bu tarikata yonelik
baskilarin ortaya ¢iktig1 zamanlarda varhigini stirdiirebilmek icin
degisik yollar denenmistir. Bunlardan birisi de muhtelif tarikat kis-
veleri altina girmesi ve taninmis, halk nazarinda kabul gérmiis kisi-
leri kendi tarikatlarindan gostererek halk nazarinda yeniden itibar
kazanmak istemeleridir. Yunus Emre gibi meshur ve sevilen sairler,
Bektasi akidelerini terenniim eden Kisiler gibi gosterilmistir."?" Bu-
giin Yunus'u hiimanist, laik, devrimci gésterme ¢abalarinin altinda
da ayni niyet acikca goriilebilir.

Biitiin bu bilgi, belge ve yorumlarin 1s1ginda sozii séyle
baglayabiliriz. Bir Islam sairi olmanin suuruyla hareket eden Yu-
nus, devrinde daha ¢ok tarikatlar araciligiyla giindeme gelen islami
olusumlara ayni gozle bakmuis, onlarla ilgilenmis, onlardan yarar-
lanmis, Tabduk Emre’ye baglanmis olsa bile sahsiyetini bir tarikatin
kesin kurallariyla sinirlandirmadan Tabduk Emre yolunun 6ziini
(islam’1) irfan yoluna gectikten sonra siirleri, gezileri aracihgiy-
la halka yaymistir. Fakat tebligden ¢ok telkin yolunu sectigini de
soylemek gerekir. Her tarikatin, her bolgenin, her diisiincenin diin
oldugu gibi bugiin de ona sahiplenmesi ve insanlarin ondan ¢ok et-
kilenmesi ondaki bu evrensel islam anlayisinin en iyi géstergesidir.

(120) Ali Bulag, Hareket Dergisi, Say1: 89.
(121) Irfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet Tekke Miinasebetleri, s. 173.
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OLUMU VE MEZARININ BULUNDUGU YERLER

Yunus Emre, kaynaklarin ¢coguna gore M. 1320/H. 720'de
dogdugu yer olan Sarikdy’da vefat etmistir. Fakat, biitiin bir Ana-
dolu’da sevilip benimseniyor olmasi ona pek ¢ok yerde mezar/ma-
kam ihdas edilmesine sebep olmustur. Bu mezar/makamlara dogu-
dan batiya, kuzeyden glineye hemen her bolgede rastlanmaktadir.

Bunlara ge¢meden once kadim kaynaklarin bilgilerine
bakalim. Bu kaynaklar1 degerlendiren M. Fuat Kopriilii, bu bahis-
te soze “Vefat ettigi zaman ve yer hi¢ bilinmeyen Yunus Emre’nin
medfeni hakkinda da biiyiik bir ihtilaf vardir” Ciimleleriyle baslar.
Ardindan da bu yerlerin nereleri olduguna gegerek dnce zayif ihti-
mallerden s6z eder.

Bunlardan ilki Bursa’dir. Képriilii, Bursa’'nin Sibli Mahalle-
sinde bulunan Yunus Emre takipcilerinden biiyiik sufi Niyazi Mis-
ri'nin manevi bir isaretiyle bulunan bu mezarin Yunus Emre’ye de-
gil Asik Yunus’a ait olabilecegini belirtir. Nitekim bu bilgi, sonradan
yapilan arastirmalarla kesinlesmis durumdadir. Bursa’daki mezar,
tarihi Yunus Emre’ye degil onun takipgisi saydigimiz Asik Yunus'a
aittir.

Kopriili'niin sdyledigi ikinci yer Manisa’'nin Kula kazasina
bagli Emre koéytdiir. Képrild, bu bilginin de tarihi kaynaklarla des-
teklenmedigini belirttikten sonra Erzurum, Keciborlu ihtimallerini
degerlendirir. Bunlar1 da “zayif rivayetler” olarak degerlendirdik-
ten sonra besinci ve son olarak Lamii Celebi'nin rivayetini esas ala-
rak “Yunus'un Porsuk suyunun Sakarya'ya karistig1 yerde gomuli
oldugunu kabul etmek kaliyor ki, bu tamamiyle miisbet olmamakla
birlikte, diger rivayetlere gore daha akla yakin goriiniiyor.” diyerek
Yunus'un mezarinin bugiin Eskisehir'in Mihaliggik ilcesine bagh
Sarikoy (bugiinki adiyla Yunus Emre Beldesi)de oldugunu belirtir.

Bursali Mehmet Tahir’le birlikte bu ihtimallere daha sonra
Karaman eklenir. Burhan Toprak'in agirlikli olarak tizerinde dur-
dugu bu yaklasim, daha sonra ibrahim Hakki Konyali, Cahit Oztelli
gibi isimler tarafindan da benimsenmistir. Boylece Karaman, Es-
kisehir'den sonra Yunus'u bu manada en ¢ok sahiplenen il unvani
kazanir.
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Sonraki yillarda ortaya baska goriisler de atilir. Bunlara
gore Aksaray, Kirsehir, Uluborlu, Kecgiborlu, Gonen, Giineyken (Is-
parta), Unye (Ordu), Afyon’un Sandikl ilgesinde de Yunus’a ait ol-
dugu sdylenen kabir/makamlar da vardir. Bunlardan son yillarda
tizerinde en ¢ok tartisilan1 6nceden Kirsehir simdi ise Aksaray’a
bagh Ziyaret Tepe denilen yerdeki kabir/makamdir. Buranin Haci
Bektas kasabasina yakinlig1 yine buraya yakin bir yerde Tabduk
Emre’nin de mezar/makaminin bulunusu Yunus’'un burada medfun
oldugu seklindeki goriislerin dayandigi noktalardir. Isparta da ise
tam dortilcede Yunus’a ait kabirlerden s6z edilmektedir. Bu ihtimal
daha ¢ok meshur sufilerden Bursali Ismail Hakk: tarafindan ileri
strilmistir.

Erzurum’daki Yunus Emre tiirbesi ise yine bir baska sufi
Erzurumlu Ibrahim Hakki tarafindan manevi bir kesifle bulunmus
ve o yere bir makam yapilmistir. Afyon’da ise hem Sandikl ilgesin-
de hem de Doger kasabasinda Yunus Emre’ye ait oldugu sdylenilen
kabir/makamlar mevcuttur.

Ordu’nun Unye ilcesinde oldugu rivayet edilen mezari/ma-
kami da son yillarda hayli ilgi goren goriisler arasindadir. Tirbenin
bulundugu yer, Unye’ye kusbakis1 hakimdir. Buranin da eski bir Sel-
cuklu yerleskesi olmasi ve Selguklulara ait mezar taslarinin bulun-
masi Yunus Emre’nin gezileri sirasinda buraya da gelmis ve burada
vefat etmis olabilecegi kanaatini pekistirmektedir. Kiraztepe mev-
kiinde bulunan bu mezar, 1998 yilinda Unye Belediyesi tarafindan
yeniden diizenlenenerk tiirbe haline doniistirilmiistiir. Bu mezar
aslinda Sehnuz adinda birine aittir. Unye ihtimalini 6ne siirenlere
gore Sehnuz Seyh Yunus’'un halk arasindaki soylenisidir. Boylece
Seyh Yunus 6nce Seyhnus’a ardindan da Sehnuz’a dontismiistiir.1??

Bu sayinin zaman icinde artacagini da sdylemek miimkiin-
diir. Ote yandan Yunus’un kabri meselesi Tiirkiye disina da tasmis
bir konudur. Mesela Azerbaycan’da da mezarinin oldugu ortaya ¢ik-
migtir.

(122) Genis bilgi i¢in Yagar Argan, Bir Yunus Emre Mezar1 da Unye’ de kitabi-
na bakilmalidir. Unyekent Arastirmalari, Istanbul, 2012.

61



Yunus Emre

YUNUS'U NERDE ARAMALIYIZ?

Bu sorunun cevabini vermeden énce Nezihe Araz’in Yunus
Emre’yi anlattigl “Dertli Dolap” romaninin son boéliimiinden so6z
edelim 6nce. Yunus, yakinlariyla helallestikten sonra vefat eder.
Aradan bir hayli zaman gecer. Sekiz yolcu, karl bir kis giiniinde bir
hana siginirlar. Bunlarin her biri Anadolu’nun farkl bir yerindendir.
Sohbet esnasinda konu, konuyu agar. Derken Hanci’'nin soyle dedigi
duyulur : “Hava izin vereydi, sizinle Larende’ye (Karaman) iner, Yu-
nus Emre’nin kutlu tiirbesini ziyaret ederdik.”

Bu s6z lizerine dnce bir saskinlik yasanir. Sonra her biri
yolcu “Yunus Emre’nin kutlu tiirbesi mi? Onun tirbesi benim ko-
yimdedir” diyerek koéylerinin adlarini saymaya ve orada bulunan
Yunus tiirbesini anlatmaya baslarlar. Birisi Sarikdy’de oldugunu
soyler. Digeri Bursa der. Oteki Kula, bir digeri Sanikli derken tam
sekiz yerin hancininkiyle birlikte dokuz yerin adi sdylenir.

Hatta bu esnada gerekgelerini de siralamaktan geri kal-
mazlar. Sandiklili olan “Iste su gozlerimle Yunus Emre’nin Sandik-
Ir'daki tiirbesini gormiistim. Ninem, bebeyken elimden tutar gotii-
riir, ne hastaligim varsa ondan sifa diler, topragini yliziime, goziime
stirerdi.” Aksarayli olan “Bilir misiniz, zaman zaman Aksaray’daki
Yunus tiirbesinde top sesleri duyulur. Glimbiir giimbiir. Biz buna
“Yunus’un batin topu” deriz, ne zaman bu top sesi duyulsa mem-
lekette 6nemli seyler olur. Keciborlu'lu olan “Keg¢iborlu’nun birkag
menzil 6teden Yunus tiirbesinin giil kokularini duyarsiniz. Gelinler
orada bas baglar, kizlar orada kismet keser. Bizim biitiin senligimiz,
biitiin hacetimiz o kapida goriiliir” Sarikéyli olan “ Diinya bilir ki o,
Sarikoyli ¢iftgi Yunus’tur o. Kendi dergahinin bahgesinde yatar. Me-
zarin iizerinde bir ¢ardak vardir. Uzerini yediveren giilleri sarmis-
tir. Derler ki, o giiller Emre dergahindan getirilmis, kokiint Taptuk
Sultan’mm kiz1 Giilmisal Hanim'in trettigi giillermis.” der. Digerleri
de benzer seyler soylerler. Yani her birinin Yunus'un kendi toprak-
larinda oldugunu kanitlayacak érnekleri vardir.

Bir tiirli isin icinden ¢ikilamaz. Sohbet, sohbet olmaktan
cikip “orali, burall” seklinde bir tartismaya dontismeye baslamis-
tir ki bu esnada birden kap1 esiginde bir yolcu belirir. Konuya vakif
olunca da soyle der: “Yoldaslarim, bosuna doviistip ¢ekismeyin. Bu
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isin sonunu bulamazsiniz. Onun her goniilde bir tiirbesi vardir. O
ebedi yolcu, her gittigi yerde bir cerag uyandirmakla gorevlidir. Ta
“ebedden ezele varinca” “Dokuz kollu bir samdan gibi onun 1518111
dokuz tlirbeye baglamak reva mi?”

Siiphesiz bu metin bir romandan alindigi icin kurgusal bir
metindir. Tarihsel olarak bir kiymet ifade etmeyebilir. Tamamen
subjektif bulunabilir. Ama Yunus’u nerde bulabilecegimiz sorusu-
nun cevabini bize veriyor. Ciinkii Yunus gibi “cerag uyandirmak”
misyonuna sahip Kisiler, sufiligin seyahat sartina uyarak pek ¢ok
yere gitmislerdir. Gittikleri yerde ise goniillere girmeyi basardiklari
icin derin izler birakmislardir. Bunun sonucu olarak da o yerden
ayrildiktan yahut vefatlarindan sonra da halk o kisilerin hatirasimni
somut olarak da yasatabilmek i¢cin makamlar insa etmistir. Bu yiiz-
den bu yolcularin hepsi haklidir aslinda. Yunus, hem Sarikéylidiir
hem Karamanli, Hem Erzurumlu hem Bursalidir. Hatta Ispartalidir,
Unyelidir. Zira buralara ruh katmis, o bolge halkinin manevi hem-
sehrisi dolayisiyla onlardan biri ve orali olmustur. Bu ylizden onun
hakiki kabri onu sevenlerin goniilleri olmustur.
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2.Béliim
DUSUNCE DUNYASI VE TASAVVUF

“Yunus'un Diisiincesi” derken, biitlin 6zellikleriyle Yunus
Emre’ye ait, kisisel bir diisiince sisteminden, 6zel bir anlayistan, bir
felsefe doktrininden s6z etmek istemedigimizi dncelikle belirtmek
gerekiyor. Ciinkii Yunus, 6zellikle cagimizda, 1srarla islam diisiin-
cesinden soyutlanarak miistakil bir felsefenin kurucusu olarak ta-
nitilmak istenmektedir. Ona, Hiimanizmden Marksgiliga, Batinilik-
ten Ulusalciliga kadar hemen her diisiince sahip ¢ikmak islemekte,
dolayisiyla ortaya ¢ok farkl Yunus kimlikleri ¢ikmaktadir. Mesela;
Onat Kutlar’a gore Yunus “ploterya kol iscisi, halkin bas kaldiran
devrimcisi”, Tahsin Sara¢’a gore “ilk laik harekelin 6nderi””*, Sa-
bahattin Eyliboglu'na gore “kitapsiz, tapinmasiz, térensiz, kiblesiz
bir inancin adami, Tanr1’dan ¢ok insana inanan hiimanist bir ozan”-
29dir,

Bu tespitlere benzerlerini eklemek mimkiindiir. Ama so-
nu¢ degismeyecegi icin bu kadarla yetiniyoruz. Yunus’'un biiyiik-
ligi anlasildikca, benzer yeni tespitlerin de yapilacagini simdiden
soyleyebiliriz. iste Miisliiman Yunus, dervis Yunus; bu yanlis, hak-
s1z, maksath degerlendirmelerin sonucunda her fikrin kendine mal
etmek istedigi bir “sair, diistintir, eylemci”ye dontismiistiir.

Yunus'un eseri ortada olduguna gore bu degerlendir mele-
rin hangi niyetlerle ilgili oldugu agiktir. Degerlendirmelerde yanlis-
ik vardir. Ciinkii bu konuda s6z séyleyen aydinlarimizin Yunus'un
temel diisiincesi olan Islam’la bilgileri cok yetersiz ve diizeysizdir.
Bu degerlendirmelerde haksizlik vardir. Zira bunlar, Yunus'un ¢a-
gini, eserini tam olarak tanimamakta ve bilmemektedirler, deger-
lendirmelerde kasit vardir, zira onlarin sahip olduklar1 anlayislarla
Yunus’'un anlayisi tamamen zirttir. Yunus’'un inanci onlarin varlik
yapilarini tehdit etmektedir.

Biitiin bunlara belki daha objektif bir yaklasimla sunu
eklememiz miimkiindiir. Aydinlarimiz, hangi olaya ve kisiye nasil
bakmalari gerektigini bilmemektedirler. Tarihi ve tarihi kisileri yo-
rumlarken deger 6lciilerimizin ne olacagi meselesi mithimdir. Ba-

(123) Hareket Dergisi, Say1: 89, s. 45.
(124) S. Eyiiboglu, a.g.e., s. 45.
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tic1 aydinlar, Tiirk-islam toplumlarinin laik, burjuva ve demokratik
perspektiften incelemeyi bilimsellik saymaktadirlar. Solcular, olaya
sinif catismasi teorisinden yola ¢ikarak bakmaktadirlar. Liberalle-
rimiz ve Tiirkciilerimiz, biitiin bir Islam kiiltiiriinii ve medeniyetini
kavmi endiselerle izah etmek istemekledirler.

Miisliimanlik, laiklik, devrimcilik, milliyetcilik, hiimanizm
hakkinda yapilacak en ufak ciddi bir inceleme Yunus’un yerini sag-
likh olarak tespit etmeye yeter. Yunus'u ele alabilecegimiz yer Is-
lamdir. Tabi ki Yunus da bir Miisliimandir. Yunus Emre siirlerinde
Islam gercegini islemistir. Fakat, Yunus'un bir mutasavvif sair olusu
eseri lizerinde yapilan yanls yorumlarin goriiniiste hakh bir sebe-
bidir. Zira tasavvufun Islami diisiince ekolleri arasinda 6zel bir yeri
vardir. Bir batin ilmi olmasi, niteliginin tam olarak anlasilmasini
giiclestirmistir. Durum boyle olunca Yunus'un diisiincesi derken
soze tasavvuftan baslamak zorundayiz.

Tasavvuf, gecmisi ¢ok gerilere uzanan bir anlayis olarak,
tarih icindeki gelisimi dikkate alindiginda, kisiler icin ¢ok fark-
It cagrisimlar uyandiran bir kavramdir. Bir uzmanin da belirttigi
gibi tasavvuf “degisik insanlara, farkli seyler hatirlatmaktadir. Bu
kelime ile kimi Yunus Emre’yi, kimi Mevlana'yi, kimi hiimanizmi,
kimi anarsizmi, kimi miskinligi ve tembelligi, kimi hu, eyvallah nag-
mesini, kimi kolonizatér miicahit dervisleri, kimi miitevekkil pasif
kalenderleri, kimi Bektasi fikralarini, kimi de tespih ve ciibbeyi ha-
tirlatmaktadir”?2

Bu tanimlamalarin farkliliginda, tanim yapan kisilerin fikri
yapilan etkili olmakla birlikte, bu konudaki bilgisizligin, tasavvuf
icinde kendisine yer bulan kisilerin goriislerinin ve hayatlarinin da
etkileri vardir. Ayrica tasavvufun ¢ok degisik kiiltiir, inang¢ ve insan
cografyalarinda ortaya cikisi, gelismesi bu yanhishklara goriiniiste
haklilik kazandiran bir baska sebeptir. Yine tasavvuf “Kur’an’in ba-
tini yanina 6nem vermesi yiiziinden bazi karanlik niyetlerin kilifi
olmaya elverisli bir 6zellige biiriindiiriilmiis, bu niyetler tasavvuf
semsiyesi altinda pratige gecirilmeye calisiimistir. 29

(125) islam Dergisi, Say1: 86 (Mustafa Kara'nin yazisi).
(126) Mavera Dergisi, Tasavvuf Ozel Sayis1 (Sadettin Elibol'un yazist).
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Olaya bir bagka agidan baktigimizda ise bu durumlarin di-
stince akimlari i¢in normal bir 6zellik oldugunu goriiriiz. Toplumu
etkilemis her diisiincenin basina gelmistir tasavvufun basina gelen
dogru ve yanlis anlamalar ve uygulamalar. Ornegin bugiiniin mev-
cut kiiltiir yapisi icinde islam’a bakis da ayn1 degil midir? islam, ki-
milerine gore bes vakit namaz, kimilerine gore kalp temizligi, kimi-
lerine gore dilencilere sadaka vermektir vs.

Diisiinceleri, sistemleri saglikli degerlendirmek i¢in onlara
daha ¢ok ilk dénemlerinin gercekligi ve kendilerini ifade eden kav-
ramlar agisindan bakmak gerekir. Tasavvuf da bu agidan incelen-
mesi gereken bir anlayistir.

Tasavvufun sozliik anlami hakkinda ¢esitli goriisler mev-
cuttur. Genel kabul goren iki goriisten birisi bu kelimenin Arapca
“sofi”, digeri Yunanca “sofos” kelimelerinden dogdugu seklindedir.
Kelime Arapcadaki sekliyle “yiin elbise giyen”, Yunancadaki sekliyle
“hikmet-bilgi” anlamlarina gelmektedir.!!?”

Tasavvufun terim anlamini da tek bir ctimle halinde formii-
le etmek miimkiin degildir. Bir balin ilmi olmasi, mutasavviflarin bu
ilim icin de bulunduklar1 manevi dereceler, ortaya degisik tarifler
cikarmistir. Meshur sufilere ait tariflerden bazilari soyledir:

“Tasavvuf, masiva (Hak’tan gayrisi) ile aldkay1 keserek
Cenab-1 Hak ile beraber olmaktir.” (Ciineyd-i Bagdadi)

“Tasavvuf, Hakk’a boyun egmektir.”
(Miizeyyin)

“Tasavvuf, kulun her vakitte, o vakit icinde islenmesi en uy-
gun olan amelle mesgul olmasidir.”

(Amr b. Osman Mekki)*?®
“Tasavvuf, kitap ve stinnete yapismak; heva, heves ve bidat-

leri terk etmektir.”
(Sehl b. Abdullah et-Tusteri)

(127) Mahir Iz, Tasavvuf, s. 83.
(128) Mahir iz, a.g.e., s. 83.
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“Cendb-1 Hakk’in emirlerine ram olmak, yasakladigi seyler-
den kagcinmaktir”
(Ebu Amr b. en-Necid)!>

“Tasavvuf, Allah’in huzurunda bulunmaktir.”

(Sibl)

(Ebu Hafs el-Haddad)

“Tasavvuf, edepten ibarettir.”

“Tasavvuf, ilaht hakikate asina olmak ve ahlaki esaslara uy-
gun yasamaktir.”
(Ma'ruf el-Kerhi)®3

Bu nakiller ve benzerleri tasavvufun kaynagini Kur’an-i
Kerim'den ve Hadis-i Serif’lerden alan bir sistem oldugunu agik-
ca ortaya koyar. Bu nedenle tasavvufu islam diigiincesi icinde ele
almak gerekir. Tasavvufun ilk ortaya cikis sekliyle degerlendiren
uzmanlar da ayn1 goriisii ileri siirerler: “Tasavvufu, islimdan ayri
bir miiessese olarak gérmek yanhistir.®*V “Sufilerin bakis agisinin
en onemli kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir."3? “Tasavvuf, bir hayat tarzi
olarak Hz. Peygamber’in ve arkadaslarinin yasayislarina érnek ali-
yordu.”33 “Tasavvufun esas gorevi, cekirdek ilmi iman ilmidir.” 3%

Bu degerlendirmelerin 15181nda bir kez daha tasavvufun [s-
lamdan kaynaklanan bir sistem oldugunu sdylemek gerekir. Fakat
ardindan su sorunun da cevabini vermek durumundayiz. Tasavvu-
fun ilk ortaya ¢ikisi nicin Hz. Peygamber doneminde olmamistir ya
da bu dénemde o6zellikle peygamberimizin hayatinda tasavvufun
dogusuna yol acacak olaylar var midir? Bu sorular soyle cevaplan-
dirilabilir: Hz. Peygamber, so6zleri, davranislar1 ve hareketleriyle
kiyamete kadar Miislimanlara 6érnek olacak bir 6nderdir. Kur’an
ahlaki, en miitkemmel sekliyle 6rnegini onun hayatinda gorebile-
cegimiz uygulamalar1 gosterir. Hz. Peygamber’e teblig doneminde,
bu zor gorevi yerine getirmeye hazirlanirken verilen gece ibadeti,

(129) Mahir iz, a.g.e., s. 55.

(130) Mahir iz, a.g.e., s. 60.

(131) Siileyman Uludag, Islam Diigiincesinin Yapisy, s. 123.
(132) Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 14.

(133) Mustafa Kara, a.g.e., s. 15.

(134) Mavera Dergisi (Fehmi Kuyumcunun yazist).
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bir anlamda onu bu zor gérev éncesinde her seyiyle zorluklara ha-
zirlanmasini saglayici nitelikteydi. Bu ve benzeri emirlerle Hz. Pey-
gamber, bir an bile Allah’tan uzaklasmamanin, gonliinii sadece ona
baglamanin eylemini gergeklestiriyordu. Bu ruhi donanim, sonraki
donem Miisliimanlari tarafindan da gézden uzak tutulmamais ve bir
batin ilmi olan tasavvufun ortaya ¢cikmasinda onun hayatindaki bu
¢izgi bir drnek olusturmustur.

Ote yandan Hz. Peygamber’in Sahabe ve Tabiin donemle-
rinde Islami ilimlerin hi¢biri miistakil bir hale getirilmis degildi.
Nasil, sonradan tefsir, hadis gibi ilimler ortaya ¢ikmissa, [{slami an-
lamanin, yorumlamanin bir geregi olarak tasavvuf da ortaya cik-
misti. Zaten bu dénem, islimdan uzaklasmanin da basladig1 bir
donemdir. Bu sartlar i¢inde tasavvuf bu sapmay1 6nlemenin de bir
adidir. Ozellikle Islam diinyasinda refahin artmasi, sinirlarin genis-
lemesi gibi olaylarla Miisliiman olmanin asil amaci unutulmaya bas-
lanmisti. Bu devrin sufilcri Hz. Peygamber devrinde yasanan gercek
Islam hayatina 6zlem duyuyorlardi. “Tasavvuf hamurunu yoguran,
prensiplerini ortaya koyan, miistakil bir brans haline getiren ve bu
konuda ilk eserleri veren”*® bu sufiler olmuslardir.

iste tasavvuf, Hz. Peygamber’in hayatin1 6rnek alan bir an-
lay1s bir yasama sistemi olarak ortaya ¢ikmis, sonraki devirlerde ise
degisik asamalar gecirmistir. Yer yer yabana kiiltiirlerden etkilen-
mis hatta kimi zararl faaliyetlere kilif olmus, “Vahdet-i Viicud” dev-
rinde ise daha farkl bir ¢izgiye gelmistir. Ama ne zaman yasamis
olurlarsa olsunlar samimi miiminler, tasavvufu ilk ortaya ¢ikis sek-
liyle anlamaya dikkat etmisler, kisaca tasavvuftan Kur’an ve Siin-
net ahlakini anlamiglardir. Biz, Yunus’u bu tiir sufilerden sayiyoruz.
Onun siirlerinde bu temel anlayisa iliskin 6rnekler aramadan 6nce
tasavvufun amacina da deginmek istiyoruz. Tasavvuf fert ve toplum
icin neler vaaz ediyordu? Nicin bunalimli dénemlerde birdenbire
bir ilgi merkezi haline geliyordu?

Tasavvuf, konusu oncelikle insan olan bir ilimdir. insanin
gerek fert olarak gerekse toplumun bir iiyesi olarak yerytiziindeki
konumuna iliskin agiklamalar getirir. Bunlarin temeli insanin nigin
yaratildif1 konusuna kadar uzatilabilir. islim inancina gére insan;
Allah'in kendisine ytikledigi bir emaneti korumak, kulluk gérevini

(135) M. Kara, a.g.e., s. 21.
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yerine getirmek ddevinde olan bir varliktir. Dolayisiyla insanin yer-
ylzii macerasi bir anlamda yaratilisa uygun bir saflikla ve miikem-
mellikte Allah’in emir ve yasaklarina uygun bir hayati stirdiirmektir.
Insanin béyle bir maceray: gergeklestirmesi icin kendisine gerekli
her tiirlii imkan verilmistir. Akil, sezgi, diisiinme, alg1 ve idrak gibi
imkanlara yol gosterici ve uyarici olarak kitaplar ve peygamberler
eklenmistir.

Ote yandan yaratilisin bir baska gercegi vardir. Insanin ya-
pist iyilige oldugu kadar kotiiliige de elverisli bir 6zelliktedir. Nefs
ve seytan gibi iki realite, insan1 dogruyla yanlis arasinda se¢im ya-
parken negatif bir tercih noktas1 durumundadirlar. Ruhun viicuda
girmesinden sonraki bozulabilme 6zelligi de buna eklenince insan
Rabbi'nden uzaklasma ile yakinlasma arasinda gidip gelmeyle karsi
karsiya kalmaktadir. iste tasavvuf, ruhu esas alan bir ilim ve uygula-
ma sistemi olarak, kisinin ruhi sagligini koruyup, Rabb’den uzaklas-
may1 yakinlasmaya cevirmeyi amac¢lamaktadir. Bu noktada ortaya
¢ikan “zikir” (Allah’r anma) prensibiyle Allah’la kulun manevi yakin-
lasmasina, kulun Rabbi’'nden biran bile uzak kalmamasi saglanmak
istenmekledir.

Kisinin s6z ve eylemlerin merkezi kalptir. Hz. Peygamber’in
“Haberiniz olsun. Viicutta bir et parcasi vardir. lyi oldugu zaman vii-
cut da iyi olur. Bozuldugu zaman biitiin viicut da bozulur. O da kalp-
tir"(13 geklindeki hadisleri kalbin 6nemini gostererek onun hasta-
lik ve saglik durumlarini karsimiza ¢ikarmaktadir. Tasavvuf, kalbin
hastaliklarini iyilestirmeyi amagclayarak, kisinin bitiin viicudunun
ve hayatinin saglikli olmasini gergeklestirmek ister. Bunun i¢cin me-
cazi olarak kalbi “beytullah” istiaresiyle anlatir. Burada yerlesen tek
sevginin Allah sevgisi olmasini ister. Boylece kisinin s6z ve eylemle-
ri bu sevgiye uygun tarzda gerceklesecektir.

Ote yandan nefs, tasavvufta iizerinde ¢okca durulan bir
baska énemli konudur. Bir at benzetmesiyle nefsin 6zelligi ¢ok iyi
anlasilabilir. Binici ona hakim oldukg¢a nefs, onun hizmetgisidir. Ha-
kimiyet kaybolunca binici ata gore hareket edecektir. Bu durumda
at, binicisini diizensiz, basibos, kendi keyfince hareket ettirecektir.
Bu da insanina hiisran1 demektir. iste nefs terbiyesiyle tasavvuf,
nefsi ehil bir at haline getirmeyi amaglayarak, kisiyi yine yaratilisa

(136) Said Havva, Ruh Terbiyemiz, s. 214.
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uygun bir noktada tutmay ister. Zira nefsin 6zel bir ahlaki vardir.
Kuralsizlig1, amagsizligy, yalani, hainligi, zulmii, bencilligi, bilgisiz-
ligi, disiplinsizligi ister. Nefs egilimiyle bu haller, tamamen tersine
donitstr.

Kisinin tasavvufi uygulamalarla kendini miikemmellige
ulastirmasi sonunda cemiyet hayatinda da bu durumun olumlu so-
nuclan gézlenecektir. Oncelikle béyle bir kisi, herkesin ondan emin
oldugu bir kisi olacaktir. Siirekli Allah’la beraber olma bilinci insani
kotiiliikten, zulimden uzaklastiracaktir. Ciinkii her zaman ve her
yerde huzur ve huzursuzlugu doguran tek varlik insandir. Yani her
sey bir kader ve ciiz’i irade ¢er¢evesinde baslamakta, devam etmek-
te ve sonuglanmaktadir. insanin 1slahi, toplumun ve diizenin de 1s-
lah1 anlamina gelmektedir.

Tasavvuf, ilkeleriyle imani tahkiki bir noktaya getirmekte,
amell yani sadece sekilden ibaret gormeyerek, biitiin yonleriyle de
ele alarak kullugun gercek cercevesini ortaya ¢ikarmakta, takva ile
yapilanlarin bencilce sonuclarina engel olmaktadir. ilahi agk ve ah-
13k 6l¢iistiyle insani elinden, dilinden emin olunan varlik haline ge-
tirmektedir. Boylece tasavvuf, insanin insan olma, Miisliiman olma
hedefini saglayici bir egitime dontismekledir. “SGfi” kimdir sorusu-
na verilen cevaplar bu gergegin acik ifadeleridir:

“Stfi, kalbini Allah ile tasfiye eden, onu nur ile dolduran ve
Hakk’in zikriyle gozii acilan kimsedir.”
(Ebu Said el-Harraz)

“Stfi, toprak gibidir, her fena sey ona atilabilir, fakat ondan
sadece glizel seyler ¢cikar. O yeryiizii gibidir, lizerinde iyi de kétii de
yasar. O her seyi gélgeleyen bulut, yeryiiziinii sulayan yagmur gibi-
dir”

(Ciineyd-i Bagdadi)"*”

Yine, sifilerin esitli konulardaki sozleri gerek tasavvufu,
gerekse onun hedefledigi insan tipini a¢ikca ortaya koyar:

“Humma, éltimiin habercisi oldugu gibi giinahlar da kiifriin
habercisidir.”
(Ebu Hafs Haddad)

(137) Mahir iz, a.g.e., s. 85.
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“Géziine sahip ¢ik, onunla heldl olmayan seye bakma, dili-
ne sahip ol. Allah’in kalbinde oldugunu bildigi seyin aksini séyleme.
Kalbine dikkat et, gonliinde hicbir Miisliiman i¢in kin ve haset hissi
bulunmasin. Arzuna malik ol, ser olan bir seyi arzu etmis olmayasin.”

(Abdullah b. Hubeyk)

“Zamanimizda en aziz olan iki sey vardir. [Imi ile amel eden
alim, hakikati anlatan arif. “
(Nuri)

“Géziinti harama bakmaktan koru, nefsant arzularina kapil-
ma, kendine hdakim ol. Batinini stirekli olarak murakabe ile zahirini
siinnete tabi olarak imar et. Kendini heldl yemeye alistir, o zaman
goreceksin ki gercege ulasmissindir.” 3

(Clineyd-i Bagdadi)

Gorildigi gibi tasavvuf yaratan ile yaratilan arasindaki
iligkileri arzu edilen ve olmasi gereken diizeye getirme yoludur.
Bu temel goriis cercevesinde ortaya ¢ikmis bir anlayistir. Sonradan
cesitli asamalar gecirerek kurumlasmis ve toplumsal hayatta etkili
olan bir sisteme déniismiistiir. Iste bu gelisme siirecinde 6nceden
de belirttigimiz gibi, kimi cografyalarda farkliliklar da gostermis-
tir. Ornegin ilk déneminde bir ziihd hareketi olarak marifetten cok
amele, ilhamdan ¢ok ibadete, kesiften ¢ok ahlaka, kerametten ¢ok
istikamete 6nem veren bir sistemken, sonradan ilim marifet ve
vecd hallerini 6n plana gec¢irmis, vahdet-i viicud doneminde kelam
gibi felsefi bir nitelige biirtinmiistiir. Ayrica bu dénemlerinde, 6zel-
likle tasavvufun cemiyet hayatindaki etkileri kimi sahte sufileri de
ortaya ¢ikarmamis degildir. **” Ama gergek sofiler, 1srarla Kur’an
ve Siinnet’e baglilig1 tasavvufun gercek amaci olarak belirtmisler
ve sapmalara kars1 insanlar1 uyarmislardir. $u sézler, bu uyarilarin
ilging 6rnekleridir: “Bir kimsenin havada u¢acak kadar keramet sa-
hibi oldugunu gorseniz bile emir ve nehiyler karsisinda hudutlara
riayet bahsinde ve seriata tabi olma konusunda nasil hareket et-
tigini tetkik etmeden o kimseye sakin aldanmayiniz. Havada ugan
insanlara mi1 hayret ediyorsunuz? Les yiyen kargalar da havada ug-
maktadir. Su lizerinde yiirlimesine mi sasiriyorsunuz? Baliklar da
suda yiizmektedir. Onemli olan Allah’in emirlerine uymak ve yasak-
larindan kaginmaktir. 49

(138) Mahir iz, a.g.e., s. 86.
(139) Mustafa Kara, a.g.e., s. 28.
(140) Mustafa Kara, a.g.e., s. 14.
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Yunus Emre’nin siirleri biraz sonra verecegimiz érnekler-
den de anlasilacagi gibi tasavvuf anlayisi icinde ele alinmasi gere-
ken bir diistince yapisinin iiriinleridir. Bu érneklere gegmeden ta-
savvufun 13. yy’da nicin birdenbire yayginlik kazandigini da kisaca
belirtmek gerekir. Tasavvuf, ilk dsneminde nasil islimdan sapmayi
onlemek i¢cin ¢ikmissa bu donemdeki durumu da ayni sekilde acik-
lanabilir. Bu yiizy1l da insanin Yaratici’'dan uzaklastigi, dolayisiyla
sonsuz zuliimlerle isyan noktasina geldigi bir gercektir. Tasavvufun
temel hedefleri bu problemi ¢dzmeye yonelik oldugu icin bu devir-
de etkili bir akim haline gelmesi dogaldir.

Bu cercevede yapilan “istirap ve yokluk icinde kivranan,
yarinina emniyetle bakamayan halk, mistik inanglardan teselli
umuyordu.”V “Icinde yasadig1 diinya ¢ekilmez duruma gelince in-
sanoglunun gozlerini baska bir diinyaya ¢evirmesi ¢aresizlik iginde,
obiir diinyanin mutluluklarini diisiinmeye baslamasi dogaldir”?4?
seklindeki yorumlan isabetli gormek pek miimkiin degildir.

0 ¢agn insaninin 1stirap icinde oldugu dogrudur. Onemli
olan buna care aramaktir. Tasavvuf, bir siginak degil soruna ¢6ziim
olmanin adidir o dénemde. Ciinkii insanlarin maddi ve manevi ya-
pilarinin saglik kazanmasi bu yolla olmustur. Tasavvufun sifali elle-
riyle o donem insani yeniden kendini toparlamis ve Selguklu kisin-
dan sonra Osmanl baharini gergeklestirmistir.

Tasavvuf o donemde de zulmii adalete, 6fkeyi sevgi ve
hosgoriiye, bilgisizligi bilgiye, disiplinsizligi diizene ¢evirmenin
adi olmustur. Ayrica halkin tarikatlara yonelmeleri gercegini yo-
neltilmeleri seklinde de diistinmek gerekir. Ciinkii binlerce dervis,
insanlar1 bulunduklar1 halden kurtarmak adina bir goniil hareketi
gerceklestirmislerdir. Nitekim bu donemde toplumla bitiinlesen
tasavvuf ayni sekilde Osmanli Devleti doneminde de ayni misyo-
nunu siirdirmiistiir. Anadolu gerek 13. gerekse sonraki yiizyillarda
kendini tasavvuf yoluyla Islamla yenilemis, gecirdigi soku bu yolla
atlatilmis, yeni bir sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel yapiy1 bu
temel lizerine bina etmistir. iste biitiin bunlar gerceklesirken Yunus
Emre de bu misyon icinde siirleriyle halka Islam’1 anlatmis bir teb-
ligci sair 6zelligi kazanmistir.

(141) Mehmet Fuat, Yunus Emre, s. 27.
(142) Mehmet Fuat, a.g.e, s. 27.
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Yunus'un her misrai bagl oldugu inancin yorumu, agikla-
mas], siir diliyle ifadesi seklindedir. Yunus’a sadece ahlakei goziiyle
bakanlar bile ayni tespiti yaparlar: “Yunus’un nesrettigi ahlak, ev-
vela herkesi Kur’an ve Hadise baglanmaya, ser’i esaslara, en ufak te-
ferruatina kadar riayete davet eder. Ciinki tarikatin esasi seriattir.
Buna riayet etmeyenler i¢in ebedi azap ve tehdit vardir.” 43

Evvel kap1 seriat emri nehyi bildirir

Yuya giinahlarini her bir Kur’an hecesi

beytiyle baslayan siir, Yunus'un temel diistincesinin ilk ve
en dnemli kaynagini agiklar. Kisi Miisliimanlik binasina seriat kapi-
sindan girecektir. Kur’an’la 6grenilen emir ve yasaklarla gtinahlar-
dan, yanlislardan uzak bir hayat yasayacaktir. Yapilmasi ve yapilma-
masi gerekenler bir bir Kur’an’'da agiklanmistir:

Miisliimanim diyen kisi sarti nedir bilse gerek
Tanr1 buyrugunu tutup bes vakit namaz kilsa gerek

seklindeki beyitler, insan1 emirleri bilme konusunda goéreve ¢agirir.

ikinci ana kaynak Peygamber’dir ve O’'na da uyulma-
s1 gerekir. Zira peygamber, kendinden ortaya bir sey koyan degil,
Kur’an’dan haber veren, onu agiklayan kisidir. Yunus peygamberi-
miz i¢in de bu baglamda soyle der:

Sen hak peygambersin seksiz giimansiz
Sana uymayanlar gider imansiz

Yunus'un disiince diinyasinda olay, kisisel baglamda inan-
ma ve ibadet etmeyle simirli degildir. Siirinde islAm'in pratige gegi-
rilmesi gereken kurallariyla ilgili tespitler de vardir. Bunlarin ¢ogu
yine ayet ve hadislerin yorumu seklindedir. Yalan soylememek, sa-
birli olmak, insanlarla iyi gecinmek, goniil kirmamak, kanaat, co-
mertlik, yardimseverlik kisiye teklif edilen olumlu davraniglardir.

(143) M. Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda {lk Mutasavviflar, s. 258.
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Yaramazdir buhl ii hased kibar miibarizdir gayet
K6kiinii kaz yabana at farig olur ey gam-gtizar

Ey dostunu diisman tutan giybet yalan séz sdyleme
Bunda gammazlik eyleyen onda yeri dar olur

Gelin tanisik olalim is kolayin tutalim
Sevelim sevilelim diinya kimseye kalmaz

Ne versen elin ile sol varir senin ile

misralarinda ifadesini bulan davranmislarin anlatildigi bu
baglamdaki siirlerin 6rnekleri arasindadir.

Bu hedeflerin gereklesmesi ise kisinin bir egitimcinin egi-
timi altinda nefsini egitmesine baghdir. Zira hedefe ulasmada en
biiyiik engel nefstir. Onun egitimi de ancak manevi terbiye ile miim-
kiindiir. Bu terbiye de bir tarikat icinde kazanilir.

Ikincisi tarikat kulluga bel baglaya
Yolu dogru varani yargilaya hocasi

Manevi egitimin sonunda gerceklesen hedef, kisinin go-
nil géziinlin agilmasidir. Nefsini egitmis, gonliini her tiirli kirden,
pastan, giinahtan gecici heveslerden, kinden, 6fkeden arindirmis
ve buraya Allah sevgisini yerlestirmis olanlarin kalp gozii acilir. in-
san-1 kamil olmanin adidir bu.

Uciinctisti marifet can géniil géziin acar
Bu mana saraymnin arsa degin yiicesi

Bu noktadaki bir insan, 1slah olmus, egitilmis, elinden, di-
linden, gonliinden emin olabilecegimiz kisidir. Kendi problemle-
rini yendigi gibi yasadig1 toplum icinde de artik drnek bir kisidir.
Giizelligin, dogrulugun, miikemmelligin timsalidir. Toplum bu tiir
orneklere bakarak, bu érneklerin irsatlariyla ayni hedeflere varma
imkanina kavusur. Boylece kul olma sorumlulugunu yerine getiren
bu tiir kisiler, kisisel olgunlukta daha ileri noktalara gitmenin yolla-
rina yonelebilirler. Boylece kisi marifet kapisindan Hakikat'e ulas-

74



Yunus Emre

mis olur. Ve yaratilis amaci gerceklesir.

Yunus'un ifadelendirdigi diisiincenin, savundugu ahlakin
gorildigi gibi sadece kisisel kurtulusla ilgili bir yonii yoktur. Bu
diisiince ayn1 zamanda toplumsal degismeyi de ilahi dogrular yo-
niinde saglamay1 amag¢lamakladir. Bunun en somut 6rnegi de tasav-
vuf diisiincesinin pratik uygulamalarinin gercgeklestigi tekkelerin
bozulma dénemlerinden énce yaptiktan fonksiyonlardir. Onceden
de belirtildigi gibi tekkeler, sadece dini sebeplerin ortaya ¢ikardik-
lar1 kurumlar degildir. Ortaya ¢ikislarinda sosyal, siyasi ve ekono-
mik sebepler de vardir. Dolayisiyla tekkelerin faaliyet alanlari ¢ok
genistir. Bu genis alan icinde edebiyattan musikiye, iktisattan spora
kadar her alanda etkin olmus kurumlardir. Bozulma dénemlerini
hari¢ tutulacak olursa tekkeler, yardima muhtacg kisilerin ihtiyac-
larini karsiladiklar: kapilar olmustur. “Okgular Tekkesi” seklindeki
kurumlasma, oralar1 bir spor merkezi haline getirmistir. Yolculara
misafirhanelik yapmislardir. Basta musiki olmak tizere giizel sanat-
lar buralarda gelismistir. Beden hastaliklarinin tedavisiyle ugras-
mislardir. Cihat hareketlerinin merkezleri tekkelerdir. Esnaf ve sa-
natkarlar tekke biinyesi etrafinda mesleki birliklerini kurmuslardir.
Tabii ki asil amag ruh egitimi oldugu icin bu amagla da ¢alismislar,
insan ruhuna belli bir formasyon kazandirmay: gorev saymislar-
dir. (49

Yunus'un disiince ufuklari, boylesine genis bir alanda faa-
liyet gosteren tekkelerin bagl oldugu tasavvuf disiincesi icinde ele
alinirsa daha dogru teshillere ulasmak miimkiin olacaktir.

(144) Mustafa Kara, a.g.e., 50 vd.
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YUNUS EMRE’DE ASK

Varligimizin bir beden bir de ruh cephesi vardir. Maddi
olan her sey gibi beden de 6zelliklerini ve giizelliklerini stirekli ola-
rak koruyamaz, bir giil misali solup gider.

Ruh cephemiz ise manevi yanimizi gosterir ve kalicidir.
Olim ruhun élmesi degil bedenden ayrilmasidir. Béylece insanin
listiinligli manevi tarafinda belirmis olur. Iste bu noktada {istiin-
liigii saglayan o6zellik olarak, karsimiza igcimizdeki bir 6z, bir cevher,
bir maden ¢ikmakladir. Bunun adi asktir ve bizi biz yapan 6zellikle-
rin basinda gelir.

Su veya bu anlamda hepimiz severiz, asik oluruz. Askin
“baglanmak, sevilen seyin i¢cinde kok salmak” seklindeki anlamlari
diistiniiliirse hicbir insanin asktan ayni kalmasi miimkiin goriin-
mez. Ama masuk yani sevilen(ler) farkl olabilir. Kimi bir kadina
asiktir; kimi paraya, kimi sohrete vb.

Kisi bunlar1 sever. Diisiinme, anlama yeteneklerini iyice
gelistirdikten sonra, ylregimizde bir kipirtidir baslar. Bir ¢icegin
acilisi ilgimizi ¢eker, goriir, diisiiniir, anlar ve hayran oluruz. Bir ¢ift
gbze bizi ayn1 maceraya ¢agirir ve asik oluruz. Ruh, kisa bir siire
sonra doyuma ulasir, kanatlanir, arzuladigina ulasmanin hazzini ya-
sar. Ama diinyada sevilen her seyin bir sinir1 vardir. Bir de bakariz
ki, diinyanin sevgilileri oyalayici birer nesneye doniisiir. O zaman
ruh kanat ¢irpar, gecici olandan kalici olana, mecazi olandan hakiki
olana ulagir ki gercek ask da bundan baska bir sey degildir zaten.
Bu defa karsimizda, daha dogrusu i¢cimizde Allah ve onun sevgisi
vardir. Anlariz ki ruhumuzun istiyaki onadir.

Askin oniindeki tek engel akildir. Akil ruhu dar kaliplara
ceker. Ama ruh, bir kez asik olmussa, kanat ¢irpmaya devam eder.
Allah’a ait olma ile O’'ndan gafil olma ikileminde elimizden ask tutar.
Ask, O'na donmede tek imkandir. O’'na doniince, bir an bile O’'ndan
gafil olmayinca Miisliiman olmanin sarti1 da yerine gelir.

Diger taraftan ask, Allah’ta baslayip O'nda bilmez. Bu defa
yaratandan yaratilanlara ¢evrilir. Biitiin sifatlar aska bagh oldugu
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icin, yaratilmisi sevmek yaratandan otiirii olur. Kudsi bir hadisle bu
olay sdyle belirtilir: “Kulum beni sev, beni seveni sev, kullarima beni
sevdir (49

Yunus'un diisiincesi formiile edilecek olsaydi “sevelim, se-
vilelim” kelimeleri yeterdi. Bu ylizden bir mutasavvif sair olarak,
onun siirlerinde askin bu anlamda ¢ok 6zel bir yeri vardir. Yunus,
bu baglamda diinyaya gelis amacini ve misyonunu soyle aciklar:

Ben gelmedim dava igin
Benim isim sevi i¢in
Géniiller dost evi i¢in
Goéniiller yapmaya geldim

Bu misralar, bize yaratilis hikmetimizi haber verir. Yaratil-
maktan maksat asktir. “Goniiller yapmak” insanligin yasama amaci-
nin ortak ifadesidir.

Yunus'un Miisliiman’1 tanimlamak i¢in buldugu isim ise
“ask eri”dir. Onu zorlu isler beklemektedir. Clinkii gercek sevgi, bir
on hazirlik ister. Bunun icin Allah’a yalvarir:

[lahi bir agk ver bana neredeyim hi¢ bilmeyeyim
Séyle hayran eyle beni ask oduna yanayim

Engel nefistir. Yalvarisin yonii oraya cevrilir:

Al gider benden benligi, doldur icime senligi
Dirliginde éldiir beni varip orda 6lmeyeyim

Bu, nasil saglanacaktir? Burada kulluk gorevleri karsimiza
¢ikar, bunu da “dervis olmak” seklinde 6zetleyebiliriz. Dervis olan
“miskin”dir, “goniil yikmaz”, “hirs u heva”dan uzaktir. Gonliinde sa-
dece masugun sevgisi vardir. Sadece onu sever. Soziinde, eyleminde
kiiciik hesaplarin adami degildir. Varliga sevinmemekle, yokluga
yerinmemekle olgunlasmanin sirrina ermistir. Karsilik beklemeden
ibadetlerini yapar. Herhangi bir ¢ikar hesab1 yapmaz. Cennet ve ni-

metleri bile goziinde degildir.

(145) Mavera Dergisi, Tasavvuf Ozel Sayist, s. 138.
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Cennet Cennet dedikleri

Birkag késkle birkag¢ huri

Isteyene ver sen ani

Bana seni gerek seni

Boylece ask, Yunus icin “en ileri kulluk seviyesi”14® olur.

Tasavvuf, “Miminler, Allah’t son derece biyiik bir askla
sevenlerdir”14” seklindeki ayetlerden yola ¢ikarak “ask” konusuna
ozel bir 6nem verir. Aski Yaratan-yaratilan birlikteligi acisindan go-
rur. Allah’a yaklasmak ibadetlerle, zikirle miimkiindiir. Bu ytlizden
ibadetsiz bir tasavvuf diisiiniilemez. Boylece ask, kul olmanin, iba-
det, sevmenin bir baska adi olur.

Kuseyri, askin mana cagrisimlarini séyle agiklar:

a) Ask, sevgilinin cemalini gérme heyecani ve sonsuzlugu
icinde bulunan bir kimsenin kalbinin galeyan etmesi ve cosmasidir.

b) Asigin, sevgilisinin ismini ve zikrini kalbinden bir an bile
ayirmamasidir.

c) Asigin masukla birlikte olmasidir.

d) Ask, hayatin ozidiir.

c) Kalpte, sevgilinin sevgisinden baska bir seye yer verme-
mektir. 149

Sifilerin tarifleri de benzer sekildedir:

a) Kararsiz kalbin Rabb cihetine meyletmesidir.

b) Asigin sevgilisini, yaninda bulunan ve degerli olan her
seye tercih etmesidir.

¢) Giyabinda ve huzurunda sevgiliye muvafakattir.

d) Kalbi, Rabb’in muradi olan seylerle doldurmaktir.

e) Ibadet ve taata giivenmekten cok liituf ve ihsana giiven-
mektir.

f) Emredilene uymaktir.

g) Nimetleri gérme muhabbetidir.

h) Biitiin tercihleri sevgili lehinde yapmaktir.

1) Sevgilinin diledigi gibi hareket etmektir. 149

(146) Hareket Dergisi, Say1: 89, s. 45.
(147) Kur'anin Getirdigi, Emin Isik, s.40.
(148) Kuseyri Risalesi, 5.438 vd.

(149) Kuseyri, a.g.e., 5.440 vd.
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Bu tariflere gore gercek ask, Mevld'ya yonelik olandir. Ta-
savvuf, diger asklar1 mecazi olarak niteler fakat “Bir seyi kuvvetle
sevmek, maddi ve nefsani de olsa az rastlanan bir huy olugu i¢in
takdirle karsilanir”®*® Bu halin gercek aska ulasmada bir imkan
olabilecegi diisiiniiliir.

Kul olmanin, bu sirra ermenin énemi konusunda bizi uya-
rir Yunus:

Isitin ey yarenler kiymetli nesnedir ask
Degmelere sunulmaz hiirmetli nesnedir ask

Zira kulluk gorevlerinin kabuli de askla mimkindiir. Ask bu an-
lamda “ihlas”a déniisiir. Ibadetin gerek hedefini gosterir:

Miskin Yunus zehr-i kaatil agk elinde tiryak olur
[Im ii amel ziihd i taat pes asksiz helal

misralar1 bu agidan ihlasin 6nemini gosterir.

Askin hedefi vuslattir. Kur’an-1 Kerim’de miimin i¢in vade-
dilen “Ri’yetullah”’la gereklesecektir bu hedef. “Yizler (vardir) o
giin ter U tazedir. Rabblerini goreceklerdir”®*" mijdesi bu nimeti
ifade eder. Yine Peygamberimizin “..siz su kameri (ay1) gordiigiiniz
gibi muhakkak Cenab-1 Hakk’t da (mekandan miinezzeh olarak)
acikca goreceksiniz.”'"? Bu vuslat, [slam inancina gére sadece mii-
minler, tevhid akidesine inananlar i¢indir. “Hayir, inanmazlar, siip-
hesiz onlar o gilin Rabblerini gormekten katiyen mahrumdurlar”
ayeti bu gercegi ifade eder. iste bu hedef, miiminler icin ahirette
ulasabilecekleri en biiyiik hedeftir. Temeli de tevhide baglanmaya
dayalidir. Yunus'taki “ask” anlayisi bu cergeve icinde ele alininca
olay daha iyi kavranir. Miimin i¢in diinyada da hedef aslinda bun-
dan baskasi degildir. Yunus'un diliyle:

[ki cihanda maksudum bana seni gerek seni

(150) Mavera Dergisi, Tasavvuf Ozel Sayist., 5.45.
(151) Kiyame Stiresi, ayet no: 22-23.

(152) Islam Dini Akaidi, Hayati Ulkd, s. 295.
(153) Mutaftifin Stiresi, dyet no: 15.
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Dilegi bu yakici arzunun ifadesidir. Burada diinyadaki te-
celli konusunu da kisaca agiklamak gerekiyor. Tasavvufa gore, kai-
nat biitiin giizellikleriyle, biitiin manzaralariyla ilahi giizellikten bir
tecelli tasimaktadir. Bakan goz, isiten kulak, tefekkir yoluyla “bu
alemden olgunluk ve kabiliyet derecesine gore ince hakikatler alir.
Bu hakikatler, kalpte incele incele ilahi rii'yetin ilk belirtileri hali-
ne gelir”"*» Bunun i¢in miimin gozler, tabiata baska tiirlii bakarlar.
Yunus, rii’yetin bu diinyada baslamasi gerektigini soyle ifade eder:

Her bir ¢icek bin naz ile
Over Hakki niyaz ile
Her murg hos avaz ile
Ol padisahi zikreder

Bu bakis, gercegi kavrama noktasina gelince tabiatla insa-
nin, yaratanla yaratilanin mistik kaynasmasi gerceklesir. Bunu an-
lamak i¢in su siirin tamamina bakalim:

Sol cennetin irmaklari
Akar Allah deyii deyii
Cikmus Islam biilbiilleri
Oter Allah deyii deyii

Salinir tuba dallari
Kur’an okur hem dilleri
Cennet baginin giilleri
Kokar Allah deyii deyti

Kimi yiyip, kimi icer

Hep melekler rahmet sacar
[dris nebi hiille bicer

Diker Allah deyti deyti

Hep nurdandir direkleri
Gilimiistendir yapraklari
Uzadik¢a budaklari
Biter Allah deyii deyii

(154) Islam Dini Akaidi, s. 205.
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Aydan aydindir yiizleri
Sekerden tath sézleri
Cennette huri kizlari
Gezer Allah deyii deyii

Hakk’a asik olan kisi
Akar gozlerinin yasi
Piirnur olur igi disi
Soyler Allah deyti deyii

Ne dilersen Hak’tan dile
Kilavuzla gir bu yola
Biilbiil asik olmus giile
Oter Allah deyii deyii

Acildi gékler kapisi
Rahmetle doldu hepisi
Sekiz cennetin kapisi
Acar Allah deyii deyii

Ridvan diirtir kapt acan
[dris diirtir hiille bicen
Kevser sarabini icen
Kanar Allah deyii deyii

Miskin Yunus var dostuna
Koma bugtinii yarina
Yarin Hakk’in divanina
Varam Allah deyii deyti

Artik bu tablo i¢cinde dag, deniz, irmak, kus, aga¢ yeni bir ki-
tabin aydinlik sayfalarina dontsiir. Ruh tabiat ikiligi ortadan kalkar.
Hayretle seyrettigi alemde asik, “Agaclardan Allah’a ylikselen kollar,
seherlerde boyun biitkmiis Allah’a bakan nazh ¢igekler, akan sularin
hikmetine hayran, kurtarici kudretin sahibi imis gibi dimdik duran
kavaklarin huzurunda aksamlan secdeye kapanan daglar..”*® go-
riir. Esya ile ruh arasindaki mesafeler kalkar. Ayrilik acisinin, hasret
iniltisinin yerini bundan bdyle vuslat alir. Hak’tan gelen serbet igil-
mis, sol kudret denizi gecilmis, engeller (daglar, meseler, baglar),
saglik sefalik ile agilmistir.

(155) Muzaffer Civelek, Yunus Emre, s. 9-10 (Nurettin Top¢unun 6nsozii).
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Hak’tan gelen serbeti ictik elhamdulillah
Sol kudret denizini gectik elhamdulillah

Sol karsiki daglart meseleri baglari
Saglik safalik ile astik elhamdulillah

Kuru idik yas olduk kanatlandik kus olduk
Birbirmize es olduk uctuk elhamdulillah

Vardigimiz illere sol safa géniillere
Halka tapduk manisin sactik elhamdulillah

Beri gel barisalim yad isen biliselim
Atimiz egerlendi estik elhamdulillah

Indik Rum’u kisladik cok hayir ser isledik
Us bahar geldi geri géctiik elhamdulillah

Dirildik pinar olduk irkildik irmak olduk
Artik denize dolduk tastik elhamdulillah

Taptugun tapusuna kul olduk kapusuna
Yunus miskin ¢ig idik pistik elhamdulillah

Tasavvufla ilgili bir kavram olan Vahdet-i viicudu da sa-
nirim bu anlamda ele almak gerekir. Yani agki ger¢cek anlamda kul
olmanin, koparildigimiz gercege geri donmenin, faniligi ebedilige
cevirmenin adi olarak anlamak Yunus’a gore bir tavir, daha dogru-
su miisliimanca bir tavir olarak kabul etmeliyiz. Yunus ve Yunuslar
nefs ile savasi ask ile kazanan goniil kahramanlaridir.
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YUNUS EMRE'DE GURBET

Bir mutasavvificin “gurbet” kelimesi, elbette ki siradan bir
insana gore daha farkli anlamlar tasir. Tasavvuf anlayisi icinde, gur-
bet “dlinya”, gercek vatan ise “ahret’tir. Ama 6biir taraftan gurbet,
bu diinya i¢cinde de yasanan bir haldir. “Gariplik” kisinin, miimin bir
insanin asil vatanindan uzak diismesi olmakla birlikle, bu diinya
sartlari icinde de dogup biiytidiigii yerden, sevdiklerinden ayr1 kal-
masidir. Dolayisiyla asil gurbet ile mecazi gurbet arasinda miinase-
betler kurmak miimkiindiir.

Gurbet, beraberinde gezginligi getirmektedir. Bu yiizden
bu iki kavrami birlikle ele almaliyiz. Gelenek, halk sairlerini bu
arada tasavvuf sairlerini de birer gezginci sair olarak gosterir. Bu
iddianin dogruluguna ya da yanlishgina gegmeden dnce sunu be-
lirtmekte fayda var:

Yasama tarzi, gocebelik ve buna bagl olarak hayvancilik
seklinde ortaya ¢ikan Tiirk toplumu, topraga yerlesme déoneminden
onceki zamanlarda gezgin olmaya uzak bir toplum degildi. Ayrica
sairlerin egitim kurumlarimin olmadig1 dénemlerde bu misyonla
gezmis olduklar1 disiintilecek olursa gezgin kavramina sicak bak-
mak gerekir. Sairler, bu anlamda su veya bu sebeple gezen, boylece
toplumdaki duygu diisiince kaynasmasini saglayan insanlar duru-
mundadirlar. Bu geleneksel tarz, sonradan “asik” adi verilen sairler
zlimresinin dogmasiyla iyice kalicilik kazanmistir. Gelenege gore
“pir elinden bade icerek” riiyalarinda gordiikleri giizelin askiyla,
goniillerine yerlesen gariplik, hasret, vuslat duygulariyla diyar di-
yar gezen bir sairler toplulugu ortaya ¢ikti. 3 Bunlar, diyar diyar
gezerek bu askin, hasretin tiirkiilerini séylediler. Yasama tarzlari
geregi bir yerde fazla kalmazlardi. Bir is de tutmazlardi. Halk bun-
lara sayg1 duyarak dogal ihtiya¢larini karsilardi. Fakat bu gelenegi,
sufi sairler i¢in de varmis gibi diisiinmek, ortaya kimi yanlis sonuc-
lan ¢ikardi. Bu yanlishk tasavvuf diistincesine bagl hayat anlayisi
ile asiklarin hayat tarzi arasindaki celiskiyi, farkliligi gormezlikten
gelmekle ilgili bir yanhslikti.

Zira tasavvuf sairleri herhangi bir tarikata bagh kisilerdir.
Bir dergahlar1 vardir. Burada genellikle ciftcilikle mesgul olurlar.

(156) Tiirk Dili Dergisi, Halk Edebiyat1 Ozel Sayisy, s. 341.
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Yapilan is dyle uzun boylu gezmeye imkan vermez. Ama bu, hi¢ gez-
medikleri anlamina da gelmez elbette. Zira tasavvuf anlayisi icin-
de sefer (yolculuk) bash basina énem verilen konulardan birisidir.
Fakat yapilan her yolculugun bir amaci vardir. Bunlar1 6zetleyecek
olursak su tespitleri yapabiliriz:

a) Hac gibi farz olan ibadetleri yapmak amaciyla geziye ¢ik-
ma,

b) Seyhleri, ilim adamlarini ziyaret,

c) Nefsi alistk oldugu rahatlik ortamindan uzaklastirma,

d) Ogrenim,

e) Kisisel sebeplerle ilgili geziler,

f) Teblig ve irsad gezileri. 157

Yolculuga bir baska yaklasim sekli de manevi yolculuk sek-
lindedir. “Malumdur ki biri bedenle digeri kalple olmak iizere iki
nevi sefer vardir. Beden ile olan sefer, bir bolgeden diger bolgeye
gitmekten ibarettir. Kalp ile olan sefer ise bir sifattan diger sifata
yiikselmek seklindedir.”**®

Tekrar basa donecek olursak asik sairlerle tasavvuf sairle-
rinin gezileri i¢in ¢cok farkli degerlendirmeler yapmamiz gerektigini
soylemek gerekir. Sefer olayin1 Karacaoglan gibi sairler, beseri bir
sevgilinin pesinde, Yunus Emre gibi olanlar ilahi sevgilinin pesin-
de geziyorlardi seklinde degerlendirmek ¢ok sig bir bakis acgisinin
tiriiniidiir. Olaya boyle bakilirsa tasavvuf sairlerini de “nerde sabah
orda aksam eden, bir dmiir yalin ayak, basi kabak, en basit ihtiyacla-
rini bile baskalarinin yardimlariyla saglayan bir sair tipiyle ayni ke-
fede degerlendirmek olur ki bu bir yakistirmadan oteye gitmez. 3

Yunus Emre’nin gezginligine gelince ona rahatlikla cesitli
amaclarla geziler yapmis bir sair demek miimkiindiir. Siirlerindeki
coskunluk, gariplik duygusunun en u¢ noktaya goétiiriilmesi ve su
tlirdeki misralari bu tespitimizi dogrular:

(157) Kuseyri Risalesi, s. 402.
(158) Kuseyri, a.g.e., s. 402.
(159) Necmettin Tiirinay, Gelenegin Diinyasi, Yeniligin Ufuklar, s. 92.
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Arayr arayt bulsam izini

[zinin tozuna stirsem yiiziimii
Hak nasib eylese gérsem yliziinti
Ya Muhammed canim arzular seni

Bir miibarek sefer olsa da gitsem
Kdbe yollarinda kumlara batsam
Hub cemalin bir kez diiste seyretsem
Ya Muhammed canim arzular seni

seklindeki siirleri ibadet amaciyla yapilan gezilerin,

Gezerim Rum ile Sami
Yukari illeri kamu

Cok istedim bulamadim
Sayle garip bencileyin

seklindeki siirleri tasavvuf yolundaki arayislarini,
Mevldna Hiidavendigadr bize nazar kildi

}\./'I'evléné sohbetinde saz ile isret oldu

seklindeki siirleri seyh ve ilim adamlarini ziyaretlerini,
Oldum ilimden avare,

Isbu varlik sehrine her dem giresim gelir

Ey diinyay1 seven kisi bir giin koyup gitmek gerek

sekildeki siirleri manevi yolculuklarinin birer drnegi ola-
rak kabul edebiliriz. Zaten, diger siirlerinde de “duran, oturan, ta-
sarlayan degil de kendi dervislik felsefesine uygun bicimde daima
teferriic eyleyen, gezen, konusan, seyreden, ¢alisan hareketli bir
insan olarak gortlmektedir”(:¢”

Yunus'un gurbet siirlerindeki lirizm, bize bu yolculukla-
rin hi¢ degilse bir boliimiinin gercekten yapildigini, digerlerinin
de gergek yolculuk benzetmelerinden hareketle manevi yolculugu

(160) Ahmet Kabakli. Tirk Edebiyaty, c. 1, s. 188.
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dile getirdigini gostermektedir. Derin bir yalmizlik duygusu bu diin-
yada garip oldugumuz gergegini bize idrak ettirirken bu noktada
ask, elimizden tutarak bizi asil vatana gotiirmektedir. Bu yolculukta
yoldas1 kaybetmenin onu bulma ¢ilesinin derin {izlintiisi engelle-
re ragmen yiriimeyi gerektirir. “Harami gibi” karsimiza ¢ikan dag,
manevi yolculugun en biiyiik engeli nefstir. Bu engel asildiginda
gurbet acisi, vuslat zevkine doniisir.
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YUNUS EMRE'DE TABIAT

Diger canllar gibi insan1 da kusatan fiziki ¢cevre tabiattir.
Dolayisiyla insan, tabiatin bir parcasi olarak onunla i¢ ige yasar. Bir
anlamda insanin varligim siirdiirmesi icin gerekli sartlar tabiatla
saglanmistir. Bir bitki, bir ceylan gibi insan da suya, 15183, glinese,
yagmura muhtactir. Bu sekliyle tabiat, yaraticinin insana da sundu-
gu nimetler tablosudur.

Tabiat, ayn1 zamanda insan i¢in metafizik bir ¢evredir. in-
san, bu yontiyle de tabiatla etkilesim, iletisim halindedir. Tabiat in-
sam1 hep kendine ceker. insan bilerek veya bilmeyerek hep bu sirra
kosar. Zira tabiatta olup bilenlerle insanin macerasi arasinda siki
bir bag, benzerlik ve iliski vardir. Insan, kendi hikayesinin somut gé-
riiniimlerini tabiatta goriir. Dogumu, yasamayi, 6limii, miicadeleyi,
sevmeyi, zarara ugramayl, paylasmayi, toplumsallagsmay...tabiatta
daha ilgin¢ drnekleriyle 6grenir. Boylece bir meyve, kendisiyle in-
sana gida olurken, acan ¢icegiyle estetik zevkler verir. Cliriiyiist ve
yok olusuyla metafizik bilgiler sunar. insan, béylece oluslar arasin-
da benzerlikler kurar, tabiatin diliyle sunulan gercekleri kavrar. Bu
bilgi, hakikatin bilgisidir.

insan olarak, bizim de ciceklerin agilisina benzer bir acilisi-
miz, yapraga, meyveye durusumuz, glicimiiz ve ¢aresizligimiz var-
dir. Akan sularin macerasina benzer bir akisimiz, sonsuza gidisimiz,
evrensel bir denize katilisimiz vardir. Biz de bir dag yamacindaki
mahzun goriiniimli aga¢ kadar yalmzizdir. Bir kelebegin narinligi
gelir ve yansimasini ruhumuzda bulur. Toprak, almadan veren co-
mert bir anadir. Ama tabiat, gésteristen uzak bir dille konusur. iste
bundan dolay1 eger dilini ¢6zebilirsek, sorulaniniza birer cevap,
arayislarimiza 151k, kendimizi anlamamiza da imkan olur. Bizi eser-
den miiessire goturir.

Kur’an-1 Kerim, sik sik tabiata dikkatimizi ¢eker. Pek cok
ayetle tabiat ilgi ve dikkat alanimiza sokulur. Zira, biitiin varliklar,
Islam inancina gére kendi halleri ve dilleriyle Yaratan-yaralilan ilis-
kisinin biitlin tezahiirlerini sunarlar bize. Kur’an diliyle bu gercek
soyle ifade edilir: “Gérmedin mi, goklerde olan herkes ve her sey
yerde bulunan herkes giines, ay, yildizlar, daglar, agaglar, hayvan-
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lar ve insanlarin birgogu hakikaten Allah’a secde ediyor”. !V “Big,
yeryiiziinli yayillmis bir dosek, daglari, arzi tutan bir destek yaptik.
Sizi cift ¢ift yarattik. Uykunuzu istirahat i¢in yaptik. Geceyi ortiin-
meniz, giindiizii maisetinizi temin etmeniz icin yarattik. Uzerinizde
yedi kat sapasaglam gok yaydik. Paril paril parlayan bir kandil astik.
Bulutlardan bol bol yagmurlar yagdirdik. Onlarla taneler sarmasik
bahgeler yetistirdik.”.(!*»

Biitlin varliklarin ibadet icinde olduklari bir dlem (tabiat),
bir hikmetler tablosu olan yeryiizii ve gokytizi ve tizerinde bulu-
nan her sey elbette ki insan1 ayni hikmete, bilgiye ¢agiran Yunus’'un
siirinde de yer alacakti. Fakat abesle istigalin zerresine rastlaya-
mayacagimiz Yunus'un siirinde tabiati biitiin yonleriyle gérmek
miimkiin degildir. Zaten bu tiir siirler sayica da ¢ok azdir. Bu durum,
Burhan Toprak gibi arastirmacilar1 “Degil Yunus gibi gézii sade ken-
disini géren bir mutasavvifta, hatta Miisliiman metafiziginde, tabiat
denilen sey yoktur."®» gibi bir tespite zorlansa bile bu gortse katil-
mak pek miimkiin degildir. Clinkii Yunus’ta tabiat vardir ve olmasi
gerektigi kadardir. Tabiata bakistaki Miisliimanca tavir goz ardi edi-
lince bu tiir yanlislara distilmektedir. Nitekim Mehmet Kaplan gibi
arastirmacilar Yunus’taki tabiat motiflerini gosteren makaleleriyle
bizim bu fikrimizi desteklemektedirler.'*¥

Kokeni itibariyle bir toprak adami olan Yunus'un zaten
tabiatin disinda olmas1 disiiniilemezdi. Ama bakis tarzi hikmet
goziyle oldugu icin sinirhidir ve verilmek istenen mesajla tabiat
tasvirleri bir biitiinliik gosterir. Ciinki tabiat da diinya imtihaninin
bir pargasidir. Bakisimiz hikmet goziiyle olmasa bizi diinyaperest-
lige gotiiren uyancilara da sahiptir. Bu ylizden Yunus’taki yaklasim
“Insanla tabiat arasindaki gerginlik, yabancilik, insani duyusla, tabi
olus arasindaki siddet farki, yon degismesi ve bagdasmazlik seklin-
dedir”(1%

Yunus, siirinde tabiatin insan nefsini azginlastirma yoniiy-
le degil, kalp goziinii agacak yoniiyle ilgilenir. Bir ciftcinin ektigi
bugdayin triiniini beklemesi, calismayy, cileyi, sabri ve tevekkiilii
ogretir. Topragin altindan bir siire sonra c¢ikan iiriin, insanin yara-

(161) Kur’an-1 Kerim, el-Hac Stiresi, ayet no: 18.

(162) Nebe Stiresi, ayet no: 6-16.

(163) Burhan Toprak, Yunus Emre Divany, s. 29.

(164) Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyati Uzerine Arastirmalar, s.118.
(165) Sezai Karakog, Yunus Emre, s. 37.
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tanin mevcudiyeti fikrine gotiiriir. Dikenle kaplanmis bir bahgede
yeni iriinler alabilmek i¢in dikenlerin yakilmasi, kalp temizligi,
nefs muhasebesi gercegini cok acik bir sekilde dgretir. Hicbir ise ya-
ramadigl icin yakilan kuru agacla, asksiz insan arasinda higbir fark
olmadigim boyle bir benzetmeyle anlariz:

Kur’agaci niderler kestip oda yakarlar

Her kim dsik olmadi benzer kuru agaca

Toprak, miitevaziligin hocasidir:

Miskin Yunus erenlere tekebbiir olma toprak ol
Topraktan biter kiillisi giilistan toprak bana

Dogum, 6liim, yeniden dirilme dersleri tabiattadir:

Miskin adem oglanini benzetmigler ekinciye
Kimi biter kimi yiter yire tohum sagmig gibi

Rengi doner giinden gtine topraga dékiiliir yine
Ibretdiirtir anlayana bu ibreti arif duyar

Kulluk gérevini bize tabiat dgretir:

Ey ask eri a¢ g6ziinii yeryiiziine kilgil nazar
Gor bu latif cicekleri bezentip us geldi gecer

Bunlar béyle bezeniiben boynunu Hakk’a sunuben
Bir sor ani bunlara sen kancarudur azm i sefer

Her bir cigcek bir naz ile 6ver Hakk’t niyaz ile
Her murg hogs avaz ile ol padisahi zikreder

Bir baska siirinde ise baharin gelisiyle birlikte tabiattaki
canlanmayi, soguklarin gitmesini, sunulan 6l¢iisiiz rahmeti, ilahi
hazineden siislenen bitkileri, agaclan, biilbiiliin giile kars1 6tmesini
tasvir ettikten sonra tabiata bakistaki asil niyetini “S6ziim degil yaz
kis icin” ifadesiyle belirtir ve tabiatin kendisini ilahi vuslata gotiiri-
cli bir imkan olarak gordiigiinii soyler. Boylece tabiat “Allah’in eseri
ve nimeti olarak arada hicbir vasita olmadan Allah’la kars: karsiya
gelmenin ifadesi olur”.1®® Boylece ruh, ebedi baharin 6zlemini du-
yar ve ornek yine tabiattadir:

(166) Emin Isik, Kuran'in Getirdigi, s. 114.
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Seyrimde bir bahge gordiim tiirlii cicek onda var
Eger Hakk’a gider isen ol ¢igegi der de var

Bu ebedi bahgenin sahibi Allah’tir. Oranin arzusu, séyle
soyletir Yunus'u:

Biilbiil olayim dteyim dost bahgesinde yatayim
Giil oluben agayim ayruk dahi solmayayim

Asik icin, gerekli olan coskunun da en énemli tezahiirleri
yine tabiattadir. Bu gergegi bir baska mutasavvif sair Mevlana soyle
ifade der:

Ey dal, kabugunu yarip nereye gidiyorsun boyle?
Yoksa Allah’a mi?1¢7)

Boylece tabiat ilahi bir ¢agriya doniisiir. Elbette ki duyan
kulak, géren goz icin. Tabiattan kopan gliniimiiz insani bile evinin
ontindeki bir serviyle, odasindaki saksiyla, duvarindaki agag, cicek
tablosuyla hep yaninda gérmek ister tabiati. Buldugu en kiigiik bir
firsati orada gecirmeye calisir. Gizli bir el, sanki insani, agaca, suya,
daga, denize ceker.

Yunus, tabiati anlatirken kendi arayislarini, dervislik cile-
sini, hasretini, vuslatin1 da vermek ister. Ask acisiyla dolu gonliin
durumu denize hasret taskin sular misalidir. Ayn1 kollardan akan
irmaklar, nice engeller astiktan sonra ayni denize dokiiltirler. Nefs,
nasil ask yolcusunun yolunu keserse karli daglar da 6yledir yolcu-
lar icin. Ama her seye karsin insan yalnizdir hem de salkim bulut-
lardan kendisi icin aglamasini isteyecek kadar:

Karli daglarin basinda
Salkim salkim olan bulut
Sacin ¢oziip benim igin
Yasin yasin aglar misin

Ama tabiatta olan sadece isarettir. Tabiatin da bir yaratilan
olarak daha fazlasina giicii yetmez. Boylece insan tabiat icinde ona
yabanci dolasir durur. Bu yabanciliga ragmen yine zithiklar icinde

(167)Emin Isik, a.g.e., s. 113.
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tabiatin sesi kulagimizdadir. Boylece yalmizligin derin denizinde
dolasan sair:

Daglar ile taslar ile
Cagirayim Mevlam seni
Seherlerde kuslar ile
Cagirayim Mevlam seni

diyerek ebedi ¢agriya cevap vermeye calisir. Seherlerdeki
kuslar, sulardaki baliklar, sahralardaki ahular Mevld'y1 cagirmada
onu bulmada birer imkana doniistirler.
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YUNUS EMRE'DE DUNYA

Diinya kavraminin islam ve tasavvuf icinde tasidigi anlam
da yanlis degerlendirilen kavramlarin basinda gelir. Ayni yanlis de-
gerlendirmeler Yunus'un siirindeki “diinya” kavrami i¢in de yapil-
migtir.

Yunus'un diinyaya bakis tavri Kur’an-1 Kerim ve Stinnette-
ki tavra uygun, onlarin bir yorumu, siir diliyle ifadesi seklindedir.
Yaratilis hikmetimize uygun olarak yasama maceramiz bu diinya
icinde gececektir. Diinya, sayisiz glizellikleriyle dolu bir dlemdir.
Canli ve cansiz bitiin varliklar diinya iizerinde yaratilislarina uy-
gun birer hayat siirerler. Biyolojik ve ruhi varligimizin devamyi, bizi
bu varliklarla siki bir iliski icine sokar. Susayinca su igmek, acikinca
yemek zorundayiz. Bedenin ihtiyaclari calismay1 gerektirir. Cesitli
giizellikleriyle diinya, ruhi hayatimizin saghig: agisindan da 6nem
tasir. Kisaca biitiin 6zellikleriyle diinya, her tiirlii nimeti ve kiilfetiy-
le insan i¢in yaratilmistir.

Kur’an-1 Kerim, bu gercegi soyle ifade eder: “Biz yeryiizi
yayllmis bir dések, daglan arzi tutan bir destek yaptik. Sizi cift cift
yarattik. Geceyi ortiinmeniz i¢in, glindlizii maisetinizi kazanmaniz
icin yarattik. Uzerinizde yedi kat saglam bir gok yaydik, piril piril
parlayan bir kandil astik. Bulutlardan bol bol yagmurlar indirdik.
Onlardan taneli, sarmasik bahceler yetistirdik.” 1%

Boylece diinya, her seyiyle insanin dniine sunulmus bir
nimetler tablosudur. insan bunlardan yararlanacaktir. Ama ne 6l-
cliide ve nasil? “Allah, gokleri ve yeri ve ikisinin arasinda bulunan
seyleri ancak Hakk’1 yerlestirmek ve muayyen bir middet icin ya-
ratt1.””1% seklindeki ayetlerde gecen “Hakk’i yerlestirmek” ifadesi
diinyaya bakisin belirlenmesinde ¢ok dikkat cekicidir. Zira “Hakk’
yerlestirmek” hedefi icin sorumluluk ytiklenen tek varlik insandir.
Buna gore diinya nimetleri, bu kullu gorevi yerine getirecek insan
icin yaratilmis nimetlerdir.

insan, bu nimetleri yasamini siirdiirme amaciyla kulla-
nacaktir. Ama 6biir taraftan, nimetlerin gecici bir siire i¢in olmasi

(168) Kur’an-1 Kerim, Nebe Saresi, 1-16. ayetler.
(169) Rum Saresi, ayet no: 8.
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miiminlere bir uyar niteligi tasimaktadir. Zira, diinya nimetlerinin
dayanilmaz bir cekiciligi vardir. insan, asil amaci dogrultusunda
bunlardan yararlanirken bu amaci unutup nimeti ara¢ yerine amag
olarak algilayabilir. iste o zaman asil tehlike baslar. Nefs, diinya ni-
metlerine dalip Hakk’t unutabilir. Bu nimetlerin kendisi icin sayi-
sin1 ¢ogaltabilmek i¢in, Gstlnliik saglayabilmek icin zulme yonelir.
Haksizliga basvurur.

Bu tehlikeye insanin diisebilecegini bilen Rabbimiz bize
diinyanin 6btr yanini da gosterir: “Diinya hayat1 ancak bir oyun ve
oyalamadir”” “Diinya hayatinin ziynetlerine sakin g6z koyma.” "9
“Bu diinya hayat1 bir eglence ve oyundan baska sey degildir. Ahiret
yurdu ise siiphesiz gercek hayatin ta kendisidir.”7?

Bunlar ve benzeri diger ayetler, insana hakim olmasi gere-
ken diinyaya mahkiim olmamasi konusunda birer uyaridir. Burada
dikkate alinan diinyay1 terk etmek degil, denge kavramidir. Neden,
ne icin, ne 6l¢iide, nasil yararlanilacagi meselesidir. Calismay1 gore-
ve dontstlren, herkese gayretinden fazlasinin verilmeyecegini bil-
diren din, burada dengeyi korumak istiyor. Cikarilacak sonug, diin-
ya malindan yararlanmamak degil, diinyaya kul olmamaktir. islam,
diinyaya degil, bakis tarzina karsi ¢ikmaktadir. Oyle olmasaydi “Hig
o6lmeyecekmis gibi diinyaya, yarin 6lecekmis gibi ahiret hayatinin
teminine calisin.”1” denilmezdi. Hem 6te yandan, diinya ve ahiret
kavramim Kkesin c¢izgilerle birbirinden ayirmak miimkiin degildir.
Miiminin diinyadaki her hareketi bir kulluk ¢ercevesi icinde gece-
cegine gore, dlinya bu cerceve icinde kendisinden uzak kalinmasi
gereken bir yere doniismez. Problem, kisinin dengeyi nasil kurdu-
guyla ilgilidir. Nimete siikredip etmedigi, bunlarin kulluk anlayisi
icinde kullanip kullanmadig1 6nemlidir. Diinyadan tamamen yiiz
cevirmek “ziihd” kavramina da aykir1 olur. Clinkii o zaman baskala-
rina muhtag olma gibi hig istenilmeyen bir durum ortaya ¢ikacaktir.

Yunus'un siirlerindeki tavirda yukarida anlatilanlardan
farkli degildir. Yunus, diinya kavraminin 6zelliklerini insan zihninin
kolayca kavrayabilecegi benzetmelerle agiklar. Onun iki zit yoni-

(170) Ex'am Stiresi, ayet no: 32.

(171) Taha Saresi, ayet no: 121.

(172) Ankebut Suresi, ayet no: 64.

(173) Mavera Dergisi Tasavvuf Ozel Sayisi, Sayfa: 88 (Nedim Orhan’in “Hadis-
lerin Isiginda Zithd ve Takva” isimli makalesi.
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ni gosterir. Diinyaya 6liim ve ahiret kavramlarini da ekler. Ciinki
diinya duragindan once nasil baska duraklar varsa, sonra da 6liim,
ahiret, hesaba ¢ekilme duraklar: vardir.

Diinya'nin burada bulunmanin gayesini belirtir 6nce:

Hani onun sevdik ydri

Kil taatin ar1 ytirti

Miskin Yunus soyler bunu
Ejderhalar ezer 6liim

Olim gelmeden, ettiklerimizi bulmadan 6nce kul olarak
yasamaktir 6nemli olan. Durum, bir baska a¢idan séyle yorumlanir:

Hemen geldim bu diinyaya
Nefsime kulluk eyleyi

lyi amel islemedim
Azaptan kurtulam deyi

misralariyla diinya konusunda bizi uyarir. Bu diinyay1 asil
niteligiyle kavramayip “Mali, miilkii kibir ve gurur metai, cokluk ya-
ris1”™ olarak gorenlerin halini 6rnek gostererek dogru olani kav-
ratmak ister:

Sunlar ki coktur mallari
Gor nice oldu halleri
Sonucu bir gémlek giymis
Onun da yoktur yenleri

Hani miilke benim diyen
Késk ii saray begenmeyen
Simdi bir evde yatarlar
Taslar olmus iistiinleri

Ayni uyar1 baska misralarda da tekrarlanir:

Bini dogar bini gider
Buyruk béyle geldi meger
Kim ola diinyaya doyar
Peymanesi doldu gider

(174) S. E. Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 56

94



Yunus Emre

Gaflete verme izini
Diinya perestlik eyleyip
Gérememis bu diinyaya
lyi yavuz gelen gider

Ardindan diinyanin temsiline gegilir. Zit yonleri birlikte ve-
rilerek denge konusunda tekrar uyarir:

Bu diinyanin meseli bir ulu sara benzer
Veli bizim émriimiiz bir tez pazara benzer

Her kim bu sara geldi bir lahza karar kild1
Geri déniip gitmesi gelmez sefere benzer

Bu sarin evvel tadi sehd ii sekerden sirin
Ahir acisini gér sol zehr-i mara benzer

Evvel géniil almast huplara nisbet olur
Ahir yiiz déndiirmesi acuz mekkare benzer

Bu sarin hayalleri tiirlii tiirlii halleri
Aldamis gafilleri acuz ayyare benzer

Bu sar da hayallerin hadd ii s umari yoktur
Bu hayale aldanan otlar davara benzer

Bu uyanlardan sonra dikkat Mevld'ya cekilir:

Bu sarin sultani var ctimleye ihsani var
Sultan ile bilisen yok iken vara benzer

Bizi diinyaya baglayan, gaflet olayidir:

Bu diinyanin meseli benzer bir degirmene
Gaflet onun sepeti bu halk onda égiine

Uyar1 devam eder:

Bu diinya bir lokmadir agzinda ¢ignenmis bil
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Bu diinya bir gelindir yesil kizil donanmig

Kisi yeni geline bakar bakar doyamaz

Biitiin bu misralar diinyanin bir imtihan yurdu oldugunu,
diinyaperestlik ederek imtihan1 kaybetmemiz gerektigini belirten
ifadelerdir.

Yunus, daha ¢ok diisebilecegimiz tehlikelere dikkat ceke-
rek bizi uyarir. Bu uyarilar tamamen diinyadan vazge¢mek seklinde
yorumlamak Yunus’u kavramamak olur. Ciinkii yasamak, varligimi-
71 siirdiirmek i¢in zaten diinya ile miinasebet halinde olacagimiz
tabiidir. Obiir yandan Yunus'un diinyada yoksula yardim, Kisiyi sev-
me, diiskiinii koruma, a¢1 doyurma, yoksulu giydirme gibi yapilma-
sin1 belirttigi eylemler bizi zaten diinya ile birlikte yasamaya onun-
la uzlasma ve anlasmaya zorlamaktadir. Mesele anlasmada yenik
diismemek, aldanmamaktir. Degilse “bir lokma bir hirka” anlayisi
degildir.

Tasavvufa mal edilen bu kavrama da agiklik getirmek gere-
kir. Tasavvufta “diinya sevgisi ve masiva ile i¢ ice olan bir kalbin ter-
biyesi miimkiin olamayacagi”!’ i¢in insan psikolojisinin yapisina
uygun olarak diinya iligkileri asgariye indirilmistir. Degilse diinya
isleriyle hig ilgilenmemek seklinde bir ifadeye hicbir siifide rastlan-
maz. “Bir lokma bir hirka” yani en asgari ihtiyaclari, yasamak icin
yeterli gormek, fazlasini kulluk cercevesi icinde degerlendirebil-
mek, vermek, infak etmektir 6nemli olan. “Kendini bilen, diinyay1
taniyan, kullugunun suuruna varan kimse icin bir kisitlama soz
konusu degildir. Seyh Sadi’nin ifadesiyle dervislik yamali hirka giy-
mek degildir. Temiz ol da istersen ipek giy, esas dervislik budur.”4"®

Yunus da benzer bir yaklasimi su misralarinda ifade eder:

Dervislik dedikleri hirka ile tag degil
Gonliinii dervis eyleyen hirkaya muhtag degil

Dersin seyhin yoluna yalin ayak bas agik
Ervar dirlik dirilmis, yalin ayak a¢ degil
Degilse dervis, sosyal hayatin icinde olmasi gerekendir. Di-

(175) Islam Dergisi, Say1: 86, Sayfa: 13 (Mustafa Karanin “Tasavvufu Diinya’ya
bakis” isimli makalesi).
(176) Islam Dergisi, a.g.e., s. 14.
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ger insanlardan tek farki “halk icinde Hakk’la beraber olmasidir” O
da misyonu geregi baskalariyla goriismek, konusmak hatta onlara
yardimci olmak durumundadir. Dervis o kisidir ki, birakalim diinya
ile iligkilerini kesmeyi, bilakis bu iliskileri temel espri dogrultusun-
da en ug noktaya gotiiren kisidir.

Her kime ki dervislik bagislana
Kalbi gide pak ola, giimiislene
Nefsinden misk ii amber tiile
Budagindan il i sar yemislene

Yapragi dertli icin derman ola
Gélgesinde ¢cok hayirlar islene

Tasavvufun diinyayi terk anlayisini farkli yorumlayip diin-
ya ile biitiin iliskilerini kesen kisilerin oldugu da bir gergektir. Bun-
lar1 Yunus’tan ayirmak gerekir. Son s6z olarak sunlar1 sdyleyelim:
Tasavvufta reddedilen “diinyanin cirkeflikleridir, menfaatperest-
liktir, kin ve gayz dolu insant iliskilerdir, tiiketim hastaligidir. israf
ve gosteris tutsakhigidir”?”? Dervis diinyanin disinda degil, bilingli
olarak i¢inde yasayan kisidir.

(177) islam Dergisi, a.g.e.,1. 14-15. 122
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YUNUS EMRE'DE OLUM

Yunus, siirinde diger kavramlara oldugu gibi “6lim” kavra-
mina da Islami perspektiften bakar. Buna gére 6liim, bir son degil,
yeni bir baslangictir. Gergek dleme agilan kapidir. Hayatin sonu ol-
masi bu diinya ile ilgili olan kismidir. Obiir yandan bu son olma bir
baslangica doniisiir.

Oliim ve dliimden sonraki hayat, ilahi adaletin esprisine
uygun bir gergekliktir. Zira bu diinyada iyilikle kotiliik, zultimle
adalet hep bir catisma halindedir. Zalimin cezasini1 gérmesi, mazlu-
mun hakkinin 6denmesi ancak ahiretin varligiyla anlamini kazanan
bir olaydir. Oliim 6éncesi gercegimiz olan diinyada, gérevimiz kul-
luktur. Oliim, kulluk imtihaninin son, hesap vermenin ilk sayfasidir.

Yunus, biitiin biiyiik sanatg¢ilar gibi ele aldig1 konuyu anla-
tirken o gergegin asilan yonelir. Onu kendi dinamikleri i¢cinde kav-
ramak ve kavratmak ister. Oliim de bu gerceklerden biridir ama
ayni zamanda bir sirdir da. Gergektir yeryiiziinde 6ltiimii hatirlatan,
onun gergegini fisildayan pek ¢cok somut olay ve kavram vardir. Bir
giiliin solmasi, mevsimlerin degismesi, mezarlar géren goz i¢in 6li-
miin isaretleridir. Bir sirdir en azindan kurcalanmasi, anlasilmasi
gerekir. Oliim korku veren bir son mudur, bu korku asilabilir mi,
6liim hayat icindeki insana neleri anlatmaktadir?

Bu sorular karsisinda Yunus’un 6lime bakisi birka¢ degi-
sik merhale gosterir. Konuyla ilgili ilk siirlerinde yogun bir sekilde
mezar tasvirleri ¢ikar karsimiza:

Teferrtic eyleyi vardim sabahin sinleri gordiim
Karismigs kara topraga nazik bedenleri gérdiim

Sabahin sinlige vardim, gérdiim ciimle 6lmiis yatur
Her biri bicare olmusg, émrtin yavu kilmig yatur

Teferrii¢ icindedir Yunus, gordiikleri tizerinde diislinir.

Benligiyle de 6liim gercegini kavramis biri olarak, 6liimiin bilinme-
yen bir zamanda hepimizi bulacagini belirtir:
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Hic bilmeyiz kezek kimin aramizda gezer éltim
Halki bostan edinmistir diledigin tizer 6liim

Bir nicenin belin biiker bir nicenin miilkiin yikar
Bir nicenin yagsin déker var giiciinti ezer 6liim

Birinin alir kardasin revan déker gozii yasin
Hi¢c onarmaz bagri basin hayir isten bezer 6liim

Boylece Yunus goriintiilere bakar, diisiincelere dalar, dlen-
lere agit yakar. Yigit iken 6lenleri, giil deren kinali elleri merhamet
ve sevgiyle anar. Ardindan olaya kendi acgisindan bakar. Kendini
yoklar. Clinkii ayn1 son kendisi icin de s6z konusudur.

Ey yarenler ey kardesler ecel ere élem bir giin
Bu defa merhametin yerini korku alir:

Islerime pisman olup kendéziime gelem bir giin

Bes karis bezdiiriir donum, yilan ¢iyan yiye tenim
Yil gege diizlene sinim unutulup kalam bir giin

Korku pismanlikla beraberdir:

Yok yere gegirdim giinti ah nideyim 6mriim seni

Suret benden bozulacak ah nideyim émrtim seni

Omiir yok yere gecirilmigse, bu acayip seferde kisi yalnizli-
gin en trajik ytiziiyle karsilasir. Zira dmriin kadehi dolup, dilin tetigi
bozulup ylizimiiz hazrete yonelince kimseler kalmaz yanimizda:

Ciin cenazeden sestiler
Ustiine toprak sactilar
Kamusu koyup kagtilar
Allah sana yalvaralim
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Kisinin yaratici ile bas basa kalmasiyla aradan her sey ce-
kilir. Tek umut rahmet kapisindadir. Karsilasacagi sonuglardan kor-
kan, hesap endisesiyle kivranan Yunus i¢in tek iimit rahmettedir:

Ya Rabbena yandirma
Giinahlara bandirma
Ciragim séndiirme
Kabre vardigim gece

Yunus, bu korku timit arasinda gidip gelirken 6liimiin ders-
lerini de 6grenmekten uzak kalmaz. Oliimiin hayatla ilgili uyanla-
rina kulak verir: Oliim bu defa biraz daha yumusak bir tonda ¢ikar
karsimiza:

Isbu soze Hak taniktir

Bu can gévdeye konuktur
Bir giin ola ¢ika gide
Kafesten kus ucumus gibi

Bir hastaya vardin ise
Bir icim su verdin ise
Yarin anda karsi gele
Hak sarabin icmis gibi
Hani onun sevdik ydri

Kil taatin ar1 ylirti

Miskin Yunus séyler bunu
Ejderhalar tizer oliim

Hemen geldim bu diinyaya nefsime kulluk eyleyii
lyi amel islemedin azaptan kurtulam deyu
Yunus gergek dsik isen miilke suret bezemegil
Miilke suret bezeyenler kara toprak olmus yatur

Etim kemigim ctirtiye damarlarda kan kuruya
Gérmez misin élenleri séztimde yalan neylesin

Tut orucu kil namazi ur topraga her dem yizii
Gérmez misin élenleri séztimde yalan neylesin
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Meseleye Yunus'un kendi i¢ diinyasindaki yankilariagisin-
dan bakildiginda, bir siire sonra Yunus'un degisik bir ruh haline
girdigi goralir.

Bu acayip korku ve pismanligin artik onu teslimiyet siniri-
na getirdigini goriiriiz “Miitemadiyen mezarlardan, kara topraktan
bahsetmenin ne anlami var? Allah’in biitiin has kullari, mezara gir-
mis, toprak olmustur”’® Bu noktadan sonra Yunus, kendine kizar.
Topragin, mezarin korkung tasvirlerini yapmaktan pismanlhk duy-
mus gibidir:

Hor bakma topraga toprakta neler yatur
Hani bunca evliya bunca peygamber yatur

Boylece kara toprakla ilgili korkularin yerini, daha degisik
duygular alir. “En eski ¢agdan beri nice ulu kisiler, peygamberler,
en giiclii kisiler, kahramanlar hep orda yatmaktadir. Oliim, mezarhk
sanki ruhun metropoliidiir. Ruhlarin séleni. Her taraftan ruh me-
saleleri yanar”"” Boylece 6liim, ikiligin, hasretin, yalnizligin sona
erdigi bir cagriya dontisir.

Dosttan haber geldi bana durayim anda varayim
Miijdeleyene canim vereyim onda varayim

Oliim, artik kacinilan, korkulan degil, beklenilen, 6zlenen
bir olaydir:

Diistii 6ziime hubbti’l-vatan
Gidem hey dost deyu deyu
Anda varan kalir heman
Kalam hey dost deyu deyu

Gele sol Azrail tuta

Isst kalmaz ana ata
Binem sol agagtan ata
Gidem hey dost deyu deyu

Oliimiin sirrina eren icin bu cosku olagandir. Rabbin miij-
desi de o sekildedir zaten: “O kimseler ki melekler onlar1 gayet hos
bir sekilde vefat ettirir.” (5

(178) Muzaffer Civelek, Yunus Emre, s. 36.
(179) Sezai Karakog, Yunus Emre, s. 36.
(180) Nahl suresi, ayet no: 32
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YUNUS EMRE’'DE SABIR

Yunus Emre’nin Risaletii’n-Nushiyye(Ogiit risalesi) isim-
li kitab1 onun tefekkiir yoniini gosteren bir eser olarak da dikkat
cekicidir. Bu eser, genel anlamda siiliik ehlinin kemalat yolundaki
seriivenini hikdye eder. Eserde insanin i¢ diinyasina yolculuk ya-
pilarak onun yaratilisindan getirdigi iyi ve kot huylar ve bunlar
arasindaki miicadele anlatir. Buna gore insanin anasir-1 erbaasini
olusturan unsurlardan biri de topraktir. Toprakla insana tevekkiil,
comertlik, iyi huy gibi vasiflar kazandirilmistir. insanin bu yolla ka-
zandig bir vasif da sabirdir.

Yunus'un yaradilisimizi anlatirken toprak kavramina ve
bununla ilgili olarak sabira yer vermesi bosuna degildir. Zira sabrr,
tasavvufta bir makam olarak, sufilik yolundaki bir dervisin ugraya-
cag1 duraklardan biridir. Clinkii dervisin asil gayesi “esrar-1 Hakk”in
sirlarina vukufiyettir. Bu da ancak sabirla kazanilabilecek bir du-
rumdur. Yunus Emre yolunun takipcilerinden olan Esrefoglu Rimi,
bu durumu soyle izah eder:

Sabir ile maltim olur esrdr-1 Hak
Sabr ile bilindi her miiskil sabak

Yunus Emre de bu yiizden Divan'indaki pek ¢ok siirde sa-
bir konusunu ele alan beyitler sdylemistir ama onun bu konuya
as1l olarak yer verdigi eseri Risaletii’'n-Nushiyye’dir. Burada akil,
kibir, gazap gibi kavramlar1 anlatirken sabra da 6zel bir béliim acar.
“Dastan-1 sabir” adini tasiyan bu béliimde sabrin biitiin hallerini bir
destan tslubuyla anlatir.

Yunus’a gore sabrin ilk 6nemli 6zelligi kisiyi maksuduna
erdirmesidir. Clinkii bu yolculukta karsilasilabilecek pek cok zorluk
ve tehlike s6z konusudur. Sabir, iste bu durumlar karsisinda gos-
terilen dayanaklilik halidir. Yine basa gelenlerden dolay1 Allah’tan
baska kimseye sikayetci olmamak, yakinmamak, kendine acindir-
mamak manalariyla sabir dervisi hep Hakk’la miinasebet halinde
tutar, gafletten korur. Yunus bunun i¢in sabri maksuda ermeye bir
vasita olarak bakar:
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Yunus sabr ile olur isin mijyesser
Bulurum sabr ile bir miilk-i diger

Burada “bulmak” meselesini izah ederken Hz. Yusuf’un se-
riivenine telmihte bulunur. Bulundugu gibi Hz. Yusuf, kuyuya atildi-
ginda buradan sabriyla kurtulmus ve kuyudan ¢iktiktan sonra ayni
sekilde zindana da sabir imtihanini basariyla vererek sonradan bii-
ylik makamlara erismistir. Tabi ki, erisilen sadece diinyevi makam-
lar degildir. Meseleye hikmet penceresinden bakildiginda Hz. Yusuf
telmihini daha farkli anlamak durumunda kaliriz. Soyle ki kuyu bu
manada insanin bedeni, kova hi¢ beklenmedik bir zamanda gelive-
ren ilahi kurtulus vesilesini sembolize eder. Kovay1 uzatan kervan
ehli ise pekala bir miirsit olarak anlasilabilir. Sonug itibariyle Yu-
nus, maddi manada sultan olurken metafizik olarak nebilige ulas-
mistir. Bu kazanimda onu basarili kilan ise sabridir.

Nitekim Yunus Emre’nin kendi seriiveninde de buna ben-
zer bir olay yasanir. Seyhi, onu dergaha dagdan odun getirmekle
gorevlendirir. Bu hal yillarca siirer. Bu siire icinde Yunus, bir tek
egri odun bile getirmez. Bu durum maddi perspektiften seyhine ve
dergahina saygisin1 gostermekle beraber deger yandan Yunus'un
bu uzun yillar boyunca nefsinin kétii huylarini diizeltmesi anlamina
da gelir. Bu basarinin temelinde yatan sabirdir. Sabri onu sonunda
olgunluk makamina ulastirmis ve miirsit olmasini yani kendi ifade-
siyle “ata-y1 devlet”te sahip olmasini saglamistir.

Yunus, eserin sabir bolimiinde sabrin diger kazindirdigi
ozelliklerden de bahseder. Buna gore nasil Hz. Yusuf, sabirla hem
maddi hem manevi olarak yliksek makamlara ulastiysa sabreden
herkes, ayni samimiyet ve teslimiyet icinde hareket ederse onlar da
nice makamlara ulasacaklardir.

Sabir kandayisa eyliikdiir isi
Miidam dzad ider yad u bilisi

Sabir, neredeyse iyilik oradadir. Iyi olmak isteyen, iyilikle
karsilasmak isteyen kisi sabirli olmalidir. Sabir yabanci tanidik her-
kesi ozgiir kilar. Clinki 6fke, kisiyi kendine tutsak eder. Ona teslim
olmamak ancak sabirla miimkiin olabilecek bir haldir.
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Sabirlu devleti ddyim olisar
Nasibi sabr olanlar uluyisar

Sabirhi kisinin sahip oldugu devlet, nimet daim olur, elden
gitmez. Nasibi sabir olan kisi uly, yiice bir kisi olur. Ciinkii biitiin ulu
kisiler basta sabrin timsali olan Hz. Eytip (as) bu makama sabirla
ulagsmistir. Yine bu konuda unutulmaz bir 6rnek olan Hz. Yakup'un
sabirla acilan sadece ten gozii degil, ayn1 zamanda can goziidir.

Sabir kimdeyse ol Ars’a stiner
Ki sabr i¢cre bulunur diirlii hiiner

Ars’a cikmak, Mirac’a ulasmak da sabrin meyvesidir. Her
tirli marifet sirr1 sabirla elde edilir. Her tiirlii hiiner ancak sabirla
kazanilir. Basarmak, kazanmak sabrin meyveleri olan ilahi ikram-
lardir.

Sana her hal ile sabir gerek hos
Ki sabirla kilurlar kahrt hem nils

Kisi, hakikat yolunun yolcusu ise her durumda sabirli ol-
malidir. Sabir, kahirlar1 sevince, mutluluga dontstiiriir. Kotaligiin
iyilige, zorlugun kolayliga, zahmetin nimete cevrelmesi ancak sa-
birla olabilir.

Sabir gézet sabir aziz olasin
Sabir beklerisen ma'ni bulasin

Aziz olmak, erenler katina ylikselmek ancak sabr1 goze-
tenlerin, sabirli olanlarin isidir. Manaya ulasmak, hakikat agacinin
meyvelerinden tatmak sabirla olabilir.

Yunus’'un adini andigimiz eserinde sabirla ilgili cok sayida
beyit yer almaktadir. Hemen hepsinde sabrin kazanimlari, sabirsiz-
ligin zararlari tizerinde durulur. Bu konuda bunca israrin sebebi ise
vuslat halini gerceklestirme arzusudur. Yunus’un su beyti bu arzu-
yu, sabrin nihai sonucunu gosterir. Allah’la olmak..Her dem onunla
olmanin suuru icinde bulunmak..Zaten salikin biitiin arzusu da bu
degil midir?
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Yunus'un sabir destani su beyitlerle sona erer:

Sa‘adet istesen sabri giizin gor
Ki “Va’llahu mu‘inii’s-sabirin” gor

Isitdiin sabr halin ta nihdyet
Dutanun cdnina olsun besdret
Usan olma niceme yol emindiir
Hardmf ¢ok bu yolda piir-kemindiir

Boliimiin nihayetini gésteren bu beyitlerde de vurgulanan
mesele yine aynidir. Kisiyi, felakete, acelecilige, yanlis isler yapma-
ya sevk eden 6fke halinden kurtulmanin, isyandan uzak durmanin
tek yolu sabirli olmaktir.
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YUNUS EMRE'DE HAMD VE SUKUR

ilahi askin en coskulu sdyleyisleriyle goniillerimizi aydin-
latan Yunus Emre, siirlerinde kendi i¢sel seriivenini de anlatir. Su-
filikte dort kapi ve kirk makam olarak tasvir edilen seyr i siiltik'u
yani Hakk’a ermek icin bir rehberin 6nciiliigiinde ve denetimin-
de ¢ikilan yolculugu biitiin ayrintilariyla onun siirlerinde gormek
miimkiindiir. Bu bakimdan onun siirlerini boyle bir kutlu yolculu-
gun anlatimi olarak da gormek gerekir.

Yunus’un bu manada pek ¢ok siiri bulunmakla birlikte bun-
lar arasinda en meshur olani “Hakk’tan gelen serbeti ictik elhamdii-
lillah” misrazi ile baslayan ve sonuna kadar “elhamdiillilah” redifiyle
devam eden siiridir. Yunus, bu siirine séyle baslar:

Hak’dan gelen serbeti ictik elhamdiilillah
Sol kudret denizini gectik elhamdiillilah

Hak, yolunda girene, yolunda yiiriiyene serbet(manevi
nes’e) ikram eder. Bu serbeti icen onun tadiyla mest olup kendin-
den gecer yani kisisel arzu ve isteklerini terk edip kendini biiti-
niyle ilahi iradenin teslimiyetine birakir. Artik onu sahil-i selamete
ulastiracak olan kudret Hakk'tir. Deniz olarak tabir edilen mesafe
o kudretinin ikramiyla asilmis ve kdmil insan mertebesine ulasil-
mistir.

Sol karsiki daglart meseleri baglari
Saglik sefalik ile astik elhamdiilillah

Dag, mecaz olarak nefsi ifade eder. Engeli, zorlugu anlatir.
Mese ve bag kelimelerini de benzer manada diisiinmek gerekir. Ke-
mal yolculugunda bunlar kisinin éniinde engel olustururlar. Bunlar,
yine Yunus'un ifadesiyle birer “harami”dir, yol kesicilerdir. Fakat
teslimiyet ve siiklir tizere olan salik i¢in artik birer engel olmak-
tan cikarlar. Salik, yliregindeki ilahi muhabbetle biitiin bu engelleri
“saglik ve safalik” ile asar.

Kuru idik yas olduk kanatlandik kus olduk
Birbirimize es olduk uctuk elhamdiillilah
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Kuruluk, géniil kurulugudur. islenen hatalar, giinahlar
gonli kuru bir topraga cevirir. Orada manevi anlamda bir dirilik
kalmaz. Yas olma hali ise kuru gonliin ilahi rahmetle yesermesidir.
Yeniden dirilik kazanmasidir. Diri olan icin gerekli manevi gii¢ ken-
disine verildigi icin karsisina ¢ikan engeller onun icin bir sey ifade
etmez. Ruhumun kanatlandirir ve bir kus misali engelleri asar. Ciin-
ki bedenin esaretinden kurtulmustur. Bu hale gelenlerle es olur,
dost olur ve birlikte Huzur-u ilahiye, arzu edilen makama ulasirlar.

Vardigimiz illere sol safa géniillere
Halka Tabduk manisin sactik elhamdiillilah

Stfilikte gaye, sadece kisinin kendi nefsini kurtarmasi de-
gildir. Bagkalar1 da, onlarin da huzura ermesi bir sufinin en 6nemli
dilegidir. Bu yiizden onlar i¢in seyahat, gidilen yerlerde Hakikati
teblig bir vazifedir. Yunus da bdyle yapmistir. Teblige ehliyet ka-
zandiktan sonra diyar diyar gezmis, goniillere hakikatin nurunu
tasimistir. Burada bir nimet olarak sagilan Tabduk manisi ise seyhi
Tabduk’un kendine 6grettigi bilgi ve hikmetlerdir. Misray1 elbette
Tabduk kelimesinden dolay1 “Tapilanin manasini sagmak, yaymak”
seklinde de anlamak miimkiindiir. Sonug ta her iki séyleyis de ayni
kapiya cikar.

Beri gel barisalim yad isen biliselim
Atimiz eyerlendi estik elhamdiillilah

Stfiyi kanatlandirip kus misali yapan kuvvet sevgidir. O
bu sevginin penceresinden bakar her seye..Onun diinyasinda ki-
nin, diismanligin, ayriligin, gayriligin yeri yoktur. Bu yiizden hep
muhabbete ¢agirir, barisa, dostluga, kardeslige ¢cagirir. Yabanciligin
asinaliga, diismanlhigin dostluga, kinin muhabbete dontismesini is-
ter. Clinki at eyerlenmis yani biitiin hazirliklar tamamlanmis, ne-
fis terbiye edilerek yola ¢ikilmistir. Yolculugun birlikte ve birbirini
sevenlerle, birbirine dost olanlarla yapilmasi bu yolun erkanidir.
Cokluk fani, birlik bakidir ¢iinki... Gayrilarin bir olup “bir” olanda
bulusmasi nihai hedeftir.

Indik Rum’1 kigladik cok hayr u ser isledik
Us bahar geldi geri géctiik elhamdiillilah
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Hakikatin tebligi icin biitiin bir Rum(Anadolu) iilkesi dola-
silmis, kis oralarda gecirilmis, oralarda hayirli hizmetler yapilmis
ve artik geri déonme zamani gelmistir. Bu geri doniis, dergaha olabi-
lecegi gibi bedeni bu diinyada birakarak asil vatana dontis olarak
da diistintilebilir. Sonug¢ degismez; ¢iinki asil olan vazifeyi yerine
getirmek, nice gontilde hakikatin 151811 yakmaktir.

Dirildik pinar olduk irkildik irmak olduk
Aktik denize dolduk tastik elhamdiillilah

Gonil, gaflet uykusundan uyanmistir. Yani dirilik gelmistir
cana...Bu feyizle pinar iken irmak olunmustur. Cogalmistir hakika-
tin erenleri...Hep birlikte denize dolmuslardir. Hakikat meclisinde
cem olmuslardir. Ciinkii bir damla suyun bile hasreti asil vatani olan
denizedir. Varligi orada anlam bulur. Denizin disinda oldugu her an
gurbettedir, hasrettedir. Denize kavusmakla bu hasret sona ermis-
tir.

Tabduk’un tapisinda, kul olduk kapisinda
Yunus miskin ¢ig idik pistik elhamdiillilah

Yunus’'u Yunus yapan miirsid Tabduk’tur. Yunus, onun hu-
zuruna varmis, ona teslim olmus, seyhi de onu biitiin duraklardan,
makamlardan gegirerek pisirmis, olgunlastirmistir. Yunus, bu halin
sevinci icindedir yani hamd ve siikiir makamindadir. Bu makamda
dilin zikri hamddir, siikiirdiir.
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YUNUS EMRE’DE HZ. PEYGAMBER SEVGiSi

Yunus Emre’nin siirlerinde en temel kavram “sevgi”dir. Si-
irlerinde bu kavrami “sevi, ask, muhabbet...” gibi kelimelerle de ifa-
de eden Yunus'un bu kavrami dne ¢ikarmasi 6ncelikle onun diinya
gorisiyle ilgilidir. Bu diinya goriisii islam’dir ve bu din, bir sevgi,
baris ve kardeslik dinidir. Yunus Emre de, bir miisliiman sair ola-
rak, siirlerinde bu dinin 6ziinii teskil eden sevgiyi “ana tema” olarak
islemistir.

Yunus'un sevgisi, iste bu ylizden ilahi kaynakhdir. Bu sevgi-
nin esasini 6ncelikle Allah sevgisi teskil eder. “Mii’'minlerin Allah’a
kars1 pek siddetli bir sevgisi vardir”(Bakara/165) ayeti bu anlayi-
sin en onemli gdstergesidir. Daha sonra ise Hz. Peygamber sevgisi
gelir. Clinkii peygamberimiz Habibullah'tir yani Allah’in sevgilisidir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber sevilmeden Allah sevgisinden de s6z et-
mek miimkiin olmaz. Bu yiizden Kur’an-1 Kerim’de “Ey Muhammed
soyle de: Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki; Allah da sizi sevsin.”(Ali
imran/31) buyrulmaktadir.

Yunus'’taki sevgi, daha sonra bu iki temel sevginin ardindan
insana ve diger varliklara yonelen bir sevgidir. Onun “Yaradilmis’
severiz Yaradan’'dan 6tiiri” soyleyisi de zaten Yunus sevgisinin ma-
hiyetini yeterine agiklar mahiyettedir.

Yunus Emre’deki sevgi kavramini daha kapsaml agikla-
mamizi saglayacak bir argiimanimiz daha vardir. O da tasavvuftur.
Tasavvuf, en yalin soyleyisle ifade edecek olursak bir “sevgi felsefe-
si”dir. Bu anlayisin temelinde ise Yunus'un essiz Tiirkgesiyle “seve-
lim, sevilelim” seklinde terciime ettigi “Allah kullarini sever. Kullar
da onu sever”’(Maide/54) ayetinde belirtilen “sevgi” kavrami vardir.
Zira, sufilere gore, yaratilisin temelinde ask, sevgi bulunmaktadir.
“Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi sevdim, beni bilsinler, tanisin-
lar diye yaratiklarl meydana getirdim.”(Miislim, iman/147) seklin-
deki Kenz-i Mahfi hadisi bu anlayisin 6ziinii olusturur.

Yunus Divani'na bakildiginda Hz. Peygamber’le ilgili cok sa-
yida siir bulunmaktadir. Bunlarin bir béliimii basindan sonuna ka-
dar ana tema olarak Hz. Peygamber’i ele alir. “Canim kurban olsun

N

senin yoluna”, “Aray1 arayi bulsam izini”,” ‘Askin ile asiklar yansin
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ya Restla’llah”” Ol alem fahri Muhammed nebiler serveridir”, "Ca-
lap nlirdan yaratmis canint Muhammed’in”, Muhammed’in medhini
idelim bas tistiine” misralariyla baslayan siirler bu tiirdendir.

Yunus divaninda ayrica misra, beyit ve dortliik olarak pey-
gamberimizden bahseden sdyleyisler de vardir. Biitiin bunlar bir-
likte dusiintildigiinde siirimizde peygamberimizi konu olarak isle-
mede Yunus'un bir “6ncilik” teskil ettigini goriiriiz.

Bu siirlerin muhtevalarina baktigimizda Yunus Emre’nin
Hz. Peygamber algilamasinin boyutlar: biitiin zenginligiyle karsi-
miza ¢ikar. Buna gore, Yunus'un Hz. Peygamber sevgisinin temelini
“nlr-1 Muhammedi” kavrami olusturur. Buna gore Hz. Peygamber,
ilk yaratilan nirun beseri idrake akseden bir aynasi durumundadir.
Cenab-1 Hakk O’'nu 6gmiis de yaratmistir Bundan dolay1 “Peygam-
berler serveri” ve “din diregi”dir. “On sekiz bin alemin Mustafa’s1”-
dir. “Iki cihanin giinesi”dir.

Yunus Emre, konu ile ilgili siirlerinde Hz. Peygamberin fizi-
ki ve ruhi 6zelliklerine de temas eder. O, nurdan yaratilmistir. “Ad1
giizel kendi glizel Muhammed’dir”, “Aln1 ayin bedir hali"dir. Hilal
kashdir. Gonli aydinlatan 1siktir. Ciimle derdlerin dermanidir. Mi-
minleri cok sever. Onlarin diinya ve ahiret mutlulugunu ister. Teblig
ettigi din, bunun icindir. O, o kadar sefkatlidir ki, ahirettte miimin-
lere sefaat edecektir.

Yunus Emre, O'nun bilhassa bu yonti tizerinde su dizelerde
de goriilecegi gibi cok¢a durur. “Sol seni sevenlere kil sefa‘at anlara”,
“Yarm mahser Sefi‘ odur Sefi‘ ol”, Bi-care ‘asi kullara yarin ol/Sefa‘at
eyleyesi Mustafa’dir”

Yunus'un peygamber siirlerinde tizerinde sik¢a durdugu
bir konu da Hz. Peygamber’in mucizeleridir. En ¢ok tizerinde duru-
lan ise Mirag¢ hadisesidir. Bunun disinda dogumu esnasinda meyda-
na gelen olaganiistii hadiseler de yer alir. Yine taslarin dile gelmesi,
Peygamberimizin zehirlenmesi i¢in yedirilen etin onda bu etkiyi
yapmamasi gibi olaylara da temas edilir.

Yunus'un son derece lirik bir sekilde dile getirdigi bir hu-
sus da Kabe ziyareti 6zlemidir:
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Bir miibdrek sefer olsa da gitsem
Ka’be yollarinda kumlara batsam
Hiib cemaliin bir kez diisde seyr itsem
Ya Muhammed canum arzilar seni

dortligi diger benzer ifadelerle birlikte bu yakici arzunun
en samimi ifadesidir. Yine bu arzunun baska bir boyutu da mana
dleminde Hz. Peygamber’le birlikte olmak, onu gérebilmektir:

Katreyim umman buldum
Derdime dermdn buldum
Diin gece kadre erdim
Seyr ettim Muhammed'i

ifadelerinden Yunus’'un bu arzusuna ulastigl sonucunu ¢i1-
karabiliriz.

Yunus, miiminlerin Hz. Peygamber’e karsi olan gorevlerine
de temas eder. Bunlarin basinda ona Hak peygamber olarak inan-
mak gelir. “Sen hak peygambersin seksiz glimansiz/Sana uymayan-
lar gider imansiz” ifadesi imanin Allah’la birlikte O'nun peygambe-
rine de inanmanin gerekliligini ortaya koyar.

Miiminler, ayrica stirekli olarak peygamberi anmak 6devin-
dedir. O'na salat ve selam getirmeleri gerekir. Onun iimmeti olma-
nin bilinciyle hareket etmek, dinin temelini olusturan farz ve siin-
netlerin gerekliliklerini yapmak da miiminlere diisen gérevlerdir.

Yunus'un Hz. Peygamber’le ilgili siirleri, sonradan baska
sairlerce gelistirilip zenginlestirilecek olan Hz. Peygamber konu-
la siyer-i Nebi, veladetname, miracname, hilye, semail ve naat gibi
edebi tirlerin de ilk 6rnekleridir. Yunus Emre, bu anlamda da oncii-
liikk yapmis bir sairdir.

Bu siirler, zaman icinde bestelenerek camilerde, dergahlar-
da sik¢a sdylenen giifte 6zelligi de tasirlar. Bilhassa bu sekliyle dini
konularda daha ¢ok sifahi kiiltiire gore bilgilenmek durumunda
kalan genis halk kitlelerinde ¢ok derin tesirler birakmistir. Rahat-
likla denilebilir ki, Anadolu halkindaki samimi Allah ve Peygamber
sevgisinin olusmasinda bu siirlerin tartismasiz bir yeri ve 6nemi
bulunmaktadir.
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Biitlin bu agiklamalardan sonra sonu¢ mahiyetinde sunlari
sdyleyebiliriz: Yunus Emre, bir sevgi sairi olarak islam dininin 6zii-
ni teskil eden sevgi kavramini, Hakk ve halk sevgisini ve bu baglam
icinde daha 6zel planda Hz. Peygamber sevgisini dile getiren siirle-
riyle siirimizin en 6nemli ismi olmustur.
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YUNUS EMRE’DE INSAN SEVGiSi

Insan kavraminin ve ona yénelik sevginin tasavvuf anlayi-
sinda ve bu anlayisa bagh sairlerde ¢ok 6zel ve 6nemli bir yer tut-
tugu bilinen bir gercektir. Tasavvufa bu anlamda rahatlikla “sevgi
doktrini” demek bir yerde miimkiindiir. Ama bu sevginin kaynagini,
sebebini kisaca muhtevasini bilmemek bizi kimi 6nemli yanlislara
da gotiirir.

Yunus, bu konuda da yanlis degerlendirmelere muhatap
olmus bir sairdir. Ondaki sevgi anlayisin niteligi siirlerinde ¢ok
acik bir sekilde ifade edilmesine ragmen farkl tespitler cikmistir:
“Yunus Emre hiimanizmasi..Dogu ve Bati'nin ytizyillar boyunca ge-
listirdigi hiimanist diisiincelerin bir sentezidir. Yunus'un saheseri
olan bu sentezi, dnceleri hicbir peygamberde, disiiniirde, sanatgida
gormek miimkiin degil.""Y “Sevgiyi, insanlig1 ylicelten, tanrilasti-
ran, Tanr'y1 alcak goniillere, insanliga, sevgiye indiren Yunus Em-
re.”18 “Yunus'un hiimanizmasinin temelinde soyut bir dusiince,
Tanr1 degil, aksine kocaman bir Anadolu ve Anadolu insaninin 1sti-
rabi yatiyor demektir.”(1%3

Bunlar ve benzeri degerlendirmelerle Yunus, bir islam sai-
ri olmaktan ¢ikarilmis, batili anlamda hiimanist bir sair olarak gos-
terilmek istenmistir.

Bu tiir tespitler, hiilmanizmin ¢agimizdaki yeni politikasi-
nin bir geregi olarak yapilmamissa bile biiytik bir cehaletin tiriinle-
ridir. Zira bizzat Yunus'un kendisi, kendi ifadeleriyle bu tespitlerin
yanlishgin gostermektedir. Ayrica Yunus'un siirinde gorilen in-
sanla ilgili yaklasim, sadece Yunus’a 6zgii bir tavir olmayip hemen
biitiin mutasavviflarda daha dogrusu temellerini islim’da, peygam-
berlerin hepsinde bulabilecegimiz bir anlayisla ilgilidir.

Yunusca da sevgiye en layik olarak gosterilen insana bu de-
geri bizzat Yaratici vermektedir. Diger varliklar icinde insani en Us-
tlin sekilde O yaratmistir. “Muhakkak ki biz, insani en giizel sekilde

(181) Hareket Dergisi, Yunus Emre Ozel Sayisy, (Talat Sait Halman'in Hisar
Dergisindeki yazisindan naklen).

(182) Sabahattin Eyiiboglu, Yunus Emre, s. 5.

(183) Hareket Dergisi, a.g.y., s. 323 (Goniil Alpay’in seminer bildirisinden)
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yarattik.”® “Ki yarattig1 her seyi giizel yaratan, insan1 yaratmaya
da camurdan baglayan O’dur...Sonra onu diizeltip tamamladu. icine
ruhundan tfiirdi..” 8

insani tstiin kilan 6zellik bu noktadan baslamaktadir. Ona
ruh ifiirilmis, onun Ustinligi “maddede mevcut olmayan bir
cevherin kendisinde mevcut olmasindan gelmektedir”*® Insan bu
ytzden Allah’in en kiymetli eseridir.

insana bunca deger bosuna degildir elbet. Tiimiiyle insa-
nin yeryiiziindeki misyonuyla, halifelik goreviyle, kulluk suuruyla
ilgili bir hadisedir bu. Bunu anlamak i¢in su ayetlere bakalim: “Biz
emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik. Onlar onu tasimaktan
¢ekindi ve korktular. Ama insan onu yiiklendi."**” “Ben insanlar1 ve
cinleri, ancak beni bilmeleri ve bana kulluk etmeleri i¢in yarattim.”
(188)

Bu yiizdendir ki biitiin ilahi dinler, dogal olarak insana hi-
tap etmis, onu yaratilisina uygun bir noktaya getirmenin, ¢agrisi
olmuslardir. Ozellikle Miisliimanlik inanisindaki Allah’m Alemlerin
Rabbi olarak taninmasi, Hz. Peygamber’in alemlere rahmet olarak
gonderilmesi seklindeki inanislar, Allah huzurunda biitiin insanlar1
esit gdrme, sevgiye, saygiya, adalete, hiirmete layik varlik seklinde
degerlendirmeyi beraberinde getirmistir. Ciinkii insan, yaratilisi iti-
bariyla miimindir. inang konusundaki degisimi sonradan gercekles-
tirmektedir. Oyle de olsa, yani kisi Miisliiman olmasa bile yaratili-
sindan gelen 6zellik dolayisiyla ayni saygin konumda tutulur. islami
cihat, bu tiir insanlar 6ldiirmek i¢in degil, onlar1 yaratilis gercegine
dondiirerek yasatmak icindir. Fakat bu konuda, Miisliman olmalari
konusunda yine de zorlama yapilmaz. Belli bir hukuk ¢ercevesinde
hak ve 6zgiirlikleri korunur.

Yunus'un da insan sevgisi konusunda dile getirdigi gercek
bundan bagkasi degildir. “Onun siirlerindeki engin insanlik muhab-
beti miiriivvet-diisiince planinda-giiciinii isldm inancindan almis-
tar” (189

(184) Kur’an-1 Kerim, Tin Stiresi, ayet no: 4.

(185) Secde Stresi, ayet no: 7, 8, 9.

(186) Emin Isik, Kuran'in Getirdigi, s. 37.

(187) Ahzab Suresi, dyet no: 72.

(188) Zariyat Stresi, dyet no: 56.

(189) S. Eytiboglu, a.g.e., (Prof. Dr. Abdiilkadir Karahan'in seminer notlar1).
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Yunus, sadece insanlara degil biitin yaratilmislara
Kur’an’daki anlayisa uygun olarak ayni gézle bakilmasini soyler:

Ciimle yaratilmisa bir géz ile bakmayan
Halka miiderris olsa hakikatte asidir

Yaratilmislarin nigin sevilmesi gerektigini de soyle acgiklar:
Yaratilmisi severiz Yaradan’dan étiirti

Bu misra sevmenin ve kulluk yolunun hedefinin a¢iklama-
s1, Yunus'un bildirisi niteligindedir. Boylece tasavvuf yolunun Yara-
tan’dan dolay1 insani sevmek oldugunu belirten Yunus'un bu tav-
rinin bir de tasavvuf teorisi icinde 6zel bir agiklamasi vardir. Buna
gore insan “biri 6limlii (fani) 6teki 6ltimsiiz (ebedi) olan iki unsur-
dan tesekkiil eder. Oliimlii olan gévde (ten) unsurudur ki kiinatta
ates, hava, su ve toprak’tan ibaret dort unsurdan meydana gelen
biitiin diger nesnelerden farksizdir. Bu gévdenin ruh denilen ilahi,
manevi varligl barindirip misafir etmekten baska bir gorevi, bir de-
geri yoktur. Maddi olan biitiin nesneler gibi o da ¢iiriiytip dagila-
caktir. Oliimsiiz unsur ise insana asil serefini ve degerini bagislayan
ilahi tarafimizdir. Ruh (can) adi verilen bu unsur, Tanri'nin biitiin si-
fatlarina mazhardir (belirme yeridir). insanda var olan, ebedi olan
ve bir giin Tanr1'ya kavusacak olan bu ruh varhgimizdir”®*?

Bu yorumdan sonra Yunus'un su misralari daha iyi anlasi-
lacaktir:

Géniil Calabin tahti
Calab gondile bakti
Iki cihan bedbahti

Kim géniil yikar ise

Yunus, ¢agrisi icin ¢agimizin diisiince sistemlerindeki gibi
belli gruplan hedef olarak se¢mez. Cagrisi herkesedir:

Beri gel barisalim yad isen biliselim
Gelin tanis olalim isi kolay kilalim
Sevelim sevilelim diinya kimseye kalmaz

(190) (10) Ahmet Kabakly, Tiirk Edebiyat, c. 11, s. 132-133.
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Allah’a giden yol insan sevgisinden gecer ciinkii. Diiseni
kaldirmak, aglayani giildiirmek, a¢g1 doyurmak, yoksulu giydirmek,
hakikatten ayrilani hakikate dondiirmek en ileri kulluk gorevleri-
dir. Bunlar1 ihmal edersek namazin, orucun, haccin bile bir degeri
kalmaz. Clinkii seven zalim olamaz, bencil olamaz, kalp kiramaz.
Bunlar1 yapiyorsa diger ibadetlerin de suuruna erememis demektir.

Calis kazan ye yedir
Bir géniil ele getir

Yiiz Kabe’den yegrektir
Bir géniil ziyareti

Bir géniil yiktin ise

Bu kildigin namaz degil
Yetmis iki millet dahi
Elin ytiziin yumaz degil

Tabii ki bu ifadelerden c¢ikarak, deve kusu mantigiyla hac-
cin, abdestin 6neminin az olusu gibi bir sonuca varilamaz. Dindeki
hiirriyetin bir baska acidan ifadesidir bu sézler. Hac, islam’in bes
sartindan biri olarak 6nemli bir ibadettir. Ama sartlar1 elvermedigi
icin bunu yapamayanlara bir imkandir hacc yerine bir goniile girme
cagrisl. Yine ibadetten amag, kulluktur. Eksiksiz yerine getirilmesi
gerekir. Dini sadece sekle hapsedenlere bir uyandir kalp kiranin na-
mazinin orucunun kabul edilemeyeceginin séylenmesi. Yani komp-
le bir Misliiman olmak, kemale ulasmaktir belirtilen gercek. Kema-
le ulasmanin en 6nemli yolu da sevgiden gegmektedir. Ama soyut,
ici bosaltilmis bir sevgiden degil. Yaradilan’1 Yaradan’dan 6tiiri sev-
mek. Bu ifade hem eylemin niyetini hem de hedefini gdstermekte-
dir. Boylece insan sevmek, O’nu Yaradan'in istedigi sekle getirmek
demektir. Miisliiman olmanin anlami da budur zaten. Ciinki yarati-
Iis hikmeti budur: “Siz, iyiligi emreder ve kotiiliiklere karsi savasir
oldugunuzdan dolayi, insanligin hayri icin meydana ¢ikarilmis en
hayirl milletsiniz.”*V

(191) Ali imran Stresi, ayet no: 10.
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HUMANIZM VE YUNUS EMRE

Sozliik anlamina bakildiginda “insancillik”, genel anlamiyla
bakildiginda “insan sevgisi” olarak 6zetlenebilecek olan hiimanizm
diistincesi, kelimelere takilip kalirsak olduke¢a cazip bir diisiince
gibi goriinmektedir. Oysa hiimanizmin ortaya ¢ikis sartlan, tarih
icindeki gelisimi gibi yonleri dikkate alindiginda hi¢ de gértindigi
gibi olmadig1 ortaya cikar. Oyleyse hiimanizme “insan sevgisi” sinir-
lar1 icinde bakmak yaniltici olacaktir. Zira insan sevgisi tasavvufun
da ana meselelerinden biridir. Zahiri yaklasim, hemen hiimanizmle
tasavvuf arasinda paralellikler kurmakta, Yunus, Mevlana gibi Is-
lam sairlerini de ayni pota icinde degerlendirmektedir.

Yanilgiy1 6nlemek icin, 6nce hiimanizme kendi acgisindan
bakmak gerekmekledir. Konuyla ilgili kaynaklarda verilen bilgiler
ozetle soyledir: “Hiimanizm (insancillik), Osm. Muhabbet-i Insani-
ye mezhebi, teceddiidi, edebi, beseriyete ibadet mezhebi...iInsana
sayg1 gosterilmesiyle goneng saglanmasi gerektigini savunan birey-
ci Ronesans ilkisi.”"*? “Hiimanizm, felsefede insancil degerlerin
savunulmasi Hiristiyan diisiincesinde Isa’y1 salt bir insan olarak
kabul etmek”. 9 Bu iki alintida ilk dikkati ¢eken hususlar “bireyci
Rénesans iilkiisii”, “beseriyete ibadet mezhebi””ve “Isa’y1 salt bir in-
san olarak gorme” ifadeleridir.

Bu ifadelerin bati1 diisiince tarihi icinde elbette 6zel bir
anlami vardir. Bunlar soyle 6zetleyebiliriz: Bilindigi gibi sinifli bir
toplum yapisina sahip olan batida toplumculuk anlayis1 yoktur.
“Bireyci bat1 diisiincesinin temel kaynaklari ise Yunan Felsefesi ve
Hiristiyan teolojisidir"*» Yunan disiincesi ise koleci bir toplumun
tirtintidiir. Insanin bireyci bir tutumla kisisel 6zgiirliiklerini koru-
mak icin verdigi bir miicadele vardir. Hiristiyanlik teolojisi ise vahyi
ozelliklerini kisa siirede kaybetmis ve Hiristiyanlik hakim siniflarin
digerlerini ezmede, baski altina almada kullandig1 bir ara¢ olmus-
tur. Manevi olanla iliskiyi kesmek icin de Isa’y1 peygamber kimligin-
den soyarak salt sevgi felsefesini 6neren bir insan olarak gorme ise,
biitiin bu gelismelere uygun bir tavirdir.

(192) Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, c. 3, s. 106 vd.
(193) Tirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, c. 4, “Hiimanizm” maddesi, s. 285.
(194) Halit Refig, Hareket Dergisi Yunus Emre Ozel Sayusy, s. 16.

117



Yunus Emre

Temellerini bu sekilde belirtmeye ¢calistigimiz htimanizmin
bir felsefi akim olarak baslamasi ise Ronesans yillarina rastlar. Bu
yillarda Yunan toplumsal yapisi icinde aykir1 bir ses olarak yiikse-
len Sokrates, Eflatun, Demokritos gibi felsefecilerin goriislerine egi-
lir. Ronesansta dini diislincenin reddi bilimin dinin tahtina oturma-
s1 gibi gelismeler, hiimanizmi ileri bir adim almaya zorlar. Bir tepki
harekeline dontiserek yeni bir insanlik ideali ortaya atar. Yeni bir
insan tipinin olusmasina yonelir. “Bu, her ¢esit dis baglardan ko-
pan, kendine giivenen, hiir, bilgili, ferdiyeti, adeta tanrilastirilan ve
biitiin diinyaya ait olan bir insandir.”**> Bu safthada dinle baglar he-
niiz timiiyle koparilmamistir ama koparilmak iizeredir. Dine yeni
bir yorum getirilir. “Himanizm, bu diinyaya bagl bir felsefe olarak,
cennetini bu diinyada bulur. Tanrr’ya inanirsa dahi ilme dayanarak
diinyadaki hayati ideal dlciilere ulastirmak amacindadir, diinya 6te-
si bir meseleyle ilgilenmez.”1°®

Kutsal kitaplar, insanin kayitsiz sartsiz baglanmasini isti-
yorlardi. Ger¢i burada ferdi asagilatan bir tutum yoktu. Fakat Tevrat
ve Incil'in tahrifi, dini uygulamalar1 hiimanistleri hakl ¢ikaran bir
noktaya getirdi. Din, gercekten baski araci halini aldi. Kilise baskisi
insanlar1 iyice bunaltmaya baslamisti. Artik, “Tabiatla Tanr1 yoktur.
Tanrr'y1 yaratan insandir. Tek kurtarici ilimdir. Din bir yabancilas-
ma, bir afyondur ve insan Tanr1’'dir”**? seklinde sesler duyulmaya
basladi. Béylece hiimanizm, kendini tanimlayan bir felsefi goriis
olarak bu agidan “Vahye karsi, insan aklinin meydan okuma tavri”-
na *® dontsti.

Sonraki yillardaki gelismesi de benzer bir ¢izgide stirdi hii-
manizmin. insani tanrilagtiran bu anlayis, onu ilahi kaynakl acikla-
malardan uzaklastirmak i¢in “hayvanin tiirevi” oldugu iddiasina ka-
dar vard1. Ardindan Freud, insani cinsellige mahk(im ederek Marks,
ekonomik bir boyuta indirerek, liberaller iman ile aklin sinirlarimi
ayirarak yeni anlayisa uygun insan tipleri cizmeye basladilar.

Bdylece hiimanizm yeni insan tipinin baglanmasi gereken
diisiince, yeni insanlik dini oldu. Mezhepleri Marksizm, Freudizm,

(195) Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ansiklopedisi, c. 4, s. 285.

(196) Tirk Dili ve Edebiyat1 Ansiklopedisi, c. 4, s. 286.

(197) Turk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, c. 4, s. 286 (Cemil Meri¢'ten alintr).
(198) Rasim Ozdenéren, Kafa Karistiran Kelimeler, s. 59.
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Darwinizm, peygamberleri ise bu teorileri iiretenlerdi artik. Arala-
rindaki farkliliklar ne olursa olsun temelde hepsi insan konusunda
ayni seyleri soylemeye basladilar. Artik tek gercek bilimdi. “Bilim
bir dindi. Bundan sonra amentiileri yalmz o ¢ézecekti. insanin di-
sinda insani asan bir hakikat yoktu.” Dini diisiinceye bir alter-
natif olarak, ilmi buluslarin sonuglarini da kendisine destek olarak
kullanan hiimanizm, XIX. ve XX. yiizyillarda herhangi bir tanri fik-
rini kabul etmeyerek, yerytiziindeki tasarruf hakkini insana verdi.

Allah’tan ve O’na bagh gerceklikten koparilan insan boy-
lece ytceltilmis oluyor (muy)du? Bu soruya cevap ararken tarih
boyunca batinin 6zellikle cagimizdaki insanlara bakis tavrini ince-
lemekte fayda var. Zira bati felsefelerinin en 6nemli 6zelligi soyut
diistince smirini pek asamamis olmalaridir.

Hiimanizmi, insan1 sevmek seklinde bir anlayis olarak ka-
bul ettigimizi varsayarsak, batinin da olaya boyle bakip bakmadigi-
n1 soylemek durumundayiz. Bati insani sevmekten biitiin insanlari,
renk, dil, din, 1irk, maddi seviye farki gozetmeden mi sevmeyi amac-
liyordu? Yeryiiziindeki biitlin insanlarin mutlu, esit yasadiklar: bir
diinya devleti mi hayal ediyordu?

Batinin tarihinde ne diin ne de bugiin bu soruya olumlu
cevap verecek bir uygulamaya hatta goriise rastlamak miimkiin de-
gildir. Bir kere kendi icinde burjuva, kdyli, isci-patron, kole-efendi,
zengin-fakir seklinde smifl bir yap1 arz ediyor bati. Bu bakisi disa-
riya cevirirsek bu defa batinin siyah-beyaz, medeni-ilkel ayrimlari
yaptigina tanik oluyoruz.

Kendi icindeki i¢ cekismeleri bir 6l¢tide gidererek, bir 6l¢ii-
de de gizleyerek, cografi kesiflerden sonra kazandigi yeni aliskan-
liginin, sdmiirgecilik anlayisinin bir gerekliligi gibi ortaya ¢ikan bir
anlayisa benziyor bati himanizmi. Yani kendi sinifli yapisini ve bu-
nalimlarini diger iilkelere ihra¢ ederek kendini efendi, diger millet-
leri kole olarak gormek istiyor. Bu olusuma karsi ¢ikilmamasi icin
de bilhassa dogu milletlerini hiimanizmle pasifize etmek istiyor.
Yunuslarin Mevlanalarin birdenbire kesfedilmesi, dogu insanini
yeni politikasina adapte etme, dogu kiiltiirii icinde kendine bir yer
edinme amaciyla ilgilidir.

(199) Abdiilvahid Yahya, Modern Diinyanin Bunalimy, s. 81 vd.
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Diin Kitab-1 Mukaddes’i tahrip eden Bati, bugiin de yer-
li temsilcileriyle birlikte Yunus’'u, Mevlana'y1 kendi perspektifin-
den yorumlayarak, kendisiyle onlar arasinda benzerlikler bularak
bir tasla iki kus vurmus oluyor. Birincisi, kendisine mesruiyet ka-
zandirmak, ikincisi ise, dogu diisincesini batili yorumlarla tahrif
etmek, kendi kutsal kitaplarina yaptigin1 bu defa Miisliimanlara
yaptirmak. Boylece dindar Yunus, dine karsi savasta bir araci du-
rumuna getiriliyor. isteniyor ki, hem dinden uzaklasalim, dine kars1
alternatif bir diisiince olan hiimanizmi benimseyelim hem de soyut
bir sevgi anlayisina bagh kalarak batinin zuliimlerini gérmeyelim,
gorsek bile affedelim, hosgoriiyle yaklasalim.

Bu iddialari bir yana birakarak, hiimanizmi gerceklen insan
sevgisi seklinde anlamak bile bizim i¢in bir 6nem tasimaz. “Eger hii-
manizm, insan haklar1 ve insan sevgisi demekse, yalniz Yunus degil,
peygamber devrinden beri biitiin Miisliman halk hiimanisttir.” 0
Insanlara iyi davranmayi, sevmeyi, saymay, esitligi, adaleti soyut
bir diisince olmaktan ¢ikarip bir hayat tarzi olarak gergeklestiren
bir inancin insanlari igin hiitmanizmin verecegi yeni bir sey yoktur.
Meseleyi bu sekilde yani insan sevgisi olarak sinirlandirdigimizda
bati icin cazip ve yeni olan bu anlayisin bizim i¢in yeni bir tarafi
yoktur. Zira bizde sevgi zaten hayatimizin en 6nemli dinamigidir.
Kaynagini ise inanglarimizdan alir. Bizde sahislari ve ziimreleri sev-
mek degil, kainattaki biitiin varliklari sevmek bir emirdir. Dostluk-
ta oldugu gibi diismanlikta bile adaletli olmamiz emredilir. Ama bu
demek degildir ki haksizliklar karsisinda susalim. Zuliim karsisinda
boynumuzu biikelim. Bizdeki bir 1slah tavridir. Teslimiyet degildir.

Yunus, hiimanist degil mutasavviftir. O’'nun “yaratilmislari
yaratandan otlirii sevmek” misrai bu konudaki iddialar icin yeterli
bir cevaptir.

(200) Hareket Dergisi, Yunus Emre Ozel Sayisy, s. 12 (Emin Isikin “Gergek
Yunus” adli makalesi)
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CAGIMIZDA YUNUS EMRE

“Her giin yeni dogariz/Bizden kim usanas1” misralari, Yu-
nus’un ¢agimizda da nicin giindemde oldugunu aciklayan ilging ifa-
delerdir.

Yunus, degisen sartlar, degisen c¢aglar icinde degismeyen,
eskimeyen ‘yeni'nin sozclisi, tebligcisi bir sairdir. Bu 6zelligi do-
layisiyla her dem yenidir. Cagindan ¢agimiza ulasmasinin sirr1 da
buradadir.

Yunus, ¢aginin olumsuzluklarina karsi savas agmis bir sa-
irdir. O olumsuzluklarin ortadan kaldirilmasinda, yeni bir insan
yapisiyla ytizyillar stirecek yeni bir devletin kurulmasinda fikri ve
manevi mimarlik yapmisti. Onu biiyiiten misyonu idi. Sesi, eseri ve
etkisiydi. Diliyle, tislubuyla, hitap tarziyla, insanlara benimsetmek
istedigi inang, ibadet ve ahlak goriistiyle olmasi, yapilmasi gerekeni
gerceklestirmisti. Boylece ¢agini ve toplumunu aydinlatmisti.

Karanlik her cagin 1s18a ihtiyac1 vardir. Cagimiz da daha
once insanligin benzerlerini zaman zaman yasadig1 karanlik bir
cagdir. insanligin son iki-ii¢ yiizy1l icinde geldigi nokta genel 6zel-
likleri itibariyle Yunus'un yasadig1 ¢agdan, o ¢agin sartlarindan
farksizdir.

Cagin sancis1 oncelikle Tanrr’'dan kopuk olmanin, bu sey-
tani istegin ortaya ¢ikardigi bir sancidir. Insan nefsinin azginhiginin
ortaya cikardig1 ¢agdas sistemler, felsefeler, kaldirmak istedikleri
sistemlerin ve diislincelerin yerini asla tutamamis, daha fazla 6z-
giirlik, mutluluk esitlik vaat ettikleri insanlar1 bir ¢ikmazin 6ntine
getirmistir. Cagimizda mananin yerini madde almis, insanin yiizd,
6liimii unutarak hayata, gonlii unutarak nefse yoénelmistir. iki bii-
ytk diinya savasi yasanmis, makine ve madde putlastirilmis, askin
degerlerden koparilan insanlar, yeni degerlerin tutsagi haline geti-
rilmistir. Artik cagimiz bir bunalim ¢agidir.

Bunalim ¢aginin insani istese de istemese de bunalimi as-
manin yollarini bulmak zorunda hissetmektedir kendini. Sorular
sormaktadir, daha dogrusu sormaya c¢alismaktadir. Diinya hizla
degismektedir. Ve insanlik basladig1 noktaya, kaybettigi hakikate
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yeniden donmek istemektedir. Simdilik el yordamiyla buldugu ger-
cekler, mistisizmdir, tasavvuftur, dolayisiyla Yunus’tur, Mevlana'dir.
Yunus’ta, Mevlana’'da bulduklar1 nedir insanhigin? Oncelikle cevap-
larin aradiklari sorulardir bunlar. Zira insan fitrati, geregi kotili-
ge, zulme, sevgisizlige, inang¢sizliga uzun siire katlanamaz. Mutlaka
arayacak ve bulmaya calisacaktir.

Yunus, bu bakimdan bunalimi asmaya ¢alisan ¢agdas filo-
zoflardan daha cagdas bir 151k olarak cikiyor insanligin karsisina.
Cinkil onun siirlerinde hayata ve gercege aykiri bir sey bulmak
miimkiin degildir. Bu cagin meseleleri ne kadar karmasik olurlarsa
olsunlar biitiin zulim ¢aglarinin ortak meseleleridir. Yunus, bun-
lara ytizyillar 6tesinden 151k tutan, ¢oziimler teklif eden bir sairdir.
“Bunca varlik var iken gitmez goniil darlig1” misrai tiiketim toplu-
munun en carpici problemine isaret etmekte degil midir? Olimii
unutan, hayata ve esyaya tapan ¢agdas insan kaybettiklerini elbette

ki Yunus’ta bulacaktir.

Yunus, nasil ¢caginda da dnce tam olarak anlasilamamissa
benzer bir trajediyi simdi de yasamaktayiz. Ortaya ¢ikarilan degisik
Yunus portreleri bunu gostermektedir. Bu yanilgiy1 iyi arastirmak
gerekmektedir. Bu noktada bize diisen gorev, Yunus'un bagli oldugu
diisiinceyi biitiin gergegiyle insanligin giindemine getirecek calis-
malara yonelmektedir. Zira Yunus’u yanlis anlamada ve anlatmada
kasit da vardir. Insanlar fitratlarindan gelen bir ézellik dolayisiyla
Yunus’a samimi niyetlerle yonelmis olsalar bile, cagin ‘azgin bey-
leri’ bu yonelisi amacindan saptirmak istemektedirler. Dolayisiyla
Yunus’'u hiimanistler, sadece insan severligiyle, Marksistler dev-
rimciligiyle, uluscular dil bilinciyle, islAm1 biitiin bir realite olarak
goremeyenler ise onu birkag siiriyle ya mahkiim ya da kahraman
yapmak istemektedirler. Bu tiir bakislar, Yunus’a hakikatin 6l¢iisiiy-
le degil de kisisel 6l¢iilerle bakmak demektir. Ve bu bakis ilk bakista
hakli gibi goriinebilir.

Yunus, insani seviyordu. insan sevgisini bayraklastiriyordu.
Ezilmislerin yanindaydi. Sesi halkin sesiydi. Dili halkin diliydi. Dini,
oziiyle kavramak ve kavratmak istiyordu. Ama biitiin bu tavirlari
hangi niyetin, bakigin iiriiniiydii, insan1 seviyordu ama Yaratan-ya-
ratilan bilinci icinde yiiceltiyordu insam. Kullugu insana en biiyiik
san olarak sunuyordu. Cagin zalimlerine karsiydi. Ama bu, belli bir

122



Yunus Emre

sinifin ¢ikartan icin degildi. Biittin mazlumlar halta bizzat zalimler
icindi verdigi savas. Dili halkin diliydi ama evrensel bir yani da var-
di. Bu yiizden kavmi endiselerden tamamen uzakt.

Yunus'un siirinde islam vardi. Kardeslik, esitlik, sevgi, ada-
let, diinya, ahiret, mal, miilk..bu anlayis ¢evresinde anlamim ve yo-
rumunu bulan gergeklerdi.

Yunus, bu bakimdan savundugu inang, ahlak, hayat goriis-
leriyle bugiiniin insanina da ¢ok seyler soyleyebilecek bir sairdir.

Yeter ki onu kendi gercgegi icinde anlamaya calisalim.

Yunus, bu kimligiyle anlasildig1 glin insanlik yaralarinin gergek ila-
cint bulacaktir.
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3. Boliim
YUNUS EMRE'NIN SiiRi

Yunus Emre, siiri yoniyle de biitlin arastirmacilar tarafin-
dan Tiirk dili ve edebiyati icinde 6zel bir yerde degerlendirilir. “Eski
Anadolu Tiirkgesi'nin en biiyik temsilcisi”®, “Oguz lehgesiyle
Anadolu Tiirk edebiyatinin kurucusu, Tekke, Divan ve Halk edebi-
yatlarinin hepsine ilham veren onciisii ve yedi ylizyildir en biiyiik
sairimiz”@%), “Halkin sevgili milli sairi”®*® “Halk diliyle tasavvuf
edebiyatinin en biiyiik sairi‘®*, “Tiirk tasavvuf siirini 6liimstizles-
tiren sair'® seklindeki degerlendirmeler Yunus'un Tirk dili ve
edebiyati icindeki miistesna yerine genel anlamda 1s1k tutan ifade-
lerdir.

Yunus'un da i¢inde degerlendirildigi Tasavvufi Halk siiri ya
da sonraki adiyla Tekke siirinin baslangict Ahmet Yesevi'ye kadar
uzanir. “XII. yy’da Orta Asya’da gocebe Tiirkler arasinda stfiligi yay-
maya c¢alisan Ahmet Yesevi ve haleflerinin yazdiklar: hikmetler, bu
tarzin en basit ilk 6rnekleridir” °©

Tasavvufi Halk siiri, baslangic itibariyle iki temel 6zellik
gosterir. Bunlardan birincisi, konusunu din ve tasavvuftan alan bir
siir olmas1 sebebiyle faydacilig1 esas almasi yani bir teblig ve telkin
siiri olmasi, ikincisi de sade bir dille s6ylenmesidir. Bu 6zellikler-
den yola c¢ikarak bu siir tamamen didaktiktir ve dili de ¢ok basittir
yargisina varmak dogru degildir. Ciinkii didaktik pargalarla birlikte
tasavvuf nesesinin verdigi coskunlukla lirik 6zellikler de goriiliir bu
siirde. Dil acisindan da sade Tiirk¢enin secilmesi hitap edilen top-
lulukla ilgili bir husustur. Sonradan bu toplulugun kavrayis seviyesi
ylikseldikge bu siirin sanat yont de diizey kazanmistir.

Sonraki durum bir yana birakilacak olursa Ahmet Yesevi
geleneginin “Tiirklerin kolay anlayacaklari sade bir dil ve 6grenip
hemen terenniim edecegi bir vezin ve sekil kullanim1”@°? bariz bir
ozellik olarak gorilir.

(201) E. Kadri Timurtas, Yunus Emre Divani, s. 34.

(202) Ahmet Kabakly, Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 173.

(203) Ahmet Kabakly, a.g.e., s. 189.

(204) N. Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat1 Tarihi, s. 332.
(205) N. Sami Banarly, a.g.e., s. 335.

(206) Tiirk Halk Edebiyati Ozel Sayist, s. 182.

(207) N. S. Banarly, a.g.e., s. 279.
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Tasavvufun gelismesine paralel olarak Ahmet Yesevi ¢izgi-
si, bir gelenek olusturdu ve devam etti. Onun gibi sdylemek bir tarz
halini ald1. Ortaya ¢iktig1 XII. yy’1 ve Tirkistan't asarak sonraki yiiz-
yillara ve yerlere uzandi. Bu siiri ortaya ¢ikaran sebep temelde de-
gismedigi icin, gelisme seyrinin getirdigi degisiklikler haric; konu,
dil, tislup olarak Anadolu Tiirk edebiyati yillarina kadar geldi. Pek
¢ok temsilci yetistirdi. Kemal noktasina da Yunus Emre’yle ulasti.

XIII. yy. Anadolu dil ve edebiyati, Biiyiik Selguklu devrin-
den gelen tarihi sebepler yiiziinden farklilik gosterir. Bu yiizyilda
ilim dili Arapga, edebiyat dili Farscadir. Hatta Arapga ve Farsca za-
man zaman resmi dil niteligi de kazanir. Tasavvuf edebiyati, saglam
temelleri, bu asirda Anadolu’da artan Tirk sayisi, sozlii edebiyatin
stiren etkisi, tarikatlarin yayginlik kazanmasi gibi sebeplerle biiyiik
bir gelisme gosterdi. Boylece Tiirkce yeniden 6nem kazanan bir dil
oldu.

Yunus, bu gelisme icinde yer alan bir sair olarak Tiirkge-
yi yeniden edebiyat dili haline getirdi. Ama ayni anlayis1 benimse-
yen diger sairlerle Yunus arasinda ¢ok 6nemli bir fark vardir. Yu-
nus’un Tirkeesi sairligi gibi 6zgilin bir nitelik tasir. Zira o, bir halk
sairi sayllmaz. Hele bir asik ya da saz sairi degildir. Egitim gormiis
bir kisidir. Belli bir kiltiiriin s6zciisiidiir. Gergi belli bir egitimden
gecmis halk sairleri de yok degildir. Ama Yunus, yine de onlardan
farklidir. Tekke mensubu olmasi tek basina bu farkliligi agiklama-
ya yeter. Ama Ote yandan Yunus, Gélpinarli'nin da dedigi gibi “Halk
sairi olmamasina ragmen halkin sairi”dir.?*® Halkin sairi olmasi da
kisaca halkla kurdugu, kurmay1 basardigi dil ve diistince diyaloguy-
la agiklanabilir. Iste dilinin farkliigi buradadir. “O bash basina bir
¢181Ir agmigtir” 2%

Tiirkge, ozellikleri itibariyle “baska dillerden aldig1 keli-
meleri dteden beri kendi dil mimarisi ve dil musikisine uydurarak
Tiirkcelestirme gelenegi’ne...?!? sahip bir dildi. Yunus, suurlu bir
hareketle, siirini 6z Tiirkce olarak degil “Islami Tiirk Dili” olarak or-

taya cikardi. Kavmi olarak Tirk, akidevi olarak Miisliman bir sair

(208) Abdiilbaki Golpinarli, Yunus Emre, s. 15.
(209) E Kadri Timurtas, a.g.e., s. 31.
(210) N. S. Banarly, a.g.e., s. 29.
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sifatiyla “altin bir sentez”i®') gerceklestirdi. Diliyle “Tiirk’d, islam’
misyon olarak benimseyen bir toplum haline getirmenin biitiin kiv-
rimlarini ¢ekti.”®'? “Siirinin bigimi, 6l¢iisi, sesi bir yanda Tirk sa-
natinin ézel, 6biir yanda islam sanatinin genel cizgileri’ne®' uydu.

Banarli da benzer bir yorumla Yunus’un dilini s6yle acgik-
lar: “Ortak Islam medeniyeti icinde 6teden beri gelismeye baslamis
ve bu ortak medeniyet dillerinden Tiirkcelesmis kelimelerle zengin
bir islami Tiirk dili kurdu.”?'%

Abdiilbaki Golpinarli, Yunus'un dil 6zelliklerini benzer bir
sekilde ele alirken bu durumu O’nun bir gecis devri sairi olmasi-
na baglar ve “Yunus, bir istihale sairidir, bir istihale devrini temsil
eder” @' der.

Yunus’u Arapca ve Farsc¢ayi bilmesine ve devrinde bu iki dil
prestijli olmasina ragmen bdyle bir dil anlayisina yonelten sebep
sadece “istihale devri” sairi olmasiyla aciklanamaz elbet. Bu, daha
¢ok Yunus'un siirinde gozettigi hedeflerle ilgili olarak ele alinmali-
dir. Zira dildeki sentezci tutumu, dlgtide, sekilde, iislupta da gorilir.
Yunus, heceyle birlikte aruzu da kullanir. Siirlerinin ¢ogu halk ede-
biyati sekilleriyle yazilmis olmasina ragmen divan edebiyati nazim
sekillerine de rastlanir. Risaletii'n-Nushiyyesi mesnevi tarzindadir.
Sanat endisesi tasimamasina ragmen, pek cok siiri sanatlidir. Degi-
sik sembollerle ve mecazlarla ytikludir.

Biitlin bunlar dikkate alindiginda, Yunus’un siir dili ve an-
layis1 hakkinda daha farkl tespitler yapmamiz gerekmekledir. Yu-
nus’u siirinde de bagkalarindan ayiran bu olay, devrinin sartlarin-
dan ¢ok misyonuyla ilgili olarak ele alinmalidir. Kendisine ¢aginin
ve inancinin yiikledigi sairlik gorevi arastirilmalidir. Bu durum bizi
Yunus’un siirini agiklarken ¢agini ve inancini ele almaya zorlamak-
tadir.

Her ¢agin sanatgiy1 cagirdigi bir 6dev vardir. Gergek sanat-
cilarin hicbirisi bu 6devden kacamaz. Ama ¢agin gercegi, sanatglya

(211) Sezai Karakog, Yunus Emre, s. 41.
(212) S. Karakog, a.g.e., s. 41.

(213) S. Karakog, a.g.e., s. 42.

(214) N. S. Banarly, a.g.e., s. 333.

(215) A. Golpinarly, a.g.e., s. 15.
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odev yiiklerken sanat¢inin karsisina bu defa sanatin kendi gercegi
cikmaktadir. Yunus, bu iki gergegi birlestirmis ender sairlerden bi-
risidir.

Biiyiik sanatcilar gibi gercegin ve efsanenin kahramanlari
da bu iki gergegin kiskaci altinda “biiylik” olmus kisilerdir. Toplum
bir bekleme duragindadir. Karsisinda sanat¢i vardir. Bekleyislere
olumlu cevap ¢agin gercegiyle birlikte, kisisel gercegin de ele alin-
masini zorunlu kilmaktadur. Iste sanatgi, kendi gercegi ile toplumsal
gercek arasindaki gidip gelmelerle kozasini orer ya da bin bir ¢i-
cekten derledigi 6zlerle balin1 yapar. Kovandaki ¢ile tamamen sah-
sidir ve orijinallik ister. Ardindan bu ¢ilenin meyvelerini sunar. Bu
bakimdan sanatgi, sanat gercegini sadece kendisi i¢in yasayan ve
olusturan birisi olarak ¢cikmaz karsimiza. Cok sayida insanin acilari,
umutlari onda ifadesini bulur. Zaten sanatin 6ziinde hep bir timit ve
iyimserlik vardir. Sanatc1 boylece aciy1 bal eyleyen usta olur.

Yunus'un yasadig1 ¢ag, cesitli sebeplerle bir bunalim ¢agi
haline gelmisti. Yani, bu ¢agin sanat¢isini bekleyen bir 6dev vardu.
Bu 6dev, bunalimin aci sonuglarini iyilige, giizellige déniistiirmek
odeviydi. Bir degisimi baslatmak ve gerceklestirmekti bu 6devin
temel niteligi. S6z konusu olan insanlardi. insani diin hangi ses aya-
ga kaldirmissa o giin de aymi ses ayaga kaldiracakti. Bu islamdi ve
bu mesajin insana/insanlara ulastirilmasi gerekiyordu. Gegmiste,
bu gorevi peygamberler iistlenmisti. Allah, bir rahmet eseri olarak,
emanetini ytkledigi insan1 basibos birakmadigi gibi rehbersiz de
birakmiyordu. Son peygamber de geldigine gore, zulmii adalete do-
niistiirecek olanlar, ancak o yolun izleyicisi olan biiyiik sanatkar-
lar, bilginler olabilirdi. Zulmiin faturasi halka yiiklenmisti. Hagh ve
Mogol saldirilarinin, kardes kavgalarinin, isyanlarin, eskiyaliklarin
aci sonuclarini halk cekmisti. Sosyal bir degisim biittin boyutlariyla
halkin ayaga kalkmasiyla saglanabilirdi. Halkin problemi salt maddi
de degildi. Bulanik ortam, diisiincenin ve inancin haramilerine de
firsat vermisti. Maddesi gibi manasi da tahrip ediliyordu halkin.

Yunus'un siiri iste bu genis cerceve icinde nitelikleri a¢ik-
lanabilen bir siirdir. Bu siirin kavranabilmesi icin de séze dnce bu
siirin kaynagindan, temel dinamiklerinden baslamak gerekir. Yu-
nus’un siiri, bir degisim caginin gercgekleri icinde ele alindiginda,
Miisliiman bir saire 6zgii tiriinler olarak ortaya ¢ikar. Yunus, “Bir [s-
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lam sairi oldugunun iyice suurundadir”®'® Siirine hakim olan ¢izgi
“din ¢izgisi”’dir.?'? Bu siirde ele alinan biitiin konular, bu temel dii-
stince noktasindan ele alinmistir. Zaten bir tasnif yapilacak olursa
bu siir biitiini icinde inang perspektifli olanlar, epey bir yekiin tu-
tar. Tabiati, gurbeti, 6liimi, hasreti kisacasi diger konulari ele alan
siirlerde de bakis acis1 yine Islam’dir.

Yunus, genel anlamda tasavvuf edebiyati icerisinde ele ali-
ninca isler istemez onun siirinin bir gonil siiri, dolayisiyla ferdiyetgi
bir siir olduguna hiitkmetmemiz gerekir ilk planda. Ama bu durum
bile s6z konusu temel diigiincenin isldm oldugu gercegini degis-
tirmez. Dogrudur, onun siirinde “biz”’den 6nce “ben” gelir. “Ben”in
kurcaladig1 metafizik sorunlar, yasadig bireysel olaylar anlatilir
Fakat anlatilan bu macera 6biir taraftan ortak bir maceradir. Cevabi
aranan sorular, herkesin cevabini aradigi sorulardir. Bu yiizden bir
kader destani gibi oriilen bu siir, ortak duyarhiligin da sesidir. Her
insan, bu siirde kendinden bir parga bulur. Hatta kendini bulur. Bu,
halifelik goreviyle yeryiiziine gonderilmis insanin dogru ve yanlis
olarak iki yol halinde nitelendirilebilecegimiz tercih noktasinda
arayislarinin, buluslarinin, kaybedislerinin ve tekrar buluslarinin
bir sonucudur.

Yunus, bu yiizden realiteye takilip kalmaz. Caginin sosyal,
siyasal kargasasi somut goriintiileriyle bu siirde yer almaz. Ciinki
her sey distan ice dogru gelismektedir. Bu yarginin ziddi1 da dogru-
dur. Ama 6nemli olan i¢ten disa dogru olan problem ya da dogru
olani bulma macerasidir. Bu ylizden Yunus, merkeze kendini, kendi
nefsini ali, oradan topluma uzanir. Sesi boylece ortak bir sese do-
nisiir. Boylece dis realite inkar edilmemis fakat yumusatilmis olur.
Iyimserlik gibi bu da sanatin bir gerekliligidir ve 6ziinde olan bir
durumdur. Karako¢’un ifadesiyle “dogum agris1 siirleridir bu siir-
ler”@'® Bu sebeple baharla kis, 6liimle hayat, umutsuzlukla giiven
biitlin boyutlariyla misralarda yer alir.

Tasavvuf siirinin 6zlinde yer alan tebligci ve telkinci tavir
Yunus’la da hi¢bir zaman pasif ve teslimiyetci bir tarzi beraberin-
de getirmez. Cagin gercekleriyle ilgili olarak yapilan tasvirlerdeki

(216) S. Karakog, a.g.e., s. 35.
(217) S. Karakog, a.g.e., s. 31.
(218) S. Karakog, a.g.e., s. 32.
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olumsuzluklar bir bezginligin, sikayetin ifadesi olmayip realiteyi
ortaya koymayla ilgilidir. Insandaki olumsuzluklarin énce ortaya
konmasi ardindan ¢6ziim aranmasidir ki Yunus’un siirinin baslan-
gic noktasi da buradadir.

Isitin ey ulular, ahir zaman olisar
Sag miisliman seyrektir ol da gtiman olisar

Danismend okur tutmaz dervis yolun gozetmez
Bu halk égiit isitmez sagir heman olisar

Gitti begler miirveti binip stirerler ati
Yedigi yoksul eti ictigi kan olisar

Yani er koptu erden elin cekmez murdardan
Deccal kopisar yerden onlar uyan olisar

Miskin Adem oglani nefse zebun olmustur
Hayvan canavar gibi otlamaga kalmistir

Hergiz oliimiin sanmaz élesi giiniin anmaz
Bu diinyadan usanmaz gaflet éniin almistir

Oglanlar égiit almaz yigitler tevbe etmez
Kocalar taat kilmaz sarp riizigdr olmustur

Beyler azdi yolundan bilmez yoksul halinden
Cikti rahmet goéliinden ncfs géliine dalmistir

Yunus sézii alimden zinhar olma zalimden
Korkadurun éliimden ciimle dogan olmiistiir

Bu siirlerdeki ayrintilar, ¢caga tutulan bir aynada goriilen
ve diizeltilmesi gereken olumsuzluklardir. Cagin ve inancinin saire
ytkledigi 6dev bu goriintiilerle ilgilidir. “Ahir zaman” benzetmesi
bir bezginligin ifadesi olarak ele alinamaz. Olsa olsa realitenin aci
ylziidir bu ve Yunus bunun suurunda olan bir sair olarak 6devin
niteligini agiklamaktadir.
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Olumsuzluklara karsi direnmek, onlardan bir par¢a olma-
mak, ddevi yerine getirmek gii¢ ister. Ger¢egi goren dnce kendini
giiclendirecektir. Bunun icin de kendine yonelecektir. Yani dnce
kisisel macera, kisisel degisim “hamliktan olgunluga” gecis gerek-
mektedir. Yani belli bir sistem, kararlilik ve suur sairde olmasi gere-
ken vasiflardir. Yunus Emre de ayni sekilde “belli bir sisteme sahip
belli bir noktadan hareket ederek, bircok duraklardan gecerek ol-
gunluk tepesine varan adamlardandir.”!

Yunus Emre’de ¢ag tasviri bu agidan bir baslangi¢ noktasi-
dir. Sairin 6devi burada baslamaktadir. Bunun icin de 6niinde terbi-
ye ve irsadi gereken kendi nefsi vardir.

Sanat¢1 da, 6zel nitelikleri hari¢ diger yonleriyle siradan
insanlarla ortak paydalari tasir. O da korkar, iimit eder, hata yapar,
arayisin dogru ve yanlis duraklarina varir. Sikayeti duaya ve tesli-
miyete déniisebilir. Oniinde belirsizlikler de olabilir. Yol gésteren
uyancilar da. iste 6liim, bu uyaricilardan biri olabilir.

Sabahin sinlere vardim
Gordiim ciimle élmiis yatur
Her biri bicare olup

Omriin yavu kilmis yatur

Clirtimiis toprak olmus ten
Sin icinde yatar pinhan
Bosanmis damar akmigs kan
Batmisg kefenleri gordiim

Bu tiir misralar, miicerret 6liim korkusuyla birlikte, ¢cagin
olimlerinin ve 6liimiin uyarici isaretlerinin de bir gostergesidir.
Diinya-ahiret, hayat-6liim gercegi sairi korkunun simirina getirir.
Korkudan sonra pismanlik, yeni bir adim i¢in ilk basamaktir.

Yok yere gegirdim giinii
Ah nideyim émriim seni

gibi misralara, korkunun, pismanligin ardindan sorulara ve
cevaplara doniistiigii misralardir. iste bu noktada Yunus’un ilimden

(219) Burhan Toprak, Yunus Emre Divany, s. 44.
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irfana gecisi aciklik kazanir. Molla Kasim, sairlik yetenegini kazan-
diktan sonra elestiriyle ddeve hazir olmanin semboliidiir. Béylece
arinma devri baslar.

Seni haktan yigani
Her ne ise ver gider
Kes sen haramdan elin
Cekip giybetten dilin
Azrail el atmadan

Bu diikkdni der gider

gibi misralar, siirin agilan yeni ufkunun ilk isaretleridir. Ar-
tik 61tim korkusu azalir. Oliim hayatta yasamanin manasini kavrati-
c1 bir uyaridir biitiintiyle.

Sair, bu duraklar1 kolay gecmez elbet. Oniindeki 151k daha
Otesini gostermedigi i¢in, heniiz tam kemal noktasina gelinmedigi
icin kisisel kurtulus istenebilir. Siiphe korku yine devam eder. Diin-
yaya tamamen bos verme seklinde de tezahiir edebilir bu durum.
Ama bu tavir 6devden kagisin ta kendisidir. Stiphenin korkunun ye-
rini tekrar iman, timit ve toplumculuk alir. Asktir artik bu noktadan
sonra benligi dolduran.

Her kancam déner isem agsk iledir isim benim
Oldur génliimde tesvisim hem asktir yoldasim benim

Bu ask bize rahmanidir hem canimizin canidir
Onun igin seytan ile her dem bu savasim benim

Yola ¢ikilmistir, hedef belirlenmistir, silah kusanilmistir.
Artik ¢ekilen agr1 bagkalari icindir de. Onlarin dertleri de dert edi-
nilip ayni1 yola cagrilirlar:

Dervislik yoluna sidk ile gelen gelsin
Hak’tan ézge nesneyi gonliinden silen gelsin

Bu anlatimda 6lim kadar tabiatin da 6zel bir yeri vardir.
Tabiat goren goz icin ger¢ekler aynasidir. Tabiattaki goriintiiler ha-
yata da 151k tutar 6liime de. Ayriligin sesi, aramanin ¢ilesi, bulmanin
nesesi hep tabiatta gozlenebilir.
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Tastin yine deli géniil

Sular gibi ¢caglar misin
Aktin yine kanli yasim
Yollarimi baglar misin

6biir yandan,

Ey ask eri a¢ g6ziinii, yeryliziine bir kil nazar
Gor bu latif cicekleri, bezenip us geldi gecer

Bunlar béyle bezeniiben boynunu Hakk’a sunuban
Bir sor onu bunlara sen nereyedir azm-i sefer

gibi misralar hem arayisin hem bulusun ifadeleridir.

Yunus'un diistince diinyasinin gerceklerine 151k tutan siir-
lerinden bir boliimii de dogrudan islam inanclarini agiklayan siir-
leridir. Bu siirler, bizi Allah’a inanmaya, baglanmaya c¢agirir. Bilgi-
lendirme ve bilinglendirme 6n plana gecer. Allah, peygamber, 6liim,
ahiret, melek, kader gibi Islami kavramlar siir diliyle yorumlanir.
Zaten pek cok siir dogrudan ayet ya da hadis mealleri seklindedir.
Burhan Toprak bu konuya kitabinda deginmis ve 6rnekler goster-
mistir. Bir fikir vermesi a¢isindan bazilarini nakledelim:

Yunus:

Daglar yerinden ayrila, heybetinden gék yarila
Yildizlar bagi kirda, diise yere penan ola

Ayet:

“Daglar yiiriitiildiigii zaman, gok yarildigi zaman, yildizlar
dakiildiigii zaman..” 329

Yunus:
“Levlake ona delil oldu, ansiz yer ii gok olmadi”

Kudsft hadis:

(220) B. Toprak, a.g.e., s. 24.
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“Sen olmasaydin, sen olmasaydin dlemleri yaratmazdim,”"*"

Bu tiir érneklerin disinda, Islam’in inang, ibadet, ahlak,
muamelat kurallarini agiklayan, yorumlayan misralara da rastlanir:

a) Allah inancr:

Sensin kerim, sensin rahim Allah sana yalvaralim
Senden baska yoktur kerim Allah sana yalvaralim

b) Melek inanci:

Miinker-i Nekir Azrail kagi kara gozii cakir
Ol feristehler adi Kiramen katibindir

'};;;maktan usanmazlar ayrilmaz yazda kista
c) Kitaplara iman:

Aslim Hak'tir sek degil, miirsittir Kur'an bana
d) Peygamber inanct:

Peygamberler serveri din diregi Muhammed
e) Ahiret inancr:

Oliim hakutir bilirsin nicin gafil olursun

f) Kader inancr:

Sendendir 1ss1 ziyan ne is gele benden bana
Senden ne gele bir degil ¢iin Hak’tan ola hayr ii ser

g) Oliimden sonra hesaba ¢ekilme:

Karsima gele amelin, nittim ise bulam bir giin

h) ibadetler:

(221) B. Toprak, a.g.e., s. 26.
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Tut orucu, kil namazi ur topraga her dem yiizii

Namazini kilmayanin hak buyrugun tutmayanin
Dogru yola gitmeyenin gégsiinde iman neylesin

Gelin amel edelim elimiz erer iken
1) Ahlaki kurallar:
lyilik erin yaridir élse ucmak yeridir

Eger komsu hakki boynunda ise
Cehennemde yarin baki kalasin

Edep tacini basina ur miifsid nicesi kizar
Kes sen haramdan elin ¢ekip giybetten dilin

Ornekleri daha da ¢ogaltabilecegimiz bu séyleyisler islam
inancinin siir diliyle birer yorumudur. Hem lirik hem de didaktik

bir tslupla okuyucuya teblig ve telkin edilir.

lidir.

Yunus'un siirinde s6z ve sdziin sdylenis tarzi da ¢cok 6nem-

Keleci bilen kisinin yiiziinii ag ede bir séz
Sézii bigirip diyenin isini sag ede bir s6z

S6z ola kese savasi séz ola bitire bagi
Séz ola agulu asi yag ile bal ede bir s6z

Soziin gilizeli dogru olanidir ve dogruyu giizel anlatanidir.

Bu nitelikleriyle s6z kutsaldir.

Yunus, biitiin misralarinda yararh s6z ve glizel soz soyle-
menin bir ustasi olarak c¢ikar karsimiza. Zaten siirde bir anlam da
soziin yogunlastirilmasidir. Yunus, bu gercegi bilen birisi olarak

soyle der:
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Az 56z erin ylikiidiir
Cok séz hayvan yiikiidiir

Sozl yogunlastirmak halk seviyesine de uygun bir tavirdir.
Deyimler, atasozleri gibi halk triinleri de ayni nitelikleri tasir. Boy-
lece kelimelerin anlam sinirlari genisler, zengin ¢agrisimlara imkan
verir. Beraberinde de soyleyiste rahatlik, kolaylik ve aciklik gelir.
Halkin istedigi de budur zaten. En ¢etin metafizik problemler, boy-
lece Yunus'un siirinde, ifadesinin bu niteliklerinden dolay1 kolay
anlatilir ve anlasilir hale gelmistir. Sayfalara, satirlara sigmayan yal-
nizlik, kimsesizlik bir dortliige sigar boylece:

Bir garip 6Imiis diyeler
Ug giinden sonra duyalar
Soguk su ile yuyalar
Sayle garip bencileyin

Yunus'un siirindeki bir baska 6zellik de hareketliliktir. Bu
ozellik O’'nun diisiince yapisina, tebligci kisiligine ve cagin gercek-
lerine de uygun diisen bir tavirdir.

Siirdeki hareketlilik, tabiatin bir fon olarak kullanilmasini
gerektirmistir. Akan sular, aglayan irmaklar, yaz, los, giiliin acilis,
solusu... hareketliligi saglayan unsurlardir.

Tastin yine deli géniil

Sular gibi ¢caglar misin

Aktin yine kanli yasum

Yollarimi baglar misin

Su karsiki daglart megeleri baglari
Saglik sefalik ile astik elhamdiilillah

Artik, kulluk 6zgiirliigii getirmistir. Yunus, miskin ¢ig iken
pismistir. Halki erdirmis bu erisle birlikte kendi de ermistir. insani
kalben, zihnen diriltmis, sanatin fikrin, sabrin, ¢ilenin meyvelerini
toplamaya gelmistir sira artik.
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YUNUS EMRE'NIN SiiR ESTETIGi

Yunus Emre icin siir, asli gaye olmamakla beraber sunu
gayet iyi biliyoruz ki o, dilimizin en biiyiik sairlerinin basinda ge-
lir. O yiizden, eger siirden s6z edeceksek, Tiirkge’'nin en giizel siir
verimlerini ondan okuyacagiz demektir. Fakat, bu samimi dervisin
bu manada bize saglayacagi imkan sadece siirleri degildir. O, ayni
zamanda bize siir dersleri de veren bir hocadir. Siirin aslinin séz
oldugu disitiniilecek olursa bu konuda onun “s6z” redifli siiri karsi-
miza tek basina miithis bir estetik anlayisi da ¢ikarir. O siirden yola
cikarak, cok rahat bicimde siir estetigimiz temellendirebiliriz. Yine
Divan’inda bu siirindeki estetik anlayis1 destekleyen, acan, agikla-
yan bagska soyleyislere de rastlariz.

Yunus'un siir algisi, estetigi ayn1 zamanda onun hakkin-
da soylenegelmis menkibelerde de gorilir. Biz, simdilik onun bu
manadaki siirlerini bir yana birakarak menkibelerden hareketle
siirinin estetik temellerini yorumlamaya c¢alisalim. Yunus'un bir
tlir sivil biyografisi sayabilecegimiz menkibelerin ilkinde onu Haci
Bektas dergahinda goriirtiz. Yunus, bu kutlu kapida himmeti degil
bugday tercih eder. Bu iki kavrama Sezai Karako¢'un yaklasimiyla
bakacak olursak burada bugday, maddi manadaki ilmi, himmet ise
manevi manadaki ilmi ifade eder. Sanatin subjektif bir gerceklik ol-
dugu diistiniildiigiinde Yunus'un ilmi degil sanat1 sectigini goriiriz.
Menkibedeki dergaha gelirken ali¢ getirme, geri dontip 6ziir dileme
gibi detaylardan da sairin incelik ve tevazu sahibi oldugu gibi so-
nuclara rahatlikla ulasabiliriz.

Yunus'un dergaha donerek himmeti talep etmesi lizerine
Hac1 Bektas, onu “Biz o kilidin anahtarin1 Tabduk Emre’ye verdik,
varsin nasibini ondan alsin” diyerek Tabduk Emre’ye gonderir. Boy-
lece Yunus, rivayete gore kirk yil stirecek manevi egitimine bura-
da baslar. Bu durum, sair adayinin ehil bir hoca tarafindan egitim
gormesi gerektigini ortaya koyar. Ustelik bu talipligin biiyiik bir
teslimiyet ve sabirla yapilmasi gerekir. Zira, hoca, talebesini zorlu
imtihanlardan gegirecektir. Nitekim Yunus, dagdan odun getirme,
dergaha su tasima gibi ilk bakista nefse agir gelebilecek islerle im-
tihan olur. Burada “egri odun/diiz odun” meselesini de pekala sair
adayinin kelimeler tizerinde tefekkiir egitimi olarak disiinmek
miimkiindir. Yine odun ve su getirme olayinin saire 6grettigi bir
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deger de topluma, insana hizmet etme diisiincesidir. Oyleyse, sair
bir ar1 misali siirini en ince dikkatlerle olustururken sdyledikleri-
nin toplumda deger anlaminda bir karsiliginin olusmasi gibi bir ni-
yet de tasimalidir.

Bir baska menkibe ise meselenin farkli bir tarafina isaret
eder. Buna gore; Tabduk Emre, bir giin yine onu bir imtihana tabi
tutar ve ona bir kap icinde ask sarabi sunarak, “Yunus, bunu insan
ayagi degmeyecek bir yere koy.” der. Bunun lizerine Yunus Emre ne
yapacagini diisiiniir. Giinlerce daglari taslari her yeri dolasir, fakat
insan ayag1 degmeyecek bir yer bulamaz. Sonunda tefekkiire dalar
ve Allah’'tan kalbine bir dogus liituf etmesini diler. Biraz sonra bu
niyaz karsilik bulur ve Yunus’un aklina béyle bir yerin kendi midesi
olacagini diistintir. Dizi tizerine ¢oker, ask sarabini icer ve icer icmez
de mest olur, kendinden gecer. Sonunda ilhama kapilarak siirler
soylemeye baslar. Rivayet edilir ki onun sairligi boyle baslamistir.

iste bu menkibe, bize sair olmanin olmazsa olmaz en te-
mel sartinin ask oldugunu, aska diismeyenin asla siir soyleyeme-
yecegini yahut soylediklerinin siir niteligi tasimayacagini gosterir.
Zira; siir, kelimelerden bir bina kurma sanatidir ama bu kelimelerin
ruhu, cani olmalidir. Bunu saglayacak ise asktir. Kisi aska diismeden
sair olamaz. Buna bagh olarak diisiinmemiz gereken “Kilidin acil-
mas1” menkibesi de bunu teyit eder. Bu menkibeye gére Yunus'un
artik olgunlastigin1 géren Tabduk Emre, bir meclis kurarak Yu-
nus’tan siir sdylemesini ister. Ona gore Yunus'un “kilidinin agilma”
vakti gelmistir. Bu, su anlama gelir: Yunus, bir rivayete gore dervis
olmadan 6nce de sairdi. Dergaha girince siir sdylemeyi birakti. Ciin-
ki siirin iki 6nemli ilham kaynagi vardir. Biri nefsi ve seytani ilham..
Yani insani gurura, kibre gotiiren sairlik hali..Digeri, gonlii saf hale
getirerek Rabbani ilhamlar1 alabilecek arinma sonucunda siir sdy-
leyebilmek.. Yunus'un bu menkibede bu durum var. Kilidin agilmasi
semboli, Yunus'un bu meseleye ehliyet kesbeder hale gelmesinin
ifadesidir.

Yunus bir baska menkibede cigeklerle, yilanlarla, taslarla...
konusur. Bu da siir-tabiat miinasebetini ortaya koyar. Zira kainat,
kitab-1ilahidir. Orada her varlik birer ayet hiikmiindedir. Bu ayetleri
okumak, onlar tizerinde tefekkiir etmek, sairlik yolunun gecilmesi
gereken duraklarindandir. Ciinkd, siir, bir kesif hadisesidir ayni za-
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manda. Tabiatin gizli dilini kesfetmek, ¢icegin, agacin, suyun, bulu-
tun sembolik gercekliklerine takilip kalmadan asil gercekliklerine
niifuz etmek gerekir. Bu da varliklara ibret ve hikmet goziiyle bak-
may1 gerekli kilar. Zahire takilip kalan goz, sadece beden goziidiir.
Oyleyse sair, can gozii, can kulagi acik olan kimsedir ki bize ebedi
hakikatin sirrini fisildasin ve climle yaratilmislarin kendi dilleriyle
yaptigl tesbihatin benzerini kelimelerle yapsin.

Bir baska menkibede ise Tabduk Emre, Yunus’u bir kazana
koyarak kaynatir ve sonunda “sen hala diinya kokuyorsun” der. Yu-
nus, bunun tizerine dergahtan gizlice ayrilarak gurbete ¢ikar. Boy-
lece hem dervisliginin hem de sairliginin gurbet ve seyahat durak-
lar1 baslar. Bu da bize sairin hem i¢ginde hem de disinda seyahatler
yapmasini, 6zelestiriyi, halveti, uzleti yasamasi gerektigini ortaya
koyar. Demek ki sair, dis alemden aldiklarini i¢ aleminde olgunlas-
tiracak, siiri dnce icinde yazacak, sonra kelimelere dokecektir. Bu
ylzden eskiler siir yazmak yerine siir soylemek tabirini kullanir-
lard1. Biz de buradan hareketle siirin yazilan degil sdylenen olmasi
gerektigini diisiinebiliriz. Bu da bize siirin 6ncelikle ilham isi oldu-
gunu, ilham olmadan, i¢ diinyadaki olusum gerceklesmeden sadece
kelimeler ilizerinde oynanarak siir yazilamayacagini gosterir.

Bu menkibenin bize 6grettigi bir ders de sairin siirekli
arayis icinde olmasidir. Zira arayicilik, hem icerikte hem anlatimda
alisilmis ve basmakalip olandan uzaklasmak durumunu ifade eder.
Boylece sair, bulundugu noktadan biraz daha ileriye giderek sinir-
lar1 zorlar ve hep yeni kalmanin sirini kesfeder.

“Hirka ile Kiilah” menkibesi, Yunus’un dervislik tutumuyla
ilgili bilgi verdigi kadar sairlik tutumuyla ilgili de bilgi vermektedir.
Ona gore dervislik gibi sairlik de “sekli” bir tutum degildir. Nasil
dervis kiyafeti kisiyi tek basina sair yapmazsa vezin, kafiye gibi dis
unsurlar da tek basina bir metni siir yapmaz. Dervislik gibi sairlik
de kalbi bir olaydir. Eger kisi goniil olarak dervis ise onun giydigi
kilik kiyafetin de bir 6nemi yoktur. Bunun gibi, sdylenenler i¢ diin-
yadan siir olarak dogmuslarsa onun vezninin, kafiyesinin 6nemi
yoktur.

“Dervislerin duas1” menkibesi ise sairin gurura diismemek
icin kendi sairlik hali tizerinde bir farkinda olamayishik” durumun-
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da olmasi gerektigini ortaya koyar. Sairin yolundaki en biiytik dis-
mani gururdur. Bu ylizden Yunus sair olacaksa “Yunus-u bi-care” ol-
mak durumundadir. Bu da bize sair ahlaki konusunda 6nemli ders-
ler veren bir menkibedir. Tevazu, samimiyet, iyi niyet, sadece isine
odaklanma, kinayanin kinamasina, évenin 6vgiisiine aldirmadan
yolda yiiriimek, sairligi tabii hayatinin ve sahsiyetinin bir parcasi
yapmak...gibi niteliklerle donanmak sair olmanin baska sartlari ola-
rak karsimiza cikar.

Mevlevi kaynaklarinda anlatilan iki menkibede Yunus'un
siir estetigi konusunda bize farkli bakis agilari sunar. Bunlarin ilkin-
de Yunus Emre, Mevlana'nin tiirbesinin insaatinda tas tasiyan biri
olarak karsimiza c¢ikar. Yunus, eline aldig1 her tas1 “Ya Hak” diyerek
duvara koyar. Burada duvar1 misra olusturma, tasi da kelimeler ola-
rak diisiindiigimiizde sairin siirinin kurarken Rabbani ilhamlarla
kurmasiny, nefsi ve seytani olandan sirini uzak tutmasi gerektigini
anlariz.

Yine, “Mesnevi’yi uzun yazmak” tan bahseden menkibeden
de Yunus'un dili ve Gislubu hakkinda sonuglar cikarabiliriz. Buna
gore Yunus'un siirinin en temel vasiflarindan biri de sadelik, yalin-
lik ve sehl-i miimteni soyleyislerdir. Siirde s6z israfi asla olmamali-
dir. Buradan siir dilinde Tiirk¢e’yi, halkin dilini tercih etmek gibi bir
sonu¢ da ¢cikarmamiz elbette miimkiindiir.

“Odun ve Altin” menkibesinde ise Yunus, odunu altin yapa-
cak bir manevi gii¢ ve zenginlige ulasir ama ona itibar etmez. Bun-
lar diinyadir, diinyaliktir. Higbir ise yaramaz. Yine tasin tas, agacin
agac olmasi hostur, der. Menkibenin devaminda bu soziin ardindan
derhal o altin olan taslar, agaclar evvelki hallerine geri donerler.
Menkibenin bize 6grettigi ders ise sairin siiri vasitasiyla ulastigi
san, sOhret ve itibara “itibar etmemesi”dir. Daha da 6nemlisi Yu-
nus’un siiri bir kulluk suuru i¢inde algilamasidir. Kulluk ise, sadece
yapilmasi gerekenin yapilmasi bunun neticesinde kullardan bir sey
beklenmemesidir. Zira alkis, begeni sairi tevazudan uzaklastirip
gurura dusiirebilir. Bu ylizden Yunus, altina yani diinyevi olana iti-
bar etmemis ve terk etmistir.

“Molla Kasim” menkibesi ise her bakimdan ilging bir
menkibedir. Bu menkibede Molla Kasim, hikmet ve ask bakisindan
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yoksun bir zahit kimligiyle Yunus’un siirlerini zahirine gore tasnif
eder. Uygun bulmadiklarini yarip bir kismini yakar bir kismini da
nehre atar. Menkibenin bize verdigi ilk ders, sairin bir 6zdenetim/
oOzelestiri anlayisiyla hareket etmesi gerektigidir. Buna gore, her
sairin icinde bir Molla Kasim’i olmali ve siirini kiyasiya elestirme-
lidir. Menkibe bize ayni1 zamanda sairin siiri ortaya ¢iktiktan sonra
da bagkalar tarafindan kiyasiya elestirilebilecegini ve sairin buna
hazirlikli olmasini, bunlar1 yadirgamamasi gerektigini de ortaya
koymaktadir.

Menkibelerden hareketle siir sanati konusunda buraya
kadar yaptigimiz yorumlar elbette kisisel algimizin bir sonucudur.
Fakat sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki, Yunus’un siirinde bizim bu
yorumlarimizi destekleyen bir hayli misra vardir. Kismetse bu, ayr1
bir yazinin konusu olacaktir. Dikkat cekmek istedigimiz husus, bir
estetik anlayis1 temellendirmek, kuramsallastirmak istiyorsak bu
menkibelerin bize bir hayli imkan sundugunu ortaya koymaktir.
Buna gdre Yunus'un estetik anlayisini su sekilde dzetleyebiliriz:
Sairlik, bir secimdir. Siir, 6ncelikle kelimeler tizerine kurulu bir sa-
nattir. Sair, bir ddev ve sorumluluk icinde siirler yazmalidir fakat;
fikrini anlatirken sanatin kurallarini g6z ardi etmemelidir. Siir, kisa
ve yalin anlatimi gerekli kilar. Sair, s6z israfindan kaginmalidir. Sair,
kendi kendinin denetleyicisi olmalidir. Daha sonra da okuyucudan
gelecek elestirileri normal karsilamalidir. Siiri siir yapan sekli 6ze-
likleri degil manasi ve ruhudur. Sair, siirekli arayicilik icinde ol-
malidir. Yeni soylemek, 6zgiin anlatim sairligin en temel sartidir.
Mesele siir yazmakla bitmez. Sair, ayn1 zamanda sairlik ahlakina
da sahip olmalidir. Bu ahlakin en temel vasfi ise tevazu, sabir, ask,
kendini bilmedir.
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TURK SiiRINDE YUNUS SESLERI

Yunus Emre’nin Tirkgeyi nasil bir dil haline dontistiirdi-
gilinii ve yasadig1 zamandan giinlimtze Tiirk siirini nasil etkiledi-
gini anlamak icin s6ze Cemal Siireya’nin her sairi kiskandiracak su
dizeleriyle baslamak en dogrusu olacaktir:

Yunus ki siitdisleriyle Tiirkcenin
Ne giizel bigmisti g6k ekinini,
Diisman miisman girmeden araya
Dolanip biitiin yukart illeri

Toz duman i¢inde yollar boyunca
Canindan sizdirmigti siiri;

Bu dizeler, aslinda meseleyi tek basina 6zetler niteliktedir.
“Tiirkcenin stit disi olmak”, bu dilin ve dille yapilan/yazilip séylenen
edebiyatin “kurucu” sairi olmak demektir. Yunus, iste bunu basar-
mistir oncelikle. Usta sairligiyle “gok ekin”i isleyerek ondan bereke-
tin simgesi olan her bir dizesi “hikmet” eseri olan metinler ortaya
koymustur. Onun yasadig1 ¢agda bir yandan Anadolu’da yasayan
yerel halklarin dilleri, diger yandan islamiyet etkisiyle kullanmaya
basladigimiz Arapca ve Farscanin hakimiyet ikliminde bu dillerle
kavga etmeden Tirkgeye bir alan agmis, o devre gore gelismis bu
diller arasinda Tiirk¢enin kendi tabii yapisi icinde gelisip zenginles-
mesini, giizellesmesini saglamistir. Daha da dnemlisi siirini “canin-
dan sizdirmis”tir. Yani, ortaya “kurmaca” yani “yapilmis” hatta “ya-
zilmis”, “disarida mayalanmis” bir siir degil, “ candan sizdirilmis”,
bir goniil irmaginin Anadolu topraginin biitlin zengin minerallerini
icinde tasiyan, sesiyle kulaklarimizda essiz bir musiki ahengi, ma-
nasiyla bize hakikatten, hikmetten bahseden bir “goniil siiri” ¢igir1
baslatmistir. Bu siir, yazilmaz, Hakk’in ilhami olarak goniilden gelir
ve sdylenir. Clinkii bu dile ve bu dille yazilmis siire Yunus’la “iman”
ve “ask” katilmis, Tiirk¢e imanin ve askin dili olmustur.

Siiphesiz o donemde Ahmet Fakih, Seyyad Hamza, Hoca
Dehhani ve onlardan sonra gelen Giilsehri ve Asik Pasa gibi ben-
zer bir dil anlayisiyla eserler veren sairler de vardi. Fakat, Yunus,
miisterekleri olan bu sairler toplulugundan ayr1 “baslibasina bir
¢1g1r” actl. Bunu yaparken en belirgin 6zelligi Tiirkceyi “essiz bir sa-
natkar” olarak biiyiik bir kudretle ve hiinerle kullanmasiydi. Bunu
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yaparken bir yandan Tiirk¢eyi milli sesi ve ¢ehresiyle bir siir diline
déniistiiriirken bir yandan da islam medeniyetinin bir sairi olarak
bu suurla dilinde Arapcga ve Farsc¢a unsurlara da yer vererek, Ttrk-
¢e’nin ifade ve mana eksikliklerini giderdi ve zenginlestirdi.

Tiirkge, bdylece Yunus’la bir inanisin ve onun merkezide
durdugu bir medeniyetin dili oldu. Buna o donemde son derece ih-
tiyacimiz vardi. Zira tarih kitaplar1 hangi zahiri sebebi gosterirse
gostersin bir “sevk-i ilahi” ile Tirkistan’dan “Diyar-1 Rum”a gelen
Tiirk kavmi bu topraga tutunup gocebe hayattan yerlesik hayata
gecerek burayl vatan yapmak, burada bir millet olmak, bu millet-
le bu vatanda bir devlet ve medeniyet kurmak, her sahada inani-
sinin ¢iceklerini actirmak istiyordu. Bunun i¢in biitiin bu idealleri
karsilayacak bir dile ihtiyaci vardi. Bu dil, sadece konusulan degil,
konusanlarin kendilerini, hayaty, tabiati, varligi, yoklugu “anlamlan-
diran” bir dil olmasi gerekiyordu. iste Yunus, bunu yaptu.

Yunus'un Tiirkcede gergeklestirdigi bu zafer, elbette onun
bu dili mana olarak besleyen Islam ve tasavvuf diisiincesiyle de il-
gilidir. Zira zarf, mazruftan ayr1 diisiniilemez. Zira “Yunus’un szl
siirden amma ash kitaptan” dir. Bu yiizden “Hadis ile dinine key bil
sadik olmak gerek”. Yani onun so6zlerinin iki kaynagi vardir: Kur’an
ve Peygamber sozleri.

0, bir yandan “Bir garip Yunus” olarak tasavvuf yolundaki
macerasini kurucusu oldugu bu ask ve mana diliyle anlatirken bir
yandan da islamin ve tasavvufun baska goéniillere ulastiriimasini
saglayarak kendisinden ¢aginin bekledigi ddevi de yerine getirdi.
Boylece Tiirkge, Yunus’la kazandig1 bu zenginlikle bir siir ve edebi-
yat dilinde olmasi gereken zenginlige biiriinerek bir inanisin mede-
niyet diline dontistii. Tasavvufun en karmasik kavramlari bile Tiirk
diliyle giizellesti ve boylece Yunus, dil-kavram aynilesmesinin saha-
ne orneklerini verdi. Bu Tiirkmen dervisi, kendindeki “i¢”i oldugu
kadar, dilimizin de “i¢”ini yakaladi. Tiirkgenin bir san‘at, felsefe, bi-
lim ve edebiyat dili olabilecegini degil, oldugunu gosterdi.

Simdi bu siirin kimi temel 6zelliklerine bakalim:

Yunus'un siirinin s6zciikleri kullanma sekliyle de cok 6zgiin
bir yapisi vardir. Yunus, her seyden 6nce giiclii bir “imge” ustasidir.
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Mesela 6liimden bahsederken “Halki bostan edinmistir/Diledigin
tizer dlim” soylesindeki “bostan” imgesi halkin hayatindan alinan
cok giiclii bir imgedir. Bir baska 6zellik ise “Soyle garip bencileyin”
dizesinin yer aldig1 siirinde de gorilecegi gibi ictenlik, dogal ve ra-
hat soyleyis, konusulan dilden yararlanma, kisa, yalin anlatimlar,
ozli deyislerle saglanan “lirizmdir”. “Sen gercek asik isen dostun
dostuna dost ol” dizesinde goriildiigii gibi “dost” kelimesi burada
arkadastan sevgiliye, yoldastan kilavuza, kuldan Allah’a, Tabduk
Emre’den Peygamberimize kadar yorumlanabilecek bir anlam zen-
ginligiyle bu anlami saglayan sozciiklerin ustalikla kullanimi ¢ok
dikkat ¢ekici bir baska 6zelligidir.

Yine “tamlama kurma”da, kelimeleri bagdastirmada da
bu ustalik goriiliir. “Hayrim serrim yazihsar/Omriim ipi diziliser”
beytindeki “6mriin ipi” tamlamasi ¢ok carpicidir. Yine “Disim goynii
icim ham” seklimdeki karsitlamalari, “Bu diinyanin meseli/Benzer
bir degirmene/Gaflet onun sepeti/Bu halk 6glinen unu” dértligiin-
deki benzetmeleri ve dilinin “Geh eserim yeller gibi/Geh tozarim
yollar gibi/Geh akarim seller gibi/Gel gor beni ask neyledi” dortli-
giiniin yer aldig: siirdeki tekrarlarla saglanan ses ve miizik 6zelligi
Yunus siirinin temel niteliklerinden sadece bazilaridir.
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BiR SUFi SAiR OLARAK YUNUS EMRE

Modern idrak, Yunus Emre’yi tstelik 1srarli bir bicimde
sadece sairlik sifat1 icinde gorme ve gosterme anlayisi icinde, onu
bir “ozan”olarak nitelemektedir. Bu ¢ercevede onun dil tutumu da
one ¢ikarilmakta ve yalin Tiirkgeyi kullandigi i¢in “halk ozani/sairi”
olarak goriilmekte ve diisiinsel baglamini belirtmek i¢in de en fazla
“mistik ozan” yahut “ mutasavvif bir halk sairi” ifadesi onu tanimla-
yic1 bir sifat olarak kullanilmaktadir.

Siiphesiz bu tiir degerlendirmeler tiimiyle yanls degildir.
Yunus, boyle bir iddias1 olmamasina karsin kelimenin tam anlamiy-
la biiyiik bir sairdir. Dili itibariyle tercihini Tiirk¢e’den yana yapmis
biri olarak ¢ag icinde 6zel bir yerde durur. Ve yine soylendigi gibi
siirinde ve diinya goriisiinde mistik bir tutumun sahibidir.

Biitlin bunlara ragmen bu tanimlamalarin Yunus Emre ile
ilgili hakikati bize biitiiniiyle ifade ettigi soylenemez. Bu degerlen-
dirmeler, Yunus Emre’ye distan bir bakisi, baska bir deyisle zahiri
bir yaklasimi sergilemekte ve Yunus Emre siirini sadece dil bilin-
ci ve estetik algilama diizeyine indirgemektedir. Bu ytizden yal-
niz edebiyat tarihi bilgisi Yunus’a anlamak i¢in yetmiyor. Yunus'u
bulmak, siirlerinin gizlerine ulasmak i¢in daha derinlere. Onun i¢
benligine kadar inmek, meselenin 6ziinii kavramak gerekiyor. Yu-
nus Emre’ye icerden baktigimizda ise onu ifadelendirmek i¢in daha
farkli kavramlar kullanilmasi gerektigi ortadadir.

Oncelikle sunu bilmemiz ve kabul etmemiz gerekiyor. Yu-
nus Emre’yi bir sair olarak gérmek istesek bile hi¢bir siir, sairinin
diinya goriisiinden bagimsiz olamayacagina gore dénce onu diinya
goriisii cercevesinde ele almak durumundayiz. Buna gore Yunus
icin sdyleyebilecegimiz ilk tespit onun sairlikten dnce bir sifi oldu-
gudur. Nitekim Yunus'la ilgili geleneksel yorumlar da onu 6ncelikle
bu baglam icinde ele almislardir. Bir 6rnek olmasi acgisindan Seyhi
Siileyman Koéstendili'nin su ifadesine bakalim: “Tiirkce ibarelerle
gazel ve ilahi tarzinda pek ¢ok mutasavvif sirr1 izhar etmis”tir. Ben-
zer bir yorum da Cemil Rifat’a aittir: “Biitlin eserlerinde tasavvufun
miisterih ve diinyaya giilen ruhu hissedilir” Ote yandan o da her
sufi gibi siiri bir gaye degil vasita olarak gordiigiinii ve kendi siiri-
nin ruhunun dinin iki kaynagi olan Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygam-
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ber’in kutlu s6zlerinden alinma oldugunu séyliiyor.

Yunus’un sozii siirden amma asl Kitap’tan
Hadis ile dinene key bil sadik olmak gerek

Yunus'un siirinin baglamini belirten bu ifadeler de bizi
once bu anlayistan s6z etmeye gotiirecektir. Stfilik, kisa ifadeyle
hemen biitiin din ve felsefi disiplinlerde goriilen mistik duyusun
Islamiyetteki adidir. Ortaya ciktig1 giinden itibaren, sadece bireyin
yahut toplumun algisini, hayat goriisting, varlik telakkisini sekillen-
dirmis bir anlayistir. Bu anlayis, bununla kalmamis, basta siir olmak
lizere sanatin bitiin kollarinda varligini ve etkisini hissettirmistir.
Oyle ki, siirden romana; Karag6z oyunundan, masallara; sinemadan
miizige kadar biitiin anlat1 tiirlerinde agik yahut gizli, fazla yahut
az bir tasavvufi esinti mutlaka bulunur. Bu, son derece dogaldir. in-
sanda olan esere de elbette yansiyacaktir. Ciinkii bir eser, tiirii ne
olursa olsun, insanin goniil ve zihin diinyasinin aynasidir.

Stfilik, anlat1 tiirleri icinde kendine en yakin olarak siiri
bulur. Bilinen biitiin mutasavviflarin hemen hepsi siir sdylemisler-
dir. Bu durum, tasavvufun akildan ¢ok goniile, zahiri kurallardan
¢ok batini coskuya 6nem vermesiyle ilgilidir. Bu yiizden bir sufi, dis-
tan ¢ok ice bakar. Zahirden batinin gizemli diinyasinin sirlarini ke-
sif cabasindadir. Mesela Yunus, “ly ask eri a¢ goziini yir yiizine kilgil
nazar” derken sadece beden goziinden degil, hakikati asil kavrata-
cak olan “can gozii"nden yine “Dilsizler haberini kulaksiz dinleyesi/
Dilsiz kulaksiz s6ziin can gerek anlayas1” derken “can kulagi’ndan
soz etmektedir. Meseleye boyle bakildiginda “Gor bu latif cigekleri
bezeniiben Hakk’a gider” misraini1 anlamak kolaylasir. Varliga mad-
de otesi bir bakistir bu...Béyle bakan biri i¢in “Her bir ¢icek bin naz
ve niyaz ile Hakk’1 6ger, her kus hos avazila ol padisahi zikreder.”

Biitiin bunlar, tasavvufun dine anlam, cosku, ritim, madde
otesi bir dikkat katan bir anlayis oldugunu gosterir. Zaten siirin do-
gasinda da bunlar vardir ashinda...Bu ytizden sifilik-siir iliskisini
anlamlandirmak hi¢ de zor degildir. Dahas, stfilikte hamliktan ol-
gunluga yiikselis cabasi, bu yolun en temel argiimanidir. Iste siir,
tasidigl ritim, anlam, cosku, batini bakis...gibi 6zellikleriyle muha-
taplarinin algi diizeyini ylikseltir ve muhataplarini zevk ve estetik
sahibi insanlar haline getirir. Bu da olgunlasma stireciyle ilgili bir
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durumdur. Ote yandan giizellik kavrami da aym sekilde sifiligin en
temel arglimanidir. “Allah giizeldir ve giizeli sever.” Bu giizellik icten
disa, distan ice, bitiin varlik katmanlarini igerir. Bu yiizden siiri ve
sairi tasavvufsuz diislinmek neredeyse miimkiin degildir. Her sair,
bir sekilde bu anlayisin etkisi altindadir.

Yunus'un Tirk sifi siiri icindeki yerini tespit ederken 6nce
genel manada bu siirin yapisina bakalim: Ahmet Yesevi ile Tirkis-
tan’da baslayan bu gelenek, Anadolu sahasinda da ¢ok gegmez ken-
dini gosterir. ik ve en énemli temsilci Yunus olmakla beraber, cok
sayida sair vardir. Bu tiir sairlerin ortaya koyduklari bu siirin temel
nitelikleri sdyle 6zetlenebilir:

1-Higbirinin as1l derdi siir soylemek degildir. Tasavvufu an-
latmak ve 6gretmek asil amaglaridir.

2-Estetikten ziyade faydacilik, didaktik tutum, ahlaki 6greti
on plandadir.

3-Teknik bakimindan belirli kurallara uygunluktan ¢ok sa-
mimiyetin pesinde olma, bu anlamda siirde olusacak teknik kusur-
lar1 6nemsememe, siirin dis 6zelliklerinden c¢ok icle 6ze mana ve
terimleri 6ne ¢ikarma gayreti gorilir.

4-Okuyucu/dinleyici kitlesi genel halk kitlesidir. Fakat bu
durum st kiltiir katmanlarinin bu siire uzak olduklar1 anlamina
gelmez.

5- Siiri insan ruhuna ve zihnine ulasmada en tesirli vasita
olarak goriirler. Bu ytizden lirizmi ve dogallig1 6nemserler.

6-Milli dil ve milli zevk sinir1 gozeterek okurlari/dinleyen-
leri ile aralarinda ortak bir alan meydana getirirler.

7-Bu siirde alint1 ve iktibas yayginligi dikkat ceker. (ayet
hadis, stfi menkibeleri...)

Biitiin bunlarla bu siir kendine 6zgii bir yerde durur ve samimiyet

ve yerlik bakimindan divan siirinden, fikri felsefi derinlik bakimin-
dan halk siirinden ayrilir. Boylece kendilerine has diliyle sanat este-
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tik anlayisla, duyus tarziyla bagimsiz bir disiplin olusturur.

Yunus, iste boyle bir gelenegin kurucusu bir sairdir. Bu
sayllan ozelikler onda goriliir ama o bu ¢ergeve icinde kendine
0zgl bir yere tutuma, anlayisa da sahiptir ki onu benzer stfiler-
den ayiran yonii budur. Ciinki o tasavvufun genel paradigmalarin
otesinde kendine 0zgii bir tasavvufi paradigma olusturmustur. Bu
ylzden siiri de genel sufi siirin 6zelliklerini tasimakla birlikte ken-
dine mahsus yanlari da olan bir siirdir.

Simdi de Yunus’un siirinin kendine has 6zelliklerine ge-
lelim.

1-Siir, onda da oncelikle bir bilgi isi degil bir hal isidir.
“Onun siirleri, Allah'in ahlakiyla ahlaklanmis olan kendi hallerinin
serhi, terciimani veya terciimesi”dir. Bu siirin tohumlandig, varliga
doniisiip cicek actig1, meyve verdigi i¢ gerceklik kalptir. Her sey, bu-
rada baslar ve biter. S6z ancak, burada olan hallere terciiman olur.
Bu terciimanlikla hallerin ne dl¢iide ifade edilebildigi yahut anla-
silabilecegi de ayr1 bir meseledir. Ciinkii s6ziin imkanlar: sinirlidir.
Bu yilizden “Hali anlatmak ve anlamak 6yle kolay bir sey degildir.
Bu yiizden hallerinin birer yansimasi olan siirlerini soz(kal) ile an-
lamak pek miimkiin gériinmiiyor.” Hatta bu durumun tamamen im-
kansizlig bile s6z konusu edilebilir. Nurettin Topgu'nun su ifadesi
bu bakimdan olduk¢a manidardir: “Hig¢ stiphe yok ki, Yunus Emre’yi
anlamaya calismak beyhude bir emektir. Hal ehlini kaal ile anlamak
miimkiin olmaz. Hal ancak yasanir ve sezilir. Ondaki hali yagsamak
imkan ve kudretinden mahrum olanlar, tipki meyvesiz, ciceksiz
agaca bakarak onu bir odun yi1gim gordiikleri gibi Yunus’'u hi¢bir
zaman anlamayacaklardir.”

2-Burada su soru hakli olarak sorulmalidir. Yunus’un siiri
tamamen anlasilmaz bir siir midir? Buna tiimiiyle hayir demek el-
bette miimkiin degildir. Bu siir, 6ylesine bereketli bir agactir ki kimi
bu agacin muhtesem giizellikteki dallarina ve ciceklerine bakarak
estetik bir haz duyar, zevklenir, kimi kelimelerin zahir diinyasindan
hareketle kendine gore bu siiri anlamlandirabilir. Bu, Yunus’un siir
agacinda meyvelerin oldugunu da gorebilmek demektir. Kimileri
ise yine Nurettin Top¢u’'nun diliyle sdyleyecek olursak “Bir hilkat
kirintist olan varliklarindan utanarak sahibine siginmak cesareti
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gosterenler onu anlarlar” Bu da bu siir kuran iklimle kalbi bir bag
kurmay1 gerektirmektedir. Bunu basarabilenler icin Yunus'un siiri
elbette bir “mana denizi”dir.

3-Yunus’un siiri kalbinin sesidir. Kalbin bu denli yticeltil-
mesi, buranin “nazargah-1ilahi” olusuyla a¢iklanabilir. Bu 6zge me-
kanda mecazi olarak mukim olan Yaratic’dir. Kisi, erdemli davra-
nislariyla bu yeri dylesine temizlemistir ki, agyar ¢ikmis yar gelip
oturmustur. Artik konusan odur. Yunus’'un;

Séz karadan akdan degil yazip okumakdan degil
Bu yiiriyen halkdan degil Halik avazindan gelir

demesi bu yilizdendir. Bu elbette kesbi bilginin inkar1 an-
lamina gelmez. Nasil mecazi ask hakiki olana bir koprii ise, kesbi
bilgi de Hakk’in bilgisine erismeye bir kdpriidiir. Bu bilgiye ulasan,
kalbini masivadan arindirarak buray1 Hakkmerkezli yapan icin avaz
yani siir de Hakk’tan gelir. “Hakk, ancak hal ehlinin kalbine ilham
eder, Siir de boyledir. Hal ehlinin s6zleri hep Hakk’tan dem vurdu-
gu icin haktirlar” Yine Bursali ismail Hakki'nin dedigi gibi “ Evliya
kendi nefsiyle soylemez, onlara hitab-1ilahi varid olur” Akil ve onun
tesiriyle konusacak olan dil, bunu ifade i¢in sadece bir vasitadir.

Aklumuz ol levhe bakar gizli marazlarum agar
Séz geliir gonliime akar séz dile ansuzin geliir

Bu durum, siirin kendi gercekleri agisindan diisiindiigii-
miizde, siir soylemenin bir kesif ve ilham isi oldugunu gosterir. Ve
bu ilham, bir sufi i¢cin manevi kaynaklidir. Soylenen s6z bir liituftur.
Dile dokilecekler, dnce gonle dogar. Bu yiizden stfiler, bu durumu
“dogus” kelimesiyle ifade ederler. Siirin ilhama bagl bir hadise ol-
mas1 ise onun dogalliginy, ictenligini ve coskulu olusunu gosterir.
Clnki siir sadece geometrik akilla ve istatistiksel mantikla yazil-
maz. Saire geometri cemberini dondiirecek ruh(ilham) lazimdir.

4-Bu ilham meselesini soyle de aciklayabiliriz. Asil sanat-
kar, Allah’tir. Yaratict odur. Ne var ki kuluna da bu sifatlarindan ve-
rir. Zira insan Tanrisal tecellilerin zuhur ettigi varliktir. Bu bakim-
dan Esma’iil-Hiisna’da belirtilen muktedirlik, sabirlilik, giizellik,
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latiflik, kontrol edicilik, 6zgtinliik sekil vericilik, glizel tarzda ortaya
koyuculuk, biitiin bunlarin 6tesinde yaraticilik gibi Tanrisal vasiflar
yaratilanda da zuhur eder. Bu yiizden, bir sair siirini kurarken tek
basina hareket ediyor olmaz. Kendisine ezelde verilmis, varligina
katilmis tanridan miilhem bu yeteneklerle yazar siirini. Bu bakim-
dan onunkide Tanr1’'nin yaratma eyleminin bir taklidi olmaktadir.

5-Yunus’un siirinin en 6nemli 6zelliklerinden biri de tabi
ki dilidir. Yaygin yorumlamalar, onun Tiirkgeyi cok iyi kullandigi, bu
dile sahsi tasarruflar yapabildigi, dahasi ¢ag itibariyle diisiinecek
olursak, Arapga ve Farsganin ilim ve edebiyat hayatinda etkili ol-
dugu bir zamanda Tiirkgenin de bir siir dili olabildigini gostermis
olmasidir. Ustelik, bu dili son derece yalin ve kullanarak siirlerine
muhatap olacak okur alanini ¢ok genisletmeyi basarmistir ki, bu
ikinci bir 6rnegini neredeyse géremedigimiz bir durumdur.

Fakat bunu yaparken islam kiiltiiriiniin dolayisiyla islam
siirinin diger iki dnemli dili olan Arapga ve Fars¢aya da tamamen
bigane kalmaz. Onlardan da siirine kelimeler alir. Bunu yaparken
sadece kelimelerle de yetinmez. Siirin diger unsurlar1 konusunda
da tavri aynidir. Yani “siirinin bi¢imi, sesi, 6l¢iisti bir yandan Tiirk
dili sanatinin 6zel, 6biir yanda Islam sanatinin genel cizgilerine
uyar” Boylece altin bir sentezi gerceklestirir. Bu ylizden onun sii-
rine bakarken dil konusunda da hem yerli hem de evrensel islami
duyarlilig1 dikkate almak gerekmektedir.

6- Yunus'un siiri tesir alani ¢ok genis bir siirdir. Yunus'un
tesir ve benimsenme alani, stfiliginden dolay1 6ncelikle tekke mu-
hitleri olmustur. Kendinden sonra gelen biitiin tekke sairleri, istis-
nasiz onu sairlik yolunda da bir dnct, usta, sifi terimle soyleyecek
olursak “pir”leri kabul etmisler, onun s6z ve mana ikliminde siirler
soylemislerdir. Boylece edebiyatimizda bir “Yunus Emre siir okulu”
olusmus, bu okulda Yunus’un yolunda ytriiyen ¢ok sayida sair ye-
tismistir. Bunlar, Yunus’u dylesine 6nemsemislerdir ki, mahviyet el-
bisesi giyerek kendi sairlik varliklarini yok saymis, sézlerinin sahibi
olarak Yunus'u gormiislerdir. Bu manada Niyazi Misri’nin su beyti
soylediklerimize bir 6rnek teskil edebilir:

Niyazi dilinden Yunus’duru séyleyen

Herkese ¢iin can gerek Yunus'durur can bana
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Bu durum, bizi Mustafa Tat¢r'nin su tespiti lizerinde dii-
stinmeye zorlamaktadir. “Anadolu ve Rumeli cografyasinda olusan
Tiirk tasavvuf edebiyati, esasen Yunus Emre kiiltiiriinden ibarettir.
Yunus'un anlasilmasi demek, gercekte Tiirkcenin, Tiirk tasavvuf
dilinin ve topyekun tasavvuf diisiincesinin anlasilmasi1 demek ola-
caktir”

7-Onun talebeleri elbette Tekke sairleri ile de sinirh kal-
mamis, edebiyatimizda Yunus etkisi, hem halk siirimizde hem de
yaygin kaninin aksine divan siirimizde Yunus sesli, Yunus duyuslu
sairler yetismistir. Dahasi, bu alan Milli Edebiyat doneminden itiba-
ren daha da genislemis, Tanzimat’tan sonra Bati'dan esen pozitivist
riizgarlarla kendilerine tutunacak bir dal, beslenecek bir kaynak
arayan pek cok aydin “ki bunlarin biiyiik bir boliim1ii yine sairlerdir”
onun caglar dncesinden gelen berrak sesiyle bulusmayi, goniilleri-
ni bu riizgarin meltemlerine agabilmeyi basarmislardir. Riza Tevfik
Boliikbasi, Necip Fazil, Halide Nusret Zorlutuna, akla hemen gele-
bilecek 6rneklerdir. Sayica bu drnekler daha da artirilabilir. Dahasi
bu etki, sadece bu iki isim gibi hece vezniyle siir yazanlarda goriil-
memis, serbest tarza siir yazanlar da Yunus'u bir seslenme ve ilham
kaynagi olarak gormiislerdir. Mesela Bedri Rahmi Eyiiboglu, Behcet
Necatigil, ilhan Geger, Atilla ilhan, Sezai Karakoc, Hilmi Yavuz... bu
manada isimlerini anabilecegimiz kisilerdir. Oyleyse Yunus’un siiri-
ne bakarken onun dilimiz, kiiltiiriimiiz ve siirimiz tizerindeki kusa-
ticilig1 da dikkate alinmalidir.

8-Bu konuda daha da ilging ve giizel olani, ytizyillar boyu
halkin Yunus Emre siire kars1 gosterdigi ilgidir. Bilhassa ilahi for-
munda bestelenen eserleri, halki dini duyus ve diisiince bakimin-
dan besleyen eserler olmus, Yunus divaninin girmedigi, okunma-
dig1 bir ev neredeyse kalmamistir. Burada giizel olan hadise ise
Yunus’un halk ve aydinlarimizin miisterek bir degerine doniismiis
olmasidir. Buna gore Yunus, biitiin bir Anadolu’'nun, hatta genisle-
yen daireler haline diisiinecek olursak dini inanisi ne olursa olsun
sifati insan olan herkesin ortak sesine doniismiistiir. Bu ytizden
onun siiri, okuyana ve dinleyene sadece estetik haz vermekle kal-
may1p onlarin diislince diinyalarina, hayata, aska, tabiata, 6lime
bakislarini da etkileyen hatta sekillendiren siirler olmustur. Oyle
ki bu siirlerden pekala bir hayat goriisti bir varlik anlayisi sistemi
¢ikarmak miimkiindiir. Bu ytizdendir ki, o zaman iginde sadece sair-
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ligiyle degil, hayatta da karsiligi olan yani zihni bir meseleyle sinirh
kalmayan bir felsefi anlayisiyla da etkisini gdstermistir.

Burada, Yunus siirinin yayginlk alanindan s6z ederken
menkibevi bir bilgiyi de hatirlamak uygun olacaktir. Molla Kasim
menkibesi, bize Yunus'un siirlerinin bir boéliimiin yakilarak havaya,
bir béliimiin yirtilarak suya atildigini da séyler ki bu durum, Yunus
okurlari/dinleyicileri arasina gokteki kuslari, sudaki baliklar1 da
ilave etmemizi gerektirir. Bu siiphesiz rasyonel bir anlatim degildir
ama bu menkibe bize Yunus Emre siirin bilhassa tabiatla olan deru-
ni iliskisini gosterir ki, bu durum da onun siiri adina ¢ok olumlana-
cak bir durumdur. Dahasi, meseleye sifilik baglaminda bakan biri
icin hi¢bir varlik cansiz degildir zaten. Vahdet-i viicut anlayisi bi-
tlin varliklar1 mutlak bir’in tecellisi olarak goriir ki meseleye boyle
bakan biri i¢in Yunus'un siirini kuslarin, baliklarin de bildigini sdy-
lemek son derece dogal bir ifadeye dontisecektir.

Yunus'un siirinde bu bakimdan biitiin bir varlik diinyasi
vardir. Bu diinya zahiri ¢izgileriyle hem tabiatin, hayatin, insanin
somut erkliginden s6z ederken hem de batini ¢izgisiyle basta insan
olmak iizere varliklarin i¢ diinyasina niifuz eden, boylece insanin,
tabiatin ve hayatin hem i¢c hem de dis gercekliginden devsirilen
malzemeyle kurulan bir siirdir. Boylece onun siirinde bir biitiinliik
ve birlik anlayisi icinde varlik bilgisini okumus, varlik duyusunu
icimize tasimis oluruz. Bu diinyada hem diinyali bakisla 6limden
korkan, 6te yandan golge varlik diinyasini asip askin olanla bag
kurduktan sonra 6liimi bir vuslat kabul edip ona kelebekler misali
kosan insanin ezeli macerasi vardir. Gurbet, ayrilik, yalnizlik, inanis,
teslimiyet, karsi ¢ikis, inkar... kisacasi insana 6zgi ne varsa onu Yu-
nus’un siirinde bulmak miimkiindiir.

7-Yunus, sade Tiirkce sdyleyisine, yalin anlatimina karsin
“derin” bir sairdir. Yani onun siiri derinlikli bir siirdir. “Bir ben var-
dir benden igeri” diyebilmek, drnegi diinya edebiyatlarinda ¢ok az
goriilebilen bir durumdur. Onun siirinde anlam tabakalar1 mev-
cuttur. Bu ytzden okur, bilgisi, algisi, sezgisi ne kadarina miisaitse
onda icini 1sitacak bir taraf bulur. Yunus’un siirlerinin besikte nin-
ni, tekkede ilahi, asigin dilinde tiirkii olabilmesi bundandir. Mesela
“Gel gor beni ask n'eyledi” dizesi karsisinda bu dizenin ifade diin-
yasiyla bitiinlesemeyecek bir insan tasavvur dahi edilemez. Yine
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“Soyle garip bencileyin” misrain1 okuyunca bu hali idrak ve ihsas
etmeyecek insan yoktur. Yunus'un bu ¢ok anlam katmanl siirin bu
zenginligini biiyiik 6l¢tide bol ¢agrisimli olusuna da bor¢ludur. Bu
ylzden bilhassa siifi ¢evreler, onun siirini serhe muhta¢ metinler
olarak goriirler. Bundan haklidirlar da..Zira Yunus’un siiri kendi ifa-
desiyle "Kus dili”dir. Remizler ¢dziilmeden bu mana sarayma gir-
mek miimkiin olmaz. Dahasi o, hal diliyle konustugu i¢in, bu metnin
basinda da soyledigimiz gibi siiri, askinlik diinyasinin ilhamh ve fe-
yizli sézleridir. Dogrusu onun mana diinyasinin kapilarini aralaya-
rak, bu diinyanin unsurlarini gériip ¢6zmek miimkiin olmaz. Bunu
serin suyunu sizdiran bir testi drnegiyle diisiinebiliriz. Suyu iceme-
sek, suyun varligini ulasamasak bile bu s1zint1 bizim ondan siir adi-
na beklentilerimize cevap verir. Sonug olarak Yunus Emre siirinin,
hem sekil hem de 6z baglaminda 6zgiin siirler oldugun sdyleyerek
sozii konunun baska bir yoniine getirmek gerekiyor.

8-Bu yon, Yunus'un ayni zamanda poetikasi olan bir sair
olusudur. Her seyden 6nce, iddias1 sairlik olmasa bile sair olusunun
bilincini hatta kimi zaman 6viinciinii de tasimaktadir:

Us yine geldim ki bunda sir séziin 1iyan eyleyim
Bir soz ile yeri g6gii ciimlesin hayran eyleyim

diyebilen biri siirde estetigin ve bunun insanlar iizerinde
doguracagi etkinin farkinda olan biridir. Ciinkd Yunus'un siirle var-
mak istedigi bir hedef de siirini, Mutlak tecellinin yansimalarina
ayna kilmaktir. Bunun da yolu hayranliktan gecer. Hele varlik felse-
fesini ask tizerine temellenmis bir sair icin bu son derece 6nemlidir.
Zira, hayran olunmadan asik olunamaz. O bize bir ask el¢isi olarak
konusur ve hepimizi ask eri olmaya cagirir. iste onun siiri bu nokta-
da bir misyon siiri gérevi de Ustlenir.

Yunus, s6zilin giiciniin farkindadir:

S6z ola kese savasi soz ola kestire bagi
Séz ola agulu as1 yag ile bal ide bir soz

der. Buna gore soz, doguracag: sonuglar itibariyle ¢ok te-

sirli bir vasitadir. Bu bakimdan s6zii sdyleyecek olan bunu mutlaka
akil ve goniil siizgecinden gecirerek sdylemeli, neye nasil soyle-
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yecegini iyi bilmelidir. Ciinkii “Bu cihan cehennemini sekiz u¢gmak”
edebilmek sdze boyle bir anlam ytiklemekle miimkiindiir.

9-Yunus Emre, siirin bir sdz ustaligl oldugunu da bilenler-
den ve uygulayanlardandir;

Yunus bu sézleri ¢atar sanki yagi bala katar
Halka metalarin satar yiikii gevherdir tuz degil

demesi bu durumu goésterir. Dolayisiyla siir ona gore si-
radan bir sdyleyis degildir. Sairlik, sozleri, kelimeleri ses ve mana
ahengiyle bir araya getirmek, onun diliyle catmak demektir. Bu du-
rum, bir diizen fikrini de ihsas ettirir. Ciinki, yaratilis bir diizen ic-
redir. Oyleyse kiiciik bir kdinat sayilmasi gereken insanin da séyle-
digi sozde, yaptigl iste bir diizen olmalidir. Bu da bir bakima mimari
bir duyus tarzi, bir planlama, ahenk ve miizik arayisidir.

Yunus Emre, poetikasini agiklarken sézii ¢atmanin yani
sira bir de “so6zii pisirmek”ten soz eder ve soyle der:

Keleci bilen kisinin yiiziinii ag ede bir séz
Sézii pisirip diyenin isini sag ide bir s6z

Bu, su anlama gelir. Siir, bir s6z sanatidir. Yunus’a gore sa-
nat, siir olusturacak malzemenin disaridan devsirildikten sonra sa-
irin zihin ve goniil diinyasinda bir islemden ge¢mesi, ¢ig yiyecekler
nasil pisirme islemiyle lezzetli ve faydali hale geliyorsa soziin de
benzer bir isleme tabi tutulmasinin 6nemli goriir. Sonucta siir 6nce
icerde yazilir sonra kelimelere dokiiliir. Dokiilen ise gevherdir artik
tuz degildir.

10-Yunus, adina siir dedigimiz bir metinde olmasi gereken
ozellikleri sadece bu bicimsel unsurlarla siirlamaz. O, bu beytinde
“gevher” sozcligliyle catilan s6zlerin kiymetli olmasini ve okuyana
fayda saglamasi gerektigini de belirtir. Hele burada “halk” s6zciigi-
nun kullanilmasi ise daha da manidar bir duruma tekabiil eder. O,
ayni zamanda sifilik diistincelerini kendi ifadesiyle “Halka Tabduk
manisin” sagmay1, yaymay1 amaglayan bir sairdir. Bu bakimdan siir,
hem sekliyle hem igerigiyle insan1 hem estetik hem duygu hem de
diisiince olarak besleyen bir metin olmalidir ki okuyanda bir etki
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birakabilsin.

Tasavvufta siire Hakk’in hal ehlinin ilham ettigi sozler
olarak bakilir. Dolayisiyla bunlar Hakk’tan dem vururlar. Hakika-
ti anlatirlar. Zira, ilahi ilhamin sairini gonliine doldurdugu hazine
Hakk'tir, Dolayisiyla sair hak olani, Hakk’tan olani sdylemelidir ki
bir paradoks olusmasin. Nitekim &yle olur ve bu siir, Hakk’tan gel-
digi icin gafilleri ikaz eden, uyandiran, kendine getiren bir siirdir.
Bu anlatista gaye gafilleri ikaz icerir. Bu ylizden faydacilik dne ¢ikar
yine stfilik hikmetin bilgisidir bu siir, “fayda”y1 esas alir.

Siir, okurdan 6nce sairin kendisiyle ilgili bir meseledir. Sair,
okurdan o6nce kendisi siirini begenmeli, bundan tatmin olmalidir.
Ctnki bu olusun miikemmel bir sekilde gerceklestigini goriir. Bu
duyguyu yasayan sair ise soyle diyecektir dogal olarak:

Yunus ne hos demigsin bal u kaymak yemigsin
Ballar balini buldum kovanim yagma olsun

Kovanim yagma olsun. Yani artik yazdiklarim benim i¢in
olmaktan ciktilar. Dileyen bu kovanin ballarini yagma edebilir. Oku-
yabilir.

iste, duygu diisiince diinyamizin bu verimli kovanin bali, o
giinden bu yana bala hasret ¢ekenlerin agizlarina tad, kulaklarina
musiki, duyularina zarafet ve incelik, anlayislarina genislik, idrak-
lerine derinlik vermeye devam ediyor. Bu zengin siir diinyasindan
istifade edebilmek, Yunus'un siir diinyasinin kapilarini aralayabil-
meKk icin onu sifilik diisiincesi ve siirinin kendine mahsus yapisi
icinde ele almak durumundayiz. Ona son derece muhtaciz. “Bugiin
Yunus Emre’ye erismek, gerek tefekkiiriinde gerek dilinde basari-
larinin sirrin1 ¢6zmek, ona bir dost, bir asina gibi kapilarimizi agip
hayatimizin i¢ine davet etmek, bizim icin adeta bir 6liim kalim me-
selesidir”

Bunu yaparken son bir husus olarak sunu belirtmek gere-
kir. Yunus, biitiin coskulu tavrina ragmen bir tefekkiir sairidir. Bu
ylzden siirine bakarken ortaya koydugu tefekkiir sistemine de iyi
bakmak gerekir. Aslinda o bu konuda bize bir imkan da birakmis-
tir. Bu da hayatinin son yillarinda kaleme aldig1 Risaletii'n Nushiyye
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isimli eseridir. Bu bakimdan Yunus Divani'n1 okurken “Risaletii’n
Nushiyye’de ortaya konulan tez, fikir ve diisiince agisindan oku-

mak, onu anlamak ve yorumlamak konusunda bize daha tutarh bir
yol acacaktir”
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BASKA YUNUSLAR

Edebiyatimizda Yunus Emre adini tasiyan tek bir sair yok-
tur. Yunus'un siir tarzi itibariyle takipcileri oldugu gibi “Yunus” adi-
n1 tasiyan birkag sair daha goriilmektedir.

Bunlarin kag tane olduklarina gelince;

Faruk Kadri Timurtas, bunlardan ikisinin htiviyetinin bel-
li oldugunu soyler. Ona gore: “Birincisi, mahlas olarak daha ¢ok
"A§1k Yunus”u kullanan, bazen de kendini “Yunus”, “Dervis Yunus”
ve “Yunus Emrem” diye anan XV. yiizyilda yasamis bir sairdir.”???
Timurtas, kitabinda bu Yunus'un Emir Sultan miintesibi “Bursali
Asik Yunus” oldugunu belirtir. Timurtas’a gore; “Yunus adini kul-
lanan bir bagka sahis da H. 1123/M.1711’de dlen Dervis Yunus'tur.
Bu Yunus, Bursal ismail Hakki’'nin seyhi Atpazarl Osman Fazli’'nin
mirididir”®*

Timurtas’'in verdigi bu say1 baska arastirmacilara gore de
desteklenmektedir. Fakat bu sayiy1 dorde, bese altiya ¢ikaranlar,*
hatta halk rivayetlerini esas alarak daha da artiranlar vardir. Bu ko-
nudaki genel goriisii yansitmasi agisindan once Raif Yelkenci'nin
goriislerini aktaralim. Raif Yelkenci, kendisiyle yapilan bir konus-
mada halk rivayetlerini de dikkate alarak bu sayinin on dort oldu-
gunu soyler. Fakat tespit edilenler, Timurtas’ta oldugu gibi ona gore
de ii¢ tanedir. Bunlar, Biiyiik Yunus yani tarihi Yunus(1240 - 1321),
ondan bir asir sonra yasamis olan Bursali Asik Yunus(6. 1438-9) ve
Bursali ismail Hakkr'nin seyhi Osman Fazh Atpazarli’dan feyz alan
Dervis Yunus'tur. (6. 1711). @

Yunus Emre hakkinda ilk akademik ¢alismay1 yapan M.
Fuat Koprili'ye gore de birden fazla Yunus vardir. Bunlardan ilki
“Yunus Emre yahut siirlerinde ekseriya kullandig1 gibi Kul Yunus,

(222) E. Kadri Timurtas, Yunus Emre Divany, s. 19.

(223) Faruk Kadri Timurtas, Yunus Emre Divany, 5.20.

(224) Mesela Cahit Oztelli , 6 Yunus'tan sz etmektedir. Bak. Kag Yunus Var?
Sesimiz, say1 77 Aralik 1975.

(225) Sevim Naring, Raif Yelkenci ile Bir Konusma, Tiirk Yurdu Yunus Emre
Ozel saysi, s.180.

156



Yunus Emre

Asik Yunus veya Yunus Ermem adini tasiyan ve XIII. asrin son yari-
s1ile XIV. asrin baslarinda yasayan dervis Yunus, diger(ler)i Yunus
mahlasl siirler yazan diger Yunuslardir.??%

Buna gore bunlardan Yunus Emre diye bilineni 13. asirda
yasayan Sarikéylii Yunus Emre digeri de Bursali Asik Yunus'tur. (6.
1438-9) Kopriilii, baska Yunuslar1 kabul etmekle birlikte, bahsi ge-
cen Bursali Asik Yunus'u Yunus Emre’nin halifelerinden biri olarak
gormez. Fakat Yunuslarin birden fazla oldugunu kabul eder.

Bir baska Yunus arastirmacisi Abdiilbaki Gélpinarh da bir-
den fazla Yunus oldugunu sdyleyenler arasindadir. Ona gore de Bur-
sa’da medfun bir Yunus vardir. ®*7

Cahit Oztelli, tarihi Yunus Emre’den baska Yunus mahlasi
kullanan sairler oldugu gibi bu ad1 gergekten tasiyan sairlerin de
oldugunu soyler. “Baska Yunuslarin yasadigini belirleyen isaretler
de var” Dedikten sonra elinde bulundugunu séyledigi bir mecmua-
da Yunus Emre’nin siirlerin basinda “Yunus u kadim” kaydinin bu-
lundugunu belirterek “Bu kaydin konulmasi, mecmuanin yazildig:
sirada oldukga sohretli bir Yunus’tan ayirmak diisiincesinden ileri
geldigi anlasiliyor”®?® ifadesini kullanir.

Oztelli daha sonra kanit olarak Turan Alptekin ve Mustafa
Tatci'nin da belirttigi 1327/1911 tarihli tas basma Yunus divaninin
kapaginda yer alan “Mevlana Asik Yunus Emre Hazretleri” ile “Hali-
fesi Asik Yunus hazretleri” ifadesinin acik¢a baska bir Yunus’un var-
ligin1 gosterdigini sdyler. Ona gore Tasbasmasi divandaki siirlerin
cogu konu ve dili sanati bakimindan Asik Yunus’un oldugu bellidir.
Yazar, daha sonra “Iste baska Yunuslar arasinda Kadiri, Halveti, Ale-
vi, Bektasi olanlar da vardir.®*” diyerek birden fazla Yunus oldugu
gercegini kabul eder.

Yunuslarin birden fazla oldugunu séyleyenlerden biri de
Turan Alptekin’dir. Ona gore; birbirini takip eden li¢ Yunus var-
dir. Ona gore hakkinda kesin tarihi malumata sahip olmadigimiz

(226) Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda {1k Mutasavviflar, 5.223-226.
(227) Abdiilbaki Golpinarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, s. 76.

(228) Cahit Oztelli, Belgelerle Yunus Emre, s.61.

(229) Cahit Oztelli, Belgelerle Yunus Emre, 5.62.
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Yunus Emre ilk Yunus’tur. Bu Yunus, yerine bir halife birakmistir.
Bu halifenin adi Asik Yunus'tur. Alptekin’i boyle diisiindiiren bir
baska sebep ise eski harfli bir Yunus Divani'nin girisinde yer alan
“Kutbii’l-Arifin Mevlana Asik Yunus Emre ve Halifesi Yunus Emre”
ifadesidir. Buna gore bu ifade, s6zii edilen taghasmasi yayinlarin ka-
paklarinda yer almaktadir. Buradan, Asik Yunus Emre’nin “Divan-1
Latif”i ile halifesi Asik Yunus’un “Divan-1 Piir-kemal”inin kitapta
birlikte basilmis oldugu anlasiimaktadir. iste ilk Yunus’la baslayan
bu seyh-halife gelenegi sonradan da devam etmis “ Aymi sekilde
daha sonra gelenler de bu bilinen ikinci sairin ‘halifeleri’ ?*®olarak
bu gelenegi stirdirmiisler ve ortaya birden fazla Yunus adin tasi-
yan sair ¢ikmistir. Alptekin, bu gorisiinii bu kaynaklardan alintila-
dig1 su bilgiyle desteklemektedir:

“Is bu kitab-1 miisteabin dertinunda kutbii’l arifin mesayih-1
izamdan Mevlana Asik Yunus Emre hazretlerinin divan-1 latifleriyle
halifesi Asik Yunus hazretlerinin divan-1 piir kemalleri...tab’u temsil
kilinmigtir”®)

Turan Alptekin, bu bilgileri destekleyici bir bagka yazma
niishada gordiigii ve Yunus Emre ile Asik Yunus isminin ayri ayri
zikredilmesini de eklemektedir. Bahsini ettigi yazmada “Ilahiyat-1
Yunus Emre maa Asik Yunus” (Yunus Emre ve Asik Yunus ilahile-
ri) bilgisi yer almaktadir. Ayni sekilde Risalet-iin-Nushiyye adiyla
anilan mesnevinin yer aldig1 bir baska yazmada da ayni1 sekilde bir
bilgi vardir.

Turan Alptekin, Karamazak tlirbesindeki mezar tasinda
yer alan “Evvelki Yunus Emre Asik Yunus ikinci” ifadesini de Yunus-
lar1 ayrimlayan bir ifade olarak aktarmaktadir.?3?

Turan Alptekin, 3. Yunus olaymna da deginmektedir. Ona
gore kimligini tam olarak bilemedigimiz ilk Yunus ve Asik Yu-

(230) Turan Alptekin, Bir Ene’l-Hak Sairi Yunus Emre Agik Yunus ve Yunuslar,
s.31-32.

(231) Turan Alptekin, Bir Ene’l-Hak Sairi Yunus Emre Agik Yunus ve Yunuslar,
s.17 (Metnin bu giinkii dille soylenisi:”Bu giizel kitapta, seyhlerin ulularindan,
ariflerin kutbu, Mevlana Agik Yunus Emre hazretlerinin ‘latif” siirleriyle halife-
si Asik Yunus hazretlerinin ‘piir-kemal’ divani birlikte basilip sunulmustur.”
(232) Turan Alptekin, Bir Ene’l-Hak Sairi Yunus Emre Agik Yunus ve Yunuslar,
s.18.
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nus’tan sonra Porsuk Nehri'nin Sakarya'ya karistig1 bolgede yasa-
mis ve Yunus gelenegini fetret donemi yikintilar1 arasinda tiimiiyle
kaybolmaktan kurtaran bir baska halef(6.1421) daha vardir.**¥ So-
nug olarak Turan Alptekin de birden ¢ok Yunus'un yasadigina inan-
maktadir.®*¥

Konu ile alakali goriis belirtenlerden Esat Cosan’a gore
de iki Yunus vardir. “Bir kere iki tane kesin Yunus var: Birisi, Mev-
lana Celaleddin-i Rimi'ye yetismis Yunus; otekisi, Bursa’da Emir
Sultan’a yetismis Yunus... Birisi Mevland'dan biraz geng; oOtekisi
Emir Sultan’dan biraz geng... Emir Sultan’dan feyz almis, Emir Sul-
tan’a bagli... Bu ikinci Yunus daha ziyade, “Sol cennetin irmaklar1”
“Kabe’nin yollar1 bolik boliiktiir” gibi ilahileri sdyleyen Bursali Yu-
nus...

Bu konuyla alakali, son ¢alismalardan birini yapan Mustafa
Tatcy, ise biitiin bu goriisleri degerlendirdikten sonra iki Yunus’tan
soz eder. Bunlardan ilki, Eskisehir civarinda yasadigina inandigimiz
Yunus yani ilk Yunus, digeri ise XV. asir sairi Bursali Asik Yunus’tur.
Tatc1, dayandig1 belgelerden hareketle Asik Yunus’un Bursa’'da ya-
sadigini kesin bir dille belirtir” Birkac¢ belge 15181 altinda, Bursa’'da
yasayan ve 1439 senesinden sonra vefat eden bir Asik Yunus’un ya-
sadigina kaniyiz.”®%®

Biitlin bu goriislerden hareketle ilk Yunus’tan sonra ad1 bi-
linen ve hakkinda az da olsa malumat bulunan diger Yunus, yani
“Bursal1 Asik Yunus” adli bir baska sairin varligin rahathikla soyle-
yebiliriz.

(233) Turan Alptekin, Yunus Emre Olay1, Gosteri, Kasim 1990 5.120 s. 62-65.
(234) Turan Alptekin, Yunus Emre Olay1, Gosteri, Kasim 1990 5.120 s. 62-65.
(235) Yunus Emre ve Tasavvuf, Mahmud Esat Cosan, hazirlayan: Dr. Metin
Erkaya, s. 25. http://www.dervisan.com/kitap/yunusemre/index.html.

(236) Mustafa Tatci, Agik Yunus, s. 5.
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SIIRIMIZDE YUNUS EMRE OKULU

Yunus Emre, hem siir diliyle hem de tasavvufa getirdigi
yorumla sadece yasadigi cag1 degil, giiniimiize kadar biitlin ¢caglari
etkiledi. O, Peyami Safa’nin ifadesiyle “lic zamanin” yani “ge¢misin,
bugiiniin ve gelecegin” sairi olarak gonltimiiziin dili, dilimizin gonli
oldu. Biz, ondan din, tasavvuf ve ahlak adina ¢ok sey 6grendigimiz
gibi dil, siir ve estetik adina da ¢ok sey 6grendik.

Sair olsun olmasin herkes, onun siirleriyle islam ve tasav-
vuf konusunda bilgi ve duyarlilik kazanirken 6te yandan da her yer-
de onun yolunu takip eden ¢iraklari, kalfalar1 diyebilecegimiz ¢ok
sayida sair yetismis, boylece dzellikle Tekke siirimiz onun actig
yolda yiiriimiistiir. iste bundan dolay1 siirimizde bir “Yunus Emre
okulu”ndan s6z etmek miimkiin hale gelmistir. Hatta bu okulun
islevsellik alan1 Anadolu ile de siirli kalmamis, zaman icerisinde
Balkanlar’da, Kafkaslar’da onun tesirinde siirler sdyleyen sairler
ortaya ¢ikmis, Yunus Emre boylece “milli” olusunun yani sira bu
cografyalardaki sairleri de etkileyerek “evrensel” bir deger ve 6nem
de kazanmus, iistelik bu etkilenme belli bir zaman dilimiyle de sinir-
It kalmayarak giiniimiize kadar gelmistir. Sunu rahatlikla sdyleyebi-
liriz ki insan ve dil, var oldugu siirece ona goniil diliyle seslenen Yu-
nus Emre’nin de sesi gok kubbede yankilanmaya devam edecektir.

Yunus Emre yolunda eser verenleri, birka¢ grupta ele al-
mak mimkiindiir. Bunlar1 “6zgiin Yunus Emre yorumculart”, “mu-
kallitleri” “nazirecileri ve etkilenenler” olarak siniflandirabiliriz. Bu
farklilik aslinda dogaldir. Bir okulun dgrencileri arasinda her sevi-
yede 6grenci bulunabilir ve hocalariyla iletisim tarzlari dogal ola-
rak farkliliklar gosterebilir. Burada énemli olan Yunus'un su veya
bu dl¢ilide sairlere yaptig1 etki ve bu etkinin yiizyillar boyu siirmesi
sonucunda Tiirk siirinin Yunus merkezli bir siir haline gelmesi ve
hemen her sairde Yunus’tan bir iz bulunmasidir. Bu ytizden biz bu
sairleri daha toparlayici bir niteleme ile “Yunus Emre yolunda eser
verenler” olarak ortak bir isimlendirmeyle de anabiliriz.

Burada konuyu somutlastirmak i¢in isim de zikretmek ge-
rekir. Bu anlamda adini anacagimiz ilk isim Asik Pasa’dir. Dogum
ve vefat tarihleri dikkate alindiginda Yunus'un ¢agdasi olarak gor-
diigiimiiz Asik Pasa, “Asik” mahlash ilahilerinde Yunus gelenegini

160



Yunus Emre

ondan sonra devam ettiren bir isim olarak dikkati ¢ceker. Yine ayni
sekilde Said Emre, Kaygusuz Abdal, Giilsehri, Eflaki Dede ve Elvan
Celebi Yunus'un takipgileri olmuslardir.

Asik Pasa’yla baslayan bu gelenek icinde Yunus'un tesirli
oldugu asil alan dogal olarak tekke siiri olmustur. Onun izini ¢cok
giicli sekilde stirdiiren Niyazi Misri ve Esrefoglu, 6zellikle anilmali-
dir. Bu sairlerin Yunus sevgisi ve ona mensubiyet duygulari o kadar
giicliidiir ki mesela Niyazi Misri kendi dilinden sdyleyenin gercekte
Yunus Emre oldugunu belirtir:

Niyazi'nin dilinde Yunus’durur séyleyen
Herkese can gerek Yunusdurur can bana

Daha sonra Seyh Baba Yusuf, Hact Bayram Veli, Aksem-
seddin, Emir Sultan, Siileyman Celebi, Yusuf Hakiki, Kemal Ummi,
Vahip Ummi, Hiisameddin-i Ussaki, Sunullah Gaybi, Ummi Sinan,
ibrahim Tennuri, ismail Hakki Bursevi...ve

O insanlik iginde gevher-i yektd-y1 manadir
Hazinedar-1 es’ar, hem emin-i ilm-i a’ladir

0 Hak’la soyleyen, Hak sdyleyen bir murg-1 gilyddir
Cendb-1 Kibriya’nin mazhar-1 takdiridir Yunus

diyen Osman Kemali bu anlamda sayabilecegimiz isimler-
den bir kismidir.

Dil, 6l¢ii, nazim sekli bakimindan tekke siiriyle miisterekle-
ri cok olan ve halk sairi olarak bilinen pek ¢ok isimde de Yunus'un
nefesini hissedebiliriz. Tekke sairleri gibi onlar i¢in de Yunus, “sair-
lerin piri”dir. Malum, asik edebiyati sairleri, siire bir kutsiyet atfe-
derek bir pir elinden bade igen kisinin sair olabilecegine inanirlar.
Iste Yunus Emre, onlara bade veren bir isim olarak gorilir. Bu an-
lamda Karacaoglan, Emrah, Bayburtlu Zihni ve Dertli gibi isimler,
metinler arasi bir okumayla Yunus tarzi bir sdyleyise akraba isimler
olarak anilabilir. Son yiizyilda yetisenlerde ise bu mensubiyeti daha
acik olarak gorebiliriz. Yunus’a kendisine bade igiren bir pir olarak
bakan Asik Molla, ondan “Can Yunus” diye séz eden Asik Ali Citak,
“Yiiridiigii yolda gitmek gerek” diyen Asik Kemali, Asik Deryamd,
Asik Burhani, Asik Veysel...gibi isimler, Yunus yolunun takipgilerdir.
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Yunus Emre’nin sairler iizerindeki etkisi Tekke sairleriyle de siir-
It kalmamistir. Tezkirelerde yer almadigi icin yaygin kanaat Yunus
Emre’nin Divan sairlerince hi¢ anilmadigi seklindeyken, aslinda
durumun boyle olmadigi da bilinmektedir. Yani Yunus Emre, Divan
sairlerini de etkilemistir. Bu konuda Vehbi'nin bir kasidesindeki su
ifadeler oldukca dikkat ¢ekicidir. Buna gore sair Vehbi, Nahifi'yi sirf
Yunus Emre’ye benziyor diye 6vmektedir:

Nahifi kim ilahiyat-1 Yunus’tan miiessirdir
Ustll-1 siifiyanda beste esdr-1 firavani
Kemaldtiyla simdi ca-nisin-i arif olmugstur
Miisellemdir hakikat nam u nesre fazl-1 irfani

Yine Fuzuli’de, Necati Bey’de ve Seyh Galip’te derinden de-
rine bir Yunus algisi ve tarzi oldugu rahatlikla séylenebilir.

Yunus'un asil kesfi ise Milli Edebiyat devrinde olmustur.
Batililasma siirecinde ayaklarinin altindaki toprak kayinca bosluk-
ta kalan sairler, onun etegine tutunarak var olabilmislerdir. Osmanh
devrinde kelimeleri itibariyle Arapga ve Farcanin arasinda sikisip
kalan Tiirkge ise bu sayede, yeniden siirin dili olmustur:

Ben gérmedim, sensin bakan,
Bir nur olup kalbe akan,
Yaniyorsam sensin yakan
Yakan odda yanar Tanrim

Zahit duyar celalini,

Veli sezer cemdlini,

Ben isterim visalini.
Geldim sana didar Tanrim

Beni kovma td ademe,

At istersen cehenneme,
Narindan var nurdan semme
Ben isterim diddr, Tanrim

diyen Ziya Gokalp, bize taklidi de olsa tipki Yunus Emre gibi

sade Tiirkge siirler yazarak sonraki sairlere bir yol agmistir.
Halide Nusret, Necip Fazil, Riza Tevfik, Beh¢et Kemal Cag-
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lar, Faruk Nafiz Camlibel, Ziya Osman Saba, Hasan Ali Yiicel, Riza
Umit, Arif Nihat Asya, Bekir Sitki Erdogan Bahattin Karakog, Abdur-
rahim Karakog, Talat Sait Halman, Hiisrev Hatemi, Niyazi Yildirim
Gengosmanoglu, Bestami Yazgan gibi isimlerin de bu yiizyilda birer
Yunus takipcileri oldugu goriilmektedir.

Bunlara daha modern tarzda siirler yazdiklar1 halde ruh,
mana ve zaman zaman da soyleyis bakimindan Yunus tarzi bir ts-
lubu benimseyen Behcet Necatigil, Salah Birsel, Atilla ilhan, Cemal
Siireya, Sait Maden, Sezai Karakog, Arif Ay isimleri de ekleyebiliriz.
Modern Tiirk siirinin verimlerini hece vezni formu iginde inanilmaz
bir nahiflikle siirine tasiyan Alaeddin Soykan ise tipki Yunus gibi
mechullerin sairi olmayi tercih etmis fakat Yunus tarzini en iyi tem-
sil eden bir sairimiz olarak dikkati cekmektedir.

Bu tesir, sadece Anadolu cografyasiyla da kalmamuis, Tiirk-
¢e’nin konusuldugu her yerde Yunus, sairleri etkilemis, onun takip-
cileri bu cografyalarda da yetismistir. Ozellikle makami da bulunan
Azerbaycan’da, yine Balkan siirinde bu tesir ¢ok gii¢liidiir. Yine Kib-
r1s Tirk siirinde de Yunus sevgisi ¢ok yogundur. Azerbaycan’da “
o, Tirkiin ve Tirkgenin varlik sesidir” diyen Bahtiyar Vahapzade,
Anar Rizayev, Memmed Aslan, Bat1 Trakya’dan Ali Riza Saragoglu,
Kosova’dan Bayram ibrahim, Uskiib’den Fahri Ali, Kirgizistan’dan
Altinbeg Ismailov bunlardan sadece bir kagidir.

Sonug olarak sdylenebilecek olan sudur: Yunus Emre, tarih
boyunca, Tiirk siirini olusturan biitlin subeleri etkilemis giiclii bir
sairimizdir. Tekke ve saz sairleri, Yunus Emre’yi pirleri kabul etmis-
ler, klasik edebiyatin temsilcileri onu daima saygideger mutasavvif
sair olarak kabul ederek eserlerinden ilham almislardir. Giiniimiiz
sairlerinin ¢ogunda da durum boyledir.

S6ziimiizii Yunus Divani’nin Karaman yazmasinin girisinde
yer alan ve son kismi niyaz tarzinda olan su climlelerle bitirelim.

“Bu divan, sairlerin en giizeli, belig yazanlarin en fasihi,
Hakk’a ulasanlarin sultan, fakir ve yoksullarin bas taci, gariplerin
gozetleyeni, asiklarin reisi Yunus Emre’nin divanidir. Allah, ruhunu
azizi eylesin ve alemleri onun liitfu, keremi ve feyziyle mistefid ey-
ledigi gibi, bizi de iyiligi ve ihsanlarindan istifade ettirsin.”®"

(237) Mustafa Ozgelik, Dilimiz Yunus Séyler, s.11.
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BESTELENMIS SIiRLERI

Pek ¢ok sfifi-sair, sadece adi kitaplarda kalan isimler olur-
ken Bizim Yunus neden unutulmadi1? Unutulmak bir yana her giin
gittikge artan bir ilgiye mazhar oldu? Bu ilginin somut bir tezahii-
rii olarak Anadolu’nun pek ¢ok yerine Yunus mezarlari, makamlari
olusturuldu, menkibeler diizenlendi.Bu noktada pek ¢ok sey soyle-
nebilir; ama en 6nemlisi Yunus Emre’nin tasavvufu kitabi bilgiler
toplami olmaktan ¢ikarip bir agk ahlakina, bir yasama iislubuna, bir
hayat felsefesine doniistiirmiis olmasidir, diyebiliriz.

Tiirkgenin bu en biiytik s6z ustasi, gonliiniin heyecanlarini,
askinini, coskusunu ifade etmek icin siiri se¢ti. Ama hadise bura-
da kalmadi. Bu siirler, hem igerigi hem bicimi hem de dili itibariy-
le musiki ile biitiinlesecek 6zellikteydi. Bu bulusma ¢ok gegmeden
gerceklesti. Yunus'un siiri giifte olarak hemen besteleriyle bulustu.
Boylece bestelendi ve insanin sonsuzluga kanat cirpmak istedigi
her zaman ve zeminde sdylenir ve yasatilir oldu.

Bir ermis olarak kabul edilip sevilen Yunus Emre’nin ilahi-
lerinin yer aldig risaleler, kutsal bilindi. Kutsal kitap gibi hiirmete
layik addedildi. ilahilerin manasi yiireklerde muhafaza edilirken
Yunus kitaplar1 da tipki kutsal kitap gibi deri, kumas gibi mahfaza-
lar icinde korundu. S6z olarak ses olarak nesilden nesile aktarildi.
Kandiller, bayramlar, cuma geceleri, ramazanlar, teravihler, dliimler,
dogumlar... Kisacasi hayatin her olayinda hep bu ilahiler soylendi.
Umm{ analarin nerdeyse biitiin sifahi kiiltiirlerinin kaynag bu ila-
hiler oldu. Yahya Kemal'in bir yazisinda da belirttigi gibi ¢cocuklar
okula baslarken yapilan amin alaylarinda ilk onun ilahilerini duy-
dular.®®

Tarikat ayinlerinde onun ilahileri okundu. Ustelik bu konu-
da hicbir tarikat onu kabullenmekte ve benimsemekte bir sikinti
cekmedi. Halveti, Naksi, Kadiri, Rufal...hangi tarikat olursa olsun
Yunus'u goniillerinde ve dergahlarinda ¢ok 6zge bir makamda bas
taci ettiler. Ona fikren mesafeli duran tarikatlar bile Yunus’suz ede-
medi. Alevi erkadnlarinda, Bektasi meydanlarinda yine o vardi. Bu-
ralarda da evvelde ve ahirde asil usta mevkiinde hep Yunus oldu.

(238) Yahya Kemal Beyatli, Cocuklugum, Gengligim, Siyasi ve Edebi
Hatiralarim s. 1-2 Istanbul 1973.
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Boylece tekkeler, onun ilahileriyle birer konservatuara doniisti.
Tiirk musikisi 6lmez eserler kazandu.

Siirleri bestelenen tek sifi elbette o degildi; ama higbiri
onun derecesine ulasamadi. Dilindeki yalinlik ve i¢tenlik ve fikirle-
rindeki derinlik bunda ¢ok etkili olmustu. Onun miistesna sahsiye-
ti dolayisiyla diger tekke sairleri isimlerinin onun isminden sonra
anilmasini da edebe mugayir gordiiler. Hepsi Yunus'un golgesinde
kalmayn tercih etti. Boylece Tiirk siirinde siirleri en ¢ok bestelenen
tek sair o oldu. Bu sayinin 250-300 civarinda oldugu diisiiniilecek,
bu benimsemenin ne kadar yaygin oldugu apacik gortilecektir.?*

Ehli, bu bestelere “Nutk-1 serif” dediler. “Naat-1 serif”, “Ka-
side”, “Mersiye”, “Durak” en ¢cok da yaygin ismiyle “Ilahi” dedi. Uste-
lik bu besteleme olay1 dini musiki ile de sinirli kalmadi. Bu siirlerin
Tirk Halk Miizigi, Tiirk Sanat Miizigi, hatta pop ve rack tarzinda
bile besteleri yapildi1.?*? Hatta Yunus Emre ilk Tiirk Oratoryosunun
da konusu oldu. Ahmet Adnan Saygun tarafindan 1942’de, “Yunus
Emre Oratoryosu” bestelendi ve genis bir ilgiye mazhar oldu. Yine
burada Ayla Algan’nin Long playindan da s6z etmeliyiz. Clinkii bu
tarz da Yunus hakkindaki ilk calismadir. 1969 yilinda Yunus'un siir-
lerinden olusan “Bana Seni Gerek Seni” plagini ¢ikardi.

Baska kimler yok ki bu bestekarlar arasinda. Zekai De-
de’den Sadettin Kaynak’a; Muzaffer Ozak’tan Ahmet Hatipoglu'na;
Abdullah Dede’den Fehmi Tokay’a; Cilineyt Kosal’dan Selahattin
Icli’ye; Hac1 Faik Bey’den Bekir Sitki Sezgin’e; Rifat Bey’den Etem
Ungor’e kadar onlarca bestekar bu bestelerin nagmeleriyle ruhlari-
miza nice solenler yasattilar. Tabi ad1 bilinmeyen baska Yunus bes-
tekarlarin da bulundugunu séylemek gerekiyor.

Genellikle “Diiyek”, “Semai”, “Sofyan”, “Evsat”, “Agir Diiyek”
gibi usullerle musikimize kazandirilan ve makam olarak en ¢ok
“Rast”, “Ussak”, “Beyati”, “Neva”, “Hiiseyni”, “Hicaz”, “Hiizzam”, “Saba”
makamlariyla bestelenen bu siirler, bestekarlarinin da yiiz aki oldu.
Diin tekkelerle camilerle sinirli olan bu icralar bugiin ¢agdas ile-

(239) Bu say1 yakin zamanlarda yayimlanan bir makaleye gore 386'dir. Nuri
Ozcan, Tiirk Musikisi Nota Yayimciliginda Yunus Giifteleri, Kiiltiir dergisi, say1
4, Istanbul, 2006.

(240) Gegmisten Gelecege Yunus Emre, Istanbul, 2006
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tisim teknolojisinin imkanlariyla herkesle buluyor ve milyonlarca
insan Yunus sesiyle hemhal oluyor.

Yunus’un hangi siirleri yok ki bu bestelerde...”Ben Yiiriirem
Yane Yane”, “Dolap Nicin Inilersin”, “Halet ile Bana Bir Ask Yonel-
di”, “Ben Dervisim Diyene”, “Seni Ben Severim Candan Icerii” “Askin
ile Aslklar", “Canim Kurban Olsun Senin Yoluna”, “Ister idim Allah’y,
”{lim ilim Bilmektir”, “Ey Ask Eri A¢ Goziinii”, “Omiir Bahgesinin
Giili Solmadan” ve digerleri...Bdylece nerdeyse besteye konu ol-
mayan tek bir siiri bile kalmadi Yunus'un. Bu bestelerden bir kismi
Baska Yunus’lara aitti ama bu durum higbir seyi degistirmiyordu.

Onlarin dilinden konusan da yine “Bizim Yunus”tu.

Yunus'un bu besteleri Tiirkgenin de bir muzafferiyeti oldu.
Besteye elverisli bu ahenkli dil, sonradan karsilastig1 biitiin prob-
lemlerin tstesinden geldi. Bu ilahiler sdylendigi miiddetce saf,
ahenkli yapisini korumayi basardi. Yunus, bu dili hem mana olarak
hem de kullanis sekliyle bicim olarak da biitlin yozlasmalardan,
bozulmalardan korumus oldu. Nitekim, Milli Edebiyat Donemi’n-
de Tiirkce, bagimsizligini yeniden ilan ederken hareket noktasi bu
ilahilerin dili idi. Riza Tevfik’ten Necip Fazil'a, Ahmet Hamdi Tan-
pmar’dan H. Nusret Zorlutuna’ya kadar Tiirk¢enin ses ustalari ken-
dilerine hep Yunus'u 6rnek aldilar.

Simdi de bu besteler, bu evrende birer “hos sada” olarak
soylenmeye, dinlenmeye devam ediliyor. Misiki anlaminda da Yu-
nus’la ilgilenen ustalar yetisiyor. Kitaplar, makaleler, notalar yayim-
laniyor.?*Y Konserler diizenleniyor. Boylece Yunus nefesi her dem
taze, her dem ask dolu goniilleri arindirmaya, onlara ilahi ve insani
ask nesvesi tattirmaya devam ediyor.?*?

(241) Bu kitaplardan bazilar1 sunlardir:

1.Selahattin Giirer/Yunus Emre, Bestelenmis Siirleri, Istanbul, 1961
2.Ciineyd Kosal, Yunus {lahileri Giildestesi, Ankara, 1991

3.Ahmet Hatipoglu, Besteleriyle Yunus Emre ilahileri, Ankara, 1993
4.Samiha Ayverdi, Yunus Emre ve {lahiler, istanbul, 1969

(242) Yunus giifteleri konusunda genis bilgi igin su yazilara bakilmalidir:
1)Nuri Ozcan/Tiirk Musikisi Nota Yayimciliginda Yunus Giifteleri, Kiiltiir
dergisi, say1 4

2)Ethem Ungdr/Tiirk Mustkisinde Yunus Emre, Tiirk Yurdu dergisi say1 319
3)Cemaleddin Revnak Serdaroglu/Yunus'un Bestelenmis Ilahileri Nerede ve
Nasil Okunurdu? Tiirk Yurdu dergisi say1 319
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ESERLERI
Yunus Emre’nin bilinen iki eseri vardir:

1- RISALETU’N-NUSHIYYE: Mesnevi tarzinda yazilmis
didaktik bir eserdir. Baslangi¢c kisminda aruz 6l¢iisiiniin failatiin/
failatiin/failiin diger boliimlerinde mefailiin/mefailtin /failiin kalip-
lar1 kullanilmistir. Eserin boliimleri sunlardir:*

a) Baslangi¢ Boliimii: Bu boliim 13 beyit olup insanin ya-
ratilisiyla ilgili bilgiler vermektedir. Buna gore insan ates, su, toprak
ve havadan yaratilmistir. Sonra cesede can verilmistir. Toprakla sa-
bir, iyi huy, tevekkiil su ile safa, yumusaklik, lituf bunlara karsilik
hava ile riya, acelecilik ve nefs, atesle sehvet, kibir, tamahkarlik ve
kiskanglik meydana gelmis canla da kisi izzet, vahdet, haya ve edep
kazanmistir.

b) Nesir Boliimii: Bu boliim oldukga kisadir. Konusu akil-
dir. Aklin Allah’in kadimligi 15181nda oldugunu bildirirler. imandan
da bahseder. Akl diinyayy, ahireti ve Allah’1 bildiren ii¢ ¢ceside ayirir,
imanin ise Allah’in hidayetinden oldugunu soyler. ilme’l-yakin, ay-
ne’l-yakin ve hakka’l-yakin olarak ti¢ boliimde inceler. Sonra cennet
cehennem, toprak, su, ates ve havanin 6zelliklerini anlatir.

c) Birinci Boliim: 69 beyittir. Ruh ve akildan bahseder.
Buna gore insana rahmani ve seytani iki gii¢ verilmistir. Rahmani
giicler, nefsani giiclerle miicadele halindedir. Olay rahmani tarafin
basarisiyla sona erer. Nefis yenilince, goniil sehri rahatlar ve kul
ibadet goreviyle mesgul olur.

d) ikinci B6liim: Kanaat destani adini tasir. 98 beyittir.
Akil, kibir, kanaat arasindaki olaylardan s6z eder.

e) Ugiincii Béliim: 88 beyittir. Gazap destami adini tasir.
Akil, sabir, 6fke arasindaki olaylari anlatir.

f) Dordiincii Boliim: 34 beyittir. Sabrin ahvalini anlatir. Bu
konuda Yusuf Peygamber’in hikayesi 6rnek olarak sunulur.

(243) Abdiilbaki Golpinarli, Yunus Emre -Hayati-, s. 126.
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g) Besinci Boliim: 136 beyittir. Haset ve hasetcilerin hal-
leri anlatilir. Karun hikayesinden so6z edilir. Konu aklin comertlikle
cimriligi yenmesiyle biter.

h) Altinc1 Béliim: Akil destani boliimiidiir. 124 beyittir. Bu
boliimde akil, dogruluk, giybet arasindaki olaylardan soz edilir.

Eserin sonundaki “Séze tarih yediytiz yidiydi/Yunus cani
bu yolda yidiydi” beytinden hareketle yazilis tarihinin H. 707/ M.
1307 oldugu sanilmaktadir.*¥

Risalatti'n-Nushiyye’'nin lizerinde bugiline kadar pek fazla
durulmamistir. Bunda dilinin de etkisi vardir. Zira bu eserde Divan’a
gore Arapga, Farsca kelimeler bir hayli yer tutmaktadir. Ayrica ese-
rin sembolik bir anlatimi vardir. Soyut kavramlar kisilestirilmistir.
Ayrica eserdeki destani iislup da dikkati ¢eker. Ciinkii bastan sona
kadar eserde iyi huylarla kétii huylarin savasi yer almaktadir. Bu
ozellik Yunus'un yasadigi ¢aga uygun bir 6zelliktir.

Eserde didaktizmin agir basmasi, lirizmi geri plana itmis-
tir. Bu yiizden “sanat degeri” bakimindan Divani ile dl¢iilecek ni-
telikte degildir”®*> Fakat 6te yandan tasavvufun md kavramlarin,
ana meselelerini a¢iklamasi yontyle 6nemli bir eserdir. Diger ta-
raftan bu eser, Yunus'un bilgisi hakkinda fikir vermesi acgisindan
dikkat ¢ek¢idir. Banarli’'nin yorumuna gére bu durum Yunus’'un “bir
mirsit sifatiyla da ¢alistigini gostermektedir” @49 Zira Yunus'un
bu eserde ele aldig1 kavramlar, diin oldugu gibi bugiin de 6nemini
koruyan kavramlardir. Allah’a duyulan 6zlem, O’'na inanmak ve gii-
venmek, sabirli olmak, onurlu olmak, comertlik, haya sahibi olmak.
Obiir yanda riya, acelecilik, biiyiiklenme, sehvet, 6fke, cimrilik...gibi
digerlerine zit huylar ve bunlar arasindaki miicadele insanligina
ezeli ve ebedi meseleleridir. Eserdeki kisilestirme sanati ve hika-
yelestirme tarzi bu eserin, devrinin olaylarina da ayna tuttugunu
gostermektedir.

2- DIVAN: Risaletii’n-Nushiyye Yunus’un nasil bilgi sevi-
yesini gosteriyorsa Divani da sairlik giliclinii gosteren bir eserdir.
Siirleri cesitli cografyalarda dilden dile dolasan Yunus'un bizzat
kendisinin eserini tertip edip etmedigini kesin olarak bilmemek-
teyiz. A. Golpinarli O'nun “Yunus oldum ise adim ne acep/Okuya-
lar bu benim divanimi” ya da “Yunus miskin ani gérmiis eline bir
(244) Abdilbaki Golpinarli, Yunus Emre Risalatal-Nushiyye ve Divan, s. 37.
(245) N. Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, c. 1, s. 334.

(246)N. Sami Banarly, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, c. 1, a.g.e., s. 334.
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divan almis/Alimler okuyamamis bu ma’niden duyan gelsin” gibi
beyitlerinden hareketle “kuvvetle ihtimal dahilindedir ki bahsettigi
divanin, bizzat kendisi yazmis olsun. Esasen siirleri, kendisi tarafin-
dan yahut kendi yasarken toplanmamis olsa eski divan niishalarina
rastlamamiz icap ederdi” ®*” sonucuna varmaktadir. Kopriili ise
eldeki niishalarin son asirlara ait oldugunu sdyleyerek su sonuca
varmaktadir: “Yunus divani kendisinden asirlarca sonra, ona bagh
bir dervis tarafindan tanzim edilmistir” ¥

Yunus Divanr'nin ortada pek ¢ok yazma ntishalar1 vardir.
Bugiinkii Yunus Divanlar1 halk arasinda dolasan ve Yunus’a ait ol-
dugu sanilan siirlerle bu niishalardan istifade edilerek hazirlan-
mistir. Yunus Divani'nda yer alan siirlerin tamamini ona ait géormek
miimkiin degildir. “Yunustan sonra ve Yunus tarzinda sdylenmis
daha birc¢ok siirlerin, Yunus'un sanilarak bu niishalara ilave edildigi
muhakkaktir”?+)

Cumhuriyet’'ten sonra Yunus Divani konusunda ilk c¢alis-
may1 Burhan Toprak (1939) ve Abdiilbaki Golpinarh (1943-1948)
yapmislardir. Sonraki Divanlarda bu iki ¢alisma esas alinmistir. Son
o6nemli calisma ise Mustafa Tatci tarafindan yapilmistir. “Yunus Di-
vant’'nin ¢ok daha genis bir karsilagtirma ile daha metotlu bir metin
biitiinlemesi ile hazirlanip nesrine yine de biytk ihtiya¢ vardir”*9
Bu tiir bir ¢alisma Yunus'un gerg¢ek kimliginin ve diisiince yapisinin
tam olarak ortaya ¢ikmasi agisindan da 6nem tasimaktadir. Boylece
Yunus konusundaki pek ¢ok gereksiz tartisma ortadan kalkacaktir.

Yunus'u as1l biiyiik séhretine ulastiran Divani'nda ilk goze
carpan husus, Risaletii’'n-Nushiyye’deki didaktizmin yerini lirizmin
almasidir. Gergi Yunus bu eserinde de cesitli 6gttler verir. Fakat li-
rizmle yumusatilmis bir ifade 6n plana ¢ikar.

Divan’daki dil Azeri lehgesiyle biiyiik bir yakinlik ve ben-
zedik icindedir. Tiirkge, Yunus’ta bu ¢agin edebi dili haline gelmis-
tir. Bunda Tiirk¢enin islenis seklinin, felsefi diisiinceleri ifade edici
bir 6zellige ulastirmanin pay1 biiyiiktiir Bu bakimdan Yunus’u Eski

Anadolu Tiirkgesi'nin en biiyiik temsilcilerinden biri saymak gere-
kir.>D

(247) A. Golpinarli, Yunus Emre -Hayati-, s. 133.

(248) M. Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda {lk Mutasavviflar, s. 245.
(249) N. Sami Banarly, a.g.e., s. 334.

(250) N. Sami Banarly, a.g.e., s. 334.

(251) E. Kadri Timurtas, Yunus Emre Divany, s. 35.
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Yunus, divaninda hem hece hem de aruz 6l¢isiini kullan-
mistir. Daha ¢ok s6hret kazanan siirleri hece vezniyle yazilmis olar-
dandir. Bu siirlerde hece 6l¢iisiiniin hemen her kalib1 kullanilmistir.
Obiir yandan Divan’da Mesnevi, Gazel, Musammat seklindeki divan
nazim bicimlerine de rastlanir.

Kafiye konusunda genellikle halk ve tekke siirindeki gele-
nege uyularak daha ¢ok yarim kafiye kullanilmis ve redife basvu-
rulmustur. Nazim sekli genellikle dortliiktiir. Nazim birimi olarak
zaman zaman beyit de kullanilmistir.

Divan’daki siirlerde mecaz ve mazmun 6&zellikleri de dik-
kat ¢ekicidir. Bunlar arasinda halk siiri geleneginde yer alan ortak
mecazlara, sembollere, rastlanmakla birlikte oldukea orijinal olan-
lar1 da vardir. Cok sik kullanilan imaj ve semboller “ekincilik, bag ve
bahgecilik hayatindan alinanlar” dir. ®*»Dolayisiyla benzetmeler de
hep tabiata dayalidir. Dervis, meyveli bir agactir. Diken asiligi, giil
uysallig1 ve olgunlugu temsil eder. Sair, biilbiildiir, temizlenmemis
goniil dikenli bir bahcedir. Asksiz adam odun misalidir.

Soze ¢cok dnem veren Yunus, kelimelere faydaci bir agidan
bakar. Bu ytizden kelimelerin dikkatle kullanilmasini séyler. Ya ha-
yir konusmali ya susmalidir.

Yunus’un siirlerinde Islam sairi niteligine uygun olarak
sanat kaygis1 degil din gayreti ve tasavvuf nesesi hakimdir. Fakat
bu durum, siirlerinin birer sanat saheseri olmasina engel teskil et-
memistir. Sz yogunlugu, rahat sdyleyis, orijinal buluslar Yunus'un
siirinin belirgin 6zellikleridir.

islenen belli bash konular ise, islam’in inang, ibadet esasla-
rinin yorumu, ilahi agk, fanilik, 6liim, gurbet, tabiat hasret ve ahlaki
ogiitlerdir. Yunus'un siirini diinden bugiine getiren dzellik, saglam
bir diisiinceye bagh olmasiyla birlikte bu diisiinceyi iistiin bir san’at
giiciiyle ifade etmis olmasidir.

(252) M. Kaplan, Tiirk Edebiyati Uzerine Arastirmalar, c. 1, s. 120
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4.Boliim
DiVAN’DAN SECIiLMIS SIiiRLER

ACEP SU YERDE VAR M'OLA

Acep su yerde var m’ola soyle garip bencileyin
Bagr1 baslh gozii yash soyle garip bencileyin

Gezerim Rim ile®?® Sam’1 yukart illeri kamu
Cok istedim bulamadim sdyle garip bencileyin

Kimseler garip olmasin hasret oduna yanmasin
Hocam kimseler olmasin sdyle garip bencileyin

Soyler dilim aglar goziim gariplere géyniir 6ziim
Megerki gokte yildizim soyle garip bencileyin

Nice bu derd ile yanam ecel ere bir giin 6lem
Megerki sinimde bulam sodyle garip bencileyin

Bir garip 6lmis diyeler ti¢ giinden sonra duyalar
Soguk su ile yuyalar soyle garip bencileyin

Hey Emre’m Yunus bi¢are bulunmaz derdime care
Var imdi gez sardan sare soyle garip bencileyin
bencileyin: benim gibi

bagri bash: goniil yaral

kamu: biitiin, hep

goyniimek: kendi kendine i¢ten yanmak

sin: mezar

sar: sehir

(253) Anadolu, Tiirklerin hakimiyetinden 6nce Diyar-1 Rum(Rum tlkesi)
olarak bilinirdi.
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ARAYI ARAYI BULSAM iZIiNi

Aray1 aray1 bulsam izini

[zinin tozuna siirsem yiiziimi
Hak nasip eylese gorsem yiiziinii
Ya Muhammed canim arzular seni

Bir miibarek sefer olsa da gitsem
Kabe yollarinda kumlara batsam
Hub cemalin bir gez diisde seyretsem
Ya Muhammed canim arzular seni

Zerrece kalmadi kalbimde hile
Sidk ile girmisim ben bu Hak yola
Ebubekir Omer Osman da bile
Ya Muhammed canim arzular seni

Ali ile Hasan Hiiseyin anda
Sevgisi goniilde muhabbeti canda
Yarin mahser giliniinde ulu divanda
Ya Muhammed canim arzular seni

Arafat dagidir bizim dagimiz
Anda kabul olur bizim duamiz
Medine 'de yatar peygamberimiz
Ya Muhammed cani arzular seni

Yinus medh eyledi seni dillerde
Dillerde dillerde hem goniillerde
Aglay1 aglayi gurbet illerde

Ya Muhammed canim arzular seni
hub: giizel

cemal: ylz giizelligi

bile:birlikte, beraber

sidk. dogruluk

medh: 6vmek
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ASK PAZARIDIR

Ask pazardir bu canlar satilir
Satarim canimi hi¢ kimse almaz

Asik bir kisidir bu diinya malin
Ahiret korkusun bir ¢épe saymaz

Bu diinya ol ahiretten iceri
Asikin yeri var kimesne bilmez

Asik 6ldii diye sala verirler
Olen hayvan imis asiklar 6lmez

Beyim arif ise var sen yoluna
Bunda baslar yiter kanlar sorulmaz

Erenler meydani Arsta uludur
Sidkila gelenler mahrum glinelmez

Yunus bu tevhide gark oldu gitti
Geri gelmeklige akl gerilmez

kimesne: kimse
yitmek: kaybolmak, gitmek
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ASKIN ALDI BENDEN BENI

Askin ald1 benden beni
Bana seni gerek seni
Ben yanarim diin i giinii
Bana seni gerek seni

Ne varliga sevinirim
Ne yokluga yerinirim
Askin ile avunurum
Bana seni gerek seni

Askin asiklar olduriir
Ask denizine daldirir
Tecelli ile doldurur
Bana seni gerek seni

Askin sarabindan icem
Mecnun olup daga diisem
Sensin diin 1 glin endisem
Bana seni gerek seni

Eger beni oldiireler
Kiilim g6ge savuralar
Topragim anda ¢agira
Bana seni gerek seni

Stfilere sohbet gerek
Ahilere ahret gerek
Mecnunlara Leyll gerek
Bana seni gerek senl

Cennet Cennet dedikleri
Bir ev ile bir kag hiiri
Isteyene vergil an1

Bana seni gerek seni

Yunus-durur benim adim
Giin gegtikce artar odum
iki cihanda maksudum
Bana seni gerek seni
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tecelli: goriinme, Allah'in kudret ve sirrinin kisilerde ve
eserinin esyada goriinmesi

endise: korku,stiphe, diisiince

sifi: mutasavvif, dervis

maksud: kasdedilen sey, dilenen, istenen

diin: gece

ahi: kardes
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ASKIN ODU CIiGERIMI

Askin odu cigerimi
Yaka geldi yaka gider
Garip basim bu sevday1
Ceke geldi ceke gider

Kar etti firak canima

Asik oldum sultdnima

Ask zencirin dost boynuma
Taka geldi taka gider

Sadiklar durur soziine
Gayri gorinmez goziine
Bu gozlerim dost yiiziine
Baka geldi baka gider

Arada olmasin nasi
Onulmaz bagrimin basi
Gozlerimin kanl yasi
Aka geldi aka gider

Biilbiil eder ah u figan
Hasret ile yandi bu can
Benim goniilciigiim ey can
Cika geldi ¢cika gider

Asik Yunus’un sozleri

Efgan eder bilbiilleri

Dost bahgesinin giilleri

Koka geldi koka gider

od: ates

kar: kazang, is

firak: ayrilik

nasi: mezhepten disari olan engel
bas: yara

efgan: feryat, ciglik,aci ile bagirma
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BEN BIR ACEB ILE GELDIM

Ben bir aceb ile geldim kimse halim bilmez benim
Ben sdylerem ben dinlerem kimse dilim bilmez benim

Benim dilim kus dilidir benim ilim dost ilidir
Ben biilbiilem dost gtiliimdiir bilin giilim solmaz benim

Ol dost bana gelsin demis sundum kadeh alsin demis
Aldim kadeh i¢itim sarab ayruk gonliim 6lmez benim

Ne Tar'um var ne duragim hi¢ yerde yoktur kararim
Hakk’a miinacaat etmeye belli yerim olmaz benim

Sor durdugum yeri bana gelirsen gosterem sana
Bir zerrece Hak’tan ayr1 goziim nesne géormez benim

Tir daginda bir tecelli gor Misi'ye neler kildi
Yunus eydiir Hak katinda s6ziim geri kalmaz benim

acep: sasma, sasilacak sey

tecelli: goriismek

ayruk : ayri,baska

gognii:yanmak, yanik

tap: yeter,kafi

miinacat: Allah’a yalvarma

zari kilmak: aglamak, inlemek

dar: evyyurt,daragaci

miinkir: inkér eden

Tur: Hz. Musa’ya ilahi tecellinin oldugu dag
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BEN YURURUM YANE YANE

Gonliim dusti bu sevdaya
Gel gor beni ask n’eyledi
Basimi verdim kavgaya
Gel gor beni ask n’eyledi

Ben yururim yane yane
Ask boyadi beni kane
Ne akilem ne divane

Gel gor beni ask n’eyledi

Ben ylriirtim ilden ile

Seyh sorarim dilden dile
Gurbette halim kim bile
Gel gor beni ask n’eyledi

Benzim sar1 gézlerim yas
Bagrim pare yiiregim bas
Halim bilen dertli kardas
Gel gor beni ask n’eyledi

Gurbet ilinde ylriirem
Dostu diisiimde gortirem
Uyanip Mecniin oluram
Gel gor beni ask n’eyledi

Gah eserim yeller gibi
Gah tozarim yollar gibi
Gah akarim seller gibi
Gel gor beni ask n’eyledi

Akar sulayin ¢aglarim
Dertli cigerim daglarim
Seyhim anuban aglarim
Gel gor beni ask n’eyledi

Ya elim al kaldir beni
Ya vaslina erdir beni
Cok aglattin giildiir beni
Gel gor beni ask n’eyledi
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Mecnun oluban ytriirim
Ol yari diiste goriirim
Uyanip meldl olurum
Gel gor beni ask n’eyledi

Miskin Yunus bigareyim
Bastan ayaga yareyim

Dost ilinden avareyim

Gel gor beni ask n’eyledi

akal: akil sahibi,akli basinda
divane: deli, mecnun

meliil: Gzuntily, elemli

seyh: ihtiyar, tasavvufta miirsit
pare: parc¢a

vasl: kavusma
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BENIM BUNDA KARARIM YOK

Benim bunda kararim yok bunda gitmeye geldim
Bezirganim, mataim ¢ok alana satmaya geldim

Ben gelmedim da'vi i¢in benim isim sevi i¢in
Goniiller dost evi icin goniiller yapmaya geldim

Dost esriigii deliligim asiklar bilir neligim
Degsiiriiben ikiligim birlige bitmeye geldim

O padisah ben kuluyum dost bahgesi biilbiiliyim
0 hocamin bahgesinde sad olup 6tmeye geldim

Bunda bilis olan canlar anda bilisirler imis
Bilisiben dosta halim heniiz arzetmeye geldim

Yunus Emre asik olmus ma’suka derdinden 6lmiis
Gergek erin kapisinda 6mriim harcetmeye geldim
bunda: burda

davi: dava, bir sey iddia etme

bezirgan: tiiccar

mata: mal, ticari esya

sad: sevincli

esriik, esrik: sarhos

bitmek: ulasmak,belirmek;,bilis, tanidik
bilismek: tanismak

degsiirmek: degismek, degistirmek
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BIR KEZ GONUL YIKTIN ISE

Bir kez gonil yiktin ise bu kildigin namaz degil
Yetmis iki millet dahi elin yiiziin yumaz degil

Hani erenler geldi gecti bunlar yurdu kald1 gécti
Pervaz urup Hakk’a u¢tu hiima kusudur kaz degil

Yol oldur ki dogru vara goz oldur ki Hakk’1 gore
Er oldur algakta dura yiiceden bakan g6z degil

Dogru yola gittin ise er etegin tuttun ise
Bir hayir da ettin ise birine bindir az degil

Yunus bu so6zleri ¢catar sanki bali yaga katar

Halka mata’larin sagar yiikii githerdir tuz degil

yumaz: yikanaz

pervaz urmak: u¢gmak, kanatlanma

hiima kusu: efsanevi kus, anka, simurg, zlimriid-i anka,
devlet kusu

giiher: miicevher, inci.

er: ermis, evliya

mata, meta: mal miilk, esya.
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BIiZ KIMSEYE KIN TUTMAYIZ

Biz kimseye kin tutmayiz
Agyar dahi dosttur bize
Kanda 1ssizlik var ise
Mahalle vii sardir bize

Adimiz miskindir bizim
Diismanimiz kindir bizim
Biz kimseye kin tutmayiz
Kamu alem birdir bize

Vatan bize cennetdiiriir
Yoldasimiz Hak’duriir
Haktan yana yonilecek
Baska yollar dardir bize

Diinya bir avrattir kar1
Yoldan iltir niceleri
Siiriin gitsin oyleleri
Onu sevmek ardir bize

Yunus aydur Allah deriz
Allah ile kapilmisiz
Dergahina yiiz tutuban
Hemen bir ikrardir bize
agyar: baskalari, yabancilar.
kanda: nerede.

sar: sehir.

kamu: biitiin, hep

iltmek: iletmek, gotiirmek
aydur: soyler

182



Yunus Emre

BiZ DUNYADAN GIDER OLDUK

Biz diinyadan gider olduk kalanlara selam olsun
Bizim icin hayir dua kilanlara selam olsun

Ecel biike belimizi soyletmeye dilimizi
Hasta iken halimizi soranlara selam olsun

Tenim ortaya acila yakasiz gomlek bigile
Bizi bir ar1 vech ile yuyanlara selam olsun

Azrail alir canimiz kurur damarda kanimiz
Yayicagiz kefenimiz saranlara selam olsun

Gider olduk dostumuza eremedik kasdimiza
Namaz icin Gistlimiize duranlara selam olsun

Sozdiir séylenir araya kimse doymez bu yaraya
{ltiip bizi makbereye koyanlara selam olsun

Bunda hep gelenler gider hergiz gelmez yola gider
Bizim halimizden haber soranlara selam olsun

Asik oldur Hakk’1 seve Hak derdine kila deva
Bizim icin hayir dua kilanlara selam olsun

Miskin Ylnus séyler sozii kan yasila doldu gozii
Bilmeyen ne bilsin bizi bilenlere selam olsun
ecel: mriin sonu.

yakasiz gomlek: kefen

ar1 vech ile: saf, temiz yiizle
yayicagiz:yayilmis

iltip: gotiiriip

makbere: kabir,mezar

hergiz: asla

miskin: yoksul, diiskiin
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BU DUNYANIN MESELI

Bu diinyanin meseli bir ulu sara benzer
Veli bizim 6mriimiiz bir tiz pazara benzer

Her kim bu sara geldi bir lahza karar kald1
Geri dontip gitmesi gelmez sefere benzer

Bu sarin evvel tadi, sehd i sekerden sirin
Ahir acisini gor sol zehr-i mara benzer

Evvel goniil almagi hublara nisbet eder
Ahir yiiz dondiirmege acuz mekkara benzer

Bu sarn hayalleri tirld tirla halleri
Aldanmis gafilleri cadu ayyara benzer

Bu sarda hayallerin haddi vii siimari yok
Bu hayale aldanan otlar davara benzer

Bu sarin sultani var ciimleye ihsani var
Sultan ile bilisen yok iken vara benzer
mesel: 6rnek, misal. ahlaki hikaye
sar: sehir

tiz:keskin,cabuk,acele

lahza: an

sehd : bal

zehr-i mar: yilan zehri

hub:giizel, hos

nisbet : ilgi, oran, baghlik

ayyar: hilebaz, dolandirici
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CANIM KURBAN OLSUN SENIN YOLUNA

Canim kurban olsun senin yoluna
Adi giizel kendi glizel Muhammed
Sefaat eyle bu kemter kuluna

Adi giizel kendi glizel Muhammed

Miimin olanlarin ¢oktur cefasi
Ahirette olur zevk-u safasi

Ons sekiz bin alemin Mustafa’si
Adi giizel kendi glizel Muhammed

Yedi gokleri seyran eyleyen
Kiirsinin iistiinde cevlan eyleyen
Mira¢’ta immetini dileyen

Adi giizel kendi glizel Muhammed

Dort ¢aryar anin gokeek yaridir
Onu seven giinahlardan beridir
On sekizbin dlemin sultanidir

Adi giizel kendi glizel Muhammed

Asik Yunus nider diinyay1 sensiz

Sen Hak peygambersin seksiz siiphesiz

Sana inanmayan gider imansiz

Adi giizel kendi glizel Muhammed

sefaat: bagislanmasini dileme,birine arka ¢ikma
kemter: degersiz

kiirsi: oturulacak yer

cevlan: dolasma, gidip gelme

sek: siiphe

¢ar: dort
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CANLAR CANINI BULDUM

Canlar canini buldum bu canim yagma olsun
Ass1 ziyandan gectim diikkanim yagma olsun

Ben benligimden ge¢tim goziim hicabin agctim
Dost vaslina eristim giimanim yagma olsun

Benden benligim gitti hep miilkiimii dost tuttu
La-mekana kavm oldum mekanim yagma olsun

ikilikten usandim birlik hAnina kandim
Derd-i sarabin ictim dermanim yagma olsun

Varlik ¢iin sefer kild1 dost andan bize geldi
Viran goniil nur oldu cihdnim yagma olsun

Gectim bitmez sagin¢dan usandim yaz u kistan
Bostanlar basin buldum bostanim yagma olsun

Taalluktan iiziistiim ol dosttan yana uctum
Ask divanina diistiim divanim yagma olsun

Yunus ne hos demissin bal u seker yemissin
Ballar balini buldum kovanim yagma olsun..
asst: kar, kazang

hicap:perde, ortii, utang

vasl: kavusma

giiman:siiphe

la-mekan: mekansiz

kavm: ayni1 soydan,ayni
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DAGLAR ILE TASLAR ILE

Daglar ile taslar ile
Cagirayim Mevlam seni
Seherlerde kuslar ile
Cagirayim Mevlam seni

Su dibinde mahi ile
Sahralarda ahi ile
Abdal olup yaht ile
Cagirayim Mevlam seni

Gokyiiziinde Isa ile

Thr daginda Misa ile
Elimdeki asa ile
Cagirayim Mevlam seni

Derdi okis Eyytb ile

GOzl yash Yakub ile

Ol Muhammed mahbib ile
Cagirayim Mevlam seni

Hamd ii siikrullah ile
Vasf-1 kulhiivallah ile
Daima zikrullah ile
Cagirayim Mevlam seni

Bilmisim diinya halini
Terk ettim kiyl u kalini
Bas acik ayak yalimi
Cagirayim Mevlam seni

Yunus okur diller ile

Ol kumru bulbuller ile
Hakki seven kullar ile
Cagirayim Mevlam seni

mahi: balik

ahit: ceylan

abdal: dervis

yahii: ey o, ey Allah'im manasinda kullanilir.
okiis: cok

mahbiib: sevgili

hamd ii siikrullah: allah’a hamd ve siikretmek
zikrullah: Allah’1 anmak

kiyl ii kal: dedikodu
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DERVISLIK DEDIKLERI

Dervislik dedikleri hirka ile tac degil
Gonliin dervis eyleyen hirkaya muhtac degil

Hirkanin ne suc¢u var sen yoluna varmazsan
Vargil yolunca yiiri er yolu kalmag degil

Girsen seyhin yoluna yalin ayak bas acik
Er var dirilik dirilmis yalin ayak a¢ degil

Durmus ma'rifet soyler erene Yunus Emre’'m

Yol eriyle yoldadir yolsuza yoldas degil

hirka: tarikat mensuplarinin giysilerinden

tac: tarikat mensuplarinin baslarina giydikleri sey.stislii
serpus

vargil: var

kalmag: kalic, engel, set

er var: tez var
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DERVISLIK DER Ki BANA

Dervislik der ki bana sen dervis olamazsin
Gel ne diyeyim sana sen dervis olamazsin

Dervis bagri tas gerek gozii dolu yas gerek
Koyundan yavas gerek sen dervis olamazsin

Dogene elsiz gerek sogene dilsiz gerek
Dervis goniilsiiz gerek sen dervis olamazsin

Dilin ile sakirsin ¢cok maniler dokursun
Vara yoga kakirsin sen dervis olamazsin

Kakimak varmissa ger Muhammed de kakirdi
Bu kakimak sende var sen dervis olamazsin

Dogruya varmayinca miirside ermeyince
Hak nasip etmeyince sen dervis olamazsin

Dervis Yunus gel imdi ummanlara dal imdi
Ummana dalmayinca sen dervis olamazsin
umman: biiyiik deniz. okyanus.

sakimak: giizel ve nagmeli konusmak
kakimak: kizmak, 6fkelenmek

ger: eger

miirsid: tasavvufta yol gosterici

imdi: simdi
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DOLAP NICIN INILERSIN

Dolap nigin inilersin
Derdim vardir inilerim
Ben Mevla'ya asik oldum
Anin i¢in inilerim

Benim adim dertli dolap
Suyum akar yalap yalap
Boyle emreyledi Calap
Derdim vardir inilerim

Beni bir dagda buldular
Kolum kanadim kirdilar
Dolaba layik gordiiler
Derdim var inilerim

Ben bir dagin agaciyim
Ne tatliyim ne actyim

Ben Mevla'ya duacityim
Derdim vardir inilerim

Dagdan kestiler hezenim
Bozuldu tirlii diizenim
Ben bir usanmaz ozanim
Derdim var inilerim

Sol diilgerler beni yondu
Her azam yerine kondu
Bu iniltim Hak’tan geldi
Derdim vardir inilerim

Suyum algaktan ¢ekerim
Doniip yliksege dokerim
Goriin ben neler ¢cekerim
Derdim vardir inilerim

Yunus bunda gelen giilmez

Kisi muradina ermez

Bu fanide kimse kalmaz

Derdim var inilerim

ozan: asik, halk sairi

yalap yalap: paril paril, alev alev
fani: gecici.
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EY YARENLER EY KARDASLAR

Ey yarenler ey kardaslar
Korkaram ben 6lem deyu
Oldiigiime kayirmazam
Ettigimi bulam deyu

Bir giin goruntr goziime
Ayibim vuralar ytiziime
Endiseden del'lolmusum
Nidem ben ne kilam deyu

Eger gercek kul imissem
Ona kulluk kila idim
Aglayaydim bu diinyada
Yarin anda giilem deyu

Hemin geldim bu diinyaya
Nefsime kulluk eyleyu

Iyi amel islemedim
Azaptan kurtulam deyu

Ey bicare miskin Yunus
Giinahin ¢ok neyleyesin
Sigindigim ol Allah’ima
Dedi hem af kilam deyu

yaren : arkadas, dost
kayirmak: diistinmek, kuskuya diismek.
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GELDI GECTI OMRUM BENIM

Geldi gecti mriim benim sol yel esip gecmis gibi
Hele bana soyle geldi sol goz yumup a¢mis gibi

isbu s6ze Hak taniktir bu can gévdeye konuktur
Bir giin ola ¢ika gide kafesten kus u¢mus gibi

Miskin Adem oglanini benzetmisler ekincige
Kimi biter kimi yiter yere tohum sa¢mis gibi

Bu diinyada bir nesneye yanar i¢im goyniir 6ziim
Yigit iken dlenlere gok ekini bigmis gibi

Bir hastaya vardin ise bir icim su verdin ise
Yarin anda karsi gele Hak sardbin i¢mis gibi

Bir miskini gordiin ise bir eskice verdin ise
Yarin anda sana gele Hak libasin bigmis gibi

Yunus Emre bu diinyada iki kisi kalir derler

Meger Hizir ilyas ola ab-1 hayat icmis gibi

ekincik: tahil, bugday

goyniimek:kendi kendine yanmak

ab-1 hayat: 6limsiizlik suyu, hayat suyu, damlalari 6l-
mezlige kavusturan su.
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HAK BIR GONUL VERDIi BANA

Hak bir goniil verdi bana ha demeden hayran olur
Bir dem gelir sadan olurbir dem gelir giryan olur

Bir dem sanasin kis gibi sol zemheri olmus gibi
Bir dem besaretten dogar hosbag ile bostan olur

Bir dem gelir s6yleyemez bir sozili serheyleyemez
Bir dem cehalette kalir nesne bilmez nadan olur

Bir dem dev olur ya peri viraneler olur yeri
Bir dem ugar Belkis ile sultan-1ins ii can olur

Bir dem varir mescitlere ytliz siirer anda yerlere
Bir dem varir deyre girer Incil okur ruhban olur

Bir dem gelir isa gibi 6lmiisleri diri kilar
Bir dem girer kibr evine Firavn ile hdman olur

Bir dem doner Cebrail’e rahmet sacar her mahvile
Bir dem gelir glimrah olur miskin Yunus hayran olur
hayran: sasirmis,saskin

sadan: sevingli, neseli

giryan: aglayan

besaret: mutluluk,miijdelenmis olmak

serh etmek: aciklamak

nadan : bilmeyen,cahil

sultan-1ins ii can: insanlarin ve cinlerin sultani
deyr: kilise

ruhban: rahipler

mabhfil: toplant1 yeri

giimrah: yolunu kaybetmis, sapmis, asir1 biiyiimiis
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HAK CALABIM HAK CALABIM

Hak Calabim Hak Calabim sencileyin yok Calabim
Giinahlarimiz yarligagil ey rahmeti cok Calabim

Kullar senin sen kullarin giinahlari ¢ok bunlarin
Ugmagina koy bunlari binsinler Burak Calabim

Ben eydiirem kim ey gani nedir bu derdin dermani
Zinhar esirgeme beni ask oduna yak Calabim

Kogil beni hos yanayim kiil oluban usanayin
Ol sevdigim Muhammed’e olayin ¢erag Calanim

Ne sultan ne baylardasin ne kdsk i saraylardasin
Girdin miskinler gonliine edindin durak Calabim

Ne ilmim var ne taatim ne giiclim var ne takatim
Meger senin inayetin kila yiiziim ak Calabim

Yarligagil sen Yunus'u giinahli kullarin ile
Eger yarligamaz isen key kati firak Calabim
calab :Allah (c.c)

yarlagamak:bagislamak

ucmak: cennet

eydiirem: soyleyeyim

burak: peygamberi mirac’a ylikselten kanatli at
gani: zengin. allah’'in sifatlarindan.

inadyet: yardim

firak : ayrilik

zinhar: asla, katiyen

usanayim: ufalanayim

key: iyice. adam akilli
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HER KACAN ANARSAM SENI

Her kacan anarsam seni
Kararim kalmaz Allah’im
Senden ayr1 géziim yasim
Kimseler silmez Allah’im

Sensin ismi baki olan
Sensin dillerde okunan
Senin askina dokunan
Kendini bilmez Allah'im

Sen yaratti cism i cani
Sen yarattin bu cihan
Miilk senindir kerem kani
Kimsenin olmaz Allah’im

Okunur dilde destanin
Acilir bag 1i bostanin
Sen baktigin giilistanin
Giilleri solmaz Allah’'im

Ask bahrina dalmayan
Canini feda kilmayan
Senin cemalin gérmeyen
Meydana gelmez Allah'im

Zar olur asikin isi
Durmaz akar goziin yasi
Senden ayr1 diisen kisi
Didarin gérmez Allah'im

Asik Yunus seni ister

Liitf eyle cemalin goster

Cemalin goren asiklar

Ebedi 6lmez Allah'im

kacan: vatka ki. ne vakit ki. o zaman
kerem: comertlik

cism ii can: beden ve ruh

kan: maden ocagi, cevher

didar: yiiz, allah’in cemali
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HIC BILMEZEM

Hig¢ bilmezem kezek kimin aramizda gezer 6lim
Halki bostan edinmistir diledigin tizer 6lim

Alir yigidi caginda biilbiilii 6tmez baginda
Kimse komaz ocaginda yigitleri alir 6liim

Bir nicenin belin biiker bir nicenin miilkiin yikar
Bir nicenin yasin doker var giiclinii izer dliim

Birinin alir kardasin revan doker gozii yasin
Hi¢ onarmaz bagri basin habersizin gelir 6liim

Yigidi koca olunca komaz kendiyi bilince
Birini koyup gelince gozlerini stizer dliim

Alir yigidi kocay1 yakar ananin i¢ini
Kizlarin sar1 sacini tenesirde ¢ozer 6lim

Alir yigidin alasin divane eder anasin
Gelinlerin el kinasin topraklara karar 6liim

Alir yigidin hasini doker gozlerin yasini
Mecniin ider anasini ytireklerin yakar 6lim

Hani onun sevdik yari kil taatin ar1 ytri

Miskin Yunus neye durur ejderhalar yutar 6liim
kezek: sira, sira ile bekleme

iizmek: koparmak,kopmak

revan : akan, giden

taat : itaat,uyma
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ILAHI BiR ASK VER BANA

i14ahi bir ask ver bana kandaligim bilmeyeyim
Yav1 kilayim ben beni isteyiben bulmayayim

Soyle hayran eyle beni bilmeyeyim giinden giinti
[steyeyim daim seni ayruk naksa kalmayayim

Al gider benden benligi doldur igime senligi
Dirligimde 6ldiir beni varip anda 6lmeyeyim

Gelirse goyniimiin dile kim sdge bana kim giile
Bari yanayim dert ile halim dile gelmeyeyim

Us yiirtirem yana yana cigerim gark oldu kana
Tab ask eser etti cana nice zari kilmayayim

Senin kokun duydu canim terkini urdu cihanin
Hergiz belirmez makamin seni kanda isteyeyim

Biilbiil olayim 6teyim dost bahgesinde yatayim
Giil oluben agilayim ayruk dahi solmayayim

Mansurlayin dara beni ayan goster anda seni
Kurban kilayim bu cani agka miinkir olmayayim

Ask-durur derdin dermani ask yolunda kodum cani
Yunus Emre eydiir bunu bir dem agksiz olmayayim
ilahi: ey allah’im

yavi kilmak: kaybetmek, yitirmek

ayruk: baska, ayr1

gognii: yaymak,yanik

tab: yeter, kafi

zari kilmak: aglamak, inlemek

dar: ev, yurt, daragaci

miinkir: inkér eden
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ISITIN EY YARENLER

Isitin ey yarenler ask bir giinese benzer
Aski olmayan goniil misal-i tasa benzer

Tas goniilde ne biter dilinde agu tiiter
Nice yumsak sdylese sozil savasa benzer

Aski var gonlii yanar yumusanir muma doner
Tas goniiller kararmis sarp kati kisa benzer

Ol sultan kapisinda hazreti tapisinda
Asiklarin yildizi her dem ¢avusa benzer

Ge¢ Yunus endiseden gerekse bu biseden
Ere ask gerek 6nden sonra dervise benzer
yaren: dostlar

agu: zehir

tapu kilmak: ululamak, hizmet etmek
bise: orman, sazlik.
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HAKTAN GELEN SERBETI

Hak’tan gelen serbeti ictik elhamdii lillah
Sol kudret denizini gectik elhamdii lillah

Sol karsiki daglar1 meseleri baglari
Saglik safalik ile astik elhamdi lillah

Kuru idik yas olduk kanatlandik kus olduk
Birbirimize es olduk uctuk elhamdii lillah

Varligimiz illere sol safa goniillere
Halka Taptuk ma’nisin sactik elhamdii lillah

Beri gel barisalim yad isen biliselim
Atimiz egerlendi estik elhamdii lillah

Indik Rim’u kisladik ¢cok hayr ii ser isledik
Us bahar geldi geri goctiik elhamdii lillah

Dirildik pinar olduk irkildik irmak olduk
Artik denize dolduk tastik elhamdii lillah

Taptugun tapusuna kul olduk kapisina

Yunus miskin ¢ig idik pistik elhamdii lillah

elhamdii lillah: hamd Allah’a mahsustur

kudret : gii¢ kuvvet

esmek: yliriimek, yol almak

dirilmek: yasamak, bir araya toplamak

irkilmek : siiphelenmek, tereddiide diismek,sasirmak
tapu: huzur,makam
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ILIM ILiM BILMEKTIR

{lim ilim bilmektir ilim kendin bilmektir
Sen kendini bilmezsin ya nice okumaktir

Okumaktan ma’na ne kisi Hak’ki bilmektir
Cilin okudun bilmezsen ha bir kuru emektir

Okudum bildim deme ¢ok taat kildim deme
Eri Hak bilmez isen abes yere yelmektir

Dort kitabin ma’nisi bellidir bir elifte
Sen elif dersin Hoca ma’nasi ne demektir

Yunus Emre der hoca gerekse var bin hacca
Hepisinden iyice bir goniile girmektir
ciise- gelmek: cosmak

hicap: ortd, perde

abes: bos, degersiz, manasiz

yelmek: kosmak, ardindan gitmek

taat: ibadet, kulluk

dort kitap: Kur’an, incil, Tevrat, Zebur
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ISIT SOZUMU EY GAFIL

Isit s6ziimii ey gafil

Tanla seher vaktinde dur
Oyle buyurmus ol kamil
Tanla seher vaktinde dur

isit ne der horusunuz
Tanla verilir rizunuz
Dost dergahina kutgil ytiz
Tanla seher vaktinde dur

Isit s6ziimii ey sagir

Ta terazin gele agir
Yalvar Calabina ¢agir
Tanla seher vaktinde dur

Yatanlarin yath hali

Hi¢ nesneye ermez eli
Seher eser rahmet yeli
Tanla seher vaktinde dur

Kuslar ile turgil bile
Kil namazi imam ile
Yalvar giinahini dile
Tanla seher vaktinde dur

Okuna Kur’an Yasin
Kulak urup dinleyesin
Dagca glinahlar yuyasin
Tanla seher vaktinde dur

Okuna hadis i kelam
Diyeler aleyhisselam
Asik isen belli bilem
Tanla seher vaktinde dur
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Helal ola sana u¢gmak
Ug¢makta hiriler kogmak
Kevser sarabini igcmek
Tanla seher vaktinde dur

Miskin Yunus a¢ goziini

Uyar gafletten 6ziini

Ta bilesin kend6ziinii

Tanla seher vaktinde dur

gafil: habersiz

tan: seher, sabahin ilk saatleri

kamil: olgun

horus: horoz

raz: gin

yasin: kur’an-1 kerimde bir sure adi
hadis: hz. peygamberin soz ve isleri
kelam: s6z

aleyhisselam: selam {izerine olsun. peygamberler ve me-
lekler icin kullanilir.

ko¢mak: kucaklamak

kevser: cennette bir havuz veya nehir.
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KELECI BILEN KISININ

Keleci bilen kisinin yiiziint ag ede bir soz
Sozi bisirip diyenin isini sag ede bir s6z

S6z ola kese savasi s0z ola bitire basi
S0z ola agulu as1 yag ile bal ede bir s6z

Kelecilerin bisirgil yaramazini sesirgil
Sozin us ile diisiirgil dimegil cog ede bir s6z

Gel ahi ey sehriyari sozlimiizii dinle bari
Hezaren gevher dinari kara toprag ede bir soz

Kisi bile s6z demini demeye s6ziin kemini
Bu cihan cehennemini sekiz ugmag ede bir s6z

Yiri yiiri yolun ile gafil olma bilin ile
Key sakin key dilin ile canina dag ede bir s6z

Yunus simdi s6z yatindan soyle s6zii gayetinden
Key sakin ol seh katindan seni irag ede bir s6z
keleci: s6z. anlami tam s6z

ag: ede: agarta, ylicelte

agulu: zehirli

bisirmek: pisirmek

sesmek: ¢c6zmek, ayirmak, atmak

sehriyar: sah, hakan

hezaran: binlerce

cevher : 6z, cevher, kiymetli tas

kem:az, koti

bili : bilgi, ilim

dag : yara

yat: usil, yol

203



Yunus Emre

MISKINLIKTE BULDULAR

Miskinlikte buldular kimde erlik var ise
Merdivenden ittiler yliksekten bakar ise

Gonil yiiksekte gezer dem-be-dem yoldan azar
Dis yiizline o sizar icinde ne var ise

Ak sakalli pir hoca bilemez hali nice
Emek yemesin hacca bir goniil yikar ise

Sagir isitmez s6zl gece sanir giindiizl
Kordiir miinkirin gozii alem miinevver ise

Gonil Calabin taht1 Calab goniile bakt
iki cihan bedbaht1 kim géniil yikar ise

Sen sana ne sanirsin ayruga da onu san
Dort kitabin manasi budur eger var ise

Bildik gelenler ge¢mis konanlar geri gogmiis
Ask sarabindan igmis kim mana duyar ise

dem-be-dem: zaman zaman
miinevver : aydinlik, bilgili aydin
calab: Allah(c.c)

pir koca: ihtiyar

bedbaht: talihsiz, kot talihli
sin: mezar

sirat: yol.cennete giden
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SENI HAKDAN YIGANI

Seni Hak’dan y1gani1 her ne ise ver gider
Ne beslersin bu teni sinde kurt kus yer gider

Olene bak géziin a¢ dékiiliir sakal u sa¢
Han ¢iyan gelir ag yiyip icip sir gider

Bize bizden ulular igen iyi hulular
Sol iyi amelliler haber sdyle der gider

Kesgil haramdan elin ¢ekgil giybetten dilin
Azrail el'irmeden bu diikkani der gider

Ecel erer kurur bas tez tiikenir uzun yas
Diimdiiz olur dag u tas gok derilir yer gider

Clnki can agdi hazrete yarag it ahrete
Tanla duran taate Tengr’evine er gider

Miskin yunus jlicek sini nurla dolicak
iman yoldas olicak ahrete sir gider
sin: mezar

1lan: yilan

sir: doymus, tok

igen: pek, cok

hulu: huylu

sol: su

haram: yasak

sir: aslan

giybet: cekistirmek, dedikodu
yarag olmak: gerekmek

tan: seher vakti, sabahleyin
tengr’revi: tanri evi
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SENSIN KERIM SENSIN RAHIM

Sensin kerim sensin rahim
Allah sana sundum elim
Senden artik emim

Allah sana sundum elim

Ecel geldi va’de erdi

Bu 6mriin kadehi doldu
Kimdir ki icimden kaldi
Allah sana sundum elim

Gozlerim goge stizildi
Canim gogiisten tziildi
Dilim tetigi bozuldu
Allah sana sundum elim

Us bicildi kefen donum
Hazrete yonelttim yonim
Acep nice oldu halim
Allah sana sundum elim

Urdular suyum 1lid1
Kavim kardas ctimle geldi
Esen kalsin kavim kardas
Allah sana sundum elim

Geldim salacam sarilir

Dort yana sala verilir

El namazima derilir

Allah sana sundum elim

kerim: cOmert, kerem sahibi

rahim: merhamet sahibi

em: ila¢c, merhem

vade: siire, verilen soz,6mriin sonu
salaca: iistlinde cenaze tasinan tahta
sala: cagirmak,bagirarak davet etmek, cenaze namazi i¢in
okunur.

makber:mezar
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sesmek: ¢cozmek, cikarmak

tamu: cehennem

ucmak: cennet

acip: acayip,goriillmemis

figan: feryat, aciyla haykiris

tab: yeter, kafi

didar: yiiz, bulusma. Allah’in cemali.
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SEVERIM BEN SENI

Severim ben seni candan igeri
Yolum vardir bu erkandan igeri

Nereye bakar isem dobdolusun
Seni kanda koyam benden igeri

O bir dilberdiiriir yoktur nisani
Nisan olur mu nisandan iceru

Beni sorma bana bende degilem
Stiretim bos yliriir dondan igeri

Beni benden alana ermez elim
Kadem kim basa sultandan igeri

Tecelliden nasip erdi kimine
Kiminin maksudu bundan igeri

Kime didar giintinden sile degese
Onun stlesi var giinden igeri

Senin askin beni benden aliptir
Ne sirin dert bu dermandan igeri

Seriat tarikat yoldur varana
Hakikat marifet andan igeri

Siileyman kus dilin bilir dediler
Siileyman var Siileyman’dan igeri

Dinin terk edenin kiifiirdiir isi
Bu ne kiifiirdiir imandan igeri

Gecger iken Yunus ses oldu dosta
Ki kald1 kapida andan iceri
stiret: yiiz, dis goriiniis
don:elbise

kadem:ayak, bereket

tecelli: goriinme

giin:glindiiz, giines

sile: 151k, alev

ses olmak: raslanmak
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SANA IBRET GEREK ISE

Sana ibret gerek ise gel goresin bu sinleri
Ger tas isen eriyesin bakip goricek bunlari

Sunlar ki ¢oktur mallar1 gor nice oldu halleri
Sonucu bir gémlek giymis onun da yoktur yenleri

Kani miilke benim diyen kogsk ii saray begenmeyen
Simdi bir evde yatarlar taslar olmus tistiinleri

Bunlar eve girmeyenler ziihd i taat kilmayanlar
Bu begligi bulmayalar zira gecti devranlari

Kani ol sirin sozliiler kani ol glines yiizliiler
Soyle gaib olmus bunlar hi¢ belirmez nisanlari

Bunlar bir vakt begler idi kapicilar korkar idi
Gel imdi gor bilmeyesin beg kangidir ya kullari

Ne kapi vardir giresi ne yemek vardir yiyesi
Ne 151k vardir goresi diin olmustur glindiizleri

Bir giin senin dahi Ylinus benven didiikleriin kala

Seni dahi boyle kila nitekim kildi bunlari

ibret : ders almak, bir seyin gercek manasini ortaya koyan
olay

sin: mezar

ziithd: diinyadan el etek ¢cekme,kendini ibadete verme
benven: benim
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SOL CENNETIN IRMAKLARI

Sol Cennetin irmaklari
Akar Allah deyu deyu
Cikmis Islam biilbiilleri
Oter Allah deyu deyu

Salinir Tba dallar
Kur’an okur hem dilleri
Cennet baginin giilleri
Kokar Allah deyu deyu

Kimi yiyip kimi icer

Hep melekler rahmet sagar
idris nebi hulle bicer

Diker Allah deyu deyu

Altuindandir direkleri
Giimiistendir yapraklari
Uzandike¢a budaklari
Biter Allah deyu deyu

Aydan aridir ytzleri
Misk-i amberdir sozleri
Cennet’te hiri kizlar
Gezer Allah deyu deyu

Hakk’a asik olan Kisi
Akar gozlerinin yasi
Pir nur olur i¢i dis1
Soyler Allah deyu deyu

Ne dilersen Hak’tan dile
Kilavuzla gir bu yola
Biilbiil asik olmus giile
Oter Allah deyu deyu
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Acildi gokler kapisi

Rahmetle dolu hepisi
Sekiz Cennet’in kapisi
Acar Allah deyu deyu

Ridvan-diriir kap1 agcan
idris-diiriir hulle bicen
Kevser sarabini icen
Kanar Allah deyu deyu

Miskin Yunus var yarina
Koma bu giinii yarina

Yarin Hakk’'in divanina
Varam Allah deyu deyu
Tiba: Cennette bir agac
Hulle: Elbise, cennet elbisesi
Nebi:Peygamber
Kevser:Cennette bir irmak
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TASTIN YINE DELI GONUL

Tastin yine deli goniil sular gibi ¢aglar misin
Aktin yine kanli yasim yollarimi baglar misin

Nidem elim ermez yare bulunmaz, derdime ¢are
Oldum ilimden avare beni bunda egler misin

Yav1 kildim ben yoldasi onulmaz bagrimin basi
Gozlerimin kanh yasi irmak olup caglar misin

Ben toprak oldum yoluna sen asir1 gozetirsin
Su karsima gogiis geren tas bagirlh daglar misin

Harami gibi yoluma arkuri inen karl dag
Ben yarimden ayr1 diistiim sen yolumu baglar misin

Karli daglarin basinda salkim salkim olan bulut
Sacin ¢6ziip benim i¢in yasin yasin aglar misin

Esridi Yunus’un cani yoldayim, illerim hani

Yunus diiste gordi seni sayru musun, saglar misin
avare: basibos,yertsiz yurtsuz

yavi kilmak:kaybetmek

yasin yasin: gozyaslarini doke doke

sayru, sayr1: hasta

nidem: ne edeyim

onulmaz: iyilesmez

harami: yol kesen

arkurt: ters, aykiri
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YA RAB N'OLA HALIM

Ya Rab n’ola halim kabre vardigim gece
Iyi olmazsa amelim kabre vardigim gece

Ya Rabbena yandirma giinahlara bandirma
Ceragimi sondiirme kabre vardigim gece

Ya Rabbena hayr eyle Muhammed’e yar eyle
Kabrimizi nr eyle kabre vardigim gece

Ya Rabbena ts eyle imani yoldas eyle
Muhhammed’e eseyle kabre vardigim gece

Ya Rabbena sasirtma yiizim yere diisiirme
Zebaniler tistirme kabre vardigim gece

Ya Rabbena esimden esimden yoldasimdan
Akl alma basimdan kabre vardigim gece

Dervis Yunus'un sozii kan aglar iki gozii
Mahrum eyleme bizi kabre vardigim gece
ya rabbena: ey rabbimiz

amel:is, ibadet

tis olmak: yonelmek, rastlamak
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YALANCI DUNYAYA KONUP GOCENLER

Yalanci diinyaya konup gdgenler
Ne soylerler ne bir haber verirler
Uzerinde tiirlii otlar bitenler

Ne soylerler ne bir haber verirler

Kiminin tizerinde sararir otlar
Kiminin basina sira serviler

Kimi masum kimi giizel yigitler
Ne soylerler ne bir haber verirler

Topraga gark olmus nazik tenleri
Soylemeden kalmis tath dileri
Gelin duadan unutman bunlari
Ne soylerler ne bir haber verirler

Yunus der ki gor takdirin isleri

Dokiilmiistiir kirpikleri kaslari

Baslari ucunda hece taslari

Ne soylerler ne bir haber verirler

gark olmak:bogulmak,batmak, bir seyin icinde kaybol-
mak.
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YOK YERE GECIRDIM SENI

Yok yere gecirdim glini
Ah nideyim émriim seni
Seninle olmadim gani

Ah nideyim émriim seni

Geldim G gectim bilmedim
Aglayip gussa yemedim
Senden ayrilam demedim
Ah nideyim émriim seni

Hayrim serrim yazilisar
Omriim ipi tiziiliiser

Suret benden bozulusar
Ah nideyim émriim seni

Gidip geri gelmeyesin
Gelip beni bulmayasin
Bu benlige sermayesin
Ah nideyim émriim seni

Kani sana giivendigim
Sevibeni 6zendigim
Kald1 kiilli kazandigim
Ah nideyim émriim seni

Miskin Yunus gidisersin

Uzak sefer edisersin

Hasret ile kalisarsin

Ah nideyim émriim seni

gani: gonlii bol, zengin, elindekinden fazlasini istemeyen
gussa: tasa, tzlnti

uiziilmek: koparilmak
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RISALETU’N-NUSHIYYE’'DEN SECMELER
RUH VE AKLIN DESTANI'NDAN

Gel imdi dinle sozii serh ideyin
Birin birin an1 sana diyeyin®*

Cl sahun hikmeti akdemden idi
Bu bir kag soze serh Adem’den idi®

Bu muhtasar cihan iki cihanca
Diikeli bakarisan yiiz bin anca®®

Azim cihan durur goniil cihani
Seni izlerisen bulasin ami®”

Haber viriserem nefsiin elinden
Umidiin varisa gidesin andan@®

iki sultan durur sana havale
Diler her birisi kim mulki ala®*

Biri Rahmanidiir can hazretinden
Biri seytanidiir garaz yatindan®

(254) Gel simdi dinle! Sana sozii agiklayayim. Ne demek istedigimi sana bir bir
anlatayim.

(255) Allal'in hikmeti, bilgisi ezelde nasil ise bu birkag séze agiklama da ayni
sekilde Ademden indi.

(256) Bu kisa diinya hayaty, diinya ve ahiret hayatini diizenleyecek kadardur.
Eger hep diinya hayatina bakar ona ¢ok baglanirsan sana gok uzun gelir.

(257) En biiyiik diinya, géniil diinyasidir. Eger sen seni kendini izler, onun
bilinmeyenlerini 6grenirsen o géniil diinyasini bulursun.

(258) Sana nefsinin elinden kurtulma yollarindan haber verecegim. Umidin
varsa nefsinden uzaklasip ondan kurtulmanin

yolundan git.

(259) Onlara kars: yapilacak isler i¢in sana havale edilen iki sultan giig, nefs ve
ruhun vardir. Onlarin her biri senin miilkiin olan goniil tilkeni almak isterler.
(260) Bunlardan biri Rahmanidir. “Can” katindandir. Digeri de seytani olup
“nefs” katindandur.
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Gor imdi kim seni kime taparsin

Kime kapu agup kime yaparsin@®)

On ii¢ bin er durur Rahmant lesker
Yenilmez kimseye kamusi key er?

Tokuz nindir bu nefsiin haserati
Miidam eyerliidiir bunlarin at1?¢®

Nisanlari bu kim ytzleri kara
Bu nefrin i sikdyet kanda vara®@®

Sakingil kim bulardan olmayasin
Ki nefs divinina yazilmayasin®®

(261) $imdi sen kendine iyice bak? Kime tapiyor, hangisine baglilik gosterip
kulluk yapiyor, kapini kime agip kime

kapiyorsun?

(262) Allah'in emirlerini tutan ve tutulmasi i¢in ugrasan askerler on {i¢ bin
erdir. Bu erler, giiglii, yigit, kimseye yenilmez kimselerdir.

(263) Bu nefsin zehirli askerleri ise dokuz bindir. Bunlarin atlar1 daima egerli
olup her zaman savasa hazirdir.

(264) Onlarin tanmabilmeleri i¢in nisanlar1 vardir. Bu, yiizlerindeki karaliktir.
Bu beddua ve sikayet nereye kadar gidecek?

Bunun sonu nereye varacak?

(265) Sakin ki bunlara uyanlardan olma! Eger olursan nefsin divanina onlara
uyan olarak yazilirsin.
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KiBiR DESTANI’'NDAN

Eger dinlerisen haber vireyin
Akil casiis1 ne dir gostereyin@%®

Kana‘at geld’oturdi taht(1) ald1
Haramiler hemén yollarda kaldi®¢”

Tururlar tag basinda yol ururlar
Komazlar yolciy1 yolda tururlar®®

Akil dir casusa yort imdi girii
Kan&‘ata haber benden degiri®®

Kana‘at hos otursun taht anundur
Ata-y1 devlet ile baht anundur®”®

Nice tura haramfi tag basinda
Girir bir giin ele yol savasinda®™

Kibir dirler ana biliirler ani
Imansuz kalisar ol 4si can1?”

Ozinden 6zge kimseyi begenmez
Yiice yirde turur asaga inmez®™

(266) Eger dinlerseniz ben size aklin casusunun getirdigi haberi vereyim.
Haberci neler demis ise size anlatayim.

(267) Tokgozliiliik, aggozlilligiin askerlerini kovup goniil iilkesinin tahtina
oturunca yol kesen eskiyalar, hep yollarda kaldilar.

(268) Her seylerini kaybedince dag baslarina gekildiler. Burada yol kesmeye
bagladilar. Onlar gelen yolcularin yollarini keserler.

(269) Akil, bu durum karsisinda casusuna “Simdi geri git. Benim su haberimi
tokgozliliige

gotiir’dedi.

(270) Ardindan da ekledi: “Ona de ki; hitkiimdarlik, koltugunda hos otursun.
Taht ve tac onundur. ilahi mutluluk, onundur’”

(271) Yol kesenler dag basinda ne kadar kalacak? O eskiyalar, sonunda yapila-
cak yol savasinda mutlaka bir giin ele gegecektir.

(272) Gelelim kibre; ona” kendini begenmislik” derler. Onu herkes bilir. Ona
uyup biiyiiklenerek yasayanlar, imansiz olarak can verirler.

(273) O, kendisinden bagska kimseyi begenmez. Yiikseklerde durur. Hig agag:
inmez, algakgoniillii olmaz.
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Nige tahta binenler yire diisdi

Nice benin diyene sinek tisdi®™

Sana ugratma kibriin endisesin
Uyarsan kibre iraga diisesin®™

Irak diisenleriin imani yokdur
Meger siiretlerinde cani yokdur®’

Gerek canlu Kisi canin sakina
Ki taksir itmeye kendii hakina®™

Tekebbiir olmagil kim sogiilesin
Siirtikmisler bile hem birikesin®’®

Kapu gozet kapu ko dip gozetme
Ki devlet kapudadur koma gitme®?™

Dilersen devleti kapuda turgil
Umarsan hil‘at1 tapuda turgil@®®

(274) Nice tahta ¢ikan pek ¢ok hitkiimdar kibirlerinden dolay: tahtlarini kay-
bettiler. Nice

“benim!” diyenlerin de 6ldiiklerinde 6liileri koktu da iizerlerine sinekler
usisti.

(275) Sakin, kendini begenmigligi yanina yaklagtirma. Ona uyarsan onun
emirine gireceginden Allah'tan ve kullarindan uzaga disersin.

(276) Allalva irak diisenlerin imani yoktur. Zira onlarin viicutlarinda can’
yoktur. Canli gezerler ama

aslinda oliidiirler.

(277) Canli kisi, imanini her tiirli tehlikeli s6z ve hareketten sakinmali, sug ve
kusur isleyip Allah katindaki makamini yitirmemelidir.

(278) Bityiiklenme ki benlikten gegip algakgoniillii olasin. Benliginden
vazgegenlerin igine katilasin.

(279) Her zaman kapiy1 gozet ve miitevazi ol. Bagkosede goziin olmasin. Ebedi
mutluluk, algakgoniilliilitktedir. Kapiy: da terk etme, kendini ytiksekte gérme.
(280) Ebedi mutlulugu istiyorsan kapida dur. Hakanin bahsedecegi kaftan:
giymeyi umuyorsan

onun huzurunda dur.

219



Yunus Emre
Begenme sen seni irak diisesin

Kalicak caresiiz aceb n'idesin®*?

Tekebbiir haberi nireye vara
Isiden la'net okur ol habere®?

Sakingil olmagil kibr ile yoldas
Kibir kandayisa anunla savas®*)

(281) Gel beni dinle de kendini begenip kibirli olma. Allah’tan uzak disersin.
Zavally, aresiz

halinle kalirsin. O zaman acaba ne yapacaksin?

(282) Bityiiklenen insanin soziinii kime ne derse desin kimse dinlemez. Onun
sozlinii isitenler o

soze “Allah’in rahmetinden uzak olsun” diye lanet okurlar.

(283) Sakin kibir ile yol arkadashig1 yapma! Onu nerede goriirsen onunla savas.
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OFKE DESTANI'NDAN

Gel imdi eydeyin busu haberin
Birin birin sana goniilde varin®*

Ol aydur ben kamudan fardaneyim
Pes hiiner icinde ben bir daneyim@*>

Bentlim ileylime kim katlanisar
Ki hismumdan deniz oda yanisar®®

Nereye kim varam baslar kesiliir
Kime busar 1sam olok-dem 6liir%”

Kim ola bencileyin cana kiyar
Meger kim ben olam merdane kiyar@®*®

Yaradilmis bana karsu turamaz
Benitimle bir nefes hem-dem olamaz?*”

Benlim hiineriime kim birikiser
Yahud ecel evine kim giriser®?

Felek beniim isiim basarimaya
Melek bentim yolumi varimaya®"

Gozlime yiiz bin er zerre goriinmez
Hezar arslan bana berre goériinmez®%?

(284) Gel, simdi de sana 6tkeden haber vereyim! Géniil iilkesin—de onun ne
yaptigini sana birer birer anlatayim.

(285) O ofke der ki:”Ben herkesten daha tistiiniim. Ustalik ve marifette ben bir
taneyim.

(286) Benim karsimda durmaya kim katlanabilir? Ben hiddetlenirsem deniz bile ates
alip yanar.

(287) Ben nereye varsam, orada kisileri, birbirinin basin1 kesecek duruma getiririm.
Ben kime kizsam, o kisi o anda 6liir.

(288) Benim gibi cana kiyan baska kim olabilir? Yigitlere, giizel kisilere kiyan,
onlar1 acimadan 6ldiiren yalniz ben olurum.

(289) Yaratilmislarin hig biri, bana karsi: duramaz. Benimle, bir an bile birlikte olama-
zlar. Onlar1 hemen etkiler ve buyruguma alirim.

(290) Benim sahip oldugum marifetlere kim sahip olabilir? Oliim evine benim gibi kim
girebilir?

(291) Biitiin diinya bir araya gelse benim yaptigim1 yapamaz. Melek, bile benim yolu-
ma gelip karsima ¢ikamaz.

(292) Yiiz bin er, benim goziime zerre kadar goriinmez. Bin tane aslan bile, benim igin
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Busu dirler bana key bahaduram
Diizenlik bozmaga her dem kaduram®®

Nereye kim varam ot bitmez anda
Cl nakt old1 kime derd yitmez anda®®

Isidenler kagar beniim séziimden
Ki ben de korkaram us kendoziimden®®

Sakin bana uyup sen gafil olma
Beniim soziim tutup Imansuz 6lme*®

Dek ayruga degiil beniim kilincum
Beni dah1 dutar beniim kilincum®?”

Busu kimdeyise imani gider
Iman gerekise varini gider®*®

Busu gelicegiz iman ne olur
Oda diiser yanar ya can ne olur®?

Busu isi heman kiifr i dalaldir
Ne(izi bi'llah ol ayruksi haldir©®

Sakingil busudan ol gizlidiir ol
Nerede sizmesen anda urur ol®°)

bir kuzu kadar bile degildir.

(293) Bana “0fke” derler. Ben pek, ok getin bir kahramanim! Kurulmus diizenleri
bozma giiciine sahibim.

(294) Nereye gitsem, orada ot bile bitmez. Ciinkii ben gittigim her yerde dert ¢ikaririm.
Bu dertler herkese yeter.

(295) Benim séziimii isitenler, benim nasil bir kiyic1 oldugumu bildikleri i¢in hemen
oradan kacarlar. Ben bile kendimden korkan biriyim. Onlar nasil korkmasin.

(296) Sakin, sen bana uyup da gafil olma! Benim séziimii tutup bana uyarak telafisi
imkansiz igler yapip imansiz 6lme.

(297) Benim kilicim sadece baskalarini degil beni icinde tastyanlar zarar gordiiklerinde
beni goniillerinden attiklar1 i¢in beni de zarara ugratir.

(298) Ofke kimdeyse onun imam gider. Eger sana iman gerekse, dfkeyi iginde
barindirmamak icin benligini yok et.

(299) Ofke gelince, iman ne olur? O iman, 6fke atesine diiser yanar; o0 zaman can’a ne
olur? O da kaybolup gider.

(300) Ofkenin isi, kisiyi daima kiifiir ve sapiklia diisiirmektir. Allah korusun, bu
¢ok kotii bir haldir!

(301) Ofkeden sakan, giinkii o kendini belli etmez. Hig fark edemeyecegin bir yer ve
zamanda ortaya ¢ikip yolunu keser.
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SABIR DESTANI'NDAN

Sabir ahvalini dinle diyeyin
Sabirciin ctimle dlem virdi malin©®»

Anunciin sabrdur ata-y1 devlet
Ki sabr eyler kamu miifsidleri mat®®

Sabir kandayisa eyliikdiir isi
Miidam azad ider yad u biligi®®

Sabirlu devleti dayim olisar
Nasibi sabr olanlar uluyisar®®

Isitdiin Yasuf’1 ol ¢ah icinde
Tururdi sabrila ol méah icinde®%

Bilimezdi ne denliidiir uzuni
Cagirsa tasra ¢cikmaz Y@suf iini¢’?

Yukaru bakar ol ¢ah agzi irak
Asagada makami tas u toprak®®

Nice cagirdisa iin tasra ¢ikmaz
Kodi ¢agirmagi ayruk ¢cagirmaz©®®

(302) Dinle! Sana sabrin kisiye kazandirdiklarini anlatayim. Bu diinyanin biitiin
malin1 ver. Onlarin yerine onlardan daha degerli olan sabr al.

(303) Kisiye kargiliksiz verilmis olan, ona en biiyiik mutluluklari getiren sabirdir.
Sabir biitiin arabozuculart, yikicilari, bozgunculart yener.

(304) Saburla her is iyi sonuglanir. Sabir nerde ise tanidik yahut yabanci herkesi her
zaman kétiiliikten kurtarir.

(305) Saburli olanlarin mutlulugu siirekli olur. Nasibi Sab1r olanlar, aziz ve degerli
olurlar.

(306) Hz. Yusuf'un atildig1 kuyunun i¢indeki hikayesini duydun. O ay yiizlii, orada
sabr1 sayesinde duruyordu.

(307) icine atildig1 kuyunun ne kadar derin oldugu bilinmiyordu.. Yardim istemek i¢in
bagirsa bile sesi kuyudan disar1 ¢tkmazdi.

(308) Yukariya baktiginda kuyunun agzinin ¢ok uzak oldugunu goriirdii.. Kuyunun
dibinde ise tas ve toprakti.

(309) Yardim istemek igin ne kadar seslendi ise, sesi kuyudan disariya ¢ikmaz ve
cevresine ulasmazdi. Artik ¢cagirmayi birakt: ve konusmaz oldu.
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i1ahi ben kulun sugi var ola

Ki bu is ben kulun ile yar ola®!®

Ci toprak bendese kanda varam ben
Sabir kilmasizam ne basaram ben®')

Dir eyle gozleri yukaru bakar
Yenilmez goz yasi sel gibi akar©'?

0 s&’atde girii 6giini dirdi
Distirdi kendiiyi sabr1 gordi®!®

iriirdi devlete ol sabr-1 ‘alf
Ki sabrila hos oldi ciimle hali®'¥

Bu sabr ile kuyuya koga indi
Goriip an1 Yusuf ol dem sevindi®®

Yapisdi kogaya tartdilar ani
Didi irisdi us devlet nisani©¢'®

(310) Allah’a yoneldi. Herhalde bir sugum vardi ki, bu is, kuyuya atilmam, benim
basima geldi, dedi.

(311) Ardindan da ciinkii; ben topraktan yaratilmis isem ve burasi toprak ise, ben ner-
eye varabilirim? Sabir etmezsem, ben neyi basarabilirim ki? diye diisiindii.

(312) Yusuf, kuyunun dibinde béyle deyip gozleri yukariya, kuyunun agzina, bakiyor
ve tutamadig1 gozyaslar1 gozlerinden sel gibi akiyordu.

(313) O saatte, tekrar aklini bagina toplayarak kendine geldi ve kurtulus igin tek care
olarak sabr1 gordii.

(314) O yiice sabir, Yusuf'u, mutluluga kavusturdu. Onun biitiin isleri sabrettigi i¢in
diizeldi.

(315) Yusuf, boyle bir sabirla kuyunun dibinde dururken, oradan gecen yolcular
kuyunun kovasini dibine indirdiler. Yusuf, bu durumu goriince sevindi.

(316) Yusuf, kovaya yapist1 ve onu yukari gektiler. Yusuf, “Kurtulusun ve mutlulugun
nigani iste bana yetisti” dedi.
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KISKANCLIK DESTANI'NDAN

Eger dinlerisen diyem nasihat
Hasedle hikddan sakin be-giyet©®!”

Kadimden bu ikidiir mir-i lesker
Yiiriytip her biri bildiigin isler®®

Sakin yolda durur buhl ile hased
Seni kurtara bunlardan ol ahad®!”

Has(d bir kisidiir dayim o renciir
Viiclidi sag iken rencile makhar®??

Mazarratdan nigeme kim o kagar
Eved tohmini bitmez yire sagar©)

Ne is kim isleye kendiiye ziyan
Kim ola kendozine eyle kiyan©®?

Seker yirise dadi dal yokdur
Ki tadlu dirligile hali yokdur®?

Hasiid eli anungiin irmez ise
Kime kim kuyi1 kaza kendii diise®*®

(317) Eger beni dinlersen, sana cimrilik ve cekememezlik konusunda nasihat edeyim.
Bu iki huydan son derece sakin.

(318) Ezelden beri, bu ikisi kétiiliik askerlerinin komutanidir. Onlarin her biri, ortaliga
yiiriiyiip bildikleri kotii isleri yaparlar.

(319) Cimrilik ile kiskangliktan uzak dur. Onlar her zaman yolda durup insana
tuzak kurarlar. Bunlardan seni ancak bir olan Allah kurtarabilir.

(320) Kiskang biri, her zaman sikintili ve dertli olandir. O, viicudu saglikli iken de
kalben sikintidan kahrolur.

(321) Boyle bir insan, zarar ve ziyan gormekten nereye kadar kacabilir? Boyle biri, bu
zarardan kurtulmak i¢in gerekli olan gii¢ tohumunu yesermeyen yere sacar.

(322) Bu nasil is ki, boyle yapmak, isleyenin kendisine zarar verir? Kendi
kendisine béyle kiyip eziyet eden kim olabilir?

(323) O, seker bile yese o sekerin tad: ve kuvveti kendine bir yarar saglamaz.
Onun huzurlu,

goniil senligi iginde gegen bir an1 bile yoktur.

(324) Kiskang kisinin eli, bagkalarini kiskandig i¢in sonucu iyi olacak bir ise
ermez. Kim, kime kuyu kazarsa, bu kuyuya kendi diiser.
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Diyem sana bahiliin neyidiigin
Sakinur kendtiden kendii yidiigin©®?

Kazancin kendiiniin kendiiye virmez
Eli baglu durur hayr ise irmez©?®

Bu ne haldiir sana iy faydasuz can
Ki yokdur gayretiin iy kaydasuz can®*”

Gore ne haldediir canun u cismiin
Ne kimsesin sen i ya nediir ismiin©?®

Bu ne kuteh nazar bu ne firaset
Ki bir dem olmadun kendiinle halvet®*

Muhaldiir akil olmaklik bahilden
Ne kimse alkis ider ana dilden®3?

(325) Sana cimriligin ne oldugunu, cimri kisinin ne hale diisecegini soyleyey-
im. O kisi, kendi yedigini kendinden bile sakinir

(326) Bu nasil bir istir ki; kendi kazandigini kendine bile vermez. Onun eli
bagl durur. Hayirli ise onun eli uzanmaz.

(327) Ey faydasiz can! Bu nasil bir haldir? Ey kaygisiz can! Bu durumdan kur-
tulmak i¢in higbir gayret géstermiyorsun.

(328) Sen gérmiiyor musun canin ve cismin ne durumdadir? Kendini yoneten
sen degil misin? Nasil bir kisisin sen? Senin adin nedir?

(329) Bu ne dar goriis, bu nas1 kit anlayistir? Sen, bir an bile kendinle, bagbasa
kalip halini diigiinmedin.

(330) Cimrinin bu huyunu birakip akla uymas: miimkiin degildir. Ondan
boyle bir sey beklenemez. Onu

iginden gelerek kimse alkislayip takdir etmez.
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GIYBET DESTANI’'NDAN

Gel imdi aydayin bir ka¢ nasthat
Bu akl-1 cliz’iden sana eyii baht®*)

Kalur tasra bu sardan akl-1 ma‘fs
Bakar bu yola akl-1 cliz’i bakig®?

Anunciin dost ylizinden gozin irmaz
Bucuk sd‘at bu ansuz hi¢ dem urmaz®?

Cl diizdi dost sehrin eyledi rast
Ki dirlik itmege dost ile peyvest®*®

Cl dost anun olupdur her nefesde
Ki dostsuz can kusi turmaz kafesde®*)

Ogiit alurisan sen bu haberden
Gerek hariciler siirile sardan®3®

Ki bin er sehr icre el bir itdi
Hariciler striltip-el-bir itdi®3?

Sehir biziim olup diismen sinikdi
Bize tapu iden yavlak inikdi®*®

(331) Gel, simdi sana birkag 6giit daha soyleyeyim. Boylece; Allah’in her kuluna verdigi
bu ciiz’i akildan sana da iyi talihler agilsin.

(332) Sunu bil ki; kisinin diinya islerini diizenleyen akil, gonliin disinda kalir. Ciinkii
o, ilahi vuslat yoluna sadece;

diinya diizenini kavrayabilen gozle bakar.

(333) Onun igin, goziinii Allah’in yiiziinden ayirmaz. Saatin yarisi kadar bile Allah’t
unutmaz ve onsuz hi¢ zaman gecirmez.

(334) Ciinkii Allah, goniil sehrini, goéniil sahibinin diizgiin yasamasina ve Allah ile
bulusmasina uygun bir makam olarak yaratt1.

(335) Boyle birinin her nefesinde Allah vardir. Siirekli Allah ile birliktedir. Ciinkii can
kusu dosttan ayri kalirsa,

bedende durmaz. Ugar gider.

(336) Sen bu sozlerden 6giit alirsan, gonliinde dine aykin seylerin kalmamas: gereke-
ceginden onlar bu goniilden siiriilecektir.

(337) Bin er goniil sehri icinde, onu ele gecirmek icin el birligi ettiler ve haricileri siiriip
¢ikardilar.

(338) Géniil sehri bizim oldu. Bize diisman olan giybet ve iftira 6ldiiriildii. Bizim
makamimiza gelip bize tabi olanlar, ¢ok itaatkar oldular.
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Egerci islentir biihtan u gaybet

Ser-encim oldilar bunlar meladmet©®*

Ki gaybet canila kadimi degiil
Ki gaybet kandasa ddemi degiil®*?

Cl gaybet mertebesi kiifre giriir
Nasibi neyise ol an1 alur®+)

Kimiin ki agz’icinde gaybet ola
Sorusuz climle yirde ol mat ola®*?

Kisiniin hayzidir agzinda gaybet
Ki gaybet sdyleyen bulmaya rahmet©+®

(339) Gergi iftira ve dedikodu yapanlardan geride kalanlar oldu. Onlar ¢ekistirme, karalama
yaparlar. Ancak bilsinler ki; bunlar1 yapanlarin baglarina kinanmislik, rezillik gelir.

(340) Grybet, can gibi ezeli, onunla eskiden beri birlikte degildir.
Bilin ki; giybet neredeyse orada insanlik da yoktur.

(341) Ciinkii glybetin mertebesi, derecesi yiikseldikge kiifre kadar gider. O giybet
eden kisi nasibi ne kadar ise o kadarini alir.

(342) Kimin ki agz1 iginde giybet olursa bulundugu her topluluk icinde
yalani1 ortaya ¢ikip yiizii kara ¢ikar. Giybet,

insanin agzindaki pis hayz kani gibidir. Ciinkii giybet eden rahmet bulamayacaktir.
(343) Kisinin pis kokulu kani, agzindan gelen baskalarini ardindan
kotiileme sozleridir. Giybet edenler Allah’tan

uzak kalirlar.
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