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GiRiS

Arap yarimadasinin genis kum c¢ollerinde dogan
Arap edebiyati, dinya medeniyet dilleri arasinda
onemli bir yer tutar. Yasayabilmek icin genis bir
alana vyayillan Arap toplumu iklim ve cografyanin
tesiriyle zengin bir dile sahip oldu. Ticaret yollan
Gzerinde olan bir cografya olmasi hasebiyle kultlir
etkilesimleriyle diger dilleri de etkiledi. Bu bakimdan
Arap edebiyatinin dinya edebiyat tarihinde énemli bir
yeri vardir. Unli Ingiliz elestirmen ve sairi T.S.Eliot’a
gbre siir, en ulusal sanat dahdir; c¢lnkd bir ulusu
baska uluslar gibi distindlirmek kolay oldugu halde,
ona baska uluslar gibi hissetmeyi 6gretmek mimkuin
degildir.”

Araplarin en eski siiri halk lirigidir. Deveci
tarkdleri olan bu hidalar epik ve didaktik unsurlardan
meydana gelir. Lirik siirin asil nevileri: Kaside, Gazel,
Makam ve Mesnevidir. Isldmiyet'ten yiizyil énce Arap
edebiyatinda mevcut olan nazim sekli kaside,
cahilliye siirinin en glzel &rneklerini ihtiva eder.
Islam’dan énce dilin sahikasina ¢ikmis olan bu siir,
kayda geciriimemesine ragmen 6nemli siir killiyatina
sahiptir. Bu siir birikimi insan hafizasina siginarak bu
glnlere ulasmistir. Bu tarzin en segkin &rnekleri
muallaka siirleridir.

Arap siirinde kaside, gazel, mersiyeyi, bunun yani
basinda mensur ve manzum halde kissay! buluruz.
Bu dénem Arap siirinin en énemli temsilcileri: Imri'l-
Kays, Tarafa, Lebid, Zuheyr, Amr b. Gilsim, Antara,
Nabiga, Haris bin Hiliza ve A'sa’dir.
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Araplar kabileler halinde yasadiklar icin daima
birbirlerine  saldirmak  zorunda kaldiklarindan,
kahramanhk Arap siirini  besleyen en 6nemli
kaynaktir. Arap edebiyatinda kullanilan insa
malzemesi arasinda; deve, at, ¢ol, kuyu, gurup gibi
unsurlar zaten hayatin vazgecilmezleri olarak sairin
zihin dlinyasini  besler. Bunun vyaninda savas
malzemeleri kihg, ok  gibi unsurlar  siirin
vazgecilmezleridir. Sevda siirlerinde bile savas
sembolleri hakimdir.

Araplarda devri kadimden beri her kabilenin bir
sairi vardi. Her sair kendi kabilesini dvmek gibi bir
gorevi Ustlenmisti. Her sairin soyledigi siirler kulaktan
kulaga, adizdan agza intikal ederdi. Oliilere aglamak
vazifesi de kadinlara ait oldugundan El-Hansa gibi
mersiyecilikte meshur olmus sair kadinlar vardi.

Cahilliye siirinin kadin, icki, erotizm gibi serbest
mevzularina karsi Islamiyet déneminde siirin
iceriginde dedisiklikler oldu. Ancak Arap siiri
geleneksel formatini korudu. Bu format bilindigi gibi
aruzdur. Emeviler ve Abbasiler devrinde siir daha cok
saray c¢evresinde hayat buldu. Sairler daha c¢ok
saraylarda ihtimam gdéren medih siirlerini sdylemeye
basladilar.

Arap yazinini kesin cadlara ayirtmak zor olsa da
Emeviler doéneminde Arap edebiyatinda dikkati
cekecek izler bulmak pek zordur. Bu dénemlerde
Arap edebiyati derin bir uykudadir. O dénemdeki
yazarlarin isimlerini bile hatirlamak zordur. isyan
neticesinde Misira gé¢ eden birgok Suriye aydini 1390
da Misir basinini Suriyelilerin eline gegirdi ve bu
durum XIX. vyazyihn sonlarina kadar strdd. Bu
dénemin énemli temsilcisi Muhammed Abduh (1848-
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1914) ve Corci Zeydan (1861-1914) dir. Bu donemde
bazi edebi neviler meseld tarihi roman nevileri
belirdi. Bunun da temsilcisi Al - Manfaluti (1860-
1924) dir.

XX. vylzyihn son senelerinde Amerika'da ki
Suriyelilerin teskil ettigi ve Arap yazininin en orijinal
okulu ki bunun basinda Emin el-Reyhani (1879) ve
Cibran Halil Cibran (1883-1921) vardir. Brezilyada da
Suriyeli Araplar arasinda bir okul kurulmus ise de bu
okulun mevkii digerlerinden ayridir. Bunun basinda
da ilyas Ferhat (1891), Rasit Selim Huri (1887) ve
Fevzi el-Ma'luf (1899-1930) bulunur.

Birinci diinya savasindan sonra Misir, Kahire Arap
edebiyatinin merkezi oldu. Bu ddénemin meshur
sairleri daha c¢ok vatanseverlikle ilgili siirleri dile
getirdiler. Bunun mumessilleri de  gazeteci
Muhammed Husyan Haykal (1887), Ismail Sabri
(1854-1923), Ahmet Sevki (1868-1932), Muhammed
Hafiz ibrahim (1871 -1932) Ahmet Muharrem gibi
Misirin meshur sairleridir.

Ahmet Sevki sairlerin emiri (Emir es- Su'ara)
sbhretini kazandi ve hayatinin son senelerinde Arap
trajedisini yaratmada calisti. Hafiz Ibrahim ise daha
fazla ictimai mevzularla ugrasmistir.

Cadgdas Arap sairlerinden ise Adonis, Nazik el-

Melaike, Nizar Kabbani, Mahmud Dervis gibi sairleri
sayabiliriz.
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ARAP SiiRININ DILINE DAIR

"Cahiliye Doénemi" adi da verilen Islam Oncesi
Donem'de Arap edebiyatinda siirin 6zel bir yeri vardi.
Devesinin sirtinda uzun ¢6l vyolculuklarina c¢ikan
Bedevilerin  soyledikleri  tlrkiler Arap  siirinin
kaynadini olusturur. Rivayetlere goére aruzun cikisl,
devamli uzun ¢él yolculuklarn yapan gocebe Araplarin
deve Ustindeyken soéyledikleri tirkllerin ahenk ve
Olgulerine gbére devenin hizini arttirmasi veya
azaltmasini fark etmeleriyle baslar. Araplarin nazim
Olcisi aruz, Arap c¢ollerindeki develerin yuruyls
temposundan dogmustur. Aruz so6zclgul, Arapgada
cadirin ortasina dikilen ve cadira destek olan kazik
anlamina gelmekte. Buradan siirde aruz o&lglsinin
esas olarak kabul gordiguna soyleyebiliriz. Aruz,
Arap dilinin i¢ musikisine, Arabistan cografyasinin
dodal sartlarina uygundu. Bu bulusun teknik olarak
anlami, belirli bir ritim ve ahengi icinde bulundurdugu
sevgiyi, ¢6l yasamini anlatan bu tidrkllere deveci
tirkdsd anlamina gelen hida denir.(l)

Arab yarim adasini kaplayan kum gdlleriyle; giplak ve
sarp kayalardan ibaret yakici bir bélge icinde dogan
Arap edebiyati, kendini ifade etmek hususunda kendi
fitri imkanlarina badh kalarak, c¢ok orijinal bir
mecrada gelismistir. Siire  “Arabin Defteri”
denmesinin sebebi Arap kulltdrindn siirlerde yasamis
olmasindandir. Bu sebeple sair gercek anlamda Arap
diline ve kiltirine sahip olmalidir. Bundan dolay! sair
en (Ustin, en segkin kisi kabul edilir toplum
nazarinda.

Araplarin en eski siiri halk lirigidir. Epik ve didaktik

unsurlari da barindiran bu siir deve gobanlarina
dayandirihr. Islamin gelisinden evvel de ihtimam
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gérmuis ve zirve yapmis olan bu siir, hacimlerinin
klgukligine ragmen, ilkel Arap siirlerindeki
kasideler, bedevi hayati gibi ferdiyetci olan tam
destansi siirlerdir. Bu edebiyatta daha sonra
karsimiza kaside cgikar. Arapga'da mersiyeyi, bunun
yani basinda nébetlesen bize mensur ve manzum
parcalar veren kissayl buluruz. Olilere aglamak
vazifesi de kadinlara ait oldugundan El-Hansa gibi
kadin sairler mersiyecilikte soéhret kazanmistir.
Islamiyet'ten bir ylzyll 6nce Arap edebiyatinda
kaside denilen bir nazim sekli mevcuttu ki cahilliye
siirinin en glizel modellerini ihtiva eder. Bu tarzin
ylksek numunesine muallakat siirlerinde tesaduf
edilmektedir. Maktullere aglayan kadinlarin feryadi
figanlarini, Arap siirinin  6nemli bir bolimudni
olusturur.

Gogebe ¢ol insaninin soyledigi bu tirkuler, kentlerde
sOylenmeye baslaninca belli degisikliklere ugrayarak
kesin Olgller kazanmistir. Aruz vezni memdud (uzun
hece) ve maksur (kisa hece)'dan olusan Tavil, Medid,
Basit, Kamil, Vefir, Hezec, Recez, Remel, Seri,
Munsarih, Hafif, Muzari, Muktazab, Muctas, Mu-
tadarik ve Mutakarib olmak Uzere on alti alt bashga
ayrilir. Arap siirinin bel kemigi olan ve daha sonra
Islam"' kabul eden diger milletlerin siirlerine de
sirayet eden aruz vezninin temel sdyleyis tarzlar
bunlardir. Devenin ylrlyls sekline goére olusturulan
bu ses kaliplarina "tefile" denilmistir.(2) Ilk bakista
melodiden ¢ok tempo gibi géziiken bu siirleri cahiliye
sairleri en glizel sekilde sdylemislerdir. Bir duyguyu,
bir dislinceyi bazen disince ve duygu terkibini bir
beyitte hatta bir misrada sdylemek siirde hiner
saylmistir.
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Bu giristen sonra siiri sdyleyen sairlerle ilgili sunlar
sOylenebilir: Cahiliye doneminde sairler olagantsti
insanlar olarak kabul edilirdi. Clnkd sairlere siiri
ilham eden cinler ve seytanlardi. Sairler bu varliklarla
irtibat kurabilen insanlar olarak farkli kisilige
sahiptiler. Cinlerin ilham verdigi kisilerin siirdeki
kabiliyetlerinin ~ arttigina inanilirdi. O dénemde
sairlerin insanlardan daha Ustiin fakat cinlerden daha
asagl bir mevkide olduklar kabul edilirdi. Demek ki
siir insantstl varlklar tarafindan sdylenebilir ve
siirde de bir insantstulik vardir. Cin kelimesinin
"6rtmek, ortinmek, gizli kalmak" manalari
disundldiginde cinin ilham ettigi siirlerde bir sir, bir
olagan Ustulik olacagr kabul edilebilir. Clnkl siir
insanlstu varhklar olan cinler ve insanlarla cinler ara-
sinda bir yerlerde duran sairler arasinda bir ortak
dildir.

Araplar, siiri tasvir ederken, onu en glizel ve en
dedgerli ipekli kumaslardan yapilmis rengéarenk
islemeli elbiselere benzetmislerdir(3). Hatta tipki
Yunanlilarda oldugu gibi, Araplarin da, siiri bir sanat
olarak algiladiklar ve ifade ettikleri kaydedilmistir.
Araplar igin siir, 6zellikle Cahiliye siiri sadece bir ezgi
antolojisi dedil, ayni zamanda bilgi koleksiyonu,
dogru ve vyanhs cetveli, basvurulan bir kaynak,
hakikat ve hikmet deposu, akil trinlerinin toplandidi
yer ve yol gosterici bir rehberdir. Ayni zamanda siir,
Arap dilinin bir kamusu niteligindedir. Ancak Islam
Oncesi Arap siiri tamamen sézel nakile dayanir.
Cahiliye dénemi Arap siirinin s6zIU ve isitsel bir kaltar
ortaminda so6zel olarak gelistigini vurgulamak; bir
eksiklik olarak goérilmemelidir. Cunkd Araplarin
kuvvetli ve siir diline yatkin hafizalari vardi. Aksine
hafizalarda kaydedilen siirlerin rivayet kanalyla
aktarildigini  g6stermek; bu siirin  ozellikleri ve
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bunlann sonraki asirlarda Arap siirinin  yazimina
Ozellikle de estetigine etkisini belirtmek igin
kullanmistir.  Bu sekilde aktarnlan siir kudltdrd
kendinden sonraki dénemleri de etkilemistir. Islam
Oncesi Arap siirinden ginimize kalan en 6nemli
ornek Muallakati's-Seb'a'dir(Yedi Aski). Bu siirler
Ukaz panayirinda dizenlenen bir siir yarismasinda
bedenilerek Misir ketenine vyazilmis ve Kabe'nin
duvarina asilmisti. Hidalarla benzer konulan isleyen
bu siirlerde gelismis bir dil ve anlatim gérialtr.(4)

Yedi Aski siirlerini inceledigimizde isledikleri konular
ve kullandiklar kelimelerin birbirine ok yakin oldugu
gorialar. Bu sairlerin ayni cografyayr ve ayni kultlra
paylasmalarinin dogal bir sonucu olarak goérilmelidir.
Guncel aktivitelerin darligi ve gelenede badlilik siirle-
rin birbirinin kopyasi gibi gérinmesini saglamistir.
Araplar iptidai bir hayat yasiyorlardi, fakat dilleri cok
zengindi. Cevrelerinde goérilen her varlida birden gok
isim veriyorlardi. Canh ve cansiz varliklardaki renk ve
sekil farklarini da isimlendirerek zengin bir kelime
hazinesine sahip olmuslardi. Dillerindeki kelime
zenginligi siirlerine yansiyor ve glzel Grinlerin ortaya
¢itkmasina sebep oluyordu.

Siirler genel olarak sevgilinin terk ettigi yurtlardan
bahis acgarak baglar, sonra sevgilinin guzellikleri
anlatihir. Sonra sair atindan veya devesinden
bahseder ki bu da siirlerin 6énemli bir bdlimuni
olusturur. Ayrica sairin kendi kabilesini 6vduga,
kahramanliklardan bahsettigi dizeler de bu siirlerde
yer alir. Gunlik konusma dilinde kullanilan
kelimelerden baskasi dedildir bu kelimeler; ancak
kelimelerin misralarda kullaniis Uslubu bir saire
yakisacak sekildedir. C6l insaninin en samimi ve
mahrem duygularn, kadin, at, deve, vaha, ¢dl ve
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sema tasvirleri, ask hatiralari, ayrilik sizilari, atesli
vicut istekleri, giplak tabiat guzellikleri karsisindaki
duygulanmalar Arap siirinin  dilini  olusturan
terennimler olarak sairlerin dilinde siir kivami
buluyordu.

Hida(deveci tlrklsi) ve risa(agit) siirlerinin yaninda
hiciv siirleri de sairler tarafindan dile getiriliyordu.
Kabile baglarinin kuvvetli oldugu Arap toplumunda
kabile aralarinda sik sik kavgalar cikar, bu kavgalar
siire yansirdi. Kahramanligin, sahsiyet ve asalet
duygularinin gururla 6ne cikarldigi, karsi tarafin
sozle algaltildigi siirlere sikga rastlaniyordu. Bu tir
siirlere hiciv siiri (hica) denilirdi. Bu tir siirlerde Uslup
oldukca disuktd.

Sonraki yizyillarda, bliylk capta, Arap siir elestirisi
ve bizzat Arap poetikasina bakis, Cahiliye
poetikasinin dil 6zellikleri Gizerine kurulmustur. Ote
yandan Cahiliye siiri, ister elestirel acidan, ister
dederlendirme go6ziyle bakilsin, Araplarin ilk siiridir.
Ve siir sanatinin glizel 6rnekleri bu siirler arasinda
mevcuttur. Bu niteligi ile onda, Arap sOzinin
hayatla, sairin de kendisi ve toplumuyla bulusmasi
vardir. Arap siiri, yalnizca bir konusma denemesi
degil, ayni zamanda hayat ve varlik tecribesidir. Bu
siirde Arab'in, tarih ve =zaman bilinci ortaya
konulmakta, 6te yandan toplumsal Arap bilingaltinin
blyik bir kismi ve en 6nemlisi ligati yani s6z varhidi
mindemig bulunmaktadir.

Dil konusuna klasik kultiriin en yaygin Grdnd olan
siir acisindan baktigimizda, siirin binyesinde ¢ok
daha derin bir baskalastirma, Ust dil ve dolayisiyla
"sir" oldugunu go6rutriz. Gunka siir, tipki musiki gibi
soyuttur ve gizlemeye, ayn bir dil kullanmaya diger
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sanat dallarindan daha yatkindir. Gintimuzdeki bir-
¢ok arastirmaci da siirin bu yonine dikkat cekmis ve
kimi zaman da onu "sirli, remizli bir dil" seklinde tarif
etmistir. Gergi siirin ya da daha genel manasiyla
sanatin "dil icinde bir Ust-dil olusturmasi”, sadece
Araplara mahsus bir yaklasim degildir. Hemen bitlin
dillerde bu durum aynidir.

Eski belagat kitaplarinda sozin glzelliginden
bahsedilirken dnemli bir incelik ya da kural zikredilir.
Bu kural Arap kultir ve medeniyetinin dolayisiyla
bize de aktarilan edebi dlislincenin siire ve belki de
daha genis manasiyla sanata bakisini da 6zetler nite-
liktedir "S6zde ya da siirde s6zi hakiki manasiyla
sdylemekten ziyade mecaz manasiyla sodylemek,
tesbihten ziyade istiareyi kullanmak, dogrudan
sdylemek yerine kinayeli sdylemek tercih edilir." Iste
bu cumle, eski kuiltirin s6z badglaminda bUltin
sanatlara bakisini da 6zetlemektedir. Nitekim Ibni'l-
Mukaffa'ya gore belagat, s6zl herkesin kolay kolay
soyleyemeyecedi tarzda soOylemektir. Bunu Seyh
Galip su beyti 6zetler:

"Zannetme ki séyle béyle bir séz / Gel sen dahi
soyle béyle bir s6z."

Siirin ya da sairlerin sirli sézleri, eski sair ve
elestirmenler tarafindan da sik sik vurgulanir. Bu
yarglyl sairlerle ilgili benzetmelerden de cikarmak
mumkundir. Mesela eski siirde sairlerin en ¢ok
benzetildigi tipler arasinda buydciler, simyacilar ve
dalgiglar énemli bir yer tutmaktadir. Yine eski Arap
siirinde sairlerin cinlerle ve seytanlarla irtibata gectigi
disundlir ve boylece onlara olaganustultk atfedilir.
Bazi beyitlerde sairler, demir ve bakirdan altin elde
etmeye calisan simyaci gibi gizemli bir sahsiyet
olarak tarif edilir. ClUnkU sair herkesin kullandigi
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kelimelerden degerli misralar meydana getirir. Bu
yonlyle basit elementlerden altin meydana getiren
simyaciya benzemektedir.

Diger taraftan siirin denize ve igindeki manalarin da
inciye benzetildigi bazi beyitlerde ise sairler, bu
incileri gikarmaya calisan dalgiglar olarak gorindar.
Ayrica bu goérevin onlara verildigi, Libab'l-Elbab'tan
baslayarak, tezkirelerde cok sik tekrar edilen bir
hadisle de wvurgulanmaya calisiir: "Muhakkak ki
Allah'in hazineleri arsin altindadir, anahtarlari da
sairlerin dillerinde." Bu hazineler gayb hazineleridir
ve sadece sairlere ilham edilmektedir. Hatta Hz.
Muhammed (s.a.s) bile Kur'an'daki sirh sdyleyis
biciminden dolayi sairlik ve blytculikle
suglanmistir.(5)

Arap siirinin muhtevasi sairin cevresi ve esyalarla
sinirh  olmasina ragmen kullanilan dil bakimindan
oldukga zengindir. Sairin devesinin glzelliklerinden
veya atinin kivrakhdindan bahsettigi dizeler de Arap
siirinin  6nemli bir bdélimUnU olusturur. Arab'in
hayatinda devenin ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Deveye
kiymet verilir ve insanlar kizil tlyli develeriyle
oviundrler, bunu bir Ustlnlik vesilesi sayarlardi.

Sairin kahramanliklarindan bahsettigi bolumler de
Arap siirinde azimsanmayacak kadar yer tutar. Sair
kihg sallamasini, cesaretini dile getirir. Bu bir tefahtr
(6vinme) vesilesidir. Butin bu konular gizel bir
Uslupla, ya da baska bir deyisle siir diliyle sunulur.
Kullanilan dil gunlik konusma dilinden oldukga
farkhdir.

Kullanilan dil bakimindan bakacak olursak
yapmaciktan uzak saf ve samimi bir siirdir bu siir.
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Romantik duygular icermeyen, sevgiliden
bahsetmeyen cahiliye dénemi Arap siiri yok gibidir.
GlUnimiz Arap siirinin  Cahiliyye Doénemi Arap
Siiri'ndeki gelenedin devami oldugu asikardir. Zaten,
"gazel", kadinlarla asikane konusmak anlamina
gelmektedir. Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin
doneminde pek ragbet bulmayan bu gelenek, Emevi
ve Abbasi donemlerinde artan bir hizla gelisir. Bitin
bunlara ragmen Islam'dan énceki asin serbestlik
siirlerdeki yerini kaybetmistir.

Islamiyet tesirinde gelisen Arap siiri, yeni bir Gslup
kazandi. Igki, kadin, kumar pervasizhg; temiz
insanlara dil uzatma ve sévme aliskanhdi siirlerde yer
bulamadi. Kur'an-i Kerim, "Sairlere ancak sapiklar
uyar; onlarin her vadide saskin dolastiklarini ve
yapmadiklarint yapmis gibi sodylediklerini gdérmez
misin?" diyordu ve: "Ancak inanip yararh is gbrenler,
Allah'l gok ananlar ve haksizliga udrayinca oglerini
alanlar, bunlarin disindadir." Ayetleriyle sairlerin
iyilerini himaye ediyordu.(6) Aslinda siirdeki tavir
degisikliginin sekli ve bu degisikligin sebebi bu ayette
saklidir. Artik gercekte yapilmayan seylerin yalan ve
bos s6zlin siirde yeri yoktu. Siirin ruhu dedismisti.
Siir, yeni bir mecraya girmistir bundan sonra.
Cahiliye siirine benzer terennimler igin gereken
cevre de ortadan kalkmistir. Bundan sonra, s6zl
ortilt sdyleme gelenedi baslar. Kur'an'la belli bir
seviyeye gelmis olan ortali soéyleme, ardindan da
tasavvufla cok ileri bir noktaya tasinmis, hatta bazi
mutasavvif sairler asiriya gitmis, sadece birkag
kisinin anlayabilecedi siirler (sathiyye) yazmislardir.
S6zU gizlemede ifrata kacma sadece tasavvufla da
sinirh degdildir, klasik kiltir iginde gelisen bazi nazim
sekilleri ve siirlerde (muamma gibi) bulmacaya
benzeyen siirler yazilmistir.
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Tasavvufi siir, insani, kainatin 06zeti ve Allah'in
isimlerine en ylksek dizeyde ayna olan bir varlk
olarak gbérir. Insan, Vicld-u Mutlak'tan sonraki
varlik mertebelerinin hepsini 6zetleyen bir yapiya
sahiptir. Ruhani ve cismani binlerce varlik, insanda
tesbih esasina dayali bir temsil 6zelligi kazanir. Bu
ylzden muammadir. Iste mutasavvif; kéainata ve
varliga bakarken goriinenden gérinmeyene ya da
gérinenin arkasindaki asil gériinene ulasmaya, O'nu
gormeye cahlisir. Yani varhdin sirlarini  géziimler,
varhktaki sir perdelerini aralamaya gayret eder.
Varliga ve hadiselere boylesine farkli agilardan bakan
ve onda ¢ozlilmesi gereken sirlar oldugunu distnen
mutasavviflarin asil gayesi bu sirn fark etmek ve
¢bzmektir. Bu ylzden tasavvufa gore; yaratilan tim
varhklarin iki ayrn yéni vardir: mecaz ve hakikat.
Ruhu Allaha vardiran yiice kuvvet Allah askidir. Bu
ask yerylzindeki gizel insanlar sevmek olan mecazi
ask degildir. Bu ask mutlak varligi, yani Allah"
sevmek olan hakiki agktir. Mutasavvif asktan,
badeden, dudaktan, saraptan bahsederken aslinda
baska seyler kastetmektedir. Bu da siirde yeni bir
dilin olusmasini saglamistir.

Sonug olarak siir, yapisindan dolayi, kendi basina "dil
icinde farkh bir dil" olusturma potansiyeline sahiptir.
Bir de Ustiine, yukarida sebepleri lzerinde durmaya
calistigimiz, Kur'an'in Uslubu ile tasavvufun gizemli
dinyasi ve sifreli dil eklenince, siirde mana ve
hayaller zenginlesmis ve farkh yorumlamalar
yapilabilmistir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken
bir husus vardir. O da Kur'an'in sanata, s6ze ya da
siire kazandirdi§i séyleyis bicimi ile islamda gelisen
tasavvufun kazandirdigi so6yleyis bigimi arasinda
birtakim farklarin oldugu gergedidir. Bilindigi gibi
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Kur'an'in Gslubu belagatlidir, ancak onun asil hedefi
belagat ya da sirli olmak dedil; onun asil gayesi en
Olclll ifade tarzini kullanmakla beraber anlasilir
olmak ve mesaj vermektir. Bu da insanlarin
anlayabilecedi bir tarzda olursa mimkiin olur. Benzer
Uslubu Kur'an'dan sonra gelisen Arap siirinde kismen
de olsa gormek mumkindir. Nitekim Klasik Arap
belagatgileri siirin "aruz, kafiye, lafiz ve mana"dan
olustugunu, ideal bir siirde aruz ve kafiye ile ilgili
kurallarin ihlal edilmemesini ve lafizla mananin olguli
bir terkip olusturmasi gerektigini vurgularlar. Yani
Arap belagatinde hem lafiz hem de mana o6lcula ve
yeteri kadar agik olmalidir, asiriya kagan gizemlere
ve anlasilmaz manalara yer yoktur.

Dil, bir toplumu digerinden ayiran, toplumu kimlik
sahibi yapan, birlikte distnmeyi sadlayan bir arag
olarak toplumun ayirt edicisidir. Dil kaltiri tasima
ozelligi de gosterir. Bu acidan bakildidinda siir
tercimesinin olamayacadini séylemek gerekir. Ayrica
eski Arap siirinin bigimsel &zelliklerini de hesaba
katarsak siir tercimesi tamamen zor bir hal alir. Bu
yluzden siirin baska dillere tercime edilmesinin
imkansiz oldugu go6rtsu ileri surulmuastlir. Esas
itibariyle el-Céhiz'a ait olan bu goris, ortaya atildidi
glinden itibaren belagat ve edebi tenkit gevrelerinde
egemen hale gelmistir. el-Cahiz, bu tezini soyle
gerekgelendirir: "Siir tercime edilemez ve nesre
doéniastiridlemez. Aksi halde dizeni pargalanir, vezni
bozulur ve etkileyici yoni yok olur. Araplarin hikmeti
olan siir, bu sekilde degistirildigi takdirde onun
mucizesi olan vezni ortadan kalkmis olur."(7)

Insanlarin estetik ve sanatsal bakiglarinin iki temel

olgusu vardir: Birincisi inang sisteminden
kaynaklanan medeniyet yapisi, ikincisi ise dilin
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zenginligi. Dilin insan bilincinin olusmasindaki etkisi,
kaltur tasiyicligr ve tarihsel bir altyapiya sahip olusu
dolayisiyla ve sairin sibjektif duyumsamasina bagh
oldugundan 06zel bir dil kullanir ve bu dilin baska
dillere tercimesi oldukga zordur. Cinkl dil insanin
duygu ve dislncelerini aktardigi fonetikten cok daha
farkli bir anlam derinligine sahiptir. Bu derinlik siir
dilinde daha bariz bir sekilde gdrulmektedir. Arap
siirinde ise bunu daha bariz bir sekilde gérmek
mUmkindir m

1- www.wikipedia.com (Arap Siiri)

2- Bkz. Ahmet Kabakli, Resimli Tiurk Edebiyati. Cilf.l, s. 152
3- el-Cahiz, 'Amr b. el-Bahr, el-Beyén ve I-Tebyin. I-II,
Kahire, 1968,1, 222

4- Bkz.Zevzeni  (Serh-u  Mualldkatissebi', ez-Zevzeni,
Beyrut, Tarihsiz)

5- Kuran-1 Kerim, Suara suresi, 224-227

6- Bkz. Lings, Martin, (Ebubekir Siraceddin) Hz
Muhammedin Hayati. (Trc. Nazife Sisman), istanbul, 1984

7- el-Cahiz, Kitabu'l-Hayevan, 1, 60

-23-


http://www.wikipedia.com/

GOLOUN siiRi

Col, sairin, onu nasil anladigina bagli olarak siirinde
sekillenir. Ister kadim, ister modern zamanlar icinde
olsun, Arap sairleri icin, bir imge olarak, ¢ol
vazgecilmezdir. Fakat ¢6l her sairde farkli formlara
bartnir. Tipki ¢olin rizgarla her gln sekil
degistirmesi gibi. Kadim siirde ¢ol, sair icin, hayatin
bir parcasiyken, modern siirde ¢ol, yoklugun ve
surgunun imgesi olarak karsimiza gikar.

Arapca‘da ¢ol “sahra”, “badiye” kelimeleriyle ifade
edilir. Verimsiz bir bosluk, ayni zamanda acgik ve
korunaksiz bir alandir ¢ol, sinirsiz olmanin verdigi
rahatlikla 6zgurlik telkin eder. Arap dunyasinin
ndfusunun blyuk kismi, bir ¢élde veya bir ¢ble yakin
bir yerde yasar. C6l, corak bir arazi olarak, tehlikenin
oldugu bir yer oldugu kadar, yasam alani olarak da
kabul edilir. Yasamlari, ¢6lin veya ¢6l sehirlerinin
icinde olanlar icin, sahra, korkuyla isaretli bir yeri ve
ayni zamanda 0zgurligua ve inzivayr temsil eder.
Colin icinde vyasayanlar, bu verimsiz c¢evreyi
kucaklarken sehir insanlari, yoklugun bir isareti
olarak ¢dle basvurur. Ama ¢6l sakinleri, bir duyguyu
ifade etmesi icin ¢blden yararlanir. Peki ama neden
¢6l? Sair, neden ¢o6lin yakici kumlarina, otsuz
tepelerine hapseder kendisini, ¢dlde aramaya calistigi
sey nedir? Sair ayni zamanda insan ruhunun ancak
¢o6lde kendisini asabilecedini, askin ve o6lumun
kaynadinin yine sadece ¢0l olabilecedini ve serha
serha olup baska kalplere dagilacak her misrain ¢olde
olgunlasacagini disunir. Bu durumu Ikbal’in bir
dizesi acgiklar bize: “"Ama ¢d/ dikenleri sairin birlikte
bayram ettigi nesesidir.”(1) COl sairleri menzili
belirsiz  muhacirlerdir. Sairin icine doénebilmesi,
kendini asabilmesi igin ¢6lU bir cazibe merkezi olarak
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gérmesi gerekir. Bir nevi kendini yeniden insa eder
sair ¢blde. Colde dolasirken blyilk siire giden yolun
ipuclarini da géstermektedir ¢él, saire...

"Kum yiginlariyla dolu ot bitirmeyen yurdun
gérinisinden mi yasi dinmeyen bir gézle aglarsin?”
(2)

Sair sizi kendi ¢olinde gezdirir. Askin kederli yanina
oturtur sizi. Sevgiliden arta kalan cgadir kalintilar,
kumlarda belli belirsiz ayak izleri... Sairin ruh
dunyasina girer, onun pesi sira gidersiniz. Kumlarin
sese donldsine, ruhunuzun ¢dldeki yankilanisina,
sessizlige yakin bir hicranla taniklik edersiniz... Ugsuz
bucaksiz ¢olle, sevgili... Bu sevgili bazen bir dilber,
bazen bir deve, bazen bir at olur. Arap siirinde bu
temalari siklikla goérebiliriz. Kadim sairlerin siirlerinde
Arap yasantisinin 6zellikleri, ¢c6l dogasinin niteliklerini
yansitan 6zglin buluslar, benzetmeler goérulir.
Bunlarin hepsi dodadan ve dodgal olandan
alinmiglardir. Arap siirinin 6zelliklerinden olan; bu
dogadan esinlenme ve yasama ortaminin
kosullarindan etkilenme bltin sairlerde vardir.
Aslinda Behget Necatigilin dedigi gibi: "“Sairler
yasamlari boyunca bir uzun siirin  bélimlerini
yazarlar.” Arap sairler de bir ¢dl siirinin bdlimlerini
yazmis gibi gikarlar karsimiza.

“"Analim, aglayalim, sevgiliyi, yurdunu,
Durun Siktilliva'da, Dahul'den Havmel'e,
Tudih'tan Mikrat'a uzayan yerde...
Ordadir glney yellerinin kumlarla értip
Kuzey yellerinin agtidgi izler.

O kirlarda, o sulak yaylimlardadir daha
Karabiber gibi glibreleri ak geyiklerin.” (3)

Hemen hemen bitin sairlerin siirleri bu tema ile
baslar. Her ¢ble inisinizde fitrat sirlarini fisildar size;
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gittiginiz yolun yeni olmadigini, kadim ayak izlerinin
Uzerinde vylrtduguntza bilirsiniz, zaman kavrami
ortadan kalkar antik kervanlara eslik ettiginizi
anlarsiniz... Mecnunun, gezdigi yerler sizi de mecnun
yapmaya yeter. Yolun, gidenin hiziyla 6lguldtgini bir
kez daha hatirlarsiniz... Célde insan ancak igine
doénebilir. Bu anlamda ¢ol yalnizligi simgeler. Orada
yagmura hasret kalir insan. Sercelerden bile haber
bekler. Mustu gibi, yagmur gibi olumlu gagrisimlar en
guzel anlamini ¢gélde bulur.

"Cok 6zledim sercelerin haberlerini
Ve yagmur sesini
Inan cok 6zledim.” (4)

Bedeviler, gdcebelerdir. Bedevi sairleri igin, ¢dl, her
zaman savasin arenasi dedildir, kabile icin mesk(n
mahal, yasamla dolu tabii bir mekandir. Colde
hayatta kalma, kolay dedildir, fakat bedevi yasami,
zorunlu strglnin sonucu dedildir; bizzat hayatin
kendisidir. Modern sairler igin savas, bir sehri ¢dle
dondstarar.  Sehrin - sinirlari,  kendisinde  dogal
canliligin kayboldugu c¢o6lin bos ufkuna yol verir. Col,
yokluga ek olarak vyabancilasmanin bir yeridir.
Olimiin mekani olan ¢dl, éldirenin kendisidir. C6lu
bilmeyen 6lime mahkim olur. Bir vahaya
ulasamayan yolcu igin, susuzluktan dolayi ¢élde 6lim
mukadderdir. Cole disen korunakli olmayan minzevi
kimse kizgin glineste 6limle bag basadir.

“"Adimlarini genis bas, ¢inkl 6limdn sebepleri ¢oktur
ve sen nefsini ebedilestiremezsin.” (5)

Bu c¢evreyle biltinlesmis bedevi sairler, c¢oldeki
yasamla kendilerini badlar. Hep ayni ¢olde
agirlanirsiniz. CankU sair bilir ki her ¢6l diger butin
¢Ollerin suretini kendinde tasir. Her gin bir digerinin

-26-



kopyasidir, geceler de o6yle. Bu yilzden siirlerde
“gecelerden bir gece” deyimi sikga karsimiza gikar.
“buralarda bu gindn dindnle aynidir, tipki yarinin
gibi” (6)

Tepeler, kum, c¢adirlar, develer ve atlar, bir
yabanciya, yasamdan vyoksun gérinen ¢o6l icinde
hayatin asil 6geleridir. Canli bir varlik olarak hayatin
ayrilmaz bir pargasidir. Ve ¢dlde hayatlar da birbirine
benzer.

Gol ozglrlagin mekanidir. Sizi sinirlayacak higbir
nesne yoktur ¢olde, ufuklardan baska. Bedevi ve
Ozgurlik... Kum taneleri gibi oradan oraya savrularak
yasar ¢blde insan. Col sairleri ise basli basina, firtinali
hayatlaniyla birer maceracidir; serivenleri diyardan
diyara, vahadan vahaya anlatilan. Co6l, bedevi igin
hayatin ta kendisi.. Kum tanelerinin arasinda
buharlasan bir goézyasi, bir derin “ya leyli” olarak
stirer hayat... Ve o vatanin kucadinda hayat siirmek
O6zgurligun kendisi, orada oOlmek olimlerin en
gizeli...

"Kucadinda olayim yeter bana

Topradinda éleyim

Orada gémlileyim

Altinda eriyip yok olayim

Dirileyim bir ot olarak

Bir gicek olarak

Ulkemin yetistirdigi bir cocujun avucu dedsin ona
Yeter ki dlkemin kucaginda olayim

Bir toprak

Bir ot

Bir gigcek olarak" (7)

Asik icin firakin sonrasi ¢oldur, ¢colde génul kumlarla
birlikte kavrulur, orada baslar kizilca kiyamet. Bagslar
hickink ve nedamet. Sair, gbzyasiyla serinletmek
ister vyakici ¢6li. Sair ¢olun sicadina da ¢6lin
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dondurucu ayazina da es zamanlarda taniklik ederek
kendi i¢ dinyasindaki inis gikislar da yeniden yasar.
Aski da bir baska tarlGdar ¢élin, glindizia gibi yakicr,
gecesi gibi dondurucu. Hicran ile tutusan goénillere
bir serinlik beklemek beyhudedir. Riizgari da yakicidir
¢olin. Col kadar, col gecesi kadar gizemlidir ask,
Oylesine dingin ve dylesine eylem saklayan. Mehtapl
¢ol geceleri gibi malihulya degdil midir agk?

“Iste ask béyle bir sey
Ugrunda delmek daglari
Bogmak yagmurlarla ¢élleri
Asindirmak butdn yollari
Iste ask boyle bir sey

Bak ask su bulbillin giile
Nida ettigi

Ask sarkilari gibi

Asik neyzenin huya

Nefes ettigi

Ask tilsimlari gibi

Iste ask béyle bir sey.” (8)

Modern, Arap diinyasinda, Araplar, olumsuzluklardan
bahsederken siiri kullanir ve gergekten bozuk
otoritenin herhangi bir elestirisi g6l imgeleriyle dile
getirilir. Col yokluktur, sairin gdzinde. Zamanin
nefes almaktan vazgectigi, seslerin perde perde yok
oldugu zemheri ayazi soguklugunda bir mekan.
Sesleriniz ¢élde yankisiz kalir, dylece dolasir boslukta
ve sonra tekrar kendi iginize ddner sesiniz. Siirde,
¢olin sekilleri gogunlukla, otoriteler tarafindan
getirilen yikimi tanimlar: Savas, insan
yabancilasmasi, izolasyon ve sosyal c¢lrime... Bir
sOyleside Adonis so6yle diyor: “Tiketim toplumu
modelini Araplar yaratmadilar, ama bu model onlarin
yasamina sivandi, onlar kaplad.... Bizim
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toplumumuzda ithal teknolojisi insanin toprakia,
insanin insanla iliskisinin 6zinl degistirdi. Sanayi
diinyasi bize cehennemi bir ¢élin olusmasini
dayatiyor. Bu cehennemi ¢6l hayrani oldugum
yenilestirici ¢élin karsitidir.” (9)

Aidiyet duygusunun fitriligi insani belli bir cografyaya
bagladigi gibi ait oldugu topluma da badglar. Arap
kiltdrd her zaman, bir topluma ait olmanin yiksek
hissi ile beslendi. Bolgenin cografyasi, hayatta
kalmanin zorunlulugu bu kolektif hissi davet eder.
Kabilecilik kaynadindan beslenen bu durum genis
anlamda Arap Milliyetgiligini besler. Bu alandaki
yozlasma da ¢ol imgesiyle izah edilir.

“"Arap dinyasi kilicini kaybetti artik

Ve yiice seref kavrami ¢él serabindan éte bir sey
degil!

Arap dinyasi kisiligini petrole akitmistir,” (10)

Bazi sairler, modern yasam veya manevi izolasyonun
yabancilasmasinin bir simgesi olarak ¢olu kullanir.
Toplumun vyapisinda meydana gelen kiltlrel
erozyonun bir parcasi olarak gelisen yabancilasma ve
milli biling kaybinin hissiyle sonuglanan durum gol
imgeleriyle dile getirilir. Yabanci kiltlrler icinde yok
olma c¢dlde kaybolmak gibidir. Sdmdurinin her
tlrlast, yagmalama beraberinde coraklasmayi getirir.
Bu da ¢6l imgeleriyle anlatilir.

"Kaydet Arapim, sen yagmaladin baglarini atalarimin
Sirdigim cocuklanimla sirddgi topragi

Sen yagmaladin

Bana ve torunlarima hig¢bir sey birakmadin

Su kayaliklardan baska” (11)
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Ozlem duyulacak, dingin bir var olusun baslangici
olarak yokluk gibidir ¢él. Kumda agir adimlar, bir
anlamsizlik ifade eder, maksat olmadan bir dolasma,
¢Olin kurulugu, manevi verimsizlikle esdederdir.
Beyhudelikleri betimlemek igin de ¢6l imgesi
kullanilhr.

"Alay ediniz kumlar

Bu saskinhgimla

Iste

Oldum ben tutsagi glizelligin

Kor bilgeligin” (12)

Halbuki ¢ol sairin fitri duygularini agiga cikaracak bir
ozellige sahiptir. Col ayni zamanda, manevi sirginin
bir yeri olarak kullanilir. Orada ibret alinacak, insani
fitrata doéndirecek c¢ok sey vardir. Insanin c¢élde
kendini kesfetmesi daha kolay.

"Onun icin vahsi hayvanlarin ¢élde, savrulmus kum
tepelerinde ve kumlarin gélgelerinde tesbih ettigini
gortrsin.” (13)

Diger so6zcuklerde, ¢o6l, sosyal dlizeyde toplumun
kaybi ve kisisel dizeyde yasamin dodru yolunun
kaybini temsil eder. Genel olarak ¢6l dogal bir cevre
olarak goéralir. Ancak verimsiz bir alan olarak ¢él,
modern dinyadaki verimsizligi simgeler. Hatta sairin
gonul aynasidir ¢6l. Coéle yadan yagmur sairin
gonlinl de serinletecektir.

“vagmur yadsa bulut bulut sevdalara
ki hic yagmur yagmad buralara
agir agir 1slanirdr yiregim” (14)

Modern sairin ¢ol'e ylkledigi anlamlardan en belirgin

olani ise “modern hayattan kacgis” ve “yalnizliga
6zlem”dir. Sair, modern cadin yozlastirdigi, eskittigi
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duygularin tasiyicisi olan insanin i¢ dinyasini ¢ole
benzetir. C6l, modern Araplar igin bir slirglin yeridir.
Arap kdltarinde, bir koéyln icinde veya sehirde
dolasmak, pozitif bir rol oynar. O, insanlarin arasinda
iletisim icin firsati teklif eder. Bir ¢bélde dolasmak,
gayesizdir. Iletisim kurmak sansi yoktur. Ancak
sairler icin durum farkldir; ¢dlde de olsa sairin bir
muhatabi vardir.

"Guizelligin sarkisini séylersen eger,
¢6lin ortasinda tek basina olsan bile
bir dinleyicin olacaktir.” (15)

Bircok Arap sairi ¢oli, gercgeklestiriimek istenenin
basarisizhidl icin bir mecaz olarak kullanir. Savas,
insan yabancilasmasi ve izolasyonun trajedisi, dogal
kuvvetlere can vermenin yoklugu ve gercede vyol
bulmak konusunda vyetersizlik, ¢6l tasvirleriyle
anlatihr. Lakin bu sekilleri kullanan sairler, sehir
yasamina alisik olan sairlerdir. Co6l, ¢olde yetisen
sairler icin farkli anlamlar igerir. Yabancisi
olmadiklar bir mekandir ¢él bu tir sairler igin. Colde
yetisen sairler icin ¢6l ev kadar dodal ve insana
yabanci olmayan bir mekéandir.

"Koruyoruz diye, ¢ollerimizdeki

son palmiye agaglarini

semalarimizdaki son yildizlar

isimlerimizdeki son heceyi

analarimizin memelerindeki son sdtd.

Eger buysa giinahimiz,

ne giizel sey bu terérizm.” (16)

Doda, c¢olde canh ve (Ureticidir. Surekli kendini
veniler. Kumlarin hareketi sebebiyle ¢bdlde her
defasinda guzergah farkhdir. Bu manada ¢6l degisimi
simgeler. Sinirsiz bir ¢olin icinde 6zgirce hareket
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etmenin bedevilerin siirinde farkh bir anlami yoktur,
dag kegilerini kapsayan bir manzaranin parcasidir.
Onlar, co6lde kurbanlar degildir, kendi evlerinde
gururun sultanlarn olarak yasamlarini sidrdarirler.
Kendilerini de bu manzaranin ayrilmaz bir pargasi
olarak goértrler.

"Oraya geceleyin yagmur yaddiran bulutlardan,
GOkylziini kaplayan koyu sabah bulutlarindan,
Karsilikli glirleyen aksam bulutlarindan,

Yagmurlar yagmistir.

Bunun icin orada yabani adaclar boy atmis,

Dal budak salmis,

Derenin iki yanina geyikler yavrulamis,

Deve kuslari yumurtalarina oturmuslardir.”(17)

Bedevi igin ikamet, sabit bir merkez dedildir; gecici
bir kamptir. Bunu anlamak gbdcebe toplumlar igin zor
bir sey degildir. Co6l hem, pozitif tasvirlerin bir
kaynagi ve bedevi sairler igin gerekli enerjiyi
saglayan ilham kaynadi, hem de siiri besleyen
haznin kaynadidir.

“"Bu diyar, bos kaldi. Hepsi oradayken bir sabah
burayr birakip  c¢ekip gittiler.  Yalniz  cadirlari
cevreleyen arklar ve yaban darisi ¢alilari kaldi.” (18)

Colde olan her nesne ¢élin tamamlayicisidir. Colu ¢ol
yapan, onu biutlinleyen kelimeler dolasir sairin
dilinde. Col sairinin dizelerini her ortamda tanirsiniz,
kendine ait kildigi dille, at, deve, ceylan, aslan, kum,
iz, gines, gece, mehtap, vaha imgeleriyle... Ve sair
bu kelimeleri okuyucusunu rahatsiz etmeden
dillendirir. Ve bize actigi goénul aynasinin huzmelerini
aktarir bdylelikle. Bazen sonsuzluk hissiyle kanatl
binlerce misra tasir ¢élin kumlari...
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“"Deniz dalgalari gibi kara geceler

Cokmls dstiime, acilar, Uzintiler ylkli.
Dedim genisleyen, daralan,

Uzayan, kisalan, yayilan geceye:

Acil ey uzun gece, dogsun giin

Oysa sabah da senden ugurlu degil.

Ne gecesin sen baglanmis yildizlarin

Kat kat urganlarla Yezblil Dagi'na sanki.
Kimildamasin diye Ulker yildizi

Keten iplerle simsiki baglanmis kayalara.” (19)

Colin gercekten, hicbir kenari yoktur, her yerde
aynidir ve bedeviler her nerede olurlarsa onlar igin
¢olin merkezi, hatta dinyanin merkezi orasidir.
Colun icinde bir ev sahibi gibi davranirlar. Bu sebeple
konukseverlik hem mecburiyet hem de bir erdem
olarak kabul edilir.

"Maad oymaklari iyi bilirler ki kumluk ve cakillik
yerlere ¢adirlar kurulunca

Gucimduz nispetinde misafirlere yemek yedirir, ikram
ederiz.” (20)

Sehirde yasamak mecburiyetinde kalan bedevinin
gobnli de hala gdllerdedir.

"Sehrin duvarlari igcinde bir ev kurmadan &nce
hayalinizle ¢6l ortasinda bir cadir kurunuz.
Clunkli aksamlari evlerinize dénmek Uzere yol
aldiginiz zaman icinizdeki o yapayalniz.

o hicranzede serseri bir yol alir.” (21)

Col gibi tekin, c¢élde batan giin kadar durgun, col
kadar kimiltisiz... Bir o kadar derin... Col kadar o6fkeli
ve acimasiz ve insani yutan bir dedirmen degil mi
hayat... Ve hayat ¢6lin kendisi degdil mi bedevi igin?
Col sonsuz bilinmezlikler deryasi, ¢o6zllecek

-33-



muamma, gokyizld okunmasi gereken bir kitaptir ¢ol
sairi icin. Kisaca ¢6l tavani ve tabaniyla ilhamin
kendisidir. Bu yoénlyle ¢ol, sairin kesfedilmesi zor
kisisel derinligini ortaya cikarmak icin firsat sunan bir
mekandir.  Colde nesnelerin  6tesinde  ruhun
derinliklerine ait olan sesleri isitiriz. Eskilerden,
uzaklardan bir yanik sesin siiridir ¢6lin siiri. Kum
sessizligi, rizgar fisildamasi, ¢6l harareti gibi... Ve ¢ol
sairi bu seslerin ozanidir.

1- Muhammet ikbal, Sair

2- Ibn Hisam, C.2, s.244

3- Mualldka, imrul-Kays

4- Yapisma, Nizar Kabbani

5- Ibn Hisam, C.2, 5.159

6- Buralarda Sen, Adonis

7- Fadva T(lkan

8- Ask, Adonis

9- Détours d'écriture, Adonis 6zel sayisi, Editions Noel
Blandin, Paris 1991, s.168-175, Cev.Ozdemir ince

10- Nizar Kabbani

11- Kimlik Karti, Mahmut Dervis

12- Yaz Sonu, Ahmet Zeki Ebu-Sadi

13- ibn Hisam, C.2, s.158

14- Buralarda Sen, Adonis

15- Dusinceler, C.Halil Cibran

16- Uygarlik, Nizar Kabbani

17- Mualldka, Lebid

18- Muallédka, Lebid

19- Mualldka, Imrul-Kays

20- Muallaka, Amr

21- Evler, Halil Cibran
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ARAP SiiRINDE ESTETIK

Siirin girift bir sanat oldugu gercegi, her zaman bu
alanin uzmanlarinca kabul edilmis ve bu yilzden siir
konusunda herkesin kabul edebilecegi bir tarif
yapilamamistir. Bu tanimin yapilamayisinda bicim ve
icerik bakimindan 6zlinde tasidigi karmasa énemli rol
oynamis olmalidir. Bu durum gecen uzun zaman
dilimiyle orantih olarak, siir hakkinda bircok seyin
soylenip yazilmasina yol agmis, hemen her devirde
alanin otoriteleri, siir hakkinda kendilerince daha
isabetli gbzliiken gorisler dile getirmisler; ancak bu
goérisler, buyuk dlcide siiri bir veya birkag yoénuyle
ifade etmekten o6teye gidememistir. Siir gibi tarif
edilemez ya da tarifi herkese gore degisen bir konu
ile estetik gibi herkese goére farkli anlamlar ifade
eden bir konunun bir arada olmasindan kaynaklanan
oldukga girift bir mevzuda kalem oynatmaya
kalkiyoruz.

Izzet Begovic “anlatilamazin, anlatilmazhgini
anlatmaktir”, der sanat igin. Mihail Nu'ayma:
“Benden siiri tanimlamami istemeyin, c¢lnkid siir
tanimlanamaz” der. Artur Rimbaud: “aciklanamazi
aciklamak” der estetik igin. Bdtlin bunlar alt alta
koydugumuzda ne kadar zor bir ise kalkistigimiz
anlasiimis olur. Ozellikle islam sanatlarini agiklarken,
batlinldyle Bati sanatlan ve felsefesi etrafinda
olusmus bir kavram cgergevesine atifta bulunmak,
kacinilmaz olarak vyanls dederlendirmelere vyol
acacaktir. Estetik denen disiplin gin yilzine
ciktigindan beri, sirekli batinin kabul ettigi estetik
teorileri kabul eden dodu insani kendi geleneksel
estetik anlayisini belirli bir temele oturtamamistir.
Estetik ilminin ortaya gikisinin yeni olmasi nedeniyle
gecmisteki eserlere bu acidan bakarak yorum
getirmek, bu ydntemle estetik bakisi anlamaya

-35-



calismak isabetli olmayabilir. Genel olarak Arap
edebiyati estetik disiplinler baz alinarak viicuda
getirilmemistir, ama edebiyat Urinlerini anlamak ve
aciklamak igin estetik disiplinlere basvurulur.

Konu dikkatle incelendiginde ortaya cikan sonug, ilk
devirlerden beri bu konuda kavramsal dizeyde ortak
bir gbérisin olusmamasi ve bu konuda fikir serd
etmeye calisan herkesin siir ve estetik kavramini
sadece bir yoénuyle anlatmis olmasidir. Glzel
hakkinda guntimiz anlayisi, metafizik agiklamalardan
aynilir. Bu anlayis glizeli, daha c¢ok, bir temasa
konusu olarak ele alir. Yani glzellik bizzat esyanin
kendisinde var olan bir sey degil, bizde meydana
gelen bir duyus ve duygudur. Bu duyus esyay! seyir
ve temasa sonucu olusur. Bu durum gelenekgi ve
modern Arap siirinde farkh algilanmistir.

Gelenek Siiri

Siirde teknik ve estetik konularini islerken Arap siirini
gelenek siiri ve gaddas siir diye ayirmak zorundayiz.
Bunun nedeni kadim Arap siiri ve ¢caddas siirdeki siir
anlayisinin cok farklh olmasindan kaynaklanmaktadir.
Islamiyet'ten sonra Arap siirinde koékli degisiklikler
olmustur. Bu codgrafya iginde yasayip Muisliman
olmayan unsurlar da mutlaka vardir. Ancak biz hakim
kultlr icerisinde yazilan siir tzerinde duracadiz. Siir,
estetik kaygilar olmadan yazilmaz. Bu siirin teknigi ile
ilgili bir konu olarak karsimiza cikar. Gelenekgilere

gore siir: «i Qusell Snvezinli ve Kkafiyeli sézdir.”
Klasik Arap siirinde teknik bellidir. Belirli vezinler
vardir. Sair bu kurallara uymak zorundadir. Bunun
icin sairin ele alabilecegi  konular, siirinin
dolasabilecedi ilham sahalari gelenek tarafindan daha
isin basindan secilmis oldugu gibi, bunlarin hangi
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mazmunlarla ve nasil islenecegdi de dedismez estetik
prensiplere baglanmistir. Siirin estetik tarafini yok
eden =83,%125 (Zor telaffuz edilen harflerin yanyana

gelmesi), Al adl (Kelimenin manasinin  herkesge
bilinmemesi), o« H'5-"3-‘(Vezne uydurmak icin
kelimeyi bozmak), =« A (Zor telaffuz edilen
kelimelerin yanyana gelmesi), <®<¥ &= (Zincirleme
tamlama), =l 4ea  (Sgyleyisin saglam olmamasi),
< (ffadenin anlasilir olmamasi) gibi zaafiyetler
Onceden belirlenmigtir.(*)

Siir 0zel anlamlar olan bir ifade bigimidir. Sair
dinyaya 6zgln bir acidan bakar, bu ylzden sair
sOylenecek s6zli olan kisidir. Gordiklerini de
insanlarla  paylasmak ister. Dinleyicisi  veya
okuyucusu olamayan bir siirin var olmasiyla
olmamas! arasinda bir fark yoktur. Bu ylizden
sanatgl, genel kabul gbéren estetik kayguyu gézetmek
zorundadir. Gelenegdin sinirli sekilde sundugu konu-
lardan birini sair, o zamana kadar benimsenmis
unsurlari bir tarafa birakarak, onlar yokmuscasina
dogrudan dogruya kendi miisahedelerinin, kendi ferdi
tespitlerinin hazirladidi unsurlara dayanarak islemek
serbestlik ve cesaretini kendinde bulamaz. Estetik bir
bakis bigimidir, bir genel bedeni alanidir. Estetik
bedeniyi olusturan genel kurallar ve formlardir.
Ancak her Arap sairin 6zgunligu bu kurallar iginde
kendi Uslubunu ya da izledini olusturmasiyla ortaya
cikar.

Tertip ve nizama uygun, teknik ve sekil bakimindan
zengin olan Arap dili, Islam’in dodusundan énce,
Ozellikle siir sahasinda olgunlasmis ve bedeviler
tarafindan safligi  iginde korunmustur. Cahilliye
devrine ait Arap edebiyatinin tabiattan aldigi insa
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malzemesi; Deve, ¢o6l, gurup, yildiz, at, kilic ve
sevgili gibi unsurlar siklikla kullaniimistir. Malzemenin
musterek olmasina mukabil; siirde zirve olmus her
Arap sairi bunlan isleyiste farkhlik ve ayri bir Gslup
gostermistir. Kullandiklari malzeme birbirinin ayni ol-
dugu halde ImrulKays ve ne de Antara birbirlerinin
aynidir. Cahilliye siirinin kadin sevmek, ata binmek
ve sarap icmek gibi serbest mevzulan siirde siklikla
yer bulmustur. Bazi niianslarla islami siir de gelenek
Uzerine bina edildi.

Gelenede gore siirin gorsel formu, kafiye ve vezindir.
Bu formun Otesine ulasmak esastir. Zaten estetik
denilen sey de buradan o&tededir. Bu ise Arap
edebiyatinda mazmunlarla elde  edilmektedir.
Gelenek, Cahiliye Asrinda her yeni yetisen sairi,
kendinden 6nce ne mevcut olmussa dedistirmeden
onu devam ettirmeye, nesilden nesle devralinani
kabullenmeye mecbur kilmistir. Sair geleneksel
motifler icindeki unsurlar parcalayip baska sekillerde
baska vyerlerde kullanarak gelenekten geleni
bozamaz; asirlarin getirdigi ve 6grettigi ne ise bltln
bu hazir unsurlari o c¢erceveye goére ifade edip
islemek mecburiyetindedir. BUtin bu gadlarin
anlayisinda gelenekle sire gelenin disina gikmak,
sanatin disina gikmakla es dedger bir mana tasir.
Sairin, bir sair olarak kabul gdérmesi icin ilk sart;
gelenege mutlak surette uymasi, her sair gibi onun
da kendisinden istenileni eksiksiz ve kusursuz olarak
yerine getirmeye calismasidir. Elif Naci; "Koékd
gelenege  dayanmayan bir  sanat  varliginin
ebedilesmesi imkansizdir.” der. Taninmis Ingiliz
edebiyatcisi, Eliot; “Geleneksel olmayan bir sey,
gercekten yeni olamaz” diyor. (1)
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Geleneksel Arap siirinde belli bir form/motif
dairesinde neyin neyle beraber olacadi, neyin neyi
takip edeceginin 6nceden belirlendigi bir cagrisimlar
agi, bir imaj o6rglsd oldugunu sodylemistik. Esas
sOylenmek istenen sey arka plandadir. Bu gizlenmis
mana, mazmunun biinyesindeki unsurlardan birinin
veya birkacinin yardimi ile belli olur. Elbette siir,
okunur okunmaz, bitlin manasini ifsa etmemeli,
esrarint  korumali, kisiyi kendine meftun edip,
pesinden kosturmali. Siir aslifte bir Garp yosmasi gibi
dedil; peceli Sark sultani gibi olmali. Yuzini ancak
pecgesini acabilenler gormeli. Peceyi acmanin da bir
bedeli olmali. Bunu poetik birikime, poetik ehliyete
sahip kisiler yapabilir. Siir, ask ve askinlik esraryla,
fikri ve estetik bir bakistan sonra kendini teslim
etmeli okuyucusuna. Araplarin =<4 2 Flivmana
sairin gogslindedir” demeleri bundandir. André
Chénier: “Sanat yalniz dizeler kurar, yirektir sair
olan” der. Taha Huseyin'in yerinde tespitiyle, “higbir
¢ag insanlarin tabiatlarina verdigi uygun sekiller
disinda, onlarin dodalarina dogrudan miidahalede
bulunamaz.” (2)

Mazmun esas itibariyle daha ¢ok bir objenin veya bir
halin kendisini sdylemek yerine, mevcut vasiflarindan
birini belirtecek ip ugarn verilmek suretiyle dolayh bir
sekilde nesneyi ifade eder. Mesela atin veya devenin
cins olmasi, yeteneklerinin Gstin olmasi onun
sahibinin yigitligine delil olarak kullanihr. Siir,
anlasilmak icin okuyucudan, edebi-estetik bir bakis
ister. Edebi sanatlar, arka plandaki mana
minasebetini kurma ve hissettirme yéninden mihim
bir fonksiyon gorirler. Daha dogrusu siirin estetigini
olusturur. Mazmunlarda kullanilan tesbih, istiare,
muraat-1 nazir ve hisn-i ta'lll, mecaz-1 mirsel,
tevriye, telmih gibi sanatlar siire estetik bir renk
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katar. Bu bakimdan geleneksel siirin estetiginde
edebi sanatlarin cok 6nemli roll vardir.

islami Siir

Islam’in getirdigi prensiplerin i1siginda tesekkiil eden
ve Islam’in biinyesine katti§i toplumlarin sanat
gelenekleriyle sentez olusturan Islam sanatlari
kendine has bir izlek olusturmustur. Kur'an-1 Kerim,
6nce AllahT “Yaratanlarin en guzeli” diye
vasiflandinir;(...) Bdylelikle Islam’in estetik anlayisi
Allah’in gulizelligiyle baslar. Sonra insanlarin Yaratici
tarafindan bilhassa glzel bicimde yaratildiklarinda
Israr eder.(3) Cagdas estetik esere, glizelin kendisine
odaklanir. Islam estetigi ise diisiinceye odaklanir.
Bunun igindir ki edebiyat edeb kdékinden tiretilir.
Islam sanatlarinin timiinde giizellik énemlidir, “Fakat
Islam sanatlarinda "giizellik" meselesi. Bati kaynakli
objektivist ve silbjektivist estetiklerin anladigi
manada gizellik degdil, "mutlak guzellik"tir ve mutlak
glzelligin goérinen alemdeki igkinligidir (immanent
olusudur).” (4) Bayer: “Tek bir siyasal devrim yoktur
ki; edebiyatta bir devrim yapmis olmasin” der. islam,
her konuda oldugu gibi duslince konusunda da bir
form olusturmustur. Gizellik ilahi bir gergeklik olarak
algilanir. Bu ylzden musliman sanatgilar eserlerine
imza atmazlar. Siirde de genellikle mahlas kullanilir.
Sanatgl glzelligi yaratan degil, kesfeden insandir.
Zaten bizzat objenin kendisindeki glzellik objektif
degildir. O sadece mutlak glzele gé6tlirecek bir ayet
(delil)dir. Bu konuda seytanin yanilgisi musliman
sanatgl icin 6nemlidir. O esyanin hakikatin
kavrayamadidi igin kendisinin atesten, Adem (as) In
topraktan vyaratilisini 6ne slrerek, atesi topraktan
Ustin goérmis, esyaya bakisinda hata etmistir.
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Toprakta “esref-i mahlukat” ve “rahmeten lil-alemin”
gergedini gérememistir.

“Allah guzeldir gtzeli sever.” Tium guzellikler gutzel
olani bulmak ve guzele ulasmak igin bir vesiledir.
Alain: “Hicbir olasi glizel degildir, yalniz gercek
guzeldir” derken bdyle bir dlslinceye vurgu yapar.
Misliman sanatgi her zaman taraftir. O ilahi
guzellikleri gbérme ve goéstermenin tarafindadir.
Sanatgl igin tarafsiz olmak, kisiliksiz olmakla
esdederdir. “Guzelligi muteal (askin) ve mutlak bir
kiymet sayan bir Islam sanatkari icinde o, Allah’in
cemal sifatinin lif lif, hiicre hicre tabiatin ve kainatin
her noktasina islenmis bir nakistir, sestir, ahenktir,
figlrdar, harekettir ve insanoglu da bu mesajlari ve
ayetleri sezmeye, duymaya, yasamaya ve
yakalamaya memur kaabiliyetli bir muhataptir.
Sanatkar ise, bu isi en iyi sekilde basaran idrak sahibi
kisidir.”(5) Dinlerin dili semboliktir. Anlam
katmanlarinin fazla olmasi, metinlerin tim zamanlara
hitap etmesi demektir. Misirli distnur Abdurrahman
Bedevi'nin dedigi gibi, tek boyutlu dille, yalin ve diz
olarak kendini ifade eden bir din veya dislnce uzun
siire yasayamaz. Iste bu sebepten dini metinler ve
6limsiz edebiyat eserleri sembolik ve ¢ok katli bir
anlam didnyasini  yansitir  bigimde yazilmigtir.
Hikmetin dili sadece sembolik dedildir. Stkd(t da bir
ust dildir. Bir sufinin “bizim susmamizdan bir sey
anlamayan, konusmamizdan higbir sey anlamaz”
s6zl bu agidan manidardir.

Siirin insan varhdinin ihtiyacina cevap veriyor olmasi,
insanin varligini dile getirmesi, sadece “sanat" ile
aciklanamaz; siir esas olarak insan varhidinin saf
glizellige olan ihtiyacini tatmin eder. Gulizel sanatlar
ilimden farkli olarak orijinallige 6nem verir. Sanatin
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bakisi 6zneldir. Islam dini, hayatin her alanina 6zgin
bakis acisi getirmistir, sanat da bu cimledendir.
Insanlarin sanat telakkileri farkh oldugu gibi,
medeniyetler de farkh sanat ve estetik telakkileriyle
birbirlerinden ayrilirlar. Her sanat eserinin kilttrel ve
sosyolojik bir zemini vardir. Islam diinyasinda daha
cok siir, hitabet, hisnihat ve mimari gelismistir, bu
durum Islam sanatgilarinin soyuta ydnelmelerinin
sonucudur. “Islamda “glzellik” bir hakikattir.
“Guzellik” her ne kadar, insan igin “izafi” bir mana
tasiyorsa da gergekte “Mutlak Glzel” olan Allah’in
“cemil” ve “cemal” sifatlarinin  tecellilerinden
ibarettir.” (6)

Misliman sairlerin kullandigi teknik gelenekten farkl
dedilse de mané olarak Islami siire ayr bir parantez
acmak gerekir. Aslinda guzellik iyiligin i¢ boyutu
olarak kabul edilir. Guzellik iyiligin kaynadr olan
gercege gétirur insani. lyilik icin de, guzellik igin de
Arapcada “husn” kelimesinin kullanilmasi tesadifi
dedildir. MUminler karsilastiklari batin gulzellikleri
yaratanin Allah oldugunu bildikleri igin, bu glzellikler
karsisinda heyecan duyarlar. Bu heyecan sonsuz bir
kudret karsisinda duyulan imani bir heyecandir.
Kendilerine bunlarin timdnd sunan Allah’in gicini
ve sanatini geredi gibi takdir edebilmeye galsirlar.
Misliman sanatgl, bu alemin gegcici (fani) oldugunu
her firsatta beseri bir ciglik niteliginde haykirmaya,
ve bu c1§ligi herkese duyurmaya calisir. Insan madde
ile mana, bedenle ruh arasinda bir yerde durur.
Insan idraki ile bu dleme ve ruh ydéniyle de mutlak
aleme badlhdir. Sairin slbjektif bakisi bu iki alem
arasinda kopri gibidir. Siirler, sarkilar, mersiyeler
hep bu feryatlarla doludur. Mezar taslari, alemin
gegiciligini strekli hatirlatan “Huvel-Baki”
serlevhalariyla muslimani uyarnr. DUnyanin faniligi
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bir sizi gibi ylreklerdedir ve insanoglu Baki olana
dogru bir yolculuk igindedir. Tasavvuf erbabi bu gidisi
“seyr-i stluk” olarak isimlendirir.

“Tek tek nesnelerde objektif olarak gulzellik ve
cirkinlikten s6z edilemezse de, bitiin goriinen alem,
son tahlilde, ilahi guzelligin tecellisinden ibaret
oldugu igin, sufiler mutlak glizellikten baska bir deger
bulunmadigi  distncesindedirler.”(7) Bu yilzden
tasavvuf siiri kadin, ask, sevda, sarap gibi konulan
farkli manalarda kullanir. Islami siirde ortak teknik
malzeme (sekiller, temalar, motifler) ile ortak bir
dinya goéristnd ve estetik kavram|n| benimsemistir.
“Allah guzeldir, glizeli sever” bitin sanatcilarin
felsefesini bu hadis-i serif 6zetler. Insan, mecazdir;

Allah ise, hakikat, “&isli 358 jlaall “Mecaz, hakikatin
kopriustdiur” ifadesi, bu bakis acisini formile eder.
Yerin ve gogun itina ile suslenip glzellestiriimesi,
kelimenin bile glzel olaninin secilmesi, (lkelerin,
esyalarin, atlarin gulzel sifatiyla Kur'anda
vasiflandinilislari basgh basina estetik bir bakisi talim
ettirir.

Tasavvufi siir, insani kainatin 6zeti (Zibde-i Alem) ve
Allah’in isimlerine en yuksek dizeyde ayna olan
(Mir'ati Hakikat) bir varlik olarak goérir. Sevgili,
Allah'tir, Ondan baska sevilebilecek, ona ulasmaya
vesile olan Hz. Peygamber, Mursid-i Kamil olabilir.
Gibb'in ifadesiyle bu ask, gbéze goriinen ve cismani
seylerden dogan, oradan “gériinmez”e ve “ebedi”ye
yukselen bir asktir. Esyadaki guzellik, mutlak gtzellik
olmayip, Tannnin “cemal” sifatinin esyadaki
tecellisidir. Bu sebeple “yaradandan o6tlri yaratilani
sevmek” gerekir. Mecazi olandan hakiki olana ulasma
yontemi Leyla ile Mecnun hikayesindeki Mecnunun
sonradan Leyla’yl tanimamasi bélimiinde anlatilmaya
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caligilir. Bu hikaye faniden Baki'ye ulagmayi en guzel
sekilde ifade eder ve Islam sanatgisinin bakigini
Ozetler.

Cagdas Arap Siiri

GCaddas Arap edebiyatgilari, siir ile ilgili yeni
yaklasimlar gelistirerek onu gelenekten farkh bir
sekilde yeniden tanimlamaya c¢alismislardir. Her
seyden Once siirin, oteden beri diastnaldaga gibi,
sadece vezin ve kafiye unsurlarnyla
tanimlanamayacadini  soéylemiglerdir.  Siirle ilgili
anlayisin boyle bir degisime ugramasi sonucu, kimi
Arap edebiyatcilar, siirin  taniminda vezin ve
kafiyeden hig s6z etmezken, kimileri de, vezin ve
kafiyeye yeni bazi unsurlar ekleyerek hem bicim hem
de icerik yonind g6z o©Oninde bulundurmak
istemiglerdir.  Ornegin, caddas Arap siirinde acihm
déneminin dncilerinden ‘Abbas Mahm(d el-'Akkad’in:
“Siir, icten bir sezginin estetik anlatimidir” der. (8)
Bu badlamda Arap edebiyatinda “vicuh-u tahsin”
konusuna dedinmek gerekir. Vicuhu Tahsin diye
adlandirilan 6zellik belagat kitaplarinda kulaga hos
gelmek, ruha huzur vermek ve keyiflendirmek olarak
anlatiir. Bu iki durum so6zln dizeni ve akicihdiyla
ilgilidir. Daha dogrusu tasavvuri algidir. Bediiye
s6zclugl, Araplarca gesitli séz sanatlarini iceren gizel
siirler igin kullanilmistir. Bedii sézctginin gogulu
olan bedayii ve yaygin kullanisiyla bediiyat “guzellik
bilimi” anlaminda estetik karsiligi olarak da
kullanilmaktadir. Guzelliklerden ve estetikten zevk
almak insana ait bir 6zelliktir. Estetik kavraminin bir
anlami da “gizel”dir. “Olcli degisikligi, metnin,
timiyle noktasiz, timuiyle noktali, bir noktasiz,
tamamen munfasil veya tamamen  muttasll
harflerden olusmasi, bedi’ ilmini ilgilendiren sanatlar
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olarak go6rilmis, bunlara mauatevellin, mevsul,
mukatta, hazf, mihmel, mu’cem, rakta, hayfa, tahsif
gibi cesitli isimler verilmistir.” (9)

insan yaratildigindan beri giizelin pesindedir. Giizelin
pesinde olan, insan onun ne olup olmadigini da
distinmustir, iste estetik bu kaygidan dogmustur.
Guzelin pesinden kosan sanatgi, beynin, yiregin,
dislincenin ve duygunun gosterdigi yoldadir. Estetik
bazen bir cosku, bir heyecanlanma estetigi olarak
kargimiza c¢ikar. ilham, bir heyecan halidir. Bir
carpilma, bir sok olma hali. Baska bir ifadeyle estetik
olanla bulugma hali. Bir eserin dis diinyaya gikmasina
sebep olan ilk nive... Ilham, amacni kendi
biinyesinde barindiran tohum gibidir. Ilham denilen
sey, gorinmeyen bir siflér gibi hareket etmez.
Ilham, sairin hikmetli bakisindadir.

Allah insanin ruhunda, guzellige karsi bir duyarhlik
hissi yaratmistir. Ancak, bu estetik anlayisinin agiga
cikmasi ve gelismesi, insanin yetenedi ile dogru
orantilidir. C. Halil Cibran Sdéyle der: “Ruhlarin
sOzlerinin cahilin elinde soOylendigini duymaktan
kederleniyorum... Siir sanati, evi ruh, yiyecegi ylrek,
icecegi duygu olan bir manadir. Bu bigimde gelmeyen
siir, yalanci Mesih'tir!” Bir siirde duygularimizi daha
yodunluklu ifade etmeye, sdyleyebilecedgimizin en
cogunu duyurmaya O6zen gosteririz. Bu da dar
mekana cok sey sigdirmak demektir, yogunluktur. Bu
yluzden genelde sanatginin, hassaten sairin dili 6zel
bir dildir. Az so6zle cok gsey ifade eden bir dil.
Kavramlar duygu yikleri tasirlar. Deve, ¢él, vaha,
kilic gibi kavramlar sair igin bazi duygularn
tasiyicisidir. Bu kelimeler sairden saire degisseler bile
duygu vyuklerinden higcbir zaman siyrilamazlar.
Kelimelere  ylklenen duygular da estetigin
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belirlenmesinde etkilidir. Bunu yapmak ustalik ister.
Ustalik aliskanhktir, Unsiyettir. Sairin forma ve
estetige(bediiyat) asina olmasidir onu usta yapan.
Ustalik dilin kurallarini bilmek degildir. Siir dili bozar,
kirar, hatta dilin kendisine de bir karsi cikisi ifade
eder. Dilin kurallarini hige sayar. Siir zaman zaman
resim ve miuzik sanatinin Gzerinden de kendini ifade
eder. Tesbih bir resim, ritim ve ahenk bir muzik degil
midir? BUtlun bunlara ragmen siir dilden beslenen bir
sanat dalidir.

“Bana go6re glglU siir, mecazlarla yogunlastiriimis,
dustince adirhkh, tasavvuf/felsefe eksenli ve mana
derinligi olan siirdir. Yer yer hiaznid ve lirizmi de
vardir bu siirin/mutlaka olmahdir. Tabii ki, ‘ortdlQ,
sembolik’ olmakla, anlamsiz ve ‘sagma’ olmak
arasindaki farki, sinirt iyi belirlemek gerekir. Yani,
soyut siir, metafizik siir, kural disi/dadaist siir demek
degildir. Sirh, hikmetli ve mecazlar o6rglslyle
dokunmus, 0zgin cadrisimlari olan bir siirdir.
Maharet ve marifet, bu mazmunlu, gizemli, efsunlu
s6zln “edebi ve ebedi sifresini/sirrin1” ¢ozebilmektir.
Kalemin ve keldamin remzine, rihuna vakif olmak;
klinhine/cevherine varmak, s6zln
mucerret/mistik/ulvi enerjisini derinden hissetmek...”
der, Olcay Yazici. (10) Sair mazmunlarin igindeki gizli
alemle temas kurabildigi olglide okuyucuya fikri
planda estetik bir zevk verir. Cesitli, i ice imajlar,
UslGp kivniliglari,  birbirini  kovalayan cgagrisimlar
okuyucuya tattirdigi kesif zevki, siir estetiginin
basinda gelir. Aristo ‘Poetika’sinda gsdyle der:
“Mecazlar kullanma gicid, dehanin isaretidir!”
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Sanatcinin Estetik Bakisi

Tabiata gizemli bir godzle bakanlar igin, tabiat
okunmasi gereken bir kitaptir; gizli harflerle yazilmis
ve en Ust seviyede ilahi kudretin oldugu bir yapi.
Tabiat engin anlamlarn kendinde barindirir. Bunlar
okuyarak tanriya ulasabiliriz. Tabiat bakmay! bilenler
icin ibret levhasi, ilgisizler igin basit bir manzara
ortamidir. Bu bakis acisi tamamen enfisi (stbjektif)
dir. “Alginin disinda guzel yoktur” der Jarocinski.
Demek ki insanlarda, glizele ve glzellige dogru bir
yOnelis, o ybne dodgru deruni bir itilme (impulse)
vardir. Islam literatiirinde bu “fitrat” olarak telaffuz
edilir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ashabi ile
beraber yolda yirirken bir képek o6listne (lesine)
rastgelmisler.  Yanindakiler kéti  kokudan ve

gorintiden dolayi kafalarini baska tarafa
cevirdiginde Efendimizin (sav) "ne glzel disleri
varmis" buyurmasi musliman sanatginin

yaratilanlara nasil bakmasi konusunda bize estetik bir
Olc verir. Nasr, Migkatil Envar da soéyle der:
“Guzellik sonsuzlugun vyankisidir.” Gilzellik bir an
sinirlari zorlar, prangaya vurdugumuz zinciri kirar ve
bu ylzden ruhumuz guizellige susar. Takrovski,
sanatsal yaraticihdi, Yaratici ile aramizdaki engelleri
ortadan kaldirma cabasi olarak goérir. Islam
dinyasinda, sanat insanoglunun Allaha
teslimiyetinden kaynaklanan ve bir anlamda ilahi
sifatlarin insanda belirmesi olarak goérilir. Kisaca
kulun yaratici ile yakinlasmasidir sanat.

Dil, anlamdir ve onu konusan toplulugun hissiyatini
tasir. Bu hissiyat, toplumun mizacini etkiler ve zaman
zaman belirler. Her toplumun mizacinin farkli olmasi
dil hissiyatinin da farkli olmasi demektir. Olusturulan
her sanat eserinin sosyolojik, psikolojik, felsefi ve
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kiltdrel bir zemini vardir. Nesneleri estetiklestiren,
sanatginin bakis agisidir. Bizim dikkatimizi gekmeyen
bir nesne sanatclyr derinden etkileyebilir, hatta
sanatcinin duygu dinyasini allak bullak edebilir.
Gide: “Her gin yeni olsun gordiiglin, bilge kisi her
seye sasan kisidir” der. Coldeki bir tas, bir kus, sairi
baska yerlere goétiriyor, yarin hayaliyle
bulusturuyorsa onun igin baska bir anlam ifade ediyor
demektir. Bir zamanlar sevgilinin salindigi ¢6l sair icin
estetik bir nesnedir. Aslinda estetik nesnenin
belirlenmesi bir segme eylemidir. Estetik olan tabiatin
bir parcasi olmakla beraber sanatginin gizidir. Sanatgi
dodayr oldugu gibi yansitmaz, duydugunu bize
aktarir. “Duyum sanatin baslangicidir” der Henri
Delacroix.

Estetik, sairin akli ve hissi olarak nesneyle karsi
karsiya geldigi yerdir. Burada akil his kadar, his de
akil kadar belirleyicidir. Dinyada ki batiun varliklar
kendisini dedil, onlari yaratani isaret ederler. Bu
ylzden her yagmur damlasini bir melegin indirdigini
sdyleyen haberi en iyi sairler anlar. Sanatgl inandirici
olmaktan cok gostericidir. Gosterirken sundudgu sey
ise guzel olarak buldugu degil, glizel olarak
tasarladigidir. Bu tasarlama veya ortaya cikarma
sanatginin estetik yanini olusturur. Rodin: “Sanat
insanin en ylce godrevidir, cinkd dinyay! anlamaya
ve anlatmaya galisan distince temrinidir,” der.

Dodanin her tarafina sinmis dlzenin, ahengin ve
armoninin sirrini kesfeden sanatgl bu hislerle sanat
eserini  ortaya koyarken dogadan yeterince
etkilendigini gOstermistir. Doda, sanatginin
duygularini meydana c¢ikaran objeler toplulugudur.
Albert Direr; “Sanat tabiatin igindedir, onu oradan
cikarabilen sanatgidir.” demektedir. Insan bilinci
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dinya ile sinirl bir bilingtir. Zaman, mevsim, gin gibi
algilar diinya ile sinirlidir. insan diinyay algilariyla
icinde tasir. Bundan dolay! insan icin zliibde-i alem
denilmistir. “Insanin bedeni anlamin yuvasidir,
sanatin da baslica nesnesidir.”der Afsar Timugin. (11)

Estetik Algilama

Etkin izleme olmadigi zaman en yetkin eser bile
dilsizdir. Sanat ya da 6zel olarak siir, sanatginin
duydudgu derin heyecan veya ilhamla acgiklanamaz.
Ayni zamanda sanatkarin insanlara duydudgu bir
sempatinin sonucudur. Sanatc¢i kendisi haz almak,
temasa etmek icin eser vermez. O dider kisilerin
bunu gérmesini ve takdir etmesini de ister. Burada
sairle dinleyicinin iliskisi, zorunlu bir iliski olarak
karsimiza c¢ikar. Bunu ekonomideki arz talep
dengesine benzetebiliriz. Bu iliskiyi kuvvetlendiren
bag da estetiktir. Aslinda glizellik sanatta yogunlasir.
Sanatgi glizeli arayan adamdir. Bir eseri glizel yapan,
kurallar veya 6zellikler, sanatginin her zaman goérup
sezebildigi seyler degildir. Sanatcl bazen eserinin
ozelliklerinden habersiz olabilir. Bu gizemli durum da
eseri estetik vyapar. Bir okuyucunun vya da
elestirmenin siirde gérdiginl sair gérmeyebilir. Ayni
sekilde “Herhangi bir nakkas, eserinde mesela nigin
renkleri saf olarak kullanmasi gerektigini bilmeyebilir.
Fakat yasanan kultlr icerisinde, o, ister istemez bu
davranisi kazanmistir. Zaten kullandidi tekniklerin
butinld o kultdr icinde tesekkll edip kdklesmistir.”
(12) Aslinda estetik dedigimiz sey, bedgendigimiz ama
sahsen yapamadigimiz veya ulasamadidimiz seydir.
Estetik olan, buldugumuz olandan c¢ok, aradigimiz
olan seydir. Bu ylzden estetik bakis ucu agik olan bir
alan olarak kalacaktir.
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“Hisn” ve “cemal” gorinmek ister. Goérinmek igin
seyircinin olmasi ve seyircinin goérdigia guizelligin
farkinda olmasi lazimdir. Yani glizeli gorebilmek icin
bilingli bir bakis gerekir. Cemal sifati sairi hayrete
strikler, esyalarin arka planina bakarak varliktaki
mucizeyi goérir, bu bakis onu dillendirir ve
sdylemeye, yazmaya baglar. iste siir budur. Ya da
son zamanlarin moda deyimiyle “sahih siir” budur.
Insanoglu dogruyu ve iyiyi ararken giizeli de arar. Bu
fitri bir duygudur. Ancak insandaki guzellik duygusu
yasina, aldidi egitime, gevresine, kiltirine, dini ve
felsefi dlislincesine ve sanat telakkisine gore
degisiklik gosterir. Bu bakimdan glizel karsisinda
takindi§imiz tavir itibaridir. Islam kiltiriinde gizellik
Allahu Tealanin “Cemil” ve "“Cemal” sifatlarinin
tecellilerinden ibarettir. Sahislar igin guzellik izafi
(6znel) olsa da misliman sanatkar glzeli ararken
Allahi aradiginin farkindadir. Kainat goren gozler icin
guzellik deryasidir. Bu umman igerisinde guzellik
sahikasi olan ise insandir. Cenabi Allah “Biz insani en
glzel bicimde yarattik.” (13) buyuruyor. Mevcudata
estetik acidan bakanlar “Cemil” sifatinin tecellisini
goreceklerdir.

Insanoglu bir tenha mekana itilmistir. Burada
Mevlana’nin Mesnevi‘de sazliktan kesilen ney’le ilgili
metaforunu hatirlamak gerekir. Yerylzine sirgln
olarak gelmenin acisi ve cennetin hatiralanyla
inlemekte ve asli vatana donls igin girpinmaktadir.
Bu mekana alistk olmayan insanoglu her seye
hayretle bakar ve bir ney gibi inler. Bu sebeple askin
ve siirin kaynadinda hayret vardir. Hayret, varligin
mahiyetini kavradikca dimadin kamasmasi olarak
yorumlanabilir. Varligin mabhiyeti tefekkirle
kavrandigina gore hayret tefekklrin meyvesidir.
Sufilerin “rabbim, hakkindaki hayretimi artir” diye
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dua etmeleri bundandir. Bunun icin Islam sanatgisi
izafi glzelliklerden mutlak glizellige dogru yol alir.
Allahla yarismaz, Ona ulasmaya c¢alisir. Hem
musliman sanatgi, hem de misliman sanatsever
eserden miuessire dogru bir yol izler. “Sanat Allahi
aramaktir” diyen bir kaltdr igin, insani Allaha
ulastiran her sey glizeldir. Bu sebeple sanatgl esyada
ki harikuladelikleri gbézlemler, eserini bu duygularla
meydana getirir ve diger insanlarin da gérmesine
kapi aralar. Bu vylzdendir ki Islam sanatcilan
eserlerine imza atmaktan kacinmiglardir. Cunki bu
glzellikler sanatcinin kendinden degil, mutlak gizelin
yansimalaridir. Sanatgl, bu manada guzelligi yaratan
degil, kesfeden adamdir.

Sanatgl esere ydnelmeden dnce dis dinyaya yonelir,
orada estetik gordlglinid i¢ dinyasindaki algiyla
eserine aktarir. O vylizden insanin deruni tarafini
ortaya koydugu bir sanattir siir. Akil ve mantigi yer
yer ihmal ederek, bilingaltinin sinirsiz  hayal
deryasindan toparladiklari imgesel materyallerle,
sonuca ulasmaya calisan sanatgi; goériinen goérintiyd
degil de, dlissel bir gortntiyl ifade eder. Hayal
deryasinin materyallerini yerel ve global estetik
potasinda harmanlayarak 6zglin drinler
gerceklestirir.  Ozgirlik ve 6zginlik, temelde
sanatgilarin; deneme yaparken yanilma haklarini da
kullanarak, kendi bireysel teknik ve yéntemlerini
gelistirme disiplinidir. Bireyin felsefesi cok derinlerde
gizli oldugu zaman daha estetiktir. Baska bir
soyleyisle ferdin kendini anlatimi (self expression)
dir. Burada sanatginin bakis agisi 6zeldir. Sanatginin
duygularini  haricilestirmesi, dolayisiyla duygulara
anlatim kazandirmasi heyecanin dogurdugu bir
sonuctur. Sanatci bu bakis agisina Gnsiyet kesbedince
ustalasir. Buna yetenek veya fitrilik diyebiliriz. Bu
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konuda Buffon: “Sanatla ilgili tim fikirler doganin
Urdnlerini 6rnek alir. Tanri yaratti, insan 6ykiandyor”
der. Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri mislimanin
sanat algisint  sdyle oOzetler: “Mevla goérelim
neyler/Neylerse glizel eyler.”

Estetik Haz

Estetik duygusallikla sarmas dolas bir hazdir. Bu haz
duyumdan duyguya, duygudan dlslnceye kadar
uzanir. Estetik nesne bir duygu, dlstnce butuntdur.
Yani, bizim bir siiri anlamlandirmamiz kadar, siirin de
bizim Uzerimizde “zevk uyandirnic” etkileri hesaba
katilmahdir. Bdylece o eseri glzel olarak
niteleyebiliriz. Buna goére giizellik, “estetik zevk” adini
verdigimiz, tamamen 6zel bir haz meydana getiren
sanat Urlndnidn belirli niteliklerine verdigimiz isimdir.
Ruhsal cosku, bedensel coskudan daha fazla haz
verir. Bu ylzden sanatgl sanatini icra ederken gercek
olup olmadidina bakmaz. Debussy: “Sanat yalanlarin
en guzelidir” der. Edebi eser bir bildiri, bir anlam
6rglsu oldugu kadar, ayni zamanda haz kaynadidir
da.

Siirde, sairin elemlerini, hudzdnlerini, korkularini,
Umitlerini, sevinglerini, 6zlemlerini, kederlerini
velhasil bitin duygularini bulabiliriz. Siir bir nevi
sairin i¢ dinyasinin disa yansimasidir. Bir siirin bize
sundugu duygular bizim duygularimizla ortlstigu
6lgide onun hakkinda glizel dederlendirmesinde
bulunuruz. Soéyle de diyebiliriz, biz, bir siiri
duygularimizla yogurarak okuruz. Eser dogumundan
sonra yazarla olan baglarini kopararak anonimlesir.
Okuru sarsan, sok eden bir metin ortaya cikmissa
okurun durgun olan muhayyilesini harekete gegirir ve
o metni kendisine yazilmis bir mektup gibi okur.
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Boylece okurun ruhunda dollenerek cogalir. Okur o
siiri  yeniden anlamlandirmis olur. Okuyucunun,
“Bunu ben yazmaliydim” veya “duygularimin
tercimani olmus” dedidi sey onun icin glzeli ifade
eder. Ve okuyucunun haz aldidi estetik bir eser haline
gelir.

Tesbih, bir ritimle hareket etmek, bir ¢élle inzivaya
cekilmek, kayayla setlesmek, bir cizginin sekline
barinmek gibidir. Belki de anlatmak istedigimizi
Gizgiye, ritme, sese, simgeye, buluta, dereye, c¢ole,
rlzgara, ceylana soyletmektir. Dogada var olan
bicimleri estetik bir anlayisla dusUncelerimizin ve
duygularimizin misyoneri yapmaktir. Aslinda siirde
tasvir edilen nesneler diger insanlarin hayatlarindan
kesitler ya da yasamak istedikleri hayattan
umutlardir. Siirin bir meydana gelis slireci oldugu, bir
eser oldugu da tartisilmaz bir gergektir. "Anlamdan"
Once dretilen seyin (siirin) estetik acidan guzel
olmasidir énemli olan. "Anlam" acisindan kusursuz,
ama estetik acidan zayif bir seye siir demek dogru
olmayabilir. "Anlam", daha cok hayatin iginde, bizim
hayatimizi dederli kilmak icin ortaya sidrdigimiz ya
da kendimizi ikna  ettigimiz  "bahane"lerdir.
Fontenelle: “lyi kanit gerektirir, glzel kanit
gerektirmez” der. Semboller ve imgeler, sanatginin
renk ve bicimleriyle birlesip, eseri ortaya cikarir. Bu
eserde duygularin yogunlasmasiyla gereksiz ayrintilar
atilir ve etki bu sekilde ortaya gikar.

Sanat alani bir ayrintilar alanidir. Estetik, kendisini
ayrintilarda go6sterir. Sanatgli ayrintilara  hakim
oldukga ustalasir. Aslinda sanatginin bize gosterdigi
dinya, goézlerimizin o©ninde duran, bakip da
g6éremedigimiz dinyadir. Platon: “Gulzelin tek 6zelligi
timayle goérunir ve tumuyle sevgiye deder
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olmasidir” der. Sanat yoktan var etme degil, var
olani goésterme islemidir. Glzel diye adlandirilan
nesne bizde haz uyandiran ve bu haz sonucunda
hakkinda hikim verdigimiz seydir. Demek ki yargi
estetik hazzin devamidir.

Estetik Hiikiim (Yargi)

Estetik bilimini 6drenmekle insan sanatgi olmaz;
ancak sanatcinin gizellik anlayisini  kavrayabilir.
Estetigin temel sorunlarindan biri, sanatta bigim ile
icerik iliskisi sorunudur. Bicimle icerigin birligi,
icerigin onceligi ve bigimin etkin roli gibi etkenler
estetigin sorunlar arasinda yer alir. Ancak estetik
baglamda sadece bu ilkelerle yetinmek yeterli olmaz.
Estetik, bicim ve igerik dahil diger glizel iliskilerini
konusu icerisine alir. Estetigin alanina girmek,
sanatin alanina girmek, sanatin alanina girmek
guzelin alanina girmektir. Her kultir guzeli kendi
perspektifinden dederlendirir. Bir kiltlirde glizel olan
sey, baska bir klltirde glzel olarak goérilmeyebilir.
Guzel olarak dederlendirdigimiz seyi digerlerinden
daha ziyade idealize ederek ve (stiin goérerek
algilariz.

Estetigin ortaya koydudgu hikim varsayimsal bir
deder gosterir. Deder indi(subjektif) olan bir seydir.
Estetikte glizel olan degerli olandir. Estetik olanda bir
askinlik (muteal) egilimi vardir. Bunu belirlemede
daha cok sezgisel kavrayis etkili olur. Okuyucunun
kigisel ozellikleri de ise karisarak subjektif bir yargiya
varilir. Aslinda estetik Kkisisel bir sezgidir. Ama
sonucta bir deder yargisidir, bir yargiya varmak, bir
hikim vermektir. Bunun igin evrensel bir belirleyici
ortaya koymak zordur, hatta mumkin
gérinmemektedir. Clnkd estetik hikim vermede
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kaltdrin, icinde  bulundugumuz  medeniyetin,
gevrenin etkisini inkar mimkin dedildir. Estetik yargi
insan zihninin 6zglr goérist olarak ortaya c¢ikmaz.
Estetik anlamlandirmada zihinle paydas olan ikinci
etken toplumdur. Estetik, bir bedeni, takdir yargisidir
ve bu yargr objektif olmaktan daha cok slbjektif
olmaya yakin durur. Bu yilzden her 06zne igin
degisken Ozellikler gosteren estetik konusu ancak
kaygan (sathi mail) bir evrensel zemine oturabilir.
Tum bunlara ragmen insan ruhunun ayni kaynaktan
beslenmesi estetik konusunda genel bir kabulli de
beraberinde getirir. Daha degisik bir ifadeyle bultin
oznelligine ragmen nesnelligi binyesinde barindirir.

Estetik bir nevi elestiriye de kaynaklik eder. Bir eser
hakkindaki elestirilerimiz onun, glzel olup
olmamasiyla ilgilidir. Daha dogrusu estetik bakis ve
elestirel bakis eseri yargilar ve bundan hikim
cikarir. Toplum genel olarak glizel diye nitelendirdigi
eserleri bedenir. Estetigin varligi bir takim kurallarin
varhidi ile kaimdir. Yoksa gelisi glizel eserler estetigin
ilgi alanina girerdi. Insanlarin begdenilerinin zamanla
degismesi, estetik bakisin da dedismesine kapi
aralar. Her gag dogruyu ve iyiyi oldugu gibi, gizeli de
kendi bakis agisina gdre belirler. Ayni sekilde her
kdltirin de estetik bakisi farklidir. Herkes guzeli,
yani estetik olani kendi yasaminda edindigi gorintr
gbrinmez kurallara gore belirler. Her toplum kendi
kultlrine gore degerler manzumesi ortaya koyar. Bir
toplum igin deder ifade eden, baska bir toplum igin
deder ifade etmeyebilir. Hatta dedersizlik bile ifade
eder. “Sehit” ve “maktul” kelimelerini bu manada
zikretmemiz yeterlidir sanirim. Demek ki dederleri
belirleyen etkenlerin basinda kiltir gelir.
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Sanatcl ile dinleyici arasinda estetik bir bag
mevcuttur. Ancak estetigin ortaya g¢ikmasi sairin
sunumu kadar okuyucunun algilayisiyla da ilgili bir
durumdur. Bu manada sanatcinin estetik bakisi
kisisel degdil toplumsaldir. Sanatci toplumun estetik
bakisini dederlendirmek zorundadir. Clnk( sanatginin
Urdndnd tuketecek olan toplumdur. Her insan su
veya bu sekilde ya glzelin sunumcusu (tasarlayici)
ya da aliasidir. Bu sebeple edebi bir eserin dederi
okuyucuya ulasmasiyla belirlenir. Okuyucuya
ulasmayan bir esere deder bigilemez. Kisaca eser
yazan tarafindan bitirilmis olsa bile okuyucusu
acisindan kapatilmig, sonlandiriimis bir sey dedildir.

*- Bakiniz, Belagat Terimleri Ansiklopedisi, Yrd.Dog.Dr.
Hikmet Akdemir

1- Bigali, Seref, Resim Sanati, 2. bs.,Safak Matbaasi,
Ankara 1984,s.181.

2- Taha Huseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, s. 131, Ankara,
2003

3- Resimli Turk Edebiyati Tarihi, II, 99

4- Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Estetik Maddesi

5- Diyalektigimiz ve Estetigimiz, s.109

6- Diyalektigimiz ve Estetigimiz, s.170

7- Ask Estetigi, Besir Ayvazoglu, s.69

8- el -'‘Akkad, ‘Abbas Mahmild, Mukaddimetu Divani
Vahyi'l-Erba‘in, Kahire, 1933, s.3

9- Unsurul Belaga, Sadik Yalsizucanlar, s. 46

10-
http://www.somuncubaba.net/pdf/0069/www.somuncubab
a.net-2006-007-0069-siirin_metafizik.pdf

11- Estetik, Afsar Timugin, s.91

12- Ask estetigi, Besir Ayvazogdlu s. 106

13- Kur'an-1 Kerim, Tin/4

-56-



ARAP SiiRiNi BESLEYEN iKi KAYNAK: GOC ve SURGUN

Arap codrafyasinda yasanan muhtelif go¢ olaylarina
baktigimiz zaman  hepsinin  ayni  kategoride
toplanmasinin mimkin olmadigini goririz. Gogl iki
grupta incelemek, go¢ edebiyati acisindan daha
dogru olur kanaatindeyim. Istekli gé¢ ve zorunlu gég:
Istekli goé¢ kadim Arap yasantisindaki gécebe
hayatini; zorunlu gog¢ ise modern c¢aglarda ekonomik
ve siyasi nedenlerle yapilan gécler ve slrglnleri
belirtir. Gogin her tirlisd sairlerin duygularina yon
veren o6nemli olaylar olma 6zelligini her zaman
korurlar.

Arap yasantisinin dedismeyen yoénudir gog olgusu.
“Rihle” olan gég islam geldikten sonra dini bir dzellik
kazanarak devam etmis; islam, géciin mahiyetini dini
bir motife blrtindlrip ona “hicret” ismini vermistir.
Eski terimle mdteharrik, mitehavvil diyebilecedimiz
bu toplum, hareket ederken, bazi dedismeler yasasa
da temel kaltir 6zelliklerini koruyan bir toplum olma
ozelligini strdlirmustlir. Gocebe, devinim yapan ve
slirekli yer degdistiren ozelligiyle tebarliz eder. Arap
toplumu ve Arap sairler binlerce yildir yoldadir. Bu
dinamizm onlarin siirlerini de besleyen kaynaklardan
biridir. Sairler, Ukaz, Zulmecaz, Zulmecenne gibi
panayirlari periyodik olarak gezip siir dinletilerine
katilirlar.

Go¢ olgusu ve yolda olmak o kadar hayatla
buttnlesmistir ki; fikir mektepleri olan mezhepler ve
mistik didsince gruplar olan tarikatlar
isimlendirilirken bile hareket ve dinamizm vyuUkld
kelimelerle ifade edilmislerdir. “Mezhep” ve “tarikat”
kelimelerinin yol anlaminda olmasi tesadifi degildir.
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Strekli yolda olan, gbécebe bir toplum icin bdéyle bir
isimlendirme oldukca tabii kabul edilmelidir.

Go¢ hayatin oldugu kadar o6limden sonrasinin da
gercegidir. O kadar benimsenmistir ki; 6len insanlar
icin de “gdclip gitmek” tabiri kullanihr. Olim de bir
gOctlr bu kultirde. Endllisli sair Ebu’l-Kasim Halef
b. el-Ferec’in, siirlerinde buna sikhkla rastlamak
mUmkdan. Bir siirinde soyle der:

“Zehra'’yr durdurdum gbzyasi dbkerek; ders ¢ikararak
ve yasin her tdrlisind tutarak

Dedim ki: Zehra geri dénemez misin? Dedi: Olen hic
geri déner mi?

Durmadan adliyorum, onu da aglatiyorum. Heyhat,
goézyaslari artik faydasiz

Goglip giden sanki canlandirdi yeniden, élilere yas
tutan kadinlari.”

Ister tarihte olsun ister modern zamanlarda olsun
g6g arap sairlerin yakasini birakmamistir.
“Hurmalarin 6rguliu dallarina astilar beni/ Kestiler
beni hurmalarla kardes yaparak!” dizeleri zorunlu
gbglerle yurdundan sirglin edilenlerin vicdaninin
sesidir.

istekli gog:

Gogebe toplumlarin karekteristik 6zelliklerindendir
O6zgir yasamak. Goégebe bir topluma verilecek en
blylk cezadir yerlesik yasam. Gogebe oradan oraya
hep hareket halindedir. Cadir kaltira, at kaltard hep
ilerlemeye, baska vyerlere gitmeye cgalisan kdiltdr,
gOgebelerin dedismez tarihi gerceklerinden biridir
adeta. Ayni ufka bakmak, ayni evde uyanmak, ayni
suyu igmek o6lim gibidir. Arap bedevisi su, ot gibi
gunlik ihtiyaclarin pesinden c¢oélde siirekli hareket
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halindedir. O vahadan bu vahaya, daha glzel otlaklar
bulmak igin gbger durur. Gogebe 6zglrliginin
pesinden oradan oraya hareket eder. Tarafe
muallakasinda gégten pasajlar serer g6zimizin
onune:

"Sa’d oglu Malik’e mensup olan sevgilimin ayrilik
sabahi Ded ovasina giden ve sirtlarinda kadinlarin
bindigi  mahfiller olan develer gemiler gibi
ydriyorlard:.” (1)

Konaklanilan bir yerde otlaklar bitince oturulan yer
terkedilir, gocgler develere yuklenir ve yeni bir otlak
aranir. Colun dinginligini bozacak tek sey harekettir.
Gogebe hareket ederek c¢olin nesnesi olmaktan
kurtulur, 6znesi haline gelir. Yoksa her gin ayni
resme bakmak kadar sikici bir sey yoktur onun igin.
Olim gibidir ayni topraga basmak, hep ayni seylere
bakmak. Ustiinizden bulutlar bile sikca gecmez
buralarda... Gogebe kultlurinin bir 6zglnluga varsa,
onun en isabetli tanimlamasi “hareket” kelimesiyle
yapilabilir. G6¢ olgusu iginde sevgililer de hareketin
bir pargasi oldugundan ona ulasmak zordur. "O
sevgili Miirre kabilesindendir, Onlar Feyd’e gitmistir.
Bazen hicazlilara komsu olurlar. Feyd'de iken sevgili
Tay oymadinin daglarinin dogu yamaclarinda veya
Muhaccer dadinda veya Ferde mevkiindeki Ruham
dagindadir. Sen nerdesin onu kendine ram etmek
nerede?” (2)

S e §a e [palad 7
“Bir zamanlar komsum olan Selma (Selmacik)'nin
evi, bos ve 1ssiz kalmis;

(ondan geriye kalan) izler, kitabin satirlar gibi
gurindr”(3)

Yil boyunca hareket halinde olan oymaklar o kadar
yer degistirir ki takip etmek bile zorlasir. Gogebe
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kaltdara bedevinin dinamizmini, dingligini,
dayanikhligini, dayanismasini, bir kiltlr varligr olarak
saglar. Hep yeni arayislara yonelmek, yeni yerler
kesfetmek gbcebe dinamizmi ile gergeklestirilir. Hem
yeniliklere agik ve dedismeye elverisgli olmak, hem de
O0zbenligini  slrdirebilmek, go6cebe kaltarin
verimliligi buradadir. Gégebe, at Uzerinde giderken
kendi dilini tasir, gelenedini tasir, kisaca hayatini
tasir. Yani ylUkte hafif ne varsa, onlan kiltir 6geleri
olarak géturtr. O hareket slreci icinde, mimarisi
yoktur, yerlesik kiltirde olan eserleri yoktur, ama
soyut kulltir bakimindan, sanat bakimindan, sesler,
s6zler bakimindan dopdolu ve canli bir edebiyat
Uretir. Onu hep yasatir, dolayisiyla Arap edebiyatinda
siirin revacta olmasi bundandir. “"Sairler séylenmedik
s6z birakmadilar. Yoksa sen biraz durakladiktan
sonra sevgilinin evinin izlerini secebildin mi?” (4)

aaa fshe 3B LI s 2 e e [
“Leyla’nin ailesinden geriye kalan ve lzerinden yillar
gecen o evler,
heyecanlanma durumundaki insani heyecanlandirdi”

(3)

Terkedilen yerlerde ocak yerleri, yakilan ateslerden
arda kalan kil ve kémur kalintilari, cadir gevrelerine
kazilan arklar, c¢adir kaziklarinin yari dolmus
cukurlari, belli belirsiz ayak izleri... BUtin bunlar
sairler icin zengin ilham kaynaklarndir. Terkedilmis,
kimsesiz kalmig, sevgiliden arta kalmis yerlerde
durup aglamak Imrulkaysin baslatip, diger sairlerinde
takip ettigi bir gelenektir.

"Durun, sevgiliyi ve onun yurdunu anip beraber
aglayalim.
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Tudih’dan Mikrat’a ve Dahul’den Havmel’e kadar olan
yerler  arasindaki dalgali kumlarin oldugu
Sitkilliva‘da...

O yurt dzerindeki izler heniz ortadan kalkmamistir;
clinki kible riizgarinin bozdugu ve kapattigi bu izleri
yildiz rizgari tekrar dokumaktadir.” (6)

Bilinmezlik, bir gdgebe igin, yasanan bir gergektir.
Cunki gocebe icin daima gidecedi yer bilinmezdir. Ve
bilir ki, her gittigi yerin 6tesinde bir baska bilinmez
vardir. Gogebe bulundugu zamani ve yeri yasar,
cunkl onlarla beraberdir, ic icedir. Ayni zamanda,
metafizigi de yasar. Ugsuz bucaksiz ¢ol gecelerinde
yildizlari seyrederken kendi i¢ dinyasinda da gog
baslar. iclere ta iclere dogru...

ice Gog

Aslinda siire siginan her sairin yasadidi bir olaydir ig
goc. Bu gogin mutlaka yasadigimiz vatanin disinda
bir yer olmasi gerekmiyor. Blitlin sairler bulunduklan
toplumdan kendi iglerine dogru bir gé¢ yasarlar. Siir,
elbette hep disariya ayna tutmamistir. Zaman zaman
da sairin i¢ dinyasini yansitmistir. Baska bir deyisle
dis dinyanin, sairin derunundaki yansimalarin
disavurumu olur siir. Bu durum sadece siir igin degil
sanatin 6teki dallan igin de gegerlidir. Bu “ice dénme”
zaman zaman sosyal hayattan kopmaya kadar varan
bir hastalik derekesine varabilir. Boylesi “sanatsal”
calismalar, bazen “ruha dokunan” sdzclikler
yardimiyla misralarda intihar imgeleri, 6limun
kutsanisi, melankoli, karamsarlik, umutsuzluk ve
geleceksizlik olarak goéralir. Kisaca kati bir
pesimizmin hakimiyeti vardir sairde.
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Gunly Fam R AGE  pauia g eyl
b MA TG T e L B e 2K

"Ben senim, ey siirim, sen de ben! Oyleyse her kim
Okursa seni, okur kisiligimi ve disincemi

Bir zamanlar gizliydim ben gizliliginde

Hatta ortaya c¢ikinca sen, sende oldu ortaya cikisim

(7)

”

Baska bir deyisle dis diinyanin, sairin i¢ diinyasindaki
yansimalarinin disavurumu olur siir. Boylece sair
kendi i¢ duinyasinda bir gég¢ yasar. Bu “ice donme”
zaman zaman gercek yasamdan kopmaya kadar
varan bir patolojik hal alabilir. Bir i¢c gég, kendini
dinleme, kendine yonelme... Bdyle bir haleti ruhiye
sairlerin siirflerinde her zaman vardir. Bir anlamda
“zihinsel slirgin” olarak degerlendirilebilecek bu hal
sairin gercek niteligidir.

Pl g IS o 3 ) pala
“"Ey iki yol arkadasim! Beni fazla ayiplamayin.

Clnkid ben mesguliyetimle basbasayim.” (8)

Sairin bitin kaygilardan ve baskilardan uzak, 6zglr
distinme yetisini rahatlikla kullanabilecedi bir tretim
alani sUrglnlik halidir. Bu hal fiziki anlamda strgin
olmakla sinirlandirilamaz. Mekéansal sirglin bunun
sadece bir boyutudur. Entelektiel kisi, mekan ve
cografyanin disinda, fikir dinamiklerinin bir geredi
olarak her anlamda sirglndidr. Sairin dislince
serlivenini en iyi anlatacak s6z “surgunliktir”. Her
zaman muhalefet tarafinda olma; kendini her zaman
statikonun disinda konumlandirma sairin gdlgesidir.
Bu haleti ruhiye metafizik boyutta sltrgin halini
yasamaktir. Bu badlamda sairin godrevi iginde
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yasadigi topluma, onlarl rahatsiz edecek dogrular
sOylemek ve bunun bedelini sahsen 0ddemek
olmustur. Bu islevin en yaygin bedeli ise yasadigi
topluma yabancilasarak sirgin hali yasamaktir.

Bu durumun arka planinda butin toplumlarda oldugu
gibi Arap toplumundaki yoénetimlerin var oldugunu
soyleyebiliriz. Yonetimin hukuki ve ahlaki kurallara
dayandinlmadigi toplumlarda yonetici siddeti bas
gosterir. Boyle toplumlarda ydnetenler otoriteyi
saglayabilmek icin emretme ve itaat bekleme
refleksleri gelistirirler. Hukukun isletiimeye calisildigi
ybnetimlerde bile yoneticinin karekterinden
kaynaklanan sapmalarin olmasi muimkinddr. Bu
baglamda vyoneticiler gerek gelenekten gelen
aliskanhklar sebebiyle, gerek kendilerine verilen
yetkiyi kisisel cikarlarina alet etmek suretiyle yonetici
siddetine basvurular. Bu psikolojik ve sosyal
durumdan en c¢ok etkilenen kesim ise sairlerdir.

Sairlerin  karekterlerinde isyankarlik en bariz
Ozelliktir. Bu sebeple Arap toplumundaki sairlerin
yonetici siddetine maruz kalmalar daha fazla ihtimal
dahilindedir. Arap ulkelerinde yasamak zorunda kalan
sairlerin, mehcer sairlerinin slrginind ruhlarinda
yasadiklarini, en azindan hissettiklerini, soyleyebiliriz.

Zorunlu gog:

Bu gb6gu de iki grupta ele alabiliriz; birincisi ekonomik
nedenlerle yapilan gogler, ikincisi siyasi nedenlerle
yapilan  sdrgunler. Bugliin de, gulnahlanyla,
sevaplariyla, eksikleriyle, erdemleriyle, g&gebe
klltdrd, Arap insaninin hayatina egemen. Sosyal ve
siyasal sartlar Arap cografyasinda goc¢ olgusunu diri
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tutuyor. Ekonomik nedenlerle yapilan gégler ve siyasi
nedenlerle vyapilan surginler edebiyat agisindan
munbit alanlar olarak sairleri besliyor.

Filistinli sair Mirid Barguti, stirgiiniin en trajik boyu-
tunun yabancilasma oldugunu soéyler. Sitirgiin aslinda
kendi vataninizda kendinize yabancilasmadir. Necip
Fazil bunu soyle ifade eder: “0Oz vyurdunda
garipsin/Oz vataninda parya”. Siirgiin, hi¢ kuskusuz
sarsicl ve acl bir deneyim. Aslinda her zaman fiili bir
sirgin de gerekmiyor. Sairin ruh dlnyasinda
yasadidi bir stirglin dedil midir zaten. Sirgin hali, bir
vuslat duygusunu da binyesinde barindirir ki, onun
yarattigi aci, gercek ve bir o kadar da tarifsizdir.
Mahmut Dervis'in dizelerinde oldugu gibi:

"“Yurtsuz ve yabanci koydu beni
Ve yalniz dadlar cesaret ediyor
Beni bagrina basmaya
Kirac bir toprakta.” (9)

Issizlik, daha iyi sartlarda yasama gibi sebeplerle,
Ulkeler arasinda ve bir llkenin kendi icinde de cesitli
gbgler olmaktadir. Bunlar, zamanla ¢6zimuU zorlasan
blylk problemler ortaya cikarmakta ve (lkelerin
siyasi, sosyal, ekonomik, kdultlirel dengelerini
bozmaktadir. On dokuzuncu yilzyilin ikinci yarisindan
itibaren Libnan, Suriye ve Misir gibi pek ¢ok Arap
Ulkesinden siyasi, sosyal ve ekonomik sebeplerle
batiya 6zellikle de Amerika kitasina goé¢ eden Arap
sairler goc edebiyatina katkida bulunmuslardir.

"Ayak bastigim her yol

Kaciniyor benden

Kacgiyor

Génul verdigim her kent

Ceketimi firlatiyor bana.” (10)
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Sanki vardiklari her sehir kacmistir onlardan. Gog,
cagdas Arap edebiyatinda bir zorunluluk ve slrgin
olarak karsimiza cikar. Cagdas siirlerde gog¢’iin yerini
zorunlu gog¢ alir ve bundan dolayl vatana duyulan
O0zlem gbze <carpar. Bdylece gbcer sairlerin
olusturdugu bir edebiyat akimi dodgar. “Mehcer
Edebiyat1” olarak bilinen bu edebi akimi gelistiren
Arap vyazarlarin ilk temsilcileri Emin er-Reyhani,
C.Halil Cibran ve Mihail Nu‘ayma’dir.

“"Evim der ki, "Beni birakma,

¢linkl burada senin gecmisin yasiyor."
Yolum der ki, " Gel ve beni izle,

¢linkl ben senin geleceginim."

Ve ben hem eve, hem de yola derim ki,
"Benim ne gecmisim,

ne de gelecegim var.

Eger kalirsam,

kalisimda bir ayrilis vardir;

gidersem,

ayrilisimda bir kalis.” (11)

Hicret edenlerin edebiyat alanindaki etkinligi hig
sliphesiz en basta yerini almistir. Nihayet yillar sonra
kendisine vyeni bir isim bulabilmis bir edebiyat
citkmistir ortaya: go¢ edebiyati. Bu edebiyatin
mensuplari yeni acilimlar sadlayip yeni cidirlar
agmay! basarabilmiglerdir. Amerika kitasi, 19.
ylUzyilin ikinci yarisinda, Ortadogu Ulkelerden siddetli
géc dalgalarina sahne oldu. Ozgirliikler (ilkesi olarak
Amerikanin Un yapmasiyla, batin milletler igin en
cazip ulkelerden biri oldu. Bu durum, dinyanin her
yverinden ve her seviyede insanlarin buraya gog
etmelerine sebep oldu. Ancak gercekler farkhydi.
1981 yilinda Libnan’da diinyaya gelen Iliyye Ebu
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Madi Misir'a goéc etmis. 1911 senesinde Amerika'ya
giderek, buray! ikinci vatani edinmis. Yizyil basinda
Yeni Dinya'ya Arap Ulkelerinden bir goc¢ dalgasi
baslamis, bu gbéc¢ dalgasi icinde Libnan, Suriye ve
Filistin* den kalkip ABD ve Latin Amerika'ya giden bir
grup sair bulunuyordu. Bu sairler kimliklerini koruma
saikiyle ve karsilastiklari kiltir sokuna direnmek igin
6ze doénmeye baslayan ve klasik siire ydneldiler.
Boylece iki siir hareketi doddu: New York'ta
Rabitatu’l-Kalem hareketi ve Sao Paolo’da Endullsya
Grubu. Endulusya grubundaki sairler: Mesil Numan
Maluf, Fevzi el-Maluf, Rasid Selim Huri, Sefig el-
Maluf, ilyas Ferhat, Akil el-Cerr, Sikrillah el-Cerr,
Tevfik Kurban, Nadir Zeytun, Mehdi Sakafi...

Hem ingilizce hem de Arapca yazan New York sairleri
Emin Reyhani ve Cibran Halil Cibran mehcer
edebiyatinin en etkili iki ismiydi. Bu sairler, batili
sairlerden 6zellikle Walt Whitman’dan etkilenerek ilk
kez serbest vezni ve dlizyazi seklindeki siiri Arap
siirine soktu. Reyhani ve Cibran"in yenilikleri Arap
siirine yeni bir heyecan ve yeni bir bakis acisi getirdi.
Muhacir siir akimi Arap siirinde yeni siir akimlarinin
dogmasina sebep oldu: Serbest Vezin ekoli de
denilen Tef’ile ekoll, Siir dergisine dayanan Mecelle
Siir ekoll, Haziran ekoll ve Beyrut ekoll. (12)

Bedr Sakir Es-Seyyab’in Kuveyt'te slrglndeyken
yazdigi “Yagmur Sarkisi”nin 1954 yilinda Beyrut'ta El
Adab dergisinde yayimlanmasi, butin dikkatleri
Tef'ila hareketine c¢ekti. Sayyab, kusadinin 6nde
gelen sairi konumuna yukseldi.

Amerika‘da bulunan Yusuf el-Hal 1955 vyilinda

Ulkesine donduginde geng sairleri gevresine
toplayarak 1957 yilinda Mecelle Siir Yayinevini ve Siir
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dergisini kurdu. Bu tarih, 1967 ye kadar etkili olacak
olan Mecelle Ekolli'niin (Suriye Okulu) baslangiciydi.
Siir ekolu sairleri arasinda, Yusuf el-Hal, es-Seyyab,
Adonis, Unsi el-Hac, Sevki ebu Sikri, Fuad Rifki,
Muhammed el Maghut, Cabra Ibrahim Cabra, Tevfik
Sayig, Halil Havi, Riad el Rayyes, Isam Mahfuz, Sadi
Yusuf vardi. Ayrica Tafila sairleri Nazik el-Melaike ve
el-Haydari de Siir dergisine surekli yazdilar.

1982 Araplar icin ¢ok aci bir yil oldu. 1982
Haziraninda Israil Libnan'a girerek Beyrut'u isgal
etti. Beyrut, Arap kdaltard icin cok o6nemli bir
merkezdi. Irakli, Suriyeli, her Ulkeden Arap sairler
Beyrut’a siginip, sansir korkusu olmadan eser
tretebiliyorlardi. Israil Beyrut'u isgal edince, bu isgal
Arap kdlttrt Uzerinde 6nemli etkiler yapti. Cunku
Beyrut Arap kdltarinidn merkezi konumundaydi ve
Arap kulttrinan birligini simgeliyordu.

Beyrut'un isgaliyle Arap siiri blylk bir yara aldi.
Sairlerin  bir kismi isgal altindaki topraklarda
hapsedildiler, iskence gorduler, takibata ugradilar...
Bazi sairler, Avrupa’ya goc etti. Bir sirglinden baska
bir slirgine, bu sefer yabanc lUlkelere silirgine
gidiyorlardi. Degisik yerlere rota cizdiler: Kabbani
Londra ya, Adonis Paris’e...

1940 sonrasinda Caddas Arap sairleri kendi
Ulkelerinde yabanci muamelesi gormeye basladilar.
Muhacir sairlerden c¢ok daha bulyldk sorunlarla
ylizylze geldiler. Muhacir sairler, yabanci bir lGlkede
olmanin hasretiyle duygularini dizelere doékerken
Arap (Ulkelerindeki cadgdas sairler olaylar icerden
izlediler. Arap yurdunun bolik porglik oldugunu,
devletciklere  boélindigini, sonra  insanlarinin
hikUmetlerin baskisi altinda ezildigini gorduler.
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Tespihin taneleri gibi dagilmislardi. Halbuki Araplarin
birlik olmasi gerektigine inaniyorlardi. Muhacir
sairlerin blylk olclide etkilendigi Abbasi sairi Ebu
Nuvas (762-813), su dizeleri gelecek igin yazmis
gibiydi: “Simdi maymunlarin gadi/ Hadi siz de boyun
edin onlara.”

GOg, Arap sairlerinin ilham kaynadiydi. Yizyilin
basinda Muhacir sairlerle baslayan Modern Arap siiri,
daha sonraki vyillarda surgindeki Arap sairleriyle
surdd... Onlan en hassas noktalarindan yaralayan bu
dinya, buglin dahi eziyet ceken ya da eski cilelerin
anisini iginde saklayan ve intikam anini dusleyen
yaral toplumlaria doludur. (13)

Irakh sairlerden Abdulvahab Bayati, Suriye, Beyrut
ve Kahireye hicret etti. 1963 vyilinda Irak
vatandasligindan cikarildi. Ayni sekilde Nazik el-
Melaike 1959-60 yillari arasinda Beyrut'a gogti. Sadi
Yusuf 1999 vyilindan beri ABD’de yasiyor. Yahya
Semavi, 1997 yilinda Avusturalyaya hicret etti. Ali
Cafer Alag San’a ve Birlesik Arap Emirlikleri
Universitelerinde c¢alisti. Abdulhamit Kazim Saig
Ingilterede yasiyor, Ahmet Matar, 1986’dan beri
Londra’da yasiyor.

Filistinli sairlerden Tevfik Ziyad, Edebiyat tahsili igin
Moskovaya gitti, Ibrahim Nasrallah, Filistinli olmasina
ragmen Ammanda doddu ve orada yasiyor. Fedva
Tukan hayatinin uzun bir bélimind Londra‘da
gecgiren sairlerden. Mahmud Dervig, bir middet
Libnan’a sigindi. Belli bir slire Paris’de yasadi.
Izzeddin Munasara, Urdin, Libnan, Bulgaristan,
Tunus, Cezayir gibi Ulkelerde belirli araliklarda
yasadi. Hilal el-Farig hala Kuveyt'te yasamakta.
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Libnanh sairlerden Halil Havi yliksek 6grenimini
Ingiltere’de yapti. Mihail Nuayma Amerika Birlesik
Devletlerine gog etti. Rasit Eyiib, kisa araliklarla Paris
ve Menchesterde yasadiktan sonra Amerikaya goc
etti. Rasit Selim el-Huri 1913 yilinda Birezilyaya
hicret etti. Halil Matran, Misir'a yerlesti. Suzan
Ulyuvan, hayatinin buyiik bélimini{ Ispanya, Fransa,
Misir lcgeninde gegirdi. Iyliya Ebu Mazi, ABD’de
yasadi. Vedig Saade Avusturalya’ya hicret etmeden
Once bir muddet Londra ve Pariste yasadi.

Cografi anlamda yer dedistirmenin o6tesinde goc,
toplumsal bir olay oldugu igin ayni zamanda yeni
klltldrel arayis ve olusumlan da beraberinde getirir.
Bu kdltirel arayis ve olusumlar icinde edebiyat
6nemli bir yer tutar. Cevre, toplum, yasam, tabiat,
din, 6lim ve benzeri konular yeni hayat sartlarina
paralel olarak yeni bakis acilarn ile dederlendirilir,
edebiyati besler, sairler igin blyldk bir kaynak olur.
Ancak slrgln ve zindan gocin en kabul edilmez
olanidir. Zindan kelimesi yeni anlamlar yuklenerek
sekillenir zihinlerde, vyeni anlayislarla yorumlanir
sairlerin tasvirlerinde.

“Kaply! calan sadece riizgér

Ah! Keske riizgérlarin ruhu olsaydi

Basini alip gitti, iskeleye ve tren istasyonuna ugradi
Beni yabancilara sormak igin, diin yolculuk yapan
yabancilara

Iki ayadi dstiinde yiirtiyorken bu giin siriiniyor
O annemin ruhu, derin sevgim onunla cosuyor
Annelik sevgisi, agliyor:

“"Ey memleketinden uzak yavrum

Yaziklar olsun, ne zaman déneceksin, arkadassiz,
rehbersiz

-69-



Annecigim keske uzak olmasaydin benden, bir surun,
bir duvarin arkasinda
Calacagim bir kapi yok, yok duvarda pencere” (14)

Gog, ister istekli ister isteksiz olsun bir yol olarak
durur sairin 6nidnde. Hayatin kendisi, hatta 6lim de
bir yolculuktur. Kendi diinyasina dogru yirirken sair
bir yolcu, bir gégcebe gibi davranir:

"Dostum, glinese bak, topraga bak, suya bak, buluta
bak,; fakat, arkana bakma..

kimin geldigi 6nemli degil, kimin gelmedigi de..
unutma, yolcu degisir, yol degisir, ama menzil
degismez.

yolcuya bakip, yolunu tanima.

yola bak, yolcuyu tani, yolcu hakkindaki kiymet
hukmdiini ona gére ver.

vahim olan, yolun yolcusuz olmasi degil;

asil vahim olan yolcunun yolsuz olmasidir;” (15)

Ister kadim Arap edebiyatindaki gécebe hayati olsun,
ister Islami dénemdeki hicret ya da cagdas
dénemdeki sidrglnler olsun, Arap edebiyatini
besleyen en dnemli damarlardan birisidir gég. BUtln
Arap sairlerin siirlerinde bu gbg ve surgunlikle ilgili
temalara rastlamak miamkun.

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki: Bu “yersiz
yurtsuzluk”, igretilik ya da garip olmak onlan
derinden yaralamistir. Ama onlarin sairligini besleyen
ana damar da bu haldir. Onlarn en hassas
noktalarindan yaralayan bu mehcer hali, siirlerinin
her misrasindan okuyucuya g6z kirpmaktadir.
Derinlerdeki bu yaralarin, entelektiiel Uretimlerine
olan katkisini inkar etmemiz mimkain
g6ztikmemektedir. Sairler gogmenligi iyi ya da kotu
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olarak yorumlasalar bile; biz bunun sairler icin bir
“ayricalik” oldugunu gérmekteyiz..

Bu strglnlik halinin entelekttiel baglamdaki
katkisinin sinirlarini tam anlamiyla ortaya koymak
mimkin degdil. Bu sairler iki farkli kdltiri tanima
imkaniyla birlikte karsilastirmali, nesnel bir bakis
acisini yakalama imkanini da elde etmislerdir. Bu
baglamda “sltrglnlik hali"nin pozitif katkilarini,
mehcer sairlerinin entelektiel Uretimleri Uzerinde
tespit edebilmek mumkundur. Siirlerinde batili bakis
acisityla batili bir formla “Dodgulu temalan” basariyla
islemelerinde bu “slrgunlik hali"nin katkisi inkar
edilemez derecededir.

Cagdas Arap sairlerin ¢odu gurbetten Oteye gog
ederler ve goécerken de arkalarinda sirglin bir siir
birakirlar.

1- Tarafe Muallakasi, 4

2- Lebid Muallakasi, 17-18

3- Lisanul-Arab, 8,276

4- Antare Muallakasi, 1

5- Menahidu Tenhis ala Sevahidu Telhis 1,13

6- Imrulkays Muallakasi, 1-2

7- Fahlri, el-Cami*, c. II, s. 433.

8- http://www.voiceofarabic.net/index.php?option=co
m_docman&amp;task=cat_view&amp;gid=154&a
mp;Itemid=290

9- Mahmud Dervis, Ahmet Zaatar

10- Mahmut Dervis

11- C.Halil Cibran

12-Bkz. Ergin Koparan, “Arap Siiri; Bir Stirginden Bir

Sirgine”, Varlik, Nisan 1994, S. 1041, s. 10.
13- Maalouf, Amin (2006). Olumcil Kimlikler, Yapi
Kredi Yayinlari, 23. Baski, s. 31, Istanbul
14- Bedr es-Sayyab, Londrada bir gece isimli siirden
15- C.Halil Cibran
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ARAP SiiRININ KUTSALLARI VE MITOS

Kadim Arap siirinde kutsallarla mitler o kadar ig icedir
ki hangisi kutsal, hangisi mitolojik bir 6ge, hangisi
folklorik bir unsur belirlemekte oldukga zorlanirsiniz.
Arap mitolojisi, Araplarin antik inanglarinin butinu
olarak kabul edilir. islam éncesi ve Islam'in ilk ortaya
ciktigi donemlerde, Arap yarimadasindaki Araplar
ayni politeistik unsurlara sahip farkh birer mitolojik
inang vyapisina sahiptiler. Ozellikle Mekke ve
Mekke'deki Kabe, Arap mitolojisi icin merkez nokta
sayilir. Islam'in ve bdylece de "tek tanri"nin sembolii
olan Kabe, o dénemlerdeki politeistik inangta 6nemli
bir yer teskil etmekteydi. icinde barindirdigi putlar -ki
sayilari 360'a vardigi bilinmektedir- ve sarmalandigi
cin, yari tanr sembolleri bunun en blyilk kanitidir.

Araplar baskalarinin kutsallarini da kolayca kabul
eden laik bir toplum idiler. Arap mitolojisine dair
bilinen gerceklerden biri de 06zellikle Mezopotamya
mitolojisinden fazlasiyla etkilendigidir. Cografi konum
itibariyle etkilesimin olmayisi distnilemez. Sadece
Mezopotamya mitolojisi dedil, o dénemde Araplarin
ticaret kervanlari sebebiyle ig ige olduklari Yemen ve
Roma gibi cevre bdlgelerde yasayan topluluklarin
mitolojileri ve inanglari da Arap mitolojisini blyldk
oranda etkilemistir.

Mitoloji:

Arapcas! “esatir’dir. "Esatir", "se-ta-ra" kelimesinden
tlremis ¢odul bir kelime olup, tekili, "ustGr”,
“ustlre”dir. Kelime olarak efsane, mit, masal
anlamlarina gelir. Terim olarak Batil olan, asl

olmayan uydurma hikayeler ve "evvelin" kelimesi ile
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birlikte, "Isldm éncesi milletlerin yazdiklan hikayeler,
masallar" manasina gelir.

Mythos, Yunanca, “logos”; gercedin insan soOziyle
dile gelmesi; “mythologia” soylenceler (efsaneler)
bilimi kelimelerinden olusmustur. Genellikle mit,
mitos; doda glglerinin ve olaylarinin ana nedenlerini
bilemeyen ilkgag insanlarinin onlarin igylzini
yorumlayip aciklamak icin yakistinp uydurduklar
O0yku ve masallar olarak karsimiza cikar.

Mitos bir din veya bir halkin kdltirinde tanrilar,
kahramanlar, evren ve insanin yaratilisina dair tim
s6zlli ve vyazilhh efsane birikimini ve bu efsanelerin
dogduslarini, anlamlarini hatta yorumlanmalarini, igine
alir. Kisaca kutsal kabul edilen seyler de diyebiliriz.

"Mitos" teriminin anlaminda ve kullaniminda oldukga
fazla bulanikligin bulundugu g6z o6nlinde
bulundurulursa, konu hakkinda goéris serdetmenin
zorlugu anlasilmis olur. Biz bu yazida mitolojiyi;
mitos (myth), efsane (legend), destan (saga) ve halk
Ooykisa (folkstory) ile Marchen (masal) konularini
kapsayacak sekilde ele alacadiz. Edebiyat acisindan
béyle bir anlamlandirmanin daha uygun oldugu
kanaatindeyim. "Mitos" ile tarihsel gergekler arasinda
paralellik olup olmadidina bakilmaksizin, mitos
niteligi tasiyan herhangi bir seyin inanilmaya deger
olup olmadigi yargisindan uzak bir bakis agisiyla
konuyu ele almak gerekir.

Mitoslar, buglin de sanatin yararlandigi bir esin ve
kaltur kaynadidirlar. S6zIi ya da yazili edebiyat ve
sanat kollarinin hepsinde tekrar edilmesi mitoslarin
siiri besleyen 6nemli kaynaklardan oldugunun da 6n
kabultudir. Siiri besleyen kaynaklardan biri de
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mitlerdir. Ritmiyle, tekrarlarnyla, hayaliyle, dramiyla,
trajedisiyle, mistik ve gizemli tarafiyla, tabiatta ve
cemiyette esine rastlanmayan, ama umutlari,
korkulari, sevingleri tasiyan vyeni dusunceler,
olaganustli yaratiklar, yeni hayvanlar kurgusuyla
mitos elbette ki en gok siire yakindir.

Islam’dan énceki Arap yasantisinin kahinler, cinler,
putlar ve soylenceler(esatirul-evvelin)le ic ice oldugu
bilinen bir gergek. Araplarin esyalarn kutsallastirma
konusunda mubalagali davrandiklari da biliniyor.
BUtdn bunlarin Arap siirini nasil besledigini anlamak
icin Arap gelenedinde sairlerin cinlerle olan iliskisi
dikkate alinirsa daha iyi anlasiimis olur. (1)

Arap mitolojisi:

Bircok mit ve inanglarin mekan ve hayatiyet buldugu,
bilim, sanat, disince etkinliklerinin birbiriyle
kesistigi, birbirini etkileyip Uretildigi, kisaca, insani
Uretimin doruda ciktigi, streg olarak da oldukca
karmasik kulttrlerin ic ice gectigi ve anlasiimasi gl
her turli fantastik Gretime acik boyle bir cografyada
mitoslarin  yogun olmasi gayet tabii. Buradan su
glkarsamay! da yapabiliriz: mitos, belli bir durumun
meydana getirdigi dias giclintn, imgeleminin Grdnd
olup, fantastik 6geler igerir.

Araplarin antik inanglarinin batinind bu kategoride
dederlendirebiliriz. islam éncesi ve Islam'in ilk ortaya
ciktigi donemlerde, Arap yarimadasindaki Araplar
ayni politeist unsurlara sahip farkh mitolojik inang
yapilarina sahiptiler. Arap kulttriiniin merkezi olmasi,
butin Araplarca kutsal sayllan Kabe'nin orada
bulunmasi ve kervan vyollan kavsaginda olmasi
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sebebiyle Mekke ve Kabe, Arap mitolojisi icin merkez
nokta sayilabilir. Mekke, sosyal hayatta ve ticarette
oldugu gibi; o dodnemlerdeki politeist inancta da
onemli bir yer teskil etmekteydi.

Arap mitolojisinin  Mezopotamya  mitolojisinden
etkilendigi  soyleniyor. Ayni zamanda cografi
konumlari geredi Suriye bolgesindeki Roma
mitolojisinden de aldigi unsurlar var. Sadece bunlar
dedil, o doénemde cevre boélgelerde yasayan
topluluklarin  mitolojileri ve inancglart da Arap
mitolojisini buyUk oranda etkilemistir. CinkU Araplar
komsu Ulkelerle ticaret yapan, oralara kervan
gonderen bir topluluk idi. Ister istemez cevre
topluluklarla aralarinda kultar etkilesimi meydana
geliyordu.

Mesela, Araplardaki Hibel karsihdi olarak Frig
yazitlarinda karsimiza Matar ya da Mother adiyla
anilan bir ana tanrica cikar. iki kez de Kubileya adiyla
anilir. Ana tanrica motifleri arasinda en bilinenidir.
Kubileya, "daglarin" demektir. Bu isim tanricanin
dodaya ait oldugunu gosterir. Bati dillerine, Mehter
ya da Mother (ana, anne) olarak girmistir. Roma
dinyasinda Manga Mather, blyldk ana anlamindadir.
Buna ek olarak, Grekler ve Romalilar onu Frigce
Kubileya adindan ya da sifatindan dolaylr Kybele
(Cybele) biciminde cadirdilar. Ancak dualarda Ana-
Anne bigiminde anildi. Hellenistik dénemde adi
Kybebe'dir. Hibel kelimesinin Kybele ile benzerligi
dikkat cekmektedir.

Araplarda siklikla ismi ortaya c¢ikan ve hakkinda en
gok bilgi bulunan mitolojik figltrler olarak, Lat, Uzza
ve Menat gibi putlar sayabiliriz. Bunlardan baska
Suva’, Veed Kuzaallarin putu idi. Clreste Yadus
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denilen bir put vardi. Havlanhlar Ya(k'u, Himyerliler
Nesri, Havlanhlar Umyanis’i, Beni Milkan’lilar, Sad"
put edindiler. Kureysin Nahlede Uzza adinda bir
putlari vardi. Lat Taifte Sakif'in putuydu. Menat
Medine’de Evs ve Hazreg'lilerin putu idi. Zulhalese
Tebalede bulunan bir put idi. Fels putuna Tayy'lilar ve
yakin kabileler tapardi. Yemen Sana‘da ruam adinda
bir beyt vardi. Ruza ise Beni Rabie’nin putu idi.

Ritiiel Mitoslar:

Puta tapan Araplarin en zengin ritlelleri Mekke’de
yodun bir sekilde yasanmaktaydi. Mesela Mekke’'den
yola cikan ve ya Mekke'ye gelen herkes dnce Kabe'ye
ugrar orada bir takim ritteller yaptiktan sonra evine
giderdi. Ritdeller, vyalnizca eylemlerden olusmaz,
onlara soOzler, siirler, efsunlar eglik ederdi.
Mekkelilerin Kabe etrafinda el cirpip 1shk calarak
dénmelerini 6rnek olarak verebiliriz. Bu konuda
Kur'an sunu haber verir: “Kabe'deki tapinmalan
sadece islik galmak ve el cirpmaktan baska bir sey
degildir. Inkariniza karsilik artik azabi tadin.” (2)

Kureysliler Kabe'ye hiurmet olsun diye Hill disinda
giyilen elbisenin Kabe iginde giyilemeyecedini
soylerdiler. Bunun igin yabancilarin Mekke’den elbise
kiralamalarini  mecbur kosarlardi. Buna gicl
yetemeyenler ise elbiselerini cikarip Kabe'yi gece
vaktinde ciplak tavaf ederlerdi ve sdyle derlerdi:
“Anamizdan dogdugumuz gibi bir sekilde Kabe'yi
tavaf ediyoruz.” Iclerinden birisi kendi elbisesiyle
tavaf edecek olursa tavaf sonrasi giydigi elbiseyi
atar, bir daha da ona el siiremezdi. Hatta bir kadinin
6n kismini elleriyle kapatip Kabe'yi tavaf ederken su
beyti soyledigi rivayet edilir.
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Yine Araplar Kéabe'yi tavaf ederken soyle derlerdi:
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“Ey Allahim, senin emrine amadeyim, senin emrine
hazirim, Senin ortadin yoktur, ancak bir ortadin
vardir ki o da senin icindir. Onun ve malik oldugunun
malikisin.” (4)

Baska bir rivayette Kabe'yi tavaf ederlerken su beyti
okuduklari soylenir.

PSR A R B | PESR F g S {JFAEN
vEee el e R AU Allahim

Affedeceksen hepimizi affet, Senin kulun olana elem
yoktur.” (5)

Arkaik  toplumlarin dinsel yasaminda sihirbaz
hekimler, samanlar ve yasl ustalarin roli herkesce
bilinir.  TidmU deneyimlerinde farkhh bigimlerde
uzmanlasmis bireylerdir. Mitosun bu tirine "ritlel
mitoslar" dememizin nedeni budur. Adini islevinden,
ritielin istenen sonucu saglamasina yardimc
olmasindan almaktadir. Musrik Araplar; soyu belli
olmayanin soyunu tespit etmek, o6ldirilen kisinin
kan, yani diyet parasini édetmek, ticaret yapmak,
evlenmek, herhangi bir ise baslayip baslamamak,
yolculuga karar vermek, cocuklarini stinnet ettirmek,
su icin kuyu agcmak ve daha pek cok isleri igin hep
Hibel’e gitmis ve ondan sonra karar vermislerdir.

Araplar, yukarida belirtilen islere karar vermeden
Once Hubel'in yanina giderlerdi. Hibel’in yaninda yedi
adet ok bulunurdu. Her okun Uzerinde ayrn bir yazi
vardi. Buraya gelen insanlar, énemli isleri konusunda
yapip yapmamaya karar vermek icin bu oklar ¢eker
ve ona gore islerine girisirler, hayatlarini buna goére
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sekillendirirlerdi. Mesela, bu oklardan (¢ tanesi soyu
stpheli olanlarin soyunu tespit etmede kullanilirdi.
Oklardan birinin lzerinde “sizdendir” anlamina gelen
“minkim”, ikincisinde “sizden dedildir” anlamina
gelen “min gayrikim”, UGclnclUslnde ise “sigintidir”
anlamina gelen “miulsak” ifadeleri yer almaktaydi. Bir
okta “akl” vyani “diyet” vyazih idi. Bir kimse
olduridldiginde katili  bulunamazsa diyeti kimin
ylUklenecegine dair ok cekilir diyet yazan ok kime
clkarsa diyeti o o&derdi. Oklardan birinin Uzerine
“evet”, digerine de “hayir” yaziliydi. Bir isi yapmak
istediklerinde bu oklar cekilir evet cikarsa is yaplilir,
hayir cikarsa o is yapilmazdi. Oklardan birinin Gzerine
de “sular” yazili idi. Bir yerde su kuyusu kazilmak
istendiginde oklar cekilir, Gzerinde “sular” yazili ok
cikarsa orasi kazilirdi.

Fal oklan cgekilirken her seferinde degdisik siirler
okundugu olurdu. Genel olarak okunan bir siir 6rnegdi:

(N )_,.,.._'.l —gd el 1
laload (La Leizl
LalSill g5 jamdl g el
Lalaaally o el (B2 Rl
Lafaall yobals o1
Biz anlasamadik bizim sikintimizi gider
Uc kez ey Hiibel bize bildir
Olii, bekér ve nikahli
Sihhatli olan ve hastalikli
Eger séylemezsen, oklara yénel (6)

Herhangi bir kimsenin soyundan slphe duyuldugu
zaman, soyunu belirlemek Uzere, yliz dirhem para ve
bir kurbanlik deve ile birlikte Hibel putunun énine
gelirlerdi. Getirdikleri para ve kurbanlhk deveyi fal
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oklarini cekmekle goérevli olan kisiye verdikten sonra,
soyu sUpheli kisiyi putun 6nline koyarlardi. Bu isler
tamamlandiktan sonra; “Ey Tanrimiz, bu falan oglu
falandir. Ona sunu yapmak istiyoruz. Bu konuda
gercegi ortaya cgikar” mealinde dua ederlerdi. Dua
fasli bittikten sonra, gorevliye, “cek” denirdi. Eger
gekilen okun Uzerinde “sizden”dir ifadesi yaziliysa,
s6z konusu Kkiginin soyu temiz ve kendisini oraya
getirip ok  c¢ektirenlerin  soyundan olduguna
hikmedilirdi. Sayet, “sizden dedil”dir ifadesi yazili ok
cikarsa, o kisi iginde bulundugu kabileye mensup
olmadidi, ancak, anlasmali olduguna hikmedilirdi.
Eder Gglincl, yani “siginti”dir ibaresi yazil ok gikarsa,
soyunun belli olmadidgina ve icinde yasadigi asiretle
de anlasmali olamayacadina hiikmedilir ve bu sekilde
tatbik edilirdi. (7)

Musrikler;  oéldurilmids olarak  bulunup, kimler
tarafindan cinayetin islendigi bilinmeyen durumlarda,
diyet parasini ddetebilmek igin de yine bir cesit fal
bakma olan bu yola basvururlardi. Hibel’in etrafinda
toplanan insanlardan, ok cekme islemi kime isabet
ederse diyeti o dderdi. Bunun igin, Gzerinde el-akl
yazili ibare bulunan oku cekmek yeterliydi. Kur'an-i
Kerim’de bu ve benzeri seyler, seytanin pis igleri
olarak belirtilip, séyle buyrulmaktadir:

“Ey iman edenler! icki, kumar, putlar ve fal oklari
hep seytanin isinden birer pisliktir; ondan kaginin ki
kurtulusa eresiniz.” (8)

ibnu Ishakta anlatilan su olay fal oklariyla ilgili
detayh bilgi vermektedir. Abdul Muttalib riyasinda
zemzem kuyusunu goériip kazmaya baslayinca iginden
altin heykeller kiliglar ve zirhlar g¢ikar. Bunu goéren
Kureysliler cikan malzemede Abdulmuualib’e ortak
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olduklarini séylerler. Abdulmuttalib ise fal oklarina
mdiracaat edelim der ve su siiri okur.

JJ:..:JIL;JFL.'.:I\_UI 9 ) - 2 gened Sl il alll
Qlll g s jlall e om0 galadl danl (il Gl g
sl g daladl aa gad - b p Le el S04
J_ge.ﬂ.‘al.'uhbu).h.fl - .u).l'.-.:,:_g.l.‘alu.l.ﬁ
JF':'&\;})‘CA&'

Boylece iki sari renkli oku Kabe igin, iki siyah oku
Abdulmuttalib icin ve iki beyaz oku Kureys icin secip
oklari gekerler. Bu fal sonucunda ceylan heykelleri
Kabe'ye, zirhlar ve kiliglar Abdulmuttalib’e gikar. (9)

Abdulmuttalib  odlu  Abdullaht  kurban etmek
istediginde yine Hubel’in 6niinde su siirleri okumustu.

o gl cae Of (o) alale o i age Lilg )

Rabbim Allah, ben adadgima sadikim
Rabbim emrine isyan etmeye korkarim (10)
34 1 gl peall Cuagll CA8 G2 i L Je b Sl agTll

Allahim sen diledigini yaparsin

Sen bize dogru olani ilham et (11)

e 4l a8 - i uhel dia )L

Ey rabbim istedigimi bana verdin

Azliktan sonra godalttin evlatlarimi (12)

Mitoslar ve orijinleri

Araplarin Mekke'ye ve Kabe'ye derin duygularla bagh
oldugunu sodylemistik. Onlardan birisi Mekke’'den
uzaklastiginda Hareme tazim olsun diye Kabe’den bir
tas alir ve yaninda tasirdi. Her nerede konaklarsalar
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o tasin etrafinda Kabe'yi tavaf ettikleri gibi
dénerlerdi. Bu konuda o kadar ileri gittiler ki gilzel
gordikleri her tasa ibadet etmeye basladilar. Bu
durum asirlarca devam edince ilk maksat unutuldu ve
putculuk Araplar arasinda yayginlasti.

Kabe'deki put sayisinin 360'a ulastigi bilinmektedir.
Bunlar icinde en meshurlar Hiibel, Isaf ve Naile, Ved
ve Hicaz'da “Allah’in kizlan” sayillan Ug ilahe Lat,
Menat ve Uzza’dir. Bunlardan Mekke'ye getirilen ilk
put olma 6zelligi tasiyan ve Mekke'nin en itibar géren
putu sayillan Hulbel, insan suretinde olup, kirmizi
akikten yapilmisti. Arap kabilelerinin timu tarafindan
ilah kabul edilen bu putun Suriye'den getirilisi
sirasinda eli kirllmis; bunun Gzerine Kureys musrikleri
tarafindan altin bir el takilmistir. Safa’daki Isaf ile
Merve'deki Naile ise, Kabe'de zina yapan iki insani
temsil ediyordu. Ved, Huzaa kabilesinin putu olup, iri
cusseli bir erkek heykeldi. Araplarin en eski
mabutlarindan olan ve glinesi temsil ettigine inanilan
bir tanriga sayilan Lat, kalintilarda bazen glinesin bir
parcasl, bazen ciplak bir kadin, bazen de bir at olarak
tasvir edilmistir. Hicaz'in yani sira Irak, Sam, Nabat
ve Safa gibi boélgelerde de tapinilan Uzza ise,
Kureys'in en blylUk putlarindandi. Kureys'in yani sira
baska pek cok kabilenin daha takdis ettigi deniz
kiyisinda bir tapinagi bulunan kader tanricasi Menat’a
gelince, ozellikle Hicaz bdlgesinin en ilgi geken
tanricalarindan biri olarak kabul ediliyordu. Kabe’'nin
gevresindeki putlarin sayisi ve onlara atfedilen édnem
kabileden kabileye degismekle birlikte, s6z konusu
putlarin bitlin kabileler nezdinde belli bir sayginhdi
vardi.

Amr b. Luhayy el-Huzai Mekke'ye melik oldugunda
bir gin ziyaret igin gittigi Meéb'ta Amalika kabilesinin
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putlara taptigini goériince onlardan bir put istemis,
onlar da kirmizi akikten yapilmis bir tanesini (htibel)
ona vermislerdi. Amr bu putu Kabe'nin yakinina,
zemzem kuyusunun (st tarafina dikerek herkesi ona
tapinmaya cadirmisti. Bunlardan baska Isaf, néile,
ved, silva, yedls, yelk vb. bircok put dikerek
Araplar bu putlara kulluga davet etmis ve bahire,
saibe, ham adetlerini emretmisti. Bunlarla o Hz.
Ismail'in dinini tahrif eden ilk kisi olmus ve putlara
kurban adama adetini ilk defa ortaya koyan
olmustur. (13)

Hibel isimli putun Amr b. Luhay tarafindan Kabeye
getirilip kondudu bilinmektedir. Hatta bu putun
Suriye tarafindan satin alindigi konusundaki rivayet
bu putun Anadolu’da yaygin olan kybele inanisindan
geldigine delil olabilir. Hiibel isminin ibranice Ha ve
Ba'l’dan geldigini séyleyenler de vardir. Boylece
"rab, tann" gibi bir anlama sahip oldugu o0ne
surdlmustir. Ancak Hubel’in Suriye tarafindan satin
alinmasi bilgisi bizim kybele ile bir baginin oldugu
hissini uyandirmaktadir.

Amr, Hubel'i Cezire’r]in Hit kentinden getirerek,
Kabe'nin icine ve Hz. Ibrahim(as) tarafindan kazilan
kuyunun Uzerine yerlestirdigi rivayeti vardir. (14)

Safa’'daki Isaf ile Merve'deki Naile ise; Kabe'de zina
yapan iki insani temsil ediyordu. Kurbanlar da
bunlarin yaninda kesilirdi.(15) Curhimi kabilesinden
olan ve Kabe iginde =zina ettikleri icin tas
kesildiklerine inanilan bu iki puta sonralarn ibadet
edilir olmustu.

Zeyd ibn Eslem'den gelen rivayette Ras(lillah (s.a.s)
sOyle buyurmustur: "Dodgrusu ben Saibe vyi ilk
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saliveren ve Ibrahim (a.s)'Iin dinini ilk degistireni cok
iyi biliyorum." Orada bulunanlar; "Kimdir o, ey
Allah'in Ras@li?" diye sorduklarinda Ras(lullah (s.a.s)
buyurdu ki; Kabogullarindan Amr Ibn Luhay'dir. Ben
onu badirsaklari Cehennemde siriiklenirken goérdim.
Onun kokusu Cehennemdekileri rahatsiz ediyordu...".
Bundan baska bazi rivayetler de kaydedilir. ibn ishak
bu konuda sunlan séylemektedir: Saibe aralarinda
erkek bulunmamak Uzere on tane disi yavru yapmis
devedir. Bdyle deveyi Araplar basibos birakirlar ve
Uzerine binmedikleri gibi; yuzinld kesmezler, sitund
sagmazlardi. Ancak sltlinden misafire ikram
ederlerdi. Ebu Revk diyor ki: "Saibe su anlamdadir:
Bir kisi gidip ihtiyacini gérdigii zaman, malindan bir
disi deveyi veya baskasini serbest birakir ve bu putlar
igin olsun derdi. Bundan sonra o hayvan ne
dogurursa putlarin olurdu". imam Suddi ise sunlari
kaydediyor: "Araplardan herhangi bir kisi ihtiyacini
giderir veya bir hastaliktan sifa bulur veya fazla mal
kazanirsa; malindan bir kismini putlar icin serbest
birakirdi. Bdyle serbest birakilmis mala kim
dokunacak olursa, dinyada cezaya carptiriirdi” (16)

"Bu davarlar ve ekinleri diledigimizden baskasinin
yemesi yasaktir; bir kisim (Saibe) develerin sirtlarina
yUk vurmak haramdir" derler. Diger bazi hayvanlar
da Allahin ismini anmadan bogazlarlar. Batlin bunlari
Allah'a iftira ederek vyaparlar. Allah, yaptiklan
iftiralara karsi onlari cezalandiracaktir. "Bu davarlarin
karinlarindan olan yavrular yalniz erkeklerimize aittir,
karilarimiza yasaktir; 0lG dodacak olursa hepsi ona
ortak olurlar" dediler. Allah bu tir sézlerin cezasini
verecektir. Cinkld O Hakim'dir, Alim'dir" (17).

Allah, "Bahira, Saibe, Vasile ve Hamdan" hi¢c birini
mesru kilmamistir. Fakat kifretmekte olanlar, Allah
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namina yalan sdyleyerek O'na iftira ediyorlar. Onlarin
cogunun akillari ermez" (18).

“Saibe” Bir hastaliktan ve tehlikeden kurtulmak
gayesiyle yapilan adadi yerine getirmek icin bir onur
isareti olarak serbest birakilan ve yik vurulmayan
erkek veya disi deveye Arap musriklerince verilen
isim. Araplar cahiliye déneminde, seferden déndukleri
zaman veya herhangi bir hastaliktan kurtulmak igin,
yahut buna benzer herhangi bir hususta adak
adayacaklari zaman; "benim bu devem Saibe"dir
derlerdi.

Diger mitoslar
* Nesi

Araplar dort ayr haram sayarlardi. Bu doért ayda
savas yapilmazdi. Bu aylar Recep, Zil-Kaade, Zil-
Hicce ve Muharremdir. Ancak savas yapmak
istedikleri zaman aylarin vyerini dedistirip savas
yaparlardi. Ya da hacc zamanini uygun bir zamana
denk getirmek icin aylarin yerini dedistirilerdi. Bu
dedistirme isine de “nesi” derlerdi. Nesi isini
Araplardan ilk yapan kimse Kelemes’dir. Beni Firas b.
Ganm Nesi yaptiklar icin éviinerek séyle der:

el .E ':'L—' b _'P..,.'_n.:l =l .E \_5..._95 :_..l dm Ciele Al
ENPEICTIFL W e TREY EiL RV =T
Lal . l.g_lu.. :_,.;..l ) G sy \_5...*. ‘_‘,...'...,,.l_n Ll

“Yemin olsun ki maad bildi ki Benim kavmim
insanlarin ululandir iglerinde ulu kimseler vardir.
Kim ki bize intikam icgin gelirse bilsin biz gemleri
agzimizda gignemeyiz.
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Maada karsi haram aylari helal kilanlar biz degil
miyiz.” (19)

* Tiyare

Yolculuga cikacak olan birisi sabah erkenden kalkar
bir kusun yuvasina udgrar ve kusu kovalardi. Kus
kisinin sag tarafina uctuysa bu durumu hayra yorar
ve yolculuga cikardi, eder kus sol tarafina uctuysa
bunda ser goérir ve yolculuktan vazgecgerdi. Daha
sonralari bu adet vyayginlagsarak butin isler igin
yapilmaya baslandi. Araplar ceylan. kus vb. bir
hayvanin sag taraftan gelmesini ugur sayarlar ve
buna "sanih" (ugur getiren) derlerdi.

Zimrudld Anka adinin ise Araplardaki Anka adina,
kusa renginden dolayl izafe edilen Zimrit adinin
eklenmesiyle olustugu dikkati cekmektedir. Gerek
mitolojide, gerekse pek cok rivayette "olaganUstl
kus"un en 6nemli 6zelligi kahramanin binek araci ya
da tasiti olmasidir.

Efsanelere gbre Kafdadi'nin tepesinde direkleri
abanoz, sandal ve 0d adacindan yapilmis koske
benzer bir yuvada yasar. Basl, yassl burunlu yirtic
bir hayvan basi gibidir. Clissesi cok blylk olup,
uctugu zaman hava kararir. Ucarken sel sesine veya
gok gulriltistine benzer sesler gikarir. Goz kamastirici
bir parlakliga sahiptir. Insan gibi konusur ve disuniir.
Bilgisi ve hunerleri gok fazladir. Tuyleri ile yaralar iyi
eder. Efsanelerde merhametli olusuyla bilinen iyi
kalpli ankanin yanisira, canavar tabiatlh ikinci bir anka
da vardir. Renkli tlyleriyle bir cennet kusu kabul
edilerek Zumriudianka diye bahsedilmistir.
Yikseklerde ugcmasi ve kolay avlanamayisi ytziinden
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ulasilmasi ¢ok zor durumlan ifade etmek igin
kullantimigtir.

* Nev':

Nev' yildiz demektir. Bu inanca goére biri sarkta,
digeri garbta iki yildiz var. Sarktaki dogunca onun
mukabili de garbtan batmaktadir, yagmur ve riizgar
bu dogan veya batan vyildizlarin tesiriyle hasil
olmaktadir. Bazi sarihler ise, nevin, sabahin
gelmesiyle menazili'l-kamerden bir yildizin
batmasindan ibaret oldugunu soéylemistir. Bu yildizlar
yirmisekizdir. Her onlic gecede bir tanesi glnesin
dogmasiyla magdribten batar, buna mukabil ayni anda
bir digeri dogudan dodar.

"Res(lullah aleyhissalatu vesselam Hudeybiye'de,
bize, geceleyin yadan yagmurun pesinden sabah
namaz kildirmisti. Namazi bitince cemaatin 6nlne
gecti ve: "Rabbiniz ne dedi biliyor musunuz?"
buyurdu. Cemaat: "Allah ve Res(lu bilir!" dediler.
"Allah Teéla Hazretleri: "Kullarimdan bir kismi bana
mi'min, bir kismi da kafir olarak sabahladi. "Allah'in
fazli ve rahmmetiyle bize yagmur yaddirdi" diyen
bana mU'min, vyildizlann da inkadr edici olarak
sabahladi. Kim de: "Falanca falanca yildiz sayesinde
bize yagmur yaddirildi" dediyse o da bana ké&fir,
yildiza mid'min  olarak sabaha erdi" dedi!"
buyurdular." (20)

"Res(lullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki:
"Eger Allah Teala hazretleri, kullarindan yagmuru bes
yil tutup sonra godnderecek olsa, insanlardan bir
grubu kafir olur ve: "Micdeh vyildizi sebebiyle
yagmura kavustuk!" derdi." (21) Bu iki Hadisi
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seriften de anlasildigi gibi Araplarin, yagmurun
sebebi olarak yildizlari gérdigi haber verilmektedir.

* Safer:

Safer, Ibnu'l-Esir'in agiklamasina gére, bir yilandir:
"Araplar zannederdi ki karinlarinda safer denen bir
yilan var, acikinca insani sokar ve ezaya sebep olur."
Bunun, insan veya hayvan karninda bulunup sirayet
ettigine inanilan bir hastalik oldugu; bununla bizzat
safer ayinin kastedildigi, safer'e girilince ugursuzluga
ugranilacagina inanildidi vs. de séylenmistir.

* Gal:

Araplar ¢olde bulunduguna inandiklari cin ve
seytanlardan bir yaratik olarak kabul ederler. Oyle bir
yaratik ki, cok cesitli renklere, sekillere blrinerek
insanlara gozukdir, yollarini sasirtip helake atar. Bazi
hayvanlarin cinlerle ilgileri oldugunu
dustinmekteydiler. Ayrica “Gal” diye adlandirdiklari
disi cinlerin varlidina inanirlardi. Kahinlerin cinlerle
ilgileri olduguna inanildidi icin genel olarak insanlar
bu kisilerden cekinirlerdi. Cinlerin bu kahinlere gizli
seyleri haber verdigi, kehanetlerde bulundugu
dastndlarda.

* Hame:
Bir kustur, bu kusun baykus oldugu da soylenmistir.
Inanca gore, bir kimsenin damina kondu mu oraya
bela iner.

* Tark:

Bu kadinlarin gakil vurarak icra ettikleri bir fal
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cesididir. Ibnu'l-Esir bazilarinin kum Gzerine cizilen
hatlarla yapilan kehaneti tark olarak
isimlendirdiklerini kaydeder.

1- Genis bilgi igin Bakiniz Mortaka sayi:11, s.55

2- Enfal, 35

3- Bkz. Sahihi Buhari Muhtasari Tecridi Sarih
Tercemesi 11,291 (5. Baski)

4- Ibnu Hisam 1,80

5- Ibnu ishak s.75

6- El-Azraki, Ahbaru Mekke II,154

7- Bkz. Ibnu Hisam I, 160-161

8- Maide, 90

9- Ibnu ishak, s. 6

10- ibnu Ishak s. 13

11- ibnu ishak s. 14

12- ibnu ishak s. 17

13- Ibn Hacer, Fethu'l-Bari nsr. M. Fuad Abdilbaki-
Abdulaziz b. Baz, Dari'l-Zikr, VI, 548-549;

14- Bkz.El-Ezraki, Ahbaru Mekke

15- Bkz. Ibnu ishak s. 3

16- ibn Kesir, Tefsirul-Kuranil Azim, Ter. B. Karliga, B.
Cetiner, Istanbul 1984, VI, 2497-2505 Bkz. ibnu
Hisam I, 79

17- En'am, 138-139

18- Maide, 103

19- ibnu Hisam 1,46-47

20- Buhari, Ezan 156, istiska 28, Megazi 35, Tevhid
35; Mislim, Iman 125, (71); Muvatta, Istiska 4,
(1, 192); Ebu Davud, Tibb 22, (3906); Nesai,
Istiska 16, (3, 165).

21- Neséi, Istiska 16, (3,165)
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SIDDET EKSENINDE ARAP SiiRi

Arap toplumunun goégebe bir toplum olmasi, gegimini
avcilik, ve hayvancilik gibi unsurlarla saglamasi
dolayisiyla her zaman siddetle ig ice olmustur. Arap
siirinde siddeti g6rmek igin sadece Muallakat-i
Seb’a’ya bakmak yeterlidir. Kabile savaslar gibi ig
karngikliklari da g6z onunde bulundurursak Arap
siirinde siddetle ilgili bol malzeme buluruz. Amr
Muallakasindaki su beyti zikretmemiz vyeterli olur
sanirim.

e sl A Glalddl J - ~elh ol Gl Wi
gl A S o SR =E =AY (Cadirlarimiz

Zituluhtan Sam’a kadar kurduk ve bizi tehdit
edenleri oradan kovduk) Siirin hayatin bir parcasi
oldugu Arap toplumunda siddetin siire yansimasi da
kacinilmazdi elbet. Islamin gelisiyle ézelde Kureys'in
genelde Araplarin Muislimanlara baskisi, daha
sonraki dénemlerde Muslimanlar arasindaki ihtilaflar
ve bati toplumunun Araplar Uzerindeki emperyalist
tavirlari  Arap toplumunda siddeti besleyen amil
olmustur. Arap siiri de bu kaynaktan beslenerek
siddeti igsellestirmis ve siddetin siiri diyebilecegimiz
bir siir bakisi karsimiza gikmistir.

Siddet siirin ne tarafina diiser

Insanoglu diinyaya ilk adim attii anda siddetin
kendisiyle tanisiverdi. Hz. Adem(a.s)In iki oglu; biri
Habil, dideri Kabil. Biri digerini Oldirerek siddeti
baslatmis oldu. Siddet, bir hastalik... Daha baska bir
ifadeyle insanin hayvani tarafinin bir Grint. Hayvanin
siddete basvurmasi fitri, insanin siddete basvurmasi
editim noksanligi olarak kabul edilmeli. Siddet
mazosizm hastaligi. Bu tlr hastaliklar cemiyet
tarafindan hastalik olarak kabul edilmedigi sirece
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problem ¢6zimsliz demektir. Siddetin bir kdltar
unsuru olmasi, kdltirin bir 6gesi olarak nesilden
nesile aktarilmasi hastaligin kroniklesmesi, toplum
adina vehamet derecesine ulasmasi demektir. Bu tir
toplumlarda davranislari ve toplumun refleksini
siddet belirler.

Siir ilk insanin duasidir. ilk insanla beraber varolan
bir unsurdur siir. Daha dogrusu siir toplum
hayatindan beslenir. Hayatin bir yerlerinde siddet
varsa, hatta siddet hayata hakimse siirde de siddet
varolacaktir. Bu kaginilmaz bir durumdur da. Nitekim
Arap siirinde bu tir temalara sikga rastlanz.

Siddetin egemen oldugu bir dinyada insanin
mutlulugu bulabilmesi olasi degildir. Mutlulugu
arayan insanin once icindeki siddeti yok etmesi
gerekiyor. Siddetten yardim uman Kkisi bir baska
kosulda siddetten yakinan kisi olacaktir. Cink( siddet
vapisi geredi insan varligini  zedeleyici  bir
uygulamadir. Ancak icimizdeki siddet duygusunun
yok olmasi hayat mesalemizin s6énmesi demek.
Oyleyse icimizdeki siddet duygusunu ehlilestirerek
saklamalyiz.

Daha kestirme bigimde sorarsak sanat siddeti
anlatamaz mi? Siir, siddeti 6zendirmeyecek tek sanat
mi yoksa... Duygularin siddeti, siddeti dogrulayan,
icsellestiren bir durum hazirlamaz. Savaslar, kiyimlar
siirin odagindan gectiginde pek kabullenecek bir
konum kazanmaz.

Siddetin dogasi veya doganin siddeti
Doda, insanin ona midahalesinden bagimsiz olarak,

kendi devinimini, dénidsim sureglerini
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siirdiirmektedir. insana zarar verdiginde, onda aci
yarattiginda, onu (Gzip sikintiya soktugunda
siddetten s6z ediyoruz. Dogada gordigimiz,
varolusun koklerinde bulundugunu
distnebilecegimiz, adina da doga olaylan
diyebilecegimiz, siddet; ginluk hayatimizda
kaniksadigimiz olaylar. Depremler, seller, firtinalar,
yanginlar.. Demek ki siddet dodada hep var ve
varolacak.

Sl At sial - Dl Gt AL

“Ey gece karanhidi, siddetli gece Gecelerimi sikintih
yaptin.” (1)

Bizzat ¢ol siddetin dogal halidir. Cunki ¢ol glindiz
sicagin, gece sogugun en siddetli yeridir. Ag ¢ol
hayvanlarinin ¢oéle ayn bir siddet kattigini, kum
firtinalanyla siddetin katmerlendigini sdéylemek lazim.
Colde yolunuzu kaybetmek, 6lime mahkum olmak
her an olasi. Boyle bir cevrede yasamak -ki Arap
toplumunun buyltk bir kismi ya ¢blde ya da c¢olin
kenarinda bir yerde vyasar- siddetle icice olmak
anlamina gelir. Dogal olarak ¢6l de Arap siirinin bas
aktoérlerinden biri olarak gikar karsimiza.

Insanin siddeti ya da siddetin psikolojisi

“Elestiri” ve “empati” arasinda bir yerden siddete
bakmak gerekirse, siddetin insanin iginde oldugunu
gorariz. Siddetin insanin yasadigi yasam igin, sahip
oldugu inanglar ve deneyimler agisindan bir anlam
tasidigi muhakkak. Siddetin bir davranis bigimi
oldudu, icinde hosgorusuzlik, saldirganhk, 6fke, hing
bulundurdugu gorist, siddetin ikinci anlamini
olusturuyor. Yasami insan dederlerine gore
dizenleme yetenegdi tasimayanlar bir amaca varmak
istediklerinde en kolay yolu, siddeti segerler.
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Ozdeslesme, siddetin 6grenilmesinde etkin bir rol
oynamaktadir. Siddet sunumunun kahramaniyla
O0zdeslesen c¢ocuk, bu siddeti akranlarina Kkarsi
kullanabilecedi gibi, suuraltinda da gizleyebilir. Taklit,
her zaman kisinin kendi istedi ile tercih ettigi bir
slreg olmaz. Bazen farkinda olmaksizin gevremizde
olanlar taklit ederiz. Belki burada sosyal psikoloji
tanimini hatirlamakta fayda var. Arap toplumunda
savasan kisilerin model olmasi ve toplumda yigitlik
gibi hasletlerin 6ne ¢ikmasi fertleri ve dolayisiyla
toplumu etkisine almaktadir.

Siddetin temelinde dedisime uyum saglayamamak
gercedi vardir diyebiliriz. Yani kiltarel dederlere ve
sosyal yapidaki tum dedismelere kapal kalmak
siddeti besleyen temel iki ana unsurdur. Disldnin ki
bir baba cahiliye doneminde kizini diri diri toprada
gomebiliyor, hatta o baba toplum geleneginin
gereklerini eksiksiz yerine getirebiliyor.

Siddet aslinda ferdi bir problem olmaktan o6&te
toplumsal bir refleks olarak karsimiza cikar. Grekler,
otekiyi "barbar" olarak isimlendirirdi, Ortacad
Avrupa'sinin 6tekisi "putperest kafir", sémurgecilerin
"kdltirlesmemis vahsi", Soduk Savas doéneminin
Otekisi ise "komunist" idi. Son ddénemde Bati'nin
Otekisi "Muslimanlar" oldu. Siddet genleri tasiyan
toplumlar fazla direng goOstermeksizin siddete
sarilabiliyorlar. Bu hemen hemen her toplumda bir
salgin. Islam’in soluju Mekke’ye girdiginde “Bu
Kuran, iki sehrin birinden bir buylk adama indirilmeli
dedgil miydi? dediler.” (Zuhruf-31) Bu sézlerin
arkaplaninda kabilecilik, Ustlinlik anlayisinin tortulari
bulunmakta, 6tekilestirmenin nasil kabul gordigu su
yluzine cikmaktadir.

-92-



“Maad oymaklar bilirler ki biz serefe nail olanlariz.
Bu konuda hakkimiz teslim edilene kadar
kargilarimizla savasiriz.” (2)

Gogebe toplumlarin psikolojisi comertligi,
kahramanlgi, cesareti 6n plana cikarir. Digergam
olmak alkiglanacak bir tavirdir. Bu 6zellikler erdem
olarak kabul edilir.

o sl alis @l Sailij- o8 sl (A (e lhaa (s Bl A s liaa
“Konuklara yemek, diismana slingi sallamak isleri
Vicutlan iri, 6ylede buyutk dustnceleri...”

IRl Al S Cgall i A plia i o ks g

“Savasta dik duran kimseyi mesrefi kiligla big,
Devenin yavrusunu arzuladigi gibi iste 6lim.” (3)
Butin bu konular, edebi eserlerdeki kahramanlarin
secimini daha da dnemli hale getirmektedir. Bireyin
ruh ve zihin dinyasina sunulan edebi, estetik ve
ahlaki dederi yiksek eserler, her bireyde olumlu
yonde dedismeler sadlayabilecektir. Tam burada
sairlerin Arap toplumunda birer rol model olduklari
hatirlanirsa  toplum (zerindeki etkileri de iyi
anlasiimis olur. Daha acik bir ifadeyle o6tekilestirme
islemini baslatanlar sairler olmustur.

Siyasal siddet ve otekilestirme

Siddet "oteki"ni, "disman" kabul eden bir anlayisin
Urdnddir. Bu durum insanlar arasinda hizla yayilmis
ve artik kaniksanmistir, diyebiliriz. Defolu sosyal
cevre Arap bireylerini siddete basvurmaya itmistir.
"Dismanlarin kafalarini hic acimadan keseriz, Onlar
nasil korunacaklarini da bilemezler”

-03-



Insanlarin kavramlara kurban edildigi bir ideolojik
saplanti alani olarak Arap toplumundaki siddet
unsurunu ve bunun siire yansimasini (¢ grupta
toplayabiliriz.

a) Kabile Siirleri : Araplar c¢dlde kabileler halinde
yasarlardi. Bu durum kabile badlarinin cok gugla
olmasini gerektiriyordu. Kabilenin bir ferdine yapilan
fiil tim kabileye yapilmis sayilirdi. Arap toplumunun
adeta genlerine islemis kabilecilik anlayisi dogal
olarak siirlere yansimis, bu alanda oldukga fazla Grin
verilmistir. Kabilecilik anlayisinin Arap toplumunda
hangi dereceye vardigini su olay en gulizel anlatabilir:
Ebu Cehil soyle diyor: Biz Abd-i Menaf odullan
aramizda seref konusunda vyaris ederiz. Onlar
baskalarini doyurur ve korurlar biz de aynisini
yapariz. Onlar verirler, biz de onlarla ayni yarista
burun buruna giden atlar gibi esit oluncaya dek
veririz. Simdi onlar “bizim adamlarimizdan biri
peygamnerdir, ona gbkten vahiy geliyor” diyorlar. Biz
onun bir esini ne zaman elde edecediz? Tanriya
andolsun ona higbir zaman inanmayacadiz ve onun
gercedi soyledigini kabul etmeyecediz. (4)

Kabile siirlerine birkag érnek :

Lol agd Ol il al o8 - a g8 2l dae Cuale 31

“Maad bildiki benim kavmim insanlarin en
kerimleridir.” (5)

Loe rluall e atliand - Ly, L Ue Cua Yl

“Bizden utanmadin mi ey Rudeyne? / Sizden ¢ok mal
ile nimetlendik bu sabah.” (6) _.

dal_paal | ;,.a._;:‘n AllS u Ja"a: il agua )l Lo A

Onlarin yurtlarini atlarla doldurduk / Onlan yoldan

daha zelil bir halde biraktik. (7)_
£l al Sy Jl a gl - (530 JW sy (s 8l as
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“Bilmiyorum ama yakinda bilecegimi zannediyorum.
Al Hisn (kabilesi) erkeklerden mi yoksa kadinlardan
mi ibaret.”

Arap gelenedinde bir toplumu asadilamanin en
kestirme yolu onlar kadinlara benzetmektir. Son
beyitte sair bdyle bir benzetmeyle muhataplarini
klUguk disdriyor.

b) Grup siirleri (siyasi siirler): Umutla realitenin,
mistisizmle gatismanin bulusma anlari olarak siddetin
goruldiga bir alan da siyaset. Kabileciligin etkin
oldudu Islam ©&ncesi dénemde sairler kendi
kabilelerini 6ven, diger kabileleri yeren siirler
yazarlardi. Islam geldikten sonra merkezi hikimet
kuruldu, collerde yasayan Arap kabileleri sehirlerde
yasamaya basladi. Islam’in yasakladigi kabilecilik ve
atalarla 6viinme renk dedistirerek siyasi muhaliflere
karsi bir tutum olarak gelisti.

Peygamber doneminde gruplasma olmadidi igin,
gruplari 6ven ve yeren siirler halifeler déneminde
ortaya cikti. Ik basta iki grup vardi. Ali taraftarlarn ki
Kufe merkezleri idi. Muaviye taraftarlari da Dimesk
(Sam) da toplanmiglardi. Ali taraftan sairler arasinda
Fadl ibnu Abbas b. Utbe b. Ebu Leheb, Ebu’'l-Esved
ed-Dueliy, Kumeyt b. Zeyd el-Esedi vardi. Muaviye
tarafinda ise; Ebu Abbas el-'Ama, Nuseyb b.Rebah,
Adiyy b. Er-Riga’ el-Amili, Ahtal, Velid b. Ukbe b. Ebu
Muayt gibi sairler bulunurdu.

Bu gruplarin disinda Zlibeyr taraftarlarini da
sayabiliriz. Ancak bu grup uzun soluklu olamamistir.
Zubeyr hicri 63 yilinda halifeligini Mekke’de ilan etti,
72 h. Yiinda oldirildid. Ancak taraftarlarinin Arap
siirine katkilari azimsanmayacak derecededir.
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Haricilerin ortaya c¢ikmasiyla Arap siiri renkli bir hal
aldi. Bu grubun vyildizi parlayan sairleri arasinda
Imran b. Hittan, Tinmah b. Hakim et-Tai, Katariyye
b. Fucae el-Mazini, Amr b. Husayn... gibilerini
sayabiliriz.

c) Sahsi Muhalefet Siirleri :

Arap edebiyatina daha cok bu tir siirlerin katkisi
olmustur. Edebi kaygularla yazilan bu siirler arasinda
Arap siirinin en guzel 6rneklerini bulabiliriz. Hatta
Rasulullah déneminde Rasulullah’in sairleri Hassan,
Abdullah b. Revaha ve Ka'b b.Zuheyr gibi sairlerin
siirlerini bu grupta zikredebiliriz.
)&U@|@hﬂ_ﬁgdﬁ5&w&

“Dersen ki benim serefim ve hurmaliklarim vardir.
Derim ki imani sattin kifre karsilik. (8)

Bu konunun daha sonradaki sairleri arasinda Cerir ve
Ferazdak gbze carpar. Ferezdak her ne kadar Ehl-i
Beyt hakkinda medhiyeler sdylemisse de onun aslil
muasiri Cerir igin soyledigi siirler 6n plana gikmistir.
Halife Abdulmelik b Hisam Kabe'yi selamlamak igin
halkin kendisine firsat vermesini beklerken kimse ona
iltifat etmez. Zeynel Abidini gbéren halk edep ve
nezaketle yol agar. Buna kizan Hisam bu da kim diye
sorar. Bunun Uzerine orada bulunan Ferezdak belig
bir kaside sdyler ve Hisam tarafindan hapse attirilir.

Arap toplumunda siddet

Estetik nitelikler kazandirilan siddet zaman zaman
patolojik davranislara déntsmdistir. Gerilen toplum,
bir an insan faktériini unutarak ne idigu belirsiz
kliselesmis laflara kanip cllginhga
suridklenmistir. Burada atasézu haline gelmis su s6zU
zikretmekle siddetin boyutunu anlamis oluruz.
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Shassall G UL 032 N7 cocuklarin toprada gommek
guzel islerdendir.” Bu tir durumlar flicuru mdstetir
olarak gunlik vyasayista vyer bulmus, siddet
argimanlarinin siirde yer etmesine ve edebiyat formu
kazanmasina kadar gitmistir.

Sdanay gl g gall S Ay | pealia Sad La 18] alua
85 jala JB Sge (8 13- du oo AL YA A
(s Aadlly Sl 1) Laia (gaa g okl p gl il 13)
3 iy el Ll g Bl U1 8B 8 gak &
O kilicin ki intikam almak icin kaldirinca onunla bir
kez vurman ikinciye ihtiyag¢ birakmaz
Bu adac kesen kér kilic degildir.
Kilicima givenilir  ¢inki  vurdugu yerden geri
dénmez. Kendisinden amandilendigi zaman
Ben ilk vurusta isimi bitirdim der.
Kavmim silaha sarildigi zaman benim elim kilicin
kabzasina yapisirda benim nasil bir yigit oldugumu
goriirsin
Uymakta olan develerin Uzerine yalin kilic gidisim
onlarin 6niindeki nice kisileri korkuyla yerinden
kaldirmistir. (9)

3 [ salille Job (a dgils ol g WL o ullabu

| gae 131 JutB | gad 131l [ goa 3] clia | g8 131 JUE

Hakkimi mizraklarla ve arkadaslarla isteyecegim

O arkadaslar ki adizlarini yasmakla kapadiklarindan
sakalsiz gencler gibidir

Dismanla karsilastiklarinda adir, ¢agrildiklarinda
hafiftirler

Silah kusandiklarinda ¢ok, sayildiklarinda azdirlar.
Alnall Uaa gl La i - I gadl AdEall il ykaly

Dizgin mizraklarin  uglari  sayesinde seref ve

yliceligin en (st noktasinda tek basimiza kaldik.
el Cyaally lgie ob Lag- Al g alale La Wl qijadilag
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Savas bildiginiz ve tattiginiz bi seydir, Bunu uluorta
s6ylemem sézin degerini diisiirmez. (10)

g S sSS gl Cpull g e bliall (351 9 5k

Bir korkulu haber cikinca tulgalar, yildiz gibi parlayan
kargilar ve zirhlar onlarda gérilir. (11)

Siddetin faili anarsisttir. Dolayisiyla anarsizmm nizam
tanimaz, kural bilmezlerin mesalesi olmaya baglar.
Basibosluk, yakmak ve yikmak ana gecerli
akgeleridir. Anarsist isyan ettigi, baskaldirdigi diizene
karsi sikayetlerinde belki hakli olabilir, ama
sikayetlerini eyleme ve siddete dontstirmekle haksiz
ve suglu konuma didsmis olurlar. Hz. Osman
déneminde gelisen olaylar, Hz Omerin sehit edilmesi,
Hz. Alinin sehadeti siddetin Islam toplumundaki
yansimalari. Siffin savasi, Cemel vakasi, Kerbela
faciasl... BUtdin bunlar fitnenin ve siddetin higbir
zaman uykuda olmadiginin gostergeleri.

laaall ol Syl Ao el Ay e ol dauall jlia (e
laaa caf W g JUall a8 aglia g Slaadl plagy qadl
lagd s elalll A 1 clalla - Uika 3hlg Y (o pand L
Dahhak’a bildirecek var mi ki onun damarlari Islamla
sereflenmemistir
Hicaz Yahudileri ve dinlerini seversin
Esek cigerli, Muhammedi sevmezsin
Bir dini seversin ki diinya durdukga bize uymaz. (12)

Esir Sairler:

Savasin dogal sonucu olarak esirler siddeti en yakin
hisseden ve yasayan kimselerdir. Arap siir tarihinde
esir sairler énemli bir yer tutar. Ozellikle Emeviler
déneminde isim yapmis esir sairler ki bunlar arasinda
Muhelleb b. Ebu Safra, Ka’'b el-Asgari, Sabit Katneh,
Hamza ibnu Bid ve A’sa Hemedan gibileri sayabiliriz.
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il Al il IS5 - catkaa il 1 Bl

haalie Vg (b Gl - qpia e glaladl o 3l
gLl A Ay Sl 131 - Adli g A o L
"Sabret, zaman sana musibet getirirse
Her musibet gelip gecicidir.

Ben 6limd arzuluyorum

Sereflidir 6limin bitin sebepleri
Yalan yok, glinler geceler devam eder
Belalari yok etmez, ama (zilmem
EdJer nimete ulasirsan sevinme,

Nimet elinden ¢ikinca da Uzilme” (13)

Siddetin siiri,

Arap siirinin dénim noktalari, Arap toplumunu
etkileyen savaslarla paralellik gosterir. 1948 Felaketi
(Israil'in kurulusu), 1967 Haziran Savasi, Alti Gin
Savasi, 1970 Urdin I¢ Savasi, 1975 de baslayan
Libnan I¢ Savasi, 1980 de patlak veren Iran-Irak
Savasi, 1982 de Israil'in Libnan'i isgali ve bir dizi
katliam: 1948 Dayr Yasin, 1956 Kufr Quasim, 1976
Tel el Zaatar, 1982 Sabra ve Satilla. 1990 Irakin
Kuveyt'i isgali, 1991 1.Irak savasi, 2003 Irak’in ABD
tarafindan isgali, 2008 Israilin Gazze katliami. Bitin
bu savaslar Arap toplumunun tamamini etkileyen ve
edebiyatlarina yansiyan olaylar.

Filistin ve Irak’in Isgalleri
Koltuklarimizda uzanirken, gaylarimizi yudumlarken...
Ekranda hemen hemen hergliin seyrederek (izleme

kelimesini  bilingli  kullanmiyorum) kaniksadigimiz
gorintller... Bombalanan kentler... Yakilan evler...
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Kan golu haline gelmis sokaklar... Cocuk bedenleri,
caddelere dagilmis insan pargalari...

Yukaridaki paradgrafi okudugunuzda akliniza Filistin
yada Irak isgalinin geldigini tahmin ediyorum. Filistin
sorunu ve Irakin isgali, kdrfez savasi Arap siirinde
siiddet konusunu islerken uzak kalamayacagimiz
konular. Yurtlari isgal edilmis bir toplumun siddet
eylemine basvurmasindan daha dogal bir durum
yoktur. Bunun siirlere yansimasi da olacaktir elbette.

Kabbani bir siirinde “Kederli yurdum/ Ne cabuk
dénustirdin/ Beni ask ozanindan/ Hangeriyle yazan
bir ozana” diyor. Intihar eylemlerinin arkasindaki
psikolojiyi belki de bu satirlarda aramak gerekir.
Hergln bir yakinini savasa kurban veren, o&limle
kolkola gezen insanlarin haleti ruhiyesini.

Siddeti insanligin negatif tarafi olarak nitelemek
mUmkin. Siddet, korku, kan, 6lim... bunlar hayatin
gercekleri. Herglin ekranlardan izlenen savas
sahneleri, mutlaka bir yakinini savasa kurban veren
insanlar varken Arap toplumunda siddetin anlasilabilir
bir tarafi vardir. Etkiye karsi tepki prensibinden
hareketle siddeti 6nlemek igin siddetin insani bir yonu
olduguna hikmedebiliriz. Siddete karsi siddetin
anlasilabilir bir tarafi olabilir. Butin dederleri
yagmalanan bir toplumun basvurdugu siddet bu
acidan masum bile gérilebilir. Insan, korkular olan
ve korkularini siddetle bertaraf eden bir varlik. Ancak
siddetin bizatihi kendisi fazilet olamaz. Siddetin
kendisini kutsamak marazi haz olabilir. Bu baglamda
Filistinli cocugun kursun sikan askerlere karsi sapan
tasiyla kendini savunmasi, ya da tas atmasi nasil
siddet olarak isimlendirilebilir. Nitekim Kabbani “Tas
cgocuklar” isimli siirinde bunu vurguluyor:
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Dinyaya meydan okudular

Ellerinde sadece taslar...

Kandiller gibi 1sik sacarak, mustularla
Direniyorlar, tas atiyorlar, sehit oluyorlar...
Ah! Hiyanet topluludu,

Komisyoncu topluluk...

Sitrgln nesli

Ey ahlaksiz nesil

Tarihin yavas akisina ragmen seni bastiracak
Tas cocuklari.

Baska bir siirinde:

“Ey Kudls, ey sehrim

Ey Kudls, ey sevgilim

Yarin, yarin... limonlar gicek acacak
Stmbdller cosacak, zeytinler yeserecek
Gozler gulecek...

GO6¢ eden glivercinler donecek
Tertemiz ¢atilara

Oyunlarina dénecek cocuklar

evlatlarla babalar kavusacak

Ey sehrim!

Ey baris ve zeytin yurdu.” Diye KudUis’e sesleniyor.
Filistinli sair Tevfik Ziyad bir siirinde sdyle diyor:
Dislerimle / Ey vatan senin topradini savunurum

/dislerimle

Irakin isgal edilmesi stiphesiz 21 ylzyilin en dramatik
olaylarindan birisi olarak tarihe gecgecektir. Bir damla
petrol icin oluk oluk insan kani akitiimasina géz
yuman, hatta bu sebekenin iginde olan modern(!)
dinya. Yagmalanan Irak icin en cok sOzlU elbette
sairlerin olmali. Irakh sair Semih Kasim sdyle diyor:
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Gozyasi Kapicisi

Dostlarimiz sinirlar 6tesinde

Gelisimizi hasretle bekliyorlar, teselli igin
Bizden haber almak icin kollarini agmislar
Kalpleri elemin buhar kazani

Saatler ilerliyor, acilar sagir

Gozler calkalaniyor, dudaklar titriyor
Sorular... Serefli vatan igin

Elem gdzyaslarina batmis olarak
Pismanlik ve alcak gondlle

1- Ibnu Hisam, I, 146

2- Muallakat-1 Seb’a, Amr Muallakasi

3- Ibnu Hisam, II, 283

4- Martin Lings, Hz.Muhammedin Hayati, s.96

5- Ibnu Hisam, I, 46

6- Ibnu Hisam, I, 55

7- Safveti't-Tefasir, I, 35

8- Ibnu Hisam, II, 236

9- Tarafe Mallakasi, 88-91. beyitler

10- Ziheyr Muallakasi, 29

11- Lebid Muallakasi, 82

12- ibnu Hisam, II, 172

13- Tarih-i Si‘ru’l-Arabi, Dr. Muhammed Abdul-Aziz el-
Kufravi, I, 184
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ARAP EDEBIYATINDA MESEL GELENEGI
Mesel Gelenegi

Mesel veya hikmetli s6z geleneginin dogu kuiltlrinde
daha vyaygin oldugu, Arap edebiyatinda sikga
kullanildigi biliniyor. Ozellikle Arap sézli ve yazil
kaltirG bu tir o6rneklerle dolu. Batida Bacon’un
aforizmalari bagimsiz edebi tir olarak kabul edilir.
George Chiristoph Lichtenberg (1742-1799), yazdigi
Aphorismen (Aforizmalar) adlhi eseriyle aforizma
yazarlarinin dncuilerinden kabul edilmekte. Konuyla
dogrudan alakali Arapca kaleme alinmis bircok eser
var. Bunlarin icinde kaynak olabilecek ilk eserler EbQ
Hilal el-Askeri’nin Kitdbu Cemheretu’l-Emsal’i, Ibn
Esirin el-Meselu’s-Sair'i gelir. Ancak bu kitaplarin
aforizma gelenedi icerisinde isimleri gecmez. Bu
konuda Arap edebiyat tarihgilerine gok buyuk bir is
dismektedir. Yapilmasi gereken, Bati
aliskanhklarindan kurtularak, ama onlarn da g¢ok
yararli  perspektifler olarak dlstnerek, Arap
edebiyatina yeniden bakmak, kendine 06zgl olan
seyleri bulmaktir. Cunkd batihlarin  dogulu  bir
toplumda var olan dederleri, bizim kadar halisane,
bizim kadar “otantik” olarak kesfetmesine, bulmasina
imkan yoktur. Bizim aramizda dil farki olsa bile kultlr
farki oldukga azdir.

Kaynaklar bu kiltlirden gliinimUze kadar ulasan 6000
kadar meselden bahsederler. Sadece Ebu’l-
Atahiye'nin Zatu’l-Emséal adli eserinde 4000 kadar
mesel zikredilmistir. Bunun igindir ki basta Kur'an-i
Kerim olmak GUzere Hz.Peygamber Efendimiz
(s.a.s)’in hadislerinde bu tir 6rnekleme, mesel
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getirme ve sembolik anlatimlar sk sk yer
almaktadir.

Tarkiye'de de bu konuyla dogrudan olmasa da benzer
birkag calisma yapilmistir. Bunlardan en 6nemlileri
Muallim Naci’‘nin kaleme aldi§i ve Omer Hakan
Ozalp'in yayina hazirladi§i  Arap Edebiyatinda
Deyimler ve Atasozleri “Sanihatl'l-Arab” adli olanidir.
Ayrica Hz. Ali'ye atfedilen iginde hutbeleri,
mektuplari, emirleri ve hikmeti sozlerinin yer aldid
“Nehcu’l-Belaga” adh eser Abdulkadir Goélpinarh
tarafindan Tlrkge'ye cevrilerek yayinlanmistir.

Arapca yazilmis eserlerin bircogunda meseller yer
bulmus, nesir halindeki eserlerde de mesellere sikca
yer verilmistir. Ozellikle makamat tirii eserlerde
mesellere sikga rastlariz. Dini eserlerde sikca mesele
basvurulur. Bircok hadisi serifte mesel ile anlatima
basvurulmasi mesel ile anlatim teknigini
yayginlastirmistir.

gorai dgdl g pa O dilvpakibin kardesinse  yikilirsin”
(Ibnu Hisam 1/77)

daall Gssia JAlls - 45 AL Sslvim aniden gelir — Kabir
eylemlerin sandigidir.”

3gall Oa bl 3 slaall s Wl vy issmanliktan sonra sulh,
tathdan daha guzeldir.”

ol 4Vl ki Vs Sl LAl wgaygili olmayinca lokma

tath ve glzel olmaz.”
M= oe cinKitap isminde saklidir.”

da iVl @il Wl wAtes miras olarak kil birakir.”
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(S s e Spa BRI S mpayylun sesi yitksek ama igi
bos.”

Aforizma:

Aforizma, kdkeni Latincedeki "aphorismus"
sOzcugudur. Cesitli konularda kesinlikle bilinmesi
gereken kural ve 0Ozellikleri birkac kelime ile 6z ve
ahenkli olarak anlatan ciimle, bir gesit vecize veya bir
slogan olarak tarif edilebilir. Ahmet Cevizci
aforizmayi; bir konuyla ilgili olarak bilinmesi gereken
ana duslnceyi birkag soézcukle 6zetleyen hikmetli
ifade; carpici bir vukufu, derinlikli bir kavrayisi disa
vuran 06zIli sb6z(1); olarak tarif ediyor. Sdyle de
diyebiliriz: Aforizma, bir gézlem veya duygunun 6zli
s6z sekline getirilmis, slzllmuis halidir. Aforizma
derin anlami olan genis duygu ve anlatilarin tek ve
sloganimsi cimle seklini almig halidir, yani derin
duygu tasvirleri ve onlarca kelimeyle ifade edilmeye
calisilanin tek solukta ¢gikmasidir.

Aslinda aforizmalar, didaktik edebiyat bashdi altinda
ele alinmaktadir. Clnklu daha cok o6dretici ogeler
icermektedirler. Didaktik eserler, okurun aklina
seslenir; duygu yoni az oldugundan kuru bir anlatimi
vardir. Anlamlan kisa yoldan ifade etmek, dinleyici
veya okuyucunun zihninde daha uzun sire kalici
olmasini sadglamak igin bir arag olarak gorilen
aforizmalar, didaktik edebi tlrler icerisinde mesel ve
epigram, kisa ve 06zli sozler olmalarn bakimindan
aforizmaya benzemekle beraber, sekil, Gsllp ve konu
bakimindan her birinin kendine has 6zellikleri vardir.

Bir distnceyi, bir bilgiyi aktarmak amaciyla yazilan
bu tir soézler akilda kolay kalmasi igin kafiye ve
Olcllu sekilde yazilirlar.
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Mesel (Atasozii)

Arapcada ¢ cogulu Jisi “darb-| mesel”, “atasozi”,
“Ozdeyis”, “06zli s6z”, “ibretli s6z” gibi anlamlara
gelmektedir. Bir ifadenin mesel olabilmesi igin sbézin
kisaligi, tesbih ve kinaye gibi edebi sanatlarin
glzelligi, ses uyumu ve kulaga hos gelmesi gibi
bicimsel sartlarin yaninda, anlatilmak istenen durum
ile meselin konu bakimindan birbirine benzemesi,
yaygin olarak kullanilmasi ve normal kultir dizeyine
sahip insanlar tarafindan o ifadenin mesel oldugunun
bilinmesi sartlar aranir.

Darbi mesel, meydana gelen bir durumu, olay! bir
ornekle anlatmakta kullanilan kaliplasmis, anlaml
sOzlerdir. Codulu “dur(b-i emsal” seklinde séylenir.
Irsal-i Mesel ise dizelerde bir atasdzii ya da deyimi
kullanma sanatidir.

Ataso6zleri, insanlarin uzun gb6zlem ve tecriibeler
sonunda vardiklari hikimleri hikmetli distince, 6gut
ve oOrneklemeler yolu ile veren, bir cogu mecazi
anlam tasiyan; vylzyilarin olusturdugu bigimle
kaliplasmis bulunan; daha c¢ok s6zlli gelenek iginde
nesilden nesle gecerek yasayan anonim nitelikteki
0zlG sozlerdir. Sozclk yapilan farkh olmakla birlikte
ifade ettikleri anlam butiln dillerde ortak olabilir.
Emsal Arap dilinde oldukga eskidir. Meselleri ihtiva
eden bircok kitap vyazilmistir.(2) Arap dilinin
kaynaklarindan birisi olan, Kur‘an ayetlerinde ve Hz.
Peygamber’in hadislerinde de yer aldigi igin anlam,
sanat, estetik ve ahkdm bakimindan 6nemli olan
mesellerin derlenmesi ve toplanmasi bagimsiz bir
edebiyat calismasi olarak ele alinmis ve haklarinda
mustakil eserler kaleme alinmistir.
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Atasozleri, kelimeler ve cimleler olarak bir millete ait
olsa da anlam olarak insanhgin ortak kiltir mirasidir.

g U <b“Marangozun kapisi  eski olur” Bu
Tlrkge'deki “Demirci 6lmls, mezarini odun kazmayla
kazmiglar,” ataséziyle ayni anlamdadir.
Ludisdl ga dlsy Lalls walis picekten korkuyor yilania
oynuyor.” Tirkge'deki “Yagmurdan kacip doluya
tutulmak” atasoziinli hatirlatir, =% 5 & =35 Oa &ua
“Sevdigin Ayida olsa sev” “Diginden «#sl s b=y
sonra koku silrilmez” gibi sbézlerin anlam olarak
birebir karsiligini Tlrkce'de bulabiliriz.

Arap mesellerinin  hikmetli soézler ve vecizeler
seklinde olanlarini; yani kisa ve 6zli sézleri aforizma
olarak nitelemek mimkundar.

Aforizmalar kisa, 06zli, duygu ve dlslnce yudklu
ifadeler olmalari ve sodylenmelerindeki amag
bakimindan atasoézleri ile ortaktir. Ancak bazi aforiz-
malarda yazar, 06gut vermenin yani sira ilkelerini
asilama, felsefesini yayma, taraftar toplama, ruhunu
arindirma ve gergek hayatta ylz ylize gelmeye cesa-
ret edemedigi gerceklerle kelimelerin  buyulu
diinyasina siginarak yizlesme amaci tasir. Aforizma,
yazarinin uzun tecribeleri sonucunda ortaya gikabil-
digi gibi anhk dusinceleri olarak da soylenmis
olabilir. Bir aforizmanin ortaya c¢ikis slreci en fazla
yazarinin hayati kadardir. ilk sdyleyeni bellidir ve
gunimize kadar da ilk sahibine isnat edilerek
gelmistir.

Aforizmalarda s6zin etkili olmasi asildir; sanat
yapma amaci tasimazlar. Bu nedenle kullanilan
sanatlar cinas, tezat, seci ve tesbihle sinirhidir.
Cumlelerin uzunlugunun sinirt yoktur. Bazen birkag
kelime, bazen kisa bir paragraf, bazen de birkag
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sayfa silrer. Kisa bir aforizmaya, siyasal-ideolojik
batin bir acgiklamay! siddirabilmek mumkianddr.
Aforizmalar genel kabul goéren ifadeler degildir;
gercekligi ve dogrulugu kisilere gore degisir. Ayrica
dogruluklari da kanitlanmamistir. Kavram olarak
kaliplasmis ve donuklasmis ifadeler olmayip farkh
yazarlarin elinde farkh sekillere girebilmektedir.

Epigram

Epigramin sézlik anlami, nikteli deyis, nikteli betim,
yafta ve kitabe yazisidir. Bir terim olarak hiciv ve
sosyal elestiri iceren, genellikle nazim halinde olan,
dortliklerden olusan, disince bakimindan yogun,
edlenceli, esprili, kisa, parlak ve 6zllu sézlerdir. Her
cesit konu Gzerine yazilmis kisa manzumelere, yerme
amaciyla yazilmis, ntkteli bir sekilde sonuglanan kisa
siirlere, bir anitin Uzerine yazilmis olan kisa ve
cogunlukla manzum, bazen nesir halindeki yazitlara,
mezarlarin, heykellerin, anitlarin ya da adak
yerlerinin Ustline kazinan destansi veya igli yazilara
da epigram denilmistir.

Epigramlar, atasotzleri gibi 6zl sobzler olmalarina
ragmen anonim olmamalari, soOyleyeninin belirli
olmasi, donuklasmis ifadeler olmamasi, adirlikh
olarak hiciv ve elestiri icermeleri ve genellikle
manzum olmalari bakimindan atasozlerinden
ayrilirlar.

Arap Edebiyatinda Aforizma

Arapcada aforizma, L3 g¢odulu s\  kelimesiyle
karsilanmaktadir. Klasik soézliklerde suz(r'un “6zli
s6z”, “vecize” ve “6zdeyis” anlamlarini bulmak
mimkin dedildir.(3) “Topraktan cikan kiguk altin

parcaciklari, gerdanlik vb. bir takinin parcgalarindan
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her biri, kiiglik inci” gibi anlamlara gelen ¥ , tecrii-
beler ve yodgun felsefi cabalar sonucunda ortaya
ciktigi igin sahiplerince oldukga dederli sayilan
aforizmalar icin mecéaz yoluyla kullaniimistir.

Modern Arap Edebiyatinda ise bagimsiz bir mesel
ilminin yer almadigini, bunun yerine mesellerden
farkli olarak aforizma tlrinde eserlerin yazildigini
gériyoruz. 1Ilk kez XIX. Asrin ikinci vyarisinda
Libnan’‘dan Amerika’ya gbé¢ eden ve orada Mehcer
edebiyati olarak bilinen bir edebi akim gelistiren Arap
yazarlarda rastladigimiz bu ttrin ilk temsilcileri Emin
er-Reyhani, Cibran Halil Cibran ve Mihail
Nu'ayma’dir. Taha Hiseyin de Cennetu’s-sevk'inde
aforizma tarzini denemistir.

Bu dort yazardan Taha Huseyin’in yazilar aforizma
kapsaminda ele alinmadigindan, diger (g yazarin
aforizmalar birbiriyle karsilastirildiginda Cibréan ve
Nu‘ayma’nin aforizmalarinin hem kaynak hem de
Uslip bakimindan er-Reyhani’nin aforizmalarindan
oldukga farkh oldugu gorualar. Bunda Mihail
Nu'ayma’nin Hiristiyan olmasin etkisi olabilir. Ornek
olmasi bakimindan bir kagini zikredelim:

Hayatin bitin sirlarini  ¢6zdligin vakit o6lumi
arzularsin ¢linki o da hayatin sirlarindan biridir.
(H.Cibran)

Cehaletimin sebebini bilseydim bilge biri olurdum.
(H.Cibran)

Inang, ispata gerek duymayan, kalpteki
bilgidir.(H.Cibran)

Guzellik butun bir hayatimiz boyu aradigimiz
yitigimizdir. (H.Cibran)
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Hakikat iki kisiye muhtactir: biri onu dillendiren,
digeri onu anlayan. (H.Cibran)

Yalnizca bir kez nacar kaldim: 'sen kimsin?' diye
soranin karsisinda... (H.Cibran)

Marifet carsisinda elemden baska gecerli akce yoktur.
(M.Nuayma)

Sirtinl glinege d6nlp yurtyen, gdlgesinin pesinden
gider. (M.Nuayma)

Sen bana efendim diyorsun, ben sana. Hangimiz
kdleyiz ben anlamadim. (M.Nuayma)

Bana yaziklar olsun. Hirsiz elini cebime soktu da bos
olarak cikardi. (M.Nuayma)

Nefsinden baska rehberi olmayan yolunu sasirir.
(M.Nuayma)

Omriini senelerle sayarsan az, saniyelerle sayarsan
cok olur. (M.Nuayma)

Sonug:

Araplarda dider edebi tlrlerden badimsiz, bir
aforizma edebiyatinin varligini séylemek zordur. Bu
Arap edebiyatinda aforizma tlrinin olmadidi
anlaminda  degil, mdustakil eserler olmadid
anlamindadir. Yazarlarin ilmi ve fikri eserleri ile
tasavvufi simalarin menkibeleri arasina serpistirilmis
aforizma tarzi 6zli s6zler bulunmakla birlikte, bunlar
edebi amagla soylenmedikleri ve ilim ve ahlak
kitaplarindan bagimsiz olarak ele alinmadiklari igin
edebi Urin olarak dederlendiriimemistir. Araplarda
modern anlamda Reyhéani, Cibréan ve Nuayma
tarafindan temsil edilen aforizma edebiyati, varligini
Batili yazarlara borgludur. Cibran ve Nu‘ayma’nin
aforizmalarinda butin milletlerde evrensel olan
hususlar disinda Dogu ve 6zellikle Arap kalturlyle
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ortaklik oldukca sinirh iken; Reyhani’'nin
aforizmalarinda Dogu kultirine baglihk kendini
kuvvetli bir sekilde hissettirmektedir. Hatta denilebilir
ki er-Reyhani’nin aforizmalarinin  6zinli, Dogu
kalttrantn vazgecilmezleri olan siir, mesel, ayet ve
hadisler, milliyetcilik duygusu ve vatan sevgisi gibi
unsurlar olusturmaktadir.

1- Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe S6zliigii, Istanbul,
Paradigma, 2000, s. 15-16.

2- Arap meselleri ilk kez el-Mufaddal ed-Dabbf (6.
178/794) tarafindan toplanmaya baslanmis, daha sonra
birbiri ardinca eserler yazilmigtir. Mesellerin teknik
ozellikleri ve toplamak amaciyla yazilan eserler hakkinda
ayrintili bilgi icin bkz. Carl Brockelmann, “Mesel”, IA., c.
VIII, Ankara, Milli Egitim Bakanligi, 1997, s. 120-124;
Abdulmecid ‘Abidin, el-Emsél fi'n-nesri’l-'Arabiyyi’l-kadim,
Iskenderiye 1989, s. 18-27.

3- Bkz.: ibn Manzir, Ebu’l-Fazl Muhammed b. Mukerrem:
Lisan el-'Arab, Beyrut, Dar Sadir, 1955, (L34 ) mad., c. VI,
s. 66; el-Firlzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yak(b: e/-
Kamds el-muhit, Kahire, el-Matbaat el-Huseyniyye, 1330,
(L3& ) mad., c. 11, s. 57.
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KENDIi KALEMINi KIRAN COL SAIRLERI

Arap edebiyati denilince akla dogal olarak siir gelir.
Gergekten de siir, Arap edebiyatinin neredeyse ylizde
seksenini olusturan bir zenginlige sahiptir. Kadim
Arap Edebiyati siirle yol bulmustur. Anlatilan
hikayeler siirin yaninda yok denecek kadar azdir. Bu
sebeple bu yazinin konusu daha cok sairler olacaktir.

Sair ve Cin iligkisi:

Bu yazida "maraz" ¢ol sairleri hakkinda bir anlama ve
anlamlandirma denemesi bulacaksiniz. Patoloji,
anormal manasinda kullanildiginda bitin sairleri
aslinda bu sinifa dahil etmek gerekiyor. Patoloji
anormalden o6te “kisilik bozuklugu” olarak alindiginda
“mecnun” veya “mintehir” (intihar etmis) sairler ilgi
alanimiza giriyor. Cinkd normalin disinda olarak
kabul ediliyor sairler bu codgrafyada. “Cahiliye
déneminde sairlere siirlerini ilham eden cinlerin-
seytanlarin  olduguna inaniliyordu. Inanisa gére
cinlerin ilham verdigi kisinin siir sdyleme sanatindaki
kabiliyeti artardi. Sairler kendilerine siir ilham eden
bu cinlere birer isim verirlerdi. Bu inanis Islamiyet’
ten sonra da bir miiddet devam etmis, daha sonra da
tamamen ortadan kalkmistir.”(1) Sair olanlar da bu
yarglyl kabullenmis olarak siir yaziyorlar veya
sOylUyorlar. Bu da bilingli bir anormallesme olarak
gorlebilir.

"Eskiden Arabistan'da siir bir sanat olmaktan gok,
cinlerle, gizli glglerle temas kurup onlardan birtakim
bilgiler alma mesledi idi. Herkes ile konusmayan cin,
ancak sectigi adamla konusurdu. Her cinin sectigi bir
sair vardi...(2)
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Rivayete goére sair Ubeyd b. el-Abras daha o6nceleri
sair degildi. O uykuda iken bir seytan ona bir yumak
sac¢ getirdi, onu agzina atti ve sonra da soyle dedi:
“Kalk!” O da kalkti ve o andan itibaren siir sdylemeye
basladi. Benzer sekilde Kiseyyir, bir yolculugunda
yanina gelen ve onun karini oldugunu soéyleyen bir
cin vasitasiyla siir sdylemeye basladigini
anlatmistir.(3)

Yukaridaki alintilardan da anlasildigi gibi kadim Arap
sairlerinin patolojik bir taraflari mevcuttu. Arapgada
"tecnin"; tabiatlstd bir varligin (cin) trans halindeki
bir kisiye (sair) gecici olarak sahip olmasi ve
cogunlukla seci biciminde, diger insanlarin
sOyleyemeyecedi, heyecanl, esrarli soézleri onun
agzindan soylemesi olarak bilinir. Bu sozler siire
onem veren Araplar icin sihir etkisine sahipti.

Sair bu bilgiyi, kisisel yetenekleri sayesinde degil
"cin" denen varliklarla iliski kurarak alir. Dolayisi ile
sair, sirini cin ile kurulan bir iliski ile sdyler. Mesela
sair Abdlsselam, Diki’l-Cinn (Cin Horozu) diye
meshlr olmustur. (4)

Tlurk edebiyatinda halk ozanlarinin riyasinda bir pir
elinden bade icmesi ve sonra siir sdylemeye
baslamasi bunun baska bir varyasyonu olarak kabul
edilebilir. Hatta Enis Behig Koryilrek'in Cedikgi
Siuleyman Celebi'nin kendisine fisildadiklarini kitap
haline getirerek yayinlamasi bunun en glizel 6rnedi.
Gaipten gelen ses Tlrk edebiyatinda da sikga
kullanilan bir temadir. Isitsel haliisinasyon olarak
adlandirilan, olmayan sesler duymayil sairlerimiz
dedisik sekillerde siirlerinde dile getirmektedirler.
Bazen deliligin isareti olarak gortlen ses duymak,
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bazen de "erme" aldmeti olarak gorilir ve bu tir
sesler duyanlara "erenlere karisti" denir.

Orhan Saik Gokyay bir siirinde:

Adini bilmedigim, hig isitmedigim,

Bir yerlerden bana bir seslenen var.
Senin bilmedigin, benim gitmedigim,
Bir yerlerden bana bir seslenen var. (5)

Ahmet Kutsi Tecer

Geceleyin bir ses béler uykumu,
Icim irpermeyle dolar: -Nerdesin?
Ariyorum yillar var ki ben onu,
Asigiyim beni cadiran bu sesin. (6)

Usta sairlerimizden Necip Fazil'in "Cile" adl siiri soyle
baslar:

Gaiplerden bir ses geldi: Bu adam,
Gezdirsin boslugu ense kékiinde.

Ve uctu tepemden birdenbire dam,
GOk devrildi, kiinde (stiine kiinde.(7)

Batln bu o6rnekler  sairlerin belki ilham
diyebilecegimiz farkli bir algilari oldugunu ve bunu da
“gaipten bir ses” olarak algiladiklarini géstermektedir.

Sairlere Nasil Bakmal:
Ilham alan kisi olarak tanimlanan sair kelimesi, Se-
‘A-Ra fiilinden tlretiliyor. "Se'ara" normalde bir

insanin bilemeyecedi bir seyin farkina varmak,
sezmek, bilinmeyen alem hakkinda bilgi sahibi olmak
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anlami tasiyor. Sair, suur ve siar sozclkleriyle
demetlenerek bir anlam kimesi olusturan siir her
seyden oOnce sairin duygularini anlatan bir ifade
bicimi... Ancak bu ifade bicimi diger ifadelerden kesin
bir sekilde ayrihr. Aslinda “suurlu séylenen s6z”
diyebilecedimiz siirin sahibi neden suursuz fillerin faili
olarak ortaya cikar; cevap bulmasi gereken bir
sorudur. Sairleri “arizali” insanlar olarak mi kabul
etmeliyiz? El-Hakim'in “Delilik Nehri” kitabini belki bu
gozle goérmek en iyisi. El-Akkadin: “Yasam, her
anlamda zor. Kimse el bebek, glil bebek
tamamlayamaz omir denilen kabuslar zincirini,”
derken hayata bakisini ortaya koymaktadir.

Ebi’l-Ala’l-Maari’ (973-1058), “istisnasiz her sey
manasiz bir oyuncaktir. Kader koétudir. Felek, ne
hayatin zevkini gikaran kralin, ne de geceleri dua ve
ibadetle geciren zahidin canini badislar; ne de akil
otesi seylere inanmak bize varligin sirlarini agiklar.
Dénen feleklerin arkasinda olanlar bizim icin daima
mecghul kalacaktir.” Burada hayata karsi pesimist bir
bakis s6z konusudur. Karamsar insanlarin intihara
daha yakin durmalari ise olagan.

Ingiliz yazar Robert Burton Melankolinin Anatomisi
adl kitabinda "“Butin sairler delidir” diyor. Mircae
Eliade “Siir bir gilginin hezeyanlaridir”, derken sair
hakkindaki dislincelerini agiklamis oluyor.(8)

“Arizall” sairlerin belirli bir y6ringeye
oturamadiklarini goriuriaz. Sairlerin farkli olmasindan
kaynaklanan bir sonu¢ mudur bu bilemiyoruz. Ancak
farkh olanlarin sair olabildigi kesin. Aslinda deha ile
cinnet arasinda ince bir ¢izgi oldudu bilinen bir
durum. Dahi de, mecnun da nihayet normal insandan
farkli davranan insan tipi. Mecnun bir nevi Arap sairin
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prototipidir. Mecnun o6rnedini alirsak asik olanin
cOllere dismesi mukadder. CUnkd ask bilingli bir
cinnettir.

Sairlerin Illetli Tarafi:

Ruhsal bozukluklar ya da akil hastaliklari, sanatsal
yaraticilligi kiskirtiyor mu? Bilingdisinda olup bitenler,
sanatsal Uretim sirecinin kaynadi mi? Farkh biling
duzeyleriyle alginin kapilarini ardina kadar acip,
eserleriyle gercekligi ve dusleri bize de algilatan
sanatgl ve onun aykin kisiligi... Bu aykir Kkisilik
higlikle yizleserek mi sanat Gretiyor?

Siire cinselligi ve giplakhdi sakinmasiz itekleyen Arap
sairlerinin patolojik bir tarafi elbette var denilebilir.
Estetik ve glizel kavrami Arap edebiyatinda en
cetrefilli konudur. Yer yer “erotizm” kokar. Erotizm
bircok sairin vazgecemedidi bir konu olarak siirlerde
karsimiza cikar.(9)

Ozellikle, X-XIII. Ylzyillar arasi Arap edebiyatinda
cinsellik ve erotizmin ifrat edildigi dénemlerdir.
Harigten Arap edebiyatina bakanlarin ilgisini de gesitli
sebeplerle bu konu c¢ekmistir. Dinya edebiyat
cevrelerinde Arap kimligi en fazla bu 6zelligi ile 6ne
gikarilmistir. Bati edebiyati Dogu insaninin hep yatak
odasini merak etti ve bu konuyu muibalagah bir
sekilde isleyerek farkh bir perspektif olusturdu.
1990’lardan itibaren Bati edebiyati bu konulari bir
taraftan pornografik yayinlara devrederek, Misir, Fas
dizilerine ithal etti. Zamaninda Fransiz ressamin ve
yazarin kalemiyle cizilen ve yazilan “Arap gerdek
masallarn”, buginlerde Fas ve Misir yapimi dizilerin
temel konusunu olusturmaktadir. Bu anlamda ilk yerli
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Neccar sayilir. Neccar hikayeleri o denli erotizm ve
hatta pornografik slislemeler igerir ki sadece
mahremi yansitmaz, hayali de zorlar.

Tasavvufun Divaneleri

Tasavvuf erbabi ve sairleri arasinda intihara pek
rastlanmasa da tasavvuf edebiyatinin gizemli yanini
yanlhs algilayip buhrana diisenler az degildir. Urdiinli
sair Teysir Sebul’'un intihariyla ilgili bir iddia
mevcuttur. Teysir Sebul’'un son glnlerinde tasavvufla
ilgilenmis olmasi intiharina sebep olarak goésterilir.

Nasrullah Plrcevadi, Ferididdin Attarin eserlerini
yorumlarken Attarin “cins divaneler” yarattigini
sOyler.(10) Burada divane, “insanlari bu &lemde
tasidiklari agir gérev ve sorumluluga karsi” uyaran
Allah dostu kimseler olarak kabul edilse de toplumun
normalinin disinda kalan kimseler olarak incelenmeye
deger.

Islamiyetin etkisinde eserler verildigi dénemde
c¢llginhik ve hezeyanin bigimi tasavvufi siirlerde
gérulmez. Icerikteki zorlama ise daha cok algiyla ilgili
olup subjektiftir. Cin ve seytan algisi, dinle birlikte
var oldugu icin bunlarin tasavvuf siirinde gokca yer
bulmasi dodaldir. Fakat IslAmiyet “gayb”dan haber
vermeyi yasaklamistir. Bu tir siirlerde cin ve seytan
farkh bir bicimde kullanilmistir. Gaybdan haber
verme seklinde dedil, daha g¢ok insanin yoldan
citkmasiyla ilgili kullanilmistir. Dinen yasaklanmasina
ragmen tasavvuf siirinde, 6rtik de, dolayh da olsa
gaybdan haber verme sikga kullaniimistir.
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Tasavvuf alaninda depresif durumlara sikca rastlanir.

Mesela Hallaci Mansur'un “Ene’l-Hakk” (&' 1) sézii
bunun kanitidir.(11)

Ebu’s-Serd Sehl b. Ebu Galip el-Hazreci'nin
soyledikleri de bu tirdendir. O, cinleri emzirdigini
iddia etmistir ve cinlerin isleri, hikmetleri, nesepleri
ve siirleriyle ilgili konulara dedinen bir kitap
yazmistir. Halife Harun Resid igin onlarla anlasma
yaptigini iddia etmistir. Bu anlasma onun halifeye,
annesine ve odluna dost olarak yakinlasmasina
neden olmustur. Cinlerle birlikte bulunmus ve onlarla
ilgili haberleri halifeye anlatmistir. Daha sonra cin ve
seytanlarin dilinden gulzel siirler séylemistir. Bununla
ilgili olarak Halife ona: “Eder bu zikrettiklerini
gordiiysen c¢cok giizel, ama eger gérmeden
soOylliyorsan sen edebiyat vazetmissin.” demistir.(12)

GUnimiuzde ilham perilerine siginan Arap sairler belki
de kadim gelenede uyarak modern zaman kahinligine
soyunmak gibi bir isin pesindedir. Tasavvufi bir akim
olan Hurufilige de bu gozle bakmak gerekir. Asirlar
boyunca bir takim harf ve rakamlar mukaddes
sayllmis ve bunlara muhtelif anlamlar verilerek,
Allah'a mahsus sirlarin bunlarda gizlendigi dislincesi
kabul edilmistir.(13)

Intihara Gétiiren Patos

Nuri el-Cerrah bir makalesinde soyle diyor: “Sairler
intihara meyledici ve intihar etmis olarak dogarlar.
Cunkd onlar gizlinin kasifidir. Bulduguyla yetinmeyip
karanliklara dalan bir dalgigtir onlar.” (14)

Modern zamanlarin paradigmasinin sekillendigi 20.
ylzyillda intihar olgusu, belli insani hassasiyetleri
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gbzeten kisiler (zerinde -ki bunlar daha c¢ok
sairlerdir- tabir caizse bir cg¢esit hikimranlk
kurmustur. Modern toplumda bencil (egoist)
edilimlerin cogalmasi ve digergdmlik duygularinin
kaybolmaya vylz tutmasi gibi gelismeler 6zellikle
sairler gibi duyarli olan insanlarda intihar sikhgini
artirmaktadir. Ayrica  hiyerarsik glic kullanan
toplumlarda, insan onurunu her seyin Ustlinde gdéren
sairler icin intihar bir siginma olarak kabul edilebilir.
Materyalist felsefenin bilingaltina dikte ettirdigi,
parasi olanin dederli olmasi da sairlerdeki bu
esitsizlik duygusunu korikleyebilir. Hassasiyet ve
zekanin birlestigi sahsiyetlerde intihar edilimi daha
fazla gorilmekte. Sanat ve edebiyat diinyasinda yeni
bir ses olma gayesiyle yola c¢ikanlar, ya da toplumun
vicdani olmakla kendisini sorumlu gérenler ve bunun
tim adirhdini duyanlar da tlrli nedenlerle intiharin
cekimi icinde kendilerini bulmuslardir. Burada sairler
intihar ederken tefessiih eden topluma karsl bir
durus sergilemek durumunda olduklan ve bu
davranisi yucelttikleri dusundlebilir. Tipki; Hindu dul
kadinlarinda goérilen, esinin  é8limidnden sonra
kendisini yakarak o6ldirme davranisi gibi ylceltilen
bir tutum olarak algilanmaktadir.

Amerika'da yapilan bir arastirma su sonuglari ortaya
koyuyor: Yaratici islerle udrasanlar arasinda
depresyon orani toplum geneline goére 8-10 kat daha
fazla... Bu kisiler arasindaki intihar orani ise 13 kat
daha fazla... Sanatcilarin ylzde 75'inin hayatlarinin
bir doneminde psikolojik tedavi gordiigi de bir baska
sonug. Yani yaraticihkla ruhsal bozukluk arasinda bir
sekilde baglanti var gibi... Ama nasil?

Ruhsal hastaliklar arasinda en sik intihara ve 6lime
yol acan hastalik depresyon olarak goérilmekte.
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Asagidaki bazi belirtiler belki depresyonla sairlerin
ortak 6zellikleri arasinda zikredilebilir. Kendini tzgln
ya da boslukta hissetme, her gin yaklasik gin boyu
suren ilgi kaybi ya da zevk alamama, kendini
dedersiz bulma, sucluluk duygusu, 6lim dusincesi...
Ingiliz yazar Jane Austen: “Olmek disinda hicbir sey
istemiyorum.” derken bdyle bir ruh halindeyken mi
bunu sdyllyor. Yada 6lim cazibesine dayaniimayan
bir dilber mi? “Oliimii delicesine seviyorum, bana
gore /Hayat zararl bir hastalik sadece” diyen Filistinli
Sair Abdulhalik baska bir siirinde 6liuma "sefkatli bir
gencg kiz" olarak betimler.

Bircok psikiyatr ve sanat felsefecisine gére sanatgl,
caginin Otesine seslenebilen sanat eserini yaratirken
bilincinden 6tede askin duygulanmalar yasiyor. Bu
duygulanmalar, sanatclyr algi dlzeyinde higlikle
karsilasip  varhdgini  ortaya koymaya zorluyor.
Sanatginin  zihninde yasadigi  duygusal-distnsel
karmasa, onu toplumun gecerli ©6lgltleriyle
"normal"in  disina itebiliyor. "Normal" vyanlsi
psikolojik kuramlar, normalden sapan sanatgly! hasta
ilan edebiliyor. Normalin disinda olma gercekligi ise
sairi  toplumdan soyutlayarak yasamin disina
itebiliyor.

California  Eyalet Universitesi'nden James C.
Kaufman, “Siir kendine zarar vermeye yatkin insanlar
icin daha cazip olabilir” diyor. Kentucky Tip Merkezi
bilim adamlarindan Arnold Ludwig'in 1022 sanatgi ve
kasif Uzerinde vyaptigi arastirmanin  sonuglarini
topladigi "Buyiuk Olmanin Bedeli: Yaraticilik ile Delilik
Arasindaki Celiski" adli kitapta su sonuglara variyor:
Sanatsal mesleklerle veya vyaratici islerle ugrasan
kisilerin yluzde 29 ila 34'U genclik ¢aglarinda mutlaka
bir ruhsal bozuklukla karsi karsiya kalmis oluyorlar.
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Bu oran vyaratict olmayan islerle udrasanlarda,
ornedgin atletler, isadamlari veya serbest meslek
sahiplerinde ise en fazla ylzde 5 civarinda oluyor.
Yaratici islerle ugrasanlarin eriskinlik déneminde
ruhsal bozuklukla karsi karsiya kalma orani ylzde
60 ila 77 arasinda degisiyor. Digerlerinde ise bu
oran ylzde 25'i gegcmiyor.

Harvard Universitesi'nden Joseph Schildkraut'un
1994 tarihli arastirmasi da vyaraticlik- ruhsal
bozukluk iliskisi konusunda daha somut sonuglar
ortaya koyuyor. Buna gore Amerikali sanatcilar
arasinda:

e Depresyon orani toplum geneline gére 8-10
kat daha fazla,

e Manik depresyon 20 kat daha fazla,
e Intihar orani 13 kat daha fazla,

e Sanatcilarin ylzde 75'inin bir sekilde
psikolojik tedavi aldidi tespit edildi,

e Psikolojik bozukluklarin 6zellikle sairler
arasinda cok daha fazla oldugu tespit edildi,

e Sairler arasindaki intihar orani diger
sanatcilara gore 6 kat daha fazla,

e Sairler arasindaki depresyon orani, diger
sanatgilara goére 30 kat daha fazla.(15)

Bu arastirmanin  Amerika’da yapilmasi  diger
toplumlardaki durumun farkli oldugu anlamina
gelmiyor. Mesela Arap toplumunda da durum farkl
degdil. Son yuzyilda intihar eden 150 civarindaki sair
ve sanatginin 15 tanesi Arap kdkenli.

Olum siir icin cok bereketli bir izlektir. Olim, siire
daha derin, sebebini bilemedigimiz bir kuvvet ve
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ifade glcl kazandinyor. Siirlerin 6limi daha derin
sorgulama yetenedine sahip olmasi, sairin 6limuanin
de siirine dahil olmasi, siir ve 6lim arasindaki kabul
edilebilir iliski hatta buydleyici, Grkiticid olan konu,
sairin siir izleginde o6limle randevulasarak intihara
meydan vermesi bir realite. Ancak disinmesi bile
zihne hafakanlar bastiran bir duygunun dlsiinceden
eylem ortamina gegmesi gariptir. Intihar vakasi
taninmay! basaramamis, 6n plana ¢gikamamis sairler
icin taninir olma, gundeme gelme gibi sonuglar
saglayabilir. Boyle bir psikolojinin sairi intihara
suriklemesi distnilmezse de cok klglUk bir ihtimal
olarak Uzerinde durulmasi gerekir.

Insanlar neden intihar eder? Soruyu biraz daha
daraltirsak neden sanatgilar intihar ediyor? Bu
sorunun cevabi hayal ettikleri diinyayr bulamamalari
mi? Bu cok kolay bir cevap olur. Asiklar 6lmez diye
bir s6z vardir ve onun igindir ki agkin son makamina
cikmiglar yoklugu isterler; clnkd her yok olus
6lmemek demek, her yok olus bir kalp agrisi olsa da
bir yerlerdeki, ulasilmaz sevgilinin icinde yasamaktir.
Askin intihar kapisi ise her daim aciktir. Olmek;
bildigimiz, ama kabul edemedigimiz, bekledigimiz
ama zamansiz yakalandigimiz o kutsallik. Belki de
intiharin sirrini Salih B. Abdulkuddus’un su beytinde
bulabiliriz:

el T 5l sbaTl o Ll fllal e iy Ladll (e i A&

"Ehli olmamiza ragmen, ¢ekip gittik diinyadan

Ne 6l idik orada ne de yasiyorduk dogrusu.”

Ebu Nuvas bir beytinde séyle diyor:

e lgally camia Ll /g5 b g (g 5g]l mabaiual Y

"Sevgilinin ayriligina ve arzularima glic
yetiremiyorum.

Benim kalbim zayif, onun ki tas gibi.”
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Insani melankoliye siriikleyen her ask izdiraptir, her
6lumse bir c¢ikis. Tam bir teslimiyetle baglanilan
sevgilinin beklenilen sekilde olmamasi sair igin kabul
edilemez bir durumdur. Bunun icin 6lim icinde
bulunulan gikmazdan kurtulmak igin secilen yol. Belki
de bunlarin disinda baska sebepler... Intiharin ig
ylzini veya intihara go6tiren sebepleri anlamaya
calismamiza ragmen intihar, Uzerine ahkam
kesilmeyecek bir mevzu olarak gizemini korumaya
devam ediyor...

Kendi Kalemini Kiran Arap Sairler

Cemane Hidad intihar eden sairlerle ilgili bir antoloji
yayinlandi. ismi “Olim gelir sen onun gézi olursun.”
Bu antoloji, adini intihar eden Italyan sair Cesare
Pavese’nin bir dizesinden aliyor. Kitapta yirminci
yuzyillda intihar eden sairlerin 6zgecmigleri ve
siirlerinden érnekler var. Intihar eden 150 sair kitaba
alinmis.

Cemane Hidad bu kitapta intihar eden 15 Arap saire
yer vermis. Misir'dan: Ahmet el-Asi(1903-1930),
Fahri Ebu’s-Suud(1910-1940), Minir Remzi(1925-
1945), Suriye’den: Abdu’l-Basit es-Sufi(1931-1960),
Mustafa Muhammed(1983-2006), Irak’tan: Ibrahim
Zayer(1944-1972), Kasim Cabbara(1955-1987),
Urdiin’den: Teysir Sebul(1939-1973), Libnan’dan:
Antuvan Meshur(1936-1975), Halil Havi(1919-1982),
Cezair'den: Abdullah Buhalife(1964-1988), Safiyye
Ketu(1944-1989), Faruk Esmire(1966-1994),
Tunus'tan: Kerim Humari(1972-1997), Sudan’dan:
Abdurrahim Ebu Zikri(1943-1989)
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Intihar eden fakat kitapta yer almayan Arap sairler
mutlaka var. Bunlar arasinda Salih Sernubi ve Mehdi
Ali  er-Razi'yi  sodyleyebiliriz. Bunlarin  disinda
gecmisteki bir intihar olayina Arap literatirinde
rastlanmaz. Intihar olayina rastlamamis olmamiz
intihar olmadigi anlamina gelmez. Bu kayitlarin iyi
tutulmadigina da yorumlanabilir.

Halil Havi: Libnan'in en iyi bilinmis yirminci yltzyil
sairlerinin biri. Huvaya'da dogmus, Yunan Ortodoks
Libnanli babasinin Suriye de calisiyor olmasi, Halil
Havi'yi orada biyuttid. 1951'de Universitenin sanat
béliminden mezun oldu ve 1955'te mastir yapti.
Sonra, Beyrut'ta Amerika Universitesinde Arap
edebiyati profeséri oldu. Birkag yil iginde, Arap
dinyasinin énde gelen yenilik¢i sairlerin biri olarak
kendini kabul ettirdi. Onun siiri, yogun simgeler ve
mecazlar ve imgelere dayanir, sik sik siirinde siyasal
ve sosyal imalara basvurur.

Gercekte bir Arap milliyetgisi, 1948'de Filistin'in
Israil'e yenilgilerinde defalarca utang hissini ve éfkeyi
on plana cikardi. Arap dayanismasindaki eksikligi
Arap rejimlerinden c¢ok Beyrut'ta galip gelen
hedonizm, materyalizm ve bozulmaya bagladi.
Genellikle, Arap dinyasininki siyasal ve kdiltirel
gurimeyi ve onun karsisinda bir  Arap'in
kétimserliginden Uzinti duydu. Arap toplumu ve
kUltlrindn uluslararasi arenada derinden hissedilen
geri kalmisligi ve Arap dlnyasinin iktidarsizligi, Arap
entelektlellerinin vurdumduymazhgini dile getirirken,
siyasal otoriteyi karsisinda buldu.

1975'ten sonra, Halil Havi, herkes tarafindan kaos
kabul edilen, i¢ pargalanma ve dis gulgler eliyle
Libnan’da insa edilen umutsuzlugu vyasadi. O,
Libnan'in yetersizligi karsisinda Israil ordusunun 3
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Haziran 1982'de istila ettigi Arap topraklan
hususunda diger Arap hikimetlerinin sessizligine bir
hayli 6fkelendi. 6 Haziran 1982de intihar etti.
"Suskunlugum uzadi

Kim gérip isitir aleni bir ses.

Ve sessizliginde kim

Duyar sesimi.”

Fahri Ebussuud: 1940 ta kafasina kursun sikarak
intihar etti. 30 yasinda divanini yayinlatmisti. Siirleri
er-Risale, el-Hilal ve el-Muktetif dergilerinde
yayinlanmisti. Halil es-Seyh Arap edebiyatinda intihar
isimli kitabinda kendisinden bahsetmistir. Fahri
Ebussuud, dlUnyayr birinde hayvanlar, birinde
insanlarin yasadigi iki kafese benzetir. Ayrica her
insanin kendisine kafesler urettigini soyler. 1934
yilinda “Yunan Eserleri ve Arap Edebiyati” bashkl bir
makale yayinladi. Bu makalede Arap edebiyatinin
yunan edebiyatindan etkilenmedigini  savundu.
Araplar beyan ilminin o6nderleridir, bu sebeple
baskalarinin  edebiyatlarina ihtiyag duymazlar,
diyordu.

“Arkadaslarimdan ayrildim. Ahdinde durmayan...
Degismeyen giinlere karsi durarak.

Dinyada benim siginagim kim?

Hayirlarla sevindim, ¢ézerek problemleri

Ahdim béyleydi direnmeden énce

Onlar hakkindaki fikrim de degisti, onlar da

Astim dostlukta ve iyilikte haddi.

Onlar cehaletle basbasayken hilim sahibiyim ben.”

Antuvan Meshur: Libnanh ressam ve sair. 1936 da

Beyrut'ta doddu. 17 Kasim 1975'te basina ates
ederek intihar etti.
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Intiharinin ipuclarini veren “Giris” isimli yazisindan bir
parca: “"Kanin iplerini cesedimin (zerine ¢izgi ¢izgi
yayacagim ve yeryliziine veda ederek soyle
diyecegim: Yosunlar arasinda tomurcuklanarak
baslayacagim ve dinyaya insan seklinde gelmis
olmam beni dzmeyecek... Cesedimin lzerinde isimsiz
otlar ve cicekler bittigi zaman bu diinyaya ebedi
olarak dénmeyecegim.”

Teysir Sebul: 1938 de Urdiin’lin giineyindeki Tafila
sehrinde dogdu. Bes kardesin en kicugudir. Ince bir
zekaya ve kuvvetli bir sahsiyete sahipti. Kardesi
Sevket’in siyasi goérusu nedeniyle hapsedilmesi
Teysir'i hiiziin ve istiraba salmisti. Beyrut Amerikan
Universitesi Felsefe béliminde okuyordu. Fakiilteyi
terk etti, degisik islerde cahsti. Urdiin radyosunda
calisti. Radyodan eve dondiglnde Edebiyatci olan
hanimi Mey Yetim’den bir fincan kahve istedi.
Yatagina yatti ve intihar etti.(15.11.1973) Evli ve iki
cocuk babasiydi.

IKI DAMLA GOZYASI

Iki damla gézyasi

Dusti duman (stine

Ve lisanimin basina
Dokdildiiler...

Kalbimin hassas aninda
Dokuma ipedin yanmasi gibi.

Safiyye Ketu: 15.11.1945 tarihinde Aynus-Safra’da
dogdu. Gazete ve dergilerin sanat bolimlerinde ve
haberler boliminde cahlsti. Siir ve hikayelerini
dedisik dergi ve mevkutelerde yayinladi. Eserleri:
“Mor Yildiz” (Hikaye) ve “Gitarci Kiz Arkadasim” (Siir)
Eserlerini Fransizca yazmistir. 29.01.1989 tarihinde
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intihar etti. Bir Arap sairin deyimiyle “mor yildiz"a
sefer eylemistir.

SEFER

Hey! Hikmetmeyi seviyorsun.
Evrenin sinirlari,

Kesfettigim son:

Kuslarin ugtugu alan.

Abdullah bu Halife: 1967 yilinda dodgdu. Siirlerini
Nasr gazetesinde nesretti. Baska yerlerde de siirleri
yayinlandi. Ekim 1988 de intihar etti.

Kerim Humari: 1972 senesinde dogdu. Ilk ve orta
6grenimini Bin Slleyman sehrinde tamamladi.
Ceridetil-Alem, ittihadi 1Istiraki, Beyanul-Yevm,
Enval, Envar gibi vyayin organlarinda siirleri
yayinlandi. Bunun disinda Cezayir disindaki Arap
aleminde de taniniyordu. 25 yillik hayati sikinti ve
rahatsizliklarla gecti. 4 Mart 1997 de Sali glni
intihar etti.

Sevgilime sordum: Gilmek glinesin adetimidir?
Guldi ve sordu: Riuzgarin adeti gtilmek midir?
Guldu ve sordu: Yildizlarin adeti giilmek midir?
Guldim ve sordum: Ruhumun adeti gliilmek midir?
Gulda ve sordu: Kiblenin adeti giilmek midir?
Beraber glldiik, delirene kadar.

Ahmet el-Asi: Arap dinyasinda kayda gegen ilk
intihar eden sairdir. Siirlerini “Divan-1 Asi” isimli
kitapta negretti. 27 yasindayken 1930 yilinda intihar
etti.

Abdulbasit es-Sufi: Gariptir ki intihardan Once
arkadasina soOyle yazmusti: “Intihar fikrine wuzak
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degilim. Dostum, gecmiste onu kutsadiktan sonra
intihar siddetle istiyorum. Nigin hayatin 6nlinde
durayim ki; bu yenilgiye karsi zorla direnmektir.”
1960 yilinda intihar etti.

Salih Sernubi: Tren katarinin altina atlayarak intihar
etti. Cebinden c¢ikan mektupta divaninin basiimasini
yakinlarina vasiyet ediyordu. Romantik bir sairdi. Bir
siirinde soyle der:

“"Ey hayalim, yarin tlikenir gulislerimiz

Emellerimiz fena bulur, yok olur sair.

Hayatin elinden belaya teslim oluruz,

Oliim bize hiikmeder.”

Kasim Cabbara: 1986 yilinda basarisiz bir intihar
girisiminden sonra esinden ayrilip yalniz yasamaya
basladi. 1987 de Nemsa’da intihar etti.

"SESSIZ COCUGUN SARKISI

Dések istemiyorum.

Masamin Ustinde mumlar ve kayik.
Doések istemiyorum yanimda demirden hilal
Yanimda yildizlara ulasan sesim
Doések istemiyorum, yanimda pencere
Duvarda artan bir sarki

Ortasina bir yildiz disince

Daire gibi hareket ediyor

Dénlyor, déndyor, déniiyor...

Dések istemiyorum

Dések istemiyorum

Tek bir yildiz istiyorum

Uzayr gimds,

mumlar1 bulut yapmak igin...

Masamin (isti ¢ok bereketli.”
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YEDI ASKI(*) SIIRLERINDE EROTIK TEMALAR

Insan cinselligi asktan badimsiz dusinilemez. Ask
kavramini “normal”, cinselligi ve erotizm kavramini
“sapkin” gosteren erotizmin pornoya vyaklasarak
icinde teshirciligi barindirmasindandir. Fakat bunlar
hayatin gergekleridir ve bu gercek oldugu gibi
edebiyata, Ozelde siire vyansir. Bu toplumsal
bilingaltinin disavurumu olarak da gérulebilir. Kilturel
yapi, 0Oznel birikimiler sairin bilincine etki eder.
Sairler icinde vyasadiklarn toplumun kulltirinden
beslenirler ve vyasadiklari toplumun KkaltGrinin
gelismesine katkida bulunurlar. Arap toplumunun
gunlik vyasayisindan kesitler sunan vyedi aski
siirlerinde erotik temalara da rastlanmaktadir. Hatta
dogu toplumlarinda cok sik goriilemeyecek bicimiyle
rastlanmaktadir. Bu da Arap toplumunun bu
konudaki bakis acisindan kaynaklanmaktadir. On
cesit nikahin bulundudu, hatta kadinlarin mibadele
usull degistirildigi bir toplumda sairler, hayatta var
olan 6geleri dogal olarak siirlerine katacaklardir.

“Arap siiri, her turlG yapmaciktan uzak, saf ve
samimi bir siirdi. Sevgilinin konaklayip goctligu
yerlerdeki cadir kalintilari karsisinda gbzyasi dokip
etrafindakileri de aglatacak kadar saf ve romantik
duygular igindeydi.” (1)

Bu romantik duygulara siirlerde yer verilirken yer yer
icki, kumar, kadin pervasizligi ve erotik temalar da
isleniyordu. Yedi Aski sairlerinin erotizmi siirlerinde
nasil kullandiklarina, dérnekleriyle bakarken, o ginin
toplumunun yasam bigimi ve klltird hakkinda genis
bilgiye sahip olacagiz.

-130-



“Latif bir bel hem ince hem yumusak
Bacaklari sulanmis hurma fidani bogumu gibi dolgun
ve siki...” (2)

Sairlerin  6zglr ruhlu insanlar oldugu tezinden
hareketle Isldm o©ncesi Arap sairlerin, siirlerinde
cinsellik iceren temalan sikga kullandiklari géraldr.
Gogebe toplumlar daha 6zglr bir hayat yasarlar ve
bu toplumlarda yetisen bireyler daha disavurumcu bir
sanati olustururlar. Ozgir bir ortamda yetisen Arap
sairlerin erotizm 6gelerini daha rahatlikla siirlerinde
kullandiklarn gérilmektedir. Arap sairlerde erotizmin
yaygin olmasinin sebeplerinden biri de o ginki Arap
toplumunda bu tir anlatimlarin siradan kabul
edilmesidir. Buradan hareketle Arap siirindeki
erotizmi bireysel zemine oturtmak belki dogru olmaz.
Arap toplumunda o giin cereyan eden -Isldm’la
tanistiktan sonra ahlaki dederlerle ortlismeyen-
hadiseler Yedi Aski sairlerinin siirlerindeki erotizmin
yapisal 6geleri olarak goérilmelidir. Hatta bu siirlerin
kutsal kabul edilen Kabe'nin duvarina asilmasi Arap
toplumunda bu tdr giirflerin ne kadar kabul
gordigunin bir yansimasidir elbette.

"Ona dedim ki: "“Yirl, devenin yularini serbest birak,
Beni, senin géniil avutucu meyvelerinden tutma uzak
Ki ben nice kiz, gebe ve emzikli kadinlara gittim de
onlar

Bir  yasina  basmis, hamayilll  ¢ocuklarindan
uzaklastilar

Viicudunun yarisiyla aglayan cocugu emzirirken

O emzikli kadin diger yarisini ayiramiyordu benden.”

(3)

Erotizm ve pornografi toplumda kirmizi bir gizgidir.
Dogulu toplumlarda oldukca da daha kalin bir gizgi.
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Italyan Sair Mario Luzi soyle diyor: “Siir diger butiin
ifade bicimlerinden ayridir. S6ylenemeyenin sinirlarini
zorlar, insani 6zetler. Insana ait tim bilgileri tek bir
duyguda birlestirir...”

Sair sbézin sinirlarini zorlayacaksa bunun bir sinir
olmayacak midir? Bunun sinirlari neresidir? Erotik-
porno ayirimi hep yapihyor. Bu iki kavramin sinirlan
nerede baslar nerede biter? Bu ayrim net bir bicimde
yapilamiyor. Kisiden kisiye dedisebildigi gibi, zaman
icinde de toplumsal kriterlerle dlgutler de
degisebiliyor. Siir icinde bir ayinm yapabilmek igin
elimizde cok saglam kistaslar olmasa bile, su tanimla
yol acalim sbéze: "...Erotizm pornografinin tersine
fanteziler ile degil imgelerle calisir. Pornografi,
izleyende 'olaya' katilma hissi uyandiracak fantastik
semboller kullanirken; erotizm, izleyicinin 6nlne
kendi 6zel yasantilarini irdeleyebilecedi, baska o6zel
yasantilarin imgelerini sunar..." (4)

O zaman Cinsellik nedir? Erotizm nedir? Ask nedir?
Ve bunlarin sinirlari nelerdir? Octavio Paz, cinsellik,
erotizm ve ask Uggeninin kavramlarini kendine goére
tanimlama ihtiyaci duyuyor: "Cinsellik, erotizm ve
ask ayni olgunun farkh yuzleridir, hayat dedigimiz
seyin  goérinumleri. Uginden en eskisi, en
anlasilabilir, en temel olani cinselliktir. Cinsellik, asal
kaynaktir. Erotizm ile ask, cinsel iggididen tlreyen
kaliplardir: Cinselligi sik sik bilinemez bir seye
dondstiaren billGrlagmalar, ylceltmeler, saptirmalar
ve yodunlagsmalar; tek merkezli dairelerde
goérdiigumuz gibi cinsellik, bir tutku geometrisinin
merkezi ve eksenidir."

"Erotizm, her seyden ©6nce insana 06zgudur.
Insanogullarinin  imgelemi ve istemi sonucu
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toplumsallastiriimis, dedisime udgramis cinselliktir.
Erotizmi cinsellikten ayiran en 6nemli sey, kendini
aciga vurdugu kaliplarin sonsuz cesitliligidir." (5)

Aslinda ask etrafindaki diger duygularla karisim
yapilan bir doéndsimdir. Ask duygusunun oldudu
siirlerde tesbih, istiare gibi sanatlara sk sik
basvurulur. Bu durum duygulan ve olaylar agik bir
sekilde anlatamamaktan dodan bir gerekliliktir. Bu
durumlarda sair bazen ortik anlatima, bazen de
tesbihe yonelmekte. “Erotizm ise cinselligin hem
ciplak hem ortik vyani aktoéresel yanini birlikte
cagristinir. Erotizmin aktoresinde Yakindogu dinlerinin
birbirinden farksiz, neredeyse kisirlastirici, baskici,
sinirlandirmalaniyla Freud'un bile kendini
kurtaramadigi dogru-yanhs cizelgeli edimler bir arada
bulunur, gévdenin sinirsiz tutkulari arasinda.”(6)

Asadidaki dizelerde ask duygulari yalin bir dille
verilir. Dizelerde, askin bedensel tanimini gérmek
mumkdadn.

"Nemli bir tepedeki beyaz bir papatya gibidir
Guliimsediginde koyu dudaklarinin arasinda disleri
Sevgilimin bir ylzi vardir ki

Glines renklerinin glizelligini giydirmistir o ylze.”(7)

"Opiiliisiiniin  tath ve leziz dislerinin de beyaz
olmasindandir

O sevgilinin firakinin beni drkdtmesi.

Itircinin 1tir kutusu gibidir agzi

Opmek istedidinde 6nce koku verir disleri.”(8)

Yukaridaki dizelerde sair tasvir sanatina basvurarak

sevgilisindeki kusursuz estetigi 6ne cikarmaktadir.
Hayatin icinde var olan olaylar siire yansir. Ancak
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asagidaki dizelerde anlatim daha farkhdir. Erotik
temalar, cogu kez duscllikle tika basa doludur.
Sevgiliyi betimleyen misralarda slrekli geceye
gbéndermede bulunma s6z konusudur. Bu dlnya,
onlarin gozlerinde gecenin, yildizlarin, mehtabin,
¢cOlin ve sevgilini oldugu bir alandir.

Ben sevgiliye vardigim zaman Ulker yildizi gégiin
ortasinda

Boncuklarla siislii kusagin kadin belinde olmasi gibi
Sevgiliye gece gittim. Uykuda sansinlar diye

Uzerine hafif bir gémlek almisti.

Vallahi senin elinden kurtulus yok dedi bana

Senin azginhigin gecici bir sey dedgil.

Onu alip disani ¢cikardim(izleri kaybetmek icin)

Ayak izlerinin  (zerinden tiftikten  harmanisini
strtyordu.(9)

"O sevgili tenha bir yerde gbzlerden uzak olunca
Dogurmamis uzun boyunlu beyaz devenin etli kollari
gibi iki kol gésterir.

Bir de yeni tomurcuklanmis meme gdsterir ki
kimsenin eli degmemis

Fildisinden yapiimis hokka kadar beyaz yuvarlak ve
yumusak

Ya onun gdésterdigi gogiis ki

Gece karanliginda yol alanlarin (zerlerine dodan ay
gibi

Sevgilim uzun boyunun arkadan iki dolgun yanini
gosterir ki

Bu (kalga) nlar beline agirlik ederler

Kaba etleri kapidan sigmayacak kadar bulyik ve
dolgundur

Bir de beli vardir ki beni deli eden de odur.

Iki de kaba ve siki etli baldir gésterir ki
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Yiuriudlikce ses verir, fildisi ya da mermerden iki
sttun gibi.” (10)

Cinsellik iceren misralarda anlatim o kadar gugludur
ki okuru bir izleyici durumuna yerlestiren blydlleyici
gorintilerle kendini ifade eder. O zaman sunu ileri
strebiliriz: ¢ok glgli bir anlatimla dile getirilen asir
betimleyici, dugssel dekor, goérintiler, nesneler,
egemen olunan siir sanatiyla dinleyiciye
ulastinlmaktadir. Dile getirilmez olani dile getirme
girisimini kimse onlar kadar usturuplu bir dille
anlatamaz. Cunkd Arap toplumunda sairler
olaganUstl sahsiyetlerdir. Eski Arap siirinde sairlerin
cinlerle ve seytanlarla irtibata gectigi disinulir ve
boylece onlara olaganistllik atfedilir. (11)

Cinselligi yasatan durtiler, pornografiye kaydidi
noktada teshir unsurlarn barindirir. Yukarida Amr’in
Muallédkasindan alinan dizeler bence daha c¢ok
pornografik icerik arz etmektedir... Erotizm ve
pornografi arasindaki gizgiyi kalemlerin kultdrel
etkiden uzak bir sekilde yazmasi mutlaka c¢ok zor
olacaktir. Zira bu calismalan gercgeklestirirken o ince
Gizgiyi gegmek-gegmemek kisminda ¢ok zorlanmakta
bir ifadesizligi ifade etmeye cgalismaktadir. Sairin giiri
yazarken miphem biraktigi, cevre etkisi ile
gerceklesen “ifadesizligi” normal karsilanmak gerekir.
Her ne kadar bu siirlerde 6zne olarak anlaticiya dair
capkinlik ozellikleri ve hikayeler agirlik olustursa da
seslendigi  karsi karakterde kusursuzlugu s6z
sanatlariyla kurgularken estetigi 6ne gikarma gabasi
vardir. Sairin hitap ettigi sevgili o glnu glzellik
anlayisiyla betimlemektedir. Sairin ug¢ anlatimi
yaninda toplumun hassas noktalarinda dédinglemeye
basvurdugu ve metaforik bir dil kullanmaya 06zen
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gosterdigi, cinselligi ortik ve simgesel cizgilerle
anlatmaya calistigi da dikkat cekmektedir.

Ne giizel, ne mesut giinler gecirdin sevgiliyle Imrul
Kays

Hele Dareti Cdlcil giint ne glndu

O gin gencg kizlara binedimi kestim de

Esyalarimi onlar yliklediler develerine...(12)

Ornegdin, Imru’l-Kays Mualldka’sinda ‘Daretii Cilciil
gunld’'nden bahsetmekte. Burada Daretd Cilcdl gund
Imru’l-Kays icin bir anlam ifade etmektedir. O da:
Gole yuzmeye gidecek kizlarin haberini alan sairin
gizlice gole giren kizlarin bitin elbiselerini toplayip,
sonra teker teker golden cikmalan karsiliginda geri
verdigi glin icin kullandigi bir kelimedir. Bu gunin
anisina devesini keserek kizlara kebap yapmis, kendi
devesi olmayinca da sevdigiyle ayni deveye binmistir.
Hikayenin gelisen kismi siirde anlatiimaktadir. Fakat
Dareti Cilclil okuyucuya miiphem gelen, beklide
sairin arkadas cevresinin bildigi bir énemli gin olarak
siirde yer almaktadir. Ve sair bunun bir sir oldugunu
kapali anlatimla aktarmaktadir. Ancak Arap sairlerin
mualldkalarinda bu c¢izgi konusunda c¢ok hassas
davrandiklarn séylenemez. Amrin Muallaka’sindaki
dizelerde oldugu gibi:

"Sevgilinin sa¢ 6rliklerine el attim ki

O da ince beli ve tombul bacaklariyla bana egildi
Onun teni beyaz, eti siki ve hafiftir.

Karni sarkik degildir. Gerdani ve gégsi ayna
gibidir.”(13)

Blatin insan topluluklarinda cinsellik kendisini bir

dereceye kadar toplumun deder yargilarina karsit
sekillerde gb6sterir. Bu, kismen cinsel durtinin
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glclndeki farklihiklara veya diger biyolojik faktorlere
bagli olabilir. Bo6ylesi durumlarda neyin sapkin
(normalden sapmis) oldugunu belirleyecek olan,
kiltirel degerler sistemidir. Ancak norm sisteminden
sapan cinselligin 6nemli bir kismi da sosyal ve
klltdrel kaynaklardan kdkenleniyor ve kendini alt-
kiltirler olarak goésteriyor olabilir. Insan cinselligi
klltdrden kdaltire ve bir toplumdaki alt-kiltarlere
bagh olarak dedisiklikler gosterir. Bu farkliliklar
temelde s6z konusu olgularin sosyal ve kilturel
acidan kabul edilir veya kabul edilemez olusuna
baghdir.

1- Tlrk Edebiyati Tarihi, s.129

2- Imrul Kays Muallakasi, Beyit: 37

3- Imrul Kays Muallakasi, Beyit: 15-17

4- Sukri Angin, Edebiyat ve Elestiri, Sayi 5

5- Octavio Paz, Cifte Alev, 1998

6- Varlik, Nisan-1995, s.2

7- Tarafe Mualldkasi, Beyit:18,10

8- Antere Mualldkasi, Beyit: 13-14

9- Amr Mualldkasi Beyit: 25-28

10- Amr Muallakasi Beyit: 13-18

11- Bkz.Arap Edebiyati Tarihi, istanbul,1996, s:181

12- imru’l-Kays Muallakasi Beyit: 10-11

13- Amr Mualldkasi Beyit: 30-31

(*)- Yedi Aski: Araplar ‘Haram Aylar’ diye anilan dort ayda
savasmazlardi. Bu doért ay igerisinde dedisik yerlerde
panayirlar kurulur, bu panayirlarda ticaret ve sanatla
ugrasirlardi. ZU'l-Mecenne, ZU'l-Mecaz ve Ukéaz bunlardan
bazilaridir. Bu panayirlarin en meshuru da Ukaz Panayiridir.
Bu panayirda alis verisin yaninda, hutbeler okunur, siirler
sOylenirdi. Okunan siirlerden takdir edilip, bedenilenler Misir
ketenlerine yazilarak Kabe'nin duvarina asilirdi. Kabe'nin
duvarina asilmis bu yedi siire Mualldkatissebi’ (Yedi Aski)
denilmigtir.

Not: Yedi Askinin degisik rivayetleri bulunmaktadir. Bu

calismada Zevzeni’nin kitabi esas alinmistir. (Serh-u
Muallakatissebi’, ez-Zevzeni, Beyrut, Tarihsiz)
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ARAP SIIRINDE TENKIT

Islamiyet’in geldi§i dénemde Araplar; edebiyat,
belagat ve fesahat konularinda tekamdalin
sahikasinda bulunuyorlardi. Ozellikle siirde
kendileriyle boy 6lclisecek hi¢ bir millet yoktu. Sair
ve siir onlar icin her seydi. Clnki siir, atalarinin
cemiyet hayatini, adet ve inanglarini aktaran tek
gavenilir kaynak idi. Araplar, "kuskusuz siir, Araplarin
divanidir" demislerdir. Siir genel olarak Araplarin
divdni ve o donemin siyasal, kilturel, ekonomik ve
ahlaki yapisi hakkinda bilgi veren, sosyal hayati
yansitan bir arsiv hazinesidir. O halde Cahiliyye siiri,
onlarin yasadiklari gevrenin bir nevi sanata yansimasi
idi.

Arap toplumunda sairler, blylk hirmet gérirlerdi ve
toplumun 6nde gelen simalarindandi. Oyle ki, her
kabile kendilerinden bir kahraman yerine, bir sairin
c¢tkmasini her zaman tercih ederdi. CinklU sairlerin
siirleri dilden dile dolasarak saire ve kabilesine s6éhret
yolunu agardi. Onun icin sair kendisi ve kabilesi igin
gurur kaynadi idi. Fazla sair cikaran kabilelerin itiban
artardi. Bir Arap icin sairlerin hicivlerine muhatap
olmak en istenmeyen durumdu. Oyle ki, bir sairin, bir
beyti Uzerine kabileler birbirleriyle savas
baslatabiliyordu.

_;,-;-.M :_.....-‘.:x;.._ Yl :x_.:...:; o LR R ‘;r;.,..‘; e
"Dilim de kiicom da keskindir; (onurumu koruma
vasitasi  olan) dilim, kilicin ulasamadigi yere
ulasir.”(1) Siirin bu derece Ustlin bir mevkie sahip
olmasi, dilin en ince sekilde incelenmesi ve siir
sanatinin inceliklerinin 6grenilmesini gerektiriyordu.

Klasik donem Arap edebiyatinda "edebi tenkit" (an-
nakd al-adabi) kavrami kullanilmadigi igin, bu
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déneme ait bir tariften s6z etmek de muimkin
degdildir. Bu kavram, modern donem edebiyatina ait
oldugundan tarifini de orada aramak gerekecektir. Bu
devir edebiyatindaki gelismelere paralel olarak edebi
tenkitte de gelismeler olmus, ve kurallan tespit
edilmistir.

Tenkid dodal olarak siirle beraber vardi; ancak nakd
kelimesinin, h. 3. asirdan itibaren edebi eserlerin
incelenmesi konusunda da kullanilmaya baslandigini
soylemek mumkindir. Nakd, “bir edebi metni tahlil
edip, bir takim dederlendirmede bulunulmasi”
seklinde tarif edilebilir. Bu dénemden sonra “nakdu’s-
siir” kavramina daha sik rastlarnz.

Edebi tenkitgi, bir eser hakkinda dederlendirme
yapmadan ©6nce benimsemis oldugu bir tenkit
yonteminin kurallarn gercevesinde eser hakkinda iyi-
glizel veya koti-girkin gibi dederlendirmeler yapar.
Klasik donemde yapilan tenkitler bu sekilde olmustur.
Bu dénemde "ldfiz-mand" iliskisi siir tenkidinde en
onemli 06de olmus, tenkitgiler gorlslerini bunlar
Uzerine bina etmislerdir.

Lafiz Tenkidi:

Sairin  misralarinda kullandigi, dikkatle sectigi
kelimelerin, bilinen sozlik anlamlanyla kalmayip,
Uzerlerinde disindikce, manaya dodgru gittikge,
derinlestiklerini gérmek; ayni sekilde, siirin ruhuna
nifuz eden mecazlarin, temel anlamlardan farkli sekil
ve yapilara blrtinmis kavramlarin, o anlayis ve ifade
edis bicimleriyle kullanilmis olmasi siirin dederini
ortaya koyar. Hisseden bir vylrekten misralara
dokilen duygu selini, siir sesini, sozin guzelliginin;
ask cighdinin aci ve istirabini; saire has olan estetik
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heyecanlarin derinligini tenkid stizgecinden gecirmek
(Nakdu’s-Si'r) ustalarin isi.

Ukaz carsisinda Nabigatlizziybani icin kirmizi deriden
bir cadir kurulur ve sairler siirlerini ona getirerek
degerlendirmesini isterlerdi. Hassan b. Sabit
panayirlarin birinde Nabiga’nin c¢adirina gelir ve
Hansa ile Asa’yi orada bulur. Hansa biraderleri
hakkinda yazdigi bir mersiyeyi takdim eder ve Nabiga
pek mitehassis olarak siiri takdir eder. Soyle der:
“Asa daha 6nce siir okumamis olsaydi sana herkesten
daha iyi sairsin derdim. Vallahi sen butiin memelilerin
en Ustln sairisin.” Hansa buna soéyle itiraz eder.
“Evet, yalniz memelilerin degil, husyelilerin de..."”
Bunun (zerine Hassan b. Sabit Nabiga'ya; “Ben
onlarin ikisinden de daha iyi sairim” deyince Nabiga:
“Sen gergekten sair adamsin ancak, falan sirinde su
hatalar var diye tenkit eder.”
Hatta okududu bir siirinin ilk beytinde sair Nabiga
yedi hata bulur. Beyt soyledir:

all A gaaly Al Sliiadl W

Lad Suad (a0l Lol g

“Bizim kusluk vaktinde parildayan tencerelerimiz
vardir
Kihglarimiz da serefimizden dolayr kan damlalarina
oluk oluyor.” (2)

Nabiga sdyle der: <4l Kkelimesi dokuzdan kuglk
cokluklar icin kullanilir. Halbuki <Y kelimesini
kullansaydin daha iyi olurdu. Parlamak manasina
kullandigin ' kelimesi bir seyin bir ylzinln
beyazhigini ifade eder. Halbuki &l kelimesini
kullanmis olsaydin daha hos olurdu. Cinkl bu kelime
esyanin tamaminin beyazligini ifade eder. Craly
kelimesi siddetli olmayan bir 1s1gi ifade eder, demek
ki sizin tencereleriniz zaman zaman parliyor. Halbuki
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bunun yerine “israk” kdékinden geleni’iﬁikelimesini
kullansaydin daha isabetli olurdu. O zaman
tencereleriniz hem daha glgli hem de devamlh
parlamis olurdu. «>= kelimesi kusluk vaktini ifade
eder; bunun yerine ginin tamami anlamina gelen
w4 kelimesini kullansaydin hem daha genis anlam
kazanir hem de daha fasih olurdu. 4 kelimesini
kullanarak kiliglarin sayisini dokuzla sinirladin, bunun
yerine “s=demis olsaydin kiliclar cogul hale gelirdi.
Yine kanin damlamasi anlamina gelen ¢ kelimesi
yerine kanin slrekli akmasi anlamina gelen o
kelimesini  kullansaydin anlama daha uygun
diiserdi. %4 kelimesi tekildir bunun vyerine codul
olan sk kelimesini kullanmis olsaydin daha isabetli
olurdu.

Bu sekilde beyit su hale gelirdi:
>l A GEs Gaall Gliall W
T plan Baad e Olew U sa

Mana Tenkidi:

S e s agal 1908, agelS lisidall il 18] a8

Onlar d&yle kimselerdir ki, misafirler kopek sesi
cikarinca
Analarina “kalk hemen atese ise” derler.

Nasrani sair Ahtalin bu beyti Arap edebiyatinin en
essiz hicviyelerinden kabul edilmistir. Oncelikle Arap
gelenegdinde siiregelen bazi adetleri bilmek lazim, bu
beyti anlamak igin. Cdlde yolunu kaybeden biri bir
ates gordugiunde ya da etrafta birilerinin oldugunu
zannettiginde kopek gibi havlama taklidi yapar. Bu
sesi duyan kabile képekleri de havlayinca kabile halki
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disart c¢ikip geleni misafir ederler. Misafirperverlik
Arap toplumunun O6nemsedigi ve Ustlnlik olarak
kabul ettikleri bir haslettir.

Lamiyetu’l-Acem Sarihi Safedi, Ahtal’in bu beyit ile
12 noktada kabileyi hicvettigini soyler:

1- Kabile halki oldukga az olduklarindan uzaktan
fark edilmemiglerdir,

2- Onlar oyle bir ates vyakarlar ki bir kadinin
isemesiyle sbénen kiguk bir atestir,

3- Hizmetkarlari yoktur, islerini analarina
gordurarler,

4- Tembeldirler islerini analarina havale ederler,

5- Analarina asidirler, koti isleri analarina
yaptirirlar,

6- Analanni kapida vyatinrlar. Cinkd “hemen
atese ise” demeleri, analarinin c¢adir disinda
atesin yaninda yattigini gosterir,

7- Terbiyeli insanlarin utanacadi bir so6zl
analarina soéylerler,

8- Korkak insanlardir, ginkl uzaktaki sesi hemen
duymuslardir.

9- Sidikle s6nen atesten cikan kokuya aldiris
etmeyecek kadar algak tabiathdirlar,

10-Analarina sidigini  tuttururlar, zira her
istendiginde bevledilemez,

11-Cimridirler, atesi su ile séndirmezler,

12-Atese isemekle ategperestlere  hakaret
ederler, hosgorill degillerdir.

Yukaridaki iki 6érnekten klasik dénem Arap sirinde iki
tlir tenkit oldugu sonucuna ulasabiliriz. Bunlardan
birincisi lafiz ydninden tenkit, ikincisi ise mana
yonunden tenkittir. Tlrkge'de “tenkit” genellikle
olumsuz anlamda kullanilir. Ancak yukaridaki Ahtal’in
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beytinde ise olumlu bir tenkit s6z konusudur ve Arap
siirinin essiz hicviyeleri arasinda yer almistir.

Islamin Siir Tenkidi:

Kur'an'in sairleri tenkit ederken kullandigi ifadeden
nasil bir siir istedigini de anlamis oluruz: “"Sdirlere
ancak azginlar uyarlar. Onlarin her vadide basibos
dolastiklarini  ve gercekte yapmadiklar seyleri
séylediklerini gbérmedin mi? Ancak iman edip salih
amel isleyenler, Allah't cok cok ananlar ve haksizlija
udgratildiklarinda kendilerini savunanlar baskadir"(3)
Kuran siirin anlami Gzerinde tenkit getirmistir. Siirin,
daha dogrusu so6zin dodgru olmasini benimsemistir.
Hz. Muhammed (sav) de Kurann koydugu
"dogruluk" olglisiinl soyle dile getirmistir: “Siir de
séz cuimlesindendir. lyisi iyi bir séz gibi giizel, kétisi
de kot bir séz gibi girkindir.” (4)

Hz. Muhammedin cocuklugu Beni Sad kabilesinde,
gengligi Mekke'de Kureys icinde gegmisti. Bu iki
kabile Arapgay! en glzel konusan kabileler olarak Gn
salmisti. Hz. Peygamber (sav), Araplarin en fasih
konusan kabileleri iginde yetistiginden edebi zevke
sahipti. Hz. Muhammed (sav) bu durumu su sozleri
ile ifade etmektedir: "Bana az kelimelerle ile ¢ok
mané ifdde edebilme kabiliyeti verildi". (5)

Hz. Peygamber (sav)'in bu hadisinden onun
sozlerinin belagata uygun oldugunu ve edebi bir
zevke sahip oldugunu anlar. Ancak onun, siiri yada
herhangi bir s6zi tenkidi dogruluk noktasindandir.
Hz. Muhammed (sav) siire "dogruluk" o0lglist
getirerek dogru siir ve sairlere destek vermistir. Yine
Hz. Peygamber (sav), cahiliyye sairlerinden Lebid'in,
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asagidaki beyti hakkinda "Labid'in séyledidi s6z, en
dogru sézdir"”, hikminde bulunmustur. "Dikkat!
Allah 'tan baska her sey yok olucudur”. (6)

Siir tenkidine Kuran'in tesiri:

Imr'il-Kays'in kiz kardesi "Ve denildi ki: 'Ey yer,
suyunu yut. Ey gbk, suyunu tut.' Su gekildi, is bitirildi
ve gemi Cadi Dagina oturdu. Ve zalimler glruhu
Allah'in rahmetinden uzak olsun' denildi"(7) ayetini
isitince, Kabe'ye gidip abisine ait siiri Kabe'nin
duvarindan indirdi. "Artik kimsenin sdyleyecek bir
seyi kalmadi. Bu belagat karsisinda kardesimin giiri
de duramaz" diyerek kardesinin en (stte asil
bulunan kasidesini duvardan indirdi. En meshur
kasidenin kaldinldigi gorilince, diger siirler de birer
birer indirildi.(8) Hatta Arap ediplerinden biri, "Artik
emrolundugun seyi acikla ve mlusriklerden de yliz
cevir,"(9) ayetini duyunca, kendisinden gecercesine
secdeye kapanmisti. Bunu goéren muisrikler nefret ve
ofkeyle adama cikistilar: "Sen de mi Mdusliman
oldun?" Adam, "Hayir," diye cevap verdi. "Ben
sadece bu ayetin beldgatine secde ettim," dedi.(10)

Islam’dan sonra gelisen siir anlayisinda cahiliye
doneminde oldugu gibi butlin toplumun anlayacadi
siir degil; istiare, mecaz ve tesbihlerle daha kapall
hale gelen siir makbuldir. Ortik siirin, dizeye
dayanan ya da cadrisimlarla o6ridlen metninin ve
manasinin tasidigi bir dederdir siirsellik. Bu manada
siir sedefteki inciye benzer. Ancak kabugun
yarilmasiyla ortaya cikar. Bunu da isin ehli olanlar
becerir. Bu kimseler keskin akilli, zekali, hikmeti
kavramaya vyatkin ruha sahip kimselerdir. Siir
konusundaki bu anlayis, Kur'an arastirmalan ve
metin incelemelerinden dodan yeni estetik anlayistir.
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Muslim b. El-Velid, Kur'an-1 Kerim’in kullandigi Gslubu
kullanarak anlami kalbe en glzel kelimelerle
ulastirmaya calisan ilk kisidir. Istiare, tibak, cinas gibi
sanatlan kullanmistir. El-Bakillani ise kaside ve
gazelleri tahlil ederken butlnlik Gzerinde durmustur.
Bu yodntem siir elestirisine yeni bir bakis acisi
getirmistir. Siirin retorigi kelimelerde degil, siirin
ortaya koydudu doku ozelliklerinde ve sanat anlam
iliskisindedir.  Er-Rummani, siirin  “her tarafa
cekilebilen” bir metin olmasindan bahseder. Bu
ozellik butlin kalict metinlerde gordigimiz anlam
katmanlarina isaret eder. Ayni metinden her
okuyucunun farkh anlamlar gikarmasi mimkuindir ki
bu durum metnin dederini artirir. Bu manada siir
herkesin Uzerinde icma edecedi bir metin degildir.
Metin oOrglsli ve anlam zenginligi ile siirin dederi
belirlenir. Bu bakis agisi siir tenkidinde de yeni bir
cidir agmistir. Eder vezin siir icin 6nemli olsaydi o
zaman vezinli iki siir arasinda bir dederlendirmede
bulunmak abesle istigal olurdu. Halbuki ayricalik
kelimede glzel secim ve kelimenin nerede
kullanilacagini bilmektir. Bu konuda Abdulkahir el-
Clrcani 6n plana cikar. O, tasvir, istiare, ima gibi
sanatlara bakar, vezinle ilgilenmez. O nazimin sirrini
mecazda gorir. Insan fitratinin esyaya alisik olmayan
yerden bakmaktan daha ¢ok hoslandigi tezinden
hareket eder.

Arap siiri cahiliyeden aldidi formlari kullanmasina
ragmen icerik cok fazla degismistir. Siirin duygudan
cok diisiinceye ydnelmesi Ebu Temam, Ibnu Arabi,
Ebu’l-Ala el-Maari gibi sairlerle gergeklesmistir.
Bunlar sair dedil de filozof olarak niteleyenler de az
dedildir. Ancak bu tlr elestirmenlerin bir cogu siiri
estetik hazla sinirlandirmistir. Bdylece siir duygunun
alaninda, bilgi ve dlslince ise nesirin alaninda
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birakilmistir. Ancak, biz Arap siirinde hem duygu hem
de disunceyi bulabiliriz. Bu sairden saire, yada siir
akimlarina gore degisiklik gosterebilir. Bu konuda
tasavvufi siir akimini zikretmek yeterli olacaktir. Siir
kelimesinin “se-a-ra” kokinden geldigine bakilirsa;
siir suurla sdylenen bir s6z olarak karsimiza cikar. Bu
baglamda siirin disincenin tasiyicisi oldugunu kabul
edebiliriz.

Siirin dini yénden tenkit edilmesi noktasinda sunlari
soyleyebiliriz. Siir bu anlamda elestirilirse dogru
olmaz, ¢clinkld bu durum siirin dogasina aykiridir. Siir
diger disiplinlerin kullandigi metodolojiden farkh bir
alanda gelisir. Poetika manevi, siir subjektiftir. Icsel
duygu ve dislincelerin terennimiadir ve bagl oldugu
bir standart yoktur. Daha degisik bir ifadeyle Ebu
Nuvas’in dedigi gibi: 6zgurlikctudir. Arap siiri esyaya
bakarak onu en giizel sekilde vasfediyordu. Kur'an
ise yeni bir anlayis getirmisti; esyanin o6tesine
(metafizik) bakma anlayisi. Mesela cahiliyye siirinde
deve tasviri gokca yapilmistir. Kuran ise “devenin
nasil yaratildigina bakmiyorlar mi?” diyerek dikkatleri
baska bir noktaya cekiyordu. Kur‘an Araplarin
anladidi ama konusmadiklar bir Gslup kullaniyordu.
Burada sunu soylemek midmkin, dinin  sézin
dogrusunu takdir etmesi kadar dogal bir sey olamaz.
Ancak siir sanatinin dini yonden dederlendirilmesi
uygun degildir.

Zira siir, ozellikle glzellige karsi sorumludur ve
glzelligin pesindedir. Bu duygularin dogru sozle
“sahih kelam” ifade edilmesi istenilen bir durumdur.
Oznel olmasi hasebiyle hissettiren, tebligden ziyade
telkin eden siir sanatinda, telkin edilen, hissedilen
glzelligi sese, soze ve dil dhengine dokmek, onu
hissedildigi sekliyle ifade etmek sanildigi kadar kolay
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bir is degildir. Belirli bir birikimi gerektiren bu is ve
iscilik, siirin en zor, en felsefi ve en psikolojik yonin
teskil eder. El-Hutay’'a soéyle der: ‘En iyi siir,
yillanmis, tekrar gbzden gecirilmis, dizeltilmis
olandir. Zuheyr, buylk kasideleri el-havliyyat
(yillanmis siirler) diye adlandinr.”(11) Siiri tekrar
gézden gecirmekle ilgili olarak el-Céhiz ve 1Ibn
Kuteybe’'nin kullandigi ve sonraki tenkitcilerin de
benimsedikleri “munakkah”, “mihezzeb”,
“musekkaf”, “muhakkek”, “mukalled” terimlerinin
hepsi de gb6zden gegirip duzeltilmis siir igin

kullanilmaktadir.(12) Sairler icin el-Esmai’nin
kullandigi ‘abidi’s-si‘r (siirin koleleri) ifadesi de terim
olarak sonraki elestirmenler tarafindan

kullanilmistir.(13) Eski Arap elestirmenlerinin blyuk
codgunlugu, sair dahi bile olsa siiri tekrar go6zden
gecirip dizeltmesi gerektigini ifade etmislerdir.(14)
Siir tenkidini ilk olarak yapan el-Cumahi‘dir. O,
Tabakat Fuhul’'us-Suara isimli eserinde Islam &ncesi
ve sonrasi donemdeki sairleri tabakalandirir.

Arap edebiyatinda tenkit konusunda isim yapanlar
arasinda Ibn Selam el-Cumahi, Ebu Hilal el-Askeri,
Sa’leb, Ibn Rasik el-Kayrevani, Hazim el-Kartacenni,
Kudame b.Cafer, Ebu’l-Kasim el-Hasen b. Bisr el-
Amidi, ibn Faris, ibn Hazm, Abdu’l-K&hir el-Curcani,
ibn Kuteybe gibi muinekkidleri sayabiliriz. Et-
Teftazani’nin beldgat ilmi alaninda yazmis oldugu el-
Mutavvel isimli eser, tenkit olmamasina ragmen
belagat konusunda oldukga detaylh bilgiler igerir. Bu
yobnuyle onu da munekkidler arasinda sayabiliriz.

Ebu Abdillah Muhammed b. Cafer el-Kazzaz el-
Kayrevani et-Temimi “Siirin Gerekleri” konusunda ilk
mustakil eser yazan ve eseri ginimize ulasan
kisidir. Arap siirindeki kuraldisi kullanimlan ilk olarak
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kayda geciren dilci Sibeveyh'tir. ibn Kuteybe es-Si'r
ve's-Suara isimli kitapta siirin kusurlari adiyla bir
b6élim acarak siir tenkidine yer ayirmistir. Arap siir
elestirisinde temalar ayn bir bashk altinda inceleyen
ilk kisi Kudame b. Ca‘fer olarak kabul edilir. Siir
temalarini medih, hiciv, mersiye, nesib, tasvir ve
tesbih olarak belirlemis ve her bir tema igin sairlerin
g6z 6nunde bulundurmasi gerekli ilkeler getirmistir.
Baska miunekkidlerin degisik siniflandirmalarn da var;
ancak genel olarak ayni temalar zikredilmistir.

Modern donem Arap tenkitgilerinin kendi edebi
zevklerine gore yaptiklari belli bash tarifleri su sekilde
siralayabiliriz.

a) Edebi parcanin sanat yoniinden dederlendirilmesi,
b) Edebi eserdeki dlstincenin dodru ve kusurlu
yonlerini ortaya cikarilmasi, bir takim
degerlendirmede bulunulmasi,

c) Tenkitcinin, bir takim yontem ve metotla edebi
metinleri tahlil edip, iyi-kétd gibi hikim vermesi,

d) Siir veya nesir tlurinden bir eserin ele alinarak
tahlil edilmesi,

e) Edebiyat eserlerini agiklamak,

Sonug:

Insani, tabiati, hayati ve hadiseleri edebi bir dil ve
estetik heyecan duyarlihdi iginde ifade edebilen bir
metnin, mecaz ve duygu dinyasindan, imajlarinin
ufkuna inmek, o metnin derinligine nifuz etmek
ancak, o metin Gzerinde belli usul ve esaslara gbére
yapilacak inceleme metoduyla mimkin olmaktadir.
Siirin bir takim semboller, mazmunlar, mefhumlarla
ortulen fikir, his, hayal ve hakikat diinyasindaki edebi
guzelligini anlasilir kilmak, devrinin estetik anlayisina
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uyup uymadigi hakkinda objektif bir hiikim ¢ikarmak
munekkidin goérevidir. Elestirisiz kalan bir toplum, bir
sanat, bir insan ne kendi degerini bilir, ne de kendini
asip gelisim gdsterebilir.

Arap siirinde ritmin énemli bir yeri vardir. Sair aruz
vezninin tefileleriyle hayatin ritmini yakalamaya
calisir. Geleneksel Arap siirinin olmazsa
olmazlarindandir vezin. Ancak her vezinli sézin siir
kabul edilmedidgi; en azindan sahih siir kabul
edilmedigi gercedinden hareketle Arap edebiyatinda
siir tenkidi Uzerinde duracadiz. Vezinle soylenmis
s6zin siir olabilmesi icin fesahat yoninden de
kusursuz olmasi gerekir. Fesahat; kelimelerden
meydana gelen kelamda mana, ahenk ve sdyleyis
bakimindan eksiklik olmamasidir. Sézun fasih (acik)
olmasiyla beraber belagatli olmasi da esastir. Belagat
s6zln duruma ve ortama uygun olarak
sdylenmesidir.

Her kelimenin plastik dederi yaninda melodik degeri
de vardir. Her misra ayni zamanda bir muzik
nagmesidir. Bu ritmi bozan “tenafuru’l-kelimat” yani,
kelimenin misra iginde sdylenirken dile agir gelmesi
olayi, siirin dederini azaltan bir eksiklik olarak kabul
edilir. Garabet kusuru; siirde alisiimamis, konusma
dilinde kullanilmayan, ya da manasi bilinmeyen
kelimelerin kullanilmasidir. Soézel olarak nakledilen,
rivayete dayali bir giir tlrinde mduzikalite ¢ok
6nemlidir. Bdyle bir siirin sese ve ritme daha cok
ihtiyaci vardir. Bu durum sair ile muhatap arasinda
ortak bir zemine isaret eder. Sair siirini terennim
ederken ona kattigi ruh siirin metninden daha
Onemlidir. S6zel metin, yani siir onu dinleyen bir
muhataba ihtiyac duyar. Bu ylzden siir dinletileri ilk
ornekleri Arap toplumunda goérilir. Ayni sekilde siir
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tenkidinin ilk o6rneklerini de Arap siirinde bulmak
mamkdinddar.

Siir, bir noktada insanin ruh tarafini aciga cikaran bir
islev gorir. Sair muhatabini etkiledigi o6lglde iyi
sairdir. Sair siiriyle muhatabinin ruhunda bir resim
olusturur. Bu sebeple muhatabin anlayabilmesi igin
siirin anlagilabilir olmasi esastir. Ortak bir paydada
sair ile muhatabi bulusturan siirin; toplumun genelini
ilgilendiren alanlarda olmasi lizumu Arap siirinin
temasini belirlemistir. Siirlerdeki temanin benzer
olusu da siirin sozelligiyle ilgilidir. Muhatabin ruhuna
sirayet edebilecek temanin -ki bu genellikle agk
aynlik, 6lim ve kahramanlk olur. - en gizel sekilde
islenmesi ve en belig sekilde aktariimasidir ustalik.
Clunkl bunlar, vyuzyillardir yasanan, dedismeyen
duygulardir, temalardir. Bu siirin belagat ve fesahat
tarafini olusturur. Veznin sagladidi ritim ve kafiye ise
siire muzikal bir ahenk katar. Ses benzerlikleri ve
terennim Unlisi olan son harekenin vurgulanmasi
siirin hafizada kalisini kolaylastirir. Bu durum gok
Onemlidir, cink( soézel olarak aktarilan Arap siirinin
hafizaya ihtiyaci vardir. Ritim siirin kalp atisidir. Ritmi
olmayan bir siir éladir. Oli olanin hayatta vyeri
yoktur.

Siirin en Onemli amaci kaliciliktir. Siiri
degerlendirirken hafizada kalma oOlgltliyle sinamak
gerekir. Kadim Arap siirinin sbdzel yolla tevarls
etmesi, vezin ve kafiyeyi zorunlu kiliyordu. Vezin ve
kafiye formatinda s6zi en uygun halde sdylemek
(fesahat) ustalik kabul edilirdi. O yizden anlamin
dedil metnin nakli 6ncelikliydi. Bu manada Cahiz’in
soyledigi gibi: “siir tercime edilemez.” Birisi el-
Halef'e séyle der: “Ben bir siir isitip, onu gizel
bulsam; senin ve arkadaslarinin o siir hakkindaki
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sozlerine hicte aldirmam.” Bunun Uzerine Halef ona:
“Eline bir dirhem alsan, onu gizel bulsan, sarrafta
gelip bu sana kalptir derse senin o dirhemi gulzel
bulmus olman sana bir yarar saglar mi?” (15)

1- Hassan b. Sabit, Divan, (Daru Sadr) Beyrut, 1966, s.
72.

2- Hassan b. Sabit, Divan, s. 87

3- Kurani Kerim Suara Suresi,

4- K{tlb-0 Sitte, C.8. Siir Bélimu, sh. 179-205.

5- Sahih-i Buhari, Tabir, 11

6- Lebid b.Rabia, Divan,s.72

7- HGd Sdresi, 44

8- Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, 1/78;

9- Hicr Sdresi, 94

10- Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, 1/79;

11- ibn Kuteybe, 17. Krs: el-Cahiz, I, 207 ve II, 13

12- Eb( ‘Usman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beyan ve't-
tebyin, nsr: ‘Abdi’s-Selam M. Har(n, Kahire, 1948,11,9
13- Bkz: ibn Rasik el-Kayravéni, el-‘Umde fi mehasini’s-si‘'r
ve adabih ve nakdih, nsr: M. M. ‘Abd{’l-Hamid, Kahire,
1955, 1, 133

14- ibn Tabatabéa el-‘Alevi, ‘Iyaru’s-si‘r, nsr: ‘Abdi’l-'Aziz b.
Nasir el-Mani’, Riyad, 1985, 5

15- el-Cumahi, Tabakat fuhul es-Suara, nsr. Ahmed
Muhammed, Beyrut, 1953)
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SIDDETE KARSI BARISIN SiiRi

Arap siirinin icinde Filistin siirini ayn bir mecrada
dederlendirmek gerekir. Arap siirinin lirik ve epik
kaynaklarindan beslenen Filistin siiri  sloganvari
misralara esir olmadan ruhun derinliklerinden
filizlenen bir siir ortaya koyar. Zulmdi, strglnleri,
acilan ve elbette direnisi ve umudu yazan Filistin
siiri... Bu badlamda Filistin siiri sadece Arap
edebiyatinin degil dinya siirinin énemli izleklerinden
biridir. Buglin sadece Filistin dedil, tim Arap toplumu
bir “kimlik sorunu” yasamaktadir. Belleksizlestirilen,
duyarsizlastirilan dinya karsisinda kimligini ortaya
koymak her zamankinden elzem hale gelmektedir.
Siir burada devreye girer: "Yaz! /Ben Bir Arabim"
Ortadogu’da yazilan her siir az cok liriktir glnk;
Filistin'de akan her damla kan, siir tarihine
unutulmayacak izler birakiyor. Ugruna canlar verilen
bu cografyada, yazilan siirler yeni umutlar yesertiyor.
Filistin siiri, vatanlar isgal edilen, slirginlerle milteci
konumuna dusurilen, hem vataninda hem de tehcir
edildigi yerlerde oOlimlere terk edilenlerin siiridir.
Filistin siiri hic susmayan insan vicdaninin siiridir.

En modern silahlarla donatilmis, hatta nukleer
kallegliklere  bulasmis ordular karsisinda diz
cokmektense 6lmeyi yedleyen bir direnisin sesi ve
nefesidir Filistin siiri. O ki umudunu, acilarindan
damitmay! 6grenmistir. Yikilan binalarin arasindan
umutlarini yesertebilen asla pes etmeyen bir milletin
siiridir.

Gelecek kusaklar da Filistin siirinden ¢ok sey
O0grenecektir. Kiglk yasta metal kanath kuslarin
goblgesi lizerlerine dismis olan c¢ocuklarin siiridir;
Filistin siiri. Uzerlerinde barut kokularinin sindigi,
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evlerinin  yikintilan  arasinda oyuncaklarini  ve
umutlarini arayan cocuklarin siiridir. Bu ylzden
Filistin siiri diger siirlerden ayri bir yolda ilerler.

Filistinli sairler, sanati Filistin davasindan asla ayn
tutmazlar. Onlarin siiri Filistin intifadasinin ruhudur.
Onlar siirlerini blylk bir ustalikla Filistin davasinin
hizmetine koyarken hem Filistinlilere hem de butin
insanhda aclk evrensel mesajlar verirler. Siddetin
ortasinda baris turkileri sdylerler.

Tarihte bu kadar zulme udgramis, aci c¢ekmis,
vatanlan isgal edilmis, “6z vataninda parya” bir
baska halk ve vatan var midir diye dislintrsek
Filistinli sairleri daha iyi anlamis oluruz. Nizar
Kabbani'nin Israil’in Filistin topraklarini haksiz yere
isgalinden sonra kaleme aldigi “Kudtis” adli siir, boyle
bir duygunun Gtrind...

Ey Kudls! Ey nebilerin kutsal sehri
Ey gokle yer arasindaki en kisa yol
Ey Kudus! Ey dinlerin minaresi

Ey Kudls! Ey hizinler sehri

Ey sel olup gbzlerden akan yaslar
Dismani kim durduracak?

Ey dinlerin incisi

Ey Kudls, ey sehrim

Ey Kudds, ey sevgilim

Yarin, yarin... limonlar cicek acacak
Simbdliller cosacak, zeytinler yeserecek
Gozler gilecek...

Goc¢ eden glivercinler dénecek
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Tertemiz catilara

Oyunlarina dénecek ¢ocuklar
evlatlarla babalar kavusacak
Ey sehrim!

Ey baris ve zeytin yurdu.

Filistin siiri, kiyima ugratilan, coluk gocuk demeden
vatanlarindan kovulan, kolelestiriimeye ve soykirima
calisilan halkin, 6fkesini, duygularini haykirdigi yanik
tarkaddr. Tarkaddr ama iginde  dltimatomlar
barindiran bir tdrkd, bir terennim. Temasini Filistin
intifadasindan alan Filistin siiri, kavga, direnis, boyun
edmeme, baskaldirn siirinde dinyanin en gorkemli
orneklerini barindinr. Insanliin yarinlara onurla
birakabilecedi soylu bir nagmedir.

Suskunluk

Duyuyor musunuz ¢ighklarimi

Sustugumda

Efendim susmak ki

Silahlardan daha etkili

Sen memleketimdeyken susmak daha iyi

Susmak konusmaktan daha etkili

Fisiltiyla konusmaktan daha faziletli (Nizar
Kabbani)

Filistin siiri, bltlin bunlara ragmen asla sloganik
dedildir; gergek anlamda estetik degerlerle bezenmis,
en Ust dizeyde sanatsal olani yakalamis bir siir
olarak devam eder. Filistin siiri, c¢adin modern
silahlarina boyun egmeyen, tanka sapan tasiyla
karsilik veren tim dinyaya insanlik adina soylu bir
durus, gelecege dair umutlarinin sunuldugu bir
bildirgedir. Filistinli sairler siiri, ideolojik bir dizlem
tzerinden sekillendirirler. Insani, insan yasamini ve
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6zgirliga her seyin Ustliinde tutma, zulme boyun
edmeme Filistin siirinin temel 6zelligidir.

Tas Cocuklan

Diinyaya meydan okudular

Ellerinde sadece taslar...

Kandiller gibi 1sik sagarak, mustularla
Direniyorlar, tas atiyorlar, sehit oluyorlar...
Ah! Hiyanet toplulugu,

Komisyoncu topluluk...

Sdrgin nesli

Ey ahlaksiz nesil

Tarihin yavas akisina ragmen seni bastiracak
Tas cocuklari. (Nizar Kabbani)

Yizyillardir istilalarin diyari... Isgallerin mekani... Ag
g6zl sobmiurgecilerin  kanli lokmasi... Bir kutlu
direnisin kanh sahnesi... Yikilan, yakilan, acilara
bogulan bir halk ve o halkin yetistirdigi sairler.
Filistinli sairler ayncalkhdir. Kendini halkin ve
Ulkesinin sorunlarindan soyutlamaz, halkin, Ulkenin
sorunlariyla ugrasmay! bir erdem olarak bilir.
Mazeretlere siginmaz. Bugline kadar baskaldir siirleri
yazdigi ve Filistin intifadasina katildigi igin hapis
yatmayan, slrglin gdérmeyen Filistin sairi hemen
hemen yok gibidir.

Filistin siirinde duygu vardir. Olim, kan, gbézyasi
vardir. Ve ezenlere blyuk nefret, zalimlere baskaldin
ve bitip tikenmek bilmeyen bir umut... En zor, en
acimasiz, en sikintii  anlarda bile aydinhklara
kavusulacadina dair mithis bir umut.

ilahi Beni Dondiir
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Ilahi beni bilbiil yuvasi vatanima dénddir.

Bulutlarin kanadinda,

Yildizlarin isiginda

Gogsimde depresiyor pinarlar ve tepeler

Ilahi beni biilbiil yuvasi vatanima déndiir.

Glzel ve kicglik bir gocuk olarak

Evlerimizin gulleri, nehirlerimizin denizleri vardi

Glller yarali, nehirler susuz kaldi

Cok degisti mi?

Hic dedismedi

Rlizgér gibi evierimize déndiigiimiizde

Gulleri hurma, pinarlari ter buldum

Tipki benim giizel ve kiiclik oldugum gibi
(Mahmud Dervis)

Sirgiln hali, bir vuslat duygusunu da blinyesinde ba-
rindirir ki, onun yarattigi aci, gercek ve bir o kadar da
tarifsizdir. Cocuk yaslarda siddete maruz kalan bir
milletin sairleri icin bdyle siirler yazmak gayet
tabiidir. Edebiyat dlinyasina buylk sairler armadan
eden Filistin cografyasi dismanin asla eline
gecemeyecedi bir mekanda buyutayor siirlerini:
Cocuklarin goénlinde... Zulme udgramis, vatanindan
strdlmis, gelecekleri yakilmig, evleri yikilmig, gocuk
yash demeden katledilmis bir halkin tirkuilerine kulak
verin. Bu siirler diger Arap siirinden farkh bir sekilde
tesir edecektir kalplerinize. Goreceksiniz ki, insanligi
Ogreten, bize insan oldugumuzu fark ettiren bildiriler
bunlar.

Sehid Kiz
Su kiz cocugu

Alninda bes kursun
Glnes ve sehadet
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Gozleri kirmizi...

Yanaklar ibadet

Yere diismlis altin zambak

Hdrriyet caddesinin baslangicina
Sehrin orta yerinde

Hdrriyet caddesinin basi (Tevfik Ziyad)

Bir direnisin duygu ve disunce yanini temsil eden
Filistin sairleri sayesinde bultin diinya siyonizmin
zulminid, emperyalizmin oynadigi cirkin oyunlari,
yersiz yurtsuz birakilmis sugsuz insanlarin gektiklerini
ogreniyor. Siirlerinde kendini halka ve insanhda
adamis Filistinli sairlerde, dinyanin 6nde gelen
sairlerinin derinligini, yalinhdini, duru, aydinlk,
umutlu bakisini buluyoruz. Bunun yaninda basite
kagmadan ve slogana yenilmeden, sanatin en st
seviyesinden sesleniyorlar. Umitsizlige asla yer yok;
glzelliklere, umutlara, kardeslige acilan bir kucak
Filistin siiri. Insanlar tarafindan zulme ugrayan,
gorilmezlikten gelen bir halkin insanhk igin siir
yazmalari, insanligin erdemli yanina seslenmeleri,
insani ylceltmeye yoénelen tutumlar bitin didnyanin
dikkat etmesi gereken bir erdemli davranis. Siirinde
ask, siirinde c¢ocuk gullcukleri, siirinde ahenk,
siirinde lirizm olan bir Arap sairin Israil zulmine karsi
gelismis bir orduya ihtiyaci yoktur. Filistin siiri,
zulmin burglarina gerilmis en soylu bayrak.

Filistin siiri Filistin cografyasinda Israil’in isledigi
insanlik disi vahseti, adirhkli olarak duygulara
seslenerek ifade eder. Sadece Filistin insanina degil,
blatiin insanhida seslenir. Bu ylzden evrensel bir
veche kazanmustir Filistin siiri. Israilli siyonistlerin
zulmin( ve Filistin'in trajedisini anlatmayi kendisine
gbrev edinmistir onlar.
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Filistin halki, modern silahlarla donatilmis vahsi
saldirganlara giplak g6gsuni siper ederek direnirken,
bu halkin vataninda 06zglrce vyasama talebini
haykiran acili, ancak militan sesi de dalga dalga
yayilir siirlerde. Tanka karsi tas atan filistinli geng
gibi Filistinli sair de siirini silah yapmis butin
insanligin yuzine carpmaktadir. Filistin siiri  bir
davaya inanmishdin, bir yola bas koymanin yice
degerlerini ve ayni zamanda inancin yenilmezligini
haykirir ylirekten. Zalime ve zulme teslimiyet yoktur
Filistin siirinde. DUsmanin gelismis silahlarina inat,
fosfor bombalarina inat, siyonizme inat bir kavga
tarkdsadar sanatin burglarina dikilen.

Mahmud Dervis'in dedigi gibi: “Ben aslinda kendimi
yazmak, cicekleri yazmak bdceklerden bahsetmek
isterim. Ama bunlardan bahsedebilmek icin dncelikle
0zglr olmam gerekir. Benim 6zglr olabilmem icin de
oncelikle Glkemin 6zglr olmasi gerekir” Bu sebeple
Filistin siirinin izledini sartlar belirler. Zira siir de
hayattan fiskirir ve hayatin en orta noktasinda durur.
Kisaca siir sosyal hayattan beslenir.

Asadidaki haberler her zaman ajanslarin gectigi rutin
haberlerden alinmistir:

o “Israil Ordusu'nun, Gazze'deki flize
rampalarini vurmak icin dizenledigi operasyon
faciayla sonuglandi. Havan toplarn 3 militanin yani
sira, piknik yapan Filistinlilere isabet etti. Codu
gocuk 7 Filistinli can verdi.”

e "Bu sozler gbézyaslan deniz olan 7 yasindaki
Hida Galya'ya ait... Plajdaki giinesli bir gind, bir
gocugun en karardik anina ceviren
bombardimanda Hida annesini, babasini ve 3
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kardesini kaybetti. Babasinin cansiz bedenini son
kez Operken agzindan "N'olur beni affet" sozleri
doéklliyordu. Cenaze sirasinda birkag kez
bayginlik geciren Hida slrekli "Bir daha asla
kumsala gitmek istemiyorum" diye bagirniyordu.”

¢ BBC televizyonun muhabiri Sami Yusuf,
yasanan drami su soézlerle anlatti: "Cocuklar
henliz yilsonu sinavlarindan vyeni cikmisti.
Ailelerinin yanina gelip kumsalda top
oynuyorlardi. Daha sonra blyilk bir patlama oldu.
Her yer ceset parcalariyla doldu. Bir kiz babasinin
kopan kolunu vyerden kaldinp doktorlara
gotirmeye calisiyordu. Bu hayatimda goérdigim
en buyuk trajediydi!"

BuUtin bu hunharca katliamlarin yasandigi bir
dinyada Leyla Halid, ucak kagiran bir militan degil;
¢ocuklarinin 6zgir dinyada bldyumesini isteyen bir
Filistinli anne olarak cikar karsimiza. Nizar Kabbani
stirgin edildigi ve de diplomat olarak gittigi her
Ulkede bir baris elgisidir.

Ey susanlar!

Kulaklarini pamukla ve camurla tikayanlar
Bin defa soyliiyoruz

Biz baskalarinin etini yemeyiz
Bogazlamayiz cocuklari

Milletimizden kaldirin ellerinizi

Ey susanlar!

Pamukla ve camurla tikayanlar kulaklarini
Bininci defa soylliyoruz

Isik hakki icin

Su 6zglir topradin zerresini vermeyiz
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Biz ates ve celigi terk etmeyiz (Tevfik Ziyad)

Filistin’de yazilan her siir vicdani esas alir. Bu ylzden
dinya capinda sairler c¢ikmistir Filistin’den. Onlar
arkalarinda kendilerine minnettar bir halk birakmalari
yaninda alkis tutan bir diinya da biraktilar. Kanin
cighk attigi cografya, siddetin kanh sureti onlarin siiri
sayesinde bilindi. Bir sair yasadigi tium cografyanin
etki alanindan c¢ikip, siirinden kurdugu dinyaya
siginir. Onunla meydan okur dinyaya. Koklerinden
gurur duyarak, kendi kimliginin onurunu, tarihsel
kokenlerini ve ozellikle sinifsal kimligini haykirir
adeta.

Kimlik Karti
Kaydet!
Ben bir Arabim
Kimlik numaram 50.000
Cocuklarim sekiz tane
Dokuzuncusu da sonbaharda gelecek!
Bu seni éfkelendiriyor mu?... (Mahmut Dervis)

Yeter Bana

Topradinda 6lmek bana yeter

Ve oraya defnedilmek

Topradinda ¢lirlylp yok olayim

Yesil ot olarak blyliyeyim toprakta

Cigcek acayim

Ulkemde bliytiyen bir cocugun elinde
Ulkemin kucaginda gélgelenmem bana yeter
Toprak olarak

Ot olarak

Ve gigcek olarak (Fadva Tukan)
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Filistin siiri haksizliklar karsisinda bir gin mutlaka
galip olunacagina dair olan inancla doludur. Olimin
kol gezdigi Filistin cografyasinda sairlerin siirlerinden
hayat fiskirir. Hayatin kaynadindan beslenir Filistin
siiri, en 6zge seslerinden, eylemlerinden,
devinimlerinden beslenir. Daha dogrusu hayatin
kendisidir. Bir var olma savasinin giiridir. Bu
baglamda Filistin siiri savastan beslenir; ancak bir
baris siiridir diyebiliriz.

Filistin siiri, Filistin davasinin sadece duygusal
yonunu terennim etmek degdil; Filistin sorununun
dinya kamuoyuna anlatilmasinda ¢ok édnemli katkilari
oldugu kesindir. Filistinli sairler, sadece isin
edebiyatini yapan kisiler dedil; her biri micadele
icinde yetismis, strgliin hayati yasamis ve bu ugurda
can vermistir. Onlar, hem gercek savasin cephesinde
hem de sanat cephesinde Filistin  bayradini
ylUkseltmislerdir.  BUtin  dinyaya Ortadogu'da
Amerika destedinde yasanan Israil barbarligini siirin
diliyle anlatmayi basarmiglardir.
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ASHABIN DILINDE RASULULLAH (SAV) SEVGISIi

Ask varolussal (fitri) bir ihtiyac. Asiki masuka
baglayan bagin adina ask diyoruz. Asikin sevgilide
fena bulmasi askin son noktasi. Dinyadaki sevgilerin
asklarin gecici oldugu malum. Fani olanin sevgisi de
fani elbette. Ancak Rasulullah’t sevmenin gerekgesi
Allahu Tealanin onu sevgili diye anmasidir. Inanan
icin Allahin sevdigini sevmemek olur mu?

Alldh Teald, O'na “Habibim” buyurmus, bdylece O,
bitin varligin zirvesi olmustur. Kelime-i sehadette
de ifade ettigimiz gibi elbette ki O bir “kul”dur.
“Allah’in Kulu ve Elgisi”. Fakat sairin dedigi gibi:
“Muhammed insandir ama herhangi bir insan degil,
bilakis o taslar arasindaki yakut gibidir.” Peygamber
(sav), kullar icinde secilmis, bir “rasQl”dir. Oyle yiice
bir rastldir ki, bitiin peygamberlerin sonuncusu ve
efendisi. BUtlin peygamberlerin getirmis oldugu
seriat, yani tevhid dini, O'nun teblig ettigi islam ile
kemal bulmustur.

Peygamberler, kullari Mevla'ya goétiren kilavuzlardir.
Onlar Alalhu tealanin sectigi mistesna kullar... Onlar,
diinyada ve &hirette: “lyi biliniz ki, Alldh dostlari igin
higbir korku yoktur! Onlar mahzun da
olmayacaklardir...” (1) ayetinin muhatabi.

“(Ey Raslliim!) Sen onlarin iginde iken Allah, onlara
azadb edecek degildir!..” (2) ayeti Rasulullah’in Allah
katindaki derecesini gostermesi bakimindan
onemlidir. Diger peygamberlerin doneminde insanlar
Allahu Tealanin gazabina dugar olmuglardir.

O, canlardan aziz, cananlardan stln, insanlidin

efendisi. Gelmis ve geleceklerin en glzeli ve
faziletlisi, insanhda adlayanlarin en merhametlisi,
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yegane mirsid ve rehber. O'nu her seyden Ustin
tutmak, emsalsiz bir ask ve muhabbetle sevmek,
imanin kemalinden. "Sizden biriniz beni, ana-
babasindan, coluk-cocugundan ve bltin insanlardan
daha fazla sevmedikce hakkiyla iman etmis olmaz!..”
buyurmuyor mu o Rasul?

O’'nun muhabbet topraginda yeseren ashab-1 kiram,
bir ask ikliminde yasamislar ve ona olan sevgilerini
hem fiilleriyle hem de sézleriyle ifade etmislerdir.

Sevgi, ask masuka meyli artinr. Sevgili her dem
yaddadir. Hatirdan hi¢c ¢ikmaz bu sebeple biutin
kelamlar birer remzdir sevgiliyi tasvir eden. Sevgi
bunun igin gunlik konusma diline girer, edebiyata
yansir.

Insan igindeki duygulan kelimelerle anlatmak ister.
Insanlar bazen duygularini anlatirken kelimeler
kifayetsiz kalir. Hele mucerred bir sey anlatilmak is-
teniyorsa. Ashabi Kiram s6z incilerini toplayip kelime
gerdanhdl halinde canana can diye sunarlar.
Anlamlarin kelimelere tikis tikis girdigi siirsellikten
uzak ama samimiyetin yodun oldugu clUmleler.
Samimiyetin, harfleri kelimeleri, sozleri buradtgu
kelamlar bunlar. 4/ ds Bl sk “Anam babam ya
Rasulullah”

Ashab-1 Kiram Rasulullah'a (s.a.v.) olan bagliliklarini,

O'na olan sevgilerini hareketleriyle ortaya koydular.
Gondlllerinde yer etmis sevgiyi gesitli deyimlerle izhar

ettiler. Iste o deyimlerden birisi; Al dsus b erls o
"Anam, babam ya Ras(lallah!" Ashabda Rasulullah
sevgisi Oyle yerlesmisti ki, Onu canlarindan Ustin
tutuyor, O'nun sikinti g¢gekmesine asla nza
gostermiyorlardi. Kur‘an bu samimiyeti soyle ifade
ediyordu: "Peygamber mi'minlere kendi canlarindan
astundar..." (3)
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Hersey kaynadina kosar, insanoglu da... Varligin
gayesi agktir. Sair bunu ne glizel 6zetlemis: “Agk imig
her ne var alemde / Ilim bir kiyli kal imis ancak”
Sahabei Kiram bu manada bir emri ilahi ile
Rasulullaha yodnelmis, onda fani olmuslardir. Onlar
ayetin emriyle canlarindan gok Rasulullah'i sevmisler,
bunu dilleriyle de ifade etmislerdir:<! ds« b ouil did

"Canim sana feda olsun ya Ras(lallah!" Onlar riyadan
ve fantaziden uzak gonillerindeki gergedi dilleriyle
ifade etmisler. Mahzumlu Semmas (r.a.) Uhud glnd
Rasulullah't  koruyor, Rasulullah'a gelen ok ve
darbelere karsi vicudunu kalkan gibi siper ediyordu.
Bu sebeple Efendimiz ona "ylrlyen zirh" lakabini
vermisti.

Herseylerini terkedip O'na hicret edenler kendisine
sOyle hitab ediyorlardi: «'$$ "Anam, babamsin ya
Rasdlallah!."”

Mekke'deki despot rejimin akil almaz iskencelerine
katlanarak O'nu sevmisler. Buram buram Mekke
hasretini kalblerine gdmerek Yesrib'e hicret etmisler,
soyledikleri soOzlerde ne kadar samimi olduklarini
isbat etmislerdir. =l <&l Wl “Anam pabam sensin”
Zulim, iskence, siddet onlarin gonil enginliklerinde
yeseren sevgi filizlerini sOkip atamamis, katmer
katmer elem ve 1zdirap karsisinda Rasulullah'a olan
sevgi ve saygilari daha da artmistir. Ebu Hureyrenin
su beyti Rasulullah sevgisinin edebiyata yansimasi:

"Onda actk Al b i GlS - Al Sl Ak OS5 T ol
mucizeler olmasa bile onun gérinlsinden de
dogrunun haberini alirdin.” (4)

Raci' vakasinda esir alinip sehid edilmek Uzere olan
Zeyd'e: "Kendin evinde olup, Muhammed'in senin
yerinde olmasini istemez miydin?" diye sormalarina
karsilik  Zeyd, "Kendim evde oturmak igin
Muhammed'in (s.a.v.) ayadina bir diken parcasi bile
batmasini istemem." diye cevap vermesi sevginin
boyutunu goésteren hos bir misal. Hz. Fatimanin
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Peygamberimizin vefati dolayisiyla sdyledigi su beyit
Arap edebivatinin _saheserlerinden olsa gerek:
WL Gva AT o G - g9l cilan = Swa (5)  “Musibetler
Uzerime 6yle bosaldi ki / Glinlerim geceler gibi oldu.”

Onlar Rasulullah sevgisini tadinca anadan, yardan,
vatandan vazgecmeyi gb6ze almislardi. Mus'ab
b.Umeyr (r.a.) misliman olunca annesi oglu yeni
dinden donlinceye dek yemek yememeye ve glineste
oturmaya and igmisti. Mus'ab bu sdézlere aldirmadi
bile. Cinkd O, Rasulullah udrunda annesini feda
etmeye hazirdi, 4/ dsso b=l 5 ol E2 "Apngm  babam
sana feda olsun ya Rasd(lallah!." Ashab-I Kiram O'nun
sevgisinin dunyadan ve icindekilerden dstin oldu-
gunu biliyorlardi.  Biliyorlardi O'nun  sevgisiyle
Cennet'in kazanilabilecegini. Onlar biliyordu
sevgilerin en ylicesinin Allah'l ve Rasulullah'l sevmek
oldugunu. Onlar Rasulullah'in  emirlerine soéyle
mukabelede bulunuyorlardi: 4! dsw, & sy el "Emrin
bas Ustline ya Ras(lallah saadetler icinde olunuz."
Sairin Rasulullah hakkinda soéyledigi su beyit ne
kadar giizel: sosll g8 Jlia Lad alide _ Aln| g &L 31 Al 1Y
“"Allahin, hakettigi sekilde 6vdigi kimseyi sen nasil
ovebilirsin ki...” (6)

“MUezzin bes vakit ezanda ‘eshedl’ deyince Allah
Nebinin ismini kendi ismine katti. Onu yilceltmek icin
kendi ismiyle onun ismini yan yana koydu. Arsin
sahibi Mahmud o ise Muhammeddir.” (7)

ol bl clpaun (pm tiaa -y gLl 56l Jpmi I O
Rasulullah bir nurdur, yararlanilir ondan
Allahin kihcaidir, kinindan cgikarilmis, Hind isi.(8)

Sahabenin hayatindaki bu o6rnekler onlarin
hayatlarina ve edebiyatlarina sekil veren samimi
duygular. Yapmacik tavirlardan, go6steristen uzak
samimice sOylenmis bu cliimleler Ashabin génliinde
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otag kuran Rasulullah sevgisinin dillere aksetmis
incileri.

Onlar bunu sadece dilden sdylemediler; canlarini
onun udrunda feda ederek de bitin insanhda
gosterdiler. Ka’b’in kizi Nesibe (ra), Uhud gazasina
istirak etmisti. Hazirladi§i kaplarla yaralilara su
tasirken, muaslimanlarin bozguna ugrayarak
dagildigini gorda. Bunun Uzerine derhal
Ras(lulldh(sav)in yanina kostu. Atilan ok ve taslara
kendini hedef yaparak bitlin gayret ve cesareti ile
Rasi(l-i Ekrem Efendimizi korudu. Bu fedakarhdi
sirasinda atilan ok ve taslarla on iki yerinden de
yaralandi.

“Buglin Nesibe falan ve filan kahramanlari gegmistir.”
buyurarak ondan sitayisle bahsetti.

Hazret-i Peygamber(sav)’in bir sohbetinde Sevban -
radiyalldhld anh-, Habibulldh'a pek derin ve dalgin bir
surette bakiyordu. Gayet de i1zdirapli bir hali vardi.
Oyle ki onun bu hali, Alemlerin Efendisi'nin dikkatini
cekti. Merhametle sordular:

“-Ya Sevban! Nedir bu halin?” Sevban -radiyallahi
anh-, bu iltifat ile muhabbet gaglayani haline gelen
sevdall gonluyle soyle dedi:

"-Anam, babam ve bu cdnim sana fedd olsun ya
Rasdlalldah!  Senin  hasretin  beni Oyle  yakip
kavurmaktadir ki, nGrundan ayri gegirdigim her an
bana ayri bir hicran olmaktadir. Diinydda béyle
olunca &hirette nice olur diye dertleniyorum. Orada
siz peygamberlerle beraber olacaksiniz. Benim ise, ne
olacagim ve nerede bulunacagim belli dedil! Ustelik
cennete giremezsem, sizi goérmekten tamamen
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mahrum kalacagim! Bu héal beni yakip kavuruyor ey
All&h1in Rasdali!”

Mijde sadedinde sdyle buyurmuslardir:

“Kisi sevdigi ile beraberdir...”

1- Ylnus, 92

2- el-Enfal, 33

3- Ahzab Suresi, 6

4- Safvetut Tefasir 3-23

5- Muhtasar 11-26

6- Safvetut Tefasir 7/19

7- Muhtasari ibni Kesir 3/652
8- Kasidei Blirde
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RASULULLAH VE SiiR

Islam oncesi dénem olsun, Islamiyet’ten sonraki
dénem olsun, s6zin dederi ve siirin glicinin mathis
bir sekilde ortaya konuldugu dénemdir. Arap sairlerin
sosyal hayattaki rolini buglnin medyasina
benzetebiliriz. Kamuoyu olusturmak  sairlerin
yapabildigi bir seydi. Sairlerin soyledigi siirler dilden
dile dolasiyor ve muiithis tesir birakiyordu. Boyle etkili
bir gliciin goérmezlikten gelinmesi mumkin degildi.
Siir g6z ardi edilemezdi. Kurulan panayirlarda okunan
siirlerin etkisi yillarca devam ediyordu. Hatta kurulan
panayirlarda ki siir okumalari toplumsal bir rittele
dénismius olarak cgikar karsimiza.

Belig ve fasih konusmaya O6nem veren bir toplum
Kuranin edebi mucizesi karsisinda acizliklerini kabul
ettiler. Birgok sair Kuran’in icazi karsisinda siiri
birakti. Clinkii Kuran belagatin zirvesindeydi. Mesela
UnlG kadin sair Hansa (ra) Misliman olduktan sonra
siir sdylememis ve kendisinden siir isteyenlere
Kuran-1 Kerim'den sure yazarak goéndermistir.(1)
Islamin gelisinden sonra siirin mahiyetine ait degisim
de gerceklesti. Siirin her tiiri revag bulmadi. ibn Amr
ve Ebu Ya'la Hz. Aise'den (r.a) rivayet ediyor "Siir de
s6z climlesindendir. lyisi iyi bir sdz gibi giizel, kétisu
de koétd bir s6z gibi girkindir." Bu cirkin s6éz climlesi
icin Ras(lullah (s.a.v.) sbyle buyurur: "Birinizin iginin
irin ile dolup, harab olmasi, onun hakkinda, siir ile
dolmasindan daha hayirhdir."(2) islam geldikten
sonra siirin vasfi dedisti. Islam’in getirmis oldugu
tasvir(resim) vyasagi Mduslimanlan geleneklerinde
varolan siire yoneltti. Boylece cahiliye déneminde
kadindan, ickiden bahseden siirlerin siir alanindan
cekilmesi gercgeklesti. Buradan su sonuca varabiliriz:
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Islam giizel s6zii reddetmez, bizzat siir realitesine
karsi cikmaz; Islam’in reddettigi siir sanati degil, siir
sanatinin ve sairlerin takip ettigi yoldur. Cinku sairler
hayal dlinyasina dalarak yapmadiklari sézleri
soylerler. Bu sebeple, onlarin dilinden doékuilen siir
"Kavle'z-Zur" olarak tarif edilmistir.

Siir bir olgu olarak islam’da olumsuzlanmaz. Ancak
icinde inkar ve sirk unsurlart tasiyan @ siir
zemmedilmistir. Siirin 6ne gegmesi tasavvuf cereyani
sayesinde olmustur. “Siirin manevi bir siginak olmasi,
bir eylem ve beyan tarzi olmasi ¢ok degerli bir
fikirdir. Bir de burada sanirim, sufilerin yasadigi bir
tefekklr tarzi olarak disinceyi cagristiriyor olmasi da
eklenmeli. Yani sezgici bir ruha sahip insanin, gondl
gozlyle yilramesi, distinmesi. Buna hadsi disince
diyorlar. Burada bir hayret hali, bunun
ateslenmesiyle bir kesif ve bu kesfin bas dénduirici
sonucu olarak bir varlik dizeyine erisme cabasl s6z
konusu. Bu, zihinsel daha dogrusu, manevi bir
deneyim olarak siire bakilmasidir.” (3)

Ras(lullah (sav), siiri "hikmet" kelimesiyle agiklamis,
tarif etmistir. Buhari'deki bir rivayette soyle
buyrulmustur: “Her beyanda bir sihir, ve siirde
hikmet vardir.” Hikmet de miminin vyitigi olarak
kabul edilmistir. Hikmet kelimesi; "HA-KE-ME" ve
gesitli turevleriyle "Bir sehre, beldeye, bir ata
hikmetmek, onlari idare etmek, bir seyi elde tutmak,
onu oldugu sekilde gérmek ve gergedi tam uygun bir
tarzda ifade etmek..." manalanni ifade eder. Siir
sozlikteki anlami itibariyle bir seyi zeka ve fetanetle
iyice kavramak anlamlarini igerir. Buradan soéyle bir
glkarim yapabiliriz. Siirin bazisi hikmettir. Hikmet, en
genis anlamiyla; anlayis, adalet, veciz sb6z, bilgi
demektir. Ibnu Arabiye gére hikmet, 6zel bir bilgiyi
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bilmektir. Daha dodgrusu insanin varolusuna iliskin
hikmetlerin kokusunu tasiyan, ilahi meltemin sarip
sarmaladigi ve Allah ve Rasuliinid ylcelten her siir
hikmettir.

Alacakaranligin dinyay! sarip sarmalamasi, sabahin
alaca isiklarinin diinyay! kucaklamasi, Allahu tealanin
sanatina delalet eden bir gigcek, bir bécek, bir kelebek
vel-hasil blitin mevcudat kimin ruhunda tesir
meydan getirmez ki?.. Bu duygular nesirle de
anlatilabilir, ancak Arap nesiri de siire yaklastikca
deger kazanir. Secili s6z sb6ylemek bir sanattir ve
Arap nutuklarinin  en gb6zdeleri secili olarak
sdylenenlerdir. insanin ruhunda var olan bu melekeyi
Kur'an yonlendirir. Kuran akillari ve goniilleri evrenin
glzelliklerine ibretle bakmaya cadirir. Yildizlardan,
semadan, dadlardan, bulutlardan, yeryltzinden
bahsederek insanin dikkatini ¢eker. Bunlarin yaratilis
hikmeti hakkinda insani disinmeye sevkeder.
Bunlara ibret nazariyla bakan bir insan, ruhunda
meydana gelen tesiri guzel bir sekilde ifade etmek
ister. Bu dinyaya slrgin edilen insan, cennetteki
glzellikleri yad ederek iglenir. Gurbet olan bu
diinyada buyuk bir i¢c huzursuzlugu yasar. Dinyadaki
objelere bakan sair onlarin mahiyetine vukufiyeti
Olglsiinde asli vatana (cennete) olan 6zlemini giderir.
Bu dinyadaki kesret (karmasa) onu tevhidden (Allahi
anmak ve Allahla beraber olmak) uzaklastirmaz.
Insani bu tiir tefekkiire sevk eden, etrafina ibretle
bakmasina sebep olan siir, Rasulullah (s.a.v.)
tarafindan tasvip edilmis, hatta tesvik edilmistir.

Buyurdu ki: "Sairlere ait beytin en dodgrusu (Sair
Lebid'in) su soézidir: “Allah'tan baska her sey yok
olacaktir.” (4) RasUlullah (s.a.v.) bazen Lebid ve
Umeyye ibn Ebi Salt'in ayni konu {zerine sdylenmis
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siirlerine atiflarda bulunuyordu.(5) Hatta bir gin
Rasllullah  (s.a.v.) muallaka sahibi Tarafe'nin
meshur,

SNy 35 d o iy — ol €5 1 gl el o

"Bilmedigin glinler gelecektir ki

Azigini vermedigin insanlar sana haber getirecek.”
beytini sGylerken ikinci misrayi,

274 o bbby geklinde sdylemis, Hz. Ebu Bekir (r.a.)
"Ya Rasulellah, sair boyle séylemis" deyince "ikisi de
birdir" buyurmuslardir. Bunun (zerine Hz. Ebu Bekir:
"Sahadet ederim ki, sen sair dedilsin. Siir elinden bile
gelmez" demistir.(6)

Amr ibnu's-Serrid, babasindan rivayet ediyor. Bir giin
Rasulullah'la (s.a.v.) beraber yolculuk yaptim. Bana,
Umeyye b. Ebi Sait'in siirlerinden biliyorsan oku,
dedi. Kendisine bir beyit okudum, devam et buyurdu.
Sonra bir beyit daha okudum, devam et buyurdu.
Ben de kendisine yilz beyit okudum.(7)

Rasulullah  (s.a.v.) sairlerin siirlerine atiflarda
bulundugu gibi bazen da kendisi recezler séylemistir.
Fakat alimler bu tir beyitlerin siir kasdiyla
soylenmedigi igin siirden sayllmayacadi
kanaatindedirler. Kur'an-i Kerim'de soyle
buyrulmaktadir: "Biz Ona siir 6gretmedik. Hem bu
Ona gerekli de dedildir. Onun sOyledikleri ancak
Allah'tan gelmis bir hatirlatma, bir okumadir."(8) Bu
sebeple Rasulullah'in okudugu ve birkag taneyi
gegmeyen bu misralar siirden sayllmamistir.

Mescid-i Nebevi bina edilirken Rasulullah (s.a.v)
omuzunda tas tasiyor ve sdyle buyuruyordu: "Ey
Allah'im, ahiret hayrindan baska hayir yoktur.
Ensar'a ve Muhacir'e madfiret et."(9) Abdullah ibnu
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Revaha Mescid-i Nebevinin insasi sirasinda siir
okurdu. Su beyitler onun okudugu siirdendir:

“Bu mescide calisan kurtulusa ermistir. Otururken,
ayakta Kuran okuyana ve geceyi ayakta karsilayana
ne mutlu” (10)

Huneyn glinl Rasulullah (s.a.v.) sOyle buyuruyordu:
"Yalan yok bunda, ben Peygamberim. Ben
Abdulmuttalib'in ogluyum." Uhud savasinda soyle
ayadinin parmadi yaralanip kendisine 1zdirap verdidi
sirdada séyle buyurmustur:

“Parmadim ne sizlarsin, sen vyalniz kanayan bir
parmak dedil misin? Karsilastigin seyler de Allah
yolundadir.” (11)

Rasulullah (s.a.v.), sair Hassan b. Sabit'e (r.a.):
"Mugrikleri (siirlerinle) hicvet, siiphe yok ki Cebrail de
seninle beraberdir." buyurdugunu Buhari, Ahmed b.
Hanbel, Nesai, Ebu Davut Berra (r.a.)'dan rivayet
etmiglerdir. (12) Rasulullah Hassani her gadirdiginda
“Ey Hassan, Allah RasuliG adina onlara cevap ver”
buyurur ve kendisine dua ederdi. Hassan ibnu Sabit,
Abdullah ibnu Revaha ve Ka’b ibnu Malik gibi sairleri
Rasulullah zaman zaman cadinr ve onlara soyle
buyururdu: “Kureys’i hicvedin, zira hiciv onlara ok
yarasindan daha siddetlidir.” (13)

Hz. Aiseden (r.a.) rivayet olduguna goére Rasulullah
(s.a.v.) Hassan icin mescidde bir minber kurdurur;
Hassan da o minberin dstine c¢ikip kuiffar
hicvederdi.(14) Hatta bir gin Hassan mescidi
nebevide siir okurken Hz. Omer kendisine rastlar ve
kendisine dik dik bakar. Bunun (zerine Hassan: “Bu
mescide senden daha hayirlisi hazir oldugu halde ben
siir sdylerdim,” buyurdu. (15) Suara suresinin son
ayetleri nazil olunca Hassan ibnu Sabit Rasulullah’a
UzlntlsUnld ifade eder, bunun Uzerine Rasulullah
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soyle buyurur: “Mimin kilicyla da, diliyle de cihad
eder. Ruhumu kudret elinde tutan zata yemin olsun,
dille attiginiz da ok gibi yaralar agar.” (16)

Hz. Enes (radiyalldahu anh) anlatiyor: "Resllullah
(sav) Umretu'l-kaza sirasinda Mekke'ye girdigi zaman
sairi Abdullah Ibnu Ravaha, éniinde yiriyor ve su
siiri okuyordu:

"Ey kafir cocuklar (Resilullah'a) yol agin!

Bugun ona gelen vahiy adina, size,

Oyle bir vururuz ki, tepenizi yerinden ugurur,

Ve dostu dostuna unutturur."

Bunu géren Hz. Omer:

"Ey Ibnu Ravéha! Sen Resiilullah (sav)'in dniinde ve
Allah'in Harem bdlgesinde siir mi okuyorsun?" dedi.
Ancak Resulullah:

"Ey Omer birak onu. Onun siirleri, Mekkeli kéfirlere
okdan daha cabuk tesir eder!" diyerek miidahale
etti."

Hz. Aise (radiyalldhu anha) anlatiyor: "Restilullah
(aleyhissalatu vesselam)'in soyle soyledigini isittim:
"Hassan onlar -yani musgrikleri- hicvetti, hem sifa
verdi, hem de sifa buldu."

Hassan (radiyalldahu anh) buyurdu ki: "Sen
Muhammed'i hicvettin, ben de onun adina cevap
veriyorum.

Bu isimde Allah katinda mikafaat vardir.

Sen Muhammed'i nezih, muttaki,

Resllullah vefakér, ahlakli oldugu halde hicvettin.
Sen O'na denk olmadigin halde O'nu hiciv mi
ediyorsun?

Ikinizden hangisi kétii ise iyi olana feda olsun.
Muhakkak ki, babam, babasi ve irzim,

Muhammed'in irzini sizden korumak icin muhéfizdir.
Kizcagizimi kaybedeyim, sayet siz atlarimizi

Kedé&'nin etrafini toz duman etmis géremezsiniz.
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O atlar, Uzerinize gemlerini cekerek gelirken,
Sirtlarinda ince mizraklar vardir.

Atlarimiz pek hizli kosarlarken,

Kadinlar basortlleriyle tozlarini alirlar.

Sayet bizden yliz gevirirseniz umre yapariz,
Fetih geldi mi; perde kalkar.

Aksi takdirde 6yle bir giiniin kavgasini bekleyin ki,
O ginde Allah diledigini aziz kilacaktir.

Allah der ki: "Ben bir kul génderdim,

O hakki séyler, kendisinde hicbir gizlilik yoktur."
Allah der ki: "Ben bir ordu hazirladim,

Bu ordum emeli cihad olan Ensardir.”

Biz (Ensariler)e her giin Kureys'ten

Ya sbvmek, ya kavga, ya da hiciv vardir

Oyle ise, sizden kim Resiilullah'l hicveder,

Veya Over veya yardim ederse bizce birdir.
Allah'in Resili Cibril aramizdadir.
Rihu'l-Kudls'tn bir dengi yoktur." (17)

Nabigatli’l-Ca’diy Rasulullah (sav)a misafir gelerek
onun hakkinda siirler okudu. Rasulullah da onun igin
dua ettiler. Sonu RA kafiyesiyle biten kasidesinin ilk
beyitleri soyledir: “Hidayetle gelen Rasulullah’a
geldim, Oyle bir kitap okuyor ki, yildiz kiimesi gibi
parlaktir.” (18)

Tay kabilesinden Buceyr b. Bucrete isimli bir Kkisi
Rasulullah’in yanina gelerek sdyle bir siir sdyledi:
“Yabani geyikleri stiren bereket buldu,

Allah’in, hidayete ermek isteyen herkesi hidayete
erdirdigini gérdim.

Tebuk (yolunun) kumandanindan, yoldan ayrilan
kisiyle

Cihad etmekle emrolunduk.”
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Sonuc olarak Kuran ve Rasulullah siire karsi bir tavir
takinmamis ancak siirin mahiyeti konusunda 6&lgller
koymustur. Ve bu 6élcller igerisinde Mislimanlar siire
katki saglamislar, maksatlarini anlatmakta siirden
son derece istifade etmislerdir. Kisaca Resulullah'in
Teblig ettigi Kur'an, kendisinin ylce hadisleri yaninda
Ummetin glizel sbz-siir ve edebiyatina da vyol
verdigini sdylemek gerekir. o
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