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ÖZET 

Yüksek Lisans Tezi 

Fuzûlî ve �eyh Gâlîb Dîvânlar�nda Ney Metaforu 

M. Bolkar ÖZTEK�N 

F�rat Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü 

Türk Dili ve Edebiyat� Anabilim Dal� 

Elaz�� – 2007, sayfa: II – 71 

 

 “�eyh Gâlîb ve Fuzûlî Dîvânlar�nda Ney Metaforu” ba�l�kl� çal��mam�z, Mevlânâ’n�n 

Mesnevî’si ile çok bilinen ‘ney’ sembolünü Fuzûlî ve �eyh Gâlîb Dîvânlar�nda inceleyip, 

göstermeyi amaçlamaktad�r. Bu amac�m�z�n, hem Türk Mûsikîsi hem de Türk Edebiyat� alan� 

okuyucular� taraf�ndan iyice anla��labilmesi için giri� bölümünde; ‘Ney’in Etimolojisi ve 

Tarihçesi, Yap�s� ve Özellikleri, Türk Edebiyat�’nda Mûsikî ve Ney, Mevlânâ ve Mûsikî, 

Mesnevî’deki �lk Onsekiz Beyitin Aç�klamas� vb., birinci ve ikinci bölümlerde  Fuzûlî ve 

�eyh Gâlîb Divanlar�nda Ney Metaforu incelenmi� ve Ney ile ilgili olan bütün beyitler tespit 

edilerek aç�klanm��t�r. 

 

 Anahtar Kelimeler: Mevlânâ, Fuzûlî, �eyh Gâlîb, Ney, Metafor 
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ABSTRACT 

Master Thesis 

The Ney Metafor in the �eyh Galib’s and Fuzuli’s Literatures 

M. Bolkar OZTEKIN 

Firat University 

The Institute of Social Sciences 

Turkish Language and Litarature 

Elaz�g – 2007 page: II – 71 

 

 The study named “The Ney Metafor in the �eyh Galib’s and Fuzuli’s Literature” aims 

to show the denote ney symbol which is well known by Mesnevi of Mevlana Jalaladdin Rumi 

in the �eyh Galib’s and Fuzuli’s divan. In order to make our target understood better by the 

readers of Turkish Literature fields, the introduction part includes etymology and short history 

of ney, Mevlana and music, explanation of the first eighteen couplets in the Mesnevi etc. In 

the first and second sections, ney metafor has been examined in the �eyh Galib’s and Fuzuli’s 

divan and all of the couplets relation with ney have been fixed and explained. 

 

 Key Words: Mevlana, Fuzuli, �eyh Galib, Ney, Metafor. 
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ÖNSÖZ 

 

“A�k imi� her ne var âlemde 

  �lim bir k�yl ü kâl imi� ancak” 

Fûzûlî 

 

Bu çal��ma, uzun y�llar süregelen Neyzenlik hayat�m�n, Ney saz�na olan büyük 

sevgimin, Hz. Mevlânâ ve Tasavvuf felsefesine olan hayranl���m�n sonunda, gönlümde 

uyanan hislerin bu alanlar� seven birçok insanla olan diyaloglar�m�n ve Edebiyat bölümü ile 

olan yard�mla�malar�m�z�n bir ürünüdür. 

 

Bu tez, insan-� kâmil kavram�n�n ve edebiyat�m�z ile mûsikîmizde çok önemli bir yeri 

olan Ney enstruman�n�n sembol olarak ne ifade etti�ini anlatma çabas�n�n bir ürünüdür. 

�üphesiz ki bu çal��mam�zda eksikler ve yüzeysel kalan k�s�mlar olacakt�r. Fakat konunun 

özünü verme bak�m�ndan da yeterli oldu�u kanaatindeyim. 

 

Bu konuyu seçmekteki amac�m�z; Neyzenli�imin yan�nda kendimi Ney’in edebi yönü 

üzerinde de geli�tirmek ve Ney’in sembolik anlam�n� ara�t�ranlara bir fikir vermektir. 

 

Kaynak konusunda bir s�k�nt� çekmedim; zira tasavvufu ve Neyi anlay�p yorumlamaya 

çal��an birçok yeni ve eski kaynak mevcuttur. Ancak bu görünü�teki basitli�in alt�nda, 

oldukça derin ve gizemli bir yan� olan tasavvufî terimleri anlamak, a�k, merak, irfan, tecrübe 

ile birlikte büyük bir bilgi birikimine de sahip olmay� gerektirmektedir. Buna ra�men bu 

çal��mam�zdaki derin konular�n anahtarlar�n� Mevlânâ’dan bulup çözdü�ümüzü 

söylemeliyim. 

 

Fuzûlî ve �eyh Gâlib Divanlar�nda bulunan beyitleri incelerken Mevlânâ’n�n 

Mesnevîsi’ndeki Ney Metaforu ile ilgili birçok benzerli�e rastlad�k. Bu benzerlik ve 

anlay��lar�n d���nda iki büyük �airimizin de kendi gönül ve me�replerince Ney’i ve temsil 

etti�i kavramlar� aç�klad�klar�n� gördük. 

 

Ney, âlemi ku�atan büyük bir s�rr�n sesidir. Yan�kt�r, yakar. Nerede üflenirse üflensin 

bulunulan ortam�n naho�lu�una ald�rmadan kendi a�k�n� ve derdini öne alan, basitli�e alet 

edilemeyen bir inleme gibidir. Di�er bütün sazlar� anlams�z �ark� ve müziklerde kullanmak 
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mümkündür, ancak nây-� �erif öyle de�ildir. O, alet olmaz nerede olursa olsun kendi 

gündemini, ilahi a�k ate�ini bir anda en ön s�raya oturtuverir.  

 

�nsanl���n s�rr�n� ve insan olman�n �erefini anlatan Ney’in daha iyi anla��lmas� ve 

üzerinde durulmas� en büyük dile�imizdir. 

 

Metnin iç ve d�� çerçevesinin tanziminde bana rehberlik eden hocam Prof. Dr. 

Sabahattin KÜÇÜK’e te�ekkürlerimi arz ediyorum, ayr�ca benden bu çal��mam boyunca 

deste�ini esirgemeyen e�im Handan ÖZTEK�N’e de sevgilerimi sunar�m 

 

Mahmut Bolkar ÖZTEK�N 

ELAZI� – 2007 
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G�R�� 

 

Ney Kelimesinin Etimolojisi ve Tarihçesi 

         

 Sümerceden Farsçaya geçen na veya nay; kam��, karg� anlamlar�na da gelen bu saz�n 

en eski ad�d�r. Arap toplumunda üflemeli sazlar�n hemen hepsi için kullan�lan mizmar 

kelimesi (nefes borusu, ses organ� anlam�nda) ney için de kullan�lm��t�r. Türkçede ise hemen 

her zaman ney olarak an�lm��t�r. Çe�itli Avrupa ülkelerinde de benzer adlarla (örne�in 

Romanya’da naiu ad�yla) adland�r�lm��t�r. 

Farsça çalan, icra eden anlam�na gelen zeden kelimesinden tak�lanarak meydana 

getirilen neyzeden bozularak, ney icrâc�s� anlam�nda günümüzde de kullan�lan neyzen’e 

dönü�mü�tür. Ayn� anlamda Arapça kurallar�na göre meydana getirilen nâyi kelimesi de 

kullan�lm��t�r. 

Ney, tarihin çok eski ça�lar�ndan beri Türk Mûs�kîsinde kullan�lan kam��tan bir sazd�r. 

Bilhassa dini ve klasik mûs�kîmizin icras�nda önemli bir yeri vard�r. 

�slamiyet’ten önceki devirlerde ney kullan�ld��� Sümerler devrine ait kaz�lardan 

anla��lmaktad�r. Pennsylvania Üniversitesi ve British Museum heyetlerinin yapt�klar� kaz�lar 

s�ras�nda M.Ö.2800 y�llar�na ait bir Sümer mezar�nda bir nay (Sümer flütü) bulunmu�tur. 

M.Ö.5000 y�llar�ndan itibaren kullan�ld��� san�lan ve bulunan bu çalg� halen Amerika 

Filadelfia Üniversitesi müzesinde bulunmaktad�r. Çok sert bir kam��tan yap�lm�� olan bu ney, 

üflendi�inde(do, re, mi, fa diyez, sol, la, si, do) sesleri al�nmaktad�r. 

Sümerlerde kam�� anlam�na gelen Kagi bugün kaval ad� ile kullan�lmaktad�r. Lagas 

(günümüzde Tallah ad� ile an�lmaktad�r)da yap�lan kaz�larda ele geçen kabartmalarda flüt 

çalan bir çoban görülmektedir. Bu flüt, tigia ad�n� al�r. Bronzdan yap�lm��t�r. Bu saz, dini 

törenlerde kullan�l�rd�. 

�slamiyetin kabulünden sonra M.S.1419’da Hoca G�yaseddin Nakkas’�n, Çin’in 

kuzeyindeki Hitay �arki Türkistan ülkesine yapt��� seyahate ait yaz�larda, Ney’in Orta 

Asya’da eskiden kullan�ld���, baz�lar�n�n da yanlamas�na flüt tarz�nda çal�nd��� 

anla��lmaktad�r. Ayr�ca Ka�garl� Mahmud’un Divanü Lügat-it Türk ve Genceli 

Nizameddin’in �iirlerinden anla��ld��� üzere Ney’in de�i�ik bir türü olan çok sesli bir borunun 

kullan�ld��� ortaya ç�kmaktad�r. 

13.as�ra kadar Türk Mûs�kîsi konusunda bilgiler yok denecek kadar azd�r. Hatta 

13.as�rdan günümüze gelen en eski eserler Safiyüddin, Abdülkadir Mera�i ve Sultan Veled’e 

aittir. 
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Mevlevîlik bu as�rda ba�lay�p geli�mi�tir. 13.as�rdan bu yana Ney’e mistik ve klasik 

mûs�kîdeki yerini Mevlâna Celâleddin-i Rûmi vermi�tir. Bu itibarla Mevlevî yolunun 

kuruldu�u bu zamandan beri Ney’in Türkler aras�nda dini ve klâsik mûs�kînin en önde gelen 

sazlar�ndan biri olarak kullan�ld��� muhakkakt�r (Erguner, 1986:10). 

Sümerler zaman�nda Ney’in dinsel törenlerde kullan�ld��� san�lmaktad�r. Assomption 

rahiplerinden Thibaut’un esrarengiz, cezb edici, tatl� ve ahenkli bir ses diye tan�mlad��� ve �u 

�ekilde �iirle�tirdi�i ney sadâs�, her dönemde insanlar� derinden etkilemi�, özellikle dinsel 

duygular� ça�r��t�rm��t�r: 

“Kam��lar�n üzerinden geçerken, ku�lar� uyand�rmaya korkan tatl� bir meltemin kanat 

ç�rp�n��lar�” 

Sadâs�ndan gelen bu özellik neyi, ili�kide bulundu�u her toplumda önemli bir saz 

haline getirmi�tir. Türklerin �slâmiyet’i kabulü ile birlikte kullanmaya ba�lad�klar� ney, 

13.yüzy�ldan itibaren �slâm Tasavvufunun sembolü haline gelmi�tir. Bunda bu yüzy�lda 

ya�am�� büyük mutasavv�f, filozof, �air ve veli Mevlâna Celâleddin-i Rûmi’nin rolü büyüktür. 

15.yüzy�lda ya�am�� bir gezgin olan Hoca G�yaseddin Nakka�’�n Seyahatnâme’sinde 

gördükleri oldukça ilginçtir; 

“Sadinfu �ehrindeki hakanl�k saray�n�n önünde üç yüz bin kadar kad�n ve erkek 

toplanm��t�. �ki bin kadar sâzende sazlar�n� ayn� sese düzenleyip (akort edip), hep bir a��zdan 

hâkana duâ ettiler. Köslerin iki yanlar�nda kemençe, ney, mûsikâr ve di�er sazlarla hânendeler 

oturmu�lard�. Neyzenlerin baz�lar� neyi bilindi�i üzere üfleyip, baz�lar� ortas�ndaki deliklerden 

üflüyorlard�.” 

Mûs�kîde çok ileri gittikleri bilinen H�tay Türkleri’nin neyi, Orta Asya’da eskiden beri 

kulland�klar� ve hatta onu t�pk� bir yan flüt gibi de üfledikleri anla��lmaktad�r. 

Tarihte Nây-� Türki, Ho� Nây (veya Ko� Ney), Kurre Nây gibi adlarla an�lan bugün 

yap�s�n� ve özelliklerini tam olarak bilmedi�imiz, ney ad�ndan türemi� pek çok saz 

bulunmaktad�r. Ancak birer meydan saz� olarak kullan�lan bu çalg�lar�n bugünkü formundan 

çok farkl� oldu�u san�lmaktad�r. 

 

Ney’in Yap�s� ve Özellikleri 

Ney yap�s� gere�i narin ve mütevaz� oldu�undan oldukça iyi korunmal�d�r. 

Neyzenlerin en hassas olduklar� nokta mutlak surette neyi iyi korumak ve a��r� s�cakl�k 

farklar� ya�atmamakt�r. Ney, kalorifer, soba gibi ev e�yalar�n�n yan�nda asla b�rak�lmamal�d�r. 

Bunun d���nda so�uk ve rutubetli yerler de neyin gövdesini bozaca��ndan, her iki durumda da 

ney e�ilecek, �ekli bozulacak ve sonuçta da akordu bozulacakt�r. 
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Ney düzenli olarak neyzen taraf�ndan ya�lanmal� ve ya�lamada da en uygun ya� 

kullan�lmal�d�r. Asit oran� en dü�ük olan ya�lar tercih edilmelidir. 

Neyden verimli ve güzel ses almak için devaml� olarak ney üflenmeli ve her neyzen de 

kendi neyinin kapasitesini ve özelliklerini iyi bilmelidir. 

Az üflenen ney pestle�ir ve sonuçta akordu bozuldu�undan özellikle koro 

çal��malar�nda neyzenlere büyük zorluklar ya�at�r. Ney’deki en can al�c� noktalardan biri, 

neyin akordunun tam olmas�d�r. Akorduna özen gösterilmeden aç�lan neyler toplu icralarda 

kullan�lamamakta ve özelli�ini kaybetmektedirler. 

Ney, kam��, ba�pare ve parazvane olmak üzere üç bölümden meydana gelmektedir. 

 

Kam��: Ney’in ana bölümünü olu�turan kam��lar�n en güzel ve gövdeli olanlar� 

M�s�r’da, kom�umuz Suriye’de ve yurdumuzda da Hatay’�n Samanda�� ilçesinde 

görülmektedir. �üphesiz ki de�i�ik yerlerde de kaliteli ve olgunla�mas�n� tam olarak 

tamamlam�� kam��lar�n varl��� bilinmektedir. Fakat tercih söz konusu oldu�unda, iklim olarak 

en uygun bölgeler yukar�da sayd���m�z bölgeler olmaktad�r. 

Neylik kam��lar tabiatta, yerden yukar�ya do�ru ters olarak yer al�r. Yere yak�n olan 

bo�umlar�n aralar� uzun ve kam�� et kal�nl��� çok fazla oldu�undan, bu k�s�mlar ney 

yap�m�nda kullan�lmaz. Kam���n ney yap�lan k�sm�, kam�� boyunun yar�s�ndan yukar�da 

bulunur. 

Ney yap�m�nda kullan�lan kam��lar, eylül, ekim, kas�m aylar�nda, yani sonbaharda 

hava s�cakl���n�n en uygun oldu�u dönemde kesilmelidir. Henüz olgunla�mayan kam��lar 

kesinlikle kesilmemelidir. Olgunla�m�� kam�� ise �u özellikleri gösterir: Sar� renkli olur. 

Püskül sürgüsü de sararm��t�r. Yaprak sap� kurumu� ve serttir. Vaktinden önce kesilen 

kam��lardan imal edilen neyler olgunla�ma sürecini tamamlamad��� için, k�sa bir süre sonra 

buru�acaklard�r. Ney yap�lacak kam���n kesilmeden önce düzgün olmas� en önemli 

noktalardan birisidir. Sonradan do�rultulan neyler, zamanla e�ilme e�ilimi göstermektedir. 

 

Ba�pare: Ney’in üflenen yerine (üst ucuna) sesin daha temiz ve ilâhi ç�kmas� için ve 

dudaklar�n yaralanmamas� için tak�lan, estetik görüntüyü de güzelle�tiren parçad�r. Ba�pare 

yap�m�nda genellikle manda boynuzu tercih edilmektedir. Bunun d���nda fildi�i, abanoz, 

�im�ir gibi maddeler de s�kl�kla kullan�lmaktad�r. Günümüzde ise ba�pare yap�m�nda sanayide 

kullan�lan teflon, fiberglas gibi maddeler tercih edilmektedir. 

Ba�pare yap�m�nda en çok tercih edilen manda boynuzu, mandalar�n vaktinden önce 

kesilip manda neslinin tükenmek üzere olmas�ndan dolay� art�k bulunamad���ndan 
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kullan�lmamaktad�r. Ba�pare’nin duda�a temas eden aç�kl���, iç yüzeye verilen derinli�i 

(hazne derinli�i) ve d�� çap� neyzenlerin al��kanl�klar� ve dudak özelliklerine göre 

de�i�mektedir. Ba�pare’nin kam��a giren k�sm�n�n konik aç�s�, ses kutusunun giri�indeki 

konik aç�yla ayn� olmal�d�r. Bu aç� yakla��k olarak be� derece kadar olmal�d�r. Neylerde konik 

aç�s� farkl� ba�pare kullan�lmas� ise seste ve entonasyonda bozulmaya yol açacak ayr�ca neye 

zarar verecektir. 

 

Parazvâne: Ney’in çatlamas�n� önlemek için, en üst ve en alt uçlar�na, çe�itli 

metallerden imal edilebilen, kam��� s�k�ca kavrayan bir bilezik tak�l�r. Bu bileziklere 

parazvâne ad� verilir. Bu metaller alt�n, gümü�, bak�r vs. gibi olabilir. Ancak gümü�, bak�r 

gibi metaller oksitlendi�inden hava ile irtibatlar� kesilmelidir. Oksitlenmeyen bir ala��m 

oldu�undan bafon (alpakka) çokça tercih edilmektedir. Neye tak�lan parazvâneler kesinlikle 

kal�n olmamal�d�r. Kal�n oldu�u takdirde ses kutusu etkilenecek ve sesin t�n�s� ve güzelli�i 

bozulacak, dolay�s�yla da ney’den al�nan verim dü�ecektir. Parazvâne’den ba�ka neylerin 

bo�um çizgilerine çatlamalara kar�� dayan�kl�l��� art�rmak ve süsleyip estetik güzelli�i 

art�rmak amac�yla gümü� veya ba�ka maddelerden yap�lan teller sar�labilmektedir. 

 

Ney Çe�itleri (Ailesi) 

Üst yüzünde alt�,alt yüzünde bir adet olmak üzere yedi deli�i olan ney saz�ndan nefes 

�iddetini de�i�tirmek suretiyle üç oktav ses elde edilir. Ney ile Türk mûs�kîsi dizisindeki 

sesleri rahatl�kla ç�karmak mümkün oldu�u gibi Bat� mûs�kîsindeki dizilerin seslerini de 

ç�karmak mümkündür. 

Türk mûs�kîsini en güzel ifade eden sazlardan birisi olan ney üç ana grupta toplan�r: 

1.Esas Neyler:Aralar�nda bir tam ses(tanini)olan neylerdir. 

Bu neyler, K�z Neyi, Mansur Neyi, �ah Neyi, Davut Neyi, Süpürde Neyi ve Bolahenk 

Neyi adlar�n� ta��rlar. 

Özellikle Türk mûs�kîsinde en çok kullan�lan neyler bu gruptand�r. 

2.N�sfiyeler: Bu neyler esas neylerden bir oktav tiz ses veren neylerdir. 

3.Ara (mabeyn) Ney ve N�sfiyeler: Tam sesli Ney ve N�sfiyelerin aras�ndaki, farkl� 

sesteki Mabeyn  Ney ve N�sfiye Neylerdir. 

Ney ailesi içerisinde Mansur Ney ana neydir. Çünkü bu durum eskiden beri böyle 

kabul edilmektedir ve uluslar aras� kabul edilen akorda uygun dü�mektedir. 
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Ney’in Türk Tasavvuf Dü�üncesindeki Yeri 

Türklerin �slâmla�ma süreci 10.yüzy�lda ba�lam��t�. �slâmiyet ile birlikte zaten 

toplumda var olan mistik dü�ünce ve anlay�� islâmi bir kimli�e bürünerek, Türk tasavvuf 

anlay���n�n temellerini olu�turdu. Hoca Ahmet Yesevî, Hac� Bektâ�-� Velî ve Mevlâna 

Celâleddîn-i Rûmî bu anlay���n Türk toplum hayat�na yerle�mesini sa�lam��lard�. 

Türklerin �slâmiyet’ten önceki dinleri olan �amanizm, Animizm ve Totemizm’de 

mûs�kînin çok önemli rolü vard�. Bu dinlerin hepsinde törenler müzik e�li�inde yap�l�rd�. 

Örne�in ço�unlukla hâkim olan �amanizm’de kam, baks� veya �aman denilen din adamlar� 

ellerinde kopuz ile dola��r, dînî mesajlar�n� mûs�kî yard�m�yla iletirlerdi. �slâmiyette de 

mûs�kîye kar�� bir cephe mevcut de�ildir. �slâm Peygamberi Hz.Muhammed, Kuran’�n güzel 

sesle ve kâideye müstenîd âhenkle okunmas�n� ö�ütlemi�tir. Tecvîd ve K�raat i�te bu ra�betin 

sonucunda do�mu�tur ve mûs�kî ile yak�n ili�kileri vard�r. 

Türklerin dînî hayatlar�nda mûs�kî her zaman yer alm��t�r. Özellikle tekke hayat�nda, 

âyin ve di�er dini törenlerde (cem, zikir, deveran vs.) mûs�kînin rolü büyükse de birçok 

tarîkat�n törenlerinde telli çalg�lar�n yer almas�na cevâz verilmemi�tir. Ancak hemen hemen 

bütün tarîkatlerin törenlerinde bendir ile birlikte ney yer alm��t�r. 

Bilhassa Mevlevîlikte neyin önemi çok büyüktür. Hz.Mevlânâ Mesnevî’sine �u 

sözlerle ba�lam��t�r. 

Dinle bu ney nas�l hikâyet ediyor 

Ayr�l�klar� nas�l  anlat�yor 

Beni kam��l�ktan kestiklerinden beri 

Feryad�mla erkek de a�lay�p inlemi�tir, kad�n da 

(Gölp�narl�, 1990:26) 

 

Dinle neyden, zira bir �eyler anlatmada, ayr�l�klardan �ikâyet etmededir. Ney der ki: 

Beni kam��l�ktan kopard�klar�ndan beri, iniltim kad�n-erkek herkesi a�latt�. 

Hz.Mevlâna’ya göre mûs�kî Allah’�n lisân�d�r. Yüce Yarat�c� Bezm-i Elest’te ruhlara 

mûs�kî ile seslenmi�tir. Bu sebepten hangi milletten, hangi dilden olurlarsa olsunlar, insanlar 

mûs�kî ile ayn� duygular� payla�abilirler. Hiç bir sanat insan rûhuna mûs�kî kadar do�rudan 

do�ruya ve içinden kavrayacak �ekilde nüfûz edemez. Mûs�kî son derece de�erli bir mânevî 

temizlenme, ferahlama ve yücelme vâs�tas�d�r. Rûhu kir ve paslardan temizledi�i gibi ona 

batm�� olan dikenleri de ay�klayarak tedâvi eder. Mûs�kî ile temizlenmeyen rûh yükselemez, 

aksine yerdeki baya�� ihtiraslara bula�arak kirlenir ve körelir. Gerçek mûs�kî insana hayvanî 
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hisleri hat�rlatmak �öyle dursun, ona sonsuz varl��� hissettirir, sezdirir. Bu sezgiyle onu O’na 

yakla�t�r�r ve nihâyet ula�t�r�r. Bunda en etkili ses ise ney sadâs�d�r. 

Hz. Mevlânâ’n�n felsefesinde ney, insan-� kâmil’in (yani birtak�m merhalelerden 

geçerek olgunla�m�� insan�n) sembolüdür ve a�k derdini anlatmadad�r. Benzi sararm��, içi 

bo�alm��, ba�r� da�lanarak delikler aç�lm��, ancak Yüce Yarat�c�’n�n üfledi�i nefesle hayat 

bulan, t�pk� insan gibi geldi�i yere özlem duyan ve delik de�ik olmu� sînesinden ç�kan feryâd 

ve iniltileri ile insanlara s�rlar f�s�ldayan bir dosttur. Bu sebeple ney, Mevlevîlerce kutsanm�� 

ve nây-� �erîf diye an�lm��t�r. 

 

Türk Edebiyat�’nda Mûs�kî ve Ney 

Ney, klâsik, dinî ve tasavvufî Türk Mûs�kîsi’nde çok önemli bir yeri olan bir 

saz�m�zd�r. Sesi insan� çok etkileyen neyin bu karakteri y�llar boyunca sürmü�, sosyal hayatta, 

mûs�kî dünyas�nda oldu�u kadar edebiyat�m�zda da �âirlerimiz taraf�ndan kullan�lm��t�r. Bu 

istifâdeler zaman zaman, neyin çe�itli özellikleri do�rultusunda ve bunlardan faydalan�larak 

yap�lan edebi sanatlarla da zenginle�tirilmi�tir. 

Asl�n�n Türk oldu�unu söyleyen Mevlâna Celâleddîn Rûmî, 13.as�rda, çökme�e do�ru 

giden Selçuklular idâresindeki Anadolu’da meydana gelen siyâsî krizlerde, ileri görü�ü ile 

Osmano�ullar�n� desteklemi�, dü�ünce ve sanat kudreti ile birle�tirici bir rol oynam��, Türk 

Anadolu’da yeni bir düzenin kurulmas�nda etkili olmu�tur. 

Mevlâna, Orta Asya kültüründe ve daha ba�ka kültürlerde de görülen semaya yeni bir 

anlay�� getirmi�, �iirleri, gazelleri ve mûs�kîsi ile herkesi ilâhi a�ka çekmi�tir. Bu a�k da 

yaradan a�k�d�r, Allah a�k�d�r. Vecd ân�nda semâ etmi�, mûs�kîyi ilâhi a�k�n do�mas�nda 

vas�ta k�lm��t�r. Semâ esnas�nda, onun �iirleri, gazelleri, hanendeler taraf�ndan söylenir; ney, 

rebâb, kudüm gibi sazlar�m�z da bu edebiyât-mûs�kî beraberli�ine kat�l�rd�. 

Günümüzde de yap�lan Mevlevî semâlar�nda okunan eserlerin güfteleri, genellikle 

Mevlâna’n�n ilâhi a�k ile söyledi�i �iirler ve gazellerinden meydana gelen Mesnevî’sinden 

al�nm��t�r. (Uzun süren birçok hikâyelerden meydana gelen ayr� ayr� beyitler halindeki �iirlere 

Mesnevî denilir.Örnek olarak, Fuzûlî’nin Leylâ ve Mecnûn, �eyh Galib’in Hüsn-ü a�k, 

Mevlâna’n�n Mesnevî’sini verebiliriz.) 

 Mevlâna’n�n yakla��k yirmi be� bin beyit olan Mesnevî’sine dinle neyden diye 

ba�lamas�, O’nun, i�itmenin önemine dikkat çekti�ini göstermektedir. 
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Kur’ân-� Kerîm’in Tâhâ Sûresi’nde de; 

 

“…korkmay�n�z.Ben sizinle beraberim, i�itirim ve görürüm” meâlindeki Âyet-i 

Celîle’de, i�itme görmeden önce söylenmi�tir. 

Mevlâna’da ney; hem kam��tan yap�lm��, bildi�imiz, üfledi�imiz neydir, hem de bütün 

nefislerden, maddî h�rslardan ar�nm�� insan-� kâmildir. Neyi dinle! Diyerek kendilerine i�âret 

edilmi�tir. Ney’in içi bo�alt�lm��, bütün fazlal�klar�ndan s�yr�lm�� oldu�u halde, neyzenin 

nefesine terkedilmi� ve Hû sesini ç�karmaktad�r. �nsan-� kâmilin vücudu da neye benzer. 

Neyde yedi perde vard�r, bunlar insan�n uzuvlar�na benzetilmi�tir. 

Ney yârinden ayr�lan ki�inin dostu ve arkada��d�r. Onun perdeleri bizim perdelerimizi 

y�rtt�. Ahmed Avni Konuk, bu sözleri ile ve ‘bizim perdelerimiz’ tabiri ile �unu anlatmaktad�r; 

Ney’de yedi perde vard�r. Yegâh, A�irân, Irak, Rast, Dügâh, Segâh, Çargâh’t�r. Hakk’a 

ula�mak isteyen, müride de yedi perde vard�r: Nefs-i Emmâre, Nefs-i Levvâme, Nefs-i 

Mülheme, Nefs-i Mutmaine, Nefs-i Râziyye, Nefs-i Merziyye, Nefs-i Sâfiye. 

��te, neyin perdelerinden ç�kan na�meler, yâni insan-� kâmilin perdeleri müridin 

önündeki perdeleri y�rtt� ve onu nefsin bütün engellerinden kurtararak, Nefs-i Sâfiyye’ye 

ula�t�rd�. 

�nsan-� kâmilin içi ney gibi bo�alt�lm��t�r. Bu bo� ve temiz vücûtta meydana gelen 

fiiller, ancak Hakk’�n tasarrufu ile olur. Bu sebeple, neyin sesi her saz�n sesinden daha 

etkileyicidir, dinleyenin üzerinde mânevî duygular uyand�r�r. 

Gerek Halk gerekse Divân �iirinde,çe�itli mûs�kî âletleri ile beste, murabba, perde, 

rast, zîr ü bam, kula��n� burmak gibi ve yer yer tevriyeli olarak mûs�kî terimleriyle 

kar��la�mak her zaman için mümkündür. Bu husûsiyet, bilhassa dîvan �iirinde, bir kültür ve 

gelenek hâline gelmi�tir denebilir. 

Do�rudan do�ruya mûs�kî ilmi, mûs�kî âletleri, makam ve usullerle alâkal� manzum 

eserlerin haricinde Ömer Rû�enî’nin Neyname’si, Ahmed-i Dâî’nin Çengname’si, Gelibolulu 

Zaîfî’nin Gazavât-� Sultan Murad’� gibi baz� mesnevîlerin tamam� veya ba�lang�ç k�s�mlar� 

yahut münazara nev’inden bir k�s�m eserlerin ve sâkinamelerin bir veya birkaç bölümlü, çok 

kere temsîlî mâhiyette olsalar bile mûs�kî âletleri ve mevzuuyla ilgilidir 

            Yüzy�llar boyu �iirimizde, çe�itli mûs�kî âletlerinin isimleri, hususiyetleri ve ilgili 

terimleri do�rudan do�ruya yani sadece lügat mânâlar�yla oldu�u gibi tevriyeli, mecâzî 

�ekillerde de kullan�lm��t�r. Çeng, davul, def, erganun, kanun, kopuz, ney, tanbur, ud vs. 

aras�nda herhâlde ney, en fazla zikredilenlerden birincisi veya birisidir. Böyle olmas� da tabiî 



 8

görülmelidir. Zirâ mûs�kîmizde ve edebiyat�m�zda ney, bilhassa Mevlâna ile tan�nm�� ve 

sevilmi�tir. Bu hususta bir müessese olarak Mevlevilik de ba�l� ba��na bir rol oynam��t�r.  

                             

Mevlâna’n�n Kendisi �le Özde�le�tirdi�i Mûs�kî Âleti Olarak Ney: 

 Baz� dü�ünürler Hz. Mevlânâ’y� büyük bir filozof olarak görmü�lerdir. Fakat Mevlânâ 

bizce filozoflu�un çok üzerinde bir insan ve çok yüce bir ruhtur. 

 “Filozof, bizi de o bozuk düzen sebeplerden türemi� san�r; fakat bu �araptan bir içti mi 

felsefesi garkolur gider.” Hz. Mevlânâ 

 “Öylesine bir timsah�z ki deniz, bir kadehlik sudur bize; biz tirit, mercimek, a� erleri 

de�iliz.” Hz. Mevlânâ. (Gölp�narl�, 1995 : 85) 

Mesnevîde anlat�lan ney nedir? Hatta kimdir? Anlatt��� hikâyede, �ikâyet etti�i ayr�l�k 

nedir? Bütün bu sorular�n cevab�n� eksiksiz olarak Mesnevî’sinde yine Mevlâna verir.Yeter ki 

bu muhte�em gül bahçesinin kap�s�ndan içeri ad�m�m�z� atal�m. Daha ilk ad�m�m�zdan itibaren 

gerçeklikler dünyas� ile aram�zdaki perde kalkacak ve rüyaya aç�lan gözlerimiz, metaforlar�n 

ard�na gizlenmi� gerçekleri olanca yal�nl���yla bir bir görecektir. Ney ya da nây, çok eski 

zamanlardan beri Do�u âleminin kulland��� ancak, Mevlâna ile gerçek kimli�ini bulmu�, 

ondan sonra da Mevlevîlik ile özde�le�mi� bir mûs�kî saz�d�r. Ney’in anlatt��� hikâye, 

yeryüzünde görülen ilk insan�n tarihinden daha eskidir. Bu, elest meclisinde, Kalu Belâ ile 

maksûdunu ve maksad�n� bulan canlar�n hikâyesidir. 

Mevlâna’n�n ney’den önce “dinle” diye ba�lamas� da rastgele de�ildir. Zira ilk emir 

olan “oku” dan sonra �imdi art�k dinlemenin zaman�d�r. Nitekim Mevlâna da Mesnevî-i 

Ma’nevisinde, dinlemenin, duyman�n, söylemekten daha üstün oldu�unu anlat�r: 

“Yemek de olgun ki�iye helâldir, söz de… Sen olgun de�ilsin; yeme, dilsiz kesil! 

Çocuk do�unca önce süt emer; bir zaman susar; tümden kulak kesilir. Sen de kulaks�n, oysa 

dil, senin cinsinden de�il. Tanr�, kulaklara “susun”buyurdu. Çocu�un söz söylemeyi 

ö�renmesi için bir zaman dudaklar�n� yummas� gerek. Kulak vermez de “ti-ti”der durursa, 

kendisini Dünya’n�n dilsizi yapar gider. Daha ba�lang�çta söze kulak vermeyen, anadan 

do�ma sa��r dilsiz olur; nas�l co�sun da söylesin. Çünkü söz söylemek için önce duymak, 

dinlemek gerek. Sen de söze dinleyi� yoluna gir. Evlere kap�lar�ndan girin; isteklerinizi 

sebeplerine sar�larak dileyin.” 

Hicrân ate�iyle olgunla�an cân�n vuslat özlemine gelince: Dünya’ya gözünü açan 

insandan beklenen bu en büyük mârifet, Mevlâna’n�n ça�da�� Yûnus’ta; 

“�lim ilim bilmekdür, ilim kendün bilmekdür, Sen kendüni bilmezsün yâ nice okumakdur” 

�eklinde ifadesini bulan kendini bilmektir. 
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Bir �ekilde, insan kendini bilirse, içine dü�tü�ü gurbetin ve as�l s�la özleminin insan� 

olgunla�t�ran gönül ate�i benli�ini sarar. Bu süreç, en veciz ifadesini de Mevlâna’da bulur: 

“Hamd�m, pi�tim, yand�m!” 

�nsan�n asl� çamurdand�r. Ama bu çamurdan kal�p, içinde ölümsüz olan� ta��maktad�r. 

Bu ölümsüz yan ise, Yarat�c�’s�ndan bir cüz’dür. Bu bilgi Kur’an’da anlat�lmakta, ancak 

mârifetle kavran�lmaktad�r. Bu mârifete ula�an â��k nas�l yan�p tutu�mas�n ki!...Birbirinin 

maddesini/cesedini seven iki gönlün maruz kald��� ayr�l���n dahi ne büyük bir i�kence 

oldu�unu gördükten sonra; asl�n� ke�feden cân’�n içine dü�tü�ü küçük gurbet ten’in, büyük 

gurbet bu dünyan�n, i�kence dolu zindanlardan ne fark� vard�r? Asl�na bir an önce kavu�mak 

isteyen â��k aç�s�ndan tefekkür edelim bir kere… 

Ney’in hikâyesi de, bir bak�ma, insan�n hikâyesine benzer. Önce vatan� olan 

kam��l�ktan ay�rm��lar onu. Bu ayr�l�kla kalsa iyi; içini da�lay�p vücudunda göz göz yaralar 

açm��lar ate�le. �nsanla ayn� gurbeti payla�an ney, süphesiz dert orta��n�n hâlini en güzel 

terennüm eden olacakt�r. Bunun için de ney demek, Mevlâna demektir; Mevlâna demek de 

ney… 

�nsano�lu, ney’in insan hayat�na e� hayat� ile kazand��� de�eri yeterli görmemi�; bir 

efsane ile onu âdeta mübârek k�lm��t�r.  Hazret-i Peygamber Efendimiz ilmin �ehri, Hazret-i 

Ali de bu �ehrin kap�s�d�r. Hz.Ali’ye ait �u efsane, bir taraf� ile bu gerçe�in de 

vurgulanmas�d�r: 

“Bir gün Hz.Muhammed(SAV), amcazâdesi Hz.Ali ile sohbetinde kimseye 

anlatmamas� �art� ile ona ilâhi a�k�n s�rlar�n� nakleder. Hazret-i Ali, ö�rendi�i s�rlar�n 

azâmetinin a��rl���n� ta��yamaz. Hemen Medine d���na atar kendini. Bir kuru kuyu ba��na 

geldi�inde tâkat ve tahammül s�n�rlar�n� zorlayan s�rlar�, suyu çekilmi� kuyuya döker. Kuru 

kuyu, kendine tevdi edilen s�rlarla co�ar. Bu co�kuyla yeniden kavu�tu�u sular� sel olur 

ça�lar. Ta�an sular�n bereketi ile kuyunun etraf�nda kam��lar boy verir. 

Kuyuya suya gelen bir çoban, kam��lardan birini keser. Kesti�i kam���n gövdesine 

çe�itli yerlerinden delikler açar. Onu, üfledi�inde ses verecek hâle getirir. Sonra dudaklar�na 

götürüp üfledi�inde kam��tan â��kâne inleme ve feryatlar yükselmeye ba�lar. Kalbe vecd ve 

heyecan veren bu sesleri i�iten Peygamber Efendimiz i�in asl�n� anlar. Hemen Hazret-i Ali’yi 

ça��r�p ona: “Sana anlatt���m s�rr� aç�klad�n m�”diye sorar. Hazret-i Ali: “Evet, yâ Resûlullah. 

O büyük s�rr� kalbime s��d�ramad�m. Onu bir kuru kuyuya söylemeye mecbur kald�m.”diye 

cevap verir. ��te o zamandan beri, o kam�� parças�, ilâhi s�rlar�n gerçeklerine tercüman olarak 

mübârekle�ir ve ona nây ad� verilir.” 
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Hz.Mevlâna’n�n kendisi ile özde�le�tirdi�i ney, insan-� kâmil’dir. O, birlik 

kam��l���ndan kesilmi�tir. Kendi varl���ndan geçip mutlak varl�kla var olmu�tur. Ondan ç�kan 

her ses, Tanr� irâdesini bildirir. Görünü�te s�fatlarla, fiillerle kay�tl�d�r; bu bak�mdan mutlak 

âlemini özler. Ancak, onun özleyi�i kendi kendisine bir cilve, bir nâz’d�r. 

 

Mevlâna’n�n Mesnevî’sinde Ney Metaforu 

Mevlânâ elimizde bulunan �iirlerine göre; yer yer derinle�en, yer yer yüzeyle�ip 

s��la�an, ta�an, durulan büyük bir ozand�r. �iirlerinde i�ledi�i konular yeni de�ildir, tasavvuf 

ç��r�n�n yüzy�llarca üzerinde durulmu�, yorumlanm�, belirli bak�� aç�lar�na göre 

de�erlendirilmi� sorunlar�d�r. (Eyubo�lu, 1988 : 83) 

Mesnevî’nin özellikle ilk on sekiz beyitinde anlat�lan ve i�lenen ney kavram�, asl�nda 

insan� ve onun ideal mahiyetini sembolize etmektedir. Baz� Mevlevî ara�t�rmac�lara göre ney, 

do�rudan insan-� kâmildir. Kam��l�ktan kopar�larak yap�lan ney, her nefeste ayr� dü�tü�ü 

vatan�n� terennüm etmektedir. �nsan da geldi�i ulvî âlemin özlemini çekmektedir. Ruh, beden 

hapsinde bu ayr�l���n ac�s�n� ya�amakta ve her an geldi�i vatan�, kopar�l�p uzakla�t�r�ld��� yeri 

özlemektedir. �u halde ney metaforuyla anlat�lmak istenen; insan�n bu âlemdeki varolu�unun 

nedenini aç�klayabilecek bir �ekilde, birlik kam���ndan kesilmi�, kendi varl���ndan geçmi�, 

gerçek varl�kla varolmu� insan, yani insan-� kâmildir. 

Eski Mesnevî �arihlerine göre ney, ebced hesab�yla da insan�, daha do�rusu kâmil 

insan� vermektedir. �öyle ki: Ebced hesab�yla Âdem ile Havva’n�n say� de�erleri toplam� 

altm��t�r. Bu izdivactan do�an netice-i suret “sin”dir. Nitekim Kur’an’da “Yasin”(=Ey sin=ey 

insan=ey Muhammed)olarak tefsir edilmektedir. Sin’in say� de�eri altm��t�r. Ney kelimesi de 

altm�� etmektedir. �u halde ney’den kas�t baz� Mevlevî büyüklerince Âdem ile Havva’d�r. 

Neyistan’dan kas�t cennet olmu� oluyor. Ney’in altm�� etmesi, sin harfinin de altm�� etmesi ve 

sin’in de Hz.Muhammed’in ismi olmas� ney=Muhammed veya insan-� kâmil �eklinde 

yorumlanm�� ve sembol olmu�tur. 

��te ney, kendi ideal mahiyetini arayan, geldi�i yerin hasretini çeken varl���n 

sembolüdür. Bu noktadan hareket eden Mevlâna, insan�n de�erini, teleolojik bir ifade ile 

göstermekte ve insan�n de�eri nedir? diye sormakta ve cevab�n� yine kendisi vermektedir: 

“Arad��� �eydir.”(Yak�t,1993:39) 

Tasavvuf kelimesi �slâmi bir kavram ifade etmekle birlikte Kur’an-� Kerîm’de 

geçmemekte, fakat baz� mutasavv�flar, meselâ Suhreverdi, Kur’an’da geçen 

“Mukarrebun”(Allah’a yak�n olanlar) sözüyle sûfiler’in yani mutasavv�flar�n kasdedildi�ini 

söylemektedir. 



 11

Tasavvuf ehline sûfî (sofî) denmesi kesin; tasavvuf kelimesinin sûfî kelimesinden 

türedi�i de a�a�� yukar� kesin; fakat sûfî kelimesinin kayna�� �üphelidir. Sûfilerin tuttu�u yol 

anlam�na gelen tasavvufun pek çok tarifi yap�lm��t�r. Suhreverdi, bu tariflerin bini geçti�ini 

söylemi�tir. Tarifinin bu kadar çok olmas�, asl�nda tarifinin zor oldu�unu, herkesin 

kabullenece�i bir tarifin olmad���n� gösterir. Bu pek çok tariften baz�lar� �unlard�r. 

Tasavvuf, Allah’�n ahlâk� ile ahlâklanmakt�r. 

Tasavvuf, edebdir. 

Tasavvuf, e�yan�n hakîkat�na bak�p, halk�n bildi�ini terketmektir. 

Tasavvuf, iddiâlar� terk ve mânâlar� gizlemektir. 

Tasavvuf, varl���ndan ölmen, Allah ile dirilmendir. 

�nsan terbiyesini mânân�n kademelerinden al�r, olgunla��r, geli�ir, kemâle erer. Bu 

olgunluk içinde geçen hayata “Tasavvufî hayat”denir ki, ak�l ile idrâkin üstünde Allah ile kul 

aras�ndaki s�r perdelerinin ke�fidir. (Uysal,1997: 197) 

Tasavvufa göre Dünya’ya gelmekle, Dünya hayat� ile insano�lu Allah’tan ayr� 

dü�mü�tür. Sevdi�inden ayr�lm��, gurbette kalm��t�r. Dünya,sevenle sevileni yani Allah’la 

kulunu ay�ran perdedir. Ölümse bu gurbetin son bulmas�, iki sevgilinin kavu�mas� yani 

vuslatt�r. Mevlâna’n�n ölüme dü�ün gecesi anlam�na gelen “�eb-i arus”demesi bu yüzdendir. 

��te Hz. Mevlâna’n�n Mesnevî’sinde de Ney bir metafor olarak, vatan�ndan ayr� 

dü�mü�, gurbette kalm�� â��k� sembolize eder. Sazl�ktan(vatan) kopar�larak yak�l�p, delinmi�, 

ney haline getirilmi� kam��, bu ayr�l�ktan dolay� yan�k yan�k feryad etmektedir. Mesnevî de 

asl�nda bu dü�üncenin aç�klanmas� için yaz�lm��t�r. 

Tasavvuf Allah’a kavu�mak için, derûnî bir a�kla yanan sûfî’nin bu yolda katetti�i 

mâceralar, merhaleler bütünüdür. Hz.Mevlâna’n�n “Hamd�m, pi�tim, yand�m’’ sözleri bu 

yolun menziline uzanan kilometre ta�lar�d�r. Ney de t�pk� �nsan-� Kâmil gibi hamken i�lenir. 

��lendikten sonra yak�larak vücuduna yedi delik aç�l�r. Ve son a�amada da yan�k yan�k s�rlar� 

söylemeye, feryad etmeye ba�lar. 

 
Mevlâna ve Mûs�kî 

Mûs�kî ve �slâmiyet: 

Mûs�kî, insanl���n ortak,evrensel dilidir.Ve yine mûs�kî ; a�k�n, muhabbetin, sevginin 

ve sonsuzlu�un tercüme gerektirmeyen dilidir. �slâm gibi, güzelliklerin ilâhi mesajlar yoluyla 

kurumla�t�r�ld��� bir sistemde, böyle bir dilin yad�rganmas� veya horlanmas� 

dü�ünülemez.(Öztürk,1997:155) Her �eyden önce, Kur’an-� Kerim’in en sade ve düz okunu�u 

bile bir mûs�kî ortaya ç�kar�r. Hz.Peygamber(SAV)’in sünneti ise, mûs�kî’nin, Allah’�n 
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elçisi’nin takdirine mazhar oldu�unu bize göstermektedir. Medine’ye hicreti s�ras�nda 

kendisini mûs�kî âletleri e�li�inde �ark�larla kar��layan kad�nl� erkekli kitleye takdir ve 

sevgilerini sunan Peygamberimiz(SAV), evinin hemen biti�i�inde mûs�kî icra ettiren e�i 

Hz.Âi�e’yi engellemek isteyen kay�npederi ve dostu Hz.Ebubekir(R.A.)’i durdurmu� ve e�inin 

icra ettirdi�i mûs�kîyi bizzat kendisi de dinlemi�tir.(Öztürk,1997:155) 

“�nnallâhe cemiylün yuhibbül cemal=Allah güzeldir, güzelli�i sever.”buyuran, 

huzûrunda �iir okuyan Ka’b �bn-i Zübeyr’e h�rkas�n� veren, “Zeyyinül Kur’âne 

biesvâtiküm=Kur’an’� seslerinizle süsleyin.”diyen Allah Resûlünün, insan� günâha 

sürüklemedi�i sürece mûs�kî’ye semâ’a, güzellikleri yans�tan san’atlara yasak getirmesi nas�l 

olur da dü�ünülebilir? Güzel  san’atlar�n en önemli dallar�ndan say�lan mûs�kînin yard�m� ile 

ruhlar�n ar�nd�r�lmas� anlay��� hemen hemen bütün din ve tarikatlerde uygulanagelmi� bir 

metotdur.(Top,2001:79) 

Mûs�kî konusu �slâmi aç�dan geni� bir �ekilde, �mam Gazalî taraf�ndan �hyaul-

Ulûm’un Sima bölümünde aç�klanm��t�r. �slam’�n, mûs�kî alan�ndaki resmi görü�ü kabul 

edilen bu aç�klmaya göre; mûs�kî, �slâm dininin kesin yasaklar�ndan birine e�lik etmedikçe 

caizdir ve haram de�ildir. 

Tasavvufa göre mûs�kî, Yüce Yarat�c�’dan kopmu� ve uzakla�m�� olan  insan�n, ona 

tekrar kavu�mak için mücadele etti�i s�rada icra etti�i hasret na�meleridir. Bu na�melere 

kay�ts�z kalanlar ya da kar�� ç�kanlar ilâhi güzelliklerden nasipsiz kal�rlar. 

Mevlevîlik’i d��ta b�rakt���n�zda, bir Türk Sanat Mûs�kîsi’nden bahsetmek imkâns�z 

gibidir. 

 

Mevlevî Mûs�kîsi: 

Müzik, evrensel müzi�in minik bir sureti gibidir. Evrenin d��a vurumsal uyumuna ise, 

hayattan ba�ka ne denebilir ki? Ki�inin, uyumu veya uyumsuzlu�u ya�amas�, kendi evrensel 

dengesinin ve içsel müzi�inin durumuna ba�l�d�r. 

Müzik bize, insan hayat� için gerekli olan uyumun ve dengenin en hassas biçimde nas�l 

ayarlanmas� gerekti�ini gösterir. Baz� kimseler müzikle ilgilenmediklerini, dahas� hiç müzik 

dinlemediklerini söylerler. Ancak bu insanlar bile, iyi bir müzi�in ilk t�n�lar�n� duyduklar�nda, 

buna a��k olmaktan kendilerini alamayacaklard�r. Çünkü müzik, insan�n güzellik ve iyilik 

anlay���n� geli�tiren en önemli araçt�r. (Sufi Khan, 1994: 163-164) 

Hz.Mevlâna, hayat�n ve yarat�l���n temelinde a�k� gören bir mutasavv�ft�r. Böyle 

yüksek bir �ahsiyetin ve ruhun mûs�kî’ye verece�i de�er tabiki çok büyük olacakt�r. Mevlâna 

hayat� boyunca mûs�kî ile dopdolu bir ömür geçirmi�tir. Ona göre mesut olmam�z� engelleyen 
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olumsuzluklar� a�mak, ilim ile de�il mûs�kî’nin ses güzelli�i ve �iirin etkileyici yönüyle 

mümkündür. 

Mevlâna’dan sonra Mevlevîli�i kurumsalla�t�ran o�lu Sultan Veled olmu�tur. 

Mevlâna’n�n â��k oldu�u ve icra etti�i saz rebab’t�r. O�lu Sultan Veled’de rebab çalmaktad�r. 

Rebab-nâme’sinde onu Hz.Mevlâna’ya mensup diye gösterir. 

Mevlâna’n�n o�lu Sultan Veled taraf�ndan kurumsalla�t�r�lan Mevlevîli�i saymadan 

bir Türk Mûs�kîsi’nden söz etmenin neredeyse imkân� yoktur. Gerçekten de as�rlar boyu 

Mevlevîli�in içinden birçok büyük sanatkâr yeti�mi� ve Türk Mûs�kîsi’ne çok büyük 

hizmetler yapm��lard�r. Mustafa Itrî Efendi, Hammamizâde �smail Dede Efendi, Neyzen �eyh 

Fahreddin Dede, Zekâi Dede, Veli Dede, Gavsî Baykara vs. bunlardan sadece baz�lar�d�r. 

Mevlevîler sanata çok büyük önem vermi�ler ve sadece mûs�kîyi de�il hemen hemen 

bütün asil sanatlar� desteklemi�ler ve halk için Türk Kültürü ve �nsanl�k için büyük hizmetler 

yapm��lard�r. Ney, Mevlevî mukabelesinde, icras�nda önemli rol oynar. Neyzenba��, mutrib 

heyetini idare eder. Di�er sazlar�n aksine, ney say�s� çok olabilir. (5-10 gibi) Ney akordlar�n�n 

güzel olmas� halinde neyzenlerin çoklu�u ve Neylerin sesleri mistik havay� zenginle�tirir. 

(Erguner,1986:187)   Türk Mûs�kîsi’nin en büyük ve en sanatl� formu Mevlevî Ayinleri’dir. 

Gerçekten de mûs�kîsi, semas� ve felsefesiyle muhte�em bir mûs�kî formu olan Mevlevî 

Ayinleri izleyen herkesin be�enisini kazanmakta ve etkilemektedir. 

Bat� Mûs�kîsinde büyük bestekârlar�n eserleri koro ve sazlar taraf�ndan icra edilmekte 

ise de tasavvufi manâda bir raks var olmad���ndan tablo noksan kalmaktad�r. Halbuki, 

Mukabele(Semâ) en ufak teferruat�na kadar belirlenmi�, usûl ve erkâna göre yap�l�r. Vazifeler 

ve icrâ hakk�nda bilgiler �unlard�r. 

1-Mevlâna ölümü, Hakka vuslât-dü�ün-kavu�ma günü saym��t�r. (�eb-i Arus  Dü�ün 

Gecesi) 

2-Mevlevî Tarîkati; Mevlâna’dan sonra o�lu Sultan Veled ve Ulu Arif Çelebi gibi 

yak�nlar� taraf�ndan kurulmu�, bu yolu izleyenlere “Mevlevî”denilmi�tir. 

3-Mukâbele(Mevlevî Âyini ve Semâ)Mevlevî Dergâhlar�nda, semâhanelerde 

yap�lm��t�r. 

4-Semâhanelerde mutrib önünde semâ meydan�, kar��s�nda �eyh Postu vard�r. Post ile 

Semâhane ortas�ndan geçti�i farz edilen yola(Hatt-� istiva)denilir. Buraya bas�lmaz. Vahdete 

giden en k�sa yol olarak kabul edilir. 

5-Mutrib, Mevlevî Mûs�kîsini icra eden topluluktur. 

    a)Neyzenler b)Kudümzenler c)Naathan d)Ayinhânlar e)Di�er mûs�kî alaetlerini icrâ 

edenler (Tanbur, Kemençe, Rebab, Halile vs.) 
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6-Semâhanede �eyh ve Semazenler vard�r. 

7-Semâhanenin sa�� bilinen, solu bilinmeyen mânâ alemidir. 

8-Post; En büyük manevî makamd�r. K�rm�z� renklidir. Zuhur ve tecelli rengidir. 

Güne�in do�u�u ve bat��� k�z�lla ba�lar. 

9-�eyh; Hakikat-� Muhammediye’nin sembolü, Mevlâna’y� temsil eden hak ilminin 

ferdidir. 

10-Semazenlerin ba�lar�ndaki Sikke mezar ta��na, h�rkalar� mezarlar�na ve tennureleri 

de kefenlerine benzetilmi�tir. 

11-Naat-� �erif; Mukabele, �eyh ve Semazenler ve mutr�b yerlerine oturduktan sonra, 

Naat-� �erif ile ba�lar. Neyzenba��, bundan önce sadece nâat’�n makam�nda Rast sesi üfler ve 

yol gösterir. 

12-Ney taksimi; Neyzenba�� veya bir Neyzen taraf�ndan o günkü ayin makam�ndan 

uzun bir taksim yap�l�r.(Ba� Taksim) 

13-Pe�rev: Taksimden sonra pe�rev icrâ edilir. Bu s�rada �eyh ve Semâzenler üç devir 

yaparlar. Buna Sultan Veled Devri denir. 1. Devir: Hakk� ilimle bilmek (�lmel-yakîn) 2.Devir: 

Görmek(Aynel-yakîn) 3. Devir: Hakla bir olmak (Hakkel-yakîn) 

Bu s�rada �eyh ile semazenler kar��l�kl� ba� keserler. Tevazuu dile getirir.(Can�n cana selâm�) 

14-Sultan Veled Devrinin sonunda �eyh posta geçer. Daha sonra Ney’le k�sa bir 

taksim yap�larak Ayin icras�na geçilir. 

Semazenler h�rkalar�n� ç�kar�rlar. Bu, Dünya i�lerinden, mezardan s�yr�lman�n sembolüdür. 

15-Semazenba��, �eyhin sa� elini, �eyh’de O’nun sikkesini öper. Buna görü�me denir. 

Semâzenler de teker teker �eyh ile görü�üp, destur alarak Semâ’a ba�larlar. Bu s�rada dört 

selâmdan olu�an Âyinin birinci selam� okunur: Allah’�n birli�ine imân eden Semâzen’in 

Semâ’da sa� eli yukar�ya, sol eli a�a��ya aç�kt�r. Haktan al�r, halka veririz, vas�tal�k ederiz 

anlam�nad�r. Semâzen hem kendi etraf�nda, hem de semâhane meydan�n� devreder. T�pk� 

Güne� ve gezegenlerin, alemlerin güne�i olan Allah’�n huzurunda devr-i âlemi gibi. �kinci 

Selam: Vahdet birli�ine iman. Üçüncü Selam: Mutlak varl���n kemâline eri�me.Burada �eyh 

posttan ayr�larak Mevlâna gibi semâ’a kat�l�r. Dördüncü selam: Kendine dönme olarak 

sembolize edilir. 

16-Son Pe�rev ve Son Yürük Semai: Mutrib taraf�ndan icra edilir. Bu s�rada semâ 

devam eder. Sonra ney son taksimi yapar. Bu taksim de geçkisiz veya geçkili olabilir. Ya ayn� 

makamla, ya da ba�ka bir makama geçilerek karar verilir. Taksim esnas�nda semâ devam 

eder. 
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17-�cab edilirse son taksimden sonra Segâh makam�nda karar verilerek(Mevlevî Niyaz 

�lâhisi-�em’i ruhuna cismimi pervâne dü�ürdüm)okunur. Sonunda Segâh son pe�rev ve son 

yürük semai çal�n�r. Yine son taksimle ayin biter. 

18-Son taksimden sonra Kur’an-� Kerim’den bir a�r ve sonra dua okunur. Kur’an 

ba�lay�nca semâ sona erer. 

19-Gülbank(Mevlevî Gülbank� çekilir) 

20-�eyh-Semazenba��, �eyh-Neyzenba�� kar��l�kl� olarak selamla��rlar. Herkes k�rm�z� 

posta selam vererek semâhaneyi terkeder ve ayin biter.(Erguner,1986:186) 

 

Mevlâna ve Mûs�kî: 

Mevlâna’n�n da mü�ahade etti�i gibi, hiçbir san’at, insan ruhûna mûs�kî kadar 

do�rudan do�ruya ve içinden kavrayacak �ekilde nüfûz edemez. Bundan dolay�d�r ki mûs�kî, 

son derece de�erli bir mânevî temizlenme, ferahlanma ve yücelme vas�tas�d�r. Rûhu, 

kendisine bula�an pas ve kirlerden temizledi�i gibi, ona âr�z olan dikenleri de ay�klayarak 

tedavi eder. Mûs�kî’nin tedavi edici kudretini çok iyi bilen ecdâd�m�z, bundan dolay� onu ak�l 

hastanelerinde kullanm��; hangi makam�n, hangi rahats�zl��a iyi geldi�ini tesbit edecek kadar 

bu sahada derinle�mi�tir.(Yöndemli,1997:34) 

Gönül Sultan� Mevlâna, ça�lar boyu bayraktarl���n� yapt��� gönülden nasiplenmenin 

yolunu da göstermi�tir. O yol, müzikten geçen bir yoldur. Sevgiye Dünyas�nda yer verenin 

asla acemilik çekmeyece�i, asla tökezlemeyece�i bir yoldur bu...(Öztürk,1997:160) Evet, 

gönlün dili, tercüme istemeyen ezel-ebed dili, kitap-kelime üstü dil, Rûmî’ye göre, müziktir. 

O halde gönülden bir �eyler bekleyenler, müzi�in na�melerine yap��mak, onun dünyas�na 

geçmek zorundad�rlar.(Öztürk,1997:160) 

Mevlâna bu yolu, Semâ denen bir tarz ile yürümü�tür. Daha ba�ka tarzlarda olabilir. 

Semâ insan�n Miraca manevi yolculu�unu temsil eder. Bu yolculuk, insan�n gerçe�e yönelip 

a�k ile yücelmesi, benli�ini terk ederek Hakk’ta yok olu�u ve olgunlu�a eri�ip gerçek insan 

olarak “Halka hizmet Hakk’a hizmettir.” Bilinci ile tekrar kullu�una, bütün yarad�l��a sevgi 

duyarak geri dönü�üdür. 

Semâ, insan�n yarad�l���n�n üç temel prensibini ayn� potada eritmektedir. Mevlânâ’ya 

göre insano�lu; ak�l (bilgi, dü�ünce, bilinç, olgunluk), a�k (duygu, �iir, mûs�kî) ve ruh (ya�am, 

devinim, dönü�) dan meydana gelmi�tir. Bu üç unsuru böylesine birbirine kenetlenmi�, 

dü�ünce ve manâda birle�mi� olarak, ne teorik ne de pratik bir �ekilde ba�ka bir sistemde 

bulmak mümkün de�ildir. Sonuç olarak bu alay��; “Mevlânâ’n�n dönen dervi�leri” ad�n� alan 
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bir ekol meydana getirmi�tir. Bu ekol as�rlar boyunca bütün insanl��� etkilemi� ve etkilemeye 

devam etmektedir. 

Hz. Mevlânâ’n�n dünyas�nda ne müzi�in ne de �iirin amaç olarak bir yeri yoktur. O 

müzik ve �iiri bir araç olarak kullanm��t�r. Kâinatta hiçbir�ey amaç olarak görülemez. 

Öncelikle amaç, insan�n yarat�l�� sebebini idrak edebilmesidir. Bununla birlikte Allah’�n 

varl���n� hissedebilmek, büyüklü�ünü anlayabilmek ve ona ula�abilmek olmal�d�r. Bu yüzden 

Allah’a ula�abilmek için kâinattaki her �ey bir araçt�r. ��te müzi�in, Hz. Mevlânâ’n�n 

dünyas�ndaki yeri böyledir. 

Mevlânâ Celâleddin-i Rûmî (1207-1273) Türk kültür hayat�na ve Türk mûs�kîsine 

etkileri zaman�m�za kadar ula�an bir hamle kazand�rm��t�r. Mevlevîli�in müzi�e önem 

vermesi ve Mevlânâ’n�n o�lu Sultan Veled’in (1226-1312) güçlü bir bestekâr olmas�, Türk 

mûs�kîsinin verimini ve etkinli�ini art�rm��t�r. 
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Mevlâna’n�n Mesnevî’sindeki �lk On Sekiz Beyit ve Aç�klamas� 

 

1.Beyit:   Bi�nev in Ney çün hikâyet mîküned             Dinle,bu ney neler neler hikâyet eder 

                Ez cüdâyihâ �ikâyet mîküned                        Ayr�l�klardan nas�l �ikâyet eder 

     (Ayvazo�lu, 2002:7) 

Mesnevî’nin �erhlerini yapan bir çok mutasavv�f ve edebiyatç�ya göre bu beyitte ney 

ile kastedilen �nsan-� Kâmildir. Yani velîler ve evliyâlar�n söz ve nasihatleridir. 

 

Tâhirü’l-Mevlevî, �erh-i Mesnevî’de; “�u ney’in nas�l �ikâyet etmekte oldu�unu dinle 

ki, onun nevâs� ayr�l�k hikâyesidir.” diye inti�âr i�tihâr etmi� olan bu beytin yazma ve eski 

nüshalara muvâf�k �ekli ba�taki gibidir. Hazret-i Pîr’in kitâb-� münîfine “bi’�nev” yani “dinle” 

emriyle ba�lam�� olmas�n� tevcîh için �ârihler birçok söz söylemi�lerdir. Onlar�n hepsini nakle 

zemîn ü zaman müsâid de�ildir. �u kadar söylenebilir ki tasavvufta �art-� âzam ve sebeb-i 

akdem, söylemek de�il, dinlemektir. 

 

Gör zâhidi kim sâhib-i ir�âd olay�m der 

Dün mektebe vard� bugün üstâd olay�m der 

 

Me�rebinde bulunanlar, dinleyemedikleri için ö�renemezler. Sûri ilimler gibi ma’nevî 

ma’rifetler de kulak vas�tas�yla fem-i muhsinden telâkkî olunur. Hazret-i Mûsâ’ya vâkî olan 

tecellî-i kelâmîde: “Ya Mûsâ;sana vahy olunan kelimât-� kudsiyyeyi dinle”  buyrulmu�tu. 

Enbiyâ vü evliyâ hazarât�n�n yüksek sözleri mahz-� nasîhattir. Onlardan feyiz alabilmek için 

insanda i�itir kulak ve müteessir olur kalb bulunmal�d�r. (Mevlevi,1971:49-73) 

 

“Dinle, bu ney nas�l �ikâyet ediyor; ayr�l�klar� nas�l anlat�yor.” (Gölp�narl�,1990 : 14) 

Ney, içli içli, yan�k yan�k feryad ederek, na�meler ç�kararak, Allah’�n gizli s�rlar�n� söylüyor. 

Gerçekte olan�n bir ayr�l�k ate�i oldu�unu anlat�yor.Ve feryadlar�yla, sesiyle bu ayr�l�klar� 

anlat�yor. Burada asl�nda ney’den kas�t �nsan-� Kâmil’dir. Yani olgunla�m��, pi�mi�, küçük ve 

sufli duygular� a�m�� ve s�rra ula�m�� ki�idir. ��te bu olgun ve s�rlar� çözmü� olan ki�i de t�pk� 

ney gibi feryad etmekte ve insanl��a Hz.Mevlâna gibi nasihatler ve tutulas� ö�ütler 

vermektedir. Çünkü kâmil insanlar bu hayat�n ezeli varl�ktan ayr�l���n bir travmas� oldu�unu 

anlam�� ve görmü�lerdir. Bu sebeple ya�anan s�k�nt� ve ac�lar�n asl�nda ayr�l���n getirmi� 

oldu�u s�k�nt�lar oldu�unu bilmektedirler. Onlar� dinlemeli ki, onlar� iyi anlamal� ki bu 

ayr�l�klar�n verdi�i s�k�nt� iyi kavrans�n ve ö�renilsin. 
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2.Beyit:    Kez neyistân tâ merâ bübrîdeend             Beni kam��l�ktan kestikleri günden beri 

                 Ez nefîrem merd ü zen nâlîdeend             Feryad�mdan erkek,kad�n a�lay�p inliyor 

      (Ayvazo�lu, 2002 : 7) 

 

Yine bir çok mutasavv�f ve edebiyatç�ya göre bu beyitte neyistân (kam��l�k) olarak 

kastedilen ulvî alemdir. Yani as�l vatand�r. Aç�kças� Allah’�n yan�d�r. 

“Kam��l�ktan kesildim kesileli feryâd etmedeyim; erkek-kad�n herkes feryâd�ma 

uymada, a�lay�p inlemededir.” (Gölp�narl�, 1990: 14) 

�nsan-� kâmil de böyledir.Neyistân-� ezelden, yani a’yân-� sâbite âleminden, daha aç��� 

âlem-i ilâhideki mevkiinden kader sevkiyle �u Dünyâ’ya getirilmi�, be�eriyyet kayd�na ve 

anâs�r-� tabî’at bendine vurulmu�. (Demirel,2005 : 587) 

Yani insan-� kâmil söyledikçe, feryâd edip anlatt�kça, insanlar da bu s�rlar�, gerçekleri 

ö�rendikçe onlar da ayr�l���n ac�s�n� hissedip a�lay�p, inliyorlar. 

Mahlûkattan her birinin vatan-� aslîsine kar�� muhabbetinin olmas� ve onun hasretiyle 

a�lay�p inlemesi ve �ikâyette bulunmas� tabiîdir. Neyden maksat, bildi�imiz ney olsa da, 

mecâzen insân-� kâmil bulunsa da her ikisinde de bu vatan hasreti bulundu�undan, 

hikâyelerinin dinlenilmesi faydal�d�r. Çünkü Kur’ân’da “Hâbîbim hat�rlat ki tahattur, 

mü’minler için faydal�d�r.”  buyrulmu�tur. Hazret-i Pîr, �u emr-i ilâhîye ittibâ etmi� olmak 

için vatan-� aslîyi hat�rlat�yor ve neyi dinle, onun �ikâyet-âmiz hikâyelerini anla, diyor. 

(Demirel,2005 : 588) 

 

 

3.Beyit:      Sîne hâhem �erha �erha ez firâk           Ayr�l�ktan parça parça olmu� kalb isterim 

                   Tâ begûyem �erh-i derd-i i�tiyâk          ki,i�tiyak derdini açay�m 

        (Ayvazo�lu, 2002 : 7) 

 

“�erha, et dilimi ve b�çak yaras�. �erh, gizli olan bir �ey’i aç�p meydâna koymak 

demektir. Ya’ni ben bu cismaniyyet aleminde efrâd-� be�er aras�nda, bu ayr�l�k duygusundan 

dolay� sînemi ve kalbimi dilim dilim ve pâre pâre olmu� ve kendi asl� olan âlem-i kudse 

kavu�ma�a â��k bulunmu� kimse isterim; Tâ ki ona bu asla olan i�tiyâk derdinin s�rlar�n� 

açay�m ve �erh edeyim. Zîrâ benim bu hususta söyleyece�im esrâr� ve hakây�k� bunlar�n 

isti’dâdlar� cezb eder.” 
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Bu cezb-i kelâm husûsunda Hz.Pîr’in, bu Mesnevî-i �erîf’in muhtelif mahallerinde 

beyânât� vard�r. 4.cildin 1318-1319 numaral� beyitlerinde �öyle buyururlar: 

“E�er meclisde söz çekici bulur isem, kalbimin çemenistân�nda yüz bin maârif gülü 

çiçe�i bitiririm; ve e�er o dem söz öldürücü deyyûsu bulursam, nükteler kalbimden h�rs�z gibi 

kaçar.” (Konuk,2004 : 76) 

 

 

4.Beyit:     Herkesî kû dûr mand ez asl-� hî�          Asl�ndan uzak dü�en her ki�i 

                  Bâz cûyed rüzgâr-� vasl-� hî�                yine vuslat zaman�n� arar 

       (Ayvazo�lu, 2002 : 7) 

 

“Özünden, asl�ndan, vatan�ndan uza�a dü�en her ki�i, orada geçirmi� oldu�u 

dönemlerini tekrar arar.” 

Bütün bu Dünyâ âleminin sûretleri, Hakk’�n vücûd-� hakîkîsi denizinin 

dalgalanmas�ndan hâs�l olan köpüklerdir. Bu köpükler yine o vücûd-� hakîkî denizinde mahv 

olurlar. �nsân-� kâmilde bu asl-� hakîkîye ula�mak i�tiyâk� zâhirdir. �nsân-� nâk�sta ise bu 

i�tiyâk bât�nd�r. �nsân-� kâmil, bu dünyân�n sûretleriyle e�lenemez ve zevk edemez.�nsân-� 

nâk�s ise bu i�tiyâk-� bât�nîsini tatmîn için, zevk edece�im ve e�lenece�im diye ç�rp�n�p durur; 

fakat netîcede her �eyden b�kar. Sebebini idrak edemedi�i bir zevksizlik ve �zd�râp içinde 

ya�ar. Nitekim âyet-i kerîmede “Bizi anmaktan yüz çeviren kimse için, muhakkak s�k�nt�l� bir 

ya�ay�� vard�r”buyrulur.  (Konuk,2004 . 77) 

 

 

5.Beyit:   Men beher cem’iyyetî nâlân �üdem     Ben her cemiyette a�lad�m,inledim.                   

                 Cüft-i bedhâlân ü ho�hâlân �üdem       Fena hallilerle de e� oldum,iyi hallilerle de 

      (Ayvazo�lu, 2002:7) 

 

“Ben her mecliste, her ortamda a�lad�m, inledim. Kötü huylu olanlarla da, iyi huylu 

olanlarla da söyle�tim, e� oldum” 

Hz. Mevlâna bir sözünde “Çaresizlerin uyar�lmas� görevini üstlenmemi� olsayd�k, 

toprak Dünya’da bir an bile durmazd�k” diye buyurmaktad�r. Men�e’i ezelîden ayr�lm��, hâk-i 

süflîye getirilmi� ve birtak�m merhalelerden geçerek olgunla�an, pi�en �nsan-� Kâmil ki�iler 

nefsine esir olanlar� kurtarmak vazifesiyle mükellefdirler. Vazifeleri icab� her yerde 

görünürler. Salihler ile de, fas�klar ile de görü�ürler. Hatta nefsine kul olanlarla daha çok 
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ilgilenmek isterler. Nitekim Hz. Mevlâna’da beyt-i �erifinde Bedhâlân’� Ho�hâlan’a takdim 

ile buna i�aret etmi�tir. 

 

 

6.Beyit:     Herkesî ez zann-� hod �üd yâr-i men     Her insan kendi zann�nca dostum oldu 

                   Vez derûn-i men necüst esrâr-� men     Fakat içimdeki s�rlar� ara�t�rmad� 

        (Ayvazo�lu, 2002:7) 

 

“Herkes kendi kemâlat� ve istidad� kadar�yla bana dost oldu. Fakat içimdeki s�rlar� 

ara�t�r�p ö�renemedi” 

�nsân-� kâmilin bât�n�n�n esrâr�n� mü�âhede etmek, ancak rûh gözüyle mümkündür. 

Rûh gözünün aç�lmas� ise, bir insân-kâmilin terbiyesi alt�nda, insân-� kâmil oluncaya kadar, 

�iddetli mücâhedât ve riyâzât ile me�gûl olmaya mütevakk�fd�r. Halbuki herkesin buna 

tahammülü olmad��� için, sözden ve amelden, kemâli tahsil etmek isterler. Ve insân- kâmili 

dinleyen her bir �âir ve her bir âlim-i zâhirî ve her bir sûfî, o insân-� kâmilin sözlerine bak�p, 

onu da kendi cinsinden ve kendi s�n�f�ndan bir �âir ve bir âlim ve bir sûfi zanneder. 

Ya’nî “Cism-i �erîfi “ney”e mü�âbih olan Hz. Mevlâna buyurur ki: Benim ile 

müsâhabet eden her bir kimse, sözlerime ve zâhirime bak�p, beni de kendi yâri ve kendi cinsi 

zannetti. Zîrâ o kimse, nefsinin hazlar�ndan geçip mücâhedât ve riyâzât sâyesinde, rûh 

gözünün aç�lmas�n� ve bu göz ile benim bât�n�m�n s�rlar�n� görmek 

istemedi.”(Konuk,2004:79) 

 

 

7.Beyit:      S�rr-� men ez nâle-i men dûr nîst       S�rlar�m olmaz iniltimden uzak 

                    Lîk çe�m-i gû�râ an nûr nîst              Her göz etmez fark,i�itmez her kulak 

         (Ayvazo�lu,2002:7) 

“S�rlar�m feryatlar�mdan uzak de�ildir, fakat her kulak ve gözde o nur yoktur.” 

Feryâd�, �ikâyeti, bilmeyenlere gerçe�i anlatmak içindir. Onun s�rr�, bu feryattad�r; fakat her 

gözde o s�rr� görecek kaabiliyyet, her kulakta o remzi anlayacak kuvvet yoktur. O s�rr�, ancak 

istidâda erenler, kâmilin lûtfuyla istidad sahibi olanlar görür, duyar, anlar. (Gölp�narl�,1990: 

21) 

8.Beyit:        Ten zi cân ü can zi ten mestûr nîst    Ten candan,can da tenden gizli de�ildir, 

                      Lîk kes râ dîd-i can destûr nîst          lâkin can� görnek için kimseye izin yok 

           (Ayvazo�lu,2002:7) 
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“Beden ruhdan, ruh bedenden gizli de�ildir. Fakat herkesin, ruhu görmesi için ruhsat 

yoktur.” Ruhun ne oldu�u, mâhiyeti konusunda herkes bilgili de�ildir. Bu konuda yetkin 

olanlar yine Mür�id-i Kâmil’lerdir Ruh bedene, beden de ruha muhtaçt�r. Ruhsuz bir beden 

ölü gibidir ve hiçbir i�e yaramaz. Anlam�n� bulamaz. Beden olmadan da ruh kendi 

büyüklü�ünü ve asaletini kavrayamaz. 

 

 

9.Beyit:   Âte�est în bang-i nây ü nîst bâd        Bir ate�tir,yel de�ildir ney sesi; 

                Her ki in âte� nedâred nîst bâd          Kim ate�sizdir:Yok olsun böylesi 

      (Ayvazo�lu, 2002:6) 

 

“Bu neyin sesi ate�tir, hava de�ildir. Her kim ate�siz ise o ki�i yok olsun daha hay�rl�d�r.” 

“Ate�’ten murâd, a�k-� �lâhî âte�idir; ve bu beyt-i �erîf, dördüncü beyte merbûtdur. Ya’nî, 

kendi asl�ndan uzak dü�en her bir kimse, evvelki vuslat zamân�n� ister; çünkü kendi asl�n�n 

â��k�d�r; ve bu a�k insan-� kâmilde gâyet �iddetle zâhir oldu�undan, onun sözleri de ba�tan 

ba�a bu �iddetli a�k�n âte�idir. Ve halka kendisini âlim gösterip hürmetlerini kazanmak için 

kitablardan ezberlenip nefsin hevâs�ndan sâd�r olan sözler de�ildir, ilhâm ve vahy-i ilâhîdir. 

Onun bu ilhâmî olan sözleri, kalbinde kendi asl�na ula�mak a�k� olan kimseleri vecde getirir. 

Fakat bu a�kdan bo� ve kendisinin benli�inde müsta�rak olan kimselere bu ate�in te’sîri 

olmaz. Binâenaleyh her kimde asl�na ula�mak a�k�n�n ate�i yok ise, o kimse evvelen kendi 

mevhûm olan varl���ndan yok olsun ve kendisinin aklî ve nazarî olan bilgilerinden fânî olsun. 

(Konuk, 2004:82) 

Ankaravî hazretleri “nist bâd” “yok olsun”sözü beduâ de�ildir buyurur. 

 

 

10.Beyit:   Âte�-i ��kest ke’nder ney fütâd       A�k ate�idir ki,neyin içine dü�mü�tür 

                  Cû�i�-i ��kest ke’nder mey fütâd       a�k co�kunlu�udur ki,meyin içine dü�mü�tür. 

       (Ayvazo�lu, 2002:6) 

 

 

“Ney sevgiden, a�k ate�inin �iddetinden a�lamaktad�r, A�k ate�i de sevginin �iddeti ile 

ça�lamaktad�r.” 
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Bu ate�/ilâhi a�k öylesine bir ate�tir ki neye dü�se neyi co�turur, �araba dü�se �arab� 

co�turur.Çünkü �arab da ilâhi a�k�n simgesidir ve ki�inin kendi gerçe�inin fark�na varabilmesi 

ya ate�i tutmas� ya da �arab� içmesiyle gerçekle�ecektir. (Demirel,2005:120) 

 

 

11.Beyit: Ney harîf-i her ki ez yârî bürîd        Ney,dosttan ayr�lan ki�inin arkada��,s�rda��d�r 

                Perdehâye� perdehây-i mâ dirîd      Onun perdeleri,perdelerimizi y�rtt� 

     (Ayvazo�lu, 2002:6) 

 

 

“Ney, yaradandan ayr�l�p kopar�lan kimseye yard�r. Dost ve arkada�t�r. Ney’in 

perdeleri perdelerimizi y�rtt�.” 

Ney, yani insan-� kâmil (ârif olan zat) kaderinden dolay� ruhanî âlemden kesilip 

kopar�lm��, bu âlemde boynu bükük gezen, Dünya’n�n fani hallerini kay�ts�z nazarlarla 

seyredenlerin dostu ve arkada��d�r. Perdelerden maksat, ârif olan zat�n, övülmü� ahlakî 

özellikleri ve yüce kelimeleridir. Bunlar insan-� nâk�s �n içindeki hevalar�, çirkinlikleri ve kötü 

ahlâk� giderir. Böylece do�u�tan kabiliyeti olanlar, nimetlere eri�ir, gerçek varl��a kavu�urlar. 

 

 

12.Beyit:Hem çü ney zehrî vü tiryâkî ki dîd  Ney gibi hem bir zehir,hem bir tiryak 

            Hem çü ney demsâz ü mü�tâkî ki dîd         Ney gibi hem bir hemdem hem bir mü�tak  

                                                                               Kim gördü 

    (Ayvazo�lu, 2002:6) 

 

“Ney denen �ey, hem devâd�r hem de zehirdir. Ve bulunmaz bir arkada�t�r, 

hemfikirdir.” 

Mür�id-i Kâmil, Rabbani s�fatlara sahip oldu�undan zalimlere zehir gibi �iddetlidir. 

Ayr�ca bu zalimleri de do�ru yola götürmeye Hakk’�n izni ile muvaffak olabilece�inden 

maneviyatta büyük bir panzehirdir. Ahlâk� güzel olanlar için ise �nsan-� Kâmil daima tiryak 

ve daima zariftir. Yaln�z kötülü�e ve çirkinli�e cüret edenlere �iddet gösterir. Di�er insanlara 

yumu�ak ve merhametlidir. Özellikle de yükselme yetene�i olanlara dostluk ve muhabbet 

gösterir. 
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13.Beyit:   Ney hadîs-i râh-� pür-hûn mîküned   Ney kanla dolu yoldan bahseder 

                   K�ssahây-� ��k-� Mecnûn mîküned    Mecnunun a�k hikâyelerini anlat�r 

        (Ayvazo�lu, Neyin S�rr� Hala Hasret, s.6) 

 

“Ney, kanla dolu olan yoldan bahsedip, Mecnun a�k�n�n k�ssalar�n� söylemektedir.” 

Ney ya’nî �nsan-� Kâmil, mehâlik ve mü�kilât ile dolu ve nefs-i emmârenin mezbahas� 

olan Hak yolundan haber veriyor; ve a�k-� ilâhîye mübtelâ olan Mecnûn’un k�ssalar�n� ve 

ahvâlini beyân ediyor.” A�k-� Mecnûn”ta’bîriyle ya’nî “O kadar Allah’� zikr et ki, Mecnûn 

desinler” hadîs-i �erîfine i�âret buyrulur. Zîra ehl-i gaflet, dâimâ Allah’dan bahsedenlere deli 

derler. (Konuk,2004:86) 

Burada Mecnûn denerek ve â��k denilerek kastedilenler ise bu yolun en büyükleri olan 

�anl� Peygamberler ve yüce evliyalard�r. Ve onlar�n menk�beleridir. 

 

 

14.Beyit:   Mahrem-i in hû� cüz bîhû� nîst    Bu akl�n mahremi ak�ls�zdan ba�kas� de�il 

      Mer zebenrâ mü�terî cüz gû� nîst Dile de kulaktan ba�ka mü�teri yok 

                  (Ayvazo�lu, 2002:6) 

 

“Bu akl�n ve fikrin mahremi hayran olandan ba�kas� de�ildir. Dilin mü�terisi ve 

isteklisi de ancak kulakt�r.” 

Ya’nî �nsân-� Kâmilin akl�n�n mahremi, ancak onun önünde kendi akl�n�, dirâyetini ve 

fetânetini terk etmi� olan sâlikdir. O ak�ldan müstefid olan ancak böyle bir sâlikdir; yoksa 

kendi akl�n� ve zekâs�n� ve ilmini be�enen kimse, insân-� Kâmilin ak�lndan ve onun ilm-i 

ledünnîsinden istifâde edemez. Fakat kendinden geçen sâlik, �nsân-� Kâmil söylerken, ba�tan 

aya�a kadar kulak olup dinler; zîrâ �nsân-� Kâmilin dilinin mü�terîsi ancak böyle kulak olan 

bir sâlikdir. (Konuk,2004:86-87) 

 

 

 

 

15.Beyit:   Der gam-i mâ rûzhâ bîgâh �üd     Bizim gam�m�zdan günler vakitsiz hale geldi 

                  Rûzhâ ba sûzhâ hemrâh �üd         Günler yan��larla yolda� oldu 

       (Ayvazo�lu, 2002:6) 
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“Gam ve kederimizden dolay� günler vakitsiz geçti.Günler ate�lerle yolda� oldu” 

�nsan bu alemde, bu Dünya zindan�nda gam ve kederlere düçar olur. Karars�z bir hale 

dü�er. Bundan dolay� günleri vakitsiz ve yabanc� gibi gözünün önünden geçer. �evk ve zevke 

bedel çe�itli elemler hissederek sürekli hasret çeker. Bu gamlar ve kederler Dünyay� ve 

zaman� tecrübe etmemi�, Dünya ve zaman�n zalim darbelerine hedef olmam��, Yüce 

Yaradan’a gönlünü ba�lamam�� kimselere �iddetli görünür. Fakat bir çok zorluklar görmü�, 

hayat� boyunca birçok f�rt�nalar geçirmi�, Allah’�n merhametine güvenen, do�ru yolda ve 

dürüst olanlar�n sonunun selamet ve saadet oldu�una tevekkül etmi� olanlar için Dünya’n�n 

gamlar� tesirsizdir. Bu gamlar onlar taraf�ndan yok say�l�r. 

�air Fûzuli de “Severim ben belay� çün sever bela beni” diyerek bu anlat�lanlara i�aret 

etmi�tir. 

 

 

16.Beyit:   Rûzhâ ger reft gû rev bâk nîst          Günler geçtiyse,geçip gitsin,korkumuz yok 

                  Tû biman ey an ki çün tü pâk nîst     Ey temizlikte benzeri olmayan,hemen sen kal 

       (Ayvazo�lu, 2002:6) 

 

“Günler gittiyse gidin de, korkuya gerek yok. Ey zat, senin gibi pâk yok, sen kal, 

yeter” 

Bu beyt-i �erîf �nsân-� Kâmil lisân�ndand�r. “Sen kal!”hitab�, ma’�ûk-� hakîkî olan 

Hakk’ad�r; ve bundan murâd, s�fât ve esmân ile bu âlem-i kevnde mütecellî olarak sen kal! 

Zîrâ benim varl���m ve geçen günlerim mevhûm ve i’tibârîdir, demek olur. Zîra ârifin 

nazar�nda e�yâda s�fât ve esmâs�yla zâhir olan Hakk’�n vücûd-� hakîkîsidir; ve âlem-i kevn ve 

cismâniyyet hayâldir. (Konuk,2004:87-88) 

 

 

17.Beyit:   Her ki cüz mâhî zi âbe� sîr �üd     Bal�ktan ba�ka her �ey suya kand� 

                  Her ki bîrûzîst rûze� dîr �üd          R�zk� olmayana da günler uzad� 

       (Ayvazo�lu, 2002:6) 

 

“Bal�ktan ba�kas� suya kand�.R�z�ks�z ve nasipsiz olan�n günü gecikti.Uzun oldu.” 

Bu beyt-i �erîfde üç s�n�f�n hâline i�âret buyrulur. Birisi bal�k, di�eri bal���n gayri ve 

üçüncüsü de r�z�ks�z oland�r. “Bal�k”tan mûrad, rûhlar� ma’nâ deryâs�nda yüzen zâtlard�r ki, 

bunlar ehl-i a�kd�rlar. “Bal���n gayri”nden murâd, sûretle mukayyed olan ahyâr ve ebrâr 
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tâifesidir ki; ahyâr tâifesi ibâdât-� zâhirîye ve sûrîye ve ebrâr tâifesi ise ke�if ve kerâmâta ve 

suver-i ke�fiyyeye kanâat edip ma’nâya teveccüh etmezler. Ârifler, mezâhir-i kevniyye de 

Hakk’�n s�fât ve esmâ-y� bî-nihâyesi ahkâm ve âsâr�n� görüp, âfâkda ve enfüsde olan Hakk’�n 

bu tecelliyât�na doymad�lar ve ma’nâ deryâs�nda müsta�rak oldular; ve ya’nî “Yâ Rab, Sen’in 

hakk�ndaki hayretimizi ziyâde et!” derler. Cismânî ve nefsânî kimseler ise, hayât-� 

dünyeviyyelerindeki günlerini s�k�nt�lar ve gamlar içinde geçirdiler ve günleri uzad�. 

(Konuk,2004:88) 

 

 

18.Beyit:   Der neyâbed hâl-i puhte hîç hâm     Anlamaz olgun adamdan ham adam 

                  Pes sühan kûtâh bâyed vesselâm      Söz hem az hem öz gerektir vesselam 

        (Ayvazo�lu,2002:6) 

 

“Pi�memi� olanlar, ham ve çi� olanlar, Pi�mi� olanlar�n tecrübeli ve halleri bilenlerin 

halini, derdini anlayamaz. Bu durumda sözün az ve öz olmas� gerektir vesselam” 

“Der-yâften”anlamak; “puhte”pi�mi� ve olmu� demek olup, bundan murâd, hür ve 

bali� olan �nsan-� Kâmildir. “Ham”çi� ve olmam�� demektir. Bundan murâd dahi �nsân-� 

nâk�sd�r. 

Ham meyve olmu� meyvenin hâline yabanc� oldu�undan, insân-� kâmilin hâlini söz ile 

insân-� nâk�sa anlatmak kabil de�ildir. Böyle olunca, bu bahisteki sözü k�sa kesmek lâz�m 

gelir vesselam. (Konuk,2004:89) 
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I.BÖLÜM 

 

FUZÛL� D�VANI’NDA NEY 

 

1. Fuzûlî Divan�’nda Ney �le �lgili Olan Beyitler ve Aç�klamalar� 

 

Sadâ-yi murg b�rakt� büzürg ü kûçege �evk 

Sürûd-i nây ile u��aka hâs�l oldu nevâ 

(Akyüz, 1997:23) 

 

Aç�klamas�: Ku� sesleri, herkese ne�e, sevinç ve arzu getirdi (b�rakt�). 

Ney’in güzel sadas� ve ç��l�klar� ile a��klarda kuvvet, zenginlik ve refah meydana 

geldi. Neyin bu güzel na�melerinden, a��klar nasiplendi.  

Büzürg kûçek ayn� zamanda Türk Mûsikisinin en eski mürekkep makamlar�ndand�r ve 

beyitte “sürûd, nây, nevâ” ile birlikte tenasüb sanat� olu�turmaktad�r.  

 

 

 

Çe�m-i hur-�îd-i Sinân ü rumh-i hun-hâr etti kûr 

Gû�-i gerdûn sadâ-yi nây-i Rûyîn etti ker 

(Akyüz, 1997:67) 

 

Aç�klamas�: Güne� gözlü�ü zalim m�zrak kör etti. 

          Fele�in sesi rûyîn neyi (tunçtan neyi) duyurmaz oldu. 

Gerdün, Türk Musikisinde bir makamd�r, ayn� zamanda dünya yerine 

kullan�lmaktad�r. Tuçtan ney ise vücudu yani bedeni sa�lam, kuvvetli ney anlam�ndad�r.  

 

 

 

Nâlendedir ney kimi âvâze-i a�k�m bülend 

Nâle terkin k�lmazam ney tek kesilsem bend bend 

(Akyüz,1997:161) 
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Aç�klamas�: Ney gibi inleyip feryad etti�im için a�k�m�n �öhreti yükselmi�tir. Ney gibi 

bo�um bo�um kesilsem bu feryad�m� terk etmem. (Tarlan, 1988:221) 

Ney saz�n�n hammaddesi olan kam�� bo�umlardan meydana gelmi�tir. Bo�umlar 

eklem yeridir ve kam�� bo�umlardan kesilerek ney haline gelir. Ney, ilâhi s�rlar� aç�klad��� 

için önemli bir �öhrete sahiptir. Hz. Ali, Hz. Muhammed’in kendisine aç�klad��� s�rlar� 

tahammül edemeyerek bir kuyuya söylenmi�tir. Kuyu etraf�nda yeti�en kam��lar da bu s�rlar� 

ö�renip if�a etmi�lerdir. Neyin bu bak�mdan önemi büyüktür. 

Avâze hem ses, hem de �öhret ma’nâs�nad�r. 

Ney, nâleyi terk etmez, daima üflenir ve inler. 

 

 

 

Hâli ettim dil-hevâ-yi ihtilât-i halktan  

Bezm-i gamda ney kimi hem-dem bana feryâd bes 

(Akyüz, 1997:191) 

 

Aç�klamas�: Halka kar��ma, kat��ma hevesini gönlümden ç�kard�m. Gönlümü bo�alt�p 

temizledim. Gam Meclisi’nde feryâd eden ney meclis arkada�� olarak bana yeter. 

 

 

 

Sînem hevâ-yi a�k�n ile dolu ney kimi 

Dem urdu�umca âh ü figand�r ç�kan nefes 

(Akyüz, 1997:192) 

 

Aç�klamas�: Gö�süm, gönlüm, ney gibi a�k arzûsu ile dolu. Nefes al�p verdikçe ç�kan 

sesler, �st�rap ile inlemelerimdir.  
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Bezm-i Cem�id fenâ bulma�ile bildim kim 

Devr cevrinden imi� nâle-i ney nevhâ-i def 

(Akyüz, 1997:202) 

Aç�klamas�: Cem�îd’in ay� ve safa meclisi peri�an oldu, yok olup gitti. O mecliste 

neyler ve defler çal�n�yordu. Cem�îd’in meclisi yok olunca anlad�m ki neyin inlemesi, defin 

s�zlanmas� ve �ikâyeti hep dünyan�n eziyetinden imi�. Çünkü onlar gelece�i görerek inleyip 

feryâd ediyorlar. 

Devr ile def aras�nda benzerlik vard�r. Devr dönmek ma’nâs�nad�r. Def de yuvarlakt�r. 

Bezm de daire �ekilindedir. Ney inler, def de yüksek ses ç�kar�r, feryâd eder. 

(Tarlan,1988:144) 

 

 

 

Sinemi nây oklar�n deldi dem urdukça gönül 

Ün verir her bir delikten nâle mûsikâr tek 

(Akyüz, 1997:206) 

 

Aç�klamas�: Ney’i her üfleyi�te, onun soluk kesen sesi sinemi deldi. Ney’in mûsikâr 

gibi her bir deli�inden ç�kan ayr� ayr� sesler, gönlümde inler. 

Ney’in sesi öyle içten ç�kar ki, insan�n içini da�lar. Neyi dinleyenler ister istemez 

hüzünlenirler. Bu hüznü ayr� ayr� deliklerden ç�kan sesler art�r�r. Çünkü bu deliklerden ç�kan 

seslerin her biri insan� farkl� âlemlere götürür. 

 

 

 

Ney kimi her dem bî bezm-i vasl�n� yâd eylerim 

Tâ nefes vard�r kuru cismimde feryâd eylerim 

(Akyüz, 1997:220) 

 

Aç�klamas�: Ney gibi senin visâl bezmini ne zaman yâd etsem kuru cismimde nefes 

var oldukça feryâd eyliyorum. (Tarlan, 1988:265) 

Ney hem bir mûsikî aleti hem de insand�r. Ney içerisine ilâhi ruhun üflenmesi ile can 

bulur ve ses ç�kar�r. Ney’e alemin s�rr� aç�klanm��t�r. Ney neyistandan ayr�lm��, bu âleme 
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dü�mü�tür. Öz vatan�n� and�kça da feryâd etmektedir. Ney kurudur ve üflendikçe, içinde nefes 

varoldukça feryâd eder. Bir de ya�ad���m müddetçe demektir. Ney nefes ile ses verdi�i için  

“her dem ki” yani her nefesde ki diyor. (Tarlan, 1988:266) 

 

 

 

Vücûdum ney kimi sûrâh sûrâh olsa âh etmen 

Mahabbetten dem urdum incimek olmaz cefâlardan  

(Akyüz,1997:235) 

 

Aç�klamas�: Vücudum, bedenim ney gibi delik delik olsa ah, vah etmem! 

Sevginin, muhabbetin nefesini soludum. Cefalardan, s�rlardan ve bildiklerimden 

dolay� incinmek olmaz. 

 

 

 

Bilirdim sende hem var ol hevâ kim bendedir ey ney 

Dem urdukça eger ç�ksayd� âte� bend bendinden  

(Akyüz, 1997:237) 

 

Aç�klamas�: Bende olan o a�k, bilirim sende de var. E�er içimdeki a�k ate�i ç�kacak 

olsayd�, her üfleyi�te ney’den ç�kard�. 

Bu yüce a�k hem ney’de hem de neyzende var. E�er yürekteki bu a�k�n k�v�lc�mlar� 

d��ar� ç�kacak olsayd�, hem neyden hem de neyzenden ç�kard�. 

 

 

 

Ney-i bezm-i gam�m ey âh ne bulsan yele ver 

Oda yanm�� kuru cismimde hevâdan gayr� 

(Akyüz, 1997:264) 

 

Aç�klamas�: Ey ah! Gam (hüzün) meclisinin ney’iyim, ate�e yanm�� kuru vücudumda 

arzudan ba�ka ne bulursan yele ver (savur), da��t. 
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Sadâ-yi ney haram olsun dedin ey sofî-i câhil 

Yele verdin hilâf-i �er’ile nâmusun islâm�n 

Bu endâm ile vecdiyyâttan dem urmak istersen 

�lâhî ney kimi sûrâh sûrâh ola endâm�n 

(Akyüz, 1997:306) 

 

Aç�klamas�: Ney’in sedâs� haram olsun dedin ey cahil sofî. �er yalan�n ile �slâm’�n 

namusunu yele verdin. 

Bu duru�un ile, endâm�n ile ilâhi a�ktan, vecdiyyattan bahsetmeye kalk�p, dem vurur 

isen; o ilâhi ney gibi delik delik olsun boyun, posun, endâm�n. 

 

 

 

Ey nâvek-i bî-dâd�na her sîne hedef 

V’ey cevher-i peykân�na her dîde sadef 

Feryâd ü figan�m gam-i hicran�ndan 

Bezm-i gamad�r nevha-i ney nâle-i def 

(Akyüz, 1997:325) 

 

Aç�klamas�: Ey! Adaletsiz zulüm oku. Her gönül senin hedefin. Senin o de�erli ta�tan 

olan okunun ucu için her göz (gözün beyaz� sedeftir.), gözde ve gönülde vurulmaktan 

bahsediyor. 

Benim inlemem ayr�l���n üzüntüsündendir. Çünkü ney kam��l�ktan ayr�ld��� için hep 

inler. T�pk�, bizim do�du�umuzda a�lay�p inledi�imiz gibi. Vuslat� beklemeye mecbur 

oldu�umuz için, bunun ac�s�n�n verdi�i hüzünden dolay� a�lad���m�z gibi. Gam meclisinedir, 

onun içindir ney’in a�lamas� def’in inlemesi. 
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2. Fuzûlî Divan�’nda Ney Metaforu 

 Her �eyin özünde sevgiyi ve a�k� temel alan Fuzûlî’ye ait eserlerde ve beyitlerde 

ayr�l���n, a�k�n sevginin ve tertemiz saf insan�n sembolü olan Ney’ e rastlanmaktad�r. Fuzûlî 

Divan�’nda da ney ile ilgili birçok beyit bulunmaktad�r. Fuzûlî Divan�’ndaki beyitler 

incelendi�inde ilk göze çarpan  Ney’in sembol olarak birçok �eyin yerine kullan�ld���d�r. �lk 

önemli tespitimiz ise Ney’in hevâ ve isteklerden s�yr�lm��, ihtiraslar� a�m��, tertemiz kâmil 

insan�n metaforu olmas�d�r. 

 Ney içli ve yan�k sesi ile  yarat�l���n esrâr�n� terennüm etmekte, Allah’�n s�rlar�n� 

anlayabilen ve kavrayabilenlere aç�klamaktad�r. Yine Fuzûlî Divan’�nda Ney feryad�n ve 

inlemenin simgesi olmu� ve kendine has etkileyici ç��l��� ile herkesi etkilemesini bilmi�tir. 

Ney Fuzûlî Divan�’nda bu metaforlar�n d���nda ba�ka birtak�m kavram ve olu�umlar�n da 

simgesi olmu� ve onlar� da anlatm��t�r. 

 Bu metaforlar� anlatacak olursak, 

  

1 – Fuzûlî’nin �iirlerinde yer yer ney, do�rudan do�ruya bir mûs�kî saz� olarak 

geçmekte  ve sadece sesine ve bilhassa â��klar üzerindeki tesirine i�aret edilmektedir: 

   

 2 – Ney, umûmi olarak insana veya â��ka yahut �airin bizzat kendisine benzetilmi�tir. 

        

      a – Ney gibi cismi oldu okundan delik delik 

  Dem urdu�umca yerli yerinde sadâ verir 

 

 Örne�inde oldu�u gibi dem vurmak, sadâ vermemek, ney gibi delik delik olmak 

husûsiyetlerinin d���nda ney, içinin bo�lu�u, topraktan yeti�mesi, kuru bir kam�� olmas� 

itibariyle �airin vücudu, bedeni, adeta a�k hararetiyle, ate�iyle kurumu�, yanm�� cismi 

aras�nda ilgi kurulmu�tur. 

 

 b – Ayr�ca sine, ba��r, gö�üs – ney alâkalar� vard�r. �airin â��k sinesi, gönlü, ney gibi 

havayla a�k havas�yla, hevesiyle �evki ve i�tiyak�yla doludur; nefes ald�kça her nefesi, ney 

misali âh u feryâd etmektedir: 
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3 – Ney â��k�n en yak�n dostu, mahremidir, dert orta��d�r; beraber veya ayn� �sd�rab ile 

inlerler. Hem–dem, hem–nefes beraber, birlikte nefes alan, ya�ayan, yani çok yak�n arkada�, 

dost, sevgili demektir. Neyin nefesle üflenmesi dolay�s�yla tevriyeli olarak yer yer bilhassa bu 

kelime tercih edilir. 

 

 Gönlü(gönlümü), halk aras�na kar��mak, halk ile görü�mek hevesinden bo�altt�m, 

kurtard�m. Gam meclisinde, ney’in en yak�n arkada��, hemdemi onun feryâd� oldu�u gibi bana 

da dost olarak kendi feryâd�m kâfidir. Ayn� zamanda gam meclisinde en yak�n arkada��n ney 

oldu�una da i�aret edilmi�tir. 

  

4 – Fuzûlî, neyle alâkal� olarak hevâ kelimesini, çok kere hem hava hem de heves, 

mahvolma, fenâ bulma, yok olma, arzu i�tiyak, a�k, yel-rüzgâr mânâlar�nda kullanm��t�r. Ney, 

havayla, nefesle yani üflenerek çal�nd��� için içi sadece havayla dolmu�, onunla dirilmi� 

oluyor. Ney gibi olan â��k�n derûnu da hevâ (a�k) ile dolu; â��k bu nefes, bu a�k ile daima 

diridir. Nitekim Cenab-� Hak, Âdem’i, insan� yarat�rken “… ve nefahtü fîhi min rûhî” 

(ruhumdan üfledi�imde) buyurmu�tur: 

Def gibi gö�üsde lehv koyma  

  Ney gibi hevâ-y� nefse uyma 

 

Neyde sadâdan, yani havadan gayri temettu, meta, fayda ve kâr yoktur. Bâzâr-� 

mahbbette gezen â��k�n kâr� sadece a�kt�r: 

Bezm-i a�k içre Fuzûlî nice âh eylemem 

  Ne temettu’ bulunur neyde sadâdan gayri 

 

 5 – Ney yap�lacak olan kam��, kurutulur, delikleri, perdeleri ate�le yak�larak aç�l�r ve 

onun maddesi buna dayan�kl� de�ildir. Dolay�s�yla neyin a�ktan bahsetmemesi, sadece a�lay�p 

inlemesi gerekir. 

 

a – Neyin ate�le aç�lan perdelerinin, sûrâh sûrâh (delik delik) olu�u, hemen her �airde 

en çok zikredilen hususiyetlerdendir. Bu durum Fuzûlî Divan�’nda da görülür. 

 

 b – Neyin bendleri(bo�umlar�, dü�ümlerine)ne de yer yer i�aret edilir: 

  Bilirdim sende hem var ola hevâ kim bendedir ey ney 
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  Dem urdukça e�er ç�ksayd� ate� bend bendinden 

 “Gönül derdi ney gibi gö�üs içinde dü�ümlendi kald�. Kime içimizi bo�altal�m 

(derdimizi dökelim); yak�n bir dost (hem-nefes) kalmad�.”   

 

 “Tek senin a�k�n�n �st�rab� içinde efgan etmekten bizi men’ etmesinler de isterlerse ney 

gibi vücudumuzun bendlerini, bo�umlar�n� (yani mafsallar�n�) birbirinden ay�rs�nlar.” 

A�k�m�n âvâzesi, ney gibi feryâd ile yükselmektedir. Ney gibi bo�um bo�um (yani 

bo�az�mdan) kesilsem bile ney misâli yine inleyi�imi terk etmem: 

  

 6 – Ney-dert, hicran, gam meclisi ilgileri: 

 “Ney sesi ba�tan a�a�� derttir. Hiçbir kimse yoktur ki bu sesi duyup da vecd içinde 

kalmas�n.” 

 Ney (yani â��k, insan-� kâmil), neyistandan(kam��l�ktan), bezm-i elest’ten, ruhlar 

âleminden ayr�lmakla o, vuslat meclisini, aslî vatan�n� hat�rlayarak ve devrin cevrinden dahi 

feryât ve �ikâyet eder: 
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II.BÖLÜM 

 

�EYH GÂL�B D�VANINDA NEY 

 

1. �eyh Gâlîb Divân�’nda Ney ile �lgili Olan Beyitler ve Aç�klamalar� 

 

Olur nây u kudûmun na�mesinden ditreyip raksân 

Velî if�â-y� esrâr�ndan hî�tendârî 

(Kalk���m, 1994:71) 

 

Aç�klamas�: Ney ve Kudümün na�mesinden etkilenip a�ka gelen, cezbeye gelen 

a��klar, semazenler, bu hikmet ile raksetmeye ba�larlar. 

Velâkin ney ile kudümün s�rlar� aç��a vurmas�ndan a��klar, dervi�ler ho� bir duruma 

gelip kendilerini bulurlar. 

 

 

 

Râh-� nefesde nây gibi müstakîm olan  

Elbetde berg vermez ise bir nevâ verir 

(Kalk���m, 1994:93) 

 

Aç�klamas�: Hak yolunda, do�ru yolda ney gibi dosdo�ru olanlar bir bendi, seti, 

perdeyi haber vermezlerse de; yani Allah’�n s�rlar�n� aç�klamasalar da güzel bir ses ile gönül 

ok�arlar. 

Burada kastedilen �nsan-� Kâmil’dir. Onun bir özelli�i anlat�lm��t�r. Neva makam� ise 

u��ak bile�imli bir makamd�r. U��ak a�k� ve a��klar� anlat�r. 

 

 

 

 

 



 35

 

 

 

Cem etse lutfu kahr� mahalliyle devr edip 

 Tîr u kemân u nây u kemân olsa hem makâm 

(Kalk���m, 1994:111) 

 

Aç�klamas�: Kah�rla lütfu yeriyle devredip bile�tirse, okla yay, neyle keman ayn� 

makam� tutsa. 

Lütuf ve kah�r Allah’�nd�r. Kemale ermek için ikisi de gerekmektedir. Allah’�n lütfu 

ve kahr� yeri ile birle�tirmesini isteyerek, okun ve yay�n, neyin ve keman�n ayn� demden 

konu�mas�n�, ayn� makamdan seyr etmesini arzulamaktad�r. Allah’�n birle�tiricili�i ile her 

�eyin vahdete gelmesini istemektedir. 

 

 

 

Melekler re�h eder bir tavr u âdab u rusûmu var 

Melikler malik olmaz deffü ney tabl u kudumu var 

Semâ meydan�n�n hem mihr ü meh çarh-u nücümu var 

Hûsûsa içlerinde zât� Mevlânay� Rumi var 

(Kalk���m, 1994:191) 

 

Aç�klamas�: Melekler k�skan�rlar bu merâsimin, ayinin; bir tavr�, ahengi ve adab� var. 

Padi�ahlar, sultanlar sahip olamazlar, ney, def ve kudüm var. 

Semâ meydan�n�n güne�i ve ay�, y�ld�zlar�n çarh� var. Ayr�ca içlerinde bu yolun, 

meydan�n sahibi Hz. Mevlâna var. 

 

 

 

Deff ü nây ile semâ eylesem a�k içre n’ola  

Na�me-i âh-� �erer-riz olarak sa�a sola 

Ya semender gibi pîrâhenim ate�le dola  

�ârih-i suz-i nefes ben var iken ya kim ola 

(Kalk���m, 1994:201) 
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Aç�klamas�: Ney ve def ile a�k içinde semâ eylesem ne olur? Âhenkli ve güzel 

na�melerle sa�a sola (etraf�ma) k�v�lc�mlar, ���klar saçarak. Ate�te ya�ayan semender gibi 

benim de gömle�im, bedenim ate�le dolsa. Yakan, yak�c� bir nefesle �erh eden, s�rr� bilen ben 

var iken ya kim ate�le dolsun? 

 

 

 

Nefahnâ nefhas�n gû� etmeyenler nây� bilmezler 

Miyan-�  can u  cânandâ bu huyîhây� bilmezler 

Nefes nâ-â�inâlar gevher-i  mânây� bilmezler 

(Kalk���m, 1994:203) 

 

Aç�klamas�: Üflenen güzel kokuyu i�itmeyenler neyi bilmezler. Can ile cânan 

aras�ndaki bu huylar�, adetleri bilmezler. Nefes-i ilâhiyi tan�y�p bilmeyenler, Hakk’�n 

cevherinin manâs�n� bilmezler 

 

 

 

Cefâdan ney gibi  zâr etmez olmu� 

Var�p Leylay�  bizâr etmez olmu� 

(Kalk���m, 1994:234) 

 

Aç�klamas�: Neyin ezâdan, eziyet ve cefâdan inledi�i gibi inlemez olmu�. Leylâya 

gidip derdini anlatmaz olmu�. A��k burada içten içe yanm��. 

 

 

 

Ney-ve� esrâr-� muhabbetden urursam n’ola dem  

Na�me-i hüsn-i edâ’bad-� hevâ geldi bana 

(Kalk���m, 1994:253) 

 

Aç�klamas�: Ney gibi muhabbetin s�rr�ndan dem vursam ne olur? Eda’n�n güzel 

na�mesi bana heva ve heves’den geldi. Bana Hakk’�n bir lütfu olarak ezelden verildi. 
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�erâr-�  nâleyi fevvâre-i neyden saç�p u��âk  

Fi�eng-i âh ile sûr-� hümâyûn eylemi�lerdir 

(Kalk���m, 1994:273) 

 

Aç�klamas�: Neyden f��k�r�rcas�na, ate� gibi k�v�lc�mlar ve iniltiler ç�karan a��klar, 

ah�n fi�engi ile dü�ün eylemi�ler. 

 

Nevâ-y�  a�k ile nây-� gelûsu  Mansûrun   

Makâm-� dârâ münasib terâneler söyler 

(Kalk���m, 1994:277) 

 

Aç�klamas�: Allah’�n yard�m� ile galip ve üstün gelmi� olan ve a�k�n na�mesini 

söyleyen neyin bo�az�, Allah’�n makam�na, en yüce makama uygun na�meler söyler. 

 

 

 

Misal-i nây-i kalem  lâz�m ol sühanver kim 

Miyân�na gazel-i nâzükâneler söyler  

(Kalk���m, 1994:277) 

 

Aç�klamas�: Ney kalemi misali güzel söz söylemek lâz�m. Çünkü o sevgilinin ince 

beline, nazik gazeller söyler. 

 

 

 

Mevc urur âyin-i Mevlânâda zevk-� i�tiyâk 

Bâng-� ney Gâlib o bezmin na’ra-i Yâ Hûsudur 

(Kalk���m, 1994:278) 

 

Aç�klamas�: Mevlânâ’n�n ayininde (Mevlevi Ayini) hasretin �evk ve zevki dalga 

vurur. Ey Gâlib, neyin sadas� ise, o meclisin yüksek sesle Yâ Hûsudur (zikridir).  
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Dergâh-� Mevlevî ki aceb a�k-hânedir 

Nây u kudûm-� velvele- sâz� �ehânedir 

(Kalk���m, 1994:278) 

 

Aç�klamas�: Mevlevî Dergâh� (tekkesi), hayret acaba a�k meclisi midir? (a�khâne 

midir?). Ney ve kudüm sazlar�n �ah�d�r. 

 

 

 

Güm-ge�te k�ld� na�meler ol denlü bezmi kim 

Birbirlerine ney-zen ü hânende seslenir 

(Kalk���m, 1994:306) 

 

Aç�klamas�: Na�meleri kaybolmu� k�lan mecliste neyzen ve hanende birbirlerine 

seslenirler. 

 

 

 

Bî-vücûduz yine berbâd-kün-i mülk-i gam�z 

Neydeki âte�-i feryâd ki derler o biziz 

(Kalk���m, 1994:318) 

 

Aç�klamas�: Vücudsuzuz (hiçiz) yine peri�an olan gam eviyiz. Neydeki inlemenin, 

hayk�r���n odu, ate�i dedikleri biziz. 

 

 

 

Neva-y� nây-� i�ret nale-i me’yusdan kalmaz 

Hemân âmed-�ûd-i devlet kef-i efsundan kalmaz 

(Kalk���m, 1994:320) 
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Aç�klamas�: ��ret neyinin na�mesi ümitsizlik inlemesinden geri kalmaz. Devletin gidip 

gelmesi yaz�k elinde kalmaz  

 

Görüp nâz-u niyaz�n dil kû�as�n perdeden nây�n 

Bu rah-� rastdan u��ak-� sûz-u saza yol bulmu� 

(Kalk���m, 1994:327) 

 

Aç�klamas�: Yalvar�p yakararak gönle ferahl�k veren neyi görüp, bu do�ru yoldan 

â��klar�n saz�n�n ate�ine (ustal�klar�n�n ate�ine) yol bulmu�. 

 

 

 

Nur-� kandili olur evc-i Süreyyâ âh�n�n 

Sîne dâ�� gam�n� verse ney-i sünbüle karz 

(Kalk���m, 1994:331) 

 

Aç�klamas�: Sine da�� gam�n� ney-i sünbüle borç verse, Süreyya y�ld�z�n�n kandilinin 

ayd�nl��� (nuru), feryâd�n�n, inlemesinin en yüksek (doruk) noktas�na ula��r. 

 

 

 

Ney-safir-i �evk urup mürgân-� kuds 

Çün kebûter per-zenân eyler semâ 

(Kalk���m, 1994:336) 

 

Aç�klamas�: Ney �evkin güzel sesini çald���nda kutsal ku�lar güvercin gibi kanat 

vurarak semâ eyler. Çünkü güvercin kanat vurur, semâ eder. 

 

 

 

Uktedâr eylerdi ser-tâ-ser dil-i pür-derd-i ney 

Görse bir tarz ile tarh-� sünbül-i ter perçemin 

(Kalk���m, 1994:349) 
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Aç�klamas�: Gönlü ba�tan ba�a derd ve gamla dolu olan ney. Güzellerin �slak kâkül 

at���n�, b�rak���n� görseydi dü�ün ederdi  

 

Tâ  erince Gâlîbe feyz-i dem-i Monlâ-y� Rûm 

Ney gibi râh-� nefeste göz kulâ� oldu gönül 

(Kalk���m, 1994:277) 

 

Aç�klamas�: Mevlânâ Hazretleri’nin ilim ve irfan� Gâlîb’e kadar ula�t��� anda, gönül 

nefes yolunda (hak yolunda) t�pk� ney gibi göz ve kulak oldu. 

Bu beyitte Mevlânâ Hazretleri’nin nas�l Hakla hak bir zat oldu�u vurgulanm��t�r. 

Onun ilmi, irfan�, himmeti birine ula�t���nda onun gönlü art�k Hakk’�n gözü ve kula�� gibi 

olur adeta. 

 

 

 

Etfâl-� m�sra’a o �eh engü�t-i hayreti  

Ney-�ekker eylemi�di dah� �îr-hâr iken 

(Kalk���m, 1994:378) 

 

Aç�klamas�: O �ah (yolun ba��, padi�ah�) m�sra çocuklar�na, henüz süt emerken, hayret 

parma��n� ney �ekeri eylemi�ti. 

 

 

 

Sebük-rûhân bilip sûrâh-� nây� revzen-i vahdet 

Irâk u Isfahân� seyr ederler râh-� di�erden 

(Kalk���m, 1994:393) 

 

Aç�klamas�: Dostlar (erenler) vahdetin penceresi gibi olan neyin deliklerini ho� sohbet 

bilerek di�er yoldan �rak ve �sfahan makamlar�nda seyr ederler, dola��rlar. 
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Girye-i telh-i mahabbetle olur dem sâz-� gam 

Ney-�eker-ve� hâme-i Gâlîb de�il �îrîn gelir 

(Kalk���m, 1994:399) 

 

Aç�klamas�: Dostlar�n gam�, hüznü ac� söz ve gözya��n�n muhabbeti ile olur. Ney 

�eker gibi Gâlîb’in kalemi de�il, �irin gelsin. 

Bu beyitte neyin ayr�l�k ac�s� ile nas�l feryat etti�i ve nas�l kanl� bir yoldan haber 

verdi�i anlat�lmaktad�r. Neyin yani �nsan-� Kâmil’in sözleri de,  s�rlar� aç�p anlatmas� da 

Gâlîb’in kalemi gibi tatl� olmaz. Hak dostlar�n�n muhabbet demi hüzünlü ve gaml�d�r. Çünkü 

dert asl�nda derman�n kendisidir. 

 

 

 

Etdi mânend-i ceres gû�-� rebâb-� pür-�ûr 

Kî�-i neyden at�lan tîr nefesten nefese  

(Kalk���m, 1994:402) 

 

Aç�klamas�: Ney kutusundan (ok kutusundan) nefes nefese at�lan ok, rebab�n kula��n� 

çan sesi gibi velvelelerle doldurdu. 

 

 

 

Ser âgâz-� cünûndur dille encâm-� heves �imdi 

Müreccahd�r sâdâ-y� nâya feryad� ceres �imdi 

(Kalk���m, 1994:427) 

 

Aç�klamas�: Heveslerin nihayeti �imdi cünuniyyetin (delili�in) ba� sesidir. Çan sesi 

ney sesinden üstün tutulmaktad�r. 
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Figân u âh-� Gâlib kalmad� mestûr o zalimden 

Ç�kard� perdesinden hâme hem-çün ney pey-ender-pey 

(Kalk���m, 1994:427) 

 

Aç�klamas�: O zalimden Gâlib’in ah u feryad� gizli kalmad�. Perdesinden kalemini ney 

misali azar azar ç�kard�. 

 

Esrar Dede Mersiyesi: 

 

Meydan� Mevlevîde ni�an a�ikâr edip 

Pervaz ederdi �evk ile anka �ikar edip 

Eylerdi nây u defle semâ ah-u zâr edip 

(Kalk���m, 1994:433) 

 

Aç�klamas�: Mevlevi alan�nda (sahas�nda) izi (ni�an�) a�ikâr edip, anka ku�u �evk ile 

uçarak avlan�rd�. A�lay�p inleyerek ney ve def ile semâ ederdi. 

 

 

 

Mescide girse a�ikar olamaz 

Nây u  ud olmasa safa bulamaz 

(Kalk���m, 1994:433) 

 

Aç�klamas�: Mescide girse a�ikar olamaz. Ney ve ud olmasa safâ bulamaz (gönlü rahat 

edemez). 
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Ey nây-� acep s�rr� Hüdâs�n neysin 

Hem nahlu hem âte�i Hüdâs�n neysin 

Yah�� yara��r innî ene’llâh sana 

Mûsas�n asâs�n ejdehâs�n neysin 

(Kalk���m, 1994:449) 

 

Aç�klamas�: Ey ney! hayret ki (�a��lacak �ey) ki Allah’�n s�rr� neysin. Hem hurma 

a�ac� hem Allah’�n ate�i neysin. Ya�anan denemelerden sonra (inni) sana enellah (enel-hakk) 

güzel yak���r. Mûsas�n asas�n ejdehas�n neysin. 

  

 

 

Oynard� sahn-� ba�-� hayâlimde ol perî 

Mânend-i t�fl-� na�me dah� ney-süvâriken  

(Kalk���m, 1994:455) 

 

Aç�klamas�: Na�me çocu�u misali neye binerek, o peri hayalimin bahçesinin 

sahas�nda oynard�.  
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1.GAZEL  

  

 La’lin olunca gonca-i tarf-� külâh-� ney 

 Bir nev-bahâr-� ne�’e verir bûy-� âh-� ney 

(Kalk���m, 1994:414) 

 

Aç�klamas�: La’lin (duda��n), neyin külâh�na bir gonca kesilince, neyin çekti�i âh�n 

kokusu, âdeta bir ilkbahara ne�e verir; her tarafa bir ilkbahar ne�esi yay�l�r. (Gölp�narl�, 

1971:87) 

 

 

  

 Çe�m-i ümîdi na�me-i rengine kasr edip 

Peyvestedir o leblere medd-i nigâh-� ney 

(Kalk���m, 1994:414) 

 

Aç�klamas�: Ney ümit gözünü renkli bir na�meye diker, ba�ka bir �ey görmez olur; 

bak��� o dudaklardad�r; o bak��, boyuna onlara uzar gider. (Gölp�narl�, 1971:87) 

 

 

 

 

 Fânûs-� nev-zuhûru de�il �em-i âh�n ol 

 A�k ate�iydi de�tde berk-� giyâh-� ney 

(Kalk���m, 1994:414) 

 

Aç�klamas�: Ney, âh mumunun yeni îcad edilmi� fânûsu de�ildi; çölde kalm��l��a 

dü�en �im�ek, a�k ate�iydi. (Gölp�narl�, 1971:87) 
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 Bâlâ-y� �em’u �u’le-i âvâza nâz eder 

 Bir m�sra-� resâs� ile medd-i âh-� ney 

(Kalk���m, 1994:414) 

  

Aç�klamas�: Ney, bir âh çeki�iyle (düzgün, olgun bir m�sra ile), mumun boyunu da 

a�ar, alevin boyunu da; sonra da onlara naz eder durur. (Gölp�narl�, 1971:87) 

 

 

 

 Sedd eyleyip girîveleri bir dem et sülûk 

 Tevhîd-i s�rfa râst gelir to�r� râh-� ney 

(Kalk���m, 1994:414) 

 

 Aç�klamas�: Ç�kmaz yollar� (sokaklar�) kapat�p, ç�kmaz yollara rest çekip (bu yollar� 

b�rak�p), do�ru ve hak bir yola girip nefes çekerek kemâle ko�. 

Allah’�n birli�ine noksans�z olarak inananlara, bütün varl��a bir göz ile bakanlara neyin yolu 

(neyin hak yolu), do�ru ve uygundur. Ney burada yine �nsan-� Kâmil, Mür�id-i Kâmil’dir. 

(Gölp�narl�, 1971:87) 

 

 

 

 Envâr-� Mâh-� Nah�ebîdir �u’le-i sadâ 

 Ayn-� Alîden ald� nazar çünki çâh-� ney 

(Kalk���m, 1994:414) 

 

 Aç�klamas�: Ses yal�m�, onun Nah�eb Ay’�ndan ç�kan ���klar�d�r; çünkü neyin, 

k�y�s�nda bitti�i kuyu, Alî’nin bak���ndan (Alî’nin kayna��ndan) feyz alm��t�r. (Gölp�narl�, 

1971:87) 
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 Gavvâs-� feyzdir ki uzar mevc-i nâlede 

 Olmu� kudûm sanki kedû-y� �inâh-� ney 

(Kalk���m, 1994:414) 

  

Aç�klamas�: Dalg�c�n feyzi (ilim ve irfan�) dir ki uzar, feryâd�n, inlemenin dalgas�nda 

(dalgan�n üzerinde ona ba�l� olarak) 

 �arab�n içerisinde yani a�k�n içinde, (a�k�n �arab�n�n içinde yüzen ney) kâmil insan 

sanki kudûm olmu�tur. Yani Hakla hak olmu�tur. Allah (c.c.) Hazretlerine olan kavu�may� 

anlat�yor. 

 

 

 

 S�rr-� dili güvâh-� dü lebdeb edip su’âl 

 Hakk etdi hakk-� da’vî-i Mansûru �âh-� ney 

(Kalk���m, 1994:414) 

  

Aç�klamas�: Gönlün s�rr�n� iki duda�� �ahit ve delil tutarak soru soran ney, Allah’� 

(Hakk’�) talep edip isteyen ve Allah’�n yard�m� ile galip ve üstün gelmi� olan ney, Allah’� 

(Hakk’�) hak etmi�tir (lay�kt�r ona). 

 

 

 

 Gâlib Cenâb-� �emsden alm�� nefes me�er 

 Erdi amûd-� subha dem-i subhgâh-� ney 

(Kalk���m, 1994:414) 

  

Aç�klamas�: Gâlib, olsa olsa ney, �ems’in e�i�inde nefes alm�� olacak ki seher 

ça��ndaki dem çeki�i sabah dire�ine dek eri�ti. (Gölp�narl�, 1971:87) 
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 Mecrâ-y� feyz H�zr-� hidâyetdir ârife  

 Ab-� hayât künkü imi� �âh-râh-� ney 

(Kalk���m, 1994:414) 

 

Aç�klamas�: �lim ve irfan�n geli� yolu, bilen irfan sahibi için H�z�r Aleyhisselam’�n 

Hakk yoluna k�lavuzlamas� gibidir.  

 Ebedi hayat�n asl� ve temeli imi�, özü imi� yolun ba�� ve yöneticisi olan ney. (burada 

kastedilen mür�iddir. Yine burada neyden kas�t �nsân-� Kâmil’dir.) 
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2.GAZEL 

 

 Toldu mürgân-� terennümle perî-hâne-i ney 

 Meh-i nev sand� leb-i ney-zen-i dîvâne-i ney 

(Kalk���m, 1994:414) 

 Aç�klamas�: Ku�lar�n �ak�mas� ile doldu perî-evi olan ney. Neyzenin duda��n� yeni ay 

sand� dîvâne olan ney. 

 

 

 

 Dem urur saltanat-� M�sr-� hakîkatdan Kays 

 Yûsuf-� na�meye çâh olsa siyeh-hâne-i ney 

 (Kalk���m, 1994:415) 

  

Aç�klamas�: Karalar hanesi (evi) olan ney Hz. Yusuf  Peygamberin na�melerine, 

sesine, feryatler�na kuyu olsa, Kays hakikat ülkesinin sultanl���ndan dem vurur. 

Bu beyitte Hz. Yusuf Peygamberin kuyuya at�lmas� olay� hat�rlat�larak telmih sanat� 

yap�lm��t�r.  

 

 

 

 Sihr-i Hârut’dan etmi� dem-i �sâya rasad 

 Yerde gökte ne ki var olmad� bî-gâne-i ney 

 (Kalk���m, 1994:415) 

  

Aç�klamas�: Yerde ve gökte (dünyada) ne olduysa ilgisiz ve kay�ts�z kalan, dünya ile 

ilgisini kesmi� ve Hakk’� bulmu� olan ney. Harut’un gözba�c�l���ndan (sihrinden), Hz. �sa 

(A.S.)’n�n nefesine gözetmi�tir. 
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Bülbül-i na�meyi �em-i güle mumlar ney-zen 

 Edicek gonca-i engü�tünü pervâne-i ney 

 (Kalk���m, 1994.415) 

 

 Aç�klamas�: Neyzen, bülbülün na�melerini gülün mumuna yani ate�ine ba�lar ve 

orada bir bedende onlar� birler ve tek bir mum tek bir ate� eder. Edicek goncas�n�n parma��n� 

pervâne olan ney.  

 

 

 

 Kâl�b-� Meryem olur hem-dem-i Rûh-� Cibrîl 

 Gelse lafz-� kaleme ma’nî-i bî-gâne-i ney  

 (Kalk���m, 1994:415) 

  

Aç�klamas�: Ma’nây�, s�rr� bilen, Dünyadan ilgisini kesmi� her �eyi Hakk’tan bilen 

neyin, kalemin sözlerine gelse; can ci�er arkada�� olan Cebrâîl’in nefesi (ruhu) t�pk� Hz. 

Meryem’in bedeni gibi olur. 

 Lâtif sadâl�, ho� ahenkli ney’in dinleyenlere canlar ba���layan, ölü gönülleri dirilten 

bir Cebrâîl nefesi veya ölülere Allah’�n izniyle can veren bir Mesih olarak tasavvurunda, 

tanr�n�n insana ruhundan üflemesi, insan�n da ney’e kendi ruhundan üflemesi anlay��� yatar. 

Hakikatte de dirilten do�rudan do�ruya Kâdir-i Mutlakt�r. (Duru ,2007:2) 

 

 

 

Etdi gül-bâng ile gül-pû� bahâr-� e�ki 

Mevc-hîz-i mey olup nâle-i mestâne-i ney 

(Kalk���m, 1994:415) 

 

Aç�klamas�: Gül örtülü, pembe yüzlü bahar�n gözya��n� dua ile örttü. �arab�n dalga 

k�ran� olup, a�k�n cezbesinden inleyip feryad eden ve na’ra at�p ç��l�k atan ney. 

 

 

 

Ne�’e-i feyz verip pertev-i subh-� enfâs 
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Toldu envâr-� sadâyî ile �ems-hâne-i ney 

(Kalk���m, 1994:415) 

Aç�klamas�: Nebi ve ulular�n ���kl� parlak nefesleri, sabah vaktinde ilmin ve irfan�n, 

bereketin keyfini ve sevincini verince; güne�in ve ayd�nl���n evi olan ney ayd�nl�klar�n ve 

parlakl�klar�n sesi ve yank�s� ile doldu. 

 

 

 

Sîh-i te’sîri eder tâ’ir-i Cibrîli kebâb 

Ate�în demle yan�p matbah-� mey-hâne-i ney 

(Kalk���m, 1994:415) 

 

Aç�klamas�: Mevlevi mutfa��nda (Mevlevihanede) a�k ate�inin odu ve nefesi ile yanan 

ney, uçucu bir melek olan Cebrâil’i �i�in dokunmas� ve i�lemesi gibi tesir ederek yakar, kebab 

eder. 

 

 

 

Ne sayar kim bile seyyâre �ümâr-� tîrin  

Heft da�-� dilidir sübha-i sad dâne-i ney 

(Kalk���m, 1994:415) 

 

Aç�klamas�: Kim bilir ne sayar oklar� say�p hesap eden seyyare. Yedi da��n gönlüdür 

yüz say� çekilen tesbihdir ney. 

 

 

 

Çe�m-i pür-hûndan al�r rengini gülzâr-� tarab 

Da�lardan yara��r revzen-i kâ�âne-i ney 

(Kalk���m, 1994:415) 

 

Aç�klamas�: Sevincin, �enli�in gül bahçesi (gülistan) rengini kan içindeki gözlerden 

al�r. Da�lardan yara��r mükemmel evin penceresi olan ney. 
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�erer-i âh saçar �u’le-i endâm�ndan 

Mûsikâr ola me�er kim yine pervâne-i ney 

(Kalk���m, 1994:415) 

 

Aç�klamas�: Bedeninin ate�inden k�v�lc�mlar�n âh�n� saçar. Olsa olsa mûsikâr adl� ku�  

olur kim olacak; pervâne olan â��k olan ney. 

 

 

 

Açamaz çe�min arak-nû�-� siri�k-i hayret 

Tolmasa �u’le-i âvâz ile peymâne-i ney 

(Kalk���m, 1994:415) 

 

Aç�klamas�: Büyük kadeh olan ney a�k ate�inin sadas� (sesi) ile dolmasa, gözlerin rak� 

içenin gözya��ndaki gibi hayreti açmaz 

 

 

 

Nakl için gördü�ü tûfân-� gam� u��âka  

Göz göz etmi� tenini bak pul-� vîrâne-i ney  

(Kalk���m, 1994:415) 

 

Aç�klamas�: Gam tufan�n� a��klara anlatmak için, ney vücudunu virane pullar gibi 

delik delik etmi�. 

 

Burc u bârusu sanem-hâne-i çarh-� edvâr 

Yek sütûn üzre iken cümle-i kâ�âne-i ney 

(Kalk���m, 1994:415) 

 

Aç�klamas�: Bütün mükemmel evleri kapsayan ney yek sütûn iken (bir beden iken) 

kale gibi s���nak ve siperhâne idi devreden zaman içinde puthâne. 
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Neyimi� dinle dem-i Hazret-i monlâ Gâlib 

Var m� mi’râca yak�n �öhret-i efsâne-i ney 

(Kalk���m, 1994:415) 

 

Aç�klamas�: Neyimi� dinle nefesi Hazreti Monlâ Gâlib. Var m� gö�e yak�n �öhreti ve 

efsanesi olan ney gibisi? 

 

 

 

Zemzem-i feyz-i sülûku ç�kar�r zemzemesi 

S�r verip Çâh-� Âlîden dem-i kutbâne-i ney 

(Kalk���m, 1994:415) 

 

Aç�klamas�: Gizli olanlar�, kimseye söylenmeyenleri Hz. Ali’nin kuyusundan nefesi 

ile aç��a ç�kar�p, söyleyen ney, içli sesi ile zemzem kuyusunun ilmi ve bereketi gibi kemâlât� 

ve nasibi art�r�r.  
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3.GAZEL 

 

Çünki Mesîh-i a�kdan ald� nefes asâ-y� ney 

Mürdeye bah�-� cân eder dem çekip ejdehâ-y� ney 

(Kalk���m, 1994:415) 

 

Aç�klamas�: Çünkü a�k�n meshi ile, a�k�n kendisine s�vanmas� ile nefes ald� mucizevi 

kam�� ney. Ölmü�e can ba���lar a�k�n �arab�n� içip co�kunlukla ejderha gibi olan ney. 

 

Hây-� dehende Hûsuna hem-dem olup hüviyetin 

Alem-i bî hadîdedir na’ra-i Yâ Hudâ-y� ney 

(Kalk���m, 1994:416) 

 

Aç�klamas�: Vah! Eyvah! Diyen a�z�nda canci�er arkada� olup hakikatin (asl�n). 

Benli�in olmad���, benliksiz bir alemdir, Hûda’n�n sesi olan ney. 

 

 

 

Revha olup bi-aynihî Ka’beye nâvdân-� zer 

Zemzem-i feyz-i giryedir zemzeme-i vevâ-y� ney 

(Kalk���m, 1994:416) 

 

Aç�klamas�: Rahmet olup Kâbe’nin ayn�s�na alt�n�n olu�u. Zemzem’in bereketinin 

gözya��, a�lay��� gibidir neyin na�meli ve âhenkli sesi. 

 

 

 

Kalbe i�âret eyleyip söyledi beyne’l-�sb�’în  

Nefy-i hevâ-y� nutk eder ehline nûn u yâ-y� ney 

(Kalk���m, 1994:416) 
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Aç�klamas�: Kalbe i�aret eyleyip söyledi, bu parmaklar aras�nda. Defedip, sürüp istek 

ve arzular� nutk eder ehline nûn u yâ-y� ney. 
 

 

Dûr-� �enîd-i râz olan dah� dil-â�inâlara 

Salsalatü’l-cereslenir velvele-i derâ-y� ney 

(Kalk���m, 1994:416) 

 

Aç�klamas�: Fenal�ktan uzak s�rlar olan, hizmet eden gönül â�inâlar�na. Çamur ile 

çanla��r ç�ng�ra��n velvelesi olan ney. 

 

Eyle urûc-� çarh-� dil dinle kalem sarîrini 

S�rr-� semâ-� sidredir na�me-i müntehâ-y� ney  

(Kalk���m, 1994:416) 

 

Aç�klamas�: Gönlün devrini, çarh�n� yukar�ya, yükse�e ç�kar, kaleminden c�z�rt�lar 

ç�karan kalem ehlini dinle. Gökyüzünün s�rr�n�n en yüksek noktas�, makam�d�r son noktan�n 

güzel sesi na�mesi olan ney. 

 

 

 

Minber-i Ar�a dek ç�k�p pâye-be-pâye ke�f ile 

Cifr-i r�zâ beyân eder hutbe-i Murtezâ-y� ney 

(Kalk���m, 1994:416) 

 

Aç�klamas�: Ar��n minberine dek ç�k�p pâyeye pâyeyi ke�fedip meydana ç�karma ile, 

kuyunun r�zas�n�, ho�nutlu�unu aç�klay�p, bildirir; be�enilmi�, seçilmi� olup hutbe veren ney. 

 

 

 

Fasl ile vals�n asl�n� ân-be-ân bilenlere 

Hû-y� Hudâ Hudâ imi� hây-� cüdâ cüdâ-y� ney 

(Kalk���m, 1994:416) 
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Aç�klamas�: Ayr�lma ile birle�menin asl�n� ân be ân (gittikçe, yava� yava�) bilenlere, 

nerede Allah? Allah imi�, ayr�l�ktan vay! Eyvah! Diyen ayr� dü�mü� olan ney. 

 

Hûr-� Behi�t-i na�meyi gûne-be-gûne gösterir 

Kûçe-i sûk-� sûretin câddesidir feyzâ-y� ney 

(Kalk���m, 1994:416) 

 

Aç�klamas�: Ahu gözlülerin cennetinin na�melerini, sözlerini rengârenk gösterir. 

Küçük çar��n�n biçiminin, görünü�ünün caddesidir sonsuzlu�un geni�li�i olan ney. 

 

 

 

Bâz-� hezâr sayd olur evc-i safâda olsa ger 

�eh-per-i desti neyze-nin bâl ü per-i hümâ-y� ney 

(Kalk���m, 1994:416) 

 

Aç�klamas�: Bin �ahin av olur ne�’e nin doru�unda olsa e�er. Padi�ah kanad�n�n eli 

olan neyzenin kolunun kanad� devlet ku�u, saadet olan ney. 

 

 

 

Oldu bu cân nâleger ne�me-misâl derbeder 

Yara yürekde elde ser serde yine havâ-y� ney 

(Kalk���m, 1994:416) 

 

Aç�klamas�: Na�me misali peri�an olan bu can�m, inleyici oldu. Yara yürekte elde, ba� 

ba�ta yine neyin havâs�. 

 

 

 

Bir dem ü bir elif gerek âdeme âdem olma�a 

Gâlib o remzi ke�f eder kâmet-i Hak-nümâ-y� ney 

(Kalk���m, 1994:416) 
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Aç�klamas�: Bir dem, bir nefes, bir an, bir elif gerek insana adam olmaya (elif 

kelimesinin anlam� vahdet, birlik anlam�nda). Gâlib o i�areti, o rümûzu ortaya ç�kar�r meram�, 

iste�i Allah’� göstermek, bildirmek olan ney. 

Elif biçimindeki boyu ve dem (nefes) iyle ney, vahdaniyetin simgesidir. �eklen ney ilk 

harf elife ve ilk say� bir’e benzer. Elif ve dem (söz), birlikte okundu�unda Âdem kelimesi 

ortaya ç�kar. Sözü, lüzûmu olan yerde ve lüzûmu kadar kullanmak ve do�ruluk da, Âdem / 

adam, (�nsan-� Kâmil) olman�n gere�idir. Ney, boyu ve solu�uyla nas�l Âdem olunaca��n� da 

anlatmaktad�r. (Duru, 2007:3) 

 

 

 

Çeng ü nefîr her biri mahzar�d�r bir ârifin 

Hazret-i Mevlevîyedir a�kda intimâ-y� ney 

(Kalk���m, 1994:416) 

 

Aç�klamas�:  Çeng ve nefir, her biri bir bilgilinin, bir irfân sahibinin göründü�ü, ç�kt��� 

yerdir. Mevlevili�e, Mevlâ’ya mensuptur a�ka ba�lanm�� biat etmi� olan ney. 

 

 

 

Eyler o �âh-� kâm-yâb bah�i�-i �evk-i bî-hisâb 

Keçkûl al�p ele rebâb gelmi� olup gedâ-y� ney 

(Kalk���m, 1994:416) 

 

Aç�klamas�: Eyler o lezzet, zevk verenin �ah�, hesaps�z, say�s�z ne�enin, sevincin 

ba����n�, bah�i�ini. Külâh�n� ele al�p rebâb gelmi� olup yoksul ney. 
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2.�eyh Gâlîb Divân�’nda Ney Metaforu 

 

 �iir ufuklar�n�n darald���, sanat semâlar�n�n iyice karard��� bir zamanda bir sanat 

güne�i gibi do�arak edebiyat alemini ayd�nlatan, Divân Edebiyat�’na yeni bir ruh, taze bir 

nefes getiren �eyh Gâlib’e ait olan beyitlerde ney’e s�kça rastlanmaktad�r. Özellikle �eyh 

Gâlib Divân’�nda Ney’le ilgili beyitler önemli yer tutmakta, sadece Ney üzerine üç müstakil 

gazel bulunmaktad�r. 

 Kendisi de bir Mevlevî olan �eyh Gâlib’e göre Ney do�rudan do�ruya �nsan-� Kâmil’i 

yani Mür�id-i Kâmil’i temsil etmektedir.  

Ney, �eyh Gâlîb’e göre her vechile â��k-� sâd�ka te�bih olunur. (Kültür Bakanl���, 

2006:88) 

 Â��k-� sâd�k ise hiç �üphesiz kâmil insand�r. 

 �nsan-� Kâmil metaforunun d���nda daha birçok yerde ney, �eyh Gâlib Divân�’nda 

metafor olarak kullan�lm��t�r. 

Ney bazen o kutsî nefesin üfledi�i bir kam��t�r. Bazen nefes, bazen ise o kutsî varl���n 

kendisidir.  

Ney bazen elif harfini and�r�r onun Divân�’nda, bazen Hz. Mevlâna bazen ise Hz. 

Muhammed’in metaforudur. 

Bu sembolleri özetleyecek olursak: 

 

1 – �eyh Gâlib’e ait beyitlerde kimi zaman ney hem etkileyici ve güzel bir ses veren 

enstruman  olarak kullan�lm�� hem de Mür�id-i Kâmil’in yerine metafor olarak kullan�lm��t�r.  

 

 Olur nây u kudûmün na�mesinden ditreyip raksân  

 Velî if�â-y� esrâr�ndan eyler hî�tendârî  

 

 Cefâdan ney gibi zâr etmez olmu� 

 Var�p Leylây� bîzâr etmez olmu� 

 

 Mevc urur âyin-i Mevlâna’da zevk-� i�tiyâk  

 Bâng-� ney Gâlib o bezmin na’ra i Yâ Hûsudur. 
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2 – Ney’den ç�kan sesin ruhlar� uyar�c� ve diriltici tesiri, Gâlib’e  Hz. �sa’n�n ölüleri 

diriltme mucizesini hat�rlat�r. 

Yine Ney ile Hz. Musa’n�n âsâs� aras�nda bir ilgi kurdu�u da görülmü�tür. 

 Çünki Mesîh-i a�kdan ald� nefes âsâ-y� ney 

Mürdeye bah�-� cân eder dem çekip ejdehâ-y� ney 

  

 3 – Latif sadâl�, ho� ahenkli ney’in dinleyenlere canlar ba���layan, ölü gönülleri 

dirilten bir Cebrâil nefesi olmas�n� veya Allah’�n bizzat nefesi ile Hz. Meryem’in mucize 

durumuna gelmesini anlat�r. 

  

  Kâl�b-� Meryem olur hem-dem-i Rûh-� Cîbrîl 

  Gelse lafz-� kaleme ma’nî bî-gâne-i ney 

 

4 – Elif biçimindeki boyu ve dem(nefes)iyle, ney, vahdaniyetin simgesidir. �eklen 

ney, ilk harf elife ve ilk say� bire benzer. Elif ve dem (söz), birlikte okundu�unda Âdem 

kelimesi ortaya ç�kar. Sözü lüzumlu olan yerde ve lüzumu kadar kullanmak ve do�rulukta, 

Âdem/adam (insan-� kâmil) olman�n gere�idir. Ney boyu ve solu�uyla nas�l âdem olunaca��n� 

da anlatmaktad�r.(Duru, 2007:3) 

  

  Bir dem u bir elif gerek âdeme âdem olma�a 

  Gâlib o remzi ke�f eder kâmet-i Hak-nümâ-y� ney 

 

 5 – Ney asaleti ve bilgeli�i ile H�z�r Aleyhisselam’�n Hakk yoluna k�lavuzlamas� ile 

özde�le�mi�, ebedi hayat�n asl� ve temelini te�kil ederek yolun ba�� ve padi�ah� olarak 

gösterilmi�tir. 

  

  Mecrâ-y� feyz H�z�r-� hidâyetdir ârife  

  Ab-� hayât künkü imi� �âh-râh-� ney 

 

 6 – �ems-i Tebrîzi ile Mevlâna aras�ndaki dostlu�a ve manevi ba�a i�aret edilerek, 

Mevlâna’n�n nas�l kemale erdi�ini, �ems-i Tebrîzi’nin Mevlâna’y� ve dolay�s�yla bütün 

Mevlevileri nas�l ir�âd etti�ini anlatan ve Mevlâna’n�n yerine kullan�lan bir metafor olarak 

dikkati çekmektedir. 
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Gâlib Cenâb-� �emsden alm�� nefes me�er 

  Erdi amûd-� subha dem-i subhgâh-� ney 

 

 7 – Çekti�i ac�lar ve s�k�nt�larla bilinen Hz. Yusuf Peygamber’in inleyi�ine e�de�er 

görülüp, Yusuf Peygamber’in �st�rab�na mekân olan kuyuyla özde�le�tirilerek bir dert evi 

(karalar hanesi) olarak gösterilmi�tir. 

   

Dem urur saltanat-� M�sr-� hakîkatdan Kays 

  Yûsuf-� na�meye çâh olsa siyeh-hâne-i ney 

 

 8 – Mir’ac gecesi Allah kat�na yükselen  son Peygamber Hz. Muhammed(SAV)’in 

temsili olarak görülmü�tür. 

   

Neyimi� dinle dem-i Hazret-i Monlâ Gâlib 

  Varm� mi’râca yak�n �öhret-i efsâne-i ney 

 

 9 – Hz. Muhammed (SAV)’den s�rlar� ö�renen Hz. Ali’nin a�k ate�ine dayanamayarak 

kuyuya s�rlar� açmas� ve kuyunun bereketiyle biten kam��lar�n kendi lisanlar�nca s�rlar� 

anlatmas�n�n, aç�klamas�n�n metaforu olmu�tur. 

   

Zemzem-i feyz-i sülûku ç�kar�r zemzemesi  

  S�r verip çâh-� Alîden dem-i kutbâne-i ney 

 

 10 – Mus�kîmizin di�er sazlar�n�n akortlar�n� ney’den almalar�; yani ney’in temel akort 

saz� olmas�, onun mus�kîde bir üstad, di�er sazlar�n öncüsü olarak da dü�ünülmesini 

sa�lam��t�r.  

�rili ufakl� on be�-yirmi kam�� parças�n� bir ucundan di�er ucuna kadar gittikçe 

k�saltmak suretiyle ba�layarak yap�lan bir çe�it saz�n ad� olan mûsikâr, s�ra s�ra dizilmi�, 

âhlay�p inleyen mektep çocuklar�na; ney de onlara ders ö�reten üstada benzetilmektedir. 

Ahenkte ve yol açmakta da ney, di�er sazlara öncüdür. Mur�btaki di�er sazlar, konu�abilmek 

için büyü�ün, ustan�n söze ba�lamas�n� bekleyen edebli çocuklara, ç�raklara benzerler. 

Ayinlerde na’ttan sonra, ney ile taksim yap�lmas� sebebiyle, ney mukteda / öncü olarak 

dü�ünülmü�tür. (Duru, 2007:4) 
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Nây�n ki t�fl-� mektebidir saff-� mûsikâr 

Üstâd önünde  verzi�-i âh u enîn eder 

 

 11 - Mevlevîli�in, Hakk�n, a�k�n ve ariflerin metaforu olarak yüceltilmi� ve 

anlat�lm��t�r.  

 

  Çeng ü nefîr her biri mazhar�d�r bir ârifin 

  Hazret-i mevlevîyedir a�kda intimâ-y� ney 

 

 12 – Gâlib, ney’in sadâs�n�n insan ruhunu ku�atan tesirini �u’le (alev, ate�) kelimesiyle 

anlat�r. O sadâ, yak�c�d�r, kavurucudur; ondan gönüllere nûr yay�l�r. Hz. Ali’nin bak���na 

muhatap oldu�u için, Mâh-� Nah�eb kuyusundan sihirle ç�kar�lan ay bile, ziyâs�n� ney’in 

sadâs�ndan alm��t�r. 

 

   

Envâr-� mâh-� Nah�ebîdir �u’le-i sadâ 

  Ayn-� Ali’den ald� nazar çünki çâh-� ney 

 

 13 – Ney Gâlib’e göre varolan her �eyin asl� olan  Allah’�n bir görüntüsüdür.  O sesi 

ve s�rlar� açmas�yla vahdetin belirgin bir özetidir. 

   

Ey nây� aceb s�rr� Hüdâs�n neysin  

  Hem nahlu hem ate�i hüdas�n neysin 

  Yah�� yara��r inni enellah sana  

  Musâs�n asâs�n ejdehâs�n neysin 
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SONUÇ 

 Mûs�kîmizin adeta simge saz� olan Ney, �airlerimizce de çok önemsenmi� ve 

edebiyat�m�zda da çok önemli bir metafor haline gelmi�tir. 

Türk-�slam gelene�inde de bir metafor-saz olan ney, daha aç�k ve somut bir ifade ile 

söylemek gerekirse Mevlevili�in metaforu olmu�tur. Örne�in, Haç’�n Hristiyanl���n ya da 

terazinin Adalet’in metaforu olmas� gibi. Bunda, Mevlevili�in en büyük yap�t� olan 

Mesnevi’nin özü olan ilk 18 beytinin ilk dizesinin ‘Bi�nev ez ney…’ diye ba�lam�� olmas�n�n 

büyük pay� vard�r. Bu nedenle de Mesnevi �airleri, ney’in ne anlama geldi�ini yorumlamaya 

ayr�cal�kl� ve özel bir önem vermi�lerdir. Ankaravî �smail Rusûhi Dede, Fatih el- Ebyât’�nda 

ney’in, içi bo� oldu�u için mâsîvâdan ar�nm��l��� ve Hakk’�n nefesiyle dolan gerçek sûfî ve 

a��k’� simgeledi�ini söylemektedir. Ankaravî, ney’in ebced hesab� ile 60’a kar��l�k geldi�ini, 

60’�n ‘sin’ harfine tekabül etti�ini, sin’in de “Muhammed” demek oldu�unu öne sürerek, 

‘bi�nev ez ney’i, “Peygamber’den dinle!” olarak okumu�tur. 

Ney denince Mevlânâ, Mevlânâ denince Mesnevi, Mesnevi denince de Ney akla 

gelmi�tir.  

Mevlânâ’dan önce bir naz�m türü olarak mesnevî vard� ve bir çok mesnevî yaz�lm��t�. 

Fakat Mevlânâ’dan sonra bu kelime onun eseriyle özde�le�ti. Mevlânâ’dan önce bir saz olarak 

ney vard�. Fakat Mesnevî’den sonra bu kelime Mevlânâ ile bütünle�ti. Efendimiz, sayg�de�er 

büyü�ümüz anlam�na gelen “Mevlânâ”da eski zamanlarda bütün insanlar için kullan�l�yordu. 

Fakat Türk kültüründe bu kelime ile Belh’te do�an; Konya’da vefat eden Celâleddin-i Rûmî 

özde�le�ti. Mevlânâ, Mesnevi ve Ney denince Mesnevi’nin ilk on sekiz beyti de akla 

gelmektedir. 

Mesnevi’nin âdeta özeti olan bu beyitlerde Mevlânâ ney sembolizmi çerçevesinde 

dü�üncelerini ortaya koymaktad�r. 

 

“Biz ney gibiyiz bizdeki ses sendedir. 

 Biz da� gibiyiz, bizdeki yank� sendedir.” 

Diyen Mevlânâ, Ney’e gerçek anlam�n� ve de�erini vermi�tir. 
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 Hayat�, fikirleri, takip etti�i yol ve eserleriyle farkl� bilim dallar�na konu olmu� 

Mevlânâ’y� sadece bir yönüyle ele almak mümkün de�ildir. Özellikle hak a���� olu�u ve �air 

kimli�i onun birlikte ele al�nmas� gereken iki ayr� yönüdür.  

 Mevlânâ’n�n tasavvufi ki�ili�i �airlik hüviyetiyle birle�ince maddeden s�yr�lmay� 

a�kta, Vücûd-i Mutlak’ta yok olmay� hedef edinip mânâda merkezile�mesi onu hem 

dü�üncede hem de ifadede daha güçlü hale getirmi�tir. Dardan geni�e do�ru varl�k alemi, 

hayal alemi ve yokluk alemi diye vas�fland�rd��� alemlerin en geni�ine do�ru ilerlemede 

�airlik hususiyeti ona yard�mc� olmu� olmal�d�r. Ayn� özellik hissiyat�n� dile getirmede ise 

mutlaka ona büyük imkân sa�lam��t�r. �iiriyet anlam, laf�z ve ahengi güzelle�tirmeyi 

sa�larken, �iire ait vezin, kafiye ve kal�p engel ç�kar�r gibi görünmektedir. Mevlânâ bu yönde 

serzeni�lerde bulunmakla kalmay�p gerçekte �iiri küçümser ifadeler de kullan�r. Fîhi Mâ 

Fîh’te “… yan�ma gelen �u dostlar�n canlar� s�k�l�r korkusuyla �iir söylerim, onunla 

oyalanmalar�n� dilerim, yoksa ben nerdeyim, �iir nerde? Vallahi �iirden usanm���m ben; bence 

�iirden beter bir �ey yok.” �fadelerine yer verir. Ve daha sonra “Bizim ilimizde, bizim 

toplumumuzda �airlikten daha ay�p bir i� yoktu. O ilde kalsayd�k onlar�n yordam�na uygun bir 

ömür sürerdik.” Diye ilavede bulunur. 

 Mesnevî’sinde ise �iire ba�ka bir yönden ancak yine olumlu say�lmayacak �u ifadelerle 

deyinir: 

 “Kafiye dü�ünürüm. Sevgilimse bana der ki; beni görmek mü�ahede etmekten ba�ka 

bir �ey dü�ünme. 

 Ey kafiye dü�ünenim! Rahatça otur. Benim yan�mda devlet kafiyesi sensin 

 Harf nedir ki sen onu dü�ünüyorsun! Harf nedir? Üzüm ba��n�n dikenden duvar�!  

 Harfi, sesi, sözü birbirine vurup parçalayay�m da seninle bu üçü olmaks�z�n 

konu�ay�m.” 

 Mevlânâ �iirde gerçek güzelliklerin anla��lamayaca�� korkusunu ta��r. Manân�n �iire 

s��amayaca��n� ve istikametini t�pk� sapanla at�lan ta� gibi bulamayabilece�ini söyler. “Harf 

kapt�r, içindeki mânâ su gibidir.” Benzetmesini yapar ve harf suretini mânâ bahçesine 

yak��t�rmaz. 

 �u beyitte de “�ekle aldananlar mücevherlere bürünmü�ler, mânâya de�er verenler 

mânâ denizini bulmu�lar.” �eklinde belirtti�i iki ayr� tercih ve sonucu, s�k s�k tekrar eder. 

 Sanatsal me�guliyetin ve zevkin gerçe�i unutturabilece�ini, yarat�c� ile kul aras�nda 

perde olabilece�ini bir müzisyenin diliyle hat�rlat�r. Ayn� zamanda Mesnevî’nin birçok 

yerinde surette, �ekilde kalacak, Hakk’a eri�mede engel olacak tav�r, dü�ünce, fiil ve benzeri 

her �eyi yerer. Yoksa bu de�erlendirmenin d���nda kalacak bir �iir onun gözünde de güzeldir 
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ve etkileyicidir. Fîhi Mâ Fîh’te �iirlerinin tesirinden dem vurarak  �öyle der: “Önceleri �iir 

söylemeye büyük bir istek duyard�m, o vakit �iirlerimde tesirler vard�. �imdi ise zay�flad�, 

batt� gitti. Fakat gene de �iirlerimde tesirler var.”  

 Mesnevî’de bu münasebetle “�hsan sahiplerine �iir, yüz denk kuma�tan daha iyidir. 

Hele denize dal�p da dibinden inciler ç�karan bir �airin �iiri olursa!” diyerek �iirinin de�erine 

i�aret eder. 

  Çal��mam�z�n da önemli bir noktas�n� olu�turan metafor olgusunun, iyi anla��larak 

kavranmas� gerekmektedir. 

Bir kavram� ba�ka bir kavrama benzeterek anlat�rsak metafor kullan�yoruz demektir. 

Sözü edilen bu kavramlar�n, birbirine benzerli�i pek az olabilir; ama birbirini çok iyi tan�mak 

bize ikinci kavram� daha iyi anlatma imkân� olu�turur. 

Metaforlar semboldür. Di�er bir deyi�le ça�r��t�r�c�d�r. Metaforlar ça�r��t�r�c� olduklar� 

için duygusal yo�unlu�u olan kelimelerden daha çabuk anla��l�rlar. Yine metaforlar bize 

ili�kiyi ba�lama konusunda yard�mc� olurlar. 

Ney metaforundan söz etti�imiz de ise Ney’in bir ça�r��t�r�c� olarak ne ifade etti�ini ve 

nelerin yerine sembol alarak kullan�ld���n� aç�klamam�z gerekir. 

Türk mûs�kîsi’nin, Türk-�slam Tasavvufu’nun ve kültürümüzün bir simgesi olan ney 

saz�n�n derinli�i ve s�rr�n� �u güzel beyit ne kadar güzel aç�klamaktad�r. 

Anlamaz nây�n sadas�n� de�me molla neydi�ün 

An� Mevlânâ’ya fehm ettirdi Mevlâ 

Bu güzel neyin sadas�n�, ne demek istedi�ini de�me molla anlamaz. Ancak onu Mevlâ, 

o neyin terennümü, o neyin esrar�n� Hz. Mevlânâ’ya fehm ettirdi, anlatt�rd�. Tabiki burada ney 

bir semboldür. Ney Hz.Mevlânâ’n�nd�r. Ney insan-� Kamil’dir. Onun gibi bo�alm��t�r. 

Masivadan ar�nm�� ve durunmu�tur. Safi olmu�tur. �çi bo� bir kam�� gibi olmu�tur. Hz. 

Mevlânâ’n�n vücudu, kâmil insan�n vücudu her türlü nefzani arazdan temizlenmi�, safiyete 

eri�mi�tir. O zaman o safinet vücuttan söyleyen Hak’t�r.  

  Neyzenin elindeki ney yani o kam�� olmasa, neyzen içindeki görüntüye gelmemi� olan 

terennümünü, feryâd�n�, esrâr�n� nas�l ifade eder? Ney dedi�imiz kam��, neyzenin içindeki 

gizlilikleri ifade eder.  

 Ney’in bir sembol oldu�u konusunda Mesnevî �ârihleri hemfikirdir. Fakat ney saz�na 

yüklenen anlamlar, çok fazlad�r. Bu anlamlar o kadar fazla olmu�tur ki; bunlar�n bir k�sm�n�n 

basit benzetmeler ve zorlay�c� aç�klamalardan ibaret oldu�u görülmü�tür. 

 Firûzanfer’e ait Mesnevî �erhinde ney ile ilgili yorumlar�n toplam�n�n otuzun üzerinde 

oldu�u bilinmektedir. Bu yorumlar�n sembol olarak kayda de�er olanlar� ise yakla��k on 
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kadard�r. Bu semboller, yeni bir tasnif ile ele al�n�rsa, ney metaforunu; âlet, insan, gönül ve 

kitap olmak üzere dört temel noktada aç�klamak gerekir. 

  

I-Âlet: Baz� Mesnevî �ârihleri ney’i bir alet olarak görmü�lerdir bu görü� iki noktada 

olmu�tur: Mûs�kî âleti ve yaz� âleti. 

  

a)Mûs�kî Âleti: Kam��l�ktan kesilen ve nefesli bir saz olan, herkesin bildi�i ney’dir. 

Sazl�k onun anavatan�d�r. Oradan ayr�l��� hüzünlü bir �ekilde anlatmakta ve oran�n hasretini 

çekmektedir. Mevlânâ bu anlamda ifadelerde de bulunur. Nitekim Mesnevî’nin ilk beytinde 

anlat�lan budur:”Dinle neyden kim hikayet etmede / Ayr�l�klardan �ikayet etmede” 

 

b)Yaz� Âleti: Mus�kî âleti olan ney kam��tan yap�ld��� gibi, yaz� âleti olan kalem de 

eskiden kam��tan yap�l�rd�. Dolay�s�yla ney ile kam��  aras�nda bir ilgi söz konusudur. 

 Muînî: 

             “Bunda da  ney dindi kasd oldu kalem 

Çün zuhûra evvelâ geldi kalem” 

 

Beytiyle bunu ifade etmektedir. 

Dolay�s�yla Mevlânâ “Dinle neyden…” ifadesiyle “Kalemin yazd��� sözleri ve onun 

lisan�ndan akan s�rlar� i�it” demektedir. O hal diliyle, mânâ diliyle konu�maktad�r. Nitekim 

hukema, kaleme insan�n bir lisan�d�r demi�lerdir. 

 

II-�nsan: Mevlânâ “Dinle neyden…” sözleriyle bizzat insan�n kendisini kastetmi�tir 

diye yorumlanmaktad�r. T�pk� ney misali o da zarûri olarak bu gurbet âlemine dü�mü�tür. 

Ehadiyet âleminden terciden nüzûl eylemi� ve nâçâr yine as�l vatan�na rücû laz�m gelmi�tir. 

Ney’in insan� sembolize etmesi konusunda yap�lan yorumlar� yine üç ana noktada toplamak 

ve her birini kendi içinde ele almak gerekecektir. Bu üç ana nokta insan-� kâmil, mü’min ve 

â��k olan insand�r 

  

A-�nsan-� Kâmil: Mesnevî’nin ilk on sekiz beytinde anlat�lan ve i�lenen “Ney” 

özünde insan� ve onun ideal mahiyetini sembolize etmektedir. Baz� Mevlevî müfessirlere göre 

ney, do�rudan do�ruya insan-� kâmildir. Ney metaforuyla anlat�lmak istenen insan�n bu 

âlemdeki var olu�unun nedenini aç�klayabilecek bir �ekilde, birlik kam��l���ndan kesilmi�, 

kendi varl���ndan geçmi�, gerçek varl�kta var olmu� insan yani insan-� kâmildir. Mevlânâ bir 
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gazelinde: “Ney gibi kendi varl���ndan bo�al�rsan, varl���ndan gelirsin” beytiyle mevhum 

varl�ktan geçmeyi, ney gibi içi bombo� olmaya; gerçek varl��a bürünmeyi, �eker kam��� gibi 

�ekerle dolmaya; insan-� kâmili ney’e benzetiyor. Bu anlamda “Dinle neyden…” ifadesi,  

“Dinle insan-� kâmilden…” demektir.  

 �nasan-� kâmil kavram�yla �ârihlerin ifadelerinden anla��ld��� kadar�yla, peygamberler, 

mür�id ve Mevlânâ’n�n kendisi kastedilmektedir. Buna göre: 

1-Peygamberler: Ney’i temsil eden insan-� kâmil aç�klamalar�nda iki peygamberin 

ismi geçmektedir. Hz. Âdem (A.S) ve Hz. Muhammed (S.A.V). Bu iki peygamberi ney 

metaforuyla aç�klayanlar ebced hesab�na ba�vurmaktad�rlar.   

 

a-Hz. Âdem: Baz� Mesnevî �ârihleri ney’den kastedilenin insan oldu�unu insandan da 

Hz. Âdem ve e�inin kastedildi�ini söylemi�lerdir. Dolay�s�yla Neyistan’dan da cennet 

anla��l�r. 

  

b-Hz. Muhammed: Kur’an’da “Yasin” yani “ey sin” veya “ey insan” diye ba�layan 

bir sûre vard�r. Müfessirlere göre “Yasin = Ey Muhammed” diye tefsir edilmi�tir. Dolay�s�yla 

sin ayn� zamanda Hz.Peygamber’in ismidir. Bu durumda ney’den kas�t Hz. Muhammed’dir 

demi�lerdir. Buna göre, “Dinle neyden…” ifadesi, “Dinle Hz. Muhammed’i …” yani Hak 

sözü dinle demektir. 

 

2-Mür�id: Baz� mesnevî �ârihleri ney’i mür�id’e benzetmi�lerdir. O da insan�- 

Kâmil’dir. Onlar da ney gibidirler. Buna göre,”Dinle neyden…” ifadesi, “Dinle mür�itten…” 

anlam�na gelmektedir. 

 

3-Mevlânâ’n�n Kendisi: Ney’den kastedilen Hz. Mevlânâ’n�n kendisidir diye Ney 

metaforunu aç�klayan Mevlevîler mevcuttur. Kendisini ney’e benzetmi� ve zat�n� ney’den 

göstermi�tir. Mevlânâ “Dinle neyden…” derken hem kam��l�ktan kesilen hemde mutlak 

varl�ktan mukayyed varl��a dü�en kendisini kastetmektedir. 

Bu durumda,”Dinle neyden…”ifadesi “Dinle Mevlânâ Celaleddin’den…” demek 

olmaktad�r. 

  

B-Mü’min: Mü’min ney örne�iyle ifade edilmi�tir. Mü’minin ney gibi içi bo� 

olmad�kça savt u sedas�, yani kelam ve edas� sahih olmaz. Dolay�s�yla Mevlânâ: Dinle 

ney’den…” derken “hal ve gönül sahibi mü’min’den dinle… “ demek istemi�tir. 
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C-Â��k: Ney büyük Mevlevî üstad� �eyh Galib’e göre, her durumda â��k-� sâd�ka 

te�bih olunmaktad�r. Ankaravî’ye göre içi masivadan bo�alm��, ar�nm�� saf bir sufî, vefakâr 

â��ktan istiaredir. Hak â��klar�n�n yüzlerinin renginin sar�, sinelerinin delik delik olup, a�k�n 

derdi ile yan�p yak�l�p feryat etmelerinden kinâyedir. Bursevî’ye göre, ney “�ra”i hitab�na 

lay�k â��klara misaldir. Dolay�s�yla ney, Hakk nefesiyle dolu, a�z�ndan â��kâne tesirli ve 

anlaml� sözler ç�kan â��k insan� temsil etmektedir. 

Ney’ in sesinin etkili olmas�n�n sebebi a�kt�r ve a�k� terennüm etmesidir. Nitekim 

Mevlânâ bir beyitinde: 

“Ate�-i a�k iledir te’sîr-i ney, 

  Cû�i�-i a�k iledir te�vîr-i mey” 

Demektedir. Mevlânâ’ya göre, ney’e dü�en ate�in a�k ate�i oldu�u, �araba dü�en 

ço�kunlu�un ise, a�k ço�kunlu�u oldu�unu söyleyerek a�k�n, bütün varl�klarda bulundu�unu 

ve her varl���n kendi istidad�nca kemale do�ru a�k ile yüceldi�ini anlat�r. Burada bahsi geçen 

�arapta bir remizdir, bir metafordur. �nsan� manevî ne�’eye gark eden cezbeye i�aret 

edilmektedir. 

Buna göre; “Dinle neyden…” ifadesi, “Hakk â��g�ndan dinle…” demektir. 

  

III-Gönül: Mevlânâ bir gazelinde:  

“Ey gönül, ate� deryas�na at sürme; çünkü korkuyorum, dayanamazs�n ate�e. Varl���n 

kam��tand�r, bir sesindir var; her solukta o kam��tan yepyeni bir ses ç�karmadas�n. 

Seslendinmi, bir �ehri aya�a kald�r�yorsun; fakat kam��l���n�n da ate�e tahammülü 

yok.” diyerek, gönlü ney’e, gönül âlemini de kam��l��a (neyistana) benzetmektedir.  

Mevlevî �airlerinden Muinî: ney’i t�pk� Mevlana gibi, gönül olarak yorumlamaktad�r: 

 “Nây-� dilde �erha �erha çün firâk 

 Tâ ki eyde �erh-i derd-ini�tiyâk 

  

 Asl� nây�n çün ezelden dil durur 

 Nâya dilden dem deme hâs�l durur” 

 

Buna göre, “Dinle neyden…” ifadesi “Dinle gönülden” demek oluyor. 

 

IV-Mesnevî:  Ney’in sembolik anlamlar� içinde onun Mesnevî ile yorumland���na da 

�ahit olmaktay�z. �em’î’ye göre Mesnevî her ne kadar, bir tak�m hikâyelerden bahsetse de 
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asl�nda gizli s�rlar ve ilahi ilhamlar içerir. Ney’de dini kurallar, yol s�rlar� ve hakikat nurlar� 

vard�r. Nas�l ki, ney’den herkes s�r ve mânây� anlamad��� gibi, Mesnevî’den de ne murat 

edildi�ini idrak edemez. 

Bu bak�mdan “Dinle neyden…” ifadesi, “Dinle Mesnevî’den” demektir. 

Mevlânâ ba�ta Mesnevî olmak üzere Dîvân-� Kebir ve gazellerinde semboller kullanan 

ve yorumlayan bir mütefekkirdir. Mevlânâ sembol kulland���n� bizzat kendisi söylemi�tir. 

“Senin halini, ancak ba�kalar�n�n hallerini anlatarak remiz yollu anlat�yorum.” Mevlânâ’n�n 

kulland��� ve yorumlad��� semboller, daha ziyade Kur’anî kavramlar ve �ahsiyetler üzerinde 

odakla��r. O ayn� zamanda bir ahlâk e�itimcisi olarak, insan nefsinin arzu ve tutkular�n� da 

sembollerle yorumlar. Mevlânâ kendi görü�leri ve fikirleri içinde semâ ve ney’ide 

sembolle�tirip yorumlar�n� yapm��t�r. 

Bir çok bilim dal� ile ilgilenen ve bilgi sahibi oldu�u kabûl edilen Fuzulî, mûsîkî 

alan�nda da bilgili ve edebiyat tarihimiz içinde gerçekten istisnâî âlim bir �airdir. 

Fuzûli’ye ait bir çok beytin ve dörtlü�ün bestekârlar�m�z taraf�ndan kullan�ld��� ve 

ortaya gerçekten çok güzel eserlerin ç�kt��� da ayr� bir gerçektir. Konuya bu yönden 

bak�ld���nda Türk Mûs�kî’si alan�nda da �air Fuzûlî çok önem arzetmektedir.   

Fuzûlî ney’i daha çok rengi, delikleri, bo�umlar�, içinin bo�lu�u ve nefesle, havayla 

ses vermesi, insan gibi hayatiyet kazanmas� bak�m�ndan ele alm�� ve anlatm��t�r. 

Her�eyden önce bir a�k �airi olan Fuzûlî, bütün �iirlerinde a�k�n� anlatm��t�r. Bu a�k, maddi ve 

be�eri a�ktan ba�layarak ilâhi, tasavvufî a�ka gitmi�tir. Fuzûlî, kendisinin de  söyledi�i gibi 

gençli�inde a�k �iirleri yazm��, sonra bunu b�rakarak ilim ve marifet ö�renme yoluna 

gitmi�tir. 

Fuzûlî, önce sanat� amaçlayan �airlerdendir. Özellikle gazellerinde ve mesnevîlerinin 

ço�unda tasavvufu i�lemi�tir. Tasavvuf, Fuzûlî’nin �iirlerinde çok önemli bir unsurdur. Fakat 

Fuzûlî’de tasavvuf bir gaye de�ildir. Fuzûlî’nin a�k�na konu olan sevgili, eti ve kemi�iyle 

somut olarak kendini belli etmez. Her �iirde ayn� özellikleri ta��r; hep bir örnektir, soyuttur. 

Yani Fuzûlî’nin sevgilisi ilâhî sevgilidir; Allah’t�r. A�k� sürekli hüzün, keder ve ac� yönüyle 

gören Fuzûlî bir kavu�man�n sonunda dayan�lmaz bir ayr�l�k oldu�u için, kavu�may� 

istemeyen Fuzûlî için ney; ayr�l�klar� anlatan ve her nefeste a�k� terennüm eden vazgeçilmez 

bir semboldür. 

Ney, Mevlânâ’da oldu�u gibi Fuzûlî’de de dert arkada��n�, �nsan-� Kâmil’i, â��k�, 

�airin bizzat kendisini, vücudunu, gönlünü anlatarak remzetmektedir. Ayr�l�klar� anlat�p s�rlar� 

aç�klayarak feryâd�n� herkese duyurmaktad�r. Birkaç beyit dolay�s�yla Fuzûlî’de  Mevlânâ 
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etkisini görebiliyoruz. Bu konunun ise kar��la�t�rmal� olarak derinlemesine incelenmesi 

gerekmektedir. 

Mevlevîli�in ve edebiyat�m�z�n büyük ismi �eyh Gâlib’e göre ise ney, her durumda 

â��k-� sâd�ka benzemektedir. �eyh Gâlîb, divan �iirinin en büyük birkaç �airinden biri oldu�u 

gibi, bu �iirinde son büyük �airi say�l�r. 

�eyh Gâlîb ile Fuzûlî edebi olarak incelendi�inde, �eyh Gâlîb üzerindeki Fuzûlî etkisi dikkati 

çeker. �eyh Gâlîb, Fuzûlî kadar duygulu, hüzünlü ve liriktir. Özellikle baz� beyitlerinde 

Fuzûlî’nin lirizmi aç�kça görülür. 

Gâlîb her �eyden önce tasavvuf felsefesi içinde yo�rulmu� bir �airdir. Mevlevîler 

içinde yeti�mi�, Mevlevî Tekkesi’nde �eyh olmu� sufî bir �airdir. Öteki Sebk-i hindi 

�airlerinde oldu�u gibi �iirlerinde de anlam güçlüdür. Söz güzelli�i ve ahenge daha az önem 

vermi�tir. Gâlib’de beytin anlam� derinlerde gizlenmi�tir ve hemen anla��lmaz. Sebk-i Hindi 

üslûbunu kullanan �airlerde görülen �zd�rap onun �iirlerinde de önemli bir unsurdur. Bu 

durumda ayr�l���n �sd�rab� ve kavu�man�n hasreti ile inleyen ney Gâlîb �iirlerinin  önemli bir 

noktas� olmu�tur. 

Kendisi de bir Mevlevî olan �eyh Gâlîb üzerindeki Mevlânâ ve Mesnevî tesiride bir 

ba�ka önemli noktadad�r. “Hüsn ü A�k” adl� eserin ba��nda; 

 

  Esrâr�n� Mesnevî’den aldm 

  Çald�msa da mirî mal� çald�m 

Diyerek bunu aç�kça ve övünerek dile getirmi�tir. 

Divan�nda  ney’e ait üç müstakîl gazel ay�ran �eyh Gâlîb’e ait bilgiler incelendi�inde 

de ayr�l���n, vahdetin, s�rlar�n ve mutlulu�un sesi i�itilmekte, muhabbetin demi hemen 

görülmektedir. 

Ney, Hz. Mevlânâ’da oldu�u gibi onun �iirlerinde de �nsan-� Kâmil’e i�aret etmekte ve 

adeta Hakk�n sesi ve nefesi olmaktad�r. 

Ney kimi zaman a�ikâne bir üslup ve asalet ile s�zlanmakta kimi zaman ise büyük 

üstad� ve piri Mevlânâ Celâleddin Rumî’nin bizzat kendisi olmaktad�r. 

K�saca özetleyecek olursak; Ney onun �iirlerinde tertemiz insan�n, �nsan-� Kâmilin, 

â����n, Mevlânâ’n�n, Hz.Muhammed’in, Hz.Ali’ye aç�lan s�rr�n, Hz.Yusuf’un ac�s�n�n, �ems-i 

Tebrizi’nin, Hz.�sa’n�n, Vahdetin ve Hüda’n�n gizliliklerinin simgesi olmu�tur. Yani ney 

Gâlib’e göre var olan her �eyin asl� olan Allah’�n bir görüntüsüdür. Ney içli sesi ve s�rlar� 

söylemesi ile birli�in(vahdetin) belirgin bir özetidir. 
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  Ey nây� aceb s�rr-� Hüdâs�n neysin 

  Hem nahlu hem ate�-i Hüdâs�n neysin 

  Yah�� yara��r inni enallah sana 

  Musâs�n asâs�n ejdehâs�n neysin 
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